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EDITORDEN/EDITORIAL
Degerli Katre Okuyuculart!

Katre Dergisi, besinci yilinda dokuzuncu sayisi ile
huzurlariniza ¢ikmis bulunmaktadir. Oncelikle bu saymnin
¢ikmasinda yazar, hakem ve diger hizmet alanlarinda
katkida bulunan biitiin dostlarimiza tesekkiir ederiz. Bu
sayimizda yedisi Tiirkge, biri Ingilizce olmak iizere sekiz
adet arastirma makalesi bulunmaktadir:

1. Dog. Dr. Yunus Emre Gordik, “Kitab-1 Mukaddes
Metinlerinde Hz Peygamberin (sas) Miijdelenmesi
Konusunda Bir Inceleme: Mucizat-1 Ahmediye Risalesi
Perspektifinden-/”baslikli makalesinde Bediiizzaman Said
Nursi'nin Mektubat isimli eserinin bir bélimiini teskil
eden Miicizat-1 Ahmediye Risalesinde 6zet olarak isledigi
Tevrat, Zebur ve Incil metinlerinde Hz. Peygamber’in (sas)
miijdelenmesine iliskin yazilarinin kaynaklarini tespit
etmeye calismistir. Arastirma sonucuna gore elde edilen
malzeme ve degerlendirilmesi gereken veriler ¢ok oldugu
icin konuyu iki makale halinde incelemek mecburiyetinde
kalmistir.  Ikinci makale Aralk 2020 sayisinda
yayimlanacaktir.

2. Prof. Dr. Mahmut Kaplan, “Fuzidli’nin Tiirkce
Divaninda Tevhid ve Naatler” adll makalesinde, 0zellikle
Su Kasidesi basta olmak tlizere Fuzili'nin divanindaki
siirini esas almak suretiyle onun Allah’a olan aski ve Hz.
Peygamber sevgisini ortaya koymaya ¢calismistir.

’

3. Prof. Dr. Zekir Eker, “Ve Giines Cereyan FEder
Mealindeki Ayetin Astronomi Acisindan
Degerlendirilmesi” bashkli makalesinde, Yasin Suresinde
gecen “Glines Kendi Yortingesinde Akip Gider’ mealindeki
dyetin astronomi acisindan degerlendirmesini yapmistir.

4. Dr. Mehmet Dilek ve Ars Gor. Tunahan Erdogan,
“Cerir b. Abdullah’in Rivayet Ettigi Hadisler” basligiyla
kaleme aldiklar1 makalede, Hz. Peygamber’in ehl-i
beytinden saydig biiyiik sahabilerden Cerir b. Abdullah’in



Editérden / Ali BAKKAL

rivayet ettigi hadisleri tespit edip sihhat agisindan
bunlarin degerlendirmesini yapmislardir.

5. Prof. Dr. Adem Délek, “Kur’an’a ve Hadislere Gore
Heldl Kazancin [lkeleri” baslikli makalesinde, ayet ve
hadislere dayanarak Islam’da helal kazancin temel
ilkelerini tespit etmeye c¢alismistir. Ayet ve hadisler bu

ilkelerin bir yoniiyle kaynaklari, diger yoniiyle 6rnekleri
kabilindendir.

6. Prof. Dr. Musa Kazim Yilmaz, “Abdiilkadir
Badillr'nin Hayati [Imi Sahsiyeti ve Hadis Arastirmalar1”
adin1 tasiyan makalesinde, Bedilizzaman Said Nursi'nin
talebelerinden Abdiilkadir Badilli'nin hayat, ilmi sahsiyeti
ve Risale-i Nur’da gecen hadislerin kaynak arastirmasiyla
ilgili hadis calismalarini inceleyerek ortaya koymustur.

7. Asistant Professor Javaid Ayub Sheikh,
“Integrating Secular and the Sacred Branches of
Knowledge: Bediuzzaman Said Nursi Perspective”baslikli
Ingilizce makalesinde ahlakli, maneviyat sahibi ve uyumlu
bir toplumun insasi i¢in Said Nursi'nin diinyevi ve dinin
ilimlerin birlestirilmesi fikrinin gerekliligine olan inancin
dile getirmektedir. Ayrica Said Nursi'nin gercekte Islami
olan ilerici bir devlet insasi ile ilgilenmekte oldugunu,
ancak siyasi Islam yada Islami bir devletin meydana
getirilmesiyle pek alakali go6ziikmedigini de ileri
siirmektedir.

8. Arastirma makalelerinin disinda bu sayimizda
Misir'in 6nde gelen akademisyen ve yazarlarindan Prof.
Dr. Muhammed Harb’in 1995 Yilinda tertiplenen 3.
Uluslararasi Bedilizzaman Sempozyumu’'nda sundugu bir
tebligden olusturulmus “Bediiizzaman Said Nursi: Ddvasi,
Evrenselligi ve Cihad Anlayisi Isiginda Ortadogu Meselesi”
bashkli bir bildirisini 6nemine binaen ve giiniimiz
olaylarina 1s1k tutmasi sebebiyle yeniden yayimladik.

9. Bangladesli assistan profesér Md. Abdullah Al
Mahmud Ian S. Markham ve Zeyneb Sayilgan editorligiini
tstlendigi ve 435 sayfa biyikliginde “The Companion to
Said Nursi Studies, (Said Nursi (alismalari Rehberi)”
baglikli bir kitap taniim makalesidir. Birinci béliimiinde

2


https://www.barnesandnoble.com/s/%22Zeyneb%20Sayilgan%22;jsessionid=56D93B414A77C5B149427929FAB45985.prodny_store01-atgap15?Ntk=P_key_Contributor_List&Ns=P_Sales_Rank&Ntx=mode+matchall
https://www.barnesandnoble.com/s/%22Zeyneb%20Sayilgan%22;jsessionid=56D93B414A77C5B149427929FAB45985.prodny_store01-atgap15?Ntk=P_key_Contributor_List&Ns=P_Sales_Rank&Ntx=mode+matchall
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Said Nursi'nin yakin tarihimizdeki yerini ele alinmakta, 2.
Boliimiinde Bedilizzaman’in tevhid, hasir, ser, hiir irade,
ahlak ve siinnet konusunda yazilmis makaleler
tanitilmaktadir. 3. Boliimde Nursi’'nin sosyal ilahiyat, bilim
sosyolojisi, materyalizm, manevi ve ahlaki degisim gibi
konulardaki goriisleri yorumlanmaktadir. 4. Boliimde ise
Bedilizzaman’'in misbet hareket, manevi cihad, millet ve
milliyet¢ilik hakkindaki goriislerini inceleyen makaleler
ele alinmaktadir. 25 Ingilizce yazilmis makalenin Bati
diinyasinda dogru Islam’n anlatmada yararh bir rol
Uistlenecegi ifade edilmektedir.

10. Bir Arap Dili ve Edebiyat1 Yiksek Lisans
Ogrencisi olan Aysenur Torunergil, En-Nur Dergisinin
2019 Ocak 19. Sayisinda yayimlanmis Cezayirli edebiyatci
Dr. Rabih b. Haviyye’nin “Istilah ve Kavram Uzerinden
Islam Edebiyati Okumasi” adli makalesini Tiirkceye
tercime etmistir. Bu arastirma, modern edebiyat
elestirisinde ve edebiyat tarihinde “Islam edebiyat1”
kavrami hakkinda eski ve yeni donemlere ait farkli
anlayislar1 tanitiyor ve bir islami edebiyat cevresi teorisi
olusturmak icin yeni bir ufuk aciyor.

Dergimizde agirliklhi olarak ilahiyat konularinin
islenmesi sebebiyle bu sayidan itibaren cogu ilahiyat
Fakiiltesi dergilerinde oldugu gibi ISNAD Atif Sistemi
uygulanmaya baslanacaktir. Bunun yani sira APA sistemi
de tercih edilebilir.

Yazar, hakem ve okuyucu olarak bize destek veren
herkese tesekkiirii bir borg biliriz. Aralik 2020’e onuncu
sayimizda bulusmak tizere...
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Kitab-1 Mukaddes Metinlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Miijdelenmesi Konusunda Bir Inceleme: Mu‘cizit-1 Ahmediye
Risalesi Perspektifinden-I

Oz: Bediiizzaman Said Nursi, siirgiin hayatinda Barla’da telif ettigi
Mu'cizat-1 Ahmediye risalesinin bir bolimiinde Eski Ahit ve Yeni Ahit’ten
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gelecegini miijdeleyen yirmi ii¢c delile yer
vermistir. Bunlarin dokuzu Tevrat'a, li¢li Zeblir'a (Mezmurlar), dokuzu
Incil’e (Bunlardan sekizi Yuhanna'ya) atfen zikredilmistir. ki delil ise yine
Eski Ahit'in Es‘tya ve Mihail (Yesaya, Mika) bolimlerinde bulunmaktadir.
Nursi’nin Islami kaynaklarda gecen ilgili bilgi ve analizleri, kaynak
eserlere ulasma imkanindan mahrum oldugu halde, adeta zihnen stiziip
rafine ederek en kisa ve 0z seklini kendi risidlesinde sundugu
gorilmektedir. Eser bu yoniiyle, telifi esnasinda ilahi bir inayetin var
oldugunu teyit eder niteliktedir. Nursi genel anlamda 6nemli gordiigi
delilleri yahut mahfizdtindan hatirlayabildigi kadarindan gerekli
gordiiklerini eserine almis ve kadim Islam ulemasinin izini takiben
yorumlamistir. Miiellife gore gecmis peygamberlerin Hz. Peygamber’den
bahsetmemis olmasi imkansizdir. Ciinkii beseriyet tarihinin en 6nemli
hadisesi son peygamberin ortaya ¢ikisidir. Dolayisiyla enbiyanin ihbari ve
bunlarin elimizde bulunan kutiib-i sdbikada mevcudiyeti siiphesizdir.
Mevcut delillerin bir kisminin beraberce ve belli bir mantiksal 6rgii ile
sunumu ise son derece ikna edici biiyiik bir delile doniismektedir. Bir
makale boyutunu asmamak adina bu ¢alismada Nursi’'nin, Mezmurlar
(Zebir) hari¢ Eski Ahit metinlerine miisteniden aktardig: delillerle ilgili
analizlere yer verilecektir. Mezmurlar ve Yeni Ahit (Yuhanna Incili)
metinlerindeki deliller ise bunun devami niteligindeki ikinci makalede ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hz. Peygamber, Nursi, Risale-i Nur, Mu‘cizat-1
Ahmediye, besaret, delil, Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit.

A Study on the Biblical Texts that Give Good News (Basharat)
about the Prophethood of Hz. Muhammad (PBUH): From the
Perspective of Mu'jizat-i Ahmadiya Treatise-I

Abstract: In his exile life in Barla, one of the works (treatises) written by
Bedilizzaman Said Nursi is “19th Letter /Mujizat-i Ahmadiya (The
miracles of Prophet Muhammad)”. In a chapter of this work, there are
twenty-three pieces of evidence from the Old Testament and the New
Testament that heralded the coming of the Prophet Muhammad (PBUH).
Nine of them were mentioned with reference to the Torah, three to the
Psalms, nine to the Gospel (eight of them to John). Two evidences are
found in the Es‘lya and Mihail (Isaiah, Mika) sections of the Old Testament.
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Itis seen that Nursi presents the shortest and most basic form in his work,
by filtering and refining the information and analysis in Islamic sources
even though he is actually deprived of the opportunity to benefit from
these sources. In this respect, Risalah of Mu'jizat-i Ahmadiya confirms that
there is a divine grace when it is written. Nursi has included to this work
the evidence he deemed important in general, or the parts as much as he
can remember from the texts that he memorized in past and interpreted
them following the traces of the classical Islamic scholars. According to
Nursi, it is impossible that the previous prophets did not mention the
Prophet Muhammad (PBUH). Because the most important event in the
human history is the coming of the last Prophet (PBUH). Therefore, it is
undoubted that the previous prophets must have informed that he would
be sent and that this news were present in the scriptures sent to them.
Islamic scholars have identified and revealed many evidences that
heralded the Prophet Muhammad (PBUH), even in the modified form of
these sacred texts. The presentation of all or some of the existing
evidences together and in a certain logic becomes an extremely
convincing piece of enormous evidence. In order not to exceed the size of
an article, this study will include analysis of evidences that Nursi conveyed
from the Old Testament texts, except Psalms. The evidence in the Psalms
and the New Testament (Gospel of John) texts will be discussed in the
second article, which is a continuation of the present one.

Keywords: Siyar, Prophet Muhammad, Said Nursi, Risale-i Nur Collection,
Mujizat-i Ahmadiya, basharat (good news), evidence, Bible, The Old
Testament.

Giris

Bedilizzaman Said Nursi Mektiibat adl eserinin “19. Mektup
(Mu'cizit-1 Ahmediye)” risalesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
mucizelerine yer vermektedir. Miiellif giriste, yliz sayfay1 askin ve
li¢ yliizden fazla mucizeyi beyan eden eserin nakil ve rivayetlerle
dolu oldugu halde, kaynak kitaplara miiracaat edilmeden,
ezberden, dag, bag koselerinde, lig-dort giin zarfinda, giinde iki-ii¢
saat calismak kaydiyla toplam on iki saatte telif edildigini belirtir.
Bu harika hali kendine mal etmeyen Nursi, bunun Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) risalet mucizesinin bir kerameti oldugunu soyler. Ayrica
imkansizliklar icinde, bir sene zarfinda bu risalenin yetmis adede
yakin niishasinin yazilip cogaltilmasini ve farkli miistensihlerin
yazdig1 niishalarda ortaya ¢ikan tevafuklardaki harikaligi da yine
eserin Hz. Peygamber’le (s.a.v.) ilgili olusuna manevi bir ikram
kabul eder. Miiellifin mevcut imkansizliklar sebebiyle, bu risalede
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aktarilan hadislerin lafizlarinda muhtemel hatalarin ortaya
cikabilecegine dikkat c¢ektigi goriilmektedir. Yaninda hadis
kitaplarinin bulunmadigini ve eseri mahfiizitina dayanarak telif
ettigini vurgulayan Nursi, sayet hata tespit edilirse ya tashih
edilmesini yahut mana ile nakledildiginin varsayilmasini ve nazar-
1 miisamaha ile bakilmasini rica eder. Zira racih olan kavle gore
nakl-i hadis-i bi’l-mana, yani kisinin, hadisin manasini bozmaksizin
onu kendi sozleriyle ifade etmesi cadizdir.! Miiellif ayrica risalede
gecen hadislerin, genel itibariyle hadis imamlari tarafindan makbul
ve sahih addedilen rivayetler oldugunun ve bunlarin en kati
hadisat-1 risaleti beyan ettiginin altini ¢izer.2

Nursi'nin, bahis mevzuu olan risaleyi siirglin yillarinda
Barla’da, muhtemelen 1930 yili civarinda telif ettigi bilinmektedir.3
O zamanlar Barla, kelimenin tam anlamiyla kus u¢maz kervan
gecmez, mahrumiyet icinde bir yer olup giiniimiizde bile halen
Isparta’nin Egirdir kazasina bagh daglhk bir koéydir.* Zaten
Nursi'nin  buraya siirglin  edilmesindeki temel gaye,
memleketinden, ¢evresinden, akraba, talebe ve dostlarindan uzak
kiiciiciik bir beldede, insanlarla olan temasini ve etki alanini
miimkiin oldugunca daraltmaktir. Dénemin tek parti rejiminde
Islam’a ve Islam1 eserlere/calismalara dair ne varsa tehdit altinda
oldugu hesaba katildig1 zaman, miiellifin Barla gibi bir kdyde, s6z
konusu risalenin kaynagini teskil edecek yiizlerce cilt Islam1 eser
killiyatin1 bulabilmesinin ve bunlara miiracaat ederek eser telif
edebilmesinin miimkiin olmadig1 asikardir. Bunlar1 kendi yaninda
getirmis olmasi da miimkiin olmadigina gore, bu risalenin telifinde
apagcik bir tevfik ve indyet s6z konusudur.> Risale-i Nur Kiilliyatinin
kaynaklarina dair detayli bir ¢alismaya imza atan Abdiilkadir
Badilli (v. 2014), 2007’de basilan eserinde, bircok sadik miiminin
sehadetiyle bu risalenin herhangi bir esere bizzat basvurulmadan

1 Bkz. Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir,
thk. Muhammed Osman el-Hist (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1985), 74.

2 Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibat (Istanbul, Envar Nesriyat, 1992), 88.

3 Bk. Abdiilkadir Badilly, Risale-i Nur’un Kudsi Kaynaklari, (istanbul: Envar
Nesriyat, 2007), 482.

4 Bk. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 (KTB), “Isparta il Kiiltiir ve Turizm Miidirligi”
(Erisim 2 Subat 2020).

5 Tevfik: Cenab-1 Hakk’in kuluna yardim etmesi; indyet: Yardim, lituf meded
etmek. Bkz. Abdullah Yegin, Osmanlica-Tiirkce [slimi-fimi-Edebi-Felseff Yeni
Lugat, (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1992), 274, 730.
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ezbere telif edildiginin sabit oldugunu, bunlardan halen Barla’da
hayatta olanlarin bulundugunu kaydetmektedir.6 Dolayisiyla
cocuklugundan beri harikulade zekasi ve yetenegi ile 6ne cikarak
“Bedilizzaman” lakabina layik goriilen Nursi’ bu risalenin
muhtevasini, 6nceden okuyup tetkik ettigi ve bazilarini ezberledigi
eserlere binden, fakat Kitaplarin kendisinden istifade imkamni
bulunmadig1 icin hafizasina miiracaatla olusturmustur. Mevcut
durum, eserin sonunda Miiellifin kendi ifadesiyle séyle beyan
edilmektedir:

Iste su risalenin telifi hi¢ kalbimde yoktu. Ciinki risalet-i
Ahmediyeye (s.a.v.) dair Otuz birinci ve On dokuzuncu Sézler
yazilmisti. Birdenbire, su risaleyi yazmak i¢in miicbir bir hatira
kalbe geldi. Hem kuvve-i hafizam musibetler neticesi olarak
sonmiistii. Hem mesrebimde, yazdigim eserlerde nakil suretiyle
(Kale-Kile suretiyle) gitmemistim. Hem yanimda kitiib-ii hadisiye
ve siyer kitablar1 yoktur. Bununla beraber “Tevekkeltii Alallah”
diyerek basladim. Oyle bir muvaffakiyet oldu ki, Eski Said’in kuvve-
i hafizasindan ziyade hafizam yardim etti. Her iki-li¢ saatte, siiratle
otuz-kirk sahife yazildi. Bir tek saatte, on bes sahife yaziliyordu.
Ekser Buhari, Miislim, Beyhaki, Tirmizi, Sifa-i Serif, Ebu Nuaym,
Taberi gibi kitablardan naklediliyor. Halbuki bu nakilde hata olsa -
hadis oldugu ig¢in- giinah olmas1 lazim geldiginden kalbim
titriyordu. Fakat anlasildi ki inayet var ve su risaleye ihtiyag var.
Insaallah sahih bir surette yazilmistir. Sayet bazi elfaz-1 hadisiyede
veya ravilerin isminde bir yanlis bulunsa, tashih edilerek
miisamaha ile bakmalarini ihvanlarimdan rica ediyorum.8

Barla sakinlerinden olup bu risalenin yazilmasinda miiellife
yardim edip kéatiplik goérevini iistlenen Stileyman Sami, Hafiz Halid,
Hafiz Tevfik ve diger bazi hizmetlerini géren Abdullah Cavus
tarafindan, yine eserin sonunda ve yukarida kaydedilen miiellif
notunun altina su not eklenmistir:

6 Badilly, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari, 482.

7 Bu lakap kendisine iistatlarindan olan Siirtli Molla Fethullah Verkanisi (v. 1899)
tarafindan verilmistir. Nursi’nin kendi beyaniyla, Molla Fethullah onu, harika bir
zekas1 ve kuvve-i hafizasi oldugu bilinen meshur Bediilizzaman-1 Hemedant’ye
(v. 398/1008) benzeterek bu lakabi vermistir. Bk. Badill, Bediiizzaman Said
Nursi-Mufassal Tarihce-i Hayati, (Istanbul: y.y., 1998), 1: 99-100 (Badilli, bu
bilgiyi 1946 yilinda Emirdag’da Re’fet Bey’e yazilan mektuba binaen, Osmanlica
yazma Emirdag Lahikasi’'ndan aktarmaktadir.).

8 Nursi, Mektiibat, 196.
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“Evet biz miisveddeyi yaziyorduk, Ustadimiz da séyliiyordu.
Yaninda hi¢ kitab yoktu; hi¢ miiracaat da etmiyordu. Birdenbire
gayet siiratli séyliiyordu, biz de yaziyorduk. iki-ii¢ saatte, otuz-kirk,
daha fazla sahife yaziyorduk. Bizim de kanaatimiz geldi ki: Bu
muvaffakiyet, mu‘cizat-1 Nebeviyenin bir kerametidir.”9

Soz konusu risale tasnif bakimindan “Isaret’lere ayrilmakta,
“On altina Isaret’te irhasat nev’inden olan harika durumlardan
bahsedilmektedir. Irhasat, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bi‘setinden
once vukua gelen ve onun niibiivvetine delil kabul edilen
olaylardir.10 Nursi on altinci isareti ii¢c kisimda miitalaa ederek ilk
kism1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetine dair Tevrat, Zebiir,
Incil ve suhuf-1 enbiyada yer alan delillere tahsis etmistir.!! Onun,
bunlari da irhasatin bir yont olarak miitalaa ettigi anlasilmaktadir.
Bu calismada, oncelikle delil olarak zikredilen bilgilerin islami
ilimler literatiiriinde ve Kitab-1 Mukaddes metinlerinde tekabiil
ettigi koordinatlar tespit edilmeye calisilacak,!? ayrica miiellifin

9 Nursi, Mektibat, 196.

10 Peygamberde teblig gorevine baslamadan once goriilen harikuldde hallere
irhas/at, teblige basladiktan sonra goriilenlere miicize, dinine bagli, ahlakh ve
iyi hal sahibi miiminlerde goriilen harikulade hallere keramet, siradan
miiminlerde goériilen bu tiir hallere matnet (ildhi yardim) denir. Bk. Stileyman
Uludag, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 265-268.

11 fkinci kisim fetret dénemindeki kahinlerin, ayrica o zamanin bir nevi evliya ve
arif-i billah olan baz1 insanlarinin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gelecegini
miijdelemeleri ile ilgilidir. (Fetret daha ziyade Hz. s4 ile Hz. Peygamber (s.a.s.)
arasinda gecen tebligsiz donem i¢in kullanilir. Bu dénemde yasayan topluluklara
da “fetret ehli” denir. Bk. Metin Yurdagiir, “Fetret”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 475.) Uciincii kisim ise Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) dogumu sirasinda ortaya ¢ikan harika hadiselerdir.

12 Merhum Abdiilkadir Badilli'nin, basta ayet ve hadisler olmak iizere Risdle-i Nur
Kiilliyatinda gegen alintilarin kaynagini tespit sadedinde yazdig1 “Risale-i
Nur’un Kudsi Kaynaklart’ adl eserini burada bir defa daha anmak gerekiyor.
internetin ve dijital teknolojinin bu denli gelismis olmadig1 bir zaman diliminde,
uzun yillar ve biiylik bir emekle bir araya getirdigi genis kiitiiphanesini,
Sanhurfa’daki konutunda bizzat gérme imkani bulmustum. Elektronik tarama
imkani olmaksizin, adeta el yordamiyla biitin kiilliyatta mevcut binlerce
aktarimin kaynagini birer birer bulup tespit etmenin son derece zor ve zahmetli
bir calisma oldugu izahtan varestedir. Miiellif bu makalede bizim de incelenecek
oldugumuz Kitab-1 Mukaddes’ten deliller kismindaki tespitlerini su
kaynaklardan yapmistir: Darimi (v. 255/869), Siinen; Actirri (v. 360/970), es-
Seri‘a; Ebi Nu‘aym (v. 430/1038), Delilii'n-niibiivve; ibn Kesir (v. 774/1373),
el-Bidaye; Kastallanl (v. 923/1517), el-Mevahibii’l-lediinniyye; Ali el-Karl (v.
1014/1605), Serhu’s-Sifi, Halebi (v. 1044/1635), es-Sireti’l-Halebiyye,
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izledigi metoda dair saptamalara ve bazi 6nemli noktalarda hem
miiellif hem de sair Islam ulemasi tarafindan yapilan aciklama ve
analizlere yer verilecektir. Dolayisiyla calisma ayni zamanda serh
ve hasiye niteligi tasimakta olup “19. Mektup/Mu'cizat-1 Ahmediye”
risalesinin “On altinc1 Isaret”inin ilk kismindaki besaret delillerinin
incelenmesiyle simirhdir. Ote yandan belirtmek gerekir ki
calismaya bir tek makale olacak sekilde baslanmisti ancak normal
bir makale boyutunu c¢ok gectigi icin ikiye boliindii. Teknik acidan
ilk makaleyi Eski Ahit’e ikinciyi Yeni Ahit’e tahsis etmek daha
uygun olurdu fakat yine makale boyutlarina ridyet etmek adina
Eski Ahit kapsaminda sayilan Zeb{ir'dan (Mezmirlar) aktarilan
delillerle ilgili inceleme, ikinci béliime eklendi. Bu agidan Kitab-1
Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit ayrimindan ziyade iki makaleye
boliinmiis bir bitliin olarak incelenmis oldu. Calismanin genel
karakterinde kaynak tarama, igerik analizi ve karsilastirma
yontemleri belirleyici olacaktir.

1. Miiellifin Mukaddimesi

Bediiizzaman Sald Nursi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gelisini
miijdeleyen ve vasiflarini beyan eden delilleri zikretmeden 6nce
yaptig1 giriste, birbiri tizerine bina ettigi baz1 6nemli noktalara su
sekilde dikkat cekmektedir:

a) So6z konusu Kkitaplar; yani Tevrat, Zebir ve Incil, asil
itibariyle semavidir ve peygamberlere (aleyhimiisselam) indirilen
metinlerdir.

b) Hz. Peygamber (s.a.v.) mezkiir peygamberlerin dinlerini!3
neshetmis, kainatin adeta seklini degistirmistir. Yeryiiziiniin
neredeyse yarisi onun nuruyla aydinlanmistir. O halde Hz. Misa
(a.s.), Hz. Davud (as.), Hz. 1sa (as.) gibi peygamberlerin Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) muhakkak bahsetmeleri gerekmektedir.

c) Bu kitaplarda, gorece daha az 6neme sahip haberler
verildigine gore, beseriyet tarihinin en 6nemli hadisesi olan Hz.

Hiiseyin el-Cisr (v. 1909), Risdle-i Hamidiyye (Tiirkce terciimesi); Seyh Yusuf
Nebhani (v. 1932), Hiiccetullahi ale’l-dlemin; Kitab-1 Mukaddes ve Osmanlica
Incil. Ayrintilar icin bk. Badill, Kudsf Kaynaklar, 635-646.

13 Miiellif “din” ifadesiyle yiiriirlikten kaldirilan “seriat”lar1 kastetmektedir.

11
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Peygamber’in (s.a.v.) ortaya cikisindan da mutlaka haber verilmis
olmalidir.

d) O halde bu en 6nemli hadise haber verilirken iki ihtimal
ortaya cikacaktir. Farzimuhal o hak peygamber degilse, kendi
dinlerini ve Kkitaplarini tahripten Kkurtarmak icin onceki
peygamberlerin onu yalanlamalari; hak peygamberse, yine kendi
dinlerini sonradan karistirilan hurafelerden ve tahrifattan
kurtarmak icin onu tasdik etmeleri lazimdir.

e) Dost ve diismanin ittifakiyla, hicbir semavi kitapta tekzip
emaresi yoktur. Yalanlama olmadigina gore elbette ki tasdik
vardir.14

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) dnce gelen enbiyanin onu tasdik
etmis olmasinin gerekliligini bu sekilde tespit eden Nursi, onlardan
intikal eden metinlerde bu dogrulamanin baz1 delillerinin
bulunmakta olduguna dikkat ¢eker. Miiellife gore Hz. Peygamber
(s.a.v.) ehlikitaba Kur’an lisaniyla “Kitaplarimizda benim tasdikim
ve evsafim vardir. Benim beyan ettigim seylerde, kltaplarlmz beni
tasdik ediyor.” diyerek; “ U.&wb § (AL Gzlads § GsTy Getst @u b)l;s Us
o0l e ol Casd Yasid Jgis & Sadilz s ve “ Ol ghite a3yl b
uggua‘wsm gibi ayetlerle onlara adeta meydan okumakta ve

“Tevratimizi getiriniz, okuyunuz ve geliniz; biz c¢oluk ve
cocugumuzu alip Cenab-1 Hakk'in dergdhina el agip, yalancilar
aleyhinde lanetle dua edecegiz!” demektedir. Bu meydan okumaya
karst da Yahudi ve Hristiyan din adamlari onun bir yanlisini
gosterememistir. Sayet gosterebilmis olsalardi, kendi inkarlarim
teyit etmek icin bunu hep beraber biitiin diinyaya yaymak
isterlerdi. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir yanlisini bulsalardi,

14 Nursi, Mektibat, 162.

15 Al-i Imran 3/61: * Gslass S50 Gali] £A5130085 (1D olall 0 Heli s 35 o 48 EUSLS (a5
uué&]\ Je Al Easd Yasd gl & ‘m ‘&Mwlg Gzl § Wady 1 Artik sana gelen ilimden
sonra, her kim bu konuda seninle tartismaya kalkisirsa de ki: ‘Gelin,
cocuklarimizi ve ¢ocuklarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, bizzat kendimizi
ve sizi (kendinizi) cagiralim, sonra goniilden niyaz edip yalvaralim da Allah’in
lanetinin yalanalarm tizerine olmasini dile ye]Im "

16 Al-i imran 3/93: “ g% &f Jsé ¢ &% 4 dudl J& Jabho) 335 LAJ\ lr] o8 N 56 sl I
ddale fES &) bl 8550 1556 U B Tevrat indirilmeden énce Israil'in
(Ya'kiib’un) kendisine haram kildiklar1 disinda, her tiirlii tadm [srailogullari’na
heldldi. De ki: ‘Eger sddik (dogru sozlii) iseniz, o zaman Tevrat’i getirin ve onu
okuyun.”
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bununla iddialarinda galip duruma ytikselerek kurtulurlar; savasi,
perisaniyeti ve yurtlarindan c¢ikarilmak gibi musibetleri tercih
etmezlerdi.l”

Nursi ikinci 6nemli husus olarak Tevrat, incil ve Zeblir'un
ibarelerinde Kur’an ayetlerindeki gibi i‘cAzin bulunmadigini, ayrica
stirekli terclime iistiine terciime yapildigindan asli olmayan pek
cok kelimenin bu metinlere karistigini belirtir. Ayrica bu kitaplari
aciklayan din adamlarinin sézleri ve yanlis tevilleri de onlarin
ayetleriyle karistirilmis, nihayet lizerine bir de yapilan tahrifat
eklenmistir. Neticede ortaya tagyirat ve tahrifatla dolu metinler
cikmistir.18 Miiellif bu noktada iki islam alimine ve onlarin telif
etmis olduklari iki esere 6nemle atif yapmaktadir. Bunlardan biri,
“Allame-i meshir” diye tavsif ettigi Seyh Rahmetullah el-Hind?'dir
(v. 1308/1891)19. Bu zat, kiitiib-i sdbikanin binlerce yerinde

17 Nursi, Mektitbat 162-163.

18 Nursi, Mektibat, 163. [Ornegin bes kitaptan ve Hristiyan usuliine gore 187
baptan olusan Tevratin ciimle ve harf sayis1 hakkinda kesin bir rakam
verilememektedir. Ciimle sayis1 hakkinda 4888 ve 5845 rakamlari
zikredilmektedir. Harf sayisi ile ilgili verilen rakamlar ise 300.000 ile 400.000
arasinda degismektedir. israil’de Baaley Keria’larin (Sinagog’da cemaate Tevrat
okuyanlar) elle yazilan Tevrat tomarlarinda (Sefer Torah) ¢ok¢a hataya
rastladiklarini Tel Aviv'deki Bnei Brak Mismeret Stam kurulusuna bildirmeleri
tizerine bu kurum bir arastirma yapmistir. Yapilan arastirmada edilen netice
olduk¢a sasirtict bulunmustur. II. Diinya Savasi’'ndan sonra yazilan Tevrat
tomarlarinin  %84’tinde hata tespit edilmistir. Bk. Baki Adam, Yahudi
Kaynaklarina Goére Tevrat, (Istanbul: Pinar yayinlarn, 2002), 32-33, 49.] Soz
konusu hatalarin II. Diinya Savasi’na kadar stirekli tahrif ve tagyir edilmis Tevrat
metni lizerinde yapildig1 da gézden kagirilmamalidir. Anlasilan o ki tahrif ve
degistirme faaliyeti devam etmektedir. S6z konusu tahrif ve tagyir icin ayrica bk.
Richard Elliott Friedman, Kitab-1 Mukaddes’’ Kim Yazdi?, ¢ev. Muhammet
Tarakg1 (istanbul: Kabala Yayinevi, 2005).

19 Rahmetullah el-Hindi, misyonerlik konusundaki eseri “izaletiil-evham”in
nesrinden sonra, miistesrik Karl Gottlieb Pfander’e konusu nesih, Incil’in tahrifi,
fsa’nin ultthiyyeti, teslis, Hz. Muhammed’in peygamberligi ve Kur’an’m Allah
kelami olan bir miinazara teklif etmis; Agra’daki Church Missionary Society’e ait
bir mekanda yapilan miinazarayi tilkenin cesitli yerlerinden gelen kalabalik bir
dinleyici kitlesi izlemistir. 10-11 Nisan 1854’te gerceklestirilen miinazarada
daha konular bitmeden Pfander tartismadan ¢ekilmis, bu durum Rahmetullah’in
ustiin geldigi ve Pfander’in yenildigi seklinde yorumlanmistir. Rahmetullah,
teslis inancinin akli bakimdan tutarsizligi ve incil’in ilahi bir kitap olma vasfini
kaybetmesi konularin1 dne ¢ikardigi miinazarada rakibini Bati kaynaklarim
kullanarak maglip etmistir. Konuya iliskin akademik ¢alisma yapan Joel DeHart
miinazaranin Miislimanlar lehine biiytik bir zafer oldugunu ifade etmektedir.
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tahrifat bulundugunu Yahudi ve Hristiyan ulemasina ispat ederek?20
onlar1 susturmustur.2! Diger alim ise yapilan bu kadar tahrifata
ragmen bu kitaplardan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetine dair
yliz on dort delil ¢ikaran Hiiseyin el-Cisr’dir (v. 1909)22. Bu zatin
soz konusu delillere yer verdigi “Risale-i Hamidiye”23 adl eseri
Manastirh Ismail Hakki (v. 1912) tarafindan terciime edilmistir.
Nursi, detayli bilgi edinmek isteyenleri bu eserlere havale
etmektedir.24

Ayritili bilgi icin Bk. Abdiilhamit Birisik, “Rahmetullah el-Hindi", 7irkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34: 419-421.
20 Bk. Rahmetullah b. Halili’r-Rahman el-Kiranevi el-Usmani el-Hind3, /zhdriil-hak,
thk. Muhammed Ahmed Muhammed Abdiilkadir Halil Melkavi (Riyad: idaretii'l-
Buhisi'l-llmiyye, 1989), 1: 97-246; 2: 257-625; 3: 641-772; 4: 1078-1367.

21 el-Hindi'nin fzhdrii’l-hak adli eserinin, Miisliimanlar tarafindan Hristiyanhiga
yazilan reddiyeler arasinda 6nemli bir yeri vardir. Miiellif eserde Ahd-i Atik ve
Ahd-i Cedid’de tesbit ettigi 124 celiskiyle 110 hataya isaret etmistir. ikinci béliim
Tevrat ve Incilin tahrifiyle ilgilidir. Ugiincii bdlimde Ahd-i Atik’teki bazi
hususlarin mensuh, bazi hikayelerin gercek disi olduguna dikkat ¢eken miiellif
Incil'in Tevrat1 neshettigine dair Pavlus'un goriisiinii nakleder; Masevi ve
Hristiyan seriatlarinda neshin mevcut oldugunu oOrnekleriyle ortaya koyar.
Dérdiincii béliimde teslis, énce akli delillerle, daha sonra bizzat Hz. {sd'nin
sozleriyle reddedilmektedir. Besinci boliimde Kur’an’in Allah kelami ve miicize
olusu iizerinde durulur, papazlarin Kur’an ve hadislere yonelik tenkit ve
stipheleri reddedilir. Eserin altinct bolimi ise Hz. Muhammed’in
peygamberligiyle bu konuya dair Ahd-i Atk ve Ahd-i Cedid'de yer alan
miijdelerle ilgilidir. Ayrintil bilgi icin Bk. Mehmet Aydin, “izharu’l-Hak”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 507-5009.

22 Bk. Hiiseyin Efendi el-Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye fi hakikati’d-diyaneti’l-
Isldimiyye ve hakkiyyeti’s-seriati’l-Muhammediyye, (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-
Misri; Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Libnani, 1433/2012), 40-61.

23 flyas Celebi’nin eserle ilgili verdigi bilgi su sekildedir: “Tam ad1 er-Risdletii’l-
Hamidiyye 7 hakikati'd-diyaneti’l-Islimiyye ve  hakkiyyeti’s-seriati’l-
Muhammediyyée dir. Miiellif 6nsézde kitabini, Isaac Taylor'in Islim akaidiyle
Hristiyan inanglar1 arasinda temel noktalarda fark bulunmadigini ileri siiren
yazilar yazmasl, bir Ingiliz bilim adaminin da islam dinini 6gretmek icin Arapca
bir gazete nesretmeye baslamasi iizerine Islam’in esaslari hakkinda bilgi
vermek, Isldmi hakikatlerle ilmi gercekler arasinda bir uyumsuzluk
bulunmadigini géstermek ve Avrupalilarin islim aleyhinde ileri siirdiikleri
iddialar1 cevaplandirmak amaciyla kaleme aldigini belirtmektedir. Hiiseyin el-
Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye'yi Osmanli Padisahi II. Abdiilhamid’e ithaf etmis ve
padisah tarafindan o6diillendirilmistir.” Ayrintili bilgi i¢in bk. “er-Risaletii’l-
Hamidiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35: 128-129.

24 Nursi, Mektibat 163.
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Miiellif, vurguladig1 bu noktalarin ardindan Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) niibiivvetini ikrar eden meshur Yahudi ve Hristiyan din
adamlarindan ve devlet yoneticilerinden 6rnekler vermektedir.
Daha 6nce Yahudi olan Abdullah b. Selam (ra) ve Hristiyan olan
Selman el-Farisi (ra) sahdbeden iki 6rnektir. Vehb b. Miinebbih ve
Ka‘bi'l-Ahbar tabiiindandir. Rum Meliklerinden Hirakl, Mukavkis,
Nasturu’l-Habese ve Habes Reisi olan Necasi gibi isimler drnek
olarak zikredilen devlet adamlaridir. Yine 6rnek olarak bahsi gecen
Rahip Buheyra (Bahira), Haris Ibn Ebi Siimeri’l-Gasant, Sahib-i Ilya
ve Hirakl, ibn Natur ve Carud, Ibn Suriya, ibn Ahtab, Ka'b b. Esed,
Zibeyr b. Batiya, Eb1 Yasir, Sdmul, Sa‘ye’nin iki oglu olan Esid ve
Sa‘lebe, Ibn Biinyamin, Muhayrik, Dagatir, Temim adindaki meghur
alim ve Necran papazlari ise Yahudi ve Nasara alimleri arasindadir.
Bunlarin bir kismi niibiivvetten 6énce yasamis ve vefat etmis, bir
kism1 niibiivvete yetismis ve Islam’la sereflenmis, bir kismi ise
niibiivvete yetisip ikrar ettigi halde gayrimiislim kalmayi tercih
etmistir.2s

Nursi yukarida ozetlenmeye c¢alisilan iki hususu, kendi
ifadesiyle “hiicceti” zikrettikten sonra “Uciincii Hiiccet” bashgi
altinda Tevrat, Incil ve Zebiir'un Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bahis
ve ona isaret eden adyetlerinden birka¢ numuneye yer verecegini
belirtir. Miiellifin, siralarken belli bir tasnifat yapmadigi bu deliller,
calismamizda Tevrat, Zeb(r ve Incil’den verilen érnekler seklinde
incelenecektir. Yukarida belirtildigi gibi Zebir ve Incil ile ilgili
inceleme, devam niteligindeki ikinci makaleye birakilmistir.
Nursi'nin delilleri takdim edisinde boyle bir tasnifatin
bulunmayisinin, -makalenin giris kisminda ayrintili bir sekilde
deginildigi gibi- bu risalenin ilmi ¢alisma imkanlarindan mahrum
bir halde, ilgili eserlere bizzat miiracaat edemeden, ezberden ve
hizlica telif edilmesiyle iliskili oldugu kanaatindeyiz.

Simdi Tevrat metinlerine atfen, Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
bahsettigi ve onun gelisini miijdeledigi belirtilen kisimlardan
Nursi'nin kendi risalesinde verdigi 6rnekler incelenecektir.

2. Tevrat'tan Verilen Ornekler

25 Nursi, Mektiibat 163-164.
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Bediiizzaman Said Nursi’nin “Tevrat” lafziyla genel anlamda
Zeblr haric FEski Ahiti Kkastettigi anlasilmaktadir. Bilindigi gibi
basta Zeblr (Mezmfrlar) ve diger bircok bolim Eski Ahit
kapsaminda sayilmakta ve “Tevrat” denince genelde Eski Ahit'in
tamami, 6zelde ilk bes bolimii [Yaratihs (Baslangig), Misir’dan
Cikis (Cikis), Levililer (Leviogullar1), Colde Sayim (Sayilar),
Yasa’'nin Tekrar1 (Tekrar)] akla gelmektedir. Bu bashk altinda
Miiellifin dogrudan “Tevrat” referansiyla yaptig1 aktarimlar, ayrica
Mihail (Mika)ve Es‘ya (Yeseya/Isaya)béliimlerinden verdigi birer
ornek incelenecektir.

2.1. Tevrat'tan verilen 6rneklerin ilki, “ 53 & gals3y OB il &)
godddl ) ABslle gl 155 gasdl 335 8l B B3 e G555 A
ifadesidir. Miiellif bunun Tiirkge Karsiigin, “Hz [smdil'in validesi
olan Hacer, eviat sahibesi olacak ve onun evlddindan éyle birisi
cikacak ki, o veledin eli umumun fevkinde olacak ve umumun eli
husii’ ve itaatle ona agilacak.”2¢ seklinde vermistir.

Nurs?’nin, Tevrat metinlerinde gegen ifadelerin bu sekilde
Ozetini kaydettigi anlasilmaktadir. Nitekim ilgili alanda miistakil
eserler telif eden yahut eserlerinde konuya daha detayl yer veren
dlimler, bu miijjdenin Tevrat'in birinci sifrinin dokuzuncu faslinda
bulunan tam metnini kaydetmistir. Bu kayitlar temelde ayni
olmakla beraber farkhh lafizlarla kaydedilmistir.2? Yahudi

26 Nursi, Mektibat, 165.

27 Bk. Eb'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, /74mu’n-Niibiivve (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, 1409/1988), 149; Semev’el b. Yahya b. Abbas el-Magribi,
Bezlii'l-mechiid fi ithimi’l-Yehiid, haz. Abdilvehhab Tavile (Dimask: Daru’l-
Kalem/Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1989), 86-87; Ebu’l-Beka el-Hasimi, 7ahcilu
men harrafe’t-Tevrite ve’l-Inci] thk. Mahmud Abdurrahman Kadh (Riyad:
Mektebetii’l-‘Ibkan, 1998), 2: 653; Stileyman b. Abdiilkavi Necmiiddin et-Tifi, e/-
Intisdratu’l-Islimiyye £ kesfi siibehi’n-Nasraniyye, thk. Salim b. Muhammed el-
Karni (Riyad: Mektebeti’'l-‘Tbkan, 1419/1998), 1: 379; Takiyiiddin Ebu’l-Abbas
Ahmed ibn Teymiyye el-Harrani, e/-Cevébu’s-sahihu limen beddele dine’l-Mesih,
thk. Ali b. Hasan v. dgr. (Suudi Arabistan: Daru’l-‘Asime, 1999), 5; 223-225;
Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyub ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetii’l-hiyira fi
ecvibeti’l-Yehiidi ve’n-Nasard, thk. Muhammed Ahmed el-Hacc (Cidde: Daru’l-
Kalem/Daru’s-Samiyye, 1996), 350, 527; Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi,
Imta‘wl-esma bima li'n-Nebiyyi mine’l-ahvili vel-emvali ve’l-hafedeti ve’l-
metd’ thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nesimf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye:
1999), 3: 383; Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasan Nireddin el-Kari, Serhu’s-Sifd
(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 1: 744; Ebu’l-Me‘ali Mahmud
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bilginlerinden olup ihtida eden Semev’el b. Yahya el-Magribi (v.
570/1175)28 ifadenin farkli sekillerinin farkli terciimelere
dayandigint soylemektedir.2 Dolayisiyla ulemanin zikrettigi
metinlerin, Arapga’ya yapilan farkli terclimelerden nakledildigi
anlasilmaktadir.

Ornegin Maverdi’nin (v. 450/1058) aktarim sdyledir: “ WJ
du,a}b Lo JI L3">J‘ 8yl M‘Phh LBy o L (56l Byl O.QJ\>LQ Coyd
Lol (i ol cdl g B34S Oguazs Y (5> eliydg ey A (] Ol
BB 0y 05839 (el ne 0550 99 e i o d Jlad Al OY Juslos] duosdy
g3l dd| dbgune presdl dug aexdl 1 Hacer Sare’den uzaklaginca ona
bir melek goriindii ve ‘Ey Sare’nin cariyesi Hacer! Hanimina don ve
ona itaat et. Nitekim Allah senin ekinini ve ziirriyetini, coklugundan
dolay1 sayamayacaklar1 kadar kesretli kilacaktir. iste! Sen gebe
kalip ismail ismini verecegin bir erkek cocuk doguracaksin. Giinkii
Allah Teala senin yakaris ve teslimiyetini duydu. O, insanlarin serefi
ve ileri geleni olacak; onun eli (makami, daveti) herkesin fevkinde
ve herkesin eli itaatle ona uzanmis olacaktir.” dedi.”30

Sikrl el-Alsl, es-Siiyifiil-miisrika ve muhtasaru’s-savaki’i’l-muhrika, thk.
Mecid el-Halife (Kahire: Mektebeti’l-imami’l-Buharf, 2008),422.

28 Babasi Fas, annesi Basra kokenli olup Bagdat'a yerlesmis bir Yahudi ailesinin
cocugudur. Ik egitimini kiiltiirli aile ortaminda bir rabbi ve sair olan
babasindan aldi. Matematik, astronomi, tip ve uygulamali tip gibi ilimleri
okumustur. Semev’el uzun arastirmalar sonucu {slam’1 secmis, fakat bu kararini
babasini izmemek i¢in uzun siire ertelemistir. Nihayet 558’de (1163) Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) riiyasinda goriince daha fazla beklemeden ihtida etmis ve
dort y1l sonra durumu bir mektupla babasina bildirmistir. Meraga’da iinlii bir
hekim olarak vefat eden Semev’elin matematik ilmine ¢ok ciddi katkilari
bilinmektedir. Eserlerinin sayisi seksen bes olup bunlarin biiyiikk bir kismi
gliniimiize ulasmamistir. Miisliiman olduktan sonra Yahudilige karsi kaleme
aldigi polemik icerikli “[fhdmiil-Yehid ve kissatii [sldmi’s-Semevel ve
rii’ydhii'n-nebi  ‘aleyhi’s-selim’ adli eser, 1339'da Latince’ye terclime
edildiginde Islam Kkelimesi Hiristiyanlik ile degistirilerek Semev’el’'in
Misevilik'ten Hiristiyanliga gectigi iddia edilmis, bdylece onun Ortagag
Avrupasr’'nda son derece popiiler bir isim haline gelmesine yol agilmistir. Bu
eserden Sehabeddin el-Karafi ve 6zellikle ibn Kayyim el-Cevziyye gibi reddiye
miielliflerinin genis 6l¢lide faydalandiklar1 bilinmektedir. Daha 6nce iki defa
Bezlii’l-mechid £ ifhdmi’l-Yehild adiyla basilan Gayetii’l-maksid fi’r-red ale’n-
Nasdrad ve’l-Yehild adl eser bir dnceki kitabin biraz daha gelistirilmis seklidir.
Ayrintih bilgi icin bk. Thsan Fazlioglu, “Semev’el el-Magribi”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 488-489.

29 Semev’el el-Magribi, Bezlii’l-mechiid 7 ithdmi’l-Yehiid, 87.

30 Maverds, /74mu’n-Niibiivve, 149.
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IslAm Alimleri tarafindan bu ifadelerin bizzarure Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) tebsir ettigi vurgulanmistir. Maverdi, Hz.
Ismail'in (a.s.) evlatlarindan bu vasfa sadece Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mazhar oldugunu séyler. Ciinkii Ismail soyundan gelenler,
ondan 6nce maglup ve ezilen konumunda iken, onunla galip ve
hakim olmustur.3! Ebu’l-Beka el-Hasimi (v. 668/1269) ise s0z
konusu miijdenin ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gobnderilmesiyle
tamamlandigini belirtir.32

Daha genis bir agiklama yapan ibn Kayyim el-Cevziyye (v.
751/1350) sunlarin altin1 ¢izer: Malumdur ki Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) niibiivvetine kadar, Hz. ismail'in (a.s.) soyundan gelenlerin
eli Hz. IshAk'in (a.s.) soyundan gelenlerin elleri fevkinde degildi.
Ishakogullarinin elinde niibiivvet ve kitab bulunmaktaydi. Hz.
Yhsuf (a.s.) zamaninda Hz. Yakub (a.s.) ile beraber Misir'a
girmislerdi. Hz. Misa (a.s.) ile beraber oradan cikarken
izzetliydiler. Hz. Davud (a.s.) zamaninda Hz. Yusa‘ (as.) ile
beraberdiler. Hz. Siileyman (a.s.) kendisinden baska kimseye
verilmeyen bir miilk ile onlarin hiikiimdari oldu. Daha sonra Allah
Teala onlara Buhtunnasr’i musallat etti. Sonra génderilen Hz. Isd’y1
(a.s.) inkar edip yalanladilar. Allah Tedld da onlarin miilklerini
paramparga etti. Bir daha ayaga kalkacak destek bulamayarak
yeryiiziinde farkli topluluklara ayrildilar. Rumlarin ve Farslarin
hiikkmii altina girdiler. ismailogullar1 bu safhalarin hic¢birinde ne
onlarin ne de genel olarak milletlerin tzerinde galip degildi. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) gelisinden sonra ise Rum, Fars, Tiirk ve
Deylem bdélgeleri onlarin hiikmii altina girdigi gibi Yahudi, Nasara,
Mec(si, Sabii ve Putperest milletlere de hakim oldular. Iste
Tevrat'taki “4 K| 555 capasd! 338 535 $5555” kavlinin tevili budur ve
bu, kiyamete kadar siirecektir.33

Yukarida Maverdi’'nin aktarimiyla Arapgasi kaydedilen
ifadeler giiniimiiz Tevrat metinlerinde; biri Kitab-1 Mukaddes
sirketine digeri Yehova Sahitleri diye bilinen Hristiyan mezhebe3+
ait iki ayn baskida soyledir (ikincisi ilk aktarimin dipnotuna

31 Maverdi, /74mu’n-Niibiivve, 149.

32 Ebu’l-Beka, Tahcil, 2: 653

33 [bn Kayyim, Hiddyetii’l-hiyara, 350.

34 Tarikat olarak bilinen “Yehova Sahitleri” mezhep kabul edilmektedir. Bk. Sinasi
Giindiiz, Din ve [nan¢ SézIigt, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 390.

18



Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

eklenecek, bu makalede ve devam niteligindeki ikinci makalede
ayni usil takip edilecektir):

6) ... Hacer onun yanindan kacti. 7) Rabb’in melegi Hacer’i ¢dlde bir
pmnarin, Sur yolundaki pmarin basinda buldu. 8) Ona, “Sara’nin
cariyesi Hacer, nereden gelip nereye gidiyorsun?” diye sordu.
Hacer, “Hanimim Sara’dan kagiyorum” diye yanitladi. 9) Rabb’in
melegi, “Hanimina dén ve ona boyun eg!” dedi. 10) “Senin soyunu
dyle cogaltacagim ki, kimse sayamayacak. 11) “Iste hamilesin, bir
oglun olacak. Adini ismail koyacaksin. Ciinkii Rab sikint1 icindeki
yakarisini isitti. 12) Oglun yaban esegine benzer bir adam olacak. O
herkese, herkes de ona karsi cikacak. Kardeslerinin hepsiyle
cekisme icinde yasayacak.”3>

I[slam Alimlerinin Tevrat'tan Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
niibiivvet ve evsafina delil addettikleri kisimlar, zaman icinde tahrif
ve tagyir edilmis olan Tevrat metinlerinden alinmadir. Anlasilan
muharref Tevrat'ta da tahrifat calismalar stirdiiriilmiigtiir. Nitekim
yukarida kaydedilen metinlerde Hacer’'in ¢ocugu (hasd) yaban
esegine benzetilmekte, herkesin ona, onun da herkese karsi
cekisme icinde olacagl séylenmektedir. Oysaki islam alimlerinin
kaydettigi bazi metinlerde de “vahsi” lafz1 gegmektedir fakat “esek”
kelimesi daha sonra eklenmistir (Arapca Tevrat'ta ifade “ ugi» 43}3
&5 a5 hle>" seklindedir36). Ornegin giiniimiizden tam yedi yiiz
elli bir y1l 6nce vefat etmis olan Ebu’l-Beka el-Hasimi bu kismi
e aSun 0509 - S g gl B9 ol 0559 el (giy 090 Lulsg
493 x> p938” seklinde aktarmaktadir. Hiseyin el-Cisr kendi
inceledigi metindeki “4&33)l %" ile Hacer’in cocuklar olan

35 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2010),
Tekvin 16/6-12. [(6) ... sonunda Hacer onun yanindan kagip gitti.7) Daha sonra
Yehova'nin melegi Hacer’'i ¢6lde Sur yolundaki pinarin basinda buldu. 8)
“Saray’in hizmetcisi Hacer, nereden gelip nereye gidiyorsun?” diye sordu. O da
“Hanimim Saray’dan kac¢iyorum” dedi. 9) O zaman Yehova’'nin melegi, “Hanimina
don ve ona boyun eg” dedi. 10) Ve Yehova'nin melegi sunu soéyledi: “Senin
soyunu 6ylesine ¢ogaltacagim ki, coklugundan sayillamayacak.” 11) Yehova'nin
melegi sunlar1 ekledi: “Hamilesin ve bir ogul doguracaksmn, adim Ismail
koyacaksin, ¢linkii Yehova feryadini isitti. 12) Ogluna gelince, yaban esegi gibi
zaptedilmez bir adam olacak. O herkese karsi, herkes de ona karsi olacak. Ve tiim
kardeslerinin karsisinda ¢adir kuracak.”35> Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi-
(Tevrat, Zebiir, Incil), nsr. Watchtower Bible and Tract Society New York, Inc.
(New York: b.y., 2017), Tekvin 16/12.]

36 Bk. el-Kitdbu’'l-Mukaddes -Tercemetii’l-Alemi’l-Cedid-, (New York: by., 2017),
Tekvin 16/12.
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Araplarin kastedildigini; Hz. Ismail hakkinda da Tekvin’de “ i
Lass 05§~3-w" denildigini belirtir.3? Ebu’l-Beka‘nin eserini tahkik
eden Muhammed Abdurrahman Kadh ise Abdiilahad Davud’un (v.
1930 [?])38 konuyla ilgili su aciklamasina dikkat cekmektedir:

“Burada zirriyeti cok olacagi vadedilen kisiden maksat, elbette ki
Hz. Ismail’dir. Simdi, Hristiyanlar Arapcadaki ;%' kelimesiyle
esanlaml olan ‘para’ fiilinden tiireyip de ‘verimli’ veya ‘mebzil’
(29) anlamina gelen bir kelimeyi tamamen indi bir sekilde ‘yaban
esegi’ olarak terciime etmektedirler. Allah'in ‘ziirriyeti bol’ ve
‘bereketli’ dedigi ismail’e ‘yaban esegi’ demek, utanmazlik ve
Allah’a karsi saygisizlik degil mi?”39

Kanaatimizce metindeki “s%>9" kelimesi, insanlardan uzak
duran, lnsiyet etmeyen, yalmzlif1 tercih edip uzlete c¢ekilen4?
anlaminda diisliniiliirse; Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvet 6ncesi,
insanlardan uzaklasip Hira magarasina cekildigi donemi de
hatirlatir gibidir. Bu doénem onun hayatindaki en 6nemli
stireclerden biridir. Ayrica daha sahih oldugu anlasilan metinlerde
onun elinin, yani gliciiniin ve hiikmiiniin eller tizerinde olusu ve her
elin saygiyla ona uzanisi; zaman icinde karsilikli bir cekisme, kavga
ve diismanlik hali gibi yansitilarak tahrif edilmistir.

Tevrat'ta Hacer’in evlatlarinin biiylik bir immet olacagim
vurgulayan diger bir boliim ise soyledir:

12) Ancak Tanr ibrahim’e, “Oglunla cariyen icin iiziilme” dedi,
“Sara ne derse, onu yap. Ciinkii senin soyun Ishak’la siirecektir. 13)

37 Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye, 49.

38 Asil ad1 David Benjamin Keldan?’dir. 1282’de (1866) iran’da Urmiye’de dogmus,
1895’te rahip olmus ve sonrasinda pek ¢ok 6nemli goérevlerde bulunmustur.
istanbul’da Seyhiilislam Cemaleddin Efendi ve diger Aalimlerle yaptigi
goriismeler sonunda Miisliman olarak Abdiilahad David adini almistir. Bir
miiddet Istanbul’da ikamet eden Miiellif, Aralik 1914’te Amerika’daki evli kizinin
yanna gitmis ve orada vefat etmistir. Oliim tarihi kesin olarak tespit
edilememistir. Ayrintil bilgi icin bk. Omer Faruk Harman, “Abdulahad Davud”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1:
177-178.

39 Bk. Abdiilahad Davud, Tevrat ve Incil’e Gére Hz. Muhammed (a.s.), trc. Nusret
Cam (Izmir: Nil Yayinlari, 1988), 37. Ayrica bk. Ebu’l-Beka, Tahcil, 2: 653.

40 Bkz. Muhammed b. Miikrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisinu’l-
Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1992), 6: 368.
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Cariyenin oglundan da bir ulus yaratacagim*!, ciinkii o da senin
soyun.”14) ibrahim sabah erkenden kalkti, biraz yiyecek, bir tulum
da su hazirlayip Hacer’'in omuzuna atti, ¢gocugunu da verip onu
gonderdi. Hacer Beer-Seva (oli'ne gitti, orada bir siire
dolasti. 15) Tulumdaki su tiikenince, oglunu bir ¢alinin altina
birakti. 16) Yaklasik bir ok atimi uzaklasip, “Oglumun o6limini
gormeyeyim” diyerek onun karsisina oturup higkira higkira agladi.
17) Tanr1 ¢ocugun sesini duydu. Tanri’'nmin melegi goklerden
Hacer’e, “Nen var, Hacer?” diye seslendi, “Korkma! Cilinkii Tanr1
cocugun sesini duydu. 18) Kalk, oglunu kaldir, elini tut. Onu biiytik
bir ulus yapacagim.#?” 19) Sonra Tanr1 Hacer’'in gozlerini act,
Hacer bir kuyu gordii. Gidip tulumunu doldurdu, ogluna i¢irdi.+3

2.2. Nursi’'nin Tevrat'tan Zikrettigi ikinci ifade, * Lgl @94 G U3
G058 Uik 1 (4305 4 3 U3 2 e it 8 Do U o
‘3.5-:)‘ HERPSIN 8% " seklindedir. Miellif bunun anlamini,
Bem Israil'in kardesleri olan Beni Ismail’den senin gibi birini
gonderecegim. Ben soOziimii onun agzina koyacagim, benim
vahyimle konusacak. Onu kabul etmeyene azab verecegim.”45
climeleleriyle kaydetmektedir.

All el-Kari (v. 1014/1605) Kadi1 Iyad’'in (v. 544/1149)
meshur es-Sif45ina yazdig) serhte ifadeyi su sekilde zikreder: “ 4%
B9 0l iy g (pe 1S9 A5, o Pl dde @l Y JB Jlas bl o 8153l
oo b o) e (3] el dle (qwgad JBg ol dd] b guuss puazrll g graxsll
1 Js® Jake Y ) Ully 5ol Lo o) s ad § J93 (5 Ty cllio giss] 0
dio @il Bl oul o8& @I : Tevrat'ta Allah Tedla Ibrahim’e (as.)
‘Hacer diinyaya bir cocuk getirecek, onun cocuklarindan 6yle bir
kimse ¢ikacak ki eli herkesin iizerinde ve herkesin eli ona saygiyla
uzanmis olacak’; Misa’ya (a.s.) ise ‘Muhakkak Ben onlara
kardeslerinin  ¢ocuklarindan senin gibi bir peygamber
gonderecegim ve sOzlimii onun agzindan ihsan edip ortaya
koyacagim. Onlara, ne emrettigimi soyleyecek. Benim ismimle

41 “eleS 4N &f Lad Aaslud” Bk, el-Kitdbu'l-Mukaddes -Tercemetii’l-Alemi’l-Cedid-,
Tekvin 21/13.

92 “Gadac &l W3l 3V Bk el-Kitibu'l-Mukaddes -Tercemetii’l-Alemi’l-Cedid-,
Tekvin 21/18.

43 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Tekvin 21/12-19.

44 Bk. Ali el-Kari, Serhu’s-Sif3, 1: 744; Alasi, es-Siiyiifii’l-miisrika, 422.

45 Nursi, Mektibat 165-166.
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(Benim adima) konusan bu peygamberin soziinii kabul etmeyen
kimseye gelince; Ben ondan intikam alacagim.” demektedir.”46

Ibn Hazm (v. 456/1064), bu sifatin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
haricinde kimse i¢in mimkiin olmadigimi belirtir. Nitekim
Israilogullarinin kardesleri ismailogullaridir.4” Hiiseyin el-Cisr ise
“senin gibi” ifadesiyle, gelecek olan peygamberin Hz. Miisa gibi
seriat sahibi ve cihat ehli olacagi; onun agzina konulacak “s6z” ile
Kur’an’in kastedildigini kaydetmistir.48

Islam Alimleri ilgili ifadelerin Tevratin besinci sifrinde
bulundugunu kaydetmistir. Lafizlar farklilastigl icin, bu gibi
ifadelerin giiniimiizde yapilan Tevrat baskilarinin hangi
climlelerine tekabiil ettiginin tespiti kimi zaman zorlasmaktadir.
Ornegin  Nasrullah el-Hindl el-Mekki'nin®  es-Savaki‘u’l-
Muhrika’sim ihtisar eden Mahmid Siikri el-Aldis?’nin (v. 1924) es-
Styifii’l-Miisrika adli eserinin muhakkiki, “Yahudilerin elinde
bulunan Tevrat'in besinci sifrinde boyle bir ifade bulamadik”
demektedir.5® Oysa giiniimiizde basilan Tevrat'in, “Yasa'nin
Tekrar1” yahut “Tekrar” diye anilan besinci béliimiinde -bu boliim
Tesniye adiyla bilinmektedir- bu ifadeler, 6ncesi ve sonrasiyla
beraber soyledir:

15) Tanriniz Rab size aranizdan, kendi kardeslerinizden benim gibi
bir peygamber ¢ikaracak. Onu dinleyin. 16) Horev’de toplandiginiz
glin Tanriniz Rab’den sunu dilemistiniz: “Bir daha ne Tanrimiz
Rabb’in sesini duyalim ne de o biiyiik atesi gorelim, yoksa 6liiriz.”
17) Rab bana, “Soyledikleri dogrudur” dedi. 18) “Onlara kardesleri
arasindan senin gibi bir peygamber c¢ikaracagim. Sézlerimi onun
agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarimin tiimiinii onlara
bildirecek. 19) Adima konusan peygamberin ilettigi sozleri
dinlemeyeni ben cezalandiracagim. 20) Ancak, kendisine

46 Ali el-Kari, Serhu’s-Sif4, 1: 744. Ayrica bk. Ebli Muhammed Ali b. Ahmed ibn
Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvii ve’n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 1:
90

47 [bn Hazm, el-Fasl fi’l-milel, 1: 90

48 Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye, 41.

49 es-Stiyiifii’l-miisrika nin muhakkiki, bu zat hakkinda detayl bilginin bulunma-
diginy, takriben hicri on ikinci asirda Hindistan bdlgesinde yasayan ulemadan
oldugunu belirtmektedir. Miiellif bu zatin eserini ¢ok begendigi icin ihtisar
etmistir. Bk. Alasi, es-Siiyiifii’l-miisrika, 19.

50 AlGst, es-Stiyiifii’-miisrika, 422.
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buyurmadigim bir s6zii benim adima sdylemeye kalkisan ya da
baska ilahlar adina konusan peygamber odldiiriilecektir.”51

Bariz farklarin yani sira Islam alimlerinin aktardigi metinde
“Kardeslerinin ogullar1” (yani Ishakogullarinin kardesi olan
Ismailogullar1) arasindan ifadesinin “kardesleri arasindan” diye
kaydedildigi goriilmektedir. Burada en sondaki tehdit ifadesi ise
t1pk1 Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda farazi bir tehdlt ifadesi olan
“5&.»&.9@ C “ylibuil&ﬂ ““&Mbﬁb@b}l&,}gb}ll a3 Gale J385 99
& (pyzls de J51 4 Sayet (Peygamber) bize atfen bazi sozler
uydurmus olsaydi; elbette ki kudret eliyle onu kiskivrak yakalar,
sonra da onun sah damarini koparirdik. Hicbiriniz de buna mani
olamazdiniz!’s? dyetlerini hatirlatmaktadir.

ibn Kayyim séz konusu ifadelerin ehlikitap tarafindan
yorumlandigini kaydetmektedir. Hristiyanlar gelecek olan zatin Hz.
[sa (a.s.) oldugunu iddia etmistir. Yahudiler bir takim lafzi deliller
One slirmenin yani sira “kardesleri” ifadesine dayanarak bunlarin
Israilogullari, miijdelenen Kisinin Samuel, Y(sa yahut Harun
peygamberler  (aleyhimiisselam)  oldugunu savunmustur.
Miisliimanlara goreyse bu zatin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugunda
siphe bulunmamaktadir. Zira bahsi gecen peygamber
Israilogullarindan  olsaydi “egsl & oo ¢ kardeslerinin
cocuklarindan” degil "M—g«hﬁi & @ kendilerinden”s3 denmesi
gerekirdi. Clinkii higbir dilde Israilogullarinin kardesleri denilerek
yine Israilogullari kastedilmez. Tipki “Zeyd’'in kardesleri”
denilirken, Zeyd’in kastedilenlere dahil olmadig1 gibi. Ayrica “Ell :

51 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yasanin Tekrar1 18/15-20. [(15) Tanrin
Yehova size aranizdan, kendi kardeslerinizden benim gibi bir peygamber
¢ikaracak (onu dinlemelisin). 16) Nasil ki Horeb’de cemaatin toplandig1 giin
‘Tanrim Yehova’'nin sesini bir daha duymayayim, bu biiyiik atesi tekrar
gormeyeyim; ¢linkii 6lmek istemiyorum’ diyerek Tanrin Yehova'ya ricada
bulunmustun. 17) O zaman Yehova bana séyle demisti: “Biitiin dedikleri dogru.
18) Onlara kendi kardegsleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim;
sozlerimi onun agzindan bildirecegim, kendisine emredecegim her seyi onlara
anlatacak. 19) Benim adimla bildirdigi sézleri dinlemeyen adamdan ben hesap
soracagim. 20) Ancak, kendisine emretmedigim bir s6zlii benim adimla
soylemeye ya da baska tanrilarin adiyla konusmaya cliret eden peygamber
olecek.] Kutsal Kitap -Yeni Diinya (evirisi-, Tekrar 18/15-20.

52 e]-Hakka 69/44-47.

53 Ornegin Araplara hitaben Hz. Peygamber’in kendi iclerinden gonderildigi
vurgulanirken N—“‘“‘ &” (Al imran 3/164), ‘&».a:l &e” (Tevbe 9/128)
denilmektedir.
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senin gibi” lafzindan kasit Hz. Miisa (a.s.) gibi seriat sahibi demektir
ki Samuel ve Yiisa‘ peygamberler miistakil seriat sahibi degildir. Hz.
Harun (a.s.) Hz. Misa’dan (a.s.) 6nce vefat etmistir. Hz. Isa (a.s.) ise
Hristiyanlara gore kul degil ilahtir. Oysaki Israilogullarinin
kardesleri denilirken Allah’in kullar1 olan milletlerden, yine O'nun
kulu olan bir nebiden bahsedilmektedir. O halde Hristiyanlarin
iddias1 da tutarsizdir.54 Rahmetullah el-Hindi buradaki besaretin
diger peygamberlerden birine degil Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
yonelik oldugunun on farkli acidan delilini uzun uzun izah
etmektedir.55

Burada bir parantezle Tevrat, Zebir, Incil ve Kur’an
isimlerinin birbirlerinin yerine kullanilabildigine dikkat cekmemiz
gerekmektedir. Ibn Kayyim bunlarin bazen 6zel isim bazen de
kutsal metinlerin tiimiinii kastedecek sekilde cins isim olarak
kullanldigini séyler. 0rnegin Kur’'an lafziyla Zebtir'un, Tevrat ve
Incil laflzlarlyla Kur'an’in kastedlldlgl vakidir. Sahih bir hadis
soyledir: "(UJ&J\ 1545 @85 & J\ 4513 CJ—\UJ Ol &6 b 08B ST 3318 Je uz:z.>)
Davud’a Kur’an hafifletilmisti (okumasi kolaylastirilmisti). Binegini
egerlemesiyle iizerine binmesi arasinda kalan vakitte Kur’an’i
okurdu.”5¢ Buradaki Kur’an lafzindan murad onun kendi Kur’an’y,
yani ZebGr'dur. Dolayisiyla Tevrat'ta Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
miijdelemekte olan “ 8555 (e 8555 4ide U3l ¢332 & s (o0 bl s
w%3» : Israilogullar icin kardesleri arasindan gonderecegim
peygamber; ona Misa'nin Tevrath gibi bir Tevrat indirecegim.”
ifadesindeki Tevrat ve yine onun ummetlmn gegm1$ kitaplarda yer
alan vasiflarindan biri olan p.cwu\/,o 3 NJDU Onlarin Incilleri
gogiislerindedir (yani onu ezberleyip kalplerinde tasirlar).”
ifadesindeki incil Kur’an anlamindadir. Ayrica bazen, bilinen dért
biiyik Kitabin haricindeki kadim kutsal metinlere ve
peygamberlere -6rnegin Es‘1ya (a.s.)- atfen yapilan aktarimlarda da
kaynak olarak “Tevrat”in zikredilmis oldugu anlasilmaktadir.5”

2.3. Nursi, Tevrat'tan Giglincii olarak, “ 3 NCUI] k_)) sty [t
cUJb Q}myjjs.mﬂ U'c’ u}é.«:@ djjxdb ij.nb ww wy\ d.nlp ‘o.b &l QJ}J‘

54 Ayrintili agiklama icin bk. ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyard, 315-319.

55 Hindi, /zhdril-hak, 4: 1116-1132.

56 Bk. Ebi Abdullah ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Halku ef4li’l-Ib4d, thk.
Abdurrahman ‘Umeyra (Riyad: Daru’l-Me‘arif, ts.), 116.

57 ibn Kayyim, Hiddyetii’l-hiy4ra, 369.
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Wsh &l s g6 il 44la36”58 ifadelerini, terciimesini vermeden
zikretmektedir.

S6z konusu ifadelerin benzerleri, Taberi (v. 310/922) basta
olmak iizere bircok Islim alimince Tevrat'a atfen aktarilmistir.5°
Taberi'nin “Bisr b. Mu‘az— Yezld— Said— Katade” kanaliyla verdigi
haber soyledir: Miisa (a.s.) “Ey Rabbim ben levhalarda (Tevrat'in
yazili oldugu tabletlerde), timmetlerin icinden insanlar icin
cikarilmis, iyiligi emreden, kotiilikten men eden hayirh bir
immetin var oldugunu goértiiyorum. Onlar1 benim immetim kil!”
diye niyaz etti. Rabbi ona, “O immet Ahmed’in immetidir”
buyurdu.® Suyti (v. 911/1505) bu minvalde, biri Eb(i Nu‘aym’in
(v. 430/1038) Ebl Hureyre'ye (ra) istindden aktardigi merfa bir
haber olmak iizere uzunca iki rivayeti kaydetmistir.6!

Nursi'nin zikrettigi bu ti¢lincii delilin bizzat Tevrat'ta gecen
lafizlar olmadigi anlasilmaktadir. Nitekim rivayet, Tevrat'ta
bahsedilen faziletli immetin alametlerini géren Hz. M{isa’'nin (a.s.),
onun kendi timmeti olmasini dilediginden s6z etmektedir. Bahsi
gecen Ummetin Ylce Allah’a sapasaglam iman eden, ma‘rifu
emredip minkerden sakindiran en hayirh Ummet oldugu
anlasilmaktadir. Ancak Hz. Mésa’'nin (a.s.) dile getirdigi evsaf,
glinlimiizde tagyir ve tahrif olunmus Tevrat'a degil Hz. M{sa'ya
inen Tevrat'a atfen mezkiirdur. Dolayisiyla giinlimiizde Yahudilerin
elinde bulunan muharref Tevratta soz konusu vasiflarin
bulunmamasi sasirtici degildir.

58 Nursi, Mektibat 166.

59 Bazi 6rnekler icin bk. Ebi Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, C4mi‘u’l-beyan
fitevili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2000), 13: 123-124; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye [l4 Buligin-Nihdye fi [lmi
Medni’l-Kur'in ve Tefsirihi, (Camiatu’s-Sarika, 2008), 4: 2567-2568; Eb{ Bekir
Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Deldilii’n-niibiivveti ve ma ‘rifetu shvali
S4hibi’s-Seria, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1405/1985), 1: 379; Ebi
Muhammed el-Hiiseyin b. Mestd el-Begavi, Me dlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn,
thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1998), 2: 232;
Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Me 4ni’/-Kur’in, thk. Muhammed Ali
es-Sabiini (Mekke: CAmiatu Ummi’l-Kura, 1409/1990), 3: 76.

60 Devami olduk¢a uzun olan rivayetin tamamu i¢in bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beyadn, 13:
123-124.

61 Bk. Celaliddin Abdurrahman es-Suytl, e/-Hasdisu’l-kiibrd, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, ts.), 1; 21-22.
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Nursi yukarida kaydedilen aktarimi yaptiktan sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) isminin, Kkiitiib-i sabikada “Miiseffah
(i) 62, “el-Miinhamenna (Lw>uwll)”63 ve “Himyata (ULi>)"64 gibi
Siiryani; keza “Muhammed” manasindaki Ibrani isimleriyle
geldigini, dolayisiyla Tevrat'ta sarih “Muhammed” isminin az
oldugunu, olanlar1 da Yahudilerin tahrif ettigini belirtmektedir.s>

2.4. Nurstnin dordiincii nakli yine sahadbe-i kirdma
dayanmaktadir. Meshur “Abadile-i Seb‘a”dan olan ve kiitiib-i
sabikada tetkikler yapan Abdullah b. ‘Amr b. el-‘As, meshur Yahudi
alimlerinden olup erken dénemde islam’a giren Abdullah b. Selam
ve yine onun gibi meshur bir alim olan Ka'bii'l-Ahbar gibi zatlar;
kendi zamanlarinda simdiki kadar tahrifata ugramayan Tevrat'ta
su gelecek ayeti ilan ederek gostermislerdir. Ayetin bir parcasinda,
Hz. Misa’ya hitaptan sonra, gelecek peygambere hitaben soyle
denilmektedir: “ ¢a:& E3T Gz 15325 15455 Iidhs 1 Lé JIGLL G &3 @i
s 84501 &AL 3835 95 B15T § Gl Y5 Lade V3 ey ol (KA1 Elisas
QY 15lsks 80 elssall Aol 4 wutd 5 A1 Ak G5 3ad5 5ha5"66 Bu
nakil de yine en temel hadis kaynaklarimiz dahil bir¢ok islami
eserde yer almaktadir.6?

Muellifin terciimesini vermedigi bu ifadelerde, “Ey
Peygamber! Muhakkak ki Biz seni sahit, miijdeleyici, uyaric1 ve

62 Bk. el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, e/-Bedii ve’t-tarih (Bur Said: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 5: 29; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd, 1: 502; Takiyyiiddin Ali b.
Abdiilkafi es-SiibKi, es-Seyfiil-meslil ali men sebbe r-Resiil, thk. iydd Ahmed el-
Gavc (Amman: Daru’l-Feth, 2000), 505; Bedriiddin Eblit Muhammed Mahmud b.
Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetii’]-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 16: 97.

63 Bk. Stibki, es-Seyfii’l-mesliil, 506; ‘Ayni, ‘ Umdetii’l-Kari, 16: 97.

64 Siibki, es-Seyfii’l-meslil, 505; Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab, 7: 278; Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed el-Misri el-Kastallani, e/-Mevahibii’l-lediinniyye bi’l-
minahi’l-Muhammediyye (Kahire: el-Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ts.), 1; 446; Ali el-
Kari, Serhu’s-Sif3, 1: 502.

65 Nursi, Mektiibat, 166.

66 Nursi, Mektibat, 166.

67 Bazi Ornekler icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11: 193 (6622); Taberi,
C4mi‘u’l-beyan, 13: 164; Ebd Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim er-Razi,
Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed Tayyib (Suudi Arabistan:
Mektebetii Nizar, 1998), 9: 3140; Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabu’/-
iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 3: 5;
a.mlf. es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Mahmd Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2003), 7: 72; ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiydrs, 368-370.
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immilere siginak olarak gonderdik. Sen benim kulumsun. Sana
‘Miitevekkil’ ismini verdim. O, kaba-saba, hasin ve sert, carsi-
pazarda bagirip cagiran, kotiiliige kotiiliikle karsilik veren bir
kimse degildir. Aksine affeder ve bagislar. Allah sapmis milleti
onunla diizeltene ve onlar (Onun kavmi) ‘La ildhe illallah’ diyene
kadar onun ruhunu asla kabzetmeyecektir.” denilmektedir. Keza
miiellifin bu besarette temel aldig1 kaynak da basta hadisler oldugu
icin ilgili ifadeleri giinlimiiz Tevrat metinlerinde bulmanin
miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.

Nurs?’'nin nakil zincirini ve son kismini almaksizin yaptigi bu
6zet aktarim, Buhar?’'nin (v. 256/870) kaydettigi rivayetle tam bir
uyum icindedir. Hadis, “Muhammed b. Sindn— Fiileyc— Hilal— ‘Ata
b. Yesar” kanaliyla Abdullah b. ‘Amr b. el-‘As’tan mervidir.
Kendisine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Tevrat’taki sifati sorulmus, o da
onun Tevrat'ta, Kur'an'’da da gecen bazi1 sifatlariyla mevsuf
oldugunu belirterek s6ze baslamistir. Ahzdb suresinde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “sahid”, “mibessir” ve “nezir” diye tavsif
edildigi dyeté® bunlardan biridir. Hadisin, Nurs?’nin kaydetmedigi
son kismi, “Allah kor gozleri, sagir kulaklar1 ve kapali kalpleri bu
kelimeyle (L4 ilahe illallah) acacaktir.”s? seklindedir. ibn ‘Asakir’in
(v.571/1175) kaydettigi bir rivayette ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Abdullah b. Selam’a (ra) “Allah Tedld’nin Misa'ya (a.s.) indirilen
Kitabi'nda benim evsafimi goriiyor musun?” diye sormasi iizerine,
o da mezkir hadisteki lafizlarla ayni cevabi vermistir.70

Miellifin bundan sonra zikrettigi lic 6rnek, yine yukaridaki
gibi, dogrudan giiniimiizdeki Tevrat metinlerine degil hadis
kaynaklarinda Tevrat ayetleri oldugu bildirilen benzeri rivayetlere
dayanmaktadir. Ornekler sirasiyla ve Miiellifin ifadeleriyle
soyledir:

68 el-Ahzab 33/45.

69 Buhari, “Buy(”, 50 (Hadis no: 2125); “Tefsiru’l-Kur’an (Fetih siiresi)”, 3 (Hadis
no: 4838).

70 Bk. Ebu’l-K4sim ibn ‘Asakir Ali b. Hasan, Tarihu Dimask, thk. ‘Amr b. Garame el-
Umrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 3: 387 vd.
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2.5. “Tevrat'in bir dyeti daha: ‘ &35 s, bU3s 4l Jsdy dasr
G9dlasdl dialy aliJy aSlis 4l Iste su Ayette ‘Muhammed’ lafz,
Muhammed manasinda Siiryani bir isimde gelmistir.”71

Arapca metni verilen ifade, “Muhammed Allah’in Restliidiir.
Dogum yeri Mekke, hicret yeri Taybe, miilkii Sam bdélgesidir.
Ummeti ise Allah’a ¢okca ve siirekli hamd eden kimselerdir.”
anlamindadir.”2

2.6. “Tevrat'in diger bir ayeti daha: ‘ &i&a Jsdis e EJ
K330 Iste su ayette, Beni ishak’in kardesleri olan Beni Ismail’den
ve Hz. Musa’dan sonra gelen peygambere hitab ediyor.”73

Miellifin zikrettigi bu ifade, yukarida kaydedilen hadiste de
gecmisti. Burada “Jg¢«5” kelimesi ziyadedir. Anlami, “Sen benim
kulum ve elcimsin. Seni ‘Miitevekkil’ diye isimlendirdim.”

seklindedir.”4

2.7. “Tevrat'n diger bir ayeti daha: ‘95 Bay oull jEZa) e
12’ Iste ‘Muhtar’'in manasi ‘Mustafa’dir, hem ism-i Nebevidir.”75

Yine burada yer alan “kadé Y3 1ad " lafizlart da yukarida
mezkir hadiste gecmisti. Ifade, “Benim kulum el-Muhtar (secilmis),
kaba-saba, hasin ve sert degildir.” anlamindadir.7¢

71 Nursi, Mektibat 167.

72 Bazi kaynaklar icin bk. Darimi, Mukaddime, 2 (Hadis no: 5); ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 10: 3354; Siilleyman b. Ahmed b. Eyytb Ebu’l-Kasim et-
Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, Thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 10: 89; Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-
Arnaviit/Muhammed Ziiheyr es-Savis (Dimask/Beyrut: Mektebetii'l-islams,
1983), 13: 210; Zeyniiddin Muhammed Abdurraif el-Minavi, Feyzu’l-kadir, thk.
Hamdi ed-Demirdas Muhammed (Misir: Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-Kiibra,
1356/1938), 4: 195.

73 Nursi, Mektibat 167.

74 Baz1 kaynaklar i¢in bk. Buhari, Buyi; 50 (Hadis no: 2125); Tefsiru’l-Kur'dn
(Fetih siiresi), 3 (Hadis no: 4838); Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 13: 164; ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 9: 3140; Beyhaki, Suabu’l-iman, 3: 5; amlf. es-
Stinenti’l-kiibrd, 7: 72; ibn Kayyim, Hiddyetii’l-hiy4ra, 368.

75 Nursi, Mektiibat, 167.

76 Bazi kaynaklar icin bk. Darimi, Mukaddime, 2 (Hadis no: 6); Buhari, Buyi; 50
(Hadis no: 2125); Tefsiru’l-Kur'dn (Fetih siresi), 3 (Hadls no: 4838); Taberi,
Cami‘u’l-beyan, 7: 342; 13; 164; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, 8; 2626;
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Darimi'nin (v. 255/869) Siiner'inde, “el-Hasan b. er-Rebi'—
Ebu’l-Ahvas— A‘mes— Eb( Salih” zinciriyle Ka‘bu’l-Ahbar’dan
naklettigi -yukarida kaydedilen Buhari hadisine ¢ok benzeyen- bir
hadis soyledir: Biz (Tevrat'ta) yazili olarak “Muhammed Allah’in
Restli’'diir (s.a.v.). Kaba-saba, sert ve hasin, ¢arsi-pazarda bagirip
cagiran biri degildir. Kotiilige kotilikle karsilik vermez, aksine
affedip bagislar. O’'nun immeti Allah’a cokea ve siirekli hamd eden
kimselerdir. Aziz ve Celil olan Allah’i, her tepenin/yiiksek yerin
tizerinde ‘Allahu ekber’ diyerek tazim ederler. O’'na her menzilde
hamd ederler. izarlarini yar1 bedenlerine (belden diz altina kadar)
sikica baglar, abdest suyunu yikanmasi gereken yerlerine dokerler.
Minadileri onlara cevv-i semadan seslenir. Onlarin saf tutmasi,
savasta da namazda da aynidir. Onlarin sesi geceleyin ar1 viziltisi
gibidir. O Peygamber’in dogum yeri Mekke, hicret yeri Taybe,
miilki ise Sam’dir.” ciimlelerini bulurduk (goriirdik).””

Dariml ayni minvalde tli¢ hadis daha kaydetmektedir.
Bunlardan biri Abdullah b. Selam’a miistenittir ve hadiste Tevrat'in
ayeti olarak zikredilen lafizlar Buhari’nin ve ibn ‘Asakir’in -
yukarida bahsedilen- nakilleriyle hemen hemen aynidir. ‘Ata b.
Yesar, Ebi Vikid el-Leysi’'nin, bu hadisin aynisim1 Ka‘b’dan da
isittigini s6ylemistir.”® Diger iki hadis yine Ka‘b’dan gelmektedir.
Bunlardan birinde “ «J3s ‘ﬁ‘_g 21\1’&312»5:; B3 A 3 QU Gedass
o JE 1556 315 dlgibs els 13) BRI Gelial uaddl Be) wish OB Je 97
«46S : Allah’a bollukta da darlikta da hamd ederler. Ona her yerde
hamd ederler. O’'nu her yiiksek yerde Allahu Ekber diyerek ta‘zim
ederler. Glinesi gozleyip, vakti girdigi zaman, ¢op ve siiprintiilerin
lzerinde dahi olsalar’ namaz kilarlar.”80 digerinde “3 FATY
ESA] CSQK @2J4xlis : Onlarin, mescitlerindeki sesleri ar1 viziltisi
gibidir.” seklinde kiiciik farkliliklar vardir.8!

9; 3140; 10: 3354; 13: 747; Taberani, e/-Mu’cemu’l-kebir, 10: 89; 13: 165; 22:
155; Begavi, Serhu’s-siinne, 13: 210; Ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyara, 368.

77 Darimi, “Mukaddime”, 2 (Hadis no: 5).

78 Bk. Darimi, “Mukaddime”, 2 (Hadis no: 6).

79 Bu ifadeden kasit, namazin edasi konusunda gosterilen titizliktir. Yani namaz
eda edecek baska hicbir yer bulamasalar bile, ¢opliikte dahi namazi kilmaktan
vazgecmezler. Bk. Darimi, Miisned, thk. Merzlk b. Hiyas ez-Zehrani (b.y.: y.y.,
2015), 1: 45.

80 Darimi, “Mukaddime”, 2 (Hadis no: 7).

81 Darimi, “Mukaddime”, 2 (Hadis no: 8).
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Bu hadislerin serhini yapan Ali el-Karij, “55" Kkelimesinin
yaratihisca cirkinlik, “242” lafzinin ise ahlaken kotiiliik anlaminda
oldugunu belirtir. Taybe Medine’dir. Niibiivvet sonrasi hilafet
doneminde Sam boélgesi merkez olacaktir. (Kanaatimizce bunu,
genel anlamda “Sam” diye anilan Suriye, Filistin, Urdiin, Liibnan
gibi bolgelerin Islam hakimiyeti altina girecegi seklinde anlamak da
miimkiin ve isabetlidir.) Her yiiksek yerde Allah’t tazim etmeleri,
her yiiksek mevkide azamet ve kudretine karsi hayretler icinde
kalip O’'nu yiiceltmeleridir. izarlarindan miibalaga ile bahis, setr-i
avrette titiz olduklarin1 yahut tevazularini vurgulamak icindir.
Onlarin minadileri miezzinleridir. Bunlarin cevv-i semadan
seslenmeleri, mindre gibi yiiksek mekanlardan nida etmeleridir.
Namazdaki saflarinin savastaki gibi olmasi, birbirine simsiki
kenetlenerek saf tutmalari, ayrica nefisleriyle ve seytanlariyla
miicahede i¢cinde olmalaridir. Ar1 viziltisi ise, geceleyin evlerinde
yahut mescitte, hafi bir sesle tesbih, tehlil ve kiraat-i Kur’an ile
mesgul olmalariyla ortaya ¢ikan seslerdir.82

Nursi'nin bundan sonra ele aldig1 iki delil yine birbiriyle
iligkilidir. Bunlara asagida deginilecektir.

2.8. Bahis mevzuu delillerin ilki, “Tevrat'in Besinci Kitabinin
Otuz Uclincli Babinda su ayet var: ‘Hak Tedls, Tur-i Sina’'dan ikbal
edip bize Siirden tull’ etti ve Firan Daglari’'nda zahir oldu.’”
climleleriyle kaydedilmistir. Ardindan agiklama yapan Nursi, T{r-i
Sina’da Hakk'in ikbal etmesi ifadesinin, Hz. Misa'nin (a.s.)
peygamberligini ihbar oldugunu soyler. Hakk'in Sam Daglari’'ndan
ibaret olan Sair’den tulii edisi, Hz. Isa’nin (a.s.) niibiivvetini haber
vermektedir. Faran Daglar ile kastedilenin Hicaz Daglar1 oldugu
konusunda ittifak vardir. Oradan Hakk'in zuhuru ifadesi ise kat1

olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletini haber vermektedir.83

Bu delilden de bir¢ok Islam aliminin, kii¢iik lafzi farkliliklarla
soz ettigi gorilmektedir.84 Ornegin imam Maturidi (v. 333/944),

82 Ali el-Kari, Mirkitii’l-mefitih serhu Miskati’l-mesabih, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2002), 9: 3692-3693.

83 Nursi, Mektiibat, 167-168.

84 Ayrintili bilgiler icin bk. Makdisi, e/-Bed%i ve’t-Tarih, 5: 32-33; Maverdi,
[13mu’n-Niibiivve, 150; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel, 1: 90; Eb{’l-Feth Muhammed
b. Abdilkerim es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, nsr. Ahmed Fehmi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Iimiyye, ts.), 2: 18; Ebu’l-Beka, Tahcf], 1: 459; 2: 654;
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Tevrat'ta “0bB Jux oo dbly jsele Juxr (0 yeb9 sl Hsb (10 sl @l”
seklinde bir ayetin rivayet edildigini belirtir. “4)” ile kastedilen
Allah Teald’dir ve “s\>" fiiliyle ifade edilen gelisi, O'nun vahyinin
gelisidir. Maturidi Tar-i Sina, Salr (Sair) ve Faran daglarini
Nursi'nin kaydettigi gibi tevil etmektedir.8> Maverdl ise metnin
Arapgasini, “ «Ohld Juz cpo dasanly c aelio po (3009 csloww yebo po sl 1 O
AL A dd ez leng cogatdl ) egmuind @l Gz Olg) digey S daay
: Muhakkak Rab Tar-i Sina’dan geldi, Sair’den dogup parladi ve
Faran daglarindan yiikseldi. Onunla birlikte, saginda on binlerden
olusan kudsiler ordusu vardir. Onlar1 milletlere ihsan eylemis ve
biitlin kudsilerine bereketle dua etmistir.”8¢ seklinde kaydetmistir.

2.9. Nursi ikinci delilin Faran Daglari’ndan zuhur eden
peygamberin sahabileri hakkinda oldugunu belirtir. Tevrat'ta onlar
hakkinda “Kudsilerin bayraklar1 beraberindedir ve O’nun
sagindadir.” denmektedir. Burada “Kudsiler” vasfiyla anilan zevat
sahabe-i kirdmdir. Yani Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahabileri kuds],
salih evliyalardir. Nitekim Tevrat'ta ashabdan bahseden ayetlerin
oldugu kuskusuzdur. Ciinkii bunu Fetih s{iresinin sonunda
sahdbeden bahseden ayetin “8155%) 3 p-é-l*ﬁ éU3”87 seklinde Tevrat'a
atif yapan kismi tasdik etmektedir.88

Badilli, Nursi’nin bu naklinin, “ ¢lugel 08 el Hlax! Ll Alas
ey dogy 49,80 Wlasl 9" seklindeki ifadeyle baglantili olabilecegini
diistinmiis ve terciimesini soyle aktarmistir: “Ey hiikiim sahibi,
kilicin1 kusan! Ciinki senin dinin ve seriatin, senin kuvvet ve elinin

Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed Semsiiddin el-Kurtubi, e/-/74mu bima fi
dini’n-Nasird mine’l-fesadi ve’l-evham ve izhdru mehasini’l-Isldm, thk. Ahmed
Hicazi es-Seka (Kahire: Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), 264-265, 271; Ibn Teymiyye,
el-Cevabu’s-sahih, 3: 145, 361, 373-374; 4: 258; 5: 200-222; ibn Kayyim,
Hidayetii’l-hiyard, 319-320, 345-348, 423, 507; Eb{'l-Fida ibn Kesir ismail b.
Omer el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad:
Daru’'t-Taybe, 1999), 8: 435; Kastallani, e/-Mevihib, 2: 550-551; Muhammed
Rahmetullah b. Halil el-Hindi, /zhdru’l-hakk, thk. Muhammed Ahmed Melkavi
(Suudi Arabistan: er-Riyasetii'l-‘Ammetii 1i’l-id4rati’l-Buhiisi’l-‘[lmiyye, 1989),
4:1135; Alds], es-Stuylifii’l-miisrika, 422-423; Cisr, er-Risiletii’l-Hamidiyye, 40.

85 Eb(i Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevilitu Ehli’s-Stinne, thk.
Mecdi Basltim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 2005), 5: 32-33.

86 Maverdi, //4mu’n-Niibiivve, 150. Ayrica bk. Aliisi, es-Siiyiifii’l-miisrika, 422-423.

87 Fetih 48/29: “...[ste onlarin Tevrat'taki meseli budur...”

88 Nursi, Mektiibat 168.
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yahut da sagindaki muavinlerinin heybetiyle baglidir.”8® Fakat
gordiigiimiiz kadariyla islim alimleri Badill’'min kaydettigi bu
ifadeyi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Tevrat'ta degil Zebir'daki
besaretlerinden biri olarak aktarmistir. Ornegin Kastallani bu
ifadenin agiklamasini yaparken 44. Mezmir’da oldugunu belirtir.90
Ne yazik ki giiniimiizdeki Kutsal Kitap baskilarina goz atildig
zaman, 44. Mezmir'da kilic lafz1 bulunan bazi clmleler
gecmekteyse de bunlarin yukaridaki ifadeye uygun olmadigi
gorilmektedir.21

Tekrar Nursi’nin sundugu delillere gelecek olursak; Kurtubi
(v.671/1273) bunlarin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) miijdeledigini teyit
baglaminda, Tevrat'ta “Allah Hacer’i ve oglunu Faran’a yerlestirdi.”
seklinde diger bir ayetin oldugunu kaydeder. Yaninda binlerce salih
kimsenin bulunacag bildirilen zatin vasfina da Hz. Ismail’in (a.s.)
neslinden gelen Hz. Peygamber'den (s.a.v.) baska kimsenin
uymadigini vurgular. Ona gore, insaf sahipleri i¢in bu yeterli bir
delildir.92 Ibn Kayyim ise Faran’in Hicaz degil Sam bélgesi oldugunu
soyleyen Yahudilerin tahrife yeltendiklerinin altini ¢izer. Oysaki
onlarin elinde bulunan Tevrat, “Ismail Faran bélgesine yerlesti ve
annesi onu Misirh bir hanimla evlendirdi.”?3 demektedir. Ehlikitap
ulemasi arasinda Faran'in, Al-i ismail'in yerlestigi bolge oldugu
konusunda da herhangi bir siiphe bulunmamaktadir.94

Her ne kadar farkliliklar arz etse de giliniimiiz Tevrat
metinlerinde,  mielliflerin ~ belirttigi  gibi 5. Kitabin
(Tesniye/Yasa’'nin Tekrari) 33. Babinda, Nursi’'nin degindigi her iki
delili de kapsadigi sdylenebilecek bir ifade bulunmaktadir: “Tanri
adami Musa éliimiinden 6nce Israillileri kutsadi ve séyle dedi: Rab
Sina Dagi'ndan geldi, halkina Seir'den dogdu ve Paran Dagi'ndan

89 Badilli, Kudsi Kaynaklar, 641.

90 Kastallani, e/-Mevahib, 1: 464.

91 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Mezmurlar 44 /1-26; Kutsal Kitap -Yeni
Diinya Cevirisi- Mezmurlar 44 /1-26.

92 Kurtubfi, e/-/74m, 264, 271

93 Bk. Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yaratilis 21/21; Kutsal Kitap -Yeni
Diinya Cevirisi-, Baslangig, 21/21.

94 [bn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyara, 320, 345-346.
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parladi. On binlerce kutsaliyla birlikte geldi. Sag elinde halki i¢in
alev alev yanan ates vard1.”95

Gorildign gibi alint1 yaptigimiz Tevrat metninde, 6zellikle
son kisimdaki tagyir cok barizdir. Sina, Sair, Faran ve kutsilerden
soz eden ifadede kutsilerin bayraklarindan s6z edilmemesi dikkat
cekicidir. Muhtemelen Nursi “Kudsilerin bayraklari beraberindedir
ve O’nun sagindadir.” aktarimini da yine Tevrat metinlerine degil
gecmis ulemanin eserlerine istinaden yapmistir. Biz arastirmamiz
sirasinda tam olarak boyle yahut buna yakin bir tavsife
rastlayamadik.

Yukarida zikredilene benzer diger bir metin ise Eski Ahit'in
“Habakkuk” béliimiinde gecen “Tanr1 Teman’dan. Kutsal Tanri
Paran Dagi’'ndan geldi. Sela gorkemi kapladi gokleri, O'na sunulan
ovgiiler diinyay1 doldurdu.”?¢ ifadesidir. Ibn Kayyim bu metni “ ¢}

2o

ORI (B 5h £ &y 2l 03LET AT Oh Jbr ey sy colodl oo sl 4l
suss e 291 1 Gercek su ki Allah (in rahmeti, nimeti, vahyi)
Teyman’dan geldi, Kudiis ise Faran daglarindan. Ant olsun ki
Muhammed'in 15181 semay1 aydinlatti. Arz onun hamdiyle doldu.”
seklinde aktarmaktadir.®? Muhammed EbG Zehre’'nin (v. 1974)
kaydi ise soyledir: “disl gawdy duud (o (2919 il gaudl cBliolg cohlé sl
Jbr oo ©ladb Jlas <01 : Allah Teala apagik delilleri FAran daglarindan
getirdi, semavat ve arz onun ve onun limmetinin tesbihiyle dolup
tastl.” Ebl Zehre, Hz. ibrahim’den (s.a.v.) sonra Hz. Peygamber’e
(s.a.v.)) kadar Faran daglart ve civarinda gelen baska bir
peygamberin olmadigini; bu lafzin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) isim ve
vasifla degil mekan ile tarif ettigini belirtmektedir.?8

95 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yasa'nin Tekrari 33/1-2. [“Tanr1 adami
Musa’'nin 6lmeden dnce Israilogullarina hayir duasi. Musa séyle dedi: Yehova
Sina’dan geldi, onlarin iizerine 1518101 Seir’den sacgti. Paran daglarindan parladi.
Yaninda on binlerce kutsal melegi, sag yaninda savascilari vardi.”] Kutsal Kitap -
Yeni Diinya Cevirisi-, Tekrar 33/1-2.)

96 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma- Habakkuk 3/3. (Kutsal Tanr1 Teman’dan,
Paran Dagrndan geldi. (Selah) itibar1 gokleri kapladi, yeryiizii O'na sunulan
ovgiilerle doldu. Bk. Kutsal Kitap -Yeni Diinya (evirisi- Habakkuk 3/3.)

97 ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyar4, 372. Arapga metin icin ayrica bk. Safiyyurrahman
el-Mibarekfarl, er-Rahiku’l-mahtim, (Beyrut: Darii'l-Hilal, ts.), 155.

98 Muhammed Ebt Zehre, Hitemii’n-Nebiyyin, (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi,

2004), 1: 248.
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Sehristani (v. 548/1153) bu sadette yaptif1 izahta, soz
konusu gelis, dogup parlama ve yiikselisi soyle tevil etmektedir: Hz.
Misa’nin (a.s.) niibiivveti, seriat ve tenzilin sabahini; Hz. Isd’nin
(a.s.)) nibilivveti, tuli ve yiikselisini; Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
niibiivveti ise zirve noktasini ve kemalini ifade etmektedir. Nitekim
Hz. Isa Incil'de séyle demektedir: “Ben Tevrat ibtal etmek icin
degil, aksine ikmal etmek icin geldim. Tevrat'in Sahibi, ‘Cana can,
goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralanmalar i¢in
de kisas vardir.” demigti. Ben de diyorum ki, ‘Kardesin sag yanagina
tokat vurdugunda, ona sol tarafim ¢evir.” Son seriat ise “ Gl léil;
- J G ol e Cf 15T ve LB bl 19hsS .10
dyetleriyle kisasa da affa da yer vermis ve ikisini birlestirmistir.101

Ibn Teymiyye (v. 728/1328) sz konusu ifadedeki “sbuw ygb”,
“nel” ve “0hl” ile Tin siresi arasinda baglanti kurarak stre
basinda kasem edilen yerlerin bu iic mekén oldugunu séyler. Zeytin
ve Incir beldesi Hz. Isd'min (a.s.) génderildigi kutsal bélgedir (Arz-1
mukaddes). Thr-i Sina, Hz. Misa'nin (a.s.) tekellime mazhar
oldugu mekandir. Emin Belde ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ortaya
ciktigl ve kendisine Kur’an'in indirildigi Mekke’dir.102

Eski Ahit kapsaminda yer verilen diger iki delil Es‘iya
(Isaya/Yeseya) ve Mihail (Mika) béliimlerindendir. Bunlar asagida
incelenecektir.

2.10. Miiellif bunlarin ilkini soyle takdim etmektedir: “Es‘iya
Peygamber’in kitabinda, Kirk ikinci Babi'nda su dyet vardir: ‘Hak
Sibhanehu ahir zamanda, kendinin 1stifagerde ve bergiizidesi
kulunu ba‘s edecek ve ona Ruhu’l-Emin Hz. Cibril’i yollayip din-i
{lahisini ona talim ettirecek. Ve o dahi, Ruhii’l-Em1in’in talimi vechile
nasa talim eyleyecek ve beyne’n-nas hak ile hiikkmedecektir. O bir
nurdur, halki zuliimattan ¢ikaracaktir. Rabbin bana kablelvuku’
bildirdigi seyi ben de size bildiriyorum.’ Iste su ayet gayet sarih bir
surette ahirzaman Peygamberi olan Muhammed aleyhissalatii
vesselam’in evsafini beyan ediyor.”103

99 Bk. el-Bakara 2/178.

100 Bk, el-Bakara 2/237.

101 Bk. Sehristani, e/-Milel, 2: 18-19.

102 {bn Teymiyye, el-Cevabu’s-sahih, 3: 374.
103 Nursi, Mektiibat, 168.
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Bahsedilen ayetin, giiniimiizdeki Kutsal Kitap niishalarinda
su climlelere tekabiil ettigi anlasilmaktadir:

Rabb’in Kulu “Iste kendisine destek oldugum, génliimiin hosnut
oldugu, sectigim kulum! Ruhum’u onun tzerine koydum. Adaleti
uluslara ulastiracak. Bagirip c¢agirmayacak. Sokakta sesini
yukseltmeyecek. Ezilmis kamisi kirmayacak, tiiten fitili
sondiirmeyecek. Adaleti sadakatle ulastiracak. Yeryiiziinde adaleti
saglayana dek umudunu, cesaretini yitirmeyecek. Kiy1 halklari
onun yasasina umut baglayacak.” Gokleri yaratip geren, yerylizini
ve Uriiniinii seren, diinyadaki insanlara soluk, orada yasayanlara
ruh veren Rab Tanr diyor ki: “Ben rab, seni dogrulukla ¢agirdim.
Elinden tutacak, seni koruyacagim. Seni halka antlasma, uluslara
151k yapacagim. Oyle ki, kor gozleri agasin, zindandaki tutsaklari,
cezaevi karanliginda yasayanlar1 6zgir kilasin.” “Ben Rabb’im,
adim budur. Onurumu bir baskasina, évgiilerimi putlara birakmam.
Bakin o6nceden bildirdiklerim gergeklesti. Simdi de yenilerini
bildiriyorum; Bunlar ortaya ¢ikmadan dnce size duyuruyorum.”104

ibn Kayylm aym bolimu eserinde umm cL;wJu &3 dﬂ?ﬁ S

Y dlesly aadl 259 (Jie ;M>" Q@ 5558 o) 4le UpiT 0B 3 (20 4l
‘Uﬁl"ﬂgs"‘-’ﬁ c‘m,aJlQl;}Jl &oldd c)y)‘jwaj‘uw‘ cAJy;a&A.uuyj ckﬂ?uﬁ)
dl}m}’léwyjc}gﬂldlw)’juﬁlwy' 59 ycbjﬁ.c‘b.b_dbe.b_duj
2V § el G5 paRd Yo Al Y ol Al o) 585 canminliall 855 (g

a4 bh.uj &=>"105 seklinde naklederek bu vasiflari tagiyan zatin
Hz. Peygamber den (s.a.v.) bagka biri olamayacagini vurgular.

104 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yesaya 42/1-9. [iste benim sectigim,
gonliimiin hosnut oldugu, destekledigim kulum! Ruhumu {izerine koydum.
Milletlere adaleti o gosterecek. Bagirmayacak, sesini yiikseltmeyecek, sokakta
sesi duyulmayacak. Ezilmis kamis1 kirmayacak, alevi titreyen fitili
sondiirmeyecek. Hakikate baghligiyla, adaleti ortaya koyacak. Diinyaya adaleti
getirinceye dek harareti sonmeyecek, cesareti kirilmayacak. Adalar onun
kanununu bekleyecek. Ger¢ek Tanr1 Yehova, gokleri yaratan, onlar1 boydan boya
geren, yerylziini ve Uriniini yayan, diinyadaki insanlara soluk, iizerinde
dolasanlara ruh veren Yiiceler Yiicesi sunlar1 diyor: “Ben Yehova. Dogrulukla
davranarak seni c¢agirdim; elinden tuttum. Seni koruyacagim. Seni halka
glivence, milletlere 151k olarak verecegim. Boylece kor gozleri agacak, tutsaklari
zindandan, karanlikta oturanlar hapisten cikaracaksin. Ben Yehova'yim. ismim
budur. Hakkim olan onuru bir bagkasina, bana sunulan 6vgiileri oyma putlara
birakmayacagim. Oncekiler gerceklesti. Simdi yenilerini bildiriyorum. Onlari,
daha ortaya ¢ikmadan sizlere duyuruyorum.]| Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi-
, Isaya 42/1-9.

105 Hid4yetii’l-hiyadrd, 362.
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Metnin terclimesi, miiellifin yaptig1 tafsilath izahi
Ozetleyecek olursak su sekildedir: Kulum, sectigim ve raz
oldugum! Ona vahyimi gonderecegim, milletler icinde adaletimi
gdz Online alarak hiikmedecek, onlara nasihat edecek. O,
kahkahayla giilmeyecek, sesi duyulmayacak. Kor gozleri acacak,
sagir kulaklara isittirecek, kalpleri ihya edecek. Ona, ondan bagka
kimseye vermedigim seyleri verecegim. O, zayif diismeyecek ve
bozguna ugramayacak. O, lehviyata meyletmeyecek, cars1 pazarda
sesi duyulmayacak, miitevazilar icin riikiin/destek olacak (Zayif ve
diiskiinlere, dul ve yetimlere, biiylik ve kiciiklere, herkese karsi
miitevazi olacak). O, Allah’in sénmez ve yenilmez nurudur. Oyle ki
sonunda benim hiiccetimi/dinimi yeryiiziinde yerlestirip sabit
kilacak ve onun gelisiyle kimsenin Allah’a karsi 6ne silirecek
mazereti kalmayacak.106

Ibn Kayyim’e goére metinde gecen “kulum” lafz1 Kur’an’daki
bircok ayetlel07; “sectigim ve razi oldugum” ifadesi ise “Muhakkak
ki Allah Ismailogullarindan Kinane'yi, Kinine’den Kureys'i,
Kureys'ten Hasimogullarini, Hasimogullari’ndan beni segti.”108 gibi
hadislerle uyum icindedir. Keza Hz. Peygamber’in (s.a.v.) her
zaman mitebessim oldugu ancak kahkahayla giilmedigi
belirtilmistir. “z95 4de U35V ciimlesindeki “z93” vahiy demektir.10°
Ruhsuz beden hayatiyetini siirdiiremedigi gibi kalpler de ancak
vahiyle ihya olacaktir. Sesinin duyulmamasi, bagirip ¢agiran, kaba
saba bir kimse olmadigini, ama gozleri ve sagir kulaklar1 agip
kalpleri ihya etmesi ise getirdigi hidayeti vurgulamaktadir. O ve
ashabi kimseye karsi zayif diismemis, en giiclii diismanlara karsi
azimle cihad etmis ve genel anlamda bir maglubiyet ve bozguna
ugramamistir. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) beyaniyla, kendisine
sair peygamberlere verilmeyen birtakim nimetler verilmistir. O,
enbiyanin sonuncusu olarak yerytiziindeki biitiin insanlara
gonderilmigtir.110

Tn

2.11. Nurst'nin Mihdil (Mika) boliimiinden verdigi 6rnek ise
soyledir: “Misail namiyla miisemma Mihail Peygamber’in kitabinin
Dérdiincii Bab’inda su ayet var: ‘Ahirzamanda bir timmet-i

106 Bk, Hidiyetii’l-hiydrd, 362-368.

107 el-Bakara 2/23; el-Furkan 25/1; el-Cinn 72/19; el-isrd 17/1

108 Bk, Miislim, “Fedail”, 1; Tirmizi, “Menakib”, 1.

109 es-Siira 42/52; el-Mi’'min 40/11.

110 Ayrintih agiklama igin bk. ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyara, 362-368.
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merhume kaim olup, orada Hakk’a ibadet etmek ilizere, miibarek
dag ihtiyar ederler. Ve her iklimden orada bir¢ok halk toplanip,
Rabb-1Vahid’e ibadet ederler. Ona sirk etmezler.’ Iste su ayet, zahir
bir surette diinyanin en miibarek dagi olan Cebel-i Arafat ve orada
her iklimden gelen hacilarin tekbir ve ibadetlerini ve timmet-i
merhume namiyla séhretsiar olan immet-i Muhammediyeyi tarif
ediyor.”111

Ebu’l-Beka, s6z konusu ifadede Miha Peygamber’in Beytii'l-
Haram’dan ve hac yapan Miislimanlardan bahsettigini, biitiin
vasiflarin Kabe'ye ve Arafat dagina uydugunu belirttikten sonra,
ehlikitabin bahsedilen yeri Beytii'l-Makdis sanmalarinin yanlis
olduguna dikkat geker. Ciinkii “ J6 (e bise ) cow a9 13T (3 0550 @)
Il Jezr ] i 15a5 2090509 cuadl quaz (a8 Jlsad) 093 2 39 eV 112
seklindeki metinde gegen “aWY ;5T & 0s%” ifadesi, anlatilan seyin
daha sonra ortaya cikacagina delildir. Oysaki Beytii'l-Makdis, bu
haberi veren Miha Peygamber’in zamaninda muazzam bir surette
mevcuttu. Peygamber ise halihazirda var olan seyi degil heniiz
olmayan fakat olacak olan seyleri haber verir.113

Nursi'nin dikkat ¢ektigi ifadelerin Kutsal Kitap niishalarinda
su sekilde kaydedildigi goriilmektedir.

Rabb’in Dagi. Rabb’in Tapinagi’'nin kuruldugu dag. Son giinlerde
daglarin en ytcesi, tepelerin en yliksegi olacak. Oraya akin edecek
halklar. Bir¢ok ulus gelecek, “Haydi Rabb’in Dagi'na, Yakup'un
Tanrisi’min Tapinagi'na ¢ikalim.” diyecekler. “O bize kendi yolunu
Ogretsin. Biz de O’nun yolundan gidelim. Ciinkd yasa Siyon’dan,
Rabb’in s6zii Yarusalim’den ¢ikacak.”114

Miiellifin zikrettigi bu 6rnekle ilk makalemizin sonuna gelmis
bulunuyoruz. Tevrat kiilliyatindan sayilan Zebiir'dan verilen ii¢ ve

111 Nursi, Mektiibat, 168.
112 Bk. Munkiz b. Mahmid es-Sekkar, Hel bessere’l-Kitabu’l-Mukaddesu bi-
Muhammedin, (Misir: Daru’l-islam, 2007), 52.

113 Ebu’l-Beka, Tahcil, 2: 689.

114 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Mika, 4/1-2. [Son giinlerde, Yehova’'nin
Evi’'nin bulundugu dag, daglarin basi iizerinde pekistirilecek, tepelerden yukar1
ylkseltilecek; ve halklar oraya akin edecek. Pek ¢ok millet gelecek. “Gelin,
Yehova’'nin dagina Yakup’un Tanrisi’nin evine ¢ikalim. O bize yolunu 6gretecek.
Biz de O'nun yolundan yiriiyecegiz.” diyecekler. Ciinkii kanun Sion’dan,
Yehova'nin s6zii Yerusalim’'den c¢ikacak.] Kutsal Kitap -Yeni Diinya (evirisi-
Mika 4/1-2.
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incill metinlerinden verilen dokuz ornek, bunun devami
niteligindeki ikinci makalede incelenecektir.

Sonug

Bediiizzaman Said Nursi'nin siirgiin hayatinda Barla’da telif
ettigi Mu‘cizat-1 Ahmediye risalesinin bizim ¢alismamiza konu olan
kisminda, Eski Ahit ve Yeni Ahit diye isimlendirilen metinlerin
birlesiminden olusan Kitab-1 Mukaddes’e toplam yirmi tg¢ atif
vardir. Bu makalede bunlarin on biri ele alinmistir. Nursi bazen
bizzat Kitab-1 Mukaddes metinlerinde gecen lafizlar1 degil, hadls,
tefsir, tarih ve siyer literatiiriinde Kitab-1 Mukaddes’te gectigi
belirtilen ifadeleri delil olarak sunmaktadir. Ornegin Hz. M{isa'nin
(a.s.) Tevrat'ta evsafi gecen faziletli immetin kendi lUmmeti
olmasiyla ilgili isteginin aktarildig1 hadis ve haberler bu tiirdendir.
Hz. Miisa’nin (a.s.) dile getirdigi evsaf, glinlimiizde tagyir ve tahrif
olunmus Tevrat'a degil Hz. M{isa'ya inen Tevrat’a atfen mezk{rdur.
Abdullah b. ‘Amr b. el-‘As, Abdullah b. Selam ve Ka‘bii'l-Ahbar gibi
zatlardan intikal eden haberlerin kullanilmasi da bdyledir. Onlar,
kendi zamanlarinda simdiki kadar tahrifata ugramayan Tevrat'tan
deliller gostermisler ve bunlar basta en sahih hadis kaynaklarimiz
olmak tizere rivayet tefsirleri, tarih ve siyer kitaplariyla bize intikal
etmistir.

Tevrat'tan yapilan aktarimlardan birinin 7ekvin, ikisinin
Tesniyekaynakl oldugu, geri kalanlarin basta hadisler olmak iizere
Islami eserlerden alindig1 goriilmektedir. Miiellifin bazen ayr bir
delil olarak ortaya koydugu kisa bir ifadenin, daha 6nce kaydettigi
uzun bir ifade icinde de gectigi goriilmektedir. Bu sekilde Tevrat'a
atfen yapilan aktarimlardan ikisinin miikerrer oldugu
anlasilmaktadir. Bunlar, ele alinan ifadelerin bazi kisimlarina
ozellikle dikkat ¢ekmek icin olabilecegi gibi ezberden ve sozli
olarak telif edilerek yazdirilan risdlede gayriihtiyari yapilan
tekrarlar da olabilir.

Dogrudan hadis kaynaklarina atfen yapilan aktarimlarda
kaynagin sihhatine ve sahdbe-i kiramin tespitlerine olan giivenin
esas oldugu anlasilmaktadir. Diger bir deyisle hadls
kaynaklarindaki sahih rivayetler, Miislimanlar i¢in muharref
Kitab-1 Mukaddes metinlerinden daha muteberdir, muteber
olmalidir. Hatta kanaatimizce buna tefsir, tarih ve siyer
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kaynaklarimizdaki rivayetlerin ciddi bir b6liimii de ¢ok rahatlikla
dahil edilebilir.

Gecmis donemlerde yasayan Islam Aalimlerinin Tevrat
metinlerinden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvet ve evsafina delil
addettikleri kisimlar, zaten muharref metinlerden istihrac¢ edilen
tespitlerdir. Buna bir de mezk{r ulemanin eser telif ettikleri
tarihlerden glinlimiize gelene kadar yapilan tagyirat ve tahrifatin
da eklendigi anlagilmaktadir. Dolaysiyla Islami ilimler
literatiirinde; hadis, tefsir, tarih ve siyer kitaplarinda yer alan
ifadelerin bire bir aynisini bugiinkii Kitab-1 Mukaddes metinlerinde
bulmak miimkiin olmamaktadir. Bu kaynaklarda atif yapilan
ifadelerin 6nemli bir bolimi giinimiz Kitab-1 Mukaddes
baskilarinda yer almaktaysa da yine bunlarin ¢ogunun, yapilan
ekleme ve c¢ikarmalarla taninmayacak bir hale getirildigi de
vakiadir. Nursi’nin yaptig1 aktarimlarda, kendinden énceki islam
alimlerinin telif ettigi eserlerdeki kapsamli analiz ve yorumlari
oldukca 06z bir bicimde siizerek bazi o6rnekleri sundugu
gorilmektedir. Bu makalenin devami niteligindeki ikinci
makalenin sonu¢ boéliimiinde, her iki makale g6z ontine alinarak
daha stimullii ¢ikarimlar arz edilmeye ¢alisilacaktir.

Kaynak¢a

Abdiilahad Davud. Tevrat ve Incil’e Gére Hz. Muhammed (a.s.). Trc. Nusret
Cam. {zmir: Nil Yayinlari, 1988.

Adam, Baki. Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat. istanbul: Pinar yayinlari,
2002.

Ahmed b. Hanbel. Miisned. Thk. Suayb el-Arnaiit/Adil Miirsid vd. 45 Cilt.
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001.

Ali el-Kari, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasan Nriddin. Serhu’s-Sifa. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001.

Ali el-Kari, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasan Niriaddin. Mirkdtii’l-mefatih
serhu Miskatii’l-mesdbih. 10 cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002.

Aliisi, Ebu’l-Me‘ali Mahmud Siikri. es-Stiyiifii’l-Miisrika ve muhtasaru’s-

Savakii’l-Muhrika. Thk. Mecid el-Halife. Kahire: Mektebetii’l-
imami’l-Buhari, 2008.

39



Kitab-1 Mukaddes Metinlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mijdelenmesi Konusunda
Bir Inceleme: Mu‘cizat-1 Ahmediye Risalesi Perspektifinden-I / Yunus Emre Gordiik

Aydin, Mehmet. “Izharu’l-Hak”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi,
23: 507-509. istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

‘Ayni, Bedriiddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed. ‘Umdetii’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhari. 25 Cilt. Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arab,
ts.

Badilly, Abdiilkadir. Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari. [stanbul: Envar
Nesriyat, 2007.

Badilly, Abdilkadir. Bedilizzaman Said Nursi-Mufassal Tarihce-i Hayat. 3
Cilt. Istanbul: y.y., 1998.

Begavi, Ebl Muhammed el-Hiseyin b. Mesd. Me dlimu’t-tenzil f7 tefsiri’l-
Kur’4dn. Thk. Abdiirrezzak el-Mehdi. 5 Cilt. Beyrut: Daru IThyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1998.

Begavi, Ebll Muhammed el-Hiiseyin b. Mestd. Serhu’s-siinne. Thk. Suayb
el-Arnavit/Muhammed Ziiheyr es-Savis. 15 Cilt. Dimask/Beyrut:
Mektebetii’l-islami, 1983.

Beyhaki, Ebi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali. Suabu’/-iman. Thk.
Abdilali Abdiilhamid Hamid. 14 Cilt. Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003.

Beyhaki, Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali. es-Siinenii’l-kiibra. Thk.
Mahmiid Abdiilkadir ‘Ata. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
2003.

Beyhaki, Ebli Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali. (1982). Del4ilii’n-
niiblivveti ve ma ‘rifetu shvili S4hibi’s-Serfa. 7 cilt. Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1405/1985.

Birisik, Abdiilhamit. “Rahmetullah el-Hindi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi. 34: 419-421. istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Buhari, Ebi Abdullah Ismaiil b. Ibrahim el-Cu‘fi. Sahihu’l-Buhdri Thk.
Muhammed Zitheyr b. Nasir en-Nasir. 9 Cilt. Beyrut: Daru Tavki'n-
Necat, 2002.

Buhari, Ebi Abdullah ismail b. ibrahim el-Cu‘fi. Halku ef3li’l- Ibad. Thk.
Abdurrahman ‘Umeyra. Riyad: Daru’l-Mearif, ts.

Cisr, Huseyin Efendi. er-Risdletii’l-Hamidiyye fi hakikati'd-diyaneti’l-

Isldmiyye ve hakkiyyeti’s-seri‘ati’l-Muhammediyye. Kahire: Dari’l-
Kitabi’'l-Misri; Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Libnani, 1433/2012.

40



Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

Celebi, Ilyas. “er-Risaleti’l-Hamidiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 35: 128-129. Istanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Darimi, EbG Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman. Siineni’'d-Darimi.
Thk. Hasan Selim Esed ed-Darani. 4 Cilt. Sulidi Arabistan: Daru’l-
Mugni, 2000.

Darimi, Ebi Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman. Miisned. Thk.
Merzik b. Hiyas ez-Zehrani. 2 Cilt. B.y.: y.y., 2015.

Ebu'l-Bekd el-Hasimi. Tahcilu men harrafe’t-Tevrdte vel-Incil. Thk.
Mahmud Abdurrahman Kadh. 2 Cilt. Riyad: Mektebetii’l-Tbkan,
1998.

Ebl Zehre, Muhammed. Hdtemii’n-Nebiyyin. 3 Cilt. Kahire: Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 1425/2004.

Fazlioglu, Thsan. “Semev’el el-Magribi”. Tirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi, 36: 488-489. istanbul: TDV Yayinlari, 2009.

Friedman, Richard Elliott. Kitab-1 Mukaddes’i Kim Yazdi?, Cev. Muhammet
Tarakel. istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005.

Giindiiz, Sinasi. Din ve Inan¢ SézIigii. Ankara: Vadi Yayinlari, 1998.

Harman, Omer Faruk. “Abdulahad Davud”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 1: 177-178. {stanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Hindi, Rahmetullah b. Halili’'r-Rahman el-Kiranevi el-Usmani. /zA4driI-hak.
Thk. Muhammed Ahmed Muhammed Abdiilkadir Halil Melkavi. 4
Cilt. Riyad: Idaretii'l-Buhsi'l-ilmiyye, 1989.

ibn ‘Asikir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan. Tarfhu Dimask. Thk. ‘Amr b. Garame
el-Umrevi. 80 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995.

ibn Ebi Hatim, Ebi Muhammed Abdurrahman er-Razi. Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Azim. Thk. Es’Tad Muhammed Tayyib. 10 Cilt. Suudi Arabistan:
Mektebetii Nizar, 1998.

ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman. Garibu’l-hadis. Thk.
Abdiilmu‘ti Emin el-Kal‘aci. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1985.

ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed. e/-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvii ve’n-
nihal. 5 Cilt. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.

41



Kitab-1 Mukaddes Metinlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mijdelenmesi Konusunda
Bir Inceleme: Mu‘cizat-1 Ahmediye Risalesi Perspektifinden-I / Yunus Emre Gordiik

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyub. Hiddyetii’l-
hiyara fi ecvibeti’l-Yehidi ve’n-Nasdrd. Thk. Muhammed Ahmed el-
Hacc. Cidde: Daru’l-Kalem/Daru’s-Samiyye, 1996.

ibn Kesir, Ebt’l-Fida Ismail b. Omer el-Kuresi. Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim.
Thk. Sami b. Muhammed Selame. 8 Cilt. Riyad: Daru’t-Taybe, 1999.

{bn Manziir, Muhammed b. Miikrim b. Ali Ebu’l-Fadl. Zisinu’l-Arab. 15 Cilt.
Beyrut: Daru’s-Sadir, 1992.

ibn Teymiyye, Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed el-Harrani. el-Cevdbu’s-
sahihu limen beddele dine’l-Mesih. Thk. Ali b. Hasan v.dgr. 6 Cilt.
Suudi Arabistan: Daru’l-‘Asime, 1999.

Kadi ‘Iyad, Ebu’l-Fadl b. Musa el-Yahsubl. es-Sifd bi-tarif-i hukiki’l-
Mustafd. Amman: Daru’l-Feyh3, 1407/1985.

Kastallani, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Misri. e/-Mevahibii’l-
lediinniyye bi’l-minahi’l-Muhammedjyye. 3 Cilt. Kahire: el-
Mektebeti’t-Tevfikiyye, ts.

Kitibu’l-Mukaddes el- -Tercemetii’l-Alemi’l-Cedid-, Nsr. Watchtower
Bible and Tract Society New York, Inc. New York: b.y., 2017.

KTB, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1. “Isparta Kiiltiir ve Turizm Midiirligi”..

Erisim 2 Subat 2020. https://isparta.ktb.gov.tr/TR-166053 /barla-

inanc-ve-kultur-turizmi.html

Kurtubfi, Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed Semsiiddin. el-Iimu bim3 fi
dini’n-Nasadrd mine’l-fesadi ve’l-evhim ve izhdru mehasini’l-Islim.
Thk. Ahmed Hicazi es-Seka. Kahire: Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma- (Tevrat, Zebir, Incil). Nsr. Kitab-1
Mukaddes Sirketi. istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2010.

Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi- (Tevrat, Zebir, Incil). Nsr. Watchtower
Bible and Tract Society New York, Inc. New York: b.y., 2017.

Makdisi, el-Mutahhar b. Tahir. e/-Bed’i ve’t-tirih. 6 Cilt. Bur Said (Port
Said): Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, ts.

Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali. /mta‘ul-esmai bima Ii'n-Nebiyyi
mine’l-ahvili ve’'l-emvali ve’l-hafedeti ve’l-metd” Thk. Muhammed
Abdiilhamid en-Nesimi. 15 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye:
1999.

42


https://isparta.ktb.gov.tr/TR-166053/barla-inanc-ve-kultur-turizmi.html
https://isparta.ktb.gov.tr/TR-166053/barla-inanc-ve-kultur-turizmi.html

Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed. 7evildtu Ehli’s-Siinne.
Thk. Mecdi Basliim. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005.

Maverdi, Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed. /74mu’n-Niibiivve. Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, 1409/1988.

Mekki b. Ebi Talib, Ebli Muhammed Hammiis b. Muhammed b. Muhtar el-
Kaysi. el-Hiddye [l Buligi'n-Nihdye £i [lmi Me4ni’l-Kur'dn ve
Tefsirihi. 13 cilt. CAmiatu’s-Sarika, 2008.

Miibarekfiri, Safiyyurrahman. er-Rahiku’l-mahtim. Beyrut: Darti’l-Hilal,
ts.

Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdurraiif. Feyzul-kadir. Thk. Hamdi ed-
Demirdas Muhammed. 6 Cilt. Misir: Mektebetu't-Ticariyyeti’l-
Kiibra, 1356/1938.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Ibnii’l-Haccac el-Kuseyri en-Neysabri. Sahih. Thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki. 5 cilt. Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.

Nehhis, Eb Cafer Ahmed b. Muhammed. Medni/-Kurin. Thk.
Muhammed Ali es-Sibiini. 6 Cilt. Mekke: Cimiatu Ummi’l-Kurj,
1409/1990.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref. et-Takrib ve't-teysir.
Thk. Muhammed Osman el-Hist. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabf,
1405/1985.

Nursi, Bediiizzaman Sald. Mektiibat. istanbul: Envar Nesriyat, 1992.

Sekkar, Munkiz b. Mahmid. Hel bessere’l-Kitabu’l-Mukaddesu bi-
Muhammedin sallallahu aleyhi ve sellem. Misir: Daru’l-Islam, 2007.

Semev’el el-Magribi, b. Yahya b. Abbas. Bezlii’l-mechiid fi ithdmi’l-Yehiid.
Haz. Abdiilvehhab Tavile. Dimask: Daru’l-Kalem/Beyrut: Daru’s-
Samiyye, 1989.

Suytti, Celaliiddin Abdurrahman. e/-Hasdisu’l-kiibra. 2 cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, ts.

Siibki Takiyytiddin Ali b. Abdulkafi. es-Seyfii’l-meslil ald men sebbe’r-
Restiil. Thk. iyéd Ahmed el-Gavc. Amman: Daru’l-Feth, 2000.

Sami, Semsiiddin Muhammed b. Yusuf es-Salihi. Siibiilii’l-hiid4d ve'r-resid

fi sireti Hayri’l-Tbdd. Thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud/Ali
Muhammed Muavvid. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993.

43



Kitab-1 Mukaddes Metinlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mijdelenmesi Konusunda
Bir Inceleme: Mu‘cizat-1 Ahmediye Risalesi Perspektifinden-I / Yunus Emre Gordiik

Sehristani, Ebi'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim. e/-Milel ve’n-nihal. Nsr.
Ahmed Fehmi Muhammed. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
ts.

Taberani, Stleyman b. Ahmed b. Eyylib Ebu’l-Kasim. e/-Mu’cemu’l-kebir.
Thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi. 25 Cilt. Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, ts.

Taberi, Ebli Cafer Muhammed ibn Cerir. Cimi‘u’l-beyin £ te'vili dyi’l-
Kurdn. Thk. Ahmed Muhammed Sakir. 24 Cilt. Beyrut:
Miessesetii’r-Risile, 2000.

Tirmizi, Ebl isa Muhammed b. Isa es-Sevre. el-Cimiu’s-sahih (Siinenti
Tirmizi). 5 Cilt. Misir: Seriketii’l Mektebe ve Matbaati Mustafa el-
Bab1’l-Halebi, 1975.

Tafl, Siileyman b. Abdiilkavi Necmiiddin. e/-Intisdratu’l-Isldmiyye 17 kesfi
stibehi’n-Nasrdniyye. Thk. Salim b. Muhammed el-Karni. 2 Cilt.
Riyad: Mektebetii’l-‘Tbkan, 1419/1998.

Uludag, Siileyman. “Keramet”. Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
25:265-268. Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Yegin, Abdullah. Osmanlica-Tiirkce Islimi-fimi-Edebi-Felseff Yeni Lugat.
[stanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1992.

Yurdagiir, Metin. “Fetret”. Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. 12:
475-480. istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

44



Katre Uluslararasi Insan Arastirmalar Dergisi -
Katre International Human Studies Journal
ISSN: 2146-8117 e-ISSN: 2148-6220
June / Haziran 2020, 9: 45-79

Fuzuli’'nin Tiirk¢e Divani’'nda Tevhid ve Naatlar

Tawheed (Unity) and Naat (Eulogy) Poems in Fuzuli’s Turkish Divan

Mahmut Kaplan
Prof. Dr., (Emekli) Celal Bayar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Bolimii Eski Tiirk Edebiyati Anabilim Dali
Prof.Dr., (Retired) Celal Bayar University, Faculty of Science and Letters,
Department of Turkish Language and Literature
Manisa/Turkey,
mahmutkaplan53@hotmail.com orcid.org/0000-0001-5592-8461

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Submitted / Gelis Tarihi: 4 May / May 2020
Accepted / Kabul Tarihi: 28 June / Haziran 2020
Published / Yayin Tarihi: 30 June / Haziran 2020
Pub Date Season / Yayin Sezonu: June / Haziran
Issue / Say1: 9 Pages / Sayfa: 45-79
Cite as / Auf: Kaplan, Mahmut. “Fuzuli’nin Tiirk¢e Divani’'nda Tevhid ve Naatlar
[ Tawheed (Unity) and Naat (Eulogy) Poems in Fuzuli’s Turkish Divan|”. Katre
Uluslararasi Insan Arastirmalar1 Dergisi - Katre International Human Studies
Journal 9 (June / Haziran 2020), 45-79.

Plagiarism / intihal: This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan
incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

Copyright © Published by Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi / Istanbul Foundation for
Science and Culture, Istanbul, Turkey. All rights reserved.



Fuzuli'nin Tiirkce Divani’nda Tevhid ve Naatlar / Mahmut Kaplan

Fuzuli’'nin Tiirk¢e Divani’'nda Tevhid ve Naatlar

Oz: Klasik Tiirk edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri olan Fuzuli (6l.
963/1556) ayni zamanda alim bir sahsiyettir. Ardindan ilim ve hikmetle
harmanlanmis bir¢ok eser birakmis, Tiirkce, Farsca divanlarinda Allah
(c.c.) ve Hz. Muhammed (s.a.v.) konusunda tirli goriis, diisiince ve
duygularim1 dile getirmistir. Fuzuli'yi Tirk edebiyatinin en biiyiik
simalarindan biri yapan husus, onun sadece siir alanindaki ifade kudreti
degil, ayn1 zamanda derin bir tevhit coskusu ve ylksek bir Peygamber
sevgisi sahibi olmasidir. Onu biiytk sair yapan 6zelliklerin basinda bu
sevda gelir. Bu yazida sairin 7irkce Divan/nda Tevhit ve Hz. Muhammed
(s.a.v.) konusundaki duygu ve diisiinceleri incelenecektir. Tevhit
manzumesi edebiyatimizin en 6nemli manzumeleri arasinda yer almistir.
Zengin muhtevasi ve basarili siir dili ile ilgi cekmis nazireleri yazilmistir.
Tiirkce Divan'da ilizerinde 6nemle durulan konulardan biri de Hz.
Muhammed (s.a.v.) sevgisidir. Fuzuli naat tiirtinde kaside ve gazeller
kaleme almis, bu siirleriyle cok sevilmis ve okunmustur. Ozellikle Su
Kasidesi saire 6nemli bir iin saglamistir. Sairin Tevhit ve Hz. Muhammed
(s.av.) gibi islami temel iki konudaki duygu ve disiinceleri ilgi
uyandirmaya devam etmekte ilmi yazilara konu olmaya devam
etmektedir.

Anahtar kelimeler: Fuzuli, Tevhid, Esma-i Hiisna, Naat, Hz. Muhammed.

Tawheed (Unity) and Naat (Eulogy) Poems in Fuzuli’s Turkish
Divan

Abstract: Fuzuli (death. 963/1556), who is one of the most prominent
poets of the classical Turkish literature is at the same time a scholar, who
left behind himself a legacy of many works blending knowledge and
wisdom. In his divans written in Turkish and Persian he expressed his
views, thoughts, and feelings on Allah and Hz. Muhammed (PBUH). What
makes Fuzuli a great person is not only his power of expression in poetry,
but at the same time his deep excitement of tawheed (unity of God) and
his great love for the Prophet Muhammed (PBUH).

In this article we will study Fuzuli’s sentiments and thoughts
concerning tawheed and Hz. Muhammed (pbuh). His poem on Tawheed is
one of the most significant poems in our literature. Due to the rich content
and successful poetic langauge it has drawn attentions and been imitated
many times. One of the topics emphasized greatly in his Turkish Divan was
the love for Hz. Muhammed (PBUH). Fuzuli wrote many qasides and
gazels in the form of naat (eulogy), which have become immensely
popular. Especially his Su Kasidesi (Qaside of Water) brought to him a
great fame. The poet’s sentiments and thoughts concerning the Unity of
God and the love for Hz. Muhammed (PBUH), which are two fundamental
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Islamic topics still continue to catch the interests and become the subject
of scientific writing.

Keywords: Fuzuli, Tawheed, Esma-i Hiisna (God’s Beautiful Names), Naat
(Eulogy), Hz. Muhammed.

Giris

Klasik Tiirk edebiyatinin asirlar dtesinden sesini gliniimtize
ulastirabilen sairlerin basinda yer alan bir isim olarak Fuzuli
doéneminin gerektirdigi ilim dallarinin hepsinde yetkin bir alim
cehresi gostermekte olup lirizmin doruklarina ulasmistir.
Zamaninda gecerli olan din ve fen ilimlerini tahsil ettigi
eserlerinden anlasilan sair, kaleme aldig1 eserlerde bilgisini ortaya
koyarak siir ve edebiyat disinda kelam, hadis, fikih, gramer, mantik,
felsefe ve tip konusundaki vukufunu gostermistir. Bu yazimizda
Fuzuli'nin 7iirkce Divan/nda isledigi tevhit ve naatlara dair
tespitlerimizi sunacagiz.

Fuzulj, siirin temelinin ilim olmasi gerektigini savunan bilgin
bir sairdir. O, 7trkce Divan/nin dibacesinde siirde ilim vurgusunu
su sozlerle dile getirir:

“...ilimsiz si'r esas1 yok divar kimi olur ve esassiz divar gayetde bi-
i‘tibar olur. Paye-i si‘rimi hilye-i ‘ilimden mu‘arra olmag1 mucib-i
ihanet bilib ve ilimsiz si‘rden kaleb-i bi-rih kim teneffiir kilup bir
miiddrt nakd-i hayatim sarf-1iktisab-1 fiintin-1 ilm-i akli vii nakli ve
hasil-1 ‘mrim bezl-i iktisab-i feva’id-i sdhed-i nazmima pirayeler
miiretteb kildim ve tedric ile tetebbu‘-1 tefasir 1i ehadis edip fazilet-
i site mezemmet isnadi naks-i himmet oldugunun hakikatin
bildim”?

1. Bir Edebi Tiir Olarak Tevhit:

Kaynaklarda, manzum ya da mensur olarak kaleme
alinabilen tevhit tiiriine dair bir birbirine yakin su tanimlar yer
almaktadir:

“Arap, Fars Edebiyati'nda daha sonra da Tirk Edebiyatinda
ornekleri gorilen, Allah’in (c.c.) varligina ve birligine dair yazilmis
olan manzumeler” 2, “Allah’in esma-i hiisnasi, selbi ve subiiti
sifatlart zikredilerek evrendeki tecellileri {izerinde oOrneklerle

1 Fuzill, Fuzadli Divani, haz. Kenan Akytiz vd., (Ankara: Ak¢ag Yay., 1990), 14-15.
2 Ahmet Mermer vd., Universiteler Icin Eski Tiirk Edebiyatina Giris (Ankara: Akcag
Yay., 2006), 264-265.
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durulur. Hz. Peygamber’den ve mucizelerinden soz edilir. Neticede
biitin bunlarin bir yaraticisi olmas1 gerektigi sonucuna
varilir.” 3 ,“Sairler, Allah’in varligina ve birligine dair yazdiklari
manziimelere bu ndmi vermisler.” ¢, “Allah’in, “birligini ve
ululugunu anlatan”3, “Allah’in birligini ve yiiceligini, azamet ve
kudretini anlatan”¢, “Allah’in zat, sifat ve fiillerinden s6z ederek
onun birligini ve yiiceligini anlatan, onun birliginden ve
biliytikliigiinden s6z eden manzum veya mensur edebl tir” 7,
“Allah’in varliginy, birligini, yticeligini bazan nesir, ¢ogu zaman da
manzum olarak ele alip isleyen”s,“Tasavvufta tevhit, Allah’in zatini,
akil ve zihinle algillanan her seyden soyutlamaktir. Edebiyatta
tevhit, Allah’in var ve bir oldugu hakkinda yazilan metinlere verilen
addir.”®

Klasik Tiirk edebiyatinda baslangictan itibaren divanlarin
ve mesnevilerin basinda Bediilizzaman’in ifadesiyle Kur’an-1
Kerim’'in dort temel esasindan biri10 olan tevhit konusuna yer
verildigi bilinmektedir. Kutadgu Bilig, Atabetii’l-Hakdyik, Divdn-i
Hikmet ve Yunus Fmre Divan/nda tevhit ornekleri coktur. 11
Anadolu’da Seyhi Divanindan itibaren tertip edilen bir¢cok divanda
tevhide yer verilmistir. Sinan Pasa gibi bazi miiellifler mensur
tevhitler de yazmislardir. Sinan Pasa, Unlii 7azarru-ndme adl
eserinin basinda, “Hamd-i nd-ma’diid ve sena-y1 nd- mahdid ol
hazrete seza-vardur ki, her zerre-i mevcld ve her dahil-i dayire-i
viicd ol hazretiin viiclib-1 viicdina delil-i kat’'dur” diyerek her
varligin Allah’'in varligina bir delil oldugunu séyler.12

Siirini ilim temeli ilizerinde insa eden Fuzuli, Tiirkce

3 Mermer vd., Universiteler I¢cin Eski Tiirk Edebiyatina Giris, 265.

4 Tahir-iil Mevlevi, Edebiyat Liigati (istanbul: Enderun Kitabevi, 1973), 173.

5 Cem Dilcin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi (Ankara: TDK Yayinlari, 2000), 251

6 H. Ibrahim Sener ve Alim Yildiz, Tirk [slam Edebiyati (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2003), 393.

7 Mustafa Isen vd., Eski Tiirk Edebiyati El Kitab (Ankara: Akcag Yayinlari, 2006),
265.

8 Ridvan Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2010),
333.

9 Metin Akkus, Klasik Tiirk Siirinin Anlam Diinyasi (Erzurum: Fenomen Yayinlari,
2007), 257.

10 Bediiizzaman Said Nursi, fsdrdtu’l-I’c4z, (istanbul: ts.), 11.

11 Akkus, Klasik Tiirk Siirinin Anlam Diinyasi, 258.

12 Sinan Pasa, 7azarru-nidme, haz. A. Mertol Tulum (istanbul: MEB. Yayinlari,
2001), 31.
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Divan/nin basinda bilgisini ve sanattaki ustaligini1 gosteren?3 Tiirk
edebiyatinin en giizel tevhitlerinden birine yer vermistir. Bu 92
beyitlik uzun manzumesinde ilminin biitiin cevherlerini der¢
ederek derin vukufunu her misrada gdstermistir. Fuzuli, sadece
tevhit kasidesinde degil yeri geldikce miinacat, gazel ve
rubailerinde de tevhit konusuna yer vermistir.

Tevhit, Islam’in temeli oldugu gibi kelam ilminin de en
o6nemli konularindan biridir. Fuzuli, Kaside Der Tevhid-i Hazret-i
Barf baglikl siirinde kelam yaninda hadis, siyer, fikih, tasavvuf,
mantik, tecvit, felsefe, tip ve gramer konusundaki derin bilgisini
sergilemistir. Fuzuli'nin Tevhit manzumesini ¢ok begenen Nabi bu
esere bir nazire yazarak divaninin basina koymustur.

Sairin, kasidesinde tevhide dair dile getirdigi gortsler
ehlisiinnet  anlayisina uygun olup  Matlau’l-Itikad  adh
eserindekilerle paralellik gosterir:

“Miimkin varliklari, yaradilma feyziyle sereflendiren; onlar1 kendi
varliginin viicibuna delil yapan; bu varliklar arasinda insanoglunu
din kural ve hiikiimlerini bilmesi ile miimtaz kilan; insanlar icinden,
yine onlara, kendi comertlik hazinelerinin anahtarlar1 olan agik
delillerle elciler gonderen; nihayet, bu elgiler arasindan
peygamberimizi segen; onun gelmesinden sonra alemlere vahiy
kapisini miihiirleyen; bizi baska din mensuplarindan ona baglanma
serefi ile ayiran ve meleklerle beraber ona taniklik edenlerden
kilan Allah’a hamd,...”14

Fuzuli'nin  Matlau’l-Itikad adh kelama dair eserini
inceleyenler Ehl-i siinnet'in Maturidi mektebine meyilli oldugunu
ifade etmektedir:

“Ehl-i siinnet c¢ergevesinin sinirlarina tasirmayan Fuzuli'de
Matiridi ekoliin izleri daha belirginlik kazanmis oldugu
gorilmektedir. Bunu, bir bilgi vasitasi olan akil anlayisindan
6grenmek miimkiindir. Fuzuli, kendi yasadig yiizyilda akildisiligi
savunan zimrelere ve mekteplere karsi, kusurun bizzat aklin
kendisinde olmadigini, eger kusur aranmak gerekiyorsa, akl,
dogru kullanmaktan aciz olan kimselerde aramak gerektigine

13 Hasibe Mazioglu, Fuzili ve Tirkce Divani’ndan Secmeler (Ankara: Kiiltiir
Bakanlhig1 Yayinlari, 1992), 25.

14 Fuz(li, Matlau’]-Itikad fi Ma'rifeti’l-Mabda’i Va’'l-Ma’4d, cev. Esat Cosan ve Kemal
Isik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1962), 3.
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isaret eder.

... Allah’1 ve niibiivveti, husn ve kubuh gibi konular1 bilmenin akli
oldugunu ileri siirmesi, onun kelamciliginin belli bash alamet-i
farikalar arasinda sayilabilir.”15

Fuzuli, divanin basindaki Kkasidesi disinda da tevhit
muhteval siirler yazmistir: “Fuzuli Divani‘nda goérdiigiimiiz gibi
basta kaside nazim sekliyle yazilmis bir tevhid bulunmasina
ragmen, gazeller boliimiinde ya da diger nazim sekillerinin i¢inde
tevhid konulu siirler yer almaktadir.” 16 Sair, tevhidi en genis
kapsamiyla s6z konusu kasidesinde islemistir. Bu manzume
begenilmis ve serhleri kaleme alinmistir.t?

Tevhid'in sltp ozellikleri hakkinda, “Fuzult’nin 92 beyitlik
Tevhid Kasidesi'nde (s. 15-92) edilgen catili fiil cekimlerinin ya da
veznin acik kapali hece sirasina (.-.-) uyan fonetik yapidaki
benzerlerinin éncelendigi yiiklem 6rnekleri: Yazildi (2 kez), cekildj,
bilindi, gorindi, boyandi, birahdi, gotiirdi (2 kez), kilurd1 (2 kez),
olurdi, iderdi, olinca.”18 gibi goriisler dile getirilmis, eserin dini ve
ilm? hususiyetine dikkat ¢cekilmistir:

“Fuzuli tevhid konulu bu kasidesinin hemen her beytinde
dini konularla, tiirli bilim terimleriyle, mitolojik olaylarla, tarih ve
toplumla, tabiat ve insanla ilgili pek cok kavrami ele alip isleyerek
s0z ve anlam sanatlari sergilemistir.”19

Tevhidin “nesip boliimii bahariye tiiriinde yazilmistir. Sair,
hayal glciinii, gercek diinya ve doneminin degisik ilimleriyle
birlestirerek sanatin1 ortaya koymustur.”20,“Divaninin basindaki
tevhidin bahariye olan nesip kisminda Fuzuli, bahar bahgelerinde

15 Ramazan Altintas, “Fuzili’de Bilgi Ve Tabiat Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi6/1 (Sivas: 2002), 51-52.

16 Serife Uzun, “16. Yiizyil Klasik Tiirk Edebiyatinda Tevhid’, Konya: Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 45.

17Ali Nihat Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler (Istanbul 1936); Mahmut Kaplan,
Tevhid Fuziili (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2010).

18 Cem Dilgin, “Stilistik Acidan ‘Oncelemeler’ ve Fuzuli’nin Siirlerinde ‘Yiiklem
Oncelemesi’”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 1 (Istanbul 2008), 90-91.

19 Cem Dilgin, “Fuzuli'nin Kasideleri Uzerine Kisa Notlar-1”, Osmanii Arastirmalari
15 (Istanbul 2005), 130-131.

20 Meheddin ispir, “Fuzuli'nin Tevhid Kasidesindeki Bahariyye Béliimii Uzerine
Bir inceleme”, Ekev Akademi Dergisi10/28 (Yaz 2006), 256
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adeta kendi icinde yasadig1 toplumu géormektedir”2!

Tevhidin 1-37. Beyitleri bahariyedir. Zamanin bahce diizeni,
stislemesi, toplumunun bazi adetleri, damadin gelinin duvagin
acmasi, gliniin devlet yonetiminin sembolii olarak padisah, ferman
ve tugra imgeleri manzaray1 renkli bir hale getirir. Fuzuli bu
boliimde sarf, nahiv, tecvit, astronomi, tip, kadim felsefe, mantik,
anatomi, kimya, feraiz, peygamber kissalar1 yaninda sihir, teshir,
azayim ve remil ile ilgili kelime, terim ve kavramlarla zenginlesmis
bir ilmi muhteva ile karsimiza ¢ikar.

Sair, kainat1 bir kitap gibi okuyucunun gézleri 6niine seren
bir bahge tasviri ile siire giris yapar:

Bahar coskusuyla kani isinan giiliin dalinda istirap ve
heyecandan diiglimler meydana gelmistir. Acilan giillerle bahge,
hacamat edilmis bir insan viicudu gibi yer yer kizil kana
boyanmuistir.

Fuzuli, bahar mevsiminin gelisini bir gelin-damat
kisilestirmesi ile anlatir. Hava, giil bahcesi gelinlerinin duvagini bir
damat gibi agmis, bahar, giil bahgesine yesil elbiseler giydirmistir.
Gul, bulut gibi hiikmiinii havaya icra ettirmek, yiiriitmek iizere
cemen eyaletine hiikiimdar olarak atanmistir. Taze ¢imen, giil
padisahinin hiikiimlerinin fermany, servi golgesi ise bunun {izerine
cekilen tugradir.

Akarsuyun siriltisi, kuslarin tath 6tiisii sanki bahar sultaninin
gelisini kutlama sarkilaridir. Bahgedeki siisenler, taze ¢imenler,
yeni biten otlar hep bahar padisahinin gelisini kutlama ve 6vme
manasini ifade eder. Gelincigin alm padisahin dniinde saygi ile yeri
opmekten yaralanmis, meneksenin boyu tevazudan iki buiklim
olmustur.

Kisilestirilen bahar, giil bahcesinde, seyredenlerin hosuna
gidecek, bakanlar sarhos edecek bir isret meclisi diizenler. Otiisen
biilbiiller, kumrular bu meclisin sarkicilaridir. Kus sesleri, biiytik,
kiiciik herkese bir nese sacar; ney nagmeleriyle dsiklardan sesler
(feryatlar) yiikselir.

21 7Zulfi Giler, “Fuzllinin Divanina Sosyal Psikoloji Agisindan Bir Bakig
(Otekilestirilmis Fuzill)”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii
Dergisi4/7 (Aralik 2011), 88.
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Riizgarda ucusan yasemin yapraklarinin gélgesi huma kusu
gibi giil bahgesine devlet/talih getirir. Bahar taciri, cimen Misr'inin
(sehir/Misir) zenginlerine gil Yusufunu sunup acik artirmaya
tutusmalarina sebep olur. Lale Ziileyhd’s1 da Yusufu satin almak
icin onun agirlig1 kadar la’l ve misk dokerek fiyatini artirir.

Fuzuli, bir okul tesbihi ile siirine devam eder: Bahce,
feslegenlerden bir karalama (6gretim) tahtasi olup, (iizerine)
noktali, noktasiz harflerle yazilar yazilmistir. Lale kelimesinde
noktali harfler bulunmadig1 halde ciy taneleri lale yapragini
noktalarla siislemistir. Gergi “siikiife” kelimesi noktal yazilir fakat
glinesin sicaklig1 ciceklerden ¢iy tanelerini buharlastirip siler.
Riizgar katibi ciceklerin yiiziinden gizlilik pecesini kaldirarak
biilbiil yavrusuna ders verir. Tabiat manzarast Fuzuli'nin
muhayyilesini biitiin sasaasi ile costurur. Biitiin agaclar cicek
yukleri altinda kirilmis gibidir. Sadece essiz servi fidani yerinde
sabit kalmakla onlardan ayrilir.

Bu tabiat tasvirinden sonra tecvit ilmine paragraf agilir: Selin
akisinin uzayip gidisi ma’ (su) kelimesinin tecvitte “medd-i
muttasil” ile okundugunu hatirlatir. Akarsudaki kabarciklarin
hareketi yildizlarin seyyar ve sabit olusunu dolayisiyla gokytiziiniin
hareket halinde olusunu ispatlar.

Nehirlerin akisi, muhayyilede cennet tasavvuruna gotiriir:
Insanlar, nasil dogru yollardan herhangi birine uymakla farkl
cennet makamlari elde ederse nehirler de gesit ¢cesit birbirine zit ve
dogru akislariyla olusturduklar: agilarla, ¢cimende farkh sekiller,
yapilar, tablolar meydana getirir. Cennetin bir manasi da bahge
oldugundan sair bahgedeki akarsu cetvellerinin bahgeyi
giizellestiren unsurlar oldugunu ve bu yoniiyle tiirli tasavvuf ve
inang yollarini hatirlattigini sdyler.

Varliklar dort unsur denilen ates, hava, toprak ve sudan
meydana gelmistir. Bahcenin havasindan, insandaki dort unsurun
dengeli olmasinin saglik sebebi oldugunu anlasilir. Fuzuli, felsefede
derin bilgi sahibidir. Bahar, giil bahgesini cigceklerle doldurunca o,
“hala”nin varliginin miimkiin olmadig1 kanaatine varir. Sabah,
aksam, gonca ve giiliin goz 6niinde bulunmasindan kemal ehlinde
seving ve nese (hali) meydana gelir.

Sair neredeyse her beyitte baska bir ilim dalinin verileriyle
tevhit manzumesini insa eder. Felsefeden sonra mantik ilminin
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yansimasi goriiliir: Biiylik 6nerme kii¢lik 6nermenin gerektirdigine
miittefik olunca, sonucun olumsuz olmasi ddete aykiridir.

Giil rengi kizillig1 ile akla damarlardaki kanin akisini getirir.
Kirmizilik, nefis evinde kana kilavuzluk ettiginden giiliin kizil rengi,
gl fidaninin kalbine, korku atesi diisiirtir.

Tevhit manzumesinde baska madenlerden altin elde etme
ilmi olan kimyadan da yararlanilmistir. Giil, ates lizerinde civaya
iksir dokerek sabah aksam giimiis ve altin elde etmek i¢in hazirlik
yapar. Cok miktarda altin elde ettiginden giiliin yaninda altinin
degeri yoktur. Bu kimyadan dolay: giiliin elinde altin, misir gibi
degersizdir. Altin ve giimiis akla zekat farizasini getirir. Nisap
miktarinca artip lizerinden bir yi1l gecince ¢icek giimiisiine zekat
payini ayirmasi farz kilinir. Agaglarin zenginlerinden (iizerlerinde
bulunan cicekler) haklarini almak icin cimen sayfalar1 fakirlerin
elleri olmustur. Altin ve giimiis renginde dokiilen yapraklar
¢imenlerin ellerine diiserek bu fariza yerine getirilmis olur.

Bahardan dolay1 giil fidan1 teninde kanin harareti ve
heyecaniyla diigiimler, tomurcuklar meydana ¢ikar. Hava hekimdir,
gul dalindan kan aldirmasini gerekli gordiigiinden ¢imenligi onun
kani ile boyar yani bahge giillerle dolar.

Sair, Hz. Musa (a.s.) ve sihirbazlarin kissasini hatirlatarak
egri bligri su arklarini sihirbazlarin iplerine, servi gélgesini de Hz.
Musa’'nin bu ipleri yutan asasina benzetir.

Biilbiil sakimasi cinleri teshir duasina doniiserek cimen
perilerini yiizlerini géstermek zorunda birakir, yani cicekler agilir.

Fuzuli biitiin bu temsili tasvirlerden sonra giil bahgesine
yaptig1 ziyaretin asil maksadini agiklar. Niyeti devrindeki felsefi,
kelami ve tasavvufi tartismalara dikkat cekmektir:

Bisat-1 giilsene diin eyledim giizer ki demi

Kilam nezdre-i 4sdr-1 san at-1 Mevli D.k.1/38

Sair Allah’in sanat eserlerini seyretmek, marifetullahta
yolculuk yapmak ve bahar mevsiminin giizellikleri olan ciceklere,
kuslara, kumrulara bakarak yaraticiy1 diisiinmek iizere bahgeye
gezintiye ciktar. Cimen zariflerini (kelamcilar, felsefeciler,

mutasavviflar), tuhaf bir ¢ekisme icinde goriir. Bunlar saskinlik
icinde yanlis bir yolun yolcusu olmustur. Her biri kurtulusun
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kesinlikle kendilerinin yolunda oldugunu ileri siirse de iddialarina
gosterdikleri deliller c¢iirik ve batildir. Cicekler, agaclari
mebde/baslangi¢c sanip “kadim”lerin birden fazla olabilecegi gibi
batil bir inanci savunur. Suyun egri yaratilisi “teselsiil” fikrine gii¢
verir. ilk sebebin (Allah’in) varhigini inkara yeltenir. Sarhos nergis
cicegi, kdinati mutlak hayal sanip cehaletinden sofistler gibi
esyanin hakikatini inkar eder. Kafir huylu biilbil ise giile secde edip
puta tapmakla kurtulusa erecegini umar. Sair, “nesim” istiaresiyle
miidahale ederek yanlis inanclar1 diizeltip hidayet yolunu
anlatmaya girisir:

Nesim vikif olup bu fesddi men’ etti
Ki ey giiriih-1 perisdn tutun tarik-i hiida D.k.1/45

Bu beyitle miitekellim Fuzuli ortaya ¢ikar ve bu fabrikanin/
is evinin bir ustasinin zaruri oldugunu hatirlatir.46-79 beyitler
sairin ilminin ve tefekkiirdeki kemalinin zirve ifadeleridir. Bu usta,
“kadir ve dand” dir. Her varlik bu sifatlarla muttasif bir lstada
delildir. Bu listadin Kadim, Kadir, Muktedir, Kidir, Mukaddir, Hayy,
Alim, Alim, Allam, A’l3 gibi isim ve sifatlar1 vardir. Kamil bir
yaraticidir, kudretiyle her seyi yaratir. Biitiin basit ve miirekkep
varliklar onun kemal-i kudret ve ilmine isaret eder. O ezeli ve
ebedidir.

0, eksiksiz, kusursuz ne giizel bir yaraticidir, peri yiizliilerin
azalarinin birbiriyle hos goriinen uyumu onun kudretindendir.
Sarap renkli (kirmiz1) dudaklarin giizelligi ve tatli konusma bigimi;
o6lciilii, bicimli boyun inceligi ve giizel yiiz, latif (giizel) bedenin,
hoslugu ve temiz 6zl (cevher/ruh) kabul edisi; misk kokulu ayva
tiiyleri ve amber sacin giizelligi, diinya is yerinin zincirleme uzayip
giden baglari, Allah’in (c.c.) ilminin ve kudretinin kemali icin dogru
sahitlerdir.

Basit varliklara, birlik mahremiyetine yaklasma serefi,
bilesiklere, pargaciklarla bir araya gelip yeni maddeler olusturma
yetenegi veren odur. Cana can katan bahar, onun comertliginin
askindan feyiz kabul edip, cimenlere terbiyeci olmus, saba, onun
merhametinin yelinden feyz alip diinyay1 cennetleri kiskandiracak
duruma getirmis, iyiliginin, giizelliginin her seyi kapsayan nesesi,
yeserme 6zelligi olan varliklarin icine isleyip mizaglarina yerden
fiskirip biiyiime yetenegi vermistir. Onun iyiliginin u¢suz bucaksiz
gll bahgesi dostlart i¢indir. Onun diismanlarina kahir yolunun
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sikintisi, tehlikeleri vardir. Eger, onun zerre kadar liitfu Siiha
yildizinin ilizerine diisse parlaklikta giinesle esitlik makamina
ulasir. Sayet dort unsurla felekler onun kahrina ugrasalar babalar
(4ba) analardan (iimehat) nikah s6zlesmesini fesheder, bosanir,
hicbir varlik meydana gelmez.

Allah, Hz. Adem’e (a.s.) Havva verilmeden once, biitiin
insanlarin rizkinin hesabini yapmis, heniiz isimleri (a’yan-1 sabite)
perdeye cekmeden oOnce biitiin yaratilmislarin halini bilirdi.
Allah’in Rab isminin tecellisi, sivri dikene renk vererek
glizellestirip adini giil-i rana koymus. Giil, atesten bir avuc topragi
yol tstiine salip, kiil ederek ona ¢ilgin biilbiil demis. Denizin yakaris
eli onun esiginin topragina ulasma istegiyle ¢6liin kuru etegine
yapismis. Deniz, Allah'in (c.c.) Harem'’ini/Kabe’sini ziyaret
etmedigi icin ceza olarak kalbine sel hanceri havale edilmis. O
biitiin vakitlerde bagisinin hastanesinden herkesin derdine deva
vermistir.

Allah insanogluna fakir, zengin ayirmaksizin her durumda
hikmetinin remizlerini derece derece acgiklamistir. Biitlin
insanlarda noksanlik hastaligi vardir; kimine perhiz yararhdir,
kimine gida.. imtihanlarinin zirve noktasindan serefli insanlara
belalarin gelmesi Allah’a yakinlik sebebidir. Asagilik insanlara,
iltifatinin hazinesinden bol bagista bulunmasi, diigkiinliiklerinin
daha cok artmasi icindir. Haline itiraz etmek isyan al¢akliginin
delilidir. Allah’in hosnut oldugu yol, verdigi ve vermedigi her seye,
her duruma razi olmaktir. O ne biiyiik ve ne comert bir zattir ki,
diismanhigina bakmayip Seytan’a diinya durdukeca yasama firsati
vermistir. Ne comert zattir ki iyiliginin ve bagisinin ¢ok fazla olusu,
Hz. Isa’y1, Hiristiyanlarin secde ettikleri mihrap etmis.

Kapisinin fakirine rizasinin lezzetiyle fanilik yolunun
baglarindan kurtularak tok gozlii olmayr nasip etmis. Askinin
zahmetinin esirine zevk ve sevk ile hekime yonelmek, iyilesmeyi
aramak uygun olmaz. Onun zatinin hakikatinde akil ve delilik laftan
ibarettir; Onun kapis1i padisah ve dilencinin esit oldugu bir
makamdir. Orada Allah’a kavusan sonsuz nimet; ayrilan ise ebedi
azap icindedir. Sele, kavusma Kabe’sini tavaf etme o6zlemiyle
stirekli ugultulu, hos bir sesle akis; gok glirlemesine de o
(gimbirtiilii) ikaz edici heybeti vermistir.

80.beyit miinacatin baslangicidir. Sair Esma-i hiisnadan
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Miiheyminve Samede iltica ile yakarisa baslar:
Miiheymind Sameda bende-i siyeh-riiyum
Sahife-i amelim ma’siyet hatiyle kara D.k.1/80

Fuzuli, Tevhid'in miinacat boéliimiinde insanlar1 korkudan
koruyan, himaye eden, kimseye ve hicbir seye muhta¢ olmayan
Allah’tan glinah miirekkebiyle kararan amel defterinin beyaza
tebdili, affi icin yakarir, merhamet diler. Mesakkat yiikiiniin altinda
biikiilmiis belinin, dert cimenliginin meneksesi, kendisinin ise dert
gll bahgesinin taze fidan1 oldugunu soyler. Kaza bahgivani ona
durmadan su yerine ciger kani vermektedir. Sair, bu durumdan
kurtulmak i¢in Allah’tan (c.c.) yardim diler.

Bir tlir nefis muhasebesi yaptig1 bu boliimde samimiyetle
Omriiniin sona yaklastig1 anlarda bile ikiytizliiliik hastaligindan
kurtulamadigindan yakinir. Riya ickisinden sarhos, gosteris
tuzaginda esir oldugunu soyler. Kiyamet glinti azabinin korkusuyla
rezil olmus, itibarini yitirmis olarak sabah aksam bir 1stirap ve azap
icinde bulundugunu hiiziinle ifade eder. Allah, kiyamet giiniinde,
azabini inkar edenlere o azabi adaletinin geregi olarak verecektir.
Sabah aksam keder yakasini tutsa da iimit etegini birakmayacagini,
elini imit eteginden gevsetip cekmeyecegini soyler. Allah’a yakin
olma fezasinda, onu siddetle isteme, 0zleme hiicresinde
oturdugunu; iimit kulaginda stirekli, “Ey fakir, Allah’a yakin olma
makamina buyur, emaneti sahibine verme zamanidir, bahane
arama!” hitabinin hasretini ¢ektigini yana yakila dile getirir.

Ardindan feyiz bulutunun arzu giil bahgesini suya kandirip
istek giiliiniin agilmasini ve dualarinin kabul olunmasini niyaz eder,
yakarir:

Allah’im, goéniil aynamdan, iyiliginin cilasinin her zaman pas
giderici olmasini umarim. Diizensiz ve perisan kalbimin, senin
litfundan tmitsiz olmama hususunda umudu vardir. Fitratinin
geregi olan ilahi ask caddesinde, her zaman iyi karsilanmay1 ve
yerinde sabit durmay1 kendisine miiyesser kilinmasin1 Allah’tan
diler.

Fuzuli, Allah’a duydugu askin siirmesini ve katinda makbul
olmasini temenni ederek kdinatin yaratilis sebebinin ask oldugunu
belirtir; Allah’a yaklasmanin en kisa yolunun ask oldugunu
vurgular. Ask yolu, yolcusunu tehlikelerden koruyarak Allah’a
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ulastirir. Zaten tasavvuf da bir cesit kalp ayagiyla, askla ¢ikilan
manevi bir yolculuk degil midir? Fuzuli bu yolda sabit-kadem olma
dilegini son (makta) beyitte dillendirerek duasimi pekistirir.
Kendisini liglinclii sahisla ifade ederek tecrit sanati ile amacini
anlatmay tercih eder:

Miiyesser ola ana sdh-rdah-1 askinda
Devam-1 hiisn-i kabul ii sebdt-1 resm-i vefd D.k.1/92

Ozet olarak Tevhit bu kisa agiklamalarla sinirlandirilacak bir
eser olmayip mantik, felsefe, gramer, kelam, fikih, tefsir, hadis ve
siyer ilimlerinin birikimi ve en 6nemlisi de sairin samimiyetinin
sahlanisinin neticesidir. Fuzuli bu eserine ilminin biitiin birikimini
harcamistir, demek mimkiindiir.

Fuzuli, Allah’in nakil ve akil yoluyla bilinebilecegini soyler ve
Kur’an’dan bazi ayetleri nakil 6rnegi olarak zikreder. Akil yolu ile
ilgili cesitli kelami ve felsefi ekolleri tartisarak delillerini
degerlendiren sair, “Dogru olan, akilli kisinin yaradilis1 hususunu
diisiinmesi; varliginin mahiyetini arastirmasi, baslangictaki ve
sondaki halini idrak etmesi” diyerek aklin dnemini vurgulu bir
iislupla ifade eder.22

Fuzuli, bu siir disinda da tevhide dair goriislerini firsat
buldukca dile getirir. Asagida bazi o6rnekler sunuyoruz. Fitrati
askla, muhabetullah ile yogrulmus olan Fuzuli, meseleye ask ve
muhabbet penceresinden bakar; Allah’a (c.c.) ulasmanin en kisa
yollarindan birinin ask oldugunu ifade eder:

Vadi-i vahdet hakikatte makim-1 asktir
Kim miisahhas olmaz ol vddide sultindan gedi

Vahdet vadisi gercekte ask makamidir; bu vadide sah ve
yoksul arasinda fark yoktur.

Vahdet vadisi gercekte ask makami olup burada kimin
yoksul kimin padisah oldugu birbirinden ayirt edilmez. Oraya
varanlarin hepsi muhabbetullahta tek renge biirtinmiislerdir.

Muvahhidlere kilma inkdr zihid
Mey-i vahdeti sanma timmti’l-haba is D.g.47/3

22 Fuzili, Matiau’l-I'tikd, 4.
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Ey =zahit, tevhit ehlini inkadr etme; vahdet sarabini
kotiliiklerin anasi olan sarap sanma!

Meskenifi bezm-gdh-1 vahdettir
Ey Fuzuli bu hdk-dindan gec D.g.50/7

Ey Fuzuli meskenin vahdet meclisinin oldugu yerdir bu
toprak yerinden vazgec/gec git!

Kimi hiis-ydr gorsen sen afia sun cami ey saki
Bi-hamdi'lldh Fuzili mesttir vahdet sarabinda D.g.213/7

Ey saki, kimi uynik/akli basinda goriirsen sarabi ona sun;
Allah’a hamdolsun Fuzuli vahdet sarabindan sarhostur.

2. Divan Siirinde Hz. Muhammed

Allah insanlar1 ve cinleri kendisini tanisinlar, ibadet etsinler
diye yaratmistir. Yeryiiziinde halife olarak tayin ettigi insanin
kendisini tanimasini kolaylastirmak icin de ti¢ 6gretici gondermis:
Kainat kitabi, peygamberler ve vahiy...23 Biitiin peygamberlerin
temel vazifesi Allah’t tanitmak ve onun emir ve yasaklarini
insanlara bildirmektir. Hepsinin davasi ortaktir. Son el¢i Hz.
Peygamber (s.a.v.) Allah’1 bize tanitan en 6nemli 6gretici, rehber ve
muallimdir. Onu sevmek Allah’t sevmektir. Bu sebeple miiminlerin
biiylik sevgisini kazanmistir. Onu sevmek, onun tanittigi, vahyini
teblig ettigi Allah’1 tanimak ve bilmeyi gerektirir. Miisliimanlar onu
bu hususiyetinden dolay1 cok sever ve sefaatini umarlar. Hz.
Peygamber, siirin revagta oldugu bir toplumda diinyaya geldi. Daha
hayattayken bazi sairlerin medih ve senalarina muhatap oldu.
Islam edebiyatlarinda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati ve
miicadelesi etrafinda zengin bir edebiyat meydana geldi. Onu
methetmek i¢in pek cok siir kaleme alindi. Onu 6vmek i¢in yazilan
bu siirlere naat ad1 verilmistir. Kaynaklarin naat tanimlar: biiyiik
6lclide ayn1 muhtevada birlesir:

“Divan edebiyatinda bilhassa Hazret-i Peygamber ve Car Yar
Hazerat1 ile Ali vasfinda yazilan manzumelerdir.” 2¢ , “Hz.
Peygamberi 6vmek, O’na yalvarip sefaat dilemek maksadiyla
yazilan siirlere Naat denir. Divanlarda Tevhid ve Miindcat'tan sonra

23 Bedilizzaman Said Nursi (Istanbul: Séz Basim Yayin, 2012), 319.
24 Tahir-il Mevlevi, Fdebiyat Lugati, 113.
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yer alir.”,25 “Hz. Peygamber’i 6ven, ona duyulan sevgiyi dile getiren
siirlere bu ad verilir.”26, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’i 6vmek amaciyla
yazilan ve naat-1 serif sekliyle de kullanilan bu manzumeler
genellikle kaside nazim sekliyle yazilmislardir.”2”

Miirettep divanlarda ve mesnevilerde Tevhit ve Miinacat'tan
sonra Hz. Peygamberin methedildigi Naat bolimi gelir.
Edebiyatimizda hemen biitiin nazim bicimleriyle naat yazilmistir.
Sairler naatlarda Hz. Peygamber’e duyduklar1 sevgiyi ifade
ederken, onun hayati, hadisleri ve mucizeleri hakkindaki bilgilerini
de dile getirme firsatin1 bulurlar. 28 Hatta Divanlarda “kasaid”
boliimiinden sonra yer alan “gazeliyat”ta da gazeller kafiye sirasina
gore siralanirken her kafiye basinda bir dini siir veya naatla
baslamak bir¢ok sair icin adet olmustur.”29

Islam tarihinde kimi sairlerin bazi naatlar yazildiklar
zamandan itibaren artan bir sohretle yayginlasmis, birer c¢igir
acarak bulunduklar1 cografyalar1 ve asirlarn asarak giiniimiize
ulasmislardir. Ka’'b bin Ziitheyr, Muhammed b. Sa’id el-Busfiri ve
Fuzuli’'nin naatlar1 bu tiir siirlerdendir. Sirasiyla Arabistan, Misir ve
Irak cografyasinda yetisen bu ii¢ biiyiik sairin naatlar1 Islam
diinyasinda hakli bir tne kavusmus, yetistikleri cografyanin
sinirlarin asip etkilerini genisleterek giiniimiize ulasmislardir.30

3. Fuzuli’'nin Tiirk¢e Divani’'nda Naat

Fuzuli'nin Tiirkce Divan/nda besi kaside biciminde olmak
uizere dokuz naat vardir. Bes kasidenin basliklari séyledir:

1. “Der Naat-i Hazret-i Fahr-i Mevciidat” baslikli redifsiz
kaside,

A

2. “Kaside Der Naat-i Hazret-i Nebevi” bashkli Su Kasidesi,

3. “Kaside Der Medh-i Hazret-i Fahr-i Kainat” baslikli
“hancger” redifli kaside,

25 Sener ve Yildiz, Tiirk [slam Edebiyati, 394.

26 [sen vd. Eski Tiirk Edebiyati El Kitabi, 260.

27 Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler, 173.

28 EmineYeniterzi, Divan Siirinde Naat (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 38.

29 Yeniterzi, Divan Siirinde Naat, 50.

30 H, ibrahim Sener, Kaside-i Biirde, Kaside-i Biir'e ve Su Kasidesi (izmir: irfan
Kiltir Egitim Dernegi Yayinlari, 1995), 66.
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4. “Der Medh-i Fahr-i Kdinat” baslikli “saba” redifli kasidedir,

5. “Kaside Der Sitayis-i Sultan Stileyman Aleyhi’'r-Rahme ve’l-
Gufran” bashkl “giil” redifli kaside.

Su Kasidesi Fuzuli'nin en iinlii siirlerinden biri olup lizerinde
pek ¢ok calisma yapilmis defalarca serh edilmistir: Fuzuli'nin, Su
Kasidesi olarak redifiyle inlenen bu naatina Tiirk edebiyatinda
Adem Caliskan,3'Metin Akar,32 Halil ibrahim Sener33 ve iskender
Pala 34 kitap hacminde serhler yazmis, bircok arastirmaci da
inceleme ve tahliller kaleme almistir. Su Kasidesi'nin bazi beyitleri
(1, 5, 7,11, 13, 16, 17, 21, 25- 30 ve 32. beyitler) Arapcaya da
terclime edilmistir.3>

3.1. Fuzuli’'nin Naatlarinda Muhteva
3.1.1. Nesip

Divan’da yer alan kasidelerden iki numarali olani naat harig
« ”

tcli rediflidir. Naatlarin redifleri sirasiyla “su”, “hancer” ve
“sabd”dur.

Birinci Naat:

Divan’da kasideler icinde iki numara ile kayithdir. Nesip
bolimiinde Aklin tedbir sayfasinda yazdiklarini olur olmaz
herkesin anlayacagini sanmayin. Basinda sevda olan herkes
Mansur olamaz. Her kuru agacin gam zikrini yaptigini sanma. O
ferman sadece Hz. Zekeriya (a.s) adina yazilir. Tasavvuftaki, testere
sesini andiran “erre zikri"ne atifta bulunur. Soguk ahlarla mutlu
olan asigin ates dolu kalbidir oysa atesli tabiatlar serinlige
egilimlidir. Yash zahit yiiz y1l kalbi yanik asikla gezse karanlifina
asla nur diismez, aydinlanmaz. Bir arada olsa da karanfil kadfur
mizach olmaz. Felegin beni ask ile riisva etmesinden hognudum.
Icimde agk nakdi bulundugu i¢in dilimde siirekli muhabbet sézleri
vardir. Ciinkii sevgi sofrasi, sahin sevgisi halka Allah’in (c.c.)
feyzinin ulasmasina vesiledir.

31 Adem Gahiskan, Fuzuli’nin Su Kasidesi ve Serhi, (Ankara: DIB. Yayinlari, 1992).

32 Metin Akar, Su Kasidesi Serhi, (Ankara: TDV. Yayinlari, 1994).

33 Halil ibrahim Sener, Kaside-i Biirde, Kaside-i Biir'e ve Su Kasidesi, (Izmir: irfan
Egitim Dernegi Yayinlari, 1995)

34 [skender Pala, Su Kasidesi, (Istanbul: Kap1 yayinlari, 2004).

35 Sener, Kaside-i Biirde, Kaside-i Biir'e ve Su Kasidesi, 55.
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Su Kasidesi:

Divan’da ii¢ numarali kasidedir. Nesip bolimi aglayan
gozlerine hitapla baslar: Gozleri, goniil atesini sondiirmek {izere
aglamaktadir. Ancak gonliinde harlanan atesin su ile sonme
ihtimali yoktur:

Sacma ey goz eskden gonliimdeki odlara su
Kim bu denlii dutusan odlara kilmaz cdre su

Gozyaslar gozlerini kapladigindan gokyilizii su renginde
gorinmektedir. Sair bu duruma sasmaktadir. Gk mi mavi,
gozyaslart m1 gogi kaplamis anlayamaz. Sairin gonli daha sonra
aciklayacagi iizere Hz. Peygamber’in (s.a.v.) askindan serha serha
yarilmistir. Sair bunu, kovanin ipinin kuyunun duvarinda yariklar
meydana getirmesine benzetir.

Gul bahgesini sulayan bah¢ivan bosuna ¢abalamaktadir. Zira
bin gil bahgesini sulasa da Hz. Peygamber gibi bir giili asla
yetistiremeyecektir. Oyleyse bahceyi suya versin, kendi haline
biraksin, bosa zahmet ¢gekmesin:

Suya virstin bag-ban giil-zar1 zahmet cekmestin
Bir giil acilmaz yiiziin tek virse min giil-zare su

Katip, goziine bakmaktan kara su inse yazdig1 Gubari yazisini
giizellikte Hz. Peygamber’in incecik toz gibi ayva tiiylerine
benzetemez. Onlarin giizelligine ulasamaz. Fuzuli'nin, Hz.
Muhammed’'in yiiziinii andiginda kirpiklerinin 1slanmasina
sasilmamali zira giil elde etmek icin dikenli giil fidanina su vermek
bosa gitmez. Hz. Peygamber’e, gam giinii(kiyamet) hasta goniilden
kilicini esirgeme diye yakarir, zira hastaya su vermek sevaptir. Sair,
celige su vermeyi hatirlatarak bu suyun yarali goénliine serinlik
verecegini soyler. Aslinda kast ettigi Hz. Muhammed’'in o giin
kendisine nazar edip sefaat etmesidir. Ayn1 imgeyi ayrilik acisini
teskin etmek i¢in peykanini isterken dile getirir.

Sair, sevgilinin dudagini/fenafillah1 arzular. O, zahit gibi
Kevser pesinde degildir. Sular, serviye asik oldugundan hep ondan
yana akmaktadir. Ancak Fuzuli, suyu rakip olarak goérdiigiinden
yolunun tutulmasini, baglanmasim1 ister. Sularin gilineye
Arabistan’a dogru akisinin bu imgeyi dogurdugunu unutmamak
lazimdir. Firat ve Dicle Kabe'nin oldugu yone dogru akar. Eger el
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Opme arzusuyla oliirse, topragindan testi yapilip sevgiliye, Hz.
Perygamber’e sunulmasini ister. Giil dali hile ile giiliin kanini igcmek
icin mizacina sizmak ister. Giili kurtarmak i¢in su vermek lazim.

Hanger Kasidesi:

Divanda 4 numara ile kayithdir. Fuzuli'nin {iglincii naaty,
“Kaside Der Medh-i Hazret-i Fahr-i Kdinat” ashgini tasimaktadir. Bu
naata “hancer” redifini secen Fuzuli, bastan 14. beyte kadar asikane
duygular dile getirir, hanger kelimesiyle tiirli s6z oyunlar1 ve
sanatlar sergiler. Dilin, her saat acimasizlarin yaninda hanger
cektigini, glinahini tespit ettigini soyler. Kétii huylu bir sevgiliye
kavusma hasreti icinde oldugunu belirtir ama arzusuna karsilik
hancerin celigindeki su ile muhatap oldugunu soéyler. Pervane
kendi istegiyle canin1 verdigi halde mumun alevden hanger
cekmesine sastigini soyler. Biilbulu ikaz eder. Gil yapraklarin
altinda onu katletmek icin dikenden hancer gizlemistir. Nesip
kismi bu sekilde devam eder.

Sabi Kasidesi:

Divan’da 5 numara ile kayithdir. “Der Medh-i Hz. Fahr-i
K&’'inat” bashigini tasimakta olup 26 beyittir. Nesip bo6limiinde
“saba” redifinin kanatlandirdig1 muhayyile giicii ile sair sanatinin
en glizel oOrneklerini sergiler. Saba sevgilinin ayva tiiylerini
anlatmak igin su levhasi lizerine mistar g¢ekmistir, yani
diizeltmistir. Saba, ¢imenden degerine uygun olarak sebnem
incileri almak i¢in yaseminden giimiis, zambaktan altin dokm{istiir.
Saba goncanin agzini arayarak sirlarini 6grenmek ister. Giil
tomurcugunun agilisini nefis bir imge ile tasvir eder. Saba yeli
sevgilinin giizelliklerini anlatmak i¢in bahgeleri, topluluklari gezer,
sevgilinin giizel ahlakindan almak ister. Kimseye goériinmeden
gezer, yanaginin tasvirini anlatmak igin giil yapraklarini ezberler.
Saba, irmak kilicinin cevherine dalgadan su verir. Irmagin akisini
kilica benzeterek ¢elige su vermeyi sairane bir imge ile dile getirir.
Saba, basina ta¢c yapmak icin sevgilinin ayak topragini yerden
saygiyla kaldirir. Saba, mumun sevgilinin boyuyla boy o6l¢ciismeye
kalkistigini hissettiginden durmadan onun basini kesmege calisir.
Eger saba sevgilinin asitaninda kalma imkani bulsayd: denizleri,
karalar1 bast donmiis vaziyette dolasip durmazdi. Sevgilinin
esiginde toprak olmayi goge yiikselmeye tercih eder. Zuliim atesine
yandigl icin saba gordiigli her yerde basina kil sacar. Deniz
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lizerinde bazen Hz. ilyas gibi yiiriir, bazen de Hz. Ibrahim (a.s.) gibi
atesin icinde oturur.

Gul Kasidesi:

Divan’da 9 numara ile Kanuni Sultan Siileyman methinde
yazilan bu kasidenin nesibinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ovgiisii
yapildigindan bir naat 6zelligi gosterir. Sair asagidaki beyitle naata
baslar:

Cak olup bulmus safd bad-1 seherden sanasin
Baddir Cibril ii kalb-i Ahmed-i Muhtar giil

Seher yelinden nese bulmus da yirtilmis; sanirsin Riizgar,
Cebrail (a.s.) ve giil de Ahmed-i Muhtar’in kalbidir.

Fuzuli, bu beyitte ¢ocuklugunda Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
kalbinin Cebrail tarafindan acilip yikanmasina telmihte bulunur.

Seb-nem-i giil-zar-1 ruhsar-i Resilu'llah 'dir
Nesr-i itriyla kilar her dem anfi is ‘dr giil

Giil, gizel koku yaymasiyla her an Hz. Resul’iin ylziiniin gl
bahgesinin sebnemi oldugunu bildirir.

Gul, Turk edebiyatinda Hz. Peygamber’in semboliidiir. Sair
sebnem benzetmesiyle bunu daha estetik bir bicimde ifade
etmektedir.

Diirr-i seb-nem sacti rengin berglerden her taraf
La'l-i handin etti hiiblar kimi gevher-bar giil

Giil, her tarafta renkli yapraklardan sebnem incileri sacti,
giizeller gibi giilimseyerek inciler yagdirdi.

3.1.2. Methiye
Birinci Kaside:

10. beyitten baslayan Hz. Peygamber (s.a.v.) methiyesinde
peygamberlik gogiiniin ay’t Muhammed-i Kureysi ebet gecesinin
mumu, hasir gliniiniin giinesidir. Benim mana sultani olan sahlar
sahima bitiin insanlar ve cinler itaat etmistir. Vukuf ve suur
hazinelerinin anahtarlari cihani agmak i¢in ona verilmistir. Seneleri
ve aylarin dizisi kopmasin diye onun hicreti silsilesine bitistirdi.
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Yiuzlii ve boyu, cennetlerdeki gilman meclisinin c¢irasi, huri
mabhfillerinin mumudur. Parmaklarindan su akmasi siiphesiz
gercektir. Sahim, senden 6nce gelen peygamberler senden izin
almadan cennete ayak basmazlar. Gerci eline kalem almadi,
{immiydi, ama Incil'in iptali ve Zebur’'un neshinin ferman1 onun
elindeydi. Sair, zamanin bozuldugundan sikdyetle manevi
yardimini ister ve Arapga dort beyitle methiyeyi bitirir.

Su Kasidesi:

Bastan 15 beyit kasidenin nesip boliimiidiir. Burada su ile
ilgili tasvir ve imgelerle Hz. Peygamber sevgisi islenmistir. Su
Kasidesi sarihleri girizgdh beyti konusunda farkli goris ileri
stirmekle birlikte biz asagidaki 16. beytin naata giris beyti
oldugunu diisiiniiyoruz:

Tiynet-i pakini riisen kilmis ehl-i dleme
Iktid4 kilmis tarik-i Ahmed-i Muhtar'e su

Su, Hz. Ahmed-i Muhtar’in (s.a.v.) yoluna uymus (olmakla)
temiz karakterini diinya halkina apac¢ik géstermistir.

Bu beyitten sonra Fuzuli, Hz. Peygamber methine gecer: O
secilmis, arinmis inciler denizi olup insanoglunun efendisidir. Onun
mucizeleri ser ehlinin ateslerine su serpmistir. Kara tas, Niibiivet
bahcgesini tazelendirmek parlakligini goéstermek icin mucize
(olarak) su fiskirtmistir. Onun mucizeleri atesperestlerin ateslerini
sondliirmiistiir. Sair Hz. Peygamber’in veladeti giliniinde
Mecusiler’in istahr-abad’ta bin yildir yanan ateslerinin sénmesini
hatirlatmaktadir. 3¢ Onun, ensara susuzluklarini gidermek igin
parmaklarindan su akitip igirdigini isitenler hayretlerinden
parmaklarini isirirlar. Onun abdest i¢in yiizline serptigi sudan
sicrayan damlalardan binlerce rahmet denizi dalgalanir. Onun
dostu yilan zehri icse panzehir olur. Diismani su igse yilan zehri
olur. Akarsular 6émiirler boyu onun ayaginin topragina ulagsayim
diye baslarini tastan tasa vurup avare gibi akip durmaktadir diye
Firat ve Dicle nehirlerinin Arabistan’a dogru akisini hiisn-i talil
yoluyla tevil eder. Su, zerre zerre dergdhinin topragina varip
yesertmek ister. Su bin parcaya da boliinse o dergahtan dénmez.
Hz. Peygamber’in naatinin zikri giinahkarlarin ilact olur. Fuzuli
sozii kendisine getirerek Hz. Peygamber’e duydugu sevgiyi sevkle

36 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Sézler Yayinevi, 1986), 161.
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ifade eder:
Y4 Habiballih yd Hayre'l beser miistikinam
Eyle kim leb-tesneler yanup diler hem-vire su

Ey Allah’in habibi! Ey insanlarin hayirhisi! Dudagi susamislar
nasil yanip su isterlerse ben de 0Oylece senin mistakinim
(asikinim).

Hz. Peygamber’in Mirac'ini hatirlatarak velayetle gidip
risaletle donmesini ima ederek onun keramet denizi oldugunu,
Mirag¢ gecesinde feyzinin sebneminin sabit ve seyyar (hareketli)
yildizlara su/rahmet ulastirmis oldugunu ifade eder. ihtiyag
durumunda merkadini yenileyen mimara gilines ¢cesmesinden her
an feyiz ziilali inecegini soyler. Sair, Cehennem korkusunun yanmis
gonlline gam atesi saldigini, Hz. Peygamber’in ihsan bulutunun o
atese su serpmesini umudugunu dile getirir.

Fuzuli, naatin 30. beytinde fahriyeye gecer ve soyle hitap
eder:

Yiimn-i na‘tinden giiher olmis Fuzuli sézleri
Ebr-i nisdndan dénen tek Iii'lii-i seh-vdre su

Nisan yagmurundan su nasil sahlara layik inciye dontsiirse
Fuzuli'nin sozleri de (Hz. Peygamber’in) naatinin ugurundan
(dolay1) degerli inci olmustur. Fuzuli'nin siirini giizellestiren Hz.
Peygamber’in naatinin bereketidir.

Hanger Kasidesi:

15. Dbeyitte, hangerin keskin diliyle ahir-zaman
peygamberinin methini yapmak icin araya girdigini belirterek
naata giris yapar:

Zebdn-1 tiz ile ortaya girmis muttasil giiyd

Olam der madih-i Peygamber-i 4hir-zemdn hancer D.k.15

Sair, Hz. Peygamber’in Hiisrev'in elinden mizragini,
Nusirevan'in elinden hangerini aldigini, yani olanlari etkisiz hale
getirdigini, Hindistan sahinin elinden hangerini birakarak teslim
oldugunu, Bedir savasinda gosterdigi mucizeyi gosterdigini, her ay

gokylizliniin Hz. Peygamber’in diismanlarinin hayatini kesmek i¢in
gokytiziinde hancer gibi hilal ¢ektigini, biitlin diinya diisman olsa

65



Fuzuli'nin Tiirkce Divani’nda Tevhid ve Naatlar / Mahmut Kaplan

bundan Onun etkilenmeyecegini ifade eder. Biitiin diinya ona
diisman olsa yine de o comert yaradilishnin yiiziinde bir sikinti
kirisigina yol agmaz. Niibiivvetini aciklamak icin gonderdigi her
mektup diismanlarinin goéziine birer hanger olur. Gazalarda mizrak
ve hancer ne kadar ¢abalasa da cevsen duasina zarar vermez, onun
zirhini delemez:

Gazdlarda du'd-yi1 cevsenine cdre kilmazdi
Oziin her nice kilsa tecriibe tir imtihdn hancer D.k.4/23

Bin padisah, bin sahipkiran hiikiimdar onun seriatinin
nizamini korumak icin hancer ceker, miicadele eder. Eger seriatinin
kanunu halka yayilmasaydi hi¢bir yigit, hicbir pehlivan hancer
cekemezdi. Kur’an, senin hiikmiine karsi gelenlerin fesadiny,
bozgunculugunu reddetmek, yalanlamak icin elif harflerinden
binlerce hancer cekmistir. Miinafiklar senin seriatina miidahale
edemezler. Melekler kanatlarimi birer hanger eder onlara mani
olur. Naatini tamamlayan sair fahriyeye gecer:

Bi-hamdi’llah ki hdl3 dide-i bed-hdha naatinden
Fuzuli nazminin her satridir bir cin-sitin hancer D.k.4/28
Saba Kasidesi:

Fuzuli, saba yelinin nerede olursa olsun giiya Hz
Peygamber’in (s.a.v.) seriatina uydugu icin atesten afet ve sudan
zarar gormedigini ifade ettigi asagidaki beyitle naata baslar:

Oddan 4fet gormez ii sudan zarar gidya kilar
Kanda olsa iktida-y1 ser’-i Peygamber saba D.k5/14

Sair, saba yelinin, Hz. Sileyman’in Hz. Muhammed’in
fermanina tabi oldugunu goriince Hz. Siileyman’in buyruguna
uydugunu soyler. Hz. Muhammed peygamberlik giil bah¢esinin
gull; kapisi da taze giil bahcesidir. Saba o bah¢ede bulunmaktan
dolayi Cibril’in (a.s.) nefesine ta’'n eder:

Ey giil-i bag-1 riisul bir tize giilsendir kapiii
Kim dem-i Cibril’e ol giilsende ta’n eyler sabd  D.k.5/16

Saba, her yerde onun kapisinin feyzini bulmak igin
aradigindan hicbir giil bahgesinde duramaz. Hz. Peygamber’in
kapisinin tozunu nergis cigceklerinin gozlerine tutiya yapmak icin
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gl bahcesine iletir:
[letir hak-i derifii zerre zerre giilsene
Kilmak icin tiitiyd-yi dide-i abher sabd D.k.5/18

Eger saba, onun adaletini gezip yaymak icin yedi iklime
tasimasa zuliim atesleriyle alem tutusur, yanar:

Ates-i bi-did ile 4lem yanar ger kilmasa
Adlifii s3yT gezip her dem yedi kisver saba D.k.5/19

Saba, zerre gibi oldugundan giil bahcelerine gizlice girer,
sebepsiz giil ve nesrin kokularini yagmalar. Naat, sabanin
giinahlarindan dolay1 feryat ederek onun mezarinin etrafinda
mahsere kadar dontlip durdugunu ve sairin, camm ¢iksa da onu
tavaf etme arzusunu terk etmeyecegini, toprak olsa da saba yelinin
topragini Hz. Peygamber’e iletecegini anlatan su beyitlerle biter:

Oz giindhina sefd’at isteyip feryad edip

Cizginir hak-i mezarin tizre ta mahser saba

Etmezem terk-i temennd-yi tavafifi ciksa cin

Hak hem olsam gubadrimi safia ilter saba D.k.5/21, 22
3.1.3. Fahriye Boliimii
Birinci Kaside:

Ilk kasidede sair gonlii hasta fakat Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
seriatinin yoluna tabi oldugunu ifade ile sairligini ve onu
methetmedeki nasirligini de miitevazi ifadelerle anlatmaya baslar.
Hz. Peygamber ovgilisiindeki siir ve nesirlerinin cevher ve inci
degerinde oldugunu sdyler. Sozlerinin aslinda naat-1 Nebi’den
dolay1 deger kazandigimi dile getirir ve fesahat ehli arasinda bir
degeri, itibar1 oldugunu soyler:

Fesdhat ehli arasinda i’tibarim var
Ne i’tibdr ger olduysa hey’etim makhiir D.k.2/31

Fuzuli kendisinin hakir, fakat naat vadisindeki sozlerinin
faydali oldugunu sdyleyerek duaya gecer.
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Su Kasidesi:

Eski bir inanca gore nisan yagmurundan istiridyenin agzina
bir damla diiserse inciye dontsiir. Fuzuli, kasidesinin 27. beytinde
Hz. Peygamber methiyesinin ugurundan, nisan yagmuru nasil
inciye doniisiirse, siirinin de Oylece sahlara layik inciye
dontstiigiinii soyler:

Yiimn-i naatinden Giiher olmus Fuzuli sézleri
Ebr-i nisandan donen tek 1ii’lii-i seh-vidre su  D.k.3/27.
Hanger Kasidesi:

Hancer kasidesinin 28. beytinde Fuzuli, Allah’a (c.c.) hamd
ederek naatinin her satirinin kétiiliik isteyicinin goziine birer can
alict hancer oldugunu soéyleyerek sairane tefahurda bulunur:

Bi-hamdi’llah ki hdlddide-i bed-hiha naatinden
Fuzuli nazminin her satridir bir can-sitin hancer D.K.4/27

Bir sonraki beyitte de hancer redifine uygun olarak
kaleminin ucunun, Hz. Peygamber’in mucizelerini ispat sadedinde
kafirlere bazen yiirek delici temren bazen de kan dokiicii hancer
oldugunu ifade eden su fahriye beyti yer alir:

Zebdn-1 himesi isbat-1 i’cdzinda kiiftdre
Gehi dil-diiz ndvek gosterir geh hiin-fesin hancer D.k.4/28
Saba Kasidesi:

Saba kasidesinde sair, Hz. Peygamber methindeki siirinin
sozlerinin bahar mevsiminde agan giilden sabanin goniil agici nefes
almasi gibi goniillere ferahlik verdigini soyler:

Ola na'tinde Fuzidli'nin kelami dil-pezir

Oyle kim giilden bulur enfis-1 can-perver sabd  DXk.5/26
2.3.4.Dua

Birinci Kaside:

Kasidenin son iki beyti duaya ayrilmistir. Fuzuli, ruh
tlkesinde diizen siirdilkce Omriinii Hz. Resuliin ovgisi ile
gecirmeyi ve 6ldiiglinde bu senalar1 kabir ehline armagan etmeyi
umdugunu dile getiren dualarla naatin bitirir:

68



Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

Umid var ki tutdukca miilk-i rih nizim

Umid var ki taptikca ahd-i 6mr miirur

Miiriir-i 6mri send-y1 Resil ile gecirem
Olende edem ani armagan-1 ehl-i kubur D.k.2/33-34
Su Kasidesi:

Su Kasidesinin dua bolimiinde sefaat ve kavusma
beklentisini dile getirir. Kiyamet giiniinde gaflet uykusundan
uyanip hasret uykusundan hasta gozlere yas doktiigiinde Hz.
Peygamber’e kavusma ¢esmesinden mahrum olmamay1 umdugunu
dile getirir:

Hab-1 gafletden olan bidar olanda riiz-1 hasr

Hab-1 hasretden dokende dide-i bimare su

Umdugum oldur ki riiz-1 hasr mahriim olmayam

Cesme-i vaslin vere ben tesne-i didire su D.k.3/28-29

Hanger Kasidesi:

Bu kasidede dua sefaat beklentisini ifade etmektedir. Sair,
mahser dehsetini hatirlayarak cehennemin giinahkarlar1 yakmak
icin alevden hancer cektigi o giinde, hancer kini iginde nasil
muhafaza edilirse kendisinin de Hz. Peygamber’in korumasinda
olmay1 umdugunu dile getirmistir:

Sefi’li’l-miiznibind mahser eyydmi ki diizahdan

Ceker her su’le miicrim kasdina bir bi-eman hancer

Budur iimmid kim mahfuz olam hisn-1 pendhinda
Gilaf icre nitekim saklanir gérmez ziydn hancer D.k.4/30-31
Saba Kasidesi:

Sair saba kasidesini dua bélimiinde Hz. Peygamber’in
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hiikmiiniin daha dogru bir ifadeyle seriatinin yasamasi temennisi
ifade edilmektedir: Saba, cemen iilkesinde dnder oldugu, estigi
siirece cemen iilkesinde, diinyada Hz. Peygamber’in hiikmd, dini
hiikiimran olsun:

[Itim4sim bahttan oldur ki hiikmiin 4leme
Ola cari ta cemen miilkiindedir ser-ver sabd D.k.5/26

Fuzuli, dort naatinin ilk Giciinde sefaat talebinde bulunmakta
dordiinciisiinde ise Islam’in ilelebet hiikiimran olmasini Allah’tan
dilemektedir.

3.2. Naat Gazelleri:
Bes numarali gazel:

Matla beyti Arap¢a olan bu gazel bir naattir: “Seving
feleginden bir giines dogdu ve dlem onun yliziinden nur, seving ve
idrak ile doldu.”37 Fuzuli, ikinci beyitte dogan giinesin nuruna
dikkat ¢cekerek bu nurdan, peygamberlerin tamaminin nuru giines
karsisinda Siiha yildizinin 15181 gibi kayboldu, diyerek islam dininin
biitiin dinleri neshettigini ifade eder. Diinya pazarinin 15181,
parlaklhigi bir diir-i yetim/Hz. Muhammed (s.a.v.) oldu. Onun
gelisiyle filozoflarin ve sefihlerin bir degeri kalmadi. O her héliyle
Hak ehline sirlarini nihayetine dek ifsa eder. Onu 6vmek
imkansizdir zira o Kur'an’da Yasin ve Taha sureleri ile
methedilmistir3s:

Nice takrir edeyim vastini ol sdhifi kim
Anfa vassaf ola Yasin ii muarrif Taha

Makta beyitte sair, kasidelerinde oldugu gibi, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) seriatinin yolunu tutmay1 ve bu vesileyle
sapkinliktan kurtulmay: kendi sahsinda herkese tavsiye eder. Hz.
Muhammed’'in (s.a.v.) seriatina uymak insanlar1 kurtulusa
erdirecek yegane yol olarak gosterilir:

Ey Fuzuli reh-i ser’ini tut ol rdh-berifi

Bu tarik ile daldletten 6ziifi eyle reha

37 Ali Nihat Tarlan, Fuziili Divan: Serhi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2011), 29.
38 Tarlan, Fuziili Divani Serhi, 31.
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Alt1 numarali gazel:

Sana redifli gazel Fuzuli'nin Peygamber sevgisini terenniim
ettigi giizel siirlerinden biridir. Gazelin matla beytinde sair, miracin
Hz. Peygamber’in saninin yiiceliginin delili oldugunu, Kur’an’in onu
karsilamak, istikbal etmek i¢in gokten indigini sairane bir ifade ile
dile getirir:

Ey olup Mi'rdc biirhdn-1 uliivv-i sin sana
Yere inmis gokten istikbal iciin Fiirkdn safia

Ali Nihat Tarlan bu beytin serhinde su noktalara dikkat
ceker:

“Kur’an’in Peygamber’i gokten karsilayip yere inmesi ilk bakista
miibalaga gibi goriintir. Fakat hakikatte Kur’an’in bir ismi “tenzil”
yani indirmektir. Ve Cenab-1 Hak, Kur’an ic¢in, biz onu Kadir
gecesinde indirdik buyuruyor... “Ey insanlarin efendisi sana ve
hikmetlerle dolu Kur’an’a yemin ederim ki, sen insanlara dogru
yolu gosteren peygamberlerdensin. Kur’an da ulu ve hiirmetli olan
Allah tarafindan indirilmistir.

Yasin siiresinde Kur’an-1 Kerim’'in (goklerden) Peygamber’e
indirildigi acik¢a zikredilmistir. Binaenaleyh Kur’an’in yere inmesi
tenezzil degildir.”3°

Hz. Muhammed timmi oldugu halde peygamberlik vazifesine
basladiginda biitiin ilmiyle biitiin muhataplarini ilzam etmesi bir
mucize olarak ifade edilir:

Hin-i da’vda-yi niibiivvet miidde’i ilzimina
C3hil iken il senifi TImifi yeter biirhan safia

Bu da ilminin vahiy kaynakli oldugunun dolayisiyla bir
mucize oldugunun belgesidir. Islamiyet gelince diger inlerin hiikmii
ortadan kaldirilmistir. Fuzuli, asagidaki beyitte bu durumu ¢ok
giizel ifade etmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kaleminin hikmi
diger dinlerin lizerine ¢izgi cekerek iptal etmistir:

Kilk-i hiikmiifi cekti harf-i s§’ir-i edydna hat

Hiikm isbat etti nefy-i sd’ir-i edydn safia

Islamiyet’in ilaniyla énceki dinler iptal edilmistir. Hak, batih

39 Tarlan, Fuziili Divani Serhi, 32.
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ortadan kaldirip insanlari tevhide ulagstirmistir. Fuzuli bu durumu
iptal edilen yazinin tstiine cekilen cizgiye benzetiyor. Ayrica kilk,
hiikiim, harf, hat, ispat gibi yaziya dair kelimelerle anlam zenginligi
saglanmistir. Ayni zamanda hiikim buyruk anlamini da
cagristiracak bicimde kullanilmistir. Nefy ve ispat kelimeleriyle “La
ilahe illallah”a isaret yapilmistir.40

Hz. Muhammed c¢ocuklugundan itibaren emin sifatiyla
anildig gibi Cebrail’in sifati emindir. Dolayisiyla vahiy bir “emin”
vasitasiyla diger bir “emin”’e ulastirilarak insanliga teblig
edilmistir.

Vasf-1 Cibril-i emin etmis kabiil-i hidmetin
Sirr-1 Hak kesfine anufila yetip ferman safia

Yuzik, ayni zamanda mihir demek olup saltanat
semboliidiir. Islam’in tgelmesiyle diger dinlerin hiikiimleri ortadan
kalktig1 gibi peygamberlik de sona ermistir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in bir vasfi da hatemii'l-n-enbiya’dir:

Sensin ol hatim ki ref’ etmis cemi’-i hakimi
Hatem-i hiikm-i risdlet tapsirip devrdn safna

Hz. Muhammed (s.a.v.), kiyamette sefaat sahibi olup
Ummetinin  glinahkarlarina sefaat ederek cehennemden
kurtulmalarina vesile olacak, sefaati biiyiik giinah isleyenleri
kapsayacaktir. Dolayisiyla glinahkarlarin ona giinahlarini arz edip
sefaat istemeleri ona bir tir iyiliktir. O, bu vesile ile immetinin
kurtulusuna vesile olmaktan memnun olacaktir:

Ol kadar zevk-i sefd'at cevheri ziatinda var
Kim gelir arz-i hatd ma’nide bir ihsdn safia

Fuzuli, nefis bir hiisn-i talille gokteki yen ayin Hz. Peygamber
miraca c¢ikarken goklerin parmak kaldirarak onun niibiivvetine
sehadet getirmesi oldugunu soyler. Hilali kaldirilmis bir sehadet
parmagi olarak sekillendirir:

Mah-i nevdir yoksa sen kildukda seyr-i 4sman

Kaldirip parmak getirmis 4s-mdn iman safia

40 Tarlan, Fuzdli Divani Serhi, 33.
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Gazelin makta beyti bir dua, bir temenni beytidir. Sair,
kiyamet gilinlinde Hz. Peygamber’den bagislama kapilarinin
anahtarlarinin kendisine teslim edildigi o biiyiik giinde litfundan
kendisini mahrum etmemesini diler:

Y4 Nebi latfun Fuzidli'den kem etme ol zaman
Kim olur teslim miftah-i der-gufrdn safia
Kirk sekiz numaral gazel:

Fuzuli, Mira¢ mucizesine atifla baslayan bu gazelinde Hz.
Peygamber’in ayaginin tozunun ytice arsin basina tag¢ olacak kadar
kiymetli oldugunu vurgulayarak onun yiiceligine miracin ilk
basamak oldugu ifade eder:

Ey gubdr-i kademin ars-i berin basina tac
Seref-i zatifAa ednd-yi merdtib Mi'rdc

Onceki peygamberlerin dinleri Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
tebligi ettigi Islamiyet ile son bulmustur. Aslinda Islamiyet biitiin
dinlerin temel esaslarin hepsini muhtevi olup her tiirli
bozulmadan mahfuz tutulmustur. Dolayisiyla diger dinler Islam’a
bir tiir hazirlik olarak gelmis ve onda nihayete ermistir. Sairin
ifadesiyle Hz. Peygamber bir deniz, diger elgiler bu deryanin
dalgalardir.

Miintehi ser’ifie edydn-1 tamami-i riisil
Bahrsin sd'ir-i erbab-1 risdlet emvic

Allah Hz. Peygamber’i sefaat hazinesinin hazinedari etmistir.
Sonunda ona muhtag¢ olmayacak kimse yoktur:

Hézin-i genc-i sefd‘at seni kilmis Izid
Hig¢ kim yok ki safia olmaya dhir muhtic

Onun siinneti, kullarin bagislanmasinin sebeplerine ulasma
yolu olup ona itaat etmek giinah hastaliklarina en yararl bir ilag,
bir tedavi tedbiridir:

Siinnetifi magfiret esbiabina minhdc-i husil/
T4'atin ma'siyet emrdzina tedbir-i ildc

Onun yolunu takip etmek halk i¢in iyi gecime, iyi yasama
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sebebidir. Yolunu terk etmek, degistirmek ise miilke mizag
bozulmasi (hastalik) sebebidir:

Halka taklid-i stilikun sebeb-i hiisn-i ma’'ds
Miilke tagyir-i tarikini eser-i su’-i mizac
Eger Hz. Muhammed (s.a.v.) diinyaya teblig ettigi islamiyet’le

adalet, diizen ve deger kazandirmasaydi varligin aslindaki nizam,
diizen siirmezdi.

K4'im olmazdi nizim ii nesak-1 asi-1 viicad
Vermeseydin eser-i adl ile diinydya revdc

Gazelin son beytinde sair, Allah’a, kendisini feyiz dairesine
alip korkulardan kurtardigi icin siikreder:

Stikr 1i'llah ki Fuzili'ni edip dahil-i feyz
Ragbetifi di'ire-i havfdan etmis ihrdc

Ali Nihat Tarlan bu beytin serhinde, “Ziihd erbabi korku ve
{imid “havf ve reca” arasindadirlar. Asiklar ise havf yani korkudan
kurtulmuslardir. Recd makamindadirlar. Onlar Hakk’i severler,
onlar icin korku ve hiiziin yoktur. “Eld inne evliyaallahi 1 havfun
aleyhim velahum yahzeniin.” Feyz sudur. Su hayat sebebidir. Hz.
Peygamber de kdinatin yaratilmasina sebeptir.”4!

Iki yiiz yetmis dokuz numarali gazel:

Fuzuli'nin divanindaki Hz. Muhammed senasindaki bir diger
siiri bu redifsiz gazeldir. Sair ilk beyitte Hz. Peygamber’in kdinatin
yaratilis sebebi oldugunu “levlake” hadisini hatirlatir ve heniiz
peygambere ihtiya¢c duyulmadigl, Hz. Adem’in daha yaratilmadig
zamanda da onun peygamber oldugunu soyler:

Ey viiclidun eseri hilkat-i esyd sebebi
Nebi ol vakt ki bi'l-fi’l gerekmezdi nebi

Fuzuli, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) asletini, Mekkeli, Hasimi,
immi, arinmis ve se¢ilmis oldugunu asagidaki beyitte zengin
cagrisimlarla dile getirmistir:

Seyyid-i Ebtahi vii iimmi vii Mekki vii zeki

41 Tarlan, Fuzili Divani Serhi, 151-152.
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Hasimi vii Medenf vii Kuresi vii Arabf

Peygamberlik eyvaninin bas kosesini tutmus olan Hz.
Muhammed (s.a.v.), aslet ve serefi ile peygamberler listesinin
basinda en seckin resuldiir:

Sebkat-i z4t ile eyvdn-1 risdlet sadri
Seref-i asl ile fihrist-i riistil miintehabi

Hz. Isa (a.s.), onun miracin1 bulmak icin géklere ¢ikmak
istedi de amacina, istek menziline varamayarak dérdiincii kat gokte
kaldi:

Azm-i cerh etti Mesihad ki bula mi'rdciii
Yetmedi menzil-i maksida tarik-i talebi

Hz. Adem kendi nesli icinde Hz. Muhammed’le (s.a.v.) iftihar
etmistir. Bu durum baska hicbir peygambere nasip olmamistir:

Enbiydda kime sen tek bu miiyesserdir kim
Adem e vech-i miibahat ola izz-i nesebi

Hz. Muhammed, atas1 Hz. Adem ve Havva'nin en itibarl
halefidir. Sair, anam ve babam sana feda olsun, diyerek meshur bir
saygl ifadesini misralara dokmiistiir:

Halef-i mu’teber-i Adem ii Havva sensin
Ce’allallihu fidden leke iimmi ve ebi

Gazelin makta beyti yine bir sefaat talebidir. Sair, “Ey Nebi,
Fuzuli’yi kapindan mahrum etme! Eger (bu) dergdhta edep dist
hareketi varsa affet, bagisla!” diyerek siirini tamamlamistir:

Y4 Nebi kilma Fuzadli'ni kapifidan mahrim
Afv kil var ise dergdhda terk-i edebi
3.3. Kaside ve Gazellerde Esma ve Evsaf-1 Nebi

Naat yazan sairler Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sefaatini umut
edip sairlik yeteneklerinin bitin gilicinii sergileyerek
bulabildikleri medih ve sena kincilerini nazim ipligine dizerler.
Naat vadisinin seckin sairlerinden biri olan Fuzuli, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) duydugu muhabbet ve hasreti sanat,
muhayyile ve ilim karihasinin biitiin incileriyle siisleyerek kaside
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ve gazellerine dercetmistir. Tespit ettigimiz bu isim ve sifatlar
toplu olarak asagida sunuyoruz:

“Fahr-i mevclidat, Meh-i sipihr-i niiblivvet, Muhammed-i
Kuresi, cerag-1 sam-1 ebed, af-tdb-1 subh-1 niisir, sah, seh, seh-en-
seh, Silileyman-1 miilk-i ma‘na, ¢erag-1 meclis-i gilman, sem‘-i
mabhfil-i hir, seh, seyyid-i nev‘-i beser, Ahmed-i Muhtar, seyyid-i
nev-i beser, derya-y1 diirr-i istifa, Habibullah, hayrul-beser, bahr-i
keramet, sahi-tab‘, sefi'ii'l-miiznibin, giil-i bag-1 riisiil, Peygamber-i
ahir-zaman, Ahmed-i Miirsel, Hazin-i genc-i sefa‘at, cevahir-i ihsan-
iama ma'den-i has, bahr-i rahmete gavvas, Seyyid-i Ebtahi vii immi
vl MekKki vii zeki, Hisimi vii Medeni vii Kuresi vii Arabf, Sebkat-i zat
ile eyvan-1 risalet sadri, seref-i asl ile fihrist-i riisiil miintehab,
halef-i mu’teber-i Adem ii Havva” gibi ifadelerle Hz. Peygamber’i
kalbinin derinliklerinden kopan samimi bir dille 6vmiistiir.42

Sonug

Fuzuli Tirk edebiyatinin en basta gelen sairlerinden biri
olarak yasadig1 ylizyildan gliniimiize kadar sanatiyla, eserleriyle
konusulmaya devam eden bir sair ve alim olarak 7irkce Divaninda
tevhit ve Hz. Muhammed (s.a.v.) konusunda samimi diisince ve
duygularini klasik siirin biitiin imkanlarini kullanarak basarili bir
bicimde ortaya koymustur.

Fuzuli, divaninin dibacesinde ifade ettigi anlayisa uygun
olarak Tevhit kasidesini tahsil ettigi ilimlerin kelime, kavram ve
terimleriyle zenginlestirmistir. Bu siirde donemindeki dini, felsefi,
tasavvufi tartismalara deginmis bu yoniiyle zamanina ayna tutmus,
tercihini ehlistinnetten yana koyarak felsefecilerin yanlis yolda
oldugunu, teselsiilin yanlis, kadimlerinse birden fazla
olamayacagini ¢igeklerin diliyle ifade etmistir.

Diisiincelerini mantik ilminin verileriyle pekistiren sair, yeri
geldikce fen ilimlerindeki bilgisini de sergilemistir. Bahar
mevsiminde tabiatin canlanip uyanmasini tiirli ilmi yollarla izah
etmis, tip ilmindeki vukufunu cesitli 6rneklerle ortaya koymustur.

Miitefekkir bir sair olan Fuzuli, kadinat kitabin1 ve o6zellikle
bahar mevsimini biitiin giizellikleriyle sergileyerek eserden
miessire gecerek Allah’in varlhigini, birligini, kudret ve yaratma
giiciinii siirin imkanlar1 dahilinde dile getirmistir. Tevhitte Allah’'in

42 Fuzli, Fuzuli Divdni, 29-36.
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glizel isim ve sifatlarim1 ¢arpici bir siir dili ile ifade etmis,
miitefekkir bir insan ve hassas bir sair gonliiyle sahih bir tevhit
anlayisini ifade etmistir.

Tevhit kasidesi ¢ok zengin bir muhtevaya sahiptir. Girift
kelami ve felsefi konular1 anlatirken dilinin zorlanmadigi goriiliir.
Bazen iki li¢ beyitte anlamin devamin ettigi goriiliir. Konu geregi
olarak kelam, felsefe, mantik, gramer ve tip terimlerini kullansa da
dili anlasilmayacak bir durumda degildir.

Fuzuli divaninda dikkat ¢eken ikinci husus onun samimi Hz.
Peygamber sevgisidir. Divanda yer verdigi naat kaside ve
gazelleriyle de Turk edebiyatinda 6nemli bir yer edinmistir. Su
Kasidesi ile naat vadisinde miistesna bir mevki kazanan sair diger
naatlariyla de coskulu bir Hz. Peygamber sevgisi tasidigini
gostermistir. Divaninda birden fazla Hz. Muhammed methiyesine
yer vermesi, gelenege uymak amaciyla naat yazmadigini gosterir.
0, kalbinin sesini siire dokerek Hz. Muhammed’e (s.a.v.) duydugu
sevgi ve baghlig: ifade etmistir. Bu siirlerinde tasannua rastlamak
miimkiin degildir.

Gazellerinde de Hz. Peygamber sevgisine yer yer acik, bazen
telmih ve isaret yoluyla genis yer vererek samimiyetini ortaya
koymustur. Unlii naat1 Su Kasidesi dil ve iislup bakimindan Tiirk
edebiyatinin en begenilen siirleri arasinda yer alir. Diger
naatlarinda da sair Hz. Peygamber sevgisini zengin hayal ve
cagrisimlarla dile getirmistir. Naatlarda tislubunun coskulu bir
havaya biiriindiigii hemen fark edilir. Bugiin de toplumun hemen
her kesiminden Su Kasidesinden ezbere bir iki beyit duymak sairin
samimiyetinin ve basarisinin bir ifadesidir.
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‘Ve Giines Cereyan Eder’ Mealindeki Ayetin Astronomi
Agisindan Degerlendirilmesi

Oz: Yasin suresinin otuz sekizinci ayetinde Yiice Allah Giines'in
yoriingesinde cereyan etmesini, kendisi i¢in bir delil kilmistir. Cereyanlari
ile Giines’in Allah’in varligina ve kudretine bir delil olmasi, o koca kiitlenin
belli bir diizene itaat etmesidir. Insanlarin Giines’ten fayda gérmesi Aziz
ve bilen bir Allah'in istemesi iledir. Ayette gecen ve “cereyan eder, akip
gider, doner” anlamlarina gelen “tecri” kelimesi farkli anlamlar iceren
6zel bir kelime olarak secildigi anlasilmaktadir. “Tecri” kelimesi, Giines’in
Diinya’daki bir gozlemciye gore dogup battigini, kis ve yaz konumlarini,
Yer merkezli sistemde Yer etrafinda Giines kiiresi ile birlikte dondiigiinii,
Gilines merkezli sistemde sisteminin merkezinde ¢ark gibi dénerek tiim
gezegenleri ile birlikte bir saniyede bes saatlik mesafeyi kat eder tarzda
Herkiil burcu tarafina gittigini, Samanyolu galaksisinin merkezi etrafinda
saniyede 250 km hizla dolandigini, bunu yaparken 33 milyon yilda bir
Samanyolu diskinin bir tarafindan diger tarafina gectigini, yani osilasyon
hareketi yaptigini, ayni zamanda pulsasyon gosterdigini, donmesinin kati
cisim gibi degil, diferansiyel dondiigiinii, bu sayede Diinya’daki dinamoyu
calistiran ¢ekirdek manyetik alani trettigini, Diinya manyetik alaninin
Diinya’daki hayat1 korudugunu, Giines’in merkezinde cereyan eden hizi
kontrol edilmis niikleer reaksiyonlari ile Diinya’daki hayat1 destekleyen,
tahrip etmeyen bir enerjiyi lirettigini anlatmaktadir.

Anahtar kelimeler: Giines, Giines'in Ozellikleri, Giines’in Hareketleri,
Kur’an, Yasin Suresi

Evaluation of the Qur’anic Verse ‘and The Sun Runs Its
Course’ from Astronomical Perspective

Abstract: The thirty eighth verse of the Surah Yasin in the Qur’an shows
the Sun as one of the evidences of Al-Mighty and Al-Knowing Allah. The
Arabic word “tecri”, which is included in “And the Sun is running on its
course” in such a way that the verse indicates Sun’s constrained motions
are for the benefit of the mankind. This verse convinces the people of later
centuries who are aware of scientific developments about the Sun, the
same as the people, who lived together with Prophet Muhammad (PBUH)
but without this new knowledge. The Arabic word “tecri” may mean the
apparent motion of the Sun as seen by an observer on the Earth. It may
mean the motion of the Sun on a sphere revolving around the Earth; or it
may mean the Sun itself is rotating in the center of the Solar System, as it
is moving towards Vega, Constellation Hercules, in a speed of about 20 km
per second, and revolving around the center of Milky Way with a speed of
250 km per second, while doing this, in every 33 million years changes its
position switching back and forth from north of the Galactic plane to its
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south, from its south to its north; that is to say it is oscillating, while it is
pulsating. It may also mean the Sun is differentially rotates, so that its
differential rotation is the reason for the Sun to produce Solar magnetic
fields, which is used by the dynamo working on the Earth, which produces
Earth’s magnetic fields, which protects life on the Earth. Also, it may mean
the nuclear reactions occurring in the core of the Sun, which are obviously
under control, so that energy produced is just enough for the life on the
Earth. If any other word, instead of “tecri”, had been chosen, some of those
meanings wouldn’t be understood properly.

Keywords: Sun, Solar Motions, Solar Properties, Qur’an, Surah Yasin.

Giris

Kur’an-1 Kerim’'de Gilines'ten onemle bahsedilir. Giines,
Allah'in Ulzerine yemin ettigi nesnelerden biridir ve Kur’an'in
doksan birinci suresinin ad1 da es-Sems, yani Giines’tir. Kur’an’da
Sems (Giines) kelimesi otuz bir defa gecer. “Giindiiziin isareti”
manasina gelen “dyetii’'n-nehdr” tabiriyle de Giines’e isaret
edilmigtir.!

Kur’an’a gére Glines, giindiiziin isareti olup gdsterici olma
(mubsira) 6zelligine sahiptir;2 golge icin delil kiinmistir;3 kendisi
icin belirlenen yoriingede cereyan etmektedir.* Bir¢ok yerde Allah
Glines’le Ay1 birlikte anar; bazen onlar ortak, bazen de farkh
ozellikleriyle zikreder: Mesela Allah Giines ve Ay’1 bir hesap 6lciisii
(husban) yapmistir; 5 Gilines’i bir 151k (ziyd) Ay’1 ise bir nur
kilmistir;6 Ay’1 bir nur, Giines’i bir ¢erag (sirac) yapmistir;? Glines
ve Ay muayyen bir vakte kadar akip gitmektedir (yecrf);8 seyredip
giden Giines ve Ay insanlarin hizmetine verilmistir;° Giines’i de Ay’
da Allah yaratmistir?® ve bunlarla birlikte gokte ve yerde bulunan
her sey Allah’1 tesbih etmektedirl!; ne Giines Ay’a yetisebilir; ne de
gece glindlizii gecebilir; her biri bir yoriingede yiizerler

el-fsra 17/12.

2 el-isra 17/12.

3 el-Furkan 25/45.
4 Yasin 36/38.
5el-En‘am 6/96.

6 Yunus 10/5.

7 Nth 71/16.

8 er-Ra‘d 13/2; Lokman 31/29; el-Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/5.
9 fbrahim 14/33.
10 e]-Enbiya 21/33.
11 el-Hacc 22/18.
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(yvesbehiin);12 Giines ve Ay Allah'in varligina ve birligine delalet
eden alametlerindendir?3.

Makalemizin ana konusu, Kur’an’da Yasin suresinde yer alan
“Kaladl yﬁl‘ Sais @y g 3l &35 ouaily “ve Giines de kendi
yoriingesinde cereyan eder; bu, mutlak giic sahibi, hakkiyla bilen
Allah’in takdiri (diizenlemesi) dir’ 1* ayetinin astronomi bilimi
acisindan degerlendirilmesi olacaktir. Cevabini arastirdigimiz soru
ayetin ifade ettigi anlam sadece asr-1 saadet icin midir, yoksa daha
sonraki asirlarda ortaya ¢ikmis yeni bilgiler acisindan da gegerli
midir? sorusudur. Glines hakkinda asirlar oncesinden tahmin
edilemeyen yeni bilgilerin ortaya cikmasiyla ayet tesir giiciinii
yitirmis midir yoksa ayetin anlami daha anlasilir hale mi gelmistir?
Arastirmamizda Kkullanilan metot, tarihi perspektif ile Giines
hakkinda ortaya c¢ikan yeni bilimsel bilgilerin tek tek incelenmesi
ve yorumlanmasidir.

1. Kur’an’a Gore Giines’in Cereyani ve Bu Olayin Astronomi
Agisindan Degerlendirilmesi

1.1. Arz/Yer Kiiresi ve Giines’in Var Ediligi

Yiice Allah, “Gékler ve Yer bitisik bir halde iken onlari Biz
ayirdik’1s buyurmaktadir. Miifessirler, bu ayetin yorumu hakkinda
farkli seyler soylemislerdir. Muhammed Esed (1900-1992),
Kur’anin “bilimsel bulus ya da teoriler’le agiklamayr uygun
bulmamasina ragmen, kendisi de Kur'an’in acik ifadeleriyle
bilimsel bilgiler arasinda uyumun varligina kani oldugu zaman bu
tefsir yoluna basvurmaktadir. Bu ayet miinasebetiyle soyle
demektedir:

“Kur’an’da deyimsel olarak “gokler ve Yer” diye ifade edilen
evrenin baslangicta bir biitln, tek bir kiitle oldugunu dile getiren
yukaridaki yanilmaz atif, evrenin baslangicta tek bir elementten,
yani hidrojenden meydana gelen bir biitiin, tek bir kiitle oldugunu
ve bu biitiinsel kiitlenin sonradan merkezi cekim yiiziinden
biiziislip muhtelif noktalarda yogunlastifini ve bdylece zaman
icinde miinferit nebula, galaksi ve Giines sistemlerine ve bunlardan

12 Yasin 36/40.

13 Fussilet 41/37.
14 Yasin 36/38.

15 el-Enbiya 21/30.

84



Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

da giderek yi1ldizlara, gezegenlere ve onlarin uydularina doniistiigii
yolundaki bugiin hemen hemen biitiin astrofizikg¢ilerin paylastigi
gorusi sasirtici bir bicimde dogrulamaktadir.”16

Henliz test edilmemis varsayima dayanan teori ve hipotezleri
Kur’an yorumlarinda kullanmak uygun degildir. Buna mukabil
bilimsel bilgi, gézlem ve deney ile dogrulugu test edilmis bilgi
oldugu i¢in, bu tiir bilgileri kullanmakta hicbir mahzur olmadigi
gibi baz1 yerlerde kullanilmasi da gereklidir. Yorumun kendisi
hatali olabilecegi gibi, hata eksik veya yanlis bilgiden de
kaynaklanabilir. Muhammed Esed’in yukaridaki agiklamasi hem
bilimsel bilgi hem de konuya tam vakif olmamasindan dolayi
hatalidir. Oncelikle béylesi bir agiklamada, baslangicta “gokler ve
yer bitisik idi” tabiri Giines Sisteminin baslangict mi1 yoksa evrenin
baslangici mi1 oldugu belli degildir.

Yirminci ylizyilin ortalarindan itibaren evrenin yaratilisi ve
Glines Sisteminin tesekkiilli ayr1 ayr1 ele alinmasi gereken konular
oldugu astrofizik a¢idan asikar oldugu halde Muhammed Esed bu
iki farkli konuyu karistirmistir. Agiklamada gecen “baslangicta tek
bir elementten, yani hidrojenden meydana gelen bir biitiin” evren
midir? yoksa Gilines sistemi midir? bu husus net olarak
anlagilmamaktadir. Ustelik ister Giines Sistemi isterse evren olsun,
her iki durumda da séylenen dogru degildir.

Evrendeki maddenin yaratilmasi biiyiik patlama (big bang)
teorisine gore yaratilisin ilk 20 dakikasi icinde gergeklesmis, evren
yeterince soguduktan sonra once ilk yildizlar, sonra galaksiler
tesekkiil etmistir 17 . Ilk maddenin kimyasal kompozisyonu,
gliniimiizde, hem teorik hem de gozlemler ile teyit edilmis
durumdadir. Bu ilkel maddenin dértte tigii hidrojen, dortte biri
helyum olmakla beraber her on milyar hidrojen yaninda (yani yok
denecek kadar) lityum ve berilyum olsa da diger elementlerin hig
birisi yoktur.18 Diinya, Ay, Glines ve Giines Sistemindeki diger
gezegenlerin ayni cins atomlari icermesi gozlemine istinaden,

16 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji meal-tefsir, ¢ev. Cahit Koytak ve Ahmed Ertiirk
(Istanbul: Isaret Yayinlari, Eyliil 1999), 2/ 651, not. 38.

17 Barbara Ryden, /ntroduction to Cosmology, second Edition, (Cambridge
University Press, Cambridge, 2017), 238

18 Zeki Eker, “Kainatin ilk Saniyeleri ve Hayatin Baslangic1”, Bilimler Isiginda
Yaratilis, haz. Adem Tatli, (Istanbul; Uskiidar Universitesi Yayilari-2, 2017).
57-76.
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Glines sisteminin ilk tesekkiiliine atif yaparak “Yer ve gok
birlikteydi” diyebiliriz ancak bu olay kainatin yaratilisindan
yaklasik 9 milyar yil sonra, giinlimiizden 4.5 milyar yil 6nce
olmustur??. Gilines sisteminde bu giin tespit ettigimiz (periyodik
tabloda ad1 gecen elementler) Galaksimiz icinde simdi yok olmus,
yani patlamis siipernova olmus yildizlarin karninda ve siipernova
patlamalar1 sirasinda yaratilmistir. Kainatin ilk maddesi
hidrojendir denemeyecegi gibi, Giines Sisteminin ilk maddesinin
hidrojen oldugu da soylenemez. Giines Sisteminde giiniimiizde
element lireten niikleer reaksiyonlar sadece Giines’te var o da 4.5
Milyar yildan beri sadece helyum tiretimi yapiyor, iiretilen helyum
da Guines’in ¢ekirdeginde kaliyor, disar1 ¢ikmiyor.

Ancak, yine de, gokler ve Yer’in bitisik olmas1 bir zaman
Diinya ve Giines’'in de bitisik oldugu anlaminda yorumlanabilir.
Modern astronomide Giines ile Diinya’min ayrilis hikayesi soyle
anlatilir: Bugiin biliyoruz ki, Giines sistemi Galaksimiz Samanyolu
icindeki diger bulutlara benzeyen bir buluttan olusmustur. Bu
bulutun kimyasal kompozisyonu, Giines'in ¢ekirdegini harig
tutarsak, bu giinkii Giines ve Sisteminin kimyasal kompozisyonu ile
aynidir. Ayrica, bu ilkel bulut Giines olmadan evvel bir eksen
etrafinda dontyor olmalidir. Aksi takdirde, biiziiliip Giines’i
olusturdugu zaman bu giinkii gezegenlerin olusumuna sebep olan
ilkel diski olusturmayacak, biiziilerek merkeze dogru diisen gaz ve
toz donmeyen bir Glines’i olusturacaktir. Bu ilkel bulutun
baslangicta yavas da olsa dondiigiine bugiin hiikkmediyoruz. Clinkii
Glnes ve gezegenler ortadadir. Tipki buz tstiinde kollar1 agik
donen patencinin kollarini indirdigi zaman ac¢isal momentum
korunumu prensibi ile ddnmesinin hizlanmasina benzer bir sekilde
ilkel bulutun da c¢okerken donmesi hizlanmistir. Merkezde
toplanan miktar Giines’in tesekkiiliine sebep olurken, dénme
sebebi ile cokmeyen madde merkezkag etkisi ile Glines etrafinda
donen bir disk seklini almistir. Disk seklindeki bu maddeden daha
sonra gezegenler husule gelmistir. Giines sistemi dahil, diger
gezegenli yildiz sistemlerini de aciklayan bu model bir¢cok

19 M. Robert Hazen. The Story of Earth (New York: Viking, Penguin Group, 2012),
7.
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astrofizik kitabinda vardir. Ornek olarak Fred W. Taylor’'un 20
“Gezegen Atmosferleri” adli kitabina bakilabilir.

Aksi takdirde, gozlemler ile tespit edilmis Gilines’in donme
diizlemi (ekvatoru) ve yoniiniin gezegenlerin dolanma yonii ve
diizlemi ile hemen hemen ayni olmasini, hatta gezegenlerin
cogunun dénme yonlerinin dolanma yoénleri ile ayn1 olmasiny, ilk
dort gezegenin kiiciik ve kat1 yiizeyli, sonrakilerin biiyiikten kiiciige
dizilmis gaz devleri oldugunun hikmetini anlamak miimkiin
degildir.

1.2. Kur'an'in Camiiyyeti

“Camiiyyet az sozle cok mana ifade etmektir. S6ziin mana
bakimindan zengin, kapsamli ve slimullii olmasidir.”?! Bu anlam
zenginligi sebebiyle, herkesin anlayis seviyesine gore Kur’an’dan
bir istifadesi olur. Said Nursi'nin ifadesiyle “... elfaz-1 Kur’aniye dyle
bir tarzda vaz edilmis ki, her bir kelamin, hatta her bir kelimenin,
hatta her bir harfin, hatta bazen bir siik@itun ¢ok viicuhu bulunuyor,
her bir muhatabina ayri1 ayr1 bir kapidan hissesini verir. 22 Nursi
buna 6rnek olarak “@@ A 6):u UMA.EJG “Ve Gliines ona takdir
edilen yoriingesinde cereyan eder (déner)’?3 ayetini gosteriyor:
Glnes sistemini teskil eden gezegenler baslangicta Giines’le bitisik
iken, Allah her bir gezegeni yerine yerlestirerek bu sistemi kurdu
ve onu insanlarin yasayacagl en iyi sekilde tanzim etti. 3&iid)
lafzindaki lam (li) harf-i ceri, ila ve fi harf-i cerleri manasina da
gelir. Lam gal sebep (amaclilik) bildirir ve “igin” anlamin ifade
eder. Yani Giines’in, insanlar i¢in 1s1 ve 151k veren hareketli bir
lamba oldugu anlagilir. Bu durumda bu ayetten, bilimin ortaya
koydugu eski ve yeni bilgiler cercevesinde Giines’in insanlar i¢in
sagladig: biitiin faydalarini anlamak miimkiindiir. Yani lam, gaye
(amaghlik) anlaminda oldugu zaman, ayetin manasi, “Giines, sizin
icin gerekli faydalar1 saglamak iizere kendisi i¢in belirlenen yerde

20 W. Fred Taylor, Planetary Atmospheres (England: Oxford University Press,
2010), 30-46

21 Veysel Giilliice, “Kur’an’in I’caz Vecihlerinden Biri Olarak Lafzindaki Camiiyyet”,
Katre Dergisi2, (Haziran 2016), 186.

22 Said Nursi, Sdzler, (Istanbul: S6z Yayncilik, Mart 2012), 524.

23Yasin 36/38.
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akip gider” seklinde olur. Ancak bir giin duracag yere gelince seyri
bitecek ve artik insanlara fayda saglamayacaktir.24

Hikmet sahibi bir filozof, “lam”1 hem illet (sebebiyet) hem
zarfiyet anlaminda ele alabilir. O zaman mana sdyle olur: Allah
gezegenleri cekim kuvvetiyle Glines’in pesine takip déndiiriiyor;
yani Gilines kendi miistekarr1 (yoriingesi) icinde (zarfiyet
anlaminda) sistemin istikrar1 ve nizami icin (illet anlaminda)
hareket ediyor.25

Lam, ila (gaye, ama¢) manasinda oldugu zaman, Giines
sadece bir lamba olarak degil, doniisiindeki intizamdan yola
cikilarak  Allah’in  kdinati yarattigina bir delil olarak da
algilanacaktir.26

“Miistekar” karar kilinan demektir. Lam harfinin gaye
(amag), illet (sebeplilik, nedensellik) ve zarfiyet (bir seyin yer veya
zamani) anlamina gelmesine gére mustekar kelimesinin anlami da
degismektedir. Lam gaye anlaminda oldugu zaman Giines
kendisine baglanan faydalar icin akip gider. illet anlaminda oldugu
zaman c¢ekim kuvvetine ragmen gezegenlerini diisiirmemek,
gezegenlerini yoriingesinde tutmak adina Gilines kendi etrafinda
doner. Donmeseydi gezegenler olmazdi. Olsa olsa donmeyen ilkel
maddenin tamaminin ¢okmesi neticesinde ancak ve ancak
donmeyen gezegenleri de olmayan bir Giines olabilirdi. Zarfiyet
icin oldugu zaman ise kendisi icin belirlenen yoriingede seyreder.
Ayrica miistekar, yoringe anlamina geldigi gibi, seyir ve
doniisliniin son bulacagt durumu da ifade eder. Miifessirler
tercihlerini bu anlamlardan birini esas almak suretiyle yaparlar.

1.3. Avamin Anlayisi ile Ayeti Anlamak

Belli bir alanda tahsil yapmamis herkesi o alanin avami
olarak kabul edebiliriz. Tarim, bag, bahce veya hayvancilik isleri ile
ugrasan bir sehirli, bir kdyli veya bir bedevi “Giines kendi
yoriingesinde seyreder” denildigi zaman, dogudan dogup batidan
batmasini anlar. Allah her giin Giines’i belli bir 6lcii ile farkl bir
yerden dogdurur ve yine farkli bir yerden batirir. Avam kisi olay1
boyle géormekte ve ayetin manasimi da goziiyle gordiigu sekilde

24 Nursi, Sézler, 527.
25 Nursi, Sézler, 527-528.
26 Nursi, Sozler, 527.
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anlamaktadir. Gozle gérme esasina gore bu anlam da dogrudur.
Ancak, dyle avam bedeviler, giftgiler ve kervancilar vardi ki, yil
boyunca Giines’in nereden dogacagini, ne tarafa dogru ne kadar
ylkselecegini bir¢cok alimden daha iyi bilirlerdi ve hayatlarini bu
bilgilerle tanzim ederlerdi.

Simdi boylesi bir avam goziiyle Giines’e bakalim. Glines her
zaman tam dogudan dogmaz ve tam batidan batmaz. Sadece, yilda
iki sefer, 21 Mart ve 23 Eyliil, gece ve gilindiiziin esit oldugu
glinlerde, tam dogudan dogar, tam batidan batar. Ufuktan
yukselirken ufka dik ytlikselmez?’. Kisi kuzey yarikiirede ise Giines’i
glineye, giiney yar1 kiirede ise kuzeye meyilli olarak yiikseldigini
gormiistiir ve oyle bilir. Giines 6gle vakti ufuktan en yliksek
konumuna ulasir, o anda golgeler o giin i¢in en kiigtiktiir. Her giin,
golgelerin en kiiciik oldugu an, Giines’in o giin icinde en yiiksekte
(ufuktan acisal yiiksekligi) oldugu andir. 28 Ancak, 6gle golgesi
glinden giline degisir. Kuzey yarikiiredeki (mesela Tirkiye'de
etrafinda daglar olmayan diiz bir ova ortasinda) biri i¢in Giines’in
glnliik hareketi Sekil 1 de gosterilmistir. Gece ve giindiiziin esit
oldugu 21 Mart ve 23 Eyliil giinleri ortada, yaz giindéntiimii (yilin
en uzun giinil) sagda ve kis giindoniimii (yilin en kisa giinii) solda
resmedilmistir. Giines’in 21 Mart ve 23 Eyliil'de gokyiiziinde
izledigi yol sekilde gk ekvatoru olarak belirtilmistir. Dogu, bati,
kuzey ve giiney D, B, K ve G ile gosterilmistir.

Sekil 1: Tirkiye gibi orta enlemlerde yasayan birine goére Giines’in goriinen

Oglen ==

,f\
// Gok Oglan A~ \\*
Oglen /\ < ekvatoru NS M
N\, / \

/ \ R \
\\Mba"fm B _ | B x = “‘ LN AN ‘Qunbauw
ek \ome golgesi K 3 L O&Ie golgesn/ \Ogle golgesi ) K
Gindogumu p D Gundogumu
(a) Aralik b) Mart ve Eylul (c) Haziran
hareketi.

Glines her giin farkli bir konumdan dogar, farkli bir
konumdan batar. Yazin dogunun kuzeyinden dogar, batinin

27 Dilinya ekvatoru iistiindeki bir gézlemci i¢in harig.

28 Astronomi ilmine gore golgenin en kiictik oldugu an 6gle vakti olarak tarif
edilmesine ragmen, Ogle namazi vaktinin girmesi bu andan bir dakika sonra
baslar. Clinki, Giines’in 2 dakikada battigini biliyoruz. Yani Giines merkezinin o
en tepe anindan ayrilmasi, Giines diskinin biitiinii ile en tepe noktasini gegmesi,
ancak 1 dakika sonra olacaktir.
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kuzeyinden batar. Kisin tersi olur, dogunun giineyinden dogup,
batinin giineyinden batar. Ogle vakti golgesi (bkz seklin ortasindaki
adamin golgesi) yazdan kisa biiytr, kistan yaza kisalir.29

Nevruz olarak bilinen 21 Mart bir¢ok Kiiltlirlerde yilin
baslangici kabul edilmistir. 21 Mart'tan sonra, 6glen golgesi her giin
biraz kii¢liliir. Dogus ve batis noktalar1 ise her giin biraz daha
kuzeye kayar. Giindiizlerin en uzun, gecenin en kisa oldugu yaz
glindoniimiinde (22 Haziran, Sekil 1 sagda) oglen golgesi yil
icindeki 6glen golgelerine kiyasla en kiiciiktiir. Bu da Giines’in 6gle
yuksekliginin, y1l icindeki diger giinlere kiyasla en ytliksekte oldugu
anlamindadir. Giines’in dogdugu konum da artik en kuzey limitine
ulasmistir. Gokytizlinde izledigi yol da diger giinlere kiyasla en
uzundur. Dogus ve batis noktalar1 en kuzeye ulastigl bu giinden
(yaz giindéniimii) sonra tekrar eski konumuna yaklasmaya baglar.
23 Eylil’de eski konumuna ulasir. Yani tekrar tam dogudan dogar
ve tam batidan batar. Kisa dogru gidildikce de her giin biraz
glineyden dogar, biraz daha giineyden batar. 22 Aralik’ta Kis
glindoniimi gerceklesir. O giin Glines’in gokyiiziinde izledigi yol en
kisadir ve 6g8le vakti golgesi yil icindeki golgelere gore en biiytliktiir
(Bkz Sekil 1 solda). Bu giinden sonra Giines’in 6gle vakti yiliksekligi
tekrar artmaya baslar, 6glen golgesi 22 Haziran’a kadar kisalmaya
devam eder. Sonra tekrar tersine déner 22 Araliga kadar Giinesin
hareketi her yil ayni sekilde tekrar eder. Yazin giinler sicaktir,
clinkii giindiiz vakti Giines 15181 ile 1sinan yer ve hava, kisa gecelerde
tam olarak sogumaya vakit bulamaz. Kisin da tersi olur, kisa giindiiz
vakti icinde Giines 15181 yeri ve havay1 yeterince 1sitamaz. [lkbahar
ve sonbahar noktalar1 ilimandir, ciinkii Giines ile 12 saat 1sinan yer
ve hava, 12 saat igcinde soguyacaktir.

Giines’in yerdeki bir gozlemci (avam) goziiyle goriinen
(zahiri) hareketleri yukarida resmedildigi (Sekil 1) ve anlatildigl
gibi cereyan etmektedir.

1.4. Yer Merkezli Eski Astronomide Giines

Bilim tarihine baktigimizda3? yer merkezli kdinat tasavvuru
Eflatun’'un (MO 427 - 347) o6grencisi Eudoxus (MO 390-337)

29 Teo Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni- In Quest of the Unverse, 7. Basimdan
ceviri, ceviri ed. Tolga Giiver (Istanbul: Nobel Yayinlari, Ekim 2017),14.

30 Bk. Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, 12. Basim, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2009).
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tarafindan ortaya atildigimi, Aristo (MO 384-322) tarafindan
gelistirilip savunuldugunu, Batlamyus’un (MS 100-170) Almagest
adli kitabinin halife Me'mun (813-833) zamaninda Arapcaya
cevrilmesinden sonra Islam diisiiniirleri arasinda da kabul
gordiigliinli goriiyoruz3!l. Bu modeli bilimsel model olarak ilk defa
ortaya atan Eudoxus olmasina ragmen, bu model Aristo gorisii
olarak bilinir. Helenistik donemde baslayip modern bilimin bati
diinyasinda ytikselisine kadar itibar gérmiis, ¢cok uzun, nerdeyse
2000 yihi agkin bir siire, insanlarin zihinlerini mesgul etmistir.
Nihayet, Diinya’nin Giines etrafinda dénmesinin gozlemsel kanit,
1838 yilinda Wilhelm Bessel’in (1784-1846) ilk defa 6l¢tiigii yildiz
paralaksi32 ve Diinya’nin kendi etrafinda dondiigiliniin gozlemsel
ispati, 1851 yilinda Leon Foucault'un (1819-1868) Paris’te yaptigi
sarkac deneyinden sonra bu goriis (Yer merkezli goriis) tamamen
terk edilmistir.

Yer merkezli goriise gore, kiire seklinde tasavvur edilen
kainatin merkezinde Yer yani Diinya vardir. En dista yildizlar
kiiresi Yer etrafinda kabaca bir giinde dolanmaktadir. Yildizlardan
baska Yer etrafinda dolanan sadece 7 gezegen vardir. Bunlar
sirasiyla Giines, Ay, Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter ve Satiirn’diir.
Giines ve Ay yildizlar arasinda diger gezegenler gibi dolastig1 icin,
gezegen olarak sayilmis, Diinya kdinatin merkezinde hareketsiz
oldugundan gezegen sayllmamistir.

Model mekanik bir modeldir, her bir gezegen bir kiire
lizerine sabitlenmistir. Sistem yildizlar ve gezegenleri tasiyan i¢ ice
kiirelerden olusmaktadir. Her bir kiire disindaki ilk kiireye
raptedilmistir. Aristo’ya gore en dis kiireyi ilahi bir gii¢ dond{iriir.33
Bu dénme hareketi sirayla yildizlar: tasiyan en dis kiireden, Ay’t
tasiyan en i¢ kiireye kadar devam eder. Kiireler hiz sirasina gore
dizilmisler, en yavas kiire yildizlar kiiresi, en hizli kiire ise ay
kiiresidir. Merkir ile Veniis bazen Glines'ten hizli, bazen daha
yavastir. Boyle bir mekanik sistemi hayal etmenin amaci Yildizlar,
Glines, Ay ve gezegenlerin Yer'den gorindigu sekli ile

31 Seyyid Hiiseyin Nasr, /slam ve [lim- [slim Medeniyetinde Akli [limlerin Tarihi ve
Esaslari, gev. [lhan Kutluer (Istanbul: insan Yayinlar, istanbul 1989), 111

32 Yildizdan bakildiginda Diinya-Giines arasini goren acl. Bu a¢1 (paralaks) ayni
zamanda o yildizin Giines’e uzakliginin dl¢iilmesi demektir.

33 Zeki Eker, “Tarih Boyunca Bilim ve Allah Inanc1”, Bilimler Isiginda Yaratilis, haz.
Adem Tatl, (istanbul: Uskiidar Universitesi Yayimlari, 2015), 512.
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hareketlerinin a¢iklanabilmesidir. Konumuz Giines oldugu icin, biz
burada sadece Glines’i tasiyan kiireye ve yildizlar kiiresine
bakacagiz. Yildizlar kiiresinin konuyla ne ilgisi var diye diisiinen
olursa, diyecegimiz sudur: Yildizlar yilin farkli zamanlarinda farkl
vakitlerde dogsalar da, Yer’'deki sabit bir gozlemci icin, ufuktan
cikip ytlikseldigi, dogdugu yer hep aynidir. Giines, Ay ve gezegenler
dogduklar1 yeri y1l buyunca stirekli degistirirler. Bu durum gezegen
olmanin bir sonucudur. Glines de yildizlar arasinda dolaniyor
olmalidir. Yoksa, yildizlar gibi o hep ayni noktadan dogar, hep ayni
noktadan batardi. Glines giinilin birinde hangi y1ldizin yaninda ise,
o yildiz ile birlikte dogacak ve birlikte batacaktir. Clinkii yildizlarin
bir turu yaklasik bir giin (23 saat 56 dakika) Giines’in bir turu ise
tam 24 saattir. Glines’in Yer merkezli nazariyeye (teoriye) gore
hareketini anlamak i¢in, simdi Sekil 2’ye bakalim.

Sekil 2: Diinya merkezde hareketsizdir.
Kuzey

Kuzey

Ekliptik g6k kutbu

Kutbu

/
S

.~ Ok
Ul'e 'S/

Gunes
kiresi

5 Glney
Glney Ekliptik

g6k kutbu Kuthy

Onu cevreleyen Gilines’i tasiyan kiire ve en dista yildizlari
tasiyan kiire. (Evreni Anlama Sertveni 3¢ adli kitaptan alinip
ekliptik ekseni ve kutuplar1 eklenmistir)

34 Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni, 43
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Sekil 2, Yer merkezli goriise gore Giines’in gercek hareketini
gosterir. Yerdeki gozlemcinin gordiigi (Sekil 1) ise =zahiri
(goriinen) hareketidir. Glines’in gercek hareketi daha iyi anlasilsin
diye sadece yildizlar kiiresi ve Gilines Kkiiresi resmedilmis,
gezegenleri tasiyan kiireler gosterilmemistir. Yildizlar kiiresi kendi
ekseni etrafinda doner, bir turunu 23 saat 56 dakikada tamamlar,
Ustliinde yildizlar: tasir yani birlikte donerler. Yildizlar kiiresinin
kuzey kutbunda (dénme ekseni iistiinde) kutup yildiz1 vardir. Bu
ylzden Yer'deki gozlemci icin o hep ayni yerdedir, diger yildizlar
gibi dogup batmaz. Yildizlar kiiresi donerken daha icteki Giines
kiiresini de dondiriir. Glnes kiiresinin ekseni uzatildiginda
yldizlar kiiresini kuzey ve giiney ekliptik kutuplarda keser.
Ekliptik kutuplarinin konumlari y1ldiz konumlari gibidir. Yildizlar
tasiyan kiire ile birlikte donerler. Yani, yildizlar kiiresi glinliik
hareketini yaparken Giines kiiresini de birlikte siirtikler. Yildizlarla
birlikte glinde bir kere donen Giines kiiresi, ayn1 zamanda kendi
ekseni etrafinda ¢ok yavas, yilda bir tur atacak sekilde ters
istikamette doner. 21 Mart'ta, Yer'den bakan birisi Giines’i gok
ekvatoru tustlinde goriir ve modele gore Giines kiiciik kiiredeki
kirmiz1 (ekliptik) ¢izgi ile buyiik kiredeki kirmizi ¢izginin (Gok
ekvatoru) kesistigi yerdedir. Boylece, o giin tam dogudan dogar ve
tam batidan batar. Ancak, 3 ay sonra, 22 Haziran’da Giines kiiresi,
yaklasik olarak her giin bir derece olacak sekilde, ¢ceyrek tur (90
derece) donmiis Giines gok ekvatorundan en uzak konuma
gelmistir. Artik yerden bakan birisi onu en kuzeyden dogup, 6gle
vakti en yiiksege ulastigini ve batida en kuzeyden battigini
gorecektir. Alt1 ay sonra, Glines kiiresinin kendi ekseninde yarim
tur donmesiyle, Giines 23 Eyliil’'de tekrar ekvator listiinde gozlenir.
Tekrar gece gilindiiz esit, dogus ve batis tam dogu ve tam batidir.
Dokuz ay sonra (li¢ ceyrek tur) Glines kis glindéniimiine ulasmistir.
Bir sene 6ncesinde Giines hangi y1ldizin yaninda, yani hizasinda ise,
bir sene sonra, (Giines kiiresinin bir tam turu) bu yildizin
konumuna geri déner. Ozet olarak, Giines kiiresi bir yilda bir kere
ters istikamette donerken, birlikte hareketten dolayr Diinya
etrafinda 365, yildizlar kiiresi ise 366 defa donmiistiir. Yildiz giinii
ile Giines giinii arasindaki yaklasik dort dakikalik fark 365 giinde
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24 saate tekabiil eder ki, bu da yildizlar kiiresinin goériinenden
farkli olarak bir yilda bir tur fazla attig1 anlamindadir.

Ortagagda yasayan bir astronomi bilgini, “Ve Glines cereyan
eder” ayetini isittigi vakit Giines’in hareketini, bir koylii, bir bedevi
den farkli olarak Giines’in goriinen (Sekil 1) degil, kendi anlayisina
gore gercek olan (Sekil 2) hareketini diisiinerek ayetin anlamini
yorumlar.

Esasen eski astronomi “g6zle goriinen”i bilimsel temellere
oturtma c¢abasindan ibarettir. Eski astronomi bilgini Giines,
gezegen ve yildizlarin belli kanunlar cercevesinden hareket
ettiklerini diisiinerek bu kanunlar1 bulmaya ¢alismistir. On altinci
ylizylldan énce yasamis bir Islam astronomi bilgini “Giines, kendi
yoriingesinde seyreder” ayetini okudugu zaman, bu seyrin eski
astronomi kanunlari ¢ercevesinde cereyan ettigini diistintirdi.

1.5. Fahreddin er-Razi’'nin Bir Yorumu

Tefsirinde bilimsel yoruma biiyiik yer veren Fahreddin er-
Razl'ye (6.1210) gore, “s Jou Swaddls “Ve Giines cereyan etmektedir’
cimlesinden maksat, geceden giindiiziin ¢ikarilisina sebep olan
seye isaret etmektir. Ciinkii bir 6nceki ayette3> giindiliziin geceden
Allah tarafindan ¢ikarildigi ifade edilmis ve cahil birinin “giindiiziin
siyrilip ¢ikarilmasi Allah’tan degil, Glines’in batmas iledir” diye
diistinmesi muhtemel oldugundan, bu ayette mealen “ancak izzet
ve azamet sahibi olan ve her seyi bilen bir Allah'in emriyle Glines
de karargdhina dogru cereyanini siirdiirmektedir” denmistir.
Buradaki karargdh ayetteki “mistekar” kelimesinin karsiligidir.
Istikrarhl olunan yer demektir. istikrardan maksat da hareketsiz
olmak, durmaktir. Ayrica, istikrarli olmak, hareket halinde de
miimkiindiir. Razi, Giines’in istikrarli oldugu (yani durdugu) yere
kadar gidecegini sdyledikten sonra “Giines’in istikrarli oldugu
yer’in farkli anlamlar1 olabilecegini ifade etmistir. istikrar ya
zaman veya mekanla ilgilidir.

Glnes’in istikrar bulacagl zaman hakkinda su goritsler ileri
sturilmistiir:

35 Yasin 36/37.
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a. Kiyamet giintidiir. Glines kiyamete kadar cereyanini
(hareketini) stirdiirtir.

b. Bir yillik zaman dilimidir. Bir yil biter Gilines hareketine
tekrar baslar. Burada istikrar hareketin tekrar1 anlamina gelse de,
duran bir Glines harekete gecmis ve bir y1l sonra tekrar durmustur.
0 glinkii diislince ile durma anlar1 ¢ok kisa oldugundan hareket
stirekli gorintr diye diisiiniilmektedir.

c. Giines’in istikrar bulacagi zaman gecedir. Giines geceye
kadar hareket eder, anlamindadir.

Giinesin istikrar bulacagr mekdn hakkinda ise su goriisler
ileri stirtilmiistiir:

a. Gok kiresi tstiinde Giines'in en ytiksekte (Sekil 1, 22
Haziran Ogle vakti) ve en alcakta (Sekil 1, 22 Aralik 6gle vakti)
gorindigi yerlerdir.

b. Giines’in dogdugu ve battig1 yerlerinin en ug noktalaridir.
Sanki Glines, her giin dogdugu yeri degistirir, bu u¢ noktalara
varinca durur ve tekrar geriye dogru hareketine baslar
(glindoniimii).

c. Giines’in bir giin sonra gok kiresi Ustiinde harekete
basladigi noktaya ulasmasidir.

d. Glines’in bir y1l sonra gok kiiresi istiinde hareketine
basladig1 ayni noktaya ulasmasidir.36

“Miifessirler bu ayete zaman ve mekan ag¢isindan olmak
tizere iki ayri yorum getirmislerdir. Mekani1 esas alanlara gore
Glnes belli bir noktaya kadar, zamani esas alanlara gore ise belli
bir siirenin sonuna kadar cereyanina devam edecektir.
Miifessirlerin biiyliik ¢ogunlugu ikinci goriisii benimsemis, fakat
hareket i¢in ayr1 ayr1 zaman siiresi tayin etmislerdir. Bir kismina
gore bu, dlemdeki mevcut diizenin bozulmasina kadar gegecek olan
zamandir; bazilar ise Gilines’in cereyanini yillik veya gilinliik
hareketi olarak anlamiglardir.”37

36 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l Gayb, 18. cilt., ¢ev. Suat Yildirim vd.
(istanbul: Huzur Yayinevi, 2002), 18: 490-493

37 Celal Yeniceri, “Giines- 1. Kur'an ve Hadis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/292.
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Bu agiklamalar, Yer merkezli kainat tasavvuruna, bir baska
ifadeyle Eski Astronomiye uygun diiser gibi goriinse de Giines’i
Yer'den izlemis onun giinlik ve yillik goriinen (zahiri)
hareketlerini iyi bilen bir kisinin (avamin) gordiiklerini ayetin
anlanini aciklamak maksadiyla 6ne siiriilmiis goriislerdir.

1.6. Giines Merkezli Kiinat Goriisii A¢isindan Giines

Glines merkezli kdinat tasavvuru ilk defa Glines’in Diinya’dan
uzaklhigint Ay-Diinya uzakligi cinsinden oOlgmeyi basaran ve
Glines’in Diinya’dan daha biiyiik oldugunu, bu ylizden kainatin
merkezinde olmasi gerektigini séyleyen Sisaml Aristarchus (MO
310-230) tarafindan ortaya atilmis,38 Batlamyus tarafindan Yer
merkezli sistemle karsilastirmasi3® yapilmis ama tercih edilmemis
bir modeldir. Buna ragmen Gilines merkezli sistemin tamamen
farkinda olan Islam astronomlarinin 4 Batlamyus gelenegini
surdiiriip gelistirdikleri Yer mezkezli sistem modelinin gézlemleri
aciklamakta yetersiz kalmasi iizerine ibnii’s-Satir'n (1304-1375)
Yer merkezli mekanik modelini alip c¢alisma mekanizmasini
degistirmeden 4! onu sadece merkezinde Giines olacak sekilde
degistiren Nicolaus Copernicus (1473-1543) tarafindan yaklasik
1800 y1l sonra tekrar ortaya atilan, Galieo Galilei’nin (1564-1642)
engizisyon mahkemesi karsisinda savundugu, ancak delil
yetersizliginden kaybettigi, daha sonra Tycho Brahe (1546-1601),
Johannes Kepler (1571-1630) ve Isaac Newton (1643-1727)
tarafindan olgunlastirilan ve nihayet Galileo Galilei zamaninda
mevcut olmayan gozlemsel delillerin daha sonra ortaya ¢ikmasiyla,
1838 de Wilhelm Bessel’in y1ldiz paralaksini dl¢gmesi*2 ve 1851 de
Leon Foucault'un Paris’teki sarka¢ deneyinden*3 sonra dnde gelen
bilim adamlari tarafindan kabul géren goriistiir.

Bilimsel bir modelden beklenen Yer’den yapilan goézlemleri
aciklayabilmesidir. Bu c¢erceveden bakildiginda, Yer merkezli
model de bir bilimsel modeldir. Ciinkii Sekil 1’de resmedilen

38 Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni, 46.

39 Zeki Eker, “Insan Bilim islam”, Képrii Dergisi53 (1996), 99.

40 Nasr, [s/im ve [lim, 111.

41 Pedersen Olaf, Farly Physics and Astronomy (England: Cambridge University
Press, 1993), 277.

42 Dlinya’nin Giines etrafinda dolandiginin gézlemsel kanitidir.

43 Diinya’nin kendi etrafinda déndiigiintin gozlemsel kanitidir.
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Glines’in yerden gozlenen giinliik ve yillik hareketlerini agiklama
kabiliyeti vardir. Bilimsel modeller gozlem veya deneye dayali
kanitlar neticesinde kabul edilir veya terk edilirler. Gozlemleri
aciklamasi bir modeli bilimsel yapar ancak, her bilimsel model
dogru olmayabilir. Her modelin gézlemleri aciklamak adina, bir
gerceklik iddias1 vardir. Yer merkezli modelin temel iddiasi
kdinatin merkezinde Diinya’nin hareketsiz olmasidir. Bu iddia
curiitildigii icin Glines merkezli modele gecilmistir. Ancak
goriiyoruz ki bu yeni modelin de benzer bir iddias1 vardir. Giines ile
Diinya'nin yeri degismis, hareketsiz merkez konumuna Giines
getirilmistir. Bu iddianin da dogru olmadig1 daha sonra
aciklanacaktir.

Sekil 3 - Glines merkezli modelde gece giindiiz ve mevsimlerin a¢iklanmasi.
(Evreni Anlama Seriiveni*4)

ilkbahar noktasi: ; : i )
Gunes ekvatorun tam tstindedir. ; Kis guindénama
. Araligin sonlari:

Glines en gtneydedir

S L .

gk

Yaz gandénamu:

Gunes en kuzeydedir; ; . Sonbahar noktasi: Glnes
Kisin Guney Yarikurededir. 4 : tekrar ekvatorun tam

’ astundedir; Guney
Yariktrede baharin baglangici

Simdi, Glines’in Yer Ustiindeki bir gozlemci nazarinda zahiri
hareketlerinin bu modelde nasil acikladigina bakalim. Sekil 3’de
merkezde Giines onun etrafinda dolanan Diinya, anlatim kolayligi
acisindan orantisiz olarak ¢izilmistir. Diinya bu yoriingeyi bir yilda
dolanir. Yer dstiinde gozlem yapan birisi Yer’in hareketini
hissetmez ancak neticesini, Giines yildizlar arasinda dolaniyor
seklide gorir. Yildizlar arasinda Giines’in goriiniiste izledigi yola
“ekliptik” demistik, bu durumda “ekliptik” Diinya yoriinge
diizleminin gok kiiresi ile arakesitidir. Nursi'nin, “Su asrin
kozmografyasi nazarinda ise, Glines gezmiyor. O burglar bos ve

44 Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni, 43.
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muattal ve issiz kalmislar. Glinesin bedeline kiire-i arz geziyor.”4>
sozil bunu ifade etmektedir.

Sekil 3’ten de anlasilmaktadir ki, yildizlarin Gilines’e gore
konumlari sabittir ve yil boyunca her gece goriinen yildizlar farkh
olmak zorundadir. Kutup yildizi (demirkazik) ve yakinindaki
yildizlar harig, yazin goriinen yildizlar kisin, kisin goriinenler ise
yazin gorilmezler. Artik, yildizlarin Diinya etrafinda dolanmasina
da gerek yoktur. Diinya’nin kendi ekseni etrafinda dénmesi hem
ylldizlarin zahiri hareketine hem gece ve giindiiziin olusumuna
sebeptir. Diinya’'nin Glines’e bakan yiizii giindiiz, arkas1 gecedir.
Geceyi glindiizden ayiwran cizgi sekilde belirtilmistir. 21 Mart
(ilkbahar noktasi) Giines 1siklarinin Diinya ekvatoruna dik geldigi
glindiir. O glin, Giines’in tam dogudan dogdugu, tam batidan battig1
giindiir. 22 Haziran (yaz glindéntiimii) Giines 1siklarinin kuzey yari
kiireyi en ¢ok aydinlattigi giindiir. Bunun nedeni Diinya’nin dénme
ekseni yoriingesine dik degil, 23,5 derece egik olmasidir. Bu giinde
Glines dogunun en kuzeyinden dogar ve batinin en kuzeyinden
batar ve y1l icinde alabilecegi en yiiksek 6gle yiiksekligine ulasir. 23
Eylil (sonbahar noktasi) Giines isiklarinin tekrar 21 Mart gibi
Diinya ekvatoruna dik oldugu giindiir. 22 Aralik (kis giindénimii)
Giines 1siklarinin kuzey yar1 kiireye en meyilli (Ogle golgesi en
biiyiik) geldigi andir ve mevsim kistir. Neden Diinya'nin kutup
bolgelerinde alt1 ay gece alt1 ay giindiiz oldugu bu modelde daha
acik ve net goriilmektedir.

1.6. 1. Miisliimanlar ve Giines Merkezli Sistem

Mercekli teleskopun icadina kadar hi¢ kimse Giines’in kendi
etrafinda dondigiinii bilmiyordu. Islam bilim tarihcisi Seyyid
Hiiseyin Nasr’a gore, “.. Glines merkezli sistemin imkan ve
ihtimalinin tamamen farkinda olan Miisliimanlar arz merkezli
sistemin sagladig1 tatmini siirdiirdiiler.”46 Birtini (973-1050) gibi
bazi1 Islam astronomlar1 ise Giines merkezli sistemin miimkiin
oldugunu ifade etmislerdir. Hatta zahiren Giines’in Diinya
etrafinda dolanmas: degil, Diinya’nin donmesi iizerine usturlap
yapanlar bile vardir4’. Ancak, Birtini “.. Ister Yer, isterse Giines

45 Said Nursi, Lem alar (Istanbul: S6z Yayincilik, Mart 2012), 167.

46 Nasr, [slam ve flim, 111

47 Seyyid Hiiseyin Nasr, [s/im’da Bilim ve Medeniyet, cev. Nabi Avci vd. (Istanbul:
insan Yayinlari, 1968), 41.
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merkezli olsun, astronomi degismez, 48 problem bir fizik
problemidir, ikisinden birini tercih edici en az bir sebep
bulunmalidir” diyordu. Birini’'nin soéziini ettigi tercih edici
sebepler asirlar sonra 1838 de yildiz paralaksinin 6l¢iilmesi ve
1851 de Paris’te yapilan sarka¢ deneyi olarak kendini gosterdi.
Birincisi, Dlinya’nin Giines etrafinda dolanmasina, ikincisi ise kendi
etrafinda dondiigiine kanittir. Goriildiigi gibi, Kopernik, elinde
kanit oldugundan dolay1 degil, sirf daha estetik ve daha avantajly,
mesela bir gezegenin hangi tarihte nerede olacaginin hesabi daha
kolay oldugu icin Giines Merkezli sistemi 6nermistir.49

Miisliman astronomlar Gilines merkezli sistemin
avantajlarini bildikleri halde neden tercih etmediklerinin sebebi
Bir(inT’'nin ifade ettigi gibi, ikna veya tercih edici en az bir sebebin o
zamanlarda heniiz ortaya ¢ikmamis olmasidir. Bununla birlikte
Misliman dislniirleri Yer merkezli sistemde kalmaya
yonlendiren bir baska sebebin Yasin suresinin 38. ayeti oldugunu
soyleyebiliriz, ¢linkii ayet Giines’in daim hareket halinde oldugunu
soylemesine karsilik Giines merkezli sistemi savunanlar bir
bakima, dolayisiyla merkez konumundaki Giines’in hareketsiz
oldugunu iddia etmektedirler.

1.6.2. Giinesin Kendi Etrafinda Donmesi

Simdi Giines’in kendi etrafinda déonmesi ile ilgili ilk kanitin
nasil ortaya ciktigin1 arastiralim. 1608 yilinda Galileo Galilei'nin
Hollanda’da bir gozliik¢iinlin uzagl yakin gosteren bir alet
kesfettigini duyup sonrasinda kendi imkanlariyla biiyiitmesi 20
olan bir diirblin yaptig1 ve 1609 yilinda onu gokylziine gevirip
Vents'lin Ay gibi evreler gosterdigini, Ay lstiinde kraterleri, Glines
istiinde Gilines lekelerini, Jupiter'in aylarimi  kesfettigini
glnliimiizdeki ders kitaplar1 yazmaktadir. Glines lekelerinin kesfi
ozellikle konumuz acisindan o6nemlidir. Ciinkidi, Giines’'in kendi
etrafinda donmesi, 1609 yilindan sonra Giines lekelerinin siirekli
izlenmesiyle ortaya cikmistir. Bakiniz Sekil 4.

48 Glines’in zahiri hareketi, namaz vakitlerinin, kible yoniiniin, Ramazan ve
bayram giinlerinin tayini her iki sistemde aynidir degismez.
49 Koupelis, Evreni Anlama Sertiveni, 55
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Discovering the Secrets of the Su 50 (Glines’in sirlarini
kesfetmek) adli kitaptan alinan Sekil 4 Galileo’nun yasadig yillarda
Giines lekelerinin mercekli teleskopla nasil izlendigini
anlatmaktadir.

Sekil 4: Solda Hevelius ve asistani bir par¢ali Giines tutulmasini izliyor.

Sagda, Galileo Galilei'nin 1609’dan sonraki yillarda kendi
yaptig1 ilk teleskopu ile beyaz kagit istline diisen Giines
goriintiisiiniin iistiinden kalemle isaretledigi Gilines lekeleri
(Discovering the Secrets of the Sun)

Soldaki resim,1673 yilinda gergeklesen bir Gilines
tutulmasinin Johannes Hevelius (1611-1687) ve asistani ile nasil
izlendiginin resmidir. Diiz zemine serilen kagit iistiine diisiiriilen
Giines goriintiisii bir kalemle kagit tstiine aktarilmaktadir.
Zeminde yarisi aydinlik, yarisi kararmis (parcali Giines tutulmasi)
Giines cizimleri goze carpmaktadir. Seklin sag panelinde ise, Galileo
Galilei’nin ayn1 yontemle ama kendi teleskopunu kullanarak kendi

50 Rudolp Kippenhahn, West Sussex PO19 1UD, (England: John Wiley & Sons Ltd.,
1994), 16-17.
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eliyle cizdigi Glines, isaretledigi lekeler ve g6zlem evrakinin iistiine
diistiigii notlar goriilmektedir. Glines lekelerinin her giin arka
arkaya gozlenmesiyle Glines’in kendi ekseni etrafinda dondiigu
ortaya cikar.

Sekil 5: Hevelius’s'un ¢agdasi Scheiner’in 1627 yilinda leke ¢izimleri ile elde
edilmis, Glines’in dondiigiinii gosteren ilk kanitlardan biri.
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Hevelius'un ¢agdasi Scheiner tarafindan 1627 yilinda elle
cizilmis lekeler Sekil 5’te goriilmektedir. Iki leke grubu biri Giines
ekvatorunun kuzeyinde digeri giineyinde, her giin Giines beyaz
kagit Ustiine distiriilerek, Giines lekeleri kalemle cizerek elde
edilmistir. Glines her giin aymi gorilintiiyii olusturuyor, ancak,
lekeler her giin Gilines’in dogu kenarindan (solda) bati kenarina
dogru (sagda) hareket etmektedir.

Kagit lstiine disirilen Giines goriintiisii ortas1 parlak
kenarlara dogru parlakligi azalan neredeyse tam bir daireye
benzer. ilk bakista kiire gibi gériinmez. Ancak, dogu kenarindan
(sol taraf) bati kenarina (sag taraf) hareket eden iki lekenin Giines
istliinde izledigi yol Sekil 5’te goriilmektedir. Bu yolun dosdogru
degil kavisli olduguna dikkat ediniz. Bu kavis kire seklindeki
Giines’in donmesiyle hareket ediyor gibi goriinen Giines lekelerin
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izledigi yol ve bakis dogrultusu ile a¢i yapan dénme ekseninin
sebep oldugu bir perspektiftir. Bazi leke araliklarinin biiyiik olmasi
bazi giinlerde hava kapali olup gézlem yapilmadigini gosterir. Bir
lekenin dogu kenarindan goériinmesi ile bati kenarindan
kaybolmas1 yaklasik 14 giin siirmektedir. Bu da bize kabaca
Glines’in kendi etrafinda bir kat1 cisim gibi bir turunu yaklasik 28
glinde tamamladigini gostermeye yeter. Ciinkl sayet s6z konusu
leke 28 gilinden fazla yasiyor ise, yaklasik 14 giin sonra bazi
lekelerin, tekrar dogup Giines kursu iistiindeki hareketini tekrar
gormek de mimkiindiir.

1.6.3. Giinesin Samanyolu I¢indeki Hareketleri

Yildizlarin paralakslarini dlcerken, insanlar Glines’'in uzay
icinde Herkiil burcu tarafina, Nursi'nin ifadesiyle, bir saniyede 5
saatlik bir hizlas! gidisini kesfetti. Bu arada Galaksi kavrami gelisti,
Glnes’'in Galaksimiz Samanyolu’'nun merkezine gore olan hareketi
de olctildi.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta sudur: Giines’in yakin
uzaydaki yildizlara gore olan hizinin (Herkiil Burcu tarafina)
Olciilmesi aslinda kainati, yani galaksimiz Samanyolu'nu ve diger
Galaksileri anlamanin anahtaridir. Bir hizin 6l¢iilmesi, bir referans
sisteminin belirlenmesi demektir. Hiz denilen sey bir seye goredir.
O bir sey hareketli (hiz1 varsa) ise, o seyin hareketine gore hiz da
sabit kalmaz, degisir. Ancak, sistemi anlamak adina hizlarin hep
ayni seye gore olmasi gerekir. Mesela, Diinya’daki hizlar hep
yeryliziine, daha dogrusu Yer merkezine goredir. Giines’in saniyede
5 saatlik hizi da astronomlara yeni bir referans cercevesi
kazandirmistir. Bu cergevenin bilimsel dildeki adi LSR (Local
Standart of Rest) yani yerel durgunluk standardidir.

Nasil Diinya’da hareketli her seyin hizi Yer merkezine
goredir, Yer de bir referans cercevesidir ve bu ¢erceve de Glines
etrafinda dolanmaktadir. Oyle de Giines etrafindaki yildizlara gére
belirlenen LSR degimiz referans cergevesi de Samanyolu merkezi
etrafinda dolanmaktadir. LSR'nin hareketini belirlemek yine ayni
yontemle, ama ¢ok daha uzaktan goriilebilen, Samanyolu merkezi
etrafinda muhtelif yonlerde, muhtelif uzakliklarda dolanan kiiresel
kiime yildizlarinin gozlemleri ile miimkiin olmaktadir. Daha sonra

51 Nursi, Sdzler, 918.
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Galaksimiz Samanyolu’nun yakin galaksiler icindeki hiz1 (hareketi),
yakin galaksilerin hareketleri ve hatta ¢ok daha biiyiik dlcekte
kainatin genislemesi hep LSR'nin dogru olarak tayin edilmesine
baghdir. Kisaca diyebiliriz ki, kainatin ve icindekilerinin nasil
hareket ettiginin detaylarini 6grenmek ancak ve ancak Gilines’in
Herkiil Burcu tarafina gidisinin belirlenmesine ve bu s6z konusu
hizin ne kadar dogru 6lciilmesine baghdir.

Bugiin artik biliyoruz ki, Giines’in gercek hareketleri sadece
donme (kiitle merkezinden gecen bir eksene gore), Oteleme
(Herkill burcu tarafina dogru) ve dolanma (Galaksi merkezi
etrafinda) degildir. Bunlardan baska pulsasyon (biiyiytp
kiiciilme), osilasyon (yay veya sarkac gibi kendini tekrar eden)
denen hareket cgesitleri de vardir. Elbette tek bir cismin biitiin bu
hareketleri yapmasini bir insan diisiinemez. Ancak, Giines’te bu
hareketlerin hepsi gdzlenmistir ve gézlenmektedir. Yasin suresinin
38 inci ayeti zahiri ve gergek, herhangi birini ve birkagini
dislamadan Gilines’'in tim hareketlerini ima eder tarzdadir. Bu
hareketlerin hepsini yapmak veya gostermek sadece Giines’e has
da degildir. Giines gibi diger yildizlar da hepsini yapabilirler. Bu
giin pulsasyon yapan yildizlarin varligini biliyoruz. Cok az da olsa,
Giines’in de radyal ve radyal olmayan pulsasyonlar 52 yaptigini
1960’1 yillardan sonra 6grendik. Osilasyon hareketine gelince,
Giines Galaksimizin merkezi etrafinda dolanirken (bir tam turu
yaklasik 250 milyon yil), her 33 milyon yilda bir Galaksimizin
diskinin altindan tstiine, iistiinden altina gegmektedir.

1.6.4. Giines Isiginin insanlik i¢in Nimet Olmasi

Glines’'te cereyan eden niikleer reaksiyonlar vardir. Niikleer
reaksiyon odun, komiir veya petroliin yanmasi gibi kimyasal
reaksiyon degildir. Atom ve hidrojen bombalar1 bu reaksiyonlara
ornektir. Atom bombasinda bir atom mesela uranyum pargalanir.
Pargalanan uranyum cekirdeginden cikan iki tane notron yiikstiz
olduklarindan gider diger iki uranyum atomunun ¢ekirdegine girer.
Dengesi bozulan bu iki ¢ekirdek ilk ¢ekirdek gibi ikiser tane nétron
salarak pargalanir. Sonra salinan 4 nétron 4 cekirdegi, sonra 8
notron 8 cekirdegi parcalayarak reaksiyon zincirleme devam eder,
bu o kadar hizli olur ki, bir anda ortaya ¢ikan muazzam enerjiyi

52 Bu hareket Giines’in 5 dakikalik ossilasyonlari olarak bilinir.
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ifade etmek adina olaya atom bombasi denir. Atom bombasi, atom
cekirdeklerinin pargalanmasi ile miimkiin olurken, hidrojen
bombasi hidrojen ¢ekirdeklerinin, yani protonlarin birleserek
helyum cekirdegi olusturma esasina dayanir. Urettigi enerji daha
kisa silirede ve daha biiytliktiir. Glines’in merkezinde cereyan eden
niikleer  reaksiyonlar da  hidrojen  bombasi  tarzinda
reaksiyonlardir. Ne var Ki, reaksiyon hizi mutlak ilim ve izzet sahibi
yaraticl tarafindan kontrol altina alinmistir. Bu reaksiyonlar
Oylesine kontrol altinda tutulmaktadir ki, Giines biiyiik bir hidrojen
bombasi olmadigi gibi, 4,5 milyar yi1ldan bu yana kontrollii olarak
Giines liminositesi (Glines’ten bir saniyede tiim dalga boylarinda
151k olarak uzaya yayilan enerji, 1s1ma giicii) gerek duyuldugu icin
%30 artarak devam etmistir.>3 Geng¢ Diinya, heniiz tam sogumadigi
icin, yeryiizii sicakligini hayata uygun tutmak adina daha az Giines
15181na ihtiyac vardir. Yer ytliziiniin 4.5 Milyar yildan beri sogumasi
ile Giines 15181n1n uygun oranda artmasi tesadiif olabilir mi?

Benzer niikleer reaksiyonlar sadece Giines’in degil diger
yldizlarin cekirdeklerinde de devam etmektedir. Su var ki
reaksiyon hizi, uzaya salinan 1s1inim giicii ile orantili olarak biiyiik
kiitleli yildizlarda ¢ok daha hizly, kiiciiklerde cok daha yavas olur.
Baslangicta, yani Galaksi icindeki bir bulutun ¢okip bir yildiz
olmasi ile birlikte, bu reaksiyonlar ile hidrojen helyuma
doniismektedir. Sanki hidrojen yakit helyum da o atesin kiilu
gibidir. Yildizlardaki hidrojen miktar1 bellidir (kiitlesinin %70 i
kadar). Yildiz ¢ekirdeginde hidrojen bitince, bir sonraki adimda
helyum yakit olur kiilii de karbondur artik. Helyum biterse karbon
yakit olur kuli de oksijen. Yani, evrendeki yildizlarin goérevi,
biyolojik hayat icin gerekli elementleri iiretmektir. Bu gorev,
oncelikle kiitlesi biiyiik yildizlara verilmistir. Clinkii onlar birkag
milyon yil icinde demire kadar tiim yakitlarini bitirir siipernova
olur ve ¢ekirdeklerinde tirettikleri demire kadar elementleri uzaya
sacarlar. Stipernovalar taze Uretilen hidrojen ve helyum disindaki
elementlerin uzaya sacilmasina ayrica patlama esnasinda
demirden daha agir elementlerin liretilmesine sebep olduklar gibi
ayni zamanda yeni nesil yildizlarin tesekkiiliine de vesiledirler.
Yeni nesil yildizlar, eski nesil yildizlara gore hidrojen ve helyum
disindaki (periyodik tablo) elementler bakimdan daha zengindir.

53 M. Robert Hazen. The Story of Earth (New York: Viking, Penguin Group, 2012),
99.
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Galaksilerin vazifesi de, yildizlar1 bir arada tutup, yeni nesil
yildizlarin tesekkiiliinli ve siipernovalarin devamini saglamaktir.
Ancak bu sekilde bugiin gozledigimiz Giines sistemindeki element
cesitliligi ve oranlari saglanabilir.

Glines gibi yildizlarin Hidrojen yakma siireleri yaklasik 10
milyar yildir. Bu siire, yani hidrojen yakitinin yettigi siire, hikmet
penceresinden gorildigi gibi, yeryiiziinde hayati yaratmak ve onu
insan hayatina uygun hale getirmek ic¢in yeterli bir siiredir.
Bugilinkii bilimsel bilgilere goére Giines glinlizden sonra da
cereyanina devam edecek ancak biiyiiyecek, o kadar biiytiyecek ki
Diinya yoriingesi Guines icinde kalacak. “Kiyamet 75/9 ayeti ( ey
BT Swaidl) buna isaret ediyor” denebilir. Diinya’yr 15181 ile
besleyen Gilines, emir aldiktan sonra Arz tistiindeki hayati yok etme
gorevini de tstlenecektir. Giines c¢ekirdeginde cereyan eden
niikleer reaksiyonlarin en ideal hizda devam ediyor olmasi Yasin
suresinin 38 inci ayetinin ima ettigi manalar disinda degildir ve
ayetteki “tecri” kelimesinin bunu teyid etmektedir. Elbette Giines
insani tanimaz, reaksiyon hizini ayarlayip zarar vermeyecek, ama
fayda verecek kadar 1s1k lireteyim diye disiinmez ve iradesi de
yoktur. Demek ki onu bu sekilde creyan ettiren Aziz ve her seyi
Bilen her seye Glicii yeten Allah’in dilemesiyledir diye bu ayet ders
verir. Kur’an’t dinleyen giiniimiiziin astrofizikgisi de bu dersi alir.

1.6.5. Giines’te Manyetik Alan ve Elektrik Akimi Uretimi

Elektrik akimi iiretmek dinamo adi verilen aletlerle miimkiin
olmaktadir. Barajlarda, sehirlere buharla veya petrol ile elektrik
ireten santrallerde, arabalarda, bisikletlerde elektrik iireten
dinamolar vardir. Bir dinamo ile elektrik akimi iiretmek icin,
degisen bir manyetik alana ihtiya¢ vardir. Bisiklet dinamolarinda,
baraj santrallerinde bu ihtiyac donen bir elektromiknatis
yardimiyla karsilanir. Bir kere elektrik akimi iiretildi mi, manyetik
alan da iiretilmis olur.

Glnes hem elektrik akimi, hem manyetik alan iireten bir
dinamodur. Bunu nasil biliyoruz? Bugiin Glines’teki manyetik alani
Olcecek aletlerimiz elimizde mevcuttur. Glines’in manyetik alan
Glnes lekelerinin oldugu bolgelerde daha siddetlidir ama Glines’in
her yerinde vardir. Giines’te gozlenen, dl¢lilen manyetik alanin
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Giines’te nasil liretildiginin teorileri vardir>4. Bu teoriler heniiz tam
olarak netlesmis olmasalar da bu giin bildigimiz sey Glines'teki
manyetik alanlarin  Giines’in dis kismindaki konveksiyon
bolgesinin  olmasi ve Giines’in diferansiyel doénmesine
baglanmaktadir.

Sekil 6: Giines’in diferansiyel donmesi.

Ekvatordaki bir leke bir turunu 25 giinde tamamlarken
kutuplarina dogru bu hiz yavaslar. Ekvatorda bir tur 25 giinde
olurken, kutuplara yaklastikca 35 giine kadar uzar.
(https://www.nasa.gov/mission pages/sunearth/science/solar-
rotation.html )

Giines’in donmesi kati cismin doénmesi gibi degildir. 55
Ekvatorunda dénme hizi en hizli, kutuplara dogru daha yavastir
(bkz. Sekil 6). Boyle, kat1 cisim déonmesinden farkli olarak dénen
cisimlere diferansiyel donen cisimler diyoruz. Giines ylizeyinde
gozlenen bu dénme hizlar1 Giines’in icine dogru da degisir. Yani
diferansiyel donme Giines'in merkezine dogru gidildikce
farklilastigini, Giines yiizeyinden ¢ok daha hizli ddnen bir Giines
cekirdegi oldugunu Giines hakkindaki sismik arastirmalar ortaya

54 Michael Zeilik and A. Stephen Gregory, [Introductory Astronomy and
Astrophysics, 4th ed., Broocs/Cole, 10 Davis Drive, USA, 1998.

55 Bir topun veya portakalin dénmesi kati cisim gibidir. Yani o cismin yiizeyinde
ve icinde nokta i¢in bir tam tur siiresi aynidir.
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koymustur. Iste bu Giines’in diferansiyel dénmesi sebebiyledir ki,
Glines bir dinamo gibi hem elektrik akimi, hem de bir miknatis gibi
etrafinda bir manyetik alan olusturur.

Glines’'te iliretilen manyetik alan, zaman zaman manyetik
firtinalara dontisiir. Goriiniiste zararli gibi goriinse de Diinya'nin
manyetik alaninin tiretilmesi i¢in gerekli cekirdek manyetik alani
Giines iiretmektedir. Benzer sekilde kati cisim gibi ama Giines’ten
daha hizli dénen Diinya’nin demir cekirdegi sivi halde bulunan
daha yavas donen dis cekirdek icinde donmektedir. Boylece Diinya
da bir dinamodur veya bir dinamo gibi manyetik alan iiretir>¢. Bu
manyetik alan Diinya’daki hayatin devami, atmosferinin korunmasi
icin gereklidir. Diinyanin manyetik alani tipki bir manyetik kalkan
gibi, Glines’ten veya Galaksimizin bagka bolgelerinden gelen hizh
yukli parcaciklarin (protonlar, alfa pargaciklart) hayati muhafaza
eden atmosfer icine girmesini engeller. Hem Diinya atmosferini
korur. Mars’'ta dinamo olmadig1 igin, yukli parcaciklar Mars
atmosferinin cogunu alip gotiirmiislerdir. Mars yiizeyinde atmosfer
basinci Diinya’daki basinca gore 90 kere daha azdir. Yiice Allah’in
emri ile giin gelip Diinya’nin i¢i de Mars gibi katilasinca (Mars
Diinyadan daha kii¢iik oldugundan daha hizli sogumus ve igi
katilasmistir) Diinya’nin dinamosu da duracak, Glines de
“miistekarrina” ulasmis olacaktir. Lam harf-i cerinin ila (gaye) i¢cin
oldugu kabul edildigi takdirde Yasin 36/ 38.nci ayetinin o zamana
kadar Giines’in ve Dlinya’nin hareketlerinin istikrarli olarak devam
edeceginden haber verdigi de sdylenebilir. Diinyadan 1.300.000
defa daha biiyiik olan Giines'i su kii¢iik insana lamba yapan Allah,
vazifesini yapip tamamladiktan sonra o vazifeden onu azledecektir.

Sonug

Yiice Allah, Yasin suresinin 38. ayetinde Giines’in cereyanini
kendi izzet ve bilgisi icin bir delil olarak géstermistir. Ciinki, Glines
ve Ay bir hesaba gore hareket ederler.5” Basta gokler olmak iizere
O her seyi birbiriyle ahenkli bir sekilde yaratmistir. O’nun
yaratisinda herhangi bir uygunsuzluk ve kusur yoktur.58 Kiinatta
gozlenen muhtesem nizam, harikulade intizam, elbette giicii ve
iradesi sonsuz bir Nazim’1 yani Allah"1 gosterir. Aksi diisiiniilemez,

56 Koupelis, Evreni Anlama Seriiveni161-162.
57 er-Rahman 55/5.
58 e]-Miilk 67/3.
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clinkili o cansiz cisimleri, suursuz biiyiik kiitleleri hizmet ettirme
glicli insanda olmadigi gibi, onlar da insani bilmez, insan i¢in boyle
hareket edeyim diye diisiinmez, ¢linkii onlarin diisiinmek ve kendi
istegi ile hareket etme kabiliyetleri yoktur.

Kur’an’in ilk muhataplar belli bir donemde belli bir kiiltiire
sahip insanlar oldugu icin, Kur’an'in anlatimi da o6ncelikle bu
ortama goredir. Eskiden insanlar Giines’e baktiklar1 zaman onu
diinyanin etrafinda doniiyor sekilde gordiiklerinden, Yiice Allah da
gsyu Huazdls “Ve Giines cereyan eder” buyurmustur. Bu anlatim
Kur’an’in nazil oldugu toplumun kiiltiirii ve insanin gozle gordiigii
esas alinarak, her seye giicii yeten izzet ve azamet sahibi, her seyi
bilen hatta gelecek asirlardaki insanlarin neler bilebilecegini de
bilen Allah tarafindan tercih edilen bir anlatimdir. Cesitli
varliklardan bahsederken Yiice Allah’in ana maksadi, onlarin
mabhiyetleri hakkinda bilgi vermek degil, kendisinin gii¢ ve bilgisine
delil olduklarini ve bunlar vasitasiyla insanlara da ¢esitli faydalar
sagladigini gostermektir.

Miisliiman astronomi bilginleri arasinda Biruni gibi Glines
merkezli bir sistemin de miimkiin ve makul olacagini séyleyen bazi
bilginler olsa da genellikle Yer merkezli kdinat anlayisim
benimsemislerdir. Onlarin bu anlayis1 benimsemelerinde Kur’an'in
Glnes'in cereyan ettigine (siirekli hareket halinde) dair
aciklamalarinin etkili oldugu diisiincesindeyiz. Ciinkii Giines
merkezli kainat goriisiine gore Giines merkezde hareketsizdir.

Kur’an, kainatla ilgili nesnelerden bahsederken hep bunlarin
diizenini ve faydalarina dikkat c¢eker. Dolayisiyla Giines’'in
cereyanlarini anlamaya c¢alisirken lafza takilmayip bu durumu
Allah’in Giineg’le ilgili olarak kanunlar1 dairesinde anlamak
lazimdir. Bilim ne kadar gelisirse, Allah’in gii¢ ve bilgisinin
sonsuzlugu ve mutlakligl o derece daha iyi anlasilir.

Ayrica Kur’an’in cimiiyyeti noktasindan bakarsak ayni s6ziin
anlam bakimindan farkli katmanlarinin oldugunu, bazen farkh
anlamlarinin bulundugunu goériyoruz. Herkesin Kur’an’dan farkl
bir mana anlamasi ve bunlarin hepsinin dogru olmasi da
muhtemeldir. Tipki meyve denildigi zaman bu sézden birisinin
elma, bir baskasinin portakal, baska birisinin de muzu anlamasi
gibi. Biz de “Glines cereyan eder” sozilinden, Giines’in hem kendi
etrafinda, hem de Samanyolu galaksisi icindeki ddniisiiniin
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anlasilabilecegini sdyliiyoruz. Ciinkii bu ifade ile kastedilen Allah’in
Glines icin koydugu kanundur.

Ancak, giinimiiz insanim1 hayrete diisiirecek, masallah,
barekallah, Allahu ekber dedirtecek dikkat ¢eken bir nokta vardir.
0 da sudur: “Tecri (cereyan eder)” kelimesi, Giines’in hem zahiri,
hem hakiki tiim hareketlerini, hatta icinde siiregiden niikleer
reaksiyonlari, irettigi elektrik akimini (elektrik akimina bir
zamanlar cereyan denirdi) da anlam disinda birakmayacak bir
kavramdir. Sadece “dontiyor”, “dolaniyor”, “akiyor”, “gidiyor”, hatta
“hareket ediyor” anlaminda baska bir kelime secilseydi Giines ile
ilgili saydigimiz cereyan etme Ozelliklerinden biri veya birkacim
anlam disinda birakmak zorunda kalacaktik.

Ayet, en diisiik seviyede, bir avam goziiyle bile Glines'in
Allah’in varligina, birligine, izzetine ve ilmine bir delil oldugunu
anlatiyor ve siradan insanlar da bunu anliyor. Bu kadarini yeterli
gormek yerine, yeni bilimsel bilgileri de g6z 6éniinde bulundurarak
tefekkiir etmek, her yeni bilgi ile imanin derecesini artirmak gibi
fiillerin insani daha ¢ok mutlu ettigi de ortadadir. Boylece her yeni
bilgi ile Kainat kitabini, Kur’ani bir bakisla tekrar tekrar okuma,
daha derin manalara ulasma imkani ortaya ¢ikmaktadir.
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Cerir b. Abdullah’in Rivayet Ettigi Hadisler

Oz: Cerir b. Abdullah, Cahiliye doneminde Yemen taraflarinda oturan
Becile kabilesinin reisiydi. Siret ve siret itibariyle giizel bir insandi.
Hicretin onuncu yili baslarinda miisliman oldu. Hz. Peygamber (s.a.v.)
onu ehl-i beytinden saydi ve her zaman ona karsi giilerytizlii davrandi. Hz.
Peygamber’in emriyle “Yemen Kabesi” diye nitelendirilen Ziilhalesa
tapmagin yikti. Hz. Ebli Bekir déneminde miirtedlerle savasti. Hz. Omer
déneminde bircok sehri fethetti. Miisliimanlara iran kapilarini acan
Kadisiye savasinda sag kanat komutanm idi. Hz. Ali-Muaviye
miicadelesinde tarafsiz kalmakla birlikte Hz. Ali'nin talebi iizerine
arabulucu olarak Muaviye ile goriistii. Mudviye’nin kat1 tutumu sebebiyle
etkili olamadi. Daha sonra Firat kenarindaki Karkisiya’da uzlete cekilip
burada vefat etmistir. Cerir'in rivayet ettigi hadisler basta Buhari ve
Miislim olmak tlizere biitliin hadis miiellifleri tarafindan tahric edilmistir.
Bir makale boyutunu asmasi sebebiyle bu calismada Cerir'in sadece
ahkam dis1 rivayet ettigi hadisler incelenmistir. Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b.
Hanbel'in Miisnedinde yer alan hadisler birlestikleri ana metin ve bu
kitaplardaki senedleriyle birlikte verilmis, diger kitaplardaki senedlerin
sadece kaynaklarina isaret edilmistir. Kiitib-i Sitte ve ibn Hanbel'in
Miisnedinin disindaki eserlerde yer alan hadislerin senedleri verilecektir.
Cerir’in rivayet ettigi hadislerin ise 6zellikle mana bakimindan problemsiz
olduklarini séylemek miimkiindiir. Calismamizda otuz iki ana konuda ti¢
yliz yirmi bir farkli isnadla gelmis olan hadisler incelenmis ve sihhat
durumlari belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ehl-i Beyt, Cerir b. Abdullah, Nasihat, Karkisiya,
The Hadiths Narrated by Cerir b. Abdullah

Abstract: Cerir b. Abdullah was the chief of the tribe called Becile residing
around Yemen at the time of ignorance (cahiliye). He was a nice person
both in terms of character and physical appearance. He converted to Islam
at the beginning of the 10% year of Hijra. The Prophet (PBUH) considered
him as a member of "People of the House" and always treated him with
favor. Upon the order of the Prophet (PBUH) he demolished “the
Yemenian Ka’ba” which was also called the temple of Zulhalesa. He waged
war against the apostates during the period of Hz. Abu Bakr. He conquered
many cities during the period of Hz. Omar. He was the commander of the
right wing of the Muslim army at the battle of Kadisiye, which opened the
doors of Iran to Muslims. Though he remained impartial in Hz. Ali-
Muaviye struggle, upon the request of Hz. Alj, he went to Hz. Muaviye as a
mediator, but he was not successful due to the harsh attitude by Hz.
Muaviye. Later he withdrew to seclusion in the city of Karkisiya by the
river of Firat and passed away there. The hadiths narrated by Cerir were
studied and published by all of the great authors of hadith collections like

112



Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

Buhari and Muslim. In this study only the hadiths that are not related to
judgements (ahkam dis1) narrated by Cerir are investigated. The shared
main text of the hadiths taking place in Kutub al-Sittah (the Six Canonical
Books of Hadith) and those in the Musnad of Ahmad b. Hanbal will be
given with their documents (senet) and only the sources of the documents
in the other books will be mentioned. The documents of the hadiths taking
place in the other hadith collections will be provided as well. It is possible
to say that the hadiths narrated by Cerir pose no problem especially in
terms of meaning. In this study the hadiths with 321 different documents
in 32 different subjects will be investigated and their authenticity will be
specified.

Keywords: Hadith, People of the House, Cerir b. Abdullah, Advice,
Karkisiya

Giris

Bu arastirmanin amaci, dnde gelen sahabilerden Cerir b.
Abdullah’tan gelen rivayetleri tespit edip bunlarin sihhat
derecesini belirlemektir. Arastirmada Cerir b. Abdullah’in
secilmesinin sebeplerinden birisi de onun vefat ettigi Karkisiya
sehrinin giiniimiizde Gaziantep’in bir ilgesi olan Karkamis ilcesi
oldugu seklindeki 6n bilgi idi. Nitekim M. Streck “baz1 kaynaklarda
uzun bir miiddet Circesium ile miithim bir Hitit sehri olan Karkemis
ayni sehir addedilmistir”! diyerek bu bilginin yayginligina isaret
etmistir.

Cerirb. Abdullah (6.51/671) Yemenli Becile kabilesinin reisi
oldugu icin el-Beceli2 nisbesiyle anilir. Miisliman olmadan onceki
hayat1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Genel kanaate gore hicretin
dokuzuncu senesinde miisliiman olmustur.3 Son derece anlayisl,
kibar, medeni, giizel giyimli, gercegi arayan ve onu buldugu zaman
da ugrunda savasmaktan geri durmayan bir sahsiyetti. Cerir'in bu
ozelligi cahiliye doneminde de biliniyordu. Medine’ye gelip
miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) ondan herkese
nasihatte bulunmak {izere bey’at almis ve onu ne zaman gorse
gililimsemesini hicbir zaman eksik etmemistir. “ Cerir bizden, Ehl-i

1 M. Streck, “Karkisiya”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1977), 6/344-345.

2 [bn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d b. Menf el-Hasimi el-Basri, Tabakat, Ceviri ed. Adnan
Demircan, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 6/282.

3 Ebl Halebiyye, Ahmed Ylsuf, Merviyyatii’s-sahabiyyi’l-celil Cerir b. Abdilldh el-
Becelf (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kurj, Yiiksek Lisans Tezi, 1402/1982), 9.
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Beyt'imizdendir’* buyurarak onu manevi Ehl-i Beyt'inden saymiss;
“Sen Allah’in (c.c) giizel yarattigi bir kimsesin, éyle ise, sen de
ahlakin giizellestir’s seklindeki duasina mazhar olmustur. Stret ve
siret itibariyle giizel bir adam oldugu icin Hz. Peygamber,
Medine’'ye gelen heyetlerle onu tanistirir ve onlara karsi Cerir’le
iftihar ederdi.”

Hicretin son yillarinda miisliiman olmakla birlikte Islam’a
hizmeti biiyiik olmustur. Hz. Peygamber’in emriyle Ziilhalesa
tapinagini yikmis, Veda Haccr'ndan sonra da Himyeriler'in
emirlerinde Ziilkela‘ile Ziamr’1 islam’a davet etmek iizere Yemen'e
gonderilmistir.8

Hz. Eb( Bekir zamaninda Necran, Yemen ve Yemame
bolgelerinde ortaya cikan irtidat hareketlerini bastirmis ¢ Irak
topraklari igindeki Banikya'y1 sulh yoluyla fethetmistir.10

Hz. Omer zamaninda Miisliimanlar i¢in bir hezimet sayilan
Kopri savasina katilmis,!! Firat'in dogusunda yer alan Nuhayle'yi
fethetmis,!2 Sevddn bir kismini daha fethettikten sonra Kussii'n-
NAtf1 da'3 ele gecirmistir.14 Miisliimanlara Iran kapilarim acan
Kadisiye savasinda sag kanat komutani olarak goérev yapmis ve bu

4 Taberani, Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemii’l-Kebir, thk. Hamdi
Abdulmecid es-Silefl (Bagdat: Daru’l-Arabiyye, 1398/1978), 2/291.

5Cerir b. Abdullah, Hz. Ali’den gelen rivayette Rasfilullah (s.a) tarafindan mecazi
ve manevi olarak Ehl-i Beyt'ten sayilmistir. Acikel, Yusuf, Kur‘an ve Hadisler
Isiginda Gecmisten Giiniimiize Ehl-i Beyt, Nobel Yayinlari, Ankara: 2009, s. 167,
169.

6 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a7limi’n-niibeld
(Misir: Darulmaarif, tsz.), 2/382.

7 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /388, (No: 2420); Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibels,
2/383.

8 Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhari, “Megazi”, 64 (Istanbul: Cagr Yay.,
1981); Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Mektebetii’l-islami ve Daru Sadr, ts.),
4/363; Mustafa Fayda, “Cerir b. Abdullah”, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi,1993), 7/410-411.

9 Fayda, “Cerir b. Abdullah”, 7/411.

10 fbn Sa‘d, Tabakat, 7/291, 292.

11 [bn Sa‘d, Tabakat, 7/292.

12 fbn Sa‘d, Tabakat, 7/292-293.

13 Burasi Firatin dogu kiyisinda Kizife'ye yakin bir mevkidir. Bk. Yakut El-Hamevi,
Sihabuddin Ebu Abdullah, Mu ‘cemu 'I—Biildin, (Beyrut: Daru Sadr, 1995),
4/349.

14 [bn Sa‘d, Tabakat, 7/293.
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savasta Onemli yararhiklar gostermistir. 15> Kadisiye’den kacan
franhlar Celila4da toplanmislardi. Onlarla yapilan savasta Cerir,
bliyiik yararliklar gosterdi. 16 Hulvdn, Rimhiirmiiz ve Karmisin'i
savas yapmadan Islam topraklarina katti. Daha sonra Eb(i M{isa el-
Es‘ari’ye yardima giderek onunla birlikte Siister'in fethine katild1.17
Nihdvend savasinda biiyiik kahramanlhklar gosterdi ve Hemedan
sehrini fethetti.1®8 Mugire b. Su‘be’'nin vefatindan sonra kisa bir
miiddet Kife valiligi,1 Hz. Osman zamaninda da Hemedan valiligi
yaptl. Daha sonra Said b. As komutasinda Azerbaycan fetihlerine
katild1.20

Hz. Ali ve Mudviye arasinda tarafsiz kaldi. Hz. Ali'nin talebi
lizerine Muaviye'ye el¢i ve arabulucu olarak gitti. Fakat
Muaviye’nin inat¢1 tavri sebebiyle bu goérevinde basarili olamadi.2!
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) miisliimanlara nasihat etme hususunda
biat ettigini soyleyerek miisliimanlar arasindaki kanli olaylara
karismayip Irak’ta Deyrizor’un yaklasik 50 km. asagisinda bulunan
Karkisiya kasabasinda uzlete ¢ekildi. 51/671 yilinda burada vefat
etti.22

Bliyiik bir komutan oldugu kadar o6nde gelen hadis
ravilerinden biridir. Onun rivayetlerini tek makalede incelemek
miimkiin olmayacag1 icin bu calismada sadece ahkam disi
rivayetleri lizerine yogunlastik. Bu calismada zikredilen hadislerin
senedleri ligylizii gectigi icin, Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel’in
Miisnedinin yani sira diger hadis kitaplarinda da gecen hadislerin,
sadece Kiitiib-i Sitte ve Miisnedteki senedlerini vermeyi tercih
ettik. Kiitiib-i Site ve Miisnedte yer almayip diger eserlerde gecen
hadislerin senedlerini ise tam olarak verdik. Bu ¢calismada 6zellikle
Kiitlib-i Sitte’de yer alan rivayetlerin degerlendirilmesi hakkinda
Eb( Halebiyye’'nin Merviyyatii’s-sahabiyyi’l-celil Cerir b. Abdillah
el-Beceli adli eserinden 6nemli 6l¢iide istifade edilmistir.

1.Cerir b. Abdullah’'in Rivayet Ettigi Ahkdm Disindaki

15 [bn Sa‘d, Tabakat, 7/289.

16 [bn Sa‘d, Tabakat, 7/295-296.

17 Fayda, “Cerir b. Abdullah”, 7/411.

18 Fayda, “Cerir b. Abdullah”, 7/411.

19 Fayda, “Cerir b. Abdullah”, 7/411.

20 Fayda, “Cerir b. Abdullah”, 7/411.

21 fbn Sa‘d, Tabakat 7/296-97.

22 Fayda, “Cerir b. Abdullah”, 7/411; EbG Halebiyye, Merviyyat, 22.
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Hadisler
1.1. Allah’in Ahiret’te Gériilmesi

Allah’in dhirette gorilmesiyle ilgili hadis, basta Buhari olmak
lizere bircok hadis miiellifi tarafindan biri detayli, digeri sadece Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) konuyla ilgili s6zii olmak iizere iki sekilde
rivayet edilmistir. Detayli rivayet soyledir:

Cerir b. Abdullah so6yle anlatiyor: “Ayin on dordiinci
gecesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda oturuyorduk. Bir ara
aya bakti ve

“Siz su ay1 zahmetsiz rahat bir sekilde gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de
goreceksiniz. Eger Giines dogmadan ve batmadan énce namazdan
alikonulmamak elinizden gelirse bunu yapiniz (sabah ve ikindi
namazlarini terk etmeyiniz)” buyurdu. Sonra da “Ginesin
dogusundan énce de batisindan énce de Rabbini hamd ile tesbih
et”?3 ayetini okudu.

1. Amr b. Avn - Halid veya Hiiseym — Ismail - Kays —
Cerir.24 Ravi Hiiseym tedlisle itham edilmekle birlikte bir kisim
hafiz muhaddisler, Ebli Halebiyye, Buhari'nin bu raviden sadece
tahdis sigasi ile rivayette bulundugunu nakletmistir.2s Dolayisiyla
hadis bu senedle sahih sayillmistir.

Buhari’nin ana metin olarak rivayet ettigi hadis soyledir:
Rastlullah (s.a.v.) buyurdu: “Siz Rabbinizi apacik bir sekilde
goreceksiniz”

2. Yusuf b. Musa — Asim b. Yusuf el-Yerbiii — Eba Sihab —
Ismail b. Ebi Halid — Kays b. Eb(i Hazim —Cerir b. Abdullah.26

Hadisin uzun veya kisa metin olarak geldigi diger senedler
soyledir:27

3. Humeydi - Mervan b. Muaviye— Ismail - Kays — Cerir.28

4. Miisedded — Yahya b. Ismail — Kays — Cerir b. Abdullah.29

23 Kaf, 61/39.

24 Buhari, “Tevhid”, 25 (8/179).

25 Eb(i Halebiyye, Merviyyét, 30

26 Buhari, “Tevhid”, 25 (8/179).

27 Anlam bakimindan farklilik arz eden metinler ayrica verilecektir.
28 Buhari, “Mevakiti’s-salat”, 16 (1/138).

29 Buhari, “Mevakiti’s-salat”, 26 (1/143).
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5. Ishak b. Ibrahim b. Mahled el-Hanzali —»Cerir— Ismail —»
Kays b. Ebl Hazim — Cerir b. Abdullah.30

6. Abde b. Abdullah — Hiiseyin el-Cu‘fi — Zaide —Beyan b.
Bisr = Kays b. Ebi Hazim — Cerir. Bu senedle gelen hadisin metni
soyledir: “Dolunay gecesinde Hz. Peygamber bize cikageldi ve “Siz
Rabbinizi kiyamet giiniinde bu ay1 gérdiigiiniiz gibi birbirinize
engel olmadan géreceksiniz’ dedi.3! Bu senedde Allah’t (c.c) gorme
hadisesi kiyamet giliniine tahsis edilmistir.

7. Zitheyr b. Harb — Mervan b. Muaviye el-Fezarl — Ismail b.
Ebl Halid — Kays b. Ebu Hazim —Cerir b. Abdullah.32

8. Ebii Bekr b. Ebi Seybe, Abdullah b. Niimeyr, Ebsi Usame ve
Veki‘— Ismail b. Ebi Halid— Kays b. Ebi Hazim — Cerir. 33

9. Osman b. Ebi Seybe — Cerir; (tahvil) Veki‘ ve Eb(i Usime —
Ismail b. Ebi Halid — Kays b. Ebi Hazim —Cerir b. Abdullah.34

10. Hennad — Veki‘ - Ismail b. Eb(i Halid — Kays b. Eb{
Hazim —Cerir b. Abdullah el Beceli.35 Tirmizl bu rivayeti hasen
sahih olarak degerlendirmistir.36

11. Muhammed b. Abdullah b. Niimeyr — Ibn Veki’ [Tahvil]
Ali b. Muhammed — Ya’'l3, Veki’ ve Ebli Muaviye — Ismail b. Ebii
Halid — Kays b. Ebi Hazim — Cerir.3?

12. Abdullah - Babasi (Ahmed b. Hanbel) — Veki’ - Ismail
b. Ebli Halid— Kays b. Ebii Hazim — Cerir b. Abdullah.38

13. Abdullah — Babasi (Ahmed b. Hanbel) - Muhammed b.

30 Buharfi, “Tefsir”, 50 (6/48)

31 Buhari, “Tevhid”, 25 (8/179).

32 Miislim, Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1981), “Kitabu’l-Mesacid ve Mevadi‘i’s-salat”, 38 (No. 211).

33 Miislim, “Kitabu’l-Mesacid”, 38 (No. 212).

34 Eb(i David, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebf D4viid (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), “Kitabu’s-stinne”, 20, (No. 4729).

35 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sevre, Stinenii’t-Tirmizf (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1981), “Ebvabu sifati’l-cenne”, 16 (No: 2551).

36 Eb(i Halebiyye, Merviyyat 45.

37 Ibn Mace, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sinenii /bn Mace,
“Mukaddime”, 13 (No. 177).

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.
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Ca‘fer - Su‘be - Ismail - Kays b. Eb(i Hizim — Cerir b. Abdullah.3°

14. Abdullah - Babasi (Ahmed b. Hanbel) - Yahya — Ismail
— Kays — Cerir b. Abdullah.0

Bu senedlerde adi gegen ravilerin tamami sika oldugundan
bu isnadlarla gelen hadislerin tamami sahihtir.4!

Bu hadisi Humeydi bir,*2 ibn Huzeyme bir,*3 Eb{i Avane bir,*
Taberani on alt1, 45 Beyhaki iki46 senedle rivayet etmislerdir. Bu
durumda hadis, 35 farkli isnadla gelmis olmaktadir.

1.2. islAm Nedir?

Cerir b. Abdullah so6yle anlatiyor: Bir adam Rasilullah’a
(s.a.v.) gelip “Islam nedir?” diye sordu. Rastlullah (s.a.v.) daona

“Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in de Allah’in
Resiilii olduguna sehadet etmen, namaz kilman, zekit vermen,
Ramazan (ayinda) orug tutman, beyti (Kabeyi) tavaf etmen, kendi
nefsin icin sevdigini insanlar icin de sevmen, kendin icin kotii
gordiigiinii insanlar icin de koétii gormendir.” seklinde cevap verdi.

Bu hadisin senedi soyledir: Abdurrahman b. Selem er-Razi —»
Sehl b. Osman — Abdurrahim b. Stileyman — Haccac b. Ertat —»
Ebu’l-Yakzan — Zadan — Cerir.#’ Senedinde Haccac b. Ertat oldugu
icin*8hadis bu senedle zayiftir. Ancak hadiste bulunan konularin
dogrulugu hakkinda pek ¢ok ayet ve sahih hadis bulundugu icin
metin, mana bakimindan sahihtir.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/360.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/362.

41 Ebt Halebiyye, Merviyyat 28, 30, 32, 35, 37, 38, 39, 43, 45, 48,51, 52.

42 Eb(i Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi, e/-Miisned, thk. Habibu’'r-Rahman el-
A‘zami (Beyrut: Kahire: Mektebetii'l-Miitenebbi, ts.) , 2/250 (No. 799).

43 [bn Huzeyme, Eb(i Bekr Muhammed b. ishak, Sahihii [/bn Huzeyme, thk. Mustafa
el-A‘zami (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1390/1970), 1/164.

44 Eb{i ‘Avane, Yakub b. ishak el-Isferaini, Miisnedii Ebf ‘Avine (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife,1419/1998), 1/375 vd.

45 Taberani, el-Mu'‘cemii’l-kebir, 2/331-335, (No. 2224-2237), 350 (No. 2288),
351, (No. 2292).

46 Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd (Haydarabad:
Matbaatili Meclis-i Daireti’l-Maarifi’'l-Osmaniyye, 1353), 1/359, 464.

47 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/361 (No. 2327).

48 Ali b. EbG Bekr el-Heysemi, Mec’ma‘u’z-zevdvid ve menbeu’l-fevdid (Beyrut:
Daru’l-Kitab, 1967), 1/45, 97.
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1.3. Hz. Peygamber’in Cerir'den Aldig1 Bey‘at Konulari

Cerir b. Abdullah Hz. Peygamber’e (s.a.v.) neleri yapmak
lizere biat ettigini bazen genisce, bazen de muhtasar olarak
anlatmistir. Bu konudaki uzun rivayetlerden biri soyledir:

Ziyad b. llaka soyle anlatiyor: Cerir b. Abdullah’y, el-Mugire b.
Su‘be’nin vefat ettigi giin, ayaga kalkarak Allah’a hamdii senada
bulunduktan sonra séyle hitabede bulundugunu isittim: “Size yeni
emir gelinceye kadar, bir ve seriki olmayan Allah’tan (c.c)
korkmaniz, vakar ve stlikilinet lizere olmaniz gerekir. Simdi yeni
emir gelecek. Ancak siz (vefat eden) emiriniz icin Allah’dan afv
taleb ediniz. Ciinkii o emiriniz affetmeyi severdi. Asil meseleye
gelince, ben Hz. Peygamber’e geldim ve ona ‘sana Islam lizere biat
ediyorum’ dedim. O da bana ‘Her Miisliimana nasihat etment
konusunda sart kostu. Ben de bunun iizerine biat ettim. Bu
Mescid’in Rabbine andolsun ki ben size nasihat eden biriyim.”
Sonra da istigfar edip hutbeden indi.

1. Ebu’'n-Nu‘man — Eb{ Avane — Ziyad b. ‘1laka.*® Ravileri
sika oldugundan bu isnadla hadis sahihtir.50

Hadisin bir¢ok tarikinde metin soyle gelmistir: “Ben
Rasulullah’a, Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in
O’nun Rasflii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat
vermek, isitip itaat etmek ve her miisliimana nasihat etmek tlizere
biat ettim.” Bunun yani sira daha farkl sekilde gelen bazi metinler
de vardir. Onlar1 senedlerinden hemen sonra verecegiz.

Hadisin uzun ve kisa metinlerinin geldigi diger isnadlar
soyledir:

2. Muhammed b. el-Miisennd — Yahya — Ismail- Kays
—Cerir b. Abdullah.51

3. Ibn Niimeyr — Babasi— Ismail - Kays —Cerir b.
Abdullah.52

4. Ali Abdullah - Siifyan— Ismail - Kays —Cerir b.

49 Buhari, “iman”, 42 (1/20).

50 Ebti Halebiyye, Merviyyat 73.

51 Buhari, “Kitabu Mevakiti’s-Salat”, 3 (1/123).
52 Buhari, “Zekat”, 2 (2/110)
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Abdullah.53
5.Eb{ Nuaym — Stifyan — Ziyad b. llaka —Cerir b. Abdullah.54

6. Miisedded — Yahya — Ismail — Kays b. Eb(i Hazim —Cerir
b. Abdullah.55

7. Yakub b. Ibrahim — Hiiseym — Seyyar — Sa‘bi —Cerir b.
Abdullah. 56

8. Siireyc b. Yunus ve Ya‘’kub ed-Devraki — Hiiseym — Seyyar
— Sa‘bi —Cerir b. Abdullah.>” Hiiseym’in bazen tedliste bulundugu
ifade edilmekle birlikte bu senedde hadisi tahdis sigas1 ile
Seyyar’dan isittigi acikca zikredildigi icin bu isnadla hadis sahih
sayilmigtir.>8

9. Ebli Bekr b. Ebi Seybe — Abdullah b. Niimeyr ve Ebii
Usame — Ismail b. Ebi Halid — Kays — Cerir.5? Eb(i Usame bazen
tedlis yapmakla itham edilmis olsa da burada hadisi sema yoluyla
aldig1 belirtildigi icin bu isnad sahih say1lmigtir.60

10. Eb( Bekr b. Ebl Seybe, Ziiheyr b. Harb ve Ibn Niimeyr —
Siifyan — Ziyad b. llaka — Cerir.6!

11. Amr b. Avn — Halid — Yunus — Amr b. Sald— Eb Ziir‘a b.
Amr b. Cerir—Cerirdedi ki: “Ben, Restlullah’a isitip itaat etme ve
biitlin Miisliimanlara karsi nasihatta bulunmak konusunda biat
ettim.” (Eb( Ziir‘a) dedi ki: (Cerir birisine) bir sey sattigi, ya da
ondan bir sey satin aldig1 zaman: “Muhakkak ki bizim senden almis
oldugumuz (bu mal), bizim icin, size verdigimizden daha
sevimlidir. (Binaenaleyh, vermis oldugun mali geri almay1) tercih
et(tigin takdirde bizden geri alabilirsin)” derdi.62

12. Muhammed b. Abdullah b. Yezid — Siifyan — Ziyad b. [laka
— Cerir: “Ben Resulullah’a her Mislimana nasihatta bulunma

53 Buhari, “Biiyu”,68 (3/27)

54 Buhari, “Surit”, 1 (3/173).

55 Buhari, “Surit”, 1 (3/173).

56 Buhard, “Ahkam” 43 (8/122).

57 Miislim, “iman”, 23 (No. 99)

58 Eb(i Halebiyye, Merviyyat 81.

59 Miislim, “iman”, 23 (No. 97).

60 Ebi Halebiyye, Merviyydt 81.

61 Miislim, “iman”, 23 (No. 98).

62 Eb(i Diviid, “Edeb”, 35 (No. 4945).
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konusunda biat ettim.”63

13. Ya’kub b. ibrahim - ibn Uleyye — Yunus — Amr b. Said —
Eb Ziir‘a b. Cerir— Cerir.64

14. Muhammed b. Kudame —Cerir— Mugire — Eb Viil ve
Sa‘bi —Cerir dedi ki: Rasulullah’a (s.a.v.) geldim ve ona
“Hoslandigim ve kerih gordiigiim her hususta isitip itaat etmek
lizere biat ediyorum” dedim. Rasulullah (s.a.v.) bana “Ey Cerir/
Buna giiciin yeter mi, ya da buna gii¢ yetirebilir misin?’ diye sordu.
Ben de “Oyleyse giiciimiin yettigi seyi bana sodyle!” dedim ve
benimle her misliimana nasihatta bulunmam hususunda
biatlast1.65

Mugire b. Miksem’in tedlis yaptig1 bilinse de onun Sa‘bi’den
yaptig1 rivavetlerin sahih oldugu kabul edilir.66

15. Muhammed b. Kuddme —Cerir—» Mansr — Eba Vail —»
Ibn Ebd Nuhayle — Cerir: Biat aldif1 esnada Rasulullah’a (s.a.v.)
geldim ve Ona uzat elini sana biat ediyorum. Sen de bana sartini
soyle ciinkil sen daha iyi bilensin. Bunun {izerine séyle buyurdu:
“Kullugunu sadece Allah'a (c.c) yapman, namaz kilman, zekdt
vermen, Miisliiman’lara karsi samimi olup nasihat etmen ve
miisrikleri terk etmen hususunda biatini kabul ediyorum.”s’

16. Abdullah — Babasi (Ahmed b. Hanbel) — Affin — Ebi
Avane — Ziyad b. 11aka.68

17. Abdullah — Babasi - Abdurrahman b. Mehdi — Siifyan -
Ziyad b. [laka —Cerir b. Abdullah.”¢?

18. Abdullah — Babas1 » Hammad — Asim b. Behdele — Ebii
Vail —» Ziyad b. Ilaka —Cerir b. Abdullah el-Beceli: Rasulullah’a
(s.a.v.) “bana sartini soyle” dedim. O da bana: “A/lah’a (c.c) kulluk
edip ona sirk kosmaman, farz namazlari kilman, farz zekati vermen,
her Miisliimana nasihat etmen ve kifirlerden uzak durmandir”

63 Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Su’ayb, Siinenii’n-Nesai (istanbul: Gagri
Yayinlar1 1981), “Bey‘at”, 6 (7/140).

64 Nesai, “Bey‘at”, 6 (7/140).

65 Nesai, “Bey‘at”, 16 (7/147).

66 Ebli Halebiyye, Merviyyat 89.

67 Nesati, “Bey’at”, 16 (7/147).

68Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/357.

69Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/366.

121



Cerir b. Abdullah’in Rivayet Ettigi Hadisler / Mehmet Dilek

buyurdu.”°

19. Abdullah — Babasi - Muahmmed b. Ca‘fer — Ziyad b.
[laka.”t

20. Abdullah — Babasi = Siifyan — Ziyad b. ‘I1aka.”2
21. Abdullah— Babasi = Hiiseym — Seyyar — Sa’bi— Cerir.”3

22. Abdullah — Babas1 - Muhammed b. Ca’fer —» Su’be —
Ismail - Kays — Cerir.7+

23. Abdullah — Babasi — Ismail - Yunus - Amr b. Said —
Ebi Zir‘ab. Amr b. Cerir— Cerir.7>

24. Abdullah — Babasi — Yahya b. Said — ismail - Kays —
Cerlr.7s

25. Abdullah - Babasi1 - Yahy4 — Ismail - Kays — Cerir.””

Yukaridaki senedlerde yer alan ravilerin tamami sika
oldugundan bu isnadlarla gelen hadis de sahihtir.78

26. Abdullah —» Babasi - Muhammed b. Ca‘fer - Su‘be —
Simak b. Harb — Ubeydullah b. Cerir— Cerir: Rasululullah’a (s.a.v.)
geldim, “sana Islam iizere biat ediyorum” dedim. Elimi tuttu ve “ Her
muiisliimana nasihat et’ dedi. Sonra da “Insanlara merhamet
etmeyene Allah (c.c ) da merhamet etmeZz’ dedi.”® Hadis, senedinde
bulunan Simak b. Harb’in zabtinin noksanligindan dolay1 hasen
lizatihidir.80

27. Abdullah — Babas1 —» Ravh — Su‘be — Simik b. Harb —

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.

71 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/361.

72 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/361.

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/361.

74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/361.

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/314.

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.

78 Ebli Halebiyye, Merviyyat73, 74,76, 78, 79, 81, 82, 85, 86, 88, 92, 94, 95, 106,
107,108,112, 114.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.

80 Ebli Halebiyye, Merviyydt103. Hasen lizatihi: Adalet ve zabt sahibi olan, ancak
zabt yoniinden sahth hadis ravilerinin derecesine ulasamayan kimseler
tarafindan rivayet edilen, sazz ve illetli olmayan hadislerdir. Bk. Aydinl, Hadis
Istilahlar S6zIigh, (Istanbul: Timas, 1987), 68.
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Abdullah b. Amira — Cerirs! Simak’in son zamanlarinda degisiklik
olmus, zabtinda zayiflik oldugu goriilmiistiir. Ayrica Abdullah b.
Amira’nin adalet durumu tam olarak bilinmemektedir. Hadis bu
isnadla hasen derecesindedir.82

26 ve 27 numaral hadisler tek baslarina hasen lizatihi
sayllmakla birlikte hem birbirlerine destekledikleri hem de sahih
destekleyicileri bulundugu sahih 1i gayrihi mertebesine
ylkselmigtir.

28. Muhammed b. Yahya b. Muhammed — Hasan b. er-Rebi'
— A‘mes — Eb Vail —» Eb(i Nuhayle — Cerir: Ben Rasullah’a (s.a.v.)
geldim. Namaz kilma, zekat verme, her Miisliimana nasihat etme ve
miisriklerden ayrilip uzak durma konusunda biat ettim.”83 A'mes,
hadisi Ebl Vail'den an’ane ile rivayet ettigi icin hadis bu isnadla
zayif sayllmistir.84

29. Bisr b. Halid - Gunder b. Su‘be — Siileyman — Ebii Vail —»
Cerir.85Siileyman b. Mihran el-Esedi’nin (A‘mes) tedlis yapan birisi
olmasindan dolay1 hadis zayif sayilmistir.86

30. Abdullah — Babasi - Behz —» Hammad b. Seleme — Asim
b. Behdele — Eb Vail — Cerir.8? Hammad b. Seleme, sika olmakla
birlikte bazen hadislerde degisiklik yaptigi bilinmektedir. Asim b.
Behdele de sika olmakla birlikte zabtinda sayiflik olan bir ravidir.
Hadis bu isnadla zayiftir.88

31. Abdullah — Babasi (Ahmed b. Hanbel) — Eb{i Said—Zaide
— Asim — Sakik — Cerir.8? Eb{i Said, sadiik bir ravi olmakla birlikte
bazen hata yapan bir ravidir. Asim b. Behdele de sadiik bir ravi
olmakla birlikte vehim sahibi birisidir. Hadis bu isnadla zayiftir.9

32. Abdullah — Babasi »Muhammed b. Ca’fer — Su‘be —

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/366.
82 Eb(i Halebiyye, Merviyyat116.

83 Nesai, “Bey’at”,1 (7/147-148).

84 Eb{i Halebiyye, Merviyyat 91.

85 Nesai, “Bey’at”,1 (7/147).

86 Eb(i Halebiyye, Merviyyat 85.

87 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.
88 Ebli Halebiyye, Merviyyat 98.

89 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/364.
90 Ebti Halebiyye, Merviyyat 99.
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Siileyman — Eb1 Vail — Cerir.! Siileyman el-A‘mes’in bazen tedlis
yapmasi sebebiyle hadis zayif sayilmistir.92

33. Abdullah — Babasi =»Abdurrezzak — Su‘be — Siifyan —
A'mes — Eb0( Vail 93 Sifyan es-Sevri ve A’'mes bazen tedlis
yaptiklarindan dolay1 hadis zayif sayilmistir.94

34. Abdullah — Babasi - Muhammed b. Ca’fer —» Ebi
Abdurrahman Mitemmel - HammAad — Asim — Eb{ Vail — Cerir.%
Her ikisi de sadiik raviler olmakla birlikte Asim b. Behdele vehim
sahibi oldugu, Eb(i Abdurrahman Miiemmel de bazen hata yaptigi
icin hadis bu isnadla zayiftir.%

35. Abdullah - Babasi - Siifyan — Miicalid — Sa‘bi — Cerir.%7
Siifyan ve Miicalid’de zayiflik oldugu i¢in hadis bu isnadla zayif
sayllmistir.98

36. Abdullah — Babasi — Yahya b. Adem—Ebu’l-Ahves—
A'mes — Ebi Vail - Ebl Cemile — Cerir.?° A‘mes sika bir ravi
olmakla birlikte bazen tedlis yaptig1 icin hadis bu isnadla zay:ftir.100

28-36 numarali hadisler basta Buhari ve Miislim olmak lizere
bircok hadis miiellifi tarafindan sahih senedlerle rivayet edildigi
icin destekleyicilerinin ¢oklugu sebebiyle zayif isnadlarla gelmis
olsalar da netice itibariyle hasen ligayrihl 101 derecesine
cikmislardir.

37. Abdullah — Babasi - Muhammed b. Ca‘fer - Su‘be —
MansGr — EbG Viail - Bir adam - Cerlr. 192 Eb Vail
ileCerirarasindaki ravinin kim oldugu bilinmedigi i¢in hadis bu
sebepten dolay1 zayiftir. Boyle bir zayifigi miitabileri de

91 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.

92 Eb{i Halebiyye, Merviyyat 101.

93 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/360.

94 Ebli Halebiyye, Merviyyat, 104.

95 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

96 Eb(i Halebiyye, Merviyyat 109.

97 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/364.

98 Eb{i Halebiyye, Merviyyat 110.

99 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.

100 Eb(i Halebiyye, Merviyyat 113.

101 Hasen ligayrihi: Zayiflig1 muhtelif yollarla giderilip hasen derecesine ytikselmis
olan zayif hadis. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlar1 S6zligi, 68.

102 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.
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kuvvetlendiremez.103 Ancak hadisin onlarca sahih senedle gelen
tarikleri oldugu icin sonug itibariyle hadis metin bakimindan sahth
olmasi kuvvetle muhtemeldir

Cerir'in bey'atiyla ilgili hadisi Imam S$4fii bir, 194 Humeydi
ic,105 {bnii’'l-Carad en-Nisabiri bir,106 Ebi Avine dort,107 Taberani
el-Mu‘cemii’s-sagirinde bir,108 e/-Mu‘cemu’l-kebir'inde kirk iki,109
Beyhaki dort isnadlall®rivayet etmislerdir. Bu durumda hadis bize
93 isnadla gelmistir.

1.4. iman Edenin Cennete Girmesi

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Her kim Allah'a (c.c)
hicbir seyi ortak kosmaz ve dokiilmesi haram olan kani dékmekten
kacinirsa istedigi kapidan Cennet’e girdirilir”

Zekeriyya b. Yahya es-Saci » Muhammed b. ismail el-Ahmesi
- el-Velid b. KAsim — Ismail - Kays — Cerir. 11! Ravileri sika
oldugundan!!z hadis bu isnadla sahihtir.

1.5. Gozleri Kor Olan Birine Cennetin Verilmesi

Cerir'den soyle rivayet edilmistir: Rastlullah (s.a.v.)
buyurdu: “Allah Tedld buyuruyor ki: Kulumun iki goziinii diinyada
kor etmek suretiyle almissam, gozlerine karsilik olarak ona cenneti
veririm.” 113

103 Eb(i Halebiyye, Merviyyat 100.

104 Eb(i Abdillah Muhammed b. idris es- Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir:
Mektebetii’'l-Halebi, 1358/1940), 1/50. Muhakkik Ahmed Sakir bu hadisin
senedinin ali ve sahih oldugunu belirtir.

105 Humeydi, Miisned, 2 /348-350 (No. 794, 795, 798).

106 [bnii'l-Cartid, EbG Abdullah b. Ali, e/-Miintekd mine’s-stineni’l-miisnede an
Rastilillah (Beyrut: Miessetii’l-Kitab es-Sekafiyye, 1408/1988), 91. (No. 334).

107 Ebi Avane, Miisned, 1/37-38.

108 Taberani, Ebi'l-Kdsim Siileyman b. Ahmed, e/-Mu'‘cemii’s-sagir, thk.
Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1388,
1968), 1/189.

109 Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, 2 /336-338 (No. 2244-2251),355-359 (No.2303,
2306-2309, 2315-2318), 366 (No.2342),368-369 (No: 2351, 2354, 2356), 371
(No. 2365), 385-386 (No. 2410, 2414, 2416), 397 (No. 2457), 398-401 (No.
2461- 2473), 402 (No. 2484), 410 (No. 2508-2510).

110 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 5/271; 8/146; 9: 13.

111 Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, 2/350 (No. 2285).

112 Heysemi, Mec’'ma‘u’z-zevavid, 1/19.

113 Buyhari, “Merda” 7; Tirmizi, “Zithd” 57, no: 2400-2401. Tirmizi, bu konuda
rivayet edilen Ebl Z1lal-Enes b. Malik tarikinin hasen garib, ayni anlamdaki EbQ
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Muhammed b. Abdullah el-Hadrami — Mincéb b. el-Haris —
Husayn b. Omer — Ismail b. EbG Halid — Kays b. Eb(i Hazim —
Cerir.114 Ahmed b. Hanbel ve bazi hadis imamlar1 hadisin senedinde
bulunan Husayn b. Omer’in zayif bir ravi oldugunu sdylemisler, el-
Icli ise onun sika oldugunu ileri siirmiistiir.115 Hadis bu isnadla
hasen lizatihi seviyesinde goriinmektedir.

1.6. Haya-Iman iligkisi

Cerir anlatiyor: Uyeyne b. Hisn, Rasfilullah’in (s.a.v.) yanina
girdi. Rastilullah’in (s.a.v.) yaninda bir adam vardi. Ondan su istedi.
0 da suyu getirdi. Rasilullah (s.a.v.) suyun listiinii orttii ve icti.
Uyeyne b. Hisn “Bu nedir?” diye sordu. Rastlullah (s.a.v.) “Hayd ve
Imandir; onlar bize verildi, siz ise mahrum birakildiniz!” dedi.

Muhammed b. Abdullah el-Hadrami — Yahya b. Muti‘ es-
Seybani — Yahya b. Abdilmelik b. Ebf Ganiyye — Ismail — Kays -
Cerir.116 Heysemi hadisin senedinde Yahya b. Mutl’ es-Seybani
oldugunu, bu zati tanimadigini, diger ravilerin sika oldugunu
belirtmistir.11? Yukaridaki hadisle ilgili degerlendirmesinde ise bu
zatin sika oldugunu ifade etmistir.118

1.7. iblis’in Araplar’dan Umitsiz Olmasi

Rasilullah (s.av.) buyurdu: “Iblis, Arap iilkesinde
(kendisine) ibadet edilmesinden limitsizlige diismiistiir.”

Muhammed b. Ali es-Saig — Muhammed b. Mukatil el-
Mervezi — Husayn b. Omer el-Ahmesi — Ismail b. Halid — Kays —
Cerir. 119 Heysemi, bu senedde bulunan Husayn b. Omer el-
Ahmest’yi, el-Iclt’'nin sika olarak degerlendirdigini ancak cumhurun
onu zaylf saydigini belirtmis, diger ravilerin ise sahih raviler

Hiireyre tarikinin ise hasen sahth, Eb( Zildl isminin de Hildl oldugunu
aciklamistir. Ayrica bu ravi gérme engelli olup cumhura gore zayif olarak kabul
edilmis, Buhari de sadece onun bu rivayetini mutabaat olarak kullanmistir. Genis
bilgi icin bkz. Acikel, Yusuf, “Hadisler Isiginda Gérme Engelliler ve Baz1 Oneriler”,
Stileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2010), 25.

114 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /342 (No. 2260).

115 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 2 /309.

116 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /344 (No. 2268).

117 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 5/81.

118 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 8 /45.

119 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /344 (No. 2267).
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oldugunu kaydetmistir.120

1.8. Rasiilullah’in (s.a.v.) Cesitli Fitnelerin Gelecegini Haber
Vermesi

Cerir anlatiyor: Rasflullah (s.a.v.) goziinii semaya dogru
cevirerek soyle buyurdu: “Siibhdnallah! Allah yagmur gibi fitneler
gonderdigi zaman haliniz nice olur!’

Ali b. Sald er-Razi - Muhammed b. Ali b. Halef el-Attar— Sehl
b. Amir - Yahya b. Seleme b. Kitheyl —» Beyan ve ismail » Kays —
Cerir.121 Heysemi hadisin senedinde yer alan Yahya b. Seleme b.
Kiiheyl'in zayif bir ravi oldugunu belirtmistir.122 Bu sebeple hadis
zayif sayilir.

1.9. Rasilullah’in  (s.a.v.) Miislimanlarin Birbirlerinin
Boynunu Vuracagin Haber Vermesi

Cerir b. Abdullah anlatiyor: Rasflullah (s.a.v.) veda haccinda
bana, “/nsanlara dogru yolu anlat. Benden sonra, birinizin digerinin
boynunu vuracagi kiifre dénmeyin” dedi.

1. Haccac — Stbe — Ali b. Miidrik — Ebi Ziir‘a — Cerir.123

2. Hafs b. Omer — S{ibe — Ali b. Miidrik — Eb{i Ziir‘ab. Amr b.
Cerir— Cerir.124

3. Muhammed b. Bessar — Gunder — Stibe — Ali b. Miidrik =
Eb( Zur‘a b. Amr b. Cerir— Cerir.125

4. Siileyman b. Harb — Stibe - Ali b. Miidrik — Eb{ Ziir‘a b.
Amr b. Cerir— Cerir.126

5. Eb(i Bekr b. Ebi Seybe, Muhammed b. el-Miisenna ve ibn
Bessar - Muhammed b. Cafer — Stibe — Ali b. Midrik — Eb Ziir‘a
b. Amr b. Cerir— Cerir.127

6. Abdullah b. Muaz - Muaz — Stbe — Ali b. Miidrik— Ebl

120 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 10/153

121 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /305, (No. 2272).
122 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 7 /307.

123 Buhari, “llim”, 43 (1/38).

124 Buhari, “Megazi”, 77 (5/126).

125 Buhari, “Diyat”, 2 (8/36).

126 Buhari, “Fiten”, 9 (8/91).

127 Miislim, “Iman”, 29 (No. 118).
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Zir‘ab. Amr b. Cerir— Cerir.128

7. Muhammed b. Bessar - Muhammed ve Abdurrahman —
Stbe — Ali b. Miidrik — Ebt Ziir‘a b. Amr b. Cerir— Cerir.129

8. Muhammed b. Bessar — Muhammed b. Cafer ve
Abdurrahman b. Mehdi — Ali b. Midrik — Eb( Zir‘a b. Amr b.
Cerir— Cerir.130

9. Abdullah — Babas1 — Haccac— Stibe — Ali b. Miidrik — Ebi
Zir‘a - Cerfr.131

10. Abdullah — Babas1 - Muhammed b. Cafer— Stibe — Ali b.
Midrik — Eb(i Ziir'a b. Amr b. Cerir— Cerir.132

11. Abdullah — Babasi —» Abdurrahman— Siibe — Ali b.
Midrik — EbQ Ziir‘a = Cerfr.133

Yukaridaki senetlerde bulunan raviler sika oldugundan hadis
bu isnadlarla sahihtir.134

12. Eb( Ubeyde b. Ebi’s-Sefer - Abdullah b. Niimeyr — Ismail
— Kays —Cerir b. Abdullah.135 Eb:i Ubeyde b. Ebi’s-Sefer sadiik,
fakat miibhem136 bir ravidir. Ayrica Kays ileCerirarasinda meghul
bir ravi vardir. Hadis bu senedle munkat1’137 ve zayiftir.138

13. Abdullah - Babasi — Ibn Niimeyr — ismail —» Kays —
Cerir. Bu senedle gelen metin soyledir: “Benden sonra birinizin
digerinin boynunu vuracagi kiifre dondiigiiniizii gérdiigiimde artik
sizi uyarmayacagim.139 Kays ileCerirarasinda bir ravi atlandigi i¢in
hadis munkati1 ve zayiftir.140 Son iki sened zayif olsa bile sahih

128 Miislim, “Iman”, 29 (No. 118).

129 Nesal, “Tahrimii’d-dem”, 39 (7/117).

130 hn MAce, “Fiten”, 28 (No: 3942).

131 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.

132 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

133 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

134 Ebll Halebiyye, Merviyydt, 327,328, 331, 333, 335, 334, 336, 337.

135 Nesal, “Tahrimii’'d-dem”, 39 (7/117)

136 Mubhem: Isim, kiinye ve lakabi belirtilmeksizin sadece “fulan”, “recil”,
“imraetlin”, “seyh”... diye zikredilen ravi. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlari, 102.

137 Munkatr’: Senedinde bir veya birkac ravi diismiis olan rivayet. Daha genis bilgi
icin bk. Aydinl, Hadis Istilahlari, 102.

138 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 334.

139 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/366.

140 Ebi Halebiyye, Merviyyat, 337.
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miitabileri bulundugu i¢in hasen ligayrihi seviyesine cikarlar. Kaldi
ki bunlara ihtiyac kalmadan hadisin metni sahih olarak gelmistir.

Ana metinde gectigi sekilde hadisi Eb{i Avane tek isnadla,41
Taberani ise iki isnadlal42 rivayet etmistir. Hadis toplamda 16 farkl
isnadla rivayet edilmistir.

1.10. Yemenli ZGamr’in Verdigi Gaybi Haberler

Cerir b. Abdullah soyle anlatiyor: Yemen'de bulundugum
sirada Zilkela‘ ve Zlilamr adinda iki Yemenli’yle karsilastim. Onlara
Allah'in Rasfiili'nden (s.a.v.) bahsetmeye basladim. Zliamr, “Bize
vasiflarim anlattigin arkadasin dogru sdyliiyorsa, o ii¢ giin 6nce
vefat etmistir.” Sonra benimle birlikte onlar da Medine yolunu
gozlemeye basladilar. Medine tarafindan bir kafile geldi, onlara
durumu sorduk. Onlar ii¢c giin dnce Rasilillah’in (s.a.v.) vefat
ettigini, yerine halife olarak Hz. Eb( Bekir’'in gectigini, insanlarin
durumunun uyum icinde oldugunu sdylediler. O iki adam
“Arkadasina (EbG Bekir'e) soyle, insaallah biz gelecegiz, ama
muhtemelen geri donecegiz” dediler. Dedikleri gibi (Medine'ye
gidip) Yemen'e geri dondiiler. Ben Hz. Eb( Bekir'e onlarin
soyledikleri seyleri anlattim. Bana “Onlar getirmedin mi?” diye
sordu. Bir miiddet sonra Ziamr bana soyle dedi: “Ey Cerir! Sen
bizim nezdimizde hiirmete layik degerli bir insansin. Sana baz
seyleri soyleyecegiz. Sizin bir emiriniz 6ldiigiinde ondan sonrakini
kendiniz sectiginiz miiddetge Arap toplulugu hayir ve iyilik lizere
olmaya devam edecektir. Emiriniz basiniza kilicla geldigi zaman,
onlar melik olacaklar; kizginliklar1 melik gibi, rizalar1 da melik gibi
olacaktir.”

1. Abdullah b. Ebi Seybe el-‘Absi — ibn Idris — ismail b. Eba
Halid — Kays — Cerir.143 Hadisin ravileri sikadir ve bu senedle hadis
sahihtir.144

Bu hadisin baska bir versiyonu soyledir:

2.Cerir b. Abdullah anlatiyor: Rasfliillah (s.a.v.) beni Yemen’e
gonderdi. Orada Zilkeld‘ ve Zamr adinda iki adamla karsilastim.
Onlara Rasflullah’la (s.a.v.) ilgili baz1 seyler anlattim. Sonra hep

141 Eb(i Avane, Miisned, 1/25.

142 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /348 (No. 2277),2/383 (No. 2402).
143 Buhari, “Megazi”, 64 (5/113).

144 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 260.
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birlikte Medine tarafindan gelen bir kafileyi karsiladik. Onlardan
haber sorduk. Onlar Rastlullah’in (s.a.v.) vefat ettigini, yerine Hz.
Eb( Bekr’in halife sec¢ildigini, insanlarin uyum i¢inde yasadiklarini
soylediler. O iki adam, “Arkadasina bizden bahset” dediler. Sonra
ayrildik. Daha sonra Zamr ile karsilastigimda bana soyle dedi: “Ey
Cerir! Emiriniz o6ldiigiinde, ondan sonraki emirinizi kendiniz
sectiginiz miiddetce Arap toplulugu hayir ve iyilik lizere olmaya
devam edecektir. Fakat basa gecmek kilicla olmaya basladigi
zaman, meliklerin gazabi gibi kizacaksiniz ve onlarin razi olusu gibi
razi olacaksiniz.”

Abdullah — Babasi — Abdullah b. Muhammed b. Eb{i Seybe
—Abdullah b. Idris — Ismail b. Ebi Halid — Kays b. Hizim—Cerir.145
Hadisin ravileri Buhari’nin SahAif'indeki ravilerdir. Hadis bu isnadla
sahihtir.146

3. Hadisin muhtasar bir sekli su lafizlarla gelmistir: Cerir dedi
ki: Yemen’de bir bilgin (Habr) bana, “Eger arkadasiniz gergekten
peygamberse, o bugiin 6lmiistiir.” dedi. Rasiliillah (s.a.v.) Pazartesi
giinii vefat etmisti.

Abdullah — Babasi — Benl Hasim'in mevlas1 Eb{i Said — Zaide
— Ziyad b. llaka — Cerir.147 Eb{i Said, sadik olmakla birlikte bazen
hata ederdi. Diger raviler sikadir. Hadis bu isnadla hasen li-
zatihidir. Fakat mana bakimindan yukarida gecen Buhari hadisinin
ozeti kabilindendir.148 Taberani, Cerir'in Ziiamr’in sozlerini ihtiva
eden hadisi iki isnadla rivayet etmigtir.14° Toplamda hadisin sened
sayisl bese ¢cikmaktadir.

1.11. Ras(lullah’in (s.a.v.) Onemli Bir Duasi

Cerir anlatiyor: Rasilullah (s.a.v.) soyle dua ediyordu:
“Allahim! Kabul olunmayan duadan, korkmayan kalpten ve
doymayan nefisten sana siginirim.”

Abdullah b. Ahmed — Hisdm b. Ammar — Halid b. Yezid —»
Ismail - Kays — Cerir. 150 Heysemi ravilerin sahih oldugunu

145 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

146 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 260.

147 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/364.

148 Eb(i Halebiyye, Merviyyat 261.

149 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /241 (No. 2259); 2/402 (No. 2479).
150 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /345 (No. 2270).
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belirtir.151
1.12. Diinya ve Ahirette Aziklanmak

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Kim diinyada aziklanirsa
ahirette de onun faydasini gortr.”

Abdullah b. Ahmed — Hisam b. Ammar — Mervan b. Muaviye
— Ismail b. Ebi Halid — Kays — Cerir.152 Heysem1 ravilerin sahth
oldugunu belirtir.153

1.13. Allah’a (c.c) Siikretmenin Gerekliligi

Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu. “Insanlara tesekkiir
etmeyen, Allah’a (c.c) siikretmez.”

Muhammed b. Abdullah el-Hadrami — Osman b. Eb{ Seybe —
Yahya b. Adem — Israil — Ishak — Cerir. 15¢ Ravileri sahth
oldugundan?s hadis bu isnadla sahihtir.

1.14. Rifk ile Davranmayan Her Hayirdan Mahrum Kalir

Ras(lullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Yumusak davranistan
(rifk) uzak olan (her tiirlii) hayirdan da mahrum olur.”

Hadisin isnadlar1 séyledir:

1. Muhammed b. el-Miisennd — Yahya b. Said — Siifyan —
Mansir - Temim b. Seleme — Abdurrahman b. Hilal — Cerir.156

2. Ebl Bekr b. Ebii Seybe, Ebi Said el-Esca‘’, Muhammed b.
Abdullah b. Nimeyr — Veki’; (Tahvil) Ebi Kiireyb — Ebi Muaviye;
(Tahvil) Ebdl Saild el-Esca’ — Hafs (Ibn Giyas); (Tahvil) Bunlarin
hepsi — el-A‘mes; (Tahvil) Ziiheyr b. Harb ve Ishak b. ibrahim (lafiz
bu ikisine ait) —Cerir—» el-A‘mes — Temim b. Seleme -
Abdurrahman b. Hilal el-‘Absi dedi ki: Cerir’in séyle dedigini isittim:
Rastlullah (s.a.v.) soyle dedi: “Kim yumusak huylu (rifk) olmaktan
mahrum olursa her tiirlii hayirdan da mahrum olur.”57 Mislim’in

151 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 10/143.

152 Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, 2: 345 (H. No: 2271).
153 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 10/311.

154 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 2 /408.

155 Heysemi, Mecma u’z-zevdiid, 8/181.

156 Miislim, “Birr ve Sila”, 23 (No. 2592).

157 Miislim, “Birr ve Sila”, 23 (No. 2592).
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rivayet ettigi bu hadisin ravileri sika oldugu icin sahihtir.158

3. Yahya b. Yahya — Abdiilvahid b. Ziydd - Muhammed b.
Ebi ismail » Abdurrahman b. Hil4l el-‘Absi —»Cerir b. Abdullah.159

4. Eb(i Bekr b. Ebii Seybe — Ebi Muaviye ve Veki‘— el-A‘'mes
— Temim b. Seleme — Abdurrahman b. Hilal el-‘Absi —Cerir b.
Abdullah.160

5. Ali b. Muhammed — Veki‘ = el-A‘mes — Temim b. Seleme
— Abdurrahman b. Hilal el-‘Absi »Cerir b. Abdullah el-Beceli.161

6. Abdullah — Babas1 = Veki’ ve Eb(i Muaviye (ed-Darir) —
el-A‘mes — Temim b. Seleme es-Stilemi — Abdurrahman b. Hilal el-
‘Absi >Cerir b. Abdullah.162

Bu senedlerle rivayet edilen hadisin ravileri sika oldugundan
hadis sahihtir.163 Ayni hadisi Eb(i David et-Tayalisi bir isnadlal6+
Buhari el-Edebii’l-miifredinde iki isnadla, 165 Taberani ise sekiz
isnadla 166 rivayet etmislerdir. Boylece hadisin isnad sayisi
onyediye cikmaktadir.

1.15. Merhametli Olmak

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Merhamet etmeyene
merhamet edilmez” 167 Baz1 tariklerde hadisin metni “/nsanlara
merhamet etmeyene Allah da merhamet etmeZz’ seklinde gelmistir.
Bu hadisin isnadlar1 soyledir:

1. Omer b. Hafs - Omer’in babasi — el-A‘mes — Zeyd b. Vehb

158 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 276.

159 Miislim, “Birr ve Sila”, 23 (No: 2592).

160 Eb(i David, “Edeb”, 11, (No. 4809).

161 fbn Mace, “Edeb”, 9 (No: 3687).

162 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/366.

163 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 275, 276,277,278, 279.

164 Tayalisi, EbG Davad Sileyman b. David, Miisned, thk. Muhammed b.
Abdtlmubhsin et-Tiirki, (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 2/53.

165 Buhari, e/-Edebii’l-miifred, 164.

166 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/95-396 (No. 2449- 2455; 2/397 (No. 2458).

167 Buhari, “Edeb” 18; Miislim, “Fedail” 65; Tirmizi, “Birr” 12; Ebu Davud, “Edeb”
156. Rahmet ve sefkat, insanoglunun degerini ortaya koyan manevi bir él¢tdiir.
Bu duygulara sahip olmayan kisi, imanin zevkini alamamis demektir. Onun, dini
ve insani gorevlerini kusursuz yapmasi da miimkiin degildir. Yusuf Acikel, “Hz.
Peygamber'in Evrensel Mesajlarindan Rahmet", I1I. Kutlu Dogum Sempozyumu,
Isparta: Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2001), 265.
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—Cerir b. Abdullah el-Beceli.168

2. Muhammed b. Selam — Eb{i Muaviye — el-A‘mes — Zeyd b.
Vehb ve Eb{i Zabyan —Cerir b. Abdullah el-Beceli.16°

3. Zitheyr b. Harb ve ishak b. ibrahim — Ciireyc; (Tahvil)
Ishak b. ibrahim ve Ali b. Hasrem — Isa b. Yunus; (Tahvil) Ebd
Kiireyb Muhammed b. ‘Al&’ — Eb{i Muaviye; (Tahvil) Eb{ Said el-
Esca‘ — Hafs (ibn Giyas); Bunlarin hepsi — el-A‘mes — Zeyd b. Vehb
ve Eb{i Zabyan —Cerir b. Abdullah. Dedi ki: Ras(lullah (s.a.v.) “Kim
insanlara merhamet etmezse, Allah da ona merhamet etmez’

buyurdu. 170 Buhari'nin rivayet ettigi bu hadisin ravileri sika
oldugundan hadis sahihtir.17t

4. Eb(i Bekr b. Eb(i Seybe — Veki' ve Abdullah b. Nimeyr —
Ismail - Kays — Cerir.172

Ebl Bekr b. Eb{i Seybe, ibn Ebt Omer ve Ahmed b. Abde —
Siifyan — Amr — Nafi' b. Ciibeyr — Cerir b. Abdullah.173

5. Biindar — Yahya b. Said— Ismail b. Eb Halid - Kays b. Eb
Hazim — Cerir b. Abdullah el-Beceli.174

6. Abdullah — Babasi - Behz — Hammad b. Seleme —
Abdiilmelik b. Umeyr — Ubeydullah b. Cerir— Cerir.175 Abdiilmelik
b. Umeyr’in bazen tedliste bulundugu kabul edilmekle beraber bu
isnadla hadis sahih kabul edilmistir.176

7. Abdullah — Babas1 - Muhammed b. Ubeyd — el-A‘mes —
Zeyd b. Vehb — Cerir.177

8. Abdullah — Babas1 = Muhammed b. Ubeyd — el-A‘mes —
Eb( Zabyan — Cerir.178

9. Abdullah — Babasi - Muhammed b. Cafer - Siibe —

168 Buhari, “Edeb” , 37 (7/78).

169 Buhari, “Tevhid” 2, (8/165).

170 Miislim, “Fedail”, 15 (No.2319).
171 Eb( Halebiyye, Merviyyat, 287.

172 Miislim, “Fedail”,15 (No. 2319).
173 Miislim, “Fedail”,15 (No. 2319).
174 Tirmizi, “Birr ve S1la”,16 (N0.1922).
175 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.
176 Ebi Halebiyye, Merviyyat, 290.

177 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.
178 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.
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Siileyman — Eb{i Zabyan — Cerir.179

10. Abdullah — Babasi — ibn Niimeyr — el-A‘mes — Zeyd b.
Vehb — Cerfr.180

11. Abdullah — Babasi = Eb( Muaviye — el-A‘mes — Zeyd b.
Vehb —Cerir b. Abdullah.181

12. Abdullah — Babasi — Yezid — ismail b. Eb&i Halid — Kays
b. Ebli Hazim — Cerir.182

13. Abdullah — Babasi — Yahya — Ismail - Kays — Cerir.183

14. Abdullah — Babasi — Yahya b. Adem — Israil - Eb ishak
— Ebi Ishak’in babasi — Abdullah b. Cerir— Cerir.184

Bu isnadlarda bulunan ravilerin tamami sika oldugundan
hadis yukaridaki senedlerle sahihtir.185

15. Abdullah — Babasi — Ebti Ahmed — Israil — Ebi [shak —
Ebi ishak'in babasi — Cerir.186 Eb{i ishak’in babasi Abdullah el-
Hemdani es-Sebi! mechul bir ravi oldugundan hadis bu isnadla
zayiftir.187

16. Abdullah — Babasi1 = Hiiseyin b. Muhammed — Siileyman
(Ibn Karm) — Ziyad b. ‘llaka — Cerir.188 Siilleyman b. Karm sadik
bir ravi olmakla birlikte hifz konusunda iyi degildir. 18 Zayif
senedlerle gelen metin, sahih senedlerle de geldigi icin bu isnadlar
zayif olan rivayetleri destekler ve onlar1 asgari olarak hasen
ligayrihi seviyesine ¢ikarir.

Hadisin farkll bir metni soyledir: Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Allah kullarindan merhamet edenlere merhamet eder.”

17. Abdullah b. Ahmed — Ebii Seleme Yahya b. Halef - Omer

179 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.

180 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.

181 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358, 362.

182 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/360.

183 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/362.

184 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.

185 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 283, 285, 287, 288, 290, 291, 292, 293, 294, 295,
296, 298, 299.

186 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.

187 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 296.

188 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.

189 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 298.
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b. Ali — Ismail — Sa‘bi —»Cerir b. Abdullah.1%

Bu hadisi Tayalisi iki isnadla, 191 Humeydi ii¢ isnadla, 192
Buhari el-Edebii’l-miifredinde iki isnadla,193 Taberani bazi lafiz
farkliliklariyla birlikte otuz {i¢ isnadla 194 Beyhaki li¢ isnadla 195
rivayet etmislerdir. Boylece hadisin isnad sayis1 60’a ¢ikmaktadir.
Kettani, onlarca farkli senedle gelen bu hadisin manevi miitevatir
oldugunu belirtir.1%

1.16. Muaviye’'nin Merhameti

Cerir b. Abdullah Ermeniye’de askeri bir birlik icinde
bulunuyordu. Askerler asir1 derecede a¢ kalmislardi. Cerdr,
Muaviye'ye bir mektup yazarak Rasilullah’in (s.a.v.) “/nsanlara
merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez’ dedigini belirtti.
Muaviye de ona yiyecek gonderdi. Muaviye'nin yanina geldiginde
“Sen de Rasftlullah’tan (s.a.v.) bu s6zii isittin mi?” diye sordu. O da
“Evet!” dedi. Cerir de, “Oyleyse (Allah’in nimetinden) onlar
faydalandir ve savastan sonra onlari memleketlerine gonder” dedi.
Ebd ishak diyor ki: Babam bu orduda bulunuyordu. Muaviye’nin
gonderdigi mallardan ona bir kadife elbise verilmisti.197

Abdullah — Babasi - Muhammed b. Cafer — Su‘be — Ebii
Ishak —Cerir b. Abdullah.

Hadis bu isnadla sahihtir. 198 Esasen bu rivayetin ash
yukaridaki hadistir. Muaviye ile iliskisi baglaminda miistakil bir
hadis olarak rivayet edilmigtir.

1.17. Yumusak Huylu Olmak (Rifk)
Rastlullah (s.a.v.) s6yle buyurdu:

190 Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, 2/368 (No: 2353); Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid,
8/150.

191 Tayalisi, Miisned, 2/50.

192 Humeydi, Miisned, 2 /351-352 (No. 802-804).

193 Buhari e/-Edebii’l-miifred, 1/48.

194 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/335-336 (No. 2238-2243), 2/351 (No. 2291),
2/401-402 (No. 2474-2478), 2: 404-405 (2485-2489), 2/405-406 (No. 2491-
2497),2/408 (No. 2502-2504).

195 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, 8/161.

196 Kettani, EbG Abdillah Muhammed b. Ca’fer, Nazmu’l-miitendsir mine’l-
ehddisi’l-miitevdtir, thk. Seref Hicazl (Misir: Darii’l-Kiitiibi’s-Selefiyye, ts.), 116.

197 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/361.

198 Eb{i Halebiyye, Merviyyat, 294.
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“Allah cahil ve ahmak kisiye vermedigini yumusak huylu olana
verir. Allah bir kulunu sevdigi zaman onu yumusak huylulugu verir.
Yumusak davranisi engelleyen hichbir aile ferdi yoktur ki kendisi de
mahrum birakilmasin.”

Muhammed b. Abdullah el-Hadrami — Ali b. Muhammed b.
Ebi’l-Mada‘ el-Masis — Halef b. Temim — Ismail b. Ibrahim b.
MuhAcir - Ismail b. Ebi Halid — Kays b. Eb(i Hazim —Cerir b.
Abdullah.19% Taberani bu hadisi farkl bir senedle muhtasar olarak
da rivayet etmigstir. 200 Hadisin bu senedle sahih oldugunu
soyleyebiliriz.

1.18. Sila-i Rahim Yapmak
Rasilullah (s.a.v.) s6yle buyurdu:

“Allah yeri ve giogii yaratmadan énce Ummii’l-Kitdb’ta?0! sunu
yazdi: Ben Rahman ve Rahim’im. Akrabaligi ben yarattim ve ona
kendi isimlerimden birini verdim. Kim akrabalik baglarini siki
tutarsa ben de onu siki tutarim. Kim de o baglari keserse ben de onu
kesip atarim.”

Cafer b. Muhammed el-Firyabi - Muhammed b. Yezid el-
Bekri el-Clizcanl — Ebl Muti’ el-Lahmi el-Hakem b. Abdullah —
Su‘be — Stileyman el-A‘mes — Eb{i Zabyan — Cerir.202 e]l-Hakem b.
Abdullah Ebli Mutl’ metrik bir ravi oldugu ifade edilmis 203
Siileyman el-A‘mes de bazen tedlis yaptig1 icin hadis bu senedle
zayiftir.

1.19. Akrabaya lyilik Yapmak
Rastlullah (s.a.v.) s6yle buyurdu:

“Kimin bir akrabasi gelir, Allahin ona verdigi bir fazlaligi
kendisinden ister, o da yiiziinii eksitirse, bu kisiye (azap vermek
lizere) Cehennemden Siicd’ adli bir yilan cikarilir; yilan bu kisinin
agzina dilini sokar ve onu hareket ettirir.”

Ubeydullah el-‘Icli ve el-Hadrami — Abdullah b. Ebi Ziyad el-
Kutvani - ishak b. er-Rabi* el-Usfuri — David b. Ebd Hind = Amir

199 Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, 2 /346 (No. 2274).

200 Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, 2/346 (No. 2273).

201 Ummiy'l-kitab, Levh-i Mahfuz'dur. Bk. Suyti, Tefsiru’l-Celleyn, 1/647.
202 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/406 (No. 2492).

203 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 8/150.
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es-Sa‘bl —Cerir b. Abdullah.204
1.20. Toplumu Temsil Edenlere Saygi

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Size bir kavmin efendisi
geldigi zaman ona ikramda bulunun.”

Muaz b. el-Misenna —» Misedded — Halid — el-Hasan b.
imare — Firas - Amir — Cerir.205

Hadis, Hz. Peygamber’inCerir b. Abdullah'in Miisliman
olmasi miinasebetiyle soyledigi bir sozdiir. Cerirkonuyu baska bir
rivayette soyle anlatiyor:

Rasfilullah (s.a.v.) peygamber olarak gonderildigi zaman
yanina gittim. Bana “Ey Cerir! Nicin geldin?’ dedi. Ben de, “Ya
Rasfilallah! Huzurunda Miisliiman olmak i¢in geldim” dedim. Bana
elbisesini atti ve ashabina dénerek “Bir kavmin reisi geldigi zaman
ona ikramda bulunun” dedi. Bundan sonra beni ne zaman gorse
yiiziime karsi giiliimserdi.

Eb( Abdullah el-Hafiz, Eb( Bekr el-Kadi, Ebli Abdurrahman
Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi ve EbG Said b. Ebl Amr —
Ebii'l-Abbds Muhammed b. YAkub — Eb( Umeyye et-Tarsiisi —
Ebu’l-Hasan Muhammed b. Mukatil el-Mervezi — Husayn b. Omer
el-Ahmesi — Ismail b. Eb(i Halid — Kays b. Eb(i Hazim —Cerir b.
Abdullah.20¢ Heysemf, hadisin senedinde bulunan Husayn b. Amr’in
zayif ve yalanci bir ravi oldugu hususunda icma bulundugunu
kaydeder.207

1.21. Emr-i Bi’l-mérufu Terk Eden Toplumun Cezasi

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Halk icinde bazi adamlar
giinah islemeye devam eder, engelleme giiciine ragmen halk onlari
bu giinahlan islemekten engellemezse, Allah o topluma verecegi
cezasinl umumilestirir”

1. Miisedded — Ebii’'l-Ahvas — Ebii ishak — ibnCerir—Cerir b.
Abdullah. 208 Hadisin senedinde zikri gecen Ibn Cerir, galip
ihtimalle Ubeydullah’'tir ve bu zat hakkinda cerh vaki olmamistir.

204 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/366 (No. 2343).

205 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/370 (No. 2358).

206 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/343-344 (No. 2266).
207 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevaid, 1/42.

208 Eb(i David, “Melahim”, 17 (No. 4339).
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Bu durumda ravilerin tamami sika oldugundan hadis bu isnadla
sahihtir.209

2. Ali b. Muhammed — Veki’ — Isrdll — Ebi Ishak —
Ubeydullah b. Cerir—Cerir b. Abdullah.210

3. Abdullah — Babas1 - Muhammed b. Cafer — Su‘be — Ebl
Ishak — Ubeydullah b. Cerir— Cerfr.211

4. Abdullah — Babasi — Veki* — Israill — Ebi ishik —
Ubeydullah b. Cerir— Cerir.212

5. Abdullah - Babasi — Abdiirrezzak —» Ma‘mer — Ebii Ishak
— Ubeydullah b. Cerir— Cerir.213

6. Abdullah —» Babasi — Esved — Yunus — Ebi Ishik —
Ubeydullah b. Cerir— Cerir.214

Ravileri sika oldugundan yukaridaki senedlerle gelen
hadislerin tamami tek basina sahihtir.215

7. Abdullah — Babas1 = Haccac b. Muhammed — Serik — Eb{i
Ishak — el-Miinzir b. Cerir— Cerir.216 Bu isnadla hadis zayiftir. Zira
Serik b. Abdullah en-Nehai, sadiik bir ravi olmakla birlikte ¢cok hata
yapmaktadir.217

8. Abdullah — Babas1 — Yezid b. Harun - Serik b. Abdullah
— Eb( Ishdk — el-Miinzir b. Cerir— Cerir.218 Serik sebebiyle bu
senedle gelen hadis zayiftir.219

9. Abdullah — Babasi - Esved — Yunus — Eb{ ishak —
Ubeydullah b. Cerir— Cerir. 220 Bu isnadla hadis sayiftir. 221
Yukaridaki yedi, sekiz ve dokuz no’lu senedler zayif oldugu i¢in bu

209 Eb{i Halebiyye, Merviyydt, 366-367.
210 {bn MAce, “Fitne”, 20 (No.4009)

211 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/364.

212 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/366.

213 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/ 366.

214 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/366.

215 Eb{i Halebiyye, Merviyyit 366,367,369, 370, 371.
216 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/361, 366.
217 Eb{i Halebiyye, Merviyyit, 368.

218 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

219 Ebi Halebiyye, Merviyyat 368-369.
220 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/366.

221 Ebhi Halebiyye, Merviyydt, 372.
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senedlerle gelen her hadis zayif sayilmakla birlikte, hepsinin sahih
mutabileri222 bulundugundan sonug itibariyle hadis hasen ligayri
derecesine cikar.223

Emr-i bi'l-méarufu terk eden toplumun cezalandirilmasiyla
ilgili hadisi Tayalis! bir,224 Taberani yedi,225 Beyhaki bir senedle226
rivayet etmislerdir. Boylece hadisin isnad sayis1 18’e ¢cikmaktadir.

1.22. Muhicir ve Ensar’in Faziletleri

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Muhdcirler ve Ensar
birbirinin dostlaridirilar. Kureys'in tulekdsi??” ve Sakifin utekisi?28
kiyamete kadar birbirlerinin dostlaridiriar”

1. Abdullah — Babas1 — Veki - Serik —» Asim — Eb Vail -
Cerfr.229

2. Serik — el-A‘mes — Temim b. Seleme — Abdurrahman b.
Hilal —» Cerir.2z30

Bu iki senedde yer alan Serik b. Abdullah en-Nehaf sadiik bir
kisi olmakla birlikte ¢cok hata yapan bir ravidir. Bu durum dikkate
alindiginda her iki tarikin de zayif oldugunu kabul etmemiz
gerekmektedir.231

3. Abdullah - Babas1 = Abdiirrezzak — Siifyan — el-A‘mes —
Musa b. Abdullah b. Yezid — Abdurrahman b. Hilal el-Absi —

222 Miitabi:

223 Eb(i Halebiyye, Merviyyat, 368, 369, 372.

224 Tayalisi, Miisned, 2/51.

225 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 2/377-378 (No. 2379-2385).

226 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 10/91.

227 Miislimanlara ¢esitli eziyetler yaptiklar1 halde Mekke fethinden sonra
oldiiriilmeyip Hz. Peygamber’in affettigi kimselere tuleka (serbest birakilanlar)
diye adlandirilimistir. Genis bilgi icin bk. Kemal Sandikgi, “Tulekd”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul : TDV Yayinlari, 1993), 41/361-362.

228 Taif muhasarasi sirasinda Hz. Peygamber, Miisliiman olup kendilerine siginan
koéleleri azad edecegini vaat etmisti. Bu haberi duyan dort yiiz dolayinda kole
kaleden kacip Miisliimanlara sigindi. Hz. Peygamber de bunlari azad etti. Iste bu
koleler utekd (azatliklar) adiyla séhret bulmustur. Bk. ibn Hacer, el- [sdbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk, Adil Ahmed, Ali Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1415), 1,687.

229 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

230 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 10/15.
231 Ebti Halebiyye, Merviyyat 380, 381.
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Cerir.232 Senedin ravileri sikadir. Ancak Sevri ve A‘mes bazen tedlis
yapmaktadirlar. Dolayisiyla hadisin zayif oldugu sdylenebilir.233

Biitiin tarikler birlikte ele alindig1 zaman her tarikin bir
digerini destekledigi goriiliir. Bu hadisi Tayalisi bir,234 Taberani ise
yedi ayri senedle 235 rivayet etmislerdir. Boylece hadisin sened
sayist 11’e cikmaktadir. Zayif sayilan her tariki destekleyen cok
sayida miitabileri bulundugundan sonuc itibariyle hadis metin
bakimindan hasen ligayrihi seviyesine cikar.236

1.23. Necisi’nin Vefati

Rastlullah (s.a.v.) séyle buyurdu: “Kardesiniz Necdsi vefat
etmistir; onun igin istigfarda bulunun.”

1. Abdullah — Babasi — Ebli Ahmed ez-Ziibeyri — Serik b.
Abdullah — Ebi ishak - Amir— Cerir.237

2. Abdullah —» Babasi —» Musa b. Daviid ve Muhammed b.
Abdullah b. ez-Ziibeyr — Serik — Eb{i ishak — Amir— Cerir.238

Serik b. Abdullah en-Nehai sadiik bir ravi olmakla birlikte cok
hata yaptigindan bu isnadlarla hadis zayiftir. Ancak miitabileri ¢ok
oldugundan sonug itibariyle hadis hasen ligayrihi seviyesine
cikmaktadir.23° Ibn Eb( Seybe bu hadisi bir senedle,24° Taberani ise
dort senedle 241 rivayet etmistir. Boylece hadisin sened sayisi
yediye ¢ikmaktadir.

1.24. Ras(lullah’in (s.a.v.) Giyabinda Cerir’'i Ovmesi

Hz. Cerir soyle dedi: Medine’ye yaklastifimda devemi
cokerttim. Heybemi actim. Gilizel elbisemi giydim. Sonra
Rastlullah’in (s.a.v.) huzuruna g¢ktim. O sirada Rasilullah
(mescidde) hutbe okuyordu. insanlar da g6z ucuyla bana bakmaya

232 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

233 Eb{i Halebiyye, Merviyyit, 383.

234 Tayalisi, Miisned, 2 /57.

235 Taberanti, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2 /349 (No. 2284); 354 (No. 2302); 356-357 (No.
2310-2311); 358 (No. 2314); 392 (No. 2438); 397 (No. 2456).

236 Eb{i Halebiyye, Merviyyit, 383.

237 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

238 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/363.

239 Ebi Halebiyye, Merviyyat 391, 393.

240 Tbn Eb( Seybe, Abdullah b. Muhammed el-Absi, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf
el-Huat (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1409), 2/395.

241 Taberani, e/-Mu‘cema’l-kebir, 2/367-368 (No. 2346-2350).
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baslamislardi. Oturanlardan birine “Ey Allah’in kulu! Rastlullah
benden mi bahsetti?” diye sordum. Adam dedi ki: “Evet! Biraz 6nce
senden cok giizel bir sekilde s6z etti. Hutbesine devam ederken
senin geldigin kendisine arzedilince, ‘Bu kapidan (veya bu
araliktan) Yemenli hayirli bir zat girecektir. Onun yliizii lizerinde
melegin meshi vardir’ dedi. Cerir dedi ki: Ben de Allah’in (c.c) beni
sinadig1 sey hakkinda Allah’a (c.c) hamdettim.

Hadisin senedleri soyledir:

1. Abdullah — Babasi — Ebi{ Katan — Yunus — el-Mugire b.
Sibl — Cerir.242

2. Abdullah — Babasi = Eb{i Nuaym — Yunus — el-Mugire b.
Sibl b. Avf —»Cerir b. Abdullah.243

3. Abdullah — Babasi — Ishak b. Yusuf— Yunus — el-Mugire
b. Sibl b. Avf — Cerir.244

Bu isnadlarda yer alan ravilerin tamami sika oldugundan
hadis sahihtir. Hadisi Humeydi bir,245 Buhari e/-Edebii’l-miifred de
bir,246 Taberani li¢,24” Beyhaki bir248 senedle rivayet etmislerdir.
Boylece hadisin isnad sayisi dokuza ¢ikmaktadir.

1.25. Rasfilullah’in (s.a.v.) Cerir'i Disaridan Gelen Heyetlerle
Tanigtirmasi

Hz. Cerir soyle anlatiyor: “Ras@lullah’a (s.a.v.) bir heyet
geldigi zaman onlar1 ¢agirir ve onlara karsi benimle éviiniirdii.”

Ahmed b. Amr el-Bezzar — Ahmed b. Mansiir er-Ramadi —»
Halid b. Amr el-Umevi — Malik b. Mugavvel — Ebi Ziira — Cerir.24°
Heysemi hadisin senedinde bulunan Halid b. Amr el-Umevi'nin
metr(k bir ravi oldugunu, ancak ibn Hibban'in onu tevsik ettigini
belirtmektedir.250

242 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/359.

243 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/360.

244 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/364.

245 Humeydi, Miisned, 2 /350 (No. 800).

246 Buhari, el-Edebii’l-miifred, s. 97.

247 Taberani, el-Mu’‘cemii’l-kebir, 2/340 (No. 2258), 403 (No. 2483), 407 (No.
2498).

248 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 3/222.

249 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/388 (No. 2420).

250 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevaid, 9/373.
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1.26. Rastlullah’in (s.a.v.) Cerir'e Kars1 Her Zaman Giiliimser
Olmasi

Hz. Cerir soyle dedi: “Miisliiman oldugum andan itibaren
Rastlullah (s.a.v.) beni (huzuruna ¢ikmaktan) engellemedi ve ne
zaman beni gorse yiizlinde bir giillimseme olurdu.”

Hadisin senedleri soyledir:

1. Muhammed b. Abdullah b. Niimeyr — ibn Idris — ismail—
Kays — Ebii ishak — Cerir.251

2. Ishak el-Vasiti— Halid - Beyan— Kays — Cerir.252

3. ibn Niimeyr — ibn Idris - Ismail —» Kays — Cerir.253 Bu
hadisin metninde su ilave vardir: “Ben at iizerinde duramiyordum.
(Rastilullah) Eliyle gogsiime vurdu ve “Allah’im! (Onu at tizerinde)
sabit tut; onu hddi ve miihdr eyle!’ diye dua etti.

4. Yahya b. Yahya — Halid b. Abdullah — Beyan — Kays b. Ebi
Hazim —Cerir b. Abdullah.254

5. Abdiilhamid b. Beyan — Halid — Beyan — Kays b. Ebi
Hazim — Cerir.255

6. Ebl Bekr b. Eb(i Seybe — Veki‘ ve Eb(i UsAme — Ismail -
Kays b. Ebi Hazim — Cerlr.25¢ Bu senedle gelen rivayette de li¢ no’lu
hadis metnindeki ilave vardir. Ebli UsAme’nin bazen tedlis yaptig
kabul edilse bile, Veki‘ b. el-Cerrah ile birlikte bulundugunda bu
ihtimal ortadan kalkmaktadir.257

7. Ibn Niimeyr — Abdullah b. idris - Ismail — Kays b. Eb
Hazim — Cerir.258

8. Ahmed b. Meni’ - Muaviye b. Amr el-Ezdi — Zaide — Beyan

251 Buhari, “Cihad”, 162 (7/25).

252 Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 21 (4/231).
253 Buhari, “Edeb”, 68, (7: 94).

254 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 29 (No. 2475).
255 Miislim, “Fedailii’'s-sahabe”, 29 (No. 2475).
256 Miislim, “Fedailii’'s-sahabe”, 29 (No. 2475).
257 Eb{i Halebiyye, Merviyyat, 403-404.

258 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 29 (No. 2475).
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—Kays b. Eb(i Hazim — Cerir.25° Tirmizi hadisi hasen-sahih 260
olarak nitelemistir.

9. Ahmed b. Meni* - Muaviye b. Amr — Zaide — Ismail b. Eb(
Halid — Kays — Cerir.26!

10. Muhammed b. Abdullah b. Niimeyr — Abdullah b. idris -
Ismail b. Eb&i Halid — Kays b. Ebsi Hazim —Cerir b. Abdullah.262 Bu
hadisin metninde de, {i¢ nolu hadis metnindeki ilave vardir.

11. Abdullah —» Babas1 - Muhammed b. Ubeyd — Ismail —
Kays — Cerfr.263

12. Abdullah — Babasi = Muaviye b. Amr — Zaide — Beyan -
Kays — Cerfr.264

13. Abdullah — Babasi —» Eb{i Usdme — ismail —» Kays —
Cerir.265

14. Abdullah — Babas1 — Yahya — Ismail — Kays — Cerir.266

Bu isnadlarda yer alan biitiin raviler sika oldugundan hadis
de sahihtir. 267 Bu hadisi Humeydi bir, 268 Buhari e/-Edebii’l-
Miifredde bir 269 ve Taberanil el-Mu'cemii’s-sagirinde bir 270 e/-
Mu‘cemii’l-kebirinde sekiz 27! farkli isnadla rivayet etmislerdir.
Boylece isnadlarin toplami 25’e ¢ikmaktadir.

1.27. Hz. Cerir'in Coémertligi

Hz. Cerir soyle anlatiyor: Rastlullah (s.a.v.) benim malimi

259 Tirmizi, “Menakib”, 42 (No. 3820).

260 Hasen-Sahih: Bu ifade birka¢ anlamda kullanilmistir: 1. Senedleri ¢ogalip sahih
derecesine ¢ikan hadis; 2. Bazi senedleri sahih bazilar1 hasen olan hadis; 3. Bazi
alimlerin sahih bazilarini hasen dedikleri hadis. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari,
s.68.

261 Tirmizi, “Menakib”, 42 (No. 3820).

262 fbn Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 159).

263 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/358.

264 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/359.

265 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/362.

266 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365.

267 Eb{i Halebiyye, Merviyyat 396,397,398, 399, 400, 401, 402, 403, 404.

268 Humeydi, Miisned,2/350 (No. 800).

269 Buhari, e/-Edebii’l-miifred, 98.

270 Taberani, e/-Mu‘cemii’s-sagir, 1/87-88.

271 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/330-331 (No: 2219-2223), 350 (No. 2286-
2287),402 (No. 2480).
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tutamayip infak ettigimi goriince soyle dedi: “Ey Cerir! Malini
tutmanda senin icin bir mahzur yoktur. Muhakkak bu isin de bir
miiddeti vardir”

el-Hiiseyin b. Ishak et-Tiisterf — Ali b. Sebabe el-Kifi » Amr
(el-Hasan b. Amr'in erkek kardesinin oglu) — el-Hasan b. Amr el-
Fukaymi — Kays — Cerir.272 Hadisin senedinde bulunan Amr b.
Abdulgaffar el-Fukaymi metr{ik273 ve zayif 274 bir ravi oldugundan,
hadis bu isnadla zayiftir.

1.28. Evlere izinsiz Girme

Hz. Cerir soyle anlatiyor: Uyeyne b. Hisn, yaninda Hz. Aise
varken, Rasiilullah’in (s.a.v.) odasina girdi. Uyeyne, “Yaninda
oturan bu (kadin) kimdir?” diye sordu. Rastlullah (s.a.v.) “Aise!
dedi. Uyeyne, “Sana bundan (Aise’den) daha hayirli bir sey ihsan
edildi mi?” dedi. Rasilullah (s.a.v.) “Hayir! dedive arkasindan “ ik
ve (bir daha huzuruma cikmak icin) izin iste!’ dedi. Uyeyne,
“Yeminim olsun ki, ben Mudarl birinin huzuruna ¢ikmak i¢in izin
istemem!” dedi. Hz. Aise “Bu adam kimdir?” diye sordu. Rastilullah
(s.a.v.) “Insanlarin kendisine tabi oldugu ahmak birisi!’ diye cevap
verdi.

Ali b. Sald er-Razl — Yahya b. Muti‘ es-Seybani — Yahya b.
Abdiilmelik b. Eb(i Ganiyye — Ismail - Kays — Cerir.2’s Heysemj,
hadisin senedinde bulunan ve Taberani’'nin hocasi olan Ali b. Said
b. Besir'in yalanci bir hafiz oldugunu soéylemis, ancak boyle
olmadigl kanaatinde olanlarin da bulundugunu belirtmistir.
Hadisin diger ravileri sahihtir. Yahya b. Muhammed b. Mut{‘ ise sika
bir ravidir. 276 Ancak Heysemi'nin burada Yahya'y1 sika olarak
nitelemesi ciimle yapisi bakimindan problemli goriinmektedir.

1.29. Medine’nin Fazileti

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Allah bana, Su lic
(sehirden) hangisinde konaklarsan orasi senin hicret yurdundur:

272 Taberani, el/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/372 (No. 2369).
273 Heysemi, Mecma u’z-zevaid, 4 /65.

274 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 3/113.

275 Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, 2/345 (No. 2269).
276 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 8 /45.
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Medine, Bahreyn, Kinnesrin2’” diye vahyetti.

el-Hiiseyn b. Hureys — el-Fadl b. M{isd — Isa b. Ubeyd —
Gaylan b. Abdullah el-Amiri — Ebi Ziir'a b. Amr b. Cerir— Cerir.278
Hadisin ravilerinden Gaylan b. Abdullah leyyin 279 bir ravidir.
Dolayisiyla hadis bu isnadla zayiftir.280 Hadisi Hakim en-Nisabiirizs!
ve el-Beyhaki282 de rivayet etmislerdir.

1.30. Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri

Hz. Cerir s6yle anlatiyor: Rastilullah (s.a.v.) ashabini imtihan
etmek lizere “Ben size Ziimer suresinin sonlarindan bazi dyetleri
okuyorum. Kim bu dyetleri okurken aglarsa Cennet kendisine vacib
olur” dedi. Sonra, “Vema kaderu’lldhe hakka kadrihi”den sirenin
sonuna kadar?8? okudu. Bizden aglayan da oldu, aglamayan da oldu.
Aglamayanlar dediler ki: “Ya Rastlallah! Biz de aglamaya ¢alistik,
fakat aglayamadik!” Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Ben size
onlari okuyorum, kim aglamamissa, aglar gibi yapsin!’

Abdurrahman b. Muaviye el-Atebl — Hayyan b. Naif' b. Sahr
b. Ciiveyriye — Sald b. Salim el-Kiddh — Ma‘mer b. el-Hasan — Bekr
b. Huneys — Eb{i Seybe — Abdiilmelik b. Umeyr — Cerir.284¢ Heysemi
Bekr b. Huneys’in metriik bir ravi oldugunu belirtmektedir.285

1.31. ihlas Suresinin Fazileti

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Kim evine girerken ‘Kul
hiivelldhii ehad’i?5¢ okursa, ev halki ve komsularindan fakirlik
kalkar”

Muhammed b. Abdullah b. Bekr es-Serrac el-Askeri —
Muhammed b. el-Ferec » Muhammed b. ez-Zebrikdn — Mervan b.

277 Suriye’de Halep’in asag: tarafinda bulunan eski bir sehirdir. Su anda harap
vaziyettedir. el-Hamevi, Mu’'cem, 4/404.

278 Tirmizi, “Menakib”, 68 (No. 3923).

279 Leyyin: Boyle bir ravinin rivayeti i'tibar icin alinir. Hadisi metruk degildir.
Aydinl, Hadis Istilahlari., 58; Kogyigit, Hadis Terimleri, 248.

280 Eb{i Halebiyye, Merviyyat, 377.

281 Hakim en-Nisabri, e/-Miistedrek, 3/2-3.

282 Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 2 /195.

283 ez-Ziimer 39/67-75.

284 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/398 (No. 2459).

285 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 7 /101.

286 el-Thlas, 112/1.
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Salim — Ebi Ziir‘a b. Amr b. Cerir — Cerir b. Abdullah.28” ibn Kesir,
Tefsirinde hadisin senedinde zayiflik oldugunu kaydeder.288

1.32. Bir Ayetin Tefsiri
Hz. Cerir soyle anlatiyor: Ras(lullah (s.a.v.) “Fe-sebbih bi-

hamdi Rabbike kable tuliii’s-semsi ve kable guribihd: Giinesin
dogmasindan once de batmasindan énce de Rabbini 6vgii ile tesbih
et’289 dyeti hakkinda “ Giinesin dogusu sabah namazidir, batisindan

oncesi ise ikindi namazidir’ buyurdu.

Muhammed b. Nasr el-Kattan el-Hemdani — Muhammed b.
Musaffa — Yahya b. Said el-Attar - David b. Zebrikan — Ismail b.
Eb( Halid — Kays — Cerir.290 Heysemdi, hadisin senedinde bulunan
Yahya b. Sald el-Attar’in zayif bir ravi oldugunu belirtmistir. 291

Hz. Cerir soyle anlatiyor: “Halki iyi (muslih) oldugu halde
Rabbin, haksizlikla memleketleri helik etmez'29? ayeti nazil olunca
“Halki birbirine adaletle muamele eder’ buyurdu.

Eb( Hanife Muhammed b. Hanife el-Vasiti — Ebii'l-Es‘as
Ahmed b. el-Mikdam — Ubeydullah b. KAsim - Ismail b. Ebi Halid
— Kays — Cerdr. 293

Sonug

Hz. Peygamber’in sahabilerinden olan Cerir b. Abdullah,
Yemen taraflarinda oturan Becile kabilesinden olup ayn1 zamanda
onlarin residir. Hicretin onuncu yili baslarinda miisliiman olmus ve
Hz. Peygamber (s.a.v.) onu manevi ehl-i beytinden saymistir. Hz.
Peygamber'in emriyle “Yemen Kabesi” diye nitelendirilen
Zilhalesa tapinaginin tahrip edilmesinde gorev almis; Hz. Ebi
Bekir déneminde de miirtedlerle savasmis; Hz. Omer déneminde
bir¢ok sehri fethinde komutan olarak gérev yapmistir. Bu anlamda
Miisliimanlara Iran kapilarim agan KAdisiye savasinda sag kanat
komutani  vazifesini deruhte etmistir. Hz. Ali-Muaviye

287 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/387-388 (No. 2419).

288 Ebii’l-Fida Ismail b. Kesir el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur'4nil-‘Azim, (Daru ihyai’l-
Kiitiibi’'l-Arabiyye, 774), 4/569.

289 Taha 20/130.

290 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2: 349 (No. 2283).

291 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 7 /67.

292 Hiad, 11/117.

293 Taberani, e/-Mu‘cemii’l-kebir, 2/348 (No. 2281).
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miicadelesinde tarafsiz kalmakla birlikte Hz. Ali'nin talebi iizerine
arabulucu olarak Muaviye ile goriismiis ancak Muaviye'nin kati
tutumu sebebiyle etkili olamamistir. Daha sonra Firat kenarindaki
Karkisiya’da uzlete cekilip burada vefat etmistir.

Cerir b. Abdullah’in rivayet ettigi hadisler basta Buhari ve
Mislim olmak iizere biitiin hadis miiellifleri tarafindan tahric
edilmistir. Bir makale boyutunu asmasi sebebiyle bu calismada
Cerir'in sadece ahkam dis1 rivayet ettigi hadisler incelenmistir.
Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel’'in Miisnedinde yer alan hadisler
birlestikleri ana metin ve bu kitaplardaki senedleriyle birlikte
verilmis, diger kitaplardaki senedlerin sadece kaynaklarina isaret
edilmistir. Kiitiib-i Sitte ve ibn Hanbel'in Miisnedinin disindaki
eserlerde yer alan hadislerin senedleri verilmistir.

Cerir'in rivayet ettigi hadislerin ise 06zellikle mana
bakimindan problemsiz olduklarini sdylemek mimkiindiir.
Calismamizda otuz iki ana konuda ii¢ yliz yirmi bir farkl isnadla
gelmis olan hadisler incelenmis ve sthhat durumlari belirtilmistir.

Ahkam hadislerinin haricinde Cerir b. Abdullah’tan otuz iki
hadisin rivayet edildigi tespit edilmis ve bunlarin sihhat
arastirmasi yapilmistir. Kettani, “Merhamet etmeyene merhamet
edilmez” (H. No:15) hadisinin manevi miitevatir oldugunu
soylemistir. 1, 3,4, 6,7,9,10,11,12,13, 14, 16,17, 21, 25 numaral
hadislerin sahffh; 22, 23, 24 numarali hadislerin hasen, 2, 5, 8, 18,
19, 20, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32 numaral hadislerin ise zayif
oldugu goriilmiistiir. Sened bakimindan zayifsayilan hadislerin de
biiylik cogunlugunun metin bakimindan sahih olup sadece 27 ve 28
numarali hadislerin problemli olduklari sdylenebilir.
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Kur’in’a ve Hadislere Gore Helil Kazancin ilkeleri

Oz: Kur’an’a ve hadislere dikkat edildiginde; calisarak, alin teri ve el
emegi ile helal yollardan ve yapilan isin hakkini vererek kazanmanin,
baskalarinin haklarini haksiz yere yememenin sik¢a emredildigi ve konu
iizerinde hassasiyetle duruldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda haram
kazanc elde etmenin diinyevi ve uhrevi olumsuz neticeleri belirtilerek
helal yolla kazanmanin hem diinyadaki hem de ahiretteki olumlu
neticelerine dikkat ¢ekilmistir. Islam’da calismak ve helal yollardan
kazanmak emredildigi gibi Allah i¢in yapilan her tiirlii harcamanin da
helal kazanctan yapilmasi da ¢ok acik sekilde emredilmektedir. Bu
calismada, helalinden kazanmanin ve her tiirlii maddi yardimlasmanin
da helal kazangtan yapilmasi gerektigi konusu arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kazang, Helal kazang, Calismak, Haram, Faiz
The Principles of the Halal Earning According to the Qur’an
and Hadiths

Abstract: Regardful of the Quran and hadiths, it has been seen that gaining
by working in right way and manual labor, caring for the rights of others
and not claiming unfairly are ordered and this issue has been emphasized
with sensitivity. At the same time, positive results of both the world and
the hereafter have been pointed out by specifying the earthly and
otherworldly negative consequences of gaining haram profit. As it is
ordered to work in [slam and to obtain in the halal way, it is seen that all
kinds of expenses made for Allah should be made from the halal earnings.
In this study, the subject of halal gaining, and all the expenses being spent
from halal earnings have been researched.

Key words: Earning, halal earning, haram, interest.

Giris

Din bir imtihandir, bu diinya da imtihan ve tecriibe yeridir.
Rabbimiz, diinya sofrasinda insanlarin oniline sayisiz nimetler
koymustur. Bu nimetleri kazanmak ve elde temek i¢in de insana
akil, irdde, kudret bahsetmis ve ¢alismaylr emretmistir. Bununla
birlikte calismay1 da sartlarina uygun olmak kaydiyla ibadet kabul
etmistir. Ancak diinya sofrasinda bulunanlarin ¢ogunlugundan
istifade etmeyi mesru kilmakla birlikte bazilarini da imtihan igin
yasaklamistir. Biitiin bunlari, gonderdigi kitaplar ve peygamberler
ile aciklamustir. lyice dikkat edildiginde goriilecektir ki, "Helal
dairesi genistir ve insanin keyfine kéfidir, harama girmesine liizum
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yoktur.1

Insan sosyal bir varlik olarak yaratilmistir. Biitiin
ihtiyaclarini tek basina karsilamasi ¢ok zordur. Onun igin
insanlarin, birbirlerine ve birbirlerinin sa‘y ve miibadelelerine
zaruret derecesinde ihtiyaglar1 vardir. Cenab-1 Hakk, insanlari
farkli kabiliyetlerde ve farkli isleri yapabilecek yeteneklerde
yaratmistir. Bu sebeple her insan, farkli isleri yapmaktadir. Nitekim
dyette soyle buyrulmustur: “Sizin isleriniz/¢alismalarinz farkli
farklidir” (el-Leyl, 92/4) Boylece insanlar, ¢alismalari neticesinde
tirettikleri mallar1 birbirlerine satmak veya birbirlerinden almak
suretiyle birbirlerinin ihtiyac¢larini gidermektedirler. Bu alis-verise
ticaret, mubayaa, istira denilmektedir.

Helalinden kazanmanin sayisiz yollari vardir. Ancak bunlarin
temel alanlari; ticaret, ziraat, zanaat, hayvancilik ve memuriyettir2.

Sunu hemen belirtelim ki, heldlinden kazanmak ve
heldlinden infak edebilmek icin Rabbimiz, kullarina o kadar ¢ok
mesru rizik kapilart yaratmistir ki samimi bir gayretle, diriist
olmak ve calismakla, kazandigina kanaat etmekle, miitevekkil
olmakla harama girmeden, heldl rizki kazanmak pekala
miimkindir. Bunun i¢in yapilmasi gereken bazi hususlari
zikretmeye calisalim:

1. Calismak Allah’in Emridir

Islam, insan1 calismakla miikellef tutmustur. Onun icin
insan ozellikle Miisliiman, rizkini helal yollardan kazanmak icin

1 Bk. Bedilizzaman Said Nursi. Séz/er. (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 29.

2 Peygamberler, birer miibellig ve birer muallim olmalarinin yaninda ¢alismak ve
cesitli alanlarda el emegi ile helal yollardan kazanmak ve gecimlerini temin
etmek hususunda da insanlar i¢in birer 6rnek kilinmistir. Yani onlar manevi
alanlarda o6rnek olduklar1 gibi diinyevi alanlarda da birer ornektirler.
Gosterdikleri her bir mu‘cize, peygamberliklerinin birer delili oldugu gibi ayni
zamanda insanlarin diinyevi agidan da terakkilerine en giizel birer 6rnek teskil
etmektedir. Yaptiklari islerde, icra ettikleri zanaat, ziraat ve ticaret gibi alanlarda
da birer 6rnektirler. Mesel4; Hz. Adem, ziraatgidir. Hz. NGh ve Zekeriya,
marangozdurlar. Hz. {brahim kumas tiiccaridir. Hz. [dris, terzidir. Hz. Davud,
demircidir. Hz. Silleyman, hurma yapragindan sepet érerdi. Hz. Isa, annesinin
egirdigi ve biiktiigi ipleri satardi. Peygamberimiz (s.a.v.), ¢obanlik yapmis,
ticaretle ve ziraatcilikla da mesgul olmugtur. Ustelik Peygamberimiz her
peygamberin ¢obanlik yaptigini da bildirmistir. Onun i¢in el emegi ile ¢alisarak
helal yoldan rizkini kazanmak, peygamberlerin usiliidiir. Bk. Muhammed b. el-
Hasen. Kitabu’l-Kesb, (Haleb: Mektebetu’l-Matbuati’l-islamiyye, 1997), 76-80.
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glcilinlin yettigi ol¢lide calisacak, alan el degil, veren el olmaya
gayret gosterecektir. Bu basarildigi takdirde fert, millet ve devlet
olarak terakki ve teali edecek ve her yerde s6z sahibi olacaktir.

[slam’in en temel esaslarindan biri, zekat vermektir. Bunu
yapabilmek icin de calismak, kazanmak ve veren durumuna gelmek
gerekir. Ancak bunu yaparken de insanin helalinden kazanmasi ve
kazandig1 heldl seylerden infak etmesi gerekmektedir. Bu da
[slam’in en énemli emirlerinden biridir.

Bu konularda Kur’an’in ve hadislerin bize 6grettiklerini
gozden gecirelim: Once sunu ifade edelim ki, Islam calismay:
emrediyor. Nitekim Ayette “/nsan icin ancak calistigi vardir” (en-
Necm, 53/39) buyrulmustur. Burada zikredilen sa‘y, hem diinyevi
hem de uhrevi alanlarda gecerli bir hakikattir. Mii’'min{in siiresinde
de mii'minlerin 6zellikleri anlatilirken bunlardan birisinin “Zekat
icin calisanlar” (el-Mi'mintin, 23/4) oldugu bildirilmektedir.
Buradaki “zekat icin ¢calismak”tan maksadin, zekat almaya muhtag
olmamak, hatta zekat verebilecek seviyeye gelmek icin ¢calismak
oldugu anlasilmaktadir.

Bir baska ayette de “Allah’in fazlindan isteyin/arayin ve
Allaht ¢okga zikredin ki kurtulusa eresiniz.” (el-Cum‘a, 62/10)
buyrulmaktadir.

Rasilillah (s.a.v.), hem ¢alismaya hem de alin teri ile rizik
kazanmaya tesvik sadedinde “Hi¢c kimse, elinin emeginden daha
hayirli bir yiyecek yememistir””3 buyurmustur. Gorildigi lizere
burada el emegi, alin teri ve goéz niiru dokerek calismanin
karsihiginda kazanilan riziktan daha hayirlisinin  olmadigi
anlatilmaktadir. Giinahlara girerek ¢cok kazanmaktansa; az da olsa
haramlara girmeden, bereketli ve heldlinden kazanmaktan daha
glizel bir is olamaz.

Rastliillah (s.a.v.), bir hadisinde dilencilik yaparak veya
baskalarina yiizsuyu dékerek para kazanmaktansa, dagdan odun
toplayip satarak rizkin temin edilmesinin daha hayirli oldugunu
bildirmistir.”.#

3 Buhari, Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimiu’l-Miisnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar
min Umiri Rasilillah (sallallihu aleyhi ve sellem) ve Siinenihi ve Eyydmihi,
(Istanbul: Cagri Yayinlar1,1992), “Musakat”, 13.

4 Buhari, “Zekat”, 50.
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Bir baska hadiste de: “Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin
olsun ki birinizin, ipini alip daga gitmesi ve odun toplayarak
sutinda getirip onu satip onunla rizkini yemesi, insanlardan
istemesinden (dilencilik yapmasindan) daha hayirlidir. Toprak alip
agzina koymasi da Allah’in haram ettigi seyi agzina koymasindan
daha hayirlidir”s buyrulmustur.

Nakledildigine goére Rastliillah (s.a.v.), bir seferden
donerken Sa‘d b. Muaz'la karsilasir ve onunla musafaha eder,
ellerinin nasirlanmis oldugunu gordiiglinde sebebini sorar. O da:
“Ailemin rizkini1 kazanmak i¢in kazma kiirekle hurma bah¢emde
calistyorum” der. Rasiliillah (s.a.v.), onun elini 6per ve: “Bunlar,
Allah’in sevdigi ellerdir.”¢ buyurur.

2. Heldlinden Kazanmak ve Heldlinden Yemek Allah’in
Emridir

Kur'an-1 Kerim’de heldlinden kazanip heldlinden yemeyi
emreden bir¢cok ayet bulunmaktadir. Namaz, orug, hac ve zekat
emri gibi helal kazanmak da muhkem ve yoruma ihtiyac duymayan
acik bir emirdir. Heladlinden yemek ve helalinden yedirmek igin
kazancin da helal olmasi gerekir. Nitekim Rabbimiz biitiin insanliga
nida ederek soyle buyurur: “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin
helal ve temiz olanindan yiyin, seytanin adimlarina tabi olmayin,
zira seytan sizin icin apac¢ik diismandir. Kesinlikle o size kotiligu
ve hayasizhigr ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri sdylemenizi
emreder.” (el-Bakara, 2/168-169).

Goruldugi gibi burada ilk olarak; inang¢h inangsiz ayrimi
yapilmaksizin biitiin insanlara hitaben helalinden kazanilmasi ve
helalinden yenilmesi emredilmistir.

Ikinci olarak; ayette “helal” ve “tayyib”? kelimeleri birlikte
kullanilmistir. Aslinda bu iki kelime ayn1 manaya gelmekle birlikte

5 Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Hanbel, Miisned. Thk: Suayb el-Arnafit. (Beyurt:
Daru’l-hadis, 1995),12: 459.

6 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani. Kitabu’l-Kesb. (Haleb: Mektebetu'l-
Matbuati’l-islamiyye, 1997), 72-73, Semsuddin es-Serahsi, e/-Mebsiit. (Beyrut:
by., ts.), 30:245.

7 “Tayyib” kelimesinin bir¢ok manasi olmakla birlikte en birinci manasi, helal
manasina ve iffetli temiz manasinadir. Haram ve pis manasina gelen “habis”
kelimesinin ziddidir. (bkz. Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibnu Manzur,
Lisanu’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, b.y.).“Tayyib” kelimesi). “Tayyib” kelimesi,
her haliikarda temizligi ve serafeti ve helali ifade etmektedir.
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aralarinda 6nemli farklar da bulunmaktadir. Ciinkii helal, manevi
temizligi ifade ederken “tayyib” helal olmakla birlikte maddi
temizligi de ifade etmektedir.

Ibnu Abbas Hazretleri anlatiyor: Ben Rasiliillah (s.a.v.)’in
yaninda “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz
olanindan yiyin” ayetini okudum. Sa’d b. Eb1 Vakkas ayaga kalkt1 ve
‘Ey Allah’in Rasiilii! Benim icin dua et de Allah, beni duasi miistecab
olanlardan kilsin’ dedi. Nebi (s.a.v.):

“Ey Sad! VYedigin helil olsun ki duin miistecib olsun.
Muhammed'’in nefsi, kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki, kul
karnina bir haram lokma atar da onun herhangi bir ameli kirk giin
kabul edilmez. Herhangi bir kulun bedeni haramla ve fdizle
beslenmisse Cehennem ona en ldyikidir’ buyurdu.”.8

Asagidaki ayette ise ozellikle miiminlere, inananlara nida
edilerek verilen riziklarin helalinden yenilmesi emredilmektedir.
Bu ayeti okuyan ve dinleyen bir Miisliiman “Ey iman edenler!”
hitabini duyunca “Buyur, Allah'im! Buyur! Emrine améadeyim”
demesi ve bu emrin geregini yerine getirmesi gerekir. Ayette
Rabbimiz soyle buyurur: “Ey iman edenler! Size verdigimiz
riziklarin temizlerinde/heldlinden yiyin ve eger sadece Allaha
kulluk ediyorsaniz, Allah’a siikredin.” (el-Bakara, 2/171). Ayetin
sonundaki “Eger sadece Allah'a kulluk edjyorsaniZ’ ifadesi, ¢ok
dikkat c¢ekicidir. Ciinkli Allah’a kulluk ancak Allah’in emirlerine ve
yasaklarina ridyet etmekle olur ki, onun i¢in burada helalinden
yemek emredilmistir. Helali terk edip harami islemek Allah’a isyan
etmektir. insan, haram kazanmakla ve haram yemekle Allah’a zarar
veremez, sadece kendisine zarar verir. Haramdan kazanmak ise
kullugun geregini yerine getirmemektir ve bu sebeple de Allah’in
ermine karsi gelmekle Allah’a isyan etmektir. Nitekim Rabbimiz,
Hz. Adem ve esi Hz. Havva’nin, Cennette yenmesi yasaklanan agacin
meyvesinden yemelerini anlatirken “Adem, Rabbine isyan etti ve
yolunu sapitt?’ (Taha, 20/121) buyurmustur. Ayet bize, haram
yiyenin Allah’a isyan etmis olacagin1 ve yolunu sasiracagini
bildirmektedir.

Bununla birlikte ayni ayetlerde Rabbimiz, Hz. Adem’in ve
Havva’'nin, Cennette imtihan icin yemeleri yasaklanan agactan

8 Stileyman b. Ahmed et-Taberani. e/-Mu‘cemu’l-Evsat. (Kahire: Daru’l-Haremeyn,
1995), 6: 310.
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yemeleri neticesinde avret yerlerinin ac¢ildigini bildirmektedir. Bu
da bize “Haram yiyenlerin, avret yerlerinin acilacagi’m bildirirken
(Bk. Taha, 20/21; el-A'raf, 7/22), bir adim ilerisinde haramlara
acilacagina da isaret etmektedir. Clinkii bir harami isleyen -sayet o
harami islemekten vazge¢mezse- o harami islemeye devam edecek
ve baska haramlari da islemeye alisacaktir. Biraz daha ilerisi
haramlari savunmaya, biraz daha ilerisi ise haramlar1 inkar etmeye
gotiirecektir. Onun icin haram yiyenler ayni zamanda baska
haramlara da agilmis olmaktadir. Hal-i dlem, bunun en biiylik
sahididir. Harami yemek giinah oldugu gibi, bunun neticesinde
acilmasi haram olan yerlerini agmak da ikinci bir glinah olmaktadir.

Hz. Adem ve Hz. Havva'ya, yemeleri yasaklanan bir agacin
meyvesidir. O agaca giinah agaci denebilir. Hz. Adem ve Hz. Havva
icin s6z konusu olan o giinah agaci, bizim icin de Kur'an’da ve
hadislerde zikredilen ve yapmamiz gerekip de yapmadiklarimiz ile
yapmamamiz emredilip yaptiklarimiz neticesine kazandigimiz
giinahlardir denilebilir. Herhangi bir giinahi islemek, mecazl
manada o giinah agacindan veya meyvesinden yemek demektir. Bu
da Allah’in “Yapmayin, yemeyin, i¢cmeyin, yaklasmayin!” gibi
emirlerine karsi gelmek, isyan etmek ve haktan sapmak, seytana
tabi olmak manalarina gelmektedir.

Bir baska dyette de soyle buyrulmustur: “Ey iman edenler!
Allah'in size heldl kildig1 iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram
kilmayin ve sinir1 agmayin. Allah, sinir1 asanlari sevmez. Allah’in
size heldl ve temiz olarak verdigi rziklardan yiyin ve kendisine
iman etmis oldugunuz Allah’tan korkun.” (el-Maide, 5/87-88).

Su ayette de Rabbimiz daha husfsi olarak biitiin beseriyete
ozellikle de kendi iimmetlerine 6rnek olacak olan peygamberlere
nida ederek:“Ey Rasfillerim! Helal olan seylerden yiyin ve salih isler
yapin, zira Ben yaptiklarinizi biliyorum.” (el-Miimintin, 23/51)
buyurmustur.

Burada ti¢ noktaya dikkat cekilmektedir;

Birincisi; heldlinden yemek,

Ikincisi; iyi isler, yani helal dairesinde isler yapmak,
Ugiinciisii de yapip ettiklerimizi Rabbimizin bildigidir.

Salih isler islemek, silih amel yapmak; Rabbimizin rizasina
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uygun, O'nun emir ve nehiylerine ridyet ederek haramlara
girmeden yapilan her tiirlii faaliyettir. Helal dairede calismak da iyi
isler sinifina girmektedir. Esas itibariyle Peygamberler Allah’in
rizasina uygun olmayan isler yapmazlar, 6zellikle de peygamberlik
gorevi verildikten sonra. Bu sebeple ayetteki bu emir,
Peygamberlerin sahsinda iimmetlerine ve hususan Kur’an'da
gecmesiyle de immet-i Muhammed’e 6nemli bir emirdir.

Eb( Hureyre’'nin naklettigi bir hadis soyledir:

Rasilillah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Allah,
tayyibdir?® Allah sadece temiz ve heldl olani kabul eder ve siiphesiz
ki Allah, rasiillerine emrettigi seyleri, miiminlere de emretti ve
soyle buyurdu: ‘Ey Rastiller! Heldl olanlardan yiyin ve silih amel
isleyin / iyi isler hapin, zira yaptiklarinizi bilirim, buyurdu’ ve yine
‘Ey iman edenler’ Size verdigimiz riziklarin heldlinden yiyin.’
dyetlerini okuduktan sonra uzun bir yolculuk yapmis, saci basi
daginik, listii basi toz toprak icinde, ellerini semdya kaldirip ‘Ya
Rabbi! Y4 Rabbi!’ diyen bir kisiyi zikretti ve sdyle buyurdu: ‘yedigi
haram, ictigi haram, giydigi haram ve haramla gidalanmis! Dudsi
nasil kabul edilecek!”10 11

Buradaki “uzun yolculuk”, hac i¢in, akraba ziyareti igin,
cihad i¢in ve miistahab olan, ibadet ve itaat icin yapilan yolculuklar
olarak yorumlanmaktadir.12

Allah'in, “tayyib seyleri kabul etmesi”, heldl olan ve
haramlardan, riyddan ve ucubdan ve ifsat edici seylerden uzak olan
bir infaki kabul etmesi demektir.

Hadis, heladlinden infak etmeyi, helal olanin disinda bir seyi
infak etmemeyi, heldlinden yemenin, heldlinden i¢cmenin ve
helalinden giyinmenin gerekliligini bildirmektedir. Berekete vesile

9 Allah'in “Tayyib” olmasi, her tiirlii noksanliklardan miinezzeh olmasi demektir.
“Tayyib”, Allah’in sifatlarindan biridir. (Fethu’l-Kaviyyi’l-Metin, 1: 50).

10 Yani, “Boyle bir kisi, duas1 kabul edilmeye ehil bir kisi degildir.” demektir.
(Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi. e/-Cimiu i Ahkdmi’l-Kurdn .( Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1993),15:51).

11 Miislimb. el-Haccic. e/-Miisnedii’s-Sahfh. (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Zekat”, 65; Ahmed b. Hanbel, 14: 90.

12 Bk. Muhyiddin EbG Zekeriyya Yahya en-Nevevi. e/-Minhdc Serhu Sahih-i
Miislim.(Kahire: el-Misriyye, 1929),7: 100; Ahmed b. Omer el-Kurtubi. e/-
Miithim li M3 Eskele min Telhis-i Kitab-i Miislim. (Dimesk: Daru Ibni Kesir,
1996),9: 28.
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olan infak, heladlinden olan infaktir, mubah ve heldl olmayan
yiyecekler, yiyene vebaldir ve dualarin kabul olmamasina
sebeptir.13

Ayette bir noktaya daha isaret edilmektedir ki, o da insanlara
onderlik ve rehberlik yapan ve idarelerini fUzerlerine alan
insanlarin, heldlinden kazanmaya, heldlinden yiyip icemeye dikkat
etmeleri gerektigidir.

Imam Muhammed es-Seybani (v.179/795) de Kitabu’l-Kesh
isimli eserine “ [lim dgrenmek farz oldugu gibi heldlinden kazanmak
icin calismak da her Miisliimana farzdir” 1* hadisiyle ve “Allah
kullarina gecimleri icin kazanmayi/iktisab1 farz kilmistir ki,
bununla Allah’a itaate yardim temin edebilsinler diye” ifadesiyle
baslamistir.15

Haram kazanmak ve haramdan yemek, insani hem azdirir
hem de lizerine beladlarin gelmesine sebep olur. Nitekim ayette
soyle buyrulur:

“Size verdigimiz riziklarin heldl ve temizinden yiyin, azginlik
gostermeyin, aksi hilde gazabim ona gelir, kime gazabim gelirse o
yok olur gider. Su bir gercek ki, Ben, tevbe edeni, hayirli isler yapani
ve bu minval lizere dogrulukta gideni de bagislarim.” (Tah3,
20/81-82).

Ayet bize, herhangi bir giinah islendiginde veya haram bir sey
yenilip icildiginde hemen o gilinahi terk edip Allah’a yonelerek
tevbe ve istigfarla, giizel ve helal isler yaparak hayatini hidayet
lizere devam ettirmenin, bagislanmaya vesile olacagini
bildirmektedir. Onun icin tevbenin ve amellerin kabul olmasinin
yegane sarti, yapilan hatalardan fiili olarak Allah’a ve O’nun
emirlerine donmek, emri dairesinde hareket etmek ve bu giizel
davranislarda devamli olmaktir. iste bdyle bir tevbe ve boyle
ameller makbuldiir. Unutulmamasi gerekir ki, kabul edilen bir
tevbenin boyle bir tevbe oldugu, Kur’an’in bir¢ok ayetinde beyan
buyrulmustur (mesela bk. Nis3, 4/12).

Abdullah b. Omer (r.a.) “Kim, on dirheme bir elbise satin alsa ve o

13 fbnu Receb, Abdurrahman b. Sihabiddin, Cimiu’l-Uliim ve’l-Hikem £i Serhi
Hamsine Hadisen min Cevamir’l-Kelim, (Beyrut: Daru ibni Kesir, 2008), 239 vd.

14 Seybani, Kesb, 71.

15 Seybani, Kesb, 70.
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on dirhemden biri haram olsa o elbise onun liizerinde oldugu
miiddetge Allah onun namazini kabul etmez” demis ve parmaklari
ile kulaklarim1 tikamis, sonra da “Keske, Peygamber (s.a.v.)
kendisinden duydugumuz bu seyi sdylememis olsaydi.”16 demistir.

Rastlillah (s.a.v.), “Kim haram mdl kazanir da ondan kéle alip azat
etse ve o mdl ile sila-i rahim yapsa kendisine sadece giinah
olur’,17"“Zekdtini edi ettiginde lizerinde olan borcu kaza etmis
olursun. Kim haramdan mdal toplar sonra da onu tasadduk ederse
onda hi¢ bir sevap olmaz, giinahi da tizerine olur.”'8 buyurmustur.

Cenab- Hakk, “Ey Iman edenler! Allah’in size haram kildigi temiz
serleri haram kilmayin, haddi/koydugu sinirlari da asmayin. Allah,
haddi asanlari kesinlikle sevmez. Ve Allah’in size verdigi rizkin
heldl ve temiz olanindan yiyin, Allah'in nimetlerine siikredin ve
Kendisine iman ettiginiz Allah a karsi gelmekten sakinin” (Maide,
5/86-88), “Allah’in size verdigi rizkin heldl ve temiz olanindan
yiyin, eger yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz Allah'in nimetlerine
stikredin” (en-Nahl, 16/114) buyurmustur.

Goruldugih gibi ayetler, bize heldlinden ve temiz olanlardan
yemeyi icmeyi emretmektedir. Bu da ancak heldl yollardan
kazanmakla ya da heldl yollardan kazanmis olanlarin
ikramlarindan faydalanmakla miimkiin olabilir. Bu sebeple haram
yollardan kazanip yemenin helal olmayacag: gibi helal yollardan
kazanmamis insanlarin haram mallarina da tenezziil
edilmemelidir. Boyle bir mala tenezziil etmek, tamahkarligin
belirtisi oldugu gibi haram yollardan kazanan insanlara da fiili bir
fetva vermek ve manen onlarin bu davranislarini desteklemek
manasina gelmektedir. Nitekim namaz kilan bir Miisliiman, her
glinlin son namazinin (vitir namazinin) son rekatinda okudugu
Kunut duasinda “Allah’im! Giinahlari cikarip atiyoruz ve Sana isyan
edenleri de terk ediyoruz’ demektedir. O zaman Allah’a verilen bu
soz, fiilen de yerine getirilmeli, glinah isleyen ve haram yollardan
kazanan insanlarla sosyal iliskiler 6lciilii olmali, giinah isleri tasvip
edilmemeli ve haram mallarina asla tenezziil edilmemelidir.

Nitekim bir hadiste “Stiphesiz Allah, haram ile beslenmis bir

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10: 24.
17 fbnu Hibban, Muhammed. Sahihu [bn-i Hibbdn bi Tertib-i [bn-i Balabin.

(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,1993), 8: 153.
18 [bnu Hibban, Sahih, 8: 11: Ebu Abdillah el-Hakim en-Neysabiri, e/-Miistedrek
ald's-Sahihayn. (Beyrut: Daru’l-marife, 1990), 1: 548
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viicudu Cennet’e haram kilmistir.”19 buyrulmustur

Kisaca ifade etmek gerekirse, Allah bize namaz kilmamiz;,
oru¢ tutmamizi emrettigi gibi helalinden kazanip helalinden
yememizi de emretmistir. Bu emre uymak yani heldlinden
kazanmak farzdir. Heldl olmayan yollardan kazanmak ise
haramdir. Helal yollardan kazanmak, helal rizik ile beslenmek ve
helal kazanctan infak etmek ibadet oldugu gibi haram kazanmaktan
sakinmak da aynen ibadettir. Aksi halde haram kazanmak Allah’a
isyandir, haktan sapmaktir.

Yukarida zikredildigi iizere dyette Rabbimizin, helal kazanma
ve helal yeme ve icme konusunda verdigi emirleri yeterli olmasina
ragmen Ras(liillah’in da (s.a.v.) ayni sekilde bu konu lizerinde
tahsidatla durmas1 konuyu tekid etmesi bakimindan énemlidir.
Rabbimizin, yukarida zikrettigimiz ve buna benzer diger
emirlerinin uygulanisi ve tavzihi bakimindan Rasftlillah’in konu ile
ilgili hadislerini zikretmek yerinde olacaktir.

Helal kazanmak ve helalinden yiyip icmek, heldlinden giymek
ve helal olandan infak etmek, Rasiliillah’in hem bilfiil uygulamasi
hem de Ummetine emridir. Allah’a kul ve Rasflillah’a timmet
olmanin yolu, bu emirlere ittiba etmekten gecer.

Rasilillah (s.a.v.), heldl kazanmayr 6nemini ifade etmek
iizere soyle buyurmustur:

“Heldl kazanmak icin cabalamak, her Miisliimana farzdir.”, %°
“Heldlinden kazanmak cihaddir.”,?' “Heldlinden kazanmak icin
calismak, kahramanlarin Allah yolunda carpismasi gibidir. Heldl
kazanmak icin calismaktan yorgun olarak geceleyen kimse, Allah
kendisinden rdzi olmus olarak gecelemistir”,?? “Kim, heldl yer
(kazanir), siinnet dairesinde amel eder ve insanlar da serrinden

19 Abd b. Humeyd el-Kissi. e/-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd. Thk. Ebl
Abdillah Mustafa b. el-Adevi. (Riyad: Daru Belensiye, 2002), 1: 47; Ebl Ya‘la da

hadisi “Haram ile beslenen bir viicut, Cennet’e girmeyecektir.| ia 4.\;.‘\ AL Y

by L;A;" seklinde nakletmistir. (Eb{ Ya‘la, Ahmed b. Ali. Miisned. Thk: Hiiseyin

Selim Esed. (Beyrut: Daru’l-me’mun li't-tiiras, 1986),1: 84).

20 Taberani, e/-Evsat, 8: 272.

21 Muhammed b. Selame el-Kuzai, Miisnedii’s-Sihdb. Thk: Hamdi Abdulmecid es-
Selaff. (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1985),1: 83.

22 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki. Suabu’-iman. (Riyad: Mektebetu'r-Resid,
2003), 2: 438.
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emin olursa o kisi Cennete girer.”?3

Heladl kazanmak ve emir dairesinde yani siinnet-i seniyye
dairesinde yasamak, maddi ve manevi zararin insanlara
dokunmamasi Cennet’e girmenin en 6nemli vesilelerindendir. Zira
helalinden kazanan insanin ahlaki giizel, amelleri makbul, sa‘yleri
meskir, komsularla irtibati giizel olur. Boyle bir insan da Cennet’e
girmeye Allah’in izniyle layik olur.

Rastliillah (s.a.v.), insanlarin heldl yollardan kazanma
konusunda duyarsizlasacagina dikkatleri cekerek sefkatli bir
uyarida bulunmaktadir. Nitekim O, sdyle buyurur: “/nsanlarin
basina oyle bir zaman gelecek ki kisi, aldig1 seyin heldl mi, haram
mi olduguna aldiris etmeyecek.”2*

Bir baska hadisinde de séyle buyurmustur:

“Helal bellidir, haram bellidir; ikisi arasinda siipheli seyler vardir.
Insanlarin cogu bunu bilmezler. Kim siipheli seylerden sakinirsa
dinini ve 1rzini korumus olur. Kim de bu stipheli seylere diicir
olursa, yasak bolgenin kenarinda hayvanin otlatan coban gibidir,
her an harama diisebilir. Her kralin bir yasak bélgesi vardir, dikkat
edin! Allah’in yasak bélgesi de O’nun arzinda haramlaridir. Dikkat
edin! Viicutta bir et parcasi vardir, o saglam oldugunda viicut da
saglam olur, o bozuldugunda viicut da bozulur, dikkat edin! O et
parcasi kalptir’?s

Bu hadiste haramlar1 islemek soyle dursun, stipheli
olanlardan bile sakindirilmaktadir. Bir diger husus da “Kalbim
temizdir.” diyerek giinahlara aldirmazlik kalbin temiz olmadiginin
delilidir. Zira kalp bozulunca viicudun fonksiyonlar1 da
degismektedir. Onun i¢in kalbin temizligi, hareket ve davranisin
temizligi ile tezahiir eder.

Rasilillah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

“Kesinlikle Allah Azze ve Celle, aranizda riziklarinizi taksim ettigi
gibi ahlakinizi da taksim etmistir. Ve siiphesiz Allah Azze ve Celle,
diinyayi sevdigine de sevmedigine de verir, dini ise sevdigi kisilere
verir, Allah kime dini vermis ise onu sevmistir. Nefsim elinde olan
Allah'a yemin olsun ki, kalbi ve dili Miisliiman olmadikca kul

23 Muhammed b. Isa et-Tirmizi. Sinen. (Istanbul: Cagri Yaywnlari, 1992),
“Kiyamet”, 60; Taberani, e/-Evsat, 4: 25.

24 Buhari, “Biiya”, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15: 382.

25 Buhari, “Iman”, 39.
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Miisliiman olamaz ve komsusu serrinden/bevdikindan emin
olmadikca da iman etmis olamaz”. Bunun Uzerine oradaki
sahabiler: “Bevaik nedir ey Allah’in Ras(li?” dediler. O da:
“Miisliimana zulmetmesidir. Haramdan mal kazanan kisi, onunla
infikta bulunsa bereketlenmez, sadaka verse kabul edilmez,
dldiikten sonra arkada biraksa onun icin Cehennemine azik olur.
Stiphesiz Allah Azze ve Celle kétiiliikle kotiiliigii silmez, fakat
iyilikle kotiiliigii siler, zira pislik, pisligi temizlemez."26

Bazilan1 daha ¢ok kazanma ugrunda “Iste bircok insanin
rizkin1 veriyorum, evine ekmek gotiiriiyor, ¢oluk ¢ocuguna
bakiyor” gibi savunmaci bir ifade ile sanki rizki veren kendisi imis
gibi kendisini tanrilastirma, kendisine mevhum bir rubibiyet
vererek ve rezzaklik makamina koyarak isledigi giinahlara kilif
bulmaya calismaktadir. Cektigi kredilerle haram heldl demeden,
mahremiyete dikkat etmeden ve ¢alistirdig1 bayanlara hakkini
vermeden hatta hakkini tam isteyen erkekleri ¢alistiramadig icin
“Kadin calistirtyorum” diyerek kadini kendi siifli emellerine alet
edenlere glizel bir cevap olsa gerektir. Clinkii rizki veren Allah’tir.
Eger insanlar onu heldl yollardan talep ederse Allah, onlara helal
yollarin, kétli yollardan isterse haramin kapilarini agacaktir. Bir
Kudsi hadiste soyle buyrulur: “Ben, kulumun zanni lizereyim,
kulum Beni nasil zannederse Ben de ona dyle muamele ederim” .27

Rastliillah (s.a.v.), heldl yollardan kazanmak ve harcamak
icin calismay1 emretmistir. Bu ¢alisma, ¢obanlik veya odunculuk
bile olsa hicbir isi veya meslegi kiicimsememeli, helal rizik i¢in
mesru olan her is, glizeldir. Yeter ki, isin hakkini vererek helalinden
kazanmak istegi ve gayreti olsun.

Nitekim Rasilillah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah her
peygamberi, koyun cobani olarak gondermistir’ Oradaki sahabiler:
“Sende mi ey Allah’in Rasali?” derler. O da: “Evet Ben de. Ben,
Mekkelilerin koyunlarini birkac kirata giiderdim’”.28

Harama girmek ya da haram para kazanmaktansa, koyun
cobanlig1 yaparak rizki kazanmak en giizel olanidir.

3. Caligmak Ibadetleri Yerine Getirmeye Engel Olmamalidir

26 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 189.

27 {bnu Hibban, Sahih, 2: 401;Abdullah b. Miibarek. Kitabu’z-Ziihd ve'r-Rekiik. Trc:
M. Adil Teymur. (istanbul: 1992), 1: 318.

28 Buhari, “Icare”, 2.
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Bazi insanlar, “Calismak da bir ibadettir” diyerek, islim’in en
o6nemli ve en basta gelen esaslarindan olan namaz kilmayi ya da
zekat vermeyi ihmal etmektedirler. Kur’an-1 Kerim’de ticaretlerinin
ve alig-verislerinin namaz kilmaya ve zekatlarini vermeye engel
teskil etmeyen miiminler medhedilir ve séyle buyrulur: “O erler ki,
onlari ticaret ve alis-veris Allah1 zikretmekten, namaz kilmaktan ve
zekat1 vermekten alikoymaz. Onlar, kalplerin tirperdigi ve gozlerin
belerdigi glinden korkarlar. Allah bu kimseleri yaptiklarinin daha
glizeliyle fazlindan miikafatlandiracak ve Allah diledigi kimseyi
hesapsiz riziklandiracak.” (Nir, 24/37-38).

Evet, calismak, bes vakit namazini kilmak, zekatini vermek ve
yapip ettiklerinin hesabini verecegini diisiinerek Allah’t her daim
hatirlayarak haramlara girmemek sartiyla miibah isleri yapmak ve
helalinden kazanmak icin ¢aba gostermek ibadettir. Yoksa sadece
calismak ya da haram islerle mesgul olmak ibadet degildir.
Calismanin ibadet oldugunu soyleyerek, ibadetleri terk etmek
ibadet degildir. Calismak, ibadetlerle ibadet hiline doniisiir

4. Ticaret Helal Faiz Haramdir

Kur'an-1  Kerim’'de ticaret kelimesi dokuz defa
zikredilmektedir. Bunlardan iici, kisiyi ahirette kurtaracak manevi
ticareti -ki esas ticaret budur-, altisi da insanlarla yapilan alis-veris
manasindaki ticareti ifade etmektedir. Simdi bu ayetlere bir goz
atalim:

“Ey iman edenler! Karsilikll riziya dayanan ticiret olmasi hali
miistesna, mallarinizi, batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda
(alip vererek) yemeyin ve kendinizi éldiirmeyin. Stiphesiz Allah,
sizi esirgeyecektir.” (en-Nis3, 4/29).

“Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah'i
anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigi
insanlardir. Onlar, kalplerin ve go6zlerin allak bullak oldugu bir
giinden korkarlar.” (en-Nir, 24/37).

Oncelikle her seyden énce meslek sahibi her Miisliimanin,
meslegi ile ilgili ilm-i hali 6grenmesi ve bilmesi, farz-1ayndir. Clinkii
bilmediginde harama diisebilir, telafisi cok zor durumlara dlcar
olabilir. TicAret meslegini icra etmek ise farz-1 kifayedir. Hz. Omer
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(r.a.), ticaret hiikiimlerini bilmeyenleri ticaretten sakindirmistir2.

Ikinci olarak ticarette, alis-verislerimizde, aldiklarimizda ve
verdiklerimizde her tirli haramdan sakinmamiz lazim. Nitekim
Rastlillah (s.a.v.):“Binalarda haramdan sakinin, zira haram,
tahribatin en temel sebebidir.”30 buyurmustur.

Haramlardan sakinilmadiginda kisi, basina gelecek
sikintilarla ve belalarla birlikte hem dinini hem de diinyasini harap
eder. Bu hadis, bir temsil olarak kabul edilirse, hayatin her
alanindaki -ticaret, is yeri kurma, evlilik, ev yapma, ev alma, hayir
kurumlar1 ya da 6zel ve tiizel veya resmi kurumlar tesis etme,
insaat yapma, ziraatcilik, hayvancilik, ara¢ alma vs.- maddi ve
manevi her tiirli mudmeleyi ve insay: icine aldigin1 séylemek
mimkundir.

Zemahseri (v.538/1144) sbyle demistir: “Isinin ash yalan
olan ve miilkiinii adaletle tesis etmeyen kisi, binasini yikmis olur”3.
Esas itibariyle sadece binasini degil dinini de yikmis olur.

Rastlillah (s.awv.), “Rizkin onda dokuzunun ticirette
oldugunu’3? belirtirken; “ Giivenilir, dogru, Miisliiman bir ticirin de
dhirette peygamberlerle, siddiklarla ve sehidlerle birlikte
olacagins/’33 bildirmistir. Bu da istenilen manada ticaret yapmanin
zorlugunu ifaide etmektedir.

Yine bir hadiste “ Giivenilir ticirin, adaletii idirecinin ve Allah
rizasi igcin ezan okuyan miiezzinin, hicbir himdyenin olmadigi
glinde Allah’in o6zel himayesinde olacak olan ilic grup
insandan’3*oldugu bildirilerek bunlardan birinin de giivenilir tacir
oldugu beyan edilir. Esas itibariyle bu hadislerde, ticaretin
zorluguna isaret edilmekte ve bu zorlugun iistesinden gelerek,
ticarette olmasi gereken dogru ve giivenilir kisi olmaya dikkat
cekilmektedir. Yine bu hadislerde diiriist ticaret yapmaya ve diiriist

29 Bkz. Cengiz Kallek, “Ticaret”, Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari: 2012), 41: 134,

30 Muhammed b. Selam el-Kuzai. Miisnedti’s-Sihdb. Thk: Hamdi Abdulmecid es-
selefl. (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1985). 1: 388; Beyhaki, Suab, 7: 394.

31Muhammed Abdurratf el-Munavi. Feyzu’l-KadirSerhu’l-Camir’s-Sagir .(Beyrut:
Daru’l-marife,ts.), 1: 338.

32 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyti,. Cdmiu’l-Ehddis, (by.: Daru’l-Fikr, ts.),4: 89.

33 Tirmizi, “Biyd”, 4.

34 SuyGtl, Camiu’l-Ehadis, 4: 177.
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tacir olmaya tesvik bulunmaktadir.

Ticaret ne kadar helal bir kazanc yolu ise faiz de o kadar
yasak ve sakincali olan bir yoldur. Cenab-1 Allah her tiirli faizli
muameleyi yasaklamistir. Faizin az1 ¢ogu, kiiciigli biiyligii olmaz
hepsi faizdir ve haramdir. Gerek Kur’an’da gerekse hadislerde faiz
kesin olarak yasaklanmaktadir. Hatta Kur’an’da faiz icin yapilan
tehdidin, bir baska giinah icin yapilmadig1 dikkati cekmektedir.

Ahkam acisindan en son inzdl edilen ayette soyle
buyrulmaktadir:

“Fdiz yiyenler, kendisini seytanin carptigi kisinin kalkisi gibi
kalkarlar, Bu onlari ‘Alis veris de fdiz gibidir’ demeleri sebebiyledir.
Fakat Allah alis-verisi heldl, fdizi haram kilmistir. Kim kendisine
Allah’tan bir ogiit gelir de fdiz yemekten/kullanmaktan vazgecerse
gecmisteki kendisinindir, onun hesabi Allah’a kalmistir. Kim de
tekrar fiiz kullanmaya dénerse iste onlar Cehennem ehlidirler,
orada ebedi kalicidirlar. Allah fdizi siler siipiiriir, sadakay1 ise
cogaltir. Allah, inkidrda ve giinahta ileri gidenlerin timiinii
sevemez” (el-Bakara, 2/275-276) buyrulur. Zehebi
(v.748/1347), bu tehdidin, biiyiik bir tehdit oldugunu
soylemektedir.3s

Bir diger ayette oOzellikle miminlere hitaben: “Ey iman
edenler! Allah’in emirlerine karsi gelmekten sakinin, eger Allah’a
(ve O’'nun emirlerine) inaniyorsaniz faiz alacaginizi terk edin. Eger
bunu yapmazsaniz (fiiz almaya devam ederseniz), Allah ve
Rasiiliine karsi savas acmislardir, Eger faiz almaktan vazgecer
Allah’in emrine donerseniz, sermayeniz sizindir, ne haksizlik etmis
ne de haksizliga ugramis olursunuz.” (el-Bakara, 2/277-278).
Ayette gecen “Eger miiminseniz fdizi birakin’ ifadesi son derece
dikkat cekicidir. Yine ayette gecen “fe’zenti” kelimesi, miitevatir bir
kiraatte “fe azin(” seklinde okunmaktadir ki bu sekilde olunca
“Allah ve Rasiilii adina savasin” demek olur36

Bir diger ayette “Ey iman edenler! Kat kat fiiz yemeyin.
Allaha karsi gelmekten sakinin ki (diinyada ve ahirette) huzura
eresiniz” (Al-i imran, 3/130) buyrulur.

Goriildigu tlizere her iki ayette de miiminler muhatap

35 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi. Kitabu’l-Kebair ve Tebyini’l-Mehdrim, (Beyrut:
Daru ibn iKasir, ts.), 59.
36 Hz. Eb(i Bekir'in, zekat vermeyenlere karsi savas actig1 gibi.
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alinmakta ve faizden ve faizli islerden sakindirilmaktadir. Bu
sebeple bu emirlere “Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk ve
sa’deyk/Buyur Allah’im, buyur!” denmeli ve itaat edilmelidir. Yine
Allah’in, faizli kazanci yok edecegi, heldl kazangtan yapilan
sadakalari ise bereketlendirecegi iyi bilinmelidir.

Bir diger husus, fiizden vazge¢cmek ve faizli islerle
ugrasmamak bir iman meselesidir. Boylesine bir clirmii isleyen
kisinin imaninin ne halde oldugu ise tefekkiir edilmelidir. Zira faizli
islerle mesgul olan kisinin tasidig1 imanin, kendisini boylesine bir
glinahtan alikoymayacak kadar zayif oldugunun, aksi ise imanin
kuvvetine delil oldugunun bilinmesi gerekir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), Veda Haccinda: “Dikkat edin!
Cihiliyye A4detinden kalma biitiin fdizler kaldirilmistir. Ana
sermeye sizindir, ne haksizlik yapin ne de haksizliga ugrayin’3’
buyurmustur. Bu hadis yukaridaki ayeti tekit ve teyid etmektedir.

Eb( Hureyre’den nakledilen bir hadiste Rasiliillah (s.a.v.),
“Heldk edici yedi durumdan sakinin."buyurmus bunlardan birinin
de “Faiz yemek” oldugunu belirtmistir.38

Bir baska hadiste de;

“kiyamet giiniinde Allah katinda biiyiik giinahlarin en biiyiigiiniin:

Allah’a ortak kosmak, haksiz yere miimin birisinin canina kiymak,
Allah icin yapilan bir savastan savas giiniinde kacmak, ana-babinin
kalplerini kirmak, iffetli kadina iftira atmak, sihir égrenmek ve
yetimin malini (haksiz yere) yemek oldugu bildirilmistir.”.3°

[bnu Hibban'in Sahik'inde Abdullah b. Mesud’un, “Rasfiliillah
(s.a.v.), faiz yiyeni ve yedireni ve sahitligini yapani lanetledi 40
dedigi nakledilmektedir.

Hz. Ali'nin de “Rasilillah (s.a.v.), on grup insani lanetledi,
bunlar; fdiz yeyen, fdiz yediren, fdize kdtiplik yapan ve fdize sahitlik

37 Ebi David, Sileyman b. el-Es‘as, Sinen, (istanbul: Cagri Yayinlari,
1992),“BiyG”, 5; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibrd. (Haydarabad: 1344/1925), 5:
451.

38 Buhari, “Vasaya”, 23; Ebl Davud, Stinen, “Vasaya”, 10.

39 [bnu Hibban, Sahih,14: 504.

40 Ebi Davud, Sinen, “Biiy(”, 4; Tirmizi, “Bliyd”, 2; Abdullah b. Muhammed
ibnuEbi Seybe. el-Musannef, (Beyrut: Mektebetu'r-Riisd, 2006),1:258.

167



Kur’in’a ve Hadislere Gore Heldl Kazancin [lkeleri / Adem Délek

yapanlar.”4! dedigi nakledilmistir.

Aymni sekilde Hz. Cabir de “Rasiilillah (s.a.v.); fdiz yiyeni, f3iz
yedireni, fdize kdtiplik yapani ve fdize sdhitlik yapanlari lanetled],
bunlarin hepsi giinahta esittir.”*> demistir.

Rastlillah (s.a.v.), lUmmetini faizden o kadar ¢ok
sakindirmaktadir ki, “/nsanlara éyle bir zaman gelecek ki, herkes
fdizden yiyecekti yemeyene de tozu isabet edecektir” *3
buyurmak suretiyle faize karsi Miisliimanlarin ¢ok hassas
davranmalari gerektigine dikkatleri cekmigtir.44

Faizli kazanc, kazanclarin en kotisidur. Nitekim Abdullah
Ibnu Abbas“ Kazanclarin en kétiist, fAizdir.”*s demistir.

Bedilizzaman faizle ilgili soyle der:

“Biittin ihtilalat ve fesadin asil madeni ve biitiin ahlak-1 rezilenin
muharrik ve menba‘l tek iki kelimedir:

Birinci Kelime: “Ben tok olsam, baskasi agliktan 6lse bana ne!”
ikinci Kelime: “Istirahatim icin zahmet ¢ek; sen ¢alis, ben yiyeyim.”

Birinci kelimenin 1rkini kesecek tek bir devasi var ki, o da viiciib-u
zekattir.

ikinci kelimenin devasi, hurmet-i ribadir. Adalet-i Kuraniyye, alem
kapisinda durup, ribaya “Yasaktir, girmeye hakkin yoktur” der.
Beser bu emri dinlemedi, biiyiik bir sille yedi. Daha miidhisini
yemeden, dinlemelil..”46

“Biitilin ihtilalat-1 beseriyenin madeni, bir kelime oldugu gibi biitiin
ahlak-1 seyyienin menbai dahi bir kelimedir.

Birinci kelime: “Ben tok olayim, baskasi1 agliktan 6lse bana ne.”

41 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 67.

42 Eb( Ya'la, Miisned, 3: 377.

43 Ebl Davud, Stinen, “Buy(”, 3.

44 Ali el-Kari, hadiste gegen “buharindan isabet eder (bir rivayette tozundan isabet
eder)” ifadesini, kisinin bizzat fiizi yemese de faiz alana sahitlik etmesi veya
katiplik yapmasi ya da fdiz yiyenin yemegini yemesi veyahut faiz yiyenin
hediyesini kabul etmesiyle fdizin izinin kendisine bulasacag1 seklinde
yorumlamistir (bkz. Mirkdtu’l-Mefdtih, 6: 51; Ayrica bkz. Kadi Beydavi,
Tuhfetu’l-Ebrér, 2: 51-52).

45 [bnu Ebi Seybe, Musannef 12: 212.

46 Nursi, Bediuzzaman Said, Mektubat, (istanbul: EnvarNesriyet, 1996), 472.
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Ikinci kelime: “Sen calis, ben yiyeyim.”

Evet, hayat-1 ictimaiye-i beseriyede havas ve avam, yani zenginler
ve fakirler, muvazeneleriyle rahatla yasarlar. O muvazenenin esasi
ise: Havas tabakasinda merhamet ve sefkat, asagisinda hiirmet ve
itaattir. Simdi birinci kelime, havas tabakasini zulme, ahlaksizliga,
merhametsizlige sevk etmistir. ikinci kelime, avimi Kkine, hasede,
miibarezeye sevk edip rahat-1 beseriyeyi birkac¢ asirdir selbettigi
gibi; su asirda sa'y, sermaye ile miibareze neticesi herkesce malim
olan Avrupa hadisat-1 azimesi meydana geldi. iste medeniyet,
biitiin cem‘iyyat-1 hayriye ile ve ahlaki mektebleriyle ve sedid
inzibat ve nizdmatiyla, beserin o iki tabakasini musalaha edemedigi
gibi, hayat-1 beserin iki miidhis yarasini tedavi edememistir.
Kur’an, birinci kelimeyi esasindan “viicib-u zekat” ile kal‘eder,
tedavi eder. Ikinci kelimenin esasin1 “hurmet-i riba” ile kal‘edip
tedavi eder. Evet, ayet-i Kur'aniye alem kapisinda durup ribaya
yasaktir, der. “Kavga kapisim1 kapamak i¢in banka kapisini
kapaymniz” diyerek insanlara ferman eder. Sakirdlerine
“Girmeyiniz” emreder.”4”

“Zekatin viiciibu ile ribanin hurmetinde biiytik bir hikmet, yiiksek
bir maslahat, genis bir rahmet vardir. Evet, eger tarihi bir nazarla
sahife-i dleme bakacak olursan ve o sahifeyi lekelendiren beserin
mesavisine, hatalarina dikkat edersen, heyet-ii¢ctimaiyede goriinen
ihtilaller, fesadlar ve bitin ahlak-1 rezilenin iki kelimeden
dogdugunu goriirsiin. Birisi: “Ben tok olayim da, baskasi acligindan
oliirse 6lsiin bana ne”. Ikincisi: “Sen zahmetler icinde bogul ki, ben
nimetler ve lezzetler iginde rahat edeyim.”

Alem-i insaniyeti zelzelelere maruz birakmakla yikilmaga
yaklastiran birinci kelimeyi sildiren ancak zekattir.

Nev-i beseri umumi feldketlere siirlikleyen ve Bolseviklige
sevkedip terakkiyati, asayisi mahveden ikinci kelimeyi kokiinden
kesip atan, hurmet-i ribadir.

Arkadas! Heyet-i ictimaiyenin hayatini1 koruyan intizamin en biiyiik
sarty, insanlarin tabakalar1 arasinda bosluk kalmamasidir. Havas
kismi avamdan, zengin kismi fukaradan hatt-1 muvasalay1 kesecek
derecede uzaklasmamalar1 lazimdir. Bu tabakalar arasinda
muvasalay1 temin eden, zekat ve muavenettir. Halbuki viiclib-u
zekat ile hurmet-i ribdya miiraat etmediklerinden, tabakalar arasi
gittikce gerginlesir, hatt-1 muvasala kesilir, sila-i rahm kalmaz. Bu
yuzdendir ki, asagl tabakadan yukar1 tabakaya ihtiram, itaat,
muhabbet yerine ihtilal sadalari, hased bagirtilari, kin ve nefret

47 Nursi, Sézler, (istanbul: Envar Nesriyet, 1996), 409.
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vaveylalarn yiikselir. Kezalik yiiksek tabakadan asagi tabakaya
merhamet, ihsan, taltif yerine zuliim atesleri, tahakkiimler, simsek
gibi tahkirler yagiyor. Maalesef tabaka-i havastaki meziyetler,
tevazu ve terahhuma sebeb iken, tekebbiir ve gurura bais oluyor.
Tabaka-i fukaradaki acz ve fakirlik, ihsan ve merhameti micib iken,
esaret ve sefaleti intac ediyor.”48

Yahudilerin “Hayat-1 ictimaiye-i insaniyede dolap hilesiyle
cevirdikleri su iki miidhis diistur-u umumiyi tazammun eder Kki,
hayat-1 ictimaiye-i beseriyeyi sarsan ve sa‘y ii ameli, sermaye ile
milbareze ettirip fukardy1 zenginlerle carpistiran, muzaaf riba
yapip bankalar tesise sebebiyet veren ve hile ve hud‘a ile cem-1i
mal eden o millet oldugu gibi, mahrum kaldiklari ve daima zulmiint
gordiikleri hiikiimetlerden ve galiblerden intikamlarini almak igin
her cesit fesad komitelerine karisan ve her nevi ihtildle parmak
karistiran yine o millet oldugunu ifade ediyor.4°

Nitekim su ayetler, o milletin bu konudaki durumlarini en
giizel sekilde anlatmaktadir: “And olsun ki sen onlar1 hayata en
hirsli bulursun”(el-Bakara, 2/96), “Onlardan c¢ogunu giinahta,
diismanlikta ve haram yemede yaristiklarini goriirsiin, yaptiklari
ne kadar da kotidiir.” (el-Maide, 5/62), “Yeryiiziinde bozgunculuk
icin yarisiyoriar. Allah bozgunculuk cikaranlari sevmeZz’, “Biz,
Israilogullarina siz elbette yeryiiziinde iki kere fesat cikaracaksiniz
diye kitapta bildirdik’ (el-Isra, 17/4), “ Allahin rizkindan yiyin, icin
ve yeryliziinde bungunculuk cikarmayin”’ (el-Bakara, 2/60).

Faiz yiyenlerin uhrevi akibetleri séyle anlatilir:

Rasilillah (s.a.v.), faiz yiyenlerin uhrevi zararlarina da
dikkatleri cekerek fiiz yemekten sakindirmistir. Nitekim

“Miraca cikarildigim gece yedinci kat semdya vardigimda yukarima
baktim, bir de ne géreyim! Simsek, yildirim gok giiriiltiisii var.
Sonra bir kavme rastladik, karinlary, ici yilanlarla donu bir ev gibj,
karinlarinin dislarindan icleri gériiniiyor. “Bunlar kim, ey Cebrail?”
dedim. O da: “Onlar fiiz yiyenler” dedi”s° buyurmustur.

Kisaca ifade etmek gerekirse:

Faiz, hem ferdi hem de ictimal olarak haramdir.

48 Nursi, [;s‘érétu’l-l"cézﬁ Mezénni’l-IcazTrc: Abdulmecid Nursi. (istanbul: Sozler
Yayinevi, 2003), 45.

49 Nursi, Sdzler, 402.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 285.

170



Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

Faizden kacinmak iman meselesidir.

Faiz, mal arttir gibi goriinse de icten ice kemiren kurt gibi
mali yer bitirir, bereketi yok eder.

Faiz, fertleri ve toplumlari helak eder.
Faiz, en bliyiik giinahlardandir.

Faizi terk eden ibadet etmis olur, yiyen de Allah’a isyan
etmistir. Hatta Allah ve Rasiiliine karsi harp ilan etmistir ya da
kendisine karsi harp edilmesine kap1 agmis olur.

Faizin haram oldugunu inkdr eden Kkéfir olur ve ebedi
Cehennemlik olur.

5. Haksiz Kazang Yasaklanmistir

Kur'an’da haksiz kazang acgik¢a yasaklanmaktadir. Haksiz
yere mal kazanmanin feci akibeti de beyan edilmektedir. Nitekim
soyle buyrulur: “Ey iman edenler! Birbirilerinizin mallarini haksiz
yere yemeyin. Ancak karsilikli rizdya dayali olursa bu miistesna.
Kendi kendinizi éldiirmeyin. Allah size ¢ok merhametlidir. Kim
bunu diismanlik ve zuliim olarak yaparsa Biz onu cehenneme atariz
ve bu Allah’a ¢cok kolaydir.” (Nis§, 4/29-30). Bu ayetle, batil yollarla
yani her tiirli haksiz kazang elde ederek bir baskasinin malini
haksiz yere yemenin yasaklandigi ¢ok agikca emredilmektedir.

Ikinci olarak da kisinin kendisini 6ldiirmesi, kendisini 6liime
ve intihara gotiirecek ya da kendisini bir baskasinin 6ldiirmesine
sebep olacak her tirli kot durumlardan sakinmasi
emredilmektedir. Bugiin bu durum ne kadar da ¢ok yasanmaktadir.
Halbuki Rabbimiz bize bu hiikiimlerini acik a¢ik beyan etmekte,
kullarina olan merhametini gostermektedir. Ancak buna ragmen
insan, ozellik de Miisliman bu emirlere hala aldiris etmez ise
diinyada c¢ekecegi sikintilarin yaninda ahirette de Cehennem’e
girecegi cok acik sekilde belirtilmektedir. Ancak Miisliiman boéyle
bir durumdan vazgecip tevbe eder ve hayatini diizeltirse iste o
zaman Rabbimizin merhametine liyakat kesbedebilir.

6. Yetim Malin1 Yemekten Kaginmak Gerekir

Kur’an’da acik¢a yasaklanan bir diger mal da yetimin mahm
haksiz yere yemek veya ihtiyaci olmadig1 halde yetime bakiyorum
diyerek onun malina el koyarak malini yemektir. Nitekim Rabbimiz
“Haksiz yere ve haram yolla yetimin malini yiyenler kesinlikle

171



Kur’in’a ve Hadislere Gore Heldl Kazancin [lkeleri / Adem Délek

bilsinler ki onlar karinlarina ates doldurmaktadiriar ve onlara
Cehennemin sair tabakasina girecekler/girdirileceklerdir” (Nisa,
4/10).

7. ibadetin Gerekli Oldugu Yerde Calismaya Ara Verilmelidir

Kur’dn’da ve hadislerde Miisliman heldl yollardan
kazanmasi ve rizkini temin etmesi emredilirken sadece Cuma
saatinde alis-verisi birakmalar1 ve c¢alismaya ara vermeleri
emredilmektedir. Nitekim ayette soyle buyrulmustur: “Ey iman
edenler! Cuma giinli namaz icin ezan okundugunda Allah1 zikre
(Cuma namazina) kosun ve alis-verisi birakin, eger bilirseniz bu
sizin icin daha hayirlidir. Namazi eda edince de yerytziinde dagilin
ve Allah’'in fazlindan arayin ve Allaht ¢ok c¢ok hatirlayin ki
kurtulusa eresiniz.” (el-Cuma, 10).

8. Aldatma Yasaklanmigtir

Islam’da, ne suretle olursa olsun miislimam aldatmak
yasaklanmistir. Nitekim Rasiliillah (s.a.v.): “Aile efradindan bir
Miisliiman kisiyi veya hizmetinde bulunan kisiyi aldatirsa o bizden
degildir”5! buyurmustur. Bir baska hadiste de “Aldatan o bizden
degildir”5? buyrulmustur.

Rastliillah (s.a.v.), (pazarda) yiyecek satan bir adama ugradi
ve ‘Ey bu yiyecegin sahibi! Bu yiyecegin alti, iistii gibi mi7 diye
sordu. Adam da ‘Evet’ dedi. Bunun {iizerine Rasiliillah (s.a.v.):
‘Miisliimanlari aldatan, Miisliimanlardan degildir”’s3 buyurdu.

Hadisteki “Bizden degildir’ ifadesi, “bizim silinnetimiz
tizerine degildir” seklinde anlasildig1 gibi,5* “Miisliman degildir”
seklinde de anlasilmaktadir. Zira bazi1 alimler bu ifadeyi
yumusatirken, bazilar1 zadhiri i{izerine anlayarak “Miisliiman
degildir, te'vile gerek yoktur, hadiste ifade gayet agiktir”
demislerdir.

Asagidaki hadis, yukarida zikredilen hadisi daha da aciklar
mahiyettedir. Rasiliillah (s.a.v.), yiyecek satan bir adama ugradi,
ona nasil sattigini sordu. O da durumu anlatti. Rasdlillah’a ‘elini

51 el-Haris, Miisned, 1:180.

52 Tirmizi, “Biyd”, 74.

53 Ebii Ya'la,Miisned, 2: 233.

54 Bk. Kastallani, Ahmed b. Muhammed, /r;a?u'S-Sa’ri 1i Serhi Sahihi’l-Buhari,
(Masir: el-Matbatu’l-kiibra, 1323 h.), 2/406.
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yiyecegin icine sok diye vahyolundu ve elini o yiyecegin icine
soktu, bir de bakti ki, yiyecegin alti nemli! Bunun {iizerine
Rasilillah (s.a.v.) ‘Aldatan bizden degildir’ss buyurdu.

Bir baska hadiste Rasiliillah (s.a.v.) “Kim iimmetimi aldatirsa
Allah’in laneti lanet edicilerin laneti onun lizerine olsun. Bid‘at
crkarmak ve onu ilan etmek ve limmeti de o bidate davet etmek de
limmeti aldatmaktir.”>¢ buyurmustur.

9. Imkin1 Olanin Borcunu Geciktirmesi Zuliimdiir

Rasilillah (s.a.v.), bir bor¢lunun imkani oldugu halde
borcunu 6demeyi wuzatmasinin alacakliya zulim oldugunu
belirterek “/mkini olamin borcunu geciktirmesi, zuliimdiir.” 57
buyurmak suretiyle bor¢lunun borcunu zamaninda 6demesi
gerektigine dikkati cekmistir. Sunu hemen ifade edelim ki, imkan
olup da borcunu édemeyen kisinin, bu durumunun kul hakkina
tecaviiz oldugunu bilmesi gerekir.

10. M43l Yemin Edilerek Satilmaz

Kur’an-1 Kerim’'de “Allah’a Kkarsi verdikleri sozi ve
yeminlerini az bir bedelle degistirenlere gelince, iste bunlarin
ahirette bir payr yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlar1 temize
cikarmayacaktir. Onlar igin ac1 bir azap vardir.” (Al-i imran, 3/77)
buyrulmustur.

Hadiste de kisinin, bildigi hdlde yalan yere yemin etmesi, en
biiyiik glinahlardan biri oldugu agik¢a bildirilmektedir Nitekim
soyle buyrulur: “ Biiyiik giinahlarin en biiyiigii; Allah a sirk kosmak,
anne-babayi rencide etmek, yalan yere yemin etmek.”>8

Bir baska hadiste de “Bir Miisliimanin mdlini almak icin
bilerek yalan yere yemin ederse o kisi, Allah kendisine gazaplanmis
olarak Allah’a kavusur”>° buyrulmustur.

Bir hadiste de “Alisveriste yemin etmekten sakinin, zira yalan

55 Ebli Davud, Stinen,“Biiy(*”, 50.

56 Abdullah b. Muhammed Ibnu Batta, el-fbdnetu’l-Kiibra, (Riyad: Daru’r-R’aye,
1994), 1: 482.

57 Buhari, “Istikraz”, 13; Miislim, “Miisakat”, 34.

58 {bnu Hibban, Sahih, 12: 374.

59 Tirmizi, “Bliy0*”, 42.
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yere yemin etmek, mal1 sattirir sonra yok eder.”¢® buyrulmustur.
Bir diger rivayette de “Yalan yemin, mal sattirtir, kazanci (kdrini,
bereketini) yok eder.”! buyrulur.

Rastlillah  (s.av) soyle buyurmustur:  “Tdcirler,
fdcirler(olarak dirilecekler)dir” Orada bulunan sahabiler
tarafindan “Ey Allah’in Rastli! Allah ticareti helal kilmadi m1?” diye
sorulunca, Rastlillah (s.av.): “Evet fakat onlar konusurlar yalan
soylerler, yemin ederler ve giinah islerler” Ancak bunun istisnasini
da yine Rastlullah (sallallihu aleyhi ve sellem) belirterek soyle
buyurmustur: “7dcirler, kiyamet giiniinde ficirler olarak
diriltilecekler, ancak Allah’in emirlerine riayet edip takvali olanlar,
iyi davrananlar ve dogru olanlar harig.”62

Insani haram kazanmaya sevk eden dmillerden biri; zenginin,
facire bakarak zengin olmayi istemesidir.

Misliimanlarin en ¢ok yanilgiya ugradigl durumlardan biri,
helal haram demeden diinyaya saldiran ve bir¢ok giinah ve haram
yollarla mal kazanan zengin kafire ya da giinahkar insanlara
bakarak “Miisliman fakir mi olsun?!” bahanesiyle haramlara,
faizlere, yalana dolana ve sahtekarliga, kul hakkina tecaviiz ederek
mal kazanmaya, zengin olmaya ¢alismaktadir. Halbuki Miisliiman,
helal yollardan heldl kazanmaya ve bu sekilde zengin olmaya
calisacaktir ve ¢alismalidir. Elbette Miisliiman zengin olmali ama
haramla ve haram yolla asla degil, helal yolla olmaldir. Helal
dairesi keyfe kafidir, harama girmeye liizum yoktur. Nitekim
Rastlillah (s.a.wv.) “Sdlih mal, salih kisi icin ne kadar giizeldir’ 63
buyurmustur.

Cenadb-1 Hakk, Kur'an'da “Yeryiiziine sdlih kullarin vdris
olacagi’nm (Enbiy3, 21/105) belirtmistir. Ancak hirs gostermeden,
haset etmeden, haramlara girmeden, diinyay1 diinya icin degil,
ahiretin bir tarlasi olarak degerlendirmek ve bu suurla calismak
sartiyla Musliiman da zengin olacak, hem de kullugunu emir ve
yasaklart unutmadan, haksizlik yapmadan c¢alismak suretiyle
olacaktur.

Nitekim Rasdlillah (s.a.v): “Her hangi bir nimet sebebiyle

60 Miislim, “Miisakat”, 132.

61 Buhari, “Biiy"”, 26; Miislim, “Musakat”, 131.
62 Tirmizi, “Biiyd”, 4.

63 Kuzai, Miisned, 2: 259.
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fdcire Imrenmeyin. Zira sen onun Oliimiinden sonra nelerle
karsilasacagini bilemezsin, onun Allah katinda ¢lmeyen bir katili
(cehennemi) vardir”¢* buyurmustur.

Bir baska hadiste “Heldl olmayan yollardan mal toplayan
imrenilmesin, zira haram mdl ile o kisi tasaddukta bulunsa kabul
olunmaz, biki kalani da onu Cehennem’e gotiiren azigi olur.” 65
buyrulmustur.

11. Dine Hizmet i¢in isini Terk Etmek Dogru Degildir

Baziinsanlarin, giiya dinf hamiyetlerinden dolay: dine hizmet
icin bazen mesailerini kismen terk ettikleri goriilmektedir. Halbuki
isini eksiksiz tam ve giizel yapmak dinin emridir ve aldigl {icreti ya
da maasi helal ettirmek icin mesaisini tam olarak yapmak gerekir.
Ciinklii mesalyi eksik yaptiginda maasi da eksik almamaktadir.
Gerek 6zelde gerekse devlet isinde olsun anlasma sartnamelerine
uygun sekilde hareket etmek ve isinin hakkini vererek ¢alismak,
kazancin helal olmasi agisindan ¢ok dnemlidir. Ciinkii Rabbimiz
Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde ahidleri yerine getirmemiziss,
soziimiizde dogru olmamizi ¢ok acik bir sekilde emretmektedir. Bu
durum, hem bu agidan hem de helal kazanma agisindan énem arz
etmektedir. Sayet isimizin hakkini vermiyor ve mesalyi
aksattigimizda 6zelde calisiyorsak o zaman hem isverenin hem de
orada ¢alisanlarin hakkina tecaviiz etmis oluruz, sayet devlet isinde
calisiyorsak o zamanda seksen milyon insanin hakkina tecaviiz
ediyoruz demektir.

Bazilar1 6zel ya da devlet isine girdikten sonra “Bana ne
veriyor ki? Hakkimi vermiyor! Calistigimin karsiligini vermiyor!”
diyerek isini tam veya diirtist yapmamaktadir. Halbuki o ise
girinceye kadar kirk takla atmistir ya da ise girmek icin araya
koymadig1 adam kalmamistir. Ancak ise girdikten sonra ise hemen
daha fazla hak arama pesine diismektedir. Evet, hakkimizi mesru
dairede aramak hakkimizdir. Fakat isimizin hakkini vermek de
isverenin hakkidir ve baskalarinin hakkina riayet etmemiz de hem
olarin hem de bizim hakkimizdir. O zaman, “Yaptigim isin hakkinm
verebiliyor muyum? Aldigimi hak ediyor muyum? Aldigim {icreti

64 Taberani, e/-Evsat, 4: 234.
65 Hakim, Miistedrek, 2: 5.
66 Mesela “Ey Iman edenler! Ahidlerinizi yerine getirin...” buyrulur. (el-Maide,

5/1)
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helal ettirebiliyor muyum?” seklinde diisiinmeliyiz:

Bazi kimselerde devlet veya 0zel sektorde bir ise girdikten
sonra hemen ikinci bir is yapmaya veya diikkdn agmaya calisiyor.
Mesela, bir 6gretmen veya bir din goérevlisi veya bir memur.
Ggretmeni ele alalim; devlet, “Bu milletin evladini devlete ve
millete faydali hale getirsin, devletin istikbal ve istiklalini
koruyacak ve yiiceltecek insanlar yetistirsin” diye bu milletin
evladini o kisiye teslim ediyor ve onunla bir sézlesme imzaliyor.
Simdi bu 6gretmen, isinin ve mesaisinin hakkin1 vermezse hem
milletin hem devletin hakkina tecaviiz ettigi gibi ayni zamanda hak
etmedigi bir maasi almakla yolsuzluk etmis olur. Boylece haksiz
kazang elde etmekle birlikte seksen milyon insanin hakkina da
tecaviiz etmis olmaktadir.

Yine bir din gorevlisini diisiinelim; devlet ona is verirken
“Sen bu millete dinini 6greteceksin, dinimizin giizel ahlakini
Ogreteceksin, boylece bu insanlar hem diinyalarini hem de
dhiretlerini kurtarmis olsunlar” diye is vermistir. Yoksa sadece
namaz kildirmak i¢in degildir. Bir Miisliman zaten namaz kilmak
ve (namaz kildiracak kimse olmadiginda) namaz kildirmak
zorundadir, ¢iinkii bu gorevi din kendisine vermistir. O zaman
neden biz maas aliyoruz? “Mesaimizi, dini anlatmaya ve 6gretmeye
hasredelim, baska bir is ile mesgul olmayalim, biitiin vaktimizi bu
milletin dinini 6gretmeye calisalim” diye. Simdi bir din gorevlisi,
kendisini iyi yetistirmezse ve gorevini ihmal ederse o da haksiz
kazang elde etmis ve oda kendi ¢apinda yolsuzluk yapmis olur. Hem
de seksen milyon insanin hakkina tecaviiz ederek. Ciinki aldig:
maas seksen milyonun kasasindan verilmektedir. Bir de gorevlisi,
bulundugu mahallede ulasilmasi ve égretilmesi miimkiin oldugu
hélde bir insan imansiz gitmis veya Kur’an’i 6grenmeden 6lmdis ise
onun hesabi benden sorulacak suuruna sahip olmalidir.

Mesela, masa basi ¢alisan bir memur, ise girdikten sonra
baska islerle mesgul oluyor, is yeri aciyor, oralar calistirtyor ve
mesaiye gelmekte gecikiyor, mesaiyi erkenden birakiyor, is yerinde
bir sikint1 oldugunda mesalyi birakip isyerine gidip geliyor vs. Ama
maasi alirken ise tam aliyor. Calismadig1 zamanlarin parasini da
haksiz olarak almis oluyor ki, bu da bir yolsuzluktur. Seksen
milyonun hakkina tecaviizdiir. Boylelerin bahanesi dehazirdir:
“Devlet bana ne veriyor ki?!” Ozaman buna verilecek cevap: “Sen
resmi isini birak 6zel isine bak, bu ise de bir vatan evladi gelsin”
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demek olmalidir.

Bu tip insanlardan dindar olanlarindan bazilar1 da“Biz de
kazandiklarimizdan dini hizmetlere yardim ediyoruz” seklinde
insani cildirtacak bir s6z soyliiyorlar.

Oncelikle belirtelim ki, haram parandan sadaka olmaz, tipki
abdestsiz namaz olmadig1 gibi. Nitekim Rasfliillah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Allah Tebdreke ve Tedld, abdestsiz namazi ve yolsuzlukla
kazanilan mdaldan yapilan sadakayr kabul etmeZz’ ¢7. Bir baska
hadiste de “Kim, heldl kazancindan bir hurma danesi kadar sadaka
verirse ki, Allah sadece helil kazanctan olani kabul eder” 8

buyrulmustur. Muaz b. Cebel anlatiyor. Rasiliillah (s.a.v.), beni
Yemen'e gorevli olarak gorevlendirdiginde yola ¢iktim, arkamdan
birini gonderdi ve beni geri ¢agirdi. Bana “Sana nigcin adam
gonderdim, bilivor musun? dedi ve “/znim olmadan (maasin
disinda) asla baska bir sey alma, alirsan o guliil/yolsuzluktur, dedi
ve ‘Kim yolsuzluk yaparsa kiyamet giinii, yolsuzlukla aldigini

getirecek/ojul;;j\ ap de W a_aLs i =y dyetini okudu, iste seni bunun
icin cagirdim, simdi isine git” buyurdu. ¢

Ikinci olarak; dinin haram paraya ya da haram yardima
ihtiyaci yoktur.

Ugiincii olarak, din i¢in verilen tiim yardimlar, Allah’a verilen
bir karz-1 hasen oldugu i¢in Allah, yapilan yardimlarin helalinden
ve en ¢ok sevdiklerimizden olmasini emretmistir.70

Dordiincii olarak, yardimda bulunurken baskalarinin hakkin
alip bir baskasina vermemeliyiz, kendi alin teriyle
kazandiklarimizdan vermeliyiz. Kur’an’da buna isaret edilmistir.7?

Besinci olarak, boyle bir hareketimizle baskasina kotii 6rnek
olmakta ve fetva vermis olmaktayiz ki, bu yetkiyi de kimse bize

67 Eb(i Davud Siileyman b. Davud et-Tayalisi, Miisned, (by.: Hicr, ts.), 3: 398.

68 Buhari, “Tevhid”, 23; Muslim, “Zekat”, 63.

69 Tirmizi, “Ahkam”, 8.

70 Bk. Al-i imran, 3/92: “Sevdiginiz seylerden infak etmedikce asla iyilik yapmis
olmazsiniz’

71 Mesela, “Kendilerinize verdiklerimizden infak eder/er/b}é.éié (u’zb.w Be3” (el-
Bakara, 2/3).
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vermemistir. Boyle bir seye hakkimiz yoktur.

Rastlillah (s.a.wv.) soyle buyurmustur: “Miisliimaniar
anlastiklari sartlar tizeredir.” Hadisin bir baska rivayetinde ise su
sekilde nakledilmektedir: “Miisliimanlar sartlari lizeredir, ancak
heldli haram, harami da helal eden bir sart degildir. Insanlar
arsinda sulh cdizdir ancak harami helil eden, harami da helil eden
bir dul degil”72. Buna gore Miislimanlar, anlasma ve sdzlesme
metinlerine sadik kalarak isinin hakkini vermek olacaktir. Aksi
halde dogru degildir.

12. Miisliiman Isini En Giizel $ekilde Yapmaya Galigmalidir

Bir miisliimana yarasan hangi meslekte olursa olsun isini en
glizel sekilde yapmaya gayret edilmelidir. Zira Kur’an ve hadisler
iyi tedkik edildiginde islerin en glizel sekilde yapilmas: tesvik
edilmektedir. Bir hadiste sdyle burulmaktadir: “Siiphesiz Allah,
biriniz bir is yaptiginda onu en giizel sekilde yapmasini sever.”.’3
Kur'an’da da Allah’in her seyi en giizel en saglam sekilde yaptigi
belirtilerek kullara da ders verilmektedir. Nitekim sdyle buyrulur:

“Her seyi en giizel ve saglam sekilde yapan Allah’in sanatidir,
Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Neml, 27/88),
“Allah, diinyayi ve dhireti bilen, yarattigi her seyi en giizel sekilde
yapan Aziz, Rahim olandir” (Secde, 32/6-7).

Her nefis, en giizel sekilde iicret almay, en giizel sekilde kar
etmeyi ister ve imkan bulduk¢a da bunu yapar. Fakat ise gelince
onu da en giizel sekilde yapmay1 istemez. Onun i¢in Miisliiman, isini
en glzel ve en saglam sekilde yapmali ve yapmaya ¢alismalidir.
Hadiste de gorildiigii gibi Allah'in giizel isimlerinden biri
“Muhsin”dir. Bir seyi “en giizel sekilde yapan” demektir. Bu ismin
kokii, “ihsan”dir. hsan, biri isi en giizel sekilde yapmak, hakkini
vererek yapmak, iyilikte bulunmak, en genis manasiyla da Allah
goriiyor inanciyla ve suuruyla yapmaktir. Durum bdyle olunca
Miisliiman, hangi is olursa olsun (6gretmen 6gretmenligini, amele
isini, memur memurlugu, patron patronlugunu, sanayici isini,
ticaretgi ticaretini, ziraat¢i ziraatini, 6grenci 6grenciligini, anne
anneligini, baba babaligini, amir idareciligini, insaat¢1 insaatciligini
vs.) o isi yaparken en giizel sekilde yapmak i¢in elinden gelen en

72 Teberani, e/-Mu‘cemu’l-Kebir, (Daru Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi. 2002), 17: 22.
73 Teberani, e/-Mu‘cemu’l-Evsat1: 275.
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son ¢abay1 ve gayreti gdstermelidir. Miisliiman bu sekliyle de hem
kullugunu yapmis hem de insanlhiga giizel 6rnekligini sergilemis
olur. Isini en iyi sekilde yapmayan bir insan bir baskasinin isinin iyi
yapmadigindan sizlanama hakki olamaz. Ogrencisini iyi
yetistirmeyen bir 6gretmen, kendi ¢cogunu okutan 6gretmene “iyi
yetistirmiyor” diye sikayette bulunmasi reva olur mu? Mesaisini
tam olarak yerine getirmeyen ve mesaisinin hakkini vermeyen bir
memur, bir baskasinin yolsuzluk yapmasindan sikayetci olmaya
hakki var midir? Baskalarinin haksiz para kazanmasina tahammiil
edemeyen bir kisi kendi kazandiklarinin helal ve hakkiyla kazanmis
olmasina ¢ok dikkat etmelidir. Aksi halde haksiz kazang elde
etmenin yaninda kul hakkina da tecaviz oldugu asla
unutulmamalidir. Bagkalarinin ya da baskalarinin ¢ocuklarinin
torpille ise alinmalarina kizan bir kisi, kendisinin ya da kendi
cocuklarinin ise girecegi zaman araya torpil koymadan bileginin
hakkiyla girmeli ve girmeye calismalidir.

Isini iyi yapma konusunda bir diger husus da, isini kurarken
ya da is ararken Allah'in emirlerine uygun bir is aramali ya da
Allah’'in razi olacag bir is kurmalidir. Aslinda ise baslarken buradan
baslamalidir. Mesela, ev alirken haram kazangla almamals,
evlenirken mesru yolla ise baslanmali, gayr-i mesru bir tarzda bir
stire yasadiktan sonra evlilik yapilmamalidir. Isyeri acarken énce
harami helali iyi bilip harama gottlirecek, haram kazanmaya sebep
olacak durumlardan sakinarak is yerini kurmalidir. Maasla
calisacak olan kisi de kendisine verilen isi hakkiyla ve giiciiniin
yettigi kadar ¢alismakla saglam yapmakla isinin hakkini vermelidir.
Bir ise girmek icin ya da okulda bagkalarinin kopya ¢ekmesine
kizan bir sahis/68renci asla kopyaya tesebbiis etmemelidir.
Baskalarinin yaptig1 bir yanlishiga kizan kisinin, ayni yanlis1 kendisi
yaptiginda “Allah raz1 olsun” demesi, kendisinin yaptig
adaletsizlige Allah’t ortak etmek kadar muhakemesiz bir tavir
olamaz. Mesela, birisinin bir ise hak etmeden torpil ile girmesine
kizan bir kisi, kendisinin ya da bir yakininin girmesi i¢in onlarca
kisiyi araya koymaya tesebbiis etmesi ve bu tesebbiiste de basaril
oldugunda torpil yapanlara da “Allah razi olsun” diye dua etmesi ne
gariptir.

Biitiin bu durumlar, ancak ve ancak her insan ne yaparsa
yapsin “Allah beni goriiyor, beni murakabe ediyor, bana bu isin
hesabini soracak, Allah’in huzurunda hesap verecegim, yaptigim
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her sey I1ahi kayitlarda muhafaza edilmektedir.” suurunu zihninde
stirekli canli tutmakla olabilir.

Sunu hemen ifade edelim ki, Kur’an’in en 6nemli emirlerden
ve Rasilillah’in en o6nemli siinnetlerinden biri, Allah’a ve
mahliikata karsi diiriist; isinde, esinde, asinda ve c¢evresinde
giivenilir ve samimi olmaktir’+. Bu da ancak isini en giizel sekilde
yapmakla miimkiin olabilir.

13. Insana Kazancimin Kaynagindan Hesaba Gekilecektir

Insan ahirette ¢ok dehgetli bir sekilde hesaba gekilecek ve
asagidaki dehsetli sorulara cevap alinmadik¢a Allah’in huzurundan
hi¢ bir yere gidemeyecektir. Esas itibariyle bu muhakemenin
sorular1 da verilmistir. Miisliimandan istenilen husus, bu sorularin
cevabina hazirlanmasidir.

Rastlillah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Kulun ayaklari,
dhirette su sorular sorulmadikca rabbinin huzurundan hicbir yere
ayrilmayacaktir.

1-Omriinii nerede tiikettin?
2-Gencligini nerede eskittin?
3-Malini nerden kazandin?
4- Mahni nereye harcadin?
5-llminle ne amel yaptin?7s

Rasilillah (s.a.v.) amcasi Hz. Hamza ile birlikte bulunduklari
ve diinya meselesini miizakere ettikleri bir sirada, Rasfliillah
(s.a.v.) s0yle buyurmustur:

“Kesinlikle diinya, tatl bir yesilliktir. Onu kim hakkiyla alirsa, onun

icin bereketlendirilir. Nice Allah’in mali ve Rasiliillah’in mal icin
dalan kisi vardir ki, o mal, kivamet giiniinde Allaha kavustugun
glinde onun cehennemi olur.”

Sonug

Diinya misafirhanesine misafir olarak génderilen insanlarin,
gecimlerini temin etmeleri, hayatlarini idame ettirmeleri igin
misafirhanenin ve misafirlerin Yaraticis1 ve Sahibi olan Allah, o

74 Bk. Délek, Adem, Din Samimiyettir, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015).
75 Tirmizi, “Kiyamet”, 1.
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kiymetli misafirleri olan insanlara ¢alismalarini ve riziklarini
helalinden kazanmalarini emretmistir.

Gerek Kur’dn’da gerekse hadislerde baskalarinin haklarini
haksiz yere yememek, calisarak alin teri ve el emegi ile helal
yollardan, yapilan isin hakkini vererek kazanmak sikca emredildigi
ve konu iizerinde hassasiyetle duruldugu goriilmektedir. Ayni
zamanda haram kazang elde etmenin diinyevi ve uhrevi olumsuz
neticeleri belirtilirken, helal yolla kazanmanin da hem diinyadaki
hem de dhiretteki olumlu neticelerine dikkat ¢ekilmistir.

Islam’da calismak farz oldugu gibi heldlinden ve helal
yollardan kazanmak da farz kilinmistir. Heldl kazanmak
emredildigi gibi, Allah yolunda yapilan her tiirlii harcamanin da
heldl kazanctan ve heldl yerlere yapilmast acik sekilde
emredilmistir. Aksi halde yapilan infakin ve harcamalarin Allah
katinda hicbir degeri yoktur ve vebali de isin cabasidir.

Bu sebeple her insanin heldlinden kazanmasi istenirken
ozellikle bir Mislimanin ibadetlerinin ve infaklarinin makbul
olabilmesi icin helal gidalarla beslenmesi, helal elbiseler giymesi ve
helalinden harcama yapmasi emredilmistir. Bunun olabilmesi igin
de kazanci haram edecek her tiirlii yasaklardan son derece
sakinmasi gerekir. Bunun i¢in de kesbin/¢alismanin insana ait bir
fiil, yaratma ve rizki verme isinin de Allah’a ait bir durum oldugu
inancinin saglam olmasi, ¢alisarak heldl yollarla kazanmanin farz
bir ibadet oldugunun, Kur’an'in emri ve Rasiliillah’in siinneti,
ahlaki olarak da baskalarinin haklarina ridyet etmek oldugunun ve
bize emanet olarak verilen viicudun korunmasi i¢cin o viicuda
konulmasi istenilmeyen seylerin konulmamasi gerektiginin iyi
bilinmesi gerekir. Bu bakimdan bu gergeklerin iyi anlasilmasi igin
gerekli olan ilimlerin 6grenilmesi farz oldugu gibi, 68renilen bu
gerceklerin yasanmasi da yani helal islerde ¢alismak, ¢alismanin
hakkini vermek, yapilan isi saglam ve en giizel sekilde yapmak,
helal yolla kazanmanin temel ilkleridir.

Yarattig1 her seyi en giizel ve en saglam sekilde yaratan Allah,
kullarindan, yaptiklari isleri en giizel sekilde yapmalarini istemekte
ve bundan razi olmaktadir. Diinyada ve ahirette huzura ermenin en
onemli temel unsurlarindan biri; dogru c¢alismak, dogruya
calismak, dogru seylerde calismak, heldlinden kazanarak
helalinden ve temiz seylerle beslenmek ve helalinden harcamaktir.
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Allah’a kul olmanin geregi de budur.
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Abdiilkadir Badill’'min Hayati {lmi Sahsiyeti ve Hadis Aragtirmalari

Oz: Sanlhurfa’da Badillh asiretinin ileri gelenlerinden ve Said
Nurs?’nin geng talebelerinden biri olan Abdulkadir Badilli (1936-
2016) caliskanlig, tevazuu, Risale-i Nur'un nesri konusunda ortaya
koydugu gayret ve fedakarligi, Said Nurst’'nin hayatini ve Risale-i
Nur'da gecen hadislerin kaynaklarini arastirma konusundaki
basarisi ile dne ¢ikan bir sahsiyettir. Dogru diiriist resmi bir tahsili
olmamakla birlikte - diplomalarin1 disaridan sinavlara girerek
almistir- Tiirkge, Arapga ve Farsga’y1 bu dillerde kitap yazabilecek
seviyede 6grenmis, ozellikle Hadis alaninda kendisini ¢ok iyi
yetistirmis, bu sebeple kendisine Harran Universitesi tarafindan
“fahri doktora” unvani verilmistir. Onun yazmis oldugu kitaplar,
Said Nursi'yi tanima ve onun yazdig1 Risale-i Nur eserlerini anlama
bakimindan son derece onemli calismalardir. Badilli'nin Risale-i
Nur’da gecen hadislerin kaynak calismasi daha da 6nemlidir. Clinkii
bunlar say1 bakimindan bini asmakta biyiik ¢ogunlugu iman
meseleleriyle ilgili bulunmaktadir. Bu ¢alismada Badilli'nin hayat,,
Risale-i Nur meslegine yaptig1 hizmetleri, Risale-i Nur'un dogru
anlasilmasi i¢in ortaya koydugu calismalar ele alinmistir. Bu
makalenin baslica kaynaklar1 6nce kendi eserleri, Said Nursi ile
ilgili hatiralari, internette 6zellikle haber nitelikli olarak yer alan
bilgiler ve benim de manevi bir agabeyim olmasi1 miinasebetiyle
sahsi miisahedelerim ve tecriibelerimdir.

Anahtar Kelimeler: Abdiilkadir Badilli, Badilly, Beditizzaman,
Risale-i Nur, Sanlurfa.

The Life of Abdulkadir Badilli Agabey and His Researches on
Hadith

Abstract: Abdilkadir Badilli (1936-2016) is one of the leading
persons of Badilli Tribe in Sanliurfa and at the same time one of the
disciples of Said Nursi. He became known with his personal
characteristics such as industriousness, modesty, as well as with
his efforts and devotion he put forward in publishing Risale-i Nur
and his success in making research on the life of Said Nursi and the
sources of the hadiths taking place in Risale-i Nur texts. Even
though he did not take any formal education, he was able to receive
school diplomas by taking the exams from outside and learn
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Turkish, Arabic and Persian at such a level to write books in these
languages. He was very successful in educating himself in the field
of Hadith Science and he was awarded with “Honorary Doctorate”
for that reason. His works are very important in terms of
recognizing Said Nursi and understanding the books of Risale-i Nur.
His study on the sources of hadiths taking place in Risale-i Nur is
even much more important as they exceed one thousand in number
and majority of them concern with the issues of belief. In this article
we investigate Badilli’s life, the researches he made on the school
of Risale-i Nur and the works he wrote for the understanding of
Risale-i Nur. The sources used for this article are his works, his
memories about Said Nursi, the information noteworthy as news
about him taking place in online sources and my personal
observations and experiences related to him as he was my spiritual
brother.

Keywords: Abdilkadir Badilli, Badilli, Said Nursi, Risale-i Nur,
Sanliurfa.

Giris

Abdiilkadir Badilli (1936-2016) Sanliurfa’da Badilli
asiretinin ileri gelenlerinden ve Bedilizzaman Said Nursi’'nin geng
talebelerindendir. Gengliginde tahsil imkani bulamadigi halde,
sonradan kendisini sahsi gayretleriyle yetistirmis ve Harran
Universitesi kendisine “fahri doktora” unvani vermistir. Vefat
ettiginde cenazesine basta bazi bakanlar olmak {izere biiytik bir
halk kitlesi katilmis ve arkasinda on alti eser birakmistir. Bu
calismada onun hayatini, Bediiizzaman Said Nursi ile olan
miinasebetini, Risale-i Nur’a olan hizmetini inceleyecegiz ve
eserlerini tanitacagiz.

1. Hayati
1.1. Asireti ve Gengligi

Abdulkadir Badilli1936 yilinda Sanhurfa’ya bagh Akziyaret
nahiyesinin Seyhzeliha kdyiinde diinyaya geldi. Babasinin adi
Abdurrahman, annesinin ad1 Havva’'dir. Amcas1 Badilli asiretinin
reisidir.
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Badilli asireti, Anadolu’nun en eski asiretlerinden biri olup
ilk defa 1521 senesinde bir kayitta ismine rastlanmaktadir. Ancak
Anadolu’ya gelisleri bundan ¢ok Oncesine rastlamaktadir.
Selcuklularin, Abbasi Halifesi’'nin daveti {lizerine1055 yilinda
Bagdat'a girmeleriyle birlikte Badillilarin da Halep, Urfa, Sam ve
Diyarbakir bolgelerine geldikleri tahmin edilmektedir. 1335
tarihinde Dulkadirogullar1 Beyligi'nin kurulusunda da yer
almislardir. Kurtulus Savasi sirasinda Badilli Said Bey, Urfa’da
Fransizlara karsi savasmis ve savasin kazanilmasinda énemli rolii
olmustur.! Urfa’da Badilli asiretinin yirmi bes civarinda koyii olup
kendilerini Kiirt asilli olarak tanimlarlar ve anadilleri de Kiirtgedir.

Resim-1: Abdiilkadir Badilli'nin son yillarindan

Abdiilkadir Badilli kendi ifadesine gore asiret gelenekleri
icinde yetisti. KOy hocasindan dini bilgileri aldi. Resmi tahsil
gormedi. Asiretinin tarikatla ilgisi nedeniyle o da c¢ocukluk
zamaninda tarikat adabini 6grendi ve miimkiin oldugu 6l¢iide bu
adaba riayet etmeye calisiyordu. Herkeste oldugu gibi o da
cocukluk zamaninda bir miursid-i kdmil bulmay1 ve ona intisab
etmeyi ask derecesinde istiyordu. Bediiizzaman Said Nursi'nin
ismine daha o6nce amcalarindan duymustu. Ondan sitayisle

! Vikipedi, “Badilli (asiret)”, (Erisim 10 Ekim 2020). Badilli agiretinin kokeni
hakkinda ayrica bk. Mehmet Nuri Sanda, “Ge¢misten Giinlimiize Beydili
Agsireti”. Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi 1/2 (Aralik
2017), 64-75; Badilli Agireti (Badillilar), “Badilli Kelimesinin Anlami1”
(Erisim 10 Mart 2020).
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bahsediyorlardi. Onlar Bediiizzaman'dan Molla Said-i Kiirdi diye
bahsediyorlardi. Bu arada Bedilizzaman hakkinda daha genis
bilgiyi, koylerinde tahsildarhlk yapan ve Kastamonu’'da
Bediiizzaman'la tanismis olan Tillo’lu Tahsin Efendi’den alir. Bunun
lizerine Bedilizzaman’1 ziyaret etmek ve ona intisab etmek ister.
Ancak Tahsin Efendi onun nerede ikamet ettigini bilmemektedir.
Ayrica ¢ok siki takip ve tarassut altinda oldugunu séylemisti.2

1955 yilinda 17 yasina gelmisti. Bir yaz giinii babasi Urfa’dan
geldiginde, kendisine Bediiizzaman’in Abdullah ve Hiisnii isminde
iki talebesinin Urfa’da oldugunu haber verir. Bu habere c¢ok
sevinmisti. Babasi baska bir giin yine Urfa’ya gider. Bedilizzaman'in
Ogrencilerine, Abdiilkadir'den bahseder ve “Yazisi glizel zeki bir
oglum var. Hem annesi 6lmiis, yetimdir; onu size gondereyim ve
sizin olsun.” der. Babasi bu s6zleri samimiyetle sdylemistir. Ciinkii
cocuklarinin dindar bir kisi olmalarini isterdi. Fakat hiikiimetle
Said Nurs{ arasinda hosnutsuzluklarin oldugunu bildigi i¢in, dostu
olan valiye de c¢ikar. Vali, Demokrat Parti diisiincesinde bir zattir.
Zaten donem de Demokrat Parti dénemidir. Emniyetin Risale-i Nur
talebeleri tlistiindeki baskisini kaldirmak, en azindan azaltmak ve
muhtemelen oglunu da korumak maksadiyla valilige bir dilekce
verir. Risale-i Nur talebelerinin iyi hallerinden bahseder. Sonra da
oglunu onlarla tanigsin diye Urfa’ya gonderir.3

Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman’in talebeleriyle tanismak
icin Urfa’ya gider. Balikligol kenarindaki Ridvaniye Camiine gider.
Bediiizzaman'in 6grencilerinin kaldig1 odaya girer. Onlara kendini
tanitir ve Seyh Said-i Kiirdi’nin adresini ister. Onlar nigin Ustad
ziyaret etmek istedigini sorarlar. O da “tarikat almak” icin ziyaret
etmek istedigini séyler. Onlar, “Kardesim! Ustadimiz tarikat
vermez, Risale-i Nur meslegi tarikat degildir” derler. Once onlarin
saka yaptigini zanneder, fakat sonradan ciddi olduklarini goriir. O,
Seyh Said veya Molla Said der, fakat talebeleri Ustad derler. Gece de
onlarin yaninda kalir ve nihayet Bedilizzaman’in bir tarikat seyhi
olmadigini anlar. Fakat yine de Bedilizzman’t ziyaret etmekten
vazgecmez. Cok fazla 1srar edince “Su kitabi yaz getir, sana Ustad’in
adresini veririz” derler. Koyiine dondiikten sonra birkac giin icinde
o kitab1 yazar. Yol hazirligin1 yapar ve kitapla beraber tekrar

2 SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi” (Erisim 10 Mart 2020).
3 SorularlaRisale. “Bediiizzaman Said Nursi” (Erisim 10 Mart 2020).
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Urfa’ya gelir. Bedilizzaman’in 6grencileri onun adresini kendisine
verirler. Ayrica yazdig1 kitab1 da ona hediye etmesini soylerler.
Nihayet Badilli yola koyulur ve bir sonbahar giinlinde Isparta’da
Cars1 Camii civarinda Bakkal Nuri Benli vasitasiyla Bedilizzaman’in
evine kadar gelir.#

1.2. Bediiizzaman Said Nursf'yi Ziyaretleri

Bediiizzaman'in talebelerinden orada bulunan Zibeyir
Giindiizalp veya Bayram Yiiksel, Ustad’a kendisini ziyaret icin
Urfa’dan Abdulkadir isminde bir gencin geldigini soylerler. Ustad
onun ziyaretini kabul eder. Badill;, heyecanla merdivenleri ¢ikar.
Kosup iistadin ellerine sarilip 6per ve basina koyar. Ustad da onu
sefkatle basindan ¢ekip 6per ve “Otur kardasim!” der. Badilli hemen
diz ¢okiip oturur. Ziibeyir de yanlarindadir. Sonra konusmalar soyle
devam eder.

- “Merhaba, safa geldin kardasim! Senin adin nedir?”
- “Abdiilkadir.”

- ‘Masallah! Ben Abdiilkadir ismiyle ¢ok alakadarim.Ben
birka¢ glindiir kimseyi kabul etmiyordum, hattd yanimdaki
talebelerimi de... Bana bir sey lazim oldugu zaman yazip kapinin
arkasindan génderiyordum. Fakat sen bana sifa oldun. Oyle degil mi
Zibeyir!” diye sordu.

Ziibeyir, “Evet dyledir, Ustadim!” der ve Bedilizzaman soziine
devam eder:

- “Ben daha Urfa’dan diin mektup aldim.” Senin i¢in ‘Gelmeye
liizum yok, ben onu Abdiilkadirlerin en birincisi olarak kabul edip
duama dahil ettim’dedim. “Sen niye geldin?” der. Fakat bunu
soylerken inciterek, tenkit ederek degil, belki oksayarak saka
ederek soyliiyordu. “Madem oyledir, ceza olarak seni bugiin tekrar
geri gonderecegim.” diye ekler.

Badilly, “Peki efendim” der. Sonra istinsahta bulundugu kitab1
cikarip kendilerine hediye eder. O kitapla beraber Abdullah Yegin'in
yazdig1 mektuplari kendilerine takdim eder. Bedilizzaman,

- “Masaallah, bu senin hattin midir?”

4 SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi”, (Erisim 10 Mart 2020).
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- “Evet efendim!”

- “Ben bunu aldim, kabul ettim. Simdi arkasina bir dua yazip
benden sana bir hatira olarak hediye edecegim” der ve kalemini
cikarip bir dua yazar ve Badill'ya uzattir. O da kendisine tesekkiir
eder. Daha sonra konusma Bedilizzaman’'in sozliyle devam eder:

-“Senin babanin adi nedir?”

-“Abdurrahman.”

- “Kag kardegsiniz?”

- “Alt1 erkek kardesiz.”

-“Tamam 0dyle ise! Ben seni Abdurrahman’a vermeyecegim!”
- “Kiirt miisiin, Arap misin?”

- “Kiirdiim efendim.”

- “Zibeyir, bu Kirt oglunu babasina vermeyecegiz” der ve
sonra sorusuna devam eder: “Ne is yaparsin?”

- “Avcilik efendim.”

-‘Sizin oralarda ne gibi hayvanlar bulunur?”

- “Ceylan, tavsan, drdek ve keklik bulunur.”

- ‘Her ava ciktiginizda ne kadar para masraf edersiniz?”
- “Bazen olur Ki elli lira da masraf yapariz.”

- ‘Peki! Siz o parayla ehli hayvan alip etini yeseniz, daha iyi
olmaz m1?”

- “Evet efendim! Daha iyi olur muhakkak.”

- ‘Sen hangi asirettensin?”

- “Badill asiretindenim.”

- “Asiretin ka¢ cadirdir?”

- “Efendim simdi ¢adir yok, yirmi bes kadar kdy vardir.”
- ‘Peki asiretinizin reisi kimdir”

- “Amcamdir.”

- ‘Baban m1?”

191



Abdilkadlir Badhll'mn Hayat, [lmi Sahsiyeti ve Hadlis Arastumalari /
Musa Kdzim Yilmaz

- “Hayir efendim amcamdir.”

Bediilizzaman anlamaz gibi goriiniir ve “Ben babani eski adil
reisler gibi kabul ediyorum” der. Sonra mevzuyu degistirir ve
“Risale-i Nur'u okudun mu?” diye sorar.

-“Okuyacagim efendim! Ben de Urfa'daki talebelerinizin
yanina gidip onlar gibi hizmet etmek istiyorum.”

- “Peki benden kabul, fakat onlarla da istisare et.”

- “Peki efendim!” Bedilizzaman sonra sozii degistirir:

- “Urfa’dan Van’a yol var mi1?”

-“Evet efendim.”

- ‘Peki ya Van’dan Bagdat'a?”

- “Onu bilmiyorum efendim.”

“Ben Seyh Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165) ile ¢ok
alakadarim. Oralara gelsem Bagdat'a gitmeyi diisliniiyorum. Seni
talebelerimin icindeki biitiin Abdilkadir’lerin birincisi olarak da

kabul ettim.” Daha sonra, “Ziibeyir ve Ceylan gibi kabul ettim, sen
benim Abdurrahman’imsin.” dedi. Sonra:

-“Sen Tarihge-i Hayattaki Abdurrahman’in resmini gordiin
mii?” der ve yegeni Abdurrahman’in resmini cikarip Badill’'ya
gosterir. “Buna benziyorsun, seni onun gibi kabul ettim. Masaallah,
benim Abdurrahmanim masaallah! Sen madem benim ic¢in geldin,
senin yol masraflarinin iki mislini vermek mecburiyetindeyim.
Fakat madem ‘Gelmesin!” dedigim halde geldin, yalniz iki buguk lira
verecegim.” der, kesesini ¢ikarir, iki buguk lira demir paradan verir.
Sonra:

- “Sen Urfa’daki talebelerimden olan Vahdi Gayberi’yi taniyor
musun?” diye sorar.

Badilly, “Hayir efendim tanimiyorum.” der. Bedilizzaman bir-
iki zat daha sorar. Badilli onlar1 da tanimadigini sdyler. Sonra
soziine soyle devam eder:

- “Nursin seyhleri Risale-i Nur’la aldkadar oluyorlar mi?”
- “Bilmiyorum efendim.”

- “Masaallah kardasim! Sen bana sifa oldun. Sesim biitlin
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biitlin kesilmisken, simdi bak tam acildim. Ben seni has talebelerim
icinde evlad-1 manevi olarak kabul edip duama dahil ettim. Sen de
bana dua et.!”

- “Ingaallah efendim!”

- Kardesim bir saatlik goriismemiz Allah i¢in oldugundan, bin
saat degerindedir. Beni tarassutlariyla ¢ok taciz ediyorlar. Yoksa
seni yanimda birakirdim. Yine de insaallah seni bir zaman yanima
alacagim. Madem o6yledir, seni bugiin Urfa’ya gonderecegim. Biitlin
Urfalilara selam soyle. Biitiin onlara dua ettigimi sdyle. Hatta onlarin
mezarda yatanlarina da dua ediyorum. Urfa’nin hiikimetine dua
ediyorum. Onun Belediye Reisine selam soyle. Peki kardesim!

“Peki kardesim!” der demez Ziibeyir ayaga kalkar. Badilli da
ziyaretin sona erdigini anlar. Hemen Ustad’in ellerini tutup 6per.
Ustad da yine kendisini kucaklayip boynundan &per. Ustad,
Badilli'nin arkasindan “Abdurrahman’im!” diye sdylenirken, Badilli
da hiiziin ve nesve ile karisik duygular icinde yavas yavas
merdivenlerden iner.>

Bu goriismeden sonra Badill;, kendi ifadesiyle “memnun ve
mahzun olarak” memleketi Urfa'ya doner. Bu goriisme sonucunda
yine kendi ifadesine gore “Sanki kalbi tistadi olan Hz. Said’le gelik
halatlarla percinlesmisti”. ¢ Artik kdye donmek de yok, avcilik
yapmak da yoktu. Ustad’in tavsiyeleri dogrultusunda islam’a hizmet
etmek lazimdi. On yedi yasinda Ustadi taniyan Badilli, bir émiir
boyu hep Risale-i Nur hizmetinin i¢inde olacak, maddi-manevi
biitlin varligini bu hizmet icin seferber edecekti.

Urfa’ya dondiikten sonra avciligr birakir, tiifegini satar;
Abdullah Yegin ve diger Risale-i Nur talebeleriyle birlikte
medresede kalmaya devam eder. Bu arada eski bir teksir makinesi
alip Urfa’da bazi risaleleri bu yolla ¢ogaltmak diisiincesi ortaya
¢ikar. Badilli'nin annesinden miras kalan kirk koyunu vardir.
Hemen bunlar1 satip bir teksir makinesi alinmasi teklifinde
bulunur. Koyunlar satilir, 1500 kiisur lira tutar. Teksir makinesi
almak icin Istanbul’a gitmek lazimdir. Fakat bu hususu bir de
Ustad’la istigare etme ihtiyaci ortaya cikmistir. Bunu bir firsat bilen
Badilli tahminen 1955 senesinin Eylil-Ekim aylarinda yola

® SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi” (Erisim 10 Mart 2020).
® SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi” (Erisim 10 Mart 2020).
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koyulur. Ama Ustad simdi Isparta’da degil Barla’dadir. Nihayet
birtakim zahmetlere katlanarak Barla’da Bediiizzaman'i ikinci defa
ziyarete muvaffak olur. Ustad teksir makinesinin alinmasina sicak
bakar, ancak risalelerin diizgiin basilmasi hususunda hassas
oldugu icin, “Sen 1500 liralik fedakarlik yapiyorsun ama, teksir
edecegin risalelerin sithhatine azami dikkat etmek lazimdir.” diyerek
ikazda bulunur. Badill da, “Insaallah efendim!” diyerek bu ikazi
memnuniyetle alir. 7 Ustad kendisi i¢in getirdigi hediyelerin
parasini ¢ikarip verir. Ertesi sabah Ustadin diger o6grencilerle
birlikte yaptig1 derse katilir. Ustad bu dersinde eski talebelerinin
kahramanliklarindan bahseder ve simdiki Nur talebelerinin
hizmetlerini de takdir eder. Badilla’ya hitaben de, “Iste sen o eski
talebelerime benzersin. Fakat benim simdiki talebelerim 6liinceye
kadar, Risale-i Nur hizmetinde sadikane bir sekilde vakf-1 hayat
ederek calisiyorlar. Bunlar eski talebelerimden fazilet bakimindan
daha tstiindiirler.” der. Teksir makinesinin alinip Nur hizmetinde
kullanilacak olmasindan dolayr son derece memnu olur ve
“Ingaallah bu teksir makinesi ileride Urfa’nin alem-i islim’a ilim
hakikatini nesreden bir merkez halini almasina vesile olacak. Biitiin
Nurlar1 nesir i¢in sana izin veriyorum.” diyerek Badilli'ya iltifatta
bulunur. Daha sonra Istanbul’a gidip teksir makinesini alp
Isparta’ya gelir. Bu vesileyle tekrar listad1 ziyaret eder. Barla’da bir
hafta kalir. Yine Ustad’in sabah derslerine katilir, oldukca feyizyab
olur. Ayrilacag1 giin Bedilizzaman, “Seni yanimda birakmak
istiyorum. Seni artik Abdurrahman’a (babasi) vermeyecegim, bana
Tahir!’yi cagirin.” der. Tahirl Mutlu gelince, “Tahirl ne dersin, ben bu
Kiirdoglunu gondereyim mi? Yoksa burada yanimda mi kalsin?”
diye sordu.Tahiri Mutlu da, “Efendim! Siz bilirsiniz ama, gidip
Urfa’da hizmet etse daha iyi olmaz mi1 acaba?” der. Bediiizzaman da,
“Peki 0yleyse, Urfa'ya gitsin.” diyerek son karar1 vermis olur. Sonra
Sav kéytlnde bir giin kalir ve teksir makinesinin nasil ¢alistigini
ogrenir. Veda icin tekrar Ustad’'in huzuruna ¢iktiginda, Ustad, “Urfa
tasiyla topragiyla miibarektir. Urfa’ya gelmeyi cok diisiintiyorum.
Ik firsatta gelecegim insallah! Fakat simdi su anda gelsem Suriye ile
Tirkiye'yi birlestirmek mecburiyetinde kalacagim, bu da simdi
olmaz.” der. Badilli, Ustadin elini 6piip ayrilirken biitiin Urfalilara

" SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi”, (Erisim 10 Mart 2020); Musa
Kazim Yilmaz, “Abdiilkadir Badilli Agabey”, Yeniurfa Gazetesi (29 Aralik
2014).
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selam gonderir ve sOyle der: “Ben her sabah Urfa’'nin ahya
(dirilerine) ve emvatina (6lilerine) dua ediyorum. Onlar da bana
dua etsinler.”8 Bu hiiziinli ayriliktan sonra Badilli Urfa’ya doner ve
teksir makinesiyle Risale-i Nurlar1 basarak ¢ogaltmaya calisirlar.
Bediiizzaman’in teksirlerin diizgiin yapilmasi konusunda ihtari,
zamanla baz1 sarlatanlarin ortaya cikip nesir yoluyla Risale-i
Nurlar tahrif etmek isteyenlere kuvvetli bir isaret tasiyordu.

1959 wyilinda askerligi gelmisti. Askerligini Ankara’da
yapacaktl. Bunu firsat bilen Badilli, o6nce Isparta’'ya gidip
Bedilizzaman'i ziyaret etti ve duasini aldi. Sabah dersine katildi. Bir
ara soyle dedi: “Size bir hususu hususi olarak soyliiyorum. Ben
Adnan Menderes'le ¢ok aldkadarim. Onu duama almisim. Eger ben
fazla hasta olmasaydim, onun ziyaretine gidecektim.” Sonra
parmagint Badilli'ya dogru uzatarak, “Kiirdoglu! Senin hizmet
dairesinde siyasete girmen miinasiptir.” der. Fakat Badill;, o zaman
bu s6zden bir sey anlamadigini, sonra da anlamadigini séyler. Sonra
Ankara’ya gitmek icin izin almak niyetiyle son olarak Ustadin
huzuruna cikip elini dpiince, elini tutar, birakmaz ve soyle der: “Ben
senin simdiye kadarki hizmetini yirmi sene bir hizmet olarak kabul
ediyorum. Senin askerligin dahi Nur hizmeti hesabinadir. Said’e
(Ozdemir) soyle alakadar olsun. Eger alakadar olmazlarsa,
gilicenecegim.” der. Ve agabeylerden birisine, “Getirin biitlin helvayi
Abdiilkadir’e verin. Yolda yesin.” der ve daha baska ¢ok iltifatkar
sozler soyler ve “Haydi giile giile!” deyip kendisini ugurlar. ¢

Badilli, Ankara’da askerligini yaparken Said Ozdemir kendisi
icin evci kagidi cikartir. Ustad Ankara’ya geldiginde kendisini
ziyaret etmek icin bir hayli ugrasir, fakat bir tiirlii ziyaret etme
imkanm bulamaz. 10 Badilli, biitliin ziyaretlerinde gordiiklerine
dayanarak Bedilizzaman’in her zaman herkese “Kardesim! Risale-i
Nur’daki kudsimana ve hakikat bende iken ismime Bedilizzaman
deniyordu. Simdi o kudsi manad benden ayrildi. Bedilizzaman,
Risale-i Nur’dur, bende bir sey kalmadi. Siz Risale-i Nur'a yapisin.
Hiilasanin hiilasasi yalniz Risale-i Nur’dur.” diyor, nurlarin intisarim
istiyordu. Nur talebelerinin daima samimi tesaniid ve ittifaklarini

8 SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi”, (Erisim 10 Mart 2020).
® SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi”, (Erisim 10 Mart 2020).
10 SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi”, (Erisim 10 Mart 2020).

195



Abdilkadlir Badhll'mn Hayat, [lmi Sahsiyeti ve Hadlis Arastumalari /
Musa Kdzim Yilmaz

arzu ediyordu.!!
1.3. Bilgisini Gelistirmesi

Abdiilkadir Badill'nin bizzat okula gitmek suretiyle resmi
tahsili neredeyse hi¢ yok gibidir. Ancak daha kiigilikliiglinden
itibaren dini bilgileri cevresindeki hocalardan 6grenmis, ayrica o
cevrede pek adet olmadig1 halde gilizel yazi yazma becerisini de
kazanmusti. Ozellikle Bediiizzaman’la tamstiktan sonra kendisini
Arapcga, Farsga ve dini ilimler konusunda gelistirdi. Arap¢a ve
Farscasini bu dillerde yazacak o6l¢lide gelistirdi. Kiirtce ana dili
oldugu icin esasen Tiirk¢e de onun icin yabanc dil gibiydi. Risale-i
Nur’un da etkisiyle kisa zamanda Tirkgeyi agdal bir dille yazacak
seviyede 6grendi. Osmanlicasi son derece miikemmeldi. Abdullah
Yegin'le birlikte hazirladigy Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Bliyiik
Lijgat adli eseri onun Osmanlicaya ne denli hakim oldugunun
kanitidur.

Ogrenme konusunda son derece miitevazi bir sahsiyetti.
Bilmediklerini sormaktan ¢cekinmezdi. Tefsirle ilgili konularda bana
da bir¢cok meseleyi sormustur.

1.4. Kendisini Risale-i Nur Hizmetine Adamasi

Bediiizzzaman'in diger talebeleri gibi Abdulkadir Badilli da,
Risale-i Nur'a ve Bedilizzman’a talebe olduktan sonra,
diinyevilesen insanlarin goziinde ¢ok mesakkatli fakat dava
adamlarinin nazarinda ¢ok zevkli olan bir yola girmisti. Clinkii o
tarihlerde Bedilizzaman’a ve Risale-i Nur’a talebe olanlar, ayni
zamanda maddi fedakarlikta bulunmalar1 gerektigi icin, deyim
yerindeyse gemileri yakiyorlardi. Ciftcilik yapmak, diikkan agmak,
ticaret yapmak veya devlet memuru olma onlar i¢in 6nemli seyler
degildi. Eger bu meslekler onlar1 hizmetten alikoyacaksa o
mesleklerden vazgecmekten cekinmezlerdi. Onun i¢in birgoklari,
bu konuda maddi hicbir fedakarliktan ¢ekinmemislerdir. Benim
bildigim kadariyla, aileden Abdiilkadir Badilli'nin payina diisen ne
kadar serveti ve mamelegi varsa hepsini satmis ve hizmet icin
kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Badill, hayatini Bedilizzaman Said Nursi'nin giiniimiiz
sartlarina uygun sekilde Islim’a hizmet icin gelistirdigi Risale-i Nur

11 SorularlaRisale, “Bediiizzaman Said Nursi” (Erisim 10 Mart 2020).
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meslegine hizmet icin harcamistir. Bu ¢ercevede yaptig1 hizmetler,
Risale-i Nur'u nesir faaliyetlerini en yliksek seviyede yliriitmesi,
dershane hizmetlerine devam etmesi, Risale-i Nur'un ilmi
kaynaklarini  tespit etme  ¢alismalarini  derinlestirmesi,
Bedilizzaman’in kurmaya calisip da bir tirlii kurulmasini
gerceklestiremedigi  Medresetii'’z-Zehramin ~ Sanlurfa’da  bir
Universite olarak kurulmasi icin gereken c¢abalar1 harcamasi
seklinde 6zetlenebilir.

1.5. Evliligi

Abdilkadir Badilli, Risale-i Nur'un nesir ve hizmetinde o
kadar yogunlasmisti ki evlenmeye vakit bulamamisti. Yapmayi
tasarladig1 seylerin 6nemli bir kismini gerceklestirdigi icin ancak
elli yasina geldiginde evlenmeyi diisiindii ve 1986 yilinda evlendi.

1. 6. Said Nursi'nin Emanetine Sahip Cikmasi

Bediiizzaman Said Nursi, 1960 yilinda Sanhurfa’da
Képriibasi mevkiinde bulunan Ipek Palas otelinde vefat etti.
Abdiilkadir Badill Beditizzaman’in vefiit ettigi oday1 satin almak
istedi, otel sahipleri bu teklife yanasmadilar. Fakat daimi olarak
kiralanmasin1 kabul ettiler. Badilli bu odanin parasim1 vefat
edinceye kadar sagladi, halen de saglanmaktadir.

Bu odada Bedilizzaman'in bazi esyalar1 da muhafaza
edilmektedir. Bunlardan en dnemlisi “zahir ve batin ilimlerindeki
kemali sebebiyle Ziilcandheyn, miiceddidii’l-karni’s-sani aser (on
ikinci asrin miiceddidi) gibi vasif ve ilinvanlarla anilan, Altin
Silsile’nin otuzuncu halkas1 Mevlana Halid Ziyatiddin-i Bagdadi'nin
(1779 -1826)"12 clibbesidir. Bu ciibbe Bediiizzaman Kastamonu’da
iken Mehmet Feyzi Pamukc¢u araciligiyla Asiye Hanim tarafindan
kendisine hediye edilmistir. Asiye hanima babasi Mehmet Bahattin
Efendi’den, ona da babasi (Asiye’nin dedesi) Kiiciik Asik’tan intikal
etmigtir.13

1.7. Medresetii'z-Zehra'y1 Kurma Cabasi

Medreseti’z-Zehra, Beditizzaman Said Nursi’nin Osmanl ve
Cumhuriyet dénemlerinde Van, Bitlis ve Diyarbakir’da kurulmasina

12 {skenderpasa, “Mevlana Ziyaiiddin Halid-i Bagdadi” (Erisim 04.04.2020).
13 Sorularla Said Nursi, “Mevlana Halid’denBediiizzaman’a Intikal Eden
Ciibbe” (10 Mart 2020).
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arzu ettigi, din ilimleri ile fen bilimlerinin birlikte okutulacag: bir
Universite projesidir. Abdiillkadir Menek bu {niversitenin
hedeflerini soyle siraliyor:

Kiirt ve Tiirk alimlerinin gelecegini temin etmek.

Medrese kapisi vasitasiyla Dogu'ya egitim ve o6gretimi
yerlestirmek.

Osmanli doneminde mesrutiyetin, Cumhuriyet déneminde ise
cumhuriyetin faydalarini, hiirriyetin gerekliligini ve gilizelliklerini
gostermek ve Dogu halkina hiirriyetin giizelliklerini yasatmak.

Din ve fen bilimlerinin birlikte okutulmasi vesilesiyle
medreseleri egitim, yonetim ve miifredat bakimindan birlestirmek,
yenilemek ve iyilestirmek.

Islamiyeti, onu paslandiran uydurma hikayelerden,
hurafelerden, israiliyattan ve soguk bagnazliktan kurtarmak.

Cagin geregi olan egitim metotlarini ve bilimleri, medreselere
sokmak icin uygun bir yol agmak. Ayn1 zamanda medreselileri fen
bilimlerinden uzak tutan sebepleri ortadan kaldiracak saf bir fen bi-
limleri kaynagi olusturmak.

Medrese, mektep ve tekke ehlini baristirmak. Yani din ve fen
bilimlerini tahsil edenlerle mutasavvif kalp ehlini kucaklastirmak.
En azindan maksatta birligi saglayabilmeleri icin ortak bir diisiince
platformu olusturmak.

Menfl irk¢iligin Islam milletleri ifsat etmesini 6nlemek. Haki-
ki, miispet ve kudsi ve umumi milliyet-i hakikiye olan islAmiyet mil-
liyeti ile Kur’an'in bir kanun-u esasisi olan “Mii’'minler ancak kardes-
tirler”14 diisturunun tam inkisafina vesile olarak, gercek anlamda
kardes olmalarini saglamak.

Orta Dogu’da barisi temin etmek; hatta insanlik dleminde ge-
nel bir barisa vesile olmak.

Felsefi bilimler ile dinf ilimlerin birbiriyle barismasini ve Av-
rupa medeniyeti ile islam hakikatlerinin uyusmasini saglamak. Boy-
lece Bat1 diinyasi ile Islam 4lemi arasinda tam anlamiyla anlayis ve
giivene dayali iliskilerin kurulmasini temin etmek.

14 el-Hucurat 49/1.
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Anadolu’daki mektepliler ile medreseliler arasinda birlik ve
beraberlik saglayarak birbirlerine yardimci olmalarini temin et-
mek.15 Bedilizzaman’a gore bu hedefleri gerceklestirecek olan bu
Universite, “Camiii’l-Ezher’in kizkardesi olan, Medresetiizzehra na-
miyla dariilflinunu mutazammin pek ali bir medrese”16 olacaktir.

Bediiizzaman 1907 yihinda Istanbul’a gidince bu konuda
bizzat Sultan Abdiilhamid’le goriismek istemis, ancak bu miimkiin
olmamistir. Sultan Abdiilhamid’le goériisemeyecegini anlayan
Bedilizzaman dilekce vermek suretiyle Medresetii'’z-Zehra'nin
Bitlis, Van ve Diyarbakir'da ii¢ sube halinde a¢ilmasini talep eder.
Ancak yonetim bu taleple pek ilgilenmez.

Bedilizzaman 1911 yilinda Dogu illerini temsilen Sultan
Resad ile birlikte Balkan gezisine katilir. Bu gezi sirasinda Kosova
Universitesi'nin temeli atilir. Bediiizzaman, Sark’in bdyle bir
Universiteye daha ziyade ihtiyact oldugunu sdyler ve Sultan
Resad’in emri ile bu iiniversite i¢in on dokuz bin altin ayrilir ve Van
goliiniin kenarinda Edremit mevkiinde Medresetii’z-Zehra’'nin
temeli atilir. 17 Ancak arkasindan Birinci Diinya Savasi ¢ikmasi
sebebiyle Medrese tamamlanamaz. Fakat Bedilizzaman bu idealinin
pesini birakmaz. Birinci Diinya Savasindan sonra kurulan Biiyiik
Millet Meclisi tarafindan Ankara’ya davet edilince bu talebini yine
glindeme getirir. 163 milletvekilinin oyu ile Medresetii’'z-Zehra’'nin
kurulmasi i¢in Meclis 150 bin lira 6denek ayrilmasini kabul eder.
Fakat Bedilizzaman Van’a dondiikten sonra isler degisir. Seyh Said
hadisesi bahane edilerek, bu isyani engellemeye calistigi halde
Isparta’ya siirglin edilir ve bundan sonra siirglin hayati baslar.
Bedilizzaman'in Medresetii'z-Zehra ideali tahakkuk etmemekle
birlikte, Risale-i Nur meslegi yoluyla bu idealin belli 6lciide
tahakkuk ettigi soylenebilir. Bununla birlikte Bediiizzaman
talebelerini ileride Medresetii’z-Zehra’'nin kurulacagi miijdesini de

15 Abdulkadir Menek, Bediiizzaman Said Nursi Istanbul Hayati (Istanbul: Yeni
Asya Nesriyat, 2008), 40-45.

16 Bediiizzaman Said Nursi, /lk Donem Eserleri (Miinazarat) (Istanbul: S6z
Basim Yayin, Mart 2012), 507.

1" Necmettin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyle Bediiizzaman Said Nursi
(Istanbul: Yeni Asya Yaymevi, 1979),145.
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verir.18

Abdiilkadir Badilli belki bu miijdeye mazhar olmak ve
Ustadinin  bir idealini gerceklestirmek icin bu medresenin
kurulmasi icin 6nemli cabalar sarfeder. Basbakan Tayyip Erdogan’la
goriisen Badilli, Meclis'in Medresetii'z-Zehra icin belli bir tahsisat
ayrilmasina Kkarar verdigini, ancak bu tahsisatin tahakkuk
edilmedigini ifade ederek, Medresetli'’z-Zehra'nin Bediilizzaman’in
gorisleri istikametinde modern bir iiniversite olarak kurulmasi
hususunda yardim talep eder. Basbakan bu talebi makul karsilar ve
bu tUniversitesinin kurulabilmesi Medresetiizzehra Bilim ve Sanat
Vakfi (MEBVAK) kurulur. Bu vakfa Baliklig6l'iin yanindaki taziye
evleri ile falan yerde su kadar arazi tahsis edilir. Fakat Badilli da bu
tiniversitenin kurulmasina muvaffak olamaz.

Badilli vefat ettiginde gazeteipekyol.com sitesinde su
degerlendirme yapilmistir: “Hayaline kavusamadi: Said Nursi'nin
vasiyeti dogrultusunda Van'da temelleri atilan fakat devam
ettirilemeyen {niversitenin kurulmasina Abdilkadir Badill
onciiliik ediyordu. Konuyla ilgili daha 6nce haber 7.com’a konusan
Badilli, ‘Ustadimizin vasiyetini eger Urfa’da yerine getirebilirsek ne
mutlu bize, benim de en biiyiikk hayalimdir bu. Universitenin
kurulmasiyla Said Nursi hazretlerinin niyet ve muratlar1 hayat
bulacak. Insallah biz de hayattayken bu gerceklesir ve bizlere nasip
olur’ ifadesini kullanmigsti.”19

1.8. Vefat1

Abdiilkadir Badilly, daha 6nce ameliyat oldugu bagirsak
rahatsizhfl sebebiyle Ankara Gazi Universitesi Hastanesi’ne
kaldirildi. Ancak26 Aralik 2014 giinii 78 yasinda iken hayatin
kaybetti. Cenazesi Sanhurfa’ya getirildi. Cenaze namazi Baliklig6l
civarindaki Dergdh Camii'nde kilindi. Cenaze namazini Sanliurfa
Miiftiisii fhsan Agikalin kildirdi. Cenaze namazina, Said Nursi’nin
hayatta kalan talebelerinden Abdullah Yegin, Hiisnii Bayram ve
Mehmet Firinc1 ile birlikte binlerce vatandas katildi. Cenaze

18 Medresetii’z-Zehra hakkinda genis bilgi i¢in bk. Said Nursi'nin Egitim
Felsefesi Medresetiizzehra Sempozyumu, Van: Merak Yayinlari, 12-14 Ekim
2012.

19 Gazete Ipekyol, “Ilk Yadigarlarin Son Halkalaridandi” (Erisim 12 Mart
2020).
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merasiminde dyle biiylik bir kalabalik vardi ki, Dergadh Camii'nin ici
ve avlusu tamamen doldugu gibi avlunun disina da biiyiik bir
kalabalik tagmisti.

Cenaze namazina devlet biiyliklerinden Basbakan Yardimcisi
Yal¢in Akdogan ile Calisma ve Sosyal Gilivenlik Bakani Faruk Celik
de katildi. Sanhurfa Biiyiiksehir Belediyesi de cenaze merasiminin
ardindan Balikligol Yerleskesindeki vatandaslara yemek ikraminda
bulundu.2°Cenazesi Dergdh mevkiinde bulunan ve Hz. ibrahim’in
dogdugu rivayet edilen makamin yanindaki mezarhga defnedildi.2t

Resim 2: BadillI'nin cenaze namazina protokolden katilan cemaat

n s SATH ? %)

2 Hiirriyet, “Bediiizzaman’mn Talabelerinden Badill’'nin Vefatr” (Erisim 8
Mart 2020).
2L Akit, “Abdiilkadir Badilli Topraga Verildi” (Erigim 8 Mart 2020).
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Resim 3: Dergah Camii'nde Abdulkadir Badill'nin cenaze namazina katilan cemaat

Badilli'min vefati ¢ocuklar1 ve yakinlari tarafindan siipheli
bulunmustur. Oglu Sait Badill babasimin éliimiinde FETO siiphesi
bulundugunu sdylemis ve durumun arastirilmasini talep etmistir.22
Dogrusu su ki yakinlarinin anlattigi hususlar dikkate alindiginda
ortada tedavi sirasinda yapilan uygulamalarda yiiksek boyutlu bir
ihmal oldugunu gostermektedir. Sonu¢ olarak da su soruyu
sormadan edemiyoruz: ihmal mi cinayet mi?

2. Risale-i Nur Meslegine Hizmeti
2.1. Risale-i Nur’u Negir Faaliyetleri

Abdiilkadir Badully, bir miiridin seyhine olan baglhiligindan ¢cok
daha yiiksek bir dizeyde Bediiizzaman’a bagh idi. Bediilizzaman,
[slam’a hizmet noktasinda kendisini éne ¢ikarmak yerine Risale-i
Nur’lar1 6ne ¢ikardigi icin, Badilli da miimkiin oldugu kadar Ustad’in

22 Bu siiphe ile ilgili bilgi igin bk. Hiirriyet, “Ailesi, Abdiilkadir Badilli’nin
Oliimiiniin Arastirilmasini Istiyor” (Erisim 8 Mart 2020).
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eserlerini nesretmek ve herkese ulastirmak istiyordu. Onun daha
Ustad''n hayatinda biitiin malvarligim ortaya koyarak teksir
makinesi almak suretiyle Risaleleri cogaltma gayreti de bu arzunun
bir sonucuydu. Onun risaleleri nesri konusundaki faaliyetlerini li¢
alanda toplamak miimkiindiir:

1.3.1. Eski Said’'in Eserlerini Yayinlama

Badilli, Bedilizzaman’i biitlin yonleriyle tanimak ve tanitmak
istiyordu. Bu ylizden bir an 6nce biitiin eserlerinin nesredilmesi
gerekiyordu. Ustad'in Tiirkce, Arapca, Farsca ve Kiirtce dilleriyle
yazilmis bir¢cok eseri ve gazete makalesi mevcuttu. Erisebildigi
kadariyla bunlari tespit edip yayinlamak istiyordu.

Malum oldugu iizere Badill'minUstadla tamstigi yillarda
devletin Nur talebeleri lizerine agir bir baskisi vardi. Devletin agir
baskisini omuzlarinda hisseden Ustad’in nesriyattan sorumlu bazi
talebeleri, Badill'nin bu eserleri nesretmesinepek sicak
bakmuyorlardi. Fakat o, Ustad’in Eski Said dénemindeki eserlerini
Asar-1 Bediiyye adiyla bir araya getirip bastirmasini bagard.

1.3.2. Arapga Eserlerin Tiirk¢e’ye Kazandirilmasi

Bedilizzaman'in ilk eserlerini Arapga yazmisti. “Risale-i
Nurun fidanhg1” dedigi Mesnevi-i Nuriyeile otuz cilt olarak yazmay1
diigiindtigii tefsirin ilk cildini teskil eden [sdratii’l-I'c4z Arapca idi.
Ustadin kardesi Abdiilmecid Nursi bu eserleri terciime etse de, bu
eserlerinin tamamini terciime etmemisti. Baz1 kisimlar1 atlayip
gecmis, bazi kisimlari da 6zet olarak terciime etmistir. Badilh
bunlarin hem Arapgasinin nesrini hem de tamaminin Turkge'ye
kazandirmak istiyordu. Ancak Badilli, Ustad’in nesriyattan sorumlu
bazi talebelerini bu konuda da tam ikna edemedi. Bu ytlizden
Turkiye’de Arapca Risaleleri ve Eski Said’in eserlerini basamadi.
Ama Badilli bu konuda israrliydi. Babasindan ve annesinden
kendisine miras yoluyla intikal eden arazilerini satarak Risale-i
Nurun nesri icin harcadi. Istanbul, Ankara, Bagdat, Haleb, Sam,
Beyrut ve Suudi Arabistan arasinda miiteaddit defalar geldi-gitti.
Nihayet Mesnevi-i Nuriye, [sirati’l-I'caz ve Asir-1 Bediiyyelyi
bastirmay:1 basardi. Ayrica Mesnevi-i Nuriye ile [sdratii’l-I'cazin
Tiirkce terciimelerini tamamladi. Ancak sonradan gayr-1 memnun
tavirlar degisti ve Badill ile birlikte daha bircok yayinevi hem
Arapca eserleri, hem de Eski Said donemi eserlerini miiteaddit
defalar bastilar.
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1.3.3. Derleme Faaliyetleri

Asar-1 Bediiyye, Bedilizzaman’in Eski Said donemi eserlerini
derledigi bir eserdir. Fakat bunun yaninda Badilli baz1 konularda
Risale-i Nur’da mevcud olan risale ve mektuplarin da bir araya
getirilmesini gerekli gérmiigtiir. Siyaset Nesriyat Serh ve I[zah
Mes‘eleleri ile Beditizzaman Said Nursi - Miidafaalar adl eserleri
bu kabildendir.

1.3.4. Tahrif Faaliyetlerine Kars1 Miicadelesi

Badilli, hem Islam’in hem Risale-i Nur’'un yanlis anlamasina
meydan vermemek icin cesitli eserler telif etmis, 6zellikle Risale-i
Nur’un sadelestirme adi altinda tahrif edilmesine karsi ¢ikmistir.
Mesela onun Miisliiman Kadinin Ortiinme Sekli adli eserini, o
siralarda “bagortusu furdattandir” denilerek, farz olmadigina dair
bazi siiphelerin yayillmasina kars1 yazmistir. [s/lam Kardesligi Icinde
Tiirk-Kiirt [liskisi adl kitabini ise milliyetcilik anlayisinin islam’a
gore olmasi gereken yeri tespit etmek icin kaleme almistir. Asagida
eserlerini tanitirken ifade ettigimiz gibi bircok eserini de
Bedilizzaman'in gorislerinin tahrif edilmesine karsi kaleme
almistir.

1.4. Bedilizzaman’in Hayatim1 Yazmasi

Bediiizzaman daha hayatta iken hayatini anlatan birkag eser
yazilmistir. Bunlarin en 6nemlisi Ustad’in talebelerinin yazdig
Bediiizzaman Said Nursi Tarih¢e-i Hayati adl eserdir. Bu eserde
Bedilizzaman’'nin ¢ocukluk ve tahsil hayati, miicadelesi,
mahkemeler, miidafaalar, siirgiin hayati, hapisler ve bazi 6nemli
risaleler bulunur.

“Tarihge-i Hayat'in tab edilme c¢alismalari, Ankara’daki Dr.
Tahsin Tola’nin evinde baslar. Hazirlanan eser, Ustad Bediiizzaman
Hazretlerinin tashih ve tasvibinden gectikten sonra baskiya verilip
1958 y1linda nesredilerek Risale-i Nur Kiilliyati'na dahil edilir.”23

Badill'min Bediiizzaman Said-i Nursi- Mufassal Tarihce-i
Hayati tek kisi tarafindan hazirlanmis bir eser olmamakla birlikte,
on sene gibi uzun bir siirede hazirlanmis oldugundan, on kisilik bir
heyet tarafindan yazilmis gibi biiyiik 6nemi haizdir. Badilli'nin

2 Murat Duman, Bir Fikir ve Aksiyon Insami Bediiizzaman Said Nursi
(Istanbul: Gelecek Yaymevi 2008), 449.
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ifadesine gore Bedilizzaman bu zamanin ihtiyaci olan iman
meselelerini en giizel sekilde izah eden bir alimdir. Ancak bu gibi
alimler ¢ok saldirn altinda kalmakta ve baz1 iftiralara
ugramaktadirlar. Boylesi zatlar1 miidafaa etmek ve onlarin gercek
hayatlarin1 ve gercek fikirlerini ortaya koymak bizim dini ve
vicdani bir vazifemizdir. Bedilizzaman'in manevi cihadini etkisiz
kilmak icin calisan dinsiz komitelere ve cereyanlara Kkarsi
dindarlarin her haliikdrda uyanik olmasi gerekir. Bu cereyanlar
kendi baslarini her vesile ile haksiz yere asir sekilde miidafaa
ederken, Islam biiytiklerini insaf ve tarafsizlik adi altinda
miidafaasiz birakmak dogru degildir. Bedilizzaman gibi Islam
biiytiklerini  dogru  tanmitmak ve  davasimi  yiiceltmek
mecburiyetindeyiz.z4

1.5. Risale-i Nur’'un Kaynak Calismasini Yapmasi

Bedilizzaman genellikle sure ve ayet numaralarini vermedigi
gibi, hadisleri de hangi eserlerden aldigini zikretmez. Hatta bazen
kural niteliginde bir s6z soyler, bunun hadis oldugunu dahi
zikretmez. Fakat onun anlatimindan bunun hadis olabilecegi akla
gelir.

Bedilizzaman, eserlerini gliniimizde takip edilen telif
metoduna gore degil, klasik metoda gore yazmistir. S6z gelimi
GazzAll [hydiiuliimi’d-din adl eserini hangi metoda gére yazmissa,
Bedilizzaman da eserlerini ayni metoda gore yazmistir. Eski
miiellifler her zaman bilgileri aldiklar1 kaynaklar1 zikretmezler,
zikretseler bile cogunlukla sadece eserin veya miiellifin adini
verirler. Ozellikle kaynaklarin cilt ve sayfa numaralarini zikretme
gelenegi yoktur.

Badilli, Bedilizzaman’in eserlerinde kullandig1 hadislerin
kitabi kaynaklarin tespit etmeye ¢alismis ve bunda biiyiik 6l¢iide
muvaffak olmustur. Hadislerin kaynaklarini arastirirken sadece
hadis miiellefatin1 esas almamis, siyer, tarih, hatta tasavvuf
eserlerini incelemistir. Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi eski
dekani ve benim de fakiilteden hocam olan merhum Prof. Dr.
Ibrahim Canan bu eserin ii¢ adet doktora seviyesinde énemli bir
eser oldugunu soylemisti. Kendisi hadis alaninda yetkin bir bilim

2 Abdiikadir Badill, Bediiizzaman Said-i Nursi - Mufassal Tarihge-i Hayati I
(Istanbul: Sebat Yayinlari1 2019), Onsoz.
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adamiyd:1 ve on yedi ciltlik Hadis Ansiklopedisi adli eserei telif
etmekle meshurdur. Benim de kanaatim boyleydi ve bu hususu bir
gazetede kaleme aldigim bir makalede de belirtmistim. 25 Bu
calismasi sebebiyle Badill’'ya Harran Universitesi tarafindan “fahri
doktora” unvani verilmistir. Bu unvan veren jiri iiyelerinden biri
de ben oldugum icin, her zaman bu faaliyetimizden dolay1 iftihar
ettigimi beyan ederim.

3. Hadisgiligi
3.1. Hadisleri Miidafaasi

Abdulkadir Badilli ipki Ustadi Beditizzaman Said Nursi gibi
Kur’an ve Siinneti merkeze almis ve siinnet-i seniyyeye bagliligi
tavizsiz bir sekilde savunmustur. Badiiizzaman'in metoduna
uyarak Resilullah’tan gelen hadislere adeta toz kondurmamus, her
zayif hadisin mevzu olamayacagi ilkesini bir prensip kabul etmis ve
hayatinin 6nemli bir kisminm1 hadis miidafaas1 i¢in harcamistir.
Onun Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari adli eseri bu ¢abanin bir
drinudur.

Badill'ya gore hadisgiler arasinda yaygin olarak kullanilan
cerh ve tadil metodu aslinda hadislerin sthhatini tespit konusunda
¢ok hassas bir 6l¢ii olmakla birlikte, zaman zaman ¢ok keskin bir
silah gibi de kullanilmistir. Bu ¢ercevede hadislerin senetlerine,
ravilerin hal ve durumlarina ¢ok agir sayilabilecek tenkitler
yapildigini ifade eder. Hatta en sahih hadisleri eserlerinde toplayan
Buhari’nin (6.256/870) seksen, Miislim’'in (6. 261/875) de yiiz
altmis kadar hadisine tenkit goziiyle bakildigini ve bu hadislere agir
tenkitler yapildigin1 anlatir. Ancak biiyiik muhaddisler sadece
cerhi, yani tenkidi degil, tadili, yani insaf goziiyle hadislere bakip
onlar1 ayiplardan kurtarmayi da prensip edinmislerdir. Nitekim ibn
Hacer el-Askalani (6.852/1449) de bazen bu konuda asir
gidildigini su sozleriyle dile getirir: “Eger kendilerinden miinker
hadisten bir sey rivayet edilmis kimseleri de zayiflar sinifinda dahil
edecek olursak, o takdirde muhaddislerden hig birisi bu zayifliktan

% Bk. Musa Kazim Yilmaz, “Abdiilkadir Badilli Agabey”, Yeniurfa Gazetesi
(29 Aralik 2014).
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salim kalamaz.”26

Badilli'ya gore meslek ve mesrep taassubuyla hareket eden
baz1 miifrit hocalarin ziyadesiyle tenkide yonelerek tadile iltifat
etmemeleri hadis ilminde bir istibdada ve bir baskiya yol acmistir.
Dolayisiyla ibn Teymiye (6. 622/1225) ve onun talebelerinden
IbnKayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi miifrit Aalimlerin
calismalar, fikih, hadis, tefsir ve tasavvufun bir¢cok meselesinde
Ehl-i Stinnet ve Cemaat'in cumhur ulemasina karsi bir ekol
olusturmustur. Bu da islam’in ittihadina biiyiik zararlar vermistir.
Badilli'ya gore, Cumhur-u ulemanin meslegine muhalif olan bu
zatlar, velayet, keramet ve maneviyat gibi konular lizerinden
yuriimusler, tenkidi c¢ok ileri gotlirerek sahih hadislere dahi
ilismisler, boylece kendi mesleklerinin revacina giic vermeye
calismislardir. 27 Badilli, bu iki zattan ve onlarin arkalarindan
gidenlerden bazi 6rnekler getirerek onlarin hadise yaptiklari
saldiriy1 ortaya koymaya calismistir:

a.Hz. Omer (ra) minber iizerinde iken, iran tarafinda bir aylik
mesafedeki bir mevkide savasan komutani Sariye’ye (Jad) 4l
Jwall) “Ey Sariye! Daga sigin” demis; Sariye de o anda bu sozii isitmis
ve ordusunu o daga dogru sevk ederek maglubiyetten kurtarmistir.
Ibn Teymiye, bu meseleyi Hz. Omer’in velayetine hamletmesi
gerekirken bu yolu birakip uzak tevil yolunu secer ve “Cinler o sesi
Sariye’ye isittirmis olabilirler.” der.28

b. Badilli ayrica Hz. Peygamber’in hadislerini e/-Cimi‘u’s-
sagiradlh bir kitapta cemeden Suyiiti'nin (6.911/1505) bu eserinin
zayif ve mevzu hadislerle dolu oldugunu iddia eden Nasiriiddin el-
Elbant’ye (1914-1999) cok giizel cevaplar veriyor. Suyiti, ayn
zamanda Bedilizzaman'in methine mazhar olan muhakkikin-i
ulemadandir. Fakat gelin goriin ki, Elbani, Suyuti gibi yiiksek bir
alimi yerden yere vuruyor. Soyle ki: el-Cimi‘u’s-sagir'i, el-Fethu’l-
kebir adli eseriyle serh eden Yiasuf en-Nehbani (1849-1932),
kitabinin mukaddimesinde soyle diyor: “Allah’im! Beni ve bu

% fbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed, Fethu’[-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, 1401/1981), 1/9.

27 Abdulkadir Badilli, Risale-i Nur’un Kudsi Kaynaklar: (Istanbul: Envar
Nesriyat, 1994), 212.

28 Badulli, Kudsi Kaynaklar, 213.
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kitabin miiellifini (imam Suyuti’yi), kendi yaninda ve Resfiliiniin
yaninda makbul olan insanlarin ziimresinde hasreyle, Amin!”
Badilli bu nakli yaptiktan sonra 6zetle sdyle der:

“Iste bakin: Gayet makbul ve samimi olan bu duay, bir saat
tamircisi ve bir kunduraci olan el-Elbani nasil cahilane bir sekilde
elestiriyor ve diyor ki: ‘Burada Hz. Peygamber dua sahibine
soracak; Beni Allah ile ortak m1 kabul ediyorsun?” Iste bu ekoliin ve
mukallitlerinin Islami ilimlerde ve bilhassa hadis usulii ilminde sarf
ettikleri sozler ylizde yetmis nispetinde makbul degil; gorisleri
miistakim degil, verdikleri hiikiimler dogru degildir. Zira bu ekolde,
meslek taassubu hiilkmetmektedir.” 29 Badilll burada mezhep
taassubu derken Elbant'nin hadisleri Vehhabi disiincesi
dogrultusunda degerlendirdigini kastetmektedir.

3.2. Hadislerin Mevzulugu Meselesindeki Tutumu

Abdiilkadir Badilli, mevzu hadislerin yayginlasmasi tizerine
hadis ulemasinin pirdikkat kesildiklerini, deyim yerindeyse,
hadislere ince ayar yaptiklarini ifade eder. Hadis alimleri, Hz.
Peygamber’e (sav) ait olan hadislerin mevzu olanlarindan ayrit
edilebilmesi i¢in, hadisleri muhafaza altina alan muhkem surlar
mesabesinde olan hadis usulii ve kaidelerini ortaya koymuslardir.
Bu merhalede hadis imamlar1 emsalsiz bir faaliyet icine
girmislerdir. Hadis alimlerinin koyduklar1 kurallara gore, bir
hadisin sahih olabilmesi i¢in onu nakledenlerin diiriistlik, zabit ve
muhafaza edebilme gibi baz1 sartlara sahip olmalar1 gerekiyordu.
Ayrica hadisin hi¢cbir zaman yalanci, fasik, ehl-i bida ve heva-i nefis
sahibi kimselerden alinmamasina, senedinde bir Kkesikligin
olmamasina dikkat edilmistir. Hadislerin ayiklanmasi, sahih
hadislerin zayif ve mevzu olanindan ayrilmasi i¢in yapilan
calismalara da cerh ve tadil denilmistir.

Badilli, cerh ve tadil mekanizmasini isleten muhaddislerin ti¢
kisma ayrildiklarini, tenkit konusunda asir1  gidenlere
“miiteseddid” denildigini ifade eder. Bu grup adeta hadislerin
yoklugunu istercesine asir1 davranmiglardir. Bu sinifin pirlerinden
birisi Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'dir (6. 597/1201). Bunlan taklit
edenler de daha sonra adeta ellerine tirpan alarak hadisleri kokten
yok etmek gibi bir tutum icine girmislerdir. Birkag¢ 6rnek vererek

29 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 214-215.
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bu grubun ne kadar asiriya kactiklarin1 géstermeye calisacagiz:

a. Ibni’l-Cevzi, Ahmed b. Hanbelin (6. 241/855)
Miisnedinde yirmi dort hadisin mevzu oldugunu iddia etmis, buna
karsilik ibn Hacer el-Askalani e/-Kavlii’l-miiseddedadl eserinde bu
hadislerin mevzu olmadiklarini ispat etmistir.30

b. Imam SuyQti, e/-Ledlil-masni‘a adli eserinde ibnu’l-
Cevzi’'nin mevzu kabul ettigi ii¢c ylizden fazla hadisi ele almis ve
bunlardan hi¢ birisinin mevzu olmadigini ispat etmistir.3!

c. Meshur muhaddis ibn Mace el-Kazvini (6. 273/887), imam
Bagavi'nin (6. 286-899) hadis kitabindan sectigi on sekiz hadisin
mevzu oldugunu iddia etmis; ancak Imam Ibn Hacer el-Askalani bu
hadislerin hig¢ birisinin mevzu olmadigini ispat etmistir.32

d. Giiniimiizde M. Yagar Kandemir, (2¥ 34 (a2 0¥ g4 &S (10) “Men
kiintii mevidhu fe Aliyyiin mevidhd” (Ben kimin mevlasi (dostu)
isem, Ali de onun dostudur” rivayetinin mevzu oldugunu ileri
stirmiigtiir. Badilli'ya gére, ibn Hibban'in (6.354/965) Sahilinde,
Ibn Hanbel'in Miisnedinde ve Hakim en-Nisabtrinin (6.
405/1014) el-MiistedreKinde yer alan33 ve ibnii’l-Cevzi'nin bile
“mevzudur” diyemedigi bir hadis icin “mevzudur” demek
kolayciliktan baska bir sey degildir.3+

Hulasa, Abdiilkadir Badilli mevzu hadislerin varligini1 inkar
etmiyor. Ancak sahih, hasen ve zayif hadislerin mevzu diye
damgalandirilmasina karsi ¢ikiyor. Ona goére mevzu hadisler dort
simftir. Birincisi, islam dinini tahrif etmek amaciyla zindiklarin
uydurduklar hadislerdir. Ikincisi, Siilik ve Haricilik gibi dalalet
firkalarinin  kendi mezheplerine revac vermek amaciyla
uydurduklar1 hadislerdir. Uciinciisii, ahmak, cahil ve baz
menfaatcilerin, bazen iyi niyetle bazen de menfaat elde etmek icin
uydurduklar1 hadislerdir. Dordiinciisii ise, hakikatte bir mevzuluk
durumu olmadan, bin seneden beri muhafaza edilip gelmis bazi
hakikatli sozlerdir. Bunlarin bir kismi gergekten Resul-i Ekrem’in

30 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 246-247.

31 Badilli, Kudsi Kaynaklar, 247.

32 Badill, Kudsi Kaynaklar, 247.

33 Bk. Ebti Abdullah Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahihayn (Beyrut: 1986), 3/110.

3 Badulli, Kudsi Kaynaklar, 249.
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(sav) sozleri olmast muhtemeldir. Ancak senetleri olmadig1 icin
kati bir kanaatle “Bu hadistir veya degildir” demek kolay olmaz. Bu
tiir rivayetler, senedi olmamas1 veya cok zayif olmasi itibariyle
mevzu sayllmigsa da, manasi itibariyle sahih olabilirler. “Levlake
Levlake” hadisi 35 ile “Men ‘arefe nefsehi” hadisi buna misal
verilebilir.36

c-Badilli'ya Gére Ehl-i Velayetin Hadis Anlayis1

Abdulkadir Badilli'ye gore ehl-i velayet ve ziihdiin de
kendilerine gore bir hadis anlayislari vardir. Yani bir kisim ehl-i
kesif ve velayet, kesif ve miisahede yoluyla Restilullah’tan (sav)
bazi hadislerin sithhat derecesini sormuslar ve cevabini almislardir.
Fakat ehl-i velayetin bu sekildeki tasarruflari, ser’i ve fikhi
hiikiimlerde bir mesnet kabul edilmemektedir. Hatta ehl-i kesfin
biiylik ulemasi da bunu asla dava etmemislerdir. Sadece kendi
hususi dairelerinde ve 06zel cemaatlerinde bu hadislerle amel
edenler olmustur. Ama umuma tesmil etmemislerdir.3”

Bazi akademisyenler Bediiizzaman Said Nursi’'nin de “kesf ve
ilham yoluyla hadis alma”y1 kabul ettigini ileri stirmiislerdir.38 Ali
Bakkal, Bedilizzaman Said Nursi’'nin hadisleri yorumlama
metodunu konu alan bir makalesinde bu hususu son derece giizel
bir sekilde izah etmistir. Onun tespitine gore Bedilizzaman higbir
zaman tek basina kesf ve ilhami hadislerin sihhati konusunda bir
delil olarak ele almamistir.Beditizzaman kullandig1 binin tizerinde
hadis arasindan sadece iki hadisin “rivayet-i sahtha ve kesf-i
sadikla” 39 sabit oldugunu sdylemistir. Burada dikkat edilmesi
gereken hassas bir durum vardir: Hadis 6nce sahih yolla rivayet
edilmis olacak, sonra da kesf-i sadikla sahihligi tekid edilecektir.
Yani Bedilizzaman tek basina kesf-i sadiki hadisin sihhati i¢in bir
kriter olarak kullanmamakta, hadisin sihhati sahih yollarla sabit

% Bu konuda bir degerlendirme igin bk. Siileyman Uludag, “Kesf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 25/ 315-
316.

36 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 272 vd.

37 Badilli,Kudsi Kaynaklar, 279.

3 Bk. Mustafa Oztoprak, Bediiizzaman Said Nursi'nin Hadis Anlayis:
(Ankara: Gece Kitaplhigi. 2016), 184-187.

3 Nursi, Lem ‘alar (Istanbul: Szler Nesriyat, 2009), 235 (26. Lem’a, 3. Rica);
Nursi, Lem 'alar, 215 (25. Lem’a, 2. Deva).
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olduktan sonra kesf-i sadikla da bunun desteklenebilecegine isaret
etmektedir.40

Abdiilkadir Badilly, ehl-i velayetin kesf yoluyla hadis almasina
su 6rnekleri verir:

a. Imam Suy(ti, e/-Havi li’l-fetavd adh eserinde bir¢ok zatin
Hz. Peygamber’le milaki olup ondan hadis sorduklarini
anlatmaktadir.

b. Aclin’'nin (6. 1162/1749) ifadesine géore Muhyiddin el-
Arabi (0. 638/1240), “Her ne kadar ‘Men Arefe Nefsehii..! hadis
olarak sihhatti sabit degilse de, kesif yoluyla onun sihhati
yanimizda sabittir.” demistir.

c. Bizzat Imam Suyuti séyle demistir: “Ben yetmis defa
Rasiliillah (sav) ile manen goriistiim ve siiphe duydugum hadisleri
ona sordum.”

d. Imam Sa‘rani (6. 973/1565) soyle demis: “Ben bin defa
manen Restlillah (sav) ile goriistiim. Bir Kkeresinde sehiv
secdesinde okunan “Siibhdne Men L4 Yens3 ve L3 Yeshil’ zikrinin
durumunu sordum. Resilullah (sav) “Hasenun=giizeldir” buyurdu.

e. Mevlana Celaleddin er-Rumi (6. 672/1273) soyle der:

(Gl ol @ pdia ail ASly @y § Eualal § ¢pasaua () Yani, Ehliillah,
Sahihayn'e ve diger hadis ve ravilere muhta¢ olmadan, bizzat ab-i
hayat olan menba-1 Risaletten hakikat1 ders alabilirler.*!

3.3. “Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklar” Adh Eserinden
Kaynak Aragtirmasina Dair Bazi Ornekler

Abdiilkadir Badill, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari adli
eserinde, Risale-i Nur’da 1075 hadisin kullanilmis oldugunu tespit
etmistir. Bunlarin bir kismi Arapga ibareleriyle geciyor; biiytk
cogunlugu ise ya imani bir mesele anlatilirken Bedilizzaman’in
kendi ifadesiyle dile getirdigi bir vecize veya hakikat-i Islamiyye
olarak gecen bir ifadelerdir. Kuskusuz Arapca ibaresiyle gecmis
olan hadisleri kaynaklardan bulup tespit etmek biitiin
arastirmacilarin yaptiklar1 bir seydir. Fakat, cogunlukla manasi

40 Genis bilgi i¢in bk. Ali Bakkal, “Bediiizzaman Said Nursi’nin Hadisleri
Yorumlama Metodu ”, Katre Dergisi 4 (Aralik 2017), 35-38.
41 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 279.
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Tiirkce olarak yazilip hadis oldugu ifade edilmeden Risale-i Nurda
yer alan, bazen ¢ok uzun bir climlenin bir parcasi olan sozlerin
hadis oldugunu tespit edip sonra da bunlarin kaynaklarini bulmak
oldukga zor bir istir. Abdiilkadir Badill'nin bu cabasi her tiirli
takdirin istiindedir. Internet ortaminin olmadig1 bir dénemde,
yetmisli yillardan itibaren karmasik gibi goriinen boyle bir hizmeti
basarmak tebrike sayan bir istir. Clinkii Abdtilkadir Badilli, Risale-i
Nur’da yer alan tiim hakikatlerin ya bir ayetten veya bir hadisten
miilhem oldugu seklindeki iddiali bir konuyu bu sekilde ilim
dlemine sunmustur. Ona gore Risale-i Nur’da yer alan tiim soéz,
hiikiim ve vecizeler birer Islami kaynaga dayanmaktadir. Onun bu
¢abasini bazi 6rneklerle gosterebiliriz:

a. Beditizzaman, Risale-i Nur’da, “Ahirzamanda, bidatlarin
revact hengadminda, ehl-i iman ve takvadan bir kisim suleha, sahabe
derecesine veya daha efdal olabilir” denilmis; Badilli bunun bir
hadis oldugunu diistinmiis ve arastirip ondan fazla kaynagin tespit
etmistir. Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinde gecen sekli soyledir:
(B4 agl) A (o aly 2 1oial (i) A1 a) 4 aa ) “Bana Iman edip
de beni gormeyen kardeslerime Allah rahmet eylesin. Ben onlari
seviyor ve arzuluyorum.”42

b. Bediiizzaman, “Her adamin alninda rizki yazil oldugu ve
rizkinin iizerinde isminin yazili oldugu..” seklinde bir so6z
soylemektedir. Badilli bunu da arastirmis; basta Ahmed b.
Hanbel'in Miisnedi olmak iizere en az on kaynakta hadisi tespit
etmistir. Hadisin Arap¢a metni ve tercimesi soyledir:

(D @301 ¢ qeiSa dgle o W) Jad¥) Ao i ¥y g V) (Ao g3 (bl
O3 () “Yerytiziinde higbir nebat, agaglarda hi¢bir meyve yoktur ki,
iistiinde, ‘Su falan oglu falanin rizkidir’ seklinde yazili olmasin.”#3

c. Miiteseddit ulema tarafindan en ¢ok tenkit edilen “Men
‘arefe nefsehu...” soziinii Bedilizzaman hadis kabul ediyor. Badilli
bunun kaynagimi da bulmus, hatta Suyuti’nin e/-Kavlii’l-esbeh 17
hadisi: men ‘arefe nefsehu fe-kad ‘arefe Rabbeh” adiyla hadisle ilgili
bir risalesinin bulundugunu tespit etmistir. Bununla da iktifa
etmeyerek Edebii’d-din ve'd-diinydkitabinda baska bir ifadesini su
sekilde ortaya koymustur: Hz. Aise (ra) Restlullah’a (sav), ( Js«u &

42 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 419.
4 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 427.
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$43 ) (ad¥) i ay e 4U): YA Resiilellah! Insan Rabbini ne zaman bilir?)
diye sormustur. Restlullah (sav), (4ii < V3 : Nefsini bildigi
zaman!) buyurmustur.44

d. Bediiizzaman niibiivvetin diisturlarindan olan iki énemli
kurali zikrediyor: Birisi, “Tahallek{i bi-ahlakillahi (Allah’in ahlaki
ile ahlaklaniniz)”, digeri de “el-Vahidu la yasduru illa‘ani’l-ahad “Bir
ancak birden cikar” kaidesidir. Badilli birinci kurala yakin manada
iki-li¢ hadis zikrettikten sonra, et-74cin Mukaddime’sinde ayni
lafizla bir varyantini daha tespit ediyor. Ikinci kaideye gelince
Badilli bunun bir hadis olmadigini, ancak Kur’an ve Siinnet’'in
6zilinden alinma kelamf{ bir diistur oldugunu ifade ederek, kaynak
olarak da imam Gazzall (6.505/1111) ve Seyyid Serif CiircAni’den
(6. 816/1413) nakiller yapiyor.#5

e. Bedilizzaman, Mektubat adl1 eserinin basinda Mu‘tezile
mezhebine mensup bazi alimlerin, “Cehennem sonradan halk
edilecektir” sozlerinin; bir hata ve 1iyi diisiinmemekten
kaynaklanan bir iddia oldugunu séyliiyor. Badilly, Ehl-i Siinnet'in,
ayni zamanda Bedilizzaman’in goriisiiniin Cehennemin 6nceden
yaratilmis oldugu seklinde oldugunu belirttikten sonra, bu hususun
(U1ddet lil-kafirin (Kafirler icin hazirlanmigtir) ayetiyle sabit
oldugunu ifade eder; daha sonra konuyla ilgili hadisi de bes ayri
kaynakta tespit edip hadisin bu kaynaklardaki lafizlarini veriyor.
Hadisin Arapgasi soyledir: (Wams (e ol JSb Gl Q88 gy JUl cailiay),
“Cehennem Rabbinden izin isteyip dedi ki: “Ya Rabbi, Bazi
taraflarim bazi taraflarimi yemeye basladi. Bana biraz miihlet ver,
dedi. Allah da ona iki kez nefes almasina miisaade etti. Bir nefesi
kista, digeri yaz mevsimindedir.”46

f. Bedilizzaman, “Hadisce Hz. Ali'nin Siasi hakkinda gelen
sena-i Peygamberi, Ehl-i Stinnete aittir” der, fakat hadisin metnini
vermez. Abdilkadir Badilli bu hadisi arastirmis ve alti kaynakta
tespit etmistir. Asim b. Sahre, Hasan b. Ali’ye séyle diyor: (4xddl ¢
G593 il gf QIS JB aa m Wle &) ¢y gae ) Yani “Siiler, Ali'nin (6ldiikten
sonra) donecegini soéyliiyorlar. Ne dersin?” demis. Hz. Hasan, “O
kezzaplar yalan soyliiyorlar. Eger boyle oldugunu bilseydik, onlarin

4 Badilli, Kudsi Kaynaklar, 429.
4 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 431.
46 Badilli, Kudsi Kaynaklar, 462.
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kadinlariyla evlenmez ve onun mirasini taksim etmezdik.” dedi.4”

g. Bedilizzaman'nin Risale-i Nur adli kiilliyat1 edebi yonden
de miistesna bir eserdir. Ciinkii Risale-i Nurlar, Bedilizzaman’in da
ifade ettigi gibi, Kur’an’in hakikatlerinden telemmu etmis en
yliksek bir ders-i imaniye, envar ve esrar-1 Kur'aniyedir.
Bediiizzaman sdyle der: “Kur’an’in bir nevi tefsiri olan sozlerdeki
hiiner, zarafet ve meziyet, kimsenin degil, belki muntazam ve gtizel
hakaik-i Kuraniyenin miibarek kametlerine yakisacak mevzun ve
muntazam uslup libaslaridir. Bunlar kimsenin suuruyla bicilmez ve
eksilmezler; belki onlarin viicududur ki, dyle ister. Ve bir dest-i
gaybidir ki, o kamete gore keser, bicer, giydirir. Biz ise i¢inde bir
tercliman ve bir hizmetkariz.”48

Bedilizzaman giinesle alakali olarak soyle bir ifade
kullaniyor: “Sekiz ism-i azamin bir sahife-i nuraniyesi olan
giines...” Ustadin bu ifadesi 8. Mektup’ta geciyor. Mektubun
konusu ask ve sefkat arasindaki derin farklardir. Ustad séyle der:

“Evet, sefkat biitiin envaiyla latif ve nezihtir. Ask ve
muhabbet ise, ¢ok envaina tenezziil edilmiyor. Hem sefkat pek
genistir. Bir zat, sefkat ettigi evladi miinasebetiyle, biitiin yavrulara,
hatta ziruhlara sefkatini ihata eder ve Rahim isminin ihatasina bir
nevi ayinedarlik gosterir. Halbuki ask, mahbubuna hasr-1 nazar
edip her seyi mahbubuna feda eder. Yahut mahbubunu ila ve sena
etmek icin baskalarini tenzil ve manen zemmeder ve hiirmetlerini
kirar. Mesela biri demis: “Glines mahbubumun hiisniinii goriip
utaniyor; gérmemek i¢in bulut perdesini basina gekiyor.

“Hey asik efendi! Ne hakkin var, sekiz ism-i Azamm bir
sahife-i nuranisi olan giinesi boyle utandiriyorsun? “Hem sefkat
halistir, mukabele istemiyor, safi ve ivazsizdir. Hattd en adi
mertebede olan hayvanatin yavrularina karsi fedakarane, ivazsiz
sefkatleri buna delildir. Halbuki ask iicret ister ve mukabele talep
eder. Askin aglamalari bir nevi taleptir, bir licret istemektir.”

Abdiilkadir Badill, Bediiizzaman’in “Ey Asik Efendi!” dedigi
zatin kim oldugunu arastirmis; sonugta bu zatin meshur divan sairi

47 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 722.
48 Said Nursi, Mektubat (Istanbul: S6z Basim Yayan, Mart 2012), 383 (28.
Mektup, 8. Risale, 1. Niikte).
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Fuzuli-i Bagdadi (6. 963/1556) oldugunu su beytinden anlamistir:
Giines mahcuptur, sem-i ruhundan yandirir carki,
Cikarmak ister ani sule-i ahim hicabindan.

Daha sonra giinesin sekiz ism-i azama mazhar oldugu
manasina ¢ok yakin olan iic hadis tespit etmistir. Mecmaii’z-
zevaid'teki sekli soyledir: (&M dad (waddl &3 ) yani, “Dokuz tane
melek giines icin gérevlendirilmistir.” ibnAdiyy’in (6.365/976) el-
Kamilinde gecen sekli ise soyledir: (@Dl das puaddly J84)). Seyh
Abdiilkadir-i Geylani'nin (6.561/1165) naklettigine gore,
Resiliillah (sav) hicrette Mekke'den ¢iktig1 zaman, Kureys'ten
korunmak i¢in Hira Dagina yoneldiginde Cebrail gelmis ve bir kism1
(oaaddl ¢ 8 e 4Ll sLawl §) seklinde olan duayl ona 6gretmistir.+?

h. Abdiilkadir Badilli, Bedilizzaman’in sozleri arasindan bazi
birlesik, yani iki hadisten meydana gelen, deyim yerindeyse
karmasik diyebilecegimiz hadislerin kaynagini da tespit etmistir.
Onlardan birisi, (bl Luall cia LY)) “Islam asabiyet-i
cahiliyeyi kokten kesmistir” hadisidir.

Badilli 6nce bu hadisin 15’ten fazla kaynagin1 gésterdikten
sonra bunun bir tek hadis olmadigini, aksine iki hadisin
manalarinin birlesmesinden meydana gelmis iki ayri hadis
oldugunu ifade ediyor. iki hadis séyledir: (4 &) ....AL8 Gy a3)
b Ady Llalall 4o aSie cald) “Islam kendisinden onceki seyleri
kaldirir: Muhakkak ki Allah, cahiliyenin kibrini ve 6viinmesini
sizden kaldirmistir.” Anlasiliyor ki Bedilizzaman, iki ayr hadisi,
mana yoluyla almis ve bir hadis gibi zikretmistir.5°

i. Bediiizzaman, Risale-i Nur’da “hadis-i bi'l-mana” yoluyla
cok hadisler zikretmistir. Kendisi soyle der: “Kavl-i racih odur ki,
nakl-i hadis-i bi'l-mana caizdir.” Badilli tistadin bu séziinii hadis
usuliiniin 6nemli bir kurali kabul ederek kaynaklarda bunun
kaynagini arastirmis ve tam dokuz yerde bulmustur. Hadis Usuli
alimleri soyle demislerdir: ((Aral) cualld) Al gl 48 culd Euaally GulY)
yani, “hadisin manasi dogru ise, hadiste takdim ve tehir yapmakta
beis yoktur.”s1

4 Badilly, Kudsi Kaynaklar, 467.
%0 Badilli, Kudsi Kaynaklar, 470.
51 Badulli, Kudsi Kaynaklar, 480.
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j- Bedilizzaman bazen yerlesmis bir kaideden s6z eder, fakat
bu kaide zahiren hadis gibi gériinmez. Badilli bunlarin da pesine
diismiis ve hadis olanlarinin kaynaklarini bulmustur. Onlardan bir
tanesi Ustadin sik sik zikrettigi su sozdiir: “Nefsini 1slah edemeyen
baskasini 1slah edemez.”

Badilli bu séziin gercekligini iki delile dayandiriyor. Once
Bakara Suresi 44. ayeti delil getiriyor: “Siz kitap okuyup
durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi
emrediyorsunuz? Yaptigimzin ¢irkin oldugunu anlamiyor
musunuz?”

Bir de mevkuf bir hadis delil getiriyor: Hz. Ali diyor ki: ( (=
0 adlai B Audi ey fanlh Lala) (Wil 4udi cuai)Yine Bediiizzaman
“Diismanin dostu, dost kaldikca diismandir. Nasil ki, diismanin
diismani diisman kaldik¢a dosttur.” diyor.

Badilli bu soziin benzerini, mevkuf bir hadis olarak Hz.
Ali’den naklediyor. Hadisin Arapgcasi soyledir: (disa Gay disva
At delBaal djae gie ) 52

Yine Ustadin “el-CezAu min cinsi'l-amel = Ceza, amel
cinsindendir.” seklindeki 06zdeyisin hem ayetten hem de
hadislerden miilhem oldugunu séylemistir. Ayet sudur: €Y
Ledia 4-\-w) “Bir kotiiliigiin cezasi, ona denk bir davranistir” (es-Stira
42/40).

k. Abdiilkadir Badilli, Istanbul’un fethiyle ilgili olarak Risale-
i Nur'da zikredilen hadisin ondan fazla kaynagini tespit etmistir.53

l. Beditizzaman, Mevlana Celaliidddin Rumi’'nin bir sozi olarak
da bilinen Farsca bir sozii nakletmis ve soyle demistir: ( &)sa 43 Si
A4l A ) Yani “Eger vermek istemeseydi istemeyi vermezdi.”
Badilli bu séziin hadis oldugunu soyleyerek bes tane kaynagini
tespit etmistir. Arapca sekli soyledir: (4 &l s sleal) b aal i 03 La
4aYY) yani, “Allah bir kula cevap vermeden ona dua etme izni
vermezdi.”>*

4. Eserleri

52 Badill, Kudsi Kaynaklar, 669.
%3 Badulli, Kudsi Kaynaklar, 510.
% Badulli, Kudsi Kaynaklar, 682.
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Abdiulkadir Badilli'nin eserlerini telif, terciime ve derleme
olmak iizere ii¢ kisimda miitalaa edebiliriz:

4. 1. Telif Eserleri

Abdiilkadir Badilli hayatim1 Risale-i Nurlarin nesrine
vakfettigi icin yazdigi kitaplarin tiimii Risale-i Nur’la alakalidir.

1.0smanlica-Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat (Abdullah
Yegin'le Ortak) (1981). ilk olarak 1981 yilinda Tiirdav Yayinlar
arasinda ¢ikmistir. Daha sonra bir¢ok baskisi yapilmistir. Bu eserin
yazilmasinin da ana maksadi Risale-Nur'un daha iyi anlasilmasini
saglamaktir. Risale-i Nurda ¢ok sayida Arapc¢a ve Farsca kelime
gectigi icin okuyuculara bu kelimelerin dogru anlamlarini bulmada
yardimci olmak icin bu eser hazirlanmistir. Son derece seviyeli ve
biiytik 6l¢ciide Osmanlica liigat ihtiyacini karsilayan bir eserdir.

2.Risale-i Nurun Negsir Tarihcesi (1987). Risale-i Nur’un nesir
tarihini inceleyen bu eser 1987 yilinda Timas Yayinlari arasinda
¢cikmistir.

3. Beditizzaman Said-i Nursi- Mufassal Tarihce-i
Hayati(1990). Bu kitap Badilli'nin en 6nemli ikinci galismasi sayilir.
Badilli bu kitab1 hazirlamak i¢in on yil ¢alismistir. Su anda g cilt
olarak yayindadir. ilk nesri iki cilt olarak 1990 yilinda Timas
Yayinlar tarafindan yapilmis, daha sonra miiteaddit defalar farkh
yayinevleri tarafindan nesredilmistir.

4. Sadelestirme Asri bir Tahriftir (1990).Badill’'nin bu kitab,
ozellikle F. Giilen ekibi tarafindan Risale-i Nur’a yonelik
sadelestirme taleplerine karsi verilen bir cevap niteliginde bir
eserdir. Badilli bu eserinde, bu ekibin, sadelestirme ile sadece
Risale-i Nur'un daha genis kitleler tarafindan anlasiimasini
saglamak gibi masum bir talepleri olmadigini, aksine sadelestirme
calisma altinda Risale-i Nur’'u tahrif etme niyetlerinin oldugunu
vurgulamaktadir.

5. Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari (1992). Abdiilkadir
Badilli'nin en 6nemli ¢alismasidir. Hayatinin en verimli yillarini bu
kitab1 hazirlamak icin harcamistir. Kendisine “fahri doktora”
unvaninin verilmesi de bu Kkitap sebebiyle olmustur. Kitap
miiteaddit defalar Envar Nesriyat tarafindan yayimlanmistir.
Badilli bu eseri hazirlamak i¢in kaynak olarak 21 adet tefsir, 143
adet hadis, 21 adet siyer ve tarih, 36 adet cerh ve tadil, 7 adet icinde
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cokca hadis olan Islam tarihi, 40 adet ziihd ve tasavvuf, 20 adet
akaid ve fikih usulii, 4 adet fikih kitabi ile 5 adet ansiklopedik esere
miuracaat etmistir

6. [slAm Kardesligi Icinde Tiirk-Kiirt [liskisi (1993).
Abdiilkadir Badilli'nin Risale-i Nur perspektifinden 1rkeilik
konusunu degerlendirdigi ve bu cercevede Tiirklerle Kiirtlerin
Islam kardesi olduklarini éne ¢ikardigi bir calismasidir. 1k olarak
1993 yilinda Yeni Asya Yayinlari arasinda ¢ikmistir.

7. Bedilizzaman ve Din Tilsumlari (1997). Abdiilkadir
Badill'nin Risale-i Nur'u esas alarak 6zellikle imani konularda
Bediiizzaman’in ne kadar tatmin edici agiklamalarda bulundugunu
ortaya koyan bir eserdir. Ilk olarak 1997 yilimda Ittihad Yayinlari
tarafindan nesredilmistir.

8. Miisliiman Kadinin Ortiinme Sekli (1997). ilk olarak 1997
yilinda ittihad Yayincilik tarafindan nesredilmistir. Bu calismada, o
yillarda ¢okca tartisilan kadinlarin basortii takmasi meselesi ele
alinmis ve Islam’a gére bir degerlendirilmesi yapilmistir.

9. /fhamname (2003). ifham, ikna edip siikiit ettirmek, delil
gostermekle ve isbat etmekle galip gelmek anlamlarina
gelmektedir. Bu ¢alisma, Seyda Molla Muhammed olarak bilinen bir
kisinin Risale-i Nur’daki bazi konular1 g¢arpitarak yorumlamasi
tizerine, Badill'nin bu sahsin goriislerini ¢iiriitmek lizere kaleme
aldig1 bir eserdir.

10. Nur'un Mu'terizlerine Miiskit Bir Cevap (2006).
Badilli'nin Risale-i Nur’da anlatilan bazi konulara itiraz edenlere
karsi miidafaa tarzinda yazilmis bir eserdir.

4.2. Ceviriler

1. Mesnevi-i Nuriye (1980). Bu eser Bediilizzaman'in Arap¢a
el-Mesneviyyii’l- Arabiyyii'n-Nuri adli eserinin terciimesidir. Bu
kitabin ozet cevirisi daha Once, Bedilizzaman’in kardesi Molla
Abdiilmecid (Unliikul) tarafindan yapilmistir.

2. Peyvenpiicuk (1992). Bediiizzaman Said Nursi'nin Kiiciik
Sozleradl eserinin Kiirtce cevirisidir.

3. [sdrati’l-I'caz(2004). Bu kitabin 6zet cevirisi de daha énce,
Bediiizzaman’in kardesi Molla Abdiilmecit tarafindan yapilmistir.
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4.3, Derleme Eserleri

1. Asar-1 Bediiyye (1997). Badill'nin derleme eserlerinden
biridir. Bu eserde Badilli, Bedilizzaman Said Nursi'nin “Eski Said”
olarak  adlandirildigy, Risale-i  Nur'un te'lif doéneminden
once negrettigi eserleri bu kitapta toplanmistir. Eser once
Osmanlica, daha sonra Latin harfleriyle miiteaddit defalar
basilmistir.

2. Siyaset Nesriyat Serh ve Izah Mes'eleleri (1979).
Badilli'nin, Bedilizzaman Said Nursi’'nin eserlerinden siyaset,
Risale-i Nur’'un nesri, serh ve izahi ile ilgili meseleleri topladigi
derleme bir eserdir.

3. Bediiizzaman Said Nursi — Miidafaalar (2006). Daha ¢ok
Bediiizzaman’'in miidafaalarini ihtiva eden derleme bir calismadir.
Ancak Badilli bu eserinde bazi degerlendirmelerde de
bulunmustur. Eser, 2006 yilinda Zehra Yayincilik tarafindan
nesredilmistir.

Sonug

Sanhwurfa’da Badilli asiretinin 6nde gelen isimlerinden biri
olan Abdiilkadir Badill1 (1936-2014) gencliginde biiyiik bir tarikat
seyhine tabi olup iyi bir Miisliiman olarak yasamay1 arzu etmistir.
Kaderin bir cilvesi olarak onun bu arzusu Bediiizzaman Said Nursi
ile tanismasina ve onun sadik bir talebesi olmasina sebep olmustur.
1955 yilinda on yedi yasinda iken Bedilizzaman’la tanisan Badilli
bundan sonra onun sadik bir talebesi ve Risale-i Nur'un 6nce gelen
bir nasiri ve miidafii oldu.

Resmi tahsili olmamakla birlikte diplomalarini disaridan
smavlara girerek aldi. Islamf ilimler alaninda kendisini iyi seviyede
bir ilim adami kadar gelistirdi. Hayatinin 6nemli bir donemini
Risale-i Nur’daki hadislerin kaynaklarini bulmak icin ¢alisti1 icin
hadis alaninda kendisini gelistirdi. Risale-i Nur'un Kudsi
Kaynaklarr adli calisma dolayisiyla kendisine Harran Universitesi
tarafindan “fahri doktora” unvani verildi. Ayrica tarihi belgelere
dayanarak yaklasik on yil kadar ¢alisarak ti¢ biiyiik cilt halinde
tistadi Said Nursi'nin hayatini yazdu.

Hayatini Risale-i Nur’a hizmete vakfeden Badilli biitiin mali
imkanlarin1 da bu yolda harcadi. Fen ve din ilimlerinin birlikte
okutulmasinin planlandig1 ve Bediiizzaman'in bir hayali olan
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Medresetii'’z-Zehra'y1 kurmaya calistl. Fakat o da bunda muvaffak
olamadi.

Vefat ettiginde devletin en iist kademesindeki gorevliler
(basbakan yardimcisi ve bir bakan) ile halkin biitiin kesimleri onun
cenazesinde birlesti. Arkasindan on alt1 kitap ve kendisini seven
binlerce kalp birakt.

Yasadig1 hayati itibariyle Badilli, ¢aliskanligin, fedakarhgin,
Islam’a ve Risale-i Nur’a baghlgin bir sembolii idi. Ne kadar
calismak, ne kadar fedakarlik yapmak, bir Miisliiman olarak
[slam’a, bir talebe olarak Risale-i Nur'a ne kadar sadik olmak
gerektigini anlamak isteyenler Abdiilkadir Badill’'ya bakmalidirlar.

Boylesi nemli bir zatin ortaya koydugu eserler de 6nemlidir.
Ozellikle Said Nursi ve Risale-i Nur hakkinda bilgi sahibi olmak
veya arastirma yapmak isteyenler onun eserlerinden miistagni
olamazlar.
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Integrating Secular and the Sacred Branches of Knowledge:
Bediuzzaman Said Nursi’s Perspective

Abstract: There is no denying of the fact that Islam lays a great thrust on
education but the duality in the education system has created a huge gulf
between the secular and the sacred. Religious educational institutions
have been cut off from the scientific knowledge and hence from the
world altogether, and the secular educational institutions are cut off
from the Wahi (the Divine guidance), hence cut off from the other world.
Under the prevailing setup, both systems are inadequate to produce the
desired man-the Khalifa. Therefore, Nursi views integration of both
streams of knowledge as the only solution not only for the progress and
development of the Muslim world but also for curbing and eliminating
fundamentalism and religious intolerance. Nursi views Integration of
knowledge as the only way forward for reviewing spiritualism and belief.
His integrated system of knowledge aims to build a cohesive society
based on values, spiritualism and morality. Said Nursi believes that the
secular and the sacred should be taught under the same roof. His
Medresetu’z-Zehra model presents a workable model for institutions to
follow. The study focuses on presenting Said Nursi’s education thought
as a solution to educational dualism faced by the entire Muslim world
today. Said Nursi, unlike Said Qutub and Sayyed Maudoodiseems more
concerned for building a progressive state, indeed Islamic, but did not
seem much concerned about political Islam or the creation of Islamic
state. Said Nursi’s approach is faith based rather than ideological. The
paper begins with a short biographic note of Said Nursi. The second part
deals with the educational thought of Said Nursi and its relevance today.
In the third part of the study the main arguments are concluded.

Keywords: Madrasa education, Risale-i-Nur, Medresetu'z-Zehra,
Integration of education, Said Nursi and education.

Bediiizzaman Said Nursi’nin Perpektifinden: Diinyevi ve
Kutsal Bilgi Dallarinin Birlestirilmesi

0z: Islam’in egitime biiyiik 6nem verdigi inkar edilemezse de ancak egitim
sistemlerindeki ikilik diinyevi ve kutsal olan arasinda biiyiik ugurumlar
olusturmustur. Dini egitim kurumlar1 bilimsel bilgiden ve dolayisiyla
diinyadan ve diinyevi egitim kurumlar1 da Vahy’den ve dolayisiyla 6teki
diinyadan tamamiyla kopmus durumdalar. Bu mevcut sartlarda her iki
sistem de arzu edilen insani yani Yeryiiziiniin Halifesini ortaya koymakta
yetersiz kalmaktadir. Bu sebeple Nursi her iki bilgi akimini birlestirmeye
(entegrasyona) tek ¢o6ziim olarak bakmaktadir. Bu sadece Miisliiman
diinyasinin ilerlemesi i¢in degil ayn1 zamanda fundamentalizmi ve dini
miisamahasizlif1 torpililemek ve ortadan kaldirmaya da yoneliktir. Nursi
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bilginin birlestirilmesini maneviyat ve imanin giiclenmesinin de tek yolu
olarak gormektedir.  Onun birlestirilmis bilgi sistemi degerlere,
maneviyat ve ahlaka dayali uyumlu bir toplumu insa etmeyi
amaclamaktadir. Said Nursi Diinyevi ve Kutsal olanin ayni ¢at1 altinda
¢gretilmesinin geregine inanmaktadir. Onun Medresetu’z-Zehra modeli
kurumlara uygulanabilir bir model tegkil etmektedir. Bu ¢alisma Said
Nursi’'nin egitim diisiincesini bugiin tiim Islam diinyasinin kars1 karsiya
oldugu egitim ikiligine bir ¢6zliim olarak sunmaya odaklanmistir. Seyid
Kutup ve Seyyid Mevdudi’den farkli olarak Said Nursi gercekte islami olan
ilerici bir devlet insasi ile ilgilenmekte ancak siyasi Islam yada islami bir
devletin meydana getirilmesiyle pek alakali goziikmemektedir. Onun
yaklasimi ideolojik degil iman esashdir. Makale Said Nursi'nin kisa bir
6zgecmisi ile baslamakta ve onun egitim diisiincesi ve giiniimiizle olan
miinasebeti ile devam etmektedir. Uciincii bdliimde ise ana fikirler
6zetlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Medrese Egitimi, Risale-i-Nur, Medresetu’z-Zehra,
Egitimin Birlestirilmesi, Said Nursi ve Egitim.

1. Epistemological Framework of Nursian Education

Education based on faith is the central theme of Nursian
educational philosophy. He believed that the conscience is
illuminated by the religious sciences and the mind is illuminated by
the positive sciences and wisdom occurs from the combination of
these two.!Said believes that knowledge, education and faith form
not only the prime ingredients for renewal of civilization but the
integration of the three provide the platform for development and
perfection. This linking of knowledge (7/m) with faith (/iman) forms
the core of Nursian model of education system. True knowledge
caters the inner and the outer needs of mankind. The Quran
mentions that those people who say “Our Lord, grant us what is
good in this world, such shall have no share in the Hereafter. And
there are others who say: Our Lord grant us what is good in this
world and what is good in the World to come.” 2 Nursi tries to fulfill
this Quranic criterion through his integrated system of knowledge.
It is, indeed, the //m granted to Adam that Allah uses to justify
Aadm’scvicegerency. The Quran mentions that “And He taught
Adam the Names, all of them”3 Nursi writes about this Verse that,

1Jan S. Markham & Suendam Birinci Pirim, An Introduction to Said Nursi, Life,
Thought and Writings (England: Ashgate, 2011), 10.

2 Al-Qur‘an, Chapter 2, Verses, 200-201.

3 Al-Qur‘an, Chapter 2, Verse, 31.
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“it was the teaching, due to man’s comprehensive disposition, of
countless sciences, and numerous all-embracing branches of
knowledge about the universe, and extensive learning about the
Creator’s attributes and qualities, which afforded man superiority
over not only over angels but also the heavens and the earth and
mountains in the question of the bearing of the Supreme Trust.”

Knowledge can be defined as the outcome of the encounter
between human mind and its environment. If so, then the pedagogy
for encountering the environment needs to be defined and drafted
and the objectives fixed. Said Nursi provides us with that pedagogy
and the objectives. For Said Nursi, the epistemological framework
to encounter, understand and to interpret the created Quran (the
cosmos) is the belief in God. Nursi believed that there are two holy
books man must read- the revealed Book (the Quran) and the
created book (the Cosmos).5 To him the source of knowledge is ‘T
(man’s ego), which to him, is a Trusté given to Almighty to the
humans. This ego is the key to unlock the hidden treasures of the
cosmos to reach to the creator. As he writes that “just as the ‘I’ is
the key to Divine Names, which are hidden treasures, so it is the key
to the locked talisman of creation; it is a problem-solving riddle, a
wondrous talisman.”” He believes, as Markham as put it, that
“unless humans were provided skills of comprehension, speech,
seeing, hearing, and all capacities for understanding, it would not
be possible for them to grasp Divine attributes and the ways they
operate in the cosmos.”8

Nursi places huge emphasis on reading the created Book for
knowing the Gaib ul Gayoob (unseen of the unseen). For him the
first revealed verse /gra (read) does not mean only to read the
words of God from the revealed Book but also the words of God as
made manifest in the created realm. Nursi believed that in the
command to ‘read’ there was also the command to interpret.

4 Bediuzzaman Said Nursi, 7he Words (New Delhi: Barla Publications, 2015), 254.

5 Nursi, The Words, 171.

6 He is referring to the Qu'anic Verse, “We did indeed offer the Trust to the
heavens, and the earth, and the mountains; but they refused to undertake it
being afraid thereof. But man assumed it; indeed, he is most unjust, most
foolish.” (Al Qur’an, Chapter 33, Verse, 72).

7 Nursi, The Words, 558.

8 Markham & Pirim, An Introduction to Said Nursi, 30-31.
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However, the created Book can be read from two different and
diametrically opposed hermeneutical positions, that is mana-i-ismi
(self-referential) and mana-i-harfi (Other-indicative). Simply
stated, either one interprets the cosmic verses as indicating none
other than their own existence or interpreting them as signs
pointing to the Creator.® Nursi places huge stress on knowing the
Creator through His creation. So, any attempt to understand the
created world must be an attempt to reach to the Creator. His
Risale-i-Nur contains many passages that instruct to employ the
‘Other-indicative’ frame to understand the Creator.1? This ‘Other-
indicative’ frame, believes Markham, guides one to pass from cause
to the source of the cause.!!

This faith-based approach of knowledge is a peculiar
characteristic of Nursi's educational thought. Nursi educational
reforms are faith based and aim to strengthen the belief in the
tenets of Islam as he believed that the contemporary problems in
Muslim world had roots in the weakness of faith and throughout
his life, he dedicated his writings and endeavors to this cause.

2. Finding the Context

Said Nursi, was born in 187812 and died on 23th March 1960.
Nursi lived in one of the most significant periods of human history.
He saw the two world wars, the collapse of the Ottaman Empire and
the emergence of a secular Republic of Turkey; he experienced
colonization and decolonization of Muslim lands, he saw rising and
dying of different ideologies; he saw the onslaught of
modernization, westernization and secularization in Muslims
lands. 13 Nursi perceived the decline of the Muslim world in
weakening of the belief and concentrates all his energies in reviving
the belief of the people. Nursi, while explaining the root cause of the
decline of the Muslim world (especially of the collapse of the
Ottoman Empire), stated that the missing point was not political

9 Colin Turner & Husan Horkuc, Said Nursi (Oxford: Oxford University Press,
2009), 67-68.

10 For instance see the Twelfth Word in 7he Words, 2015, 143-149, The Third Ray
in The Rays, 2015.

11 Markham & Pirim, An Introduction to Said Nursi, 35.

12 Some of the biographers have mentioned the year as 1877, for example see
Ramazan Balci Bediuzzaman Said Nursi: Wonder of the Age, (2009).

13 Markham & Pirim, An Introduction to Said Nursi, 3.
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and economic reforms but the deviation in faith or the
faithlessness. To him, it was not the state that collapsed rather it
was people that collapsed. So, rebuilding and reconstruction must
come from below. The reconstruction of people’s lives became the
base and the goal for Noor Movement.

Said Nursi did try in the early years (Old Said) to revive Islam
and society by means of politics but once he realized that the state
in Attaturk’s new Turkey was going to be a secular state, he
abandoned political and social activism and decided to revive the
faith of the individuals, hence choose a bottom-top approach for
socio-political change. The years that saw the transition of Turkey
from Empire to Republic, also saw the transition of Said Nursi from
“Old Said” to “New Said”.1* Colin Turner writes that Nursi’s stay in
Ankara?s convinced him that in the then situation any attempt to
ameliorate the situation politically would be fruitless. So, he
emphasized on belief and stated that man’s true happiness and
progress could be achieved through adoption of new forms of
education and theology.!¢ Nursi concluded that serving Islam by
means of politics is of little significance when compared to serving
it through belief. So, he fostered all his energies to foster a culture
of belief upon which modern and successful society can be based.1”

3.Dualism in Muslim Education System and the way forward:
Nursian Perspective

Said Nursi did not receive conventional education of his
times. He did not fit in the education systems of his native state,
hence became disappointed with the entire system of education.
During his times theTurish education system had two tiers,
religious and secular. It was the time when, almost in the entire
Muslim world, the education had got divided into religious sciences
and the modern sciences. The religious sciences were taught in
Madrasas and the modern sciences in secular institutions called
Maktabs. Nursi was troubled by this dualism and concluded that

14 Bediuzzaman Said Nursi, 7he Damuscus Sermon (New Delhi: Sozler
Publications, 2010), 8.

15 Said Nursi moved to Van on invitation of Hasan Pasha, the Governor of Van, in
1895 or 1896 (Sukran Vahide, /slam in Modern Turkey (New York: State
University or New York Press, 2005, 27). He stayed there for next fifteen years.

16 Turner & Horkuc, Said Nursi, 33.

17 Turner & Horkuc, Said Nursi, 34, 49.
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none of the systems serve the purpose. The Madrasas were cut off
from the modern sciences, hence were unable to solve the
problems of day today life. On the other hand, the secular
institutions were cut off from Wahi hence were taking society
towards disbelief, corruption and various other evils. Nursi also
believed that this education system caused a chasm between
religious scholars not familiar with the modern education and the
modernists not familiar with the religious education. The condition
of Turkish Madrasas is summarized by Vehide in the following
words:

“With their syllabi and curricula virtually unchanged since
the fifteenth century, their buildings in advanced stage of decay, the
student facilities nonexistent, and their independent source of
income (the pious foundations) having been appropriated by the
central government in 1840, the condition of the Madrasas by the
end of Abdulhamid’s reign can only be described as
lamentable.”18The roots of this educational decline can be traced in
Tanzimet period 1° reforms. The reforms of Abdulhamid 20,
according to Vahide, also played their part in the decline of the
Medrese education.?!

Said Nursi’s dissatisfaction with the Madrasa education
became evident as he wondered from one Madrasa to another in
search of the desired knowledge. His wondering,
SukranVahideargues, hinted towards reformation of Madrasa
education. 22 Markham writes that ‘his travels around the
medariscontinued for about five years and left Nursi unsatisfied
with his experience. He did not fit in the education system of the

18 Turner & Horkuc, Said Nursi, 44.

19 The Tanzimet is the name given to 37 years period from (1839-76) in which the
Ottoman sultans introduced large scale reforms in government, administration
and many areas of the Ottoman life along Western line. The motive was to
restore the empires fast declining power. (Vahide, /slam in Modern Turkey, 34).

20 Abdulhamid built hundreds of schools, and in some schools attempts were made
to teach modern sciences with religious science but, according to Markham, ‘due
to a deep social cleavage, only a small minority benefited from these schools.’
(Markham, An Introduction to Said Nursi, 10).

21 Vahide, /slam in Modern Turkey, 44.

22 Vahide, Islam in Modern Turkey, 10.
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time and was disappointed with not finding the type of quality and
attentive education he sought.?3

Makatib and madaris represented two different approaches
to knowledge. The former represented a positivist approach to
science while as the later represented classical Islamic education.
There was not a single influential educational institution where
religious and modern education was taught together, instead,
makatib and madar is were taking a great pride in their separate
curricula and were critical of each other. 2¢ Having received
madresa education and having equipped himself with the modern
scientific knowledge,?5 Nursi now proceeded to formulate his ideal
system of knowledge. He identified the main problems in the
existing system and formulated his own solutions. He proposed to
establish a University in Eastern Anatolia, a university where
religious education will be taught along with modern sciences. He
named this university as Medresetu’z-Zehra. Nursi stated that “the
religious sciences are the light of the conscience and the modern
sciences (lit. “the sciences of civilization”) are the light of the
reason; the truth becomes manifest through the combining of the
two. The students’ endeavor will take flight on these two wings.
When they are separated it gives rise to bigotry in the one, and
wiles and skepticism in the other.”26

Nursi writes in Munazarat,

In this university (Medresetu’z-Zehra, the sister of Al-Azhar
University of Cario) “the language of Arabic is obligatory, the
language of Kurdish is acceptable, and the language of Turkish is to
be necessary.”2?

Nursi moved to Istanbul, the capital of Turkey in 1907, to
present his proposal to Sultan for the University. He was also

23 Markham & Pirim, An Introduction to Said Nursi, 8.

24 Markham & Pirim, An Introduction to Said Nursi, 10.

25Nursi’s stay in Van, helped him to acquaint himself with modern sciences. His
friendly relations with Tahir Pasha gave “his access to Tahir Pasha’s library,
where he studied math, physics, astronomy, chemistry, biology and geology, and
gained depth into history and philosophy”. (Markham, An Introduction to Said
Nursi, 9. See Vahide, /s/lam in Modern Turkey, 27).

26 Vahide, /slam in Modern Turkey;, 10.

27 Hakan Gok, Selected Readings from Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-i-Nur
(Clifton: Tughra Books, 2016), 40.
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motivated to engage with broader spectrum of intellectuals,
scholars and officials in Istanbul.28 Serif Mardin states that there
areno clear reasons which would have prompted Nursi to move to
Istanbul, but he argues that it might have been the deterioration of
economic conditions throughout the Ottoman Empire that gave a
new urgency to Nursi’s desire to present his educational reforms to
the sultan.2? Vahide, however, believe that he moved to the capital
for getting support for the Islamic university.30 His idea to move to
the capital was motivated by his educational views and his aim to
propose reforms. Nursi was greatly concerned with the growing
gap between mekteb and medrese scholars and Students. He
wanted to share his apprehension and warn against the dangers of
such a split among the educated of the nation. Accordingly, he
proposed integration of religious education with modern sciences.
This blending, Nursi believed, could be either a major in science
with a minor in religion or the other way round.3!

Said was not only dissatisfied with the methodology and the
curriculum of the Madrasa education but was also pained to see
disunity among the three main streams of education-the religious
schools, the modern schools and the sofi tekkes. He believed that
this disunity among the three has been the biggest reason for
Muslim backwardness.32 According to Vahide, the heart of Nursi's
proposal lay in reconciling the three main branches of education
system-the Madrasa, the Maktab and the Sofi Tekkes and the
disciplines they represented.33 Nursi believed that three enemies
are chiefly responsible for the downfall of the Muslims: ignorance,
poverty and conflict and he stressed to wage a jihad against them
with the weapons of industry, learning and unity. 34 By order
(unity), Nursi meant, not only the Divine unity,3> or socio-political

28 Markham & Pirim, An Introduction to Said Nursi, 11-12.

29 Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey (New York: State
University of New York Press, 1989), 79.

30 Vahide, /slam in Modern Turkey, 33.

31 Markham & Pirim, An Introduction to Said Nursi, 11.

32 Ramazan Balci, Bediuzzaman Said Nursi Wonder of the Age (New Jersey,
Tughra Books, 2013), 40.

33 Vahide, /slam in Modern Turkey, 45.

34 Balci, Bediuzzaman Said Nursi, 88.

35 Nursi has been elaborative in explaining Divine Unity in ‘ The Words’. See first to
seven Words, Twenty-Second Word, Thirty-Second and Thirty-Third Words in
The Words, See also the Second chapter of The Seventh Ray in 7he Rays, 170.
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unity of the Ottoman Empire, but he also meant significant
deficiencies in the internal structure of the Madrasas. He found that
the Madrasa education was producing only “one dimensional
men”,36 hence were fast becoming irrelevant. Nursi, like Mawdoodi,
criticized the Madrasas for being unable to provide and produce
people suitable to the needs of the time.

He was in favour of democratization and diversification of
the Madrasa education so that the rule of division of labour could
be applied.3” He insisted to transform Madrasason University lines
whereby they will not only develop specialization but will also
grow in cooperation and coordination. By progress, he meant
scientific advancement in both methodology as well as the content.
He viewed stagnation of Madrasas as the root cause of the misery
and downfall of the Muslim world. He criticized the ages old
syllabus taught in the Madrasas, which, he believed had no
relevance. He criticized Madrasas for lacking dynamism and for
want of producing the desired results.38 He also criticized Madrasa
education for lack of professional training.3° Once in the medrasaof
Seyh Mehmed CelaliNursiapproached the course through his own
methodology.4® Said’s aim, writes Vahide, in opting for his own
method was to point out the need for reform in Madrasa
education.*! Serif Mardin states that Nursi was finding the entire
long-drawn curriculum to cumbersome so he decided to approach

36 A Phrase used by Herbert Marcuse

37 Vahide /slam in Modern Turkey, 44-45. See also Markham, An Introduction to
Said Nursi, 45.

38 [brahim Cannan, “The Chief Questions Facing the Islamic World and their
Solutions according to Bediuzzaman”, /nternational Symposium (Istanbul,
1992), 82, 83.

39 Vahide, /slam in Modern Turkey, 44-45. See also Markham, An Introduction to
Said Nursi45.

40 Nursi while staying in the Madrasa of Sheikh Mohammad Celali in Bayezit
developed his unique approach to the course. He completed the entire course
then prevalent in madrasasin just three months. Vehide writes that such course,
with the methodology it was taught then ‘took the average student under
normal conditions ten to fifteen years. The works studied under traditional
method “were heavily annotated with commentaries, commentaries on
commentaries, and even commentaries on those commentaries.” Nursi ignored
all these commentaries and concentrated on only the most important sections
in each work. (Vahide, /s/lam in Modern Turkey, 10).

41 Vahide, /slam in Modern Turkey, 10.
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the course through his own methodology. His new method, Mardin
states, was indeed modern.*2

In the heart of Nursi’'s educational reforms, was the
integration of secular and the sacred branches of education and the
embodiment of this rapprochement was to be the Medresetu’z-
Zehra. The thought of uniting religious education with the modern
education developed during the course of fifteen years of Nursi’s
stay in Van, where he interacted with government officials who
were trained in modern sciences and were raising different doubts
about Islamic theology.*3 He also realized that the traditional form
of Islamic theology was incapable of answering these doubts and
criticisms.4* For Turkish modernists it was Islam and the Islamic
culture that was regarded as the major cause for centuries of
backwardness and the lack of development in science and
technology, so, for them, there was only one solution: Islam had to
be removed from social, public and political structures. Nursi,
therefore, took the challenge to show that Islam and modernity,
Islam and scientific progress, are not incompatible, rather, go hand
in hand.#s The conditions presented a golden chance to Nursi to
develop his discourse and aim to reconstruct the society on the
foundations of true belief in the Quran. So, he came to the
conclusion that religious courses should be taught in the modern
schools and the modern sciences should be taught in the traditional
schools. He believed that his method was fruitful in the way that it
will save the maktab students from irreligiosity and the madrasa
students from bigotry and ossified ideas.#6Nursi himself studied
secular sciences and became familiar with the subjects like history,
geography, mathematics, geology, physics, chemistry and
astronomy.#’For him secular sciences not only will not only keep
the pace of material progress alive but SaidNursi, was also
convinced that the truths of Islam should be taught to the students

42 Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, 69.

43 Balci, Pediuzzaman Said Nursi, 28-31.

44 Vahide, /slam in Modern Turkey, 44-45. See also Markham, An Introduction to
Said Nursi, 27.

45 Turner & Horkuc, Said Nursi, 52.

46 Balci, Bediuzzaman Said Nursi, 36.

47 Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, 75.
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in the manner most appropriate to the understanding of the
times.48

While presenting his proposal for establishing Medresetu'z-
Zehra, he believed that the institution will not only serve as the
basis for education but will also provide stability and development
for the nation.? Education to Nursi was not only an enlightening
force but also a source of political and economic stability. He looked
on religious education as a uniting force, which makes people easy
to govern. To him neglect of religious education leads to
anarchism.50. Hakkan Gok believes that Nursi's idea ‘would
arguably have been the solution to the Kurdish problem that
remains to this day’.5!

4, Upholding the Word of God

Nursi believed that three enemies: ignorance, poverty and
conflict were responsible for the downfall of Muslims, especially
the Ottoman Empire. He regarded ignorance as the chief of all evils
and stressed to wage jihad against the three enemies with weapons
of industry, learning and unity.52 He firmly believed that the
remedy of ignorance was to be found in the sciences and to him; it
was only through scientific advancement that the word of God can
be held. He regarded material progress as a religious obligation for
all Muslims. In his words, “all believers are charged with upholding
the word of God, and at this time, its greatest cause is to progress
materially””53 Nursi regarded the three (ignorance, poverty and
conflict) the worst enemies of upholding the word of God.>*Nursi
did not see any incompatibility in Islam and science, instead, he
believed that scientific discoveries uncover the working of the
cosmos, hence is an excellent guide to understand the signs of Allah.
For him, science is a genuine effort to reach for the truth and truth
is the word of God, so inching towards the truth is simply marching
towards Islam. Making science and search for truth as his basis he

48 Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, 77

49 Turner & Horkuc, Said Nursi, 37.

50 Adem Tatli, “Bediuzzaman’s Educational Method”, International Symposium,
1992,102.

51 Gok, Selected Readings from Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-i-Nur, 40.

52 Balci, Bediuzzaman Said Nursi, 88.

53 Quoted in Colin Turner and Husan Horkuc, Said Nursi, 109.

54 Balci, Bediuzzaman Said Nursi, 88.
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predicted Islamic revivalism not only in the East but also in the
West. But his revivalism is reasoned, self motivated, based firmly in
belief in the truth.55 Nursi believed that Islam was the religion of
present and the future because it relies on reason and reasoned
proof; it does not teach abandonment of proof in favour of blind
obedience, so in the age of science Islam stands authenticated.56 In
Muhkema tNursi writes that ‘Truth will grow and flourish’ in
present age of reason (agl/). He believed that reason, truth and
wisdom produce the steam of scientific truths and stated loudly
that truth would prevail over force, proof over sophistry, reason
over instinct and thought over emotions.>” Nursi concludes that the
future belongs to Islam and only Islam alone.>8Nursi also states that
modern education should be filtered so as to purify it from its
negative impacts before it is accepted and taught. He entrusts this
duty of unification to Islamic scholars.>?

Conclusion

Said Nursi in not concerned about the nature of the state,
neither does he try to bring compatibility between the ideology of
the state and the purpose of the education. He seems more
concerned about faith of the individual rather than the nature of the
state. He undertook to renew the belief of Muslim individuals
rather than re-establishing the political structure of the Islamic
world. It is here that one sees a fundamental difference between
SiadNursi and his contemporaries including Mawdoodi, Sayyed
Qutub. Said Nursi did not favour any uprising orrevolution in the
name of Islam neither did he favor politicization of Islam. His policy
of education shows that one can be faithful even in a secular state.
Nursi’s greatest contribution lies in explaining to the Muslims that
modernization is not an enemy of Islam rather, ignorance is.
Similarly, his views on science and technology are highly relevant
to the Muslim world at present. His integration model of education
can be highly beneficial for Muslims of south Asia (especially
Pakistan, Bangladesh and India). South Asian Madrasas have been

55 Balci, Bediuzzaman Said Nursi, 38, 39.

56 Balci, Pediuzzaman Said Nursi, 14-34.

57 Vahide, /slam in Modern Turkey, 44-45. See also Markham, An Introduction to
Said Nursi, 93.

58 Balci, Bediuzzaman Said Nursi, 29.

59 Balci, Bediuzzaman Said Nursi, 92.
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at the centre of concern for promoting extremism, fundamentalism,
religious intolerance and militancy or terrorism. Under such
conditions, Nursian model of education provide guiding principles
for Madrasa reform in South Asia. His model of education is sure to
breed tolerance, expand horizons for the students and the teachers
alike, bring progress (of inner and outer worlds) and above all
satisfies human psyche.
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Bediiizzaman Said Nursi: Davasi, Evrenselligi ve Cihad
Anlayisi1 Isiginda Ortadogu Meselesi

Bu c¢alisma, Bedilizzaman Said Nursi'nin 16. Lem’a 15181nda,
Ortadogu hadiselerinin ve Filistin meselesinin bir tefsiridir.

Umumen biitin ~ Misliimanlarin, husussan  Islami
incelemelerde miitehassis olanlarin, Osmanli miitefekkiri
Bediiizzaman Said Nursi tarafindan telif edilen risalelere karsi
ilgileri acik bir hal almaktadir.

Bu sebeple, Bediiizzaman hakkindaki goriislerimi ti¢ ana
eksende belirtmeyi uygun buldum.

Birinci eksen: Bedilizzaman Said Nursi bizzat o donemde ve
yine bizzat o mekandan neden zuhur etmistir?

kinci eksen: Bedilizzaman Said Nursi’nin davasindaki
evrensellik.

Ugiincii eksen: Bediiizzaman Said Nurst’nin fikha dair
sundugu yenilik; Islam A4leminde siyasi konulardaki yeni
meselelerle ilgili degerlendirmeleri; Bunlar arasinda yer alan
Islam’daki cihada yaklasimi ve bu yaklagimin iki binli yillara bes
kala, gliniimiz Ortadogu olaylarinda {stlenebilecegi rol;
Bedilizzaman Said Nursi’'nin cihad anlayisinin birinci asirdan
yirminci asra kadar, devletlerarasi miinasebetlerdeki yeri.

Birinci eksen: Osmanli Devleti'nin ¢okiisiinde basrol oynayan
iki etmen, giiniimiizde bizi de yakindan ilgilendiren fikri ve felsefl
amillerdir. Bu amiller, Osmanh Devleti'ne Batili fikir akimlarinin
girmesini ve dzellikle genclerin bu fikirlerin etkisi altinda kalmasi
sonucunu dogurmustu. Bedilizzaman iste boyle bir zamanda ve
boyle bir memlekette yasamistir. Bati diisiincesi, Osmanl
Devleti'nde devletin ¢ékiisiinden bir silire 6nce yayilmaya baslamis
ve Islam {immetinin tamamim feci bir akibete siiriikleyen bu
cokiisiin hazirlanmasinda temel unsur olmustur. Bu diisiince,
Osmanlhi Devleti icinde parcalama etkisi yapan baz felsefi
goriislerin tutunmasina sebep olmustur.

Bu duruma bazi ¢arpic1 érnekler verelim: islam diisiincesi,
yonetim esaslar1 agisindan bir hayli zengindir. Ummetin temel
islerini yerine getirmede, siira, ehl-i hall ve akd ve demokrasi gibi
prensiplere dayanir. Bati diisincesinin idare esaslarindan bir kismi
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Islam’a uygun olmakla birlikte bir kismi da Islam’a aykiridir. Diger
yandan, Isldm {immetinin Kkiiltiir birikimi, Avrupa kiiltiiriine
nazaran daha zengindir; islam’in egitim sistemi miitekamil bir
seviyededir ve bu ylizden Avrupa sistemine kat'iyyen ihtiyac
bulunmamaktadir.

As1l anlatmak istediklerim bunlar degildir. Anlatmak
istediklerim daha ziyade bu gibi fikirlerin Osmanli dlemine girdigi
donemdir. Tanzimat 6ncesi ve sonrasinda Bat1 diislincesi Osmanl
devletini istila etmis, hatta bu fikirler itikad ve iman alanina dahi
girmistir. Neticede, ozellikle materyalist fikirler biitin Osmanh
sathinda yayilmis bulunuyordu. Bu maddiyyun akimi ve felsefe
dalgalari, 6ncelikle Osmanli genclerini, daha sonra da istiklale
kavusmanin ardindan Tiirk genclerini diistince alaninda sarsintiya
ugratmistir. Mezkir felsefe ve maddiyyun akimlari, insanlarin
Islam dininden koparilmasim ortaya ¢ikaracak tohumlari devlet
icine de ekmistir. Manevi alanda goriilen ¢dziilmenin iyiden iyiye
kendini gostermesiyle, Tiirkiye’deki Bat1 felsefe akimlarinin 6niint
kesecek bir Islam felsefesi ikame etme zarureti dogmustu. Bu gérev
Bediiizzaman Said Nursi i¢cin mukadder bir vazifeydi. Bediiizzaman,
yaptig1 ilmi tahlillerle, Bati maddeciligi ve inkarcilig1 fikirlerinin
agina diismiis olan gencleri kurtarmaya ve onlan tekrar Islam
sinirlar1 dahiline almaya calisti. Onun imani konularla ilgili ilmi
tahlilleri, Miisliimanlar arasinda Islam akidesinin yeniden tesis
edilmesi gayesini giidiiyordu. [lmi ve imani tahlil gayretleri Risale-
i Nur ismi altinda bir araya getirildi. Ancak bazilarn Risale-i Nur'u
felsefeyle itham ettiler. Halbuki Bediiizzaman'in felsefeyi
kullanmadaki maksadi, Tiirkiye’de bu donemdeki aydinlar ve
universite talebeleri arasinda hakimiyet kuran Batili materyalist
diisiincesine meydan okumakti. Benim goriisiime gore, Tiirkiye'de
Bat1 felsefesine karsi verilecek miicadelede, Bedilizzaman’in
Risale-i Nurdaki felsefesine biiytik ihtiyac¢ vardir.

Ikinci Eksen: Bedilizzaman Said Nursinin davasindaki
evrensellik, Nurculuk davasinin sahibi Bedilizzaman, sadece belirli
bir bolge problemleriyle ilgilenmemisti. Onun hitabi, biitiin
Miislimanlarin faydasina yoénelik um(mi, islAmi bir hitapt.
Hakikaten onun bakis acis1 ve felsefesi tecdid ile vasfedilebilir.
Bedilizzaman Said Nursi’'nin bizzat kendisine bu yiizden
miiceddidlik sifat1 verilebilir. Zira hayati boyunca sayisiz
problemlere karsilasmis, bunlara uygun ¢6ziimler ve yorumlar
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getirmistir. Ornegin, bu asirda biitiin Islam aleminin dért bir
yaninda yayilmakta olan anarsi meselesinde Bedilizzaman, en
uygun tedavi ve ¢ozlim yollar1 getirmistir.

Bediilizzaman'in anarsiye c¢are olarak gosterdigi c¢c6ziim
yollarindan burada bahsetmeyecegim. Bu konuda Tiirk¢e olarak
yayinlanmis eserler olmasina ragmen, bu eserler heniiz diger
dillere tamamen terciime edilmemistir. Bunlarin siiratle diinya
dillerine terciime edilmesi, islAm alemindeki siyasete, idareye ve
halklara, hatta biitin insanhga biiyilk hizmet edecegi
gorisiindeyim.

Bedilizzaman’in demokrasi alanindaki goriisleri ve felsefesi,
Islam Aleminde yeni bir anlayistir. Burada, onun yénetim ve devlete
karsi tavri, hiddet ve diismanlikla mukabeleden ¢ok uzak bir tavir
olduguna isaret etmeliyim.

Giliniimiizde bu eserler, Miisliiman miitercimler arasinda
ismi pek duyulmamis giiclii bir miitercim tarafindan Arapcaya
terciime edilmistir. Bu terclime ile, Risale-i Nur [slam kiltir
tarihine ve Islami diisiinceye en genis kapisindan dahil olabilecek
seviyeye ulasmistir. Risale-i Nur'un Osmanlicadan, daha dogrusu
Tirkceden Arapgaya terciimesi, bu Risalelerin Anadolu’dan biitiin
diinyaya -Arap &alemine demiyorum, biitiin aleme diyorum-
¢cikabilme imkam saglayacaktir. Clinkii Arap¢a daha onceden
oldugu gibi, simdi de evrensel bir lisandir. Yine bu dilin biitiin
Misliimanlar icin birlestirici ana lisan oldugunu da sdylemek
istemiyorum; bilakis diinya c¢apinda Arapcayr okuyabilen
okuyucularin sayisinin alabildigine ¢ok oldugunu vurgulamak
istiyorum.

Yine Oteden beri Risale-i Nurlarin Rusgaya da terciime
edilmesi taraftariydim. Ciinkii Tiirkistan Miisliimanlari, Gagavuzlar
ve diger Miisliman gruplar Ruscayr bilmektedirler. Rusca
konusunda, buradaki Miislimanlar arasinda bir birlik
bulunmaktaydi. Lakin Sovyetler Birliginin ¢dkmesi, ardindan
bolgesel ¢atismalarin baslamasi, Tiirki cumhuriyetlerin bir bir
kendini gostermesi ve bunun paralelinde milliyetgiligin 6n plana
¢ikmasi, bu yeni cumhuriyetleri kendi mahalli leh¢elerine donmeye
yoneltmistir. Ornegin Ozbekce, son on seneden bu yana kendini
Ruscanin hakimiyetinden kurtarmak istemektedir. Bu durumda
Risale-i Nurun Arapcaya terciimesiyle, Orta Asya’da, Tiirkistan’da,
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Gagavuzlar arasinda ve diger komiinist iilkelerde yayilma imkanina
kavusacaktir. Béylelikle Thsan Kasim Salih’nin terciimeleri, Risale-
i Nur’a diinya capinda bir firsat saglayacaktir.

Burada yeni bir goriis daha beyan etmek istiyorum; eger
Risale-i Nur, bizzat miiellifi tarafindan kendi déneminde Arapgaya
terclime edilmis olsaydi, Osmanli devletinin son zamanlarinda ve
Tiirkiye'de yayildig1 siralarda, Arap aleminde de intisar eden
batinin maddiyun diisiincesi karsisinda ¢cok 6nemli bir eksiklik
giderilmis olacakti. Boylelikle batinin maddiyun fikri karsisinda
gayet giiclii ve kuvvetli bir [slam felsefesi akim1 dogacaktu.

Bediiizzaman Said Nursi’'nin davasinin  cihansiimul
olabilmesi icin, islAm aleminin problemlerini tedavi eden ve Islam
diisiincesinde yenilik getiren bu eserlerin 6zellikle Arapcaya
tercime edilmesini gerekli goriiyorum. Bdylelikle devletlerin,
cemaatlerin ve fertlerin karsilastiklari biitiin muskiilleri ¢6zme ve
istifade etmelerine biiylik bir kolaylik ve imkan saglanmis
olacaktir. Bunun en iyi 6rnegi, Bedilizzaman'in bu eserleriyle
Turkiye’deki milliyetcilik, anarsi ve siyaset gibi konularda ortaya
¢ikan problemleri ¢ok iyi bir sekilde ¢6ziimlemesidir.

Ugiincii Eksen: Ortadogu problemi ile de irtibath olarak
Bedilizzaman’a gore cihad anlayis1 cihad-1 maddive cihad-1 manevi
olarak ikiye ayrilir.

Diismanlarla miicadelenin her zaman sildhla yapilmasi
taraftar1 degildir. Daha ziyade baris tarafina meylettigini 16.
Lem’ada soyle beyan eder; “Harb belas1 hizmet-i Kur'aniyemize
mithim bir zarardir. Bizim en fedakdr ve en kiymetli
kardeslerimizin ekserisi kirk besten asagi oldugundan, harb
vasitasiyla vazife-i kudsiye-i Kur'aniyeyi birakip askere gitmeye
mecbur olacaktilar. Boyle yiizer kiymettar kardeslerimizin hizmet-
i Kur’aniye-i Nuriyeyi birakip maddi cihad topuzuna el atmakta, ytiz
bin lira kendi zararimi hissediyordum.” ! Ayni Lem’a’da buna
ilaveten soyle denilmektedir: “Evet ehline goére kafirin veya
miirtedin tecaviizatina set cekmek icin topuz lazimdir. Fakat iki
elimiz var. Eger yiiz elimiz de olsa, ancak nura kéfi gelir. Topuzu
tutacak elimiz yok!”2 Bu ifadelerin manasi; Bedilizzaman’a gore
eger miimkiinse -Mehmed Firinci isimli talebesinden isitmistim-

1 Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar, istanbul: Sozler Yayinevi,1976.S.105.
2 Nursi, Lem alar, 104.
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diismanla olan meselelerin ¢oziimiinde baris yollarinin denenmesi
gerekir. Zira bu yol, askeri ¢ozlimlerin birgogundan daha tistiindiir.

Bu gorisler, Filistin meselesinin zuhurundan 6énce ortaya
konulmustur. Bu siralarda, biitlin [slam aleminden Filistin’deki
Yahudilerle savasilmasina dair naralar yilikseliyordu. Arap
aleminin 4mmeten, islam 4leminin hasseten icinde bulundugu
konum, Yahudilerle gériismeler yapmay1 imkansiz kiliyordu. Hatta,
Birlesmis Milletlerce ortaya konulan taksim plani, Islam
diinyasindan ve Arap aleminden muvafakat gormemisti. Neticede
Araplarla Yahudiler arasinda ¢ok sayida savaslar meydana geldi ve
en sonuncusu disinda biitiin savaslardan maglup ve hezimete
ugramis bir halde ayrildilar. Eger bu esnada Bediiizzaman'in
gorisleri onlar tarafindan tatbik edilmis olsaydi, hep hiisranla
sonuclanan bu miicadelelerden daha karli sonuglar elde
edeceklerdi. Biz burada Bedilizzaman’in gortslerini ne te’yid
etmek, ne de muariz olmak kasdiyla bunlar1 sdylemiyoruz. Sadece
bu gorisleri, konuyla olan baglantisi miktarinca, olaylar
dogrultusunda degerlendirmeye, hadiselere 1s1tk tutmaya
calisiyoruz.

Bedilizzaman’'in vefatinin {izerinden gecen uzun zaman
sonunda ve Araplarin Israil karsisinda silahli savasa girmesinin
ardindan Filistin meselesinin geldigi durum nedir? Onlar artik baris
yoluyla ¢6zlim aramaya, anlasmay1 kabule, topraklarini diplomatik
yollarla kurtarmaya mecbur kalmislardir. Zira beseri ve maddi
zararin neresinden dontliirse kardir.
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The Companion to Said Nursi Studies / Md. Abdullah Al Mahmud

The Companion to Said Nursi Studies

Bediuzzaman Said Nursi (1877-1960) (hereinafter referred
to as Nursi) and Nursi studies remain less known not only to the
western intelligentsia but also to the Muslim world perhaps
because of its linguistic barrier. Here it is pertinent to mention
that Nursi studies is of significant use to the today’s global
audience when both Muslims and Islam are frequently
misrepresented and misunderstood. Nursi is one of the revivalists
of the 20th century who inspired his students to demonstrate
“jihad of the word” and “positive action” (musbet haraket) and be
an example for the protection, peace and harmony anywhere they
board. He has several millions of followers all around the world
now. For the betterment of not only the Muslims per se, but also
of the whole humanity, his works and legacy should have got
attention much earlier. Nursi advises his students to translate and
spread Risale-i Nur (hereinafter referred to as Risale) across the
globe. In his lifetime, Nursi sends Risale to some important places
including Papal office, Vatican in 1950 (Nursi 2016, 11:343).
However, after very long time, continuous efforts of some Risale
talaba (students) and a few dedicated foundations (vakfi) are
working tirelessly to market Nursi’s discourse to all around the
world in more than 65 languages.

The present edited work “festschrift’lis that sort of efforts,
accomplished and edited by lan S. Markham, Dean and President
of Virginia Theological Seminary and Professor of Theology and
Ethics at Virginia Theological Seminary, USA and Zeyneb Sayilgan,
a Turkish origin lady who is Luce Muslim Professor and Senior
Fellow in Peace and Reconciliation at the same institution. This
compilation aims to look at some important topics from Nursi’s
perspective and introduce Nursi studies to the English readers.
This book arranges all the sections chronologically. For example, it
starts with Nursi's historical milieu and biography, his theological
discourses, his understanding of society, and his thesis on politics.
This book has been systematically edited and all the titles have

1 A volume of articles, essays, etc., contributed by many authors in honor of a
colleague, usually published on the occasion of retirement, an important
anniversary, or the like.
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been structured well under the relevant sections (chapters).
Article contributors have been selected from around the world
who are diving deep into the Risale more than two decades
through their academic journey (M.A. and PhD research) or as of
personal interest. Some contributors, however, are seen to have
written more than one article which sounds less pragmatic.
Editors could have accommodated more authors. Furthermore,
there is a decent sign from the editors’ side to acknowledge and
remember Ibrahim Abu-Rabi’ (1956-2011) for his contribution to
Nursi studies as this work dedicated to him.

There exist a lot of misunderstandings about Islam and
Muslims; especially after 9/11 it has become more dominant in
the West. No doubt, Islam had an excellent past and contributed
extraordinarily to the different fields of knowledge; they lived
with other faith communities in peace and harmony since its
inception. But ironically, some deviated Muslims have defamed
Islam in the name of the Islamic state, Jihad, Caliphate, and so
called Shariah Law etc. Many individuals from among the Muslim
community all around the world, especially those in the West are
seen to be not that much ready to represent the genuine past of
Islam correctly. Nursi’'s text-based Islamic scholarship is one of
the biggest Islamic movements of the globe that explored “the
Islamic relevance of pluralism, democracy, and coexistence to the
other faith communities” (Markham and Sayilgan 2017, xi).
Furthermore, editors observe, “he argued that any faithful Muslim
reading the Quran and Hadith with care should see that fidelity to
Islam involves a commitment to peace and dialogue” (Markham
and Sayilgan 2017, xi). The editors claim “this book to present the
reality of Islam. As you read the articles, the perceptions that
dominate the media in the West are just that. Here is an Islamic
perspective that unequivocally condemns terrorist activities”
(Markham and Sayilgan 2017, xi-xii).

In the section one: History and Biography, editors aim to
accommodate three articles in the context of the chronology of
Nuri’s life from late Ottoman to the Republican periods, his
intellectual position in the trajectory of the Ottoman intellectuals
and his contributions. It also pictures a spiritual meeting with Said
Nursi, after 40 years of his death by his spiritual follower.

249



The Companion to Said Nursi Studies / Md. Abdullah Al Mahmud

M. Sait Ozervarli offers his “Late Ottoman Intellectual
History and Nursi’ which expressed the modernization of
education and its radical impact on the Ottoman society.
Additionally, there was an initiative taken from intellectuals and
spiritual leaders (ulema) where Nursi took part and played a
significant role to harmonize between religion and modern
sciences and readily proved that religion (Islam) and sciences are
compatible with each other in modern time.

Siikran Vahide outlines in her article “Said Nursi from the
Ottoman to the Republican Periods: A Short Biography” about the
biographical account of Said Nursi, ‘old Said’ and ‘new Said’ period
with the historical milieu. The author also reports how Nursi
dismissed his public life and deeply concentrated on religious
renewal supported scientific and philosophical understanding and
revitalized Turkish society from the attack of secular science and
philosophy. She also points out the origin of the formation of Nur
community in Turkey.

Fred A. Reed visited most of the relevant places where Nursi
visited, stayed, had been jailed and detained. His writing “My
Meeting with Said Nurs!’ is an imaginary but wonderful narration
of Nursi’s personality, personal outstanding qualities. The author
imagines that Nursi is meeting with author in person and author is
closely observing his attitudes and behaviour

In section two, Theology: the contributors investigate the
various theological understandings and discourses of Nursi on
different theological issues such as: “the Quranic hermeneutics”,
“the concept of God”, “the concept of resurrection and its
significance”, “the problem of evil”, “free will and destiny”,

“morality and ethics”, “importance of Sunnah”, and “compassion”
from Risale-i Nur perspectives.

Yamina Mermer and Isra Yazicioglu in their article, “Said
Nursi's Quranic Hermeneutics” evaluate the Risale based on the
“hermeneutics”> method and Risale presentation styles. In

2 Hermeneutics is the science of interpretation, esp. of Scripture and the branch
of theology that deals with the principles and methodology of exegesis. See
Collins Dictionary, retrieved from: https://www.collinsdictionary.com/
dictionary/english/hermeneutics
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another paper “Concept of God in the Risale-i-Nur: God through
His Creative Activity’ Yamina Mermer argues, the manifestation
of God through this universe, Nursi’s understanding of Divine, the
conception of creation and how the creation reveals the divine
being. “The Significance of Resurrection and the Afterlife in the
Weritings of Bediiizzaman Said Nursi’ of Ciineyt Simsek deals with
the very subtle and critical issues i.e. resurrection and the afterlife
from Nursi’s perspective. The author articulates, Nursi’s concept
of resurrection, its importance in the light of the Qur’an,
methodology for proving bodily resurrection, his logical proofs of
resurrection, bodily resurrection, and the necessity of bodily
resurrection. “The Problem of FEvil in the Writings of
Bediiizzaman Said Nursi’ of the same author explains Nursi’s
concept of evil; “necessitating cause” and “ultimate cause”; the
historical genesis of the creation of evil; the problem of evil as a
part of some divine purposes behind the creation, and progress of
human spirit in it. Umeyye Isra Yazicioglu's “A Graceful
Reconciliation: Said Nursi on Free Will and Destiny” is the
complicated issues in Biological sciences while it depends on
‘natural determinism’ and in classical theology. However, Nursi
responds to human free will and his destiny from a logical and
scientific point of views and ‘reconciliation of free will and
destiny’ very successfully. In “Supplication as Agent and Fruit of
Transformation for Bediilizzaman Said Nursi’, Lucinda Allen
Mosher outlines different transformations: psychological and
spiritual ones have been accomplished in Nursi’s life through the
prison, isolation, physical, and mental tortures. Lucinda also
articulates, supplication (/munajaf) was the only agent of Nursi
and his students’ spiritual transformation that is why Nursi
remains calm and patient against all kinds of humiliations in the
Kemalist era by having maintained ‘positive action’ and the ‘jihad
of the word’. In his article “7The Moral World of Said Nursi’ M.
Salih Sayilgan articulates the idea of morality and its uses in
Risale, ‘foundation and illustration of morality’ and its
‘methodologies’ and how to ‘form moral individual in society’ and
their obstacles and remedies in the light of Risale. Suendam
Birinci Pirim and Harun Pirim’s “Morality and Ethics in the Risale-
i Nur” observe Nursi’s concept of morality and ethics with a closer
look into divine, personal, social and environmental ethics based
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on the Quran and Sunnah. The contributors also point out that
‘Nursi rejects the secular narrative of ethics’ and placed ‘belief as
the essential component of morality’. For Nursi, ‘abstaining from
extremism and following divine guidance are the core
foundations of ethics’. “The Importance of the Sunna in Islamic
Spiritual: Said Nursi’s Approach” of M. Salih Sayilgan outlines, the
importance of Sunnah in forming the worldview for Muslims, and
sources of moral conduct and ritual practices for Muslims’
spiritual life while the new republican era outlawed some of the
practices based on Sunnah. Zeyneb Sayilgan’s “the Prophetic
Virtue of Compassion as a Core Principle of the Risale-i Nur’
points out the stigma of terrorism on the forehead of Muslims
because of some so-called Muslim extremists and by some
Western yellow journalists. In sum, contributor highlights
compassionate inclusivity theoretically and practically both from
Risale and from Nursi’s personal life. Such exploration would
remedy the predicament of Muslims globally.

Section three: Nursi and Society; in this section, some
contributors analyse different aspects of society, social issues,
some socio-academic aspects: “social theology”, “sociology of
science”, “materialism”, “Christian-Muslim engagement”, “spiritual
and ethical transformation”, and some other issues from the light

of Risale-i Nur.

“An Outline of the Social Theology of Said Nursi’ Syed of
Farid Alatas highlights social theology of Nursi as a theology of
reform. He emphasizes further research into untouched issues by
western scholars that are addressed by Nursi. Alparslan Acikgeng
articulates in his article, “The Risale-i Nur as an Epistemological
Ground for the Framework of a Sociology of Science” Nurseitic
scholarship to be the new branch of knowledge, “sociology of
science” and the epistemological foundation that most western
scholars have not acknowledged yet. Alparslan suggests utilizing
Risale for exploring “scientific tradition” based on epistemology
for that new branch of sociology. Yunus Cengel discusses in this
article “Said Nursi's View on Materialism, Positivism, and
Sciences” about the discourses of Nursi that are based on
observation and reason to prove the texts and beliefs along with
the conviction that true sciences are allies of beliefs and always
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praise God in their ways. In the article “7The Medresetii'z-Zehra-
Explorations into Its Nature and Significance’ Zeyneb Sayilgan
outlines the historical context and the features of Medresetii’z-
Zehrd, and the evolution of manevi (informal/spiritual
/immaterial) Medresetii’z-Zehrd. Benaouda Bensaid’s paper
“Spiritual and Moral Reform of Muslim Inmates: The Model of Said
Nurs!” draws a Muslim inmates reformation, rectification and
rehabilitation blueprint which was practised by Nursi in different
jails as “Medrese-i Yusufiya” (school of the Prophet Joseph) as the
basis of Risale. Zeyneb Sayilgan’s other article “ The Dissemination
of the Risale-i Nur in Europe and the United States” examines the
historical development of Nur community in Europe and the
United States of America. Thomas Michel argues in his article
“Christian-Muslim Engagement’ Nursi’s discourse on Christian-
Muslims relations, unity, and dialogue for peace and harmony. Leo
D. Leftbure’s article “Roman Catholic Theological Engagement
with Said Nursi’ is the detail narratives of Roman Catholic
engagement with Nursi. There developed some meaningful
understandings between the two faith communities i.e. Catholic
Christians and Muslims through the reading of Nursi’s writings
and discourses which are eye-opening for Christian prejudices
against Muslims.

Section Four, Nursi and Politics: This section explains
positive action “(musbet haraket)”, interpretation of jihad, nation-
state and nation in the light of Risale-i Nur and proposes a
framework of the analysis of “the future Nursi studies”.

Ahmet Yildiz's “Said Nursi's Positive Action as a Method of
Serving Belief and Peace” is that the explanation of “musbet
haraket” (positive action) method, its aims and objectives, and
priorities for this movement. Stikran Vahide’s article “Religious
Struggle in Modern Turkey: Said Nursi's Interpretation of Jihad’ is
the interpretation of Nursi’s discourse upon jihad during the final
decades of the Ottoman Empire and the first thirty-five years of
the republican era of Turkey. Nursi endorses arms jihad only with
the external enemies. She advocates jihad of the word instead.
“The Nation-State and Nationalism within the Thought of Said
Nursi” of Elmira Akhmetova tries to explain Nursi’s ideas on
nationalism and its divisive influence on the ummah identity. Ian
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S. Markham remarks in " The Future of Nursi Studies" the progress
of Nursi studies had started in the early 1990s which has now
become widely known. However, two special arenas thereof, he
argues, remain still less touched: determining the academic
location of Nursi studies in English literature so that scholars may
cite them readily, and developing a full-fledged Nursi’s theological
and ethical framework that would allow the academics to access
Nursi studies in a more engaging way.

This book consists of twenty-five chapters in four sections
with a good bibliography after each chapter within the fields of
Nursi studies and other related publications. Sections and
chapters are nicely organized. However, chapter no 16 might be
better fit somewhere in section two. Transliteration has been
made accordingly with a few exceptions e.g. sunna [sic] for
sunnah. There appears a few more words which might not have
drawn the attention of the editorial team yet e.g. manevi (p.287)
and Tawhidi (p. 300). Besides, at the end, there is a systematic
index into the discussed issues.

This voluminous work is one of the biggest volumes
published in English. As Nursi’'s most works are written in
Ottoman Turkish and Arabic and afterward translated and
written in Modern Turkish, this book might be a reference for
those who do not have access to the aforementioned languages.
Furthermore, this work may also prove important for them who
would love to be acquainted with Risale, Said Nursi, the modern
Islamic thought, modern scientific thematic exegesis, modern
Islamic movement in Turkey, and modern Islamization process in
Turkey.
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Istilah ve Kavram Uzerinden islam Edebiyati Okumasi

Oz: Bu arastirma, modern edebi elestiride ve edebiyat tarihinde “/slam
Edebiyati” 1stilahi ile eski ve yeni donemlere ait farkli anlayislarinin
tanimlar1 ve analizleriyle beraber bu ana kavrami olusturan tiim
terminolojik ve kavramsal araglari ele almaktadir. Bu kavrami
destekleyen Islami diisiincenin hususiyetlerini tespit ediyor ve Islami
akidenin de ayrica vermis oldugu ideolojisinin arkasindaki fikri cerceveyi
sekillendiriyor. Bu hususiyetleri ve hudutlar1 belirlenmis niteliklerden
dolay: siirekli yenilenmeye acik bir edebiyat ve hedefine gayesine siki
sikiya bagh ve yapisi itibariyle kompleks olan kemiklesmis Islam
edebiyatin temel karakteristik 6zelliklerini gdsterir. Bu arastirma ayrica
siir ve nesir gibi Islam edebiyatinin énde gelen sanatlarina ve siirekli
yenilenen deneyimsel sanatlarin en énemlileri olan; kaside, roman, kisa
hikayecilik ve tiyatro gibi alanlara da deginiyor. Yukaridaki temel
esaslarin 1s18inda, bu c¢alisma karmasik ve sorunlu tim diinya
edebiyatlarina alternatif bir evrensel beseri edebiyatin canlandirmasini
tesvik eder ve bir Islami edebiyat ¢evre teorisi olusturmak igin yeni bir
ufuk acar.

Anahtar Kelimeler: Cagdas edebiyat elestirisi, Islami edebiyat, Edebiyat
tarihi, Edebiyat teorisi.

Islamic Literature: A Study of Terms and Concepts

Abstract: The research offers description and analysis of the term “Islamic
literature” and its concept. It also sheds light on the whole terminological
and conceptual dimensions of this main concept in contemporary literary
criticism and literary history as a new old concept. It defines
characteristics of the Islamic perception that backs up the concept under
study, forming its ideological framework and ideological background,
which are presented by Rabbaniyah or God's attributes of lordship,
stability, realism, monotheism, positivity, balance and inclusiveness
.Based on these characteristics and features, the research displays
attributes and features of Islamic literature as a purposeful guided
renewable open literature that is connected and committed to belief. The
research also touches on most prominent arts of Islamic literature such
as: poetry and prose. The research also delves into the most important
continuing experiences in poem, novel story writing, in addition to its
manifestation through theatre. ..The study, depending on previous points,
paves the way towards - building a theory of Islamic literature that works
on promoting an alternative universal literature that could replace all
troubled human literature.

Keywords: Contemporary Literary Criticism, Islamic Literature, Literary
History, Literary Theory.
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Giris

Herhangi bir bilimde yaygin olan bir istilah/terim o bilimin
ana girisi sayilir ya da onda olan biitlin bilgiyi ihata etmesidir.
Ciinkii terimler bilindigi lizere bilimlerin anahtarlaridir, onda
biitiin bilimin temerkiiz edilmis bir hiilasasi bulunur, onun iizerine
bir uzmanlik dersi yapilabilir ve bilim kavramlarinin gelismesi ona
baglidir ve ayrica bilimin dallarim ve yontemlerini kontrol altinda
tutar.! Herhangi bir bilim/ilim veya bilgide bu temel baglamdan
hareketle kavramsal ve terimsel sistem, bilimin 6ziinii/cevherini
teskil eder ve bu sistemde ilmin kavramlar: arasinda gelisen tim
iligkili kavramlarda dahil olmak {izere terimin/istilahin varliginin
bir hakikati ve mahiyetinin bir hiilasas1 hitkmiindedir.

Istilah; dogrulugunu, netligini, tanimin ve terminolojik
sistemde emsalleriyle olan uyumunu ve insicamini kaybettiginde
ya da uygun olmayan bir tislup bigiminden dolayi karsilastig1 bilim
ya da bilgi de sorun olusturabilir. Bu da ifade ettigi sorunlarin
taninmasini engellemis olur ve ayni1 zamanda anlama, algilama ve
kavrama siirecinde karisikliga neden olabilir. Bu sorunlar cesitli
sebeplerden dolay1 kaynaklanabilir. Mesela bir kavrami ifade eden
1stilahlarin ¢oklugu, 1stilahlarin birbirine karismasi, cesitli ilmi
baglamlarla ve farklhi bilgi alanlarinda baglantili olan farkh
anlayislarla paylasim icerisinde olmasi ve eski bir 1stilah1 yeniden
canlandirilma esnasinda manada ¢ikan tenakuzlar, bir ibareyi
Arapcalastirmada yasanan sikintilar ve yabanci dilden yapilan
terclimelerdeki anlam celiskileri cesitli sorunlara sebebiyet vermis
olabilir.

Edebiyat ve elestirisinde ki istilah sorunlar1 dal ve medlil
arasindaki iliski sorunlarindan degildir. Herhangi bir elestirel
terimi/istilah1 kesin, muayyen ve sabit bir sekilde tanimlamak
imkansizdir. Ozellikle 1stilahlar, iizerinde yapilmis bir¢ok tartisma
konusu ve ideolojilerin hep i¢ ice gecmis oldugunu goriiriiz. Boylece
bu problem bazi nianslarinda bir¢ok ihtilafli bakis acisi
tasidigindan dolay1 sorunsal olmaya devam edecektir. Ancak bu
ifade herhangi bir 1stilahin 6zel ve genel yonlerine deginmekle
arastirmaclyl mazur gostermez c¢lnkii 1stilah tzerinde ittifak
edilmis bazi hususlar vardir ve uzlasma saglanan bu hususlar

1 Ahmed Muhammed Kaddir, Mebaddiii’l-lisaniyyat, 2. Basim (Dimagk: Darul’l-
Fikr, 1999), 29.
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herkesce bilinen ve dogrulugu kabul edilmis bir hakikat
durumunda oluyor. Bazi ihtilafli yonleri de vardir ki hala iizerinde
tartisma yapilan bir alandir.2 islam edebiyati 1stilahi, edebi ve
elestirel 1stilahlardan bir 1stilah olup bazi konularda kigkirtici rol
oynamis; tartisma ve cedel ortamlarina yol agmistir. Temsil ettigi
bir hareket veya farkl istikametlerdeki yonelisler veya farkl
akimlar veya lizerinde tasidigi kavramsal olgu, elestirel bir
sorunsali sembolize etmistir ve bundan dolay: da Islam edebiyati
1stilahinin, artitk bir vuzuha kavusturulmasi ve yeniden
tanimlanmaya ihtiya¢ hissedilmesi ayrica kavramsal ve de
terminolojik yaklasimlari agisindan da yeniden degerlendirilmeye
tabi tutulmasi ilmi zorunluluk haline gelip ve bu alanda artik bir
makale yazilmasi kac¢inilmaz olmustur.

1. islam Edebiyati Kavrami
1.1. Istilah Anlam

“Islam edebiyat1” 1stilahi, islam’in ¢agrisina uyulmasiyla
beraber Miisliiman hayatinin tiim vecheleriyle, kiiltiirel, fikirsel,
bilimsel, siyaset, ekonomi ve toplumsal vb. yénlerinde Islamilesmis
olmasinin sonucu itibariyle bu 1stilah ortaya ¢ikti. Bu istilahin ifade
ettigi mana, literatiirde oOzellikle Miisliimanlarin acilarini ve
umutlarim Islami tasavvur diizeyinde ya da Islami bakis acisiyla
dile getirilmesi ve genel olarak da Miisliman edebiyatc¢inin
biiyiileyici sanatsal bir dille bicimlendirdigi bir alan seklinde
anlagildi ve Islam’in kabul ettigi zengin ve farkli duygusal fikri
icerikleri, cesitli sanatsal arzu edilen bigimlerde tasimasidir.

Ebii'l-Hasan Nedvi, (1914-2001/1420-1333) bu ¢agriya 6nciiliik
yaptl. Abdurahman Refet Pasa onun hakkinda séyle soyledi: Alim
ve fazil bir zat olan Seyh (Ebii'l-Hasan Nedvi) bu konuyla alakali ilk
yazan ve dikkat c¢eken kisi oldu. 3 Dimisk’taki Arap ilmi
toplantisinda aza olarak secildi. Islam edebiyatin1 cok énemseyerek
orada Islami bir edebiyatin kurulmasina yénelik ¢agrida bulundu.
Bu konuda ilk ¢agrida bulunan ve dikkat ceken kisi olmasi
hasebiyle bu alanda ki ¢alisanlarin 6nciisii konumunda oldu. “Arap
edebiyat mirasina yeniden bakis” alaninda yaptig1 ¢alismalarla

2 Halil el-Msa, el- Hid4se fi hareketi’s-si‘ri’l-'Arabiyyi’l-mu dsir (Dimagk: el-
Cumhfriyye, 1991), 8.

3 Ebii’'l-Hasan Ali en-Nedvi, Nazardt fi’l-edeb (Dimask: Daru’l-Kalem,
1408/1988), 5.
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taninir hale geldi. Bu arastirmalarinda hedefledigi temel unsurlari
en somut bir sekilde anlattii “Nazarit fil-edeb” Kkitabinin
yayilanmasini Uluslararasi Islam Edebiyati Birligi
ustlendi. ¢+ ‘Abdilbasit Bedr “Tanzir ve takid” kitabinin giris
boliimiinde soyle dedigi gibi: “Ebii'l-Hasan Nedvi'nin yazmis
oldugu bu kitap Islami edebiyat prensiplerinin aciklandig1 en iyi
kitap olmakla beraber bir dizi edebi ve elestirel kullanimini dolayl
ya da dogrudan bir sekilde koklendirdi.”5Ebii'l-Hasan Nedvi'nin
Dimigk bilim topluluguna iiye olarak secilmesi 1957/1377’ye
tekabiil eder.6 Ebii'l-Hasan Nedvi'nin “Nazra cedid ile’l-edebi’l-
‘Arabi”adh cahsmasinda agik¢a Islami edebiyattan bahsetmese bile
onun birakmis oldugu mirasta islam edebiyatina yonelik cagrilarini
cok acik bir sekilde gortiliir. Eskiden beri bir emsal arayislarinda bu
edebiyat, seleflerin rehberliginde koklesti ve bir temele oturtuldu.
Gegen ylizyilin ilerleyen merhalelerinde seleflerin yonlendirmesi
ile dini bir boyut kazanip, makalelerde ve arastirmalarda bir
yayginlik haline geldi.” Daha sonra Seyyid Kutub yazmis oldugu
eserler ile onu takip etti ve nesrettigi “Fi’t-T4rih: fikra ve menhec™
ve ‘en-Nakdu’l-edebi: Usiluhii ve Mendhicuhid” adli Kkitaplar
Islami edebiyatin sarih bir sekilde c¢agrisimin yapildigi ilk
yapitaslarini olusturdu.9Seyyid Kutup ardindan “Menhecii’l-fenni’l-
[sldmi”10 adli kitabinda kendi fikriyatini daha ¢ok gelistirdi ve
fikriyat diisiincesi daha ¢ok yayginlik kazanmis oldu ve bu kitap
Islam sanatinin ayrilmaz bir pargasi sayilan Islam edebiyatindan
bahsedilen ilk kitap addedildi ve “Islam edebiyati” meselesi bircok
farkli diizeylerde de tartisilarak ele alindi. Bu yiiriiylis, 6ncii
hocalarin 6gretileri rehberliginde devam etti. Necib Kilani'nin “e/-
[sldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye’ adh eseri ile Imadiiddin

4 Nedvi, Nazarit fi’l-edeb, 5.

5Abdullah Salih el-Vesemi, Cuhiidu Ebi’l-Hasan ‘Ali en-Nedvi en-nakdiyye fi’l-
edebi’l-Islimi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1426/2005), 105.

6 Vesemi, Cuhiidu Ebi’l-Hasan, 105

7 Seyyid Kutub, Fi't-Tarih: fikra ve menhec (Kahire: Daru’s-Siirtik, Kahire, 10.
Basim, 1413), 28

8 Seyyid Kutub. en-Nakdu'l-edebi: Usiiluhil ve Mendhicuhii (Kahire: Daru’s-Strdk,
8. Basim, 1424-2003), 114.

9 Muhammed Kutub, Menhecii™-fenni’l-[slimi (Kahire: Daru’s-Siirdk, 2. Basim,
1427/2006), 6.

10 Abdurrahman Re’fet Pasa, Nahve mezhebi Islami fi’l-edeb ve’n-nakd (Kahire:
Daru’l-Edebi’l-islami, 4. Basim, 1418/1998), 113.
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Halil'nin “en-Nakdu’l-Isldmi’l-mu4sir” adli kitab1 bunlardandir.11
Bu kisiler Islam edebiyati cagrinin hareket énderleri idi daha sonra
bu ikisinin disinda davanin suurunda olan fikri savunuculugunu
hararetle yapan risaletin vermis oldugu asaletle serefli bir vazife
olarak kendisine addeden ve ayrica yerine getirilmesinde bir
zorunluluk olarak goren kisiler bu kutlu kafileye katildilar. Enver
el-Ciindi'nin samimi gayretleri bu yolu daha da saglamlastird:: ilk
olarak, Arap edebiyatina giren batidan gelme saibeleri temizlemek
oldu daha sonra hdkim olan metot ve yontemlerin pengesinden
Arap edebiyatini bagimsizlastirdi. Tecriibelerdeki yanlishgin,
yanlislarin defalarca tekrarlanmasi, yontemin sahih olmamasi,
durumu islah zorunlulugu ve ana caddeye tekrar doniis ihtiyaci gibi
hususlar: dile getirerek sunlari ifade etti: “Bu yontemlerin tatbik
edilmesinin lzerinden yaklasik elli sene kadar zaman ge¢mistir ve
lizerinde tartisilmasi ve islam’in 15181nda tekrardan incelenmesi bir
zorunluluk arz etmistir. Ciinkii islam, bizatihi Islami fikri biitiinsel
olarak insa edendir ve Arap- Islam edebiyatini kurandir. Bu
edebiyat, Kur’'an'in ortaya ¢ikis siireciyle beraber dil, belagat, nahiv
vb. gibi ilimlerin va‘d edilmesinden sonra ortaya ¢ikmistir.!2

Islam edebiyatinin inga edilmesi siireci Arap edebiyatinin
[slamlasmasindan sonra biiyiik gayretler sonucunda tamamlandi.13
Bu yonde biiyiik bir ilerleme kaydedilmesine ragmen bu c¢abalar
hep kisisel olarak kalmisti. Ancak baskanligini Seyh Nedvi'nin
yapmis oldugu Uluslararasi islam Edebiyat1 Birligi kurulmasindan
sonraki siirecte artik Islam edebiyati bireylerin cabasi degil bir
toplulugun bir hey’etin ortak {iriinii olmaya basladi. Seyh el-Nedvi
(1984\1405) yilinda bu birligin baskanlhigin yiiriittigi sirada tgi
Arapca olmak iizere alt1 dergi cikartti. Onlardan “el-Edebii’l-islami”
ve “Miskat” adli dergiler Arap iilkelerinde yayinladi. “Menéaru’s-
sark” Bangaldes'te ve diger iki Arap¢a olmayan dergilerden biri “el-
’Edebii’l-islami” adi altunda Tiirkce olarak Tiirkiye'deki
yaynevlerinden ¢ikty; ikincisi ise “Kafiletii’l-edebi’l-islami” ismiyle
Urduca diliyle Hindistan yarimadasindaki yayinevleri tarafindan
yayinlandi. Pakistan yayinevi tarafindan c¢ikarilan “Kafileti’l-

11 Enver el-Ciindi, Hasdisu’l-edebi’l- Arabi fi muvdceheti nazariyyati’n-nakdi’l-
edebiyyi’l-hadis. (Beyrut: Darii’l-Kitab, t.y.), 9.

12 Enver el-Ciindi, “Min Eslimeti’l-edebi’l-‘Arabi ild insa-i edebin {slami”,
Mecelletii’l-edebi’l-Isldmi (Y1l 2, Say1,7) Muharrem 1416, 3.

13 Me’'min Feriz Cerrar, Nazarati-I-[slimiyye fil-edeb ve’l-hayat (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1414/1993), 9.
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an

edebi’l-islami” dergisi li¢c dilde (ingilizce, Arapca, Urduca)
yayinlandi. Bu dergilerde edebi ve elestirel ¢alismalar, teorik ve
uygulamali arastirmalar, 06zglin icraatlar edebiyatin farkh
kollarinda yayinlandi. Bu yayinlananlar, teorinin o6zelliklerini
aciklayan, ilkeleri sabitlestiren, terim ve kavramlar1 belirleyen,
diisiince ve sanatta disiplinli modeller sundular. Uluslararasi islam
Edebiyat1 Birligi tarafindan bu 6vgiiye deger calismalari, gayretleri
desteklemek icin tesvik amacli yarismalar diizenledi. Bunlarin ilki
Hindistan Laknu'da (1981\1401) gerceklesen Islam Edebiyati
Sempozyumu oldu. ikincisi Medine-i miinevvere de (1981\1409),
liciinciisii Riyad'da Muhammed bin Suud Islam Universitesi'nde
(1985\1405) gerceklesti. 14 Islam edebiyati akimi giiclenmeye
basladiginda ve taraftarlar1 da artmaya baslayinca Suud b.
Muhammed Universitesi ona bir béliim ac¢t1 ve onun i¢in bir kiirsii
kurdu ve ders miifredatin1 onayladi. Islami edebiyati yoéntemi,
Belagat ve Elestiri kisimlar1 kurulmus oldu. Digerlerine dnciiliik
eden giizel 6rnek olusturdu. Daha sonra bu giizel 6rnegi Medine-i
Miinevvere Universitesi izledi.

Islami edebiyati, goz ardi1 edilmesi zor olan bir edebiyat
olgusuna doniistii.’s Edebiyat topraginda kokleri sabitlesti, dallar
ufka uzandi ve meyvesi olgunlasti. Arap edebiyatinda ¢ikan kitaplar
teori olusturmaya, benzersiz eserler liretmeye ve bu alanda
arastirmalar yapmaya devam etti. islam edebiyati merkezi, belli bir
seviyeye ulasinca arastirmacilara ve 6grencilere yardimci olmasi
ve yol gostermesi amaciyla kiitliphane icin bir kilavuz koymayi
ihtiya¢c hissetti. Bunun iizerine modern asirda islam edebiyati
alaninda iiriin vermis tiim yazar ve eserlerin bir arada toplanacag:
bir bibliyografya hazirlamasi icin goérevlendirilme yapildi. Bu
gorevi Abdiilbasit Bedr tistlendi ve tereddiit etmeksizin biiyiik bir
gayret sarf etti ve kilavuzun birinci cildi béylece ¢ikmis oldu. Islam
edebiyati yazimi is hacminin son derece biiyiik olmasi ve Islam
edebiyati ile alakali maddelerin ¢cok fazla olmasindan dolay1 Arap
dili ile kaleme alinmis Islam edebiyatina bir simirlandiriima
getirildi.

Abdiilbasit Bedr basarisindaki tecriibeyi soyle ifade etti:
“Uluslararas1 Islam Edebiyati Birligi bu bibliyografyay1 cok

14 Abdiilbasit Bedr, Delilu mektebeti’l-edebi’l-Islimi fi’l- asri’l-hadis
(Amman/Urdiin: Daru’l-Besir, 1431/1993), 5.
15 A, Bedr, Delilu mektebeti’l-edebi’l-Islimi 9.
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onceden beridir hazirlamay: istemisti ve sonunda bu bibliyografya
kitabinin hazirlanmasi icin s6zlesme imzalandi daha sonra ben
oncelikli olarak dergilerden gazetelerden diger siireli yayin yapan
Arapca mecmulardan ve bulabildigim 6zel, kamu, ticari ya da resmi
kiitliphanelerden edebiyat maddelerini toplamaya basladim lakin
ne kadar da yilmaz ve azimli bir arastirmaci da olsa tek kisinin
gayretleriyle yapilamayacak kadar biiylik hacimde bir alan buldum.
Arap diinyas1 Okyanustan Hali¢’e kadar uzaniyor ve orada alanin
hacmini artiran, arastirmanin sinirlarinin disinda ¢ikan yayinlar
arastirmacilarinin kiilfetini arttiriyor. Bu yiizden Islam edebiyati ve
calismalarinin yayildig1 biiyiik sahada, ¢abalarinda yogunlasarak
artirilmasi gerekmektedir.”16

Bibliyografyanin birinci cildi miiellifin islami edebiyat
alaninda ulasabildigi farkl tiim tiirde ki iirtinleri ihtiva ediyor: Tez,
makale, terclime, hatiralar, divan siirleri, seyahatnameler, kisa
hikayeler, se¢me siirler, diisiinceler, tiyatrolar gibi.

Filhakika islam edebiyat 1stilah1 yeni bir kullamim degildir.
Edebiyat tarihi ile alakali yazilarda cahiliye asrinin sonraki
dénemin edebiyat1 olan yani islam’in baslangic1 vahiyle beraber
Kur'an’in ortaya c¢iktigi donem icin atif da bulunulmak i¢in bu
1stilah kullanilmistir. Istilahin kullanildigli bu dénem Resulullah'in
onemli sahabeleri gibi olan Hulefi-i Rasidin donemine kadar
uzatilabilir. Bu dénem Sadru’l-islam edebiyati olarak da anilir. Bu
cerceve icerisinde Nayif Ma‘rif bu doneme yonelik edebiyat 1stilah
kavramini soyle tanimladi: “Bu aceleyle bizi ilgilendiren yazmak
icin kilometre tasi olarak Islam edebiyati kavramini tanimlamaktir
ve peygamberligin gelisiyle baslayan Islam asr1 ile Hulefa-i Rasidin
doneminin bitisi arasindaki gecen siireyle sinirladik. Bu dénem
gecmis zamanda, simdiki zamanda ve gelecek zamanda olmaya
devam edecek ve bu donem kalplerin arzuladig, akillarin onunla
irsad edildigi ve ruhlarin onunla yiiceldigi bir busedir.!? Yukaridaki
bu ifadeden, 1stilahin akil ve vicdanla uyumlu bir [slami insan
kisiligi insa etmenin nedeni olan Islam’n, bu 1stilah dogrultusunda
fikri/entelektiiel bir zemin altyapisi olmadan sadece tarihsel

16 Nayif Ma‘rif, Edebii’l-Islami fi ‘ahdi’n-Niibiivve ve Hildfeti’r-Rasidin (Beyrut:
Dari’'n-Nefais, 2. Basim, 1418/1998), 7.
17 N. Ma‘r(f, Edebii’l-IslAmi i ‘ahdi’n-Niibiivve ve Hildfetir-Rasidin, 7.
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zaman agisindan tanimlandig1 aciktir.18 Bu goriise gore, “bir fikrin
edebiyat1 degil, bir devrin edebiyat1” olarak anlasildi.1® Bu goriistin
eksikleri arasinda bu edebiyat kavraminin dénemsel zaman
cercevesini olusturmaya yonelik olabilir ciinkii bir zaman dilimi,
bir kap gibidir icerisinde Islami goriis olsun ya da olmasin gayri
Islami olan fikir ve diisiinceleri de barindirabilir.

Bu 1stilah bir kez daha tanimlanmistir ¢linkii ifade ettigi
anlamlar genislemistir ve artik diger Arap olmayan Islami
topluluklarin mensur ve manzum alaninda yazmis olduklar1 6nemli
eserlerde 1stilahin mana kapsami altina girmistir. Bu eserler de tabi
olarak kendi milletlerinin kiilttirel 6zelliklerinin etkisi altindadir ve
koymus olduklari bu eserler Islami tasavvur diigiinme bigimini tam
olarak benimseyememis sindirememis de olabilir. Bu tanim ulusal
ve kavmidir ¢ilinkii bu edebiyat kendisinden ortaya ¢iktig1 millete
dayanmaktadir. Belki bu kavramin istilahini baslangi¢ta bu sekilde
kullananlar ilk oryantalistler olabilir daha sonra onlarin 6grenciler
begenmis ve benimsemistir ve oryantalistleri ayni zaman diliminde
takip eden Arap 6grenciler tarafindan da kabul edilmis olabilir ve
Arap ogrencilerin kitaplarinda Islam edebiyati, Arap edebiyaty,
dogu Miisliman edebiyati, sark edebiyat;, Miisliimanlarin
edebiyaty, Islam diinyasinin siiri gibi 1stilahlar kullanila gelmis ve
yayginlik kazanmstir.

Bu 1stilahlar aslinda kendi edebiyat tarihine ve ait oldugu
cografyaya dikkat cekiyor.2® Buna bagl olarak da bu istilah, dilin
bicimsel yonii itibariyle Arap-islam kiiltiirel cevrede daha cok
yayginlik kazanmistir.

Istilahin yeniligine gelince, modern kullanimda paradoksal
bir anlamla sekilleniyor. Siirinde ve nesrinde Islam’in prensiplerine
ve degerlerine baghh bir Misliman tarafindan yayinlanan
edebiyatla sinirh olmasidir. Bu tanimin 1s1g1inda Islam davetinin
aydinlatic1 prensipleriyle, yiice degerleriyle ve bedihi 6gretileriyle
celisen tim edebiyatlar ve hatta Miisliman biri tarafindan
yayimlanmis olsa bile Islam edebiyatinin dairesinden uzaklasir.
Oyleyse bu 1stilahin umumi anlami, erken dénemde ki Islamiyettir;

18 Me’min Feriz Cerrar, Has4isu’l-kissati’l-Islimiyye (Cidde: Daru’l-Menara,
1408/1988), 13.

19 Vesemi, Cuhiidu Ebi’l-Hasan ‘Alf en-Nedvi, 66.

20 Ahmed Muhammed Ali Hant{r, “Mustalahu’l-edebi’l-islami beyne eydi’d-
Darisin”, Mecelletii’l-edebi’l-[slimi. S. 2. A. 5. Receb 1415, 16.
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kastedilen amag ise Islam’in dogusundaki edebiyattir ve islam
edebiyat 1stilahinin yonteminden bahsedilmedigi modern ¢agdan
once ki aragtirmalarn inceledigimizde Islam edebiyat1 1stilahinin
kullanildigini  goriirtiz. Mesela Muhammed Halefullah Ahmed
(Dirdsat fil-edebi’lIsldmi), Sami Mekki Ani (Dirdsat fil-edebi’l-
I[slami) ve Abbas Cerrari’ye ait (min Edebi’d-Da‘veti’l-Islimiyye)
kitaplar1 gibi.2! Bu 6zel 1stilahin anlami, edebiyatta ki doktrinel
{slam ya da tasvir ve tasavvur etmede ki [slami usul ve kaideleri,
manasina gelmektedir ve dyle adlandirilir.22 Diinya edebiyatindan
Islami edebiyatin cizgisine uyan baz1 girdilerin oldugu bu yiizden
1stilahin ifade ettigi manalarda bir genisleme s6z konusu olmustur.
Islami edebiyat arastirmacilari ve savunuculari bu manalar
cercevesinde bir takim kavramlar One siirdiiler daha sonra
edebiyat, Miisliiman edebiyatci olsun ya da olmasin islam’in kéinat,
yasam, insan anlayislariyla ortiistligii bir alana dontismustiir. Bazi
hikmet sahibi edebiyatgilar ile gayri miislimlerden bazi hiimanist
edebiyatcilar Islam’in zamansal ve mekansal sinirlariyla uyum
saglanabilen veya bu zamansal ve mekansal durumlar1 asabilen
durumlarda bazi birliktelikler saglayabilmislerdir. Buna dayanarak
sunu diyebiliriz islam dini insan fitrat1 lizerinedir ve bu anlam
[slam’in  kdinat, hayat ve insan tasavvuru yoriingesinde
dondiigliinden dolay1 sinirlh ve dar bir anlama sahiptir ve bu
edebiyat islam’in prensiplerine sézlii ve fiili olarak siki sikiya bagh
dindar edebiyatcilar tarafindan yazilir.23

[slam edebiyatinin, kavram ve 1stilah a¢isindan bazi
sorunsallari oldugu agiktir; tek bir kavram tizerine manalar ittifak
etmemis ve netlik kazanamamistir. Dakik bir tanim hala daha
yapilamamis ve sinirlari saptanamamistir. Bu mesele yalnizca
Islam edebiyatini kapsamamaktadir; begseri bilimler de kendi
terminolojisinden yoksundur ve bilimsel bir mutakabata ve bir
kontrol sistemine sahip degildir. Belki de Islami edebiyat
1stilahinda bir anlasmazlik gibi gériinen sey 1stilah1 vasiflandirma
cihetinden ya da onun oransal boyutundan gelir. Bununla demek
istiyorum ki Islam ile kastedilen ve onunla vasiflandirma ancak
Islam’in ilkeleri ve degerleriyle uyum icerisinde olmasi gerekir ve
onun izin verdigi 6l¢iide ittifak vardir veya edebiyat¢inin elinde

21 Hantfir, “Mustalahu’l-edebi’l-islami beyne eydi’d-Darisin”, 16.
22 Hant(r, “Mustalahu’l-edebi’l-Islami beyne eydi’d-Darisin”, 17.
23 Hant(r, “Mustalahu’l-edebi’l-Islami beyne eydi’d-Darisin”, 16.
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olan yakin bir Islam kaidesiyle bunu vasiflandirma zorunlulugu
vardir.24

Islam edebiyati 1stilahi ilk basta edebiyat cevreleri
tarafindan muhalefet edilmis elestirilmistir ama bu edebiyatcilarin
elestirilerine bir karsilik verilmemis ve onlarin elestirileri hic
gerekce olmaksizin artarak istilah, tamamen reddedilmeyle karsi
karsiya kalmistir. Arap edebiyati, islam edebiyat1 olmaya devam
ettigi slirece bu i1stilahta kullanilarak bigim kazanmaya devam
edecektir ve hatta baz1 edebi metinlerde Islam’in degerleriyle
bagdasmayan bazi seyler bulunsa bile bu 1stilah kullanilmaya
devam eder. Lakin bu bagdasmayan durumlar azdir tamamen onun
tabiatini; sifatin1 degistirecek kadar degildir. Binaenaleyh bu
modern 1stilahin yerine eski i1stilah olan Arap edebiyatini
kullanmak uygun diismez. Bu sonuncu olan Kkastedileni
gerceklestirir ve amaci yerine getirir. Gercek olan su ki Arap
edebiyati niiblivvet asrinda ve Hulefa-i Rasidin ddneminde
sapmalardan, bozulmalardan korunmus olsa bile daha sonra takip
eden asirlarda ve bazi donemlerde tahriflerden ve kayiplardan
korunamamustir. Dogru Islami tasavvur ile disiplin altina alinmasi
gereken Islam edebiyati 1stilahina nispetle Arap dilin baslangig
noktasina dayanan Arap edebiyati 1stilahim1 kullanmakta endise
edilecek bir durum yoktur. Bu acidan iki 1stilah arasinda geliski s6z
konusu degildir.2s

Simdiye kadar Islam edebiyati kavraminin muhtevasi hatta
yontemi hakkinda bir tartisma mevzusu olmamisti fakat tiim
tartisma konular1 terminolojiye ve 1stilahlara yoneldiginden dolay1
bu asirda bu tartisma giindeme oturmus oldu. Zira gegen ytlizyilin o
zaman Ki entelektiiel, kiiltiirel ve edebi iklimleri; {slam edebiyatiny,
Islam ekonomisini, islam psikolojisini ve islam sosyolojisini gibi
farkli alanlardaki Islami disiplinleri kuracak yeteri kadar donanima
sahip degillerdi. Bununla birlikte bu kavramlar ve istilahlar her
cesit fikri ve kiiltiirel istilaya karsi koymak icin sahih bir Islam’a
geri doniis daveti sirasinda tUretilmislerdir. Bu ve benzeri
1stilahlarin tizerinde hemen hemen mutabik kalinmistir. Bir acidan
bu kadar kompleks olmasi bilimsel addedilmiyor diger acidan ise

24 Abdiilkuddiis Eba Salih, “Siibhetiv’l-mustalah”, Mecelletii’l-edebi’l-Isldmi. (Y1l 2,
Say1 8). Rebiussani 1416/1995, 3.

25 Muhammed Kutub, Min Kad4ya'I-fikri’l-[sldmiyyi’l-mu‘4sir (Kahire: Daru’s-
suridk, 1423/2003), 146.
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onlarin goriislerine goére asilmamasi gereken fakat sinirlar
belirlenmemis bir alanda bir dine sikistirilma durumudur. Allah ile
kul arasinda iliski yeri kalptir ve bunun gercek hayatla hicbir bagi
yoktur.26

Istilahin tetikledigi bu tartismalarin ortasinda ana 1stilah
(islami edebiyat), yerine konulmak iizere bazi terminolojik
alternatifler onerildi. Bu terimler listesinin en basinda, davet
edebiyati terimi, Islam’a yonelim terimi, Miisliiman edebiyati
terimi, Islam halklarinin edebiyat terimi, dini edebiyat terimi, [slam
akidesinin edebiyat terimi ve ahlaki edebiyat terimleridir. Biitlin bu
terimlerin mahiyeti ve tetkikini dal ve medlul agisindan goz 6niine
alindiginda ana terimin biitiinciil modernlik anlayisinin ifade ettigi
tlim manalar1 icermesi ve ayrica alternatif terimlerin bir takim ciiz’i
anlamlarini da yerine getirmesi acisindan ana teriminin seviyesine
bu alternatif terimler ulagsamaz. islam edebiyati, bu kainatta dolu
bir hayatla yasayan insani ve genis yerylizii ile alakadar herhangi
bir insani tecriibeyi ya da herhangi bir mevzuu kapsar.

Davet edebiyati 1stilah1 énemli olsa bile /slami edebiyat
1stilahinin gecgirmis oldugu tecriibe siire¢lerinde edinmis oldugu
her manay1 ifade etme kapasitesine sahip degildir.2” Diger bir kisim
olan [slam’a ydnelim 1stilah1 ise Islam edebiyati 1stilahim
kiiglimstiyor ve onun durumu 6nemsizlestirmeye calisiyor ve bunu
sadece bir yénelis veya boyut haline getirir ve seckin Islami
hususiyetlere dayanan edebi doktrinleri ve bitiinciil nazariyat
sifatini yasaklar. Eger bilinen bir edebiyat¢inin eserlerindeki belirli
bir egilimi tanimlamak istiyorsak bu istilahi ana 1stilahin yaninda
kullanmakta bir beis yoktur. Kendine 6zgiin tecriibeler sik sik
cesitli akimlar dogrultusunda degisiklik gosterebilir ve Islam’a
yonelim 1stilah1 eger muhteva ve bicimsel yonden bu edebiyata
iliskin bazi hususiyetler tasiyorsa uzerinde ¢alisilma yapilmasi
kaginilmamasi gereken bir durumdur.

Miisliiman edebiyati 1stilahina gelince bir 1stilahta olmasi
gereken sartlarin birinden yoksundur. Herhangi bir Miisliimanin
Islami tasavvuruna uygun ve ona gore yayin yapan bir edebiyat
taniminda efradini cami agyarini mani diisturunda gerekli
yeterlilik saglanamamaistir.

26 A. Ebi Salih, “Siibhetii’l-mustalah”, 4.
27 A. Eb( Salih, “Siibhetti’l-mustalah”, 6.
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Abdiilkuddiis Ebti  Salih, muhtevas1t ag¢idan [slam
tasavvuruna uygun olan metinlerinin sorunsallar1 hakkinda soyle
demistir: “Bu metinler Islami edebiyatla uyumludur ve islam
edebiyat1 birliginin tanimladig1 ve ayrica ezberimizde de olan bu
kesin kistastan disar1 ¢ikmadik. O tamim da sudur: islam
tasavvuruna gore yasamin ve evrenin amacina yonelik anlamh
sanatsal bir ifadedir.”28 Said Eb{i Riza’nin benimsedigi goriis ise
sudur: “Gayri miislimlerin Islam hassasiyetlerine uygun bir
bicimde yaymnlanmis eserlerini Islam edebiyati catis1 altinda
siniflandirabiliriz.”29 Bununla birlikte Said Ebii Riza birbirleriyle
uyum icerisinde olan edebiyatlar 1stilahindan etkilenmis olsa bile o
zaten, [slam edebiyat1 literatiiriinii ister gayri miislim ister dindar
olmayan birileri tarafindan yayinlanmis olmasinda hicbir mahzur
gormez ve ona gore [slami sifatin bu agidan anlasilmasi yanlhstir.
Yayinlanmis olan literatiiriin sadece dindar Kkisiler tarafindan
yazildig1 seklinde anlasilmasi, genis bir alan1 daraltmaktan baska
bir sey degildir. Miisliiman sifatinda oldugu gibi esasen Miis/iiman
sifati, Islam’in edebiyatla olan iliskisini kuvvetli hale getirmez.
“Islami”lafzin manasindan dolay1 edebiyatta sanki daha ¢ok Islam’
gerceklestirmeye calisiyoruz seklinde bir inang¢ egilimleri vardir.
Bu Islam’in degerlerini, ilkelerinin 6niinii tikamaktir ve biitlin bir
Islami tasavvuru yok etmektir.3

Islam edebiyat 1stilahinin zorunlulugunu savunan ve hatta
onciilerinden olan Muhammed Kutub, islam edebiyati catis1 altinda
adlandiramayacagimiz bir tiir edebiyatin oldugu konusunda uyari
yapmisti c¢linkii onlar ve onlarnt destekleyenler Miisliiman
degillerdi, sadece Islam edebiyatiyla ilgili baz1 anlayis, kavram ve
bazi modern ve klasik yonelimlerde ortak noktalar vardi ve
Muhammed Kutub, Resulullahin (sav) tutumunu 6rnek almamiz,
onu takip etmemiz yoniinde tavsiyede bulundu ve soyle dedi: “O
edebiyat sadece bazi acilardan Islam’la uyusuyorsa biz orada
dururuz.”31

“Miisliiman halklarin edebiyati” terimi, bir edebi doktrini i¢cin
veya bir edebiyat teorisi icin bir ana baslik olmaktan uzak

28 Sa°d Ebu’r-Rid3, “Edebiil-islami beyne’l-mefh(im ve’t-ta‘rif ve’l-mustalah”,
Mecelletii '/—edebi’l—/&]émf(Yﬂ 2, Say1 7), Muharrem 1416/1995, 94.

29 53°d Ebu’r-Rid4, “Edebiil-islami beyne’l-mefhiim ve’t-ta‘rif ve’l-mustalah”, 94.

30 M. Kutub, Min Kad4ya’I-fikri’l-IslAmiyyi’l-mudsir, 157.

31 M. Kutub, Min Kad4ya'I-fikri’l-IslAmiyyi’l-mudsir, 94.
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goriiniiyor. Bir yandan, islam halklarinin edebiyatlari, islam’a ters
diisen inanclar ve Islam’la muhalefet icerisinde olan ideolojilere
dayanan egilimleri ve doktrinleri icerebilir. Edebiyatlar icerisinde
Arap edebiyatinin durumu sudur: Hem modern ve hem geleneksel
acidan birbirine zit muhalif akimlarin bir arada bulundurmasidir.
Ote yandan, Islami edebiyat sadece Arap edebiyati veya Arap
halkinin edebiyati degildir ¢ciinkii bu durumda kendine has dilleri
olan diger Islam halklar, bu edebiyattan uzaklasmis olacaklardir
ama sunu diyebiliriz ki Arap dili, islam edebiyatinin birinci dilidir
ve diger Islam halklarin dilleri de Islam edebiyatina eklenir.
Boylece biitiin Miisliimanlarin edebiyatlarin1 kapsayan bir islam
edebiyat manzumesi olusturulabilir.  Islam’mn  degerleri
koklesmistir ve Islami edebiyat 1stilah1 yayginlasarak aramizda
ortak bir terkip olup ve onun savunucular1 arasinda tek bir
edebiyat kimligi tasinma durumuna déniistii. Lakin “Islami halklar
edebiyat” terkibine gelince bu terkip ihtilafa ve ayrismaya
sebebiyet verebilir.32

Abdiilhamid Ibrahim seckin terimlerden énerdigi terimi
soyle ifade etmigtir: “Edebi baglam, terimin (Arap Islam edebiyati)
olmasini gerektirse bile Islam sifatina yogunlasmak aslinda icerigin
bicime olan istiinligidir.” 33 Sunus yontemdeki ihmali ve
fikirlerini en yliksek sesle dile getirmesi ya da dogrudan igerigin
bicime olan istiinliigii Islam edebiyatinda gozlenmistir ve cikis
mercii baglami1 da goéz 6niine alinarak bu istilah (Arap Islam
edebiyat1) sunulmustur.

Sonug¢ olarak Islam sifati digerlerine nazaran daha o6n
plandadir ve Arap sifatinda ise en ¢ok tereddiit yasanmistir ¢linkii
Arap sifati, Islam’'in biitiin dillerde ve mekanlarda tasidig
muhtevalarla baglantili hale gelmistir. Arap dili bu muhtevalarla
bigcimlenen bir formu ya da salt bir dili ifade etmektir. Edebiyat
alaninda oldugumuz miiddetce bicimden geri duramayiz. Dil
unsurunun estetigin ve sanatin imkan verdigi olclide ki tim
potansiyellerini degerlendirmeye alinmasi kacinilmazdir. Bu
istilahin  golgesinde, islam edebiyati, onu yeniden tamimlar:
“Sanatsal formda ki Arap-islam medeniyetinin ruhunun bir ifade

32Abdiilhamid Ibrahim, “el-Edebii’l-Islami ve’l-Hurlc mine’l-me’zak”, Mecelletii’l-
edebi’l-Islimi- Rabitatii’l- 4lemi’l-IslAmi, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale (Y11 3,
Say111), Rebiulevvel 1417/1996, 21.

33 A. [brahim, “el-Edebii’l-islami ve’l-Hur(ic mine’l-me’zak”, 24.
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bi¢imidir.”34 Bu 1stilahin aynis1 Abid Tevfik el-Hasimi, cagdas islam
edebiyatini iceren ve Yemen, Hindistan, Misir, Irak ve Sam’daki siir
ve nesrin tarihlerini de ele alan “e/-Veciz fil-edebi’l-Islamiyyi’l-
mu dsir ve tarihihi” adli eserinin mukaddimesinde soyle demistir:
“Ozgiinliik ve yenilik yolunda ilham verici ve bir usule dayanan
Arap-islam edebiyat fikri, odaklanmaya calistigim bir genel bakis
acisidir.”35Yazarin arastirmasindaki degerlendirmeleri 1stilahlar
sorunsal olmaktan uzaklastirmasidir ve mukaddimesinin basinda
buna dair séyle aciklamada bulundu: “Bu eser XX. yiizyildaki diiz
yazilar1 ve 6zgiin sairlerin kiymetli metinleri ile beraber cagdas
Islam edebiyat tarihinin bir muhtasaridir ve ayrica biz edebi
terimler sorununu giindeme getirmek istemiyoruz.”3¢ Clinkii onun
meselesi Islam edebiyatindaki ahlak, akide, toplum, sanat, estetik
degerleri ve acik kavramlari temsil eden metinleri yayinlamaya
odaklanmakti. Daha once kabul edilmis kavramin basliginin
manasindan  baglayarak c¢esitli arastirmalar baglaminda
tereddiitler fazla olmasina ragmen telaffuzda ve anlamda Islam
edebiyati terkibini kullanma egilimi olsa bile Islami fikrin
onciliigiinii yapan bazi yazar ve edebiyatcilar timmetin maruz
kaldig1 medeniyet ve kiiltiirel istilalarini acilen zorunlu bir bigimde
durdurulmas1 yo6niinde cagrida bulunuyorlar. 37 Miisliiman
edebiyatcinin temayiiz eden kurallar1 ve 6zelliklerinin su ifade de
oldugu gibi: “Yazarin, bazi kisisel 6zelliklerini ve ataletlerini goz
onlnde de bulundurarak, bu toplumun inang, sanatsal, estetik ve
entelektiiel 6gelerini baz alarak edebiyat¢inin ayni zamanda
yenilikci ve 6zgilin olmasinm istiyoruz. Edebiyati ruhu olmayan
klasige benzetmek suretiyle ya da zanaat edebiyati insa etmeye
calisiyorlar fakat esasen dava, 6zgiin olmakta yatar limmetin
kimliginden ruhundan ayriksi garip formlar icat etmek
degildir.” 38 ‘Abid Tevfik el-Hasimi sozlerinde kuskusuz, bu
edebiyati iki onemli kosulda kurmanin gerekliligi konusunda israr
etti. O iki sart ise Islami fikriyat ve geleneksel tarzi asan sanatsal
bicimdir.

34 Abid Tevfik el-Hasimi, el-Veciz fil-edebi’l-Islimiyyi’l-mu Gsir ve tiripihi
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420-2000), 9.

35 A. T. el-Hasimi, e/-Veciz fi'l-edebi’l-IslAms 7.

36 A. T. el-Hasimi, e/-Veciz fi1-edebi’l-Isldmi 7.

37 A. T. el-Hasimi, e/-Veciz fil-edebi’l-Isldmi 7.

38 Ahmed Muhammed Kadddr, e/-Muptar fil-edebi’l-[slimi (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1414/1993), 11.
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Burada alt1 cizili olarak belirtilmesi gerekir ki “konunun
biiyiikliigi ve fikriyatin yticeligi, eger yapi kirilgan ve ilhami tesiri
zayifsa metnin degerini ylikseltemezler buna karsilik konunun
bayagilig1 ve fikriyatin basitligi metni algaltamazlar lakin 6zgiin
olmanin sartlarini yerine getiren sanath bir ifade olmaya devam
ettigi miidddetce.”3°Islami edebiyatin formu/yapisi, herhangi 6zgiin
uygulamayla veya elestirel yaklasimla heder edilmemesi gereken
bir sermayedir ¢iinkii bu form edebiyatcinin edebiyatin hakkini
verinceye kadar bozulmamasi gereken Islam edebiyatinin giizelligi
ve slsudir. Ana i1stilah bu anlami eger vermiyorsa sonuncu
istilahin  kullanimi  icin bu gecerli bir sebeptir. Onerilen
terminolojinin geri kalanlar1 ise bir terkipte veya ana istilahla
rekabet etme anlaminda kullanimlar1 mevcut da degildir. Geri
kalan terminolojiler kavram agisindan yetersizdirler ¢linkii zengin
insani tecriibeyi biitiin yénleriyle kapsayan /[slam edebiyati
1stilahina yetisemezler. Dini edebiyat 1stilah1 genel bir 1stilahtir
clinkii biitiin uluslararasi edebiyatlar sonug olarak din meydaninda
dogmuslardir. (Islam edebiyati onun alternatifi gibidir) Edebiyat,
hayatin farkli ufuklarina uzanmis ¢esitli uglarindan tutup onu dar
bir kdseye sikistiriyor ve ayrica onu ibadetler ve akaid dairelerini
asmayan konularda ifade etmeye zorluyor. Gergekte olan ise Islam
digerlerinden farklh olarak kusatici bir nizam olusturmustur. Birini
digeri icin ihmal etmeyen biitiin yonleri 6nemsenen sec¢kin bir
hayat rotasi ¢izmistir. islam’a kars: yiikiimliiliigii olan edebiyatin
bu gercegi temsil etmesi beklenir ve Islam edebiyatina iizerinde
asili madalyon da budur.

Ahlak ve akidenin bazi konular1 lizerinde sebat etmeye
calisan edebiyatlardan ve onlardan ilham alan Ahlaki edebiyat ve
Islam akidesi 1stilahlar1 Dini edebiyat istilahina daha yakindur.
I[slami edebiyat, Islam akidesinin, hosgorii ve miikemmel
ahlakindan kaynaklandigi dogrudur bununla birlikte islam
edebiyati uzaktan biitiin ufuklari dolanir ve saglam insani fitrat
silkeleyen biitlin nagmelere sebep olur. Terimin ahlaki amag
edinmesinden dolay: tecrit edilmesi dogru olmaz o edebi islam’in
nazarinda elestirel normlardan biri ve muhtevasi acisindan lehinde
veya aleyhinde bir hiikiim koyucudur. Behcet Abdiilgafiir el-Hadisi,
bu normun 6nemini vurgulayarak soyle dedi: “Ahlak normunun

39 Behcet Abdiilgafir el-Hadis, el-Kasidetii’l-[slimiyye ve su‘arduha’l-mudsirin
fi'l-Irak (Iskenderiyye: el-Mektebii’l-Cami‘, 2003), 50.
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goreceli olarak da olsa elestirel ilim icerisinde kaldigini ve siiri tim
dis etkilerden uzak tutma ve bu dilsel alakalardan miitesekkil icsel
sanath bicimlere odaklanma yoniindeki modern elestiri egilimine
ragmen ahlakin bir norm olduguna inanmaya devam edecegiz.” Su
var ki manevi 1simalarin ve onun sanatsiz anlamlarindan
suretlerini tecrit etmek zordur. Ozellikle insanin nefsi ilhamin
kaynagidir ve o kaynak genel bir sanat anlayisi ortaya koyandir.
Ozellikle siirde giizel bir sey varsa dogrudan insanin ruhunun kabul
mevkiinde yer alir. Begenme duygusu sadece sanatsal agidan degil
bilakis her bakimdan estetikle duygularla insan ruhunu etkileyen
begenmeye neden olan her seydir.4° Ahlak normu eserin estetik ve
sanatsal bicimine bakarak ve buna gore degerlendiren diger
normlar bir normdur. Bu, ahlak edebiyati terimini anlamini
daraltmakta ve referansim siirlandirmaktadir, ayrica baz
gayrimuslim halklarin edebiyati ahlaki normla nitelenmistir.

Islami elestiride (islami edebiyat) 1stilahinin manasini
tasiyan tedaviilde olan baska i1stilahlarda mevcuttur. Mesela
Ahmed Bessam es-Sa4, “el-Vaki 1yyatii’l-Islamiyye fil-edeb ve'n-
Nakd”adh eserinde Islami gercekgilik/realizm terimini énermistir.
Terim kavramini edebiyatin tamimladig1 gerceklik tiirlerinden
ayirarak vuzuha kavusturmaya cahsmustir. Islami gerceklik
terimiyle, insanin varolussal hakikatinin sadece akildan ibaret
olmadigl konusunda israr ediyor ve insanin salt maddeden
olusmadig bilakis onun ruh, madde, akil, akil 6tesi bir gercek ve
hakikat oldugunu ifade ediyor. Hem gerceklik ve maddi diinyevi
gerceklik hem de hakikat (yiice ilahi hakikat) edebiyatta Islam
gercekciligini  karsilikli  yardimlasarak desteklerler. 4! Hilmi
Muhammed el-Ka“Gd, “el-Vaki1yyatiil-Islimiyye f rivayeti Necib
el-Kilani” adli eserinde “Islami gercekgilik” terimini kullaniyor.Bu
isaret ediyor ki Islam realizmi, Avrupa’min realizmi (elestirel
pozitivizm) den ve komiinizm realizmi (Marksizm) den ikisi
arasindaki ortak sanat ve nesnellik temelleri acisindan farkhdir.
Abartiya veya korkuya kapilmadan daima insafli olan Islam
tasavvurundan  elestiriler  baslanarak Islami  gergekgilik
kendisindeki elestirilere ragmen realizmi destekliyor. Intisaptaki

40 Ahmed Bessam es-Sa1, el-Viki qyyetii’l-Islimiyye fi'l-edebi ve'n-nakd (Cidde:
Daru’l-Menara, 1405/1985), 17.

41 Hilmi Muhammed el-Ka“d, e/-Viki 1yyati’l-Islamiyye £ riviyati Necib el-
Kilani Dirdse nakdiyye (Daru’l-Besir, Amman/Urdiin, 1996), 15.
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benzesmezlik sebebiyle 6n yargili olunmaz. Siniflar arasindaki
miicadele, sosyalist realistlerin istedigi gibi tasvip edilmiyor. Artik
umut Islam realizmidir. Umut ise her ahvalde 6liimde ve hayatta
Allah’in yardimina dayanan imandir. 2 Islam realizmine bu
amactan baktifimiz vakit Islami edebiyat kavraminin fikirsel
tasavvurunu ve pratik seklini, etkileyiciligi olan 6zellikle romanda
ve hikdyede temsil ettigini goriiyoruz ve ayni zamanda 6zgln
edebiyat slirecinde sanat1 ve ahlaki amaci gerceklestirir.43

Aym sekilde Velid Kassab, iki lafizdan olusan (el-Edebi’l-
Islamft) 1stilahinin terkibi icin sdyle bir yorumda bulunmustur: ilki
“Edebiyat” olan lafz1 sanatsal ve estetik yonleri olan tiim edebi
okullar1 tiim tslupsal ve ifadesel bicimler agisindan birlestirir.
Estetik yoniin, kelimelerin edebiyat diinyasina ge¢mesine cevaz
verdigini vurgular. Estetik yon edebiyat icin ayirt edicidir. Mesela
darb1 meselleri digerlerinden tefrik eder.**Ayrica bu estetik yon
edebiyatcilarin ¢ikardig: farkl fikri ve inang ekolleri ile beraber
tlim edebi egilimler arasindaki bir ittifak noktasidir. Bu baglamda
cesitli muhtevalarin etkilerden olusabilecek tiim olasiliklardan
bagimsiz olmasi onemli bir gercegi dikkat ¢ekmektedir. Benzer
sekilde bir toplumla siki bagi olan bir muhteviyattan olusan
herhangi bir tecriibeyi degerli olarak secip ayirmak mimkiin
degildir. Edebi tecriibe ise bunlardan kaynaklanan faydacilik
etkilerden bagimsiz apayri bir degerdir. Yani ne edebi tecriibe ne
de elestirel teorilerle iligkili olabilecek herhangi ahlaki veya felsefi
anlam bu bagimsiz meseleyi ihmal etmesi dogru degildir ve onun
sirlarini agiga ¢ikarma konusunda calismasinda gevseklik gosterir
ya da ona alternatif bir muhteva olur ya da ondan alikoyucu.45
Ikinci lafiz olan “Islami” ilk bakista Islam’dan kaynaklanan fikirsel
vizyonunu ortaya koyar. Duygular Islamilestirebilme yetenegi
vardir. Denildigi gibi “Inang, bu duygularin biiyiidiigii topraktir ve
daha sonra meyveleri en se¢kin edebiyat olacaktir.” Din hayati
teslim ald1 onu hissetti ve din, yontemi ile hayat hakkinda ctimleler
kurdu ve ona bagl kaldi.46

42 Ka0d, el-Vakiyyatii’l-Isldmiyye, 16.

43 Velid Kassab, Fi’l-Edebi’l-Is/Amf(Dubai: Daru’l-Kalem, 1419/1998), 26.

44V, Kassab, Fi'l-Edebi’l-Islim}, 26.

45V, Kassab, Fi’l-Edebi’l-Islimi, 27.

46 Abdurrahman Halil Uheym, Devrii’s-si‘T ff mareketi’d-da‘veti’l-Isldmiyye
eyydme’r-Rasil, (Cezayir: es-Sirketii’l-Vataniyye, 1971), 13.
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Eger biitiin edebiyatlarin fikri ve sanatsal yonleri ic¢ ice ve
etkilisimde ise iste bu durumda islam edebiyati 1stilah1 bu gercek
sabit ikiliyi yansitiyor. islam edebiyati 1stilahi, bu kavram haliyle ve
tiim alternatifleriyle modern ¢agin tiriini ya da 20. yiizyilin son
yillarinin bir tiriinii degildir bilakis onun kékleri cok derindir. islam
edebiyati, Islam’in ilk ¢ikisindan andan itibaren onun cagrisina
ayak uydurdu ve onun gizli ve acik davet donemlerinde ona
yoldashk etti. islam diismanlarinin ser ve tuzaklarina karsi onu
savundu. Islam edebiyatin aragsali olan kelime o dénemde taninan
sanat ve 1rklar tarafindan diizenlenen her tiirlii sanatta ve irkta
kullanilan ara¢ kelime idi. Islam gairleri, islam devletinin
kurulmasindaki fikri ve davet asamalarinda en biiyiik rolii
listlenmistir.#’ [slam siiri Allah’a iman etmeyi tekit eder ve imanin
rehberliginde biitiin insanlar1 Islam goélgesi altinda kardeslik
cagrisinda bulunur. Bu siirler ayn1 zamanda islami kisiliklerin
tasvirlerini iceriyordu. Miisllimanlarin 6liime meydan okurcasina
akidelerinde baghlik karsinda diismanlari tarafindan 6zellikle zayif
Miisliimanlara yapilan baski zuliimleri anlatiyordu. islam devleti
egemen bir devlet haline doénistiiglinde siir, bu egemenligin
diismanlar puskiirtme i¢in inisiyatif bicimde miicadele eden bir
ifade tarz1 olarak geldi ve ayrica bu devletin ve egemenliginin
insasina katkida bulundu; coskuyu atesleyerek, bilin¢leri ayaga
kaldirarak ve duygular: tahrik ettirerek askeri savaslara katkida
bulundu. Aym sekilde siir, Islam ordusunun kuvvetini anlatarak
diismanlarin kalplerine korku salmak suretiyle psikolojik savaslara
katkida bulundu. Buna ek olarak savaslarda ki rolii, ayni vakitte
Islam’dan da bahsettigi icin akillarin islami bir zihniyete
déniismesine sebep oldu. Daha sonra siir Islam’in manalan tekit
edici ve Islam’''n davetinde etkileyici konumda oldu.
Misliimanlarin askeri kuvvetle savasmaktan aciz oldugu
donemlerde bile siir, kelam savasiyla, zafer kazandi. Resulah (s.a.v)
savaglarda kazanilan zafer, Araplari Islamlagtirmak ve islam’1 nesr
etme konusunda ki siirin roliine géz yumuyor degildi. Aksine
Hassan b. Sabit'in dilinden miisriklerin ve terkedenlerin
boyunlarina getirecek bir kili¢ yapardi.#8 Bu Islam yiiriiyiisiinde siir
sanatibuna paralel olarak gelisen nesir ve tiirleridelslam’in fikriyatini
ve cagrisini asirlarca siirdiiren Islam devletlerindeki hemb iitiin
kirilmalarinda hem de biitiin zaferlerinde sahitlik etmistir Modern

47 Uheym, Devrii’s-siT, 475.
48 Vesemi: Cuhildu Ebi’l-Hasan ‘Alf en-Nedvi, 60.



Istilah ve Kavram Uzerinden Islam Edebiyatt Okumasi / Rabih b. Haviyye

asirdaki Islam edebiyatindan bahsetmemiz gerekirse, bu c¢agda
yeni edebiyat tiirleri kullanildi: Tef‘ile kasidesi, hikaye, kisa hikaye,
roman, tiyatro vb. Bu sanatsal dgelerden ve yeni deneyimlerden
ortaya cikan estetik unsurlardan da istifade ederek Islam fikriyatini
ikame edebilmek i¢in bunlar da kullanilmali.

1.2. Kavram

Islam edebiyati alanindaki teorik uygulama ve elestirisi, bu
1stilahin kavramini zapt altina alarak tanimlamaya ¢alisan; toplama
ve alikoyma yoluyla kavramin veciz bicimlerini belirleyen bir dizi
tanim {liretmistir. Bu tanimlar arasinda Uluslararasi islam Edebiyat
Merkezinin benimsedigi oncelikli tanim Islam edebiyatim soyle
tanimhyor: “Insan, yasam ve evreni Islam tasavvurunun hudutlan
icerisinde sanatsal bir surette ifade edilis tarzidir.” 49 Diger bir
deyisle islam edebiyatimin amag edindigi konulardan olan insan,
hayat ve kainati Kur’an ve Siinnete gore aciklayan sanatsal bir
ifadedir.50 Tanimi Islam tasavvurunun iki esas kaynagi olan Kur’an
ve Siinnete gore vasf etmektir. ifade ettigi seyin arkasinda duran
Misliman edebiyat¢inin vizyonu bu iki husus etrafinda
cercevelenir.

Merkez, bu alternatif edebiyatin imajin1 ve islevini
vurgulayan bazi alametler, hususiyetler ve bazi kurallar ekleyerek
I[slam edebiyati kavramini genisletmektedir. islam edebiyati bu
immetin 6nclisiit konumundadir. Allah’a karsi bir sorumlulugu
vardr. Islam akidesine olan bagliliktan kaynaklanan yiikiimliiliigii
olan bir edebiyattir. Onun iletmek istedigi mesaj yiice islam’in
mesajinin  sadece bir cliz’idir. Toplum ve insani yeniden
yapilandirma yolunda 6nemli bir gidisattir ve ayrica ytice Allah’in
davetine cagirma yolunda Islam kisiligini savunan araglardan bir
aractir. Bu edebiyat, Islam iimmetini cagdas asrin gayya
kuyusundan kurtarmak icin katkida bulundugu bir mesuliyeti
vardir. Bu edebiyat cesitli irklardan ve dillerden olusan Islam
halklarinin edebiyatidir. Biitiin Islam halklarinin edebiyatindaki
ortak sanatsal hususiyetler onun da hususiyeti sayilir. Islam
edebiyati modern edebi sanatlar i¢in kapilarin1 acar ve yiice
Allah’in dinini ihlal eden her seyden beri edip modern edebiyati da

49 Vesem: Cuhiidu Ebi’l-Hasan ‘Alf en-Nedvi, 60.
50 Rabitatii'l-edebi’l-Islamiyyi’l-Alemiyye, Ta rifu bi-rébitati’l-edebi’l-Islimiyyi’l-
dlemiyye, 2. Basim, 1412, 23.
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insanlara sunmak noktasinda caba gésterir ve Islam’in yiice
degerleri ve isabetli yénlendirmeleri Islam edebiyatini
zenginlestirdi. Islam’in ilk edebiyat dili olan Arap dili, yerel halk dili
olan Ammiceyi ilk reddeden ve ona savas ¢agrisinda bulunandi.51Bu
hususiyetler, edebiyat alaninda hedeflenen Islam asaletinin
sorumlulugunu iistlenen toplumundur. islam edebiyat1 bir aidiyet
hissidir bir tasavvurdur. Bu tasavvur onun essiz nazarindan sudur
eder. Farkli milletlerin verileri onun potasi altinda erir.

Her edebiyatci bir varolussal bakis acisina sahiptir. Bu
varolussal bakis a¢is1 onun yontemindeki ve diisiincelerindeki
sinirlan belirler. Miisliiman edebiyat¢inin konumu Islam’in varolus
algisindan kaynaklanir. Bu bakis agisi/konum Islam tasavvurunun
vasiflar1 olan varolussal gaye, yasamdaki asil rolii, hiiviyeti ve
temsil ettigi akide ile belirlenir. Varolusun Islam tasavvuru akidesi
beseriyetin simdiye kadar gérmiis oldugu en kapsamli olanidir bu
sebeple ki bu edebiyat beseri edebiyatlar arasindan c¢ikabilecek en
yuksek edebiyat oldu.52

Islami tasavvur, insan i¢in hayat icin kainat icin edebiyat ve
elestiride kapsamli bir nazari usul sunar. Bu nazarinin eskalleri
yiizyillar boyunca siiren Islam edebi iiriinlerinde bulunmustur.
Edebiyatin gidisatini ussallastiran acik ve yapici elestiri cagrisi gibi
ve edebiyatin usuliiniin koklesmesi; formla muhtevanin birbirlerini
desteklemesi yoluyla tekamiil noktasini ulasmistir.>3

Ebiil'l-Hasan Nedvi, ¢esitli bicimleri olan edebiyati, duygular:
derinden etkileyen olaylarin giizel ve icten bir ifadesi olarak
tanimladi54 ve tanim sudur: “Yasami, idraki ve duygular1 sadece
etkileyici bir kavram uslubu ile ifade edebilmektir.”s5 Etkileyici
giizel ifade ancak kalbi selim olan insani fitrat1 bozulmamis kisileri
etkileyebilir.5¢ Bu tanimlar edebiyatin tabiatini ve amacini belirler
ve edebiyatin dogasi, etkileyicilik, o6zgiinliik, giizellik, estetik
sartlarini bir parca olsun saglamasi gerekir. Nedvi'nin “ Nazdrdt fi’l-

51 Muhammed Adil el-Hasimi, e/-fnsan fi’l-edebi’l-Islimi (Mekke: Mektebetiit-
Talib, ty.), 12.

52 Rabitatii'l-Edebi’l-Islami, 7a rifu bi-rdbitati’l-edebi’l-Islimi, 23.

53 Ebii’'l-Hasan All en-Nedvi, Nazardt fi’l-edeb (Dimask: Daru’l-Kalem,
1408/1988), 11.

54 Nedvi, Nazardt fi’l-’Edeb, 35.

55 Vesemi, Cuhiidu Ebi’l-Hasan ‘Alf en-Nedvi, 76.

56 Nedvi, Nazarat fi’'l-edeb, 18.
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edeb”adl eseri baglaminda ele aldig1 konular arasinda gecen tanim
soyledir: “Edebiyat, vicdanin derinliklerinden kaynaklanan
6zglnliik ve canlilik atesini baskalarinin gogiislerinde yanmasi i¢gin
duygularin alevlerini tasiyan canli bir varliktir. Edebiyat, saglam
Miisliiman kisiligi insa etmek ve 6rnek olacak bir hayati yasamak
konusunda tesvik edici bir aractir.” ikbal’in daha énce dile getirdigi
her seyi Nedvi, bize sunmus oldu ve islam edebiyati ve elestirisinde
temel ahlaki ve hiikiimleri tesis etti.5”

Seyyid Kutub’a gelince “en-Nakdu’l-edeb: Usiiluhu ve
mendhucy” adli  eserinde “edebiyati” genel olarak soyle
tanimlamistir: “Hisli/duygulu deneyimi ilham edilmis bir surette
ifade edilmesidir.”s8

Islami edebiyatin kendine has/6zel bir tanimi vardir o da
sudur: “Ruhun islam’1 duygularla doygunluga ulastiktan sonra ki
sarf edilen ibarelerdir.” 5 Bu tanim kendisinden sudur eden
immetin 6zelliklerini yansitan ve o o6zelliklere sahip olan bir
edebiyat sunmak ister. Alt ve iist ilmik ipliklerin kesismesinden
dogan dokumadaki duygusal degerler ile ibaresel degerlerden
meydana gelmis essiz tek bir motif olusturmak icindir.

Bu edebiyat, 0zgiin edebiyat¢cinin yasam, insan ve evren
tasavvuruna dayanmaktadir. Bu tasavvur modern terimle
ideolojinin temsil ettigi Islam akidesinin bicimi ve boyutundan
saglanmaktadir. “Islam'm kendi tasavvuru oldugu miiddetge,
Miislliman edebiyat¢cinin yasam hakkindaki ifadesinin kendine
gore 0zel bir renk/bicim almasi dogaldir.”¢® Edebiyatcinin talep
ettigi degerlerden edebiyat, sanat¢i vicdaninda heyecana gark
oldugu canli degerlerden ilham almasi sebebi ile hali degildir. Bu
degerler asirdan asra c¢evreden cevreye ruhtan ruha degisiklik
gosterir. Kendine 6zgii hayat tasavvurundan dogan bu durum bazi
insanlarla olan iletisiminden ve insanin kainatla arasindaki
irtibatindan kaynaklanir. 61 Edebiyat, kendisi insa edicisinin
benimsedigi degerleri ile baglantilidir. Edebiyati ya da genel olarak

57 Seyyid Kutub, en-Nakdii’l-edebi: Usiiluhil ve Mendhicuhii (Kahire: Daru’s-
Siirtik, 8. Basim, 1424-2003), 11.

58 Seyyid Kutub, Fi’t-Tarih: Fikra ve Menhec (Kahire, Daru’s-Suriik, 10. Basim,
1413), 28.

59 M. F. Cerrar, Hasaisu’l-Kissati’l-Islamiyye, 27.

60 S, Kutub, en-Nakdii’l-edebi, 114.

61 en-Nakdii’l-edebi, 114.
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sanati dogrudan ifade etmeye calistig1 degerlerinden ayirmaya
calismak ya da gercek insani hissiyatini tecrit etmek beyhudeliktir
ama eger bunu basarirsak (ve bu imkansizdir) bu degerlerden
arindirarak, elimizde sadece ici bos ibareler, kof ¢izgiler ya da sagir
yiginlardan olusan seslerden baska elimizde bir sey
bulamayacagiz. ¢2 islam’in eger kendine ait tasavvuru varsa bu
tasavvur onu temsil eden ve ayirt eden 6zel degerlere dayanir.
Dogal olarak, bu degerler farkl bir kisve altinda ve benzersiz bir
renkte ifade edilir.

Muhammed Kutup, [slam edebiyati taniminda bulunur
(ciinkii 6zellikle de belirtildigi gibi Islam edebiyat sanatim
kastediyordu). 63 Islam sanatin1 tanimlamasi baglaminda ifadesi
sudur: “Insan, yasam ve evreni Islam tasavvuru diizleminde giizel
bicimde ifade etmektir.¢4 Bu tanimi bir kez daha soyle tanimlar:
“Islam'in varolus tasavvuru perspektifinden varolus hakikatlerin
giizel ifadesidir.”s5s Muhammed Kutub, Islam edebiyati kavramini,
1stilah1 ve tanimi meselesi tartismasinda sundu.

Diinyadaki insanin yapmis faaliyet alanlarindan bir rengini de
edebiyat olusturur ve edebiyat iki kisma ayrilir. Bunlar Islam
edebiyat1 ve Cahiliye donemi edebiyatidir. Cahiliye 1stilah1 hem
anlamsal hem tarihsel bakimindan ¢ok ayr1 bir mevzidedir. Yani Hz.
Muhammed’in (s.a.v) el¢i olarak gelmeden o6nce ki Arap
toplumunun durumu ifade eder ve Cahiliye vaziyeti insanlarin
Rabbani metoda boyun egmeyi reddettikleri her an ortaya
cikabilecek bir hadisedir.¢¢ Buna gore Islami edebiyat, Allah’tan
gelenlere bagli olan Miisliimanlar tarafindan ortaya konan bir
edebiyattir.6” Buna karsilik Cahiliye edebiyati ise Allah’tan gelen
seylere bagh olmayan kisiler tarafindan yapilan edebiyattir bunu
yapan ister c¢agdas olsun ister cagdas Misliiman olsun ister
gayrimiislim tarafindan yapilmis olsun bu durum fark etmez.68
Ciinkd bu tanim muhtevayi istinat noktasi edindiginden dolayidir

62 Muhammed Kutub, Min Kad4ya'I-fikri’l-Isldmiyyi’l-mu 4sir (Kahire: Daru’s-
Siirak, 1423,/2003), 145.

63 Muhammed Kutub, Menhecii’l-fenni’l-IsIim7 (Kahire: Daru’s-Siirk, 2. Basim,
1427/2006), 6.

64 M. Kutub, Menhecti’l-fenni’l-Islimi 119.

65 M. Kutub, Min Kad4ya’I-fikri’l-IslAmiyyi’l-mudsir, 151.

66 M. Kutub, Min Kad4y4’I-fikri’l-IslAmiyyi’l-mudsir, 152.

67 M. Kutub, Min Kad4ya’I-fikri’l-IslAmiyyi’l-mudsir, 152.

68 M. Kutub, Min Kad4ya’I-fikri’l-IslAmiyyi’l-mudsir, 152.
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ve destekledigi Islam tasavvurunun bir yéniine éncelik verirken
bicim, ifade ya da islup unsuruna atifta bulunmaz. Fakat
Muhammed Kutup bu unsurlarin ehemmiyetli oldugu konusunda
uyarida bulundu ve soyle dedi: “Islam edebiyatina gelince, yani
Allah’in buyruklarina bagh bir Miisliman tarafindan yayinlanan
eserler de, sanatsal kosullara sahip olmalidir. Aksi halde yazar
Allah’in buyruklarina uymus olsa da, eseri islami edebiyatin
ozelligini tasimaz.”69

Islami edebiyatin sanatsal kosullarinin yerine getirilmesi
ihmal edilmemesi gereken kurucu 6gelerdendir. Ciinkii edebiyati
sinayan bir mihenk tasidir ve edebiyatin hanesinde tasnif edici
kistastir, fakat cahiliye edebiyati yerinde kalmaya devam eder.
Nedeni ise, ifade zirvesine ulassa, sanatsal yeterliligin tiim
sartlarini yerine getirse, tasavvur ve hayal diinyasindaki diisiince
derinligini yakalasa da, cahiliye déneminin kavramlar1 islami
kavramlarla celisiyor olmasidir.”® Gériinen o ki, edebiyati ve Islam
diisiincesini bagdastirmaya c¢alisan Necib Kilani'nin aksine
Muhammed Kutub, halis/katiksiz bir Islami bakis acisii takip
etmigtir.”1

Necip Kilani (1931-1995) islami edebiyat kavramini, teorik
ve uygulamali olarak cesitli yazilarinda dile getirerek netlige
kavusturdu. Bu alanda ilk yazdig: eserlerinden olan “e/-Is/dmiyye
ve'l-mezdhibu’l-edebiyye” adli eserinde edebi kavramlar
bakimindan tabiat ve insani; dini bakis agilariyla incelemistir?z ve
Necip Kilani, Islamciligin, edebiyat, gercekci, romantik, varolussal,
parnasizm ve Bati edebiyatindaki diger yenilikler olarak bilinen
diger tiim edebiyat ekoller gibi bir doktrin olarak goriillemeyecegini
diisiiniiyor. Necib Kildni'nin bu diisiincesi edebiyatin belirli bir ekol
tarafindan kusatilamayacak kadar genis olmasi ve belirli bir
kisitlamaya baglh kalmasindan daha kapsamli olmasi temelinde
haklidir ve aslinda islam, zaman ve mekani agan kapsamh bir beseri
dindir ve zamanin ve mekanin dogasiyla uyumlu olabilir ve o
ikisinin gelismis rasyonel dizeylerine yenilenen sekli ve

69 M. Kutub, Min Kadaya'I-fikri’l-IslAmiyyi’l-mudsir, 152.

70 Abdurrahman Re’fet Pasa, Nahve mezhebin [sldmi fi’l-edeb ve’n-nakd (Kahire:
Daru’l-edebi’l-islami, 4. Basim, 1418/1998), 113.

71 Necip el-Kilani, e/-Isiimiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1407/1987), 147.

72 N. Kilani, el-[sldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye, 47.
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degismeyen/sabit cevheri ile ayak uydurabilir.”3

Bu goris 1s18inda, Islamiyet, edebi ve sanatsal bakis
acisindan, her kosulu asan ve her kisitlamadan arinmis mutlak bir
askin gerceklik gibi goriinmektedir.74Kilan?’nin gordiigi sekilde
Islamiyetin ¢ok ¢esitli goriiniisleri vardir bu gériiniislerin ilki ise
Miisliiman’in nazarinda ki hakikattir. Bu hakikat ise hakkin, hayrin
ve giizelligin temsil ettigi ticlii boyutun zatta olan birligidir. Tim
fikri hareketlerin hakka ulasmas1 gerekir ve tiim davranislarin
hedefi hayir olmali ve gordiigiimiiz, hissettigimiz ve duygu
yasadigimiz her sey bizi giizele gotiirmesi gerekir.’s islam edebiyati
kavrami su sekilde netlik kazaniyor: Bu edebiyatin iyimser bir
edebiyat oldugundan hareketle objektif subjektifligin ortasinda
kalarak tanimlanir ve onun yapisi geregi doga benzerliklerinden ve
taklitten uzaktir ve o 6zgiin bir yapiya sahiptir ve fitri yapisi geregi
tiim miistehcen ifadelerden de uzaktir. Yerel ve kiiresel arasinda
bir orta yoldur bu goriisiin gerektirdigi sudur: “Islam edebiyat
kavraminin 6zellikleri saglam dini kaideler ile ilahi vahyin
konulariyla hemhal olmus ruhla irtibath diinya insanin
ozellikleridir.”7¢ Kilani edebiyatta kaynag1 ne olursa olsun Islam
tasavvuruna bagli beseriyetin tecriibesindeki rolii ve sanatsal
tislubun ehemmiyetini ikrar etmede digerlerinden farkh degildir.””

Kilani kitabinin baska bir yerinde bahsettigi sey ise sudur:
“Eger biz islam edebiyat1 hakkinda konusursak aslinda diisiincenin
mevzularindan ve felsefesinin yonelislerinden bahsetmis oluruz.
Salt kisisel zaviye ve dinin prensipleriyle ilgisi bulunmayan salt
sanatsal zaviyelerinden hari¢ sekilciliZe maruz kalmamak igin
ciddiyetle calisttk ve daha sonra sanatsal form hakkindaki
kararlarimiz, inanci yorumlamaya ya da belli bir bakis acisiyla
irtibatlandirilmak zorunlu degildir.”78

Bu beyan ile islam edebiyatinin en énemli dayanaklarindan
birini sabitliyor ve islami elestirinin en ehemmiyetli ilkelerinden
biri belirleniyor. Bu edebiyatin muhtevasl, icerigin Islami
tasavvurlar ile ne ol¢iide tutarli oldugunu konusundan fetva

73 N. Kilani, e/-Isldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye, 47.
74 N. Kilani, e/-Isldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye, 48.
75 N. Kilani, el-[sldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye, 69.
76 N. Kilani, el-[sldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye, 9.

77 N. Kilani, el-[sldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye, 79.
78 N. Kilani, el-[sldmiyye ve’l-mezhebii’l-edebiyye, 79.
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isteyen bir fikri kaynakecaya sahiptir ve ayni zamanda her tiir edebi
cevrelerde taninan sanat kurallariyla ve 6zgiin olmanin kurallarina
kendini adayan sanatsal kaynakgaya, onun formu sahiptir. Eger
Miisliiman bir edebiyatci dinin esaslarindan ilhamini aliyorsa ve o
Islam tasavvuruna gére ifade de bulunur ve o edebiyat¢i arzuladig
formu tercih eder ve diislincesinin, vicdaninin ve duygularinin
icinde yogruldugu kabi sectigi gibi dzgiin firca darbelerinden
olusan ahenkli tabloyu da secer. Biz o edebiyatcidan ruhtaki
sanatsal ameliyesinin yankisinin hangi cihete ittigini ve hangi
duygularda iz biraktifindan baska bir sey beklemiyoruz.” islam,
edebiyatcinin zihin diinyasini yonlendirdigi 6l¢iide ona 6zgtrliik
ufuklar1 ve 6zgiinliige giden yollar1 agar.

Islam edebiyati kavrami, kapsamli bir sekilde “Medhal ile’l-
edebi’l-[slAm{’ kitabinda su tanim ile tamamlaniyor: “Miisliimanin
akidesinin esasina gore hayat, insan ve kdinati terciime eden
inanmis birinden dogan etkili giizel sanatsal ibaredir ve o ibare bir
zevk ve fayda kaynagidir ve fikirleri ve vicdani hareket ettirir ve bir
konum edinebilmek veya herhangi bir faaliyeti icra etmede bir
katalizor gorevi gortir.”s0

Gorinen o ki bu tanimin kapasitesi ve genisligi daha
biiyliktiir nedeni ise elindeki tiim verileri bir araya getirme
cabasindan otiiridiir ve bu edebiyatin mahiyetini ve islevlerini
belirlemek icin gerekli faktorleri icerir ve o tanim ise bigime,
sanatsal {isluba, muhtevaya ve insan deneyimine dayanan
edebiyatin dogasim cagristirmasi ve kaynagini Islam akidesine
bagli mi'min tarafindan temsil edildigi seklinde tanimlayip ve
onun vazifesini ibareler ile hosnutlugu bir araya getirmek olarak
aciklar. Akil ve vicdani hareket ettirmek suretiyle ruhtaki olumlu
etkisini gosteriyor. Vakada olan etkisi katalizorliiktiir yani elle
tutulur isler yapma konusunda ve gozle goriilen konumlar edinme
noktasinda arzu uyandirir.

Kilani’'nin, istiin medeniyet tecriibesi ile Islam’in 6gretileri
1s1g81inda cocuk edebiyati kavramini, dogru bir tasavvur ile ortaya
koymaya calistigl yazilarinin uzantilarinda tanimin kavramsal
boyutunu gorebiliyoruz ve bu 6nemli alandaki yazinin hususiyeti

79 Necip el-Kilani, Medhal ild’l-edebi’l-[slimi (Beyrut: Daru ibn Hazm. 2.Basim,
1413/1992), 36.
80 N. Kilani, Medpal ild’l-edebi’l-[slim}, 36.

282



Katre ¢ Yil: Haziran 2020 ¢ Sayi: 9

ve c¢ocuk edebiyatini, her tiirlii estetik degerleri heder etmeden
I[slamlastirmak olarak yazilarinda agiklamistir. 81 Bu tiirdeki
edebiyat soyle bilinir: “Islam’in akidesinden ilkelerinden ve
degerlerinden ilham alan manalarinda ve telkinlerinde samimi
etkileyici ve giizel edebi ibareler kullanmaktir. Bu ibareler cocugun
zihinsel, psikolojik, davranissal ve fiziksel olarak insa etmenin
temelini olusturur. islami terbiye ve usuliine gore cocukta ki ¢esitli
kabiliyetleri ve dogustan gelen yeteneklerini ortaya ¢ikarmaya ve
farkindaligini gelistirmesinde katkida bulunur. Bu kavram; yapici
diisiinme, [slami tasavvur, dilinin acik ve ikna edici olmasi ve giizel
cekici sanatlari icermesi ile Islam edebiyatinin sartlarini sagliyor.
Bununla birlikte Islami égretiler tarafindan yénlendirilen ve ayrica
egitim ve psikolojinin enformasyonuyla ¢ocugun temel ihtiyaclari
olan psikolojik, zihinsel, davranigssal ve fiziksel ihtiyaclar
gozetiliyor.82

Imadiiddin Halil, teorik ve uygulamal olarak Islam edebiyati
ve elestirisinde kendisinin yazilarindan derlenmis muteber
koleksiyonunda Islam edebiyatin ézelliklerini 6zetleyerek Islam
edebiyatinin tanimindaki tislubu kavramsal olarak sinirladigindan
dolayi islam edebiyatina katkida bulunmus oldu. imadiiddin Halil,
ilk olarak Islami elestiri cagrisinda bulundugu “Fi’n-Nakdi’l-
I[sldmiyyi’l-mudsir” adh eserinde®3 bir Miisliimanin hayatini esas
tutarak ve onun her boyutta yasamis oldugu tecriibe onu edebi ve
elestirel bir sanatg1 haline getirdigini ve ondan sadir olan her sey
kendisinin Islami tecriibesi haline déniistiigiinii ifade etti.s+

Aslinda Islam edebiyati, yeni ufuklara ve insana agik en genis
estetik goriisii temsil eden Islam sanatinin bir dali oldugu kabul
edilir clinkii Islami goriis 6ziinde evrensel bir goriistiir ve ayrica
Misliiman insanin irksal ya da bdlgesel sinirlar1 olmayan hatta
yeryliziinde bile sinirlanmamis evrensel bir insandir. Evrenin de
bir pargasi olan insan evrenle etkilesimde bulunmak onunla uyum
icerinde olmay:1 arzu eder. Insan siirekli bir hareketle evrenle
ahenk icerisindedir. Insanin hedefi yiice Allah’a miiteveccih ve
daima bir gelisim igerisinde olmaktir ve insan estetigi temel alarak

81 N. Kilani, Medhal il3’I-edebi’l-Islimi, 14.

82 imadiiddin Halil, F#'n-Nakdi’l-[sldmf (Dimask & Beyrut: Daru ibn Kesir,
1428/2007), 7.

83 [, Halll, F¥'n-Nakdi’l-Isldmi, 8.

84 [, Halil, F¥'n-Nakdi'l-Isldmi, 40.
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evrensel hareketle beraber insicam halindeki birligi
hedeflemektedir. 8 Islam edebiyatinin muhteva meselesinde
esneklik oldugu ifade edildigi gibi form konusunda da benzer
esneklik dile getirildi ve islam edebiyati hangi aracla olursa olsun
sanatsal tecriibeyi ifade etmeye aciktir: Kelime, ses, hareket, sekil
gibi unsurlar uygun goriildiigii cerceve icerisindedirler. Kur’an-i
Kerim’in mucizelerinden biri, sanatsal armaganin en ali ilahi
idealini ifade ederek harika bir homejenlik icerisinde kelimeye,
sese ve sanatsal bicime dayanan sanati icra etmede yiice
emsallerini insanliga sunusudur.8é

Imadiiddin Halil'i akla getiren bu Islami goriis, hatta baz
ornek ¢oziimlemelerinde mesela Diinya edebiyatindan Ispanya’ya
(Alejandro Casona) ait Balikcisiz  Sandal adlh  tiyatro
coziimlemelerinde goriiniiyor. O tiyatroda, “Egitim ruhu
olmaksizin, dogrudan olmayan ve bir seylere sapmaksizin diinya ve
hayat inanci tasavvurundan dogan sanata ve edebiyata dair
ornekler vardir.” Islamcilarin edebi ve sanatsal verilerinden sikca
6grendigimiz inan¢ tasavvurunun kendiliginden ortaya cikmasi,
sadece az sayida nadir bulunur.8?

an

“Medhal” ile Nazariyyetii’l-edebi’l-IslAmi” adli kitaplarda
[slam edebiyatinin genis nazariyesinin hudutlari cizilmeye calisild.
Bu nazariye edebi metin olusturmak icin estetik araclarla islami
goriisii  birlestirir. Islam edebiyatimi da su bakis acsiyla
tanimlaniyor: “Etkileyici estetik bir kelime ile islam’in varolussal
tasavvurunu ifade etmektir.” 88 Bu tanima gore Islam edebiyati
birbirleriyle siki olan iki temel esasa dayanmaktadir: Islam’in
varolussal tasavvuruna sahip olmak ve etkileyici estetikli
kelimelerle ifade de bulunabilmek. Béylelikle Islam edebiyati, giizel
kelime aracina sahip herhangi bir edebiyatla esit diizeydedir.
Kisisel tecriibesini karsi tarafa etkileyici bir formatta
ulastirabilmektedir ve onun cercevesi hayat, insan ve kainata
iliskin kapsaml Islam tasavvurudur.8®

Abdurrahman Refet Pasa, islam edebiyatinin tanimim

85 1. Halll, F7'n-Nakdi’l-Isldmi, 42.

86 1, Halll, F7'n-Nakdi’l-Isldmi, 67.

87 imadiiddin Halil, Medpal ild nazariyyati’l-edebi’l-[slimi (Dimagk & Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1428/2007), 64.

88 |, Halil, Medhal il4 nazan'yyéti'l-edebi'l-l'slémf, 64.

89 A. Re’fet Pasa, Nahive mezhebin Islimi fi’l-edeb ve n-nakd, 113.
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“Nahve mezhebi’l-Islimi f7’l-edebi ve nakdihi” adl eserinde konu
almistir. Yasamlarimiza egslik ettigi hayatimizi onunla ifade
ettigimiz ¢agdas Islam edebiyatinin acil ihtiyacimi ifade etmek
baglaminda su sekilde 6zet yapmistir: “Yiice yaraticinin ve
mahlukatinin Islam tasavvurundan kaynaklanan tabir ile
edebiyatcinin vicdani tlizerinden insan, kainat ve hayatin amacina
yonelik sanatsal ifade kurmaktir.” 90 Abdurrahman Re’fet Pasa,
sanat ile ifadenin giizelligi istiyor ve bununla birlikte onun
ihtisamini, tasvirdeki o6zglinligiinii ve parlakligini da ve bu
edebiyatin kapsaml, faydali, zevkli ve maksatli olmasini sart
kosuyor. Islam edebiyatimin bicimi oraya koyan edebiyattan
ornekler sunarak mahiyetini izah etti ve onun gelisme/ihtilaflarin
ayirt ederek netlige kavusturdu.®!

Islam edebiyatinin ehemmiyeti ve ona ¢agrida bulunmanin
zorunlulugunun hissedilmesi, edebiyatin; fikirleri yayma ve
yayginlastirmada etkin ve etkileyici bir ara¢ olmasindan dolay1
gelir. Velid Kassab, edebiyati su sekilde tamimlamistir: “insan;,
kainati ve hayati belli bir fikri tasavvurla hissi ve estetiksel bir
bicimde ifade etmesidir.”92 Kassab, Islam edebiyatini ise su sekilde
tanimliyor: “Duygulu ve estetik bir bigimde insan, kdinat ve hayati
dil ile Islam tasavvuruna gore ifade etmedir.”93 Kassab, bu tanimin
kelimelerini serh etme suretiyle bu edebiyatin kavramsal boyutu
su sekilde vuzuha kavusturuyor: “Edebiyatci, duygularin ve
hissiyatlarin ruhta renkten renge girdigi; zuliim, adalet, ¢irkinlik,
glzellik, ser, hayir, hak ve batilin kistaslarini sunarak duygu ve
diisiincelerinden tiim sagladig1 seyler ile islam akidesini doldurur
ve bu Islami metot ve bu tasavvurun hiikmettigi fikri goriisler
hakkinda en ili bir sanatla tabir edilmesidir.”9¢ Bu tanim daha 6nce
gecen tanimlarin muhtevasi ile ortiisir.

Abdiilbasit Bedr'in, islam edebiyati icin hazirlamis oldugu
rehberadl kitaby, islam edebiyati1 kavramini ihata eden uygulamali
bir girisim sayilir. Bedr, kitabinda teorik ¢abadan ve soyut bir
yaklasimdan ka¢inmistir. islam edebiyati kavrami, Islami edebi
metin seciminde Bedr’'in benimsedigi kistaslar ile tezahiir etmistir.

9 A, Re’fet Pasa, Nahive mezhebin Islimi fi'l-edeb ve'n-nakd, 114.

91 Velid Kassab, Fi’l-Edebi’l-[slamf(Dubai: Daru’l-Kalem, 1998), 25.
92 Kassab, Fi’l-Edebi’l-Islami, 25.

93 Kassab, Fi’l-Edebi’l-Islami, 25.

94 A. Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-[slimi11.
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Bu kistaslar “Islam edebiyati catis1 alinda materyal toplama,
degerlendirme ve onlari sunma” gibi calismalarina rehberlik etti.>
Bu calisma yoniindeki ilk adim, islam edebiyatinin kavramini
netlestirmek ve sinirlarini tayin etmede ilk kistasi ifade eden
asagidaki sorulara cevap vermeyi gerektirmistir: Bu 1stilah hangi
metinleri kapsiyor? Nicin kapsiyor? Hangi metinleri icermiyor?
Neden icermiyor?

Herhangi bir konuyu Islami bakis acis1 ile sunan her edebi
calisma, Islam edebi metnini temsil ediyor.6 Bu kavramin 1s1g1nda
sunu diyebiliriz; eger edebi metinler, islam hissiyattan bir hissiyat,
fikriyatindan bir fikriyat, sorunlarindan bir sorun ya da islami
degerlerinin 6nemini kuvvetlendirmeyi hedefliyorsa bu metinlerin
her biri Islam edebiyat metinlerinden bir metin oldugu sayilr.%?

Abdiilbasit Bedr, islam edebiyati kavramini, kavramin
dayandigi iki temel gostergeye odaklanarak acikliga kavusturuyor
ve o ikisine isarette bulunuyor. ilki edebiyat metni, temelde
edebiyatla karsilikli olan teamiiliimiizle alakahdir ve edebiyat
metinleri alem-i Islam edebiyatina girmemiz ve ilk kapisindan
gecmemizde temel sart hiikmiindedir. Denildigi gibi edebiyat,
edebi tirleri tanimlayan elestiri meydaninda koklesmis sifatlarin
mecmuasindan ibarettir. Her bir tiirtin sartlari, lizerinde anlasilan
genel cerceve icinde elestirmenler arasindaki bakis acilarindaki
farkliliklarindan dolay1 elestirmenlerin hasiye birakmasina sebep
olur.8 Her bir tiir edebiyata, kendisi icin 6zel sartlar ve ard arda
gelen elestirel yargilar, milahazalar, pes pese surette olusan
deneyimler, siirekli 6zgiin ¢abalar neticesinde olusan sanat ve
estetigin ilkeleri de ayrica gerekmektedir. Her ikisinin sanatsal
esaslarinda ve sartlarinda insa edilen bu edebiyat, hem nesir
edebiyatidir hem de siir edebiyatidir. Kasidenin yapisi, siirsel dil,
sanatsal goriiniim ve ayirdedici ritimler olan siir vasiflari, islam siir
divanlan tarafindan ortaya konularak; Islam siir divanlari, bu
secmis olduklari bu vasiflari bina ettiler. Bu unsurlar siir sanatinin
hususiyetlerini ve hiiviyetini belirleyen sartlar koyarak istilahi
sinirlar olusturur. Abdiilbasit Bedr, elestirmenlerin ihtilaflarini ve
bazi detaylardaki goris farklilklart1 ya da bazi modern

95 A. Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-Islimi11.
96 A. Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-Islimil11.
97 A. Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-Islimi11.
98 A. Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-Islimi12.
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deneyimlerini iceren bu unsurlari 6zgiinliik devrimine ve onun akis
yoniine yol acmak ve yenilenme ve elestiri hareketine firsat
tanimak icin genis hudut cercevesinde ele aldu.

Bu veriler 1s18inda ister am(di ya da tefill kasidelere
dayansin Bedr'in rehberinde Islam siir divanlarinda ki bicim
farkliiklarin1 icermektedir. 9 Ikinci gésterge ise, tiim Islami
fikirleri, duygular1 ve tutumlar1 barindiran [slam’in sifati ile
ilgilidir. Abdulbasit'a gore islami degerleri kuvvetlendirmeye
neden olan her sey islam’dan sayilir ve insan yasami konularindan
herhangi bir konuda Islam’in kusattig1 bir hissiyat ya da bakis acisi
varsa Abdiilbasit’a gére bu da islami sayilir.100 Edebiyatin oldugu
her toplumda islenen toplumsal, politik ve entelektiiel
sorunlarindan her bir sorun eger islam’in bakis acisi ile ele alinirsa
Islam’in edebiyat dairesi icine girer.

Ikinci kistasa gelince, Islam edebiyat kavramimn
tamamlayicidir; (itirazlara ragmen) bu kistas, miiellifi goz ard1 edip
Islam edebi metninin kendisine odaklanmistir. Metinde gectigi
sekilde su sekilde denilmistir: “Miiellifi kim olursa olsun rehberin
itimat ettigi metin eger Islam’'in ve edebiyatin sartlarim
gerceklestiriyorsa hatta miiellif islam’la celisen baska metinlere
sahip olsa bile, calismam yazarin kisiligine ve fikri yontine degil,
edebi metne dayanir ve ben edebiyatcinin  kisiligini
degerlendirmek ve onu simiflandirmakla degil aksine Islam
edebiyati hakkinda yapilan bir calismayr aramak ve edebiyat
calismalarini degerlendirmekle ilgileniyorum.”101

Bu kistas nesnellige yaklasir ve metni tam bagimsiz bir yapy;
icerik ve form olarak degerlendirmesini saglar. Tanimlanabilir,
analiz edilebilir, yonetilebilir ve bir alana dahil edilebilen a¢ik bir
yapidir. Bu edebiyat, Islami elestiriden kendi degerlerini bulup
¢ikarmasini ve yapicl giizellik unsurlarini ortaya c¢ikarmasini
beklemektedir. Metnin gercegini kendi icindeki potansiyeli kilan ve
miiellifinden ve okuyucularindan izole eden yapisal dil elestirisi
ilkelerinden bir ilke olarak bu kistas kabul edilebilir. Ugiincii
kistasa gelince edebiyat calismalarinda ki islam miktaridir 6zellikle
cesitli tinitelerden olusan biiyiik bir yekiindiir. Bu kistas edebiyat

99 A. Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-Isldmi13.
100 A, Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-Islimi13.
101 A, Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-[slimi14.
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calismalarinda ki Islam miktarin1 agiga ¢ikartiyor ciinkii 6zgiin
edebiyatci, eserlerinin bir kisminda ya da calismasinin bir
mevzisinde ancak Islami c¢izgide bagh kalabiliyor ve bu
calismalarindaki diisiincesini, duygusunu ve sanatini Islami gériis
ile sekillendiriyor. Diisiincedeki bazi eksiklerin olmasi, hevanin
hdkim olmasi, devam eden bir gelenege ayak uydurulmaya
calisilmasi, baska calismalarda ya da ¢calismanin baska yerlerinde
ki bilinmeyen nedenler yliziinden belki bu cizgi ve bu goriiste
sapmalar olabilir. O zaman bu durumda islam’in kaidelerine bagh
bir Islami calisma, onaylanmasi icin islam edebiyati béliimiine
dahil edilir. Digeri muhalefet olarak isaret edilir ve muhaliflerin
mevziine konur. Abdiilbasit Bedr su ibare ile bu kistasi bitirdi:
“Calisma cesitli pigmentlerden olusur ve islam boyasi zaman
zaman goriniir ve kaybolur ve Islam boyasinda bazen baz
asiriliklar gorilebilir bu durumu ise Miisliimanin vicdani1 kabul
etmez. Bunun konumu nedir? Biitiin olan katisiksiz olan biyiik
edebi calismalar1 biitiin asiriliklardan beri tutacak sart kosacak
miy1z?”102 [nsan tabiatinin yiikselisindeki ve zayifigindaki izlerini
tasiyan beseril sonuclar, edebiyat gerceginin biraktiklarindandir.
Sinirh miilahazalar ve hasiyeler olsa bile genel tevecciihte islam
degerlerin destekgisi olan edebi calismalar olarak kabul edilir lakin
herhangi bir calismada tercih edici bir muvazzaf sayesinde
Islamiyette asil edebiyat caligmalarinin safligi devam ediyor.103

Bu tanimlara ek olarak daha dnceden de bilinen ve igerik
olarak da uyum saglayan tanimlarda mevcuttur. Muhammed Hasan
Berrigag'in tanimi gibi ve o Islam edebiyatini sdyle tanimhyor:
“Islam’in hayat tasavvurunu tiim boyut ve renkleriyle ifade eden
edebiyat, Islam’in sancagim tasiyandir ve o Islam’in serfi
hiikiimleriyle muvafiktir ne sebep olursa olsun onun cizgisinden
disar1 ¢ikmaz.”194 Muhammed Hasan Berrigas’i Islam edebiyatinin
kendi tasavvurundan, kendi 6z benliginden insa edilen bir edebiyat
olduguna isaret ediyor. Baz1 ekollerden ve doktrinlerden; onlarin
oniinde hemen yenilgiye diismeden, onlar1 hareketin basi olarak
telakki etmeden, onlar1 hedef veya ornek olarak almaksizin ve
edebiyatin kaynagi sanki onlarmis gibi diisinmeden istifade

102 A, Bedr, Delilu Mektebeti’l-edebi’l-Islimi15.

103 Muhammed Hasan Berrigas, F/-’Edebi’l-Islamiiyyi’l-mu 4sir: Dirdse ve't-
T4tbik (Beyrut: Miiessesetii'r- Risale, 1418), 94.

104 M, Hasan Berrigas, F77/-’Edebi’l-[slimi 94.
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edilebilir. 105 Muhammed Ikbal ‘Arvi’nin tammmna gelince
edebiyatla ilgili daha oOnce soylenen biitiin tanimlarla uyum
icerisindedir ve o tanim sudur: “ Edebiyat; insana, hayata ve kdinata
Islami perspektiften bakilmasindan hareketle olusur.” 106 Omer
Abdurrahman es-Sarsf ise su tanimda bulunur: “Kainat, insan ve
hayatin Islam tasavvuruna gore sadir olunmus giizel bir séz
suretinde gelen dzel hissi tecriibedir.”197Adnan Ali Riza el-Nahvi,
edebiyatin tiim unsurlarini, boyutlarini, amaglarini ve bakis
acilarini toplamaya calistigi bir tanim sunar. el-Nahvi, bu tanimj;
insan tabiatindan ve onun gergekle olan teamiiliinden cikarir. Ayni
zamanda Allah’in metodunu, edebiyat anlayisini; Allah’in metodu,
edebiyat alanlarindaki kisisel tecriibeler ve sikintilar ve gerceklik
calismalarin araciliklari ile ger¢ek hayattaki misyonunu arz eder.108
Nahvi tanimim séyle ifade etmistir: “Islam edebiyati insan
fitratindaki duygularin ve fikirlerin etkilesimden dogan kivilcimdir
ve bu kivilcim olaylara deneyimlere ve ilimlere uzanir. Diinya
hayati ve ahiretin ufuklari ve biitlin evrenin fazlaliklar ve yiikleri,
kimi zaman bu etkilesimin kivilcimi ile yetenekleri aciga ¢ikartir
kimi zaman imam ve tevhidi anlatir. Insan dogasindaki isgiicii
potansiyelindeki asil gayelerin sanatsal giizellik unsurlariyla
beraber o kivileimi tasimak, Miisliiman toplumun edebiyatini
tedrici ve sabit inanc¢ hedeflerini gerceklestirmek i¢in paylasmak ve
yeryiiziinl imar araciligi ile katkida bulunmasindaki amaci tasdik
ediyor ve temiz inang medeniyet yapisi ve nazif insan hayati, Kur’an
ve siinnet olan ac¢ik Arap lisaniyla gelen Allah’in metoduna boyun
egiyor.”109

Bu tanim doért onemli seyi tamimlandigi dilsel tislubun
delaletini ac¢iga c¢ikartiyor bunlarin ilki insan enerjisinde ki
potansiyel islam edebiyat kaynaginy, fikirsel ve hissi olarak ve onun
gerceklestirdigi seyin ise ilim ve kiiltiir olarak tanimliyor ikincisini
ise insan medeniyetini insa ederek ve yeryiizii imar ederek Islam
immetine hizmet etmek olarak tamimliyor ticiinciisiinii ise suhud

105 Muhammed Ikbal ‘Arvi, Cemdliyyetii’l-edebi’l-IslAmi (Daru’l-Beyda.1986), 19.

106 Omer Abdurrahman es-Sarisi, Makalat fi’l-edebi’l-Islimi (Amman/Urdiin:
Daru’l-Furkan, 1416/1996), 15.

107 Adnan Al Rida en-Nahvi, 7akvimu nazariyyeti’l-hadidse ve mevkifu’l-edebi’l-
[slimi minh3 (Suudi Arabistan: Daru'n-Nahvi, 2. Baski, 1414/1994), 185.

108 Nahvi, Takvimu nazariyyeti’l-hadase, 193.

109 Abdurrahman Salih el-Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme (Riyad:
Mektebetii’l-‘Abikan, 2002), 49.
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ve gayb alemlerinin de dahil oldugu biitiin evreni kapsayacak alana
sahip olmasi olarak tanimhiyor dordiinciisii ise biitiin her seyde ona
miiveccih olan Allah’in metodudur. Bu edebiyatin ilk dilinin Arap
dili oldugunu tstii ortiik bir sekilde tanimda deginmistik.

Seckin Islam sairi Abdurrahman el-Asmavi’ye ait bir bagka
tanim, oncelikle ‘Asmavi siirleriyle Islam edebiyatina katkida
bulundugundan dolay1 Islam edebiyati icerisinde genis bir
tecriibeye sahiptir. Islam’in vizyonunu kalkindiran ve islam’in
vizyonu ile tecriibelerdeki sanati, hissi ve fikri bicimlendiren bu
edebiyatin mahiyetini siirleriyle temsil edebilmeyi ¢ok arzuladi.
Onun nazarinda Islam edebiyati; insan, hayat ve kdinata yonelik
safi Islam tasavvurunun koéklii kaidelerine dayanir. Bu tasavvur;
onda tefekkiir ve te’emmiil etmeksizin hayatin hicbir alanim
terketmeyen genis ve kapsayici bir tasavvurdur. Ayrica bu tasavvur
zararll fikirlerden ve doktrinlerden ve evrenin bir ¢ok sakl
yoOnlerinin ontlinde asikar olunan son derece aciz beseri akildan
sadir olunan kararlara dayanan sapkin beseri inan¢lardan bu
tasavvur beridir. 119 Asmavi islam edebiyati 1stilahinin salahiyeti
hakkindaki siipheleri reddetmisti ve bunun sebebini ise 1stilah
manasindaki sakat anlayis, devamli reddedici tutumda olmak ve
tasavvur eksikligi olarak goriiyor. Gercekte Islam edebiyati hicbir
sekilde Arap edebiyatim ortadan kaldirmiyor. Islam edebiyatini
savunan hi¢ kimsede Arap edebiyatin ilgasindan s6z etmemistir.
Asmavi, bu edebiyatin megrutiyetini veren kaide olan Islam
tasavvurunu kabul etmenin 15181nda, Islam edebiyati ve genel olan
Arap edebiyat1 arasinda hususan Islam edebiyati su yénden daha
umumi sayilabilir: islam tasavvurundan fiskiran tiim edebiyatlar
kapsar ister Arap dili ile yazilan bir edebiyat olsun ister diinyadaki
Mislimanlarin konusmus oldugu diger diller ile yazilmis olsun
fakat bir tasavvurdan ortaya ¢ikan bir edebiyat oldugundan dolay1
daha 6zel olarak da tasnif edilebilir. Arap edebiyati ise su yoniiyle
daha genel sayilir: Farkli yontemlerle ve fikirlerle yazilmis olsa bile
Arap diliyle yazilan her seyi kapsar. Arap diliyle yazildig1 miiddetce
Islamcilik, ulusguluk, solculuk, varolusculuk ve sosyalist fikri
edebiyatlar Arap edebiyatinin kapsami altina girer. Arap edebiyati
su yoniiyle ise diger dillerdeki edebiyatlar1 kapsamadigindan
dolay1 da daha 6zeldir denilebilir.111

110 Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 53
111 Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 55.
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Bu goriisten, her Arap edebi metninin Islam bakis acisindan
kaynaklandig1 ya da islami edebiyatla bagdastigi anlasiliyor ve
onun karsi ¢iktigi durum ise islami olmayan edebiyattir. Aksine,
Islami tasavvurun rahminden dogmamis ancak onunla ¢elismeyen
edebi metin bu edebiyatta kabul edilebilir. islam edebiyati
1stilahinin  yanhs anlasilabilecegi olan Arap edebiyatinin ilga
edilmesinin siiphesini iskat eden islami metoda 6zgii olan
kapsayicilik ve bilin¢li teemmiilden hareketle eger 1stilahin anlami
bilinc¢li okunmazsa ¢linki ilga kelimesinin edebiyat alaninda ortaya
cikisinin delili bilingsizliktir. Hi¢ kimse bir edebiyatin yoniinde ne
kadar bozulmalar olsun onu ilga edemez ve ayrica Islam edebiyati
ve baska edebiyatlar hakkinda miisadere karar1 da alamaz. Bu
meseleye daha once sahip olan hicbir beser yoktur. Miisliiman
nesillerin dniine ¢izilen bu edebi saglam yol acik bir usul seklidir ve
bu sayede sapkin edebiyat yollarinda bu islam usulii\ydntemi
sayesinde dogru yoldan sapmazlar.112

Asmavi, Islam edebiyatin, edebiyat ve sanatsal 6zgiinliik
arasinda doniisiime ugradigina iddia edenlere ve ayrica bu sanatsal
0zgiinliigli sadece irsat ve vaaz edebiyati olarak gorenlere cevap
veriyor ayrica elestiri ve 0zglnliik diizeyinde bu edebiyatin
1is181nda iiretilenlere nesnel bakisin islam edebiyati sartlarindan
biri olan sanatsal 6zgiinliigii acikliyor. Asmavi’'nin cevabi ise sudur:
“Bu 6zgiinliik belirli konmus kurallara tabi degildir oysaki herkesin
bildigi edebiyat alaninda genel bir cergeve vardir. Bu ise dilin
saglamligy, tislup giizelligi, duygu ve deneyimlerin giivenirliligi ve
glizel betimlemelerden olusmaktadir.”113 Her edebi tiiriin estetik
ve 6zgiin uygulamalar adina sundugu her seyden islam edebiyati
daha sonradan istifade edebilir. Estetigin levazimatindan olan bu
yon sadece edebiyat icin hasredilmis ve digerlerine ise
birakilmamis degildir. Bu baglamda belirtilmesi gereken meseleler
arasinda (vaaz ve irsat) ve (ac¢iklik ve dogrudanlik) yer almaktadir.
(Vaaz ve irsat) meselesi kendi basina sanatsal bir kusur olarak
kabul edilmez yalnizca o etkileyici sanatsal betimleme veya
biiyiileyici glizellik olmaksizin ve her seyden soyutlanarak
sunuldugu vakit kabul goriir. Bu metinler eger tecriibede
samimiyet, hayal giicili ve lislup acidan sanatsal 6zgiinliik sartlarini
sagliyor ise Islam edebiyat nazarinda sadece vaaz etmesine ragmen

112 Asmavi, ‘Aldkati’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 55.
113 Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 61.
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glizel bir edebiyattir. Eger sanatsal 6zgiinliik sartlarini saglamazsa
sanatsal acindan kabul goriilmez.114

Diger mesele olan (aciklik ve dogrudanlik); (vaaz ve irsat)
meselesi ile alakas1 vardir. Islam edebiyatinin hitabinda aciklikla ve
dogrudanlikla nitelendirildigine dairdir. Sembolizm dalgasinin
etkisinden sonra modern cagdaki en belirgin o6zelliklerinden
sayilan anlam belirsizligi ve muglaklik, edebi metin sanatini gézden
diisliriiyor. Sembolizm dalgasi ise sudur: Alisiimadik konulari ifade
ederek yeni dil baglantilarini bularak ve va‘d olunan dilin islevini
degistirmeye calisti bdylece metinler, semboller, efsaneler ve
ezoterik psikolojik isaretlerle doldu. Arap edebiyati her zamanki
gibi bu dalganin etkisinden etkilenmedi ve ayrica sayilari hi¢ de az
olmayan modernlige cagr1 yapilan metinlerde miiphemlikte
bogulan sembolizm ve gizemliligin eksikliklerini acikladi. 115
Burada Islam edebiyatin bir tutumu vardir. Bu tutumun ilki sudur:
Ona karst durmayip kelimenin arkasinda edebiyatginin fikrini
gordiigiiniiz ince bir kapakla értiilen ilham gecidi olan remze, islam
edebiyati saygl duyar. Herhangi bir kelimede siirin anlami i¢in
kullanilan siirsel remiz ile bati edebiyatinin kullandig1 remiz
ayridir. Alict kimselere, duygular1 ve fikirleri ulastirmak igin iki
onemli ara¢ olan dogrudanlik ve agiklik Miisliiman edebiyatcinin
omuzlarina atilan bir mesaj olarak vasf ediliyor fakat ikisinin
kusuru olarak su deniyor: “ Edebi sanat ¢alismalarina karsi tistiin
geldiklerinde siir vezinleri hari¢ kaside kelimeleri birbiriyle irtibati
bulunmayan sirali ctimleler haline déniisiiyor ve burada edebiyatin
ruhu, tasvirdeki giizellik ve ibarelerdeki ilham vericilik
icerilmiyor.” 116 Yukarida gecenler dogruluyor ki islam edebiyati
Misliman edebiyat¢inin sembolik/remiz ilham gereksinimini
inkar etmiyor hatta onu uygun ve giizel bir sekilde kullanilmasi
konusunda israr ediyor. Kullanilacak olan bu remiz ister tarihi ister
cagdas ister beseri ya da beseri ilgilendirmeyen bir 6ge olsun onun
vazifesi insanlar iizerinde bir etki olusturmak ve hosnut etmektir.
Saglam bir elestiri zaviyesinden bu meseleye baktigimizda edebi
bir metinde donukluk ve kuruluk kabul edilemez bir durumdur.
Son olarak Islam edebiyatinin hiiviyeti islam tasavvurunun varhga
dair ortaya koydugu edebiyat onun yapisi sekillendirmistir. Islam

114 Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 76.
115 Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 69.
116 Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 73.
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edebiyati, ruhlarin duygularini ifade eder, umutlarini ve acilarini
somutlastirir, bilyiik ve kiiciik milletlerin meselelerini ve islam’in
evren, hayat ve insan tasavvuru yoluyla genel ve 6zel kaygilarini
tasvir eder. Bu kapsamli tasavvurdan ortaya c¢ikan Islam
edebiyatidir. Kabul goériilen edebiyat, islam edebiyat: ile mutabik
olan edebiyatur ve karsi durulan ise gayri Islami olan
edebiyattir. 117 Asmavi 0Ozellikle bu edebiyati gosteren i1stilah
hakkinda su sekilde karar veriyor: Yenilik, islam’in dogusundan bu
yana destekledigi ve saglamlastirdig1 islam edebiyati degil 1stilah
isimlendirirken olan sinirlamadir ve bu kavrami tanimlamak ve
buna atifta bulunmak i¢in acil bir 1stilah va‘d etmeye gerek yoktu.
Buna ek olarak, o zamanki entelektiiel ve edebi sapmalar ideolojik
ve felsefi bir temele dayanmiyordu sadece sahsi/ferdi bir hareketti.
Aksine son asirlarda ki gelisen olaylar fikri ve edebi sapmalardir ve
o sapmalar kurumsalmis algiya ve bir metoda dayanir ve o
onderlere ve savunuculara sahiptir ve hatta onu benimseyen ve
onu desteklemek ve nesretmek icin ¢abalayan bir devleti vardir,
onun icin kuramlar ve miifredatlar gelistirmis ve onun hakkinda
akademik c¢alismalar ve arastirmalar yazmistir ve esasen
Miisliimanlarin kendi bagimsiz metotlarina ve Islami tasavvura
dayali bir Islami edebiyat teorisine sahip olmalar1 zorunluydu.
Ciinkii bu metodoloji bu asrimizda ki sistematik edebi bozulmalara
kars1 koyabilecek bir metodolojidir ve Islam edebiyat 1stilah1 da
bunu yapmistir.118

Bu farkli dilsel dslup tamimlari, 1stilahlarin  yayginhk
kazandig1 gecen asrin ikinci yarisinda Islam edebiyatin anlamini
tarif ediyorlar ve bu edebiyati tanimlamaya gerek duymalarinda ki
ortak sebep ise sudur: “Edebiyatin, Islam akidesine ve onun
varolussal tasavvurundaki muhtevasina gore temellenip ve ondan
sadir olan seyleri temsil etmek icin caba gostermesi ister ihtimam
derecesindeki meseleler olsun ister bicim ve dil ya da umumi
estetik degerler diizeyinde olsun.” 119 Islam edebiyatin1 biitiin
boyutlariyla kavramak bu tanimlardan bakmayla goériiniir ve bu
tanimlar, Miisliiman edebiyatgcilarin tecriibesini ve Arap ve Islam
tilkesinin meselelerinde ki konumunu ve ihtimam verdigi tiim fikri

117 Asmavi, ‘Aldkatii’l-edeb bi-sahsiyyeti’l-iimme, 81.

118 Mican er-Ravili & Sa‘d el-Bazi‘l, Delilii'n-nikdi’l-edebi (Beyrut: el-Merkezii’s-
Sakafiyyii'l-‘Arabi. 2. Basim, 2000), 19.

119 M, A. el-Hasimi, e/-/nsan fi’l-edebi’l-Islimil14.
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mesguliyetleri ve biitlin bedenlerini kaplayan emelleri ve
karsilastig1 meydan okumalar1 hakkinda ifadelerde bulundular ve
ayni sekilde kiiresel ve insani tecriibelerden seckin olanlarin
tecriibeleri hakkinda da ifade bulundular. Bu tanimlar, Islam’in
kapsamli goriisiinii insana, topluma, gercege ve tiim varliklara
yansitirlar. Bir yandan tecriibelerini sunabilmek ve onun diizenli
dizisinden, iletisim ve ifade araci haline gelen dilin giizelliklerinden
ve nakil yapmak icin ondan uygun bi¢cim yapilan edebi sanat
glizelliklerden ziynet alabilmek icin bu ifadeler ile isimlendirilirler.
Diger yandan ise Islam edebiyati énceki edebiyati canlandirma
merhalesi degildir ve giinlimiizdeki tiim edebiyatlardan ve
milletlerin miraslarindan istifade edilse bile sadece o sanatsal
ozgilinliigiin Islam tasavvuru araciligl ile yeni bir yoludur. Insani
degerler; edebiyat, felsefe ve tasavvuru en iyi sekilde
koruyor/himaye ediyor ve o her tir renk ve sanattaki
edebiyatcilari ceken zengin ve verimli alanlardaki niifuslarda etkili,
cesitli, genis ve kapsamli insani ufuklara sahiptir. Arap edebiyati;
insan, evren ve hayat meselelerine bakis da Islam’in varolussal
tasavvurunun muhtevasindan ilham alir. Fakat bu edebiyat
diinyanin biitiin kitalarindaki Miisliimanlari kusatmak i¢in bolgesel
eksenleri ve ulusal hudutlar1 asiyor ve o edebiyat yeni cizgisini
diinyaya ve yeni diinyalara miijdeliyor. Fikri ve ifade mirasimizin
selametini, yenilenmis 6zgiinliik ve velut olmak esaslarina dayanan
edebi mirasimiz garanti eder.

Sonug

Islam edebiyat: 1stilah1 yeni bir kullanim degildir. Cahiliye
asrindan sonra gelen edebiyat donemine isaret edilerek, edebiyat
tarihi yazilarinda kullanilmistir. Vahyin baslangici ve Kur’an’in
niizuliiyle beraber Islam nurunun dogmasiyla baslayan dénem gibi.
Bu donem Resulullah’in biiyiik sahabeleri olan Hulefa-y1 Rasidin
donemine kadar uzanmistir. Bilindigi tizere bu donem edebiyatina
Sadru’l-islam edebiyati da denmektedir. Bu edebiyat modern
kullanimda paradoksal bir anlamla sekilleniyor. Bu durum, siirinde
ve nesrinde Islam’in prensiplerine ve degerlerine bagh bir
Miisliiman tarafindan yayinlanan edebiyatla sinirli olmasidir. Bu
tanimin 15181nda ytlice degerleri, 151kl ilkeleri, parlak 6gretilerinden
olusan Islam daveti ve onun terenniim ettiklerini ihlal eden tiim
edebiyatlar ayrica bu edebiyat Miisliiman tarafindan yayinlansa
bile islam dairesinden uzaklasirlar.
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Ana 1stilahin (Islam edebiyat) yerine farkll istilahlar
onerilmistir. Davet edebiyati, islami yonelis, Miisliiman edebiyat,
Islam halklarin edebiyati, islam akidesi edebiyati ve Ahlaki
edebiyat 1stilahlar1 gibi. Bu 1stilahlarin mahiyetleri iyice
incelendiklerinde ve medlul ve dal alakasinin tetkikinde ana
1stilahin seviyesine yiikselemezler ¢iinkii Islam edebiyati 1stilahy,
biitlinciil bir sekilde modern anlamlar1 yerine getirmesi ayrica
alternatif 1stilahlarin igerdigi anlamlar1 kismen karsilamasidir.

Islam edebiyati 1stilah1 bu kavramiyla ve tiim alternatifleriyle
modern c¢agin bir liriinl veya yirminci ylizyilin son on yillarinin
tiriinii degil bilakis onun ortaya ¢ikisi ¢ok eskidir. islam davetinin
dogusunun lahzasindan itibaren ona eslik etti. Islam’in gizli davet
doneminde ona yol arkadashgi yapti. Diismanlarin hilelerine ve
serlerine karsi onu savundu. Islam edebiyati kelimesinin tiim
unsurlart o zamanki dénemde taninan irklarda ve sanatlarda,
herhangi bir irkin diizenledigi ve herhangi sanatin katildigi
yarismalara eslik etmistir.

Islam edebiyat, belirgin bir sekilde elestiride ve edebiyatta
biitiinciil nazariyatin usullerine dayanan Islam tasavvurunun
sinirlari icerisinde insan, hayat ve evren amacina yonelik sanatsal
ifadelerde bulunmaya doniisti. Bu nazariyatin 6zellikleri ytlizyillar
boyunca devam edegelen Islam edebiyatinin iiriinlerinde
bulunmustur. Arastirmacilarin da belirttigi gibi, edebiyat siirecini
rasyonellestiren yapici acik elestirilerin getirilmesi bir gerekliliktir.
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TELIF HAKKI SOZLESMESI

1. Katre’de yayinlanan c¢alismanin bilimsel ve hukuki sorumlulugu
yazarina aittir.

2. Dergide yayinlanan ¢alismanin biitiin yayin haklar1 KATRE’ye aittir.

3. Yayincinin izni olmadan ticari amagl kismen veya tamamen basilamaz,
cogaltilamaz ve elektronik ortama tasinamaz. Kaynak gostermek sartiyla
bilimsel calismalarda Editoérliikten izin almadan kismen kullanilabilir.

4. Kisileri ayristiricy, kin ve nefrete siiriikleyici, din karsiti sdylemler ile
hukuken sug kabul edilen her tiir yazilar ¢alismamda yer almamaktadir.
Bu tiir yazilarin bulunmasi halinde tiim cezai ve hukuki yaptirimlari kabul
ederim.

5. Yaziarin yaymnlanip yayinlanmamasindan derginin Editorleri
sorumludur.

6. Calismamin yaymlanmasi halinde herhangi bir telif icreti talep
etmeyecegim.

7.Katre'ye calismami gondermekle (YUKLEMEKLE) biitiin Telif Hakki
Sozlesmesini kabul etmekteyim.

YAYIN ILKELERI

Katre’de, sosyal ve beseri bilimler ( 7arih-Kiiltiir ve Sanat, Iktisadi Idari
Bilimler, Felsefe ve Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda yapilmis telif
ve terclime makale, metin nesri ve terciimeleri; sempozyum, seminer,
konferans, panel gibibilimsel etkinlik tanitim ve degerlendirmeleri
deneysel, betimsel ve kuramsal calismalar; model 6nerileri, vb. yazilar
yayinlanmaktadir.

Dergiye gonderilen makaleler daha o©nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina Karar verilmemis olmalidir. Daha o6nce
sempozyum bildirisi olarak sunulup yayimlanmis tebligler ile hakemli
olmayan yayin organlarinda yayimlanmis yazilar, en az yiizde otuz
oraninda gelistirilmis olmak ve yeni yorumlar eklenmek suretiyle hakemli
makale seviyesine ¢ikarilmis olma sartiyla yayimlanabilir. Ancak bunlarin
orani hakemli makalelerin ticte birini gegcemez; ayrida daha once
yayimlandiklari yerin de belirtilmesi gerekir.

Derginin yazi dili Ttrkce ve yaygin Bat1 dillerinden biri olabilir.

Katre, Ocak-Haziran / Temmuz-Aralik dilimlerinde olmak tizere yilda 2
(iki) say1 yaymlanmaktadir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dergiye yayinlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik,
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yontem, yazim kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca
incelenir. Calismalar intihal taramasindan gegirilir. Uygun bulunan yazilar
bilimsel yetkinlikleri a¢isindan degerlendirilmek tlizere alaninda uzman
iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda
calisma editér incelemesinden sonra yayinlanir; hakemlerden birinin
olumsuz rapor vermesi durumunda yazinin yayinlanmasina editor karar
verir. Yayinlanma onay1 alinan ¢alisma, yayin sirasina alinir. Kér hakemlik
yontemi uygulanir fakat hakem raporlari yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili
dénem igerisinde gonderilir.

Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin raporlarim1 dikkate almak
zorundadirlar. Yayinlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu
yazarina aittir. Editérler gonderilen yaziy1 yayinlayip yayinlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayinlansin veya yayinlanmasin iade
edilmez.

Yayinlanmis yazilarin her tiirli hakki Katre Uluslararas1 Insan
Aragtirmalarn Dergisi'ne aittir. Dergide yayinlanmis yazilardan kaynak
gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Dergiye Yayinlanmak tizere gonderilen yazilar, dncelikle Editor ve Editor
Yardimcis1 tarafindan incelenir. Sonrasinda Hakemlere yonlendirilir.
Hakemler 15 (On bes) giin icerisinde Hakemligi kabul ettiklerini beyan
eder. Hakemlerin gonderilen yazilar1 degerlendirme stiresi 15 giindiir.
Siire yetmediginde 7 giin ek siire verilir. incelenen calismalarin kesinlikle
derginin yayin politikasina uygun olmasi gerekmektedir. Hakemler ve
Editor tarafindan yayinlanmasi kabul géren calismalar ise dergide yer alir.

YAZIM KURALLARI

Katre Uluslararas1 Insan Arastirmalan Dergisi Yazim Kurallan [ISSN:
2146-8117 / e-ISSN: 2148-6220]

Dergiye gonderilen makaleler daha o6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

1. Bagliklar: Makalenin ana bashgive ara bashklar ise kiicik koyu
harflerle yazilmali ve her s6zcligiin bas harfi biiytik olmalidir.

2. Yazar adi ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan c¢alisma
hakemlere gideceginden dolay1 yazar ad ve kurum
bilgileri yazilmamalidir. Yaz1 yayinlanmasi icin onay aldiktan sonra son
sekliyle yiiklenmeden once Ad-Soyad, Kurum Bilgileri, email ve Orcid
ID yazilmalidir.

3. 0z: Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az
150, en fazla 200 kelimeden olugsan Tiirkce-Ingilizce 6zet bulunmahdir. Oz
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icinde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina
deginilmemelidir.

4, Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 8 sdzciikten olusan
anahtar Kkelimeler mutlaka verilmelidir. Anahtar Kkelimelerin her
sozcigiiniin  bas harfi biytlik yazilmalidir ve aralarinda virgil
kullanilmalidir.

5. Ana Metin: Dergiye gonderilecek yazilar A4 ebadinda olmali ve tist, alt,
sag ve sol taraflardan 2.5 cm bosluk birakilmali. Yazilar Times New Roman
karakterle, 1.15 satir aralikla, iki yana dayals, satir sonu tirelemesiz olmal..
Ana ve ara basliklar ile ana metin 11 punto, Tiirkce ve Ingilizce zler ve
kaynak¢a 10 punto, dipnotlar ise 9 punto karakter ve 1 satir araligi
kullanilarak yazilmalidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarast ve basligi bulunmaldir.
Dergiye gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin
sayfa boyutlar1 disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17
cm'lik alan1 asmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb.
unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik kullanilabilir.

7. Resimler: Yiiksek c¢oziintrliikli, baski kalitesinde taranmis halde
makaleye ek olarak gonderilmelidir. Resim adlandirmalarinda, sekil ve
cizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
sayfa uzunlugu yazinin lgte birini asmamalidir. Teknik imkana sahip
yazarlar, sekil, cizelge ve resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak
sart1 ile metin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler.

8. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak icinde verilmelidir. 3
satirdan az alintilar satir arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin
solundan 1 cm iceride, blok halinde ve 1 satir araligiyla 10 punto olarak
yazilmalidir.

9. Dipnot ve kaynakga gosteriminde ISNAD (2. EDISYON) ve “APA”
sistemi kullanilmalhdir.

Alint1 ve Kaynaklarin ayrintili bilgisi i¢in bakiniz.
https://www.isnadsistemi.org/guide

http://www.tk.org.tr/APA/apa_2.pdf



https://www.isnadsistemi.org/guide/
http://www.tk.org.tr/APA/apa_2.pdf

NOTES FOR CONTRIBUTORS

The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies
Journal” published by the Istanbul Foundation for Science and Culture is
a journal covering all aspects pertaining to humanity and existence from
the perspective of the Risale-i Nur. Articles concerning human life and
humanities’ search for truth conducted within the scope of various
paradigms are discussed. It is a journal with the aim to study areas of
religion, society and the humanities. Articles of genuine quality and of an
inter-disciplinary character are predominant - also included are book
reviews, features on symposiums, conferences, and panel.

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if
required) by a third reviewer when needed. If approved, then they are
published in the journal. After submission, the authors are required to
follow the required corrections and recommendations of the editor and
the reviewers. After the papers have passed in accordance with the
reviewers’ report then a decision will be given as to whether to publish
the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria,
wording, and legal rules is of the contributors.

The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

No Copyright Payment will be made to the contributors, but 5
copies of the journal will be sent to the authors for free. All the issues of
the Katre Journal can be accessed www.iikv.org and
https://dergipark.org.tr/katre web sites freely. Articles should be
submitted to DergiPark system after registration and login to the system.
The writers are required to get a 16-digit ORCID IDENTITY number
before submitting their article to Katre Journal.



https://dergipark.org.tr/katre

GENERAL RULES FOR WRITING

The spelling of the words included in the Turkish articles should
conform to the latest standards of the Turkish Language Institute.

The font should be in Times New Roman and in 11 point. The
upper, lower, left and right margins should be separated at 2.5 cm and
with 1 line spacing written in plain text.

The article title and subtitle initials should be in capital letters.
While the article title must be centered in the middle, the sub-heading
should be placed on the left. The authors’ name and surname should be
written directly under the title of the article, while the academic title and
the institution name and email address and ORCID ID NUMBER should
be written in a footnote attached to the author’s name.

Together with the article an abstract not exceeding 200 words as
well as from five to eight key words representing the article should be
sent. After the abstract and key words

References used in the article should follow either one of the two
citation styles of ISNAD (2. EDITION) and APA.

Authors sending their articles for publication should follow the
notes for references at:

https://www.isnadsistemi.org/guide/

https://aut.ac.nz.libguides.com/APA6th /referencelist



https://www.isnadsistemi.org/guide/
https://aut.ac.nz.libguides.com/APA6th/referencelist
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