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EDITORDEN / FROM THE EDITOR

Degerli Okuyucular,

2014 yilinda yayin hayatina baslayan dergimiz, yayim ilkesi geregi yilda iki kez
olmak iizere Ocak ve Temmuz donemlerinde yayin hayatina ilk giinkii heyecaniyla devam
etmektedir. Bu itibarla, 2020 y1li Temmuz dénemi yeni sayimizi (14. say1) yayinlayarak siz
degerli okuyucu kitlesiyle bulusturuyor olmanin tarifsiz mutluluk ve kivancini hep birlikte
bir kez daha yasiyoruz...

Hi¢c kuskusuz, iilkemizin ve 6zellikle de biitliin diinyanin ¢ok énemli bir sinavini
verdigi Kovid-19 Salginin yaratmis oldugu olumsuz sonugclarina ragmen en basta editor
ekibimiz olmak iizere, ¢ok degerli yazar ve hakem kadromuzla yeni bir sayinin yayin
hayatina baslamasina ve siz degerli okuyucularin karsisina ¢ikmasina vesile olmus olduk.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Dergipark sistemine ilk iiye olan
dergilerden birisi olarak her gecen giin yayin kalitesini bir liste ¢cikarmanin telasi icindedir.
Bu telas ve gayretimiz, en basta kurumsal kimligimiz ve dergi editér ekibimizle birlikte
biitiinleserek daha iist ¢itay1 olusturan yeni yayin indekslerinde taranincaya kadar devam
edecektir. Bu siiregteki en biiyiik hedefimiz, Jenerikte de beyan edilen indekslerde
taranmakla yetinmeyip daha ileri ve iist kulvar1 olusturan farkl indeks dizgesinde yer
alabilmektir. Bu cltimleden miilhem, dergimizin yeni sayisinda olabildigince makale
havuzumuzu genis tutarak 2014 yilindan itibaren dergimizin izledigi yayin gelenegini de
cok fazla 6rselemeden hem nicelik hem de nitelik olarak farkli bir tasarimin iginde olmaya
6zen gosterdik. Boylelikle dergimiz acisindan alan olarak, hem daha islevsel hala doniismesi
hem de yayin kalitesinin artirilmasi adina 6nemli bir asama kaydedilmis oldu. Clinkii Kafkas
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, bundan sonraki siirecte sadece kaliteli ve nitelikli
yazilar1 yayinlamakla kalmayacak, ayni zamanda makale ve yazi gelenegine de kalite ve
nitelik kazandiracaktir.

Dergimizin yeni sayisinda, en basta makale ve yazilariyla dergimize destek veren ve
yeni sayimiza renk katan cok degerli yazarlarimiz basta olmak tlzere, bu sayinin
makalelerini biiylik bir fedakarlik ve 6zveri ile okuma ve degerlendirme zahmetinde
bulunan ¢ok kiymetli hakem hocalarimiza tesekkiir icin pek ¢cok nedenimiz var. Bu itibarla,
yeni sayinin ortaya ¢ikmasinda iistiin bir 6zveri ve gayretle miicadele eden ve makalelerin
son okuma ve redaktesini gerceklestirerek dizgi ve mizanpajda emegi gecen editor ekibime
ve biitlin hocalarima bir kez daha yiirekten tesekkiir ediyor, saygilarimi sunuyorum.

Dergimizin gelecek sayisinda, yeni makale ve yazilarimizla siz degerli
okuyucularimizla tekrardan bulusmak iimidiyle...
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Abu al-Hasan al-Kharaqgani As a Gnostic (al-‘Arif) and The Divine Guide (al-
Murshid) in Ahmed Avni Konuk’s Commentary Called Mathnawi-i Sharif
Sharhi

Dilaver GURER*

Abstract

The Gnostic (al-‘arif) and the divine guide (al-murshid) are the most significant terms of
tasawwuf. ‘Arif is someone who knows Allah in the light of Islamic sources and lives apropriate for the
sake of Allah. As for murshid is someone who introduces Allah to people by the way of al-‘ilm
(knowledge), al-‘irfan (gnosis), and his behavior and guides people to walk along sirat al-mustaqim (the
straight path). Mawlana gives Abu al-Hasan al-Kharaqani many attributes and mentions him by
admiring with many praises. Furthermore, Mawlana gives his some gnostic messages by telling two
stories related with Kharaqani. One of this stories is about the harbinger of Bayazid Bestami, the owaisi
sheikh of Kharaqani, the birth of him while he was going through Kharaqan. And other is the famous
story about a murid of Kharaqdni and his grumpy wife. In these stories, It is mentioned that how
Kharakani had a supreme disposition, character, and morality and how reached the martaba-i ali
(divine level) by training his nafs (self), in short, the value of his gnostic knowledge and the method of
guidance are explained in Mathnawi. In this article, the sageness and mastership of Kharaqani will be
explained in the frame of the Mathnawi’s couplets and two stories about him by means of Ahmed Avni
Konuk’s commentary.

Keywords: Tasawwuf, Mathnawi, Mathnawi-i Sharif Sharhi, Abu Yazid al-Bestami, Abu al-
Hasan al-Kharaqani, Mawlana Jalal al-Din al-Rumi, Ahmed Avni Konuk.
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Oz

Arif ve miirsit kavramlari tasavvufun en énemli kavramlarindandir. Arif, Islami kaynaklarin
isiginda Allah’t bilen ve onun rizasina uygun yasayan kimse, miirsit ise bu bilgi, ilim, irfan ve yasayis ile
etrafindaki insanlara Allah’t tanitan, insanlarin sirdt-1 miistakim iizere yiiriimelerinde onder olan kim-
se demektir. Mevldna, pek cok tistiin sifatlarla andigi Ebu’l-Hasan-1 Harakdni’den Mesnevi'de biiyiik bir
hayranlik ve évgiiyle bahseder. Harakdnf ile ilgili iki hikdyeyi uzun uzun anlatarak irfadni mesajlarini bu
hikdyelerin beyit aralarina serpistirir. Hikdyelerden birisi Harakdni'nin tiveyst seyhi olarak bilinen
Bdyezid-i Bistdmi’nin Harakan’dan gecerken onun dogumunu miijdelemesidir. Digeri ise Harakdni’nin
huysuz karisi ve bir miiridi ile ilgili hikdyedir. Bu hikdyelerde Harakdni'nin nasil ytice bir mesrep, kisilik
ve sirete sahip oldugu, nefsini terbiye ederek nasil ulvi mertebelere ulastigi, kisaca onun irfant birikim
ve irsat metodunun giizelligi ifade edilmektedir. Bu makalede, Mesnevi'deki iki hikdye ve Harakdani'den
bahseden diger beyitlerin Ahmed Avni Konuk’un serhi cercevesinde, tinlii sifinin ariflik ve miirsit-
lik yéntine dair bazi ézellikleri ortaya konmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mesnevi, Mesnevi-i Serif Serhi, Ebii Yezid el-Bistdmi, Ebu’l-
Hasan-1 Harakani, Mevlana Celdleddin-i Riimi, Ahmed Avni Konuk.

GIRIS

Ebu’l-Hasen All b. Ahmed (Ca‘fer) el-Harakani (v. 425/1033), daha yaygin ismiyle,
Seyh Ebu’l-Hasan-1 Harakani, bilhassa sathiyeleri sebebiyle, tasavvuf tarihinin en renk-
li simalarindan birisi olup, ilahi ask yolu olarak bilinen ve “sekr ve telvin ekoli” diye
adlandirilan mesrebin miithim sahsiyetlerindendir. Bu ekoliin en meshur temsilcileri
arasinda Rabiatii'l-Adeviyye (v. 185/801 [?]), Bayezid-i Bistami (v. 234/848 [?]), Hallac-1
Manstr (i. 309/922) ve Mevlana Celdleddin- Rimi (v. 672/1273) de yer almaktadir.
Mevlana, miritlere “tasavvuf el kitab1” olarak kaleme almis oldugu ve pek ¢ok sufinin
hikayesini, menkibesini ve disiincesini aktardigi Mesnevi'de Harakani’den iki menki-
be nakletmektedir. Bu iki hikdyede Mevlana okuyucusuna, Harakani'nin cok yiice bir
mesrep, kisilik ve sirete sahip oldugu, nefsini terbiye ederek ulvi mertebelere ulastigi
mesajini vermektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Mesnevi'de Harakani’nin bilhassa irfan
ve irsat yoniiyle ilgili degerlendirmeler, onun dini bilgisi, velayet yonii, kutuplugu, mesrebi
ve lUveysiligi olmak lizere bes ana baslik altinda degerlendirilebilir. Ayrica Mevlana,
Harakani'ye yoneltilen itirazlara da eserinde ¢ok biiyiik 6nem atfetmek- te ve o itirazlarin
sahiplerine karsi ¢ok sert cevaplar vermektedir. Gegen yiizyilin 6nemli ilim, kiltiir ve irfan
adamlarindan, Mesnevi sarihlerinden, Mevleviyye seyhlerinden ve mesnevihanlarindan
birisi olan Ahmed Avni Konuk da Harakani ile ilgili Mesnevi’deki beyitleri ve Mevlana'nin
diisiincelerini, muazzam bir Mesnevi serhciligi birikimi ile serh etmekte, Mevlana'nin isaret
ederek gectigi noktalara aciklik getirmektedir. Makalemizde, Harakani’nin bilhassa irfan ve
irsat yoniiyle ilgili 6zelliklerini ve onun muterizlerine Mevlana ve Ahmed Avni Konuk
tarafindan verilen cevaplari saydigimiz ana baglhklar altinda ele almaya ¢alisacagiz. Ancak,
konulara gegmeden 6nce burada Ahmed Avni Konuk'un Mesnevi-i Serif Serhi hakkinda ¢ok
kisa da olsa bir bilgi vermenin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

Hic¢ siiphesiz, XX. ylizyilin en 6énemli vahdet-i viicid savunucularindan birisi de
Ahmed Avni Konuk’tur. Osmanli’'nin son ve Cumhuriyet’in ilk donemi aydinlarindan olan A.
Avni Konuk, bir mesnevihan, bir Mevleviyye seyhi, bir miizisyen, tasavvuf alaninda velid
bir sarih, miitercim ve miiellif olmasinin yanisira, ézellikle Ibnii’l-Arabi’nin (v. 638/1240)
Fusiisu’l-Hikem ve Mevlana’'nin Mesnevi’sine yapmis oldugu gercekten cok degerli serhleri
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ile bilinir.2 O, bu iki serhini, daha ¢cok Molla Fenari (v. 834/1431) ile baslayip,3 “Hz. Sarih”
Ismail Rustihi Ankaravi’nin Mesnevi Serhi’nde adeta sistemlestirdigi gelenege uyarak,* ya-
ni Ibnii'l-Arabi ve Mevlana'nin gériislerini telif ederek kaleme almistir. Merhum Konuk,
Fustisu’l-Hikem’i serh ederken Mesnevi'ye ¢ok fazla atifta bulunurken, Mesnevi'yi serh
ederken de Fustisu’l-Hikem’den ¢ok fazla alint1 yapmis, goriisleri icin deliller sunmus® ve
vahdet-i viiciid diisiincesini Mevlana’'nin eserleri ve oOzellikle de Mesnevi merkezli
savunmustur. Bunun sebebi sudur:

Ibnii’'l-Arabi ve Mevlana’min fikriyatinin ayni oldugu, aralarinda temelde, esasta fark
olmadigl noktasinda sufiler arasinda goriis birligi vardir. A. Avni Konuk da Mesnevi
Serhi'nde zaman zaman bu nokta lizerinde hassasiyetle durur. Aslinda isin dogrusu da
budur ve ecdad da zaten bodyle yapmistir. Hatta bazilar1 Mevlana'nin Mesnevi'sini el-
Flitihatii'l-Mekkiyye’'nin -ki Flitiihdt, Fusis'un serhi mahiyetindedir- Fars¢a versiyonu
olarak degerlendirirler.6 Ismail-i Ankaravi’nin (v. 1041/1631) ve Sar1 Abdullah Efendi’nin
(v. 1071/1660) Mesnevi'yi vahdet-i viiciid eksenli serh etmelerinin sebebi de budur. ismail-
i Ankaravi Mesnevi'yi ibnii'l-Arabi’nin gériisleri ile serh ettigi gibi, Fusisu'l-Hikem'i de
Mevlana’dan ornekler alarak serh etmistir. Hindistanli mutasavvif Abdiil‘ali Bahru’l-Ulim
(v. 1810) da Mesnevi’yi ibnii'l-Arabi’nin goriislerinden yararlanarak serh edenler arasin-
da mithim bir yere sahiptir.

Ahmed Avni Bey’in Fusiis ve Mesnevi serhlerinin dnemi de bu noktada karsimi-
za c¢ikmaktadir. O, kendisinden onceki sarihlerin metodunu kullanarak, Fusis'u
Mevlana’nin, Mesnevi'yi ise Ibni’l-Arabi'nin fikirleri ile serh etmek sliretiyle, adeta biitiin bir
tasavvuf mirasini, Osmanh diisiincesinin temel dinamiklerini, paradigmalarini bir fikir
biitliinliigl icerisinde giinlimiiz insaninin goézleri 6ntline sermektdir. Bagka bir ifadeyle o,
Ankaravi’nin Mesnevi'yi Fustsu'l-Hikem ve el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye’den aldig1 metinlerle
acikladigi gibi; Fusiisu'l-Hikem'i de Mesnevi ve Divdn-1 Kebir'den sectigi siirlerle serhetmistir.

Iste Ahmed Avni Bey’in miitekdmil eseri, ahir émriinii onunla mesgul olarak
gecirdigi, hicrl 1348 senesinde baslayip 1356 senesinde tamamladigi Mesnevi-i Serif
Serhi’dir. Kendisinden dnceki serh gelenegini, 6zellikle Ankaravi’'nin serhini dikkatle takip
eden miiellif, Hint sarihlerinden de haberdar olusu sebebiyle farkl bir metin insa etmistir.

2 Ahmed Avni Konuk 1868 yilinda Istanbul’da dogmustur. 1890 yihinda Mekteb-i Huk{ik-1 Sahine’den
birincilikle mezun olmus, Posta ve Telgraf Umum Midiirligiinde umum miidiir muavinligine kadar
ylkselmistir. Cok iyi Fars¢a, Fransizca ve Arapc¢a bilen Konuk, Mesnevihan Selanikli Es’ad Dede’den
mesnevihanlik icazeti almis ve halifesi olarak ondan sonra postnisin olmustur. Tasavvufl egitim ve
birikiminin yaninda iyi bir musiki egitimi de almis ve bu alanda da ¢ok kiymetli eserler vermistir. Olduk-
¢a veld bir miiellif olan geride pek ¢ok telif ve terciime kitap ve makale A. Avni Konuk 20 Mart 1938
tarihinde Istanbul’da vefat emistir. (Daha fazla bilgi icin bk.: Selcuk Eraydin, “Ahmed Avni Konuk: Hayati ve
Eserleri”, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (igerisinde), 4 c. (Istanbul: MUIFV Yay., 2005), 1/15-27; Resat
Ongodren, “Konuk, Ahmet Avni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay., 2002),
26/180-182; Savas S. Barkgin, Ahmed Avni Konuk -Gériinmeyen Umman-, (Istanbul: Klasik Yay., 2011),s. 11-
23)

3 Bk.: Betiil Giirer, Molla Fendrt'nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, (istanbul: insan Yay., 2018), 76-83.

4 Bk.: Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.: Mustafa Tahrali (ve digerleri), 13 c. (Istanbul: Kitabevi
Yay., 2009), 1/39.

5 Bk. Dilaver Giirer, “Ahmed Avni Konuk'un Fus@is’u Mesnevi Ve Mesnevi'yi Fusis ile Serh Etmesi” IV.
Uluslararast Mevldna Sempozyumu Hz. Mevlana ve Islam Diinyasinda Kardeslik (Bildiriler), ed. Ali Temizel,
(Konya: Mevlana Arastirmalar Enstitiisii Yay., 2018), s. 325-338.

6  Mahmud Erol Kilig, “el-Fiithdtii'l-Mekkiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1996), 13/253.
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Mesnevi’nin timiini titiz bir ligdt duyarhiligi ve fikri tutarlilikla serh etmesi, eseri
faydalandig kaynaklarin bir sentezi olmaktan ileri gétiirmiis ve ona orijinal bir telif niteli-
gi kazandirmistir. Ayrica, Ahmed Avni Bey, stirdiirdiigli gelenege bagl olarak Mesnevi'yi
tasavvufi telif tarihinin miistesna bir eseri sayip, onu basta el-Fiitiihdt el-Mekkiyye ve
Fustisu’l-Hikem olmak lizere bircok klasikle irtibatlandirarak remizlerini ve isaretleri-
ni izaha ¢alismasiyla da dikkat ceker. Bu gelenegin ortaya koydugu literatiire bagh olarak
Mesnevi, stfilerin tevhid anlayislarinda baskin bir renk olan vahdet-i viiclid ¢izgisinin tatbik
ve izahina biiytlik bir katki yapmis, boylelikle tasavvufun nazari ve ameli yonlerinin bir arada
diisliniilebilmesini saglar duruma gelmistir.”

Ayrica, mesela A. Avni Bey'in Fusiis Serhi'nde biitiin bir Fusiis ya da daha genel bir
deyisle Ibnii’l-Arabi kiilliyAtin1 ve yine Mesnevi Serhi’nde de biitiin bir Mevlana kiilliyati-
ni birarada géormek miimkiindir. Yani, A. Avni Bey, Fusiis'u serh ederken kendisinden
onceki biitlin serhleri gormiis, okumus ve bunlarin genel bir harmanlamasini yapmistir.
Hatta sadece Anadolu ve etrafindaki topraklarda kaleme alinan serhler ile yatinmemis, Hind
Yarimadasi’'nda telif edilen bilumum serhleri de gérmiistiir. Bu asla kiicimsenecek bir
durum olmayip, gercekten de Islam tarihinde esine az rastlanan, belki de o ana kadar
rastlamadigimiz bir diisiince ve yazma faaliyetidir. Aym1 sey Mesnevi Serhi icin de ayni
sekilde vakidir. Bir de bunlarin birbirleri ile desteklendigi ve zenginlestirildigi gézoniine
alindiginda sunu rahatlikla séyleyebiliriz: Fusisu’l-Hikem Serhi ya da Mesnevi-i Serif
Serhi’'nden birisini okuyan bir kimse bu serhlerde tasavvufl diisiincenin genel bir birikimini
rahatlikla bulabilecektir. Kanaatimizce Ahmet Avni Bey’in serhlerini kiymetli kilan hatta
-tamamiyle sahsi disiincem olarak soyleyebilirim ki- diger serhler icerisinde en degerli
kilan husus bu noktadir. Ayrica, Avni Bey’in serhi Mesnevi'deki tasavvufl sembollerin
¢6zliml konusunda gercekten de miikemmeldir.

1. Harakani Seyh-i Dindir

Mevlana’ya gore Ebu’l-Hasan-1 Harakani seyh-i dindir. “Seyh-i din (dinde seyh)”,
hem bilgisiyle hem de yasantisiyla diger insanlara 6nder olan kimse demektir. Bu tabir
Mesnevi'de, 1. cildin 3379 numaral “Rabbii’l-dleminin ma’ndlarinin derydsi olan seyh-i
din, ma’nd ancak Allah’dir dedi.” beytinde ve 6. cildin 2137 numaral “Dedi ki: Bu seyh-i
din bdyle kadimi nigin evinde ydr ve hemnisin tutar?” beytinde olmak iizere iki defa
kullanilmistir. Ayni zamanda bir Mesnevf sarihi olup, Mesnevi'yi ve Mevlana'y1 Bat1 dlemi-
ne tanitanlarin ilk ve en meshurlarindan olan tinlii sarkiyatci R. Nicolson’in kanaatine gore,
Mesnevi'de “seyh-i din” lakabinin umumi manada gectigi yerlerde, Seyh Harakéani
kastedilmistir.8 Diger sarihler 1. Cildin 3379 nolu beytindeki seyh-i dinden muradin
Sadreddin Konevi (v. 673/1274), ibnii'l-Arabi, Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909), Hz. Ali (v.
40/661) ya da Hz. Peygamber olabilecegi noktasinda goriis bildirirken, Konuk’a gore

7 Safi Arpagus, “Ahmed Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhi’nin Tasavvuf Calismalar1 Agisindan Onemi”
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 45, (Eyliil 2013), 36-38.

8 Hasan Ciftci, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gore Ebu’l-Hasan-1 Harakani”, Tasavvuf Dergisi Mevlana Ozel
Sayisi, say1 14, (Ocak 2005), 568. Ciftci, bu makalesinde konuyu Mevlana'nin Mesnevi’si ve Divdn-1 Kebir'i ile
Sems-i Tebrizinin Makdldtn1 esas almak suretiyle karsilastirmali bir sekilde incelemekte ve ilgili
menkibelerin degerlendirmesini yapmaktadir. (Bk. Cift¢i, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gore Ebu’l-Hasan-1

Harakani”, 566-590.)
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buradaki bu tabirden murat Feridiiddin-i Attar'dir (v. 618/1221).9 Sems-i Tebrizl'nin (v.
645/1247 [?]) eseri Makaldtn nasiri Muhammed Ali-yi Furlgl'ye (1877-1942) gore de
Mevlana bu lakabi (Seyh-i din) Sems-i Tebrizi icin kullanmistir.l0 6. Cildin 2137 nolu
beytindeki seyh-i dinden murat ise kesin olarak Harakani'dir. Ciinkii tabir, Harakani'nin
kot huylu karisi ile miiridi arasinda gegen hikdyede miiridin dilinden Haraka-
ni kastedilerek soylenmektedir. Buradan anlasilmaktadir ki, Harakani, tipki Hz. Peygamber,
Hz. Ali, ibnii’l-Arabi ve isimleri zikredilen diger zevat gibi biiyiik bir din énderidir. O, islam"
cok iyi bilen, biitiin islamf ilimlerde derin bir vukifiyete sahip ayn1 zamanda da onu saglam
bir sekilde yasayan Miisliimanlara érnek ve 6nder bir din biiytigiidiir.

2. Harakani Fena-Fillih Mertebesine Ermis Bir Miirsid ve Insan-1 KAmildir

Tasavvufi diisiincede, salikin kotii sifatlarindan temizlenip kurtulmasi ve benliginin
Hakk’in giizel sifatlarinda eriyip yok olmasi gibi anlamlara gelen fena, Konuk'un da belirtti-
gi gibi lic mertebede gerceklesir. “Birincisi “fena-fi's-seyh”dir. Ya'ni salik seyhinin
muhabbetinde fani olur. Bu muhabbet kendi nefsine olan muhabbetin hicabidir. ikinci-
si “fena-fi'r-restl”diir. Salik seyhinin muhabbetinden terakki ederek bu mertebeye gelir ve
bu mertebenin hiikmii, muhabbet-i peygamberide fani olmaktir. Bu muhabbet dahi, seyhine
olan muhabbetin hicabidir. Ugciinciisii “fena-fi'llah”dir. Bu da muhabbet-i Hak'da fani
olmaktir. Bu muhabbet dahi, muhabbet-i peygamberinin hicabidir.”11

Tasavvuf yolunda miirsit olmak, bu ii¢ mertebeyi hakkiyla gecebilmeyi gerektirir.
Gerek Mesnevi'de gerekse Konuk serhinde Harakani’'nin, fenanin bu ii¢ mertebesini gecerek
fena fillah mertebesine ermis bir miirsit oldugu anlasilmaktadir. Konuk, Harakani'nin bu
6zelligini, Mesnevinin baz1 beyitlerinin serhinde kullandigi, onun “sayet beni bilse/tani-
sa idiniz (Konuk’un ifadesiyle: beni arif olsa idiniz), bana secde ederdiniz” soziiyle birlikte
aciklar.12

Menkibeye gore, “Sultan Mahmid-1 Gaznevi (v. 421/1030), Harakan cihetine gelmis
idi. Ebu'l-Hasan-1 Harakani Hazretlerini gonderdigi bir kimse vasitasiyla huziliruna da‘vet
etti. Ve o kimseye dedi ki: “Eger gelmekten istinkaf ederse, “Allah’a itaat ediniz ve Restil’e ve
sizden emr sahibi olan kimseye taat ediniz”13 dyet-i kerimesini oku. O kimse hz. seyhin
istinkafi iizerine bu ayet-i kerimeyi okudu. Ebu’l-Hasan (k.s.) Hazretleri cevaben buyurdular
ki: ‘Atiullah (Allah’a itaat ediniz)’de o kadar miistagrakim ki, ‘atiu’r-Res(l (Res{l’e itaat
ediniz)’de habaletim vardir. Bak, ulii'l-emre ne kalir?” Ya‘ni ben Resiil-i Ekrem’in varligin-
da ve Resfil-i Ekrem dahi Hakk'in varhiginda miistagrak olduk. Bu istigrak icinde ulii’l-emrin

9  Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/395-396 (b. 3379). (Makalemizde Mesnevi beyitlerinin numaralarinda ve
terclimelerinde Ahmed Avni Konuk'un serhindeki numaralandirma ve terciime esas alinmistir. Sayfa
numarasindan sonraki rakamlar beyit numarasini géstermektedir.)

10 Ciftci, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gére Ebu’l-Hasan-1 Harakani” 568.

11 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/469 (b. 1591).

12 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 4/109 (b. 2205),4/339 (b. 3099), 6/495 (b. 4244),9/469 (b. 1424),12 /521 (b.
3598). Avni Konuk’a gore Harakani’nin seriatin zahirine muhalif s6z ve fiilleri olmakla birlikte bunlar
seriatin batinina asla aykiri degildir. Velayet bilgisinin mahiyetine vakif olmayan zahir ulemasinin bu tiir s6z
ve davranislari yersizdir ve bu eksiklikten kaynaklanmaktadir. (Semih Ceyhan, “Osmanli Mesnevi Serhlerine
Gore Ebu’l-Hasan Harakani: Ismail Riistthi Ankaravi ve Ahmed Avni Konuk Ornegi” I Uluslararasi Harakani
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Kars: Kafkas Universitesi Yay., 2012), 232. Nitekim E. Alkan da bir tebliginde
Harakani’nin “Rabbimden iki sey/iki sene eksigim” sathiyesini (Ercan Alkan, “Harakani’'nin ‘Rabbimden ki
Sey/Iki Sene Eksigim’ Séziiniin Tasavvuf Literatiiriindeki Yorumlar1” I. Uluslararasi Harakani Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, (Kars: Kafkas Universitesi Yay., 2012), 211-222) bu anlamda degerlendirmektedir.

13 en-Nisa 4/59.
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varlig1 kalir mi ki, itAat mevzii‘-1 bahs olabilsin? demek olur. Iste insin-1 kAmillerden her
birinin miinteha-y1 halleri budur. Bu zevke vasil olmayan ulema onlari inkar ederler.”14

Insan-1 kamil kendi kotii sifatlarindan siyrilmistir. Baska bir deyisle, o sadece
Hakk’in isim ve sifatlarinin en acik mazharidir, zuhur yeridir, tecelligdhidir. Harakani’'nin
“sayet beni tanisa idiniz, bana secde ederdiniz” s6zii de bunu ifade etmektedir. Onun bu s6zii
“Yerime ve goglime sigmadim, velakin miimin kulumun kalbine sigdim”15 hadis-i kudsisi-
nin serhi sadedindedir ve meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinden bir farki yoktur. Ciinkii
Konuk’a gore, “bir kul viicid-i hakiki-i Hak muvacehesinde kendi mevhi{im olan varligindan
gecince, o kulu Hakk’'in varlig1 istila etmis olur. Ve kul Hakk’a secde edici oldugu i¢cin onun
tab‘inda bir mesciidluk gizli bulunur. Kamilin kalb-i serifi her an Hakk’a sacid oldugu icin
bilciimle halk ona serfiirii (secde) ederler. Nitekim Adem’e meleklerin secde etmeleri de bu
ma‘nadandir.”16 Nitekim basta Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mans{r olmak iizere pek ¢ok
slifinin bu s6ze benzer s6zleri ve sathiyeleri vardir.l” Mevlana'nin Divdn-1 Kebir'de yer alan,
“Bu heykel-i Adem nikabdir; biz biitiin secdelerin kiblesiyiz.”18 ve "A,s‘lklarm kiblesi benim,
stridelerin (perisanlarin, dertlilerin) Ka’be’si benim. Kalk gel ve benim kapimin egsigine bags
koy!” beytleri de bu manay1 desteklemektedir.1®

Mevlana’ya gore Harakani, kabuk degil 6zdiir. Bugiiniin de yarinin da sahidir, yani
diinyada da ahirette de sahtir. Ciinkii o, hakikati latif olan bir insan-1 kAmildir. Alem-i kesif
mesabesindeki kabuk nasil ki 6ziin hizmetkari ise, alem-i zahir dahi insan-1 kamilin latif olan
batininin ve hakikatinin hadimidir.2® Bu ylizdendir ki, “yiizbinlerce aslan onlarin uylu-
gu altinda, gayb bilici olan gdziin 6niinde odun ¢ekicidir, onlarin emrine miinkad ve mutf’
olmuslardir.”2! Tipki Harakan?’de oldugu gibi onlar da o nefs-i emmare sahiplerini biyiik
bir sabir ve 0zveri ile egiterek onlarin o vahsi tabiatlarini eriterek, Hakk’'in emrini yerine
getiren, yumusak huylu, uysal ve itaatkar bir dervis haline getirirler. Zira onlar, sabirh nefs-
i emmare egiticisidirler. Onlar kendi benliklerinden kurtulmus, Rastlulldh’in “fakirlik
oviinciimdir”2z dedigi fakirlige ulasmis, benliklerinden siyrilmis, Hakk’in varhigi karsisin-
da kendilerinde hi¢bir varlik gérmeyen, fena filldh mertebesine ulasmis Hak erleridir.
Nitekim bu durumu Ebu’l-Hasan-1 Harakani bizzat kendisi soyle aciklamaktadir: “Stiff odur
ki, yok ola. Ya'ni fena tahsil etmis ola. Ve giindiiz olsa giinese ve gece seyyareye ve mehtaba
ihtiyaci olmaya. Sufilik bir yokluktur ki, varliga ihtiyaci olmaz.”23 Kaldi ki, kiimmelin-i evliya
yani “insan-1 kamiller, ezelde Hak Teald’'nin yiikledigi yiikler altinda sarhos ve kendin-
den gecmis besili develer gibidir. Bindenaleyh kaza-y1 ildhiye karsi onlar asla itiraz etmezler,

14 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /412 (b. 3235), 1/496 (b. 1591).

15 Bk. ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'I-Hafd ve Miizilii'l-[Ibds, 2 c. (Kahire: Mektebetii’l-Kudsf, 1351),2/195
(no: 2256).

16 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/520-521 (b. 3598). Ayrica bk.: Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/118-119 (b.
2281),

17 Siileyman Uludag, “Sathiye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010), 38: 370-
371.

18 Mevlana Celaleddin-i Rlmi, Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi (Divan-1 Kebir), nesr. Bediuzzeman Fiiruzanfer, (Tahran:

Talayah Nesriyat, 2005), 599 (g. no: 1576).

19 Bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 4/109 (b. 2205).

20 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/62 (b. 2112.

21 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/75-76 (b. 2149). Hikayede, miirit, Harakani’yi bulmak i¢cin ormana dogru
giderken, Harakani, bir aslanin iizerine odun ytiklemis kendisi de binmis bir sekilde karsidan gelir. Sarihler,
hikayedeki vahsi hayvanlarin nefs-i emmare sahiplerini sembolize ettigini belirtirler.

22 Bk. Aclini, Kegfii’l-Hafd, 2 /87 (no: 1835).

23 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/484 (b. 1490).
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hatta yiizlerini dahi eksitmezler. Hak onlarin lizerine ne yiik yiikledi ise, glinlerce su
icmeden, durup dinlenmeden seve seve tasirlar.”24

Harakani'nin bedeni, yeryiiziinii aydinlatan bir lamba gibidir. Onun nuru yedi kat
goglin yukarisina kadar yayilmistir. O, 15181 evlere diisen bir giines mesabesindedir, onun
kursu/kiiresi ise dordiincii ¢cardaktadir. Yani, “insan-1 kamilin glines gibi olan hakika-
ti, alem-i sehadete nazaran dordiincii felek olan mertebe-i vahidiyyetten, cisim evlerine nir-
1 ilahlyi ifaza eder. Mertebe-i vahidiyyetin dordiincii felek olmasi sudur: 1. Mertebe-i
sehadet, 2. Mertebe-i misal, 3. Mertebe-i ervdh, 4. Mertebe-i vahidiyyet veya hakikat-1
insaniyye ve a'yan-1 sabite mertebesi. Bu miitdlaa, “glines” insdn-1 kdmilin ayn-1 sabitesi
olduguna goredir. Eger riith-1 serifi murad olunursa, “dordiincii felek” alem-i ervah olur ki,
tertibi sudur: 1. Insan-1 kamilin stiret-i cismaniyyesi, 2. Alem-i sehadet, 3. Alem-i misal, 4.
Alem-i ervah.” Bu sebeple Harakani, diger insan-1 kAmillerde oldugu gibi, bilciimle esma ve
sifat-o ilahiyyenin mazharidir. Onda Kabiz ve Basit, Mani’ ve Mu’ti, Hafid ve Rafi’ gibi esma-
i mitekabilenin, birbirine zit anlamli ilah{ isimlerin hiikiimleri zahir olmustur.”25

Daha dnce de ifade ettigimiz gibi, tasavvufi terbiye ve riydzatin maksadi kisinin nefs-
i emmaresinden, hatta biitiin beseri sifatlarindan siyrilip kurtularak, Hakk'in glizel
sifatlariyla donanmak, Hakk’'in hakiki varliginda kendi mevhum varligindan fani olmaktir.
Harakani'nin bu 6zelligi Mesnevinin 4. Cildinin 2114 (“Vaktdki bendenin ene’si viiciiddan
yok oldu, bindenaleyh ey inkadr edici, sen diisiin: Ne kaldi1?”) ve 2115 (“Egder senin gdziin varsa
a¢ bak. Ld’dan sonra nihdyet baska ne kalir?”) nolu beyitlerinde, miiridin lisaniy-
la Harakani’nin karisina karsi sdylenir. Konuk’a gore, “Ene (ben) demek insan kendi
nefsinde ve varliginda istiklal tasavvur etmekle olur. Eger bu istiklal tasavvuru zevkan ve
hélen insanin vehminden ve tasavvurundan kadmilen silinmis olursa, ancak bu viiclid-i
mevhimun kayylimu olan Hakk’in varligi kalir. Bu bir hél ve zevktir ki, fikir ve ilim tarfkiyla
anlasilamaz.” Nitekim ayet-i kerimede “Her bir sey haliktir ve yoktur; ancak onun ya‘ni
Hakk’in vechi ve zat1 halik degildir, bakidir”2é buyrulur. Bindenaleyh viicid-i mevhiimundan
zevkan ve halen kurtulmus ve Hakk’'in kayy{imiyeti ile kdim bulunmus olan insan-1 kdmilin
sozlerine i‘tirdz Hakk’a i‘tiraz olur.”27

3. Harakini Zamaninin Kutbudur

Tasavvuf tarihinde rical-i gayb diisiincesi, daha cok tarikatlar dénemi ve sonrasin-
da ve bilhassa Ibni’l-Arabi tarafindan gelistirilmis bir sistemdir. Buna gore bu dlemi zahiren
idare edip yonetenler oldugu gibi, batinen idare edenler de vardir. iste bu Alemi batinen
idare edenlere ricil-i gayb denir. Halk arasinda tgler, yediler ve kirklar diye anilan bu
grubun basinda kutup?8 yer alir. Kutubun altinda da gesitli katmanlarda hiyerarsik yapi-

24 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /77 (b. 2157).

25 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/543-544 (b. 1837-1837), 7/546 (b. 1845).

26 Kasas, 28/88.

27 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /64 (b.2114).

28 Kutup (el-kutb), liigatte degirmenin alt tasina yerlestirilen ve iist tasin dénmesini saglayan demir demektir.
Tasavvufta ise, en biiylik veli, her zaman dlemde Allah’in nazar kildig1 yer olan tek kisi, alemin ruhu, her seyin
kendi ¢evresinde dondiigii ve sayesinde hareket ettigi kisi anlamlarina gelir. (Daha fazla bilgi i¢in bkz.
(Heyet), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigi, ed. Zafer Erginli, (Istanbul: Kalem Yay., 2006), 570-575;
Abdtlbaki Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 6 c. (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1989) 2/144-146; Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliig i, (Istanbul: Kabala Yay., 2001), 292.
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lar vardir.2® Gerek Mesnevi’de gerekse Konuk serhinde Harakani’nin zamaninin kutbu
oldugunu acikga isaret eden pek cok beyit ve aciklamaya rastliyoruz.

Konuk, Mesnevi'nin bilhassa 6. Cildinin 2086 nolu beytinin serhinde Harakani’'nin
zamaninin kutbu aldugunu acikca belirttigi gibi, yine, 4. Cildin 1829-1831 nolu beyitleri-
nin serhinde de benzer ifadelere yer verir. 6. Cildin 2086 nolu beytinin “Aydinlik giinde ases
(gece bekcisi) nereden geldi?” manasindaki ikinci misrainin serhinde soyle der:

“Glindiiz’den murad, Ebu’l-Hasan-1 Harakani Hazretlerinin niir-1 velayetidir. “Ases”
gece kolgezen zadbita me’'miru demektir. Bundan murad, ehl-i nefs olan avami tabiat
karanlig1 icinde menhiyyat-1 ser‘iyye icrasindan men‘eden ulema-i zahirdir. Ya'ni kadinin bu
ta’n ve i‘tirazlarini dinleyen o yoldan gelen miirid bagirdi ve dedi ki: Artik sus! Yaptigin
edebsizlik yeter. Ebu’l-Hasan Hazretlerinin niir-1 velayeti afiaki tutmus ve hakikat
taliplerinin nazarinda alem-i tabfatin karanlig1 gitmis ve giindiiz olmustur. Bindenaleyh gece
zabitasi olan ulema-i zahirenin bu niir-1 velayet 6niinde ne isi vardir?

Ma‘liim olsun ki, Nefahdtii’l-iins’de beyan buyruldugu tizere Ebu’l-Hasan-1 Harakani
(k.s.) Hazretlerinin ad1 Ali b. Ca‘fer’dir. Kendisi zamanin feridi ve gavsi ve ehl-i hakika-
tin mahall-i tevecciihii idi. Pek yiiksek sozleri vardir ki, bunlar1 Nefahdtii’l-iins’de Mevlana
Cami ve Tezkiretii’l-evliyd’'da Feridiiddin-i Attar Hazretleri beyan buyurmuslardir. Menakib-
1 sadiresi bu kitaplardadir. Sézlerinden birisi budur ki:

“Gontillerin ziydde aydini kendisinde halk olmayan ve amellerin efdali onda mahliik
fikri bulunmayandir.”

Ya‘ni bir kalbde Hak fikrinden baska bir sey bulunmaz ve mahliik ile miinasebet
diisiincesinden ari olursa, o kalb ziyade nirlu bir kalb olur. Ve bir kimse yaptig1 islerde ve
ibadetlerde mahliik olan cenneti ve cehennemi ve Hak’la kul arasinda vasita olan melekle-
ri ve peygamberleri vesair insanlari diisiinmezse ve hepsini Hakk'in gayr1 gérmezse, o
ameller efdal olur, demektir.”30

4. cildin 1829-1831 nolu beyitleri, Bayezid-i Bistami'nin, Harakani'nin dogumundan
yaklasik iki yiiz y1l 6nce, onun kdyiinden gecerken aldig1 kokuyla ilgili hikdyede yer alir. Bu
beyitlerin ilkinde Bayezid-i Bistami, “Bu taraftan bir ydrin kokusu erigiyor ki, bu kédyde bir
sehriydr erigecektir.” Beyitteki “sehriydr ta’biriyle Ebu’l-Hasan Hazretlerinin sahib-i tasarruf
bir kutb-1 zaman olduguna isaret buyrulur.” “Bu kadar sene sonra bir sah dogar, gékler
lizerine bir ¢adir kurar!” anlamindaki 1830 nolu beyitteki sahtan murat da aym sekilde,
“gokler, ya'ni alem-i taayyiinat lizerine hakimiyet ve tasarruf cadirim” kuracak olan
Harakani'dir. Sonraki beyitte ise Bistami, “Onun yiizii, Hakk’in giilzdrindan giilgiin olur,
o0 makdmda benden ziydde olur.” Diyerek, Harakani'nin yiice makamindan bahseder.
“Ya'ni, ‘O Ebu’l-Hasan-1 Harakani’nin zat-1 serifi Hakk'in sifat ve esmasi1 giilzarindan
miilevven olur. Bindenaleyh o esma ve sifat-1 ilahiyyeye mazhariyet hus@isunda ve
mecldiyyet makdminda benden ziydde olur.” Bu beyt-i serifde Bayezid-i Bistami
hazretlerinin havass-1 evliydulldhdan olmakla berdber, makam-1 kutbiyyetde

29 Bk.: Siileyman Uludag, “Ricalirl-Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2008),
35/81-83; Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii'l-Gayb, -ibn Arabi'nin Gériisleri-” Tasavvuf
Dergisi, say1 5, (Ocak 2001, 161-201.

30 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /50 (b. 2086).
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bulunmadigina ve Ebu’l-Hasan-1 Harakant hazretlerinin, makam-1kutbiyyetde bulunduguna
isaret buyrulur.”31

Merhum Konuk'un da belirttigi gibi, bu ii¢ beyitle ilgili dikkat ceken iki husus
s6zkonududur. Birinci husus: 1829 nolu beyitten sonra “Resil (a.s.)in ‘Muhakkak Ben
Yemen tarafindan nefes-i Rahmani buluyorum’sz Kavli” adiyla bir bashk konmasi-
na ragmen, devaminda ne bu hadis ve konusuyla ilgili ne de hadiste kastedilen Uveys el-
Kareni ile ilgili herhangi bir beyit yer almaktadir. Bilakis, konu Harakant ile ilgili olup, bir
onceki beyitte kaldig1 yerden devam etmektedir. Konuk’a gore “ bu, hadis-i serif ma’nasinin,
erbab-1 rithaniyet arasinda um{imiyetini ve her zaman vukiunu isbat i¢indir.” Ikinci husus,
Bayezid-i Bistam1'nin hem kendisinin hem de Harakani'nin makamu ile ilgili “O, makdmda
benden ziydde olur.” sozidiir. Konuk bu hususu bizzat Bayezid'in kendi agzindan
nakledilen bir menkibeyi de 6rnek vererek soyle agiklar:

“Bu beyt-i serifde Bayezid-i Bistami hazretlerinin havass-1 evliyaullahdan olmak-
la beraber, makam-1 kutbiyyetde bulunmadigina ve Ebu’l-Hasan-1 Harakani hazretlerinin,
makam-1 kutbiyyetde bulunduguna isaret buyrulur ki, Aziz Nesefi (v. 700/1300 [?])
hazretlerinin Ziibdetii'l-Hakdyik’daki beyanat-1 aliyyelerini miieyyiddir. Ve Ziibdetii’l-
Hakdyik’da soyle buyrulur:

Sultanii’l-arifin Bayezid buyurmuslardir ki:

Benim vaktimde kiimmelin-i evliyddan yetmis bin kadar veli var idi. Onlarin her biri
ibadet ve riyazet ve kesif ve keramet sahibleri idi. Onlarin ma-déinunda ¢ok veliler vardi.
Lakin o asrin kutbu heniiz kesfe erismemis iimmi bir demirci idi ki, gece ve giindiiz evlad u
iyal nafakasi icin diikkkdninda demircilik san’at1 ile mesgtildii. Ben ise hayretde kalmis idim
ki, “acaba sirr-1 kutbiyyet nedir ki, bu kadar velilerden birisine verilmeyip de bir immi ve
heniiz dide-i basireti kiisdde olmamis bir demirciye verildi?” der idim. Bir glin o demirci-
nin diikkanina vardim, selam verdim; demirci elimi 6ptii ve dua istedi. Ben dedim Kki: ‘Ben
senin ayaklarini 6peyim, sen bana dua et!’ O zat buyurdu ki: ‘Yalmiz sana dua etmekle benim
icimin derdi sdkin olmaz.’ Dedim ki: ‘Derdiniz nedir? Soyleyin, caresine bakalim?’
Buyurdular ki: ‘Acaba mahser giintinde bu kadar kullarin hali nasil olacakdir?’ deyip, zar zar
aglamaga basladi. Bana da te’sir edip, berdber agladim. O vakit sirrima nida olundu ki,
‘Bunlar ‘Nefsi, nefsi!’ diyenlerden degildir. Belki bunlar ‘Ummeti, immeti!..’ diyenlerdendir.’
Hemen kalbimdeki hayret ref’ olunup, bildim ki bu zatlarin isti’dadi baskadir. Bunlar kalb-i
Muhammedi lizere vaki’ olup, mazhar-1 hakikat-i muhammediyye olmuslardir. Lakin o halde
heniiz hal-i kesifde olmadigindan, kendisinin kutub oldugundan haberi yok idi.”33

Konuk’'un bu ag¢iklamalarindan da anlasilacagi iizere kutuplugun en oOnemli
ozelliklerinin basinda, biitiin mahliikata ve biitiin insanlara karsi sonsuz bir merhamet ve

31 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/541-542 (b. 1831).

32 Burivayet Taberani’de “Ben Rahman’in nefesini/kokusunu Yemen canibinden aliyorum” (Ebu’l-Kasim
Silleyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 4 c. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1984), 2/149)
seklinde, Ahmed b. Halbel'de ise “Rabbinizin kokusunu Yemen tarafindan aliyorum” (Ahmed b. Hanbel,
2/541.) seklindedir. Nefes-i Rahmani (en-nefesii’r-rahmani) kavrami ibnii’'l-Arab’nin diigiince sisteminde
énemli yeri olan kavramlardandir. ibnii'l-Arabi’ye gére nefes-i rahmani alemin cevheridir. (Bkz. Sudd Hakim,
el-Mu’cemii’s-Sifi el-Hikme fi Hudiidi’l-Kelime, (Beyrut: Daru Nedre, 1981), 1063-1067.) Ayrica, “nefesii’'r-
Rahman” ibaresinin ebced hesdbina gore toplami Kur’'dn’da ismi zikredilen peygamberlerin isimlerinin
toplamina esit olmasi dikkat cekicidir. (Bk.: Abdiilbaki Miftah, Mefatihu Fustist’l-Hikem, (Marakes/Fas, 1997),
22-23)

33 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/541-542 (b. 1831).
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sefkat tasimaktir. Bu menkibenin Harakani ile ilgili hikaye icerisinde zikredilmesi ise,
Harakéni'nin, zamaninin kutbu oldugunu ve bahsedilen merhamet vasfini tasidigin
gostermektedir. Bu sebepledir ki, Mesnevi’de, Harakani ile ilgili 6. Ciltteki hikdyede kutbun
vasiflar1 Harakani iizerinden sdyle siralanir:

Devletin sembolii olan davul, bayrak o sehriyarin miilkiidiir. Yani davul ve bayrak
stir! hiikiimdarin miilkii olup onun sayt u sohretini ilan ettigi gibi Hak tarafindan evliyaya
ihsan olunup davul ve bayrak mesabesinde olan kerametler de evliyanin miilkiidiir ve onun
sayt u sohretini insanlara duyurur. Gékler onun ayinin bendesidirler. Sark ve garb hep onun
ekmeginin yeyicisidirler. Onun tevkii lizerinde “lev-1ak” vardir; “Ey habibim! Sen olmasa
idin yerleri ve gokleri aratmaz idim”34 yazilmistir. Bu hadis-i kudsi bil’asale Server-i Alem
(s.a.v.) Efendimiz hakkindadir ve veraset yoluyla da insan-1 kamillerin ciimlesine racidir.
Kutbu’l-aktab olan veli bilciimle evsafin fevkinda olup kalb-i muhammedi {izerinedir. O
hazretin sozleri, davranislari, mesrebi ve fiilleri Server-i Alem Efendimize tamamiy-
la uygundur. Kutbu’l-aktdb her asirda bir kimseden ibaret olur; bu dlem-i siirete maddi ve
manevi olan riziklar bu kutbu’l-aktab vasitasiyla dagitilir. Onun viicudu yeryiiziinde bir
hazine-i ildhiyyedir. Eger o olmasa idi, felek devri ve nuru, melekler de mekanligi bulamazdu.
Denizler heybeti, balig1 ve sdha layik inciyi bulamazdi. Yerytizi, icinde defineyi ve disinda
da yasemini bulamazdi. Meyveler onun yagmurunun susamisidir. Riziklar dahi onun
rizkindan yerler.35 Harakani biitiin bu vasiflari tasiyan bir kutuptur; o, kutb-1diyardir, biitiin
beldelerin gavsi ve kutbudur, zamanin sehinsahidir, hiikiimdaridir, padisahidir. 3¢

4. Harakani, Bayezid-i Bistimi Mesrebinde Bir Miirsittir

Tasavvuf tarihgileri sufilerin mesreplerini, daha dogrusu tasavvuf diistince ve
yasamdaki tavirlarini, bir tasnife gore, sahv (uyaniklik) ve sekr (manevi sarhosluk) olmak
tizere ikiye ayirirlar. Sahv sahibi sufiler ayn1 zamanda temkin ehlidirler. Yani diisiince ve
davranislarinda stiklineti korumaya, seriatin zahirine aykiri davranmamaya dikkat ederler.
Sekr sahibi sufiler ise kendilerine gelen ilahi varidatin etkisiyle manevi bir sarhos-
luk yasarlar ve zaman zaman o halin etkisiyle konusurlar. Bir bagka deyisle, sekrde ilahi
askin coskunlugu esas alinirken, sahvda dinin ahkdmi daha 6n plandadir. “Sifiler sekr ve
sahv hallerinden hangisinin daha iistiin oldugu konusunu tartismislardir. Bdyezid-i Bistami
ve ona nisbet edilen Tayfiiriyye ekolii mensuplari sekrin, Clineyd-i Bagdadi ve onunla birlik-
te meydana gelen Ciineydiyye ekolii mensuplari sahvin daha istiin oldugunu
savunmustur.”3? Literatiirde telvin sekr ile temKkin de sahv ile es anlaml olarak kullanilir.

Hallac-1 Mans(r ile Harakani ve Mevlana sekr ehlinin 6nemli temsilcileri arasinda
kabul edilir. Muhtemelen bunun da etkisiyle Mevlana, Mesnevi'de, Bayezid-i Bistami'den,
Hallac-1 Mansiir'dan ve Ebu’l-Hasan-1 Harakani’den hikayeler anlatir ve onlardan daima
ovgiiyle s6z eder. O, Bayezid hakkinda: “Her bir dem Ya'kub gibi bir Y@sufdan senin
mesammina (burnuna) bir sifa erisir. O testiden bizim {lizerimize bir katre dok; o
giilistandan bize bir semme séyle! Ey biiyiikliigiin cemali! Adet tutmadik ki bizim dudagimiz

34 Acllni, bu rivayet hakkinda Sdgani'nin mevzu dedigini fakat manasinin sahih oldugunu sdyler. (Bk. Aclini,
Kesfii'l-Hafd, 2/164 (h. no: 2123).

35 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/65-67 (b. 2119-2125).

36 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/71 (b.2131),12/72 (b. 2134).

37 Abdullah Kartal “Sekr” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/334-335.
Ayrica bk.: Zafer Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat SGfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis” Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/11, (Aralik 2017),
16-19.
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kuru, sen yalniz igesin! Ey felegi cevik tayyedici ve cevik kalkici, ictigin seyden bizim
lizerimize bir ciir'a dok! Devranda artik senden baska meclisin beyi yoktur. Ey sah, harifle-
re nazar et! Lutuf et, [ey sir bilen], sir sdyleyici olan! O seyi ki senin doganin onu sayd etti,
acik soyle!” seklinde 6vgiilerde bulunarak, onun esrar-1 gayba vakif olup, gaybdan haber
veren bir iistat oldugunu, dogan kusu gibi olan riih-1 serifinin dsuman-1 gaybdan avlar
avladigini belirtir.38

Bu ozellikler ayni zamanda Harakani'nin de vasiflaridir. Clinkti Harakani, Bayezid-i
Bistami’'nin mesrebindendir ve tasavvufi terbiye ve kemalini Bayezid’den almistir, Bayezid
onun mirsidir. Mevlana bu konuyu, Mesnevi'nin 4. cildindeki “Ebu’l-Hasan-1 Harakani
(r.a)in Dogmasindan Senelerce Evvel Eba Yezid'in Miijde Vermesi ve Onun Siiretinin
ve Siretinin Bir Bir Nisanin1 Vermesi ve Tarih Yazicilarin Onu Rasad i¢in Yazmasi1”39
baslikli uzun bir hikayede isler. Hikdyeye gore Bayezid-i Bistdmi bir yolculugu esnasin-
da Harakan yakinlarindan gecerken essiz glizellikte bir koku hisseder. Bu kokunun
kendisinden yaklasik iki yiiz y1l sonra dogacak olan Harakant’ye ait oldugunu séyleyerek
onun suret ve sireti hakkinda detaylica bilgiler verir.#0 Ebu’l-Hasan’in onun miiridi
oldugunu, onu riyasinda gordiiglinii, her sabah kabrine gelerek tiirbesinden “ders
tutacagini” yani onun tasavvufi terbiye ve seyr u siiltkiini kendisinin rihaniyetinden
tamamlayacagini s6yler.*!

Mevlana, bu hikdyede Bayezid'in almis oldugu koku iizerinde durur, bu koku-
nun ézelliklerinden bahseder. Bu kokunun Hz. Peygamber’in Yemen taraflarindan Uveys el-
Kareni’den ve Hz. Yakub’un Misir taraflarindan Hz. Yisuf'tan aldig1 koku ile ayni olduguna
dikkat ceker. “Uveys’ten ve Karen’den acib bir koku, Nebi'yi sarhos ve piir-tarab etti.” Der.
Ciinkii Uveys kendinden fani olmustu. Onun kokusu nefes-i rahmani idi. Zira, onun zaty,
yeryiiziine mensup olmaktan kurtulmus mensi(ib, dsumana yani riihaniyete mensup
olmustu. Bu yiizden de ondan rihaniyet eserleri zahir olurdu, cismaniyet degil.*2
Harakani'nin kokusu, tipki Hz. Yusuf'tan yayilan ve biitiin Ken’an illerini dolduran koku
gibi,*3 gaybdan ve “glil bahgesi’nden idi. “Giil”"den murad, mertebe-i ulihiyyet ve hakikat-i
muhammediyyedir ki, bu mertebe, kaffe-i esma ve sifat-1 ilahiyye cem’iyyetini haizdir. Bu
sebeble ona “mertebe-i kiill” dahi derler. “Giilzar"dan murad, mertebe-i ervahdir. Ya'ni,
“Zahirde koklanacak bir giil olmadig1 hilde, sen muttasil koku ¢ekip duruyorsun. Anlasiliyor
ki, bu koku sana gayb tarafindan gelmektedir ve bu koku siibhesiz kiill olan mertebe-i
ulthiyyetin giilzar1 olan mertebe-i ervahdandir?”44

Tasavvufi cevrelerce sekr yolunu benimsedigi ve Bayezid-i Bistami'nin mesrebinde
acikca belirtilen Ebu’l-Hasan-1 Harakdni “Eger beni bilse idiniz, bana secde ederdiniz”
soziiyle Hallac-1 Manstir'un “Ene’l-Hak” s6ziinii daha da ileriye gotiirmiistiir. Onun bu fikrini
“Vaktaki seyh ‘ene’l-Hak’ dedi ve ileri gotiirdii, bindenaleyh biitiin korlerin bogazinm sikti.”

38 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7 /535 (b. 1810-1815), 7/537 (b. 1820).

39 Bu ve “Seyh Hasan-1 Harakani (k.A.s.)’nun Miiridinin Hikayesidir” baglikli hikdyenin “Hazret-i $arih” Ismail
Rustihi Ankaravi ve Ahmed Avni Konuk ag¢isindan bir degerlendirmesi i¢cin bk.: Ceyhan, “Osmanli Mesnevi
Serhlerine Gore Ebu’l-Hasan Harakani” s. 224-234.

40 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/542 (b. 1832-1834).

41 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 8/21 (b. 1919).

42 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/537-539 (b. 1821-1825).

43 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7 /544, (b. 1841).

44 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/534, (b. 1808).
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beytinden anliyoruz. Dolayisiyla Harakani, Hallac’'in diktigi ask bayragini daha da ytiksege
cikarmistir.45

Burada Harakan?’nin tasavvuf anlayisi, etkilendigi ve etkiledigi kisiler, baska bir
ifadeyle onun tasavvuf tarihindeki yeri hakkinda biraz bilgi vermek istiyoruz. “Bayezid’in
tasavvuf tarzini benimseyen Harakan?’nin Hakk’a ermek igin zor riyazetlere, cetin
miicdhede ve cilelere katlandig1 bilinmektedir. Bazi kaynaklar Ebii'l-Abbas el-Kassab’in
miiridi oldugunu, Kassab’in onun hakkinda, “Benden sonra ziyaretgilerim ona yonelecekler”
dedigini kaydeder. Harakaniyi seyhi Kassab ile mukayese eden Herevi onun mertebesi-
ni seyhinin mertebesinden daha yiiksek bulur. Eb{i Said-i Ebii'l-Hayr'in Harakani'yi ziyare-
te gittiginde meclisinde susmay1 tercih ettigi, “Neden konusmuyorsun?” sorusuna, “Bir
hususta iki terciimana gerek yok” diye cevap verdigi nakledilir. Ebli Said-i Ebii’l-Hayr’1 bast,
kendini kabz ehli olarak nitelendiren Harakani'nin Eb{i Sald’in biliyiik 6nem verdigi sema ve
rakstan hoslanmamasi aralarinda mesrep farki bulundugunu gosterir. Harakani, hirka ve
seccade gibi tasavvufun sekli unsurlarina 6nem vermezken Eb{i Sald’in tekkesinde bunlara
deger verilmesi bu mesrep farkindan ileri gelmektedir.

Eserinde Harakani'ye genis yer ayiran Attar, Abdiilkerim el-Kuseyri’'nin, “Harakan’a
gittigimde Ebu’l-Hasan’in heybeti ve hasmeti bana o kadar tesir etti ki dilim tutuldu”
dedigini nakleder. Ancak ser{ hiikiimlere baglilig ile taninan Kuseyri'nin er-Risale’sinde bir
sozii disinda Harakani’'ye yer vermedigi dikkate alinirsa ondan fazla hoslanmadigi anlasilir.
Harakani'nin vaaz ve nasihatlerini, bazi sozlerini, miinacat ve menkibelerini ihtiva eden ve
tek niishasi British Museum’da bulunan Niirii’'l-Uliim'u ile Attar'in Tezkiretii’l-Evliyd adl
eserinde onun bircok sathiyesi nakledilir. Bakli, sathiyeleri itibariyle daha cok Bayezid-i
Bistdmil'ye benzeyen Harakdni’'nin bir sathiyesini yorumlamistir. Herevi de seyhi
Harakéni'nin, “S0ff mahltk degildir” seklindeki bir sathiyesini aktarir ve bunun yorumu-
nu yapar. Ayni s6z Necmeddin-i Daye tarafindan da serhedilmistir. Attar, ibn Sina ve Gazneli
Mahmud’un onu ziyaret etmek icin Harakan’a geldiklerini kaydeder.

Naksibendiyye silsilesinde énemli bir yer verilen ve Uveysiligi lizerinde 6zellikle
durulan Harakani, Ayniilkudat el-Hemedani, Necmeddin-i Daye, Attar, Mevlana Celdleddin-
i RGmi gibi biiyiik mutasavviflar1 derinden etkilemis, 10 Muharrem 425 (5 Aralik 1033)
tarihinde vuku bulan 6liimiinden sonra da etkisi uzun siire devam etmistir.46

5. Harakani Seyr u Siilikiinii Bistimi’den Uveysi Yolla Yapmistir

Uveysiligi, “bir kimsenin zahiren gérmedigi kisi veya Kisilerin ruhaniyetinden
tasavvufl egitim almasi seklinde” tamimlayabiliriz. Hz. Peygamber zamaninda Yemen’de
yasayan, ancak kendisiyle bizzat goériisemeyen Uveys el-Karani’nin (Veysel Karani) (v.
37/657) riiya veya diger manevi yollarla Hz. Peygamber tarafindan irsat edilmesinden
dolayi iiveysilik denmistir. 47 Tasavvufi yolda seyr u siiltikii tamamlamada, zahiren bir seyhe
intisap etme ile birlikte kullanilan iki usulden birisidir. Esasen bu tiir intisap sekli pek cok
stifide rastladigimiz bir hadise olup, tasavvufta yabanci olunmayan bir husustur. Uveysiligin

45 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/62 (b.2113).

46 Siileyman Uludag, “Harakani” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1997), 4/93-
94. Ayrica bk.: Hasan Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni (R.A.) I, (Kars: Sehir Ebu’l-Hasan Harakani Dernegi
Yay., 2004), 73-169; Ayfer Can, “Ebu’l-Hasan Harakani’'nin Hayat1 Ve Eserleri”, Harakani Dergisi, Say1 1, (Ocak
2014), 33-48.

47 Necdet Tosun, “Uveysilik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 42/400-401.
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en meshur orneklerinden birisi Bahdeddin Naksbend'in, (v. 791/1389) kendisinden
yaklasik 190 yi1l 6nce 6len Abdiilhalik Gucdevani’ye (v. 595/1199) olan intisabidir.48

Uveysi yolla seyr u siilik yapan meshur sifilerden bir digeri ise, Naksbendiy-
ye silsilesinde kendisinin c¢ok 6nemli bir yeri olan*® Ebu’l-Hasan-1 Harakanfi'dir (v.
425/1033). Onun, Ca’fer-i Sadik’in (v. 148/765) rlihaniyetinden iiveysi yolla terbiye aldig1
soylenen Bayezid-i Bistami'nin (6. 234/848 [?]) ruhaniyetiyle terbiye edildigi ve seyhinin
Bayezid oldugu kabul edilir. Bu konuda tasavvuf kaynaklarinda bir menkibe de anlatilir.50
Mevlana bu menkibeyi Mesnevi'ye alarak Harakani’nin Bayezid-i Bistami'nin
rithaniyetinden tiveysl yolla nasil tasavvufl terbiye alip seyr u siilik yaptigini kendi
tslubuyla hikayelestirmistir.

Mesnevi'ye gore, kendisinden ytlizyillar 6nce vefat etmis olan Bayezid-i Bistami'nin
kendisi hakkinda sdylediklerini halktan dinleyen Harakani, Bayezid'i riiyasinda gérmis ve
halktan isittiklerini ayrica bizzat onun ruhundan da isitmistir. Bu sekilde onun ruhaniye-
ti ile baglanti kuran Harakani her sabah Bayezid'in kabri tarafina yiiz koyar, kusluk vaktine
kadar onun manevi huzurunda durur idi. Ya seyhin misali onun 6niine gelir, yahud herhangi
bir s6z soylenmeksizin onun miigkiilii hallolurdu. Yani, “Ebu’l-Hasan Hazretleri, Cenab-1
Bayezid'in kabr-i serifi huzlirunda kusluk vaktine kadar ayakiistii durunca, cendb-1
Bayezid'in ya slret-i misaliyyesi zuhiir edip, vasita-i kelam ile ona lazim olan sézleri sdyler
ve migkilini hallederdi. Veyahud sfiret-i misaliyye ile zuh(ir etmiyerek vasita-i kelam
olmaksizin muhtag¢ oldugu ma’nalari, rith-1 serifiyle kalbine ilka eyler, o hazretin iskali bu
siiretle hallolurdu.”

Bu hali Konuk, tasavvuf metafizigi acisindan soyle izah etmektedir: “Rih, bir cevher-
i miicerred-i ntirani oldugundan, bir stireti yokdur. Alem-i sehadetde cism-i unsuriye ve
alem-i berzahda da cism-i berzahiye taalluk eder ve cism-i berzahi, cism-i unsuri suretin-
de ise de, cism-i unsuri gibi kesif degildir. Ri'yada gordiigiimiiz suver-i ecsam gibi latifdir.
Hayat-1 dlinyeviyyede, alem-i berzaha intikal edenlerin rihlari ehl-i hicab tarafindan, ancak
havass-i hamse hicdbati kalktig1 vakit, Ya'ni, uyku zamaninda rii’yada goriiliir; fakat Allah’in
vellleri uyaniklik héalinde de ervdha miiteveccih kéamiller ile bu hicablar
kaldirabildiklerinden, bu hal-i yakazalarinda dahi ervahi miisdhede edebilirler. Ebu’l-Hasan
hazretlerinin miisdhedesi bu kabildendir ve ervah-1 kamilanin tasarrufu, beyt-i serifde
beyan buyruldugu iizere iki ttrlii olur. Ya siret-i misaliyye ve berzahiyye ile zuhir edip
tekelllim eder ve salikin miigkillerini bu siretle halleder; veydhud sfiretsiz ve keldm-
s1z salikin kalbine miiskilin cevabini ilka ve ilham eder.”5!

48 Hamid Algar, “Bahaiiddin Naksbend” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1991),
4/458.

49 Tasavvuf tarihgileri Naksbendiyye'nin tarihini genel olarak lic déneme ayirarak ele alirlar. Birinci dénem,
tarikatin heniiz “Naksbendiyye silsilesinden gelme” ayirt edici vasfini kazanmadig1 dénem olup, Hz. Ebi
Bekir ile baslar, Ebii Ali Farmedi ile biter. Harakani bu dénemdeki silsilede, Farmedi’den 6nce ve Bayezid-i
Bistami’den sonra yer alir. Tarikatin ikinci donemi Ysuf Hemedant ile baslar ve Emir Kiilal ile sona eren yedi
kisilik silsileden olusan Hacegan (Haceler) donemidir. Abdiilhalik Gucdiivani’den itibaren “Haceganiyye” diye
isimlendirildigi bu donemde tarikat, kendi kimligini ve digerlerinden ayirt edici 6zelliklerini kazanmistir.
Uciincii dénem ise Bahaiiddin Naksbend ile baslar ve “Naksbendiyye” ismiyle anilir. (Bk. Ahmet Cahid
Haksever, Ya’kiib-1 Cerhi Haydt: Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, (Istanbul: insan Yay., 2009), 48-49, 267-268.)

50 Uludag, “Harakani”, 4/93.

51 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 8/21-22 (b. 1920-1922).
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Harakan?’nin Bayezid’in kabrine yoneldigi giinlerden birinde bir giin ¢ok kar yagmis
ve yagan kar Bayezld’'in kabrinin iizerini Ortmistii, kabrin yeri kardan dolay1 belli
olmuyordu. Kabrin yerini arayan Harakani bir tiirlii bulamiyordu. Bu esnada Harakani’'nin
kulagina kabirden Bayezid'in sesi gelir: “Agah ol, bu tarafa gel, &vazeme sitab et! Alem eger
kar ise de, benden yiiz cevirme!” “Bundan anlasilir ki, ervahin sadasi vardir, fakat his kula-
g1 ile isitilmez, ancak rih kulagi ile isitilir. Zira ervah latifdir ve sadasi da latifdir ve ecsam
kesifdir ve sadasi da kesifdir. Latif olan latif ile ve kesif olan da kesif ile mesm@’dur. Ebu’l-
Hasan-1 Harakani hazretleri cismaniyetden tecerriid ve rithaniyetlerinde miistagrak olmus
olduklarindan, Bayezid hazretlerinin riih-1 latifinin sadasin isitir idi.”s2 Ciinkii tasavvufl
diisiinceye gore, insanin zahiren cisminde bes duyusu oldugu gibi aym sekilde batinen
ruhunda bes duyusu vardir.53 Sufiler kalp gozii, can kulagi, ruh burnu gibi kavramlari sik sik
kullanirlar.5¢ Mevlana da bu hikdyede bu duruma, yani Bayezid'in kabirden gelen sesini
isiten Harakani'nin batin kulaginin, kalp ve ruh kulaginin acgik olduguna isaret etmektedir.

6. Harakani’ye itiraz Edenlere Reddiye

Bu konu daha ¢ok ikinci hikdyede islenir. Harakani’'nin séhretini duyan miirit Talkan
sehrinden kalkarak, sidk u niyaz ile daglar1 ve genis vadileri kat ederek, mesakkatli ve uzun
bir yolculugun ardindan nihayet Harakan’a ulasir. Maksadi seyhi ziyaret edip onun feyiz ve
bereketinden nasip almaktir. Harakan?’nin evini bulur. Kapiy1 seyhin karisi acar. Kadin
ziyarete gelen miiride ve evde bulunmayan kocasina hakaretler yagdirir, onu gérmeden
gitmesinin miirit icin daha hayirli oldugunu séyler:

Dedi: O sdlils ve bogs zerrdk ahmaklarin tuzagi ve daldlet kemendidir.

O tath dilli hilekar ve esrar-1 hakikatten bos olan riyakar, ahmaklarin tuzag: ve
dalalet kemendidir. Ahmaklari avlar ve dalalete diistirtir.

Senin gibi yiiz binlerce akilsizlar ondan dolay1 yiiz tugydna diismiislerdir.

Eger sen onu gérmezsen ve seldmetle geri gidersen, senin hayrin olur, ondan dolayi
azgin olmazsin.

Bir laf mezhebli, bir dalkavuk, bir lopgudur. Onun davulunun sesi etrdf-1 diydra
gitmistir.

Bu buzagiya tapici olan kavim Sibtidirler. Bdyle bir 6kiize ne acib el stirerler?
Her kim bu lopgunun magriiru oldu ise, gecenin cifesi ve giindiiziin battalidir.

Harakani'nin karisindan buna benzer nice agir sozler isiten miirit bir an sasirir kalir.
Fakat durumu kisa bir degerlendirmenin ardindan kadinin halini anlar ve onun sézlerine
oldukca sert bir sekilde karsilik vererek seyhi savunur. Harakani'nin makam yiice, sureti,
sireti ve ahlaki giizel bir zat ve zamanin oldugunu, hi¢ kimsenin bu gerce-
gi degistiremeyecegini ve seyhi mutlaka ziyaret etmekten, onun cemalini gérmekten asla
vaz gecmeyecegini sodyler. Konuk’a gore, hikayenin bu kismindaki Mevlana'nin
kerametlerinden birisidir. O, Harakani'ye birtakim itirazda bulunacaklarin zuhur edecegi-
ne ve bunlarin itirazlarinin Harakani’'nin karisinin agzindan c¢ikan soézler gibi olacagina

52 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 8/23-24 (b. 1923-1926).

53 BKk. Silleyman Uludag, “Basiret” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1992),5/103.

54 Mesela bk. Abdiilkadir Geylanti, Cildii’l-Hatir, terc. Dilaver Giirer, (Istanbul: ilkharf Yay., 2015) 98, 166, 228,
287.
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isaret etmektedir. Mevlana bu tiir itirazlara miiridin lisaniyla yiizyillar 6ncesinden soyle
cevaplar vermektedir. Avni Konuk da, “Ebu’l-Hasan Hazretlerine ta'n edenlerin terzili-
ne dair olan atideki ebyat Hz. Pir'in keramat-i aliyyelerindendir. (Mevlana Hazretleri) bu
bahiste Ebu’l-Hasan Hazretlerine ta'n edeceklerin de zuhfiruna isaret edip, onlar1 tezyif
buyurmuslardir. Bindenaleyh Ebu’l-Hasan Hazretlerine ta'n edenler zem ve hicivden bu
beyitlerde hisselerine diiseni alsinlar.” diyerek, bilhassa vahdet-i viiclid anlayisinin eksik
bularak Ibnii’l-Arab?’yi, “tarikat cocugu” diye kiiciimseyerek Mevlana'y15s, 6zellikle vahdet-i
viicuda yakin bazi tasavvufl goriislerinden dolayr imam Gazali’yi, Eb( Said-i Ebu’l-Hayr’1 ve
sathiyelerinden dolay1 da Harakini’yi elestiren Imam Rabbani'ye (v. 1034/1624)
gondermede bulunmaktasé ve beyitleri pirinin maksadi dogrultusunda serh etmektedir.57

Elestirilere verilecek cevaplara gegmeden 6nce Mevlana bu hususta bir iislup ortaya
koyar. Hz. Nith’un kavminin eziyetlerine ve Hz. ibrahim’in atese atilmasina katlandiklari ve
sabrettikleri gibi kdmiller de kendilerine kars1 yapilan itirazlara o sekilde sabretmelidirler.
Ciinki itiraz edenler cahil kimselerdir. Cahil kimselere karsi ise “akl-1 min lediin” ile miidara
etmek gerektir.58 Mevlana daha sonra Harakani’'nin yiice sahsiyeti ile ilgili diisiincelerini
miiridin lisanindan aktarir ve soyle der:

“Nir-1 merddn, sarki ve garbi tuttu. Géniiller taacciibden dolayi secde ettiler.

Hak erlerinin niiru sarki ve garbi kapladi. Ulvi olan alimler insdn-1 kamilin
batinindaki envar-1 ilahiyyeden taacciib edip secde ve serfiiri ettiler.

Hakk’in gtinesi hamelden zdhir oldu. Giines hacelden ¢arsaf altina gitti.

Ya‘ni Hakk’in ma‘nevi giinesi olan insan-1 kamil kemal burcundan ytikseldi. Maddi
olan giines onun niirunun siddet ve azametinden utandi da bulut ¢arsafina biirtindii. ‘Maddi
giines’ten murad, ilm-i zdhirde ve uliim-i akliyyede yekta ve muhtér olan alimdir. Zira hi¢bir
alim-i zahir{ bir insan-1 kdmilin niir-1 ma‘rifetine mukabele edip onu ilzdm edemez.

Senin gibi bir Iblis’in tiirrehdt: benine vakit bu evin topragindan déndiiriir?

Ey ta‘n edici! Senin gibi bir Iblis’in béyle sagma sapan sozleri, Ebu’l-Hasan Hazretle-
ri gibi bir hakikat giinesinin evinin topragindan beni sogutup déndtrebilir mi?

Ben bulut gibi bir riizgdr ile geldim; Ta ki, bir toz sebebiyle bu cendbdan geri déneyim!

Buzagi o niir sebebiyle keremin kiblesi oldu. Kible o niirsuz kiifiir ve put oldu

55 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X11/51, b. 2086

56 Ahmed Avni Konuk’'un Imam Rabbanf’yi elestirileri igin bk.: Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 13/95-96 (b. 4199),
8/139-140 (b. 2279).

57 Konuk , iImam Rabbani’nin vahdet-i viicuda yénelik elestirileriyle ilgili olarak i/mdm-1 Rabbani ve Mektiibdt
adli bir risale yazdigim belirtir. Hem Ahmed Avni Konuk’un bu risalesi (Istanbul Belediye Ktp., Osman Ergin
Yazmalari, nr. 1812, vr. 1a-21b) hem de Ahmed Avni Konuk ile Muhammed fhsan Oguz’un (6. 1991) vahdet-
i viiclid ve vahdet-i suhlid konusunda birbirlerine yazdiklar1 mektuplar Bayram Kusursuz tarafindan “Ah-
med Avni Konuk’un Vahdet-i Viiciid Miiddfaas:” (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul,
2003) adiyla yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. (Necdet Tosun, “imam-1 Rabbani’ye Yénelik Tenkidler
ve Miidafaalar” Uluslararast Imam-1 Rabbani Sempozyumu Tebligleri, (Istanbul: Aziz Mahmid Hiidayt Vakfi
Yay., 2018), 117.) “Osmanli Mesnevi Serhlerine Gére Ebu’l-Hasan Harakani: Ismail Riistihi Ankaravi ve
Ahmed Avni Konuk Ornegi” I. Uluslararas: Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Kars: Kafkas Universitesi
Yay., 2012), 23

58 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /42-43 (b. 2058-2061).
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Ey ta’n edicil Buzagl mesabesinde tuttugun Ebu'l-Hasan Hazretlerinin siiret-i
cismaniyyesi, o nfir-1 ilahi sebebiyle Hakk'in kereminin Kiblesi oldu. Nitekim kible ittihaz
olunan tastan ve topraktan ma‘ciil Ka‘be’nin stireti mazhar-1 ism-i zati olmasindan dolay1
kible oldu. Eger Ka‘be’de o nlir olmasa ona tevecciih edip tavaf etmek kiifiir olur. Zira o
niirsuz Ka‘be’nin siireti puttan ibaret kalir. Cism-i insan dahi boyledir. Mazhar-1 ism-i ilahi
olup, cem‘iyyet-i esmaiyyeyi haiz olursa, kerem-i ildhinin kiblesi olur. Ve ona tevecciih
edenler kerem-i ilahlye mazhar olur.

Ey actiz! Sen Hakk'in sem‘ine “piif” dersin. Ey agzi kokmus! Hem sen yanarsin, hem
senin basgin.

Harakani, Hakk'in mumudur; her kim bu muma pif deyip sondiirmeye calisir-
sa ancak onun agzi yanar, Hakk'in mumunu asla sondiiremez. Kald1 ki bu muma ancak
zavallilar, agz1 kokmuslar piif demeye kalkisir, itiraz ederler. Onlarin da hem zahirleri hem
de batinlari yanar.

Képegin agzindan deryad ne vakit pis olur? Giines ne vakit piifden mahv olmusg olur?

0O, tertemiz deniz gibidir; ondan kopek su icti diye, kopegin agzindan hi¢ deniz pis
olur mu? Glines gibidir; giines birisinin piif demesiyle mahvolup gider mi, bir piif giinesi
sondiirebilir mi? Ey kopek mesrepli olan mu‘teriz! Nir-1 ma‘rifet-i ilihi deryasi olan insan-1
kamil senin séniik ve ma‘nasiz i‘tirazlarindan dolayi pis ve batil olur mu? Ve hakikat giinesi
olan insan-1 kamilin su‘le-i kemali senin ‘piif!” demen ile séner mi? Nitekim Kur'an’a ve
Peygamber’e i‘tirdz eden minkirler hakkinda Cenab-1 Hak s6yle buyurur: ‘Onlar Allah’in
nlirunu agizlariyla sondiirmek isterler. Halbuki Allah nirunu, miinkirler kerih gorseler bile

itmam edicidir.59”60

Miiridin lisaniyla Harakani’nin muterizlerine bu sekilde cevaplar veren Mevlana,
Harakani’nin sahip oldugu iistiin meziyetlerden bazilarini da siralar. Buna gére Harakani,
bir tabib-i ilahidir. Tabib-i ildhiler ise, goniil ve din hastaliklarini, miiridin veya yabanci-
nin simasinda, séziiniin lahninde, géziiniin renginde, hatta biitiin bunlar olmaksizin dahi
goniil yolundan anlarlar. Onlar kalp castslaridir. Sen dogmadan senelerce evvel senin
ahvalini gérmiislerdir. Bu ylizden onlarla beraber iken sidk ile oturmak gerekir.61

Harakani; izzetin mazharidir. Hakk'in mahbubudur. Bitin ker{biyyln
meleklerinden 6ne gecmistir.

Blitiin zahirler bu zuhtirun oniinde gdyet naks ve kustir iginde olur.

Hak, insdn-1 kdmilin mazharinda ve taayyiiniinde cem‘iyyet-i esmasi ile zahir
olmustur. Ey alim-i zahiri! Bu zuhru nasil inkar edersin ki, meshiir olan hadis-i kudside
“Ben bir kulumu sevdigim vakit, onun sem‘i ve basari ve dili ve eli olurum”62 buyrulmustur.
Hak, bir kdmilin sem'i ve basar1 gibi kuvasinda ve dili ve eli gibi a’zasinda zahir olursa sen
onun sozlerini ve fiillerini ve hallerini, kendi kisa aklina gore ne hak ile muhakeme ederek
“ben zahir-i ser‘a gore hiikiim ve i‘tiraz ediyorum” dersin? Senin bu zahirf hiikiimlerin onun

59 es-Saf61/8.

60 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/53-56 (b. 2075-2097).
61 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/528-531 (b. 1790-1796).
62 Buhari, “Rikak, 38.
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ontlinde son derecede noksan ve kusiir olmaz mi? Ve senin ona i‘tirazin yukaridaki hadis-i
kuds! micibince Hakk’a i‘tiraz olmaz mi1?”

Harakadni’'nin diismanlar1 tipki glines 1sigindan kacan yarasalar gibidir. Onlar
Harakani gibi hakikat glinesleri soniip gitsin diye nice riiyalar goriirler. Giines sonsiin de bu
cihan giinesin yetimi kalsin diye. Onlarin Nuh tufani gibi nice dalgalar1 vardir; miinkirleri
hem zahiren hem de batinen bogup oldiirirler. Miinkirler, tufanda Nuh'un gemisine
binmeyen oglu Ken'an mesabesindedirler. Enaniyetlerine ve zahiri ilim daglari-
na giivenirler, gemiye binmezler cehalet denizinde bogulur giderler. Kamiller ise bu tufanda
tek siginak olan Niih’'un gemisi gibidirler. Ebu’l-Hasan, gokte nur sacan ay gibidir; semada-
ki ay, yeryiiziindeki kopeklerin kendisine havlamasindan dolay1 nur sagmaktan hicbir
zaman geri durmaz.63

Mevlana’ya gore, Harakan?’'nin irfan ve miirsitlikle ilgili sahip oldugu diger baz
meziyetleri de vardir. Harakani seriate simsiki bagh bir zahit, miittaki ve ariftir. O, “Ser‘in
cani ve takvdanin cani driftir. Ma'rifet, ziihd-i sdlifin mahstisudur. Ziihd bir tarlaya ekin ekmek
hustisunda calismak gibidir. Ve ma‘rifet o evvelce ekilmis olan tohumun bitmesi ve nesv i
nema bulmasidir. Bindenaleyh evvelen ziihd ve takva arkasinda kosmak ve sonra ma‘rifet-i
ilahiyyeyi elde etmek bu yolun kaidesindendir.64

Emr-i ma'riif odur ve ma'rif dahi odur. Esrdr kesf edici odur. Meksiif dahi odur.

Yani kendi hakikatine vasil olan insan-1 kdmilin kendisi Hakk’'in emr-i ma‘rGfudur.
Zira daha 6nceden de ifade edildigi gibi, onun soézleri ve fiilleri, Hakk’'in ondan cari olan
sozleri ve fiilleridir. Binaenaleyh o soyledigi vakit Hakk'in esrarinin kasifi olur. Onun sozi
emr-i ma‘rf olur. Onun sireti ve taayyiinii Hakk'in aleti oldugundan, Hakk’'in meksif ve
acik bir sirr1 olur. Nitekim hadis-i kudside “Insan sirlarimdan bir sirdir”65 buyrulmustur.66
Harakani, kalp nuruna sahiptir; bu feraset ile insanlarin diisiincelerine, kalbinden gecenlere
vakif olabilir, anlayabilir. Bu nur ahval-i batineyi bilmek icin ¢ok giizel bir delildir. O, z{-
fiintindur, pek cok ilme ve sanata sahiptir. Onun can1 Hakk'in talibidir, halkin degil. Insan-1
kamilllerin ve ariflerin nazarimizda 6zel olsun genel olsun her sey Hakk’in emr u fermanidir.
Avam ve havas tecelli-yi Hakk’'in mahkiimudur ve ciimlesinde zahir olan esma ve sifat-1
ilahiyye asaridir. Miirsitlerin nazari ise havas ve avammin taayyiinatina ve slretlerine degil,
onlarda olan Hakk'in tecelliyatinadir. Boyle olunca kamil ve miikemmillerin cam yiiziistii
stiriine siirtine kosucu oldugu halde o esmanin miisemmasi olan Hakk’in talibidir.”6”

Onlar oyle bir mertebededir ki, “o mertebede zat-1 uliihiyyetin simsegi-
nin ziyasindan gayri bir sey yoktur. Muhakkiklar buna “tecelli-i berki” derler. Bu tecellinin
elfaz ve ibare ile beyani miimkin degildir. Biitiin evhdm ve tasvirdttan uzaktir. Niirun nuru-
nun nirunun nurunun nirunun nirudur. Zira bu tecelll-i ilah1 ve rabbani biitiin evham ve
tasvirat-1 fikriyyeden uzaktir. Bu tecelll nlirun nlirunun nrunun nirunun nirudur.” Bu
nurun beyt-i serifte bes mertebe lizerinde zikrinde hazarat-1 hamseye isaret buyrulur. Zira
“niir”, kendi zahir ve esyay1 muzhir olan seye derler; ve viiclid ise bu ma’'na i’tibariyle ayn-1
nilirdur. Meratib-i viicid asagidan yukariya dogru su tertib tlizerinedir: Mertebe-i sehadet,
mertebe-i misalin nliru ve mertebe-i misal, rih-1 kiilli-i Muhammedi mertebesinin niiru ve

63 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /55-59 (b. 2094-2105).

64 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /60 (b. 2108).

65 Her ne kadar boyle bir s6z halk arasinda meshur olsa da kaynag1 bulunamamaistir.
66 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/61-62 (b. 2111).

67 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/76, 78, (b. 2152, 2159).
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rth-1 killi-i Muhammedi mertebesi, suver-i ilmiyye-i ilahiyye mertebesinin nliru ve suver-i
ilmiyye mertebesi de mertebe-i uliihiyyetin ntirudur. Bindenaleyh zat-1 ulihiyyet mertebe-
i sehadet nlirunun ve mertebe-i misal nlirunun ve rih-1 kiilli mertebesi nlirunun ve suver-i
ilmiyye mertebesi nlirunun niiru olmus olur.”é8

SONUC

Gerek Mesnevi’de Mevlana, gerekse Mesnevi-i Serif Serhi'inde Ahmed Avni Konuk,
gelenege uyarak, Harakan?’nin daha ¢cok menkibevi yoniinden bahsetmislerdir. Harakani
hakkindaki bu menkibeleri, Mevlana, daha ¢ok hikayelestirerek eserinde islemis, Konuk ise
ilgili beyitleri vahdet-i viicid anlayis1 ve terminolojisi ile serh etmistir. Her iki miiellifte-
ki en bariz ortak nokta ise, onlarin Harakani’ye olan hayranliklari ve onun hakkinda dizmis
olduklar 6vgiilerdir. Buna gore, Seyh Ebu’l-Hasan-1 Harakani dini bilgileri tam olan, dinin
zahirinde oldugu kadar batininda da derin bir vukifiyeti olan bir din 6nderidir. O, din 6nderi
olmasinin yaninda, Bayezid-i Bistdmi mesrebinde miikemmel bir arif ve seyr u siillkiin
inceliklerini ¢ok iyi bilen miikemmil bir miirsittir. Hakkinda kullanmis oldugu kelimelerden
ve ifadelerden Harakani'ye derin bir hayranlik duydugu anlasilan Mevlana, gelenekte-
ki bilgilere uyarak, Harakdni'nin seyr u stldkiini, iveysi yolla, kendisinden en az ikiyiiz y1l
once vefat etmis olan Bayezid-i Bistdmi'nin ruhaniyeti sayesinde yaptigi gorisiine
katilmaktadir. Tasavvufi hayatta karsilastigimiz bu tiveysi metodun mahiyeti, dolayisiyla,
Harakéni'nin Bayezid-i Bistdmi'nin ruhaniyetinden dogrudan terbiye almasi, tasavvuf disi
disiplinlerin metodolojiileri agisindan tartisilabilir olsa da, surasi kesin ki, Harakani de tipki
selefi Bayezid-i Bistami gibi, onun mesrebinde, sekr ehli coskun bir sufidir. Mevlana,
Harakadni'nin velayette ve irsatta nasil yiiksek bir mertebeye sahip oldugunu bilhassa
“Harakani'nin Miinkir Karis1 ve Miiridi” hikayesinde islemektedir. Harakani’nin bu hikayede
zikredilen 6zellikleri arasinda da sunlar 6ne ¢ikmaktadir: O, kabuk degil 6zdiir. Bugliniin de
yarinin da sahidir, yani diinyada da ahirette de sahtir. Ciinkii o, hakikati latif olan bir insan-
1 kdmildir. Biitiin benliginden siyrilmis, Hak'ta fani olmustur. Mahltikata ve olaylara feraset
nuru ile bakan yiice mertebeye sahip evliyadir.

Avni Konuk’a gore Mevlana bir keramet gostererek Harakani’ye itiraz edeceklerin
zuhuruna isaret etmis ve bu itirazlara cok sert ve kat1‘ (susturucu) cevaplar vemistir. Buna
gore, mu'terizlerin itirazlari giinese piif deme gibidir. Giines ve ay yeryiiziinden kendilerine
gelecek basit, ciliz ve hakikat dis1 tavirlardan dolay: asla 151k sagmaktan geri durmadikla-
r1 gibi, Harakani’ye karsi yapilan itirazlarin da hi¢cbir ehemmiyeti yoktur; bu tiir hezeyanlar
onun yilice mertebesine asla zarar veremez. Ciinkii “o, izzetin mazharidir. Hakk'in
mahbubudur. Biitiin ker@ibiyy(in meleklerinden 6ne gecmistir. Biitiin zahirler bu zuh@irun
ontlinde gayet naks ve kusir icinde olur.”

Pek fazla meshur olmamakla birlikte Osmanh bakiyesi miinevverlerinin énde gelen
isimlerinden birisi olan Ahmed Avni Konuk, gerek Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi ve
Mesnevi-i Serif Serhi'nden gerekse diger telifatindan ac¢ikca anlasilacagi iizere, ayni zamanda
oldukga siddetli bir vahdet-i viicid savunucusudur. O, bu goriise itiraz edenleri ¢ok sert bir
dil ve tislupla elestirmekten bir an bile ¢gekinmemistir. Onun bu 6zelligini Harakanti ile ilgi-
li beyitlerin serhinde de goriiyoruz; o, bahsi gegen beyitleri tamamen vahdet-i viictid
dogrultusunda ve bu diisiincenin terminolojisi serh etmistir. Ancak, Konuk'un, serh
esnasinda muazzam tasavvuf birikimini de kullandigi, beyitlerin serhiyle ilgili olarak

68 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/79-80 (b. 2163-2164).
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tasavvuf tarihinden ve tasavvufi eserlerden oldukca faydali anekdotlar ve alintilar aldigi
noktasinda hakkimi da teslim etmek gerekir. Bilhassa Bayezid-i Bistdmi ile Harakani
arasindaki iliskiyi, dolayisiyla iiveysiligi aciklarken sarihin bu tislibu okuyucunun ufkunu
acmaktadir.

Diger taraftan, Hallac-1 Mansur’'un diktigi ask bayragini ve “ene’l-Hak” séylemini
Bayezid-i Bistam1'den devralan Harakani'nin, bu diisiince ve yavri daha da ileriye tasidigi-
n1 vurgulayan A. Avni Konuk, bilhassa karisinin lisaniyla Harakani'ye yapilan elestirile-
re, Mevlana'nin lislubundan hareketle ¢ok agir cevaplar vermistir. Bu ciimleden olarak o,
basta Imam Rabbani olmak iizere, gerek tasavvuf erbabindan gerekse tasavvuf
karsitlarindan boylesi diistincelere sahip olanlari, vahdet-i viicuda kars: elestirilerinde
haksiz bulmus, onlar1 cehaletle itham etmis, enaniyetlerine yenik diismekle, muhakkik
stfilerin fikirlerindeki derinligi goérememekle, marifet eksikligiyle, hakikati
kavrayamamakla hatta hak ve hakikat diismanhgl yapmakla sug¢lamistir. Konuk’a gore
Harakani gibi sekr ehli coskun siifilerin baz1 sozleri ve goriisleri bazan seriatin zahirine
aykir1 gibi goriinse de, onlar seriatin batinina uygundur ve sirf hakikattir.
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Maturid’s Critisizm of the Karramiyyah in The Idea of Allah
(Abu’l-Barakat Nasafi Example)

Hiiseyin DOGAN*

Abstract

Horasan and Mawaraunnahr region is a region that has hosted many religious, political,
philosophical and sectarian formations throughout history. Undoubtedly, Abul Barakat an-Nasdafi is one
of the important scientists of the Khorasan and Maveraunnehir region. He has opposed many groups
and denominations that he has adopted and accepted in relation to the Hanafi-Maturidi’s Kalam
tradition, which has emerged during his time and which he has adopted as an anti-Sunni.

Between the II1.-VIL/IX.-XIII centuries Muhammad bin Karram (d. 255/869), an important
Kalam School’s in Khorasan and Maveraunnehir and its movement is a sect that Abul Barakat an-Nasafi
has attracted a lot of attention. Nasafi intensified his criticism of Karramiyyah in general with his in the
Notion of Allah and idea of greatness. In some cases, although Nasafi’s criticism of the theological views
of Karramiyyah has a right share, it is understood that some criticism and criticism approaches with
emotional basis and assumptions that are completely out of the scientific and objective framework.

Keywords: Kalam, Nasafi, Allah, Attribute, Criticism.

Matiiridiler’in Ulihiyyet Konusunda Kerramiyye'yi Tenkitleri
(Ebii’'l-Berekat en-Nesefi Ornegi)

Hiiseyin DOGAN

Oz

Horasan ve Maveratinnehir boélgesi, tarih boyunca pek cok dini, siyasi, felseff ve mezhebi
olusumlara ev sahipligi yapmis olan bir bélgedir. Hi¢ kuskusuz Ebii’l-Berekadt en-Nesefi de, Horasan ve
Maveraiinnehir bélgesinin yetistirmis oldugu énemli ilim adamlarindandir. Hanefi-Matiiridi keldm
gelenegine bagli olarak benimsedigi ve kabullendigi goriisleri itibariyle, kendi déneminde ortaya ¢ikan
ve kendisinin Ehl-i Stinnet karsiti olarak nitelendirdigi pek cok grup veya mezhebe karst koymustur.

HI-VIL/IX.-XIIL. yiizyillar arasinda Horasan Horasan ve Maveraiinnehir bélgesinde faaliyet
gosteren ve 6nemli bir keldmi okul olan Muhammed b. Kerrdm (6. 255/869) ve hareketi, Ebii’l-Berekat
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en-Nesefi'nin fazlastyla dikkatini cektigi bir mezheptir. Nesefi, Kerrdmiyye'ye déniik elestirilerini genel
olarak Allah tasavvuru ile uliihiyyet konularinda yogunlastirmistir. Nesefi'nin, Kerrdmiyye’'nin
benimsedigi ve savundugu bazi teolojik gériislerine olan elestirilerinde kimi durumlarda hakliltk pay1
olsa da, kimi elegtiri ve tenkitlerinde ise ilmi ve nesnel cerceveden tamamen uzak duygusal bir egilim ve
kabullerle yaklastigi anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Nesefi, Allah, Sifat, Elestiri.

GIRIS

[IL.-VIL./IX.-XIII. ytizyillar arasinda Horasan ve Maveratlinnehir bolgesinde faaliyet
gosteren ve 6nemli bir kelami okul olan Kerrdmiyye inandigi, kabul ettigi ve savundu-
gu goris ve diigiinceleriyle Islam toplumunda fazlasiyla dikkat cekmis bir mezheptir.!
Muhammed b. Kerram (6.255/869) basta olmak lizere 6zellikle de kendisinden sonraki
Kerrami takipgileri, Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde ciddi faaliyette bulunmuslardir.
Kerramiler, bu calisma ve faaliyetleri sirasinda zamanla miintesiplerinin ve halkin giiven ve
desteklerini yanlarina almalarina ragmen, beliren ve ortaya cikan muhalefet ve karsit
goriisler dolayisiyla kotiilenmisler ve insanlar nezdinde degersiz ve itibarsiz gosterilme-
ye calisiilmislardir. Simaniler (819-1005) ve Gazneliler (963-1186) doneminin énemli inang
ve diislince ekollerinden birisi olan Kerramiyye, Ebi Hanife (6.150/767) ve Kife kelam
okulundan d6diing aldigi mistik ve teosofik diisiincesini keldm ve akaid goriiseriy-
le harmanlayarak gercgekte insanlara yeni bir din yorumu ve firsati sunmak istemistir.
Bugiin Kerramiyye ile ilgili en biiylik kaybimiz, bizatihi kurucusu Muhammed b. Kerram ve
bu hareketi sonradan gelistiren ve savunan Kerrami bilginlerin eser ve kitaplarinin
glinliimii- ze ulas(a)mamis olmasidir. Zira bilindigi tizere bir dini-keldm1 yapinin gorts ve
diisiincelerinin tahric edilecegi en iyi kaynak kendi beydn ve eserleridir. Ne yazik ki
Kerramiyye veya Kerrami literatiir ile ilgili ¢ok onemli kaynak ve eserler bizle-
re ulasmamistir. Bu sebeple de Muhammed b. Kerram ve Kerramiyye ile ilgili goriis ve
diistinceler, daha ¢ok onlar1 karsitlar1 ya da muhalifleri konumundaki diger mezhep
sahipleri ve taraftarlarinca bizlere aktarilmistir.

Ebii'l-Berekadt en-Nesefi (6.710/1310), Muhammed b. Kerram ve onun hareketi olan
Kerramiyye'yi, benimsedigi ve kabullendigi degisik inanc, goriis ve fikirleriyle analiz eden
ve elestiren 6nemli bir Tiirk bilginidir. Horasan ve Maverailinnehir bélgesinin yetistirmis
oldugu degerli ilim adami ve diisiiniirii olan hatta eser ve kitaplari giinlimiize kadar ulasan
Nesefi, Kerramiyye'yi, basta ullhiyyet goriisleri olmak f{izere iman, tevekkiil,
niiblivvet/mucize ve imamet gibi temel baz teolojik ve keldmi diisiinceleri noktasin-
da tenkide tabi tutmustur. Ancak Nesefi'nin, Kerramiyye’ye doniik bu tenkitleri arasinda en
cok dikkati ceken ve tizerinde durulmasi greken husus ise, ulihiyyet diistincesidir. Zira iyice
arastirildiginda ve kavramsal ¢oziimlemeye tabi tutuldugunda Kerramiler’in kabul ettigi
ulthiyyet goruslerinin, Nesefi'nin Matiiridi kelam anlayisindan ilham alarak savundu-
gu ullihiyyet diistincesinden ¢cok da farkli olmadig1 anlasilmaktadir. Hele hele Nesefi'nin,
onlarin savundugu Allah tasavvuru ile zat ve sifat anlayislarina yoneltmis oldugu

1 Eb{’l-Hasan ‘Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makalatii'l-islamiyyin ve’htilafi’l-musallin, (Beyrut: Daru’s-sadir, 2006), 9-
11; Ebi Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Ka-
hire: Mektebetii dari’t-tiiras, 2007), 15-29; Ebii’l-Feth ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Mu-
hammed Fehmi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kiitibi'l-ilmiyye, ts.), 1: 7-32; Muhammed Eb{ Zehra, Islam’da
Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya, (Istanbul: Sura Yay., 1996), 20-40.
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elestirilerinin temelinin, ilmi ve bilimsel olmaktan ¢ok mezhebi, siyasi ve duygusal bazi
gerekcelere istinat ettigi gorilmektedir.

1. Ebir'l-Berekat en-Nesefi’nin Sahsiyeti ve ilmi Kisiligi

Ebi'l-Berekat en-Nesefi’'nin tam olarak ismi, ‘Abdullah b. ‘Ahmed b. Mahmid
Hafizuddin Eb(’l-Berekat en-Nesefi"dir.2 Ayrica kendisine “Hafizuddin”, “Allametii’d-
Diinya”, “Ebii'l-Berekat”, “Sadru’l-islam”, “Muhyi’s-Siinne” ve “Kamil imam”, gibi bazi
unvanlar da verilmistir.3 Dogdugu sehre nispetle “Nesefi” olarak da nitelendirilen en-
Nesefi'nin en meshur olan ve keldam ¢evrelerinde bilinen ismi, Ebii'l-Berekat en-Neseft’dir.4

Nesefi, yetistigi muhit itibariyle Hanefi-Matiiridi kelam anlayisinin kabul gérdiigii
yerde ve etkili oldugu bir zaman diliminde yasamis diisiiniirdiir. Bundan miilhem, onun
ozellikle de fikih, akaid ve kelam ilmi noktasindaki goriis ve diisiinceleri, Hanefi-Matiiridi
keldmcilarca savunusu yapilan inang ve beyanlara gore sekillenmistir denebilir. Bu sebep-
le o, sadik bir Hanefi-Matiiridi takipcisi oldugu kadar, ayn1 zamanda da iyi bir sarih ve
yorumcudur. 671/1273’te Tiirkistan’da bas gosteren Mogol istilasi, Nesef, Merv ve Buhara
bolgesini derinden etkilemis ve binlerce insan Mogol saldirilari sonucunda katledilmistir.
Hi¢ kuskusuz bolgenin Mogollar tarafindan yagmalanmasi ve siyasi karmasa ve
istikrarsizliga mahkim birakilmas1 Nesefi'nin de hayatinda degisiklik yapmasina neden
olmustur.5 Bolgede bas gosteren siyasi, sosyal ve kiiltiirel kargasa ve asayissizlik sebebiyle
burayi terk eden Nesefi, daha sonra Kirman sehrine gecmistir. O, Kirman’'da Kutbiyyetii’s-
Sultdniyye Medresesinde uzun siire hocalik yaparak pek c¢ok 6grenci yetistirmigstir.
Kirman’daki siiresini tamamlayan Nesefi, buradan Bagdat'a ge¢mistir. 710/1310 yilin-
da, tekrardan Bagdat’a bir daha ziyarette bulunan Nesefi, burada kaldig: stire icerisinde
Imam Merginani’nin (6.593/1196) el-Hiddye adl eserine serh yapmistir.6 Hayatinin ¢cogu
kismin1 Nesef, Buhara, Kirman ve Bagdat gibi 6nemli ilim merkezlerinde gegiren Nesefi,

2 Ebi Muhammed Muhyiddin ‘Abdilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhiru’l-mildiyye fi tabakati’l-hanefiyye,
nsr. Abdiilfettdh Muhammed Hulv, (Riyad: 1993), 2, 294; Eb{’'l-Fida Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga es-
Sudani, Tdcti't-terdcim fi tabakati’l-hanefiyye, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, (Beyrut: Daru’l-kalem,
1992), 174; Ebl’l-Hasenat ‘Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Fevd'idii’l-behiyye fT terdcimi’l-hanefiyye,
nsr. Muhammed Bedreddin Eb{ Firas en-Na‘sani, (Beyrut: 1906), 101; ‘Omer Rizi Kehhale, Mu‘cemu’l-
miiellifin —terdcimii’l-musannifi’l-kiitiibi’l-‘arabiyye, (Beyrut: Miiessesetili'r-risdle, 1993), 2: 228; Takiyyiiddin
b. ‘Abdilkadir et-Temimli, et-Tabakatii’s-seniyye f teracimi’l-hanefiyye, thk. ‘Abdiilfettah Muhammed, (Kahire:
1989), 4: 154; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin esmaii’l-miiellifin ve dsaru’l-musannifin, (Beyrut: Darii’l-
kiitibi’l-ilmiyye, 1951), 1: 464.

3 Recep Onal, Ebii’l-Berekdt en-Neseff ve Keldmi Polemikleri, (Bursa: Emin Yay., 2017), 31; Muhammed Yazici,
Ebi’l-Berekat en-Nesefi, Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve el-I'timad fi'l-I'tikdd Adli Eseri, (Yiiksek Lisans Tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992), 31-32; Bedreddin Cetiner, Ebii’l-Berekdt en-Neseff ve
Medarik Tefsiri, (Istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1995), 32; Temel Yesilyurt,
Ebi’l-Berekat en-Nesefi ve Isldim Diistincesindeki Yeri, (Malatya: Kubbealti Yay., 2000), 21-22; Miirteza
Bedir,"Ebii’'l-Berekat en-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32:
567; Stdni, Tdcti't-terdacim, 174-175; Leknevi, Fevd'idii’l-behiyye, 101-102; Kuresi, Cevdhiru’l-mudiyye, 2:
294-295; Adil Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, (Beyrut: Miiessesetii niiveyhiz es-sekafiyye, 1983), 10: 304-
305.

4 Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 10: 304.

5 Marshall G. S. Hodgson, Isldm’in Seriiveni, (istanbul: iz Yay., 1993), 2: 312; V. V. Barthold, Mogol Istilasina
Kadar Tiirkistan, haz. H. Dursun Yildiz, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1990), 482; Osman Turan,
Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi, (Istanbul: Otiiken Yay., 2006), 199-201.

6  Kays Ali Kays, Irdniyyiin ve’l-edebi’l-‘arabi ricali’l-ulumii’l-Kur’én, (Tahran: 1984), 252; Leknevi, Fevad'idii’l-
behiyye, 102; Kuresi, Cevdhiru’l-miidiyye, 2: 295; Niiveyhiz, Mu'cemii’l-miifessirin, 10: 304; Cetiner, Ebi’l-
Berekdt en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri, 31.
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710/1310 tarihinde’ Bagdat seyahatinden memleketine dénerken Hiizistan bélgesinin Izec
(Malii’'l-emir) kasabasinda vefat etmis ve defni buraya yapilmistir.8

Nesefi'nin, el-Umde fi’l-‘Akdid, el-f’timddﬁ'l-i'tikdd, Medarikii’'t-Tenzil ve Hakaikii't-
Te'vil, Mendru’l-Envar ve Kesfu'l-Esrdr gibi eserleri bulunmaktadir.?

2. Ebii’'l-Berekat en-Nesefi'nin Allah’in Zat1 Hakkinda Yonelttigi Tenkitleri ve
Bunlarin ilmi Degeri

Ebii'l-Berekat en-Nesefi’'nin, Kerramiyye'ye yonelik en bliyiik elestirisi Allah’in zati
ve sifatlar1 hakkinda olmustur. Nesefi’'ye gore Allah, zat ve sifatlarinda tek olup O’nun
herhangi bir esi ve benzeri yoktur.l0 Nesefi, Kerramiyye'nin iddia ettigi gibi Allah’in
herhangi bir cisim ve cevher olmadiginy; zira o cisim ve cevherin b6liinme, pargalanma ve
birlesme (terkib) gibi arazl unsurlarla muttasif oldugu goriisiinii kabul etmistir.1? O, bu
hususta sunlar1 s6ylemektedir.

“Hiristiyanlarin kabul ettikleri goriisiin aksine Allah, cevher de degildir. Ciinkii
cevher, miirekkeb cisimlerin aslindan ibarettir ki, béliinme kabul etmeyen en kiiciik kisim
(ciiz), cevher olarak adlandirilmaktadir. Allah, miirekkeb cisimlerin ash olmadigin-
dan cevher de olamaz. Zira cevher, boliinme kabul etmeyen bir yer kaplayicidir ve hareket
ile stikindan beri degildir. Bu da cevherlerin hadis varliklar olduguna delalet eder.
Dolayisiyla hadis olan cevherlerin, kadim olan Allah’a benzemesi s6z konusu olamaz”12

Nesefi, Allah'in zati hakkinda Kerramiyye'nin Allah’a bilesik olmayan anlaminda
cisim, yani cevher dediklerine isaret ederek onlarin goriislerini elestirmistir. Kerramiyye
tarihi siirece de paralel olarak Allah hakkinda, “O, cisim ve cevherdir; ancak bizim bildigi-
miz veya tasavvur ettigimiz cisimler gibi degildir’ biciminde bir goriis ileri siirmigstiir.13
Ozellikle de Muhammed b. Kerrdm’dan sonraki siirecte Kerrami firkalarca dile getirilen bu
tasvir, Islam kiiltiiriinde Kerramiyye doniik ciddi anlamda elestiri ve ithamlarin yapilmasi-
na neden olmustur.'* Burada iizerinde durulmasi gereken en temel husus, gercekte
Kerramiyye'nin kurucusu da dahil olmak iizere ilk donemlerde bdylesi bir ifade hig
soylenmezken, ni¢in zamanla bu ifadenin beyan edildigi veya karsitlariyla yapilan tartisma
ve miinazaralarda kullanildig1 meselesidir.

Bilindigi tizere ilk dénemlerde, yabana ilahiyat ve kiiltiirlerin IslAm diisiincesi-

o« ~ 1))

ne olan sirayetleri neticesinde “yoktan yaratma teorisi”, “cevher-araz metafizigi” ve “ilahi
sifatlar” gibi temel bazi problemler tartisilmistir. Ozellikle de “cevher-araz metafizigi”, ilk

7 Leknevi, Fevd'idii’l-behiyye, 102; Kays, Irdniyyiin, 252.

8  Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, 2: 228; Leknevi, Fevd'idii’l-behiyye, 102; Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 10:
304; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘Grifin, 1: 464; Cetiner, Ebii’l-Berekdt en-Neseft ve Medarik Tefsiri, 32;
Yesilyurt, Ebil’l-Berekadt en-Nesefi, 28.

9 Eb{’l-Berekdt ‘Ahmed b. Mahmd en-Nesef, el-I'timdd fi'l-i‘tikdd (Serhii’l-‘umde fi ‘akideti ehli’s-siinne ve'l
cemd’‘ati), thk. ‘Abdullah Muhammed ‘Abdillah Isma‘], (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-misriyye, 1432/2012), 13;
Ebi’'l-Berekat ‘Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, el-I'timad fi’l-i‘tikad (Serhii’l-‘umde fi ‘akideti ehli’s-siinne ve'l
cemd‘ati), thk. ‘AbdullsAh Muhammed ‘Abdillah isma‘l, (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-misriyye, 1432/2012), 8;
Ebi’'l-Berekat ‘Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, [sldm Inancinin Ana Umdeleri, trc. Temel Yesilyurt, (istanbul:
Endiiliis Yay., 2019), 28.

10 Nesefl, ['timad fi'-i'tikad, 141-144.

11 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 52.

12 Nesefi, ['timad fi'l-i'tikad, 152.

13 Sitheyr Muhammed Muhtar, et-Tecsim ‘inde’l-miislimin —-Mezhebii’l-kerramiyye-, (Kahire: 1971), 176-177.

14 Mubhtar, Mezhebii’l-kerrdmiyye, 178-180.
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donemlerde heniliz kavramlarin yerli yerine oturmamasi ve iceriklerinin de tamamiy-
la doldurulamamasi sebebiyle, 6nemli boyutta fikrl ¢alkanti ve miinazaralara neden
olusturmustur.l> Dolayisiyla kelamcilar ve filozoflar kendi aralarindaki tartismalarda,
bazen “cevher” kavramini “cisim” kavrami yerine, bazen de “cisim” kavramini “cevher”
yerine kullanmislardir. Onlar, Allah’in zatini tavsif etme konusunda veya nesnel alanda O’'nu
ifadelendirebilmek adina, Allah kavramini bazen “cisim” olarak, bazen de “cevher” olarak
ifade etmeyi tercih etmislerdir.16 Dolayisiyla Kerramiler, Pezdevi'nin de vurguladig: gibi
“cisim” so6zcligiini, gergekte “isim” anlaminda kullanmislardir.!” Bagdadi, Kerramiyye'nin
dillendirdigi “Allah, cisimdir’ gorisleri yiiziinden, onlarin Miisebbihe ve Miicessime
mezhepleri icerisinde degerlendirilmelerinin daha dogru olacagini soylemistir.18
Kerramiyye'nin benimsedigi, “Allah, cisim ve cevherdir; ancak bizim bildigimiz veya
tasavvur ettigimiz cisimler gibi degildir” bicimindeki ifadesi iyice irdelendiginde onlarin,
muhalifleri veya karsitlarinca savunulan goriis ve yaklasimlardan ¢ok da farkl seyleri ima
etmedikleri anlasilmaktadir. Sayet Kerramiyye Allah hakkinda, “O, bizim bildigimiz bir cisim
ve cevher gibidir’ demis olsalardi, kuskusuz onlar1 en siki ve sert bicimde elestiren
Bagdadi'ye hak verilmesi gerekirdi. Hatta Bagdadi’nin dilinden de anlasildifina gore
Kerramiyye mensuplarinin, o dénemde “Allah cevherdir” seklindeki bir beyan reddet-
mis olduklari da anlasilmaktadir.l® Mevcut durumda Matiiridi kelamcilardan Pezdevi'nin
acikca beyan ettigi gibi, Kerramiyye hakikatte sunu sdylemek istemistir: “Allah, hakiki
olarak degil, isim olarak “cisimdir”. Bizim bildigimiz cisimler gibi degil, ama “cisimdir.””20

Anlasildigina gore Kerramiyye, “Allah, cisimdir’ derken, tamamen ig¢sel-batini bir
tasavvurla bunu soOylemistir. Zira Kerrami soylem, tesbih ve tecsim kesinlikle redde-
der. Onlarin tahayyiiliinde Allah’a bir mekan ve yer tayin etmek olmamustir ki, Allah’1 belli
bir mekan ve konumda tasavvur etsinler. Bu nedenle de onlarin, Allah’in bir mekani vardir,
dolayisiyla da Allah, o mekani dolduran bir cisimdir bicimdeki anlayisa yonelmeleri hicbir
bicimde gecerli ve tutarli degildir. Muhtemelen o dénemde Horasan’da Matiiri-
di kelamcilarca séylenen, “Allah, seydir” s6zlinii, Kerramiyye biraz daha tasavvufi ve mistik
bir ¢ehreye biiriimiis olabilir. Kerramiyye'ye gore nasil ki, Matiiridiler'ce dillendiri-
len “Allah, seydir” ifadesinden, “Allah, mevcuttur” manasi c¢ikiyorsa2! ayni sekilde, “Allah,
cisimdir” soziinden de, “Allah, vardir” anlami cikarilmalidir. Bu climleden hareketle
Matlridi keldmcilarin, “Allah seydir; ancak bizim bildigimiz seyler gibi degildir”
yaklasimiyla, Kerramiler'in beyan ettikleri, “Allah cisimdir; ancak bizim bildigimiz isim-

15 Seyfiiddin el-Amidi, Gdyetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Hasan Mahmiid ‘Abdillatif, (Kahire: el-Meclisii’l-
cenneti’t-tiirasi’l-islamiyyi, 1391/1971), 246-258.

16 Ebl Manstr ‘Abdilkahir el-Bagdadi, Kitdbu el-Milel ve’n-nihal, thk. Elbir Nasri Nadir, (Beyrut: 1986), 149.

17 Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Golciik, (istanbul: Kayihan Yay.,
2013), 46.

18 Bagdadi, Milel ve’n-nihal, 149; Ntreddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akadidi, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 1998), 67.

19 Ebl Mans(r ‘Abdilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1991), 161.

20 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi, 46.

21 Eb( Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, nsr. Fethulldh Huleyf, (Beyrut: 1970),
41-42. Imam Matiiridi, “cisim” lafzinin maddi dlemdeki isaretler ve géstergeler disinda yorumlanmak kosu-
luyla Allah hakkinda kullanilmasinin miimkiin olabilecegini kabul eder. Bu anlamda o, Kerramiyye’'nin,
“Allah cisimdir; ancak bizim bildigimiz cisimler gibi degildir” s6ziini daha akli ve rasyonel bir yaklasimla ele
almis ve degerlendirmistir. Bkz. Kitdbii’t-tevhid, 38-39.
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ler gibi degildir” s6zili arasinda biiyiik bir benzerlik bulunmaktadir. Dolayisiyla Allah’a, “sey”
denildigi gibi “cisim/isim” de denebilir:

“Allah hakkinda “sey” demenin dini acidan bir sakincasi yoktur. Ciinkii O’'nun bir
“sey” olmamasi halinde, Allah’in sifatlarini1 reddetmis oluruz. Ciinkii “sey”in zitty, bir “sey”
olmayandir. Allah’in sifatlarinin varligi miimkiin kilan hususlardan birisi de, O'nun bir “sey”
oldugunun imkanimi varsaymaktir. Mu‘attila, tesbihten kacinmak maksadiyla Allah
hakkinda “sey” kavraminin kullanilmayacagin1 savunmustur.”22

Es‘ari kelamcilardan Seyyid es-Serif el-Ciircani (6.816/1413) de, Kerramiyye’'nin
benimsedigi “cisim” ve “cevher” anlayisi konusunda onlarla yapilan tartismala-
rin gereksizligine isaret etmistir. Clircani, Kerramiler’in, “cisim” kelimesini tipki Matiiridi-
ler gibi, “mevcut” veya “kendi basina var olabilen (kiydm bi-nefs)”23 anlaminda
yorumladiklarini kaydetmektedir.24 Ciircani, bu konudaki temel problemin kavramlarin
veya lafizlarin kullanilis bigiminden kaynaklandigini ifade ederek Allah’in, somut bi¢im-
de cisim olarak nitelendirilmesi, degisik nesne ve maddelerden miirekkeb bir varlik olarak
tasavvur edilmesini gerekli kilar demektedir.2>

Diger taraftan Nesefi, Kerrdmiler'in savundugu Allah cisimdir, ancak bizim
bildigimiz cisimler gibi degildir anlayisindan hareketle onlarin, Allah’t birer cisim gibi
algiladiklarini dolayisiyla da Allah’a bir mahal ve yer tayin ettiklerini ileri siirmiisttir.26
Gergekte Kerramiyye, az dnce de isaret edildigi gibi Allah’in mekan veya isgal ettigi yer
anlamina gelebilecek ne bir beyanda bulunmus ne de boylesi bir tezin savunmasi-
n1 yapmistir. Muhtemelen boyle bir suclamanin nedeninin, o dénemde tartisilan ve itikadi
gruplar arasinda ciddi béliinmelere sebep olusturan “sifatlarin te’vil edilmesi” meselesiyle
dogrudan baglantili oldugu anlasilmaktadir. Kanaatimizce Yahidilik, Hiristiyanlik ve diger
kiiltlirlerde cari olan tesbih ve tecsim ile ilgili goriis ve diisiinceler, mevcut ortam ve siya-
si erk eliyle Kerramiyye'ye atfedilmistir.2?

Nesefi'ye gore, Kerramiyye'nin Allah’in ist bir cihette bulundugu, dolayisiyla da
semada kendine yer edindigine yonelik kabulleri de batil ve gecersizdir.28 Muhtemelen
Kerrdmiyye'nin boyle bir iddiada bulunmasinin sebebi, miisliimanlarin Allah’a dua ederken
ellerini ve ylizlerini semaya dogru cevirmelerinden kaynaklanmaktadir. Nesefi de bu
kanaatte olsa gerek ki, bu konuya temas etmis, dua ederken el ve ylizlerin semaya dogru
kaldirilmasinin hikmetini, Allah’in semada bulunmasindan dolay1 degil, sirf ibadet amaciy-
la yapilmasindan kaynaklandigini, bu nedenle bdyle hareket etmenin Allah’a y6n tayini
anlamina gelmeyecegini 6nemle vurgulamistir. Ona gore duida el ve yiizlerin semaya
cevrilmesi, tipki namazda Kabe'ye yonelmek gibi sirf ibadet niyetiyle yapilmaktadir. Nasil
ki namazin kiblesi Kabe ise, dudnin da kiblesi semadir. Bu nedenle eller ve yiizler dua
esnasinda semaya cevrilmektedir.2 Namazda kabeye yonelen birisi, Allah’in orada

22 Ebu’l-Mu‘in Meym{n b. Muhammed en-Nesefi, Bahru’l-keldm (Matiiridi akdidi), trc. Ramazan Bicer,
(istanbul: Gelenek Yay., 2010), 36.

23 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 42.

24 Seyyid es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhu’l-mevdkif, (istanbul: 1257), 3: 21-22.

25 Clrcani, Serhu’l-mevdkif, 3: 22.

26 Serif Yahya el-Emin, Mu‘cemu’l-firaki’l-isldimiyye, (Beyrut: Daru’l-ezva’i, 1406,/1986), 196.

27 Eb( Mt Mekhiil b. Fazl el-Belhi en-Nesefl, Kitdbii'r-redd ‘ald ehli’l-bed'i ve’l-ehvd’i ve'd-ddlleti, thk. Marie
Bernand, (Beyrut: 1980),110-111.

28 Nesefl, ['timad fi'l-i'tikad, 158.

29 Nesefl, ['timad fi'l-i'tikad, 159.
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olmadigini bildigi gibi ayni sekilde, duada ellerini ve ylizlerini semaya kaldiran da Allah’in
semada olmadigini bilmektedir.30

Kerramiyye'nin kurucusu Muhammed b. Kerram (6.255/868) “Rahman, arsa isti-
va etmistir.”3! ayetini delil géstererek Allah’in arsa dokundugunu ve arsi1 kendisine mekan
tuttugunu iddia etmistir.32 ibn Kerrdm’in bu gériisiinii benimseyen Kerramiler’e gore Allah
Teala arsin lizerinde karar kilmis, onu kendine mekan tutmustur. Arsa temas etmektedir.
O’nun hareket etmesi, doniismesi ve arsindan inmesi caizdir.33

Kerramiyye'nin bu goriislerini batil bulan Nesefi, Allah’a mekan tahsis
edilemeyecegini 6nemle vurgular.34 Ciinkii ona gére Allah’in mekandan beri olusu, mekanin
ezeli olmayisi nedeniyledir. Yani Allah Teala ars1 yaratmadan once de zatiyla var idi. O’'nun
disindaki her varlik yaratilmis olup, bu varliklardan hicbiri ezeli degildir.3> Ayrica Nesefl'ye
gore sayet Allah, mekani yarattiktan sonra yer tutmus olursa, bu durumda degismis ve
sonradan olmus demektir. Mekdnda yer tutusta mekana temas da bulunmaktadir. Degis-
me ve 6zlinde sonradan olanlar1 kabul etme sonradan olus belirtilerindendir.3¢ Halbuki
Allah, bir mekanda yer tutma ya da bir mekadna temasta bulunma veyahut yer degistir-
me gibi Ozelliklerden minezzehtir. Bu tiir 6zellikler yaratilmislara has niteliklerdir.
Dolayisiyla sonradan olusu ifade eden belirtilerin/vasiflarin Allah’a izafe edilmesi miimkiin
degildir.3” Bu hususta Es‘ari Abdiilkahir el-Bagdadi'nin, Kerramilere doniik ciddi itham ve
su¢lamalar1 bulunmaktadir:

“Ibn Kerram, kitabinda (Kitdbu ‘Azabi’l-Kabr) Yiice Allah’in, arsa dokundugunu ve
arsin, O'nun mekdni oldugunu yazmistir. Fakat dostlar1 (taraftarlar), ars hakkinda
“dokunma-temas etme” sozciigi yerine “karsilasma (mulakat)” kelimesini kullanmis ve
demislerdir ki: “O’'nunla ars arasinda, ars asagiya dogru inmedikge, bir cismin bulunmasi
dogru olmaz.” Bu ise, onlarin kullanmaktan kac¢indiklar1 “dokunma” séziiniin anlamidir.”38

Goriildiigl tizere Kerramiyye tarafindan savunuldugu ileri siiriilen Allah'in arsina
temasi ile ilgili goriisiiniin de temelde onlarin, “Allah cisimdir (vardir)” gorisleriyle iliski-
li oldugu anlasilmaktadir. Hatta onlar bu konuda o kadar hassas davranmigslar ki, “temas”
(miimaset) kavraminin yanlis anlasilmasini 6nlemek amaciyla “karsilama” (miilakat)
kavraminin kullanilmasini tercih etmislerdir.39 Kerramiyye'nin bu goriisiinii ortaya atti-
g1 donemde Miisebbihe ve Miicessime’nin, Allah hakkindaki tesbihe ve tecsime istinat eden
ciddi beyanlari bulunuyordu. Allah’in zati1 ve birligi konusundaki bu asilsiz ve mesnetsiz
beyanlara cevap vermek isteyen Kerramiyye, zamanla muhaliflerinin su¢glamasina mazhar
olmus ve kavram kargasasi yasanmistir.#0 Kerramiyye'nin gelistirdigi ve savundugu “Allah,

30 Yesilyurt, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi, 148.

31 et-Tahj, 20/5.

32 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 33; Nesefl, ['timad fi'l-i‘tikad, 158, 164.

33 Ebi'l-Feth ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Muhammed Fehmi Muhammed, (Beyrut:
Daru’l-kiitibi’'l-ilmiyye, ts.), 1: 99.

34 Nesefl, ['timad fi'l-i'tikad, 164.

35 Nesefl, ['timad fi'l-i'tikad, 164.

36 Nesefl, I'timad fi'l-i'tikad, 165.

37 Nesefl, ['timad fi'l-i'tikdd, 165-166.

38 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 161.

39 Emin, Mu‘cemu’l-firaki’l-isldimiyye, 196.

40 Fahruddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, Esdsii’t-takdis, thk. ‘Ahmed Hicazi es-Saka, (Beyrut: Mektebetii’l-
kiilliyyati’'l-Ezheriyye, 1406/1986), 29.
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cisimdir” goriisli, dogal olarak Allah’in bir mekanda olmasimi gerekli kilmaktadir. Bu
mekanda arstir ve Allah arsi Gizerinde istikrar kilmistir:4!

“Allah muhakkak ki, diger mevcudattan farkli kendi basina miinferit varligi olan bir
Zat'tir. Allah, arazin hulul ettigi seylerin hic¢ birisine hulul etmez; cisimlerin imtizaci gibi
hicbir seyle imtizac etmez; O, tiim mahlukata miibayin (farkli) olan bir Zat'tir.”42

Kerramiyye, nesnel ve dilinyevi biitiin olanaklardan uzak bir Allah tasavvu-
ru gelistirmeye ve savunmaya calisirken, karsitlari meseleyi nesnel olanaklara indirgeyerek
c¢o6zlimlemeye calismislar, bu sebeple de onlarin tipki Miisebbihe ve Miicessime gibi Allah’a
yer ve mekan tayin etmis olduklarini iddia etmislerdir. Kerramiyye’'nin temel amaci, basta
Miisebbihe ve Miicessime’nin bakis acisini ciiriitmek sonrasinda da Islam Keldmi'na
disaridan servis edilmis olan yabanci etiketli sanal goriislerin dniine gecmektir.

3. Ebii'l-Berekat en-Nesefi'nin Allah’in Sifatlar1 Hakkinda Yonelttigi Tenkitleri
ve Bunlarin ilmi Degeri

Kerrdmiyye'nin sifat teorisi, tipki Ehl-i Siinnet'te kabul gordiigii sekliyle varlik
bulmustur. Daha dogrusu benimsedigi inanc, goriis ve diisiincelerin ana kaynagi Eb(i Hanife
oldugundan, onun benimsemis oldugu sifat anlayisi aynen Kerramiler'ce de kabul edilmis
ve savunulmustur. Kerramiyye tipki Allah tasavvurunda oldugu gibi, sifatlari algilarken de
cogu kere teolojisinin temel yapi tasi olan mistik ve teosofik unsurlara dayal olarak bir
¢oziimlemede bulunmustur.

Kerramiyye, Allah’in, “kadim” bir ilimle alim oldugunu savunmustur. Clinkii onlara
gore fiilin muhkemliginin (saglam) tam bir miikkemmellikle gerceklesmesi ve ortaya
konmasi, ayni zamanda failin de alim olduguna isaret eder. Onlar, “kudret” sifatiyla ilgili
olarak Allah’in, ezeli ve kadim olan bir kudret sifatiyla “kadir” oldugunu savunmuslardir.
Aymni sekilde Allah’in, ezell ve kadim olan “hayat” sifatiyla diri ve canli oldugunu kabul
etmislerdir. Goriildigi iizere Kerramiyye, tipki Ehl-i Siinnet kelaminda oldugu gibi subu-
t1 sifatlarin tamamini ezeli ve kadim olarak telakki etmistir. Bu goriisleriyle de onlarin, Ehl-
i Slinnet ulemasina yakin durduklar1 ve Allah’in sifatlar1 konusunda benzer gorisleri
paylastiklarini soylemek mimkiindiir.

Kerramiyye'nin sifat goriisiini en iyi tasnif edenlerin basinda Sehristani
gelmektedir. O, bu konuda sunlar séylemistir:

“Allah, bir ilimle ‘alim, bir kudretle kadir, bir hayatla diri, mesietiyle de [evrende]
diledigini gerceklestirendir. Biitlin bu sifatlar, kadimdir, ezelidir ve Allah’in zatiyla kdimdir.

41 Emin, Mu‘cemu’l-firaki’l-isldmiyye, 196.

42 ‘Ali Sami en-Nessar, [sldm’da Felseff Diisiincenin Dogusu II, trc. Osman Tung, (Istanbul: insan Yay., 1999),.
37. ‘Abdiilkerim es-Sehristani, bu konuda su bilgileri vermektedir: “Kerramiyye’'nin biiyiik ¢ogunlugu,
Allah hakkinda “cisim” lafzim1 kullanmislardir. Bunu diger diisiincelerine yaklastirmak isteyenler ise,
Allah’in cisim olmasiyla bizatihl kdim oldugunu kastettiklerini, cismin kendilerine gore tarifinin bdyle
oldugunu ortaya koydular. Bizatih1 kdim olan iki sey hakkindaki hiikiimlerini buna dayandirarak, bu iki
seyin birbiriyle ya yakin (miicavir) veya birbirinden ayri ve uzak (miitebayin) olduklarini séylediler. Ba-
zllarina goére yakinlik ‘arsla beraberlik olarak, digerleri de ayrilik ve uzaklik olarak hiikmettiler. Bazen
da ya her iki mevcudun biri digeriyle cevherle birlikte araz gibi olur yahut da onun bir cihetinde bulunur
diyerek Allah Teadld'nin araz olmadigini, zira zatiyla kdim bulundugunu, bu durumda alemin bir cihetinde
bulunmasinin vacip oldugunu, bu cihetin de en yiiksek ve sereflisinin de fevk (iist) oldugunu, Allah’in zat
olarak fevkte bulundugunu ve goriildiigiinde de bu cihetten goritilecegini sdylediler.” Bkz. Sehristani,
Milel ve’n-nihal, 1: 125.
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Bu sifatlara bazen Es‘arl’nin yaptig1 gibi sem‘1 ve basari da ilave etmisler, bazen de yedeyn
(iki el), vech (yliz) ve ‘ayn (goz) gibi sifatlar1 da Allah’in zatiyla kdim olarak gérmiisler ve
kadim olarak kabul etmislerdir. Ancak Allah’in elinin, yliziiniin ve goziiniin, mahlukatin eli,
yluzl ve gozii gibi olmadigini beyan etmisler ve Allah’in &hirette goriilmesinin, diger
yonlerden degil de, sadece yiiksekte (fevk) olacak bicimde gecerli olacaginm ileri
stirmiislerdir.”43

Sehristani’'nin kendi eserinden alintiladigimiz bu ag¢iklamada da gorildigi lizere
Kerramiyye, sifatlarin ezeliligini inkar etmedigi gibi Allah’in zatin1 hadislere mahal da
kilmamistir. Aslinda onlarin bu konudaki hassasiyeti, tevhide olan bagliliklarindan ve
duyarhiliklarindan kaynaklanmistir. Nasil ki Mu‘tezili kelamcilar, sifatlar s6z konu-
su oldugunda ezeli/kadim sifat nazariyesiyle sirke veya kadimlerin ¢oklugu problemine
saplanacaklarini diisiinerek sifatlar1 “zatin ayni” kabul ettikleri gibi; Kerramiyye’de Allah’in
zatin1 bizatihl nesneler diinyasina ve duyusallara indirgemek istemediginden, O’nun
sifatlarini zatindaki kudret sifatina binaen hadis kabul etmis ve “zatin gayr1” olarak tasavvur
etmistir. Bu nedenle Ehl-i Stinnet kelaminda sikca zikredilen “sifatlar zdtin ne ayni ne
gayridir”** yaklasimin ard alaninda, yukarida so6zii edilen temel gerceklik yatmaktadir.

3.1. irade Sifati

Allah’in zatiyla kaim, ezeli ve ebedi olan irade sifatina sahip oldugunu kabul eden
Nesefi, alemlerin Allah tarafindan irdde sifati ile yaratildigini belirtmistir. Nesefi'ye gore
irdde sahibi olmayan birisi, mecbur ve zorunlu olarak yapma durumunda kalir ki bu, onun
aciz oldugunu ortaya koyar. irdde olmadan ihtiyar ve mesietin olamayacagini vurgula-
yan Nesefi, irddenin akledilenlerin (ma’kulatin) bir zamandan digerine, bir bigcimden
digerine tahsisini gerektiren bir nitelik oldugunu kabul etmistir.4> Ona gore, eger irade
niteligi olmazsa, bu durumda hicbir zaman digerinden, hi¢bir nitelik ve nicelik
baskalarindan daha oncelikli olamazdi. Nesefi'ye gore Kur’an’da beyan edilen, “Allah
diledigini yapar”#6 ve “O diledigine hiikmeder”4? ayetleri, Allah'in irdde ile yarattigi-
na delalet etmektedir.*8

Nesefi, irade sifatiyla ilgili bu hususlar1 ifade ettikten sonra Kerramiyye'nin
gorislerini tenkit etmeye gecmektedir. Buna gore o, Kerramiyye'nin irdde ve mesietin
ayni/6zdes olmadigini savunduklarina dikkat ¢ekerek bu konudaki goriislerini séyle ifade
etmektedir:

“Kerramiyye’ye gore mesiet, ezeli bir niteliktir. Allah’'in iradesi ise, O’'nun zatinda
sonradan olmaktadir (6ziinde bulunan hadis bir irade ) ve irade edilenlerin sayisina gore

43 Sehristani, Milel ve’n-nihal, 1: 128-129.

44 “Sifatlar zatin ne ayni ne gayridir” szi, Islam kiiltiiriinde bir paradoks olarak telakki edilmistir. Oysaki bu,
bir paradoks olarak algilanmamalidir. Bu durumda ayni paradoksun, “Allah hem Zahir’dir, hem Batin; hem
Evvel'dir, hem Ahir'dir” ifadelerinde de aranmasi gerekir. Ancak bu ifade bicimleri, dinden ve dini unsurlar-
dan bahsetmenin kac¢inilmaz bir yolu olarak ortada durmaktadir. Oyle anlagiliyor ki, dini metinlerin uslup
ve ifade bicimleri, insani kategoriyi fazlasiyla ilgilendirmektedir. Ciinkii ifade dizgelerinde birbirinin karsiti
olan sozctiklerin kullanilmasi ya da geliskili kavramlarin beyan edilmesi, muhatap nezdinde anlsilmay1 daha
da kolaylastirmaktadir.

45 Onal, Ebii’l-Berekdt en-Neseff ve Keldmf Polemikleri, 408.

46 el-Al-i imran, 3/40.

47 el-Maide, 5/5.

48 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 62.
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cokluk arzetmektedir. Bize gore Allah, irdde edilenlerin tamamini zatiyla kaim olan tek bir
kadim irade ile irade etmektedir.”4?

Kerramiyye'nin bu yaklasimim elestiren Nesefi, Kerramiyye'nin aksine irade ile
mesietin bir ve ayni oldugunu savunmaktadir. Ciinkii ona gore Allah, irdde edilenlerin
hepsini, zatinda kdim olan tek bir 6ncesiz irdde sifatiyla irdde etmistir. Kerramiyye'nin
belirttigi gibi irdde sifatinin asla hadis olamayacagini benimseyen Nesefi, sayet irade hadis
ise ve hadis olmasi icin herhangi bir muhdise ihtiyaci yoksa bu, Allah’in varligini ispat-
ta sikint1 olusturur. Zira hadisin sebebi yaraticisi ise ve yaraticinin irddesinin bu konuda bir
miidahalesi olmamissa, bu durum O’nun mecbur olmasini gerektirir ki, bu tespit dogru
degildir. Eger irddeyle hadis olmus ise ve bunu ihdas eden irdde de hadisse, bu da teselsii-
lii gerektirmektedir. Ancak irddenin kadim kabul edilmesi durumunda problem ortadan
kalkmakta ve irddenin kadim olusu ispat edilmis olmaktadir.5°

Kerramiyye, kudret sifatinin bir sonucu olarak, ilahi irdde ile ildhl mesleti
birbirinden ayirmistir. Bir baska deyisle Kerramiler, irade sifatini araz kabul ederek hadis
olarak telakki ederlerken, mesiet sifatini ise kadim olarak anlamislardir. Bu nedenle
Kerramiyye, Allah’in, kadim bir mesietle dileyebilecegini savunmustur. Onlara gore, Allah
disindaki alemi ve o dlem icindeki esyay1 ortaya ¢ikarmak (ihdas) anlamina gelen irade
sifaty, hadistir. Kerramiyye, alemdeKki isleyis ve siireklilikle ortaya cikmis olan iradeyi, bu
anlamiyla Allah’a izafe etmez. Buna gore irade, O’'nun zatinda tecelll eder, ancak her ne
olursa olsun Allah bu sifatla vasiflanamaz:

“Allah’in zatinda gecmis ve gelecek olaylari haber verme, peygamberlere indirilen
kitaplar, kissalar, hiikiimler, va‘d ve va‘ld, goriilmesi, duyulmasi caiz olan seyler gibi hadis
nesneler mevcut bulunmaktadir. Var etme ve yok etme, soz ve iradedir; bir seyin olmasi-
n1 istediginde ona “ol” (kiin) der, iradesi o seyin varlig1 yoniindedir. Zira “ol” s6ziiniin, var
olma veya yok etmeye doniik iki sureti vardir.”s1

Buna gore Kerramiyye, irade sifatini hadis olarak kabul etmekle, gercekte Mu‘tezili
anlayisla dogrudan dirsek temasi saglamis olmaktadir. Ciinkii Mu‘tezile de, Allah'in irade
sifatini, hadis kabul etmistir.>2 Kerramiyye’ye gore Allah, dlemde olacak seyleri ezell ve
kadim bilgisiyle bilmektedir. Bu, ayn1 zamanda O’nun ezeli olan mesietinin de bir geregidir.
Allah, ezeli ilminde diledigi seyin gerceklesmesi hatta O’nun bilgisinde bir degisik-
lik olmamasi i¢in, onu irade eder (diler) ve vakti saati geldiginde onu hadis olarak yaratir.

Kerramiyye tarafindan irade ile mesiet sifatlarinin birbirinden ayri iki sifat olarak
algilanmis olmasi, 6zellikle de Es‘ari kelamcilarin onlar hakkinda, Allah hakkinda iki ayr ilim
(bilgi) kabul ettikleri biciminde bir tezi ileri siirmelerine neden olusturmustur. Bagda-
di, Allah ile Kdim Olan Sifatlarin Aciklanmast bashgl altinda Allah’in ilim ve bilgisini
aciklamaya calisirken Kerramiyye ile goriis ayriligina diistiiklerini beyan etmekte ve séyle
demektedir:

49 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 62; Nesefi, ['timad fi’l-i‘tikad, 208; Onal, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve
Kelamfi Polemikleri, 409.

50 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 63; Nesefi, [‘timdd fi’l-i‘tikad, 208; Yesilyurt, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi,
171; Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Keldmf Polemikleri, 409.

51 Sehristani, Milel ve’n-nihal, 1: 126; Onal, Ebii’l-Berekat en-Neseff ve Kelamf Polemikleri, 410.

52 el-KadiEbu’l-Hasan ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. ‘Abdiilkerim ‘Osman, (Kahire: Mektebetii vehbe,
1408/1988), 440-441.
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“Arkadaslarimiz, Allah’in ilminin bir oldugunu, zorunlu ve kazanilmis (miikteseb),
istidlali (akil yiiriitiillerek) ya da nazari (kuramsal) nitelikte olmadigini ifade etmisler-
dir. [Arkadaslarimiz], O'nun biitiin bilgileri bildiginde icma ettiler. O, onunla (ilmiyle) olmus
olani, oluyor olani, olmayanin olsaydi nasil olacagini bilir. Yine Allah, muhallerin
imkansizligini bilir ve zatini bildigini bilir. Bu hususta bazi gruplarla ihtilaf vardir:

Uciincii ihtilaf, KerrAmiyye'den bir grupladir. Onlar, Allah’in iki ilmi oldugunu,
birisiyle bilgileri bildigini, bu bilgiyi de digerleriyle bildigini iddia etmektedirler. Bunlar,
Allah icin bilgisi sayisinca ilimler isbt edenlerden farkli degillerdir. Bu, bozuk bir goériistiir.
Yanlis sonuca gotiiren delil (goriis) de bozuktur-batildir.”s3

Daha dnce de sdylemeye calistigimiz gibi, Kerramiyye'ye gore Allah’in biitiin sifatla-
r1 kudret sifatina bagli/taalluk eder. Ayni sekilde irade sifati da, hadis olup mesiet sifatina
dayanmaktadir. Kerramiler, Allah’in, kendi zatinda olan bir gii¢le yaratic1 (Halik) yine zat-1
ilahisinde bulunan bir gii¢le rizik verici (Razik) oldugunu kabul etmistir. Allah, yaratmayi
ortaya koyarken O’nda bunu gergeklestirmeye doniik bir kuvvet vardir ancak bu, “halk”
demek degildir. O'nu yaratici veya rizik verici yapan temel faktor, hi¢c kuskusuz kendisin-
de ayrica bulundurmus oldugu kudretidir. O'nun kudreti ise, kadimdir. Diger sifatlar ise,
kudret sifatina binaen olusmus ya da bu sifata dayali olarak faaliyet gosteren sadece dis
unsurlardir. Nitekim Ali Sami en-Nessar'in su climleleri bu konuya 1s1k tutar mahiyettedir:

“Bagdadi, Kerramiyye'nin sifatlar konusundaki diisiincesini yorumlarken, Ibn
Kerram’in yahut Kerramiyye’'nin, Allah’in kadim sifatlarinin oldugunu kabul ettigini soyler.
“Allah Teal3, ef'alinden miistak olan esmasiyla mevsiftur.” Fakat fiillerin ezelde var olma-
s1 mistakildir. Allah ezelde halk etme, riziklandirma ve nimet verme olmadan da Halik,
Razik ve Miinlm idi. Burada Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’le ayn1 goriistedir. Yani Allah,
kendisinde bulunan bir héalikiyyetle Halik’tir, kendisinde olan bir razikiyyetle Razik'tir.
Allah’in, halikiyyeti demek, O’'nun halketmeye olan kudretidir, razikiyyeti de yine O'nun
rizik vermeye olan kudretidir. Allah'in kudreti ise, kadimdir. Ancak Kerramiyye, “Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’ten, halk ve rizik, O’'nda kudretiyle meydana gelen iki hadistir”
goriisiiyle tamamen ayrilmaktadir. ibn Kerrdm daha sonra sunu ikrar eder: “Mahlik
kendisini bilenin yaratmasiyla yaratilmis olur ve daha sonra kendisine verilen rzikla da
riziklanmis olur.””54

3.2. Kelam Sifati

Nesefi'ye gore Allah, kendi zatiyla kaim, ezeli ve ebedi olan kelam sifatina sahiptir.
Ona gore Allah, sesler ve harfler cinsinden olmayan, sessizligi 6teleyen, bir mekanla sinir-
1 (mahd(id) olmayan, kendi zatiyla kaim bir tek kelam ile miitekellimdir. Allah, kelam siati
sayesinde insanlara bazi seyleri emreder ve yasaklar. Bu anlatimlarin tamami da, sesler-
den ibaret oluslar1 nedeniyle yaratilmis kategorisindedirler.55 Nesefi, Kerrdmiyye'nin
Allah’in keldminin hem O’nun zatiyla kaim oldugunu hem de sonradan yaratildigini (hadis)
ileri strdiiklerini belirtmektedir.5¢6 Kisacasi o, Kerramiyye'nin, Allah’in zatinda bulunan
hadis bir keldm ile miitekellim oldugunu kabul ettiklerini ifade etmektedir. Kerramiyye'ye
gore Allah'in zatinda bir¢ok hadisin var oldugunu kabul etmek, O’nun icin herhangi bir

53 Eb{i Mans{r ‘Abdilkahir el-Bagdadi, Kitdbu ustli’d-din, (Istanbul: 1346,/1928), 95.
54  Nessar, [sldm’da Felsefi Diisiince, 41.

55 Onal, Ebii’l-Berekdt en-Neseff ve Keldmf Polemikleri, 406.

56 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 32, 38.
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vasfin mevcudiyetini gerekli kilmamamktadir. Ayrica hadisler, Allah’in sifatlar1 da
degildirler. Bu sebeple O’nun zatinda sdyleme, irade etme, gérme ve isitme gibi hadis tiiri
seyler gerceklesmez. Zira Allah, bunlarla s6z soyleyen, irade eden, isiten ve goren degildir.
Bu hadisleri yaratmasi sebebiyle, muhdis ve halik da degildir. Tam tersine O, s0z
soyleyiciligi (kailiyyet) ile soyleyen (kail), yaraticihigr (halikiyyet) ile yaratan (halik), irade
ediciligi (muridiyyet) ile irade eden (miirid)’'dir. Tiim bunlar, O'nun bu seyler lizerindeki
kudretinin bir yansimasidir.5? Kerramiler, konusan (miitekellim) ile soyleyen (kail) ve
konusma (kelam) ile séz (kavl) arasinda ayrima gitmislerdir. Ilk 6nce Allah’in ezeli olarak
konusan (miitekellim) ve sdyleyen (kail) oldugunu savunmuslar, daha sonra bu iki keli-
me arasinda anlam farki gozeterek sunu iddia etmislerdir: Allah Teal3, ezell olarak sz
soyleme kudreti olan, kelam ile konusan (miitekellim)’dir. Yine Allah, ezeli olarak soz (kavl)
ile degil, s6z soyleyiciligi (kailiyyet) ile soyleyen (kail)’dir. S6z s6yleyiciligi, O'nun séze olan
kudretidir. O’nun s6zii, kendinde hadis olan harflerden ibarettir. Kerramilere goére Allah’in
sozii (kavlullah) O’'nda hadistir, O’'nun kelam1 ise kadimdir.58

Kelam sifatinin Allah’in zatiyla kdim ezeli ve ebedi bir nitelik olduguna ve asla
sonradan yaratilmadigina dikkat ¢eken Nesefi, Kerrdmiyye'nin bu savunusuna su sekil-
de cevap vermektedir:

“Eger kelam sifat1 sonradan olmus ise, bu sonradanlik Kerramiyye’'nin zannetti-
gi gibi Allah'in zatinda olmaktadir, bu durumda Allah sonradan olanlarin mahalli haline gelir
ve onlardan ayr1 olmasi imkansiz olur. Ciinkii O, bu sonradan olandan (kelam sifatindan)
once ondan uzak olusla nitelenmisti. Sonradan olan bu nitelikle nitelendikten sonra bu uzak
bulunus ortadan kalkmistir. Halbuki Allah, ne uzak bulunustan ne de kelamdan sifatin-
dan beri olabilir. Yoklugu gosteriyor ki, “uzak bulunus” (ta‘arri) sonradan olmaktadir.
Kerrdamiyye'ye gore ayni sekilde, kelam sifati1 da sonradan olmadir. Ciinkii sonradan olandan
beri olusu imkansiz olan seyin kendisi de sonradan olmalidir. Bu ise, sonradan olanlari
kabul eden seyin kendisinin de sonradan olma olusuyla sonu¢lanmaktadir. Yaraticinin
sonradan olmasi ise, imkansizdir. Bu nedenle, sonradan olmus olanlari1 kabul etmesi de
imkansizdir. Cisimler sonradan olanlar1 kabul edisleri yoniiyle sonradan olmuslardir.”s9

Kerramiyye'ye gore kelam sifatinin 6z, Allah’ta kadimdir. Ancak bu sdze istinaden
sadir olmus olan “kavl” ise, hadistir. Allah’in ezell kelami, “kelam-1 nefsi’sidir. Kur’an ise,
O’nun “lafzi keldm”idir. Lafzi keldmin ne zamani ne de mekéni vardir. Bu nedenle laf-
z1 kelam, kadim olmadigi gibi, mahliik da degildir. Lafzi kelam, hadistir. Kerrami teoloji, lafzi
kelamin yaratilmaksizin nefsi kelamdan hareketle varlik buldugunu kabul etmektedir. Bu
mantiga gore Allah, ezeli ve kadim olan kudretine istinaden, irddesini ve s6ziinii ortaya
koymustur. Kerramiyye’'nin Allah’in, kelam sifati hakkinda yapmis olduklari bu ayrim, Es‘arl
ve Matiridiler'in “kelam-1 nefsi” ve “kelam-1 lafzi” ayrimina ¢ok benzemektedir. Daha agik
bir séylemle Kerramiyye’'nin “kelam” ile “kavl” arasinda kabul ettigi bu ayrinti, aynen Ehl-i
Siinnet kelamcilarinda da bulunmaktadir. Nitekim Ehl-i Stinnet'e gore de Allah, ezeli
anlamda “miitekellim”dir ve O’'nun keldmi kendisi ile kdim-kadim bir sifattir. Allah’in ilim
ve kudret sifatlari, nasil ki Allah ile kaim ve kendisi de ilmiyle ve kudretiyle kadim ise, ayni
sekilde kelam1 da kendisiyle kaim olup Allah, kelamiyla kadimdir. Fakat bu kelam harfler ve
sesler degildir; kisimlanamaz, pargalanamaz, degismez ve boliinmez bir biitiin olarak

57 Sehristani, Milel ve’n-nihal, 1: 101-102; Onal, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve Keldmi Polemikleri, 407.
58 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 162.
59 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 52.
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mandadir. Bu, aynen bizim Allah’1 zikrimizin degismesiyle birlikte Allah’in degismemesi
gibidir. Allah’in keldminin Arapca olarak isimlendirilip tavsif edilmesi ise, kendisinin Arap¢a
bir metin olarak indirilmis ve okunmus olmasi sebebiyledir. Allah herhangi bir seyi
yaratmadan 6nce ona “ol” der. Ancak bu “ol” s6ziiniin yaratilmis olmasi anlamsizdir. Bizler,
Allah’in kelamini degil de, bu keldamdan ibaret olan okuyanin okumasini ve kiraati-
ni isitmekteyiz.60

Matiiridiler'den Pezdevi, Kerramiyye'nin bu husustaki yaklasimimi su sekilde
aktarmaktadir:

“Aralarinda Muhammed b. el-Heysam’in da bulundugu Kerramiyye sdyle demistir:
Allah’in kelami, kadimdir. Fakat s6z, yaratilmamis olarak hadistir. Allah ile kdimdir. Bunlar,
kelam ile konusmaya olan kudreti kast etmislerdir. Onlarin goriislerinin 6zeti Allah’in
keldmi hadistir, sonradan meydana gelmistir. Zira keldma gii¢ yetiren (kadir), miitekellim
(konusan) degildir. Kelama gii¢ yetirmek kelam olmaz. Nitekim harekete giiclii, kuvvetli
olmak demek, hareket demek degildir.”6?

Pezdevi, Kerramiyye’'nin, Allah’in kelamini hadis kabul ettiklerini, bu nedenle de bu
keldmin diizenli bazi ses, harf ve ciimlelerden miitesekkil olarak zat-1 ildhinin 6ziinde kaim
oldugunu sdylemektedir. Diger taraftan da o, kendindeki kudret sifatina atfen hadis bir
kelamla konustugunu beyan etmistir. Ancak Kerramiyye bunu, kelam i¢in degil de, daha ¢ok
“kavl” i¢in kullanmaktadir. Onlar, konusma i¢in “kelam”a olan kudreti anlarlarken Pezdevi
ise, konusmay1 bir “kudret” olarak telakki etmemekte ve dogrudan “kavl”i de, “kelam”
olarak yorumlamaktadir.

Pezdevi, eserinin bir baska yerinde Kerramiyye'nin, Kur’an goriisiinii aktarirken
yine ilk soylediklerinin aksi yonde bir agiklamada bulunmakta ve soyle demektedir:

“Kerramiler ve Hanbeliler'e gore, Kur'an mahlik degildir, ancak hadistir. Ona
mahlik demek, sozlerin en kotiisudur. [Thdas ile hudiis tasavvur olunabilir, fakat ihdassiz
hudiis imkansizdir. Kur’an, muhdes olmayan bir hadistir.”62

Kerramiyye'yi boylesi bir goriise iten faktor ise Kur'an’da gecen, “[Allah Hz.
Miisd’ya], asam birak!”63 nidasi ile “Adem, Rabbine 4si oldu ve yolunu sasirdi”64 biciminde-
ki beyanlardir. Oysaki ortada ne Hz. M{isa da ne de dsa vardir. Aym sekilde isyani yapacak
ne Hz. Adem vardir ne de o yolunu sasirmistir. Kerramiyye'ye gore, Allah’in béylesi bir
beyaninin gecerli olabilmesi i¢in Hz. Miisa ve asasini, benzer bicimde Hz. Adem’i ve isyani
yaratmis olmasi gerekirdi. Bu, Allah’in keldminin, O’'ndaki hud@isundan baska bir sey
degildir. Ancak Allah, bununla birlikte ezelde kelama kadirdir.”¢5

Kerrdmiyye’'nin bu tutumuna karsilik Nesefl, Kerramiyye'nin ifade ettigi sekliyle
kelam sifatinin hadis kabul edilmesi durumunda kelamin, hi¢gbir mahalde bulunmaksi-
zin sonradan kabul edilmesi gerektigini 6ne siirerek karsi cikmaktadir. Ciinkii ona gore
kelamin sonradan bir mahalde gerceklesmesi muhaldir. Zira sonradan olan keldm bir

60 Eb{'l-Hasan ‘Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makaldtii’l-islimiyyin ve’htilafi’l-musallin, (Beyrut: Daru’s-sadir, 2006),
2: 584; Sehristani, Milel ve’n-nihal, 1: 128.

61  Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 46.

62 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 95.

63 en-Neml, 27/10.

64 et-Taha, 20/121.

65 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi, 95-96.
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ilintidir ve ilintinin bir mahalde bulunmaksizin var olmasi imkansizdir. Bu durumda Allah’in
zatinin o sifatla nitelenisi, baskasinin nitelenisinden daha dncelikli degildir. Hatta Nesefl'ye
gore kelam sifat1 bir bagka mahalde meydana gelirse, o halde Allah, kelam sifatiyla nitelenen
bu mahallin yaraticisi degil, bizzat kendisi olacaktir. Eger Allah, o mahallin yaraticisi olusu
nedeniyle keldm sifat1 kendi 6ziliyle kdim olmadig1 halde bu sifat ile nitelenseydi, bu
durumda, ayni sekilde yaraticisi olusu nedeniyle, kendi 6ziiyle kiim olmamasina Kkarsi-
lik, siyahlig1 bir mahalde yarattiginda da siyah olmakla nitelenmis olurdu ki, bu muhaldir.66

Kerramiyye, ezell konusma kudretine sahip olmasi sebebiyle Allah’in kelaminin
ezell ve kadim oldugunu, Allah’in “ol” emir s6éziiniin (kavl), zat-1ilahide ortaya ¢iktigini ve
bunun ezeli olmakla beraber hadis oldugunu, dolayisiyla kelam-1 ilahinin degil de, Kur’an
olan kavlin hadis oldugunu séylemislerdir. Buna gore hadis, Allah’in zatinda meydana gelen
ezell yaratiklar, muhdes ise, Allah’in zat1 disinda ve ona istinaden meydana gelen
yaratiklardir.

Kerrdmiyye'nin “kelam” ile “kavl” arasindaki ayrimlarimin Ehl-i Siinnet
kelamcilarinca gelistirilen ve kabul edilen “kelam-1 nefsi” ile “kelam-1 lafzi” anlayisiy-
la paralellik gosterdigi aciktir. Nitekim Kerramiler’den sonra Ehl-i Siinnet kelamcilari, adini
Kerramiler gibi koymamis olsalar da keldmin anlasilmasi konusunda onlara yakin
durmuslardir. Kerramiler, kelam denilince ses, harf ve ciimleleri degil, bunun disinda nefiste
olan manalar1 anlamiglardir. Kur’an, Allah’in “kelam”1 degil, “kavli”dir. Kerramiler, zaman
ve mekan s6z konusu olmaksizin zati ilahide hadis olan bir keldm-1 kadim anlayisi-
n1 savunmalar1 dolayisiyla orijinal kalmislardir. Okunan ve kiraat eylenen kelamin
muhdesligi konusunda, Islam diisiince gelenegini takip etmisler ve benzeri goriisleri
paylasmiglardir. Onlara gore “kavl” (Kur’an) Allah’la kaimdir ancak O, bu “kavl”i s6yleyen
degildir. Allah, Kur’dn’a deldlet eden “kavl” ile degil de, konusucu olmasiyla “kail”dir.
Dolayisiyla Allah, Kkailiyyetiyle “kail” oldugu gibi razikiyyetiyle “Razik”, halikiyyetiyle de
“Halik”tir. Zira Allah’in butin sifatlar, “kudret” sifatina taalluk eder. Allah, biitiin sifatlarinin
mengsei olan kudret sifatiyla muttasif bir varliktir.6?

Goriinen o ki Kerramiyye, kelami, “kadim”, “hddis” ve “muhdes” olmak tlizere ii¢lii
hiyerarsi icerisinde diisiinmiistiir. Onlar, “kadim”le direk Allah’'in zatim1 degil; ancak zatiyla
kadim olan, konusma kudreti anlaminda kadim kelam sifatini kastetmislerdir. Ehl-i Siinnet
kelamcilarinda bunun ismi, “kelam-1 nefsi”’dir. Kerramiyye ise buna, konusma kudreti
(kailiyyet) adim1 vermistir. Kerramiler, “hddis”’le, zaman ve mekan iisti konusulmus bir
beyani kastetmislerdir ki, bu beyanin Allah’in zatinda ortaya ¢iktigi (hddis) kesin olmak-
la birlikte onunla ilgili herhangi bir zamandan, mekidndan ve maddeden s6z edilemez.
Bununla birlikte bu beyan miimkiindiir ve zati1 geregi herhangi bir zorunluluk gerektirmez.
Bir de bu beyanin (kavl), belirli bir zaman ve mekanda belirli bir malzeme ve belirli bir takim
form ve imgelerle (semboller) yaratilmasi (muhdes) s6z konusudur ki bu da, ellerimizde
tuttugumuz mushaflarimiz ve dillerimizle okudugumuz kiratimizdir.

Kerramiyye'ye gore kelam-1 ilahi, harfler ve sesler olma acgisindan degil, Allah’in
konusmaya giiciiniin yetmesi anlaminda “kadim”dir. Harfler ve sesler ise, O’'nun kela-
m1 degil, “kavl”idir. Allah, “kavl”e giiciiniin yetmesi anlaminda ezeli olarak miitekellimdir.
Sozi degil, ancak s6z sdyleme giicii (kdiliyyet) kadimdir. Buna gore Kur’an, birtakim harfler

66 Nesefl, [sldm Inancinin Ana Umdeleri, 38; Nesefi, ['timad fi’l-i'tikad, 186-187; Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi
ve Keldmi Polemikleri, 408.
67  Sehristani, Milel ve’n-nihal, 1: 129.
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ve kavl olma acisindan “hadis”tir, ¢linkii onlar isitilen sesler ve yazilan harflerdir. S6ze ve
konusmaya olan kudret anlaminda ise “kelam”, kadim bir sifattir.

Kerramiyye, Allah’in zatindaki biitiin kavilleri ve iradeleri, hadis kabul etmistir.
Bunlar, O'nun zatinin arazlari durumundadir. O, onlarin mahallidir, fakat Allah, bunlarla s6z
soyleyen, irade eden, isiten ve goren degildir. Ciinkii O, s6z sdylemeye olan kudretiyle, yani
“kailiyyetle” soz soyler. Allah’in kadim kelami, kendi zatinda kaim olmak lizere emri, nehyi,
va‘di, va‘ldi, kissay1 ve ahbari icerecek sekilde kavle doniismektedir. Bu tamamiyla O'nun,
“kav]l” ortaya koyma giliclinliin bir sonucu olup Allah bununla “kail” degildir. Kelam,
“kadim”dir ve kendi zatiyla kaimdir; “kavl”i ise, “hadis” olup yine kendi zatiyla “kaim”dir.
Elimizdeki mushaflar, ne “kadim”dir ne de “hadis”tir. Tam aksine onlar, “muhdes” ve
“mahlik”turlar. Bu sebeple Kerramiler, Kur’an'in (kelam) Allah’a ait boyutunu “mahki”
olarak, diinyevi ve insani boyutunu ise, “hikdye” seklinde kategorize etmislerdir. Pezdevi'ye
gore bu ayrim, “keldm” ve “kavl” biciminde tasnif edilmistir.68 Pezdevi’ye gore onlar,
konusma ve s6z sdyleme kudreti olan “kelam”1 “kadim” kabul ederlerken, “kav]”i ise “hadis”
addetmislerdir.®

SONUC

Muhammed b. Kerrdm ve Kerramiler, ziihd ve takvaya dayali yasamlarini itika-
di goriisleriyle birlestirince, bilinenden veya duyulandan daha farkli bir din yorumu ortaya
¢cikmistir. Siinni cenahtan en basta Safi‘1-Es‘ari kelamcilar olmak lizere zaman zaman Hanefi-
Mattiridi kelamcilarca elestiri ve tenkit bombardimanina tutulan Kerramiyye, ne yazik ki
Islam diisiincesinde kendileri hakkinda yaratilan olumsuz ve talihsiz agiklamalara kurban
edilmistir. Oyle ki, benimsemis ve savunmus olduklar1 inang, goriis ve diisiinceleri, ya kars1
tarafca dogru ve hakkaniyete uygun olarak anlasilamamis ya da maksath olarak kendileri
hakkinda bir manipilasyon ortami yaratilmistir. Ayni dinf gelenegi devsiren Ebii’l-Berekat
en-Nesefi de, Kerramiler’le ilgili tartismalarda gelenegin kendisine aktardigi bi¢imiy-
le hareket ederek onlari elestirmis ve dislamistir. Elbette ki, islam diisiince tarihindeki her
goris ve diislince gibi, Kerramiler’in goriis ve diisiincelerinin elestirilmesinden daha dogal
bir sey olamaz. Ancak yanlis olan, onlarin islam disi, sapkin ve ehl-i bid‘at olarak takdim
edilmesidir. Cografyact Makdisi'nin verdigi bilgilere gore bir fikih ve hukuk okulu olan
Kerramiler, Eb(i Hanife’nin takipgisidirler.”’0 Hatta bir donem, Horasan’da gegerli fikhin Eb(
Hanife’'nin fikhi; sahih akaidin de Ibn Kerram’in akaidi oldugu goriisii hep meshur
olmustur.”t Oyle ki, abidane ve zahidane bir yasam tercih eden ibn Kerram ve takipcileri-
nin din telakkisi Horasan topraklarinda hep takdir toplamistir. Bu nedenle gercekte, Nesefi
ile birlikte aynm1 kokten gelen ve ayn1 damardan beslenen Kerramiyye, Ehl-i Siinnet din
anlayisinin 6zellikle de Hanefi-Matiirldi kelam algisinin degisik bir versiyonu olarak kabul
edilmelidir.

Ebii'l-Berakat en-Nesefi, Hanefi-Matiiridi akidesine sadik kalarak hizmet verdigi
ilim serencaminda muhalifi olan itikadl grup ve firkalara karsi hem akli hem de nakli
delilleri kullanarak miicadele vermistir. O, muhalif addettigi kisi ve gruplarin diisiince ve

68 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi, 106.

69 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi, 106.

70 Semsiliddin Ebi ‘Abdillah Muhammed b. ‘Ahmed el-Makdjisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekalim,
thk. Muhammed Emin ed-Dennavi, (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, 1424/2003), 237.

71 Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir’de Imh Bir Isldm Politikast: Kerrami Séylem ve Yansimalari,
(istanbul: Ragbet Yay., 2015), 109.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (July 2020): 171-188



Dogan, “Matiiridiler’in Ultihiyyet Konusunda Kerramiyye'yi Tenkitleri ~-Ebi'l-Berekat en-Nesefl Ornegi-” | 186

inanglarina saygili davranmis ve karsi taraf nasslari inkar etmedigi miiddetce onlari tekfir
etmemistir. Ancak dini nasslarin yorumundan kaynaklanan ve ait oldugu Hanefi-Matiiri-
di din anlayisina ters gelen anlayis, yorum ve tevzihati da elestirmekten geri kalmamistir.
Hic kuskusuz o, elestirilerinde ise ifrat ve tefritten uzak, genelde mutedil bir yol izlemistir.
Bu baglamda Nesefi, kabul ettigi inanc, goriis ve diisiinceleri noktasinda karsi tarafi sapik-
lik ve dalalet ile suclamaktan ote akli, mantiki ve nakli deliller kullanarak ya onlari
susturmus (ilzdm) ya da iddialarini gecersiz (batil) kilmistir.

Kerramiyye, nesnel ve diinyevi biitiin olanaklardan uzak bir Allah tasavvu-
ru gelistirmeye ve savunmaya calisirken, karsitlar1 meseleyi nesnel olanaklara indirgeyerek
coziimlemeye ¢alismislar, bu sebeple de onlarin tipki Miisebbihe ve Miicessime gibi Allah’a
yer ve mekan tayin etmis olduklarini iddia etmislerdir. Kerramiyye’'nin temel amaci, basta
Miisebbihe ve Miicessime’nin bakis acisim ciiriitmek sonrasinda da Islam Keldmi'na
disaridan servis edilen yabanci etiketli sanal goriislerin 6niine ge¢mektir. Kerramiyye,
Allah’in sinirh ve sonlu bir varlik olarak algilamis degildir. Bu nedenle de O’'na, ne bir mekan
aramis ne de O’'nu bir cihet/yonde telakki etmistir. Sifat anlayis1 noktasinda da Ehl-i
Siinnet’in benimsedigi goriis ve diisiincelerden ¢ok da farkl bir anlayis gelistirmemis olan
Kerramiler, kavramlarin ifadelendirilisi ve terkiplerin beyani konusunda acik¢asi kavram
kargasasi yasamislardir.
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Abstract

As a result of the failure occurred as the Ottomans failed to defend Mecca and Madinah and had
no choice other than to retreat towards Anatolia, some certain issues emerged as to the condition of
these holy cities with regard to the Muslim dominion thereof and our consciousness concerning Hajj and
‘Umrah today. As a matter of fact, there are certain issues not to be forgotten nowadays in order to
speak necessarily of “the consciousness regarding Mecca and Medina as well as Hajj and ‘Umrah”. In
this context, we tried to elaborate the first hajj and ‘umrah as fulfilled by our Prophet (P.B.U.H.) and
thus their place and meaning in Islam and in the perfection of Muslim life, the history of Mecca and
Medina in general. Moreover, by taking the cooperation between Wahhabiyya and Saudi Family into
consideration, we tried to evaluate the process in which Mecca and Medina were disengaged from
Ottoman Empire, the establishment of Hijaz Hashemite Kingdom under the leadership of Sharif Hussein
and the Saudi State under the leadership of Saudis from the theological and political viewpoint. Thus,
we reassessed these issues by drawing attention to some well-known elements in order to reveal our
main point here. Finally, we put forth the remarks concerning the issues on the consciousness of Hajj
and ‘Umrah as fulfilled today as well as on Mecca and Madinah which are under the dominion of Saudi
Arabia with a Salafi-Wahhabi theological stand. In this regard, we can say that the underlying
peculiarity of our article is centred on its content and the conclusion rather than the historical material
it compiled.

Keywords: Hajj, ‘Umrah, Mecca, Madinah, Theology, Wahhabism, Saud.

Tarihi ve itikddi Zaviyeden Giiniimiizde Hac ve Umre ile Mekke ve Medine’ye
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Yaklasik bir asir evvel Osmanli’'nin Mekke ve Medine’yi savunmakta ¢aresiz kalip Anadolu
topraklarina ¢ekilmek zorunda kalmasi neticesinde, bu miibarek sehirlerin Miisliiman hdkimiyeti
agisindan durumu, bununla baglantili olarak giiniimiizde hac ve umre ibadetine dair suurumuz
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konusunda ciddi meseleler bulunmaktadir. Cagimizda “Mekke ve Medine ile hac ve umre suuru” lizerine
kelam etmek icin zaruri olarak hatirlanmasi gereken asgari bir takim hususlar vardir. Bu baglamda
makalemizde, Hz. Peygamber’in ifa ettigi ilk umre ve hacdan hareketle bu ibadetlerin Islam dininin,
Miisliiman hayatinin tekdmiiliindeki yeri ve manasini, Mekke ve Medine’nin genel olarak tarihini,
bilhassa miladf 18. asirda Hicaz'in giineyinde ortaya ¢citkan Vehhabilik ile Suud kabilesi arasindaki is
birliginden baglayarak, Mekke ve Medine’nin Osmanli’dan koparilmasina varan stireci, Serif Hiiseyin
6nderliginde Hicaz Hasim{ Kralligi ve Suudilerin énderliginde, Suudi Arabistan devletinin kurulmasini
itikddi ve siyasi zaviyeden degerlendirmeye gayret ettik. Dolayisiyla biz bagslikta ifadesini bulan asil
meselemizi ortaya koyabilmek icin, aslinda bilinen bazi hususlara dikkat ¢ekerek onlari yeniden bir
degerlendirmeye tabi tuttuk. Nihayet ancak bu zeminde, yaklasik olarak bir asirdir, resmi ideolojisi
Selefi Vehhabi itikadi olan Suudi Arabistan’in hdkimiyetinde bulunan Mekke ve Medine ile ifa edilmekte
olan hac ve umre suurunun gtiniimiizdeki meselelerine dair ulastigimiz kanaatleri sonug béliimiinde
ortaya koyduk. Bu manada makalemizin hususiyetinin, derledigi tarihi malzemeden ziyade, terkibinde
ve ulastigi neticede temerkiiz ettigini séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Mekke, Medine, Hac, Umre, Itikad, Vehhadbilik, Suud.

GIRIS

Bati'da gelismekte olan modernitenin, 6zellikle 19. asirdan itibaren fikri, ilmi,
ekonomik ve siyasi etkilerinin islam diinyasinda iyice hissedilmesi, akabinde yaklasik 10.
asirdan itibaren siyasi ve itikadi (Ehl-i Siinnet) olarak Islam, hatta diinya tarihinin bir
bakima mihverini teskil eden Selguklu-Osmanli cizgisinin akamete ugramasi ve
Misliimanlarin siyasi birliginin darmadagin olmasi Miisliimanlarda derin bir zihin ve suur
buhranina yol a¢ti. Son iki asirdir devam eden tartismalara ragmen ¢agimizda bu buhranin
derinleserek devam ettigini soylemek yanlis olmayacaktir. Neticede bugtin bir¢ok husus-
ta oldugu gibi Islam’in sartlarindan biri olan hac ibadeti ile Mekke ve Medine hususunda
suurumuzun bulanik oldugu kanaatindeyiz. iste bu baglamda makalemizde itikadi ve tarihi
perspektiften, cagimizda “Mekke ve Medine ile hac ve umre suuru”’nun meselelerini ele
almaya gayret edecegiz. Bu hususlarda suurumuzu sihhate kavusturmak icin, Hz.
Peygamber’in ifa ettigi ilk umre ve hacdan, Mekke ve Medine'nin fethinden baslayarak,
genel olarak bu sehirlerin tarihinin, bilhassa miladi 18. asirda Hicaz'in giineyinde ortaya
¢ikan Vehhabilik ile Suud kabilesinin ortak faaliyetlerinden, Osmanli’nin Mekke ve
Medine’den ayrilmak zorunda kalmasina kadarki tarihi siirecin, itikadi ve siyasi
boyutlariyla mutlaka tahlil edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ilaveten Serif Hiiseyin
onderliginde Hicaz Hasimi Kralligi ve Suudilerin 6nderliginde Suudi Arabistan devleti-
nin kurulmasi stireci de bu baglamda dikkate degerdir. Nihayet ancak bu zeminde, yaklasik
olarak bir asirdir, resmi ideolojisi Selefi Vehhabi itikadi olan Suudi Arabistan’in
hakimiyetinde bulunan Mekke ve Medine ile hac ve umrenin ¢agimizda aldig: sekli ve geldi-
gi yeri teshis ve tahlil etmek miimkiin olacaktir. Bir makale cergevesinde, birbirinden farkh
olan, genis bir arastirma sahasini kapsayan bu konulari kapsamli olarak ele alma iddiasinda
degiliz. Ancak meseleyi itikadi ve tarihi derinligiyle ele alabilmek i¢in aslinda bilinen bazi
konulari, belli bir zaviyeden se¢ip derleyerek hatirlatmay1 zorunluluk olarak addettik. Bu
tarihi hatirlatmalar1 yaparken ihtilafli hususlarda tartismaya girmeden makbuliyeti temin
maksadiyla daha ziyade Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinde-
ki tercihleri esas aldik. Bu manada makalemiz, ele aldig1 biitiin bu alanlara 6zgiin katki
iddiasinda olmayip, ortaya koydugu itikadi ve tarihi perspektiften hareketle ve 6zgiin bir
terkiple, cagimizda Mekke ve Medine ile hac ve umre suurumuza katki saglamayi
hedeflemektedir.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



191 | Altaytas, “Tarihi ve itikadi Zaviyeden Giiniimiizde Hac ve Umre ile Mekke ve Medine’ye Dair Miisliiman
Suurun Bazi Meseleleri”

1. Hz. Peygamberin ilk Umre ve Haclarinda Bu ibadetin Manasina Dair
isaretler

1.1. Umre

Hz. Peygamber’in risalet hayatinda tarihi olarak umre ibadetinin hacdan evvel yer
aldigina sahit oluyoruz. Zira Allah Res(li ilk olarak h. 6. yilin Zilkade (Mart 628) ayin-
da ashabiyla birlikte umre yapmak iizere yola ¢ikmis, Hudeybiye Antlasmasimi yaparak
umre yapamadan geri donmiistii. Ertesi y1l Hz. Peygamber Hudeybiye’de bulunanlara
ilaveten katilmak isteyen diger Miisllimanlarla birlikte yaklasik 2000 kisiyle ilk umresini ifa
etti. Muhtemel bir muharebeyi de dikkate alan Res{l-i Ekrem kili¢ disinda ok ve mizrak gibi
diger silahlari ve kurbanlik develeri de beraberinde gotiirdii. Bu sebeple “umretu’l-kaza” ad1
verilen bu umre ayni zamanda onun gazvelerinden biri olarak da sayillmistir.! Bu ilk
umresine Resiil-i Ekrem miisriklerin umreyi hos gérmedikleri Zilkade ayinda (h. 7/m. 629
yilinda) Medine’den hareket etti. “Bugiin kuvvet gésterip miisriklere dehset veren kisiler
Allah’in rahmetine mazhar olsun!”?, diyerek tavafin ilk li¢ savtinda ¢alimh yliriimeleri-
ni (remel), sa’y da ise belli bir mesafede kosarak yiirtimelerini (hervele) soyledi. Boylece
miisriklere gozdag1 verilmis oluyordu. Umretu’l-kaza hicretten sonra ilk Kabe ziyareti ve
umrenin ilk uygulamasi olmasi bakimindan da énemlidir.

i1k defa eda edilen bu umrenin ayn1 zamanda miisriklerle yapilmis bir gazve olarak
anilmasi, umre ve hac ibadetinin manasina dair 6nemli bir fikir vermektedir. Kabe
miisriklerin hakimiyetinde oldugu halde, Hz. Peygamber’in fetih ve gaza ruhuyla, sirke ve
kiifre kars1 bir tavir ile birlikte umre ziyareti gerceklestirmesi, ibadet ile cihadi birlikte
telakki etmesi kayda deger bir husus olarak dikkati cekmektedir.

1.2. Hac

islami kaynaklara gére haccin Hz. Ibrahim, hatta Hz. Adem (a.s.) zamanina kadar
uzanan insanlik tarihiyle esdeger bir gecmisi vardir. Hz. Peygamber’in seriatinda hac, bir
goriise gore Mekke'nin fethinden evvel farz kilinmis, fakat miisriklerin engellemele-
ri sebebiyle ilk hac ancak fetihten sonra ifa edilebilmistir. Daha kuvvetli olan bir diger
goruse gore ise hac, hicri 8 yil1 Ramazan ayinin 20’sinde (11 Ocak 630) gercgeklesen fetihten
sonra, hicretin 9. (631) yilinda farz kiinmistir. Hz. Peygamber’in katilmadig ve hac emiri
de tayin etmedigi ve fetih yilinda yapildig1 kabul edilen ilk hac Mekke Valisi, Attab b. Esid (6.
13/634) refakatinde gerceklestirilmistir. Hicri 9 (631) yilinda Tebiik Seferi dontsi
yapilacak olan ikinci haccin da cahiliye Araplarinin uyguladigi nesi adeti dolayisiyla
vaktinden 6nce Zilkade ayinda yapilacagini bilen Allah Resilii, bu hacca da bizzat kendi-
si katilmadi, Hz. Ebu Bekir’i hac emiri olarak tayin etti. Miisriklerin Mescid-i Harama
yaklasamayacagi3, ¢iplak tavafin yasaklandigi gibi hususlar teblig vazifesini de Hz. Ali'ye
tevdi etti. Genel kabule gore Rastiliillah ilk ve son defa hicretin 10. (632) yilinda hac gorevi-
ni ifa etmistir.# Nesi uygulamasini yasaklayan ayetlerin5 niizGiliinden sonra Veda haccini ifa

1 Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Umretii’l-kaza” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012),42:153.

2 Buhari, “Hac”, 55; Miislim, “Hac”, 240.

3 et-Tevbe 9/28.

4 Bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Hac” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14:
399; Biinyamin Erul, “Veda Hacc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42:590.

5 et-Tevbe 9/36-37. Atfi gecen 37. ayet-i kerimede bir takim kafirlerin haram olan aylar1 degistirdikleri ve
erteledikleri bildiriliyor. Bu ziyadesiyle kafirane olan bir harekete ciiret edenlerin ise hidayetten mahrum
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ederken okudugu hutbede Hz. Peygamber “Zaman Allah’in yerleri ve gokleri yarattigi
glindeki sekline déndii” diyerek nesi uygulamasina son verdi ve haccin kiyamete kadar
Zilhicce (Zilhicce ayinin 9. giinii Arefe giintidiir) ayinda yapilmasini temin etti.6

Allah Reslii'niin 6nceki haclara bizzat katilmayip, hacca gitmek i¢in hicretin 10.
yilint beklemesi, rivayetlere gére miisriklerin Harem’e girmesi, baz1 kadin ve erkeklerin
ciplak olarak tavafa devam etmeleri, nesi uygulamasi gibi sebeplerle izah edilmistir.” Farz
kilindiktan sonra Rasiliillah’in ilk hacci olmasi sebebiyle bu hacca “hiccetii’l-islam,
kemal/tamam hacc1”, son hacci olmasi sebebiyle “Veda Hacc1”, haccin hiikiimlerini teblig
ederek bizzat uyguladigi i¢in “hiccetii’l-belag” gibi isimler verilmistir. Bu hacda Hz.
Peygamberle birlikte 100 bin veya 124 bin kisinin haccettigine dair rivayetler

bulunmaktadir. Bundan 3 ay sonra Resul-i Ekrem dar-1 bekaya irtihal etmistir.8

Tarihi olarak umre ve hac ibadetinin, “Miisliiman fertten islami topluma, dinden
millete, yurttan vatana, Yesrip’ten Medine’ye ve Mekke’nin fethine dogru” ve islam’in “dine
ilaveten millet, imana ilaveten vatan ile tamamlanma” siireci ile her acidan paralel cereyan
ettigini gériiyoruz.® islim’in biitiin ibadetleri gibi hac ibadetinde de madde ile mananin;
siyaset, ziyaret, ticaret ve gaza ile ibadetin, tevhid akidesi ve Allah rizasi ekseninde yliksek
bir terkibini goriiyoruz. Hz. Peygamber’in siinnetindeki umre ve haccin tarihi seyri-
ne bakildiginda, onun siinnetinde hac ve umre ibadeti ile gaza ve fetih suurunun asla
birbirinden ayr1 olarak telakki edilmedigi goriilmektedir. Kendisi fethin sadece seklen degil
fillen gerceklesmesiyle hacca gitmekte ve béylece haccin kemaliyle Islam’in kema-
li beraberce tahakkuk etmis olmaktadir.

2. Tarihi Olarak Mekke ve Medine
2.1. Mekke

kalacaklar: ihtar ediliyor. $Soyle ki Allah Teald bir kisim ibadetleri ifa hususunda kameri aylara riayet
edilmesini emretmistir. {brahim de (a.s.) diger peygamberler de kameri aylara riayet etmislerdir. Bilaha-
re Arap misrikleri diinyevi menfaatleri geregi bu kamerf aylara riayeti terk etmisler, Arabf aylarini tehir ve
takdim etmege baslamislard: ki buna “nesi” denilir. Kameri aylara goére hac mevsimi bazen kisa, bazen da
yaza tesadiif ediyordu. Kisa tesadiif edince ziyaretler azaliyor, ticaretleri sekteye ugruyordu. Bu yiizden
iktisadi menfaatleri azalmis gibi oluyordu. Bir de haram olan dért ayda savasmak yasak idi, halbuki Arap
kabileleri vakit vakit, haram olan bir ay1 helal sayarak, o ayda savasiyorlar, diger bir ay1 onun yerine haram
saylyorlardl. Boylece aylar ertelenmis ve degistirilmis oluyordu. Boyle yapanlar, ya Hak Teala'nin emri-
ni inkar etmis veya o emrinin hikmet ve maslahata muvafik olmadigini iddia etmekle Cenab-1 Hakk’a hasa
cehalet isnat eylemis olacaklari i¢in kiifiirlerini kat kat arttirmiglardir. Kamerf aylar, 6teden beri oldugu gibi
[slam’da ibadetlere mahsus giinleri, vakitleri ihtiva etmek {izere muteber goriilmiistiir. Bu durum ilahi emre
dayanan, siinnet ile sabit olan ve immetin icma ile gerceklesen bir keyfiyettir. (Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-
1 Kerim'’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, (Istanbul, Bilmen Yaymevi, 1985) 3: 1262.

Erul, “Veda Haca1”, 42: 590.

Erul, “Veda Hacc1”, 42: 590.

Erul, “Veda Hacc1”, 42: 590-591.

Malum oldugu iizere Mekke déneminde Islam, bir din ve itikat olarak tesekkiil etmis, fakat heniiz Ibrahim
milletine mensup bir Miisliiman toplum anlaminda “millet (millet-i {brahim)” ile bu milletin ve islam’in
hiikiim ve degerlerinin hakim oldugu bir yer anlaminda “vatan (daru’l-islam)” heniiz tesekkiil etmis degil-
di. Bu ikinci asama ancak hicretten sonra miimkiin olabilmis ve boylece isldim, imana ilaveten vatan, dine
ilaveten milletle kemale ermistir. Bu konuda bir degerlendirme i¢in bk. Muhammet Altaytas, Kur’'an-i
Kerim’de Ehl-i Kitap, (Istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2016), 243-267.
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Kur’an-1 Kerim’de sehirlerin anasi manasinda “ummu’l-kura”10, Mekke!!, Bekkel? gibi
isimlerle anilan Mekke’nin tarihi hakkinda Hz. ibrahim’in (a.s.) buray ziyaretinden evvel-
ki doneme dair pek bilgi yoktur. Kur’an-1 Kerim’de, Mekke’de bulunan o ¢ok miibarek ve
alemler icin hidayet olan Beyt-i Muazzama’nin insanlar icin tesis edilmis ilk ev oldugu ifade
edilir.!3 Yine Hz. Ismail'in Hz. Ibrahim (a.s.) tarafindan Mekke'ye getirildigi, Kabe'yi
beraberce insa ettikleri anlatiir.’4 Hz. ibrahim’in (a.s.) Mekke'ye ii¢ defa geldigi ve
tclinclisinde Kabe’nin yapiminin ardindan insanlari hacca davet edip gorevi-
ni tamamlayarak Filistin’e dondiigii rivayet edilmistir. Hz. Ismail’in (a.s.) teblig ettigi hak
dini yani Islamiyet’i benimseyen Ciirhiimliiler de zamanla tevhid inancindan sapmislardir.15

Islam éncesinde yaklasik on bin kisinin yasadigi Mekke’de, sayilar1 ¢ok az olan
muvahhid Hanifler disinda, putperestlik hiakimdi. Kabe cevresinde sayilar1 360’a varan
putlardan baska evlerin cogunda sahsi putlar bulunmaktaydi. Hz. Muhammed (s.a.v.)
Mekke’de risaletle gorevlendirilmis ve Islim davetine burada baslamistir. Onun davetine
icabet edip ferdi olarak islam’1 kabul edenler olmus, fakat fethinden evvel burada Miisliiman
bir toplumumun tesekkiilii Miisliimanlarin ve islami degerlerin sehre hakimiyeti miimkiin
olmamisti. Miisliimanlarin Medine’ye hicretinin 8. yilinin Ramazan ayinin 20’sinde (11 Ocak
630) Mekke fethedildikten sonra, Hz. Peygamber “Fetihten sonra hicret yoktur”1¢ hadisiy-
le Medine’ye hicretin artik zorunlu olmaktan ¢iktigini belirmisti. Zira artik Mekke de
Ibrahim milletinin hakim oldugu bir Islam vatani yani daru’l-islam olmustu.

Fetihten sonra da tarihi boyunca Mekke ve Kabe farkli Miisliiman milletler ve
mezhep mensuplar: tarafindan hakimiyet altina alinmistir. Hatta zaman zaman da bu
miibarek belde yagmaya ugramistir. Hicri 358 (m. 969) tarihinde Ca’fer b. Muhammed'in
Mekke'yi hakimiyeti altina almasi ve Fatimiler adina hutbe okutmasiyla, Mekke Abbasilerin
kontroliinden ¢ikmis, Fatimilerin hakimiyetiyle sehirde Sia alametleri artamaya baslamisti.
Ik defa bu dénemde Mekke’ye gelen hacilardan vergi alinmaya basladi.

Akabinde Selguklular sehirde yeniden Siinni hakimiyetini tesis etmek icin
miicadeleye basladilar. Mekke emiri 462 tarihinde (m. 1069) hutbeyi Abbasi halifesi Kaim-
Biemrilldh (6. 1075) ile Biiyiik Selcuklu Devleti'nin ikinci hiikiimdar1 Alparslan adina
okutacagini bildirdi. Bunun tlizerine Alparslan (6. 1072) Mekke emirine kiymetli hediyeler
gonderdi. Bu tarihten itibaren artik Mekke’'de Tiirkler'in himaye ve hakimiyet siireci
baslamis oldu. Hicri 569 (m. 1174) tarihinden itibaren Selahaddin Eyytibinin (6. 1193)
kardesi Turan Sah’in (6. 1180) gayretleriyle Mekke Fatimi hakimiyetinden ¢ikmis ve hutbe
Abbasi halifelerinin yani sira, Nureddin Mahmud Zengi (6. 1174) adina okunma-
ya baslamistir. Mekke’'de Eyyiibl hakimiyeti aralikli da olsa h. 650 (m. 1252) yilina kadar
stirmiistiir. Akabinde Mogollar tarafindan ortadan kaldirilan Bagdat Abbasi hilafetinin I.

10 e]-En’am 6/92; es-Sura 42/7.

11 e]-Feth 48/24.

12 e]-Al-i imran 3/96.

13 el-Al-i imran 3/96.

14 el-Bakara 2/125, 127; el-ibrahim 14/37.

15 Bk. Mustafa Sabri Kiigiikasc1-Nebi Bozkurt, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28: 556.

16 Tirmizi, “Siyer”, 33.
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Baybars (6. 1277) tarafindan Misir’da yeniden kurulmasiyla Mekke emirligi Memliikler’e
baglandi.1”

Yavuz Sultan Selim’in (6. 1520) Zilhicce 922’de (Ocak 1517) Misir’1 fethinden sonra
Tiurkler'in Selguklular’la baslayan Mekke iizerindeki hamilik dénemi artik Osmanli
Devleti'nin bilfiil hdkimiyetiyle tamamlandi. Bundan béyle hutbeler “Hadimu’l-Harameyn”
sifatini alan Yavuz Sultan Selim adina okunmaya baslandi. Osmanli-Safevi miicadelesinin
baz1 yansimalar1 disinda, Vehhabiler'in ortaya ¢ikisina kadar Mekke ve Medine, Osmanli
hakimiyetinde tarihindeki en istikrarli, huzurlu ve mamur dénemini yasadi.

2.1.1. Vehhabilerin Zuhiiru ve Hicaz Hasimi Krallig1’'nin Kurulmasi Siirecinde
Mekke

Arabistan’in Necd boélgesinde Vehhabiler'in zuhuruyla Mekke ve Medine’de huzur
déneminin sik sik kesintiye ugradigi, sehrin islami ruhunun yaralandigy, sehirde Miisliiman
hakimiyetinin zaafa ugradig1 giiniimiize kadar gelen stlire¢ baslamis oldu. Nihayetin-
de 1916’da Osmanl’'nin Mekke’den, 1918’de Medine’den cekilmek zorunda kalmasiyla,
bugilin hala layikiyla suuruna varilamadigi kanaatinde oldugumuz, bu makalenin de asil
meselesini teskil eden yepyeni bir durum ortaya ¢ikt.

18. asrin son ceyreginde, Vehhabiler'in Mekke ve hacilar iizerindeki baskilari
ciddiyet kazaninca, Mekke Emiri Serif Mes’ud, Ehl-i Siinnete/ddrt mezhebe aykiri olan,
Mekke'yi tehdit eden yikial fikirlerinden vazgecmedigi takdirde “Muhammed b.
Abdiilvehhab’in (6. 1792) katlinin vacip olduguna” dair Mekke ulemasindan aldig1 fetvayi
Istanbul’a bildirmistir. Hac mevsimindeki propagandalarina mani olmak iizere Vehhabiler,
h. 1184 (m. 1770) yilina kadar sehre sokulmadilar. Muhammed b. Suud’un vefatindan sonra
yerine gecen oglu Muhammed b. Abdiilaziz, hac yollarini ve daha sonra da Mekke'yi tehdit
etmeye basladi.

1803 yilinda Vehhabiler ve Suud taraftarlari 6nce biiyiik katliamlar yaparak Taif’i,
ardindan Mekke'yi isgal etti. KAbe ve Makam-1 ibrahim disinda énemli ziyaretgahlar tahrip
edildi, bircok mezar ve kubbe yikildi. Akabinde Vehhabiler'in, 200 kisilik bir kuvvet
biraktiktan sonra Mekke'yi terkini firsat bilen Mekke Emiri Serif Galip, Cidde valisinin de
yardimiyla 1803 yii Temmuz'unda Mekke’yi kusatti. 25 giinliik kusatmadan sonra sehri ele
gecirdi. Vehhabiler iki yil sonra 1805 yilinda Mekke'yi yeniden kusattilar. U¢ ay siiren
kusatmanin ardindan Osmanli yardimindan timidini kesen Emir Serif Galip, emir olarak
kalmak kaydiyla 1806 yili Ocak ayinda sehri Vehhabilere teslim etti. Misir valisi Mehmet Ali
Pasa, oglu Tosun Pasay1r Mekke'ye gondermesiyle 1813 yilinda Mekke yeniden
kurtarildiktan hemen sonra Vehhabiler’in sehre verdigi tahribat, istanbul’dan gonderilen
usta ve iscilerin marifetiyle onarildi.18

Arap kavmiyetciliginin hiz kazanmasi, Avrupa devletlerinin bolgeye artan ilgisi ve
Osmanlr’'nin icinde bulundugu zor durum gibi sebepler, alinan biitiin tedbirlere ragmen
bolgede hakimiyeti zorlastiriyordu. Aslinda, Osmanh tehlikenin farkindayds; 19. yiizyilin
ikinci yarisinda Medine'ye ulastirilan Hicaz demiryolunun Mekke'ye kadar uzatilmasi-
nin tasarlanmasi, telgraf ve telefon hatlarinin désenmesi, Siiveys Kanali'nin agilmasindan
(1869) sonra merkezden diizenli asker sevkine baslanmasi, ulasim giivenliginin saglanma-

17 Bk. Bozkurt - Kiiglikasci, “Mekke”, 28: 560.
18 Bk. Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28: 563.
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s1 icin seyyar kuvvet olusturulmasi, gibi daha bircok eylem ve proje ile tedbir almaya
calistyordu.1®

Aklina biiyiik bir Arap kralligt kurma fikri diistiiriilen Serif Hiiseyin (6. 1931),
Osmanli merkezl yonetiminin Mekke'yi kontrole yonelik ¢abalarindan rahatsizligini
1908’den sonra aciktan ifade ederken hayalini gerceklestirmek iizere Ingilizlerle irtibat
halinde isyan etmek icin uygun firsati kolluyordu. Durumun farkinda olan Hicaz kumanda-
n1 Vehib Pasa merkezi idareden, Serif Hiiseyin’in Ingilizlerle iliskisi ve bagimsizlik
faaliyetleriyle Osmanli devletini yikmay1 hedeflemesi sebebiyle, azlini ve mebus olan iki
oglunun da Istanbul’dan ayrilmalarina mani olunmasini istedi. Birinci Diinya savasi
sebebiyle Vehib Pasa ve Hicaz bolgesindeki birliklerin biiyiik cogunlugu Siiveys'e
kaydirilmak zorunda kalinca, Serif Hiiseyin bir yandan Osmanli’'ya destegini ve bagliligi-
ni bildirirken diger yandan da, 14 Temmuz 1915’te oglu Abdullah vasitasiyla tarihe
McMahon-Serif Hiiseyin mektuplasmalari adiyla gecen miizakerelere basladi. Bu arada Serif
Hiiseyin bir yandan da Hicaz demiryolunun Mekke'ye ulasmasini engellemeye ¢alisiyordu.20

Bu goriismelerde Serif, Araplar1 Osmanl devletine karsi ayaklandirmasi durumun-
da Ingiltere’nin kendi kralligin1 tanimasim istedi. Bu hedefini gerceklestirmek iizere
Ingiltere ile isbirligi karar1 alinarak muhtemel Arap kralligimin sinirlar1 belirlendi. Sam
Protokolii diye bilinen bu mutabakatla Giineydogu Anadolu’nun da dahil oldugu, iran’dan
Hint Okyanusu’'na, batida Kizildeniz’e kadar kurulacak Arap kralligi icin anlasma saglandu.
Canakkale’de aldiklar yenilgi de Ingilizler’in Serif Hiiseyin'i daha ziyade ciddiye almalari-
na sebep oldu. Béylece ingilizler hilafete karsi Arap ayaklanmalarinin doguracagi sonuglar,
Suriye ve Kanal cephesinde Osmanli’y1 zaafa ugratma siyaseti sebebiyle, bir yandan Serif
Hiiseyin’e diger yandan Necd bélgesi emiri Ibn Suud’a biiyiik umut bagladi ve destek oldu.
Bu sebeple Ingilizler Aralik 1915’te Ibn Suud’la da bir antlasma yaparak Basra Koérfezi'nin
giineyinde Serif Hiiseyin’e biraktigi bolgede Vehhabi-Suud hakimiyetini de tanimaktan geri
durmadi.2! Birinci Diinya savasinda itilaf devletleri Mekke’nin Osmanli’’dan alinip Arap
yonetimine verilmesi konusunda anlasti. Akabinde Serif Hiiseyin ayaklanarak 3 Kasim
1916’da bassehri Mekke olan “Hicaz Hasimi Kirallig1”n1 kurdu.22 Kendisini Arap iilkeleri-
nin krali ilan etti. Boylece Serif Hiiseyin ile Ingilizler’in isbirligi neticesinde, Mekke’de 400
y1l bilfiil devam eden Osmanli hakimiyetine son verilmis oldu.

Fakat Serif Hiseyin'in Arap kralligt hayalleri uzun slrmedi. 1919 Paris
goriismelerinde bekledigi ilgiyi géremedi ve Hicaz'daki etkinligini yitirmeye basladi. Bu
arada Filistin topraklarinin Ingiliz Manda yonetimine, Urdiin’iin Serif Hiiseyin’in oglu
Abdullah’a, Irak’in ise diger oglu Faysal'in kralligina birakilmasi gibi hususlar itibarini iyice
sarstl.

Sehir, Abdiilaziz b. Suud’'un 16 Ekim 1924 yilinda ele gec¢irmesine kadar Hicaz
Hasimi Kralligi'nda kaldi. Hasimilerden alinan Mekke, 1932’de ilan edilen Suudi Arabistan
Krallig'nin énemli sehirlerinden biri haline geldi.?3 Nihayetinde Kibris’a giderek Ingilizler’e
siginan Serif Hiiseyin, her ne kadar ingilizler'le pazarhginda yiiz bin civarinda kuvvet

19 Kiiciikasci, “Mekke”, 28: 564.

20 Azmi Ozcan, “Serif Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38:
585-586.

21 (zcan, “Serif Hiiseyin”, 38: 585-586.

22 Kiigiikasci, “Mekke”, 28: 565.

23 Kiigiikasci, “Mekke”, 28: 565.
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toplayacagi séziinii vermisse de, ancak 4-5 bin silahli gii¢c toplayabilmisti.24 Yani Miisliiman
Arap halkinin onun hareketine destegi olduk¢a sinirli kalmis, fakat sahsi hirsiyla ytriittii-
gii siyasi faaliyetler Ingilizler'in, bélgeyi Osmanl’dan koparma hedeflerini
gerceklestirmesine 6nemli katkilar saglamistir.

2.2. Medine

Medine'nin ilk adi olan Yesrib’'in buraya ilk yerlesen kisinin ismi oldugu
kaydedilmistir. Medine kelimesi Kur’dn’da on yerde ge¢mekte olup bunlardan dérdiin-
de Medine sehri kast edilmektedir. Hicret yurdu olmasi ve zor kullanilmadan goéntillii olarak
Misliiman olmasindan dolayr “Kur’an’la fethedilmis” sehir sayilir. Hicretten sonra Hz.
Peygamber Medine'nin de harem oldugunu ilan etmistir. Mekke ile birlikte “Haremeyn”
olarak zikredilen sehir hicretten evvel Yahudilerin yogun olarak yasadigi yerlerden biri idi.
Ug biiyiik Yahudi kabilesinden biri olan Beni Kaynuka hicretin 3. (Mayis 624), Beni Nadir 4.
(Agustos 625) yilinda Medine’den siirtildii. Hendek Gazvesi'nde Miislimanlara ihanet eden
ticlincli Yahudi kabilesi Beni Kurayza ise hicretin 5. (Mayis 627) yilinda cezalandirildi ve
sehirde hi¢ Yahudi niifus kalmadi.25

Medine sehri de Mekke gibi Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi ile bilfiil Osman-
1 hdkimiyetine girmis oldu. Mekke’nin akabinde Vehhabiler'in Medine’yi ilk isgali Haziran
1805’te gerceklesti. Vehhabi akidesini benimsemeleri sartiyla halkina eman verildi.
Vehhabiler Hz. Peygamber’in kabri disinda bir¢ok ziyaretgdhi yikip Mescid-i Nebeviyi
yagmaladilar. Medineliler, Tiirkler'e Mekkelilerden daha miitemayil olmalarindan dolay1
Vehhabiler'in daha ziyade zulmiine ugradilar ve nihayetinde bazilar1 sehirden ayrilmak
zorunda kaldilar. Tosun Pasa komutasindaki Osmanl kuvvetleri 3 Aralik 1812’de Medine’yi
Vehhabiler’den geri aldi. Akabinde Vehhabiler'in sehre verdigi tahribat Istanbul’dan
gonderilen usta ve is¢ilerle yeniden onarilmaya gayret edildi.2é

1908 secimlerinden sonra Serif Hiiseyin Mekke ile Medine arasindaki demiryolu-
na mani olmak iizere iki sehir arasindaki bedevi kabileleri ayaklandirdi. Bu sebeple Osmanl
demiryolunu Mekke’ye uzatmaktan vazge¢cmek zorunda kaldi1.27

1916’da Enver ve Cemal Pasalar Medine'yi ziyaret ederek, beraberlerinde kiymetli
hediyeler getirdiler ve nakdi yardimda bulundular. Fakat Serif Ali aldig1 nakdi yardi-
mi1 isyana tesvik i¢in kabile liderlerine dagitmaya basladi. Bunun tizerine Musul’da bulunan
Fahreddin Pasa (6. 1948) Mayis 1916’da isyan1 bastirmak icin gorevlendirildi. Fahreddin
Pasa’nin ulagsmasindan sonra Serif Hiiseyin’in ogullar1 demiryolunu ve telgraf hattini tahrip
ederek isyan baglattilar. Fahreddin Pasa aldig1 tedbirlerle isyancilar1 geri puskiirti.
Medine’yi miidafaa gayretleri biitiin siddetiyle devam ederken Mondros Miitarekesi’'nin 16.
maddesi geregince 30 Ekim 1918 tarihinde Istanbul’dan gelen ve Medine’den ¢ekilmeyi
amir emre ragmen Fahreddin Paga?8, Medine'yi Ingilizler'e teslim etmedi. Biitiin
imkansizliklara ragmen, askeriyle birlikte biiyiik fedakarlikla sehri miidafaa etmeye gayret

24 (zcan, “Serif Hiiseyin”, 38: 585-586.

25 Mustafa Sabri Kiiciikagc1 - Nebi Bozkurt, “Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2003), 28: 307.

26 Mustafa Sabri Kiiciikagci, “Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
2003), 28: 312.

27 Kigiikasci, “Medine”, 312.

28 Fahreddin Pasa’nin Medine miidafaasini anlatan bir eser i¢in bk. Feridun Kandemir, Fahreddin Pasa’nin
Medine Miidafaasi, (Istanbul: Yagmur Yayinevi, 2013).
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etti. Hz. Peygamber’in kabr-i serifinin bulundugu, Medine-i Miinevvere’'nin miidafaasin-
da, iman suuruyla gosterdigi yiiksek fedakarlik ve kahramanlik sebebiyle Ttrk askeri, ilk
defa “Mehmetcik” unvani ile anilmaya baslandi. Fahreddin pasa sehrin Ingilizlere teslimi-
ne antlasmadan ancak 72 giin sonra, 10 Ocak 1919’da ikna edilebildi. U¢ giin sonra da
Ingilizler gériiniirde sehri, isbirlikgileri Serif Hiiseyin'e devretti. Fahreddin Pasa herhangi
bir yagmaya ve Ingilizler'in eline gecmesine mani olmak iizere mukaddes emanetleri
Istanbul’a nakletmeyi basardi. Daha sonra Medine, 5 Aralik 1925’te Suudiler’in eline gecti.2?

3. Suud Devleti ve Devletin Kurucu ideolojisi Olarak Vehhabi Selefilik

Vehhabilik, itikatta yeni bir yaklasim ortaya koyan Muhammed b. Abdiilvehhab (6.
1792) ile Dir’iyye emiri Muhammed b. Suud’un (6. 1765) isbirligi yapmasiyla 1744 veya
1745 yilinda tarih sahnesine ¢ikmustir. ileride kurulacak Suudi Arabistan devletinin temeli
olarak da kabul edilen bu beraberlikte Ibn Abdilvehhab hareketin itikadi ve ideolojik
cephesini, Muhammed b. Suud ise siyasi cephesini listlenmistir.

Vehhabiligin dogdugu Necd boélgesi tarihi boyunca hem siyasi hem de itikadi acidan
problemli, yonetilmesi zor, bedevi hayatin hakim oldugu ve asir1 dini anlayislarin neset
ettigi bir bolge olarak bilinir. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra ortaya ¢ikan dort
yalanci peygamberden licii, tarihte 6nemli siyasi problemler bu bolgede ortaya ¢ikmistir.
Haricllik yine Necdi kabileler arasinda nesvu nema bulmustur. Emeviler dénemin-
de binlerce haciy1 katleden, Mekke'yi basarak harabe haline getiren Hacerii'l-esved’i de
yerinden sokerek gotliren Karmatiler bu bélgenin mahsuliidiir. Bu hususi yapisi ve zor
yoOnetilebilir olmas1 sebebiyle olsa gerek Emeviler, gerekse Abbasiler ve Memliikler
déneminde bolge bedevi kabilelere terk edilmis gibidir.30 Iste neset ettigi bélgenin tarihi
dokusu Vehhabiligi anlama konusunda da 6nemli bir fikir vermektedir.

Vehhabiligin, itikadl olarak siradan bir mezhep mi, mezhepse Ehl-i Siinnetin icinde
mi disinda mi oldugu, yoksa mezhepten 6te dini 6zellikler gdsteren bir yapt m1 veyahut
kavmi/siyasi bir hareket mi oldugu gibi hususlar tartisilagelmistir. Kimilerine gére Hanbell
mezhebinin ve bilhassa miiteahhir seleften ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (6. 751/1350) devami olarak Ehl-i Siinnetin icinde degerlendirilmesi gereken
bir anlayisken, kimilerine goére ise her ne kadar kendilerini adi gecen mezhep ve
sahsiyetlerle irtibatlandirsa da Vehhabilik ortaya koydugu yeni anlayis ve tarz itibariy-
le Ehl-i Slinnete sigmayan, tamamen bid’at ve dalalet ehli bir anlayistir. Vehhabiligin
mezhepten 6te yeni bir dini bir yap1 6zelligi gosterdigi dahi 6ne siirtilmiistiir.

Ahmed Cevdet Pasa (1895) gibi biz de Muhammed b. Abdiilvehhab’in Ehl-i Stinnet
ve’l-Cemaat’in hudutlarini ihlal eden bir mezhebi, hatta mezhepten 6te yer yer yeni bir dini
hareketi akla getiren Ozellikler gosterdigi kanaatindeyiz. Abdiilvehhab, Miiseylimetii’l-
Kezzab’in memleketi olan Uyeyne’de insanlar1 bu yeni mezhebe veya dine davet etmeye
baslamistir.3! Tarih boyunca Miisliimanlarin kahir ekseriyetini teskil eden Ehl-i Siinnet ve’l-
cemaat anlayisinin icma ile tesis ettigi cerceveyi yok sayarak kendince bir tevhid tanimi
yapmis, bu ¢erceveye dahil olanlari, yani Vehhabileri muvahhid kabul etmis, bunun disin-
da kalan biitiin Miisliimanlar kafir, misrik veya fasik olarak damgalamistir. Abdiilvehhab’a

29 Kiigiikasci, “Medine”, 313.

30 M. Ali Biiyiikkara, Thvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016),
20-21; Eyiip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiydan, Haz. Siileyman Celik, (istanbul: Bedir Yayimevi, 1992), 3.

31 Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Sad. Tevfik Temelkuran, (Istanbul: U¢dal Nesriyat. 1974), 7: 229.
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gore, “Alt1 asirdan beri insanlar dalalette kaldi. Simdi kendilerine Miisliiman denilen taifeler
hep miisriktir. Kanlar1 ve mallart muvahhidlere yani Vehhabilere helaldir.”32

On dort asir boyunca Miisliimanlarin umumu tarafindan tatbik edilen dini
tecriibenin, ilim ve kiltiir hayatinin hep sirke bulastigini iddia eden Vehhabi anlayisa gore,
Cenab-1 Hakk’a dogrudan dogruya ibadet etmek farz oldugundan bu yolda herhangi bir seyi
vesile kilmak caiz degildir. Dua da bir ibadet oldugundan Allah’tan baskasina dua etmek,
yine O'ndan gayrisindan yardim istemek hakiki manada sirktir. Buna gore
peygamberlerden veya velilerden birini vesile kilarak yardim isteyenler, adak, sadaka gibi
seylerle tiirbelere hiirmet edenler hakiki manada miisrik olmuslardir. Onlarin “Biz yalniz-
ca Allah’a ibadet eder ve O'ndan yardim dileriz fakat salih kimselerin sefaatini umariz ve
onlar1 Cenab-1 Hakk’a yaklasmaya vesile sayariz” demeleri de sirklerine mani olmaz. Bir
seyhi yad ederek yardim istemek soyle dursun, “Ya Resiilellah bana sefaat et” diyeni bile
tekfir ederler.33 “Vehhabiler, Mekke ve Medine ahalisinin Allah Teald’dan bagka tiirbelerin
kubbelerine ibadet etmekte olduklarini diisiindiiklerinden, eger tiirbelerin kubbeleri yikilip
duvarlar1 kaldirilirsa onlarin sirk ve kifiir cemberinden cikip Allah Tedld'ya ibadet
etmelerini umduklarindan biitiin kubbeleri, kabirleri diisman bellemisler ve yikmay1 dini
bir vazife saymislardir.”34 Bu konuda bizzat sahabe tarafindan yapilan kabirleri dahi uygun
gormeyip yikacak kadar ileri gitmislerdir. Nitekim Abdiilvehhab, Miiseylimetii’l-kezzab’la
miicadele ederken Cebile’de sehid olan Halid b. Velid’'in (6. 21/642) yine ashapla birlik-
te defnettigi bazi kabirleri yiktirmisti. Bunun sebebi ise yerin taslik olmasi sebebiyle
kabirlerin bir arsin ylikseltilmis olmasiydi.35 Zira ona gore kabrin bir karistan ytiksek olmasi
sirk alametiydi.

Akidevi meselelerde selef metodunu takip eden Muhamed b. Abdiilvehhab, tcli
tevhid sistematigini Ibn-i Teymiyye’den almis ve yeniden yorumlayarak eserlerinde devam
ettirmistir. Buna gore Vehhabiler tevhidi; “rubiibiyette tevhid, uliihiyette tevhid ve amelde
tevhid” olmak iizere iice ayirirlar. Rub{ibiyette tevhid “Allah’in yaraticilik, hakimiyet, emr
ve nehyedicilik vasiflarinda tekligini”; ulthiyyette tevhid ise “Ibadet ve dua edilecek tek
merciin O olmasini” ifade eder. Vehhabiler'in siddetle karsi ciktiklari, sefaat, kabir
ziyaretleri, tevessiil, tasavvufi uygulamalar, adak kurbani, nazarlik, muska ile ilgili hususlar
hep ulthiyyette tevhide aykiri1 goriiliir. Sefaat, Kur'an-1 Kerim’'de gectigi icin yalnizca
Allah’in izniyle olabilecegi kabul edilmistir. Tevhidin iiglincli unsuru ise “iman ile amel
biitlinliigline, amelin de imandan sayllmasina dayanak teskil eden” amelde tevhittir.
Tevhidin bu li¢ unsuru bir biitlin olarak kabul edilir ve bunlardan birini ihlal eden kimse
hakiki manasiyla sirke ve kiifre nispet edilir.36

Giiney Arabistan bolgesinde Vehhabi hareketinin toplumsal ve askeri tabani olan
[hvan teskilatinin akidesini tamamen Vehhabi itikadi sekillendirmistir. Zira éncesin-
de bolgedeki Arap bedevilerinin yiizde doksaninin Islamiyet hakkinda ¢ok az bilgiye sahip
olduklary, evliliklerini dini nikahla yapmadiklari, hatta erkek cocuklarini siinnet etmedikleri

32 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 7: 229.

33 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 7: 229-231.

34 Eylip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiydn, s. 34.

35 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 7: 233.

36 Muhammed b. Abdiilvehhab’in tevhid konusundaki bu goriisleri i¢in bk. Muhammed b. Abdiilvehhab.
Kesfii’s-siibtihat. Mekke: Mektebe ve Matbaatii'n-Nehdati'l-Hadise, 1986/1406; Kitdbii't-tevhid. Riyad:
Idaretii'l-Buhusi'l-ilmiyye, 1995/1416. Ayrica bu konuda yapilmis bir tez icin bk. Muhammed Miicahid
Diindar, Vehhabilikte Tevhid ve Sirk, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006).
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ileri siirtilmiistiir. Bu yondeki bilgiler abartili goriilse bile bir fikir vermesi bakimindan
dikkate degerdir.3”

ibn Abdilvehhab bu gériislerini temellendirirken, ibn Teymiyye ve ibn Cevziyye gibi
miiteahhir selef dlimlerine atifta bulunmustu. Ahmed Cevdet Pasa’nin da isaret ettigi iize-
re tlirbelere tazim konusunda yer yer halkin ifratina karsilik adi gegen alimler dahi tefrite
diiserek siradan Kabir ziyaretlerini yasakladilar. Tirbelerde adak kesmek ve yardim
dilemek gibi fiilleri sirk saydilar. Halbuki tarihte miictehidler ancak Hz. Peygamber’in
kabrini ziyaret etmenin vacip mi yoksa mendub mu oldugu konusunda ihtilafa diismiist.
Bu konuda Ibn Teymiye ve ibn Kayyim’dan gayri bu goriisler savunulmamisti. Muhammed
b. Abdiilvehhab ise, ad1 gegen alimlerin ser’an yasak dedikleri veya hakiki manada olma-
sa bile gizli sirkle (sirk-i hafi/sirk-i sagir) irtibatlandirdiklar bu fiilleri daha ileri bir safthaya
tasiyarak sirke ve kiifre sebep amellerden saydi. Bu amelleri isleyenleri tekfir ettigi gibi,
bunlari tekfir etmeyenleri de kiifre nispet etti.38 Zira hakiki manada sirk (sirk-i celi/sirk-i
ekber), ayet-i kerimede3? de ifade buyuruldugu tizere Allah Teald’'nin asla bagislamayacagi,
bizzat putlara, ates ve su gibi nesnelere rubiibiyet isnat etmek, onlar1 Cenab-1 Hakk’a ortak
kosmaktir. Sirk-i cellden beri olduklar1 halde, Peygamberler bile sirk-i hafiden korunmak
icin Cenab-1 Hakka dua etmislerdir.#® Nefsine ve sehvetine uymak da ayet-i kerimede*!
“hevasini tanr1 edinmek” olarak ifade edilmistir. Riya da bir nevi sirk-i hafidir. Fakat bu
durumda olan kimseler i¢cin “onlar kafirdir, kanlar1 ve mallar1 helaldir” denilmemistir.42 Ehl-
i Slinnete gore iman esaslarini veya zarurat-1 diniyyeden birini agik¢a inkar etmedikge, Ehl-
i Stnnetin disinda dahi olsa, hi¢cbir Miisliiman mezhebi goriislerinden dolay1 tekfir
edilmemis, ancak “bid’at ve daldlet ehli” olarak goriilmiis, Ehl-i Kiblenin tekfir
olunamayacagina hiikkmedilmistir.

Tarih boyunca Miisliimanlarin umumunu teskil eden klasik Ehl-i Siinnet anlayisinda
tevhid, Allah Teald'nin varligina, birligine, tenzih, takdis ve tasdikine, baska bir deyisle O’'nu
sanina layik sifatlariyla tanimaya dair itikadi bir mesele iken, 6zellikle Muhammed b.
Abdiilvehhab’in Kitabu’t-Tevhid isimli eserinde yaptig1 tevhid tanimiyla, “tagut, sirk, kiiftr,
bid‘at” gibi kavramlar etrafinda siyasallastirilmistir.43 Ehl-i Siinnete muhalif bu anlayis
modern dénemdeKi biitiin selefi anlayis ve hareketleri bir sekilde etkilemistir.

Vehhabiligin kendi anlayis1 disindaki Miisliimanlar sirk, kiifiir, fisk ve cehale-
te nispet etmesi, bu hareketi siradan bir mezhepten 6te dinf harekete benzetmistir. Zira ibn
Suud Medine ahalisine yazdig: “Allah katinda din Islam’dir”44 Ayetiyle baslayan mektubunun
ilerleyen kisimlarinda “Eger [slam dinine davete icabet ederseniz, zuliim, tecaviiz, kan
dokme ve mallarinizin yagmalanmasi gibi seylerden Allah’in muhafaza ve emaninda, benim
zimmet ve himayemde olursunuz” diye yazmigtir.#> Medine'yi isgal ettikten sonra da su
konusmay1 yapmistir: (eS-ud RAJEARY a3l1)46 ayeti geregince sizin dininiz bugiin kemale erdi.

37 Biiyiikkara, Thvan'dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 63; Seyhiilislam Hayderizade Ibrahim
Efendi, Vehhabilik, Hazirlayan: Osman Oral (Ankara: Tiydem Yayincilik, 2015), 39.

38  Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 7: 238, 239; ibrahim Efendi, Vehhabilik, 45.

39 en-Nisa 4/48, 116.

40 el-Bakara 2/128; Yusuf 12/101.

41 el-Furkan 25/43.

42 [brahim Efendi, Vehhabilik, 2015.s. 51-52.

43 Bk. Hilmi Demir, “Tevhidin siyasallasmasi neye mal oldu?”
(https://m.turkiyegazetesi.com.tr /yazarlar/hilmi-demir/607581.aspx) 02.03.2020.

44 el-Al-i imréan Suresi 3/19.

45 Eylip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiydn, 42, 43.

46 “__Bugln sizin dininizi kemale erdirdim...” el-Maide 3/3
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I[slam nimetiyle sereflenip Cenab-1 Hakk’i kendinizden hosnut ve razi kildimz. Artik
ecdadinizin batil dinine meyil ve ragbetten ve onlari rahmet ve hayirla anmaktan kaginin.
Ecdadiniz topyekiin sirk tlizere vefat ettiler...”4” Kendilerinden olmayan kimseler Vehhabi
ulema ve Thvan agisindan kafir, miisrik veya en hafif ifadeyle kinanmay: hak eden miicrim
ve fasik kimselerdir. Bu sebeple Vehhabi tegkilati olan ihvan mensuplarinin kendilerinden
olmayan Miislimanlara selam vermedikleri, onlarin selamini almadiklar1 onlarla yemege
oturmadiklan ifade edilir.#® Biitiin bu hususlar dikkate alininca Vehhabiler'in iddiasi
mezhep davasindan 6te yeni bir din ve diyanet davasini da akla getirmektedir.4?

Mesela Cevdet Pasa gibi baz1 alimler Vehhabiligin anlayisini “Miisliimanlig yikarak
Islam’a davet faaliyeti” olarak degerlendirirler.50 Vehhabiligin Isldm’in tarihi tecriibesi-
ne, kiiltiir mirasina kars1 diissmanca tavri ve asirlardan beri islim milletinin omurgasi olan
Osmanli’'ya/Tiirk milletine karsi miicadelesine ilaveten, gayrimiislimlerle irtibatlar1 goz
oniinde bulunduruldugunda Cevdet Pasa’ya hak vermemek miimkiin degildir. Ote yandan
Hiiseyin Kazim Kadri (1934) gibi nadir bazi Osmanl alimleri ise Osmanli’ya kars1 tavirlari-
n1 elestirse de Vehhabiligin Siinnilik semsiyesi altinda degerlendirilmesi ve Osmanli'nin
dahi kendisinden istifade etmesi gereken bir tecdit hareketi oldugunu diistinmiislerdir.>!

Oyle anlasihiyor ki, her ne kadar kendisini Hanbeli Mezhebiyle veya tarihteki baz
selef ulemasiyla irtibatlandirsa da Vehhabiligi, genel olarak tasvir etmeye calistigimiz siyasi
ve itikadi anlayis ve tavriyla Ehl-i Stinnetin sinirlarini ihlal etmis, bid’at ve dalalete kapi
aralamis, hatta yer yer yeni bir dinl hareket o6zelligi gosteren bir anlayis olarak
degerlendirmek miimkiin gériinmektedir.

Bu sebeple Vehhabiler kati lafizc1 anlayislariyla Zahiriler'e, kendi goriislerini
benimsemeyenleri tekfir ederek, onlarin canlarini ve mallarini kendilerine heldl gérmele-
ri, onlara karsi siddet ve savasi mubah gormeleri sebebiyle Haricilere benzetilmislerdir.
Gerek Cevdet Pasa, Eyiip Sabri Pasa (6. 1890) gibi bazi Osmanh dlim ve biirokratlarinin
tanimlamalarinda gerekse arsiv vesikalarinda Vehhabiler, “Haricl Abdiilvehhab, harici-i
menhus/bedbaht/merkum, Suud-i merdiid, habis Vehhabi seceresi, eskiya firkasi, zindik,
irtidat ve peygamber diismanligi hareketi olarak ilan etmislerdi.53 Fakat bununla birlik-
te Serif Hiiseyin gibi bazilar1 sahsi hirslariyla Ingilizlerle isbirligi yapmaktan da geri
durmamuslardir.

Ote yandan modern dénemde ortaya cikan selefi veya modernist/yenilikci bazi
Islama fikri temayiiller, hatta Batici veya gerek Arap gerek Tiirk olsun kavmiyetgi fikirler,
dogrudan ve dolayl olarak bir sekilde Vehhabilik’le irtibatlandirilmistir. Bahsi gecen
akimlarin Vehhabilik’le ortak taraflar1 ve Vehhabilik konusundaki miispet sdylemleri de bu
alakaya isaret olarak goriilmiistiir.5¢ Zira dogrudan Kur’dn’a doniisii savunan neredey-
se biitiin selefi hareketlerin, ilaveten Batici ve kavmiyetci egilimlerin, nihayetinde Islam’in
tarihi birikimi ve bu mirasin merkezi tasiyicisi konumunda olan Osmanl ile aralar iyi

47 Eytlp Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiydn, 58.

48 Biiylikkara, Ihvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 66.

49 Eylp Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiydn, 58, 59

50 Fatih Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik, (istanbul: Dergah, 2016.), 12.

51 Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik, 12.

52 Vehbi Ecer, “Sunum”, Jean Raymond, Vehhabiler’in ortaya ¢ikisi, Trc. Ramazan Adibelli, (Adana: Karahan
Kitabevi, 2010), 7; Selda Gliner, Osmanli Arabistani’nda kiyam ve tenkil: Vehhabi-Sutidiler (1744-
1819), (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2012), 222.

53 Gliner, Osmanli Arabistani’nda kiyam ve tenkil: Vehhabi-Suiidiler (1744-1819), 226.

54 Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik, 8-9.
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olmamistir. Vehhabilik ile modern doénemdeki selefi anlayislar, ¢ogu zaman Arap
kavmiyetciligi tizerinden Osmanli/Tiirk karsithiginda birlesmektedir. Keza Tirkiye'de
Batililasmay1 idealize eden, Selguklu ve Osmanl tecriibesini “Arap etkisi” gerekgesiy-
le 6tekilestirmek suretiyle paranteze alarak Islam 6ncesi donemi, Orta Asya’y: 6ne ¢ikaran,
bunu 6ze donilis olarak takdim eden, Osmanli’'yla Cumhuriyet tecriibesi arasina mesafe
koyan ve bir nevi tarihi selefilik olarak goriilebilecek kimi sekiiler anlayislar1 da bu
baglamda zikredebiliriz. Soylem diizeyinde ideolojik olarak Bati karsithgi iizerine
konumlanan radikal selefi hareketlerin fiiliyatta Bat1 ile bulustugu en miihim noktalardan
biri iste bu Osmanli/Tiirk karsithgidir. Yine Modern dénemde Islamiyet’le Miisliimanhk
arasinda ugurum oldugu, tarihi islam’in, gelenegin bid’at ve hurafelerle dolu olduguy,
dolayisiyla dogrudan Kur’an’a ve asr-1 saadete doniilmesi gerektigi gibi hususlarda modern
Selefilik ve ihyaci/yenilikgi fikirler ile Vehhabiligin miisterek vurgular:i bulunmaktadir. Bu
sebeple ad1 gecen Suudi Vehhabi/Selefl mesrep bazi hareketler, cogu zaman, halihazirda da
basta Balkanlar olmak tizere Osmanl bakiyesi bolgelerde, hem din anlayis1 hem kiiltiirel
hem de siyasi olarak Osmanli’'nin izini silmek iizere Bati tarafindan da ozellikle
desteklenmekte ve kullanilmaktadir.

4., Suud Devletinin Kurulmasi

Suudi Arabistan devletinin kurulus stirecini daha 6nce bolgede siyasi etkinli-
gi bulunmayan bir aileden gelen Muhammed b. Suud ile Muhammed b. Abdiilvehhab’in
yaptig ittifak ile baslatmak miimkiindiir. Vehhabiler’in dini ve ideolojik Suudilerin ise siyasi
tarafini teskil ettigi bu ittifak her gecen giin niifuz alanini genisletti.

Tarihte lic Suud devletinden veya baska bir ifadeyle Suudi Arabistan devletinin
kurulmasina varan siirecte {ic asamadan bahsedilir. ilki, 1744’te Muhammed b.
Abdiilvehhab ile Muhammed b. Suud ittifakiyla Dir'iyye’de kurulan 1818’de Osmanh
devletinin Dir’iyye’yi isgaliyle son bulan Suud devleti. ikincisi ii¢ yillik fetret déneminden
sonra 1821 yilindan itibaren Tiirki b. Abudullahin (6. 1834) Dir’iyye’yi geri almasiyla
kurulan Suud devleti. Bu devlet Residilerin 1891’de Riyad isgaliyle son bulmustur.
Ugiinciisii ise bugiin hala yasayan Suud devleti ki kurulusu Abdiilaziz b. Abdurrahman b.
Suud’un (6. 1953) 1902’de Riyad1 geri almasiyla baslatiir.ss Ingilizler'le yakin temas
halinde olan Abdiilaziz b. Suud, Kiiveyt emiri ile Kiiveyt'i isgal etmek isteyen Residiler
arasindaki rekabetten istifadeyle 1901'de Kiiveyt gliclerine katilarak onlardan aldigi
yardimla 15 Ocak 1902’de Residiler’in kontroliindeki Riyad Kalesini ele geg¢irdi. Bu tarih ve
olay ayni zamanda Suud devletinin kurulus tarihi olarak kabul edilir.>¢

Mahir bir siyasetci olan Abdiilaziz b. Suud, devlet organizasyonu i¢in kendisine bagh
bedevileri yerlesik hayata gecirmenin 6neminin farkindaydi. Bunun i¢in 1912’den sonra
Riyad'in kuzeyinde suyu bulunan Artaviye’den baslayarak ¢élde 150’den fazla yerde Hicre
denilen yerlesim alanlar1 kurdu. Hicrelerde yerlesik hayata alistirmaya calistig1 bedevile-
re bir taraftan tarim 6gretiyor diger taraftan da Vehhabf akidesini talim ediyordu. hvan ad
verilen bu yerlesimciler daha sonra Abdiilaziz’in askeri giiciinii olusturdular.5?

55 Biiylikkara, Ihvéan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 30-31.
56 Bk. Zekeriya Kursun, “Suudi Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009.), 37:581-582.

57 Kursun, “Suudi Arabistan”, 582.
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Osmanli Devleti'nin Trablusgarp ve Balkan Savaslar1 sebebiyle bolgedeki askeri
varligin1 asgariye indirmesinden istifade eden Abdiilaziz, Ingilizler'in de destegiyle
bolgedeki hakimiyetini pekistirmeye yonelik faaliyetlerini arttirdi. 1913’te Osmanli’nin
mutasarriflik merkezi olan Lahsa’y: ele gecirdi. Bu sirada ingilizler, Osmanl’nin durumu-
nu ona bildiriyor ve adeta danismanlik hizmeti veriyordu. Abdiilaziz 6nderliginde-
ki devletlesme hamlesini fark eden Osmanli, bdlgeye bizzat miidahaleyi diisiindii ise de,
Haclilar basta olmak tizere, kiifriin bir¢ok neviyle muharebe halinde bulundugundan, bu zor
durumunda kendisine yardim etmesi gerekenlerin, kafir ile isbirligi icinde ihanet
edeceklerini kabul etmek ve diistinmek istemedi. Diisiindiiyse de ayrica onlarla miicadele-
ye imkan bulamadi. Bu sebeple topraklarinda isyan baslatan ve yeni bir devlet kurma
faaliyetine girisen Abdiilaziz ile Mayis 1914’te antlasmaya vararak Bab-1 Ali’ye bagh kalmak
kaydiyla kendisine Osmanli’'nin Necd valisi ve “Pasa” tinvani verildi. 1. Diinya Savasi’nin
baslamasiyla cihat fetvasi kendisine bildirilince Abdiilaziz, Basra Korfezi'nde etkin olan
Ingilizler’le karsi karsiya gelmemek icin bir takim bahaneler iireterek cihada katilmadi. Bu
tavrinin neticesi olarak desteklerini almak iizere zaten bir siiredir gériistiigii Ingilizler’e
ittifak onerisinde bulundu. Ingilizlerin, “bélgedeki hakimiyetini tanima ve kendilerine para
ve silah yardimi yapma karsiliginda tarafsiz kalmasi1” seklindeki teklifini kabul ederek,
onlarla gizli bir antlasma imzalad1. Zira bu sirada Serif Hiiseyin’i Osmanli’ya karsi isyana
hazirlayan Ingilizler icin de Abdiilaziz'in Osmanl ile arasina mesafe koymasi ve tarafsiz
olmasi énemliydi.58 Bu verimli ittifak neticesinde Ingilizler Ibn Suud’a Ingiltere-Hindistan
Imparatorlugu’nun sévalyelik nisanim1 verdi. Nisan vesilesiyle Ingiliz Ordusu’nun
garnizonunda yapilan térende yaptigi konusmada ibn Suud, Osmanl’ya kars1 Arap isyani-
n1 baslatan Serif Hiiseyin’den 6vgiiyle bahsetti ve toplantiya katilan kabilelere de “Arap
birligi” yolunda Ingiltere ile isbirliklerini gelistirmesi ¢agrisinda bulundu.5®

Birinci Diinya savasinin sonuna kadar faaliyetlerini Orta Arabistan’la sinirli tutan
Abdiilaziz, Osmanli ordularinin bélgeden ¢ekilmesiyle niifuz alanini1 genisletmeye basladi.
1922’de Ingilizlerin gdzetiminde yaptigi antlasmalarla Irak, Dogu Urdiin ve Kiiveyt ile
devletinin smnirlar1 belirlendi. ingilizler'in himayesinde, Serif Hiiseyin onderliginde
kurulmus olan Hicaz Hasimi Krallig1 ile 1924’te giristigi miicadele neticesinde 1926’da bu
Kralliga tamamen son vererek Mekke Medine dahil buray1 da topraklarina katti ve
nihayetinde Hicaz krali, Necid ve civarinin sultani unvanini kullanmaya basladi. Ayni yil
Tiirkiye Cumhuriyeti kendisini tanidi. 1932’de Ingiltere’nin de resmen tanimasi iizerine
Abdiilaziz b. Suud, tinvanini “Suudi Arabistan Krali” olarak degistirdi.c0

5. Vehhabi ihvanrnin Taassubu ve Suud ile iliskilerinin Akibeti

Lafizc1 ve tekfirci bir zihniyete sahip Vehhabiler'in bu tavri, kati bir taassup ve
fanatizmi dogurdu. Bu sebeple akinlarda kadin ve ¢ocuklara varincaya kadar, tstelik
Miisliimanlara kars1 uyguladiklari siddet ve Islam kiiltiir mirasina karsi yagmaci tavirlar
zaman zaman vahset derekesine varmistir.

Vehhabl ve Suud ittifaki, 13 Mayis 1802’de Kerbeld’y1 basip yaklasik 2000
Mislimani o6ldiirerek sehri yagmaladilar. Ayni sekilde gerek 19. yiizyillin baslarinda-
ki baskin ve isgallerinde gerekse 1924 yilinda Serif Hiiseyin’den alirken Taif’i, Mekke ve
Medine’yi yagmaladilar. Taife saldiran ihvan mensuplar, teslim olup af dilemelerine
ragmen bir gecede ¢ocuk, yasl ve kadin ayrimi yapmadan en az 300-400 Miisliimani canice

58 Kursun, “Suudi Arabistan”, 37: 582-583; Biiyiikkara, Ihvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik,46)
59 Biiylikkara, Ihvéan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 46.
60 Kursun, “Suudi Arabistan”, 583.
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katletmis, degerli esyalarini ganimet olarak gasp etmis, kiymetli otantik ilmi eserle-
ri ortalifa sacip yagmalamislardi. 18 Ekim 1924’te Mekke'ye girdikten sonra itikadi
anlayislar1 geregi, bir asir evvel atalarinin yaptigi gibi, tiim kubbeli mezarlar1 yikmislar, 20.
ylzyila kadar korunan birgok tarihi yapiy1 tahrip etmisler, bulduklar1 miizik aletlerini de
parcalamislardir. Benzer sekilde 5 Aralik 1925’te Medine teslim alininca basta Baki
kabristanindakiler olmak lizere bircok tiirbe ve yapi tahrip edilmistir. Mescid-i Nebevi'nin
ve Ravza-y1 Mutahhara’nin bulundugu yesil kubbenin de yikilacagina dair haberlerin
Miisliiman aleminde yarattig1 infialden ¢ekinen ibn Suud bu mekanlari koruma altina almak
zorunda kalmisti.61

Ameli tevhidin neticesi olarak gordiikleri ibadetler konusundaki katiliklari en bariz
olarak namaza ve cemaate zorlama gibi konularda kendini géstermistir. Oyle ki ihvan'in
barindigi hicrelerde imam, camide bulunan cemaat listesinden yoklama yapar, gelmeyen-
ler evlerinde ziyaret edilip mazereti sorulur gecerli mazeret sunamazsa cezalandirildi.
“Gavur icad1” olarak gordiikleri saat, telefon, telgraf gibi araclara siddetle kars1 idiler. Mesela
bu sebeple Hicaz'in isgali tamamlandiktan sonra Abdiilaziz b. Suud’'un kurdugu telefon
santralinin kablolar1 ihvan tarafindan kesilerek kullanilamaz hale getirilmisti. Seytan ati
ismini verdikleri bisiklet de Thvan'in hedefindeydi. Binenler zaman zaman siddete maruz
kalabiliyordu.s2

Ashinda ihvanin tehlikeli ve etkili bir giic olmasinin sebeplerinden biri de
mensuplarinin bu kati ve coskulu dini duygulariydi.63 Bu sebeple Serif Hiiseyin'in modern
tarzda teknik donanimlara sahip ordusu ihvan karsisinda tutunamadi.

Vehhabi itikadinin dogurdugu bu kati anlayis, Miisliimanlara, Osmanl’ya ve islam
kiiltir mirasina karsi yoneltildigi durumlarda ya da gliniimiizde oldugu gibi, Batili insanin
suurunun derinliklerindeki Hag¢li ruhunu canlandirmaya veya Miisliiman cografyalarda-
ki isgal ve hakimiyet siyasetlerine malzeme teskil ettigi miiddetce Batililar tarafindan sorun
teskil etmiyordu. Fakat zamanla bu katilik gayrimislimlerin bélgedeki varliklarina, Bati
medeniyetinin teknolojik araglarina ve ticaretine tehdit olusturacak safhaya ulastiginda
Bati’'nin tepkisi sebebiyle Ibn Suud ile hvan’in arasi da agilmaya basladi ve nihayetinde bu
stire¢ Thvan'in sonunu hazirlad. Zira ihvan Ibn Suud’u Vehhabt itikadinin gereklerini yerine
getirme noktasinda yetersiz kalmakla, sirk, bid’at ve kiifiir ehliyle yeterince miicadele
etmemekle, otomobil, telefon gibi “gavur icadi” ve “sihir ozelligi tasiyan” aletleri
kullanmakla, ingilizlerle yakin iliskiler kurmakla sucluyordu. 1926’da tertip ettigi Ertaviy-
ye toplantisiyla biitiin bu hususlarda Ihvan, ibn Suud’u uyardi.64 Bunlara ilaveten Thvan'in
Ibn Suud’un izni ve bilgisi disinda Ingilizlerin niifuz alanlarina yaptiklar1 akinlar da ihvan’la
Suud’un arasinin giinden giine agilmasina sebep olmustur.

20 Mayis 1927’de ibn Suud’un Ingiltere ile imzaladig1 Cudde Antlasmasi ve akabin-
de Ingilizler’in Irak’in giiney sinirina karakol insa etmeye baslamasi Suud ile ihvan’in 6nde
gelen bazi liderleri arasindaki iliskileri daha da gerdi. [hvan'in Irak’taki karakol insaati-
na saldirmasi ve takip eden diger bir takim baskinlari, ingiltere’yi sert énlemler almaya
tesvik etti. Ingiliz ucaklar1 Necd’in i¢ kisimlarina kadar [hvan birliklerini bombaladi. Bu olay
Ibn Suud ile ingiltere arasinda soruna sebep olsa da, Ibn Suud sorunun kaynag: olarak

61 Bk. Eyiip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiyan, 29-31; Biiyiikkara, [hvdn'dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve
Vehhabilik, s.90-101; Ecer, “Sunum”, 8;

62 Biiylikkara, Ihvéan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 71, 72.

63 Biiylikkara, Ihvéan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 77.

64 Biiylikkara, Ihvéan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 110.
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Thvan’1 gériiyordu.6s Halbuki Ihvan nezdinde ise yaptig, Irak miisriklerine ve Ingiliz kafirine
karsi bir cihat idi.

Thvan’in Ingilizleri rahatsiz eden bu baskinlar1 kendi sonunu hazirladi. Suud ile baz
Ihvan liderleri arasinda tartismali cereyan eden siirecin nihayetinde Ibn Suud, Necd'in baz
saygin alimlerinden de fetva alarak, 30 Mart 1929 sabahi, devletinin adeta varlik sebebi
olan, fakat Ingilizlerin kendileri icin ¢izdigi hududu ihlal eden isyanci ihvan birlikleri ile
savastl. Kisa siiren ¢arpismalardan ihvan yenilerek ¢ikti. 1930 yilindaki ikinci ayaklanma-
s1 da basarisizlikla sonuglanan isyanc Thvan liderleri hapsedilerek etkisiz hale getirildi.s¢
Ingilizler Suud'u ve Vehhabiler'in askeri kanadimi teskil eden ihvan teskilatim
Osmanlr'ya/Tiirk’e, dolayisiyla islam’a karsi kullanmak iizere desteklemis, onlardan bazilar:
“haddini agarak” gayrimiislimin, Ingilizler’in ¢ikarlarina tehdit olusturdugu vakit ise onlari,
hem de bizzat Suud’un eliyle tasfiye etmistir.

Her ne kadar kurulusunu saglam bir zemine oturttuktan sonra Suudi Arabistan’da,
fhvan teskilati tasfiye edilse de devletin itikadi ve ideolojik olarak iizerine bina edildi-
gi Vehhabilik veya daha genel anlamiyla Selefilik terk edilmedi.

Sonraki doénemde bir yandan Vehhabilik yeni donemin sartlarina gore
sekillendirilmeye devam ederken diger taraftan da, maddi degeri trilyon dolarlarla ifade
edilen ve giiniimiizde diinyanin en degerli sirketi kabul edilen, Arap-Amerikan Petrol Sirketi
(Saudi Aramco) devletin ikinci payandasi olarak devreye girdi. Bu yeni durum, sadece ticari
bir faaliyet degil ayni zamanda Amerika ile ¢ok yonlii bir kiiltiirel etkilesim demekti. Zira bu
vesileyle on binlerce Amerikali petrol sahasinda ¢alismak tizere Suudi Arabistan’a geldi.c?

Petrolle birlikte Suudlular'in Amerikan kiiltiiriiyle tanismasi, refah diizeyinin artmasi,
Vehhabi Selefiligin Bati'nin kiltiir ve teknolojisine karsi olan taassubunu her gecen giin
biraz daha torpiilemistir. Boylece bu kat1 anlayis, Suud denetiminde itaatkar, ehlilestirilmis,
Ingiliz ve Amerikan cikarlarina zarar vermeyen, fakat Osmanli islam mirasina kars
muhalefetinden 6diin vermeyen dini, siyasi ve ideolojik bir anlayisa dogru evrilmis ve
giiniimiizde de aym istikamette bu doniisiim devam etmektedir. 1935 yilinda ingiliz
hiikiimetince ibn Suud’a Bath Sévalyelik Seref Nisani168 verilmesi bu siireci tesvik hamlesi
olarak tarihe gecmistir.6?

Suudi Arabistan Vehhabi bir devlet olarak kurulmus ise de, siyasi olarak kendini dar
mezhepci politikalardan, Kral Faysal déneminde oldugu gibi, Pan-Islamist politikala-
ra kadar genis bir yelpazede, zaman zaman doniistiirerek konumlandirmistir. Ekseninde
hakim diinya sisteminin, Miisliimanlar isldm’a kars1 kullanma siyasetinin bulundugu bu

65 Biiyiikkara, [hvdn’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 112, 113.

66 Biiyiikkara, [hvdn’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 129.

67 1978 yilindaki verilere goére Suudi Arabistan’da Petrol alaninda 30 bin civarinda Amerikali ¢alismaktaydi.
Amerikalilar beraberlerinde modern egitim, ulasim iletisim imkanlar1 yaninda Hollywood filimlerini, Bati
miizigini, degisik spor oyunlariny, yiyecek ve eglence kiiltiiriinii de getirdiler. Ayni sirketlerde ¢alisan Araplar
da Amerikan’in refah, liks ve eglence kiiltiiriiniin tadini aldilar ve Amerikalilar hakkinda ¢ogunluk-
la cevrelerine olumlu izlenimlerini anlattilar. (Bilyiikkkara, Thvdan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve
Vehhabilik, 166, 167.)

68 18 Mayis 1725 tarihinde L. George tarafindan verilmeye baslanan bir ingiliz sévalyelik nisanidir. Nisan, adini
Ortacag'da etkin olan Banyo Sovalyelerinden almaktadir. Sovalyeler, sovalyelige kabul téreninde dini
arinmayl1 temsilen yapilan yikanma toreni nedeniyle bu adi almislardi.
(https://tr.wikipedia.org/wiki/Banyo Ni%C5%9Fan%C4%B1)

69 Biiylikkara, Ihvéan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 137, 138.
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dontiisiim, hali hazirda da devam etmektedir. En son Haziran 2017’de kraliyet kararname-
siile Veliaht Prens Muhammed b. Nayif'in yerine atanan Muhammed b. Selman’in, yine boyle
bir doéntsiimiin aktorii olarak goreve getirildigi asikdrdir. Biitlin bu donisiim ve
degisimlere, zaman zaman Vehhabilik ile arasina mesafe koyan sodylemlere ragmen,
kurulusundan bu yana oldugu gibi giiniimtizde de birbirinden farkli formlar1 bulunan en
genel manada Selefilik, Suud Kiralligi'nin resmi ideolojisi olmustur.”® Osmanli alimleri Suudi
Arabistan’in mezhebini Muhammed b. Abdiilvehhab’dan dolay1 “Vehhabi” diye
isimlendirseler de Suudi Arabistan Aalimleri kendilerini “Selefi, ehl-i tevhid, ehl-i
hadis” olarak kabul eder ve dyle takdim ederler. Tarihte asirlar boyunca Islam milletinin ve
Ehl-i Siinnet itikadinin mihveri konumunda bulunan Osmanl Devleti'nin mirasi iizerine
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, tarihi siirecinde zaman zaman Islami kékleriyle arasi-
na mesafe koymasindan da istifadeyle hakim kiiresel sistem, Miislimanlara timsal ve 6nder
olarak, Suud kaynakl Selefi anlayis1 ve Iran merkezli Sia’y1 6n plana ¢ikarmis, béylece kendi
kontroliinde ve hizmetinde “Miisliimanhga karsi bir islam anlayisini” Miisliimanlara
dayatarak, deyim yerindeyse “bir tasla iki -den fazla- kus vurmustur”.

6.Selefi Vehhabi Suud Devleti’nin islam’in Tarihi Mirasina ve Osmanlr'ya Karsi
Tavri

6. 1. Siyasi Tavir

Yaklasik bin yildir Miislimanlarin gerek siyasi (Selguklu, Osmanly, Tiirkiye) gerekse
itikad? (Ehl-i Siinnet) mihverini teskil etmesi ve dogdugu bolgenin Osmanli hakimiyetin-
de olmasi sebebiyle Suudi Vehhabilik, bilhassa Osmanliya/Tiirk’e karsi olarak dogmus ve
biitlin tarihi boyunca da gerek dogrudan ve aciktan gerekse dolayli ve gizli olarak bu
muhalefetini siirdirmiistiir. Batililarin bin yillik tarihinde hemen biitiin Hagl seferlerinde
Islam adina karsisinda buldugu Tiirkler, onlar1 sadece Anadolu’dan kovmakla kalmamis
Viyana kapilarina dayanarak varliklarini tehdit etmistir. Batih tasavvurundaki “yenilmez
Turk”iin maglup edilebilecegi umudunun yeserdigi 18. yiizyilda, Batililar ile dogum sancisi
ceken, varlik ve niifuz miicadelesine girisen Suudi Vehhabiler, Osmanli/Ttlirk diismanliginda
birlesiyorlardi. Bunu ¢ok iyi tespit eden taraflar islim’in ve hilafetin miimessili olarak
gorillen Osmanli'ya/Tiirk’e?! karsi gizli ya da agik bir isbirligi ylriitmiislerdir. Osmanli’nin
parcalanmasinda ve Miisliimanlarin vatanlarini, devletlerini, siyasi ve itikadil birlikleri-
ni kaybetmesinde bu igbirliginin 6nemli bir rolii olmustur. Vehhabiligin siyasi bir “basaris1”
olarak degerlendirilecekse Osmanli cografyasinda Suud devletinin ortaya cikisi da yine bu
is birliginin bir neticesidir. Bu manada tarihi olarak Vehhabiligin aslinda siyasi olarak
gayrimiislimin safinda ve Osmanli’ya/Tlirk’e, Miisliimana karsi nesvu nema buldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir.

Ingiliz temsilci Sir John Philby’nin (6. 1960) Ibn Suud ile miizakerelerinden tuttu-
gu notlar bahsini ettigimiz bu siyasi ve itikadl durusun timsali gibidir. O, Ibn Suud’un soyle
dedigini aktarir: “Ihvan’in size diisman oldugu dogru degildir. Zira inancimiza gére sizler
Ehl-i kitapsiniz. Vehhabiler'in nefretine konu olan (Tiirk) miisriklerden ya da kéfirlerden
degilsiniz. Fakat halkim arasinda, 6zellikle egitimlerini Necd disinda almis olan veya siklikla
disariya seyahat eden birgok sehirli insan, islamiyet'in temsilcileridir diye Tiirklere yakin-
ik duymakta ve bundan dolay: ingilizlere diismanca bakmaktadir. Ama bundan daha fazla

70 Hilmi Demir, “Halife Hafter’'in Sekiiler Selefl Ordusu”, https://m.turkivegazetesi.com.tr/yazarlar/hilmi-
demir/611682.aspx (28.01.20).

71 Makalede “Tiirk” kavrami kavmiyet anlamiyla degil, Osmanli’'nin millet-i hakimesi olan, varligin1 Ibrahim
milletine mensubiyet cercevesinde konumlandiran Miisliiman milleti kast etmek tizere kullanilmistir.
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ileri gidemediler. Daha yakin zamanda boéyle diistinen iki adami gorislerini ifade
ettiklerinden dolay1 cezalandirdim.””2 Mesela Hafiz Wahba?3, Tiirkler’in kafir olduklari-
n1 kabul etmediginden dolay:1 baski géren Kasim ulemasindan Seyh ibn Casir’in Kiiveyt'e
kagmak zorunda kaldigini, Seyh Abdullah b. Omer’in de bu ve benzeri konularda Riyad
ulemasina ters distiigli i¢cin 6liim cezasina carptirildigini bildirmektedir.74 Bir baska
miinasebetle ibn Suud sunlar séylemektedir: “Eger siz Ingilizler kizlariniz1 karim olsunlar
diye bana onerseniz kabul ederdim. Fakat Mekke serifinin veya Mekkelilerden ve diger
Misliimanlardan miisrik saydiklarimizin kizlarindan almam. Hiristiyanlarin kestigi
hayvanlarin etlerini sorgusuz sualsiz yerim. Allah ile beraber ibadetlerinde baskalari-
n1 ortak kosan miisrikler ise bizim nefret edip igren¢ saydigimiz kimselerdir.”75 Ayni bakis
acisinin devami olarak bir baska sefer ibn Suud Hiristiyanlarla ilgili baz1 Kur’an ayetlerini
okumus, sonra da Philby’e dénerek kendisini kuzeni saydigini, zira Hiristiyanlarin ishak
Peygamberin, Araplarin da ishak’in kardesi Ismail Peygamberin evladindan olduklarin,
Tiirkler’in ise Tatar kokenli Iblis’in evladindan olduklarini ifade etmisti.”s

Osmanli’dan ayrilarak bagimsiz bir Suud devletinin kurulusuna giden yolda kayda
deger bir pay sahibi olan Serif Hiiseyin’in siyasi durusu da Vehhabilerle paralel 6zellikler
gosteriyordu. Su kadar var ki Suud’'un ideolojik olarak beslendigi merkezi kaynak
Vehhabilik itikadi iken Vehhabi olmayan Serif Hiiseyin ise 6zelde Hasimi soyuna, genel-
de ise Arap kavmiyetciligine yaslaniyordu. Fakat her ikisi de Ingilizler’le isbirligi icinde
Osmanli/Tiirk karsitligl noktasinda birlesiyorlardi. Birinci diinya savasinda Osmanli’nin
kendisine yonelik gayrimislim saldirilarn savmak tzere, bircok cephede gerceklestirdigi
miicAhede ile mesguliyetini ve zayif diismesini firsat bilen Serif Hiiseyin'in, Ingilizler’le
isbirligi yaparak sahneledigi talihsiz isyan da, yine bireysel hirslarinin ve asabiyet
duygularinin tetikledigi Osmanli’ya/Tiirk’e, dolayisiyla Islam’a kars:1 bir tavirdi. Gerek
Vehhabiler'in gerekse Serif Hiiseyin’in tavirlarinda, Hicaz cephesinde Serif Hiiseyin
nezdinde Ingiliz casusu olan Thomas E. Lawrence’in (1935), Necd’'de ise Suudiler
nezdindeki Ingiliz casus ve danisman Sir John Philby’nin oynadig rol biiyiiktiir.””

Gerek Selcuklular gerekse Osmanlilar, kurulusundan itibaren gayrimiislime karsi
gaza ve cihadi en mithim davalari ve seriatin icrasini da 6nde gelen hassasiyetleri bildikleri
halde Harameyn’e saldiran, buralar1 isgal eden, hacca mani olan Vehhabilere zamanin-
da gerekli cezay1 verememelerinin en dnemli sebebi devletin gayet buhranli bir dénemine
denk gelmesi idi. ilaveten bu dénemde Osmanl askerleri Rus ordulariyla bogusmaktaydi.’

6. 2. Kiiltiirel Tavir

Vehhébi anlayisa gore Hicazli’'larin biiyiik b6liimii asirlardan beri ya miisrikler ya da
iflah olmaz bid’atcilar olduklarindan dolayi, onlar yasadiklar: kutsal topraklar1 hem itikadi
hem de mimari ve kiiltiirel olarak sirk ve bid’at alametleriyle doldurmuslardir. Kutsal
topraklar sirk ve bid’atten temizlemeyi kendine misyon edinen Vehhabiler, sirk ve bid’at

72 H. Sr.]. B. Philby, The Hearth of Arabia, (London: 1922), 371. (Zikreden; Biiyiikkara, [hvdn’dan Ciiheyman’a
Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 47.)

73 Hafiz Wahba, donemin Suudi Arabistan’in Londra biiytikelgisidir.

74 Biiylikkara, Ihvéan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 47.

75 H. Sr.]. B. Philby, Arabia of the Wahhabis, (London: 1928), 23. (Zikreden; Biiyiikkara, [hvdn’dan Ciiheyman’a
Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 48.)

76 Biiylikkara, Ihvéan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 48.

77 Mehmed Sevket Eygi, “Vehhabilere Dair”, (Eyiip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiydn, Haz. Siileyman Celik,
Istanbul: Bedir Yayinevi, 1992. icinde), 14.

78 Eytlp Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiydn, 61.
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sidr1 olarak gordiikleri hemen biitiin kubbe, tiirbe ve kabristanlar1 diisman belleyip ilk
firsatta yikmaya giristiler. Nihayetinde bugiin Suudi Arabistan sinirlari icinde Rasuliillah’in
(s.a.v.) kabrinden baska tarihi kabir birakilmamistir. Fakat yine de bu yikim isi, genel olarak
Miisliimanlarin tepkisinden cekinen Ibn Suud’un gayretleri neticesinde kismen de olsa
engellenebilmistir. Vehhabi Selefiligin, sunuldugunun aksine, bir 6ze doniis hareke-
ti olmaktan ziyade, bin dért yiiz yillik islam ilim, kiiltiir, sanat ve mirasini inkar ve tarihten
silme hareketi olarak islev gortindiigii soylenebilir.

Fotograf 1: 20. asrin baslarinda Osmanli Medine’si. Osmanli sehirde Hz. Peygamber’in
kabri serifinin bulundugu yesil kubbeden yiiksek bina yapmayr hiirmetsizlik olarak
addetmistir.

Medine isgal edildikten sonra Vehhabi alim Abdullah b. Biileyhid refakatinde, basta
Baki kabristanindakiler olmak lizere, bazi tiirbe ve yapilarin yikilmasina karar verildiginde,
Medine’de bu yikim isini Ustlenecek kimse bulunamadi, nihayetinde Medine'nin Sii
ahalisinden ve en fakirlerinden olan Nehavile Kabilesine mensup Kkimselere bu isi
yaptirabilmislerdi.”®

1955’ten sonra petrol gelirlerinin artmasiyla birlikte, genisletme faaliye-
ti gerekcesiyle, Mekke ve Medine’'nin, Osmanli’'dan kalma tarzina ciddi miidahaleler
yapilmaya baslanmistir. Bilhassa 1989’dan sonra Osmanli’dan beri siire gelen, Mekke’de
Kabe'yi, Medine’de Mesecid-i Nebevi'yi ve altinda Ravza-y1 Mutahhara'nin bulundugu yesil
kubbeyi golgeleyecek sekilde yliksek bina yapilmamasi anlayisi tiimiiyle terk edilmis, ¢cok
katli modern binalar, gokdelenler insa edilmis, basta Kabe'nin ¢cevresi olmak iizere Mekke
sehri mimarl ac¢idan, deyim yerindeyse modern bir Amerikan sehrine benzetilmis,
nihayetinde Mekke-i Miikerreme giiniimiizdeki sekle biirtindiiriilmiistiir. Bu konuda Misir’lh
miisliiman bir mimar olan Ali Abdurraif, Min Mekke ild Las Vegas (Mekke’den Las Vegas’a)80
ismiyle yazdig: kitapta Mekke ile Amerika’nin kumar ve eglence ile meshur olan Las Vegas
sehrini karsilastirmis ve mimari olarak bu benzerligi sembolik ayrintilarina varincaya kadar
ortaya koymustur. Elbette bu benzerlik sadece mimari agidan bir benzerlikten ibaret
degildi. Zira sermayeyi tanrilastiran yirirliikteki uluslararasi hakim sistem, hotellersi,
alisveris merkezleri, insaat ve turizm sektérii gibi hemen biitiin ekonomik ve kiltiirel
boyutlariyla, Miisliimanlarin kiblesine ¢oreklenmis vaziyettedir.

79 Biiylikkara, Ihvéan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 98.
80  Ali Abdurratf, Min Mekke ild Las Vegas, (Misir: Mederat li’l-ebhasi ve’n-nesr, 2014).
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Fotograf 2. Mekke’nin Ecyad kalesi yikilmadan evvelki Osmanli'dan miras kalan
gortiniimii ile Suudi Arabistan’in sehre verdigi giintimiizdeki gériintim.

Suudi Arabistan devleti, Harem-i serif ve cevresinin diizenlenmesi sirasin-
da, Eblikubeys Dagi, Hz. Hatice'nin evi, Hz. Peygamber'in ve Hz. Ali'nin dogduklar1 ev, Hz.
Hatice ve Hz. Amine'nin tiirbeleriyle Daru’l-Erkam gibi yakin zamana kadar korunan, daha
bircok 6nemli tarihi ve kutsal mekani ortadan kaldirmistir. Bu siirecte Mekke’'nin sadece
tarihine, kiiltiiriine, mimarisine kast edilmedi, tabiati, daglari, tepeleri de hedef alindi. Basta
Hz. Adem’den (a.s.) bu yana kutsiyetine dair onlarca rivayet bulunan, Hz. ibrahim’in (a.s.)
insanlar1 hacca ¢agirdig1 yer olarak bilinen Eblikubeys Dag1 olmak iizere bugiin onlarca
hatta yiizlerce dag, tirpanlanarak tlizerine modern binalar dikilmistir. Gitmis olanlarin
dikkatini ¢ekmis olmalidir ki halen diizlenmekte olan onlarca dag vardir. Halbuki
peygamberler sehri olan Mekke, ayni zamanda bir daglar manzumesidir. Nitekim vahiy ve
peygamberler tarihiyle dag fenomeni arasindaki irtibata dair zengin bir literatiir oldugu
bilinmektedir. Ozetle Osmanl’'nin/Tiirk’iin Mekke ve Medine'yi savunmakta caresiz kalarak
Anadolu’ya cekilmesinden sonra baslayan sehrin tabiatinin, tarihi mekanlariin asli
hiiviyetinden, ruhundan uzaklastirilmasi siireci, bilhassa son 30 yilda zirveye ulasmis ve her
gecen glin, artan bir hizla yeni safthalara dogru evrilmektedir. Malum oldugu tizere Mekke
ve Medine’'nin imar1 ve yirminci asra ulasan mimari yapisi biiyliik 6l¢ciide Osmanli-
lar tarafindan gergeklestirilmistir. Bu miibarek sehirler, mimari agidan kesin seklini
bilhassa II. Selim ve III. Murad donemlerine rastlayan 1522-1581 yillar1 arasinda almistir.
Daha sonralar1 Mekke’yi korumak icin surlara ilaveten Ecyad Kalesi (1781-1783), Fiilfiil
(1800-1801) ve Hint Kaleleri (1806) Osmanli’'nin insa ettigi son yapilardandir. Bu kalele-
rin Mekke'yi ve Kabe'yi Bedevi saldirilarina ve Suudi/Vehhabi tehlikesine karsi muhafaza
etmek i¢in insa edildigi aciktir.8! Maalesef tarihi Ecyad Kalesinin 2001 yilinda yine Suudiler
tarafindan yikilmis olmasi, sehre hikim olan zihniyet acisindan da sembolik bir anlam
tasimaktadir.

Asr-1 saadete ve ana kaynaklara donme sdylemiyle itibardan diistriilen ilim mira-
s1 gibi, yikilan tiirbeler, 6telenen kiiltiir mirasi aslinda modern hayat tarzina yer agmak
lizere asirlara dayanan Mislimanlik tecriibesinin ve mirasinin, hafizalardan ve tarihten

81 Kiiciikasci, “Mekke”, 28: 566.
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kazinmasi faaliyetiydi. Zira kisa siirede yerine ikame edilen Amerikan Bati mimarisi ve
kiiltiiriinden bagkas1 degildi. Bedevilige yaslanan Vehhabilige gore islam kiiltiiriine ait ne
kadar unsur varsa bid’at ve sirk alametiydi ve ortadan kaldirilmaliydi. Bu itikatla Mekke ve
Medine Osmanli/Islam eserlerinden temizlenmistir. Osmanl’’dan kalan son eserlerden biri
olan Ecyad kalesinin yerine dikilen Zemzem Tower, tam da Suudi-Vehhabi anlayisinin
sembolii gibidir. Osmanli/Tiirk mimarisinin yerine Kabe'nin hemen yani basina Ecyad
kalesinin yerine 601 m. yiiksekliginde tamamen Bati tarzi ve Islam dig1 bir takim semboller
iceren bir gokdelen dikiliyor. Adin1 Zemzem koyup, tepesine kelime-i tevhidi yazinca,
kapitalizmin abidesi olan yap1 hemen ihtida edip sirk ve bid’attan ariniyor ve “muvahhid”
oluveriyordu!

Fotograf 3: Ecyad Kalesi’nin yerine Kabe’nin basina dikilen timsallerin en biiytigti:
Zemzem Tower

Bilindigi lizere haccin manalarindan biri de haccin gergeklestirildigi mekanin Hz.
Peygamber’in ve ashabinin yasadigi mekanlar1 hatirlatmasidir. Boylece miimin, Allah
Teadla’nin koydugu dinf isaret ve nisanlar olarak vasiflandirilan bu mekanlarin ve siarlarin
manevi ruhundan ibret alarak nasipdar olmasi umulmaktadir.

Nihayetinde basta Mekke ve Medine olmak lizere, sehirler Bati mimarisiyle yapilmis
ylksek binalarla donatilmis, iilke son model araglarin arenasina donmiis, liiks ve israf-
ta simir taninmamustir. Vehhabi Selefi islam anlayis, ici bosaltilmis olarak seklen korunmaya
calisilmus, bilhassa Osmanli Islam kiiltiiriine kars: olan tarafi ise giiglendirilerek muhafaza
edilmigtir.

Sehirlerdeki bu donilisiim elbette giiniimiizde hac ve umre maksadiyla milyonla-
r1 asan ziyaretci yogunlugu sebebiyle hasil olan bir zaruretle izah edilemez. Eger Mescid-i
Haram ve Mescid-i nebevi hususunda bir iyi niyet ve suur sahibi olunsaydi, Kabe ve
cevresini, eski Mekke'yi otantik sekliyle koruma altina alip bu hoteller, alis veris merkezleri
ve diger ticari alanlar, meseld ¢cagimizin imkanlariyla, toplu tasima ile 10-15 dakikalik bir
mesafeye insa edilebilir boylece hem Kabe’ye gosterilmesi gerek asgari hiirmete riayet
edilmis hem kutsal mekanlar ve tarihi doku korunmus olur hem de hac ve umre ibadeti icin
cok daha genis mekan ve imkanlar olusturulabilirdi. Bunu diisiinmek icin iyi niyet ve suur
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kéafi olup, ayrica derin bir kiltiir ve sehircilik birikimi veya mimari ve estetik tecriibe gibi
ilave marifete de gerek yoktu. Zira Mekke gibi Miisliimanlar a¢isindan diinyanin en miibarek
ve en kutsal mekani bir yana, hemen her yerde kutsal, hatta tarihi ve otantik degeri olan
siradan sehirlerde bile uygulanan yéntem budur. Oyle gériiniiyor ki Mekke ve Medine’nin
bugilinkii durumu, bahsi gecen suursuzluga ilaveten, ancak bu miibarek sehirlere yone-
lik kasitl bir siyaset ve proje ile izah edilebilir.

SONUC: Giiniimiizde Mekke ve Medine ile Hac ve Umre Suuru

Genel olarak itikadi, milli ve tarihi suurumuz zaviyesinden hac ve umre ile Mekke ve
Medine, Vehhabi Selefl anlayis, Suud devletinin kurulusu gibi hususlarda, hem birbiriy-
le hem de konumuzla irtibati bakimindan 6énemli gordigiimiz konulari belli bir
perspektiften terkip ederek degerlendirmeye gayret ettik. Neticede giiniimiizde Mekke ve
Medine ile umre ve hac suuruna dair ulastigimiz kanaatleri séylece 6zetlemek miimkiindtir:

1916’da Mekke’'den, 1918’de de Medine’den ayrilmak zorunda kalan Tiirkler’in
Anadolu’ya cekilmeleriyle aslinda hicri 8. yi1lda Miisliimanlar tarafindan fethedilen Mekke
ve Medine, hem Miisliimanlarin ¢cogunlugunun paylastig sahih itikadi anlayis, hem siyasi,
ekonomik hem de mimar{ ve kiiltiirel olarak Miisliimanlarin s6ziiniin gectigi, hakim oldu-
gu yer olmaktan ¢ikmistir. Hilbuki makalemizde hac ve umre ibadetinin dne ¢ikan gaye ve
maksatlarindan birinin de, biitiin bu unsurlarin Isldm’in inan¢ esaslar1 cercevesin-
de “tevhid” edilmesi oldugunu vurguladik. Calismamizda genel olarak Mekke ve Medine’de
Miisliiman hakimiyetinin zaafa ugramasi ve islam kiiltiiriiniin tahrip edilmesi siirecinin
nirengi noktalarina isaret etmeye gayret ettik. Meselenin itikadi tarafi olan Suudi Selefi
Vehhabi itikadi ile ilgili kayda deger bir takim calismalar mevcuttur. Fakat gintimiizde hac
ve umre ibadeti vesilesiyle Mekke ve Medine’de organize olan siyasi ve ekonomik yapinin,
Mekke ve Medine’nin kiiltiirel, mimar{i ve sembolik hususiyetlerinin, keyfiyet ve mahiyetiy-
le ilgili, uzmanlarinca, Miisliiman suuru zaviyesinden yapilacak ¢calismalara siddetle ihtiyag
vardir. Alanlarinin uzmanlar tarafindan bu ¢alismalar yapildigi oranda, basta Kelam ve
Fikih ilmi olmak tizere, disiplinler arasi ¢alismalarla umre ve hac ibadeti ile Mekke ve
Medine’'nin hali hazirdaki durumu, Isldim nokta-i nazarindan daha isabetle
degerlendirilebilecek ve mesele biitiin acikligiyla vuzuha kavusabilecektir.

Bir ibadet olarak farz kilinis1 ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda haccin gaye ve
hikmetine dair 6nemli isaretler bulunmaktadir. Heniiz hac farz kilinmadan evvel yapilan ilk
umrenin ayni zamanda miisriklerle yapilmis bir gaza olarak anilmasi, ibadetin adeta kiifre
ve sirke kars1 Miisliimanlarin bir gévde gosterisi olarak eda edilmesi, umre ve hac ibade-
ti ile Mekke'nin fethi arasindaki yakin miinasebet, biitiin boyutlariyla Miislimanlar sehre
hakim oluncaya kadar Allah Res{li’'niin haccini ertelemesi gibi hususlar bu ibadetlere dair
suurun insasi bakimindan kayda degerdir. Baska bir ifadeyle umre ve haccin Mekke'nin
I[slam vatani (daru’l-islim) ve Miisliimanlarin millet (millet-i Ibrahim) olma vakasiy-
la paralel yiiriidiigii miisahede edilmektedir. Ote yandan Mekke ve Kabe miisriklerin
hakimiyetinde oldugu halde Hz. Peygamber’in ibadet maksadiyla yaptig1 umre ziyareti, bu
miibarek belde isgal altinda iken bile fetih ve gaza ruhuyla, “sirke ve kiifre karsi bir tavir ile
birlikte” ibadet maksadiyla ziyaret edilebilecegine dair bir isaret olarak goriilebilir.

Bolgede hakim kilinan Selefi Vehhabl dini anlayisin bir neticesi olarak tari-
hi mezarlarin yok edilmesi, tiirbelerin yikilmasi, ézetle Islam kiiltiiriiniin sirk ve bid’at
olarak damgalanmasi, nihayetinde Mislimanlarin biriktirdigi gelenek ve mirasin hem
tarihten hem de Miisliimanin hafizasindan silinmesi, islam cografyasinin tarihsizlestirilme-
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si ve Miisliimanlarin milll mensubiyetlerinin akamete ugratilmasi neticesini dogurmustur.
Bir diger acidan da bu stireg, yaklasik on asirdir bu tarihi mirasin tasiyicisi olan
Osmanli’'nin/Tiirk’iin tarihten silinmesi projesine hizmet etmistir.

Aslinda nefret edilen, bu kubbeleri, tiirbeleri, kabirleri imar eden veya Mevlid-i
serife viicut veren ruhtur. itikadi sahih Miisliiman sahsiyetten feyezan eden sanat, estetik,
musiki, zarafet, ince anlayis, yiiksek edebiyat ve Kkiiltlirdiir. Gecen asirda Miislimanlarin
birlik ve beraberliginin parcalanmasinda, Mekke ve Medine’nin Osmanli’dan
koparilmasinda ve bu miibarek sehirlerin tahrif ve tahrip edilmesinde 6nemli rol iistlenen,
hatta varligini bu role bor¢lu olan Suudi Arabistan Kralligi’'nin, gliniimiizde dahi,
gayrimuslimin  safinda, Osmanli’'min  varisi olan  Tirkiye'ye ve aslinda
Misliimanlara/iimmete karsit durusunu siirdiirmeye devam ettigi herkesin malumudur.
Vehhabi Selefi Suudiler sirk oldugu gerekgesiyle tahrip ettikleri ve yagmaladiklar
Misliiman mirasinin yerine, giiniimiizde biitiiniiyle modern kiltiiriin siarlarini ikame
etmisler, Mekke ve Medine'yi ddeta modern bir Amerikan sehrine doniistiirmiislerdir.
Mevlid-i serifi sirk sayan Vehhabilerin torunlar1 bugiin cadi kihigina girerek Halloweeni
(Cadilar Bayrami) kutlamaktan ¢ekinmez hale gelmistir.

Modern ¢agda intikam alircasina Miislimanlarin tarihi mirasina, bilhassa
Osmanli/Tirk diismanhgina ayarlanan Kaide, Deas, Sebab gibi Selefi mesrep radikal
orgutler gittikleri her yerde, Mekke’'de, Medine’'de, Irak’ta, Suriye’de, sahabe-i kiramin,
alimlerin, stfilerin mezarlarini ve tiirbelerini, ézetle IslAm vataninin tarihi mirasini ve
ruhunu hedef almasi dikkate degerdir. Benzer sekilde Osmanli bakiyesi Miisliman
cografyada kurulan onlarca irili ufakli devletin, kdhir ekseriyetinin ve Sia'nin ayn sekilde
siyasl olarak, hakim dilinya sistemi tarafindan kendilerine bicilen rol c¢ercevesin-
de, Osmanli/Tiirkiye karsithgina ayarlanmis olmasi da ayrica dikkatlerden kac¢irilmamasi
gereken bir husustur. Bu sebeple agdh olundugunda modern ¢agda Mekke ve Medine'nin
tarihi kaderiyle Tiirkiye'nin ve Tiirk milletinin kaderi arasindaki yakin irtibat fark
edilecektir. Oyle ki Mekke, Medine hatta Kudiis'iin yeniden istiklal imkan1 ve umudu
milletimizin asli hiiviyetine kavusmasina ve tarihi roliinii layikiyla sahiplenmesine bagh
goriinmektedir. Bu tefrikin imkan ve potansiyeline sahip ve kaderin kendisine bictigi tarihi
role varis olan milletimizin, hac ve umre ibadetini gaflet icinde eda etme liiksi
bulunmamaktadir.

Dini, tarihi ve otantik degeri bu derece yiiksek oldugu halde diinyada bu kadar
tahrip ve tahrif edilen baska bir kutsal mekan veya kiiltiir misali gostermek imkansizdir.
Mesela giintimiizde Mislimanlar agisindan Kudiis'ten daha kutsal olan Mekke ve Medine
sehirleri maalesef, ugradiklar1 tahribat ve tahrifat bakimindan Kudis sehrinden ¢ok daha
mustarip durumdadir. Buna ragmen Miisliimanlarin Kudiis meselesinin ¢ok azi1 kadar bile
Mekke ve Medine hakkinda bir endise tasimamalar: yine yukarida isaret ettigimiz suur
bunalimiyla irtibath olsa gerektir. Ote yandan Mekke ve Medine’nin, iistelik kasten, bunca
tahrip edilmesine ragmen Kudiis sehrinin tarihi ve mimari yapisinin 1srarla korundugu-
na sahit oluyoruz. Bunu fark etmek icin bu sehirlerin fotograflarina bakmak dahi kafidir.
Aciktir ki celiski gibi goériinen bu durumun sebebi, Mekke ve Medine’de sadece
Miisliimanlarin tarihi ve kiltiirel mirasinin bulunmasina karsi, Kudiis'te Yahudi ve
Hiristiyanlarin da tarihl miraslar1 bulunmasiyla alakalhdir. Zira asirlarca uzak kalmalari-
na ragmen Yahudiler, Kudiis konusundaki davalarini israrla siirdiirmiisler, 1918 yilinda
Osmanli’'nin himayesinden mahrum birakilan Kudiis’iin gelecegine dair israrli davalari ile
birlikte, sehrin tarihi yapisini da israrla korumuslardir.
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Gilinlimiizde Kabe'nin cevresinin, ¢agin hakim “dini” olan kapitalizmin siarla-
r1, uluslararasi gayrimiislim sermaye tarafindan insa edilen ve isletilen yiizlerce gokdelen
hoteller, cok katli modern binalar ve alisveris merkezleri ile kusatilmasi, stiphesiz cahiliye
déneminde Kabe'yi kusatan putlar hatira getirmektedir. Ustelik hac ve 6zellikle umre
sayesinde olusan ekonomik meblag, meseleyi bir inan¢ turizmi ve kazang¢ kapisi olarak
goren uluslararasi sermayenin istahini daha da kabartmaktadir. Zira yilda bir defa ifa edilen
hac ile merkezl sermayenin sehre yaptig1 yatirimlar neticesinde arzu ettigi karsilig1 alma-
s1 zordur. Baska bir acidan bakildiginda, 6zellikle yilin her vaktinde yapilabilen ve
glinlimiizde ¢ok yonlii olarak tesvik edilen umre ziyaretleriyle s6z konusu yatirimla-
rin verimi ve devami temin edilmis olmaktadir. Iyi diisiiniildiigiinde kolaylikla fark
edilecektir ki, yukarida da ifade edildigi tizere, 6ziinde sirk ve zuliim organizasyonuna karsi
bir tavri ihtiva eden umre ve hac ibadetinin, maalesef giiniimiizdeki uygulamasinda bu
sistemi tahkim eden bir sekle biirlindiiglinii séylemek yanlis olmayacaktir. Malum oldugu
lizere hac ve umre ibadeti aym zamanda, kefeni hatira getiren dikissiz kiyafetiyle, islam
itikadinin bir geregi olarak insanlari sahip olduklar1 maddi varliklariyla degil, takvasiyla bir
derecelendirmeyi esas alan bir talimdir. Halbuki giiniimiizde kapitalist anlayisin neticesi
olarak hac ve umre ibadeti, “VIP” turlara, binlerce dolarlik liikks hotellere, alisveris
merkezlerine varincaya kadar insanlarin “sahip oldugu maddi seviyelerine gore” sunulan
imkanlar cercevesinde ifa edilebilmektedir. Daha da vahim olam1 da, giliniimiiz-
de Miislimanlarin bahsi gecen tiirden meseleleri, tefrik ve teshis edecek bir suur ve
basiretten mahrum olarak bu ibadetlerini ifa ediyor olmasi, bu hususta kendilerine 6nderlik
mevkiinde bulunanlarin ise bu suuru hatirlatmaktan ziyade, ibadetin diinyevi hasilasina
yogunlasmis olmasidir.

Su halde gliniimtizde ifa edildigi sekliyle, umre ve haccin sihhati konusunda ne
soylenebilir veya nasil bir eylem plani tavsiye edilebilir? Sahsi fikir ve tavirlarimiz bir yana,
[slam {immetinin bir meselesi olarak bu soru, ancak Mekke ve Medine ile hac ve umre
konusunda sihhatli bir IslAmi suur ve davaya sahip bir Miisliman toplulugun
mevcudiyetiyle giindeme gelebilir. Aksi takdirde giinlimiizde umre ve haccin ifasina karsi
topyekiin bir tavrin “eyyamcilia” doniisme ihtimali de mevcuttur. Umre ve hac ibadeti-
ne dair boyle bir suur ile Mekke ve Medine'nin yeniden fethi ve istiklali davasi cercevesinde,
tarih suurundan haberdar basiretli alimlerin ictihatlariyla farkli eylem planlari
gelistirilebilir. S6z konusu alimler umre ve haccin varlik gayesine miinasip bir suurla ifasi
icin bir yol haritas1 ortaya koyabilecekleri gibi, bir miiddet haccin veya 6zellikle umre-
nin kisitlanmasi veya askiya alinmasi yoniinde fetva vermeleri de imkan dahilindedir.
Tarihte bunun misalleri mevcuttur. Mesela Endiiliis Emevi hiikiimdarlar1 devaml olarak
Hiristiyanlarla cihat halinde olduklar gerekcesiyle kendileri hacca gitmemis halkin
gitmesine de izin vermemislerdir. Alimler de cihadin hacdan daha miihim oldugu, béyle
zamanlarda altinin yurt disina ¢ikarilmamasi gerektigi yoniinde fetva vermislerdir.82 Yine
yakin zamanda 2020 yilinin Mart ayinda korona salgini sebebiyle umre ibadeti aski-
ya alinmistir. Sonug itibariyle umre ve hele IslAm’in sartlarindan biri olan hac ibade-
ti hakkinda kolayca bir hiikim verilebilmesi zor ve miikellefiyeti agir bir meseledir.
Cagimizda sorumluluk mevkiinde bulunan Miisliiman alimlerin ve kurumlarin bu meseleye
ehemmiyetine miimasil bir ihtimam gosterdiklerini sdylemek zordur. Bu baglamda
makalemiz, meselenin ehemmiyetine dikkat ¢ekmeye vesile olabilirse gayesine ulasmis
sayilir.

82 Ozaydin, “Hac”, 14: 400.
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Fotograf 4. Suudi Arabistan’in 2035 yilina kadar gerceklestirmek maksadiyla hazirladigi Mekke
Projesi®3
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The Legislative Value of Excellency Prophet’s Actions
-Bedruddin al-Maqdisi Example-

Ridvan KALAC*

Abstract

Both prophet’s (pbuh) words and actions have been quite important since he was described as
the personality who should be dependant to by all human kind in the book of Allah. The term “Sunnah”
has been used for everything related to the Prophet of Allah such as his words, actions and all the things
narrated as verdicts. From this perspective, Prophet’s actions constitute a kind of sunnah accepted as
the secondary basic source of Islam. Therefore, Prophet’s actions forming a part of sunnah are one of
the fundamentals of legislation. However, in terms of legislative values, all of Prophet’s actions have not
been evaluated in the same category. As a result of this, the legislative values of actions, in other words
whether they are binding or not; or, which ones are binding, have always been the subject of controversy
among the Islamic scholars. Not only hadith scholars but also figh scholars have been interested in this
issue. One of the figh scholars is Bedruddin al-Magqdist (d. 773/1371). Bedruddin, is the grandson of
Abdulgani al- Maqdisi (d. 600/1203), known as al-Cemmdli, and who was a famous hadith scholar.
Bedruddin, who had the prominent names of his era as his teachers, directed his scholarly work to hadith
and figh and wrote works especially on figh method. In this manuscript, after Prophet’s approaches
related with his actions are presented, how Bedruddin al-Maqdisi, a Hambeli sect scholar, and who is
not much famous, tackled with the issue will be investigated within the context of his work, et-Tezkire fi
Usalt’l-Fikh, which has reached today.

Keywords: Hadith, Sunnah, Actions, Bedruddin al-Magqdisi, Legislative Value.

Hz. Peygamber’in Fiillerinin Tesrii Degeri
-Bedruddin el-Makdisi Ornegi-1

Ridvan KALAC
Oz

Allah’in kitabinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlik icin tabi olunmasi gereken bir sahsiyet
olarak nitelendirilmesi durumu, s6zlerinin yaninda onun yapip ettigi fiilleri de olduk¢ca 6nemli kilmistir.
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Siinnet tabiri, Allah Resiilii’'nden soz, fiil ve takrir olarak nakledilen her sey icin kullanilmistir. Bu agidan
Hz. Peygamber’in fiilleri, Isldm dininin temel kaynaklarindan ikincisi olarak kabul edilen stinnetin bir
nevini teskil etmektedir. Dolayisiyla siinnetin bir pargasini olusturan Hz. Peygamber’in fiilleri, tesriide
asillardan biridir. Ancak tesrii degerleri bakimindan Hz. Peygamber’in fiillerinin tamami ayni
kategoride degerlendirilmemistir. Nitekim fiiller, tesrii degerleri diger bir ifadeyle baglayict olup
olmadiklart ya da hangilerinin baglayict oldugu gibi durumlar acisindan Isldim alimleri arasinda
eskiden beri tartisilan bir konu olmugstur. Bu tiir konulara hadisgilerin yani sira fikih ustlciileri de ilgi
duymustur. Bu ustlciilerden birisi ise Bedruddin el-Makdist’dir (6.773/1371). Bedruddin, meshur rical
dlimi olan ve el-Cemmdli nisbesiyle anilan Abduldani el-Makdisi’'nin (6.600/1203) torunudur.
Déneminin 6nemli simalarindan ilim tahsil eden Bedruddin, ilmi mesaisini hadis ve fikha yénlendirmis
ve bilhassa fikih usuliine dair eserler kaleme almistir. Bu makalede dlimlerin Hz. Peygamber’in fiilleriyle
ilgili yaklasimlart genel hatlariyla ortaya konulduktan sonra bir Hanbeli ustiiclisti olan ve pek séhret
bulamayan Bedruddin el-Makdisi’nin meseleyi ele alisi, onun giiniimiize ulasan tek eseri olan et-Tezkire
fi Ustili’l-Fikh cercevesinde incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stinnet, Fiiller, Bedruddin el-Makdis{, Tesrif Degeri.

GIRIS

Islam hukukunda ser’i deliller hiyerarsisinde siinnet, Kur’an’dan sonra ikinci sirada
yer almaktadir. Bu agidan stinnet, Islam hukukunda en fazla miiracaat edilen delillerden bi-
ri olma hiiviyetini tasimaktadir. S6zliikk anlami olarak hayat tarzi, izlenen yol, hal, tavir,
gidisat, kanun, ¢i81r, yontem,2 évgiiye layik olan yol,3 iyi veya kotii yol4 gibi cesitli manalara
gelmektedir. Nitekim bir hadiste “Kim iyi bir siinnet edinirse onun ve onunla amel edecek
olanlarin sevabi o kimseye ait olur. Kim de kotii bir yol (siinnet) edinirse onun ve onunla amel

edecek olanlarin giinahi da o kimseye ait olur.”> buyurularak nitelik olarak iyi siinne-
tin yaninda koétii stinnetin de olabilecegine dikkat ¢cekilmistir.

Her ne kadar siinnet kavrami iyi veya kotii yol anlamina gelse de meshur
muhaddislerden Ebi Siilleyman el-Hattabi'nin (6.388/998) de ifade ettigi lizereé daha ¢ok
iyi olan yol anlaminda kullanilmistir.” Kur’an-1 Kerim’de ise siinnet kelimesinin genel olarak
degismez kanunlar i¢in kullanildigi goriilmektedir.8 Bunun yaninda silinnetin o6ziin-
de siireklilik, devam edegelen sey, devamlilik, ortaya konulan ve takip edilen uygulama gibi
manalar mevcuttur’ Bu durumda stlinnet, hadiseler karsisinda sabit, degismeyen ve

2 bn Manzfr, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 13: 225.

3 el-Ezherf, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-luga, thk. M. Ivaz Mur‘ib, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
2001), 12: 210.

4 Serif el-Ciircani, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Ta'rifdt, nsr. Muhammed Basil ‘Uyliniissid, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2003), 125.

5  Miislim, Ebii'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Zekat”, 1017.

6  es-Sevkani, Muhammed b. Alj, ir;ddﬁ’l-fuhﬁl ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-ustil, thk. Ebu Hafs Sami b. el-Arabi,
(Riyad: Dari’'l-Fadile, 1421/2000), 1: 185.

7 el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12: 210.

8  Bkz, Al-i imran, 3/137; Fatir, 35/43; Ahzab, 33/38, 62.

9 Mehmet Ozsenel, [k Dénem Hadis-Rey Tartismalari- Seybani Ornegi-. (istanbul: MUIFAV Yay., 2015), 25-26.
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devamlilik arz eden bir karakteri ifade etmektedirl® ve sebat ile devamlilik siinnetin
degismeyen temel karakteristik 6zelliklerinden birisidir.1!

Siinnet kelimesi 1stilahta ise hadis, fikih, fikih usult ve kelam gibi ilimlerde farkh
anlamlar kazanmistir. Ancak bu anlamlarin hepsi Hz. Peygamber ile iligkilidir ve onun
yolunu takip etme noktasinda birlesmektedir.1? Nitekim Islam’in ilk yillarindan itibaren
siinnet kelimesi, 6zel bir anlam kazanmis ve yine “tarik-yol” ve “siret-gidisat” manalari-
n1 muhafaza etmekle birlikte, bu anlamlar sadece Hz. Peygamber’in tarik ve siretine tahsis
edilmistir. Ancak Allah Resuli’'niin tarik ve sireti anlaminda kullanilan siinnet kelimesi-
nin din ile ilgili olmasi sebebiyle, sozliikteki “kotli yol” manasi i1stilahta yer bulmamis ve Hz.
Peygamber’in siinneti s6z konusu oldugu icin sadece “dviilmeye layik olan yol” anlamin
muhafaza etmistir.!3

Cesitli ilim dallarinda muhtelif anlamlar kazanan siinnet kelimesinin ilgili ilim
dallarinda ihtiva ettigi temel anlamlar da dikkat ¢ekicidir. Ornegin Fikih alimlerine gore
siinnet, farz ya da vacip derecesinde olmaksizin dini nitelikli olan ve seran yapilmasi istenen
fiildir. Bu durumda insan fiillerinin dini hiikiimlerini tespit etmeyi amac edinen fikihg¢ilar
stinneti, farz veya vacip olmaksizin yapilmasi istenilen fiiller hakkinda kullanmislar ve fikih
ustilciilerinin yaptiklari gibi bunu ser’i delillerden biri olarak degil de ser’i hiikiimlerden biri
olarak kabul etmislerdir.l* Dolayisiyla fakihlerin terminolojisinde siinnet; farz, vacip,
mendup, haram ve mekruh gibi ser’i ahkdmin bir ¢esidi olarak miitalaa edilmistir. Bu agidan
stinnet, dinen yapilmasi kesin ve baglayici olmadigi durumlar i¢in kullanilir ve teklifi hiikiim
terminolojisinde mendubun en 6nemli b6liimiinii teskil eder.1s

Gayeleri delillerden kural elde etmek olan ustlciilerin terminolojisinde ise slinnet,
ser’i hiikiimlerin mesruiyet delillerinden ikincisini ifade eder. Dolayisiyla fikih usilciile-
ri, siinneti ser’i delil olmasi agisindan ele almis?6 ve Hz. Peygamber’den Kur’an-1 Kerim disin-
da sadir olan ve ser’i hiikkme delil olabilecek nitelikte olan soz, fiil ve takrirler olarak tarif
etmislerdir.1”

Kelam éalimleri arasinda ise siinnet, bid‘atin mukabili olarak tavsif edilmistir. Bu
anlamda siinnet, Hz. Peygamber ve ashabinin tizerinde oldugu ve takip ettikleri yoldur,
bid’at ise bu yolu terk ederek baska yanlis yollara sapmaktir. Dolayisiyla bu durum-

10 H. Musa Bagc, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 24.

11 Nitekim bir rivayette yer aldigina gore Hz. Aise’ye “Hz. Peygamber’e en sevimli amel hangisidir?” diye
soruldugunda o, “Hz. Peygamber’e en sevimli gelen amelin aliskanlik haline getirilen ve devaml olan”
karsiligini vermistir. Bkz., Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahth, thk. Mustafa Dib el-
Buga, (Dimask-Beyrit: Darii bn Kesir, 1993), “Rikak”, 18.

12 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 150-
153.

13 Talat Kogyigit, Hadis Ustlii, (Ankara: TDV Yay., 2013), 1-2.

14 es-Sevkani, Irsddii’l-fuhill, 1: 186; Ayrica bkz. Mustafa Harun Kiylik, “Hz. Peygamberin Tesri Nitelikli
Olmayan Fiillerinin Baglayicihik Acisindan Degeri”, Trabzon [lahiyat Dergisi 6 /2 (2019): 157-158.

15 Ferhat Koca, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 154-
155; Bedir, “Siinnet”, 38: 150-153; Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar1 SézlIigii, (Istanbul: MUIFAV Yay.,
2012), 284.

16 Zekeriyya el-Ensari, Ebli Yahya Zekeriyya b. Muhammed, Kitdbii gdyetii’l-viisiil serhu liibbi’l-usill, (Misir:
Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabiyyeti’l-Kiibrj, ts.), 95; Bedir, “Siinnet”, 38: 150.

17 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, (Ankara: TDV Yay., 2018), 367; Aydinly, Hadis Istilahlari
Sézliigii, 284.
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da slinnet, itikadi bir hiiviyet kazanmaktadir.18 Siinnet iimmetin hakim olan din anlayisini,
karsit terim olan bi‘dat ise delalette olmayi ve yoldan sapmayi ifade eder.1® Bunun icin ba-
z1 kimselerin bi‘dat ehlinden oldugu kabul edilirken, hakkinda herhangi bir nass bulunsun
veya bulunmasin, genel olarak Hz. Peygamber’in diisiince ve davranislarina uygun bir hayat
tarzi takip edenlerin ise stinnet ehlinden olduklar1 kabul edilir.20

Hadis usuliine dair eserlere bakildiginda hadisleri sihhat a¢isindan taksim edenler
oldugu gibi, senedin kaynagi acisindan veya hadisin metni agisindan taksim edenler de
olmustur.2! Bunun yaninda siinnetin Hz. Peygamber’den sadir olmasi nedeniyle yapi olarak
kavli, fiill ve takriri;22 ravi sayis1i bakimindan ise miitevatir, meshur ve ahad gibi cesitli
sekillerde tasnif edildigi goriliir.23 Ancak temel amaglar1 Hz. Peygamber’den nakledilmis
olan her seyi tespit etmek olan muhaddis alimlere gore siinnet, gerek peygamberligin-
den 6nceki devreye, gerekse peygamberlik devresine ait olsun Hz. Peygamber’in Kur’an-1
Kerim disindaki sz, fiil, takrirleri,2* fiziki ve ahlaki 6zellikleriyle sireti gibi Allah Resulii ile
ilgili her seydir.2> Bu tanima gore stinnet ve hadis birbirinin es anlamlisidir.26 Aslinda
burada ifade etmek gerekir ki ilk donemlerde hadis ve stinnet kavramlari birbirlerinden
farkli anlamlarda kullanilmis, Hicri dérdiincii asirdan itibaren bu iki kavram birbirlerinin
yerine kullanilmaya baslanmistir.2’ Diger taraftan miiteradif olarak kullanilan siinnet ve
hadisin Miislimanlar icin her zaman baglayic1 anlaminda ve konumunda kullanilmadigini
hatirlatmak gerekir. Dolayisiyla muhaddisler siinnet ve hadis malzemesini tespit ettikten
sonra bunlarin baglayiciliklari izerinde ayrica durmuslardir.

Yukarida da goriildiigii tizere gesitli ilim dallarinda siinnete getirilen tariflerin en
kapsamlisinin muhaddislerin tarifi oldugu ortaya cikmaktadir. Nitekim hadiscilere gore Hz.
Peygamberle ilgili nakledilen her sey, onun siinnetine dahildir. Diger taraftan gerek
usllciilerin gerekse de hadisgilerin siinnete getirdikleri tariflerden de anlasildif1 tizere

18  Seyyid Siileyman en-Nedvi, Tahkiku ma’ne’s-stinne ve beydanti’l-haceti ileyh, trc. Abdulvehhab Dihlevi, (Kahire:
el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1399), 24; Ozsenel, Ilk Dénem Hadis-Rey Tartismalari, 43.

19 Esasinda bu anlayisin bir neticesi olarak islam’mn ilk yillarinda gerceklestirilen fetihler neticesinde degisik
inang gruplarina sahip olan insanlarin islam cografyasinin icine girmesiyle birlikte bazi bélgelerde hurafe
ve bidatlerin zuhur ettigini ve bu kavrayislarin éniine gegmek i¢in Kur’an ve Siinnette yer alan ve sahabenin
benimsedigi inanglar1 ortaya koyan ve genel olarak “Kitabu’s-Stinne” adiyla gesitli risalelerin de bu vesiley-
le kaleme alindiklar1 gériilmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. ilyas Celebi, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 153-154.

20 Kogyigit, Hadis Usulii, 2.

21 Bu tasniflerin ayrintilar1 hakkinda genis bilgi icin bkz.,, Ahmet Yiicel, Hadis Ustlii, (istanbul: MUIFAV Yay.,
2015); Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, (istanbul: MUIFAV Yay., 2015); Nevzat Tarti, Muhtasar Hadis [limleri
ve Usiilu, (Ankara: Otto Yay., 2015).

22 Cakan, Hadis Ustlii, 26-29.

23 [bn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ahmed, Niizhetii’n-nazar ff tavdihi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser,
thk. Abdullah b. Dayfullah er-Rehili, (Riyad: Mektebetii'l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2001), 37-66; Tahir el-
Cezd'irl, Tahir b. Muhammed, Tevcihii'n-nazar ild usili'l-eser, nsr. Abdiilfettah Eb{( Gudde, (Beyrut:
Mektebetii’l-Matbii‘ati’l-islamiyye, 1995), 1: 107-169;

24 Eb( Same el-Makdisi, el-Muhakkak min fimi’l-ustl fima yeteelleku bi efali’r-Resiil, thk. Mahmud Salih Cabir,
(Medine: el-Camiatu’l-islamiyye, 2011), 151-152; Ugur, Hadis Terimleri Sézliigii, 367.

25 Tahir el-Cezd'irl, Tevcihii'n-nazar, 1: 37; Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Kavd'idu't-tahdis min fiinini
mustalahi'l-hadis, nsr. Muhammed Behcet el-Baytar, (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1961), 61;
Kogyigit, Hadis Usili, 2; Ugur, Hadis Terimleri S6zItgii, 367.

26 Ugur, Hadis Terimleri SozItigt, 367; Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi, (Istanbul: Kayihan Yay., 2017), 23; Hadis
ve Slinnet kavramlarinin tarihsel gelisimi hakkinda ayrica bkz., Bagci, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, 26-29.

27 Bagc, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, 24-25; Stinnet kelimesiyle ilgili farkli kullanimlar hakkinda ayrica bkz.,
Kuzudisli, Hadis Tarihi, 21-23.
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slinnet, yapi itibariyle kavli, fiili ve takriri gibi ¢esitli kisimlara ayrilmaktadir. Bunlardan
birincisi kavli siinnet, ikincisi fiill stinnet, digeri ise takriri siinnet adini alir. Bu ¢alismaya
konu olan fiili siinnet, genel itibariyle Allah Resulii'niin yaptig1 isler, davranislar, hareketler
ve uygulamalar demektir. Bu durumda Hz. Peygamber’e ait her hareket ve davranis, fiili
stinnetin kapsamina dahil olmaktadir. Bu fiil ve davranislarin baglayicilik acisindan tesrii
degeri, fikih ustlciileri basta olmak iizere dlimler arasinda tartisma konusu olmus ve
dolayisiyla usulciiler, Hz. Peygamber’in fiillerini baglayiciik bakimindan su kisimlara
ayirarak ele almislardir:

1. Birinsan olarak yaptig isler: Oturmak, kalkmak, yemek, icmek, uyumak gibi.
Herhangi bir maksat tasimayan adet ve aliskanliklara bagl isleri

Ibadet ve taatle ilgili fiilleri

Kendisine mahsus fiilleri

Adet ve ibadet arasindaki davranis ve fiilleri

Maksatlar1 anlasilmayan miicerred fiilleri.28

Maksatlar1 anlasilmayan miicerred fiilleri.2

Noulswbd

Hz. Peygamber’in tulumdan yapilmis su kaplar1 kullanmasi, ¢izgili elbiseler giymesi
gibi davranislar1 herhangi bir maksat tasimayan ve dénemin adet ve aliskanliklarina bagh
fiillerdir. Bu sekildeki fiiller, sozlii olarak emredilmis veya tesvik edilmisse ser’i bakimdan
baglayic1 olur. Aksi durumda bu tiir fiiller baglayic1 degildir. Diger taraftan yeme, icme,
uyuma, giyinme gibi Hz. Peygamber’in beser olarak yaptigi isler her ne kadar devaml olsa
da bu tiirden olan fiilleri mubah olusuna delalet eder.3°

Ustlciilere gore Hz. Peygamber’in ibadet ve taatle ilgili fiillerinde ise kendisi-
ne uyulmasi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu tiirden olan fiilleri namazin kilinma seklini
gosterdigi veya hac menasiklerini yerine getirmede bir model ortaya koydugu i¢in beyan
niteligi tasir ve dolayisiyla ilgili fiiller baglayici olur. Ancak dortten ¢ok evlilik yapmak, visal
orucu tutmak gibi cesitli fiiller sirf Hz. Peygamber’e mahsus fiiller oldugu icin kendisine
uyulmaz.3! Ayrica Hz. Peygamber’in ziraat, ticaret, savas stratejisi, ordu tanzimi, hastalik
tedavisi gibi diinya isleriyle ilgili yaptig fiiller, sirf kendi goérgli ve tecriibesine dayandigi
icin uyulmasi gerekmeyen davranislar arasinda yer alir. Ciinkii bu davranislarin tesrii bir
kaynag1 yoktur.32

Ustlciilerin belirttigine gore Hz. Peygamber’in fiillerinin bir kismi ise irade disi
ortaya cikmaktadir. Ornegin sevinince yiiziiniin ay parcasi gibi aydinlanmasj, tatli veya eksi
seyleri yerken ytlziiniin belirli sekiller almasi, bir seyden hoslanmadig1 zaman bu durumun

28 Detayh bilgi i¢in bkz., Muhammed el-Arsi Abdulkadir, Efalu’r-Resiil ve delaletuha ale’l-ahkam, (Cidde: Daru’l-
Miictema’ li'n-Nesr ve't-Tevzi, 1991), 193; Hasan Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamber’in Fiilleri”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, (1995) 67-78; Dursun Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin
Delil Degeri”, Diyanet IImi Dergi, 32/3 (1996), 107-128.

29 Detayl bilgi i¢in bkz., Muhammed el-Artsi Abdulkadir, Efalu’r-Resiil ve delaletuha ale’l-ahkam, (Cidde: Daru’l-
Miictema’ li'n-Nesr ve’'t-Tevzi, 1991), 193; Hasan Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamber’in Fiilleri”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, (1995) 67-78; Dursun Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin
Delil Degeri”, Diyanet IImi Dergi, 32/3 (1996), 107-128.

30 Muhammed Siileyman el-Eskar, Efalu’r-Resiil ve delaletuha ale’l-ahkami’s-seriyye, (Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 2003), 1: 237.

31 Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamber’in Fiilleri”, 70; Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri”,
112-113.

32 Ayglin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri”, 111.
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ylziinde belli olmasi, Hz. Hamza'nin katilinden hoslanmamasi irade disi seylere 6rneklerdir.
Bunlar hiikiim bakimindan delil kabul edilmez. Fakat bunun yaninda Hz. Peygamber’in bazi
sevdigi ve sevmedigi seyler vardir ki bunlarda ona uymak gerekir. Ciinkii Allah Resfli
bunlar1 dini bir saikle yapmaktadir. Onun yalani, yalancilary, iftirayi, nifaki sevmemesi;
temizlik yaparken veya ayakkabi ya da elbise giyerken sag taraftan baslamay1 sevme-
si bunlara 6rnektir.33

Hiilasa alimler, Hz. Peygamber’in fiillerini cesitli acilardan ele alarak incelemis,
fiillerin tamamini ayn1 kategoride degerlendirmemislerdir. Bu konuyu bilhassa fikih
ustlcileri, eserlerinde 6nemli 6lciide tartismislardir. Bu usilcii alimlerden birisi de
Bedruddin el-Makdisi'dir. Bu ¢alismada, Hanbeli usfilciisii olan Bedruddin el-Makdisi’'nin
konuyla ilgili yaklasimi onun giinlimiize ulasan tek eseri olan et-Tezkire fi Ustli’l-Fikh
cercevesinde ele alinacaktir. Hanbell mezhebi tarihinde pek taninmayan el-Makdisi’'nin
konuyla ilgili yaklasimi ortaya konulmadan dnce ilmi hayati hakkinda kisaca bazi bilgiler
vermek uygun olacaktir.

1. Bedruddin el-Makdisi'nin (6.773/1371) Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

As1l ad1 Bedruddin Ebd Ali Hasan b. Ahmed b. Hasan b. Abdullah b. Abdulgani b.
Abdilvahid’tir.3¢ Bedruddin el-Makdisi olarak sohret bulan Hasan b. Ahmed, Hicri yedinci
asrin sonlarinda Dimask’in Salihiyye Mahallesi’'nde diinyaya gelmistir.3s Meshur muhad-
dis ve rical alimi Abdulgani el-Makdisi'nin torunu olan Bedruddin el-Makdisi, daha ¢ok hadis
ve fikih alaninda 6n plana ¢ikmistir. Bedruddin ayni zamanda 6nemli bir Hanbell
usilciisiidiir.36

Bedruddin el-Makdisi, basta babasi Ahmed b. Hasan ve amcas1 Serefuddin el-
Makdisi olmak iizere Salihiyye Mahallesi’'nin ilmi atmosferinden faydalanarak ilk egitimi-
ni almistir. Daha sonra ise Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Zehebi, Takiyuddin Siileyman b.

33 el-Eskar, Efalu’r-Restil, 1: 220-224; Nurullah Agitoglu, “el-Mahsul Adli Eseri Cercevesinde Safil Usfilcii
Fahreddin er-Razi'nin Hz. Peygamber’in Fiillerine Yaklasimi”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
8/17 (2017/2), 51-62.

34 [bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a'yani mieti’s-samine, thk. Muhammed Abdu’l-Muid, (Hindistan: Meclisii
Dairei’'l-Maarifi’l-Usmaniyye, 1972), 2: 111; a.mlf,, inbd’ﬂ’l-g“umr bi-ebnd’i’l-‘umr, thk. Hasan Habesi, (Kahire:
el-Meclisii’'l-A‘1a 1i’s-Siitni’l-islamiyye, 1969-1998), 1: 25; Ibn Miiflih, ibrahim b. Muhammed, el-Maksadii’l-
Ersed fi zikri ashabi’l-imam Ahmed, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1990), 1: 315-316; el-Uleymi, Muciruddin Abdurrahman b. Muhammed, el-Menhecii’l-Ahmed fi terdcimi
ashabi’l-fmam ahmed, thk., Abdulkadir el-Arnatid, (Beyrut: Daru Sadr, 1997), 5: 141; ibn Imad, Abdiilhay b.
Ahmed el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnait-Mahmid el-Arnaiit,
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986-1993), 8: 390; ibnii'l-Mibred, Cemaluddin Yusuf, el-Cevherii’l-Miinaddad fi
Tabakdti Miiteahhirf ashdbi Ahmed, thk. Abdurrahman Siileyman el-Useymin, (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
2000), 25-26; Ibn Rafi, Ebu’l-Me‘ali Muhammed b. Rafi, el-Vefeydt, ngr. Salih Mehdi Abbas-Bessar Avvad
Ma'rif, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982), 2: 391; ibnu’l-Iraki, Veliyuddin Ebu Zur'a Ahmed b. Abdirrahim,
ez-Zeyl ald’l-‘iber fi haberi men gaber, thk. Salih Mehdi Abbas, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1989), 339; en-
Necdi, Muhammed b. Abdullah b. Humeyd, es-Suhtibu’l-vabile ald derdihi’l-handbile, thk. Bekir b. Abdullah
Ebu Zeyd, (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 1996), 1: 351; et-Tariki, Abdullah b. Muhammed, Mu’cemu
musannafdti’l-handbile, (Riyad: Mektebetii'l-Melik Fahd el-Vatani, 2001), 4: 171.

35 Bedruddin el-Makdisi, el-Hasan Bedruddin Ibn Abdulgani, et-Tezkire fi usuli’l-fikh, thk. NAci es-Suveyd,
(Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 2011), Muhakkikin girisi, 6.

36 [bn Miiflih, el-Maksad, 1: 316; el-Uleymi, el-Menhec, 5: 141-142; ibn imad, Sezerdt, 8: 390; Ibn Mibred, el-
Cevherii’l-miinadddd 25-26; Ibnu’l-IraKi, ez-Zeyl ald’l-‘iber, 339; en-Necdi, es-Suhiibu’l-vdbile, 1: 352;
Bedruddin el-Makdist, et-Tezkire, Muhakkikin girisi, 6; Al ibrahim, Abdullah Ibrahim, “A’lamu’l-Han4bile fi
Usili’l-Fikh”, Mecelletii Camiati’l-Imam Muhammed b. Suiid eI-isIamiyye, sy. 16, y1l: 1996, 41.
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Hamza gibi Dimagk’in meshur bazi muhaddislerinden hadis dinlemistir.3” Kaynaklarda
hakkinda sinirhi bilgilerin yer aldigi Bedruddin el-Makdisi’nin, ilmi mesaisini hadis ve fikha
yonlendirdigi ve hadis ile fikih dersleri icra ettigi anlagilmaktadir. Nitekim o, Sam Emeviyye
Camii’'nde imam hatiplik gorevi ifa etmis ve bu camide hadis ve fikih dersleri icra etmistir.38
Salihiyye’de Hicri 773 yilinin Saban ayinda vefat etmis ve Kasiyun Dagi'nda bulunan aile
mezarhigina defnedilmistir.3?

Bedruddin el-Makdisi et-Tezkire fi Usiili’l-Fikh ve bu eser lizerine Serhu’t-Tezkire
adinda iki eser kaleme almistir.40 Kaynaklar onun bu eserler disinda kaleme aldig1 herhan-
gi bir eserden bahsetmemektedir. Bunlardan et-Tezkire isimli eseri giinlimiize
ulasabilmistir. et-Tezkire, hadis ilmi acisindan da 6nemli bir calismadir. Eserde “Kitabu’'l-
Ahbar” diye bir bolimiin var olmasi*! ve miiellifin bu béliimde hadis us{lii ile ilgili bazi
onemli konular1 ele almis olmasi bizlere s6z konusu miiellifin hadis anlayisi1 hakkinda bir
fikir sunmaktadir. Diger taraftan et-Tezkire, oldukca muhtasar bir sekilde kaleme alinmistir.
Miiellif ustil konularinin neredeyse hepsinden 6zetle bahseder ve konulari ele alirken bazen
diger mezhep imamlarinin goriislerine de yer verir. Ele aldig1 konulari bablara, bablar1 da
fasillara bolerek isleyen miiellif, tanimlamalara énem vererek konulara dair kavramla-
rin 1stilahi anlamlarini da zikreder. Eser, 2011 yilinda Beyrut'ta Naci es-Suveyd tahkikiyle
el-Mektebetii’'l-Asriyye tarafindan nesredilmistir.

Simdi et-Tezkire fi Usili’'l-Fikh eseri cercevesinde Bedruddin el-Makdisi'nin
baglayicilik agisindan Hz. Peygamber’in fiilerine dair yaklasimini ele almak uygun olacaktir.

2. Bedruddin el-Makdisi’'nin Hz. Peygamber’in Fiillerine Yaklasimi

Bedruddin el-Makdis?'nin fiili siinnetlerle ilgi yaklasimina yer vermeden 6nce onun
kavli ve takriri stinnetlerle ilgili yaklasimina ana hatlariyla yer vermek gerekir. Esasin-
da siinnet konusu, muhaddisler kadar fikih ustlciileri tarafindan da tartisilmistir. Bir
Hanbeli usfilciisii olan Bedruddin el-Makdisi, kendine has bir yontem ile 6ncelikle “Babu
Ahkami Efali'n-Nebi” bashig1 altinda stinnetle ilgili bazi konulari ele almis daha sonra “Babu
Ahkami’l-Ahbar” baglig1 altinda ise haberlere dair bazi1 konulara deginmistir.

Siinnetle ilgili mevzular1 6nemli Ol¢lide tartisan Bedruddin el-Makdisi, siinnetin
sadece Hz. Peygamber’e 6zgii oldugunu, sahdbe ile tabiinin sézleri ve uygulamalari-
nin mutlak olarak kullanilan siinnet kelimesinin kapsamina dahil edilmemesi gerektigini
savundugunu soyleyebiliriz. Nitekim ona gore siinnet, ser’i bir hiikiim elde etmek icin Hz.
Peygamber’den sadir olan ve delil olma niteligi tasiyan soz, fiil ve takrirlerden ibarettir.42

37 [bn Hacer, ed-Diirer, 2: 111; a.mlf,, Inbau’l-gumer, 1: 25; ibn Miiflih, el-Maksad, 1: 316; el-Uleymi, el-Menhec,
5:142; [bn Rafi", el-Vefeydt, 2: 391; Ibnu’l-Iraki, ez-Zeyl ald’l-‘iber, 339; en-Necdi, es-Suhiibu’l-vabile, 1: 352;
Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, Muhakkikin girisi, 6.

38 bn Hacer, Inbdu’l-gumer, 1: 25; ibn Imad, Sezerdt, 8: 390; el-Uleymi, el-Menhec, 5: 142; ibn Mibred, el-
Cevherii’l-miinaddad, 25-26; Ibnu’l-Iraki, ez-Zeyl ald’l-iber, 339; en-Necdi, es-Suhiibu’l-vabile, 1: 352;
Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, Muhakkikin girisi, 6; et-Tariki, Mu’cemu Musannafat, 4: 171.

39 [bn Hacer, Inbau’l-gumer, 1: 25; el-Uleymi, el-Menhec, 5: 142; ibn imad, Sezerdt, 8: 390; ibn Miiflih, el-
Maksad, 1: 316; ibn Mibred, el-Cevherii’l-miinaddad, 26; ibn Rafi', el-Vefeydt, 2: 391; ibnu’l-Iraki, ez-Zeyl
ald’l'iber, 339; en-Necdji, es-Suhtibu’l-vdbile, 1: 352.

40 Al [brahim, “A’lamu’l-Hanabile fi Usiili’l-Fikh”, 41; et-Tariki, Mu’cemu musannafat, 4: 171-172.

41 Ayrintili bilgi icin bkz., Bedruddin el-Makdisf, et-Tezkire, 53-63.

42 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 49.
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Bu durumda ona gore slinnetin kapsami Hz. Peygamber’den nakledilen kavlj, fiill ve takriri
hadislerdir.

Bedruddin el-Makdisi’'ye gore yapisal 6zelligi acisindan siinnetin bir nevini
olusturan kavli hadislerin icerdigi emir ve nehiyler, ilke olarak Kur’an-1 Kerim ayetleri gibi
baglayict olup Miisliimanlarin mutlak olarak bunlara ittiba etmesi gerekmektedir.43
Buradan hareketle Bedruddin el-Makdisi'ye gore kavli siinnetin igcerdigi emir ve nehiylerin
vucib ifade ettigi anlasilmaktadir.

Bedruddin el-Makdisl’'ye gore yapisal olarak siinnetin bir diger nevini takriri
hadisler olusturmaktadir. Ona goére Hz. Peygamber’in takrirleri ve tasidigi hiikiim degeri su
sekildedir:

Ikrar, Hz. Peygamber’in huzurunda yapilan bir fiile ses ¢ikarmamasi ve fiili isleyen
kimseyi kinamamasi durumudur. Bu durumda s6z konusu ikrarlar, siinnet olup hiikiim
bakimindan ibaha niteligi tasir. Nitekim Hz. Peygamber’in dinen miinker olan bir fiili
onaylamasi diistiniilemez. Bedruddin el-Makdisf, siinnet ¢esitlerinden olan ikrara, Halid b.
Velid'in Hz. Peygamber ile birlikte bir mecliste kendilerine keler denilen bir kertenkele eti
ikramin1 6rnek gostermistir.44 Rivayete gore Hz. Peygamber, bu hayvanin etini yemekten
hoslanmadigini ifade etmistir. Hadisin devaminda Halid b. Velid soyle demistir: “Ben kele-
ri éniime c¢ekerek bir giizel yedim. Allah Resiilii de bana bakiyordu. Ama beni bundan
nehyetmedi.”*s

Siinnetin bir diger c¢esidi olan fiili hadislerin hiikiim degeri ve bu fiillere mutlak
olarak ittiba edilip edilmeyecegi hususu, dlimler tarafindan cokea tartisilmis ve bu konuda
dlimler farkh yaklasimlarda bulunmuslardir.#¢ Bir¢ok usllciiniin usul-i fikha dair
eserlerinde bu konu lizerinde durdugu gibi Bedruddin el-Makdisi de bu konuyu ele almistir.
Ona gore Hz. Peygamber'in fiilleri baglayicilik acisindan cesitli gruplara ayrilmaktadir. Hz.
Peygamber’in fiilleri, tesril degeri bakimindan bazi durumlarda vacib, bazisinda miistehap
bazisinda ise mendup bir hiikiim ifade eder. Hz. Peygamber’in fiilleri aslinda tek basina
baglayici bir otoriteye sahip degildir. Ancak bu fiiller gesitli karinelerle desteklendiginde
kesin baglayicilik arz eder ve onlara ittiba etmek vacip olur. Bu durumda Bedruddin el-
Makdisi'ye gore Hz. Peygamber’in fiili vacip, miibah, mendup gibi hangi sifatla meydana
geldiyse o sifata gore ittiba etmek gerekir.4?

Bedruddin el-Makdisi Hz. Peygamberin fiillerini; Kur'an’da miicmel yani genel
beyan ifade eden ayetleri agciklamak amaciyla ortaya cikan fiiller, Hz. Peygamber’in hangi
sifat ile yaptig1 bilinmeyen ancak dini vecibeler disinda ibadet amaciyla (kurbiyet) yapti-
g1 fiiller ve Hz. Peygamber’in bir beser olarak yapmis oldugu fiiller seklinde ii¢ grupta

43 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 49.

44 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 51.

45 Miislim, “Sayd”, 7.

46 Hz. Peygamber’in fiillerinin hiikkmii hakkinda genis bilgi icin bkz, Murat Simsek, Islim Hukukunda
Baglayicihk Bakimindan Hz. Peygamber’in Tasarruflari, (Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamis Doktora Tezi), Konya 2008; ismail Hakk: Unal, “Hanefi Usilciilere Gére Hz. Peygamber’in
Fiileri”, AUIFD, XXXVII, (1997), 191-199; Hacioglu, Nejla, “Cessas’a Gore Hz. Peygamber’in Fiilleri”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (2014): 165-189; Mazin Ismail Haniye, “Hz.
Peygamber’e Cibilli Fiilerinde Tabi Olma”, (trc. Erdogan Saritepe), Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
15/1 (2010): 343-362.

47 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 49.
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incelemistir.
Bedruddin el-Makdisi bu maddeleri su sekilde aciklamaktadir.

a. Kur’an’da miicmel yani genel beyan ifade eden ayetleri aciklamak amaciyla
ortaya cikan fiilleri:

Bu tiirden olan fiiller vuciib, nedb veya ibaha gerektirir. Nitekim Hz. Peygamber’in
baz fiilleri Kur’an-1 Kerim’in miicmel ayetlerini aciklamaktadir ve bu fiiller Kur'an’in
tamamlayicisi addedilir. Bu durumda fiiller hangi miicmel ayeti aciklamislarsa o ayetin
hiikmiinii alirlar. Yani fiilin hitkmii miicmel olan ayetin hiikmiine tabidir. Miicmel olan
ayetin hiitkmi vacip ise Hz. Peygamber’in bu ayetle ilgili onu aciklayan fiilleri vacip olur.
Miicmel olan ayetlere, namazin kilinmasini emreden ayetleri 6rnek gostermek miimkiindiir.
Hz. Peygamber’in namazin kilinma seklini gosteren fiilleri bu ayet kapsaminda vucilb
gerektirir. Ciinkii Allah Res{li bu fiilleriyle dini bir vecibe olan namazin kilinma sekli-
ni gostermistir ve yapmis oldugu bu eylem, s6zlii bir emrin nasil yapilacagini gosterdigi icin
asil olan emrin hiikkmini alir. Ayrica miicmel olan ayetin hiikmii mendup veya miistehap
ise s6z konusu fiiller de mendup veya miistehap olur.48

b. Hz. Peygamber’in hangi sifatla yaptiginin bilinmedigi ancak dini vecibeler
disinda ibadet amaciyla (kurbiyet) yaptigi fiilleri:

Bedruddin el-Makdisi'ye gore Hz. Peygamber’in fiilini hangi sifata dair yaptig1 yani
vacip mi miibah m1 mendup mu oldugu bilinmedigi durumlarda mezkir fiile bakilir. Say-
et Hz. Peygamber, fiili dinf vecibeler disinda ibadet amaciyla (kurbiyet) yaptiysa, s6z konusu
fiile ittiba etmek vacip olur. Nitekim Ahmed b. Hanbel (6.241/855) ve Malikiler’in ¢ogu da
bu goriistedir. Ancak Hanefiler bu fiile uymanin miistehap oldugunu ifade etmislerdir.
Es’ariler ve Hanbeli usilciilerden Ebu’l-Hattab el-Kelvezdni (6.510/1116) ise Hz.
Peygamber’in fiili hangi sifatla yaptiginin bilinmedigi durumlarda isin hakikati anlasilincaya
kadar o fiili yapmayip tevakkuf etmek ve baska bir delil aramak gerektigini savunmuslardir.
Safil alimlerden her li¢ goriisii savunanlar da olmustur. Bu fiillerin vacip veya miistehapli-
g1 ifade ettigi goriistinii benimseyenler oldugu gibi tevakkuf etmenin gerekliligini savunan
Safif alimler de olmustur.*®

Bedruddin el-Makdisi’'ye gore Hz. Peygamber’in ibadet amaciyla yaptigi fiillerin
vacip olduguna dair en 6nemli delil su ayetlerdir:

“Hz. Peygamber size neyi getirdiyse onu hemen alin, neyi size yasak kildiysa ondan
hemen vazgecin.”s0

“Stiphesiz, sizin icin ve Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayr umanlar icin Allah
Restlii’'nde giizel bir 6rnek vardir.”s1

“Iste bu benim dosdogru yolumdur. Artik ona uyun, baska yollara uymayin. Yoksa o
yollar sizi parca parga edip onun yolundan ayirir.”52

Bedruddin el-Makdisi, Hz. Peygamber’in ibadet amaciyla yaptig fiillerinin sahabe

48 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 49.
49 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 49.
50 el-Hasr, 59/7.

51 el-Ahzab, 33/21.

52 el-En’am, 6/153.
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arasinda tasidig1 vuciibiyet hitkmiine dair birka¢ érnege de yer vermistir. Nakledildigine
gore sahabe, inzal olmadan cinsel birlikteligin gusiil gerektirip gerektirmedigi konusun-
da ihtilafa diismiis, 6yle ki durum Hz. Aise’ye intikal etmistir. Hz. Aise bu durum hakkinda
“Stinnet yerleri birbirine kavustugu zaman gustil vacip olur. Ben ve Allah Resilii bunu yaptik
ve guslettik.”>3 demis ve sahdbe Hz. Peygamber’in fiili olan bu siinnetle vacip olarak amel
etmislerdir. Ayni sekilde Ebli Hureyre’'nin nakletmis oldugu kavli hadislerden olan “ciiniip
olarak sabahlayan kimsenin orucu yoktur.”>* hadisi sahabe arasinda ihtilafa neden olmustur.
Ancak durum Hz. Peygamber’in eslerinden Hz. Aise ve Ummii Seleme’ye nakledildigin-
de ikisi “Hz. Peygamber bazen hanimlariyla yatar ve ciiniip olarak sabahlardi. Daha sonra
yikanir ve orucunu tutmaya devam ederdi.”>> diye cevap vermisler, sahabe de fiili olan bu
stinnetle vacip olarak hemen amel etmis ve Ebu Hureyre'nin nakletmis oldugu kavli hadisin
mensuh olduguna hitkmetmislerdi.>¢

c. Hz. Peygamber’in bir beser olarak yapmis oldugu fiiller:

Bu fiiller insanlarin tiimiiniin ihtiyac duydugu ve her giin yaptig fiillerdir. Yemek,
icmek, elbise giymek, uyumak, oturmak bu tiirden fiillerdir. Hz. Peygamber’in bu tiir
fiillerinin bizler icin vacip fiiller olmadig1 agiktir. Nitekim bu fiiller ibahaya delalet eder.5?
Bedruddin el-Makdisi, Hz. Peygamber’in bu tiirden olan fiillerinin beser1 fiiller oldugunu ve
bu fiillerinde dogal beseri ihtiyaclar disinda kurbiyet gibi herhangi bir amac tasiyip
tasimadigl hususunun bilinmedigini ifade etmistir. Bedruddin el-Makdisi, dogal ve bese-
riihtiyaclara ilaveten mescidin yaninda Hz. Peygamber’in sag eliyle sadaka vermesini de bu
kabil fiillerden kabul etmistir. Ona gére mescidin kapisinda sag eliyle tasadduk etmesi gibi
bir seyin Hz. Peygamber tarafindan yapildiginin tespit edilmesi en azindan o seyin ibahaya
delalet ettigini yani mubah sayildigini gosterir. Ayrica sadaka noktasinda Hz. Peygamber’e
uymak icin zorunlu olarak mescidin kapisinda sag elle tasadduk etmek gerekmez. Mescidin
disinda sol elle yapilan tasadduk da Hz. Peygamber’i 6rnek alma kapsamina girmektedir.58

Bedruddin el-Makdisi'nin Hz. Peygamber’in fiilleriyle ilgili yapmis oldugu bu
taksiminden, onun Hz. Peygamber’in tiim fiillerini ayni nitelikte degerlendirmedigi
anlagilmaktadir. U¢ kategoride siniflandirmig oldugu fiillerin ilkinin baglayiciliginin miicmel
ayetin hiikmiine tabi oldugu; ikinci kategorideki fiillerin baglayici olup vuciib gerektirdigi;
ticlincli kategorideki fiillerin ise beseri ihtiyaglar neticesinde ibaha gerektirdigi goriisiin-
de oldugu anlasilmaktadir. Bedruddin el-Makdisi'nin Hz. Peygamber’in fiilleri kapsaminda
ele aldign baglayicilk hususunun, IslAm Alimleri tarafindan daha ziyade siinnetin
baglayiciligi bashgi altinda ele alindigini s6ylemek gerekir.

3. Bedruddin el-Makdisi’'ye Gore Hz. Peygamber’in Fiilleriyle Sozlerinin
Tearuzu Meselesi

Hz. Peygamber’den nakledilen kavli ve fiill hadislerin birbiriyle tearuz etmesi

53 Tirmizi, Ebl fs3 Muhammed b. is3, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir v.dgr., (Misir: Sirketii
Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi, 1962-1977), “Taharet”, 80; ibn Mace, Eb{i Abdillah Muhammed b.
Yezid, Stinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, ts.), “Teyemmiim”,
111.

54 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnatt v.dgr., (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1995-2001), 42: 327.

55 Buhari, “Savm”, 22; Tirmizi, “Savm”, 63.

56 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 49-50.

57 Simsek, Hz. Peygamber’in Tasarruflari, 115; Hacioglu, “Cessas’a Gore Hz. Peygamber’in Fiilleri”, 185-186.

58 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 50.
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durumunda hangisinin esas alinacagi alimler arasinda tartisma konusu olmustur.
Bedruddin el-Makdist’ye gore Hz. Peygamber’in sozleriyle fiillerinin tearuz etmesinde iki
durum gergeklesir:

1. Séz ve fiillerin her bakimdan birbiriyle tearuzu:

Hz. Peygamber’in sozleriyle fiillerinin her bakimdan celismesi durumunda éncelik-
li ¢6ziim tarihe basvurmaktir. Eger sozle fiilin tarihi bilinirse sonra gelen 6nceki icin nasih
olur. Ancak eger tarih bilinmez ise nasih ve mensuh olan bilinemez. Bu durumda Bedruddin
el-Makdisi, kavli hadislerin fiili hadislere takdim edilecegini, dolayisiyla sozlii hadisler-
le amel etmenin daha evla olacagini ifade etmistir. O, Safiflerin boyle durumlarda fiill
hadislerin kavli hadislere takdim edilecegi goriisiinii benimsediklerini ifade etmis ve
bunlarin yapmis oldugu takdimin dogru olmadigim1 savunmustur. Bedruddin el-Makdisi,
soziin fiile takdim edilme nedenlerini su sekilde agiklamistir:

a. Oncelikle s6z yani kavli hadisler baska vasitaya gerek kalmadan tek basina vacip
mi mendup mu miistehap mi1 olduguna dair hiikiim ifade eder. Ancak bu durum fiili hadisler
icin gecerli degildir. Nitekim fiiller, vasitayla icermis olduklari hiikme delalet ederler.
Dolayisiyla vasitasiz bir sekilde hiikiim ifade edenle amel etmek daha uygundur.

b. Kavli hadislerin bizi bir konuda kapsayip kapsamadigini, dolayisiyla bir seyle
mesul tutup tutmayacagi noktasinda stiphe etmeyiz. Ancak fiill hadislerin bizi ilgili husus-
ta miikellef tutup tutmamasina stipheyle yaklasiriz. Bu durumda kesin hiikiim bildiren seyle
amel etmek bir baska deyisle sozii fiile takdim etmek daha uygun diiser.>?

2. Soz ve fiillerin bazi yénlerden birbiriyle tearuzu:

Bedruddin el-Makdisi so6z ve fiillerin her bakimdan degil de bazi yonlerden tearuzu
durumunun da vaki olabilecegine dikkat cekmis ve buna drnek olarak Hz. Peygamber’den
nakledilen “Biiyiik veya kiiciik abdest bozmak igin helaya gittiginizde kibleyi arkaniza veya
karsiniza almayin”¢° szl hadisini zikretmistir. Ancak el-Makdisi’nin kaydettigine gore Hz.
Peygamber’in evinde kibleye doniik bir vaziyette ihtiyacini giderdigi tarihen sabit olmustur.
Bedruddin el-Makdisi burada kavli hadisle Hz. Peygamber’in fiilinin tearuz ettigini ifade
etmistir. Ona gore bu durumda fiili esas almak gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber’e ittiba etme-
yi ve ornek almayr emreden ayetlerle birlikte Hz. Peygamber’in def-1 hacetle ilgili fiili,
nehyetmeye dair kavli hadislerinden daha has ve 6zel bir hiikiim ifade etmektedir.

Bu durumda Bedruddin el-Makdisi, emir kiplerinin nehiylerden daha has olduguna
hiikmetmistir. Nitekim kavll hadiste Hz. Peygamber’in kibleye ddniilmemesi yoniinde-
ki soziinii nehiy kapsaminda degerlendiren el-Makdisi, Hz. Peygamber’in fiilini ise emir
kapsaminda degerlendirmistir. Bu durumda Hz. Peygamber’in fiili olan emir, nehiy olan
soziinden daha 6zel bir durum ifade eder. Hz. Peygamber’in nehye dair so6zii agik alanlar
veya ¢ol gibi ev disindaki yerler icin olup bu da genel bir hiikiim ifade eder. Ancak Hz.
Peygamber’in evinde yapmis oldugu bu fiil, sadece kapal yerlere yani evlere yonelik 6zel
bir durumdur. Bu durumda Hz. Peygamber’in fiilini takdim edip onunla amel etmek daha
uygun olur.6!

Netice olarak Bedruddin el-Makdisi, Hz. Peygamber’in fiillerinin baglayicilig

59 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 50.
60 Buhari, “Salat”, 7; Mislim, “Taharet”, 17.
61 Bedruddin el-Makdisi, et-Tezkire, 50-51.
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meselesini 6nemli dlciide tartismistir. O, Hz. Peygamber’in fiillerini baglayicilik agisindan
ayni gormemekte, bu fiillerin durumuna bakilarak hikmiiniin belirlenecegine Kkail
olmaktadir. Filleri baglayicilik agisindan lige ayiran el-Makdisi, birinci kategorideki fiille-
rin baglayicilifinin beyan ettigi ayetin hiikmiine bagh oldugunu, ikinci kategorideki fiillerin
mutlak anlamda baglayici olup vuclp gerektirdigini, iiciincii kategorideki fiillerin ise Hz.
Peygamber’in beser tabiatinin geregi oldugunu ve dolayisiyla bu fillerin baglayiciliginin
olmadigini savunmaktadir.

SONUC

Siinnetin bir nevini olusturan fiil ve bu fiillerin baglayiciligi énemli bir konudur.
Bunun icin tesril degerleri bakimindan Hz. Peygamber’in fiilleri, fikih usilciileri basta olmak
tizere dlimler arasinda eskiden beri tartisma konusu olmustur. Usfilciiler genel olarak Hz.
olmayip adet ve aliskanlhiklara bagh fiiller, ibadet ve kurbet ile ilgili fiiller, kendisine has
fiiller ve maksatlar1 anlasilmayan miicerred fiiller gibi cesitli 6lciitlere dayanarak tespit
etmeye calismislardir.

Fiillerin baglayiciligini tartisan alimlerin arasinda fikih usilciileri de yer almistir. Bu
ustlilciilerden birisi ise Bedruddin el-Makdisi’dir. Meshur muhaddis ve rical alimi Abdulgani
el-Makdisi’'nin torunu olan Bedruddin el-Makdisi, tarihte ¢ok fazla taninmayan bir Hanbe-
11 fikih ustlciisiidiir. ilmi mesaisini hadis ve fikha verip ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Zehebi
gibi donemin dnde gelen adlimlerden hadis 6grenen Bedruddin el-Makdisi, fikih usuliinde et-
Tezkire fi Usili’l-Fikh adinda bir eser kaleme alarak Hanbeli usiil gelenegindeki yerini
almistir. Miellif olduk¢a muhtasar bir sekilde kaleme aldig1 et-Tezkire'sinde, fikih usulii
eserlerinde deginilen konularin ¢ogundan efradini cami agyarim1 mani olacak sekil-
de bahsetmistir.

Bedruddin el-Makdisi bu eserde siinnetle ilgili mevzular1 da 6nemli 6nemli 6lciide
tartismistir. O, siinnetin sadece Hz. Peygamber’e 6zgii oldugunu, sahabe ile tabiinin sozle-
ri ve uygulamalarinin mutlak olarak kullanilan siinnet kelimesinin kapsamina dahil
edilmemesi gerektigini savunmustur. Ona gore siinnet, sadece Hz. Peygamber’e 6zgii olup
onun sz, fiil ve takrirlerinden miitesekkildir. Bu durumda hadisler stinnetin veri tabani-
n1 olusturur ve siinnetin kapsami Hz. Peygamber’den nakledilen kavli, fiili ve takriri
hadislerdir. Ona gore siinnetin bir nevini olusturan kavll hadislerde yer alan emir ve
nehiyler vucib ifade eder. Hz. Peygamber’in takrirleri ise mutlak anlamda ibaha gerektirir.

Bedruddin el-Makdisi'ye gore Hz. Peygamber’in fiilleri, baglayicilik bakimindan
mutlak anlamda vuclb gerektirmez, duruma gore hiikiim ifade eder. Nitekim o, Hz.
Peygamber’in fiillerini tesrii degeri bakimindan ii¢ kisma ayirarak incelemekte ve tim
fiilleri ayn1 nitelikte degerlendirmemektedir. U¢ kategoride siniflandirmis oldugu fiillerin
ilk kategorisinin baglayiciligi, miicmel ayetin hiikmiine tabidir. Bu durumda miicmel olan
ayetin hikmii vacip ise namazin kilinma seklini gosteren fiillerde oldugu gibi Hz.
Peygamber’in ayetle ilgili fiilleri de vacip olur. Ancak miicmel olan ayetin hitkmt mendup
veya miistehap ise s6z konusu fiiller de mendup veya miistehap olur.

Bedruddin el-Makdisi’'ye gore ikinci kategoride yer alan fiiller, tesril bakimin-
dan baglayic1 olup vuciib gerektirir. Bunlar, Hz. Peygamber’in hangi sifat ile yaptig
bilinmeyen ancak dini vecibeler disinda ibadet amaciyla yaptug fiillerdir. Ugiincii
kategorideki fiiller ise Hz. Peygamber’in bir beser olarak yapmis oldugu fiillerdir. Yemek,
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icmek, elbise giymek, uyumak, oturmak gibi beseri ihtiyaclar neticesinde ortaya ¢ikan bu
fiillerin herhangi bir baglayicilig1 yoktur, ibaha gerektirir.

Hz. Peygamber’in kavli ile fiillerinin tearuz etmesi vakidir. Bedruddin el-Makdisi'ye
gore kaviller ile fiillerin her bakimdan tearuz etmesi durumunda tarih bakimindan en son
gerceklesen nasih, digeri ise mensuh olur. Ancak tarih bilinmez ise nasih ve mensuh
belirlenemeyeceginden kaviller mutlak anlamda fiillere takdim edilir ve onlarla amel edilir.
Kaviller ile fiillerin baz1 acgilardan tearuz etmesi durumunda ise, fiiller kavillere takdim
edilir. Clinkii fiiller bu durumda daha has ve 6zel hiikiim ifade ederler.

Sonuc olarak Bedruddin el-Makdisi’nin Hz. Peygamber’in fiilleri kapsaminda ele
aldig1 baglayicilik hususunun, islam alimleri tarafindan daha ziyade siinnetin baglayicili-
g1 bashig1 altinda ele alindigini séylemek gerekir. Diger taraftan Bedruddin el-Makdisi'nin
fiillerin baglayiciligt hakkinda benimsedigi yaklasiminin genel olarak usilciilerin
yaklasimlariyla paralellik arz ettigini sozlerimize eklememiz gerekir.
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The Meanings Loaded in The Word of “/Alak” in The Tafsir Tradition and
The Effect of Modern Scientific Developments on This

Murat SARIGUL*

Abstract

In the first descending verses, “He created man from alaq” (al-Alak, 96/2), the phrase 'alaq’ has
attracted attention since the first time, and about this word not frequently used in everyday language
was not given detailed explanation in tafsirs. As a result of technical advances in the 20th century, the
stages of human life in the womb and the medical developments made, the new findings in the nature of
‘alaq’ in the verse have opened new horizons on the laconic aspect of this word.

The interpretations made on these and other verses about creation accompanied by scientific
findings have brought about the spread of the scientific interpretation and the critics of whether this
understanding has progressed in a correct tafsir method.

In this study, how the word ‘alaq’ was given meaning in tafsirs and Qur’an meanings today was
examined extensively and as a result it is founded that the second meaning of the word which was not
taken into consideration in the historical process reflects the nature of the word ‘alaq’. In this study, it
has been tried to contribute to the maturation of some methodical approaches around scientific tafsir
in the context of ‘alak’ example.

Keywords: Tafsir, Koran, Alaq, Genesis, Embryo, Congealed Blood, Bloodsucker.

Tefsir Geleneginde ““Alak” Kelimesine Yiiklenen Anlamlar ve
Modern Bilimsel Gelismelerin Buna EtKisi

Murat SARIGUL

Oz

“O, insant alaktan yaratti” (el-Alak, 96/2) dyetinde yer alan ‘alak’ lafzi, sireye ismini vermis
ayrica ilk dyetlerde insanin yaratilisinin alak evresinden anlatima baslanmasi dikkat cekmistir. Tefsir
geleneginde ¢ogunlukla kelimenin “pihtilasmis kan” anlami tizerinde durulmustur. Ne var ki 20.
yiizyilda teknik ilerlemeler sayesinde insanin anne karnindaki ge¢irdigi asamalar gériintiilenebilmistir.
Béylece kaydedilen tibbi gelismeler neticesinde dyetteki ‘alak’in yapisina dair bulgular, bu kelimenin
pek dikkate alinmayan diger bir anlaminda ‘alak’in mahiyetini aciklayici bir vasfin oldugunu

*  Assist. Professor, University of Kafkas Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences, Branch

of Tafsir, Kars, Turkey.

Dr. Ogr. Uyesi, Kars Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, Tefsir Anabilim Dali, Kars,
Tiirkiye.

mrtsrgl24@hotmail.com ORCID 0000-0002-2576-6227

Type / Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi

Received / Gelis Tarihi: 02 June / Haziran 2020

Accepted / Kabul Tarihi: 04 July / Temmuz 2020

Published / Yayin Tarihi: 08 July / Temmuz 2020

Volume / Cilt: 7; Issue / Say1: 14; Pages / Sayfa: 230-246.

Suggested ISNAD Citation: Murat Sarigiil, “Tefsir Geleneginde ‘Alak’ Kelimesine Yiiklenen Anlamlar ve Modern
Bilimsel Gelismelein Buna Etkisi”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/14(Temmuz-July 2020), 230-
246.www.dergipark.org.tr


mailto:mrtsrgl24@hotmail.com

231 | Sarigiil, “Tefsir Geleneginde “‘Alak” Kelimesine Yiiklenen Anlamlar ve Modern Bilimsel Gelismelerin Buna Etkisi”

gostermistir. Bu durum ayni zamanda kevni dyetlerde Kur'dn’in az sézle ¢ok anlam ifade edebilme
6zelligine dair yeni ufuklar agmistir.

Yeni bilimsel bulgular, bu ve diger kevni dyetlerdeki kelimelerin anlam sahasinin dikkatle
incelenmesi gerektigini gostermistir. Elde edilen bilimsel kesiflerin artmasi bilimsel/ilmi tefsir
anlayisinin yayginlasmasini ve bu anlayisin dogru bir tefsir usulii icinde ilerleyip ilerlemedigine dair
tenkitleri de beraberinde getirmistir.

Bu ¢alismada, ‘alak’ kelimesine tefsir gelenegi ve giiniimiiz meallerinde nasil mana verildigi
etraflica incelenmis ve olusan yorum farkliliklari ve bunlarin tarihi seyri gésterilmeye calisilmigstir.
Calismada ayrica bilimsel tefsir etrafinda olusan kimi usiili yaklasimlar baglaminda ‘alak’ érneginin
etkisi tartisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’dn, Yaratilis, Alak, Embriyo, Pihtilasmigs kan, Siiliik.

GIRIS

Ozellikle 20 yy. da fizik, kimya, biyoloji, tip, astronomi, elektronik gibi birbiri ile
baglantili bir¢ok ilim dalinda meydana gelen bilimsel gelismeler esyanin mahiyetinin ¢ok
fazla taninmasina imkan saglamistir. Ulasilan bilgiler basim-yayim yolu ile ¢cogu insanin
diisiince diinyasinda esyanin mahiyetine dair yeni bakis acilar1 olusturmustur. Onceki
asirlara nispeten nicelik ve nitelik agisindan ¢ok fazla artis gosteren bu ilmi miiktesabatin
verileri ile esyanin mahiyeti hakkinda bilgi veren ayet ve hadislere bakilinca zihinlerde yeni
anlamlar olusmaya baslamistir. Bu da bilhassa farkl tefsir ekollerinin miintesiplerinde fikri
hareketlenmelere sebep olmustur.

Bu yeni duruma kars1 ayaklar1 yere basan yaklasimlar olusturmak kolay olmamistir.
Bu siirecte deney-gozlem sonucu netlik kazanan bilgiler oldugu gibi, yeni buluslarla degisen
bilimsel bilgiler de olmaktadir. Dolayisiyla dyetler aciklanirken dayanak yapilan bilginin
netlik diizeyinin tespiti 6nem arz etmekte ve her yorumcunun ilmi birikimi ve hassasiyeti
aynt olamamaktadir. Bu durum cesitli tenkitleri ve sorulari beraberinde getirmistir.
Bunlardan bazilar1 séyledir: 1) Ayetlere sahabe ve tabiin neslinin vermedigi bir anlami
tercih etmek ne kadar sihhatlidir? Bu baglamda onlarin da yeterince anlayamadig: ayetler
var midir? 2) Degisme potansiyeli olan bilgilerle ayetleri tefsir etmenin sakincali oldugu
ifade edilmistir!. Bu tutumla baglantili olarak hangi bilgilerin ilmi netlik kazandigi
hangilerinin bu durumda olmadig dile getirilmistir. 3) Yiice Allah’in tiim insanlara hitabi
olan Kur’an-1 Kerim’in indirilisinde sadece sahabe déneminin bilgi ve anlayis diizeyi mi
temel alinmistir yoksa ayetlerin lafizlarinda onlarin o vakit kavrayamadiklari zamanin tefsir
edecegi bazi anlamlar da mevcut mudur? 4) Kur'dn’in inanmayanlar icin benzerini
getirmelerini istedigi ve kiyamete kadar devam eden meydan okuyusunda, Kur’an’in
mucizelik yonii ayetlerin nazmi, beyani ve fesdhati ile mi sinirlidir. Yoksa gaybi, tarihi, kevni
dyetlerde varliga dair verilen bilginin gercekligi ve sunulus bi¢cimi de bu i’caza dahil midir?2
5) Yapilan bilimsel tefsirler, ilm1 bir dirdyetin {irtinii miidiir? Yoksa bunlar, batinin maddi
tistiinliigiiniin etkisinde olusan bir eziklik psikolojisiyle ma’liil yaklasimlar midir? Yine buna
bagh olarak her yorumu bu iki taraftan birinin icinde miitalaa etmek ne diizeyde dogru bir
tutumdur?3

1 bkz. Ali Ciineyt Eren, Bilimsel Tefsir Metodolojisi, islami ilimlerde Metodoloji: Ustil Mes’elesi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005) 560-571; Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti, islami Ilimler Dergisi,
1/2 (2006). 59-78.

2 bkz.Necdet Cagl, Klasik Anlayisla Bilimsel Bulgularin Kesistigi Noktada Kur’an Nazmi, EKEV Akademi Dergisi,
6/11, (2002), 59-74.

3 bkz. Sehmus Demir, Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim, Tarihten
Giiniimiize Kur'an’a Yaklagimlar, (istanbul: Ozkan matbaacilik, 2010) 401-424.
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Yukarida siraladigimiz sorular, giiniimiiz tefsir meselelerinin 6n siralarinda yer alan
problemlerinden bazilaridir.# Bizim tlzerinde ¢alistigimiz “Alak” slresinin 2. dyeti diger
stirelerde zikri gecen “alak” ve tekili “alaka” lafz1 mezkiir meseleler sarkaci icinde bilimsel
tefsir agisiyla yoruma tabi tutulmus ayetlerdendir. i1k inen ayetlerde “Alak” kelimesinin yer
almasi, slirenin de bununla isimlendirilmesi yoniiyle, miifessirlerin dikkatlerini lizerine
toplamistir. Kelimenin kokiiniin ‘yapisma, asilma’ anlamini barindirmasi ve soézliiklerde yer
alan 1) Pihtilasmis kan 2) Kan emen siiliik, kurtcuk anlamlari; mikroskobik gozlemlerle
embriyo hakkinda ortaya ¢ikan yeni sonuglar ile birlikte tekrar diisiiniilmeye baslanmistir.

Bu calismada, “alak” kelimesine dair hem klasik tefsir ve dil kaynaklarinin hem muasir
tefsirlerin yaptiklar1 izahlar1 hem de giiniimiiz meallerinin verdikleri anlamlar1 bir tablo
halinde verecegiz. Diger taraftan yukarida bilimsel tefsire ait cesitli bakis acilarimi
sundugumuz kanaatlere ve sorulara “alak” 6rneginde genel bir yaklasim sunacagiz. Alak
lafz1 iizerinde yaymlanmis bir makaleye ISAM mevcut makaleler veri tabaninda
rastlayamadik. “Alak Stresi Tefsiri” ve “Kur’dn’a Gére Insanin Yaratilis1” adiyla yapilan
ylksek lisans ¢alismalarinda ise alak lafzinin tefsirler, liigatler, mealler ve bilimsel bulgular
itibariyle genis bir analize tabi tutulmadigini miisahade ettik.5 Bu nedenle ¢alismamiz daha
genis bir veri ve tahlil sunmasi yoniiyle konuya katki saglayacagini diisiinmekteyiz.

1. ““‘Alak” Kelimesinin Liigat Anlamlari

“Alak” sozcugi “@*” kokiinden tiiremistir. Fiilin anlami; bir seye yapismak,
tutunmak, asili olmak demektir. Mutlak anlamda ilisen, yapisan her sey icin kullanilmakta
olup, ele yapistig1 icin camura da alak denilmistir.6 Ayrica yapismasindan dolay1 pithtilasmis
kana “alak”, onun bir parc¢asina da “alaka” lafz1 kullanilmistir.”

“Alekun” ve tekili “alekatiin” seklinde okunusuna liigatlerde genelde iki anlam
verilmistir. Birincisi, “donmus, pihtilasmis kan”. Sozliikler bu anlama hadislerden sahit
getirmislerdir. Bunlardan biri sakk-1 sadr hadisinde gecmektedir ki ilgili kisim séyle yer
almaktadir: “..A8le 4ia ¢ Aluld 48 333" “ Cibril, onun kalbini act1 ve kalbinden bir alaka
ctkard:...”8, Diger bir delilde ise ravi, sahabeden ibn Ebi Evfa’y1 gordiim. ( saa ai ddle 33 4
4a 0 bir alaka tiikiirdi. Sonra namazina yine devam etti.” demistir.? Rivayetin baska bir
tarikinde bu, L2 (33 “kan tiikiirdii'1° seklinde gecmistir. Bunlarin disinda diger bir sahit ise,

Mehmet Emin Seker, Kur’an-1 Kerim Igin Bilimsel Yorumun Gerekliligi, Kelam Arastirmalar1 Dergisi [Kader],
12/2, (2014) 315-334; Rehman, Jaless, Kur’an’daki Bilimsel Gercekleri Arastirmak: Bilginin Islamfilestirilmesi
Mi Yoksa Bilimciligin Yeni Bir Formu mu, ¢eviren Mehmet Cicek, Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader], 8/2
(2009) 135-140.

4 Baglantili diger konular i¢in bkz. Enver Arpa, Modern Cagda Bilimsel Aklin Dini Metinleri Yorumlamasinin
Icerdigi Problemler, islami llimler Dergisi, 1/2(2006), 93-114; Veysel Giilliice, Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin
Degerlendirilmesi, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklagimlar, (istanbul: Ozkan Matbaacilik, 2010) 377-399;
Halil Rahman Acar, Degisim Siirecinde Inang-Bilim [ligkisi: Bilimin Dinlestirilmesi, Dinin Bilimsellestirilmesi,
islami Arastirmalar, 1998, XI/1-2: 11-18

5 Bkz Mecit Karakis, Alak Suresi Tefsiri, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, 1998.) 81-84; Duran Ali Yildirim, “Kur’dn’a Gére Insanin Yaratilis1” (Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, 1998.) 43.

6 Ebii'l-Feyz ez-Zebidi, Tdcti'l-ariis, (Kuveyt: et-Tirasii’l-Arabi, 1965-2001), 26/181-182

7 Ahmed b. Faris Zekeriyya, Mu‘cemu mekadyisi’l-luga, thk. Muhammed Har{n, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 4/98.

8  Eb{’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. M. Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru ihyai't-
Tiirasi'l-Arabiyye, t.y.), “iman, 174, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Suyti, Cdmiu’l-Ehddis, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1994), 33/38 Hadis no: 35741

9 [bn Esir el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, thk: Halil Me’'m{in Sih4, (Beyrut: Dari'l-ma’rife, 1432/2011),
2/247

10 [bn Ebf Seybe, el-Musannef, Thk. Muhammed Avvame, (Beyrut: Daru’l-Kible, 2006), 2/94, Hadis no: 1343
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Seri b. Silleym hadisinde gecen (@l agal skl 1M Kus onlarin iizerine alak
attiginda..."ifadesidir.11

Alak kelimesine verilen ikinci anlam ise, “kan emen stlik”tir. Amir rivayetinde yer
alan (sladl g cdalaadly o)y oo saladl g 393l ¢\ 33 54 “Sifanin iyisi... alak (siliik)tir.”12 hadisi sahit
olarak gosterilmistir.13 Liigatlerde alak i¢in, ‘suda yasayan deriye yapisan ve bazi
hayvanlarin kanini emen, yine konuldugunda insan viicudundaki yiiksek kani alan ve bazi
hastaliklara faydali olan kirmizi kurtcuk’ seklinde detayli izahlar da mevcuttur. Yukarida
zikri gecen rivayet ve izahlara, Lisdnii’l-Arab, Tacii’l-artis, Mekdyisii’l-liigd, es-Sthdh gibi
meshur liigatlerde yer verildigi goriilmektedir.14 Bahsi gecen alakin (siiliikiin) bir gériintiisii
konunun ileriki kisimlarinin anlasilmasinda faydali olacaktir.

Bir siiliik (alak) gortintiisii 15

Alakin yukarida verilen lugavi anlamlarindan sonra, tarihi siirecte bu kelimeye hem
miifessirler hem de meal yazarlarinca verilen anlamlar1 bir tablo halinde, 6zlii bir veri
olarak sunmak suretiyle gerek tarihi stirecteki gerekse modern dénemdeki tefsir tercihinin
gorillmesini temin etmek istiyoruz.

11 ibn Esir, en-Nihdye, 2/247.

12 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/33, hadis no: 23433; Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrd, Thk.
M. Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003), 9/582, hadis no: 19579

13 [bn Esir, en-Nihdye, , 2/247.

14 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Darii Sadr, /2000), 10/261; Zebidi, T4cii’l-aris, 26/181-182; ibn Faris,
Mekayisii’l-liiga, 4/98; ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh, Thk. Abdulgafur Attar, (Beyrut: Daru’l-ilm Ii’l-
melayin, /1987), 4/215.

15 http://www.osmanlihacamat.com/suluk-kursu-egitimi-dersi-konya.html
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2. [lk Dé6nem Miifessirlerinden Giiniimiize Kadarki Siirecte ‘Alak’in Tefsiri

Miiellif/eser Vefat Yaptigi Tefsir

1.  Ibn Abbas 68/687 Cig kandan

2. Taber, 311/923 Kandan olusmus bir parcadan.

3. Matiridi, 333/944 Pihtilasmis kandan.

4. Semerkandi 373/983 Cig kandan.

5. Maverdsi, 450/1058  Sivi haldeki kandan olusmus bir par¢adan.

6. Kuseyri 465/1072 Pihtilasmis kandan

7. Begavi 516/1122  Aciklama yapilmamuistir.

8. Zemahseri 539/1144  Agiklama yapimamustir.

9. ibnii’l-Cevzi 598/1201  Donmus ¢ig kandan. Su da soylendi: Nemli
olmasi ve ulastig1 yere yapismasindan dolay1
alaka denmistir.

10.  Kurtubi, 672/1273  Pihtilasmis kandan.

11. Beydavi 685/1286  Kandan olusmus camit bir parga.

12. Nesefi 710/1310  Kan pargasl.

13.  Ibn Ciizey 741/1340  Kandan olusmus bir par¢adan.

14. EbdG Hayyan 745/1344  Aciklama yapilmamuistir.

15.  Ibn Kesir 775/1373  Aciklama yapilmamistir.

16. Bikai, 885/1480 1. Pihtilasmis koyu kandan 2. Camurdan.

17.  Suyatl 911/1505  Rivdyet yer almamistir.(ed-Diirr)

18.  Nahcivani 920/1514  Asagi dogru asili kalmig kan.

19. Ebussuid Ef. 982/1574  Pihtilasmis kandan.

20. Bursevi 1138/1725 Vardigi yere yapisan nemli, pthtilasmis kan.

21.  Sevkani, 1250/1834 Pihtilasmis kandan.

22.  Aldsi, 1270/1853 Pihtilasmis kandan.

23. Tantavi 1359/1940 Pihtilasmis kandan.

24.  Elmalil 1361/1942 Pihtilasmis kandan

25.  Meragi, 1372/1952  Pihtilasmis kandan.

26. Seyyid Kutub 1383/1966 Rahme asilan pihtilasmis kanlh noktadan

27. ibn Asr, 1392/1973 Pihtilasmis 1slak kurumamis kandan

28.  Abdullatif el- 1402/1981 Kigiik kurtguk, stiliikten. “Modern ilimler

Hatib meninin, icinde kiiciik canlilari ihtiva ettigini
ispat etmektedir.”

29. El-Mevsuati’'l- 1414/1994 Kandan

Kur’aniyye, (heyet)

30. Sabini, 1436/2015  Pihtilasmis kandan. Rahme tutundugu icin alaka
denmistir.

Diyanet Kur'dan  1425/2005 Asilanmis yumurtanin ana rahminin i¢ cidarina

31. Yolu Tefsiri asili vaziyetinden (zigot)
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Alak tefsirlerini tek bir sayfa da verebilmek icin dipnotlar1 tablo haricinde vermeyi

tercih ettik. 1. Ibn AbbAas16 2. Taberil?, 3. Matiiridil8, 4. Semerkandil, 5. Maverdi2o, 6.
Kuseyri2l, 7. Begavi??, 8. Zemahgeri 23, 9. Ibnu’l-Cevzi?4, 10. Kurtubizs, 11. Beydavizs, 12.
Nesefi?’, 13. Ibn Ciizey?8, 14. Ebi Hayyan?°, 15. Ibn Kesir30, 16. Bikai3!, 17. Siiy(tis?, 18.
Nahcivani33, 19. Ebussuiid Efendi34, 20. Bursevi 35, 21. Sevkaniss, 22. Alisi37, 23. Tantaviss,
24. Elmalili39, 25. Meragi*o, 26. Seyyid Kutub*?, 27. ibn Asﬁr“, 28. Abdullatif el-Hatib43, 29.
el-Mevsuati’l-Kur’aniyye#4, 30. Sabiini, 45 31. Diyanet Kur’an Yolu Tefsiri 4,

16

17

18

19
20

21

22
23
24

25

26

27
28

29
30
31

32
33
34

35
36

37

38
39
40
41
42

43
44
45
46

ibn Abbas, Tenvirul-Mik’bds min tefsiri Ibn Abbds, Derleyen: ibrahim b. Omer, Firizabadi, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-lmiyye, Liibnan ts,), 1/ 514.

Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu‘l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, Thk: Ahmet Muhammed Sakir,
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2000), 24/523.

EbGi Mansiir Muhammed, Muhammed el-Maturidi, Tefsiri’l-Maturidi Te'vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdl
Baslum, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’lI-ilmiyye, 2005), 10/576.

Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, thk. Mahmud Matraci, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts), 3/598.

Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdji, en-Niiketii ve’l-‘uytin, nsr. es-Seyyid b. Abdu’l-Maksud b. Abdurrahim,
(Beyrut: Daru’l-kittbi’l-‘ilmiye, 1412/1992),6/304.

Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu’l-isarat, Thk. ibrahim el-Besy(ini, 3. Baski. ( Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyye, 1421/2000), 3/747.

Agiklama yapilmamustir.

Agiklama yapilmamustir.

Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Zadu’'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezak Mehdi, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabd,
1422),3/223.

Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’an, Thk. Ahmed el-Berd{ini - ibrahim
Etfis, 2. Baski. (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, /1964), 20/119.

Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer es-Sirazi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil. 5 Cilt.
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabf, ts.) 4/65.

Agiklama yapilmamustir.

Ebii'l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li-‘ulimi’t-tenzil, Thk. M. Salim Hasim,
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, /1995), 1/2628.

Aciklama yapilmamustir.

Aciklama yapilmamistir.

Burhanudiin Ebi'l-Hasen ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii'd-Diirer fi Tendsiibi'l-Ayi ve's-Stiver, (Kahire:
Daru'l-Kitabi'l-islami, ts.), 22/155.

Suyti, Tefsirii Celdleyn, 814.

Nimetullah Nahcivani, el-Fevatihii’l-ilahiyye, (Misir: Daru rukai, 1419/1999), 2/519.

Ebussuid Efendi, frsddu ‘akli’s-selim ildé mezdyd Kitabi’l-Kerim, Thk. Abdulkadir Ahmed ‘Ata, (Riyad:
Mektebu'r-Riyadi’l-hadis, ts.), 9/177.

ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn, (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 10/472.

Eb( Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cdmi’ Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye,
(Dimagk: Daru’l-Hayr, 1992), 5/ 570.

Sihdbiiddin Mahmd b. Abdillah el-Alds?, Rihu’l-me‘dni fi tefstri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-seb‘ll-mesani, 1-XXX,
(Beyrut: Darii Thyai’'t-Tiirasi’l-‘Arabf t.y.), 30: 180.

Tantavi Cevherdi, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babf, 1933), 1/ 4540.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Azim Dagitim, ts.) 9/324.

Muhammed b. Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi, 1946), 30/199.
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Degerlendirme

Kur’an ayetlerine gore insanin anne rahmindeki yaratilis siirecinin nutfeden sonra
ikinci asamasini olusturan alakanin%’ mahiyetinin anlasilmasina caba sarfedilmistir.
Miifessirlerin kahir ekseriyeti bu kelimeyi ‘pthtilasmis kan’ seklinde aciklamislardir. ilk
donemden gliniimiize kadar te’lif edilen tefsirlerin cogunda, bu kelimeye verilen manay,
yukarida bir tablo halinde sunduk.

Buna gore, lic miifessir ‘alak’ i¢in bir aciklama getirmemistir. Bunlar; Zemahseri, Eb{
Hayyan, Ibn Kesir'dir. Bunun nedeni muhtemelen kelimenin ‘pthtisalmis kan’ anlaminin acik
ve bilinir olusundandir.

On bes tefsirde ise, ‘camid, pthtilasmis kan, alt1 tefsirde kandan olusan parcadan’ iki
tefsirde ¢ig kandan bir tefsir de de sadece kandan manasi verilerek kelimenin diger bir liigat
anlami tercih edilmistir. Otuz bir Tefsirden bir tanesi 1964’te basimis Evdehii’t-Tefdsir
miiellifi Abdullatif el-Hatip (6l. 1981) “Kiiglik kurtcuk, siilik” seklinde tefsir ederek
kelimenin ikincil anlamini tercih etmistir. Pek yakin yillarda yasayan Seyyid Kutub “Rahme
asilan pihtilasmis kanli noktadan” diyerek rahme asilmayr vurgulamustir. ibn Asir,
“Pihtilasmis, 1slak, kurumamis kandan” derken bir dil tahlili yapmis, kana “alaka”
denilmesini “Kiiciik kurtcuga benzemesine” baglamistir. Abdullatif el-Hatib’in izahin1 daha
ileri tasiyarak ve bugilinkii tibbi verileri dikkate alarak tefsir eden eser ise 2005 yilinda
yayina sunulan Diydnet Kur’dn Yolu Tefsiri olmustur. Eserde alak, “Asilanmis yumurtanin
ana rahminin i¢ cidarina asili vaziyetinden (zigot)tan” diyerek tefsir edilmistir. Kur’an Yolu
Tefsiri ile paralel izahlar1 asagida verdigimiz giiniimiiz meallerin bazilarinca tercih edildigi
gorilecektir.

3. Giiniimiiz Meallerinde Alak Lafzina Verilen Anlam

Mealler Verilen Anlam
1. Abdulbaki Golpinarli  Bir parga kan pihtisindan
2. Abdullah Parliyan Kan pihtisindan.
3. Ahmet Tekin Déllenmis hiicrelerden yaratti.
4. Ahmet Varol Bir alakadan embriyodan
6. Ali Fikri Yavuz Bir kan pihtisindan
7. Bahaeddin Saglam Rahme asilan bir yumurtadan
8. Bayraktar Bayrakl Yapiskan doéllenmis bir yumurta
hiicresinden
9. Diyanet Isleri Eski Pihtilasmis kandan alak'tan
10.  Diyanet Isleri Yeni ‘Alak’tan
11. Diyanet Vakfi Bir asilanmis yumurtadan
12. Edip Yiiksel Bir embriyodan
13. Elmalili (Orijinal) Bir alaktan
14. Hasan Basri Cantay Bir kan pihtisindan
15. Ilyas Yorulmaz Bir kan pihtisindan
16. Kadri Celik Bir kan pihtisindan
17. Mehmet Tirk Pihtilasmis bir kandan

47 “Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten sliphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra
alakadan (asillanmis yumurtadan), sonra uzuvlari (dnce) belirsiz, (sonra) belirlenmis canl et parcasindan
(uzuvlari zamanla olusan ceninden) yarattik ki size (kudretimizi) gosterelim...” (el-Hacc, 22 /5) Diyanet Vakfi
Meali, bkz: http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=22&ayet=5 Ayrica bakiniz: el-Kehf
18/37; el-Fatir 35/11; el-Mii'min 40/67.
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18. Muhammed Esed Sevgi ve aldkadan yaratti.
19. Omer Nasuhi Bilmen  Uyusmus kandan

20. Siilleyman Ates Alaktan embriyodan

21 Siileymaniye Vakfi Alaktan

22. Saban Piris Alaktan

23. Umit Simsek Bir kan pihtisindan

24. Yasar Nuri Oztiirk Embriyodan/ilisip yapisan bir
sudan/sevgi ve ilgiden /husiimetten 48

Meallere baktigimizda yirmi dort mealden on yedisi kan pihtisindan meali vererek
miifessirlerin cogunlugunun yaptigi tefsiri tercih etmislerdir. Diger sekiz meal ise ‘alak’ i¢in”
cesitli mealler vermislerdir. 1) Déllenmis bir yumurta hiicresinden 2) Déllenmis hiicrelerden,
3) Embriyodan. Bu verilere gore meallerin ii¢cte birinin alak hakkinda olusan yeni gozlemlere
paralel meal verdigi goriilmektedir. Meallerde tefsirlere nisbeten kelimenin ikinci anlami
olan “kan emen siiliik” manasiyla muhteva yonii ile drtiisen “embriyo” “Déllenmis yumurta”
anlaminin daha fazla tercih edildigi gozlenmektedir.

Tilim tarihi siire¢ dikkate alindiginda, tefsir ve meallerde alak lafzina “kan emen stiliik”
tefsiri ve tibbi gozlemlere dayali olarak ‘asilanmis yumurta’ (embriyo) anlaminin verilmesi,
19. yy. son ceyreginde goriilmeye baslandigi anlasilmaktadir. Bu tefsirin her gecen giin
geleneksel izah olan “kan pihtisinin” yerini aldig1 da goriilmektedir. Hatta Rahme tutunan
ddllenmis bir yumurta hiicresi, yani alak, gerek tlip bebek teknolojisi gerekse cocugun diisiik
olmasi vakalarinin izahi ve sunulan gorsel veriler sayesinde insanlarin hemen ¢ogu
tarafindan bilinebilen bir olgu haline geldigi miisdhade edilmektedir.

4. Tibbi Gelismeler Isiginda Alakin Mahiyeti ve Ayetlerin Vasfettigi Mucizevi
Ozlii Anlatim

Tibbi terminolojide zigot, sperm ile yumurtanin birlesmis haline denirken, zigotun
parcalanarak cogalmasina?® ve hiicre olusumunun artmaya basladig1 evreye de ‘embriyo’
denmektedir.5® Bu evre sekiz hafta olarak kabul edilmistir.5! Dolayisiyla bu boéliimleme
Kur’an-1 Kerim'in verdigi safthalarla tam ortiismeyebilir.

Ayetlerde 6nce nutfe sonra alaka safhasi zikredilmektedir. ‘Alak’ hem ¢ogul bir
kelimedir hem de kokii ‘yapisma, tutunma’ anlamindadir. Bu nedenle embriyonun ana
rahmine tutunma siirecine karsilik gelmektedir.

Zigotun olusmasi ve boliinerek embriyo asamasina gecmesine kadar ki asama ise,
Kur’an-1 Kerim’deki nutfe sathasina tekabiil ettigi anlasilmaktadir. Bu nedenle alak i¢in en
uygun terciime fiile bir meful daha takdir edip, yapistig1 yeri vurgulayarak “(Rahim cidarina)
yapisan bir hticreden” seklinde olmalidir. Ciinkii nutfe embriyonun olusum asamasi iken,
Alaka, embriyonun rahme yapisma evresine isim olmustur.

Laboratuvardaki gozlemlere gore, embriyo dollenmeden sonraki stirecte hem kendi
icinde boliinerek ¢ogalmakta hem de rahme dogru seyahat etmektedir. Embriyo, 6. giin
sonunda ilk 6nce endometrium yiizeyindeki bir girinti i¢ine yerlesir sonra da endometrium
epiteline sikica tutunur. Endometrium denilen yer rahmin (uterus) en i¢ tabakasidir, yani
olusacak canlinin gelisebilmesi icin en uygun bolgedir. Embriyo rahme dogru ilerlerken

48 http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=96&ayet=2

49 Boliinmeler 3. giin 16 hiicre, 4. giin 58 hiicre seklinde artarak devam eder. ilk bsliinmenin genellikle 36.
saatte oldugu ifade edilmektedir. Gebelik ve Fetiis Fizyolojisi, Komisyon, (Ankara: Meb. Yayinlar1 2012), 5.

50 http://www.terimleri.com/tip/sozluk.php?action=search&word=zigot&submit2=++Term+Bul++

51 Gebelik ve Fetiis Fizyolojisi, Komisyon, 10.
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rahim de ilahi sisteme ve emre uyarak nutfenin (Kur’dn’a gore embriyonun rahme
tutunmadan 6nceki ismi) rahme tutunmasinin saglanmasi i¢cin endometrium kalinlasma
siirecine girmektedir. Kimi tibbl yaklasimlara gore bu kalinlasma ile gebe kalabilme
arasmda dogrudan baglantl vardir.52

C‘*‘“‘ 4kl b Glwdi) WA U) “Emin olun ki biz insan karismis bir dokiintiiden yarattik”
Mealini yaptigimiz ayette nutfe; Arapga, su icin “dokiilmek, akmak” anlamina gelen <iki ne-
ta-fe kokiinden tiiremistir.53 insanin yaratilis siirecinde babadan dékiilen meniyi (sperm)
ifade etmektedir. Meni bir nutfe yani dokiintiidiir. Buna cesitli ayetlerde temas edilmistir.
Ne var ki bu dékiintiiden bir sperm annenin yumurtasinin icine girmekte ve onunla
karismaktadir. Allah Teala bu evreyi ifade sadedinde Insan Siiresinin 2. ayetinde nutfeye bir
sifat eklemekte ve nutfe-i emgdc demektedir.

gLl (emsac), karismak, karisirmak manasindaki @a-d\ (mesc)in, yahut karisim
anlamindaki @-wd‘ (meslc)m coguludur.5* Her cesit karisim i¢in de kullanilir. Cocugun bir
sifat1 olarak hadiste “mesic” lafzinin kullanildig ifade edilmistir.55 Birinci anlam yasanan
olguyu ikinci anlam ise meydana gelen nesneyi ifade etmektedir ki her iki anlam da kusatici
bir sekilde d6llenme siirecini agiklamaktadir.

Tefsir ilmi bu anlam alanini bize genis bir sekilde sunarken ne var ki meal ilminde
muhtemel anlamlardan biri tercih edilerek diger bir dile aktarim yapildigi icin Kur’an’in icaz
(az sozle ¢ok anlam ifade etme) yoniinli her daim yansitamamaktadir. Meal ¢ogunlukla
lafizdaki muhtemel anlamlardan en gii¢liisiinli yansitma ¢abasidir. Mealin, Kur’an’in lafizlari
karsisinda boyle bir yapisal eksikligi olmakla birlikte, biz ayete kelimenin ikinci anlamini
dikkate alarak “karisima ugramigs bir dékiintiiden (nutfeden)” seklinde meal vermeyi tercih
ediyoruz. Bu mananin, tibbi gdzlemlerle netlesen insanin embriyoljik siireciyle daha
mutabik bir meal oldugu kanaatindeyiz. Nitekim nutfe bir siire¢ icinde yirmi ii¢ disiden
yirmi U¢ erkekten olmak iizere taninabilen kirkalti kromozona3¢ ve her bir kromozon
lizerine boncuk taneleri gibi dizilmis genlere5’ ve rahme yerlesene kadar ylizden fazla hiicre
sayisina ulasans8 her iki zevgten (esten) elde ettigi kalitimla rahme dogru giden, ytice
yaraticinin Ozelikle el-Alim ve el-Kadir isimlerinin yonlendirmesiyle tekdmiil eden bir
dokiinttdur.

52 Seda Yilmaz vdgr. “Endometrium kalinligi ICSI sonrasi gebeligin belirlenmesinde pridiktif midir? “ Zeynep
Kamil Tip Biilteni, 39/3 (2008)121.

53 Muhammed b. Ya'’kub el-Firlizebadi, el-Kdmiisii’l-Miihid, thk. Muhammed Naim el-Urkisi, (Liibnan: el-
Miiessesetii'r-Risale, 1426/2005) 857.

54 [brahim b. Mustafa vdgr, el-Mu’cemii’l-Vesid, (Kahire: Darii'd-da’ve, ts ) 2/870.

55 Tbn Manzr, Lisanii’l-Arab, 2/367; Zebidi, Tacii'l-aris, 6/214.

56 [nsan kromozomlar ilk kez 1857 yilinda Virchow tarafindan goriilmiis, fakat kromozom sbzciigii 1888
yilinda Waldeyen tarafindan kullanilmistir. Daha sonra 1917 yilinda Wieman tarafindan ise X ve Y
kromozomlar: tanimlanmistir. 1956 yilinda Tkp® ve Levan insan kromozom sayisinin 46 oldugunu kesin
olarak ortaya koymuslar ve cinsiyet krornozomunun XX (kadin) ve XY (erkek) bi¢ciminde oldugunu
desteklemislerdir. Kabul edilen sisteme gore insan kromozomlari yedi gruba ayrilmakta (A, B. C. D, E, F, G)
ve cinsiyet kromozomlar1 disindaki kromozomlar, en biiyiikten baslamak ilizere 1-22 arasinda
numaralanmaktadir. Glines Geng, “Cocuklarda sik rastlanan kromozom anomalileri ve Kromozom anomalili
cocugu olan aileye hemsirelik Yaklasimi”, Ege Universitesi Hemsirelik Yiiksek Okulu Dergisi, 6/1(1990)25-
27

57 Canlilarin tiim 6zellikleri kusaktan kusaga "gen" adi1 verilen maddelerle tasinmaktadir. Her gen kromozom
lizerinde 6zel bir yere sahiptir. Genler, kromozom {izerinde ipe dizilmis boncuk taneleri gibi siralanmistir.
Geng, a.g.m. s. 25-26.

58 Gebelik ve Fetiis Fizyolojisi, Komisyon, 5.
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Liigavi yaklasimda g6z ardi edilmemesi gereken bir husus da kanaatimizce sudur:
Kur’an lafizlariin ilk kok anlamindan hareketle manasina yaklagsmak, kelimenin sonradan
kazandig1 bazi anlamlarin neden oldugu bakis acis1 daralmalarinin asilmasina ve yeni elde
edilen bilgilerle Kur’an lafzi arasinda daha derin ve uygun alakalarin kurulmasina biiyiik
katki saglayacaktir. Bu baglamda, liigatlerde nutfeye; er suyu, sperm anlami verilmesi
konuya agiklik kazandirmaktadir, fakat kok anlamdan da kopmamak gereklidir.

Rahim gelecek olan nutfe-i emsac (karisima ugramis dokiintii) icin kendini
hazirlamaktadir. Embriyo icinde bulunan ¢ogalmis hiicreler, embriyo zarinin incelmesi
sonucu disar1 c¢ikar. Déllenmeden itibaren 7. giiniin sonunda bu hiicreler endometrium
denilen yere Once tutunur sonra da tamamiyle gémiiliir. Bu olaya implantasyon
(yuvalanma) yani vahyin diliyle “aleka” olma denir ki bu ad, siirece uygun bir
isimlendirmeye sahiptir. Nitekim bu s6zctik, “asili olmak, yapismak” anlamina gelen Arapga
& a-li-ga kokiinden tiiremistir.59

Embriyo yasamak ve gelismek icin siirekli olarak oksijene ve besine ihtiyaci vardir.
Iste bu ihtiyaclarin1 9 ay boyunca tutunacagi rahim ve plesentadan karsilayacaktir ki bu
andan itibaren beklenilen hamilelik siireci baslamis olur.6® Bu nedenle Ikra stiresindeki ilk
inen ayetlerde insanin, toprak veya nutfe sathasindan degil “alaka” asamasindan anlatima
baslanilmasi cok manidar oldugu anlasilmaktadir.

Tibbi cihazlarla gozlemlenebilmis olmasi hasebiyle embriyonun rahme yerlesene
kadar ki izledigi genel siireg, tip uzmanlari nezdinde genel bir kabule doniismistiir. Simdi,
bu ayne-l1 yakin diizeyde elde edilen bilgiye dayanarak Kur’an ayetlerinin tefsirine
yonelebiliriz. Bu baglamda el-M{’'miniin siiresinin 13. ve 14. ayetlerinin fevkalade 6zli
ifadelerini dilsel bir tetkike tabi tutarak, yaratilis silirecinin nasil ifade buyruldugunu
gostermeye calisacagiz.

u-‘L e A o Syl Uﬂa 315 “Andolsun, biz i insani, camurdan (siizilmiis) bir 6zden
yarattik.6! ., JAdle Akt G ; ?" u-\SA Jbﬂ ot Gk sl 2 ?‘ “Sonra onu (insani) saglam bir karar

yerinin icindeki bir dokiintiiye dontistiirdiik. Sonra da o dékiintiiyii (dollenmis yumurtayi
embriyoyu) alaka (rahimde asilip beslenen embriyo) haline getirdik.” (el-Mi'min{n, 13-14)
Ayette J fiili kullanilmistir. Bu fiil ingilizcedeki “bace” fiili gibi genis bir anlami olan
0zne ve nesnenin durumuna goére manalandirmaya agik esqek bir fiildir. Dar bir anlam
cercevesi yoktur. Ikinci kelime daha énce degindigimiz 48hi “bir dokiintii” sozcugudir.
Uciincii kelime ise ¢ harf-i ceri olup ¢ogunlukla “iginde” anlamu ile terciime edilir. Ayette
bir yone hareketi ifade eden ) “e, a” edat1 ve yiizeyde olmayi ifade eden (¢ harf-i cerri
kullanilmamis, bu siirecte embriyonun gorecegi en 6nemli bir islev olan rahme yapisma ve
icine gémiilme olgusunu ifade eden (2 harf-i cerinin kullanilmasi son derece manidardir.
Dérdiincii kelime ise nutfenin esasen bir seyahat halinde oldugunu istilzam eden )
lafzidir. Kelime, Arapga suyun bir seye dokiilmesi®? ikamet etmek, yerlesmek, sabit olmak,
anlamina gelen 1,8 = 3 kokiinden tiiremistir. 103 lafz1 hem fiilin mastar1 hem de ism-i
mekan anlaminda bir isim olmak iizere iki anlamda da klasik Arapca’da kullanllmaktadlr ki
0zel olarak ‘suyun toplandig1 ¢okek yer’e denmektedir.63 Ciimlenin son kelimesi olan uASA

59 [bn Faris, Mekdyisiil-liiga, 4/98; Serdar Mutcal, Arapca-Tiirkce Sézliik, (Istanbul: Dagarcik yay. 1985), 589.

60  Aysel Seftalioglu, Genel- Ozel Insan Embriyolojisi, (Ankara: Tip ve Teknik Yayincilik, /1998), 81-83; Keith L.
Moore ve T.V.N. Persaud, Klinik Yénleriyle Insan Embriyolojisi, cev: Hakki Dalcik, Mehmet Yildirim, (Istanbul:
Nobel Tip Kitapevi, 2008), 45.

61 Diyanet (yeni) Meali, http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=23&ayet=12

62 [bn Faris, Mekadyisii’l-liiga, 5/5.

63 [bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 5/82; Cevheri, es-Sthdh, 1/560.
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Arapga ¢S« kokiinden tiiremistir. Juad veznindedir ki bu kalip hem ism-i fail hem de ism-i
mefiil olarak kullamlmaktadir. ¢Se kokii USaa g 4il8 2 (&4 5. babtan anlami: mecazen, konum
deger sahibi olmak; hakiki anlami ise saglam, metin olmak demektir. L& = (%4 4, babtan
anlamy, cekirge ve kelerin yumurtasini karninda toplamast anlamindadur. Us&a2 (& 1. babtan
ise gizlenmek manasindadir.6* Bu bablarin anlamlarina gore (5« lafzi, ism-i mefiil olarak
saglam olmus, toplanmis ve gizlenmis anlamlarina, ism-i fail sigasinda ise saglam, toplayan
ve gizleyen anlamlarina gelme ihtimali vardir. Murad-i il1ahi bu anlamlarin hepsi olabilir. Bir
kudret mucizesi olarak insani var eden Allah Tedl3, bu siireci anlatirken se¢mis oldugu
lafizla da keldm mucizesini gostermektedir. Zira yukaridaki her bir kelimedeki anlam
embriyo ile rahim arasindaki etkilesimlerin bir yontine karsilik gelmektedir.

Bu bilgiler 1s18inda ayetin birden ¢ok meal verilmeye elverisli oldugu ortaya
cikmaktadir. Buna gore ilk olarak “ Sonra onu saglamlastilmis bir karar yerininin icine
yerlestirdik. “ 1kinci olarak “Sonra onu saglam bir yerlesme siireci icinde déniistiirdiik.”
Ugiincii olarak “Sonra yumurtalari toplayan bir ikamet yerine koyduk.” vb lafizlar ve tibbi
bilgiler dikkate alinarak dyetin anlam evreninden baska mealler de c¢ikarilabilir. Fakat bu
ornekten de anlasilacagi lizere meal, kesinlikle Kur’an degildir. Bu nedenle bir noktadan
sonra bazi dyetleri tefsir ile birlikte anlamak, mealin dar alanindan siyrilmak gereklidir.

Dil sahasinda uzmanlig ile bilinen iinlii miifessir ibn Atiyye, Kur’an lafizlarindaki
istiin ilahi tercihi su sekilde ifade etmektedir: “Belig bir kimse, kasidesini ya da hitabesini
bir sene gelistirir; sonra yeniden gézden gecirir ve ondaki bazi seyleri degistirir. Bu boyle
devam ede gider. Ancak Kur’dn’dan bir lafiz ¢ikarilacak olursa, biitiin Arap lisani altiist
edilse bile, onun yerini tutabilecek, ondan daha gtizel tek kelime bulunamaz.” 6

Fotografc1 Lenart Linson’un 10 yillik bir ¢alisma neticesinde insanin fiziki yaratilis
asamalarini fotograﬂamlstlr Asagidaki 1. ve 3. fotograf kendisine aittir.¢ 1. fotograf nutfe
asamasini gostermektedir. Ayette, 4ale FEAITRAEY & “Sonra nutfeyi asilip tutunan bir seye
(alaka’ya) doniistiirdiik.” (el-Mi’'minin 23/14) buyurulmaktadir. Zigotun olusmasi ve
parcalanarak embriyo asamasina ge¢mesi, Kur’an-1 Kerim’deki nutfe sathasina karsilik
geldigi 1fade edilmisti. Daha 6nce de zikri gegen Insan sfresi 2. ayeti bu hususa isaret
etmektedir. c_‘ Lia) Ak (pe o) GBI G) “Gergek su ki, biz insani katisik bir nutfeden (erkek ve
kadinin déliinden) yarattik.”

“Nutfe” kelimesine sadece bu ayette “emsac” (katisik) sifati eklenerek mahiyeti
detaylandirilmigtir. Ik dénem miifessirleri neyin katisik olabilecegi hususunda 4 farkl
yorum yapmislardir. 1.) Erkek ve kadinin suyunun karsimi. 2.) Sar1 ve kirmizi olan erkek
nutfesi ile yesil ve sar1 olan kadin nutfesinin karisimi 3.) Yaratilis evrelerinin karsimi, bir
birini takip etmesi (nutfe -alaka- mudga) 4.) Nutfede bulunan soy kokenlerinin karigimi.67
llgili yorumlarin iiciiniin erkek ve kadinin suyunun karisimi ana baglaminda mutabik
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla dyetlerde mutlak olarak zikredilen nutfe lafz1 cogunlukla
erkekten dokiilen er suyunu vurgularken, mukayyed olarak ifade edilen “nutfe-i emsac” lafzi
ise buna ek olarak hem disi unsurun yumurtasini hem de sonraki karisimlar1 ifade eden
kapsamli bir anlatimdir.

Asagidaki 1 numarali fotografta “nutfe-i emsac” yani sperm ve yumurtanin birlesmesi
ile olusan zigot goriilmektedir. Bu birlesme sonrasi kendi i¢cinde pargalanarak cogalma
asamasina gecince de tip dilinde “embiriyo” adin1 almaktadir. iste bu nutfe-i emsdc heniiz

64 Zebidi, Tdcii'l-aris, 36/87. Ayrica bkz: https://www.almaany.com/tr ¢S« maddesi. Erigim tarihi: 27.06.2020.
65 Sadik Kilic, Kur’an, Dildeki Sonsuz Mucize, (Istanbul: Ravza Yayinlar1 2014) 52.

66 Lenart Linson, youtu.be, “https: //youtu.be/OD1gW88Lm-Y” Erisim tarihi: 27.06.2020.

67 Maverdi, en-Niiketii ve'l-‘uyiin, 6/162-163.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr


https://www.almaany.com/tr

241 | Sarigiil, “Tefsir Geleneginde “‘Alak” Kelimesine Yiiklenen Anlamlar ve Modern Bilimsel Gelismelerin Buna Etkisi”

bir yere tutunmamistir. Kur’an-1 Kerim’in “Sonra onu (insani) saglam bir korunakta nutfe
haline getiriyoruz.” buyurdugu nutfe-i emsac asamasindadir. Nutfe ddl yatagindan rahme
dogru ilerlemektedir fakat heniiz rahme yapismamistir.

dolyataginda asagiya dogru yuzerekirahim
duvarlarina yaklasiyor.

2. ve 3 fotografta ise artik nutfe-i emsac (embriyo) rahim ile aldka kurmus, ona
tutunmus ve ismi “alaka” olmustur ki, bu ¢ok dnemli bir asamadir. Artik “alaka” doguma
kadar rahimden beslenecek ve cogunlukla da dogum gerceklesecektir.

Asagidaki fotograflarda yer alan ‘Alaka’nin rahim duvarina asildig1 zamanki hacmi
ise, ifade edildigine gore milimetrenin dértte biri kadardir.68 Yani insan alakasi, ¢iplak gozle
gorilemeyecek kadar kii¢tiktiir. Etrafi her taraftan kan havuzcugu ile cevrilmis oldugundan
ciplak gozle goriilemez. Ama distaki kan havuzcugu veya Kklasik tefsirlerin ifade ettigi
sekliyle kan pihtist gozle goriilebilir.6?

Degerlendirme

Klasik tefsirler boyle bir goriiniimde olan “alaka”y1 ‘pihtilasmis kan’ diye tefsir ederek,
“alak”in hem mahiyetinin hem de goriiniimiiniin bir vechesini ifade etmislerdir. Miifessirler
bu yaklasima, muhtemelen ayetin liigat anlamlarindan en yaygin olanimi tercih ederek
erismislerdir. Yani, Kur’an'1-Kerim’in kullandig1 kelimeye ridyet ederek. Ne var ki, ytice
yaraticinin sectigi kelimenin ikinci anlaminin, “alak” hakikatinin en 6nemli tarafim ifade
ettigini, bugiinki gibi gézlemleme imkani1 bulamadiklari i¢in bu manay1 “alak”in tefsirinde
degerlendirememislerdir ki bu da gayet tabii bir durumdur. Her dénemin insani i¢in en
biiyiik hedef hidayet bulmaktir. Bilgiyi niceliksel olarak kusatmak i¢in insan émrii zaten
yeterli degildir.

68 Muhammed Ali el-Bar, Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin Yaratilisi, trc. Abdulvehhab Oztiirk,
(Ankara: TDV Yayinlari, /2010), 83
69 el-Bar, Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin Yaratilgsi, 84.
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Bu bahse bagl olarak, “alak”in siiliik anlamina geldigini o dénemdeki Araplarin
bilmesini, Kur’an ayetlerinin bilimsel bilgi verme gayesi olmadigina mesned yapmak??, ilm1
bir delil sunmaktan epeyce uzaktir. Gerek donemin Araplari, gerek Arapga’ya vakif bu kadar
kadim miifessir, kelimenin ikinci anlamini bilmelerine ragmen, ayetteki lafiz icin ‘yapisan,
kan emen siiliik’ anlami etrafinda bir tefsir yapmamislardir.

Bu evrensel hitabin, vahyin ilk muhataplarinin bilimsel bilgi diizeyini asmadigini
savunmak, az sozle cok sey ifade etme sanindan olan bu kitabin degerinin fark
edilemediginin bir gostergesidir. Nitekim bir dyet-i kerime Kur’an’in hitabinin Vahyin indigi
donemde yasayan Kkisilerle sinirli olmadigina dikkatlerimizi (;ekmektedlr Ayet gelecek
zamana atif yaparak bu gercekligi su §ek11de ifade buyurmaktadir: (25 d‘ﬁ‘ b L) A ik
L £ (g OB e 41 ey a5 Al Al A1 pd G Aa aq-m-ﬂ “Onun (Kur’dn’in) hak oldugu meydana
glkmcaya kadar varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada ve hem de kendi iclerinde
gosterecegiz. Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez mi?” (el-Fussilet 41/53)

Allah Teal3, 6zellikle son yiizy1l icinde, daha 6nce insanlara gayb olan yani varliklarda
sakli olan miikemmel donanimlarin kesif kapilarimi fazlasiyla agmistir. Her gecen giin
iletisim vasitalar1 insanlar1 hayrette birakan buluslarin haberlerini sunmaktadirlar.
Yasanarak gorildigi tizere “dyetlerimizi onlara hem dis diinyada ve hem de kendi iclerinde
gosterecegiz.” buyrugundaki gerceklik, yani Allah’in (cc.) canh-cansiz tiim varliklarin
mahiyetine yerlestirdigi miikemmel sistem, uzun bir zaman slreci icerisinde
kesfedilmektedir. Dolayisiyla ayetteki “gésterme fiili” vahyin niizul siireciyle sinirh
olmayacaktir.

Ayette yer alan “onlar” ifadesiyle, son peygamberi ve kendisiyle insanlara sunulan
ilahi hakikatleri kabule yanasmayan insanlar giirtihu kastedilmektedir ve tiim zamanlarda
bulunan bu tiir kisilere yapilan bir hitaptir. Zira sanatkarin eseri hakkinda hem muhataplari
hem de gaipleri dikkate alarak s6z sdylemesi en tabi bir durumdur. Peygamberimiz, ifade
buyurdugu Veda Hutbesini, orada bulunanlarin bulunmayanlara iletmesini istemis ve <#
sl a & ) e “Kendisine teblig yapilan nice kimseler vardir ki bunu isitenden daha iyi anlar”
71 demislerdir. Bu nedenle ayetlerin sundugu tiim mesaj ve bilgileri kavramaya calismak, bu
hususta daha iyi anlayis sahipleri olabilecegini hesaba katmak ve ildhl kelamin anlam
alanina, usulsiiz siirlar cekerek haddi asmamaya itina gostermek fevkalade énem arz
etmektedir.

Her sey Allah’1 (c.c.) tanitan bir ayettir, delildir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler,
varlik dleminin Cenab-1 Hakk’a bakan tarafinin nasil anlasilmasi gerektiginin dersini
vermektedirler. Bu baglamda ortaya ¢ikan her bilimsel-deneysel gerceklik zaten yiice
yaraticinin ilim ve kudret hanesine yazilmaktadir. Insan, hayatin anlamim yaraticisi olan
rabbini merkeze alarak kavramaya calismalidir. Ne var ki, kimi insanlar kendini merkeze
koymak siiretiyle alemi yorumlamaya yonelince, 6nce kendini, buna bagh olarak da bilimi
yuceltir olmustur. Bilimsel gelismelerin insana sagladig fiziki kuvvet ve konforun bunda
etkisi az degildir. Ne yazik ki biiylimiis egolar, kimi bilim insanlarini ilahi kitaplardaki
bilgilerle, deneysel bilgiyi kiyaslayip, bilimsel ¢abalarla elde edilen bilgileri daha iistiin ve
yarayish gostermek gibi derin bir paradoksun icine diistirdiigii gézlenebilmektedir. Oysa
subiitii ve deldleti kat1 dinl naslar ile kesinlesmis bir tecriibl bilgi arasinda celigki
olmayacagi, eger varsa bunun her iki taraftaki bilginin kesinlik tespitinde bir sorundan

70 Mustafa Oztiirk, “Yaratili (Alak)  Ayetleri ne  soyler?”  9.12.2019, 1:50-4:27dk.
https://www.youtube.com/watch?v=5aHelUI2Lf0

71 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk. Ziiheyr b. Nasir. 9 cilt. (Beyrut: Daru Tavkr'n-Necat,
2001.) “hacc” 131 (No. 1654.)
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kaynaklandigi 6n kabiilii ile hareket edilecek olunursa, ayrica benlik bir ilah gibi ytliceltmez
ve hakikati 6grenme samimiyeti icinde olunursa, ilahi destek her zaman gelecektir.”2

Giris kisminda bahsi gecen sorulara alak 6rnegi lizerinden bir bakis ile verilebilecek
cevaplar bizce su sekilde tezahiir etmistir: 1) Yaratilisin mahiyetine dair elde edilen kesin
bulgulari esas alarak, ayetlere sahabe ve tabiin neslinin vermedigi bir anlami tercih etmenin
yanlis bir tutum oldugu sdylenemez. Bu baglamda onlarin da yeterince anlayamadigi
dyetlerin varligindan so6z edilebilir. Allah'in tiim insanlarla hitabi olan Kur’an-1 Kerim’in
indirilisinde sadece sahabe déneminin bilgi ve anlayis diizeyi temel alinmamistir. Ayetlerin
lafizlarinda onlarin o vakit kavrayamadiklari zamanin tefsir edecegi anlamlar da bize gore
mevcuttur. 2) Dogrulanarak bilimsel bir bilgiye doniisiip kesinlik kazanmamis verilerden
yararlanarak ayetlere acilim getirilirken ihtiyatli, ucu agik bir dil kullanilmaya dikkat
edilmelidir. 3) Kur'an’in inanmayanlar icin benzerini getirmelerini istedigi ve kiyamete
kadar devam eden meydan okuyusunda, Kur’an'in mucizelik yonii dyetlerin nazmi, beyani
ve fesdhati ile simirli olmadig1 kanaatindeyiz. Gaybi, tarihi, kevni ayetlerde varliga dair
verilen bilginin gercekligi ve sunulus bicimi Kur’an'in mucizevi yoniiniin kapsami i¢inde
miitalaa edilmelidir. 4) Yapilan bilimsel tefsirler, ilmi bir dirdyetin lriinii olabilecegi gibi
batinin maddi tstiinliigiiniin etkisinde olusan bir eziklik psikolojisiyle illetli yaklasimlarda
olabilir. Bu nedenle bu sahada yapilan yorumlari hep bu iki taraftan birinin icinde miitalaa
etmek, insafli dengeli bir yaklasim olmayacaktir. Bu tutumun bir uzantisi olarak genel
okuyucu ve dinleyici kitlesini bu yaklasim tarzini kabule 1srarla kanalize etmenin saglikli
dini bir anlayisin olusmasina mani olma potansiyeli dikkatlerden kagmamalidir.

SONUC

Ligatlerin sunduklar: deliller dikkate aldiginda, ilk ve sonraki dénem miifessirleri
alak icin ‘koyu, pihtilasmis kan’ tefsiri yaparken ‘alak’in giindelik dildeki yaygin anlamini
dikkate aldiklar1 anlasilmaktadir. Onemli bir nokta olarak, ‘Alak’ kelimesinin ‘kan emen
stiltik anlami’ ilk donemde bilinmesine ragmen ayetin tefsirinde dikkate alinmamistir. Oysa
embriyo ile siiliik canlis1 arasinda, ‘deriye yapisma ve kan (icindeki besinleri) emerek beslenen
bir canli organizma’ olma ortak paydasinda birlestikleri, yakin zamanlardaki ultrasonik
gozlemlerle anlasilabilmistir. Bununla birlikte miifessirlerin verdikleri anlam, embriyonun
ciplak gozle goriinen seklini yansitmaktadir. Bu husus, Kur’an-1 Kerim’deki zikri gecen
dyetlerin, sahdbe doneminde hangi sozliik anlamlarina geldigini dikkate alarak tefsir
etmenin 6nemini ve bu anlayisa sahip tefsir ekollerinin hakliligin1 da gostermektedir. Clinkii
Arapca olarak inmis Kur’an-1 Kerim’de bir nesne tanitilirken kullanilan kelime, o dilin
icinden hikmetle secilmistir.

‘Alak’ kelimesindeki “kan emen siilik” anlami, ayrica kelimenin kokiiniin ‘asilma,
yapisma’ anlamina gelmesi ve bu iki hususun, embriyoya ait tibbi gézlemler ile paralellik
arz etmesi Kur’an'in ilm1 icazinin bir gostergesidir. Bu nedenle sahabe doneminde dzellikle
kevni dyetlerin tamamen anlasilamayan taraflarinin da olabilecegi gayet tabiidir. Sahabe ve
ilk 6ncii neslin din anlayisinin kiymeti vurgulanirken, Kur’an'in caglar tistii mesajinin
anlasilmasinin devam ettigini de unutmamak dogru, dengeli bir usiili yaklasim olacaktir.

‘Alak’ lafz1 ve onu cevreleyen ayetler, Kur'an'in ayetlerinin sahabe déneminin
bilimsel bilgi diizeyi ile siirlandirilarak anlasilmasi gerektigi iddiasindaki eksikligi
gosteren Orneklerden biridir. Kur’an-1 Kerim’e Allah’in (c.c.) kendi yarattigi varlhklar
hakkindaki gergegi, hem mucizevi bir nazim ve beyan isliibu hem de Arapca lafizlarin

72 el-Enfal, 8/29, el-Casiye, 45/23.
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sundugu cesitli anlam katmanlari igerisinde vahyettigi s6zli olarak bakmanin en dogru
yaklasim oldugu kanaatindeyiz.

Ayetlere meal verme cabasimin kelimelerin muhtemel anlamlardan birini tercih
faaliyeti oldugu, bu nedenle yapilan bir mealin Kur’ani lafizlarin anlam evrenini birebir
yansitmaktan uzak kalabilecegi olgusuna, ele alinan ayetlerin bir 6rnek teskil ettigi
calismamizin diger bulgulari arasindadir.

Ayetleri tefsir ederken kesinlesmis tecriibi bilgileri kullanmak bir zorunluluktur. Bu
uslli yaklasim, Kur’ani tabirle afak ve enfiiste yer alan dyetlerin anlasilmasini saglayacak,
boylece Kur’an-1 Kerim'’in ildhi bir kitap oldugunun ispatinda giivenli bir yol sunacaktir.
Buna bagl olarak sahih ve dogru anlasilmis bir dini bilgi ile kesinlesmis bilimsel bir bilgi
arasinda bir ¢eliski olmayacagi, her ikisinin de Allah’in kevni ve ser’l kanunlar1 oldugu
anlasilacaktir. Diger taraftan zaman ilerledikce enfiisi ve afaki dyetlerin tefsirinde ortaya
¢ikan anlam zenginliklerinin artmasi, tefsir ve meal ¢alismalarinin dinamik bir sekilde
devam etmesi gerektigini de gdstermektedir.

Din-bilim, din-diinya ayrimi1 esasen izafi olup, Allah merkezli evren anlayisinin terk
edilmesinin bir yansimasi oldugu malumdur. Ilahiyat ilimleri ve tecriibi ilim dallarinda
uzmanlasmis kisilerin yapacag: fikri alis verisler ve ilmi calismalar, bahsi gecen sun’i
problemin asilmasimi saglayacaktir. Bu yaklasim, aym zamanda Islami ilmi mirasin
sorumsuzca tenkidini engelleyecegi gibi, batiya karsi gosterilen kimi tek tarafli, rovansist
tavirlarin da azalmasini ve gergeklere gore tutum belirleme davranisinin gelismesini temin
edecektir.
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An Evaluation on the Methods of Expressions of the Adjectives Formed
From the Verbs in Arabic Grammar

Coskun ZEKI*

Abstract

In Arabic grammar there are a group of words that differ in terms of their properties and
shapes from the adjectives formed from the verbs which are similar to the verbal adjectives in Turkish.
Those types of adjectives are called in Arab grammar present tense verbal adjectives (participle I) and
past tense verbal adjectives (participle 11). Grammatical categories of verbal adjectives are widely used
both in classical and modern Arabic grammar. Problems of using of those types of verbal adjectives in
Arabic, as well as the methods of their expressions are analyzed in the article.

The research reveals that the use of the verbal adjectives and nominal adjectives in Arabic
grammar is very common. Participle I and participle 1l in Arabic grammar are called verbal adjectives
(ism-i mefill) in Turkish, those words are used as adjectives and define the words they represent. Since
the verbal adjectives in Arabic grammar have verb features, they are followed by verbs. It is especially
very common in modern Arabic language that the action of the verbal adjectives are more closely
related to the present tense and play the role of the verb in present tense in the sentence. In Arabic
grammar, the present tense (fdil) and the past tense (mefill) are used to denote verbal adjectives. In
Arabic grammar the verb in the present tense is called “ismi fail” and in the past tense - “ism-i-mefill”.

In general, since the adjectives verbs, which are the subject of our article, have both adjective
and verb features, we tried to touch them both directions in our article. The Arabic language is divided
into three main parts and consists of the verb, noun and letters, at the same time, the examining
adjectives in this language within the noun group and in this respect, it should not be forgotten that
adjective verbs change in terms of genus, number, will, certainty or uncertainty like any name. Likewise,
this group of words can bet on themselves like a noun, they can take the exclamation marks and the
letter-i cer in front of them. In the paper, the time characteristics of adjective verbs, their positive and
negative aspects, their active and passive formations, reporting the grammatical varieties of the verb
and the ability to gather words around and manage them in the sentence and has shown their reflections
in Arabic language. The properties of adjective verbs that belong to the adjective are also trying to be
taken into account. In particular, both adjectives and adjective verbs declare the sign and quality of an
item and their affiliation with the noun,sometimes it becomes exactly the noun and and sometimes have
an object in sentences also is seen in the Arabic language.

The adjectives in Arabic constitute an interest with the nouns that follow it such kind of
properties are known to report as a compound adjective. Sometimes, ink adjectives can be made by
name + noun within the scope of relativity.
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In this paper, as a result of combining adjective verbs with noun to creating compound adjective
and it mention the common use of these adjectives in Arabic language. The differences that distinguish
adjective verbs in Arabic language from arbitrary, omen, color and other adjective types are emphasized
and their main methods of expression are discussed one by one. In the article, are not discussed only the
adjective verbs made from simple verbs, but also was examined the adjective-verbs which made from
corrective verbs, at the same time, examples are presented in the form of a table and attention is paid
to the functions they undertake in the sentence. While giving examples, attention was paid to include
nouns and phrases made from each of the verbs divided by the type of root letters in Arabic. Withal, it
is assumed that some adjective models that report exaggeration in the Arabic language will act as
adjective verbs, and even sometimes the adjective verbs acting as a conjunction in Arabic language
and has been generalized in the light of our own perspective and knowledge.

At the same time, the most common features of the verbal adjectives in Arabic language were
investigated in the article.

Keywords: Arabic, Adjective Verb, Verb, Past Tense, Present Tense.

Arap Gramerinde Sifat Fiillerin ifade Yontemleri Uzerine Bir Degerlendirme

Coskun ZEKI

Oz

Arapgada fiilden yapilan sifatlar icinde ézellik ve sekil agisindan farklilik gésteren bir takim
kelimeler vardir ki, bunlar Tiirkcedeki sifat fiillere benzemektedir. Arap gramerinde bu ¢esit sifatlar
ism-i fdil ve ism-i mefil adini almaktadir. Eylemi sifat seklinde bildiren bu gramer siniflandirmalari
gerek klasik, gerekse modern Arapgada genis bir sekilde kullanilmaktadir. Bu makalede bu cesit sifat
fiillerin Arapg¢ada en fazla hangi durumlarda yer aldigi ve ifade yéntemleri ele alinmigtir. Arastirmada
Arapgada ism-i fdillerin ve ism-i mefiillerin, sifat gibi kullanilmasinin ¢ok yaygin oldugu ortaya
ctkmaktadir. Tiirkcede sifat fiiller olarak adlandirilan bu tiirden kelimeler, Arapgada sifat gibi istifade
edilerek nitelendirdigi kelimeler ile malum kurallar ddhilinde bir uyum icinde bulunmaktadir.

Arapgada sifat fiiller, fiil 6zelligi tasidigi i¢in kendisinden sonra nesne almasi da genis yayginlik
kazanmistir. Bu yénii ile diger sifatlardan farklihk gdstermektedir. Ozellikle modern Arapgada ¢ok
yaygin olan bu metotta ism-i fdiller, eylemi simdiki zamana, daha net olarak konusma anina baglar ve
ctimlede miizdrt fiil roliinii tistlenir. Arap gramerinde ism-i fdil ve ism-i mefill istilahlari bu sifat fiileri
isaret etmek icin kullanilmistur.

Genel olarak baktigimizda makalemizin konusunu olusturan sifat filler hem sifat hem de fiil
6zelligini beraber tasidigi icin makalemizde her iki yéne dokunulmaga ¢alisiimistir. Bu yerde Arap
dilinde kelimenin ti¢ esas kisma ayrilmasi fiil, isim ve harften meydana gelmesi, bu dilde sifatlarin da
isim grubu icinde incelenmesi, bu bakimdan sifat fiillerin de her hangi bir isim gibi cins, sayi, irab,
belirlilik ve ya belirsizlik yoniinden degismesi unutulmamalidir. Ayni sekilde bu grup kelimeler bir isim
gibi kendilerinden bahis ettire bilir, énlerine nida harfi ve harf-i cer alabilirler. Makalede sifat fiillerin
fiile ait ézellikleri olan zaman bildirmesi, olumlu ve ya olumsuz olmasi, etken ve edilgen olusu, fiilin
gramer anlam c¢egitlerini bildirmesi, ciimlede etrafina soz toplaya ve onlari idare ede bilmesi gibi
ozellikleri ve bunlarin Arap dilinde yansimalari gésterilmistir. Sifat fiillerin sifata ait olan ézellikleri de
dikkatte tutulmaya calisilmistir. Ozellikle hem sifatlarin, hem de sifat fiillerin bir esyamin alametini,
niteligini bildirmesi, onlarin isimle bagli olmasi, bazen tam bir sekilde isimlesmesi, bazi durumlarda ise
ctimlelerde bir ism-i haber olmasi Arap dilinde de goriilmektedir. Arapcada sifatlarin kendisinden sonra
gelen isimlerle izafet teskil etmesi ve bu tiir izafetlerin miirekkep sifat bildirmesi bilinmektedir. Bazen
miirekkep sifatlar izafet ddhilinde isim + isim yolu ile de yapilabilir. Bu makalede ise sifat fiillerin isimle
birlesmesi sonucunda miirekkep sifat olusturmasina ve bu sifatlarin Arapgada yaygin bir sekilde
kullanilmasina deginilmistir. Sifat fiilleri Arap dilinde keyfiyet, alamet, renk ve baska sifat gesitlerinden
ayiran farkliliklar iizerinde durulmus, onlarin baslica ifade yéntemleri tek-tek ele alinmistir. Makalede
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sadece sade fiillerden yapilan sifat fiiller degil, ayni zamanda diizeltme fiillerden yapilan sifat-fiiller de
konu edinilmis, tablo halinde drnekler sunulmus, onlarin ctimle icinde tistendikleri fonksiyonlara dikkat
cekilmistir. Ornekler verilirken Arapcada kék harflerinin cinsine gére béliinen fiillerin her birisinden
yapilan ism-i fdiller ve mefilllere yer verilmesine ézen gésterilmistir. Ayni zamanda Arap dilinde
miibalaga bildiren bir takim sifat modellerinin de sifat fiiller gibi amel etmesi tahlil edilmis ve sifat
fiillerin bazen Arapg¢ada hatta bir baglacin oynadigi rol gibi gérev ala bilmesi klasik ve modern
kaynaklar isiginda incelenmigstir. Konu ¢ok genis oldugu icin baghk sifat fiillerin ifade yontemleri
lizerinde bir degerlendirme olarak ele alinmis, kendi bakis acimiz ve bilgilerimiz genellestirilmistir.

Bu calismada zikredilenlerin yani sira sifat fiillerin Arapgada diger yaygin oézellikleri de
incelenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, Sifat Fiil, Fiil, Gegmis Zaman, Simdiki Zaman.

GIRIS

Arapcada sifatlar, morfolojik 6zellikleri bakimindan nisbi sifatlar, renk ve kusur
bildiren sifatlar ve diger o6zellikleri bildiren sifatlar olmak iizere ii¢ sekilde karsimiza
cikmaktadir. Nisbi sifatlar ve renk-kusur bildiren sifatlar Arapc¢ada belirli bir bicimde
olduklar: halde, diger 6zellikleri icine alan sifatlarin bir¢ok bicimi vardir. Arapgada sifat-1
miisebbehe olarak adlandirilan bu sifatlari, semai (isitme yolu ile) sekilde hafizada tutmak
ve tecriibe ile 6grenmek gerekmektedir. ilk iki kisim sifatlarin ise kurala bagh olarak
ezberlenmesi ve 6grenilmesi miimkiindiir ki, dilciler bu yontemi kiyasi yani kurala bagh
metot olarak adlandirmislardir. Kurala bagl olmayip isitme ve tecriibe yolu ile 6grenilen
kurallar ise semaf olarak kabul edilmisgtir.!

Arapcada fiilden yapilan bir grup sifat vardir. Bu sifatlar kiyasi kurallara dayanan
sabit bicimlerde olur ki, bu da onlarin 6grenilmesini kolaylastirir. Tiirkce gramerinde sifat
fiiller olarak adlandirilan bu sifatlar, hal ve eylemi sifat seklinde bildirmektedir. Bu tiir
sifatlarda niteleme, yukarida gruplastirilan sifat bigcimlerinden farkl olarak gecici karaktere
sahip olup sabit degillerdir. Onlar hem fiil, hem de sifat 6zelliklerini beraber tasidiklari icin
sifat fiil adim alirlar. 2 Arap gramerinde [sm-i fail ve ism-i mefil 1stilahlari, bu sifat fiiller
isaret edilmek i¢in kullanilmistir ki, bunlardan birincisi isi icra edene, ikincisi ise tizerinde
is icra olunana isaret eder3. Bu modeller icinde fiillerden tiireyen, tiiredigi fiilin ifade ettigi
eylemi gerceklestiren ve fiilin ifade ettigi mana ile gecici bir stire nitelenen ve vasiflanan
etken sahsa delalet eden kelimeler ism-i failler adi altinda 6grenilmektedir.

Arap Dilinde Aksam-1 Seb‘a olarak adlandirilan kok harfinin cinsine gore boéliinen
fiillerin ism-i faillerinde bir takim ibdal (degisme) kurallar1 olsa da tiim gesitlerde ism-i
failler siilasi (ii¢ harfden olusan) miicerret maltim fiilden fail, ism-i mefiller ise mefiil kalib1
vasitasi ile yapilmakta ve sarf kitaplarinda tablo halinde verilmektedir.5 Ism-i failler eylemi
yapan tiiremis bir isim, ismi mefiller ise o eylemden etkilenen ismi gosteren tiiremis bir
isimdir.6

Bu bilgilerden hareketle birkac¢ 6érnegi su sekilde siralayabiliriz:

1 Mecmiatu’n-Nahv (Avamil, izhar, Kafiye) Der. Mektebetu-Yasin, Istanbul 2014, 40.

2 Ulker Talat Tiirk Dili, Birlik Matbaa, Ankara 2007, 326-328, Gulusoy [lkin, Neriman Nerimanov Tiirk -
Azerbaycan Dilinin muhtasar Sarf-Nahvi, Ankara: Sonc¢ag Yayinlari, 2019, 44-45.

3 Alesger Memmedov, Arap Dili, Bakii: Zerdabi Matbaasi, 2014, 250.

4 Y. Fatih Akbas, Arapg¢a Dil Bilgisi-Sarf-Nahiv, Karas: Eser Basim Yayin Evi, 2017, 298.

5 Hace Ahmet Didin, Tam Izahli Fasih Arapca Sarf-Nahiv, Haz. Emin Lafizci, Abdullah Giindogmus, Ankara:
Ofset Fotomat, 2008, 223, 225, 233.

6  Ali el-Cerim, Mustafa Emin, en-Nehvu’l-Vadih, Mektebet-Tevfikiye, Kahire 2015, II: 508-520.
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s Rivayet etti, slorivayet eden, ravi

Jiaj ulasdi Jeal s ulasan

JL sordu J s3e sorulmus, sorumlu

Fetehe = acdi Fatihun - =& acan, fatih

Celese > oturdu Calisun > oturan

Rame - < att1 Ramin-¢! atan

Ketebe - <8 yazdi Mektlip - 58 / yazilan/yazilmis

Nasara -_<iyardim etti Mans(r -_s=i / yardim edilen /
yardim edilmis

Medde - 2 Uzatti Memdd 252/ yayilmis /uzatilmis

Yukarida goriildiigii tizere bazi fiillerin fail kalibina aktarilmasiyla elde edilen ism-i
failler Tirkceye terciime edildiklerinde onlara fiilin sorular: ile beraber ayni zamanda
sifatin sorusu da sorulabilir. Mesela: “Ne yapan adam?” sorusunun cevabinda “Oturan
adam” diyebildigimiz gibi, ayn1 zamanda ona “Hangi?" sorusu da sorulabilir ve bu sekilde
nitelendirilebilir. S6yle ki "Hangi adam?" sorusu "Oturan adam" seklinde cevaplanip
nitelenebilir. Ancak elbette ism-i failleri diger sifatlardan ayiran en 6nemli 6zellik onlarin
tasidig1 niteligin gecici olmasidir. Mesela, oturan adam kalkabilir. Yazan adam durabilir.
Agan adam bu eylemi belirli bir siire zarfinda tamamlaya bilir vs. Arap¢ada sifat miisebbehe
adini alan ve niteligi kalic1 sekilde devam eden giizel, cirkin, zor, kolay, iyi, koti, yesil, sar1
gibi sifatlardan farkl olarak ism-i faillerdeki 6zellik hiidus seklinde yani gecici sekilde
gorulir ki, bu da onlar1 ayiran en 6nemli yonlerdendir. 7 Ancak bir takim gramerciler
miirekkep sifatlarda taraf olan ism-i faillerin izafet dahilinde kalic1 bir vasif bildirdigini de
ifade etmistir.8

1. Arap Gramerinde Sifat-Fiillerin ifade Yontemleri

Arapcada sifat fiiller cok yonli kullanim sekline maliktir. Onlardan biri sifat-fiillerin
izafet dahilinde muzaf ve muzafu'n-ileyh seklinde birlesmek suretiyle miirekkep sifat
bildirmesidir. Boyle durumlarda ¢ogu zaman ism-i faillerden sifat yoni itibari ile istifade
edilmektedir. Bu hususu birkag¢ 6érnekle agiklayalim:

7 Seyh Mustafa el-Galayini, Camiu-Durus’ul-Arabiyye, Daru’l-Hadis, Kahire trs., 141.
8  Ahmet b. Kasim Sihabettin el-Ezheri, Riseletu fi [sm-i Fail, tah. Muhammed Hasan Avvad, Daru’l-Furkan,
Umman 1983, 1: 72.
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Isbilen Y G le
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Ciimleler i¢cinde kullanimina bakarsak, miirekkep sifat olarak, niteledigi kelime ile
bir uyum icinde oldugunu da gérmekteyiz:

Ahmet temiz kalpli bir cocuktur. Al al g deal
Fatima is bilen bir kizdur. oY) Al cuny dodald
Insan hayatta nankér olmamahdir. sladl (& aaadl JSU (5 W Gl e g

Bu tiir miirekkep sifatlarda ism-i meftller yani gecmis zaman sifat fiiller de taraf gibi
kullanilabilir.

Basi kesik ol g shaia

Kanadi kirik clall ) pusa

Eli koynunda 52 o giSa

Kapinin 6niinde elleri koynunda bir kiz Al alal o)) 48 S iy el
gordim.

Kanadi kirik kus aci ¢ekiyordu. oy Fliall | guSall ylall (S

Gorildigl iizere ism-i failler ve mefiller bu terkiplerde miirekkep sifatin ayrilmaz
bir parcasi gibi istirak eder.

Zaman anlayisi ayirt edici 6zelliklerin basinda gelmektedir. Goriildiigii gibi, sifat-1
miisebbehelerde zaman anlayis1 yoktur. Clinkii 6zellik ve nitelemenin kalici bir sekilde
devamli olmasi onu zamana tabi olmaktan kurtarmistir.® Ancak sifat fiiller olan ism-i
faillerde ve mefillerde ise hal ve eylem sifat seklinde belirtildigi icin tabii ki, onlarin zamana

9 el-Calﬁyfni, ag.e., 141.
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bagh olmasi sarttir. Eylemin gerceklestigi yerde zaman vardir. Bu bakimdan sifat fiiller
cimlede sifat seklinde kullanilmasinin yani sira tam fiil olarak da gorev alabilirler. Bazi
dilciler bunu bir takim sartlara baglamistir.10 Onlarin belirli ve ya belirsiz kullanilmalarinin
miimkiin olduguna, eger belirsiz kullanilirsa soru, simdiki-gelecek zaman, olumsuzluk,
miipteda ve mevsufla bagh olmasi gerektigine deginmisler. ism-i failler Arapcada fiil olarak
kullanildiklarinda ismi haber bildirir, eylemi ve durumun zamanini konusma anina baglar.
Ayni diistinceleri ism-i mefiller icin de soylemek miimkiindiir. Ancak ism-i mefillerin
mechil miiteaddi (edilgen,gecisli) fiillerden yapildig1 dikkatten kagmamalidir. Arapga sifat-
fiillerin tam bir fiil olarak gérev almasini asagidaki 6rneklerde de gormek miimkiindiir:

lyiligin icin tesekkiir ederim Sliaas KL Ul

0, 6devini yaziyor/yazmaktadir Al S s

Ahmed sabah sekizde otobiisle okula lalan Alilally Ao paall A caald 2aal
gidiyor/gitmekdedir

Mektup yazilmistir. 4 ¢iSa Al I

Halit isinde azimlidir. alee e ayine A

Arkadasim  Abdurrahman  Kahire'ye 3alll ) Jilie laa il e Aiva
yolculuk yapiyor.

0, cuma giintimii ayrilmis? ¢ dnaall 45 (sllai |

Ben Ahmed’i kirmizi arabanin 6éniinde o) el 3 bl oLl eaf aali Ul
goriyorum

0, bu konuyu 6grenmekle mesguldiir Alaall 038 Ay Jpidia s

Orneklere dikkat edilirse ism-i fail ve ism-i mefiillerin kolayhkla muzari -simdiki zaman
fiillerine doéniistiiriilmesinin mimkiin oldugunu gérmekteyiz. Aradaki fark ism-i faillerin
maliim, ism-i-meflllerin ise mechl fiillere donistiirilmesidir. Ciinki, zikrettigimiz gibi
ism-i failler maltim, ism-i mefiller ise mechul fiillerden yapilarak Tiirk¢e gramerinde
simdiki zaman ve ge¢mis zaman sifat fiillerine uygun gelmektedir. Ayrica sifat-fiillerin
kendilerinden sonra direk ve ya harfi- cer yardimi ile nesne aldiklar1 da onun bir fiil gibi
amel etmesinin 6nemli bir isaretidir. Yukaridaki 6rnekleri anlama bagh kalarak simdiki
zaman fiilleri ile de verirsek asagidaki tablo ortaya ¢ikacaktir:

10 Ali el-Cerim, Mustafa Emin, a.g.e., II: 510.
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Mektup yaziliyor.

&ash Al )

Halit isinde azim gosteriyor

M‘_Aaﬁ_')z’%’ﬂl-s

O cuma glinlimii ayrildi

Anaalln 5 (3l

goruyorum

Ahmedi kirmizi arabanin oniinde

o) yandl 3 )Ll alal deaf aai

0, bu konuyu 6grenmekle
mesguldiir.

Adleall o3a M\Jm Jaidy VIRV

Sifat fiiller, bazi zarflarla beraber eylemi veya durumu gelecek zamana da

baglayarak zamani netlestirebilir.

Ben yarin izmir’e gidiyorum

lalua ) L caala bl

gidecegim

Bir giin sonra dinlenmek i¢in koye

a5 S dal iU Al I il W

(gidecek)

Gelecek y1l onlar Misir'a gidiyor

ALl 2ol 8 Gemn ) (5813 0

Meshur dilci alim Sibeveyhi de (61.796) ism-i faillerin simdiki zaman filleri gibi amel
etmesine dikkat ceker ve boylece ism-i faillerin nekre-belirsiz olmasi gerektigine vurgu

yapart!

Sibeveyhi eserinde bir siirden asagidaki 6rnegi sunar:12

ha daal el )
o ol el g

Sen bana, ben sana bagliyim,

Sanki senin mizraginin tiiyti benimdir.

11 es-Sibeveyhi Amr bin Osman b. Kanbar, El- Kitap, Mektebetii’l-Hanci, tah. Abdus-Selam Muhammed Harun,

Kahire 1988, I: 164.
12 es-Sibeveyhi, a.g.e., 164.
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Elbette yer verilen misralarda mecaz vardir. Sair yakinlig1 ve sevgisini bu sekilde ifade
etmeye ¢alismistir.

Bu beyitte vasilun ve raisun ism-i failleri-sifat filleri kullanmilmistir ki, bunlari
kolaylikla ayni kokten gelen muzari fiillere Jwy, i 2 doniistiirebiliriz.

Meshur Arap sairi Ziiheyr (61.609) ise bir beytinde sdyle demistir:
e e 1S 500 a3 Ty
Lils 10 Ll el Y

Gorliniiyor ki, ben gegmiste olup gecene hakim olamam,

Ayni sekilde gerceklesen bir seyi geri dondiiremem.

Burada miidrik kelimesi ism-i fail olup hakim olmak anlaminda kullanilmistir. Ancak
kelimenin sonundaki tenvin hazf (diistirmek, kaldirmak) edilmistir ki, 6zellikle siirlerdeki
nekre olan sézlerde bazen tenvinlerin hazf edilmesi kabul edilir.!3 [kinci misrada ise cai’un
ism-i faili kullamilmistir. Satirlarda gecen bu ism-i faillerin yerine simdiki zaman fiilleri
getirilse de anlami etkilemez. Bu, sifat fiillerin Arap¢ada simdiki zaman fillerinin yerine
kullanilabilme 6zelliginden ileri gelmektedir. Bu bakimdan sifat fiilleri zamir ve ism-i-
mevslllerin yardimi ile de agiklamak?!4, onun kokiinde hangi fiilin yattigin1 géstermek de
miimkiindiir:

Oldiiren kisi katildir iy s Jal
Vuran Kisi vurandir oy A g Ll
Ogreten kimse dgretmendir 0% A sa (e yaall
Oldiiriilen maktuldiir JiE A sa J gl
Yazilan mektuptur. S A g o Sl

Ibn Serrac (61 929) sifat fiillerin ciimlede muzari filin yerini tuttuguna dair su
ornekleri de verir:15

Babasi Zeydi dovene ugradim 10 o5l ajla da ) e

Babasi Zeydi dovene ugradim 135 0 sal iy Ja e e

Arap dilinde ism-i faillerin miibalaga sekilleri de ism-i failler gibi fiil 6zelligini tistene
bilir. Bu zaman ism-i miibalaga ism-i failin amel ederken tabi oldugu kurallara tabi olacak

13 es-Sibeveyhi, a.g.e., 165.

14 fbn Serrdc Eb( Bekr Muhammed bin Seri b. Sehl el-Bagdadi, El Usiilu fin-Nehv, tah. Abdul Hiiseyn el-Fethi,
Beyrut, Risale, trz., I: 122.

15 fbn Serrac, a.g.e., 123.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



255 | Zeki, “Arap Gramerinde Sifat Fiillerin ifade Yéntemleri Uzerine Bir Degerlendirme”

ve 16 daha ¢ok Jad | Jade | Juxd | Jgad | Jad kaliplarinda oldugunda amel edecektir. Arap
edebiyatcist Sevki Dayf (6l 2005) hatirlatilan ismi- miibalaga kaliplarinin fail gibi amel
ederek meftliin-bih aldigini kendi eserinde hatirlatmistir??:

Nimet verenin iyiligine ¢ok siikiir eden hosuma gidiyor.
Siiphesiz ki, korkak diismanla karsilasmaktan ¢cok korkar.
saal) 3 Ll Gluall )

Meshur dilci alim ibn-Serrac ayrica gecmis zaman sifat fiilleri olan ism-i mefiillerin de
fiil gorevini listlendigine dikkat ceker1s:

Zeyd’in kardesi kirbagla doviilmistiir (dovildii)
Lo gulls oy e 25 A
Lagudls ol )y Al

ibn Hisam da (61.1360) meshur serhinde gecmis zaman sifat fiilleri olan ism-i
mefillerin bu 6zelligine dikkat cekerek su érnegi zikreder:19

Kulu déviilmiis kisi geldi:
sie L puaall ol
Sonra da ciimlede gecen ism-i mefiiliin yerine bedel olarak mechiil fiili sunar:
°3:‘° ‘—‘):4 9533\ sla
Bu sekilde ismi-mefllleri mechul fiillere, mechul fiilleri ise ism-i meftllere
donitstiire biliriz. Asagidaki 6rneklerde bunu bir daha net gérmekteyiz:
[Imin faydalar bilinmektedir.
52 58 4 5 yaa alall
alall il g8 e 2
Fakire bir elbise verildi.
L it
L35 Sl el

Asagidaki hikmetli s6zlerde?? de ism-i mefiliin gizli de olsa bir fiil gibi amel etmesi
dikkat cekmektedir:

Kisi dilinin altinda sakhdir.

MLAQ;S;J,\'AA;)A\

16 Ali el-Cerim,Mustafa Emin, a.g.e., [1: 507-510.

17 Sevki Dayf Teysirdtun lugaviyye, Darul-Mearif, Kahire: 1990, 94.

18 fbn Serrac, a.g.e., 123.

19 [bn Hisam Cemaleddin el-Ensari, Serhu Katran-nede ve Bellis-sede, [stanbul: Dersaadet Kitapevi, trs., 277.
20 Ali Cerim, Mustafa el-Emin, a.g.e., II: 523.
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Her yasak edilen sey istenilir, arzu uyandirir.
W e Fsiee S
Orneklerden goriindiigii gibi ism-i mefiller nahiv ilminde 4mil adlanan etkileyici bir
unsur gibi ortaya cikmaktadir. Bu yonleri itibari ile ister ism-i mefQller, isterse de ism-i

failler kendi ¢caginda "Imamu-n- nuhat " (nahivcilerin énderi) adlandirilan Abdulkahir el-
Curcani ( 61 1078-79) tarafindan da lafzl amillerden hesap edilmistir.2!

Ism-i fail ve mefillerin Arapcada sifat gibi kullanilmasi da ¢ok yaygindir. Arapcada
ism-i fail ve ism-i mefiil, Tiirkcede sifat fiiller olarak adlandirilan bu kelimeler Arap¢cada hem
de sifat gibi istifade edilerek mevsifu (nitelendirdigi kelime) ile malim kurallarla tam bir
uyum icinde bulunur:

Yazan makine anK Al
Oldiiriilmiis geng J sl L)
Acik kapi z sisall Ul
Yazilmis mektup 4 giSall Al

Yukaridaki 6rneklerde bir niteleme s6z konusudur. Gortldiigi tizere bu sifat mevsif
terkiplerinde hem cins, hem sayi, hem irdb, hem de marifelik-nekrelik (belirli-belirsiz)
uyumu saglanmistir. Bu terkipleri bir de climle icinde gorelim:

iki y1l 6nce yazilmig roman, okurlarin takdirini Ol ) 8 Cale e 4 giSall 4 50
kazand. &1 ,al

Oldiiriilmiis geng, polisler tarafindan ormanda J8 e el 8 J gl QLa) aa
bulundu. b !
Izmir’den bir yazic1 aldim e (e A A oy i

Rus sarkiyatcilarindan Sarbatov ve Kovalev Arapcada sifat fiillerin oS ile
kullaniminin yaygin oldugunu vurgulayarak 6zellikle 2=lé + (S kalibinin ister klasik, isterse
de modern Arapc¢ada sik kullanildiginin altini ¢izmisler. 22 Tabii ki, bu zaman kenenin haberi
pozisyonunda kullanilan sifat-fiiller onunla birlikte eylemin 6zellikle ge¢mis zamana ait
oldugunu bildirmektedir. Bazi zaman zarflari kullanilmak sureti ile bu modelde ortaya ¢ikan
zaman belirli degisimler gosterebilir. Yani zaman dilimi gecmis dahilinde daha da netlese
bilir:

Kapi  calindigi  sirada  ofisinde Gl 3ok Laie 4iSa A Lulla S
oturmustu.

21 el-Cilircani Abdulkahir, Avdmil, haz. Nevzat Yanik, Kenan Demirayak, Mustafa Kili¢li, Sidi C6genli, Bakanlar
Matbaacilik, 2000, 43.
22 [llap6aros. I'. 1, KoBases. A. A., Yue6Huk Apabckozo A3vika, MockBa, BocTouyHas Jlutepartypa: 1998, 571.
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Sokakta yiiriidiigimde bu araba | o3 o Ce gLl 3 Lald S Ly
yanimdan gecti. 3 k)

Yukaridaki érneklerde ism-i failleri miizari fiillere déniistiirdiigiimiiz zaman ilk
climlede

d=& + ¢S ikinci ciimlede ise =8 + < terkipleri elde edilecektir ki, bu da ciimleye
gecmiste devam eden zamani yansitacaktir :"Oturuyor idim - oturuyordum, ylriyordum ."

Ayni sekilde Y 524« + (\S kalib1 da bu bakimdan unutulmamahdir:
Zeyd ormanda oldiirilmiisti.

Al Y sBe 2 S
Burada da ism-i mefiil mechul fiile kolaylikla doniistiiriilebilir.

Sifat fiiller Arapcada, taraflar1 sanki birbirine baglayan bir baglayici etken gibi de
ortaya cikabilir. Elbette yine sifat 6zelligi 6n plandadir, ancak bu durumda Tiirk¢ede olan -
an, -en, -mis, -mis, -mus, -miis gibi ekleri hatirlatarak sanki bir gecit fonksiyonunu ifade
eder:

Tesadiifi degildir ki, Murad Tiirkgeye | <€l (e 188 158 12 e o) daall Gl (e

terciime olunmus bircok tarihi kitap SRS Al N dLs il A )
okumustur.
Bu makaleyi yazan sarkiyatc ¢ AEall o3a ilsll 3 pinal) (e i L

hakkindaki goriisiin nedir?

Orneklerden anlasilacagi lizere ism-i fail Tiirk¢eye simdiki zaman - an eki, ismi mefil
ise gecmis zaman - mis eki ile terciime edilerek baglag gibi bir gecit roliinii oynamistir.

Ayni sekilde Arapcada bu tiir ciimlelerde herhangi bir ciimle 6gesinin nitelenmesi,
ism-i fail ve ism-i mefil olarak adlandirilan sifat fiillerle ifade edilmis olur. Ism-i fail ve ism-
i meftllar ait olduklari s6zlerle uyum icinde olan terkipler olusturur: 23

Giines gibi parlayan nehirde yiizdiik. OsatllS Andabiadl 3 yall 8 Lisass

Vatan ugruna oldirilmis kimligi | obosV Ja¥ O J sene tin 58 ol L
bilinmeyen bir askerin mezar1 o6niinde
durduk.

Tirk dillerinde sifat fiil terkipli climleler ad1 altinda 6grenilen bu ciimleler baglagsiz
niteleme climlelerinin bir tiiriidiir. Burada bagla¢ fonksiyonunu sifat filler tistlenmistir.
Arap dilinde sifat fiiller cogu zaman niteledigi kelimenin yaninda bulunmasinin yani sira
bazen ciimlede ondan uzak, dilcilik 1stilahi ile sylersek-distant durumda da kullanilabilir:

e el o el B g LS 5 g ) e QLS J gaidan) Axals 30

23 A.Memmedov, T. Cahani, M. Qarayev, Arap Dili, Azertedrisnesr: 1965, 287.
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Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde Tiirkiye tarihi ile ilgili on besinci asirda
Arapca yazilmis bir Kitap vardir.

Goruldigu tizere mektlibun (yazilmis) sifat fiili niteledigi kitap séziinden uzak bir
sekilde kullanilmistir.

Sifat fiiller yerine gére tam bir sifat gibi de kullanilabilir. Boyle durumlarda fiil
ozelliginden daha ¢ok sifat 6zelligi ortaya ¢ikmis olur, tabir-i caizse kelime tam bir sifata
dontiglir:24

Ebedi bir hayat sallA sl

Zalim bir sultan alls el

Yukaridaki terkipler sifat mevsiftan olusan terkiplerdir. Bu tip terkiplerde
taraflarin malim kurallar geregi tam bir uyum i¢inde oldugu bilinmektedir. Cinse, say1ya,
belirli veya belirsiz olmasina ve irdba gore uyum saglayan taraflar, sifat terkibi meydana
getirmislerdir. Burada mevsiiftan sonra gelen sifatlar ise aslinda ism-i failler olup fiilden
tiiremis kelimelerdir. Her iki 6zelligi tasimakla beraber, yukaridaki 6rneklerde sifat 6zelligi
daha agir bastigindan bu kelimenin sirf sifat gibi kullanilmasina 6rnek teskil etmislerdir.

Bu sifat fiiler ister ism-i fail, ister ism-i mefil olsun bazen Tiirk¢ede tam bir isim gibi
ad bildirmis, yani isimlesmistir. Bu kelimeler isimlestigi zaman onlarin fiil ve sifat 6zelligi
tamamen unutulur, kelime tam bir ad olarak ortaya ¢ikar. Asagidaki érneklere bakalim:

alx Muallim: Bu kelime aslinda diizeltme fiilden tiiremis sifat fiildir. Anlam1 6greten
demektir. Goriindigi lizere kelimede eylem ve nitelik vardir. Ancak Tlrkg¢ede bu anlamlar
arka planda kalmis kelime tam isimlesmistir.

Mektup kelimesinin asil anlami yazilan demek oldugu halde kelime isimlestigi zaman
onun ilk anlami degil, ad anlam1 meydana ¢ikmaktadir.

Miisliim, Mansfr, Arif, Akif, zalim, chil, mechil, Halit, Kadir, Fatime, ihsan, ikram,
makbl ve Tirk¢emize ge¢mis binlerce sozciigli buna 6rnek vermek mimkiindiir. Hatta
dikkat edersek bu sézlerin icinde 6zel sahis ad1 olarak kullanilan kelimeler de az degildir.
Arapcadan dilimize gecerek isimlesmis sifat fiillerin icinde uzun iinli bulunanlar kisminda
vurgu uzun unliilerin tizerine diismektedir.2> Bu yonden Tiirkcemizde o kelimeleri telaffuz
ettigimiz zaman uzun inliler dikkat cektigi icin bu fark edilir. Katip, Arif, Mansir, AKkif,
maktil, mektiip, Rasim, nadir, zahir ve b. Tabii ki, sifat fiillerin kalib1 degistikce kelimenin
soylenis temposu da degisecektir. Ancak yukarida soyledigimiz gibi sifat fiiller Tiirkcede
kullanildig1 zaman onlarin sifat 6zelligi arka plana ge¢mistir. Bunu ornekte de géormek
miimkiindiir:

Mansur  Marmara  {iniversitesi | & dxdlal QLAYYI K 8 Qs ) paia
[lahiyat Fakiiltesi 68rencisidir.

Miisliiman Allah’a ibadet eder. A 2amy Al

24 A.Memmedov, a.g.e., 251.
25 [lap6aros. I'. IlI, KoBanes. A. A, a.g.e., 54.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



259 | Zeki, “Arap Gramerinde Sifat Fiillerin ifade Yéntemleri Uzerine Bir Degerlendirme”

Bu orneklerde sifat fiillerin nitelik ve eylem vasfi degil, bir ad gibi amel etmesi s6z
konusudur.

Simdiye kadar orneklerde gec¢mis ve simdiki zaman sifat fiillerden ornekler verildi.
Hatirlatalim ki, Arap¢ada simdiki zaman olan muzarl zaman yerine gore genis ve gelecek
zamani da kapsayabilir. Bu bakimdan simdiki zaman sifat fiilleri zaman zarflar1 olmadan
bile Tiirk¢ede gelecek zamanda da cevrilebilir:

Zeyd arkadaslarina comert davranir veya davranacak.
sl I (2 54) oS 2

Ve ya makalenin akisinda belirttigimiz gibi sifat fiillerin gelecek zamana ait
oldugunu zaman zarflarinin yardimui ile de netlestirebiliriz:

Zeynep tezini iki hafta sonra yazacak.
G ol 2my a5l () 0 5

Arapca sifat fiiller sade fiillerden yapildig1 gibi diizeltme (mezid) fiillerden de
yapilabilir. Buna Arapca mezid yani harfi artirilmis fiillerden yapilan ism-i failler ve ism-i
mefiller denilir ki, bu kaliplar1 ism-i faillerde diizeltme fiilin basina bir mim harfi getirip
sondan bir 6nceki harfin harekesini kesre yapmakla2¢, ism-i mefiillerde ise yine fiil basina
bir mim harfi getirip sondan bir 6nceki harfin harekesini fetha yapmakla gerceklestirmek
miimkiindiir.2”

Bu hususa dair su érnekler verilebilir:

diizenlemek, diizen, diiziilmiis e / Ay /
gondermek, gonderen, gonderilmis Jaia / Quisa / Jua )l
saygl duymak, saygi duyan, saygi duyulan prina /o yiaa [ o yial
cikardi, cikaran, cikarilan ToAA/ z AL/ z AL
hazirladi, hazirlayan, hazirlanmis S ash el

Tiireme fiillerden yapilan ism-i failler ve ism-i mefiller basit fiillerden yapilan sifat
fiiller gibi amel etmektedir. Ancak tiireme fiillerden yapilan sifat fiillerin (ism-i mefillerin)
Arapcada yerine uygun olarak mekén ve zaman ifade ettikleri de unutulmamalidir.28

Asagidaki ciimlede bunun nasil gergeklestigini gormek miimkiindiir:
0, uzun zamandir liniversitenin laboratuvarinda ¢alisiyor.
A5l 520 die Aadlall it A Jeny 5o

Bu climlede muhtebar kelimesi hem tecriibe edilen veya edilmis anlamina gelmekte
hem de mekan anlaminda laboratuvar kelimesine karsilik gelmektedir.

26 [bn Hacib Cemaleddin b. Osman el-Maliki, el-Kdfiye fi-llmin-Nehv, Kahire: 2010, 41.
27 el-Maliki, a.g.e., 41.
28 Ebdul-Hadi el-Fadli, Muhtasarus-Sarf, Arabistan: 2017, II: 126.
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Bazen ciimlenin akisina bagh olarak ya mekan ya da zaman anlami daha agir
basmaktadir. Kuran-Kerimde bunun giizel bir 6rnegini gérmekteyiz29 :

{ )y Gl i) By J Ja) 5 B 2 530 S8 AT 5 3ava JAak il oy 8 50

Ve soyle niyaz et : "Rabbim! Girilecek yere dogrulukla girmemi, ¢ikilacak yerden de
dogrulukla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimeci bir gii¢ ver!"

Burada gorindigi Uzere Jax, z)s%  Kelimeleri ism-i mekin anlaminda
kullanilmistir. Burada girilecek yerin Medine, ¢ikilacak mekénin ise Mekke oldugunu ireli
stiren alimler vardir3. Ayetten giris yerinin, selamet yurdunun Medine oldugu ve Allah
katindan gelen yardima bir gii¢ ile IslAm nurunun oradan yayildig1 da anlasila bilir.

Asagidaki ornekte ise zaman anlami daha ¢ok ifade edilmistir:

Ben gelecekte Arapca 6grenmek icin yurt disina gitmeyi diisiiniiyorum.
Juinall 8 gy pall alaill Al 2l D a3 S

Bu climlede miistakbel kelimesi zaman ifade etmistir ki, giintimiiz Tlirk¢esinde de
bu kelime yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.

SONUC

1. Arapca gramerinde ism-i fail ve ism-i meftl 1stilahlar1 Tiirkcedeki sifat fiillere
isaret etmek i¢in kullanilmistir ki, bunlardan ilki fiili yapana, ikicisi ise fiilden etkilenene
isaret etmektedir. Fiillerden tlireyen, tiiredigi fiilin ifade ettigi eylemi gerceklestiren ve fiilin
ifade ettigi mana ile gecici siire nitelenen sahsa delalet eden kelimeler ism-i failler adi
altinda 6grenilmektedir. ism-i mefiller ise fiillerden etkilenen obje pozisyonunda karsimiza
¢ikarak Tiirkcede ge¢mis zaman sifat fiillerini hatirlatmaktadir.

2. Ism-i faillerin ve ism-i meftllerin Arapg¢ada sifat gibi kullanilmasinin ¢ok yaygin
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Tiirkgede sifat fiiller olarak adlandirilan, Arapcada ism-i fail ve
ism-i meful olarak adlandirilan bu kelimelerden sifat gibi istifade edilmis, niteleyici
kelimeler ile maliim kurallar dahilinde bir uyum i¢inde bulunmuslardir.

3. Arapgada sifat fiiller, bir fiil 6zelligi tasidigi i¢in (eger miiteaddi ise) kendisinden
sonra nesne alirlar ve onu mansub bir sekilde idare ederler. Ozellikle modern Arapgada ¢cok
yaygin olan bu metotta ismi failler eylemi simdiki zamana baska bir deyisle konusma anina
baglar ve ciimlede muzari fiil roliinii tistlenirler.

4. Arapcada ism-i fail ve ism-i mefuller, taraflar1 sanki birbirine baglayan bir
baglayici etken gibi ortaya cikarlar. Tabii ki, bu durumda yine de sifat 6zelligi 6n plandadir,
ancak bu durumda Tiirkcede olan sifat fiil eklerini hatirlatarak sanki bir gegit fonksiyonunu
ifade ederler.

5. Arapgada sifat fiillerin ister ism-i fail, isterse ism-i mefil olsun, Tiirkcede tam bir
isim gibi ad bildirerek isimlesmesi ve bdylece onun, fiil ve sifat 6zelliginin unutulmasi
dikkate sayandir.

29 el-Isra, /80.
30 Ebu Cafer Nehhis Ahmet b. Muhammet en-Nahvi [rdbul-Kurdn, tah. Abdiilmiin’im Halil ibrahim, Beyrut:
Darul-Kutibi’l-{lmiyye, 1421, 81.
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6. Diger bir 6nemli mesele de Arapc¢ada tiireme fiillerden (mezid) yapilan ism-i
mefillerin bu dilde mekan ve zaman ifade etmesidir. Bu hal hem klasik, hem de modern
Arapcada yaygindir.

7. Gliniimuzde sahis adlar1 gibi genis kullanilan 6zel isimlerin bir kisminin morfoloji
yonden Arapcada sifat fiiller seklinde olmasi elde edilmis sonuclardandir. Tabii ki, konunun
cok genis ve kapsamli oldugunun bilincinde olmus ve sadece arastirabildigimiz
taraflarindan bir takim sonuclar ¢cikarmaya ¢alismisizdir.
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Music as a Tool to Express Emotions During the Covid-19 Pandemia Period
Tacetdin BIYIK*

Abstract

Music, which has existed since the beginning of humanity and has been one of the most effective
tool for expression and sharing of feelings and thoughts in almost every period of life from birth to death,
has also shown itself during the covid-19 pandemia period, and has fulfilled its mission as an agent for
exhibiting our emotions and thoughts composed by this new situation in which we are included
unintentionally. As in other events that affect a large segment of the society -positively or negatively
(War, Triumph, Disaster, famine etc.)- many musical works with Corona content have been produced
during the covid-19 pandemia period which has deeply affected all of the people of our country. In this
study, it is aimed to discuss the works with coronavirus/covid-19 content produced and shared in media
on the occasion of the pandemia in our country, and to determine which feelings and thoughts these
works interpret. In the study, the works produced in this period of almost every type have been tried to
be examined and the ones found remarkable have been assessed after the examination. As a result of the
research, it is observed that it was intented to exhibit thoughts and feelings such as fear, anxiety,
confusion, amazement, prayer, confession, repentance; suggestion of goodness and hygiene; advice,
taking refuge in the God, comprehension of the weakness; curse to the corona and to those who caused
it to spread around the world; curse to the enemies of Islam, Muslim and Turkey in the works produced
on the occasion of the corona.

Keywords: Pandemia, Covid-19, Coronavirus, Music, Emotion, Poetry.

Covid-19 Salgim1 Déneminde Duygular ifade Etme Araci Olarak Misiki

Tacetdin BIYIK

0z

Insanhgin baslangicindan beri var olup dogumdan éliime kadar hayatin hemen hemen her
doneminde duygu ve diisiincelerin ifade edilip paylasilmasi icin en etkili araglardan biri olan misiki,
lilkemizdeki covid-19 salgini déneminde de kendisini gdstermis, istenmedigimiz halde bir anda
icerisinde bulundugumuz bu yeni durumun bizlerde olusturdugu duygu ve diisiincelerin izhar
edilmesinde aract olma vazifesini yerine getirmigstir. Toplumun biiytik bir kesimini etkileyen diger
olaylarda -olumlu veya olumsuz (savasg, zafer, afet, kitlik vb.)- oldugu gibi tilkemiz insaninin tamamini
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derinden etkileyen covid-19 salgini sirasinda da korona igerikli bircok miizikal eser liretilmistir. Bu
calismada, iilkemizde salgin miinasebetiyle liretilerek medya ortamlarinda paylasilan
koronavirtis/covid-19 icerikli ¢calismalar ele alinarak bu ¢alismalarin hangi duygu ve diisiincelere
terciiman oldugunun tespiti amaclanmigstir. Calismada bu dénemde yapilan hemen hemen her tiirden
eser incelenmeye ¢alisilmis kayda deger bulunanlar incelenerek degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Arastirma neticesinde, korona miinasebetiyle iiretilen eserlerde; korku, endise, saskinlik, hayret, dua,
itiraf, tévbe; iyiligi ve temizligi telkin; nasihat, yaraticiya siginma, acziyyeti idrak; koronaya, koronanin
ctkmasina ve diinyaya yayilmasina sebep olanlara beddua; Isldim, Miisliiman ve Tiirkiye diismanlarina
beddua gibi duygu ve diistincelerin izhar edilmesinin amaglandigi gériilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Salgin, Covid-19, Koronavirtis, Misiki, Duygu, Siir.

GIRIS

Misiki bir yoniiyle duygularin nagme ile ifade edilmesi seklinde de tarif edilebilir.
Diinyevi olsun uhrevi olsun, maddi olsun manevi olsun, nefsani olsun Rahmani olsun; nese,
hiiziin, keder, seving, cosku, aci, 6zlem, muhabbet, hicran, haz, sehvet vb. her tiirlii duygu
musiki araciligiyla da ifade edilmistir. Misiki, duygularin disavurumunda veya miispet
duygularin cogalmasimi menfi duygularin azalmasim saglamak amach kullanilan
yontemlerden birisidir. Diger bir ifade ile misiki, kisinin o an hissettiklerini bagkalariy-
la paylasmak, kendisini veya igerisinde bulundugu duygularini ifade etmek suretiyle baska
bir duyguya ge¢mesini yani gecici de olsa ‘rahatlama’sini temin etmek i¢in tarih boyunca
kullanilmis en tesirli araglardan birisi olmustur.

Misiki, temelinde dint duygularin yani kisinin yaratici ile olan duygusal baglarinin
neticesinde kulun Rabbine karsi olan duygularini ifade etmek gibi bir amagla baslamis olsa
da daha sonralari kisinin dini olsun din disi olsun her tiirlii duygu ve diisiincesini ifade
etmek i¢in kullandig1 bir yéntem olmustur. insanlik tarihi boyunca bu amaclarla iiretilen ve
dinlenilen misiki giintimiizde de hem dinf hem de dinf olmayan (diinyevi/la-dini) amaglarla
iretilip, icra edilip dinlenmektedir.

Ses miithendisligi veya ses sanati seklinde de tarif edilen misiki, bir saz ¢almak, bir
eseri kendi sesi ile seslendirmek veya yeni bir eser bestelemek gibi kabiliyetler-le onu
iiretebilenlerin yani sira diger insanlarin da onu dinleyerek kendi duygularini paylastiklari
muhtesem bir vasitadir.

Tarih boyunca dogum, stinnet, diigiin, bayram, zafer, hasat, bolluk, ibadet sonrasi vb.
neseli zamanlarda nese duygusunun paylasildigl eserler meydana getirilip ¢alinip soyle-
nip dinlendigi gibi savas, 6liim, afet, kitlik vb. kederli zamanlarda da hiiziin duygusunun
paylasildig1 marslar, agitlar, tiirkiiler vb. eserler bestelenip calinip séylenip dinlenmistir.

Bu calismada, gliniimiizde kovid-19 (covid-19) salgini neticesinde ortaya c¢ikan ve
tilkemiz insaninin hissetmis oldugu kimi duygular1 dile getiren miizikal eserler-
den bazilarinin incelemesi yapilacaktir. Refah ve huzur zamanlarinda oldugu gibi bu salgin
esnasinda da insanlar misiki ile icli dish olmuslar hem yeni besteler yapmis, yeni sozler
yazmislar hem de yazdiklar1 sézleri eski bestelere uyarlayarak (aranje ederek,
diizenleyerek) yeni eserler meydana getirmisler, calip sdyleyip dinlemislerdir. Calismada
ele alinacak eserler sesli ve/veya goriintiilii medya araglarindan (TV, radyo, internet) temin
edilmistir.

Covid-19 salgin1 doneminde ftiretilen eserlerin tespit edilmesinde, eserlerin ¢algi-
l1 veya calgisiz olmasina, dini veya din dis1 s6zler icerip icermemesine vb. herhangi bir husus
goz oniinde bulundurulmaksizin miimkiin oldugu kadar genis bir yelpazede misiki ile
alakali calismalarin ele alinarak degerlendirilmesi amag¢lanmistir.
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Misiki ile ifade edilmek istenen duygularin cesitliligini, salgin hastalik
donemlerinde iiretilen (bestelenen, ses ve/veya sazile icra edilen) eserlerden de ¢cok net bir
sekilde anlamak miimkiin olmaktadir. Bu donemde tiretilen eserler incelendiginde; sartlar
ne olursa olsun misikinin her zaman ve zeminde insanin vazgecilmezlerinden bir unsur
oldugu, kisinin miispet veya menfi her tirli duygu ve diislincesini ifade etmesin-
de kendisine aracilik ettigi goriilecektir.

Islam tarihi boyunca mesruiyeti tartisilagelen ancak hicbir zaman da onsuz
yapilamayan misikinin, savasta cesaret vermesi, yalnizken yalnizligi/korkuyu gidermesi,
annenin bebegini avutmasi vb. amaglarla yapilan ¢ok az mesele disinda, icra edilen eserin
tiirii/formu, dini veya din dis1 icerige sahip olup olmamasi gibi hususlar géz 6ntinde
bulundurulmadan, igerigi ve tiirti nasil olursa olsun herhangi bir ayrim yapilmaksizin her
tiirli nagmenin mutlak olarak degerlendirildigi,! bu degerlendirmeler neticesinde de,
misikiden iretmek (¢almak, sdylemek) veya dinlemek seklindeki bir istifade yontemi-
nin her ne amagcla olursa olsun caiz olamayan bir durum, haram, sahibini glinahkar yapar
vb. hiikiimlerin verildigi ortamlarin tekrardan gézden gecirilerek miisikiden fert ve toplum
olarak daha iyi bir sekilde fayda saglamanin nasillig1 diisiincesinin hadkim kilinmasi ve bu
gayenin gerceklestirilmesi icin azami gayretin gosterilmesinin gerekliligi ortaya ¢cikmistir.

1. Bu Dénemde Yapilan Miizikal Calismalar

Ik defa 2019 yilinin Aralik ayinda Cin'in Vuhan sehrinde goériilen covid-19 adh
bulasici ve 6liimciil viriisiin 11 Mart 2020°de Tiirkiye'de goriilmesinin ardindan virtise karsi
maddi manevi bir ¢ok énlem alindi. insanlarin moral bakimindan daha saghikl olmalari-
ni temin etmek icin Diyanet isleri Bagkanligimin aldig1 tedbirlerden birisi de 23 Mart
2020’de camilerden dua edilmesi idi. Giinde bes defa bes farkli makamdan okunan ezanlara
ilaveten belirli vakitlerde fazladan saldlarin okunmasi, her giin yats1 namazi ezanindan
sonra minarelerden yapilan dualarin ardindan Anadolu halklarinin hemen hemen her tiirli
vesile ile her zaman ve mekanda cosku ile seslendirip dinledigi Buhiirizade Mustafa Itri
Efendi’'nin (6. 1123/1711) zihd ve hiiziin duygularinin ifadesinde tesiri ¢ok fazla olan
segdh? makamindaki iki 6liimsiiz eserinin (tekbir ve salat-1 immiyye) okunmasi da bu
kabildendi. Bu tiir bir misikinin insanlarin/Miisliimanlarin kuvve-i maneviyyeleri-
ne yapacagl olumlu tesiri inkar etmek miimkiin degildir.

Bu dénemde devletin resmi kurumu (DiB) vasitasiyla korona miinasebetiyle yapilan
bu icralarin yani sira 6zellikle karantina dénemlerinde evlerde yapilan cesitli icralar da
dikkat ¢cekmistir. Bazi iilkelerde oldugu gibi iilkemizde de evlerin balkonlarinda yapilan
misiki icralari, ev icinde ailecek cemaatle namaz kilinmasi, ezan, Kur’an-1 Kerim, ilahi
okunmasi, enstriiman ¢alabilenlerin enstriimanlariyla cogunlukla ailecek sarki, tiirkii, ilahi
vb. eserler seslendirmeleri, ramazan ayina denk gelen kisimlarda mukabelelerin okunma-
s1, cemaatle kilinan teravih namazlarinin aralarinda ilahilerin sdylenmesi, ramazan
davulcularinin korona igerikli maniler okumasi, hastaliktan iyilesenlerin hastaneler-
den miizik esliginde ugurlanmalari, yurtdisindan getirilip yurtlara yerlestirilenlerin

1 Bk. Tacetdin Biyik, Osmanl Fetvalarinda Misiki (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2019), 430.

2 Tirk misikisinin en eski makamlarindan biri olup ¢ok eskilerden beri siklikla kullanilmistir. Segah beslisi
ile hicaz dortliisiinden olusmasina ragmen Mirekkep makamlardan sayilmistir. Karar sesi/duragi segih
(koma bemollii si sesi), gii¢liisii neva (re) sesidir. Ferit Devellioglu, “Segah”, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik
Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1990), 1374; ismail Hakki Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Usulleri
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010), 297.
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miizikle karsilanip miizikle gonderilmeleri, ara¢ iizerinde sokaklarda dolasarak verilen
konserler, karantina doneminde goriilen misiki icralarindan bazilaridir.

Korona icerikli olmasa da bu doneme has bazi icralar da gerceklestirilmistir. Bir¢ok
ses ve saz sanatcisi sanatlarini sanal ortamlardan/internet lizerinden yayim yaparak
gerceklestirmislerdir. Bazi sanatgilar da yine internet {izerinden gruplar olusturarak bazi
programlar yardimiyla ayni eseri birlikte seslendirerek basarili ¢alismalara imza
atmislardir. Amasyali tasavvuf misikisi sanatcilarinin3 birlikte seslendirdikleri “Semaver”
adl ilahi* ve Ozbek sanatcilarinin aym yéntemle hazirladiklar iilkemizde de ¢ok begeni-
len “Ramazan Geldi Ramazan” adl ildhiye bir¢ok grubun yaptigi calismalar bu yoéntemle
yapilan icralardandir. Bunlara ilaveten Devran Koleji 6gretmen ve dgrencilerinin ¢ok dilli
yaptiklar1 calismalars ve “Saglik Icin Cal” projesi cercevesinde bircok grubun yapti-
g1 calismalardan birisi olan Ankara il Saghk Miidiirliigii'niin saghk ¢alisanlarindan farkh
statiideki on yedi personelinin sazlar1 ve sesleriyle seslendirdikleri sozleri Yunus Emre’ye
ait olan “Gel Gor Beni Ask Neyledi” adli segdh makamindaki anonim besteli eseré internet
ortaminda icra edilip paylasilan ildhilere en giizel 6rneklerdendir.

Simdi de internet iizerinden paylasilan korona igerikli diger miizikal ¢alismala-
ra bakalim. i1k olarak bestesi Abdiilkadir-i Meragi'ye (6. 838/1435) ait Amed nesim-i stibh-u
dem adl diiyek usuliinde ve Rast makaminda? bestelenmis nakis beste8 formundaki esere®
yazilan koronaviriis (covid-19) icerikli sozlerin seslendirilmesiyle olusturulan
uyarlamaylal® baslayalim. Bu esere yapilan uyarlamay1 seslendirenler Cumhurbaskanli-
g1 devlet korosu ses sanatcilarindan; Hiseyin Kiyak, Anil Yurttas, Taha Aras ve eser
arasindaki gazeli okuyan Taner Yalgin'dir. Esere yazilan yeni sozler su sekildedir:

Nerden geldin sen bu vatana?

Dert oldun herkese korona.

El degmez oldu hicbir yere

3 Bu isimler sunlardir: Ahmet Hakk: Turabi, Fatih Koca, Ubeydullah Sezikli, Faysal Arpagus, Osman Akbas,
Osman Yildiz, Hadi Duran, Ahmet Tongiig, Eren Koksal, Ahmet Bilen, [brahim Coban ve Hasan Kazanci.

4 Qrigami Yapim Miizik, “Semaver [lahisi, Amasyal Tasavvuf Musikisi Sanatc¢ilarindan Ramazan Hediyesi”,
YouTube (8 Mayis 2020), 00:00:01-00:02:58.

5 Onur Ozelcaglayan, “Ramazan Geldi Ramazan”, YouTube (27 Nisan 2020), 00:00:01-00:04:06.

6  Ankara il Saghk Miidiirliigi, “Saghk Icin Cal”, YouTube (24 Mayis 2020),00:00:01-00:06:10.

7 Tirk misikisinin en kokli makamlarindandir. Basit makamlardan olan rast, yerinde (rast/sol) rast beslisi
ile nevada (re) rast dortliisiiniin birlesmesinden olusur. Karar sesi/duragi rast (sol) ve gii¢liisii -makamin
dizisini olusturan tam besli ile tam doértliintin ek yerindeki besinci derece- neva (re) sesidir. Devellioglu,
“Rastan”, 1297; Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati, 137.

8  Asli naks-beste olan bu tabir Arapg¢a ve Farsca birlesik bir isim olup misikide iki haneli besteleri ifade eder.
Kullanimi nadirdir. Nakis bestelerde, bir gelenek olarak genellikle fahte ustliiniin yarisi olan 10 zamanl ve
6 darbli lenk-fahte usilii kullanilmistir. Devellioglu, “Naks-beste”, 1191; Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyat,
106-107.

9  Eserin sbzleri su sekildedir: Amed nesim-i siibh-u dem / Tersem ki dzdres kiined / Tahrik-i zilf-ti anberes / Ez
hab"1 bidares kiined (amdn) / Tenna dirna deddere dilli ney / Tenna dirna deddere dilli ney / Ah teneni ta dir
ney / Teneni ta dir ney / Dir ney dir ney / Ez hdb"1 biddres kiined (amdn) / Ah ye le li ye le 1 / Ye le li ye le 14
dost / Ye le li ye le Id / Ye le li ye le Id dost / Ez hdb't biddres kilned (amdn) / Sultdnima sultanima / Rdhmet
bekiin ber cnima / An dem ki cdn ber-leb resid / Hem-rdh't kiin imdnima (aman) / Tenna dirna deddere dilli
ney / Tenna dirna deddere dilli ney / Ah teneni ta dir ney / Teneni ta dir ney / Dir ney dir ney / Hem-rdah't kiin
imdmima (amdn) / Ahye leliyeleld / Ye leli ye le 1d dost / Ye le li ye le 1d / Ye le li ye le 14 dost / Hem-rdh'f kiin
imdnima (amdn). Eserin nota ve sozlerine ulasmak icin: Sarkilar Notalar (SN), “Amed nesim-i stibh-u dem”,
(Erisim 11 Mayis 2020).

10 Bu calismaya su adresten ulasilabilir: Sanalmahal, “Su Ana Kadar Yapilmis En Iyi Korona Sarkis1”, YouTube
(17 Mart 2020), 00:00:01-00:03:02.
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Bulunmadi da kolonya

Ah koro koro koro korona

Koronadan aman korun ha

El degmez oldu higcbir yere

Bulunmadi da kolonya

Bes kurusluk bir dezenfektan

Olursa yiiz kurus

Hep dolar alsan maasi

Yine yetmez kuluna

Ah koro koro koro korona

Koronadan aman korun ha

El degmez oldu higcbir yere

Bulunmadi da kolonya

Klasik Tirk misikisinin saheserlerinden olan Farsca sozlere sahip bu besteye
yapilan Tirkce so6zlii uyarlama miizikal acidan degerlendirildiginde gayet basari-
1 goziikmektedir. Bizi ilgilendiren tarafi ise korona icerikli s6zleridir. S6zler incelendiginde;
korona salgininin herkes icin bir dert oldugundan dem vurularak tiilkemize gelmesi kabul
edilmemektedir. Hastalik bulagsma ihtimaline binaen herkesin bir yerlere dokunmak
hususundaki tereddiidii dile getirilmistir. Hastaliga yakalanmamak i¢in -bakteri veya viriisii
yok edici 6zelliginin ortaya ¢ikmasiyla birlikte toplumda daha 6nceki zamanlarda da yaygin
olarak kullanilan- kolonyaya karsi asir1 talep olusmustur. Bunun neticesinde kolonyanin ve
ayni vazifeyi goren dezenfektan friinlerinin piyasada tiikenecek seviyeye gelmesiyle
toplum icerisindeki firsat¢i kesimler tarafindan fahis fiyatlarla satilir olmasindan duyulan
rahatsizlik dile getirilerek ¢alisanlarin maaslarinin yiiksek olmasi durumunda bile bu yeni
cikan masraflara giic yetmeyecegi ifade edilmektedir. Eserin terenniim/nakarat kismin-
da ise koronadan korunma hususunda telkinlerde bulunulmaktadir.

Kisaca ifade edilecek olursa bu yeni sozlerde, salginin tllkemize gelmesinin
insanlarda meydana getirdigi saskinlik, olay1 kabullenememe; salginin gelmesiyle beraber
toplumda olusan davranis degisikliklerinden en dikkat cekenleri dile getirilmis ve hastali-
ga yakalanmama ikazinda bulunulmustur.

Bir diger ¢alisma aslinda yine bir uyarlama olup itilkemizde Cav Bella!! diye bilinen,
kimin yazdig1 ve besteledigi bilinmeyen bir Italyan halk sarkisi olan Bella Ciao’ya'? yazilan
korona icerikli s6zlerden olusan yeni bir eserdir.!3 Esere yazilan yeni sozler su sekildedir:

Iste bir sabah uyandigimda

Her yanim korona korona korona

Aha giriyoruz karantinalara

11 Esere Grup Yorum tarafindan yazilan Tiirkce sézler su sekildedir: Iste bir sabah uyandigimda / Cav bella, cav
bella, ¢av bella, cav, cav, cav / Elleri baglanmis buldugum yurdumun / Her yani isgal altinda / Elleri baglanmis
buldugum yurdumun / Her yani isgal altinda / Sen ey partizan beni de gétiir / Cav bella, ¢cav bella, ¢cav bella,
cav, ¢cav, cav / Beni de gétiir daglariniza / Dayanamam tutsakliga / Beni de gétiir daglariniza / Dayanamam
tutsakliga / Eger éliirsem ben partizanca / Cav bella, ¢cav bella, cav bella, ¢cav, cav, cav / Sen gommelisin ellerinle
beni / Ellerinle topragina / Sen gémmelisin ellerinle beni / Ellerinle topragina... Sarkinin Grup Yorum
tarafindan yapilan Tirkge uyarlamasina ulasmak i¢in: Kalan Miizik, “Grup Yorum - Cav Bella”, YouTube (21
Subat 2015), 00:00:01-00:01:40.

12 Eser hakkinda genis bilgi i¢in bk. Listelist (LL), “Cikis Noktasindan Giinlimiizdeki Anlamina Cav Bella
Sarkisinin Hikayesi (Bella Ciao)”, (Erisim 11 Mayis 2020).

13 Yeni eseri dinlemek i¢cin bk. Alkanlar, “Cav Bella - Korona Marsi (Balkon Sarkisi Her Yanim Korona Corona)”,
YouTube (16 Mart 2020), 00:00:01-00:00:39.
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Her yanim aha (gardas) korona

Cin’de bir yavsak yarasa yedi

Yarasa yenir mi yenir mi yenir mi

Makarna (kumru) yiyeydin

Fasulye (burger) yiyeydin

Ulan yarasa yenir mi (Yarasa lan yemeyeydin)

Bahar aylari evde oturmak

Reva mi lan bana lan bana lan bana

Issiz kald: millet giicsiiz kaldi millet

Ulan Cin’deki pezevenk

Neredeyse tamamen siyasi ve/veya ideolojik saiklerle kaleme alinan ve sOylenen
Tilrkge so6zlere sahip olan bu calismanin korona salginina uyarlanmis sekli ayni siyasi
diisiincelere sahip olsun olmasin hemen hemen her kesim tarafindan ¢ok¢a dinlenmistir.
Sarkinin/marsin sézleri incelendiginde; covid-19 viriisii ile karsilasmis olmanin
beklenmeyen bir durum oldugu, bunun neticesinde daha dnce salginin goriildiigii farkl
iilkelerde icra edilen karantina uygulamasinin lilkemize de gelmesinin saskinlig1 ve kabul
edilemezliginin dile getirildigi goriilecektir. Boyle bir mevsimde karantina
uygulamalarindan dolay1 evde kalmak zorunda olmanin insanlara vermis oldugu rahatsiz-
lik sezinlenmektedir. Bu durumu yasamak mecburiyetinde kalindig i¢in viriisiin ilk ¢ikma
sebebi olarak gosterilen Cin’de bir kisinin yarasa eti yemesine kizildig1, hatta argo ifadelerle
soviildiigl gorilmektedir.

Sevilen halk miizigi sanatcilarindan rahmetli Ozay Gonlim'in (5 Subat
1940, Denizli - 1 Mart 2000, Ankara) Osman Ac¢ar’dan derleyerek notaya alip seslendirdigi
"Elindedir Baglama / Hop Diri Dat Diri" isimli Denizli Acipayam tiirkiisiinii, 4 Denizlili baz1
sanatgilar koronaviriis (covid-19) i¢in yazilan yeni sozlerle (yeni uyarlama ile) yeniden
seslendirdiler. Arzu Subakan Kabukcu’'nun yazmis oldugu sézlerle yeniden diizenlenen
tiirkii Hakan Eyiden (Denizli Biiyiliksehir Belediyesi Konservatuvari sanatgisi) tarafin-
dan okundu. Sanat¢iya konservatuvarin saz sanatgilari da sazlariyla eslik etti. Yeni
uyarlamayla yeniden diizenlenen korona icerikli sézlere sahip bu tiirkiiye bir de klip
cekilerek cesitli video paylasim sitelerinde ve sosyal medya ortamlarinda yayimlanmistir.1s
"Evde kal" mesaj1 da tasiyan tilirkiiye yazilan yeni sozler su sekildedir:

Ne oku var ne yayi

Esir aldi diinyay1

Kdbus etti riiyayi

Cavirin koranast

Tiim diinyayt mahvetti

14 Tirkiintn sozleri su sekildedir: Elindedir baglama / Kara (komiir) gézliim aglama / O giinkii (bayramlik)
sézlerimi / Cavir (zalim) annene séyleme / Haydendi deyzem dayim / Gurusun donuz huyum (agzim dilim) /
Ableni ben gagircem (ben agbeyne varicem) / Enisden olcem gayri (yengen olcem gayri) / Hop diri diri dat diri
dit diri dom / Ben yarimi seviyom (Ben Kezban'a éliiyom) / Sari cizme giyelim / Bizim dama girelim / Annen
buben duyarsa / Tav bosanmigs diyelim / Haydendi deyzem dayim / Gurusun donuz huyum (agzim dilim) /
Ableni ben gagircem (ben agbeyne varicem) / Enisden olcem gayri (yengen olcem gayri) / Hop diri diri dat diri
dit diri dom / Ben yarimi seviyom (Ben Kezban'a 6liiyom) / Susadim su isterim / Pinar nerde gésterin / Ben
pinardan ganmeyom / Keziban'i isterim / Haydendi deyzem dayim / Gurusun donuz huyum (agzim dilim) /
Ableni ben gagircem (ben agbeyne varicem) / Enisden olcem gayri (yengen olcem gayri) / Hop diri diri dat diri
dit diri dom / Ben yarimi seviyom (Ben Kezban'a 6liiyom). Eser hakkinda teknik bilgi ve notasina ulasmak i¢in
bk. Repertiikiil (RT), “Elindedir Baglama” (Erisim 11.05.2020).

15 Esere ulasmak icin: Bu Kadar, “Cavirin Koronas1”, YouTube (8 Nisan 2020), 00:00:01-00:02:59.
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Bizi eve hapsetti

Artik canima yetti

Cavirin koronasi

Hop diri diri dad diri diri dom

Evden ¢citkmayin diyom

Hop diri diri dad diri diri dom

Evde kal Denizli diyom.

Icimize diistii har

Dokunulmaz yani var

Bir ignelik cani var

Cavirin koronasi

Nedir ki bize kastin

Kasirga gibi bastin

Ataslarda yanasin

Cavirin koronasi

Nakarat

Sokaklar tehlikeli

Yikamak gerek eli

Ne agzi var ne dili

Cavirin koronast

Sanki ath siivari

Hayallerim firari

Yok olup gitsin gari

Cavirin koronast.

Nakarat

Tamamen Ege yoresine ait nagmelerden olusan Hiiseynil® makamindaki bu
tiirkiiniin korona icerikli yeni sozleri incelendiginde; tiirkiiyii olusturan kitalarin korona
virlisiinilin bir ¢esit sovme ifadesi olan cavir/gavur kelimesiyle tamlama seklinde kullani-
m1 dikkat cekmektedir. Hoslanmayan bir sey veya bir durumla Kkarsilasildiginda
gavura/cavira izafe etmek ililkemizin hemen hemen her bdlgesinde goriilmektedir. Bu
tirkiide de korona arzulanmayan bir sey olup gavura yani kafire, yabanciya izafe
edilmektedir. Aslinda koronanin gériinen herhangi bir silah1 olmamasina ragmen biitiin
diinyay esir alarak mahvettigi, onlar1 evlere hapsettigi; insanlarin tath riiyalarim kdbusa
cevirerek hayatlarindan bezdirdiginden bahsedilmektedir. Bir ignelik cani olan bu
gorunmez varhgin dokunulmazligl, insanlarin ateslenmesine sebep oldugu, kasirga gibi her
tarafi sardigi, agzinin dilinin olmamasina ragmen atli bir savasei gibi olup insanlarin giizel
hayallerinin yok olmasina tesir eden bir varlik oldugu belirtilmektedir. Korona
kisilestirilerek insanlara kastinin ne oldugu sorulmakta, yine iilkemizde beddua olarak
kullanilan “ataslarda yanasin” tabiri ile yok olup gitmesi arzu edilmektedir. Bu arada
insanlara tavsiyelerde bulunularak sokaklarin tehlikesinden, evde kalmanin ve elleri
yikamanin gerekliliinden bahsedilmektedir.

16 Tiirk misikisindeki basit makamlardan birisidir. Cok eskilerden beri -6zellikle Tiirk halk misikisinde- yogun
olarak kullanilmaktadir. Yerinde (la/dligah) hiiseyni beglisi ile hiiseynide (mi) ussak dortlisiiniin
birlesmesinden meydana gelmistir. Karar sesi/durag1 diigdh (la) ve giicliisii, diziyi olusturan besli ile
dértliiniin ek yerindeki hiiseyni (mi) sesleridir. Devellioglu, “Hiiseyn1”, 599; Ozkan, Tiirk Milsikisi Nazariyati,
179.
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Bu tiirkiide de korona arzu edilemeyen, umulmadik bir zamanda ortaya ¢ikan tuhaf
goriinmez bir yaratik olarak insanlari, yasam tarzlarinda istenmeyen degisikliklere maruz
birakmasi sebebiyle bedduay1 hak eden bir nesne olarak algilanmis ve kendisi muhatap
alinarak adeta onunla hesaplasilmistir.

Bestekar Amir Ates, Hayrettin Karaman’in 15 Nisan 2020 tarihinde koronavi-
ris salgim gilinlerinde Bursa’da yazdigi korona icerikli siirinin kiirdili-hicazkar!?
makaminda besteleyerek, ilk defa TRT 1’'de canli olarak yayimlanan “Ramazan Sevinci” adli
programda bir udi esliginde seslendirmistir. Tamami sekiz kita olan eserin Amir Ates sadece
tic kitasini okumustur. Siirin sozleri su sekildedir:18

Bir é6liim (mahser) provasi basimiza gelenler

Olmeden énce éldiik ibret alir gérenler

Bu sirra ermis idi sefer edip erenler

Mevld gérelim neyler neylerse giizel eyler

Bagin bahgen var olsun gidip de géremezsin

Dostlar meclis kuramaz sen varip giremezsin

Paran pulun ¢ok olsun (olsa da) elini siiremezsin

Olii (ecel) boyle degil mi séylen, hanmimlar (agalar) beyler!

Mevla gérelim neyler neylerse giizel eyler

Atin araban hazir gidemezsin dostuna

Oturup kaldin dostum evindeki postuna

Tedbir alip karsi dur koronanin kastina

Kendini bilen kisi ancak bildigin sdyler

Mevla gérelim neyler neylerse giizel eyler??

Hayrettin Karaman’in siirin sadece ilk kitasinda Erzurumlu ibrahim Hakki'min
meshur “Tefvizname”20 adli siirinin son kitalarindan iktibas ederek aldig1 (Mevid gérelim
neyler neylerse giizel eyler) kismini bestekdr her kitanin sonunda tekrarlayarak yeni
bestelenen eserin nakarati mesabesine getirmistir. Bu climle, kendi aleyhinde gibi duran
istenmeyen durumlar karsisinda bile Miisliiman bir bireyin yaraticisi ile olan irtibati-
n1 koparmadan ona siginmasinin gerekliligini ifade eder. Sairin inancina gore Allah (c.c.) iyi
veya kotii her seyin yaraticis1 olmakla bu korona isinde de mutlaka insanlik icin,

17 Hac1 Arif Bey'in (1831-1885) icat ettigi bir makamdir. Ozellikle sarki formundan eserlerde ¢ok sik
kullanilmistir. Bu makam kiirdi makaminin bir ses pestlestirilerek rast (sol) perdesine go¢iiriilmiis seklidir.
Karar sesi/duragi rast (sol) sesi olup glicliisii ¢argah (do) sesidir. Bu makamin bir diger sekli de miirekkep
bir makamdir. Hicazkar makamu ile kiirdi makami dizilerinden veya sadece hicazkar makami mdizisi ve
pesinden kiirdi dértliisiinden olusan inici bir makamdir. Devellioglu, “Kiirdi'li Hicaz-kar”, 820; Ozkan, Tiirk
Msikisi Nazariyati, 245-254.

18 Esere ulagmak i¢cin: Harun Cura, “Ramazan Sevinci Hafiz Bestekar Amir Ates 2 Mayis 2020 (1. B6lim)”,
YouTube (3 May1s 2020), 00:08:52-00:11:28.

19 Amir Ates’in bazi ilavelerle ilk {i¢ kitasini besteledigi siirin devami ise su sekildedir: Korona hal diliyle sunu
séyliiyor bize / Ne kadar gliclii olsan ecel getirir dize / O zaman ¢ép batacak hep sakindigin géze / Hazirli-
g1 olmayan géciip gidince neyler / Geride kalir mal miilk seninle gider amel / Omiir tiikenir dostum ama
tiikenmez emel / Cennette késk istersen yap hayatinda temel / Ahirete yaramaz hayirdan baska seyler /
Berzahta ruh duysa da cuma i¢in ezani / Déniip kilmak istese geri istese cani / Gegti Bor'un pazart birakmazlar
insani / Insan ne eyler ise ancak diinyada eyler / Bu da gececek ya hu ama firsat bilelim / Oz elestiri yapip hata
nerde diyelim / Defteri temizleyip kalpten pasi silelim / Tevbe edelim ugcsun ruhu kaplayan kiiller / "Hak serleri
hayreyler” ibret alirsan eger / Kazandigin seninle giderse bulur deger / Oliimii diisiinmekmis hapsin hikmeti
meger / Hayri, 6lmeden élen Allah kulunu éver / Asil vatan agkiyla inliyor bakin neyler. Siirin tamami ve sairin
kendi sesinden dinlemek icin: Yeni Haber (YH), “Hayrettin Karaman Hoca’dan Korona Siiri” (Erisim
28.05.2020).

20 Bk. Erzurumlu ibrahim Hakki, Mérifetndme, haz. M. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1999), 761-765.
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Misliimanlar icin bir gilizellik takdir edecektir. Bu iste de mutlaka bir hikmet s6z konusu-
dur.

Saire gore bu salgin, aslinda isin sirrina vakif olan ermis kisiler ve ibret almayi
bilenler icin bir 6liim/mahser provasiydi. Karantinadaki insan adeta bir 6li gibiydi. Arzu
ettigi bircok fiili -maddi imkanlar1 elvermesine ragmen- gerceklestiremiyordu. Siirin
tamami1 goéz Onilinde bulundurularak bir degerlendirme yapildiginda sair, korona
salginindan alinmasi gereken dersler oldugunu vurgulamaktadir. Bunlarin ise; oliimi
hatirlamanin gerekliligi, diinya ve nimetlerinin geciciligi, insanin acziyyeti, cenneti
kazanmanin yolunun diinyada giizel isler yapmak oldugu, is isten gectikten yani 6ldiik-
ten sonra artik iyilik yapmak istese de hicbir kimsenin geri donemeyecegi vb. hususlar
oldugunu belirtmistir. Bunun neticesinde ise koronay1 6liimii hatirlatict bir nimet olarak
goriip tevbe ederek insanin asil vatani olan cenneti 6zleyerek bir hayat siirmeye vesile
edilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Mustafa Tatci'nin sozlerini yazip sofyan?! usuliinde ve hicaz makaminda?2
besteleyerek tek bir ritim sazla seslendirdigi “Dua Edin Cocuklar Viriisten Kurtulahm” adh
ilahiz3 formundaki ¢alisma korona igerikli orijinal eserlerden birisidir.2¢ Bu ¢alisma bazi
bestekarlar tarafindan farkli makamlarda bestelenerek farkl sazlarin istirakiyle ve cocuklar
esliginde de seslendirilmistir. Ozellikle Ender Dogan tarafindan yapilan nihavent?s
makamindaki bestesi ve bunun ¢ocuklar esliginde ¢calinip séylendigi klibi MEB Din Ogreti-
mi Genel Miidiirii Nazif Yilmaz'in kisisel sosyal medya hesabinda da paylasilmistir. Bu
calisma bircok kesim tarafindan olumlu ve olumsuz bircok elestiriye de maruz kalmistir.
Calisma su notla takipgilere sunulmustur: “Cocuklarimiz sdfiyetin, temizligin ve giinahsizli-
gin semboliidiir. Onlarin minik elleriyle yaptiklart dualar ¢ok kiymetli. #EvdeKal'ip saglik i¢in
tedbir almanin ¢cocukgasint Mustafa Tatci Bey yazmis, Ender Dogan Bey ile Aysenur, Fatmanur
ve Meryem blitiin ¢ocuklar icin seslendirmigs.”?6 Eserin sozleri su sekildedir:

Dua edin ¢ocuklar

Virtisten kurtulalim

Sizin duaniz geger

Virtisten kurtulalim

Gériinmez onlar gézle

Silsek de 6lmez bezle

21 Turk misikisinde kullanilan birlesik usullerin en kii¢iigli olup, 2 adet nim sofyandan (2 zamanli usul)
olugmugtur. 4 zamanli ve 3 darphdir. Devellioglu, “Sofyan”, 1418; Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati, 617.

22 Turk misikinde en ¢ok ragbet edilen makamlardan birisidir. Basit makamlardandir. Hicaz makami yerin-
de (la/diigah) hicaz doértliisiine nevada (re) rast beslisi ilavesiyle elde edilmistir. Karar sesi/durag: diigah
(1a) ve giicliisti -tam hicaz doértliisii ile tam rast beslisinin ek yerindeki doérdiincii derecesi olan- neva (re)
sesidir. Devellioglu, “Hicaz”, 557; Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati, 164-165.

23 Dini-tasavvufi icerige sahip siirlerin bestelenmis haline verilen genel ad. Bk. M. Ekrem Karadeniz, Tiirk
Misikisinin Nazariye ve Esaslari (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1983), 166; Bayram Akdogan,
Tiirk Musikisinde Formlar (Ankara: Bilge Ajans Matbaa, 2010), 65.

24 Esere ulagmak icin: Mustafa Tatci, “Dua edin ¢ocuklar viriisten kurtulahm”, YouTube (27 Mart 2020),
00:00:01-00:02:53.

25 Tirk musikisindeki en eski makamlardan olup son zamanlarda ¢okga ragbet gérmiistiir. Bati musikisinde-
ki sol minor dizisine denk gelen bu makam aslinda pliselik makaminin rast perdesine gociiriilerek bir ses
pestlestirilmis seddidir. Karar sesi/duragi rast (sol) sesidir. Giigliisii neva (re) sesidir. Devellioglu,
“Nihavend”, 1236; Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati, 233-235; Karadeniz, Tiirk Misikisinin Nazariye ve
Esaslari, 88.

26 Nazif Yilmaz, “Cocuklarimiz safiyetin, temizligin ve giinahsizhigin ... icin seslendirmis”, Twitter (22 Nisan
2020, 12:01).
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Sanma basit bir nezle

Virtisten kurtulalim

Eller olmali temiz

Agzimiz gézlerimiz

Aman kardeglerimiz

Virtisten kurtulalim

Diyor ki doktor amca

Bir metreden yakinca

Durmak ciddi sakinca

Virtisten kurtulalim

Dedi peygamberimiz

Temiz ol der dinimiz

Hep birlikte geliniz

Virtisten kurtulalim

Dede ne olur dinle

Ben mutluyum seninle

Evden cikma sevginle

Virtisten kurtulalim

Cocuklara hitaben yazilan bu siirde oncelikli olarak onlardan dualarinin kabul
olacagi hatirlatilarak virtisten kurtulmak icin dua etmeleri istenir. Viriisiin gozle
gorillemeyecegi, alelade bir temizlik islemi ile yok olmayacag hatirlatilarak virtis bulasan
kisinin hastaliginin nezle gibi basit olmadig1 vurgulanmaktadir. Viicut organlarindan
ozellikle el, agiz ve gozlerin temizliginin viriisten kurtulmadaki onemine deginile-
rek doktorlarin bir metrelik sosyal mesafeyi tavsiye ettikleri belirtilmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) temizlikle ilgili hadisi2” ve yashlarin disari ¢ikmamasinin viriisten
kurtulmanin bir baska yolu oldugu hatirlatilarak bu salgindan kurtulmak timit edilmektedir.

Eser, cocuklara yapilan tavsiye ve ikazlarin yani sira onlarin dualarinin -giinahsiz
olmalarindan dolayi- yaratici katinda reddedilmeyecegi inancini gostererek covid-19
hastaligindan kurtulmanin yollarindan bazilarina isaret etmektedir. Bu durumda ¢alisma,
hastaliktan korunmak icin hem maddi hem de manevi olarak bazi tedbirlerin alinmasi-
nin gerekliligini de gostermis olmaktadir.

TRT’nin ¢ocuk kanali TRT Cocuk’ta ¢ocuklar tarafindan sevilerek izlenen “Piril” adh
¢izgi filmin kahramanlarinin seslendirdigi “Haydi Herkes Horona” adli sarki ise Karadeniz
Bolgesi'ne mahsus horon nagmelerinden olusan klibiyle ¢ocuklarda koronavirtise karsi
bilin¢ olusturmak ve bu virlise karsi alinacak bazi tedbirleri 6gretmek amaciyla yapilan
orijinal calismalar arasinda gosterilebilir. Sarkinin sozleri su sekildedir:28

Ey korona dur orada,

Sakin yaklasma bana!

Hijyene dikkat eder,

Yakalanmam ben sana.

Ellerimi 1slatip,

27 Temizligi tavsiye eden bazi hadisler icin bk. Eb(i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih,
nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Cum’a”, 8, 12; “Savm”, 27; Ebi'l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-
75/1955-56), “Taharet”, 1, 42; “Cum’a”, 9.

28 Sarkinin klibine ulasmak i¢in: Piril, “Pir1l - Korona Sarkis1 Horon Tepme Cocuk Sarkilar1”, YouTube (8 Nisan
2020), 00:00:01-00:02:19.
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Glizelce sabunlarim,

Yirmi saniye kadar,

Kopiirterek ytkarim.

Ey korona dur orada,

Sakin yaklasma bana,

Hijyene dikkat eder,

Yakalanmam ben sana.

Evde kalin dediler,

Disari ¢citkmiyorum,

Kardesimle birlikte,

Horon égreniyorum.

Bu cocuk sarkisinda/tiirkiisiinde, ¢ocuklara yine ¢ocuklarin agzindan covid-19
hastaligina karsi alinacak tedbirlerin sevdirilmesinin/6gretilmesinin dans (horon) ve sarki
vasitasiyla siralandig1 gorulecektir. Sarkida; hijyene/temizlige dikkat etmek, elleri su ve
sabunla belirli bir stire giizelce yikamak, evde kalip disarida kalabaliklardan uzak durmak
suretiyle koronaya yakalanmaktan kurtulmanin yollar1 gdsterilmis olmaktadir.

“Kaptan Pengu ve Arkadaslar1” adli dizi c¢izgi filmin baz1 karakterleri-
nin seslendirdigi “Mandalina ile Evde Kal Sarkis1”;29 “Rafadan Tayfa” adli dizi ¢izgi filmin
kahramanlarinin seslendirdigi ve dizinin miiziklerinden bir kismina uyarlanan “Hijyen
Sarkis1”;30 “Elif ve Arkadaslar1” adli dizi ¢izgi film kahramanlarinin seslendirdigi “Elleri-
ni Yika da Yika”3! ve “Aslan” adh dizi ¢izgi film karakterlerinden Zeynep ve Mehmet'in
seslendirdigi “Ellerini Yika Sarkis1”32 TRT Cocuk kanalinin bu dénemde ¢ocuklarda viriise
karsi biling olusturmak ve gerekli tedbirleri 6gretip uygulanmasi saglamak amaciyla tiretip
yayimladig1 miizikal eserler olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Bunlarin disinda aynm1 amaglarla daha baska cocuk sarkilar1 da yapilmistir. “Tom
Cocuk Sarkilar1” adli sosyal medya hesabindan paylasilan “Corona Viriis Var Aman
Kardesim Evinde Kal / Cocuklar i¢in Viriislerden Korunma Sarkis1”,33 “Miniyo” adli sosyal
medya hesabinda paylasilan, “Viriis Sarkis1 Egitici Cocuk Sarkilar1”34 ve “Spor ve Cocuk” adli
sosyal medya hesabindan paylasilan “Korona Viriis Cocuk Sarkisi1 (Gegcecek Tabi)”35 gibi
calismalar bunlardan bazilaridir.

Kendisini sosyal medya hesabinda “miizikgi, beste yapar, s6z yazar” diye tanimla-
yan Doganay Tiiziingli¢g3¢ adli bir bayan sanat¢1 Kiibali pop sarkicis1 Camila Cabello’'nun
diinyaca tinlii “Havana” adh Ingilizce sézlere sahip sarkisina3? koronaviriis icerikli Tiirkce
sozler yazip yeniden yorumlayarak (uyarlama) sosyal medya hesaplarindan paylasmistir.38

29 Kaptan Pengu ve Arkadaslari, “Mandalina ile Evde Kal Sarkisi!”, YouTube (2 Nisan 2020), 00:00:01-
00:02:16).

30 TRT Cocuk, “Rafadan Tayfa | Hijyen Sarkisi | TRT Cocuk”, YouTube (10 Nisan 2020), 00:00:01-00:01:14.

31 Elif ve Arkadaslari, “Ellerini Yika da Yika”, YouTube (29 Mart 2020), 00:00:01-00:01:22.

32 TRT Cocuk, “Aslan | Ellerini Yika Sarkis1 | TRT Cocuk”, YouTube (30 Mart 2020), 00:00:01-00:00:42.

33 Tom Cocuk Sarkilari, “Corona Viriis Var | Aman Kardesim Evinde Kal”, YouTube (17 Mart 2020), 00:00:01-
00:02:50.

3¢ MiniYo, “Viris Sarkisi | Egitici Cocuk Sarkilar1”, YouTube (25 Mart 2020), 00:00:01-00:01:48.

35 Spor ve Cocuk & Sport And Kid, “Korona Viriis Cocuk Sarkisi (Gegecek Tabi)”, YouTube (28 Mart 2020),
00:00:01-00:04:10.

36 Doganay Tiziingii¢, “doganaytuzunguc”, Instagram (26.05.2020).

37 Ingilizce sézlere sahip olan sarkinin orijinaline ulagsmak icin: Camila Cabello, “Havana”, Youtube (3 Agustos
2017),00:00:01-00:03:38.

38  Sarkiya ulagsmak i¢in: Doganay, “Corona Cover Korona Sarkisi Doganay”, YouTube (19 Mart 2020), 00:00:01-
00:03:31.
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Sarkinin orijinalinde oldugu gibi, sanat¢cinin bu yeni uyarlamasina dans esligin-
de seslendirme yaptigi klibi de genis kitleler tarafindan sevilmis, ilgi ile izlenerek paylasim
rekorlar1 kirmistir. Sarkinin sézleri su sekildedir:

Korona korona o na na na

Dize getirdin diinyay1 helal sana

Kapadin diinyayi evine ocagina

Ug¢ buguk atiyoruz burada helal sana korona

Hapsirma sakin oyarim bak agzini kapa

Elinle degil de dirseginle ne cahilsin ya

Aman dur bana hi¢ yaklasma

Bir metrede dur

Sakast yok bak bu korona

Hadi millet hep birlikte

Uuuuuuuu o ellerini yika, on dakikada bir yika

Uuuuuuuu o evinden hi¢ ¢citkma mecbur degilsen ona na na na

Korona hos geldin

Biitiin diinyaya temizligi 6grettin

Insan olarak haddimizi bildirdin

Bize acayip dersler verdin

Haddimizi bildirdin

Sakin bak anneannene sarilma, uzak dur ondan

AVM’lere takilma, mikrop var orada

Kitap oku, yoga yap, beni ara ¢ene calariz

Sakasi yok bak bu korona

Hadi hep birlikte canlar

Uuuuuuuu o ellerini yika, on dakikada bir yika

Uuuuuuuu o evinden hig ¢citkma mecbur degilsen ona na na na

Korona ¢ok kalma bir an énce git

Fukaray! darlama

Zenginsen kirayi vermeye zorlama

Halden anla azicik, yardim etsen birazcik

Korona o na na na

Canimiza okudun korona sen var ya

Psikopata baglattin deli ettin valla

Uc bucuk atiyoruz burada

Nerden ¢iktin korona?

Sarkinin sézleri incelendiginde; bu yeni virlisiin olagantstii bir sekilde biitiin
diinyay1 etkisi altina alip insanlar evlerine kapattifindan dolay1 “helal sana” denilerek
biiyiik bir olay gerceklestirdiginden bahsedilmektedir. Ozellikle sarkinin basinda ve
sonundaki soézlerden viriisiin siddetli bir sekilde korku saldig1 ve viriise kapilma
endisesinden dolay1 insanlarin delirecek duruma geldigine vurgu yapilmaktadir. Bunun-
la beraber koronanin insanlara haddini (sinirlarini, acziyyetini, ¢aresizligini) bildirerek
temizligi de 6gretmesinden dolay1 saygiyr hak eden bir varlik olarak ona “hos geldin”
denmektedir. Koronanin ortaya c¢ikmasiyla meydana gelen saskinligin yani sira ona
yakalanmamak i¢in sosyal mesafeye dikkat etmek, temizlik, kalabalik ortamlardan uzak
durmak, evde kalarak farkhi aktivitelerde bulunmak gibi bazi Onerilerde de
bulunulmaktadir.
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Korona icerikli miizikal eserlerden bir digeri de Rize'nin Cayeli ilcesi Karaagac
koylinde ¢obanlik yapan, sosyal medyada paylastigi orijinal tiirkiileri ve kecileri ile sik sik
giindeme gelip haber kanallarina konu olan Ali Giiney’e3? ait calismadir. Ali Giiney
koronaviriis (covid-19) salgini hususunda da sessiz kalmamis bu konu hakkinda bir tiirkii
yazip seslendirerek yine sosyal medyada paylasmistir.#0 Herhangi bir enstriiman
kullanmadan sadece kendi sesi ve goriintiisiinii iceren paylasimi bu donemde genis kitle-
ler tarafindan yogun bir sekilde izlenmis ve paylasilmistir. Tamamen orijinal Karadeniz
tiirkiileri formunda olan ¢alismanin s6zleri su sekildedir:

Oy korona korona kizlar girsin horona,

Daglarda ¢oban deyin beni size sorana,

Korona korkusundan camilerden kactiniz,

Korona korkusundan kolonyaya daldiniz.

Yiiksek yiiksek daglarda cicekler aciyor mu?

Kolonya kokusundan Azrail kactyor mu?

Sabahtan erken ¢ikar a¢ birakma koyunu,

Bu korona virtisti acab kimin oyunu?

Tankin éniine yattin mermiye kafa attin,

Ey gidi Tiirk milleti koronadan ne korktun?

Nerde hoca, diyanet millete vaiz versin,

Allah'a dua edin de géklerden sifa insin.

Turkiiniin soézleri incelendiginde; covid-19 hastaligindan dolay:1 toplumda meyda-
na gelen hasta olma veya o6lim korkusunun elestirildigi goriilecektir. Bu hastaliga
yakalanmamak i¢in insanlarin namaz ibadetini yerine getirmek maksadiyla camilere
gitmemesi, hastalifin bulasmasini engellemek amaciyla kolonya kullanmalarinin
yadirgandigl, bu tedbirlerin ecelin gelmesi durumunda -Azrail'in (6liim melegi) kolonya-
dan kacmayacagindan dolayi- hicbir ise yaramayacagi ifade edilmektedir. Tamamen
teslimiyetci duygularla sdylenen bu tiirkiide 6liimden korkmanin ecele faydasi olmayacagi
dile getirilirken 15 Temmuz darbesinde tanklarin dniine yatip mermilere kafa atan bir
millet olarak Tiirklere 6liim korkusunu asla yakistiramadig: goriilmektedir. Bu korkuya bir
anlam veremeyen ¢oban, dini duygularla insanlara yapilacak telkinin 6nemine ve bu
hastaligin caresinin korkmada ya da kolonya kullanmada degil de Allah’a (c.c.) yapilacak
dua neticesinde ondan gelecek sifada olduguna inanmaktadir.

S6z ve miizigi Taner Glner ve Kadircan Bozdemir adli iki gen¢ erkege ait olan
“Korona” adli sarkinin yine kendileri tarafindan gitar esliginde seslendirilerek kaydedi-
len videosu sosyal medya ortaminda yayimlanmistir.#! Sarkinin sézleri soyledir:

Korona korona gel girelim horona

Bir sen eksiktin zaten sende geldin

Ulke zaten yangin yeri, Allah’tan var kolonya

Korona korona korunamadik valla

Korona korona gustil aldim sonunda

Baslicam ben yarin begs vakit namaza

Allahim yardim et, li¢ aylarin hatrina

Zaten maskeye verecek para yok

39 Diger videolar1 i¢in bk. Arama Sonuglari, “Ali Gliney Coban”, YouTube (26 May1s 2020).

40 Tirkiiye ulasmak icin: Laz Player, “Oy Korona Korona Yeni Karadeniz Sarkis1”, YouTube (15 Mart 2020),
00:00:01-00:01:57.

41 Taner Giiner, “Korona Sarkisi (Corona)”, YouTube (10 Mart 2020), 00:00:01-00:01:29.
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Ik basta koronanin iilkeye gelisini saskinhikla karsilayan gencler icerisin-
de bulunduklar sikintilara bir yenisinin daha eklendigini ancak kolonya ile bu sikinti-
nin (covid-19/koronaviriis) tistesinden gelebileceklerini diistinmektedirler. Daha sonralari
ise maske bile alacak paralar1 olmadigini, koronadan istenilen sekilde korunamadiklarini
dile getiren gengler 6lme ve oldiikten sonra yeniden yaratilarak hesap verme
korkusundan/endisesinden dolay1 dini vecibelerini yerine getirmeye karar verdiklerini
ifade etmektedirler. Bu minvalde Islam dininin farz#2 kildig1 durumlardan birisi olan gusiil
abdesti*3 aldiklarini belirterek yine dinin kesin emirlerinden birisi olan bes vakit namaz
kilmaya da baslayacaklarini belirtmektedirler. Allah’tan (c.c.) yardim istemeyi de ihmal
etmeyen genglerin dualarinin kabul olmasina da Misliiman toplum arasinda kutsalligi-
na inanilan ve li¢ aylar olarak bilinen kameri aylardan Recep, Saban ve Ramazan aylari-
n1 vesile yaptiklar1 goriilmektedir. Bu sarkidaki ifadelerden yeterince dindar olmadiklari
anlasilan genclerin bir tehlike/sikint1 karsisinda Allah’a (c.c.) olan inanglarinin deprestigi
ve ona dua edip ondan yardim istemeyi ihmal etmedikleri gériilmektedir.

Halk ozani Adem Ozbudak kendisinin de yasadigi yer olan Sivas'in Altinyayla
ilcesinden Bilinyamin Ugur adli halk sairinin yazmis oldugu siiri hiiseynl makamin-
da besteleyerek sazi esliginde seslendirdigi videosu sosyal medya ortamlarinda
yayimlanmis,*#+ haber kanallarina konu olmustur. Sanatg tiirkiiyii seslendirmeden evvel,
“Tiim cihanda yayilan yeni koronavirtis icin Rabbim hepimizin yardimcisi olsun. Milletimi-
zi, biitiin vatandagslarimizi korusun insallah. Rabbim daha acilar géstermesin. 2020°de baya bi
acilar yasadik.” seklinde dua etmektedir. Tiirkliniin s6zleri su sekildedir:

Geldi Cin’den bu bela,

Yayildi tiim cihana

Bize gelmez diyorduk,

Aha geldi korona

Rabbim vermis pirasa,

Yenir mi hi¢ yarasa?

Zikkim kokii yiyesin,

Bak ¢éktii hep piyasa.

Kelle, paga, tarhana,

Ustiine i¢ calhama

Derdine deva olsun,

Yumurtali gaygana

Korkutma beni doktur,

Ecelden kagis yoktur

Sokma bizi strese,

Oliim miimine haktir.

42 Farz: Kanun koyucunun (Hz. Allah ve Hz. Peygamber) miikelleflerden kesin ve baglayici olarak yapilmasini
istedigi/emrettigi seylerdir ki, yapilmamasi durumunda diinyevi ve/veya uhrevi ceza gerekir. Namaz, orug,
zekat gibi. Bk. Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 31.

43 Tirkge'de gusiil abdesti, boy abdesti veya biiyiik abdest olarak adlandirilan bu amel, aslinda dinen
(hakikaten veya hiikmen olabilir) pis/kir/kirlilik kabul edilen bazi durumlarda bedenin tamamini iyi-
ce yikayip temizlemekten ibarettir. islim’a gére; hayizin, nifasin bitmesi ve ciiniipliik gibi durumlarda su ile
biitlin viicudun iyice yikanmasi mutlaka gerekli bir durum olup (farz), gusiil abdesti almadan dolanmak ise
giinah olarak kabul edilmistir. Bk. Abdullah b. Mahmd, el-Mevsili, el-ihtiydr Ii ta’lili’l-Muhtdr (Kahire: el-
Mektebetii’l-Hanefiyye, 1953), 1/72; Mehmet Sener, “Gusiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/213-214.

44 Sivas Haberler, “Korona Viriise Karsi Tiirkii Besteledi”, YouTube (13 Mart 2020), 00:00:01-00:03:16.
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Abdest almak ilaci,

Namaz basimin taci

Maske alayim dedim,

Zam yapmis li¢ kdgitgei.

Tanka kafa atariz

Biz bombayla yatariz

Korona da neymis ki

Ne var ne yok dalariz.

Bunda da vardir hikmet

Dileriz haktan rahmet

Haridoglu diyor ki

Isyan etme gel sabret.

Bu tiirkiide; Cin’den biitiin diinyaya yayilan viriisiin iilkemize de gelmesi-
nin saskinlig1 neticesinde “zikkim kokii yiyesin” diye beddua edilerek viriisiin ¢iktigina
inanilan yarasa yenmesine ve akabinde hastaligin yayilmasiyla piyasalarin dengesinin
bozulmasina tepki gdsterilmektedir. Yarasa yerine Sivas’ta yaygin olarak tiiketilen bazi
yemeklerin yenmesi tavsiye edilmektedir. Toplumda 6zellikle uzman kisiler tarafindan
yapilan aciklamalar neticesinde meydana gelen korku psikolojisinden etkilenilmesi-
nin aslinda ehemmiyetinin olmadigl, hastaliga yakalanma sonucunda oliim olmasi
durumunda bile miimin olan kisilerin bunu kabullenmesi gerektigi ifade edilir. Ciinkii Islam
inancina gore hak olan 6liimden ecel geldiginde kacis yoktur. Miisliiman kisilerin abdest alip
namaz kilmak suretiyle bu salgindan en azindan manevi olarak kendilerini tedavi edecekleri
ifade edilmektedir. Tiirklerin tanka kafa tutan, bombalara meydan okuyan cesur bir millet
olmasi dolayisiyla maddi ve manevi biitlin imkanlarini seferber ederek korona viriisii ile de
basa cikabileceklerini sdylemektedir. Tirkiiniin son kitasinda ise tekrar dini duygularin
depreserek; bu salginda bir hikmet oldugu, Hak’tan onun merhametini isteyen dua edildi-
gi ve bu basa gelenin bir musibet olmakla isyani degil de sabri1 gerektiren bir durum oldugu
belirtilmistir.

Asik Ozan Giil Ahmet’in asik teknigi ile ve saz esliginde Koza TV’de yayimlanan
“Akdeniz’in Giilleri” adli programda seslendirdigi “Korona Tiirkiisi” sosyal medya
ortamlarinda ¢ok fazla sayida yayimlanarak yiliz binlerce kez dinlenmistir. Sanat¢inin
tiirkiisiinde Tiirk-islam inan¢ ve geleneklerine gére kotii, yaramaz veya diisman olarak
gorilen kisilere/kurumlara korona viriisiiniin bulagsmasini arzu ettigi gériilmektedir. Bir
baska ifade ile kotiilere korona ile beddua etmektedir.> Tiirkiintin sézleri su sekildedir:

Namussuzu serefsizi al da gotiir sen korona,

Allah'tan korkmaz dinsizi bul da gétiir sen korona,

(Allahsizi ve dinsizi bul da gotiir sen korona)

Cinlileri koy testine tiim Ruslarin gir kastina

Terdéristlerin tistiine dal da gotiir sen korona,

Kimse sende bulmaz hata su Trump't koy tabuta

Cehennemde en alt kata gel de gétiir sen korona

Coni'yi dost bilenleri Israil’le giilenleri

Bu milleti bélenleri sil de gotiir sen korona

Madem ki giydin potini aman unutma Putin’i

45 Sahin Video, “Corona Tiirkiisti Asik Ozan Giill Ahmet Mutlaka Dinleyin”, YouTube (15 Mart 2020), 00:00:01-
00:06:16.
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Tiikensin Esad’in kini ¢él de gétiir sen korona

Yalan yanlis diyenleri seytan postu giyenleri

Yetim hakki yiyenleri al da gétiir sen korona

(Kul hakkini yiyenleri gel de gotiir sen korona)

Giil Ahmed'in duy séziinii sakin soldurma ytiziinti

Tiirk’e diismanin géziinii del de gétiir sen korona

Sanatg1 tilirkiisiinde; dini agidan zararli ve kotii gorilen; Allah korkusu
kalmayanlara, din duygusu olmayanlara; seytanin yolundan gidenlere; utanma duygusu-
nu yitirmis, seref ve haysiyet yoksunu olanlara; yalancilara, kul (yetim) hakk: yiyenlere
koronanin bulasmasini ve korona sebebiyle helak olmalarini ister. Ayni sekilde siyaseten de
Tirk/Tirkiye diismani olup iilkeye zarar veren; Cinlilere, Ruslara, Trump’a, Putin’e, Esad’a,
[srail’i ve batililar1 dost bilenlere, teroristlere, boliiciilere ve Tiirk'e diismanlik edenlere de
koronanin bulasmasini arzu eder.

Din gorevlisi Mehmet Ali Korkmaz da Asik Ozan Giil Ahmet'in korona icerik-
li tiirkiisiinden etkilenerek yazdig1 sozleret¢ zikirli ilahi formatinda yaptig1 besteyi def
esliginde seslendirerek sosyal medya ortamlarinda paylasmistir.#” Korkmaz ildhisinde Giil
Ahmet'in tlrkiisiinde olmayan; ahlaksizlik yapanlar, zulmedenler, Kafirler; [slam'a,
Kur’an’a, peygambere, ezana, ve bayraga saldiranlar; Fetd, hakki ortbas edenler, savasi
cikaranlar, ocaklar1 yakanlar; askere, polise ates acanlar; fitne, fesat ¢ikaranlar, Suriye’yi
yakanlar; cocuklari, Filistin’i vuranlar; vatana el uzatan ve ezana dil uzatanlari da koronanin
gotiirmesini isteyerek beddua etmektedir.

Kendisini sosyal medya hesabinda “ilahi sanatgisi, radyo ve TV programcisi” olarak
tanimlayan Nusret Giindiiz*8 adli sanatgi, herhangi bir enstriimanin olmadan sadece kendi
sesiyle (miiziksiz ilahi tiirtinde) s6zii ve bestesi kendisine ait olan “Bir Bela Verdi (Hak) Ad1
Korona” adh ildhisini diger bir sosyal medya hesabindan takipcilerinin begenisine
sunmustur.#® Toplam on iki kita olup, koronanin kullarin yaptiklari yanhslar ve isledikle-
ri giinahlar sebebiyle Allah’tan (c.c.) gelen bir musibet/bela/imtihan oldugunu iddia ettigi
ilahinin s6zlerinden ilk ii¢ kitas1 sdyledir:s°

46 {lahinin sézleri su sekildedir: Serefi olmayanlari, ahlaksizhik yapanlart / Allah'tan korkmayanlari, al da gétiir
sen korona. / Zulmedenlerin yamina, kafirlerin kanlarina / Isldm'a (Kur'dn’a, Restl'e, ezana, bayraga)
saldiranlara, git de ugra sen korona. / Gelirken Esed'e ugra, Putin Trump't unutma / Feté'yti almadan gitme, al
da gétiir sen korona. / Islam'a kiifiir edenleri, hakk: értbas edenleri / Haram mal yiyenleri, al da gétiir sen
korona. / Savasi ¢ikaranlari, ocaklart yakanlart / Askerime sikanlari (polisime sikanlari), al da gétiir sen
korona. / Fitneyi baslatanlari, Suriye’yi yakanlart / Cocuklari (Filistin’i) vuranlari, al da gétiir sen korona. /
Vatana el uzatani, ezana dil uzatani / Fitne fesat ¢ikarani, al da gétiir sen korona.

47 Mehmet Ali Korkmaz, “Korona”, YouTube (17 Mart 2020), 00:00:01-00:03:51.

48 Nusret Glindiiz, “nusretgunduz”, Instagram (15 Nisan 2020).

49 Nusret Giindiiz, “Bir Bela Verdi (Hak) Ad1 Korona”, YouTube (4 Nisan 2020), 00:00:01-00:05:13.

50 {lahihin sézleri séyle devam eder: Anaya babaya sayg: kalmadi / Binalar yiikseldi zina cogaldi / Kur'an
okunmuyor raflarda kaldi /Bir bela verdi Hak adi korona. / Insanlar selami yaymaz oldular / Béyle-
ce rahmetten mahrum kaldilar / Bak viriise ¢are bulamadilar / Bir bela verdi Hak adi korona. / Hani
Miisliimanlar hep kardestiler / Diinyaya dalinca ayri diistiiler / Yalan diinya icin hep didistiler / Bir bela verdi
Hak adi korona. / Oyle bir belaya diigiirdii Allah / [bret almiyoruz bak yine vallah / Bilmem ki olur muyuz ki biz
iflah / Bir bela verdi Hak adi korona. / Faizi helalmis gibi tiikettik / Stinneti birakip farzi terk ettik / Vallahi biz
zulmii coktan Hak ettik / Bir bela verdi Hak adi korona. / Oyle bir azdik ki Rabbim dur! dedi / Ravza’y1 Kabe'yi
bak miihiirle-di / Cuma kilinmadi cami kitlendi / Bir bela verdi Hak adi korona. / Bu bize Allah’tan bir uyaridir
/ Sen de tévbe eyle kalbin uyandir / Helak olanlar seytana uyandir / Bir bela verdi Hak adi korona. / Ben hata
eyledim ey Yiice Rabbim / Tasimaz bu yiikii ufacik kalbim / Sensin rahmeyleyen tek sensin Kerim / Kapi-
na yoneldim affeyle bizi Allah’im. / Ben Nusret Giindiiz’iim séziim nefsime / Nefsime sdylerim sen hig glicenme
/ Gel kulak ver sen de nasihatime / Nasuh bir tévbe et yénel Rabbine.
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Hayvana zulmeden biz degil miydik?

Yetimi mazlumu hep hor gorendik

Hakki birakip batila yoneldik

Bir bela verdi Hak adi korona

Allah'in rizasini terk edince

Bir mesaj verdi bak bize ¢ok ince

Edep azalip ahlak tiikenince

Bir bela verdi Hak adi korona

Kulak vermedik ki mazlum sesine

Mazlumlar sikdyet etti Rabbine

Ciinkti biz nankérdiik nimetlerine

Bir bela verdi Hak adi korona

[1ahinin sozleri incelendiginde; sanatginin korona viriis hakkindaki en temel
gorisiiniin yaraticinin kullarina génderdigi bir musibet oldugudur. Sanat¢i bu goriisiinii
destelemek i¢cin Misliman bir kisinin veya toplumun ozellikle fiil/amel konusun-
da inandigindan farkli hareket ettigini gésteren bazi tavir ve davranislari siralamistir. Siirin
tamami goz onlinde bulunduruldugunda bu davraniglarin sunlar oldugu goriilecektir:
Hayvana zuliim etmek, yetimi ve zulme ugrayani asagilamak, onlara kulak vermemek,
onlarin ahini almak, Hakk: birakip batila yonelmek, Allah'in rizasin terk etmek, edepsiz-
lik etmek, ahlaksizlik etmek, nimetlere nankorliik etmek, anne ve babaya saygisizlik etmek,
ylksek binalar yapmak, zinanin ¢ogalmasi, Kur’an'in okunmamasi, insanlarin birbirlerine
selam1 vermemeleri, Musliimanlarin kardes olduklarini unutup birbirleriyle didismeleri,
faizin haramligin1 unutmak, siinnet amellerde oldugu gibi farzlari da islememek ve azgin-
lik yapmak vb. Bu sayilanlar sebebiyle Allah’in kullarina salgin hastalik verdigine inanan
sanat¢1 basta kendisi olmak iizere bu fiilleri islemekten vazgecip samimi bir tévbe etmek
suretiyle Allah’a yonelme hususunda nasihatlerde bulunmaktadir.

Buraya kadar incelenen calismalardan baska farkli farkli formlarda ve farkl
amaglarla yapilmis caligmalar da bulunmaktadir. Asik Gulfani'nin asik teknigiyle tek bir saz
esliginde seslendirdigi “Korona Viriisti Tiirkiisii Sarkis1 Covid 19” adli ¢alismasi;51 Aydin
Aydin tarafindan s6z ve miizigi yapilip seslendirilen fantezi-tiirkii formunda “Korona Var
Opme” adli galisma;52 Kiriminli Recep Oztiirk tarafindan séz ve miizigi yapilip seslendiri-
len Ankara yoresi oyun havalar1 formunda “Kedi Kopegi Yerler/Korona Virlisii Oyun
Havas1”;53 Sincanli Erkal tarafindan saz esliginde (pavyonda seslendirilmis) ve Ankara
havasi formundaki “Corona Viriisii”54 adli calismas; s6z ve miizigi Umit Orhan’a ait tamamen
eglence amaciyla yapilmis Ankara oyun havalari formundaki “Korona - Covid -19”55 adli
paylasim; Murat Akyol tarafindan s6z ve miizigi yapilip seslendirilen fantezi-pop formunda
“Korona” adli ¢alisma;56 Romantik Erhan tarafindan “Corona Allah’tan Var Kolonya” adh
Roman havasi formundaki ¢alisma;57 Samko adli kullanici tarafindan “Korona Gaydasi Viriis
Feat Multi 2020” adli ¢alisma;58 sozleri Adem Imdat Kesici'ye ait Silleyman Adali’nin

51 Asik Gulfani Official, “Korona Viriisii Tirkiisii Sarkis1 Covid-19”, YouTube (17 Mart 2020), 00:00:01-
00:04:54.

52 Cepik Yapim, “Aydin Aydin **Korona”, YouTube (5 Subat 2020), 00:00:01-00:02:00.

53 Aksarayli Mero, “Kiriminli Recep Korena Viriisii”, YouTube (19 Subat 2020), 00:00:01-00:03:23.

54 Sincanh Erkal, “Corona Viriisii Nette [1k”, YouTube (12 Mart 2020), 00:00:01-00:03:14.

55 Emir Miizik Official, “Korona - Covid -19”, YouTube (23 May1s 2020), 00:00:01-00:03:24.

56 Netd Miizik, “Murat Akyol - Korona”, YouTube (6 Nisan 2020), 00:00:01-00:02:55.

57 Romantik Erhan, “Corona Allahtan Var Kolonya”, YouTube (19 Mart 2020), 00:00:01-00:03:00.

58 Samko, “Korona Gaydasi Viriis”, YouTube (3 Subat 2020), 00:00:01-00:02:00.
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kemenge esliginde seslendirdigi “Oy Korona Korona” adli Karadeniz tiirkiisii formunda-
ki calisma;59 klarnet, davul, klavye, baglama ve ritim saz esliginde Hasan Cengiz tarafindan
seslendirilen “Korona Ciftetellisi” adli calismaé® ve s6z ve miizigi Emrah Korli'ye ait Orta
Anadolu tiirkiileri formundaki “Korona Tiirkiisi” adli ¢alismaé! durum tespiti, nasihat,
sikayet, eglence ve mizah amacli yapilan korona icerikli miizikal calismalardan bazilaridir.

SONUC

Dogumdan 6liime kadar insan hayatinin her safthasinda yer alan misiki toplumun
neredeyse tamamini derinden etkileyen olaganiistii diger olaylarda/durumlarda oldugu
gibi covid-19 salgini doneminde de varligini siirdiirmiistiir. Bu dénemde, sanat misikisi,
halk misikisi, tasavvuf misikisi, oyun havasi, popiiler misiki, arabesk, fantezi ve ¢ocuk
misikisi gibi misiki tiirlerinin bir¢ok formundan (her yoreden tiirki, sarki, mars, oyun
havasi, klasik formlar, ¢ocuk ezgileri, ilahiler, yerli-yabanci pop sarkilari, marslar) orijinal
ve uyarlama, calgili ve/veya calgisiz icra edilen eserler iiretilmistir. Eserler, minareler,
balkonlar, sokaklar, yurtlar ve hastanelerdekilere nazaran ¢ogunlukla evlerde iiretilmis ve
medya organlari vasitasiyla diger insanlarla paylasilmistir. Bu donemde yapilan miizikal
eserler bir iki istisna disinda erkekler tarafindan yazilmis, bestelenmis, calinmis ve
soylenmistir. Genellikle bir tedirginligin hissedildigi eserlerin hemen hemen higbirisinin ne
sozlerinde ne de nagmelerinde beseri veya ilahi ask icin yazilmis/bestelenmis diger miizi-
kal eserlerdeki gibi veya Canakkale ve Yemen savaslar1 miinasebetiyle bestelenen sarkilar,
tirkiiler, agitlar ve marslardaki gibi yiirekleri harekete gecirecek derin bir tesir giicliniin
arzu edilen seviyede olmadig1 gérulmektedir.

Biitiin bu eserlerde ifade edilmek istenen/ifade edilen duygu ve diisiinceler su
sekilde siralanabilir: Hastaligi kabullenememe. Hastaligin hizli bir sekilde toplum-
da yayilmasi karsisinda insanlarin tam olarak ne yapmasi gerektigini bilememeleri-
nin vermis oldugu saskinlik. insanlarin alismis olduklari yasam tarzlarinin degismesi ya da
degismek zorunda kalacaklar diisiincesinden kaynaklanan endise. Olaganiistii bu durum
karsisinda toplumdaki firsatgilara karst duyulan o6fke ve kizginlik. Karantina
uygulamalarinin istenmeyen bir durum oldugu ve devamli kapal alanlarda yasamak
zorunda kalmanin vermis oldugu rahatsizlik, huzursuzluk. Hastaligin ¢ikmasina sebep olan
kisiye ve hastaligin oradan ¢ikip da tiim diinyaya yayillmasina sebep oldugu icin Cin’e
duyulan 6fke. Hastaligin bulasiciiginin engellenmesi icin yapilan tavsiye, ikaz ve telkinler.
Maddi olarak alinmasi gereken tedbirlerin yani sira manevi olarak da dua ile yaratici-
ya siginma, ondan bu hastalig1 bertaraf etmesini timit etme. Cocuklarin dualarinin kabul
olacagl inanciyla onlardan dua etmelerini isteme. Allah'in (c.c.) iyi veya kotii her seyin
yaraticis1 oldugu inancindan hareketle covid-19 salgininda da mutlaka insanlik icin,
Misliimanlar icin bir giizellik takdir ettigi diisiincesi. Bu salginda da mutlaka bir hikmetin
var oldugu inanci. Buradaki hikmetin en basta oliimii hatirlayip diinyanin gegiciligi-
ni kavrayarak Miisliiman bir kimse i¢in esas vatan olan cenneti kazanacak isler yapabilme
suurunun Allah (c.c.) tarafindan liitfedilecegi diisiincesi. Viriisiin siddetli bir sekilde korku
saldig1. Viriise kapilma endisesi. Insanlarin delirecek duruma gelmesi. Koronanin insanlara
haddini (sinirlarini, acziyyetini, caresizligini) bildirdigi. Temizligi 6gretmesinden dolayi
saygiyl hak eden bir varlik oldugu. Koronaya yakalanmamak i¢in sosyal mesafeye dikkat

59 Siileyman Adali, “Oy Korona Korona Ciktin Diinya Turuna”, YouTube (12 Mart 2020), 00:00:01-00:01:41.
60 Hasan Cengiz, “Korona Virts Ciftetellisi”, YouTube (19 May 2020), 00:00:01-00:03:20.
61 Emrah Korli, “Korona Tirkiisii”, YouTube (13 Mart 2020), 00:00:01-00:04:49.
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etmenin, temizligin, kalabalik ortamlardan uzak durmanin, evde kalarak farkl aktiviteler-
de bulunmanin gerekliliginin Onerilmesi/tavsiye edilmesi. Korona arzu edilemeyen,
umulmadik bir zamanda ortaya ¢ikan tuhaf gortinmez bir yaratik olarak insanlarin yasam
tarzlarinda istenmeyen degisikliklere maruz birakmistir. Bu sebeple bedduay1 hak eden bir
nesnedir. Korona goériinmeyen giiclii bir diisman gibidir. Koronaya yakalanma veya
koronadan 6lme korkusu yersizdir, elestirilmistir. Olimden korkmanin ecele faydasi
olmayacag dile getirilirken 15 Temmuz darbesinde tanklarin 6niine yatip mermilere kafa
atan bir millet olarak Tiirklere 6liim korkusunun asla yakismayacagi diisiincesi. Miisliiman
oldugu halde dinin emirlerini yerine getirip yasaklarindan kacinmama hususundaki itiraf
ve bu gidisata tovbe etme arzusu. Sikinti karsisinda dine/Allah’a (c.c.) yonelme. Koronanin
kullarin yaptiklar1 yanlislar ve isledikleri giinahlar sebebiyle Allah’tan (c.c.) gelen bir
musibet/bela/imtihan oldugu inanci.

Sonuc¢ olarak, korona miinasebetiyle tliretilen eserlerde yer alan duygu ve
diisiinceler su kavramlarla ifade edilebilir: Korku, endise, saskinlik, hayret, dua, itiraf, tovbe;
iyiligi ve temizligi telkin; nasihat, yaraticiya siginma, acziyyeti idrak; koronaya, korona-
nin ¢ikmasina ve diinyaya yayilmasina sebep olanlara beddua; Islam, Miisliiman ve Tiirkiye
diismanlarina beddua.
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Sheikh Mehmed Zoravi

Senol SUSOY*

Abstract

Many people who have been influential in the scene of important events in our history in terms
of politics, religion and culture have grown up in the region where Karabiik province is located. Sufis
constitute a significant part of these people. Some of these Sufis, which have an important place in the
Sufi life of Karabuk region, have also influenced the Sufi life of our country. One of these people, Sheikh
Mehmed Zoravi, is an important yet unknown sufi in the sequence of the Sha’baniyye branch of the
Halvetiyye sect, which was influential in the Turkish Sufi life. From his doctrine, the Cherkeshyism and
Cherkeshies scholars, which had a significant impact on the Turkish Sufi life, emerged, and important
scholars and sufis such as Mustafa Cerkest and Kusadali Ibrahim Efendi were raised. He also played an
important role in the mystical life around Karabiik-Safranbolu with the lodge he founded.

In this study, we will briefly mention the Halvetiyye sect and Sha’baniyye-Nasuhiyye branch
that Mehmed Zoravi was a member of and how this cult entered the Karabiik region.

Keywords: Khalwatiyya, Sha’baniyye, Nasuhiyye, Sheikh Mehmed Zoravi, Sheikh Mehmed
Nasuhi.

Seyh Mehmed Zoravi

Senol SUSOY

0z

Tarihimizde énemli olaylara sahne olan Karabiik ilinin bulundugu yérede siyasi, dini ve
kiiltiirel yénden tarihimizde etkili olmus pek c¢ok kisi yetismistir. Bu kisilerin énemli bir kismini
mutasavviflar olusturmaktadir. Karabliik yéresinin tasavvufi hayatinda énemli bir yeri olan bu
mutasavviflardan bazilari, iilkemizin tasavvufi hayatina da etki etmiglerdir. Bu kisilerden Seyh Mehmed
Zoravi, Tiirk tasavvuf hayatinda etkili olan Halvetiyye tarikatinin Sa’baniyye kolunun silsilesinde énemli
olan fakat pek bilinmeyen bir mutasavviftir. Onun silsilesinden Tiirk tasavvuf hayatinda énemli etkisi
olan Cerkesilik ve Cerkegiler alim ziimresi ortaya ¢tkmis, Mustafa Cerkest ile Kusadali Ibrahim Efendi
gibi 6nemli dlim ve mutasavviflar yetismistir. Ayrica kurdugu dergdh ile Karabiik-Safranbolu
cevresindeki tasavvuf hayatinda énemli rol oynamistir.

Yaptigimiz bu calismada Mehmed Zoravi'nin mensub oldugu Halvetiyye tarikati ve Sa’baniyye-
Nasuhiyye kolu ile bu tarikatin Karablik yéresine nasil girdigine kisaca deginildikten sonra, Mehmed
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Zoravi'nin hayati, silsilesi ve kendisinden sonra dergdhinda seyhlik yapan kisiler hakkinda bilgi
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Halvetiyye, Sa’bdniyye, Nasuhiyye, Seyh Mehmed Zoravi, Seyh Mehmed
Nasuhi.

GIRIS

Karabiik ilinin bulundugu yoére tarihimizde 6nemli olaylara sahne olmus ve bu
yoOreden siyasi, dini ve kiiltlirel yonden tarihimizde etkili olmus kisiler yetismistir. Bu kisi-
ler hem Karabiik yoresi hem de lilkemiz icin 6nemli sahsiyetlerdir. Bu sahsiyetlerden Cinci
Hiiseyin Efendi hem bir donem Osmanli hanedani ve idaresi lizerinde niifuz sahibi olmus
hem de Safranbolu’da yaptirdig1 eserler ve annesi Hamide Hatun i¢in kurdugu vakif ile
Safranbolu’nun bugiin énemli bir sehir olmasinda etkili olmustur. Sadrazam izzet Mehmed
Pasa ise III. Selim déneminde devlet siyasetinde etkili olmus, ayrica istanbul ve
Safranbolu’da kurdugu vakif eserleriyle halka hizmette bulunmustur. Son Osman-
I1 vakaniivisti Abdurrahman Seref Efendi, Seyhiilislam Tursucuzade Ahmet Muhtar Efend;,
Mecelle’'nin 6nemli sarihlerinden olan Haci Resit Pasa, sair ve devlet adami Sadik Vicdani,
Hiiseyin Kazim Kadri gibi kisiler Osmanl siyaset ve kiiltiir alaninda etkin olan Karabiik
yoresi insanlarindan bazilaridir.

Karabiik yoresinden yetisen bu ilim, kiiltiir, devlet ve siyaset adamlarindan baska
pek ¢cok mutasavvif da vardir. Siinbiil Efendi ve Seyh Sa’ban-1 Veli'nin halifesi Eflani/Ktre-i
Hadid’li Seyh Mahmud Efendi, Halvetiligi Bulgaristan/Nevrakop’ta yayan Yazikoylii Seyh
Mehmed Emin Efendi, Halvetiligin Cerkesiyye kolunun Istanbul’da yayginlasmasina kat-
ki yapan Seyh Omer Fuadi-i Sani ve Ahmed Giimiighanevi’nin halifesi Seyh Ismail Necati
Efendi bunlardan bazilarndir.!

Bu goniil ve ilim adamlarimizin bazilari yazih eserler vermis fakat birgogu ilimleri-
ni gelecek nesillere aktaran 6grencilerinden baska bir eser birakmamislardir. Yasadiklari
doénemde biitiin mesailerini nesil yetistirmeye adamis olan ve bu sebeple yazili bir eser
ortaya koyacak zamanlari olmadiklar i¢cin bu giin bazilarinin isimleri unutulmus, bazilari
da unutulmaya yiiz tutmustur. Yazili eser birakmamis bu kisilerden biri de Haci Mehmed
Zorav?'dir. Onun mesup oldugu Sa’baniyye tarikati ve pirlerinin hayati hakkinda bilgi veren
kitap ve arastirmalar ile teracim kitaplarinda Mehmed Zoravi hakkinda bir ya da birkag
climle disinda higbir bilgi bulunmamaktadir.

Seyh Mehmed Zoravi, tasavvuf tarihimizde 6nemli bir yere sahip olan Seyh Mustafa
Cerkesl’yi yetistirmistir. Mustafa Cerkesi ise Osmanl tasavvuf ve kiltiir hayatinda etki-
li olan Cerkeslyye Tarikati ve Cerkesiler dlim ziimresinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Cerkesiyye’den de Kusadali Ibrahim Efendi ve zamaninin seyhiilislamlar ile énemli
alimlerinin intisab ettigi Omer Fuadi-i Sani gibi 6nemli 4lim ve mutasavviflar yetismistir.2
Mehmed Zoravi, Karabiik ve ¢evresinin tasavvufi hayatinin sekillenmesinde de etkili
olmustur. Bu g¢alismayla, 6nemli mutasavviflarin yetismesine vesile oldugu halde haya-
t1 hakkinda yok denecek kadar az bilgi bulunan ve hakkinda hicbir arastirma yapilmayan
Seyh Mehmed Zoravi'yi gelecek nesillere tanitmak, onun tasavvuf tarihindeki yerinin

1 Senol Susoy, “Karabiik Kiiltlir Hayatinin Unliileri”, Karabiik, istanbul: 2015, 222-235.
2 Nihat Azamat, “Gerkesi Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VIII:
274.
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anlasilmasina katki saglanmak ve hakkinda daha ¢ok arastirilma yapilmasina vesile olmak
amaglanmistir.

Haci Mehmed Zoravi hakkindaki ilk calisma olan bu makalede, onunla ilgili yeter-
siz de olsa bilgi veren birka¢ kaynaktan baska, Karabiik yoresiyle ilgili arastirmalardan ve
arsiv belgelerinden yararlanilmistir. Bununla birlikte Zora ve Sobran koylerindeki dergah,
tiirbe ve mezar taslari incelenerek onun, dergdhinin ve dergdhinda gorev yapan diger
seyhler hakkindaki bilgilere ulasilmaya ¢alisilmistir. Ayrica Mehmed Zoravi’'nin Halvetiyye-
Sa’baniyye tarikatinin Nastihiyye kolu seyhi olmasi sebebiyle onunun hayati, dergahi ve
silsilesi hakkinda bilgi verilmesinden dnce onun mensup oldugu Halvetiyye ve alt kollar1
Sa’baniyye ve Nastihiyye tarikatlar1 hakkinda bilgi verilmistir.

1. Halvetiyye

Hac1 Mehmed Zoravi'nin mensub oldugu Halvetiyye tarikati islam diinyasinda ¢ok
yaygin olan tarikattir. Kurucusunun kim oldugu hakkinda goriis birligi olmamakla birlikte
kaynaklarin ¢cogunda Halvetiyye’'nin kurucusu olarak Omer el-Halveti (6. 800/1397-98)
kabul edilmektedir.3 Ibrahim Zahid-i Geylan’nin (6. 700/1301) esaslarin1 belirledigi
seyrisiilik usulliini uygulayan Halvetiyye tarikatindan ¢ok sayida sube dogmustur.+

Tarikatin ikinci piri, bir bakima gercek kurucusu ve yayicisi olan Seyyid Yahya-y1
Sirvani Samahi’'da dogup 868’de (1463-64) Bakii'de vefat ettigi icin Halvetiyye tarikati
Azerbaycan’da gelismis ve buradan Anadolu’ya, Anadolu’dan da Balkanlar, Suriye, Misir,
Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Gliney Asya’ya yayilmistir.

Halvetiyye tarikati, Dede Omer Riseni (6. 892/1487)'nin kurdugu Riseniyye,
Cemal-i Halvetl (6. 899/1494)'nin kurdugu Cemaliyye, Semseddin Sivasi (0.
1006/1597)nin kurdugu Semsiyye ve Yigitbasi Ahmed Semseddin (6. 910/1504)’'in
kurdugu Ahmediyye olarak dort ana subeye ayrilmistir.> Bu subelerden biri olan Cemaliy-
ye subesi, Siinbiiliyye ve Sabaniyye adh iki kola ayrilmistir. Seyh Sa’ban-1 Veli’'ye nispet
edilen Sabaniyye'nin gelismesi, yayilmasi ve kurumsallasmas1 Karabas Veli doneminde
olmustur. Ona nispet edilen kola Karabasiyye, Karabas Vell'nin halifesi Mehmed Nas{ihi’den
gelen kola ise Naslihiyye denilmektedir. Mehmed Nasi(ihi’'nin en 6nemli halifesi Mudurnu-
lu Abdullah Riisdii'diir. Abdullah Riisdi’niin en 6nemli halifesi ise Zorali Seyh Haci
Mehmed'dir.

Seyh Hac1 Mehmed Efendi'nin mensub oldugu Nasuhiyye'nin usul ve adabi genel
olarak Halvetiyye/Sa’baniyye’nin diger kollari ile biiyiik benzerlik gdsterir. Nasuhiyye’'nin
usul ve adabini 6grenmek icin bir mensubun bir giinde yapmis oldugu uygulamala-
ra bakabiliriz. Bir miintesibin bir giinii soyledir:

3 Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye’'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1999, XXXIX: 542; Saruhanogullar1 beyi ishak Celebi’nin
Manisa’da Revak Sultan isimli zata 1371 yilinda bazi arazileri temlik etmesiyle kurulan vakfin vakfiyesinde,
tekkenin basina gececek olan seyhin Halvetiyye tarikatindan olmasinin sart kosulmasindan Halvetilik tarika-
tinin Omer Halveti’den 6nce tesekkiil ettigi anlagilmaktadir. 1371 Yilinda Omer Halvet’nin Seyhi Ahi Muham-
med hala hayattadir. Fatih Sarikaya, “Halvetiyye Tarikatinin Kurucusu Meselesine Dair Yeni Bir Degerlendir-
me ve Revak Sultan”, fnsan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 2017, V1/111: 2086.

4 Mustafa Bahadiroglu, “ibrahim Zahid-i Geylani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, istanbul 2000, XXI:
359-360.

5 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1997, XV: 394.
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Vaktinden 6nce sabah namazina gidilir, vakit girinceye kadar zikir ve tevhid ile
mesgul olunur; genellikle saba makaminda olan bir ilahi toplulukla okunur. Namaz
kilindiktan sonra Seyh Efendi, Yahya Sirvani'nin virdini okur ve oradakilere hayir dua eder.
Orada bulunanlar birbirlerine selam verdikten sonra “Ya Allah HG” diye ayaga kalkarak
Nasuhi Hazretlerinin merkadine doniilerek bir Fatiha okunup herkes dagilir. Ogle ve ikindi
namazi cemaatla eda olunur.

Aksam namazina vaktinden biraz 6nce gelinir. 5-10 Dakika siiren “Usul” denilen ve
kelime-i tevhid kelimelerinin agir agir ve uzatilarak séylenmesinden ibaret olan kisa bir
toplant1 yapilir. Sonra Aksam namazi cemaatle eda edilir.

Persembe, Cuma ve Pazar giinleri ile Kandil ve bayram gilinlerinin yats1 namazin-
dan sonra Nasuhi ayini yapilir. Bunun icrasi soyledir: Gelenler diz {istii oturarak halka
olustururlar. Seyh, Euzii besmeleden sonra Fatiha suresi ve “Inna’llihe ve
melaiketehu yusalline 'ale’n-nebiy, ya eyyuhe’l-lezine amen( salli 'aleyhi ve sellim(
teslima”6 ayetini okur. Sonra da hizli ve giizel bir sesle 11 defa séylenen Selat-1 Ummiyye'yi
okumaya baslar, okuyusun bitiminde peygamberin ehline ve ashabina salat u selamlar ithaf
edilir.

Sonra seyh efendi “Fa’lem enneh 14 ildhe illallah”? diyerek gayet agir ve iic defa
“Tevhid”e baslar. Miiteakiben yiiksek sesle sayha halinde Allah ismi tekrarlanir. Daha sonra
oncekinden biraz siiratlice dort defa kelime-i tevhid, sorasinda ise hizlica {i¢ yliz defa yine
kelime-i tevhid okunur. Seyh efendinin “illa’llah” demesiyle siikiinet baslar.

Halkadaki zakirler tarafindan “Cumhur” denen bir ilahi ya da bir kisi tarafin-
dan “Durak” okunur. Bitiminde seyh efendi “Allah H(” deyince alt1 defa “H(” ismi bir agizdan
zikredilir, yedinci “H(” ismi stiratli ve yiiksek sesle sdylenir. Sonrasinda 20-25 dakika siiren
“Hizb-i Esma’ya baslanir. Bu esnada zakirler ilahiler okur ya da bir kisi naat veya kaside
okur. Sonunda seyh efendinin “illallah” demesiyle ayin son bulur. Bunu takiben asr-1 serifin
tilaveti ve kisa bir duanin sonrasinda peygambere salavat getirilir. Sonra herkes “Ya Allah,
H{” diyerek ayaga kalkar ve yine Nasuhi hazretlerinin kabrine yonelilerek Fatiha okunur ve

cemaat dagilir.8
2. Halvetiligin Karabiik Yoresine Gelisi

Nasuhiyyenin baghh bulundugu Halvetilik XIV. yiizyilda Anadolu’ya girmistir.
Halvetiligin Karabiik yoresine ilk defa ne zaman geldigi bilinmemektedir. Arsiv kayitlarina
gore XIV. Yiizyilda Karabiik yoresinde pek c¢ok zaviye bulunmaktadir. Fakat bunlarin
hangisinin Halvetiyye’ye ait oldugu hakkinda bilgi yoktur.

Halvetiyye Karabiik yoéresinde en ¢ok goriilen tarikattir. Ozellikle Halvetili-
gin Sa’baniye kolunun alt kollar1 olduk¢a yaygindir. Bunda pek ¢ok Sa’bani biiyiigiiniin
Karabiik yo6resine ve cevre yorelere mensup olmasindan kaynaklanmaktadir. Karabiik
Vilayeti dahilinde bilinen Halvetiyyeye ait merkezlerin en eskisi Eflani ilcesine bagh Kiire-i
Hadid kéyiidiir. Halvetiler, Candaroglu Ismail Bey Camisi yakimindaki dergahta faaliyet
gostermislerdir. Bu dergahta faaliyet gosterdigi bilinen ilk kisi Seyh Mahmud Efendi

6 el-Ahzab, 33/56.

7 el-Muhammed, 47/19.

8 Riiknliddin Nasuhioglu, Seyh Muhammed Nasuhi, Hayati, Eserleri, Divani, Mektuplari, haz. Kemal Edib Kiirk-
ciiogly, istanbul 1996, 54-58.
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(Mahmud bin Nefes)’dir. Seyh Mahmud Efendi, Seyh $a’ban-1 Veli'nin halifesidir ve ondan
once vefat etmistir. 0, Seyh Sa’ban-1Veli’den énce de Istanbul’da yine bir Halveti Seyhi olan
Siimbiil Efendi’'nin halifesiydi. Seyh Mahmud Efendi’'nin yetistirdigi Muhyiddin Efendi ise
daha sonra Seyh Sa’ban-1 Veli'nin yerine postnisin olmustur.

Kiire-i Hadid'ten sonra Halvetiligin Karabilik yoresindeki merkezlerinden biri
Safranbolu olmustur. Bunlarin bilinen en eskisi ise Seyh Murad Efendi'nin dergahidir. Bu
dergahin faaliyetleri onun oglu Mehmed Efendi ve ondan sonra gelenlerle devam etmistir.

Safranbolu’daki Halvetiligin diger merkezlerinden biri de Seyh Haci Mehmed
Efendi'nin gorev yaptig1 Zora kdylinde bulunan dergahtir. Bu dergahin Safranbolu’da da bir
subesi bulunmaktaydi. Zora seyhleri kisin Safranbolu’daki dergahta bulunurlardi.®

3. Seyh Hac1 Mehmed Efendi’'nin Hayat1 ve Silsilesi

Halveti/Sa’bani tarikatinin Nasuhiyye kolu seyhi olan Hact Mehmed Efendi Zoral0
koylindendir.!! Dogum ve 6liim tarihleri belli degildir. Babas1 Seyh Muharrem Efendi’dir.
Yore halki tarafindan kendisi Seyh Mehmed Esad Efendi!?, eski adi Zora olan Akoren
(Kalekdy)’de medfun olan babasi da Muharrem Nihani olarak bilinmektedir.

Karabiik yoresinde halk arasinda anlatilan rivayete gore Seyh Mehmed Esad Efendi
ve Seyh Muharrem Nihani kardes olarak bilinmektedir. Bu rivayete gore iki kardesten kii¢iik
olan ve Zora kéyiine yerlesen Seyh Muharrem Nihani bayramin birinci giinii kéy halki ile
birlikte bayramlasmak ve abisinin elini 6pmek i¢in Zopran’a gidermis. Bayramin ikinci gii-
ni ise kardeslerin bliyiigii olan ve Zopran kdytiine yerlesen Hact Mehmed Esad Efendi koy
halkiyla birlikte Zora (Akoren) kdyiine gidermis. Bu gelenek iki kdy arasinda glintimtizde de
devam etmektedir.

Hiiseyin Liitfi Ersoy, yazdig: kitapta bu rivayete yer vermis!3, Halim Giil de yazdig:
makalede Hiiseyin Liitfi Ersoy’un kitabini kaynak gostererek ayni bilgiyi vermistir.14 Oysa
yorede anlatilan rivayetteki Haci Mehmed Esad Efendi ile Muharrem Nihani'nin kardes
oldugu seklindeki bilgi yanlistir. Seyh Muharrem Nihani’'nin, Seyh Hact Mehmed Esad'in
kiigiik kardesi degil babasi oldugu Za‘feranborlu’'nun Manevi Mimarlar1 adh kitapta iki
kaynak gosterilerek ortaya ¢ikarilmistir.!> Fakat Halim Giil, bu kitabin yayinlanmasin-
dan sonra makalesini diizenleyerek yayinlamasina ragmen 6nceki bilgileri tekrar etmistir.16

9 Senol Susoy, Za 'feranbolu'nun Mdnevi Mimarlari, Safranbolu Belediyesi Yayinlari, Karabiik 2014, 24-26.

10 Eskiden, Safranbolu kazasinin Kizilbel nahiyesine, simdi ise Karabiik ili merkez ilcesine baglh biiytik bir
koydiir. Yeni adi, Akdren’dir.

11 Osmanzade Hiiseyin Vassaf; Sefine-i Evliya, c. IV, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Istanbul 2006, 77; Sadik
Vicdani, Tarikatler Ve Silsileleri, haz. Irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, 217; Nasuhioglu, Seyh Muhammed
Nasuhi, Hayati, Eserleri, Divani, Mektuplari, 25.

12 Bu tarikat ile ilgili silsileyi veren bazi eserlerde de, Seyh Mehmed Esad Zoravi olarak gegmektedir. Mustafa
Tatcl, “Hazret-i Pir Seyh Saban-1 Vell Ve Sabaniyye”, I. Uluslararasi Seyh Sa‘bdn-1 Veli Sempozyumu 4-6 Mayis
2012, Kastamonu 2012, I: 58.

13 Hiiseyin Liitfi Ersoy, Karabiik Tarihi, Karabiik Valiligi yayini, istanbul 2011, 210.

14 Halim Giil, “Safranbolulu Halveti-Sabani Seyhi Yazikoylii Mehmed Emin Efendi'nin Hayati Eserleri ve
Tekkesi”, Diinden Bugtine Safranbolu’da Dinf Hayat, Safranbolu Belediyesi Yay., Safranbolu 2016, 123-124.

15 Susoy, Za'feranbolu'nun Mdnevi Mimarlari, 172-176, 209.

16 Halim Giil, “Safranbolulu Halveti-Sabani Seyhi Yazikoylii Mehmed Emin Efendi'nin Hayat, Eserleri ve Tekke-
si”, Insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 2017, VI/111, 1428.
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Ayrica Cankirr’'nin Manevi Mimarlari adli Sempozyumda sundugu tebligde de ayni bilgileri
tekrarlamistir.1?

Seyh Hac1 Mehmed Zoravi’'nin babasinin Seyh Muharrem Efendi oldugu, birden ¢ok
kaynakta verilen bilgilerden ortaya cikmaktadir. Bu kaynaklardan Sefine-i Evliya’da Seyh
Abdullah Riisdii Efendi'nin halifeleri arasinda gosterilen Seyh Mehmed Zoravi, Seyh
Mehmed bin Muharrem olarak yazilmistir.18

Diger bir bilgi kaynag ise Istanbul’daki Halvetiyye/Karabasiyye seyhlerin-
den Ibrahim Has (6. 1762)'1n'? yazdigi mektuptur. ibrahim Has, Safranbolu’daki Seyh
Murad?? oglu Seyh Mehmed Efendi?! ile mektuplagsmistir. O, Seyh Mehmed Efendi'ye 1744
tarihin- de yazdigi mektupta, “Ve o tarafda Seyh Muharrem Efendi-zadde Seyh el-Hac
Mehmed Efendi'ye selamlar olunur.” diye yazarak Seyh Haci Mehmed Zoravi'ye de selam
yollamistir. Bu bilgiden de Seyh Haci Mehmed Zoravi'nin babasinin Seyh Muharrem Efendi
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu kaynaklardan baska, Sa’baniyye’nin kollarina mensub tarikatlerin silsilesini
yazan ve bu silsilelerdeki seyhlerin hayatlarini anlatan bazi kitap ya da makalelerden de
Seyh Hac1 Mehmed Zoravi'nin babasinin $eyh Muharrem Efendi oldugu anlasilmaktadir.22

[k tasavvuf egitimini Mehmed Nas{ihi Efendi’den alan Zorali Hact Mehmed Efendi?3,
dordiincii tavra kadar ondan feyz almistir.24¢ Seyh Haci Mehmed Efendi’nin Seyh Nasuhi ile
tanismasi babasi sebebiyle oldugu soylenebilir. Clinkii babasi Muharrem Efendi ile Seyh
Nasuhi birbirlerini tanimakta belki de ayni1 kaynaktan beslenmekteydiler. Nitekim 1714
Yilinda Kastamonu'ya siirgiin edilen Uskiidar Halveti Dergahi seyhi Seyh Nasuhi (6. 1718)
Kastamonu'ya gidis ve donilsiinde konakladig1 yerlerdeki muhib, yaran ve halifeleri-
ni ziyaret ederken Seyh Muharrem'’i de ziyaret etmigtir.2

17 Halim Giil, “Cerkesi Halifelerinden Safranbolulu Mehmet Emin Efendi”, Cankiri’'nin Manevi Mimarlari, 2017,
91.

18  Vassaf, Sefine-i Evliya, 1V: 77.

19 Tatcl, “Hazret-i Pir Seyh Saban-1 Veli Ve Sabaniyye”, 40.

20 Seyh Murad Efendi, Halvetiyye tarikat1 Semsiyye kolunun seyhi olan Abdiilmecid-i Sivasi Efendi’nin halifesi-
dir. 1701 tarihinden 6nce vefat etmistir. Susoy, Za feranbolu'nun Mdnevi Mimarlari, 201.

21 Seyh Murad’in kii¢iik ogludur. 1701’den kisa bir siire 6nce, babasinin yerine Safranbolu’da seyh olmustur.
1759’dan sonraki bir tarihte vefat etmistir. Susoy, Za'feranbolu'nun Manevi Mimarlari, 201.

22 Bu ¢alismalarda Seyh Mehmed Zoravi, Mehmed veya Muhammed b. Muharrem olarak yazilmistir. Ekrem I-
sin, “Ibrahim Efendi (Kusadal)”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, c. 1V, editérler. Nuri Akbayar, Ekrem
Isin, Necdet Sakaoglu vd., Kiiltiir Bakanlhig1 ve Tarih Vakfi ortak yayini, 1994, 125; Ali Riza Soydar, Seyh Mus-
tafa Cerkesi, Semih Ofset, Ankara 2014, s. 34; Mahmud Esad Erkaya, “Mehmed Aydi Efendi'nin (1812-1865)
Divan’inda Dini ve Tasavvufi Kiiltiir”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2016, IX/XXXXIII, 217.

23 Seyh Mehmed Nasuhi, Karabas Veli'nin emriyle Mudurnu’ya irsad goreviyle génderilmis ve orada 1685 yilina
kadar onbir y1l kalmistir. Mudurnu’da Seyh Abdullah Riisdi’yi ve Istanbul’a dénmeden énce ise Mehmed
Zoravl'yi yetistirmistir. Vassaf, Sefine-i Evliya, IV: 58.

24 Nasuhioglu, Seyh Muhammed Nasuhi, Hayati, Eserleri, Divani, Mektuplari, 25.

25 Eskipazar tarafindan yola ¢ikan Seyh Nasthi kafilesi Seyh Muharrem Efendi ve diger kisve sahipleri ile birlik-
te, Pazar giinli dagin zirvesindeki Hz. Bahadir Sultan’in mezarina ulasmistir. Giinlimiizde Bahattin Gazi’'nin
tiirbesi olan bu yerde zikir ve dua yapilmistir. Sonra Day1 Aga’ya misafir olan kafile o gece Seyh Muharrem
Efendi’nin meskiin oldugu mescide gitmistir. Mustafa Tatci, “Yeni Bilgiler Isiginda Uskiidarli Seyh
Muhammed Nasuhi (1058 - 1648 / 1130 - 1718)”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 5/XI1I, Anka-
ra 2004, 71-72.
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Hac1 Mehmed Zoravi, Mehmed Nas(hi’nin vefatindan sonra hilafetini Mudurnu-
lu Abdullah Riisdi’den tamamlamis ve Abdullah Riisdi'nin 1728’de26 6liimiinden sonra seyh
olarak posta oturmustur.2?

Ibrahim Has’in yazdigi mektuptan Zorali Hact Mehmed Efendi'nin 1744 yilinda
hayatta oldugu anlasilmaktadir.28 Ne zaman vefat ettigi bilinmeyen Seyh Hac1t Mehmed
Efendi, dliimiinden sonra yaptirmis oldugu dergdhta defnolunmustur. O'nun ezberinde bin
bir hadis-i serif oldugu rivayet edilmistir.2?

Seyh Muhammed Efendi’nin tarikattaki silsilesi ise soyledir:

Pir-i tarikat Seyh Sa’ban-1 Veli (6. 4 Mayis 1569)
Seyh Osman Efendi

Seyh Hayreddin Efendi

Iskilipli Seyh Abdiilbaki Efendi

Kiire-i Hadid’li Seyh Muhyiddin Efendi
Seyh Omer Fuadi Efendi

Corumlu Seyh Ismail Kudsi Efendi

Seyh Mustafa Muslihiddin Celebi

9. Arapgirli Seyh Karabas Veli (Aliyyii'l-Atvel)
10. Seyh Muhammed Nasuhi Uskiidari

11. Mudurnulu Seyh Abdullah Riisdi (6. 1728)
12. Seyh Muhammed Zoravi.30

PN E W

Seyh Mustafa Cerkesi yazdig1 mersiyede, seyhi olan Muhammed Zoravi hakkinda
sunlar1 yazmistir:

Rehber-i seyr-i ilallah, miirgid-i rah-1 hiid3,

Mahzen-i sirr-1ilahi, ey Efendi’'m kandesin.

Nice muddet kalbimin iklimine sultan idin,

Seyr-i lilldh baginin serv-i blilendim kandesin.

Cok zamandir ates-i firkatle canim yanmada,

Gel maiyet kil benimle canda canim kandesin.

Alem-i kevnin verasinda kurupsun haymeni,

Sidre-i sirr-1 sifatta Cebrail’im kandesin.

26 Riiknliddin Nasuhioglu’'na gore Abdullah Riisdi Efendi H. 1147/ M. 1734 yilinda vefat etmistir. Nasuhioglu,
Seyh Muhammed Nasuhi, Hayati, Eserleri, Divani, Mektuplari, 25.

27 Mustafa Rumi Efendi Efendi (Seyh-Geredeli), Divan, haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu- Mustafa Tat¢i, Ankara,
1998, 1V.

28 [brahim Has; Tasavvufi Mektuplar, haz. Mustafa Tatgl, [stanbul 2005, 22.

29 Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri, 217-218.

30 Rumi, Divan, IV.
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Seyr-i fillah illerinde yanima Refref idin,

Kabe kavseyne mahal, Ars-1 mualla’'m kandesin.

Ciin fena ender-fena sahrasina sultan idin,

Pes beka tahtinda baki padisahim kandesin.

Ciinki ahfadir viicudun climle dlem halkina,
Hamd-i lilldh Mustafa’nin can i¢inde canisin.3!
Seyh Muhammed Efendi hakkinda anlatilan menkibelerden biri sdyledir:

Muhammed Efendi’nin halifelerinden ve daha sonra Sa’banilik kolunun ikinci piri
kabul edilen Mustafa Cerkesi dnceleri bagka bir miirside bagliydi. Cerkesi'nin miirsidi ona,
“senin kabiliyetin fazladir; sen Zorali Mehmed Efendi’ye git” demis. Mustafa Efendi de
mevsim kis olmasina ragmen hemen yola ¢ikmis, fakat cok engebeli olan Cumcali denilen
yerde kar firtinasina tutularak yolunu kaybetmisti. Manevi olarak bu durumdan haber-
dar olan Zorali Mehmed Efendi hanimina, “bizim deli yolunu kaybetti, bir ¢corba pisir de
gotiirelim” demis. Hanimi ona; “bu kis ve kiyamette oraya corba nasil gider?” demis. Bunun
tizerine Mehmed Efendi, “Oyleyse sen corbayi pisir, burada yesin” demis ve elini uzatarak
Mustafa Efendi’yi Cumcali’dan Zora'ya getirmistir.32

4. Hac1 Mehmed Efendi’den Sonra Dergahinda Gorev Yapan Kisiler

Haci Mehmed Efendi'nin Zora’da bina ettigi dergadh uzun siire kullanilmaya devam
edilmistir. Bu dergdha Osmanli yonetimi tarafindan fukaraya yiyecek ihtiyaci i¢cin Bolu
mukataasindan otuz, tekkedeki zakirlere onbes, miiezzin olanlara onbes olmak iizere
toplam giinliik altmis ak¢e yardim yapilmistir. Hact Mehmed Efendi’'nin torunlarindan $eyh
Muhammed Hamdi ibn-i Seyh el-Hac Mustafa zamaninda, 1832 yilinda dergah bir yangin
gecirmis ve beratlar1 yanmistir.33 Dergdhin girisindeki kitabeden dergdhin tamir gordii-
gii anlasilmakta olup bu tamir yangindan sonra olmalhdir. Kitabede sdyle yazmaktadir:

“Hangah-1 Zarf{revi bir rik’a-i ehl-i yakin
Nir-1 tevhid idiip ravzasini huld-i berin
Halveti rahina bir seyh-i miicerret bu veli
Eyledi piir tevfiz bu makami tezyin

Oldu sahib-i himmetle bu dergah tamir
Hiicre-i halvetini kild1 bu hizmetle rasin.”

Zora Dergahr’'nin bir subesi de Safranbolu'da idi. Zora’da post-nisin olanlar kisin
Safranbolu'da gorevlerini yaparlardi. Zora dergahi seyhlerine miintesib olanlar Zora

31 Muhammed fhsan Oguz, Hazret-i Saban-1 Veli ve Mustafa Cerkesi, istanbul 1993, 74
32 0guz, Hazret-i Saban-1 Veli ve Mustafa Cerkegi, 104.
33 Basbakanlik Osmanli Arsivi (B.0.A.), C.EV., 330/16799.
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Dergahi'na gelirler, erbain cikarirlardi. Bu dergahta Haci Mehmed Efendi’den sonra onun
siilalesinden olan gorev yapan seyhler su kisilerdir:

Zorali Seyh Hac1 Mehmed Efendi’'nin oglu Seyh Ahmed Feyzullah Efendi, onun oglu
Seyh Mustafa Efendi, onun oglu Seyh Muhammed Hamdi Efendi, onun oglu Seyh Sa’ban
Efendi, onun biraderi Seyh Gazi Mustafa Efendi.3* Bu zatin vefatindan sonra onun en kidemli
miiridi Hiseyin Efendi’nin oglu olan ulemadan Hiisnii Efendi'ye seyhlik verilmistir. Hiisnli
Efendi, va’z ve nasihatla irsada gayret etmistir.35

Seyh Mehmed Zoravi’nin 6liimiinden sonra Zoravi dergadhinda oglu Seyh Ahmed
Feyzullah Efendi gérev yapmistir. 1785 (H. 1200) tarihli bir belge, Safranbolu’daki tekke-
nin seyhi olan Seyyid Feyzullah’in vefati iizerine kardesleri olan Seyyid Mehmed ve Seyyid
Mustafa’nin ortak gorevli olduklari tekkenin mesihat gorevi sebebiyle Bolu Mukataasindan
devlet tarafindan tekkeye tahsis edilen bag hissesinin kendilerinin tasarrufuna verilmesiyle
ilgilidir. Bu belgede adi gecen tekke Muhammed Zoravi'nin tekkesi, Seyyid Feyzullah da
Zoravi'nin oglu Ahmed Feyzullah olmalidir.36

Muhammed Zoravi'nin soyundan olup tarihi belgelerde en ¢ok adi gecen Kkisi, onun
torunu Seyh Haci Mehmed Hamdi Efendi’dir. Bu belgelerden Kastamonu Jurnal defteri-
ne gore (24 Receb 1253) 24 Ekim 1837 tarihinde Es-Seyh El-Hac Muhammed Hamdi Efendi
maiyetindeki 15 dervisan fukarasi ile ziyaret sevabi almak maksadiyla Kastamonu’daki
Seyh Sa’ban-1 Veli dergahinda misafir olmuslardir.3?

Mehmed Hamdi Efendi (H. 1256) 1840 tarihli Zora divani temettuat defterinde de,
“uzun boylu, aksakalli Mustafa oglu Es-Seyh Mehmed Efendi” seklinde gecmektedir.
Gelirlerine esas olan miilkii ise sunlardi: 60 doniim mezru’ tarla, 30 déniim gayri mezru’
tarla, 1 doniim bag, 3 merkeb, 1 beygir, 3 sagmal inek, 2 buzagi, 2 cift camus okiizii, 12
koyun, 28 kegi, 6 kuzu, 10 oglak. Ayrica bu defterde “Divan-1 mezbur seyhi olmagla tekalif
alinmazmis” denilmesinden vergiden muaf oldugu anlasilmaktadir.38

H. 1260 (M. 1844) tarihli temettuat defterinde ise Seyh Mehmed Efendi'nin Zora
tekkesi postnisini oldugu, hangahda ayende ve ravende (gelen gegen) dervisle-
rin doyuruldugu, 6siir ve verginin alinmadig, hazinece aylik 50 gurus yardim yapildig: fakat
bu miktarin yeterli olmadig1 belirtilmektedir. Seyh Mehmed Efendi’'nin malvarlig: ise 60
donim mezru’ tarla, 4 doniim bag, 0,5 doniim bagge, 2 sagmal inek, 3 kisir inek, 1 dive, 3
koyun, 1 sagman manda, 4 manda 6kiizii, 5 sagman koyun, 6 erkek koyun, 5 erkek keci, 10
kuzu, 8 oglak, 2 katir, 1 merkeb, 1 ester olup tahmini yillik geliri 873,5 gurustur.3?

34 Mustafa Cerkesi'nin tiirbesindeki yakin zamanlarda hazirlanmis silsileyi gésteren bir levhada Seyh Mustafa
Arif Efendi yazmaktadir. 15 Cemaziyelahir 1295 / 16 Haziran 1878 tarihli seriyye sicili kaydinda ise Mehmed
Fehmi Efendi yazmakta olup biraderi Seyh Saban Efendi’nin, rizasiyla feragat etmesinden sonra tekkeye seyh
olarak atandigi belirtilmektedir. Hamza Yildiz, 2142 Numarali Safranbolu Ser’iyye Sicili Transkripsiyonu ve
Degerlendirmesi, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Karabiik: 2017, 111.

35 Vicdani, Tarikatler Ve Silsileleri, s.217-218. Seyh Feyzullah, Seyh Hamdi, Seyh Saban, Seyh Mustafa Arif, Seyh
Hiisnii, Muhammed ihsan Oguz tarafindan Zoravi'nin halifeleri arasinda gosterilmektedir. Fakat bunlar, Zo-
ravi'nin neslinden olup onun dergahinda gorev yapan kisilerdir. 0guz, Hazret-i Saban-1 Veli ve Mustafa Cer-
kesi, 73.

36 B.0.A., C.EV, 507/25603.

37 Kastamonu Jurnal defteri (1252-1253), haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu - I. Hakki Aksoyak, N.Fazil Duru,
Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Yayinlari, 1998, 334.

38 BOA., ML.VRD.TMT, 4242.

39 BOA., ML.VRD.TMT, 4245.
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Bu bilgilerden Mustafa oglu Seyh Mehmed Hamdi Efendi’nin 1832’de dergdhin seyhi
olarak gorev yaptigi anlasilmakta fakat 6ncesi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. 2142
numarali Safranbolu Ser’iyye Sicili'nden anlasildigina gore Seyh Mehmed Hamdi Efendi 15
Cemaziyelevvel 1295 (16 Haziran 1878) tarihinden az 6nce vefat etmistir. Onun vefatiyla
bosalan seyhlik makamina, oglu Sa’ban Efendi’'nin el gekmesi ile Mehmed Hamdi Efendi’'nin
diger oglu Mustafa Fehmi Efendi ge¢mistir.40

5. Halifeleri

Seyh Mehmed Zoravinin en onemli halifesi Cerkesl Mustafa Efendi (0.
1229/1814)’dir. Seyh Mustafa Cerkesi’den Nasi(hiyye'nin Cerkesiyye kolu dogmus-
tur. Cerkesiyye kolu seyhleri Osmanli Devleti'nde XIX ve XX. yiizyillar boyunca etkili
olmustur. Seyhiilislam Arif Hikmet Bey ve Seyhiilislam Mehmed Sadeddin Efendi ile devrin
taninmis dlimlerinden Mehmed Zihni Efendi ve kelamc1 Abdiillatif Harp(Gti gibi alimler onun
tarikatina intisap etmislerdir. Cerkesiyye’den Geredeli Halil Efendi (1786-1843)’ye nisbet
edilen Haliliyye ile Beypazarh Ali Efendi'nin halifesi Kusadali Ibrahim Efendi (6.
1262/1846)’ye nisbet edilen Ibrahimiyye (Kusadaviyye) kollar1 dogmustur.*!

Seyh Mehmed Zoravi'nin diger halifeleri ise sunlardir:

Seyh Mustafa Efendi (Zoral), Seyh Yusuf Efendi (Tokatli), Seyh Muhammed Efen-
di (Cerkesli), Seyh Hasan Efendi (Kiireli), Seyh Ali Efendi (Zoral1), Seyh Ali Efendi (Corumlu),
Seyh Ahmed Efendi (Kastamonulu), Seyh Ali Efendi (Taskopriilii), Seyh Hasan Efendi
(Kastamonulu), Seyh Hiiseyin Efendi (Kastamonulu), Seyh Seyyid Osman Efendi
(Kastamonulu), Seyh Hasan Efendi es-Simavi, Seyh Hasan b. Ali, Seyh el-Hac Ahmed Efendi,
Seyh Hiiseyin Efendi, Seyh Halil Riikui Efendi, Seyh Ahmed Halife, Seyh Mustafa Efendi,*2

SONUC

Karabiik ve c¢evresinde tasavvuf tarihimizde o6nemli yeri olan mutasavviflar
yetismistir. Seyh Haci Mehmed Zoravi, bu mutasavviflardan biridir. Zoravi, Halvetiyye
tarikatinin Sa’baniyye kolunun alt kolu olan Nasuhiyye tarikati seyhidir. Seyh Mehmed
Zoravi’nin ne zaman dogup vefat ettigi bilinmemektedir. Seyh Ibrahim Has'in yazdig bir
mektuptan Seyh Mehmed Zoravi'nin 1744 yilinda hayatta oldugu anlasilmaktadir.

Zoravi'nin mensub oldugu Halvetilik tarikatinin Karabiik yoresine ne zaman geldigi
bilinmemektedir. Karabiik ¢evresindeki bilinen ilk Halvetiyye merkezleri Eflani ilcesinin
Kiire-i Hadid koyiindeki dergah ile Safranbolu’daki Seyh Murad Efendi Dergahi’dir.

Seyh Mehmed Zoravi’'nin babasi Seyh Muharrem Efendi’dir. Yoredeki rivayette Seyh
Muharrem Efendi, Seyh Mehmed Zoravi'nin kii¢iik kardesi olarak anlatilmaktadir. Bazi
yayinlarda Mehmed Zoravi'ye deginilirken Karabiik yoresinde yanlis olarak anlatilan s6z-
li bilgiler herhangi bir tenkide tabi tutulmadan ve ilgili kaynak eserlere basvurulmadan
aynen aktarilmistir. Oysaki Halveti biiytikleriyle ilgili baz1 kitap ve akademik ¢alismalardan
Seyh Muharrem Efendi’'nin Mehmed Zoravi'nin babasi oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Ayrica

40 Yildiz, 2142 Numarali Safranbolu Ser’iye Sicili Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi, 101.

41 Kerim Kara, “Mehmed Nasuhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2003, XXVIII: 502; Azamat,
“Cerkesi Mustafa Efendi”, 273.

42 Vassaf, Sefine-i Evliya, IV: 77-78.
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Seyh Muharrem Efendi'nin, Mehmed Zoravi'nin ilk seyhi Mehmed Nasuhi ile eski bir
tanisikliginin oldugu anlasilmaktadir.

Seyh Mehmed Zoravy, ilk tasavvufi egitimini Mehmed Nasuhi’den almistir. Mehmed
Nasuhi’'nin 1718 yilinda 6liimiinden sonra yarim kalan tasavvufi egitimini Seyh Abdullah
Riisdi’den alarak tamamlamistir. Seyh Abdullah Riisd’'nin 1728 ya da 1734 yilinda vefat
etmesinden sonra ise onun en biiytik halifesi olan Mehmed Zoravi seyh olmustur. O, Zora
koylinde biiyiik bir hangdh yaptirmistir. Bu hangdhin bir subesi de Safranbolu’da
bulunmaktaydi. Zora dergdhina Osmanl yonetimince cesitli 6denekler ayrilmistir. Seyh
Mehmed Zoravi'nin vefatindan sonra bu dergahta Zoravi'nin oglu Ahmed Feyzullah Efendi,
ondan sonra da Zoravi'nin neslinden olan kisiler seyhlik yapmislardir.

Seyh Mehmed Zoravinin herhangi bir eserine rastlanilmamistir. Onun eseri,
yetistirdigi talebeleri ve muhitini manevi olarak aydinlatan dergahi olmustur. O, birgok
halife yetistirmistir. Yetistirdigi halifelerin en 6nemlisi Seyh Mustafa Cerkes?’dir. Musta-
fa Cerkesi, kendisine isnad edilen S$a’baniyye’nin Cerkesiyye kolunun kurucusudur.
Cerkesiyye’den de Haliliyye ve Kusadaviyye (ibrahimiyye) kollar1 ortaya cikmistir.
Cerkesiyye, Osmanli tasavvuf ve kiiltiir hayatinda etkili olmustur. Bazi seyhiilislam ve
dlimler Cerkesiyye/Haliliyye tarikatina intisab etmislerdir. Cerkesiyye’den Kusadal
ibrahim Efendi, Beypazarl Ali Efendi, Gerdeli Halil Efendi ve Omer Fuadi-i Sani gibi 6nem-
li mutasavviflar yetismistir. Ayrica Mustafa Cerkesi’'nin neslinden Cerkesiler alim ziimresi
ortaya ¢cikmistir.

Seyh Mehmed Zoravi, mensup oldugu tarikat silsilesinde énemli mutasavvifla-
rin yetismesine vesile oldugu gibi kurdugu dergdhin Karabiik-Safranbolu cevresinin
tasavvuf hayatinda 6nemli rol oynamasina ragmen, tasavvuf tarihimizde az bilinen fakat
onemli bir yere sahip olan bir mutasavviftir. Buna ragmen Seyh Mehmed Zoravi hakkinda
birkag kitapta bir ya da birkac ciimlelik bilgiden baska hi¢bir bilgi verilmemistir. Bununla
birlikte onun hakkinda herhangi bir arastirma da yapilmamaistir.

Hem tilkemiz hem de Karabiik yoresi tasavvuf hayatinda derin bir iz birakmis olan
Seyh Mehmed Zoravi hakkinda tasavvuf ve tasavvuf tarihi ile ilgili eserler ve arsiv belgele-
ri daha detayll incelenerek daha kapsaml arastirmalarin yapilmasi tasavvuf kiltiiri
acisindan 6nem arz etmektedir. Bundan dolay1 yaptigimiz bu ¢alisma ile hem Karabiik ve
cevresi tasavvuftarihinin hem de Nasuhiyye tarikati ve alt kollar1 hakkindaki bilgilerin biraz
daha aydinlatilmasina katkida bulunacag timit edilmistir.
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Basical of Religious and Moral Principles to be Followed in Family Child
Education

Hiiseyin DOGAN*
Abstract

The family is the most important institution and the cornerstone. In the family, the child’s
physical, mental, psychological and social development, parents attitudes and behaviors are closely
linked. Models in the family, the child’s future significantly determines how a human would. Personality,
attitudes and behaviors of people with other individuals that separates covers all the physical and
mental properties. Dentification models, corrupt, unstable, unhealthy personality structure in the case
of negative behavior is likely to be the possibility of increasing the reflection characteristics of the child.
Communication with the child because the parents in the family, not just the individuals that make up
the family, effect the society in which we live.

In this study, the smallest building block of society that make up the family the parents in
educating their children about moral values or the number of children they want to bring, what should
follow the method and approach to the center of matter based on examples of incident will be evaluated
by looking at the religion evidence point of view.

Keywords: Religious, Parents, Children, Education, Behavior.
Aile i¢i Cocuk Egitiminde Takip Edilecek Temel Dini ve Ahlaki ilkeler:
Hiiseyin DOGAN
0z

Aile toplumun en 6nemli kurumu ve yapitasidir. Hi¢ kuskusuz aile icinde ¢cocugun fiziki, ruhf,
psikolojik ve sosyolojik gelisimi, ebeveynlerin tutum ve davranislari ile dogrudan baglantilidir. Clinkii
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aile i¢i rol modeller, cocugun ileride nasil bir insan olacagini (karakter) 6nemli éiciide belirlemektedir.
Kisilik, insani diger bireylerden ayiran tutum ve davranislarini iceren tiim fiziki ve ruhi ézellikleri
kapsamaktadir. Ailedeki rol modellerin bozuk, kararsiz ve saghksiz kisilik yapisina sahip olmasi
durumunda, olumsuz davranis ézelliklerinin cocuga yansima olasiligi da o denli artmaktadir. Aile icinde
ebeveynlerin ¢ocukla olan iletisimi, sadece aileyi olusturan bireyleri degil, icinde yasadigimiz toplumu
da yakindan etkilemektedir.

Bu makalede, toplumun en kiiclik yapi tasini olusturan ailede, ebeveynlerin ¢ocuklarini
yetistirme veya ¢ocuklarina kazandirmak istedikleri birtakim ahldki degerler konusunda, nasil bir
yéntem ve yaklasim tarzi izlemeleri gerektigi hususu merkeze alinarak, hddiseye dinf nasslar agisindan
bakilarak érnekler tizerinden degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Anne-Baba, (ocuk, Egitim, Davranis.

GIRIS

Aile kavrami, temelde bir kurumun adidir. Ciinkii aile, iinsiyet, kan bag1 ya da daha
genel bir deyisle akrabalik baglariyla birbirlerine bagh olan, aralarinda toplumca
belirlenmis ve tayin edilmis degisik hak ve ddevlere sahip olan bireylerin bir araya gele-
rek tesekkiil ettirmis olduklar1 bir yapilanmayi ifade etmektedir.2 Ozellikle de egitim soz
konusu oldugunda ailenin degisik tarifleri yapilmistir: Aile, “anne-baba veya ¢ocuklar ile
ayni taraflarin kan baglarindan meydana gelen ekonomik ve toplumsal bir birliktir.”3 Baska
bir tarifte ise soyle denmektedir: “Iginde insan tiiriiniin belli bir bicimde iiretildigi ve
topluma hazirlanma stirecinin belli bir 6lgiide ilk ve etkili bicimde gercgeklestirildigi alandur.
Hatta aile, esler ve anne-babayla cocuklar ve diger yakinlar arasinda belli bir 6l¢iide icten,
sicak ve gliven verici iliskilerin tesis edildigi, toplumsal ve ekonomik etkinliklerin az ya da
cok belli bir 6l¢iide yer aldig1 toplumsal bir kurumdur.”4
Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nde de aileye bakis son derece
kutsaldir:

“Aile, toplumun, dogal ve temel unsurudur, toplum ve devlet tarafindan korunur.”s
Buna gore genis anlamda aile kavrami, ayni soy ve tiire sahip ya da birbirlerine evlilik ve
kan bagi ile bagh bulunan kisilerin tiimiinii i¢ine almaktadir. Daha 6zel ve dar anlamda ise,
bir erkek ve kadin veya onlardan tiireyen ¢ocuklardan miitesekkil toplumun en kiiciik yap1
birimidir.6

Aile, icinde bulundugu sosyal-toplumsal organizasyonun en kii¢iik yap1 tasidir.
Diger bir soylemle aile, toplumun ¢ekirdegi durumundadir.” Bu agidan aile, en az evli iki
yetiskin insan ile cocuklardan meydana gelen kurumsallasmis bir yapiy1 simgele-
yen biyolojik gruptur. Clinki aile, en asgari islevleri ve cinsel iliskileri icine alarak nefsi ve
duygusal ihtiyaclarin mesru yollardan tatmin edilerek, kontrollii bir tireme sayesin-

Nesil VYetistirmenin Zorluklari-” isimli tebliginin tarafimizca yapilan “Miizakeresi” esas alinarak
hazirlanmistir.
2 Umran Demir-Giil Karacan Ertem, “Aile ve Cocuk Etkilesimi”, I. Uluslararasi Aile Hizmetleri Sempozyumu,
(Ankara: 09-11 Mayis 2001), 465.
Thomas Gordon, Etkili Ana-Baba Egitimi -Aile [letisim Dili-, trc. Emel Aksay, (Istanbul: ts.), 45-46.
Atalay Yoriikoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk, (Ankara: Aydin Kitabevi Yay., 1983), 18.
Bkz. http://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/pdf01/203-208.pdf (Erisim: 25/01/2018).
Ummiihan Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, (Lisans Bitirme Tezi, Newport International Univer-
sity Davranis Bilimleri Anabilim Dali, 2009), 6.
7 Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, 6.
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de ¢ocuklar icin sosyo-Kkiiltiirel bir ortamin hazirlanmasini saglamaktadir.8 insanoglu kendi
neslini, miikemmel bir bicimde ancak evlilik yoluyla yani aile sayesinde siirdiirebilmekte ve
koruyabilmektedir. Ailenin en dnemli islevi, dogacak cocuklar sayesinde insan nesli-
nin devam ettirmek ve korumaktir.?

Bununla birlikte, yukaridaki tarif ve yaklasimlar baglaminda ailenin fonksiyon ve
gorevlerine su dort noktadan bakmak miimkiindiir:

a. Aile, her seyden once eslerin nefsi, duygusal ve cinsel gereksinimlerinin mesru
(vasal) kanallardan karsilandigi bir birlikteliktir.

b. Aile, ortak amaci, menfaat ve ¢ikarlari, gelenek ve gérenekleri, inanglari, kabulleri
ve kurallari olan bir insan kiimesidir.

c. Aile, cocuklarin tiretilip beslendigi, bakimlarinin yapildigy, egitildigi ve sonrasinda
icinde yasadig1 topluma kazandirildig1 miisfik ve ahlaki bir ortamdir.

d. Aile, toplumsal-sosyal organizasyonun ya da mevcut otorite ve giliclin kendi-
si lizerine insa edildigi cekirdek bir halkadir. Bu itibarla aileyi olusturan bireylerin saglikly,
huzurlu ve giivende olmasi, ayni sekilde toplumun da saglikli, huzurlu ve emniyetli olmasi-
n1 temin etmektedir.10

1. Cocuk Egitiminde Ailenin Onemi

Psiko-sosyal bir varlik olan insanin egitimi, gercekte aile icinde baslamaktadir.
Kabul edildigi tizere egitimin en iyi ve en saglikli gerceklestigi ortam, hi¢ kuskusuz aile
ortamidir. Cocuk, egitim yoluyla aslinda ilk dini ve ahlaki bilgiyi de, yine aile ortaminda
almaktadir. Bu agidan ebeveynlerin aile ici iligki, iletisim, hukuk ve uygulamalar ¢ok biiyiik
O6nem tasimaktadir.1!

Cocugun egitiminde ebeveynlerin kendi ¢ocuklarina yonelik fizyolojik bakim ve
destekleri kadar, cocugun onlardan alacagi veya gorecegi ruhsal ve psikolojik destek de en
az ilki kadar kiymetli ve degerlidir.!?2 Dolayisiyla aile ici egitimde yetistirilecek ve sonra-
dan da topluma ve insanliga kazandirilacak olan ¢ocugun, ruhi ve psikolojik acidan doyuma
eristirilmesi ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir. Aile i¢i egitimde, bebeklik ya da ilk ¢ocuk-
luk devresi dedigimiz déonemde ¢ocugun “sevgi”, “ilgi” ve “sefkat” gibi duygular: hissetme-
si ve ebeveynlerin de bu dogrultuda ¢aba sergilemesi 6ncelikli olandir.13 Cocugun ilerleyen
donemlerinde ise, “sevgi”, “ilgi” ve “sefkat” gibi temel duygu yogunlugunun yaninda, onu
disipline etme ve 6zglirliiglini saglama geregi de ortaya ¢ikmaktadir.4 Cocuk egitiminde
ailenin 6nem ve degeri, sadece onun maddi ve fizyolojik gereksinimlerini karsilamak-
la simirli degildir. Zira ¢ocugun, aile ortaminda ebeveynlerinden devsirecegi, yani 6rnek
alacag “sevgi”, “ilgi”, “sefkat” ve “merhameti”, baska alan ve ortamlardan tedarik edebilmesi
hi¢cbir bicimde miimkiin degildir. Pedagoglarin da ifade ettigi bicimiyle, cocugun
kiigiikliigiinde aile icinde edinecegi “anne sevgisi ve sefkati” gercekten de ¢ok dnemlidir ve
cocugun bu sevgiyi baska kaynaklardan saglamasi neredeyse olanaksizdir.!5 Bu bakim-

8  Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, (Istanbul: Ozgiir Yay., 2002), 125.

9 Gordon, Etkili Ana-Baba Egitimi, 64.

10 Demir-Ertem, “Aile ve Cocuk Etkilesimi”, 470; Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, 6-7.

11 Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, 8.

12 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, (Istanbul: Altin Kitaplar Yay., 1985), 142; Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede
Aile Modeli, 11.

13 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, 129; Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, 12.

14 Kurtman Ersanli, Davranislarimiz -Gelisim ve Ogrenme-, (Samsun: Eser Ofset-Matbaacilik, 2005), 209-

213.

Ersanli, Davranislarimiz, 214-216.

-
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dan anne sevgisi, ilgisi ve sefkatinden uzak ve mahrum kalan ¢ocuk maddi, bedeni ve
fizyolojik temel gereksinimleri karsilanmis olsa bile dokunma, hissetme ve sevme duygulari
yeterince tatmin edilemediginden otirii kendisinde ruhsal ve psikolojik davranis
bozukluklari ortaya ¢ikabilmektedir.16

Psikolojik ve sosyolojik uyum iizerine yapilan arastirma ve incelemeler, aile
ortaminin dzellikle de ebeveynlerin cocuklar: iizerindeki etkisinin ¢ok biiyiik oldugu-
nu gostermistir.l” Clinkii ailede, ebeveynlerin ve diger paydaslarin ¢ocukla olan ilgisi,
yakinligi, temasi ve sefkati; cocuga yonelik tutum ve bakis acilari onun aile icindeki yer ve
konumunu tayin etmede 6nemli bir kistastir.18 Bu bakimdan aile i¢inde taraflarca ¢ocuga
kars1 alinan tavir ve yaklasim, ¢ocukluk doneminin ilk yillarinin insasinda ve temel
dinamiklerinin olusturulmasinda hi¢ de yadsinamayacak 6énem ve degere haizdir. Zira
cocuk, okul 6ncesi cocukluk evresinde yavas yavas toplumsallasmanin da verecegi etki ile
“sosyal bir birey” olma yolunda hizla ilerlerken ayni zamanda “6zdesim” veya “duygudashk”
kurabilecegi ve ornek alabilecegi bir modele ihtiya¢ duymaktadir.!® Cocugun gelecekte
sahip olacagi kisilik ve karakterinin tesekkiiliinde birincil derecede énemli olan model alma
ya da 6zdesim kurma anlayisi, ailede tutum ve davranislariyla 6ne ¢ikan belli bir karak-
ter lUzerinden gerceklesmekte iken, bu karakter, okul evresinde 6gretmeni olmaktadir.20
Aile icinde cocuk nazarinda 6rnek alinan ana karakter ise, hi¢ kuskusuz ebeveynlerdir. Bazi
cocuklarca, ailenin diger paydaslari olan hala, teyze, dayi, amca, abla ve agabey gibi yakin
akrabalar model ve 6zdes kabul edilse bile bunlar, ebeveynle 6zdesim kurma veya onlari
model almadaki etkinlik ve belirleyiciliklerini golgeleyememektedir. S6z konusu bu
paydaslardan herhangi birisinin tutum ve davranislarinin olumsuz ve tutarsiz olma-
s1 durumunda, bu etkilesim cocuk agisindan telafi edilemez olumsuz sonuglara neden
olabilmektedir.2!
Aile, toplumun en kii¢lik birimi olmakla beraber temelde toplumu en fazla etkileyen bir
kurumdur. Buna gore ailenin temel islev ve gorevlerinden birisi de, aile icinde herkesin en
etkili ve verimli bir sekilde sorumluluk ve gorevlerini yerine getirmis olmalaridir. Aile ici
iletisim, bu sorumluluk ve ihtiyaglarin en 6nde gelenidir. Clinkii her aile icinde fert-
ler arasinda iletisim farkl farkl tezahiir edebilmektedir. Ancak ailedeki ¢cocuk egitiminde,
her ne kadar aileyi olusturan bireyler arasinda iletisim ve baglanti farkl olsa da, ihmal
edilmemesi gereken en oOnemli unsur, aileyi meydana getiren paydaslarin kendile-
ri arasindaki iliski ve iletisimin giiclii olmasidir. iste bu noktada, éncelikle ebeveynle-
rin arasindaki iliski ve iletisimin ¢ok muhkem, dayanikli ve saglikli olmasi gerekir.
Ebeveynler, ihtiya¢ ve sorumluklar1 baglaminda birbirleriyle ne kadar samimi, icten, net ve
saglikli iletisim saglarlarsa, ¢ocuklar da ayn1 oranda gelisimlerini gliclii ve saglikli olarak
surdiirebileceklerdir.22 Bu sebeple aile, yasayan bir organizmaya benzemektedir. Biitiin
yap1 ve organizmalarda oldugu gibi aile i¢indeki bireyler arasindaki iletisim sorunlu ve
uyumsuz olursa, bu iletisim ve uyumun odagindaki ¢cocuklar, bu durumdan olumsuz sekilde

16 Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, 14.

17 Kerim Yavuz, Cocukta Dinf Duygu ve Diistincenin Gelisimi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1 Yay., 1987),
59,138.

18 Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, 10.

19 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), 68; Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede
Aile Modeli, 10-11.

20 Hiiseyin Peker, Din ve Ahldk Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, (Samsun: Aksi Seda Matbaasi, 1998),
29-33.

21 Yamanoglu, Cocuk Yetistirmede Aile Modeli, 12.

22 Peker, Din ve Ahldk Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, 165-179.
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etkilenmektedirler. Ciinkii aile iginde, belki de hi¢ farkina varmadigimiz uygulamali egitim
yoluyla ic iliskilerimiz, karakterimiz, kisacasi huy ve mizacimiz dis diinyaya aksetmektedir.
Ebeveynlerin yasi, saglik durumlari, birbirleriyle olan iliskisi, sevgi ve bagliliklar1 (sadakat),
dogum ve dogum sonrasi ilgi ve sefkat, aile i¢i iletisimi ve cocugun dis diinyaya olan bakisini
onemli Ol¢lide belirleyen ana etmenlerdir. Ciinkii cocuk, aile icinde 6zdes kabul ettigi ve
model aldig1 paydaslarin tavir ve davranislarini gozlemleyerek taklit etmekte ve
icsellestirmektedir.23

Bu nedenle aile ici iletisim ve diyalog, sadece “konusma” degildir. Iletisim ve diyalog
ayni zamanda, ne konusacagimizi ve ne soyleyecegimizi bilmek, neyin iyi ve neyin dogru;
neyin kotii ve neyin de yanlis olduguna karar verebilmek ve fikir yiirtitebilmektir. Olayla-
r1 basite indirgeyerek onlarin sunumunu yapabilmek, dikkati yogunlastirip karsidakini
etkileyebilmek ve karsimizdaki kisiden gelecek mesaj ve diistinceleri kontrol edebilmektir.
Bilindigi lizere aile i¢i egitimin en 6nemli noktalarindan birisi de, karsidakiyle “duygudashk”
bag kurmaktir. “Empati” diye de isimlendirilen “duygudashk” algisi?4, gercekte kendimizi
karsimizdaki kisinin yerine koyabilmek, onu anlayabilmek demektir.2> Bu nedenle
“duygudaslhik”, ikili insan iliskilerinin temelini olusturan bir beceriyi simgelemektedir.
Cinkii ancak bu duygu ve his sayesinde, baskalarinin duygu ve diislincelerini anlama-
ya calisir ve tutum ve davranislarimizi onlarin ruhsal ve psikolojik durumuna gore
ayarlayabilme yoluna koyulabiliriz. “Duygudashik” veya “empati” becerisi olmayan cocuk-
lar, daha alingan ve kirilgan olurlar.2¢ Kirilgan ve alingan yap1 ve karaktere sahip olan
bireyler ise, kars1 tarafi anlamakta zorlanacaklar1 gibi, ayn1 zamanda dogrudan su¢lama
yoluna da gidebilmektedirler. Kars1 tarafi iyice arastirmadan ve sergilenen eylemin illet ve
nedenlerini iyice tespit etmeden suc¢lama ve ithamda bulunma, basta iliski olmak ilizere
kurulacak iletisimi zedelemektedir.2?

2. Aile i¢i Cocuk Egitiminde Ebeveynlerce Dikkat Edilmesi Gereken Temel Dini
ve Ahlaki ilkeler

Egitim kisinin dogumuyla birlikte ailede baslayan ve 6liimiine kadar devam eden bir
siireci ifade etmektedir. O nedenle, dogumla beraber baslayan ve aile ortaminda kazanila-
cak birtakim deger ve birikimler, gelecegi insd etme ve sekillendirme noktasinda énemli
Olciide belirli olmaktadir. Cocugun aile ortaminda aldig1 egitim ve terbiye, kiiltiir ve
kazanglar, bu acidan kayda degerdir. Ciinki aile icinde verilen ¢ocuk egitiminin, toplum
hayatinda oynamis oldugu rol cok biytktiir. Zira toplumun ve insanligin kiiltir ve
medeniyet alaninda ivme yakalayabilmesi ya da kendini gdsterebilmesi, aile icinde baslayan
ve okullarda devam eden egitimlerinin 6nemsenmesine ve benimsenmesine baghdir.
Toplumun en kiiciik yapi tasi aile oldugu igin, aileyi meydana getiren bireylerin iyi olma-
s1 ve aralarinda saglam ve giivenilir iliskilerin tesis edilmesi toplumun da iyi olmasina,
dolayisiyla insanlar arasinda kardeslik ve beraberlik duygularinin olusmasina zemin

23 Ersanli, Davranislarimiz, 403-404.

24 B.].Kalisch, “What is Empathy”, American Journal of Nursing 73 /9, (Newyork: 1973), 52; M. Berger David,
“On The Way to Emphatic Understanding”, American Journal of Psychottheraph 38/1, (Newyork: 38:
1984),112.

25 stiin D6kmen, “Empatinin Yeni Bir Modele Dayanilarak Olciilmesi ve Psikodrama ile Gelistirilmesi”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 21/1, (Ankara: 1998), 156.

26 stiin D6kmen, “Empati Kurma Becerisiyle Sosyometrik Statii Arasindaki iliski”, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 20/1, (Ankara: 1987), 181-182.

27 Fiisun Akkoyun, “Empatik Anlayis Uzerine”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 15/2,
(Ankara: 1989), 74; Dékmen, “Empati Kurma Becerisiyle Sosyometrik Statii Arasindaki iliski”, 185.
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hazirlayacaktir. Cocugun yetismesi ve yasadigi topluma yararli birer insan olmasi
konusunda, din nokta-i nazarindan ailedeki fertlere cok biiyiik gérev ve sorumluluklar
diismektedir.

Cocuk, Allah’in insana litfettigi en glizel nimetlerden birisidir.28 Bu nimet,
biiytikligii nispetinde ayni zamanda bir sorumluluk ve imtihan vesilesidir. Bu ayni zamanda
kisinin, diinya ve ahiret hayatini ¢cok yakindan ilgilendiren énemli bir konudur. Cocuk sahi-
bi olmak, diinya hayatinda bir gurur ve 6vgii vesilesi olabildigi gibi2® utan¢ kaynagi da
olabilir. Cocuk, dhiret hayat1 icin sadaka-1 cariye olarak sevap ve huzur vesilesi olurken,
azaba da vesile olabilir. Bu ve benzeri olumlu ve olumsuzluklar: ayiran cizgi ise, kuskusuz
cocugun alacagl dini ve ahlaki iyi bir egitimdir. Cocuklugundan ergenlige erisinceye kadar
ebeveynler, cocuklarina helal rizik vererek, iyi 6érnek olarak, egitimleri icin her tiirli
fedakarhgi yaparak onlari gelecege hazirlamali; boylece onlarin uhrevi gelecek acisindan da
nimet araci olmasina ¢alisilmalidir. Bu amagla ebeveynlerin ¢ocuklarina karsi en 6nemli
gorevi, onlarin salih ve diizglin bireyler olarak yetismelerini temin etmektir.

Cocuklara karsi gorevlerimizi hatirlatan bir ayette soyle denmektedir:

bl Ll (st ¥ 1 Jadle AS0ka il §51aals i a3 5 1500 AT 5 280 158 1 5kal 0l LT
O55a% G Oslails

“Ey Iman Edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taglar olan atesten
koruyunuz...”30

Yine bir hadiste de s6yle denmistir:

“Diinyaya gelen her insan, (Islam) fitrat1 {izere dogar; sonra anne ve babasi onu
yahdi, hiristiyan, mecfisi (veya farkl bir rivayete gére miisrik) yapar.”3!

Bu hadis, ¢ocuklardaki temiz yaratilisin ve iman yatkinliginin ¢ocukluk déneminde-
ki cesitli etkenlere gore degismeye elverisli oldugunu vurgulayarak egitimin 6énemine isaret
etmektedir. Burada gegen “fitrat” kavrami, cocugun Islam yaratilisi iizerinde saghikh bir yapi
surdiirmesinin sebebi olarak dogrudan ebeveynleri gostermektedir. Cevre sartlari, aslinda
ailede ebeveynlerce olusturulan, bilingli veya bilingsiz tercih edilen alanlardir. Mamafih bir
canli olarak nefsine, bir evlat olarak ebeveynine, akraba ve komsusuna; bir insan olarak
topluma, kul olarak Allah’a3?, fert olarak devletine ve milletine karsi gorevlerini bilen ve
yerine getiren dengeli, tutarli, uyumlu, diriist ve ahlakhi bir insan olarak yetistirilmesi,
oncelikle cocugun hakki; ebeveynlerin ise baslica gérevlerindendir.

2.1. Cocuga Orneklik Etme ya da Rol Model Olmak

Aile ici egitim ve terbiyede en temel ve etkili yontemin, ebeveynler veya diger
paydaslarin cocuklarina 6rnek bir model olmalari gerektigi kabul edilmektedir. Zira bizatihi
sahiplerince, yasayarak ve uygulayarak egitme ve yetistirme, egitimde tartismasiz kabul
edilen bir husustur. Ciinkii ¢ocuk nazarinda ilk, temel, etkili ve basit 6grenme bigimi
cocugun aile icinde goziiniin 6niinde olan ve her daim kendileriyle iletisim kurmus oldu-

28 el-Al-i imran 3/38; el-Furkan 25/74.

29 el-Hadid 57/20.

30 et-Tahrim 66/6.

31 Ebi ‘AbdillAh Muhammed b. isma‘l el-Buhari, el-Cami‘ii’s-Sahih, “Kitabu’l-Cenaiz”, (Istanbul, 1315), 79: 36;
Ebu’l-Hiiseyin
b. Miislim, Sahth-i Miislim, “Kitabu’l-iman”, nsr. M. Fu‘ad ‘Abdiilbaki, (Misir: 1374/1955), 264: 27.

32 en-Nisd 4/36.
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gu modellerdir. Bu itibarla ailede bireylere diisen en 6nemli goérev ve sorumluluk,
cocuklarin gelisimine katki saglayacak ve yon verecek davranis ve tutumlar1 ortaya
koymaktir. Cocugun karakter ve kisiliginin tesekkiiliinde etkili olabilecek olan bazi inang,
deger ve uygulamalar, cocuklara dogrudan dogruya ilk defa aile icinde 6gretilmekte-
dir. Cocuk icin, fiiliyata dokiilen ve goziiniin 6niinde islenen tutum ve tavirlarin etkisi, daha
biiyiik olmaktadir. Bu hususla ilgili ayet su sekildedir:

s 3 a5 0505 (A5 165, bt Y e datal 53 sl2ally GUAT 2T

“Ailene namazi emret, kendin de onun giicliiklerine dayan. Biz senden rizik
istemiyoruz. Seni, biz besliyoruz. Sonug, takva (sahipleri)nindir.”33

Aile i¢i egitim ve terbiye konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.) de sdyle demistir:

“Cocuklarimiza hos muamelede (davranista) bulununuz ve onlar1 giizelce terbi-
ye ediniz.”34

“Higbir baba, ¢ocuguna, giizel terbiyeden daha tstiin bir hediye vermis olamaz.”35

Cocugun ebeveyninin, aile icindeki egitimini belirleme ve ona bazi inang ve degerle-
ri kazandirma konusunda biiyiik bir oranda 6rnekligi s6z konusudur. Ciinkii bu sathada
cocuk, kendisi ile digerleri arasinda “6zdesim” kurmaya calismaktadir. “Ozdesim” kurma ise,
cocugun ebeveyni gibi diisiinmek ve hareket etmek, onlara 6zenmek, ¢cok sevdigi ve ilgi
duydugu her hangi bir yetiskin modeline benzeme veya onu taklit etme stirecidir. Aile icinde
cocuk Ozdesim kurdugu ve ornek aldigi bireyleri kendisine model rol olarak
alirken/secerken, aslinda onlarin biitiin hayat felsefelerini de kendi diinyasina tasimis
olmaktadir. Boylece cocuk, gorerek ve yasayarak ailenin temel modeli olan kisileri 6zellik-
le de ebeveynleri 6rnek alarak kendi diinyasinda bir inang, deger ve uygulama alani
olusturmaktadir. Ancak modeller, bozuk bir karakter ve kisilik yapisina sahip olurlarsa, iste
o zaman da olumsuz davranis ve koti kisilik 6rneginin ¢ocuga yansima olasilig1 artis
gosterebilmektedir. Sozgelimi, Hz. Nih'un Kkarisi, kendi cocuklarinin kafir bir insan
olmasinda, yani olumsuz bir davranis sergilemesinde etkili olmusken; Hz. Hacer ise, Hz.
Ismail'in itaatkar bir davranis (muti) ortaya koymasinda belirleyici olmustur.

Aile iginde ornek alma veya model olusturma hususunda c¢ocugun ruhsal ve
psikolojik olarak etkilenmesi, en az maddi ve fizyolojik olarak etkilenmesi kadar énemlidir.
Cocuk, aile icindeyken karsisinda olup biten her seyi hi¢ diisinmeden, bilmeden,
sorgulamadan o6zdesim kurarak ve taklit ederek kolayca kabul edebilmekte ve
benimseyebilmektedir. Ciinkii cocuk bu evrede, otomatik olarak kendi icinden geleni yapma
ve ornek almaya ¢ok yatkin bir yapidadir. Cocuk agisindan ilk aylarda, bilingsiz bir taklit-
le baslayan bu etkilenme, belli bir donemden sonra 6zdeslesmeye kadar varacaktir.
Sozgelimi, ellerini ceplerine koyarak konusan bir babanin ¢ocugunun da kendisi gibi
konusmaya calismasi; yemekten once ellerini yikayarak sofraya oturan annenin, ayni
sekilde ¢ocugunun da ellerini yikayarak sofraya oturmak istemesi, bu ilkenin bariz
uygulama bigimlerindendir.

2.2. Cocuga Kars1 Miisfik Davranma ya da Sevgi ve Merhamet Gostermek
Kur’an’in egitim ve terbiye yonteminde ¢cocuklari egitme ya da onlara yaklasim tar-
z1 acikca ifade edilmistir. Kur’an’a gore cocuklarimiza besledigimiz sevgi, sefkat ve

33 et-Taha 20/132.

34 Muhammed b. Yezid Ibn MAce, es-Stinen, “Kitabu’l-Edeb”, ngr. M. Fu‘ad ‘Abdiilbaki, (Misir: 1373/1954), 2:
1211.

35 Ebi ‘Is4 Muhammed et-Tirmizi, es-Siinen, “Kitabu’l-Birr”, (Istanbul: 1981), 338.
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merhametin ilk ve en 6nemli asamasi, onlara olan lislubumuz ve onlarla olan iletisimimizdir.
Bu konun en dnemli drneklerinden biri Hz. Lokman'in (a.s.) ogluna yapmis oldugu
tavsiyelerdir:

Sed Calal @ &) 40 Ly G V) B 5T sald) 5 0ALe 8 5K U5 Ge Ba O 8B T B G

“(Lokman o6giitlerine devam ederek dedi ki): Yavrum! (Yapmis oldugun iyilik veya
kotiiliik), hardal danesi agirliginca bir sey de olsa, bir kayanin i¢inde, goklerde ve yerde
bulunsa Allah mutlaka onu getirir. Clinkii Allah, bilgisi herseye ulasandir (latif). O, herseyi
haber alir.”36

Peygamberimiz (s.a.v.), kendi torunlarini severken soyle dua etmistir:

“Allah’im! Sen onlara (Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) rahmet et (ac1). Zira ben, onlara
merhamet ediyorum.”3?

Diger bazi rivayetler de soyledir:

“Kiiciigline acimayan, biiyligiine saygi gostermeyen bizden degildir.”38 “Merha-
met etmeyene, merhamet olunmaz.”39

Kur’dn’da ifade edildigi bicimiyle biitiin peygamberler, babalarina “babacigim!” (Ya
Ebeti!); cocuklarina da “yavrucugum!” (Ya Biineyye!) seklinde sefkat ve merhamet dolu
ciimlelerle hitap etmislerdir. Ama Azer oglu Ibrahim’e; Hz. Nuh’un kafir oglu da babasina
karsi cok resmi, statik ve donuk bir dil/séylem kullanmislardir. Zira kéfirde, sefkat ve
merhamet olmaz.

Ebeveynlerin, kendi ¢ocuklarina yonelik fitrl 6zelliklerden kaynaklanan ilgi, alaka,
sevgi ve sefkatleri vardir. Bu ilgi, sevgi ve sefkatin dogustan gelen bir o6zellik oldugu-
nu sdylemek miimkiindir. Ciinkii ebeveynleri tarafindan, ¢ocuklarina yonelik istem ve
kontrol dis1 birtakim duygular1 vardir ki, bunlarin basinda onlarla ilgilenme ve alakadar
olma; onlar1 sevme ve onlara merhametli olma gelmektedir. Ebeveynlerin, ¢ocuklariyla
iliskili olarak sergilemis olduklari bu dogal yaklasimlarini, yani sevgi ve sefkatlerini, kimi
zaman da bilingli olarak gostermeleri gerekir. Sevgi, merhamet ve sefkati gostermenin
yollarindan birisi, kendi dilimizle onlar1 sevdigimizi sdylememiz ve onlara karsi miisfik
davranislar sergilememizdir. Sevgi ve sefkati yansitmanin diger bir yolu da, onlar-
la yakindan ilgilenmek ve onlarin sorunlariyla alakadar olmaktir. Aile ici egitimde
ebeveynler basta olmak tlizere biitlin paydaslar, kendi cocuklarini sevdiklerini, onlara karsi
miisfik davrandiklarini ¢ok agik olarak hissettirmelidirler. Ciinkii bu tiirden bir yaklasim,
cocuktaki baghlik ve itaat etme duygusunu artiracak ve sosyal hayattaki giriskenliginin de
bir bakima 6niinii agmis olacaktir. Cocukta yadsinamayacak olciide bir 6z giiven ve
bagimsizlik hissi meydana getirecek bu yaklasim, kendi diinyasinda onu mutlu ve huzur-
lu kilacaktir.

Aile icinde ebeveynlerinin ilgi, sevgi ve sefkatinden mahrum olarak biiyiiyen cocuklar,
ilerleyen yaslarinda ruhsal diinyalarinda yer acacak olan bu boslugu cok kuvvetli olarak
hissedeceklerdir. Cocuklarin manevi diinyalarinda olusacak bu tiirden bir tahribat, onlarin
kisilik ve karakterini olumsuz yonde etkileyebilecegi gibi, ayn1 zamanda kendilerinde
davranis bozukluguna sebep olabilecektir. Cocugun gelecekteki hayatinin olumlu yondeki
seyri acisindan, ailede basta ebeveynler olmak tizere diger biitiin bireyler tarafindan bu
hususlarda azami hassasiyetin gosterilmesi icap etmektedir. Yeterli derecede ilgi, sevgi ve

36 el-Lokman 31/16.

37 Buhari, “Kitabu’l-Edeb”, 7: 76.
38 Tirmizi, “Kitabu'l-Birr”, 4: 321.
39 Buhari, “Kitabu’l-Edeb”, 7: 75.
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sefkat gostermeyen ebeveynler, aslinda ilk dnce kendi yavrularina sonra da kendilerine,
yani yasadiklari topluma kotiiliik ettiklerinin farkina varmalhdirlar. Clinkii sevgi ve sefkatin
olmadigi bir aile yuvasindan, doyuma erismis ve merhamet duygular1 harekete ge¢mis bir
cocuk modelini beklemek fazla iyimserlik olur. Aile i¢i ¢cocuk egitimi ve terbiyesinde temel
bir ilke olarak benimsenen ve kullanilan ilgi, sevgi ve sefkat duygularinin ¢ocuklar nezdin-
de bircok yansimasi vardir. Sozgelimi bir ebeveynin, bir davranis lizerindeyken ¢ocuguna
karsi azami derecede tath s6z sOylemesi ve ona yumusak davranmasi, 6giit vermesi ve
hosgori gostermesi bu anlayisin temel dinamikleri arasindadir. Cocuklar, basta aile orta-
mi1 olmak {izere icinde yasanilan diinyanin birer zinet ve stistidlirler. Bu durumu su dyet ¢cok
giizel bicimde ifade etmektedir:

Sl 5125 W5 Sl de A SiallZall Gl 5 AN s el 45,5 ¢ 5 5

“Mal ve ogullar diinya hayatinin birer stisiidiirler. Kalic1 olan giizel isler ise, Rabbinin
katinda sevapc¢a da umutga da daha hayirhdir.”40
Cocuk iyi ile kotiiyli birbirinden ayirt edebilecek duruma geldigi zaman onun kontrol
edilmesine dikkat edilmelidir. Cocuk belirli bir seviyeye gelince biiyiiklerin yaninda bazi
hareketleri yapmaktan cekinir. Bu dénem, ¢ocuktaki akil nurunun parlamaya basladi-
g1 zamandir. Allah’'in vermis oldugu akil, diisiinme ve idrak biiyiik nimetlerdir. Bunlar
sayesinde ¢ocuk iyiyi, kotiiden ayirabilir. Bu nimetler iyi kullanilirsa kalb orta yol iizere,
tertemiz olur. Dolayisiyla utanma duygusuna kavusan c¢ocugun bu duygusundan
yararlanmali, terbiyesine dikkat edilmelidir. Bu durum, ergenlik c¢aginda aklin
olgunlasmaya basladigini gostermektedir. Peygamberimiz de, cocuklarin sosyal ortamda
terbiye edilmesine blyiik bir 6nem vermistir. Cocuk yaslardaki Hz. Rafi (r.a.), birgiin
Medine’de Ensar’dan birinin bahgesindeki hurmalar1 taslamis ve sahibi tarafin-
dan yakalanarak Peygamberin huzuruna getirilmisti. Hz. Peygamber, ona once: “Yavrum!
Hurmalari neden tasladin? diye sordu. Cocuk da: “Karnim acti, yemek icin tasladim” diye
karsilik verdi. Bunun tizerine Allah Resulii: “Peki, o halde bir daha hurmalari taslama, dibi-
ne dokiilenlerden ye, olur mu?” diye tatl bir sekilde uyarmis ve “Allah’im! O’na doyumluk ver!
diye dud etmigti” Allah Resulii, ¢ocugun sug isledigini bildigi halde onu konusturmus;
niyetini ve diisiincelerini 6grenmek istemistir. Bu yaklasim tarzi, ¢ocuk egitiminde ¢ocuga
ilgi ve alaka gosteren ve tesirli neticeler alinmasini saglayacak bir davranis tarzidir.

2.3. Cocugun Ozgiiven Duygusunu Harekete Gecirme veya Iradesini
Giiclendirmek

Kur’an’da gectigi bicimiyle Hz. Ibrahim’in (a.s.) ilahi bir emir geregi kurban etme-
si icin kiiciik yasta olmasina ragmen kendi ogluna danigsmasi ve onunla bu konuyu istisare
etmesi, gercekte ogluna vermek istedigi 6zgiiven ve irade anlayisi ile dogrudan baglantili
bir husustur. Béylece Hz. ibrahim, aslinda ogluna bir sorumluluk ve &zgiiven bilin-
ci asilamak istemistir. Kur’an’da bu hususu sdyle dile getirilmistir:
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40 el-Kehf 18/46.
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“(Cocuk), onun yaninda kosma ¢agina erisince (Hz. Ibrahim) ona: “Yavrum! dedi.
Ben uykumda seni keserken goriiyorum; (diisiin) bak, ne dersin?” (Cocuk): “Babacigim!
Sana emredileni yap, insallah beni sabredenlerden bulacaksin” dedi.”4!
Cocugun kendine olan 6zgliven duymasi ve sorumluluk bilinci kazanabilmesi, gelecekte-
ki diinyasini sekillendirme adina ¢ok degerlidir. Insan hayati, ancak kendisine inandiktan
sonra degismeye ve gelismeye baslamaktadir. Aile icinde kendine kars1 6zgliven duygusunu
saglamlastiran ve giiven temin eden bir cocuk, hayata bakisinda da tutarli ve samimi
olacaktir. Ciinkii yeterli bir 6zgliven, inang ve sorumluluk duygusu, cocugu harekete geciren
temel saiklerdir. Aile ortaminda bu duygu ve aksiyonlari edinen bir ¢ocuk soru sormaktan,
arastirmaktan hicbir bicimde ¢ekinmez ve diinya hayatini en giizel surette degerlendirme-
ye calisir. Ailesinden yeterli oranda duygusal yakinlik ve destek goren cocuklar,
kisiliklerinin tesekkiiliinde yetersizlik ve doyumsuzluk prangalarini asarak saglam bir
karaktere ulasirlar. Cocuklar, kiiciik olmalar1 ve yeterli tecriibeye sahip olmamalari
nedeniyle, cogu zaman giivensizlik ve iradesizlik hissine kapilabilmektedirler.

Ailesi tarafindan temel gereksinim ve ihtiyaclar1 karsilanan bir cocuk, giliven
duymaya ve 0z denetimini gerceklestirmeye baslar. S6z konusu bu 6zgiiven ve deneti-
mi kazanamayan bir ¢ocuk ise ice kapanik, pasif, cekingen davranir ve kimi zaman da
davranis bozuklugu sergiler. Cocuktaki 6zgiiven ve irade 6zgiirliigiiniin temelini, aile icinde
ozellikle de ebeveynleri tarafindan g¢ocuklarina karsi gosterilen samimiyetleri, ilgileri,
merhamet duygulari olusturmaktadir. Aile ortaminda ¢ocugun edindigi 6zgiiven duygu-
su ve is yapabilme becerisi, glinden giline yerlesen bir siireci ifade etmektedir. Bu acidan
cocuga herhangi bir is ya da eyleme koyulmadan 6nce, kendisine ne kadar giivenildigi ve
itimat edildigi soylenirse ve tesvik edilirse, cocuk da o denli kontrol mekanizmasini
gelistirecek ve isinde de basarili olacaktir. Zira egitim konusunda en erken dénem olan aile
ortaminda ¢ocuga olan giiven ve sorumlulugun verilmesi, ayn1 zamanda potansiyel olarak
var olan vicdan ve ahlak duygusunun pekismesine etki edecektir. Cocugun 6zgiiven ve
iradesinin egitiminde, dini inanglarin giiciinden de yararlanmak miimkiindiir. Oyle ki inang,
normal hayatinda kisiyi ahlak{ iyilikleri ve dogru olanlar1 yapmaya; kotiiltik ve ¢irkinlikle-
ri yapmamaya sevk etmektedir. Kur’an, bu hususta sdyle demektedir:

allio (et 5 Galy 5 G V1 (59) G 0k a3 o 5l |55 85020l 1 il Gl 2k (e il
s {500 V5 A o5l s

“Onlardan sonra yerlerine Oyle bir nesil geldi ki, namaz1 zayi ettiler, sehvetleri-
ne uydular. Onlar kétiiliik bulacaklardir. Ancak tovbe eden, inanan ve iyi isler yapanlar,
onlar cennete girecekler ve hi¢bir haksizliga da ugratilmayacaklardir.”42

) &) T Ba e 3151 5 5 WA 8 a3 Laginded S e 4y 0l il e @1 588 0 e Gliala ()
“Eger onlar seni, serik olduguna dair hi¢bir bilgin olmadig1 seyleri bana ortak
saymaya zorlarlarsa sakin onlara itaat etme! Ama o durumda da kendileriyle iyi gecin,
makul bir tarzda onlara sahip c¢ik! Bana yo6nelen olgun insanlarin yolunu tut! Sonun-
da hepinizin dontsii bana olacak ve ben islediklerinizi tek tek size bildirip karsiligin
verecegim.”43

41 es-Saffat37/102.
42 el-Meryem 19/59-60.
43 el-Lokman 31/15.
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Peygamberimiz de, diizglin ve irade sahibi ¢ocuk yetistirme konusunda soyle
buyurmuslardir:

“Her kim, ii¢ kiz cocugu bakip biiyiitir ve onlari giizel terbiye eder, evlendirir ve
onlara ihsanda bulunursa, onun i¢in cennet vardir.”44

Diger taraftan aile icinde ebeveynlerince dinlenilmesi, goriis ve diislincelerine deger
verilmesi hatta taleplerinin yerine getirilmesi c¢ocuklarin kendilerini biiyiik 6lcii-
de onurlandirmakta ve 6zgiiven duygularin pekistirmektedir. Ciinkii bir baskasi tarafin-
dan dinlenilmek, kabul gérmek ve saygin bulunmak, biitliin insanlarda oldugu gibi
cocuklarin da hosuna gitmektedir. Bu nedenle aile i¢ginde ¢ocuklarini dinleyen aktorler,
onlar1 anladigini, dinledigini, paylastigin1 ve saygin olduklarimi s6z ve fiilleriyle onlara
yansitmalidir. Boylece aile icinde fertler arasinda bir iilfet ve muhabbet ortami dogacak ve
paydaslar birbirlerine 6ncekinden daha saglam ve giiclii bir bagla kenetleneceklerdir.
Clinki insan, kendisini dinleyen, ac1 ve lizlintiisiinii paylasan, seving ve mutluluguna istirak
eden yahut da talep ve isteklerini makul 6l¢iilerde karsilayan insanlara karsi muhabbet ve
sevgi besler. Aile icinde makbul ve degerli olan iletisim, tek tarafl olusan ve sadece bir tarafa
oncelik taniyan iletisim degildir. Iletisimde her iki taraf da aktif olarak yer almali ve
pozisyonlarini belirlemelidir. Saglikli ve tutarh bir iletisimin yolu ise, taraflarin birbirlerini
dogru anlamasindan, dinlemesinden, paylasmasindan ve saygin bulmasindan gegmektedir.

Cocuklar1 anlamak demek, aslinda onlarla beraber yasamak demektir. Cocuklarimi-
z1 anlayabilmek ve onlarin duygu, diisiince ve ifadelerine firsat taniyabilmemiz igin,
oncelikle onlarla olmaya zaman ayirmaliyiz. Kimi zaman kendi aralarindaki oyunlari-
na istirak etmeli, kimi zaman onlarla birlikte gezmeli kimi zaman da beraberce bir film ve
program izleyebilmeliyiz. Clinkii bu esnada onlarin verecegi olumlu-olumsuz tepki, bizim
kendilerini anlayabilmemiz ve onlara destek olabilmemiz agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu
noktada 6zellikle de ebeveynlere biiylik bir metanet ve sabir diismektedir. Eger ebeveynler,
bu durumda sabirli davranamayip ani tepkiler sergilemeye kalkisirlarsa, cocugu kazanmak
yerine kaybedebilirler. Dolayisiyla ¢ocugu kendi dogal halindeyken, rahat oldugu bir
ortamda izlemek ve diinyasini tespite calismak ¢ok onemlidir. Ancak boyle bir ortam-
da ¢ocuk kendini ortaya koymakta ve goriiciiye ¢ikabilmektedir. Boylesi bir gelenegi aile
ortaminda edinecek bir ¢ocuk ise, dis sahada baska insanlarin da goris, diisiince ve
inancglarina saygiyla yaklasacak, kendisi gibi diisinmeyen ve inanmayan insanlari da
dislamayacaktir.

2.4. Cocugun Ahlaki Egitimine Onem Verme ya da Manevi Yasantisinin
Temellerini Olusturmak

Cocuk gelisimi, bedensel, fizyolojik, ruhsal, zihinsel ve toplumsal olmak {izere
degisik asamalarla sekillenmektedir. Temel gereksinimleri karsilanmayan ve ailesi
tarafindan ihmal edilen bir cocugun normal gelisimini siirdiirmesi zordur. ilkeli bir karakter
ve kisilik icin ¢ocugun manevi yasantisi zengin olmalidir. Esi benzeri olmayan ve
bilinmeyenlerle dolu maddi hayatin yaninda manevi hayat, ¢ok genis ve derin boyut-
lu olarak disiinilmelidir. Cok boyutlu diisiinen ve duygudaslik kurabilen bireyler,
kendisine saygili oldugu kadar baskalarinin duygu, dusiince, fikir ve inanglarina da saygil
olurlar. Bu itibarla, dinl ve ahldki veya manevi duygularin ¢ocuga kazandirilmasin-
da oncelikle kisinin yapacagi davranisin iyi-kétii, dogru-yanhs olup olmadig1 hususunda

44 Silleyman b. Es‘as b. Daviid, es-Stinen, “Kitabu’l-Edeb”, (Istanbul: 1413/1992), 5: 355.
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bilgisinin olmasi gerekir. Béylece cocuga, nicin iyi ve dogru olan davranisi yapmasi gerektigi
ya da yanlis ve c¢irkin davranisini neden degistirmesi gerektigi kendisine agiklayabilecektir.

Ahlaki bir tutum ve davranisin ortaya konulabilmesi icin, dncelikle bu tutum ve
davranisin akli bilgisi gereklidir. Bu tiir tutum ve davranislarin akli dayanaklarini bilen bir
cocuk, sonradan ona inanacaktir. Bu nedenle aileler, kendi ¢ocuklarina saglam ve giiglii bir
inang¢ ve deger egitimi kazandirmak zorundadirlar. Ogrenme, aktif bir bicimde her tiirlii
bilgi ve deneyim kazanma ydntemidir. Inang denilen olgu da 6grenmeyle baglamaktadir ki,
bunun baslangi¢ yeri ailedir. Clinkli 6grenme inanca; inang¢ da dis diinyaya yani hayatin
kendisine acilan bir pencere konumundadir. Bu nedenle aile icinde ahlak egitimi, 6zellik-
le de 6rnek ve model pozisyonundaki ebeveynlerce ¢ocuklarina dogrudan aktarilarak;
giincel deyisiyle, “sozlii telkin” olarak iletilmektedir. “Telkin”, bir diislince, goris veya
uygulamay1 karsi tarafa kabul ettirme, asilama anlamina gelmektedir. Buna bir anlamda
“0gtit verme” de denilebilir. Dolayisiyla telkin yapan kisi veya kisilerin, kesinlikle bilgi-
li, kiiltiirlii ve ahlakli olmas1 gerekmektedir. Clinkii hayatin gerceklerinden bihaber olan
cocugun, iyi niyeti ve masumiyeti hi¢bir sekilde ihlal edilmemelidir.

Kur’an, ¢ocugun kendisine yapilacak olumlu telkinlerin, onun hayatinda ve
kisiliginde onemli etkileri olacagimi acikca vurgulamistir. Allah (c.c.), bir ayette Hz.
Lokman’in dilinden bunu su sekilde giindeme tagimistir:

2R 258 G I8 G Slal W e tal s [REA e 4015 i haally DT 8l o1
“Yavrum! Namaz kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgecir ve basina gelene sabret.
Ciinkii bunlar, yapilmasi gereken islerdir.”+s

Yine ¢ocugun sosyal ve toplumsal hayatta takinmasi gereken bazi érnek tutum ve
davraniglar1 konusunda da ona sdyle demistir:

0sAB JERL K V(A D2 a1 b (el V5 Bl B8 Saiai Y

“(Yavrum!) Insanlara yanagini biikme (kibirlenerek boynunu bir yana biikiip
ylziini insanlardan 6te gevirme) ve yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Zira Allah, kendi-
ni begenip 6viinen kimseyi sevmez.”46

aal) Eagial i et K G Eliia (e Gl 5 Aiia A Suall 5
“(Yavrum!) Yiriytsiinde tutumlu ol (orta yiirii, ne cok cabuk ne de cok yavas gitme,
Olculi hareket et), sesini de kis. Cilinkt seslerin en cirkin olani, eseklerin sesidir.”47

Cpaalis J a5 Sl 5 Gulil) s WSS e 2al &l ) el ey b J6 3
“Bir zaman Yusuf babasina: “Babacigim!” demisti. “Ben riiyamda on bir yildiz, giines
ve ayin bana secde ettiklerini gérdiim, bunlarin yalniz bana secde ettiklerini gérdiim.”8

Cpud B sl G ) 1AK Al 1 AKE Sl e dls ) alali Y 3G J6

45 el-Lokman 31/17.

46 el-Lokman 31/18. Ayrica Kur’an, isra Stiresi'nde de su sekilde tavsiyede bulunmustur: “Yeryiiziinde
biiytiklenerek yiiriime. Ciinkii sen, yeri (arzi) delemezsin ve Allah’in ytiksekge olan daglarina da erisemezsin.”
(el-Isra 17/37).

47 el-Lokman 31/19.

48 el-Ylsuf12/4.
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“Evladim!” dedi babasi, “sakin bu riiyani kardeslerine anlatma. Sonra seni
kiskandiklarindan sana tuzak kurarlar. Clinkii seytan, insanin apacik diismanidir.””49

Aile ortamindan baslayarak eger, cocuga olumsuz, ¢irkin, kotii ve vicdani olmayan
tutum, davranislarin zararlar1 anlatilirsa, cocugun ahlaki gelisimi olumlu ve dogru bir yon-
de seyredecektir. Ciinkii bu bakis acisiyla ¢ocuk, kendi diinyasinda davranis ve fikirle-
ri anlamlandirabilecek ve kendi 6z degerlendirmesini yine kendisi yapacaktir. Iste tam bu
noktada vicdan denilen 6z kontrol mekanizmasi devreye girecek ve cocugun akliyla iradesi
biitiinlesecektir. Cocugun kendi diisiince ve davranislarini kontrol etmesi, 6z denetim
mekanizmasini kullanmasi ve vicdan sahibi olmasi, onun ahlaki gelisimi bakimindan biiytik
O6nem arz etmektedir. Ciinkii vicdan olgusu, kisinin alacagi ahlak egitiminin temel ekseni-
ni olusturmaktadir.

Vicdan, insani, herkesten uzak ve higbir cezaya yahut zarara ducar olmayacagindan
emin oldugu anlarda dahi, kotiiliikk ve olumsuzluk yapmaktan alikoymaktadir. Bunun igin,
insanlar, diiriist, ahldkh ve vicdanli hale getirmek, ahlak egitimin hem araci hem de amaci
sayilmalidir. Aile ortamindan itibaren biiylidiikce ahlaki-vicdanl duygular1 tam olarak
yerlesecek bir birey, irade ve sorumlulugunu yerli yerinde kullanabilecek hatta 6z denetim
kontrolii sayesinde sagduyulu ve akl-1 selim ile hareket edebilecektir.

SONUC

Bilindigi tizere [slaim dini, bir kanunlar ve sistemler manzumesidir. Kur'an her
hususta oldugu gibi, aile ortaminda biiyiitiilen ve yetistirilen cocuk konusunda da ciddi ve
kayda deger “beyanlarda” bulunmaktadir. Zira Kur’an, aile icinde ebeveynle-
rin ¢ocuklarina gostermesi gereken drneklik ve modellikten tutun da, gocugun bireysel ve
toplumsal baglamda kazanmasi gereken biitiin 6zelliklere dair 6nemli bazi telkin ve
aktarimda bulunmaktadir. Bu itibarla Kur’an, cocugun aile icinde ebeveynlerinden almis
oldugu egitim ve terbiye anlayisi ile onun ileriki hayatinda yani bireysel ve toplumsal alan-
da tistlenmesi gereken irade ve sorumluluk algisi arasinda biiyiik bir denge kurmaktadir.

[slam Peygamber’i (s.a.v.) de, aile ici cocuk egitimi ve terbiyesi konusunda Kur’an’in
on gordigii istikamette aciklamalarda bulunmus ve ¢ocugun yetismesinde ebeveynlerin
sorumluluk ve gorevlerine dikkati cekmistir. Bu agidan ebeveynler, cocuklarinin egitimi ve
terbiyesi konusunda Kur’dani beyan ve aciklamalar ile Hz. Peygamber’in agiklama ve
uygulamalarini esas almalidirlar.

Din egitimi, cocuga sadece ihtiyaci olan dini bilgileri aktarip 6gretme ve onla-
r1 zihnine yerlestirme ameliyesi degildir. islam’in, insan1 ulagtirmak istedigi nihal hedef,
iman, ahlak ve davranis olgunlugu ile hem diinya hem de dhiret mutlulugu olduguna gore,
elde edilen bilginin, zikrettigimiz seviyeye ulasmada sadece temel bir ara¢ oldugu rahatlik-
la goriilecektir. Bu nedenle ona ahlakin istinligiini 6gretmek, arkadaslarini iyi
insanlardan se¢mesini saglamak ve topluma yararli bir insan olarak yetismesini temin
etmek gerekmektedir.

Aile icinde ebeveynleri tarafindan yeterli sevgi, sefkat, ilgi ve sevecenlik anlayisi
icinde bedensel, zihinsel, duygusal ve ruhsal agidan iyi biyliyen ¢ocuklar, gelisimleri icin
gerekli olan deneyim ve kazanimlari elde ederek mutlu bir insan olma yolunda hizla
ilerlerler. Yeterli sevgi, sefkat ve sevecenlik anlayisiyla yetisen cocuklar, icinde bulundukla-
r1 toplumlara daha faydali birer birey olacaklardir. Ciinkii aile ici iliskilerde ebeveyni

49 el-Yasuf12/5.
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tarafindan desteklenen g¢ocuklar, uyumlu bir kisilik gelistirerek sosyal hayatta olumlu
iliskiler kurup stirdiirebilmekte, grup calismalarina katilabilmekte, baskalarinin onur ve
haklarina saygi gostermeyi ve sorumluluk alabilmeyi de 6grenmektedirler.
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Zamanin degismesi haddi zatinda hiikmii degistirmez. Bunun i¢cin bazilart bu kurali zamanla
orf adet menfaat degismesi ile hiikiimler degisiyor gibi algilasalar bile bazilari onu genel olarak ictihadi
hiikiimlere sinirli tutmuslar. Ben bu isi bu soylenilenden daha kapsamli gériiyorum. Hiikiimler érf adet
menfaat degismesi ve ya sebep durum degismesi sartin kayb edilmesi ile degisir. Bu kuralin hukuk
alaninda, mali iliskiler ve sahsi durumlarda bazi fikhi etkileri vardir. Bu bakimdan zamanin degismesi,
ahlakin bozulmasi sorumluluklarin degismesi ile bazi fakihlerin ictihadi da degismistir. En dogrusunu
Allah bilir.

Anahtar Kelimeler: I[sldm Dini, Kanun, Insan, Zaman, Mekan.
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The Daily Life and Religion in Kars
Mehmet BERKTAS*

Abstract

In this our research, we try to explain religious life which composes umbrella of religion that is
a sociological reality religion, devotion, being temporality, culture and daily living. Generally we
express that how religious life which reflects the most clearly social life and factors, to be performed and
perceived in Kars and around by making studies and also features, importance and effects on individuals
and communal group, additionally, individuals daily living, devotion and facts of being Temporality of
social groups and individuals at all points.

Significant evidences are obtained about religious life in Kars and around to be used
documentation method in academic part of our research and questionnaire method in practical section.

As a result of research, it is revealed clearly that religion has a considerable influence on social
organism and culture, there is an interactive relationship among elements which constitute social
organism, daily life has both sociological and social reality, all societies which live some improvement
and variation, encounter with the fact of being temporariness, in Kars and around, religious life
experienced variation and transformation. Besides, research findings indicate that district people didn’t
be temporariness in the strict sense and absolutely in spite of formal and symbolical modernization.
Although district people’s standard of living, modes of living, frames of mind, visions of world and
comsumption habits get changed in time, it is detected that traditional and religious values are still
effective on current daily way of life of district people.

Keywords: Religion, Human, Daily life, Being Temporality, Kars.

Kars’ta Giindelik Hayat ve Din

Mehmet BERKTAS

0z

Bu arastirmamizda énemli birer sosyolojik gerceklik olan din, dindarlik, diinyevilesme, kiiltiir
ve giindelik hayatin semsiyesini olusturan dini hayati izah etmeye calistik. Genel manada toplumsal
yasamin ve unsurlarin en agik sekilde gériindiigii ortam olan dini hayatin, Kars ve cevresinde nasil
algilandigi ve nasil yasandigi ile ilgili calismalar yaparak Kars ve cevresinde yasanan dini hayatin
ozelliklerini, 6nemini, bireyler ve toplumsal grup iizerindeki etkilerini, bireylerin giindelik hayatlarini,
bireylerin ve toplumlarin dindarlik ve diinyevilesme olgularini her yoniiyle acikladik.
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Arastirmamizin teorik béliimiinde dokiimantasyon ydntemi, uygulamali béliimiinde tasvir
(anket) yontemi kullanilarak, Kars ve ¢evresindeki dini hayat ile ilgili 6nemli bulgular elde edilmistir.

Yapilan arastirma sonucunda; dinin sosyal yapi ve kiiltiir diinyasinda 6nemli bir etkisinin
oldugu, toplumsal yapiy1 olusturan égeler arasinda birbirini etkileyecek sekilde iliskilerin bulundugu,
gtindelik hayatin sosyolojik oldugu kadar dini bir gerceklige de sahip oldugu, bir takim gelismelerin ve
degisimlerin yasandigi tiim toplumlarin diinyevilesme gercegi ile karst karsiya kaldigi, Kars ve
cevresinde de dini hayatin degisimlere ve déniisiimlere ugradigi tiim gergekligiyle ortaya konulmustur.
Ayrica arastirma bulgulari, bélge insaninin bicimsel ve simgesel cagdaslasmaya ragmen tam manasiyla
ve tamamen diinyevilesmedigini géstermektedir. Bélge insaninin sosyal siiregler igerisindeki hayat
standartlari, yasam sekilleri, diistince yapilari, diinya gériisleri ve tiiketim aliskanliklar: degisime
ugrasa da, bélgede cdri olan giindelik hayat tarzinin belirlenmesinde ve yasanmasinda geleneksel
yapinin ve dini degerlerin halen etkili oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Insan, Giindelik hayat, Diinyevilesme, Kars.
GIRIS

1. Dinin Giindelik Hayat ve Sosyolojik Yapi Icindeki Yeri

Din, Arapc¢a deyn kokiinden gelmekte ve “orf, adet, ceza ve karsilik, miikafat, itaat,
hesap, boyun egme, hakimiyet, galibiyet, saltanat, millet, makbul ibadet, seriat”; Latince
karsiligi olarak da “religion” (insanlar1 tanriya baglayan bag, baglanma) kelimesi
kullanilmaktadir.

Din olgusunun kavrami ve tarihi aslinda insanlik tarihi kadar eskidir. Biitiin tanim-
lar hiilasa edildiginde herkes tarafindan kabul edilen kesin bir din tanimi da yapilmis
degildir. Ayrica gecmiste dinsiz bir toplum olmadig1 gibi gelecek zamanda da dinsiz toplum
olmayacag fikri konusunda bir¢ok diisiinlir mutabiktir. Bu hakikati Yunan tarihgisi M.
Plutarchus soyle aciklar: “Soyle bir cihani gezseniz duvarlari, edebiyatlari, yasalar,
servetleri olmayan kentler gorebilirsiniz fakat tapinagi ve mabudu olmayan kentler
goremezsiniz.”2 Islami acidan kabul géren genel bir din tanimi, “akil sahiplerini hiisn-i
ihtiyarlar1 ile bizzat hayirlara sevk eden ilahi vaaz” seklinde yapilmaktadir.3
Sosyoloji/sosyologlar ise, din ile toplum arasindaki etkilesime vurgu yaparak dini soyle
tanimlarlar: “Ilahi varhg benimseme ve kabul etme, bu itikAdindan dolay yerine getirme-
si gereken tiim iman, ibadet ve etik davranis uygulamalarinin sistemidir.”4

Dinin, iman ve itikad gibi alanlarla miinasebeti teorik boyutunu; amel, ahlak, ibadet
gibi alanlarla miinasebeti ameli boyutunu ve toplumsal hayatin biitiin yonleri ile iliski-
li olmasi ictimai boyutunu olusturmaktadir. En eski (ilkel) toplumlardan giiniimiize kadar
gelen her toplumun tarihi siire¢ icerisinde bir din ve dini inanis bicimlerinin oldugu
sosyolojik bir gercekliktir.>

Din, toplumlarin sosyal ve kiiltiirel sistemleri icinde en 6nemli faktérlerinden
birisidir. Din, bireylerin hem yaraticiyla hem birbirleriyle hem de yasadiklar diinya ile
miinasebetlerini belirleyen temel toplumsal bir normdur. Dinin, tarihsel stirecteki ve icti-

1 Omer Faruk Harman, /Imihal-I Iman ve [badetler, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016, 1-2.

2 Hasan Tannverdi, “Din-Kiiltiir iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Aragtirmalari Dergisi, 8(3), Kasim 2018, 596.

3 Tahsin Gérgiin, Islam ve Ahlak, Tahsin Goérgiin (Ed.), “Islam Ahlak Esaslar1”, Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2015, 6.

4 Yiimni Sezen, Sosyoloji Acisindan Din, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998,
29.

5 Halil Aydinalp, Gerede’de Dini Hayat, istanbul: Gerede Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012, 23.
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mai hayattaki rolii ve 6nemi hicbir zaman yadsinmamis, hatta bircok sosyolog ve bilim
insani diger sosyal norm ve kurumlarinda din kurumundan dogdugunu savunmustur.¢

Her din en temelde bireysel oldugu kadar kag¢inilmaz olarakta toplumsaldir. Zira
dinler ancak sosyal ve kiiltiirel bir ortamda kendini ifade ederek biitiinlestirici 6zellige sahip
olabilirler. Dinler ilk dénce bireyleri tek tek muhatap alir, sonrasinda bireyler arasinda bir
etkilesim ve iletisim ag kurarak toplumsal hayatta varliimi hissettirir. Binaenaleyh,
toplumsal bir kimlik kazanan dinler ancak varligi idame ettirebilir. Diger tiirlii topluma mal
olmayan veya toplumsal hayatin icerisine girerek ictimai 6zellik kazanmayan dinler
maalesef kendi kurucusunun &liimiiyle birlikte tarih sahnesinden silinecektir. Oyley-
se dinler varligin1 devam ettirmeleri icin hem i¢timai bir topluma mal olarak kurumsal bir
kimlik kazanacaklar hem de toplumsal seKkiller icinde bireyler tistii bir nesnellik kazanarak
objektifleseceklerdir.”

Dinin toplumlarda ve sosyal yapilarda farkli 6nemi ve fonksiyonlar1 da mevcuttur.
En o6nemli fonksiyonlar;; suur kazandirma, bitiinlestirme, kaynastirma, c¢atistirma,
giidiileme, teskilatlanma, faaliyetler yapma, birlik ve beraberlik saglama, sosyallestir-
me, konfigiirasyon, sosyal 6zdenetim, hiiviyet kazandirma, kiiltiiri meydana getirme,
gelistirme, aktarma, toplumsal sistemleri degistirebilme, toplumu dizayn etme,
muhafazakarlik, degerler diizeni olusturma ve mesrulastirma olarak siralanabilir.8 Bunun
yaninda dini tecriibenin teorik, pratik ve sosyolojik olmak iizere ii¢ anlatim bigcimi
bulunmaktadir. Bu anlatim bigimleri ayni zamanda birbirini besleyen ve destekleyen
vakialar olarak toplumsal hayatta yer alir.°

Bireylerin ve toplumlarin toplumsal, ictimai, ahlaki, dini, siyasi, iktisadi gibi yasam
alanlarinin gergekliginin tezahiir ettigi yer giindelik hayatin ta kendisidir. Giindelik hayat
dini acidan bireylerin yasadigi veya somut olarak ortaya koyduklar1 inanislarin
gorintiisiini  yansittifni gibi sosyolojik kuramlar ve etkiler sonucunda toplumsal
degisimlerin ve doniistimlerin de yansitildigi bir alandir. Bu ag¢idan gilindelik hayat,
sosyolojik anlamda goz ardi edilecek, ikinci planda tutulacak, sirt ¢evrilecek ve gercekli-
gi onemsenmeyecek derecede basit ve farazi bir alan degildir. Her ne kadar giindelik hayat
yasamdaki glindelik olaylardan ibaret gibi goriilse de, esasen gilindelik hayat kendi
icerisinde daima degisime ugrar ve kendisini yeniler.10

2. Kars’ta i¢timai Yap1

Arastirma alanimiz olan Kars ve ¢evresinin sosyo-kiiltiirel durumu, giindelik hayati
ve dini yapisi, sosyal hadise ve vakialarin tesekkiiliine etki eden muhtelif belirleyi-
ci kaidelerin etkisi altinda bicimlenmektedir. Bu kanaatlerden yola ¢ikarak, sosyo-kiltiirel
duruma, giindelik hayata ve dini yapiya etkileri bakimindan arastirma alaninin tarihi, fizi-
ki ve cografi yapisi, demografik 6zellikleri, iktisadi fonksiyonlari, idari yapilanmasi, 6grenim
durumu, sosyal ve kiiltiirel yasamu ile ilgili bilgilerin verilmesi yerinde olacaktir.

Nurettin Sazi Késemihal, Sosyoloji Tarihi, [stanbul: Remzi Kitabevi, 2002, 272-300.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul: Insan Yaynlari, 2000, 211.

Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Gricii, istanbul: Ozgii Yayincilik Ark Kitaplari, 2005, 48.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev: Unver Giinay, Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
1995, 45-61.

10 Ensar Getin, Giindelik Hayat Sosyolojisi, Istanbul: Ragbet Yayinlari, istanbul 2013, 27-55.

6
7
8
9
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Ulkemizin Dogu Anadolu Bélgesi'nin kuzeydogusunda 9442 km? yiizolciimiine
sahip olan Kars'in; giineyinde Agri, kuzeyinde Ardahan, batisinda Erzurum ve dogusunda
Ermenistan yer alir.11

Dogu Anadolu Boélgesi'nin en soguk kusaginda yer alan Kars'ta, karasal iklim
hakimdir. Sehirde kislar kar yagisli, sert ve dondurucu olarak gegmekte, bahar mevsimiy-
le birlikte bol yagis almakta, yazlar ise yagisl, serin ve yer yer sicakliklar goriilmektedir.
0Sehirde soguklar ve kar orintiisii yil icerisinde uzun bir zaman diliminde etkilidir. Kars,
yliksek bir yerde bulundugundan bitki ortiisii de ona gore sekillenmistir. Genel anlamda
Kars’ta goriilen bitki ortiisii, soguk bozkirdir.12

Kars, niifus bakimindan Dogu Anadolu Boélgesi'nin orta biiytikliikteki bir sehridir.13
Tiirkiye Istatistik Kurumu'nun 04/02/2020 tarih ve 33705 sayih Haber Biilteni'nde
acikladigi bilgiler dogrultusunda, Kars ve ilcelerin toplam niifusu, 285.410’dur.!4 Insanlarin
daha iyi sartlarda yasama, egitim goérme, ulasim imkanlarindan yararlanma, saghk
imkanlarindan faydalanma daha rahat is olanaklarinin olmasi, sehrin iklim ve cografi acidan
gelismeye imkan vermemesi, genis ailelerin parcalanarak cekirdek aileye doniisme-
si, sehirde yapilan tarim ve hayvanciligin gecimi saglayamamasi, disariya giden insanlara
karsi olusan 6zenti vb. nedenlerden dolay1 maalesef Kars siirekli olarak disariya go¢ veren
bir sehir konumuna gelmistir. Diger bir niifus hareketliligi ise, son yillarda 6zellikle
hayvancilikla ugrasan aileler yazin siiriileri ile yaylara ¢ikip sonbaharin baslamasiyla tekrar
evlerine donlis yapmasiyla yasanmaktadir.1>

Kars sehrinin ekonomik yapisini ve dinamigini belirleyen en 6nemli parametreler,
tarim ve hayvanciliktir. Hayvancilikta biyiikbas, kiiciikbas, aricilik ve kiimes hayvancili-
g1 basta gelir. Hatta kaz yetistiriciligi bu yoreye ait bir 6zellik olarak son yillarda iilke
ekonomisindeki yerini almaktadir. iklim sartlarinin elverissizligi nedeniyle sebze ve meyve
iretimi kisith imkanlarla yapilmaktadir. Bunun yani sira kii¢iik esnaf ve zanaatkarlar bir
araya toplamak ve diizenli bir sekilde faaliyetlerini yapmalar i¢in sehir merkezinde ve
ilcelerde kii¢lik sanayi siteleri ve birgok is yeri de bulunmaktadir.16

Kars, ¢ok eski zamanlardan itibaren bir¢ok kiltiir ve medeniyete merkezlik
yaptigindan ¢ogu zaman Dogu Anadolu Bolgesi'nin ticaret merkezi haline gelmistir.
Bulundugu cografi ve stratejik konumundan dolay1 bir¢ok ticaret merkezlerinin de ugrak ve
gecis yeri olmustur. Bunlardan en énemlisi, tarihi Ipek Yolu iizerinde yer almasidir. Ayn
zamanda Asya ile Avrupa arasinda yapilan ticaret yolu iizerinde yer almaktadir. Kars, Iran,
Ermenistan, Azerbaycan, Nahcivan ve Giircistan tlkelerine c¢ok yakin sinirla-
r1 bulunmaktadir. Aym1 zamanda tulkemizin Orta Asya iilkelerine agilan bir kapisi
durumundadir.t?

Kars; dogal yapisindan, beseri unsurlarindan, cografi konumundan, bir¢ok dogal ve
mimari eserlere sahip olmasindan dolay1 her gecen giin turizmi artan bir yerlesim yeridir.
Cok eski donemlerden kalma ozellikle Rus, Selcuklu, Ermenistan, Osmanli ve Baltik
mimarisine ait eserler uzun yillar boyunca kaliciligin1i korumus ve turistlerin ilgi odagi

11 Editér ve Koordinatér Faruk Bekarlar, KARS 2002; Kars Valiligi tarafindan 2002 yilinda Onder Matbaacihga
Bastirilmistir: 43.

12 KARS 2002, 48-52.

13 KARS 2002, 88.

14 (Erisim Tarihi: 05.03.2020; http://www.tuik.gov.tr/Start.do)

15 KARS 2002, 91.

16 KARS 2002, 96-130.

17 KARS 2002, 131-134.
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olmustur. Bunun yaninda sehir ve cevresinde olusan dogal zenginlikler turizm ve kiltiir
acisindan canli bir konuma sahiptir.18

Tarihte yoreye ilk yerlesmeler Alt Paleolotik donemde basladigindan kiiltiiriin
olusumu ve sosyal hayatta o donemden itibaren baslamistir. Daha sonraki siire¢lerde bolge
birgok farkl kiiltlirlerin ve uygarliklarin merkezi oldugundan sehre 6zgii kiiltiirel ve sosyal
hayat her zaman canli kalmistir. Yérede basta Urartular olmak iizere Kimmerler, iskitlerin
bir boyu, Roma imparatorluguna bagh Araks Krallig, kiiltiir ve sosyal yasami uzun yillar
etkileyecek olan Hiristiyanlik olgusunu ortaya ¢ikaran Partlarin bir kolu olan Arsaklilar,
Sasaniler, Miisliiman Araplar, Bagratlilar, Selguklular, Seddadlilar, Safeviler, Osmanlilar ve
cok sayida kavim ve beylikler uzun siire burada hakimiyet kurdurlar. Sehir her zaman
kozmopolit ve etnik kaynasma tortularini icinde barindiran 6zel bir yerdir.1°

Egitim kurumlarinin agilmasi, okullasma oraninin yiikselmesi, ulasim olanaklari-
nin artmasi, kamu yatirimlari, tarim ve hayvancilik gibi sektorlerin cogalmasiyla sehirdeki
kiltiirel ve sosyal yasamda adeta bir c¢igir yasanmistir. Teknolojik ve tarimsal
malzemelerdeki degisimler ve gelismeler sosyal yasami da etkilemistir. Daha 6ncele-
ri geleneksel genis aile tipi etkin olan kentte birtakim gelismelerin meydana gelmesiyle aile
yapisi ¢ozllerek cekirdek aileye doniismeye baslamistir. Bunun neticesi olarak go¢ olgusu,
sehrin en 6nemli sosyal problemi olarak bas gostermistir. Glinlimiizde insanlar ekonomik
sikint1 ve issizlik basta olmak lizere ¢esitli nedenlerden dolay: siirekli olarak batiya goc
etmektedirler.20

Sehirde sosyal iliskileri belirleyen en 6nemli 6geler, hisim-akraba iliskileri ve
kirvelik olayidir. Sehrin ¢ok farkl etnik gruplarin etkisinde olmasi, cografi yapisi, iklimi ve
konumundan dolay1 insanlarin giyim kusami da etkilenmistir. Sehirde kiiltiirel 6zelligi-
nin belki de en canli etkisi beslenme bicimlerinde ortaya ¢ikmistir. Yorede en az degisiklige
ugrayan kiiltiirel ve sosyal yasam alanlarindan biri evlenme bicimi ve geleneginde
gorilmiistir.2!

Kars’taki giinliik yasamin, kiiltiiriin ve sosyal hayatin en etkili kurumlar1 arasinda
din gelmektedir. Dini yasanti sehirde Ramazan ayinda daha artmaktadir. Teravih namazla-
r1 toplu kilinmakta ve toplu iftar yemekleri yeme adeti devam etmektedir. Dini degerlerin
yasama aktarilmasinda camilerin ve tiirbelerin de 6nemi biiytikttir. Bunun yaninda sehir-
de yerel ozellikli bir¢ok farkli inanis motifleri de bulunmaktadir.22

Kars’ta, kiltiiriin 6nemli bir parcasi olan edebiyat alan1 da gelisme gdstermistir. Bu
alan icerisinde en fazla gelisme gdsteren brans, sozlii halk edebiyatinin da 6zelikleri-
ni yansitan Asiklik gelenegidir. Bu gelenek daha ¢ok Ramazan ayinda, diigiinlerde, uzun kis
gecelerinde ve 6zel programlarda usta asiklarin saz g¢alip dogaglama yaparak iirettikle-
ri onemli kiiltiir mirasidir. Bu gelenek sayesinde yorede bilhassa sézlii halk edebiyati biiyiik
gelisme gostermistir. Bu kiiltlr, sosyal hayatin da vazgecilmez bir unsuru olarak dilden dile
nesiller boyu aktarilarak yasatilmistir.23

18 Mucip Demir, Kars Kent Cografyasi, Kars: Kafkas Universitesi Egitim Fakiiltesi Yayinlari, 2014, 300-301.
19 KARS 2002, 230-235.
20 KARS 2002, 231-235.
21 KARS 2002, 235-240.
22 KARS 2002, 240-242.
23 KARS 2002, 251-259.
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Sehir, halk miizikleri ve oyunlari acisindan zengin bir birikime sahiptir. Turkiiler ve
asiklik gelenegi bu birikimde 6énemli bir paya sahiptir. Ayrica sehir siirekli isgal altinda
oldugundan yasanan trajik olaylar neticesinde agit yakma gelenegini de yaygindir.2

Kozmopolit ve renkli bir toplumsal yapiya sahip olan ilde dil, lehce ve agiz
konusmalar1 da farklilik gosterir. Bolgede Karapapak ya da Terekeme, Azeri, Kacar,
Tiirkmen, Afsar, Bayat, Mugan gibi Turk boylari yerlesik hayat siirdiigiinden sehirde farklh
yerel agiz ve lehcelerin konusulmasina neden olmustur.25

3. Arastirmanin Teorik Cercevesi

3.1. Arastirmanin Konusu

Arastirmanin konusu, “Kars’ta yasayan toplumlarin dini inang, ibadet, tutum ve
davraniglarinin belirlenmesi, dini hayata yonelik tutum ve davramslarin sosyolojik
etkenlere gore nasil farklilastigl, dini hayatin giindelik hayat ile olan iliskisi, dini ve giindelik
hayatin ictimai yap1 i¢cindeki konumunun ve 6neminin ortaya konmasidir.” Arastirma-
nin uygulama cercevesini, teorik cergeve tizerine oturtularak ortaya konulacak olan dinin
nazari, ameli ve ictimai boyutlarini ifade eden dini hayata yonelik “Uygulamali aragtirma”
bolimi olusturmaktadir.

Gilintimiizde Kars’ta yasanmakta olan dini hayat, Tiirk toplum yapisinda gecerli olan
dini hayatin bir parcasi olarak 6nemli kesitler sunmaktadir. Alelhusus, yore halkinin dini
hayata yonelik tutumunu, davranisini, fikri yaklasim tarzini, dini hayati algilama bigimi-
ni dogru ve giivenirli bir bicimde algilayabilmek ve agiklayabilmek icin Tiirkiye'nin kendi
tarihi siirecini, toplumsal ve Kkiiltiirel sartlarin neset ettigi sosyal degisim siireclerinin ¢ok
iyi bilinmesi gerekmektedir. Bu baglamda Tiirk kiiltiir ve toplumunun tarihsel macerasina
bakildiginda {i¢ kirilma noktasi bulunmaktadir: Birincisi, kendi kiiltiirlerini olusturdukla-
r1 Asya bozkir yasantisi, ikincisi, 9.yy’da Islam ile tamsip Islami degerleri, tutum ve
davranislar1 kendi hayatlarina aktarmakla olusturduklar islami yasanti, {igiinciisii ise
19.yy’da Tanzimat’la birlikte baslayan ve halen giiniimiizde de devam eden batililasma
stirecidir.26

Kars’ta yasayan toplumlarin dini inang, ibadet, tutum ve davranislarinin
belirlenmesinde, dini hayata yonelik tutum ve davranislarin sosyolojik etkenlere gore
farklilasmasinda; bolgenin tarihi, siyasi, iktisadi ve ictimai yapisi, farkh kiiltir ve
medeniyetlere ev sahipligi yapmasi, bircok cevre illerle ve iilkelerle baglantisinin olma-
s1, gecirdigi sosyal degisim siirecleri, egitim, ulasim, saglik, teknoloji vb. alanlardaki
gelismeler, bir¢ok alim, sair, asik, mutasavvif kisilerin bulunmasi, sanayilesme olgusu, go¢
ve demografik reaksiyonlar degisik oran ve boyutlarda rol oynamaktadir. Ayrica tarihsel
surecte llke genelinde bircok sosyal ve kiiltiirel degisimler yasanirken Kars bolgesi, hem bu
degiskenlerden etkilenen hem de mevcut gelenegini muhafaza eden bir yer olarak karsimiza
cikmaktadir.

3.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin amaci, “sosyal yapi1 dahilinde nazari ve empirik din sosyolojisi
arastirmalarina muvazi olarak Kars ve ¢evresinde yasayan toplumlarin dini inang, ibadet,
tutum ve davranislarimi betimleyerek dinin nazari, ameli ve ictimai yoOnlerine ait

24 KARS 2002, 263-272.
25 KARS 2002, 259-263.
26 [brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, istanbul: Otiiken Yayinlari, 2000, 50-56.
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semptomlar1 agiklamak ve dini hayata yonelik tutum ve davranislarindaki farklilasmalari
cesitli degiskenlere bagh olarak saptamaktir.” Boylece hem arastirma alani olarak secilen
Kars’ta yasanmakta olan dini hayat betimlemeci bir tarzda aciklanmaya ¢alisilirken hem de
genel manada Turk toplum yapisi icindeki dini hayatin konumu ve énemi de izah edilme-
ye calisilacaktir. Gerekli olan tiim arastirmalar tamamlandiginda ve degerlendirildiginde
kiiciik o6lceklide olsa iilkemizdeki din sosyolojisi ¢alismalarina bir katki saglamak
hedeflenmektedir.

Yapilan arastirmanin bir diger amaci, dini hayat ile ilgili varilmak veya goriilmek
istenen sonucu yakalamak degil sosyal bir gerceklik olarak var olan ve goriinen dini hayati
olabildigince giivenirli, gecerli ve tutarl bir sekilde degerlendirerek dogru ve giivenli
genellemelere ulagmaktir.

Ulkemizde toplumsal yapi icindeki siirecte pek cok sosyal ve kiiltiirel degisiklikler
yasanirken, geleneksel yapinin halen varligini stirdiirdiigii Kars ve ¢evresindeki toplumlarin
dini hayatlarini degisik kisimlara ayrilarak tiirltliik ve hareketliligine gore kategorik anali-
zi sistemli din sosyolojisi acisindan arastirilmaya deger 6zelliktedir.

3.3. Arastirmanin Problemleri

a) “Kars ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasin-
da cinsiyete gore anlaml bir iliski var midir?”

b) “Kars ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda yasa
gore anlamh bir iliski var midir?”

c) “Kars ve ¢evresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda
6grenim durumuna gore anlaml bir iliski var midir?”

d) “Kars ve gevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda
mesleki duruma gore anlamli bir iligki var midir?”

e) “Kars ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasin-
da medeni duruma gore anlaml bir iliski var midir?”

f) “Kars ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda
sosyo-ekonomik duruma gore anlaml bir iliski var midir?”

3.4. Arastirmanin Hipotezleri

Bilimsel bir arastirmada hipotezlerin dogrulugunun veya yanlishiginin ortaya
koyulabilmesi icin baz1 dogru ilkelere gereksinim vardir. Diger bir ifade ile bir bilim-
sel yapinin temel taglarini olusturan ve dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen temel
onermeler olan aksiyomlara gereksinim vardir. Bu temel 6nermeler (aksiyomlar), hipotez
ifade eden climleler icerisinde dile getirilse de getirilmese de var olduklar1 kabul edilir.
Bundan dolay1 sayiltilarin dogrulugu ile hipotezlerin dogrulugu arasinda bir iliski
mevcuttur. Soyle ki, ortaya konan hipotezin dogrulugu varsayimlarin dogruluguna tabidir.
Dolayisiyla, sayiltilar dogru olmadiginda hipotezlerde dogru olmayacak ve sonug olarak
ulasilan tamimler de dogru olamayacaktir.2?

Arastirmadaki temel hipotezimiz, “arastirma alanimizi olusturan Kars ve
cevresindeki sosyal yap1 icindeki dini ve glindelik hayat, daha genel bir ifade ile dindarhk
olgusuna yonelik tutum ve davranislar; siirekli gelisen ve degisen teknolojik ve bilimsel

27 Emine Oztiirk, Tiirkiye’de Aile Ici Siddet, Kadin Siginma Evleri ve Din, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi), istanbul: 2008, 8.
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ilerlemeler 15181nda, ulasim, saglk, egitim gibi alanlarda yasanan gelismeler neticesinde,
ticari, iktisadi ve sanayi alanindaki ilerlemeler, kentlesme, modernlesme, akilcilasma,
ferdiyetlesme ve diinyevilesme stirecleri karsisinda bazi degismeler gosterse de ¢ok farkl
bir tiplesme, rijitlesme ve modelleme olusturacak bicimde degisiklikler géstermemektedir.
Genel anlamiyla yorede mevcut olan yasam tarzinin determinasyonunda geleneksel yapinin
ve dini degerlerin etkisi halen devam etmektedir.”
Arastirma c¢alismamizda dini ve giindelik hayata yonelik tutumlar ile bagimsiz

degiskenler agisindan hipotezlerimiz su sekildedir;

a) Farkli cinsiyete sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata yonelik tutumlar-
da bir farklilasma mevcuttur.

b) Farkli yas grubundaki bireyler arasinda dini ve giindelik hayata yonelik tutumlarda
bir farklilasma mevcuttur.

c) Farkli 6grenim durumuna sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata yonelik
tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.

d) Farkli mesleki duruma sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata ydne-
lik tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.

e) Farkli medeni duruma sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata yonelik
tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.

f) Farkli sosyo-ekonomik duruma sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata
yonelik tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.

3.5. Arastirmanin Kapsam ve Sinirlari
Her bilimsel arastirma bir vetire isteyen olgudur. Bir varlik ancak belli bir zaman
vetiresinde yapisallasir. Bu sebeple arastirma, arastirmadaki konunun, amacin ve yontemin
tespit edilmesinden baslayip, arastirma ile ilgili her tiirlii problem-¢éziim yollarinin
belirlenmesi ve sonug olarak bir karara baglanmasi veya degerlendirme yapilmasina kadar
gecen siirecteki faaliyetlerin biitiinidiir. Her arastirmaci, arastirma siirecince faaliyetle-
ri yerine getirirken bir takim zorluklarla kargilasabilir. iste arastirmacinin bu zorluklar
asma durumu arastirmanin belli sinirlar icerisine ¢cekilmesine ve sinirlandirilmasina sebep
olacaktir.28 Yapilan bu arastirmada karsilastigimiz zorluklar séyle 6zetlenebilir:
* Arastirma konusunun ve degiskenlerinin belirlenmesi ile ilgili zorluklar
* Deneklere anket formlarinin ulastirilmasinda ve deneklere bizzat anketlerin
uygulamasinda goriilen zorluklar
* Deneklerin anket formundaki sorulari cevaplandirmada zaman sinirlilig
* Anket formundaki sorulari cevaplandirirken deneklerin bazi ihtirazlar gostermeleri
Arastirma alani bir arastirmaci icin bazen neset edip biiylidiigli veya hayatinda ilk
defa gordiigii bir mekan olmasindan dolay1 sinirli bilgiye sahip oldugu bir yer olmak-
la birlikte bazen de hakkinda ¢ok sey bilip, 6grendigi veya okudugu bir yer olabilmektedir.
Ancak bu durum, sahsi degerlerimizin anlama gayretinde oldugumuz boélge insaninin tutum
ve degerleriyle bire bir 6rtiismesi gerekliligini ortaya koymaz.2°
Kars ve gevresi, arastirmanin kapsamini olusturmaktadir. Arastirmamiz, Kars ve
cevresinde yasayan toplumlarin dini inang, ibadet, tutum ve davranislarinin belirlenmesi,
dini hayata yonelik tutum ve davranislarin sosyolojik etkenlere gore farklilasmasi, dini
hayatin giindelik hayat ile olan iliskisinin belirlenmesi ile sinirhidir.

28 (Oztiirk, Tiirkiye'de Aile Ici Siddet, Kadin Siginma Evleri ve Din, 15.
29 Mustafa Bakirci, Amerika’daki Giresun, {stanbul: Bir Yayincilik, 2020, 34-35.
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3.6. Arastirmanin Metodolojisi

3.6.1. Arastirma Deseni (Modeli)

Arastirmanin modeli, belli bir alanda yapilacak arastirmanin konusunun belirlenip,
belli yontem ve tekniklerle sonuglarin sunulmasina kadar gerceklestirilen faaliyetler
slirecinin butiiniini kapsar. Bu siirecte ilk olarak “Neyi arastiracagiz?” sorusu-
nun sorulmasiyla konu tespit edilir, “Nicin arastiracagiz?” sorusunun sorulmasiyla amaclar
belirlenir, “Nasil arastiracagim” sorunun sorulmasiyla da yontem ve teknikler belirlenir.
Sonrasinda varsayimlar (hipotezler) ortaya konulur ve arastirma sonucunda toplanarak
elde edilen veriler 15181nda degerlendirmeler yapilarak sonuca ulasilir.30 Model bir nevi, elde
eline verilerin arastirmanin amacina uygun bir sekilde ¢oztimlenip degerlendirilebilme-
si icin gerekli kosullarin saglanmasidir. Bu sebeple her arastirmaci gerekli kosullari
saglarken ya tarama ya da deneme yaklagsimlarinin birini veya her ikisini de kullanmak
durumundadir.3! Yapilan bu arastirmanin modeli iki farkli yontem kullanilarak ortaya
konulmustur. Dokiimantasyon yontemiyle arastirmanin teorik boliimii, tasvir (anket)
yontemiyle arastirmanin uygulama boliimii gergeklestirilmistir. Dini ve gilindelik hayat
(dindarlik) olgusu var oldugu bicimiyle betimlenmeye calisilmis ve parametreler arasinda-
ki iliski modelinin sematigi su sekilde resmedilmistir:

Sekil 1: Arastirma deseni (modeli)

Bagimsiz Parametreler Bagimh
Parametreler
* Cinsiyet * [tikad
*Yas <= | *badet
* Ogrenim durumu * Dini ve glindelik hayat
* Mesleki durum * Muamelat (ictimai hayat)
* Medeni durum * Diinyevilesme

* Sosyo-ekonomik durum
* Allah’in rizasi

* Dini emirler

* Dini referanslar

* Ibadet-mutluluk iligkisi P—
* Gilinah-tovbe iliskisi =
* Es secimi

* Nikah bicimi <

* Haremlik-selamlik uygulamasi
* [slami hassasiyet

* Ahlaki referanslar <=
* Hak-hukuk algis1

* Dini grup ve cemaatlere yonelik zihniyet
* Laiklik diisiincesi

3.6.2. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

30 Zeki Aslantiirk & E. Hamit Aslantiirk, Uygulamal: Sosyal Arastirma, istanbul: Camlica Yayinlari, 2010, 295-
296.
31 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi, Ankara: Nobel Yayinlari, 1994, 76.
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Bu arastirmanin bir alan arastirmasi olmasi ve Kars’taki toplumlarin dini hayatlarini
konu edinmesi bakimindan salt teorik bir alan tizerine oturtularak degerlendirme yapilma-
s1 ve sonug ¢ikarilmasi uygun olmayacaktir. Arastirmanin temel hedefi, Kars ve cevresinde
yasanan dini hayatin bir takim sosyolojik faktorlere gore degiskenlik gostermesinin ortaya
cikarilmasidir. Arastirma dini hayat ve sosyolojik faktorler arasindaki iliskisel durumu
mevzu edindiginden, bu iliskisel durumu en iyi sekilde ortaya koyabilmek icin korelasyonel
bir yaklasim olan anket teknigini kullanilmistir.

Kars ve cevresinde yasayan bireyler, arastirmamizin evrenini olusturmaktadir.
Kars, tlkemizdeki bir¢ok kirsal alan sehirleri gibi gé¢ almamakta tam aksine go¢
vermektedir. Kirsal alanlardaki (ilce ve kdyler) ailelerin ¢esitli sebeplerle sehir merkezi-
ne dogru yaptig1 i¢ gocler sebebiyle son yillarda sehir merkezinin niifusu artmistir. Bu
durum, arastirma neticeleri 1s18inda yapilan genellemelerin belli degerlerde Kars ve
cevresindeki kirsal alanla da iliskili oldugunu gostermektedir.

Tiirkiye Istatistik Kurumu’nun 04/02 /2020 tarih ve 33705 sayili Haber Biilteni’nde
acikladig bilgiler dogrultusunda, Kars'in merkezinde 116.712 kisi yasamaktadir.32 Evre-
ni olusturan tiim bireylere ulasmak imkansiz oldugundan arastirilacak olan evrenin biitiin
niteliklerini temsil eden bir boéliimiiniin belli prensiplere uymak sartiyla se¢ilmesini ifade
eden drnekleme teknigi kullanilmistir. Anakitle hakkinda yorumlamalarda bulunabilmek
icin anakitleyi temsil giiciine sahip bir érneklem se¢ilmistir. Aragtirmamizin 6rneklemi-
ni, cogunlugu Kars sehir merkezinde yasayan bireyler olusturmaktadir.

Arastirma siiresince sadece anketler degil bolge insaninin daha dogal bir ortam
icerisinde davranislarinin ve tutumlarinin goriilebilmesi icin Kkisisel gozlemler ve
gorismelerde yapilmistir. Boylece bolge insanin dini ve giindelik hayatlari, yasayis bicimleri
ve davranis sekilleri anlasilmaya calisilmistir. Gozlemler ve gorlismeler neticesinde elde
edilen bilgiler, anketler sonucu ortaya c¢ikan bulgularin yorumlanmasinda ve
degerlendirilmesinde kullanilmistir.

3.6.3. Bilgi Toplama Aracinin Hazirlanmasi ve Gelistirilmesi

Arastirmada iki cesit bilgi toplama araci kullamilmustir. ilki, teorik béliimiin
olusturulmasi i¢in dokiimantasyon araci, digeri uygulamali béliimiin olusturulmasi igin
anket aracidir. Anket forumun hazirlanmasinda daha o6nceden konu ile ilgili bazi
incelemeler gozden gecirilmis ve konunun uzmani bilim insanlarindan yararlanilmistir.

Anket formu iki temel boliimden olusmaktadir. Ik béliimde olgusal durum adi da
verilen deneklerin Kkisisel 6zelliklerini bildiren, dini hayata yonelik tutum ve davranisla-
r1lizerinde etkili olacagi disiiniilen ve 6 sorudan olusan “kisisel bilgi anketi” yer almaktadir.
Bu olgusal durum ayni zamanda arastirmanin bagimsiz parametresini olusturmaktadir.
Ikinci boliimde, dini ve giindelik hayati él¢ebilmek icin likert tipi 17 sorudan olusan ve dinin
ibadet, muamelat (i¢timai hayat) ve dilinyevilesme yonleriyle ilgili sorular1 bulunan
““Glindelik hayat ve dine yonelik tutum 6l¢cegi” yer almaktadir. Bu 6l¢ekteki sorular, ayni
zamanda arastirmanin bagimli parametresi olan dini hayat ydnelik tutumlar iceren
sorulardir. Olgekteki her bir soru maddesi icinde “Katihyorum”, “Kararsizim”,
“Katilmiyorum” seklinde {i¢ secenek bulunmaktadir. Denekler dini hayata yonelik tutum,
davranis ve zihin diinyalarina uygun olan bu segeneklerden birini isaretleyerek kendi
durumlarini ortaya koymuslardir. Dini hayata yonelik tutum o6lgeginin hazirlanmasin-
da Diyanet Isleri Bagskanhig’'nin 2014 yihinda yapmis oldugu “Tiirkiye’de Dini Hayat

32 (Erisim Tarihi: 05.03.2020; http://www.tuik.gov.tr/Start.do)
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Arastirmasi” adli ¢calismasindan yararlanilmistir. Ancak tutum 6lceginin hazirlanmasinda
bu calismadaki sorular oldugu gibi kopye edilmemis olup, arastirmamiz i¢in yeniden
uyarlanmistir.

3.6.4. Bilgi Toplama Aracinin Dagitilmasi ve Toplanmasi

Arastirma icin hazirlanan anket formu, 10.02.2020 - 10.03.2020 tarihleri arasinda
bizzat arastirmaci tarafindan 6rneklemi olusturan deneklerle yiiz ytize yapilan goriismeler
neticesinde uygulanmistir. Orneklemin sayisi géz éniinde bulundurularak 200 adet anket
formu cogaltilmistir. Bu formlardan 156 tanesi dagitilmis ve hepsi yeterli bulunarak tekrar
toplanilmistir. Boylece, 156 adet anket formu degerlendirmeye tabi tutulmustur.

3.6.5. Verilerin Analizi

Uygulanan anket calismasi neticesinde elde edilen ham veriler yorumlanmadi-
g1 siirece bir anlam ifade etmeyecektir. Dolayisiyla, anketlerdeki her bir bilgi tek tek
incelenerek veri durumuna getirilmis, sonrasinda belirli yontem ve tekniklerle veriler
anlamli  bir duruma getirilmeye c¢alisilmistir. Eldeki ham verilerin islenip
degerlendirilmesinde istatistiki metot ve teknikler kullanilmistir.

4. Uygulamal1 Arastirma

4.1. Olgusal Durumlarin Degerlendirilmesi

Insan, sosyal varlik alaninin en énemli unsurudur. Bu baglamda insan belli
mekanlarda ve belli bir zaman dilimi siirecinde diger varliklarla sosyallesen, kendine 6z-
gii degerlerini ve olgularini olusturan, biyolojik, psikolojik, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bir
varliktir.33 Bu sebeple, bireyler tarafindan olusturulan her sosyal hadise ve vakialarin arka
planinda, onlari etkileyen ve sosyal eylemleri belli bir hedefe dogru kanalize eden birtakim
sosyolojik faktorler bulunmaktadir.34 Sosyal olaylara etki eden veya sosyal olaylarin vuku
bulmasindaki nedenleri ag¢iklama konusunda en miispet diislinceyi Vilfredo Pareto
yapmistir. Sosyolog, tek sebeplilik ilkesiyle sosyal olaylarin agiklanamayacagini soyler.
Ayrica tabii olaylardaki sebep-sonug iliskisi tek bagimliliga bagh olarak vuku bulurken veya
aciklanabilirken sosyal olaylardaki sebep-sonug iliskisi “cok sebeplilik” ilkesi geregince ¢ok
fazla nedene bagh olarak ve bunlarin karsilikli etkilesimi sonucu meydana gelir.35 Kisaca-
s1, insanlarin yapip etmeleri ile sosyal olaylari, olgular ve siirecleri belirleyen en temel
faktorler zaman, mekén ve cografi cevre, sosyo-Kiiltiirel normlar, din, egitim, ekonomi,
sebeplilik algilayis1 ve zihniyet diinyasidir.3¢ Bu faktorlere ayrica siyaset ve hukuk
degiskenleri de eklenebilir.3?

Kars ve cevresindeki giindelik hayat ve din ile ilgili yapilan arastirmada olgusal
durumlar ayn1 zamanda arastirmanin bagimsiz degiskenleri olarak gorev gérmektedir.
Yapilacak olgusal durumlarin saptamasi, hem sectigimiz 6rneklemin terkibi ile ana kitle
terkibinin ayni olup olmadigini gésterecek, hem arastirma neticesinde ortaya ¢ikan veriler
ve bilgiler dogrultusunda baz1 gruplar arasinda farklilasmalarin olup olmadigi-
n1 anlamamizi saglayacak, hem de olgusal kimlik bilgilerinin tasvir etmek istedigimiz tutum

33 Zeki Aslantirk & Tayfun Amman, Sosyoloji Kavramlar-Kurumlar-Siirecler-Teoriler, Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2017, 164.

3¢ Aslantiirk & Aslantiirk, Uygulamali Sosyal Arastirma, 24.

35 Aslantiirk & Amman, Sosyoloji Kavramlar-Kurumlar-Siiregler-Teoriler, 110.

36 Aslantilirk & Aslantiirk, Uygulamali Sosyal Arastirma, 24-34.

37 Aydinalp, Gerede’de Dini Hayat, 121.
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ve davranislari etkilemedeki giic ve dnem derecelerini ortaya koyacaktir.38 Arastirmanin
bagimsiz degiskenlerini ortaya koyan olgusal kimlikle alakali bilgiler asagidaki tablo-
da aciklanmustir.

Tablo 1: Olgusal durumlarin dedgerlendirilmesi

DEGISKENLER Frekans Yiizde
CINSIYET

Kadin 52 33,3
Erkek 104 66,7
YAS

18-25 arasi 38 24,4
26-35 arasi 63 40,4
36-45 arasi 26 16,7
46-55 arasi 18 11,5
56 ve listi 11 7,1
OGRENIM DURUMU

Okuma yazma bilmiyorum 0 -
Okuma yazma biliyorum 3 1,9
[lkokul terk 0 -
Ilkokul mezunuyum 4 2,6
Ortaokul terk 1 ,6
Ortaokul mezunuyum 6 3,8
Lise terk 7 4,5
Lise mezunuyum 22 14,1
Onlisans okumaktayim 5 3,2
Onlisans mezunuyum 7 4,5
Lisans okumaktayim 35 22,4
Lisans mezunuyum 39 25,0
Yiiksek lisans mezunuyum 8 51
Doktora ve Usti 19 12,2
MESLEKi DURUM

Ciftci 16 10,3
Isci 13 8,3
Memur 27 17,3
Ogretmen 22 14,1
Akademisyen 17 10,9
Esnaf 21 13,5
Ogrenci 32 20,5
Ev hanimi 6 3,8
Diger 2 1,3
MEDENi DURUM

Bekar 66 42,3
Evli 88 56,4
Bosanmisg 1 0,6

38 Zeki Aslantiirk, Kutsalin Déniigii, Istanbul: Ayi5181 Kitaplari, 1998, 67.
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Esi vefat etmis 1 0,6
SOSYO-EKONOMiK DURUM
Alt gelir diizeyine mensup 30 19,2
Ortanin alt1 gelir diizeyine mensup 16 10,3
Orta gelir diizeyine mensup 87 55,8
Ortanin iistii gelir diizeyine mensup 22 14,1
Ust gelir diizeyine mensup 1 0,6

Tablo 1 incelendiginde, arastirma érneklemimizi olusturan deneklerin toplam say1-
s1 156'tir. Bu deneklerin 104’i erkek ve 52’si kadindir. Denek sayisi yiizde olarak ifade
edilecek olursa, 156 kisinin % 66,7’sini erkekler, % 33,3’linii kadinlar olusturmaktadir. Bu
eldeki verilere gore, arastirmaya katilan deneklerin cogunlugunu erkek deneklerin
olusturdugu goriilmektedir.

Arastirmaya katilan deneklerden 26-35 yas arasi grup % 40,4 (63 kisi) oranla en
biiylik ylizdelige sahiptir. En az yiizdelik dilime % 7,1'lik oranla 56 ve istii yas grubu
sahiptir. Dini sorumluluklar1 yerine getirme ve ergenlik dénemi acisindan 6énemli bir yas
sinir1 olan 18 yas en alt sinir kabul edilmistir. Zira sehirde hem tiniversite 6grencileri-
nin varligi hem de geng niifusun fazla olmasi hasebiyle bu yas grubu ve tistii ihmal edilmek
istenmemistir. Arastirmaya katilan deneklerin % 81,5’i gibi biiyilik bir cogunlugunu 18-45
yas arasl bulug ve genclik donemlerinde olan bireyler olusturdugu icin bireylerin bu
donemlerine ait din olgularini gézlemleme ve yorumlama noktasinda bizlere 1sik
tutmaktadir.

Arastirmaya katilan deneklerin 6grenim durumuna gore biiyiik cogunlugunu % 25
ile lisans mezunu bireylerin olusturdugu goriilmektedir. En az yiizdelik dilime sahip grup,
% 0,6 ile ortaokul terk grubudur. Arastirmaya katilan deneklerin biiytik bir kismi
yliksekogretim programi okuyanlardan (% 72,4) olustugu goriilmektedir. Bu durumun
anketteki sorularin dogru bir sekilde anlasilmasi ve cevaplandirilmasinda anketin
giivenirliligini olumlu yonde etkiledigi diistiniilmektedir.

Arastirmaya katilan deneklerin mesleki durumlari géz 6niine alindiginda en ytliksek
oran % 20,5 ile 6grenci grubuna aittir. Daha sonra sirasiyla memur % 17,3 ve 6gretmen %
14,1 gelmektedir. Kars sehrinde dnemli bir demografik yapiy1 olusturan ve yadsinamaz
nitelige sahip memur ve 6grenci grubu ihmal edilmeyerek Kars’taki dini ve giindelik haya-
ta etki eden tiim toplumsal gruplarin incelenmesi saglanmistir.

Arastirmaya katilan deneklerin medeni durumlari géz dniine alindiginda 6rneklem
grubunun biyik bir cogunlugunu evli (% 56,4) olanlarin olusturdugu goriilmektedir.
Dolayisiyla 6rneklem grubunda temsil edilen deneklerin ¢ogunlugu evlilerdir. Daha sonra-
ki bliyiik paya sahip grup ise, bekarlar (% 42,3)dir. Arastirmaya katilan deneklerden evlilik
yasamlarinda problemler yasayan diyebilecegimiz bosananlarin orani ile cesitli sebeplerle
esi vefat etmis olanlarin oranmi1 % 0,6’tir. Bu durum bize arastirma alanimizi olusturan Kars
ve ¢evresinde dagilmis (pargalanmis) aile tipinin ¢ok yaygin olmadigini géstermektedir.

Arastirmaya katilan deneklerin sosyo-ekonomik durumlar1 goéz 6niine alindigin-
da orneklem grubunun biiyiik bir cogunlugunu orta gelir diizeyine mensup (% 55,8)
olanlarin olusturdugu goriilmektedir. En az ylizdelik dilime sahip grup, % 0,6’'lik dilimle iist
gelir diizeyine mensup gruptur. Sosyo-ekonomik duruma gore deneklerin gelir diizeyi list
gelir diizeyinde diisiik oranda bulunurken, deneklerin sosyo-ekonomik durumlarinin daha
cok orta gelir diizeyinde yogunlastigi goriilmektedir. Orta tabakanin, genelde degerlerin
tasiyiciligl anlaminda alt ve st tabakaya gore daha esnek ve 6nem arz etmesinden dolay1
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cogunlugun bu tabakada yogunlasmasi arastirma alanimiz ve problemimiz i¢in hayli
anlaml olacaktir.

4.2. Dini Hayata Yénelik Tutumlara Etki Eden Faktorlere iliskin Bulgularin
Degerlendirilmesi

Bir sosyal bilimler arastirma ¢alismasinda kategorik degiskenler arasinda anlam-
11 bir iliskinin olmasi veya anlamlilik testine iliskin sonuclarin vardanabilmesi icin analizde
beklenen degeri 5’ten kii¢lik olan gézenek sayisinin toplam goézenek sayisinin % 20'yi
asmamasi gerekir.39

Gelistirilen ve uygulanan “Gilindelik hayat ve dine yonelik tutum o6lcegi” ile
arastirmamizin temel bagimsiz parametreleri (cinsiyet, yas, 6grenim durumu, mesleki
durum, medeni durum ve sosyo-ekonomik durum) arasinda su sekilde bir iliski tespit
edilmigtir:

- Arastirmanin problemlerinden olan, “Kars ve ¢evresinde dini ve giindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda cinsiyete gére anlaml bir iliski var midir?” sorusunu test
etmek maksadiyla deneklerin ankete vermis olduklari cevaplarin ki-kare analizleri
yapildiginda soru maddelerin hepsinde, beklenen degeri 5’ten kiiciik olan gézenek sayisi
toplam gozenek sayisinin % 20’sini asmasi ve P>.05 olmasi nedeniyle “Kars ve ¢evresin-
de dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda cinsiyete gére anlamli bir iliski
vardir.” yorumunun ¢ikarilmasi uygun degildir. Diger bir ifadeyle, dini ve glindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda cinsiyet faktoriine bagl olarak istatistiksel yonden bir
farklilik goriilmemistir. Sonuc olarak, arastirma hipotezlerimizden olan, “Farkl cinsiye-
te sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata yonelik tutumlarda bir farklilasma
mevcuttur.” seklindeki hipotezimiz arastirma verileri tarafindan dogrulanmamaktadir.

- Arastirmanin problemlerinden olan, “Kars ve ¢evresinde dini ve giindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda yasa gore anlaml bir iliski var midir?” sorusunu test
etmek maksadiyla deneklerin ankete vermis olduklari cevaplarin ki-kare analizleri
yapildiginda soru maddelerin hepsinde, beklenen degeri 5’ten kiiciik olan gézenek sayi-
s1 toplam gozenek sayisinin % 20’sini asmasi ve P>.05 olmasi nedeniyle “Kars ve ¢evresinde
dini ve giindelik hayatin algillanmasinda ve yasanmasinda yasa gore anlamlh bir iliski
vardir.” yorumunun ¢ikarilmasi uygun degildir. Diger bir ifadeyle, dini ve giindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda yas faktoriine bagh olarak istatistiksel yonden bir farkli-
ik goriilmemistir. Sonug olarak, arastirma hipotezlerimizden olan, “Farkli yas grubundaki
bireyler arasinda dini ve giindelik hayata yonelik tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.”
seklindeki hipotezimiz arastirma verileri tarafindan dogrulanmamaktadir.

- Arastirmanin problemlerinden olan, “Kars ve ¢evresinde dini ve giindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda 6grenim durumuna gore anlaml bir iliski var midir?”
sorusunu test etmek maksadiyla deneklerin ankete vermis olduklar1 cevaplarin ki-kare
analizleri yapildiginda soru maddelerin hepsinde, beklenen degeri 5'ten kiiciik olan
gozenek sayis1 toplam gozenek sayisinin % 20’sini asmasi ve P>.05 olmasi nedeniyle “Kars
ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda 6grenim durumuna
gore anlamli bir iliski vardir.” yorumunun ¢ikarilmasi uygun degildir. Diger bir ifadeyle, dini
ve glindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda 6grenim durumu faktoriine bagh
olarak istatistiksel yonden bir farklihlk goriilmemistir. Sonu¢ olarak, arastirma

39 Sener Biiyiikéztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabi, Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2009, 148-
153.
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hipotezlerimizden olan, “Farkli 68renim durumuna sahip bireyler arasinda dini ve giindelik
hayata yonelik tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.” seklindeki hipotezimiz arastirma
verileri tarafindan dogrulanmamaktadir.

- Arastirmanin problemlerinden olan, “Kars ve cevresinde dini ve giindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda mesleki duruma gore anlaml bir iliski var midir?”
sorusunu test etmek maksadiyla deneklerin ankete vermis olduklari cevaplarin ki-kare
analizleri yapildiginda soru maddelerin hepsinde, beklenen degeri 5’ten kiiciik olan
gozenek sayis1 toplam gozenek sayisinin % 20’sini asmasi ve P>.05 olmasi nedeniyle “Kars
ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda mesleki duruma
gore anlamli bir iliski vardir.” yorumunun c¢ikarilmasi uygun degildir. Diger bir ifadeyle, dini
ve giindelik hayatin algillanmasinda ve yasanmasinda meslek faktoriine bagh olarak
istatistiksel yonden bir farklilik gériilmemistir. Sonuc¢ olarak, arastirma hipotezlerimiz-
den olan, “Farkli mesleki duruma sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata y6nelik
tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.” seklindeki hipotezimiz arastirma verileri tarafindan
dogrulanmamaktadir.

- Arastirmanin problemlerinden olan, “Kars ve gevresinde dini ve giindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda medeni duruma gére anlamli bir iliski var midir?”
sorusunu test etmek maksadiyla deneklerin ankete vermis olduklari cevaplarin ki-kare
analizleri yapildiginda soru maddelerin hepsinde, beklenen degeri 5'ten kiiciik olan
gozenek sayisi toplam gozenek sayisinin % 20’sini asmasi ve P>.05 olmasi nedeniyle “Kars
ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda medeni duruma
gore anlamli bir iliski vardir.” yorumunun ¢ikarilmasi uygun degildir. Diger bir ifadeyle, dini
ve gilindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda medeni durum faktoriine baglh olarak
istatistiksel yonden bir farklilik goriilmemistir. Sonug olarak, arastirma hipotezlerimiz-
den olan, “Farkli medeni duruma sahip bireyler arasinda dini ve giindelik hayata yonelik
tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.” seklindeki hipotezimiz arastirma verileri tarafin-
dan dogrulanmamaktadir.

- Arastirmanin problemlerinden olan, “Kars ve cevresinde dini ve glindelik hayatin
algilanmasinda ve yasanmasinda sosyo-ekonomik duruma gére anlaml bir iligski var midir?”
sorusunu test etmek maksadiyla deneklerin ankete vermis olduklari cevaplarin ki-kare
analizleri yapildiginda soru maddelerin hepsinde, beklenen degeri 5'ten kiiciik olan
gozenek sayis1 toplam gozenek sayisinin % 20’sini asmasi ve P>.05 olmasi nedeniyle “Kars
ve cevresinde dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda sosyo-ekonomik
duruma gore anlaml bir iligki vardir.” yorumunun ¢ikarilmasi uygun degildir. Diger bir
ifadeyle, dini ve giindelik hayatin algilanmasinda ve yasanmasinda sosyo-ekonomik faktore
bagh olarak istatistiksel yonden bir farklihk goriilmemistir. Sonuc¢ olarak, arastirma
hipotezlerimizden olan, “Farkli sosyo-ekonomik duruma sahip bireyler arasinda dini ve
giindelik hayata yonelik tutumlarda bir farklilasma mevcuttur.” seklindeki hipotezi-
miz arastirma verileri tarafindan dogrulanmamaktadir.

4.3. Dini ve Giindelik Hayatin Analizine iliskin Bulgularin Degerlendirilmesi

Tablo 2: Dini ve giindelik hayatin analizine iligkin bulgularin dagilimi
| N | %
1. Giinliik hayatimda karar verirken, yaptigim tercihimden dolay1 Allah’in
hosnut olup olmayacagini diigiiniiriim.
Katiliyorum | 126 | 80,8
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Kararsizim 14 9,0
Katilmiyorum 16 10,3
2. Hayatimi dinin emirlerine goére sekillendiririm.
Katiliyorum 90 57,7
Kararsizim 44 28,2
Katilmiyorum 22 14,1
Dini inancimin kararlarimi etkilemesine izin vermem.
Katiliyorum 37 23,7
Kararsizim 27 17,3
Katilmiyorum 92 59,0
ibadetlerimi yapamadigimda huzursuz olurum.
Katiliyorum 109 69,9
Kararsizim 26 16,7
Katilmiyorum 21 13,5
Giinah isledigimde pisman olurum ve hemen tévbe ederim.
Katiliyorum 123 78,8
Kararsizim 18 11,5
Katilmiyorum 15 9,6
Es secerken dnceligim karsi tarafin dindar olmasidir.
Katiliyorum 74 47,4
Kararsizim 27 17,3
Katilmiyorum 55 35,3
Resmi nikah kiyildiktan sonra dini nikah1 da gerekli gériiriim.
Katiliyorum 129 82,7
Kararsizim 5 3,2
Katilmiyorum 22 14,1
Misafirlikte bayanlar ve erkeklerin aym1 ortamda bulunmamasini tercih
ederim.
Katiliyorum 48 30,8
Kararsizim 22 14,1
Katilmiyorum 86 55,1
Cocuklarimi Islami hassasiyetlere uygun olarak yetistirmek isterim.
Katiliyorum 128 82,1
Kararsizim 13 8,3
Katilmiyorum 15 9,6
Komsu ve akrabalarimla olan iliskilerimi diizenlerken inang¢larim
belirleyicidir.
Katiliyorum 73 46,8
Kararsizim 36 23,1
Katilmiyorum 47 30,1

Inanca ne olursa olsun sosyal miinasebetlerimde karsida
davranislari benim icin é6nceliklidir.

Ki Kisinin ahlaki

Katiliyorum 137 87,8
Kararsizim 11 7,1
Katilmiyorum 8 51
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Trafik kurallarina uymazsam kul hakki yemis olurum.

Katiliyorum 89 57,1
Kararsizim 36 23,1
Katilmiyorum 31 19,9
Miras paylasiminda erkeklere iki kat pay veririm.

Katiliyorum 27 17,3
Kararsizim 10 12,8
Katilmiyorum 109 69,9
islam’1 6zgiirce yasamanin yolu laiklikten geger.

Katiliyorum 89 57,1
Kararsizim 34 21,8
Katilmiyorum 33 21,2
Dini grup ve cemaatlerin faaliyetleri devlet tarafindan denetlenmelidir.
Katiliyorum 126 80,8
Kararsizim 12 7,7
Katilmiyorum 18 11,5
Piyango, spor toto ve iddia gibi sans oyunlar1 oynarim.

Katiliyorum 28 17,9
Kararsizim 15 9,6
Katilmiyorum 113 72,4
Birinden bor¢ almaktansa az faizli kredi ¢ekmeyi tercih ederim.
Katiliyorum 64 41,0
Kararsizim 26 16,7
Katilmiyorum 66 42,3

Tablo 2 incelendiginde su sonuclara ulagilmistir:

“Gunlilk hayatimda karar verirken, yaptigim tercihimden dolay1 Allah’in
hosnut olup olmayacagini diisiiniiriim.” goriisiine arastirmaya katilan deneklerin biiyiik
cogunlugu (% 80,8-126 kisi) “katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan 6rneklem grubundaki
bireylerin biliyiik c¢ogunlugunun giinliik hayatlarinda karar verirken yaptiklar
tercihlerinden dolay1 Allah'in hosnut olup olmayacagini dikkate aldiklarini gostermektedir.
Ayrica, bireyler giinliik hayatlarindaki tercihlerinden dolay1 Allah’t dikkate aldiklar: icin
bolge halkinda bir Allah varligi ve inancinin mevcut oldugu da séylenebilir. Arastirmaya
katilan deneklerin % 30'unun “kararsizim” ve “katilmiyorum” cevabini vermeleri bir
inangsizlik meselesi olarak vasiflandirilamaz. Bu tiir bireyler daha ¢ok dini kultiirii ve
yasantisi zayif, hayatin giicliigii ve adaletsizligi karsisinda ezilmis, kompleks bir halet-
i ruhiyyeye sahip bireyler olarak vasiflandirilabilir. Diyanet Isleri Bagkanligi’'min (DIB) 2014
yilinda yapmis oldugu “Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi1” adli calismasinda ilgili maddeye
“her zaman” cevabini verenlerin orant % 77,3 olarak cikmistir.40 Bu oran goz oOniine
alindiginda, bolge insanimin {ilke genelindeki goriis profiline benzerlik gosterdigi
gorulmektedir.

“Hayatimi dinin emirlerine gore sekillendiririm.” goriisiine arastirmaya katilan
deneklerin yaridan fazlas1 % 57,7’si (90 kisi) “katiliyorum” cevabini vermistir.

40 Diyanet Isleri Baskanhg), Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi, Ankara 2014, 177.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (July 2020): 331-358



Berktas, “Kars’ta Giindelik Hayat ve Din” | 348

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan 6rneklem grubundaki
bireylerin hayatlarini dinin emirlerine goére sekillendirdigini gostermektedir. Diger bir
soyleyisle, bolgedeki bireylerin glindelik hayatlarinin sekillenmesinde dinin emirlerinin
halen etkili oldugu séylenebilir. Ancak “kararsizim” ve “katilmiyorum” cevaplari (% 42,3)
da dikkate alindiginda bireylerin giindelik hayatlarin1 sadece dinin emirlerine gore degil
farkli durumlara ve faktérlere gére de sekillendirdigi goriilmektedir. Ayrica DiB'’in ilgili
arastirmasi geregi ilgili maddeye “her zaman” cevabini verenlerin orani da yaridan fazla
oldugu icin*! bolge insaninin iilke genelindeki ortalamayla benzerlik gosterdigi
goriilmektedir. ilgili arastirma geregi kirsal alanda yasayan bireylerin bu goriise daha ¢ok
katildiklar1 g6z 6niline alindiginda arastirma bolgemiz olan ve daha ¢ok kirsal yapiya sahip
Kars’ta boOyle bir katilim oraninin ortaya ¢ikmasinin da c¢okta sasirilacak bir durum
olmadigini géstermektedir.

“Dini inancimin kararlarimi etkilemesine izin vermem.” goriisiine arastirmaya
katilan deneklerin yaridan fazlas1 % 59,01 (92 kisi) “katilmiyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin gilindelik hayatlarinda aldiklar1 kararlar iizerinde dini inanglarinin etkili
oldugunu gostermektedir. Ancak “kararsizim” ve “katilmiyorum” cevaplart (% 41,0) da
dikkate alindiginda bireylerin glindelik hayatlarinda aldiklar kararlar tizerinde sadece dini
inanglarinin degil farkli durumlarin ve faktorlerinde etkili oldugu vardamasi yapilabilir.
Ayrica DIB'in ilgili arastirmas1 geregi ilgili maddeye “katilmiyorum” cevabini verenlerin
orani (% 52,6) goz 6niinde bulunduruldugunda#2 bélgenin tilke genelindeki goriis profiline
uygun kesitler barindirdigi gérilmektedir.

“Ibadetlerimi yapamadigimda huzursuz olurum.” gériisiine arastirmaya katilan
deneklerin blyiik cogunlugunu olusturan % 69,9'u (109 kisi) “katiliyorum” cevabini
vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin biiylik cogunlugunun ibadetlerini yapmadiginda kendilerini huzursuz ve mutsuz
hissettiklerini gostermektedir. Diger bir deyisle, bireylerin biiyiik cogunlugu ibadetlerini
yerine getirdikleri zaman kendilerini mutlu ve huzurlu hissetmektedir. Ayrica, bireylerin
ibadetlerini yapmadiklarinda huzursuz hissetmelerinden dolay1 bélge halkinda din ve
dindarligin bir sembolii ve ifas1 olan ibadet kavraminin da var oldugunu yorumu yapilabilir.
Ibadetlerini yapmadiginda kendini huzursuz hissetmeyenlerin oram % 13,5'tir.
Arastirmayla ilgili yapilan goriismeler ve izlenimler neticesinde, kendini huzursuz
hissetmeyen bireylerin bu durumlar1 bir itikddi mesele olmaktan daha c¢ok dini
hassasiyetlere olan zayifliklarindan kaynaklandig1 diisiiniilmektedir. Ayrica DiB’in ilgili
arastirmasi geregi ilgili maddeye “her zaman” cevabini verenlerin oram (% 77,4) dikkate
alindiginda#*3 boélge insaninin iilke genelindeki diisiiniis ve uygulama bi¢imine benzerlik
gosterdigi goriilmektedir.

“Glinah isledigimde pisman olurum ve hemen tdévbe ederim.” goriisiine
arastirmaya katilan deneklerin buyiikk c¢ogunlugunu olusturan % 78,8'i (123 Kkisi)
“katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin biiyiik cogunlugunun glinah islediginde pisman oldugunu ve hemen tévbe ettigini

41 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 180.
42 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 183.
43 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 185.
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gostermektedir. Ayrica, bireylerin giinah islediginde pisman olmalari ve hemen ardindan
tovbe etmelerinde ahiret inanci ve hesap verme giiniine olan inang¢larinda etkili oldugu
soylenebilir. Giinah islediginde pisman olmayan ve hemen tovbe etmeyenlerin oran %
9,6’dir. Bu durumda olan bireylerin gdsterdikleri tutum ve davranislarin inangsizlik
meselesinden ziyade dini kiiltiir hayatlarinin zayif olmasindan kaynaklandigi
diisiiniilmektedir. DiB’in ilgili arastirmas1 geregi ilgili maddeye “her zaman” cevabini
verenlerin orani (% 90,1) géz oniine alindiginda** bélge insaninin giinah islediginde pisman
olmasi ve tovbe etmesi noktasinda ililke genelindeki davranis bicimine yakinlik gosterdigi
goriilmektedir.

“Es secerken dnceligim karsi tarafin dindar olmasidir.” goriisiine arastirmaya
katilan deneklerin yariya yakinini olusturan % 47,4t (74 kisi) “katiliyorum” cevabini
vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin es secerken karsi tarafin dindar olmasi diisiincesine yogunlastigini
gostermektedir. Ancak, ayni sekilde arastirmaya katilan deneklerden azimsanmayacak
oranda % 35,3’ “katilmiyorum” cevabini vermistir. Deneklerin bdyle bir cevap
vermelerindeki sebep olarak, insanlarin ahlakli olmasi ve insani degerlerin yiliksek
olmasinin daha 6ncelikli olduguna inanmalar oldugu diisiiniilmektedir. Sonu¢ olarak,
bireylerin es segerken sadece dindar olmalarini 6lgiit olarak géz oniline almadiklarini,
bunun yaninda daha farkl olciitlere ve faktorlere gore karar verdiklerini gostermektedir.
DiB'’in ilgili arastirmas: geregi ilgili maddeye “her zaman” cevabini verenlerin orani (%
68,9) dikkate alindiginda*s bélge insaninin es secerken Kkarsi tarafin dindar olmasi
konusunda iilke genelindeki davranis ve diislince bigimine yakinlik gosterdigi
goriilmektedir.

“Resmi nikah kiyildiktan sonra dini nikahi1 da gerekli goriiriim.” goriisiine
arastirmaya katilan deneklerin biiyiik cogunlugunu olusturan % 82,7’si (129 Kkisi)
“katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan 6érneklem grubundaki
bireylerin biiyiik cogunlugunun resmi nikah yaninda dini nikdhi da gerekli gérdigiinii ve
onem verdigini gostermektedir. Arastirma bolgesinde boyle bir tutumun ve disiincenin
olusmasinda yorenin kiiltiirel ve dini 6zelliklerinin yaninda ¢okta degisime ugramayan
geleneksel yapisindan kaynaklandig1 diistiniilmektedir. Ayrica nikdh akdi olarak sadece
resmi nikahi gerekli gorenlerin orani % 14,1’dir. Bu bireylerdeki diisiincenin olugsmasinda
bolgedeki dini, kiiltlirel, sosyal, teknolojik, egitimsel vb. alanlardaki gelismelerin etkili
oldugu diisiiniilmektedir. DIB’in ilgili arastirmasi geregi ilgili maddeye “katiliyorum”
cevabini verenlerin orani (% 92,0) dikkate alindiginda*¢ bolge insaninin aile kurmasinda
nikah akdi olarak tilke genelindeki nikdh akdine yakinlik gosterdigi goriilmektedir. Ayrica
ilgili arastirma geregi kirsal alandaki insanlarin daha yiiksek oranda bu maddeye
katildiklar1 dikkate alindiginda, daha ¢ok kirsal alan yapisina sahip arastirma bolgemizde
de boyle bir neticenin ¢cikmasi beklenmeyen bir durum degildir.

“Misafirlikte bayanlar ve erkeklerin aym1 ortamda bulunmamasim tercih
ederim.” goriisiine arastirmaya katilan deneklerin yaridan fazlast % 55,1'i (86 kisi)
“katilmiyorum” cevabini vermistir.

44 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 188.
45 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 204.
46 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 207.
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Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan 6rneklem grubundaki
bireylerin giindelik hayatlarinda misafirlerini agirlama sirasinda bayanlarin ve erkeklerin
ayni ortamda bulunmasinda bir sakinca gérmediklerini gostermektedir. Diger bir deyisle,
bireyler misafir agirlama sirasinda haremlik ve selamlik gibi ayristirma uygulamasina yakin
durmamaktadirlar. Genel manada erkek ve bayanlarin ayni1 ortamda bulunmasi ¢agdas
toplum olmanin bir geregi gibi sunuldugundan, bu algi durumu zaman zaman arastirma
bolgesinde de cari bir durum haline gelmistir. Bolgedeki misafir agirlama faaliyetlerinin
belirlenmesinde geleneksel zihniyetin ve degerler sisteminin biiyiik oranda etkisi oldugu
diisliniiliirken, diger taraftan lilkemizde goriilen kentlesme, ferdiyetlesme (bireysellesme),
rasyonellesme ve diinyevilesme hareketlerinin bdlge insaninin tutum ve davranislarini da
etkilemeye basladig1 sdylenebilir. Bélgede bu tiir hareketlerin artmasinda bélgede meydana
gelen sosyolojik ve teknolojik gelismeler de etkili olmaktadir. Misafirlikte bayanlarin ve
erkeklerin ayni ortamda bulunmamasini tercih eden grubun orami1 % 30,8’tir. Bu gortise
sahip bireylerde bdyle bir tutum ve diistincenin olusmasinda dini, kiiltiirel hayatlar1 ve
sehirde etkisini gosteren dini cemaat ve yapilasmalarin etkili oldugu diisiiniilmektedir.
DiB'’in ilgili aragtirmasi geregi ilgili maddeye “hi¢bir zaman” cevabini verenlerin orani (%
38,5) dikkate alindiginda*’ boélge insaninin haremlik-selamlik uygulamasinda iilke
genelindeki uygulama sekline paralel bir ¢izgide benzerlik gosterdigi goriilmektedir.

“Cocuklarim1 islami hassasiyetlere uygun olarak yetistirmek isterim.”
gorilsiine arastirmaya katilan deneklerin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan % 82,1’i (128 kisi)
“katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin ¢ocuklarini Islami hassasiyetlere uygun olarak yetistirmek istedigini
gostermektedir. Boyle bir tutum ve diisiincenin olusmasinda bolgedeki din ve dindarlik
olgusunun etkili oldugu diisiiniilmektedir. Cocuklarim islami hassasiyetlere uygun olarak
yetistirmek istemeyenlerin orani ise, % 9,6'tir. DiB’in ilgili arastirmasi geregi ilgili maddeye
“katiliyorum” cevabini verenlerin orani (% 87,1) géz dniine alindiginda*® bdlge insaninin
idealindeki ¢ocuk yetistirme fikri ile Ulke genelindeki bireylerin c¢ocuk yetistirme
konusundaki fikirlerinin ortiistiigii goériilmektedir.

“Komsu ve akrabalarimla olan iliskilerimi diizenlerken inan¢larim
belirleyicidir.” goriisiine arastirmaya katilan deneklerin yariya yakinini olusturan % 46,8’i
(73 kisi) “katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin giindelik hayatta kurduklar1 komgu ve akrabalik iligkilerini Islami hassasiyetler
dogrultusunda olusturduklarini gostermektedir. Boyle bir tutum ve disiincenin
olusmasinda boélgede varligini siirdiiren kiiltiirel yasantinin ve geleneksel yapinin etkili
oldugu diisiiniilmektedir. Ancak arastirmaya katilan deneklerden azimsanmayacak oranda
% 30,1'i “katilmiyorum” cevabini vermistir. Bu durum, bélgedeki insanlarin komsu ve
akrabalik iligkilerini belirlerken ve diizenlerken sadece inanglara gore degil farkli bir¢cok
faktorlere (ahlaki durumlar, diinyay1 algilama bicimleri, degisen zihin diinyalari, insani
degerlerin 6nce gelmesi gibi) gére belirledigini gostermektedir. DIB’in ilgili arastirmasi
geregi ilgili maddeye “her zaman” cevabini verenlerin orani (% 59,1) goz onilinde
bulunduruldugunda*® bélge insani ilizerinde komsu ve akraba ile olan iligkilerini

47 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 201.
48 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 194.
49 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 197.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



351 | Berktas, “Kars’ta Giindelik Hayat ve Din”

belirlemedeki inancin etkisi ile iilke genelindeki bireylerin komsu ve akraba iliskilerini
belirlemedeki inancin etkisi yliksek oranda benzerlik oldugunu gostermektedir.

“Inanc1 ne olursa olsun sosyal miinasebetlerimde karsidaki kisinin ahlaki
davranislar: benim i¢in énceliklidir.” goriisiine arastirmaya katilan deneklerin biiyiik
cogunlugunu olusturan % 87,8’i (137 kisi) “katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin biiylik ¢ogunlugunun giindelik hayatta insanlararasi miinasebetlerde ahlaki
referanslart goz Oniinde bulundurdugunu ve ahlaki davranislara onem verdigini
gostermektedir. Elde edilen bulgular bizlere arastirma bolgesinde bireylerin sosyal
iliskilerinde ahlakin ve ahlaki davranislarin ¢ok 6nemli oldugunu gostermektedir.

“Trafik kurallarina uymazsam kul hakki yemis olurum.” goriisiine arastirmaya
katilan deneklerin yaridan fazlas1 % 57,1’i (89 kisi) “katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin yaridan fazlasinda giindelik hayatta trafik kurallarina uyulmadig takdirde kul
hakk: yenilmis oldugunu diisiindtiklerini géstermektedir. Boyle bir tutum ve davranisin
olusmasinda dini inanglarin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Ayrica 6rneklem grubunun
“kararsizim” ve “katilmiyorum” cevaplar1 g6z Oniine alindiginda trafik kurallarina
uyulmadiginda dini anlamda kul hakki yenilmedigini veya haksizlik yapilmadigini
diisiinenlerin ve bu konuda bir yargida bulunmayanlarin orani % 43,0’dir. Béyle diisiinen
bireylerin boyle bir diislinceye sahip olmasinda “kul hakki” fikrinin sosyal hayat icerisinde
degil de daha cok dini yasanti ve prensipler icerisinde gerceklesecegi fikrine inanmalari
etkilidir. DiB'in ilgili arastirmas geregi ilgili maddeye “katiiyorum” cevabimi verenlerin
orani (% 73,6) goz 6niine alindiginda®® bdlge insaninin trafik kurallarina uyulmadiginda kul
hakki yemis olmasi noktasindaki diisiincesinin tilke genelindeki diisiince bicimine yakinlik
gosterdigi goriilmektedir.

“Miras paylasiminda erkeklere iki kat pay veririm.” goriisiine arastirmaya
katilan deneklerin biiytik cogunlugu % 69,9’u (109 kisi) “katilmiyorum” cevabini vermigtir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin giindelik hayatlarinda miras paylasimi konusunda erkeklere daha ¢ok pay
verilmesinin uygun olmadig1 gérisiine sahip oldugunu géstermektedir. Ayrica elde edilen
bulgular 1s1g1nda, boélge insaninin miras paylasiminda kadin konusundaki geleneksel
diisiince tarzindan (kadinlara ¢cok fazla miras vermeme diisiincesi) buyiik 6l¢tide siyrilmis
oldugunu ve bireylerdeki kadin algisinin daha ¢agdas ve liberal bir bicime dontstigiini
soyleyebiliriz. Diger taraftan miras paylasiminda kadin- erkek tutumunda % 17,3’liik kesim
kadinlara daha az miras verilmesini 6n géormektedir ki, bu durum arastirma boélgemizde
kismen de olsa kadina karsi bakisin geleneksel yapida halen devam ettigini gostermektedir.
DiB’in ilgili arastirmasi geregi ilgili maddeye “katilmiyorum” cevabimi verenlerin oram (%
69,3) goz onilinde bulunduruldugundas! boélge insaninin miras paylasimi konusundaki
diisiincesinin ve uygulama bi¢iminin iilke genelindeki diisiince ve uygulama bi¢imine
benzerlik gosterdigi goriilmektedir.

“Islam’1 6zgiirce yasamanin yolu laiklikten gecer.” goriisiine arastirmaya katilan
deneklerin yaridan fazlas1 % 57,1’i (89 kisi) “katiliyorum” cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan 6érneklem grubundaki
bireylerin yaridan fazlasinda giindelik hayatta islam’1 6zgiirce yasamanin yolunun laikten

50 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 217.
51 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 209.
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gectigine inandigini gostermektedir. Ayrica verilen cevaplar dikkate alindiginda
arastirmaya katilanlarin islam ile laiklik arasinda anlamli ve olumlu bir iliski kurduklar
gorilmektedir. Ayrica drneklem grubunun “kararsizim” ve “katilmiyorum” cevaplari goz
oniine alindiginda, bu konuda bir yargida bulunmayanlarin ve Islam’1 6zgiirce yasamanin
yolunun laiklikten gegmedigini diisiinenlerin orani % 43,0’dir. Eldeki bulgular neticesinde
bolgedeki insanlarin bir kesimi Islam ile laiklik kavramlarinin birbirinden bagimsiz
olduklar1 yéniinde tutum sergilediklerini gostermektedir. DiB'in ilgili arastirmas1 geregi
ilgili maddeye “katiliyorum” cevabini verenlerin orani (% 61,1) dikkate alindiginda>2 bolge
insaninin Islam ve laiklik kavramlarina ve aralarindaki iliskiye yiikledigi anlam ile iilke
genelindeki bireylerin ytikledigi anlamin yakinlik gosterdigi goriilmektedir.

“Dini grup ve cemaatlerin faaliyetleri devlet tarafindan denetlenmelidir.”
goriisline arastirmaya katilan deneklerin biiyiik cogunlugu % 80,8’i (126 kisi) “katiliyorum”
cevabini vermistir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin giindelik hayatlarinda dini grup ve cemaatlerin devlet tarafindan denetlenmesi
gerektigine inandiklarini gostermektedir. Deneklerle yiiz yilize yapilan goriismeler
neticesinde bolge insaninda bdyle bir tutum ve davranisin olusmasinda iilkemizde yasanan
15 Temmuz Darbe girisimi olaymin etkili oldugu goriilmektedir. DiB’in ilgili arastirmasi
geregi ilgili maddeye “katiliyorum” cevabini verenlerin orani (% 67,5) dikkate alindigindas3
bolge insaninin dini grup ve cemaatlere bakis acisi ile iilke genelindeki bireylerin bakis
acilarinin ayni yonde oldugunu géstermektedir.

“Piyango, spor toto ve iddia gibi sans oyunlar1 oynarim.” goriisiine arastirmaya
katilan deneklerin biiytik cogunlugu % 72,4’u (113 kisi) “katilmiyorum” cevabini vermigtir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan érneklem grubundaki
bireylerin giindelik hayatlarinda piyango, spor toto ve iddia gibi sans oyunlarini ¢ok fazla
oynamadiklarini gdstermektedir. Bélge insaniyla yiiz yiize yapilan goériismelerde, bdyle bir
tutum ve davranisin olusmasinda daha ¢ok dini manada “giinah” oldugu igin
oynamadiklarim ifade etmislerdir. DiB’in ilgili arastirmasi geregi ilgili maddeye “hicbir
zaman” cevabini verenlerin orani (% 82,5) dikkate alindigindas* boélge insaninin sans
oyunlarina bakis acis1 ve uygulamasi ile iilke genelindeki bireylerin bakis acilarinin ve
uygulamalarinin ayni dogrultuda oldugunu gostermektedir.

“Birinden bor¢ almaktansa az faizli kredi ¢cekmeyi tercih ederim.” goriisiine
arastirmaya katilan denekler % 41,0 “katiliyorum” ve % 42,3 “katilmiyorum” cevabini
verdikleri goriilmektedir.

Yorum ve Degerlendirme: Bu durum, arastirmaya katilan 6érneklem grubundaki
bireylerin giindelik hayatlarinda gerek birinden bor¢ alma gerekse faizle kredi ¢ekme
konusunda birbirine yakin cevaplar verdiklerini ortaya koymaktadir. Ancak yine de az bir
oran ile arastirmaya katilan 6rneklem grubu, birinden bor¢ almak yerine az faizli kredi
cekmeyi uygun bulmadig1 yoniinde yogunlasma gosterdikleri goriilmektedir. Bolge insani
ile yliz yilize yapilan goriismelerde, birinden bor¢ alma isteginde bulunmay tercih etme
sebeplerini dini anlamda “faizin haram” olmasi nedeniyle tercih ettiklerini belirtmislerdir.
Ayrica arastirma bolgesinde halen borg¢ alma iliskisinin yiiksek oranda ¢ikmasi bolgedeki
komsuluk iliskisinin ve geleneksel yapinin devam ettigini gostermektedir. Kredi ¢ekmeyi

52 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 229.
53 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 221.
54 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 231.
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tercih eden bireyler ise kredi ¢cekmeyi tercih etme sebebi olarak zaman ve sartlar geregi
kendi ihtiyaclarim karsilayacak miktarda bireylerden maddi destek bulamayacaklarini
belirtmislerdir. DiB’in ilgili arastirmas1 geregi ilgili maddeye “katilmiyorum” cevabin
verenlerin orani (% 59,7) dikkate alindiginda>s boélge insaninin kredi gekip-cekmeme
noktasinda diisiiniis bi¢imi ile lilke genelindeki bireylerin diisiiniis bicimlerinin benzerlik
gosterdigi goriilmektedir.

SONUC

Arastirma alanimizi olusturan Kars ve g¢evresinin gecirdigi tarihi, iktisadi, siyasi,
demografik, dini, ahlaki, sosyo-kiiltiirel gibi olgusal durumlarin hangi evrelerden gecti-
gi, hangi 6zelliklere sahip oldugunu ve nasil bir gelisme gosterdigini bilmeden yapilacak bir
arastirmanin eksik kalacagi fikrinin bilincindeydik. Bu baglamda Kars ve cevresinde-
ki ictimai yapiy1 olabildigince ana unsurlar icerisinde degerlendirerek énemli veriler elde
ettik. Boylelikle Kars ve cevresindeki sosyal yapinin, bu yapiy1 etkileyen faktorlerin ve
degisim sebeplerinin, olgusal durumlarin (bagimsiz degiskenleri) zamanla nasil
farklilastiginin ve toplumsal unsurlar arasinda i¢ ice gecmis, birbirini etkileyen ve
destekleyen yapilarin 6zellikleri ile ilgili bir harita ¢cikarilmis oldu. Ayrica, Kars ve cevresinin
teorik olarak genel 6zelliklerinin agiklanmasiyla boélge insaninin din, toplum, sosyal yapi,
sosyal yapi-din miinasebetleri ve dini tecriibenin vasitasiyla davramislarinin nasil
sekillendigi ortaya koyulmustur. Genel manada Kars’taki dini hayat ne olursa olsun kendine
6zgii olgusal durumlar igerisinde bir buitiinliik kazanmakta ve ilerleme géstermektedir.

Yapilan teorik cerceve calismalar1 uygulamali kisma gecis noktasinda kolaylik
saglamistir. Dini ve gilindelik hayatin analizine iliskin bulgular genel manada
degerlendirildiginde, arastirma alaninda giindelik hayat ve din arasindaki iliskide katilim
sikhigi farklilik gostermektedir. Bolge insani giindelik hayatlarindaki bazi durumlarda dini
normlar1 goz oniinde bulundururken bazi durumlarda farkli Kriterleri ve normlar1 goz
ontinde bulundurdugu goriilmektedir. “Katiliyorum” orant % 50’nin iizerinde olan
durumlar; giinliik hayatlarinda karar verirken, yaptiklari tercihlerinden dolay1 Allah’in
hosnut olup olmayacagim dikkate almalari, hayatlarim1 dinin emirlerine gore
sekillendirmeleri, ibadetlerini yapmadiklarinda huzursuz olmalari, giinah isledigin-
de huzursuz olup hemen tovbe etmeleri, resmi nikah kiyildiktan sonra dini nikahi da gerekli
gormeleri, cocuklarini islam’1 hassasiyetlere gére yetistirmek istemeleri, inanci ne olursa
olsun sosyal minasebetlerinde karsidaki kisinin ahlaki davranislarinin dncelikli olmasi,
trafik kurallarina uymadiklarinda kul hakki yemis olmalari, Islam’1 6zgiirce yasamanin
yolunun laiklikten gectigi ve dini grup ve cemaatlerin faaliyetlerinin devlet tarafindan
denetlenmesi gerektigidir. En yiiksek katihm oranina sahip durum % 87,8 oran ile “Inan-
c1 ne olursa olsun sosyal miinasebetlerimde karsidaki kisinin ahlaki davranislar1 benim icin
onceliklidir.” goriisiidiir. Daha sonrasinda yiiksek katilim oranina sahip durum % 82,7 oran
ile “Resmi nikdh kiyildiktan sonra dini nikdh1 da gerekli goririm.” gorisidiir.
“Katilmiyorum” orani % 50’nin iizerinde olan durumlar; dini inanglarin kararlari-
n1 etkilemelerine izin vermemeleri, misafirlikte bayanlar ve erkeklerin aym ortamda
bulunmamasini tercih etmeleri, miras paylasiminda erkeklere iki kat pay vermeleri ve
piyango, spor toto ve iddia gibi sans oyunlar1 oynamalaridir. B6lge insaninin giindelik hayat
ve din arasindaki iliski durumu sikliginda daha c¢ok “katiliyorum” ve “katilmiyorum”

55 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 211.
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cevaplarinda yogunlastiklar: goriilmektedir. Arastirma bolgesinde, teorik olarak vuku bulan
din ve dindarlik olgusunun giindelik hayat iizerinde etkili oldugu tespit edilmistir.

Arastirma alaninda, dini hayatin ictimai boyutuyla ilgili tutumlar incelendiginde iki
temel tesekkil karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, bélge insaninin dini 6zellikli ictimai
tutum ve davranislarini belirleyen etkenin geleneksel diisiince sekli oldugu, digeri bolge
insaninin Turk toplumunun da etkisini gdsteren kentlesme, bireysellesme, rasyonellesme
ve diinyevilesme hareketlerinin etkisi alinda oldugudur. ikinci durumun olusmasinda ii¢
onemli parametre vardir. Birincisi, kirsal alandan sehir merkezine yapilan gécler sonucu
olusan sehirlilesme; ikincisi sanayi bolgelerinin yapilmasi, Kars-Bakii-Tiflis Ticaret
Demiryolunun acilmasi, Kars Lojistik Merkezi'nin yapilmasi, Aktas Sinir Kapisi'nin ac¢ilma-
s1 ve diger gelismeler neticesinde modern toplumlarda degismenin énemli dinamigi olan
ekonomik faaliyetler; liglinclisii bolgede mevcut bulunan ve ileride kuvvetle muhtemel
acilacak okul, fakiilte ve yiliksekokullar aracilifiyla egitimin sosyal ve kiiltiirel etkisidir.
Gerek egitim amaciyla gerek memurluk amaciyla gerekse de bolgede gelisen is ortamlarinin
artmasiyla bolgeye disaridan gelen 6nemli sayida niifusun bolge insaninda yerlesik olan
sosyal ve kiiltiirel goriislerini etkileme derecesi glinden giine artma egilimi gostermektedir.
Boyle bir ortam icerisinde hem disaridan gelen insanlarin sosyallesecegi hem de bu
insanlarla iliski halinde olan bélge insaninin sosyallesecegi ve degisecegi bilinen bir sosyal
gercektir. Hatta bu tiir sosyal degismeler bolge insaninda ister istemez gerek bicimsel
gerekse sembolik manada izler birakacaktir. Bu baglamda, bolge insaninin zihniyet
diinyasinda geleneksellikten modernlige dogru bir kayma olacag: derpis edilebilir. Ancak
geleneksellikten modernlige gecmek demek tiimiiyle geleneksellikten kopmak veya
tamamiyla modernligi kabul etmek demek degildir. Bolgenin sosyal, tarihi ve kiiltiirel yapi-
s1 dikkate alindiginda modernlige gecis, yerlesik geleneksel degerlerinde farkl sekillerde
varligin1 devam ettirecegi eklektik bir siire¢ olarak gerceklesecektir.

Arastirma alanimizi olusturan bolge insani, dini ve giindelik hayata dair konularda
farkl goriis ve diisiincelere sahip olsa da, dini hayata yonelik tutum ve davranislarinda
halen agir basan motifin geleneksellik oldugu goriilmektedir. Geleneksellik yasanti-
s1 oOzellikle sosyal, kiiltliirel yasamda ve dini uygulamalarda kendisini daha ¢ok belli
ettirmektedir. Dini hayatin ictimai tesekkiilii ile ilgili bulgular géz 6niine alindiginda, bir
taraftan bolgede yasanan sanayi, ticaret ve iktisadi gelismelerin varhigl, diger taraftan
ulasim, saglik, egitim, teknoloji gibi alanlarin gelismesi neticesinde etki alanini artiran
kentlesme, bireysellesme, rasyonellesme ve diinyevilesme siiregleri bolge insaninin dini
hayata yonelik tutum ve davranislar1 tizerinde etkili olmaktadir. Ancak yasanan siireg-
ler sonucu bolgede meydana gelen modernlesmeyle ilgili, “bolgede ¢ok rijit ve farkl tip
sayilabilecek bir degisikligi de beraberinde getirmistir.” seklinde kesin bir hiikiim vermek-
te zordur. Arastirma bulgulari, bélge insaninin bigimsel ve simgesel cagdaslasmaya ragmen
tam manasiyla ve tamamen diinyevilesmedigini gostermektedir. Bolge insaninin sosyal
stirecler icerisinde hayat standartlari, yasam sekilleri, zihin ve diisiince yapilari, diinya
gorisleri ve tiketim aliskanliklar degisime ugrasa da, arastirma sonuclarinin geneli goz
Oonline alindiginda bolgede gecerli olan gilindelik hayat tarzinin belirlenmesinde ve
yasanmasinda geleneksel yapinin ve dini degerlerin halen etkili oldugu gortilmektedir.
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1. BOLUM

Katiliyorum

Kararsizim

Katilmiyorum

S.1. Gunluk hayatimda karar verirken, yaptigim tercihimden

dolay1 Allah’in hosnut olup olmayacagini diistiniiriim.

S.2. Hayatimi dinin emirlerine gore sekillendiririm.

S.3. Dini inancimin kararlarimi etkilemesine izin vermem.

S.4. Ibadetlerimi yapamadigimda huzursuz olurum.

S.5. Glnah isledigimde pisman olurum ve hemen tovbe

ederim.

S.6. Es secerken dnceligim karsi tarafin dindar olmasidir.

S.7. Resmi nikah kiyildiktan sonra dini nikdhi da gerekli

gorurim.

S.8. Misafirlikte bayanlar ve erkeklerin ayni ortamda

bulunmamasini tercih ederim.

S.9. Cocuklarimi islami hassasiyetlere uygun olarak

yetistirmek isterim.

S.10. Komsu ve akrabalarimla olan iliskilerimi diizenlerken

inanglarim belirleyicidir.

S.11. inanci ne olursa olsun sosyal miinasebetlerimde

karsidaki kisinin ahlaki davranislari benim i¢in énceliklidir.

S.12. Trafik kurallarina uymazsam kul hakki yemis olurum.

S.13. Miras paylasiminda erkeklere iki kat pay veririm.

S.14. islam" 6zgiirce yasamanin yolu laiklikten geger.

S.15. Dini grup ve cemaatlerin faaliyetleri devlet tarafindan

denetlenmelidir.

S.16. Piyango, spor toto ve iddia gibi sans oyunlari oynarim.

S.17. Birinden bor¢ almaktansa az faizli kredi ¢ekmeyi tercih

ederim.
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The Relationship of Mythical Thought in the Theoretical Context with
Religion and Psychology

Fatma SAGLAM DEMiRKAN*

Abstract

A person tries to have an idea about what is going on in the universe by turning to the universe
with a sense of wonder and amazement since its existence. The collection and interpretation of data
about the universe is done to overcome fear and tension caused by uncertainty. Man wants to have the
knowledge to dominate the universe. This request; it drags man to breakthrough and search. The search
for meaning that has not ended since the archaic man; it gives new meaning to human life by evolving
in different directions in the historical process.

The search for meaning begins with a sense of curiosity and amazement in the psychological
field and turns into meanings by synthesizing religion, cultural values and historical experiences. In the
process of searching, while trying to eliminate the feeling of amazement, one tries to find the reason for
its existence. This process is an impulse and a force that pushes people into action, as well as activating
a person's cognitive activities. As a result of the use of cognitive activities, interests and needs transform
into behavior and the was gained identity. When cognitive activities are gathered in a common theme,
social identity emerges. Today's conditions and historical experiences have an important role in social
identity acquisition. Mythic thought has a place in both individual identity and in social identity. The
most concrete indicators of mythic thought; It is the relaxation of the individual while listening to a fairy
tale or watching a science fiction movie, the thirteen number is considered sinister and not to be used,
and the evil eye bead is worn to protect from the evil eye. In this study mythical thought ; will be analyzed
in terms of relational aspect by considering in the context of religion and psychology.

Keywords: Mythology, Religion, Psychology, Mythic Thought, Mythical Products.

Kuramsal Baglamda Mitik Diisiincenin Din ve Psikoloji ile iliskisi
Fatma SAGLAM DEMIRKAN
0z
Insan, varolusundan bu yana merak ve hayret duygusuyla evrene yénelerek evrende olup

bitenler hakkinda fikir sahibi olmaya ¢calisir. Bu durum gerek salt gézlemle gerekse deneyler aracigiyla
gergeklesir. Evren hakkinda verilerin toplanilmast ve yargilarda bulunulmast belirsizligin getirdigi
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korku ve gerginligi asma ¢abasindandir. Bdylece insan evren hakkinda bilgilere sahip olarak evrene
hdkim olmayi1 amaglar. Bu istek insani atilima ve arayisa stirtikler. Arayis stireci, insanin var olana ait
anlamlari giin yiiziine ¢tkarma ¢abasidir. Arkaik insandan bu yana bitmeyen anlam arayisi, tarihsel
stire¢ icerisinde farkli yénlere evrilerek insan yasamina yeni anlamlar kazandirir.

Anlam arayist psikolojik minvalde merak ve hayret duygusuyla baslar ve din, kiiltiirel degerler
ve tarihsel deneyimlerle sentezlenerek anlamlara doniigtir. Arayis siirecinde insan, bir yandan hayret
duygusunu gidermeye calisirken bir yandan da varolma nedenini bulmaya c¢alisir. Bu stireg, insani
eyleme iten bir itki, bir gii¢ oldugu gibi insanin bilissel etkinliklerini aktiflestiren de bir nedendir. Bilissel
etkinliklerin kullanilmasiyla ilgi ve ihtiyaglar davranisa doniiserek kimlik kazanimi gerceklegir. Bilissel
etkinliklerin ortak temada toplanmasiyla sosyal kimlik ortaya ¢ikar. Sosyal kimlik kazaniminda,
bugiintin sartlart ve tarihsel deneyimler énemli bir role sahiptir. Gerek bireysel kimlik gerekse sosyal
kimligin mahiyetinde mitik diistiince kendine bir yer edinir. Masal dinlerken ya da bilim kurgu filmi
izlerken bireyin rahatlamasi, on li¢ sayisinin ugursuz kabul edilip o sayinin kullanilmamasi, nazardan
korunmak icin nazar boncugu takilmasi mitik diistincenin en somut géstergelerindendir. Bu ¢alismada
mitik diistince; din ve psikoloji baglaminda ele alinarak iliskisel yéniiyle tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Din, Psikoloji, Mitik Diistince, Mitik Urtinler.

GIRIS

Insan dogas: geregi bilmek ister.! Bu istek aslinda onun bilissel bir yetiye sahip
oldugunu gosterir. Bilissel yetiyi aktive eden seylerden biri de merak duygusudur. Bu
duygu, insanin var olan seylere yonelik farkindalik kazanmasini sagladigi gibi bilimsel
etkinliklerin gerceklesmesine de temel olusturur. Merak duygusunun etkisiyle bilme
istegini gerceklestirmek isteyen insan arayis icerisine girer. Evrenin nasil var oldugu, doga
olaylarinin nasil gerceklestigi ve bu olaylarin ilk nedeninin ne oldugu onun i¢in bir merak
konusudur. insan bir taraftan evrenin mahiyetine ulasmaya calisirken diger bir taraftan da
kendi var olma gayesine yonelir.2 Insanin varolus gayesini bulma istegi aslinda ‘hayatin
anlamr’n1 olusturma isteginden baska bir sey degildir. ilk insandan bu yana insan kendi-
ni gerceklestirme amaciyla dogaya yonelir ve dogada olup bitenler hakkinda yargida
bulunmaya, hiikiim vermeye calisir.

Arkaik toplumlarda doga olaylari, modern bilimsel yodntemlerle incelenip
aciklanmasi miimkiin olmadigindan 6tiirii doga insan i¢in gizemlidir ve bu sebeple hayret
durumu olusturur. Arkaik toplumlarda doganin devingen yapisini anlamaya ¢alisan insan
salt deneyim ve tecriibeden gelen duyumlart mistik disilinceyle anlamlandirmistir.
Yagmurun olusumunu deneyimleyecek ya da olciimleyecek yeterli diizeyde ne arag ve
gerece ne de yeterli diizeyde bir bilgi birikimine sahiptir. Iste bu sebepledir ki arkaik
insanlar tarafindan dogada gerceklesen olaylara olaganiistii glicler atfedilerek kutsal-
lik kazandirilir.3 Yagmurun bir Tanrisi oldugu gibi okyanusun, firtinanin, ‘ask’in vb. bir¢ok
seyin Tanris1 olduguna inanilir. Doga olaylarinin sebebi kendindedir; onlar1 varliga getiren
bir dogaiistii gii¢c ya da bir Yiice varlik degil, aksine birden fazla dogaiistii veya kutsal
varhiktir. Buradan hareketle mitik diistinmenin, gézleme dayanan basit akil yiiriitme
yontemleri ve hayal giicliyle var olanlar hakkinda yargida bulunan bir diisiinme tipi oldu-
gu soylenebilir.# Mitik diisinmeyle ortaya ¢ikan mitik tiriinler mitik disiinceyi temsil eder.

Ahmet Arslan, flkcag Felsefesi 3, (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yay. 2007), 242.

Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisi, cev. Selguk Budak, (Istanbul: Okyanus, 2009), 113.

Karen Amstrong K., Mitlerin Kisa Tarihi, ¢cev. Dilek Sendil, (Istanbul: Merkez Kitapcilik, 2006), 10.
Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, 8.
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Mitik diislince zaman zaman dinden beslenmesi nedeniyle mitik iirlinler de dini niiveleri
icinde barindirir.

Mitik disiinceye dini deger ve normlar yaninda tarihsel deneyimler, kiiltiirel
degerler ve toplumsal ilgi ve ihtiyaclar da kaynaklik eder. Destanlardaki ve efsanelerde-
ki karakterler aslinda ait oldugu toplumun mitik diislincesini {riintidiir. Tarihsel
kahramanlar toplumu korumak ve yiiceltmekle yilikiimliidiir ve bu sebeple kazandig1 her
zafer onu ylceltir. Masallarda da benzer durumlar s6z konusudur. Her masal kahramani en
iyi ve giizel degerlere sahiptir. Bu sebeple ondan daha iyisi ve gilizeli olmasi pek miimkiin
degildir. Mitik diisiince karakterlerinin olaganiistii gii¢c ve yeteneklere sahip olmasi aslin-
da insanin ideal bir insan karakterine ulasma isteginden ileri geldigi diistiniilebilir. Peri
masallarindaki kizin endiistri iirtintine doniismesi ve bu iriinlerin talep gérmesi buna
ornek verilebilir. Mitik {riinlin talep goérmesi onun psikolojik olarak ihtiyag
hissedilmesinden kaynakli oldugu diisiiniilebilir.

Ontolojik imkanlar dahilinde var olmasi miimkiin olmayan, hayali olarak var olan
olaganiisti varliklar mitik tirtinlerde yer alir. Bir mitik diisiince iirtinii olan peri kizinin da
olumsallik evreninde varliga gelmesi miimkiin olmamasi sebebiyle onun olaganiistii varlik
olmasini zorunlu kilar. Insan, sira dis1 ya da olaganiistii bir varlik olma istegi dogrultusun-
da yani kendini digerlerinden farkl kilacak bir yoniiniin olmasi icin eylemde bulunur. Bu
her bireyde farkl sekillerde ortaya c¢ikar. Kimi farkl fikirler iireterek, kimi farkli giyim
kusama sahip olarak kimi de farkli davranislar sergileyerek kendini farkl kilmaya galisir.
Bunun da dogustan gelen bir istek ya da bir diirtii oldugu diisiiniilebilir.

1. Mitik Diisiince

Yaratilan ve her an olus igerisinde olan bir varlik olarak insan, istemleri ve istenci
dogrultusunda hayati anlamlandirma seriiveni igerisindedir. Bu sertiveni arkaik done-
me kadar dayandirmak miimkiindiir.> Arkaik dénemde kullanilan alet ve araglar insanin
yasamini nasil anlamlandirdigini anlamamiza yardimci olur. Giiniimizde kullani-
lan araclara sahip olmayan arkaik insani dogay1 nedensellik iliskisi cercevesinde anlama ve
aciklamada yetersiz kalmisti. Giiniimiizdeki kullanilan araglar giinler 6ncesinde yasanacak
dogal afetleri bildirmede yetkin iken arkaik donem bdylesi bir durum s6z konusu degildi.
Afetin olacagindan haberdar olmamasi ve beklenmedik bir sekilde afetle karsi karsiya
gelmesi onda hayret ve korku duygusunun gelismesine neden olmustur. Bu hayret/merak
duygusu ve korku, arkaik insani1 dogaya yoneltmistir. Dogaya yonelerek doga hakkinda bilgi
sahibi olan bu insan, hayret duygusunu tatmin etmis ve korkusunu yenmistir. Doga
hakkinda yargida bulunan arkaik insan bunu mitik diislince giiciiyle gerceklestirmistir.
Mitik diislince: Tanrilarin, evrenin ve insanin yaratilisi sembolik oOykiiler seklinde
bicimlendiren bir dliislinme bi¢imidir.6 Tanimdan hareketle mitik diisiincenin, Tanri-evren,
evren-insan ve insan-insan iliskisi konu edindigi sdylenebilir.

Tanri, evren ve insanin var olusunu iliskisel olani olarak almasi1 mitik diisiinceyi
kutsal olana yonlendirir. Hakimiyet kurulamayan doga olaylar1 ve varliklar1 zamanla
kutsallik degerini kazanmistir. Yasamin devamliliginda gilinesin 151k kaynagi olmasi,
yagmurun tiim canhlar icin su kaynagl olmasi giinesin, yagmurun kutsallastirilmasi-

5 Mehmet Akgiil, “Mit, Din ve Toplum Iliskisi”, Mitoloji ve Din, ed. Remzi Duran, (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2012), 21.
6 Giilisan Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, (istanbul: Kakniis, 2018), 18-32.
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na neden olmustur. Giines ve yagmur gibi bircok doga varlig1 ve olayi, gerek iizerinde
hakimiyet saglanmamasi gerekse insan yasaminin devamliginda 6neme sahip olmasi
gerekcesiyle kutsal nitelige haiz olmustur.

Yaradilis oykiisii ilk insandan bu yana mitin ve dinin konusu olmustur. Bu sebeple
mitik diisiince ne gecmise ne de simdiye aittir; o zamansizdir. Her donem insanoglu
yasaminda; bilge yerine bilgeligi, kaos yerine diizeni, inangsizlik yerine manevi teselliyi,
karisikliktan ziyade anlami ortaya cikarmaya calisir. Modern donemde mitik diisiincenin
yerini akil ve bilim almistir.”

Mitik diisiince; fizyolojik ve psikolojik gereksinimler, sosyal yapi, kiiltiirel degerler,
tarihsel deneyimler ve dini inan¢ ekseninde anlam Kkazanarak insan yasami-
n1 zenginlestirir.8 Evrendeki her tiirlii varlik, mitik diisiincenin konu malzemesi olabilir.
Mitik diisiinceye konu olan bu varliklar, kazandiklar1 yeni anlamlarla fantastik mitik
tiriinlere doniisiirler. Ornegin Babil, Misir gibi bazi medeniyetlerde giivercin, karga, baykus
ve hiidhiid gibi kuslar hareketleri, duruslar1 veya 6tiis sekilleri nedeniyle ugursuz olarak
kabul edilirken? islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriinde devlet kusu da olarak da bilinen hiima
kusunun insana saadet ve ikbal getirecegine inanilirdi.1? Giiniimiizde Hristiyanlarin on ii¢
sayisini ugursuz olarak anlamlandirmasi, on iigiincii havarinin Hz. isa’ya ihanet etmesiyle
iliskilendirilir.!1 Hiristiyan inancindaki tiirbeleri kutsallastirma durumu islam kiiltiiriin-
de benzer bir sekilde goriilmektedir. Cocugu olmayan birinin ¢ocugu olmasi, hasta olan
kisinin saglhigina kavusmasi veya sinava girecek kisinin sinavinin iyi ge¢mesi igin tiirbeye
gidip tiirbeden bunlar dilemesi veya hocalara gitmesi, mum yakmasi, bez baglamasi!2 mitik
diisiincenin {iriiniidiir. islam inancinda isteklerin kabul olmasi igin tiirbeye gidip orada dua
edilmesine yonelik herhangi bir ayet ve hadis olmadigl; aksine bir sey istenilecekse
Allah’tan istenilmesi gerektigine yonelik ayet veya hadislerin oldugu gortliir. “ Ey iman
edenler! Sabir ve namazla yardim dileyin. Siiphesiz Allah sabredenlerin yanindadir.”13
Benzer varliklar hakkinda farkh efsanevi yargilarin gelistirilmesi toplumlarin tarihsel
gecmislerinin, dini inang bicimlerinin ve kiltiirel yapilarinin farkliligina dayandirilabilir.
Benzer durumlar hakkinda benzer efsanevi yargilarin olusturulmasi ise toplumlarin ortak
fantezilere sahip olmasiyla iliskilendirilebilir.

Mitik disiince aracigiyla iiretilen efsanevi varlik ve olaylar digerlerine aktarilir.
Aktarim esnasinda bu olay ve varliklar digerlerinde hayret duygusu uyandirdig gibi korku
duygusunun gelismesine de neden olabilir. Bilinmeyeni kesfetmek i¢in atihm gergeklesti-
ren birey anlam arayisi icerisinde merakini gidermeye calisir. Atilimi gerceklestiremeyen
birey ise belirsizligin verdigi korku hissiyle atalete siiriiklenir. Atilimda bulunan birey
evrene yonelik yeni anlamlar f{reterek evrene hakim olmayr amaglar. Bu hedef

7 Matthew Sterenberg, “Coping with the Catastrophe: ].G. Ballard, the New Wave, and Mythic Science Fiction”
Mythic Thinking in Twentieth-Century, (Britains: Palgrave Macmillan UK, 2013), 3-4.

8  Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris, (Corum: Karam Yay. 2005), 3-46; Ahmet Yasar Ocak, “Islam’in Temel inanclar
Etrafinda Olugan “Mitolojik” Kiiltiir: “islam Mitolojisi” Yahut islam ilahiyatinin Thmal Edilmis Onemli Bir
Sorunsall (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir Ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi,
6/1(2009), 139.

9 llyas Celebi, “Ugursuzluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/51.

10 Cemal Kurnaz, “Hiima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1998), 18/478.

11 Kiirsat Demirci, “Dinler Tarihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
42/52-53.

12 Ahmet Ozel, “Adak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/337.

13 Diyanet Isleri Bagkanlig: (DiB), “ Kur’an-1 Kerim: Bakara Suresi 153. Ayet” (Erisim Tarihi 01 Mart 2020).
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dogrultusunda gerceklestirilen her davranis bireyde psikolojik rahatlama sagladigi
soylenebilir. Bu psikolojik rahatlamanin temelinde bireyin kendini giivende hissetmesin-
den ileri gelir. Ozellikle stres yaratan yasam olaylar1 karsisinda siginilacak liman arayisi
icinde olan bireyler giiven hissini yakalamak amaciyla farkli yollara basvururlar. Psikolo-
jik sikint1 yasayan bazi kisilerin hocaya giderek sifa aramasi, dileklerinin gergeklesmesi
veya yatiri ziyaret etmek icin tiirbeye gitmesi bu duruma 6rnek verilebilir. Cinarbas, bir
calismasinda tiirbe ve hoca ziyaretlerinin gerceklestiren kisilerin diistince diinyasinda bu
ziyaretleri yapmanin kendisine iyi gelecegi diisiincesi var ise bu kisiler icin bu ziyaretler
onaylanabilir. Clinkii bu tarz sagaltim yontemlerinin kisilere umut besleme yoniy-
le psikolojik destek sagladigi bilinmektedir. Batili terapilerde bu tarz yontemlerin yararh
olacag diistincesi bulunmaktadir.'* Yilmaz da yaptig1 bir arastirmada tlirbeden ziyaretine
giden bireylerin ziyaret sonrasinda psikolojik rahatlama yasadiklarinmi ifade ettiklerini
belirtmistir.1> Tiirbe ziyaretinin bireyin psikolojisi izerinde olumlu etki gosterdigine dair
arastirma sonucu elde edilmistir.

2. Mitik Diisiince Uriinleri

Mitoloji, eski Yunanca terimleri olan mitos (mythos pv6og) ile -loji kopulasindan
olusmaktadir.. Mitos, “karsiligi olané ve anlati, hikdye" anlamina gelmektedir. -loji ise “Bir
bilim ya da disiplini tanimlayan bilesik sézctiklerde, konuyu veya arastirma alanini degil de,
ortak olan unsuru, teoriyi ya da disiplini gdsteren, teori, bilim ya da disiplin anlamina gelen
miisterek terim”dir.l” Tanimlardan da anlasilacagi tizere mitoloji, mitosun bilimi yani insan
yasamina anlam katan tarihsel ve kiiltiirel gecmisi olan hikdye ve anlatilar1 konu edinen bir
bilim dalidir. Mitler, masallar, efsaneler, destanlar vd. mitolojinin arastirma Kkonu-
su icerisinde yer almaktadir. Mit degerler paradigmasinda diinyay1 algilama, sekillendirme,
sembollestirme, kisaca ifade etmek gerekirse hayatin ve olaylarin genellestirilmis modelidir.18
Mit evreni anlama ve anlamlandirma modelidir. Mit, kutsal bir 6ykiiyti, dogaiistii varliklarin
eylemlerini ve bir gercekligin nasil yasam kazandigini anlatir. Buradan anlasilacag iizere
mit, her zaman bir yaratilisin 6ykiisidur. Bir seyin nasil yaratildigi, nasil var olmaya
basladig1 anlatilir. Eliade’e gore de mitler, kutsalin bir dykisii oldugu gibi gercekligin de
oykiisiidiir.1® Mit evrende gerceklesen olay ve durumlar iizerine bir déykiileme, var olanlarin
bir betimlemesi olmasi bakimindan hakikatin a¢iga vurus halidir. Buradan anlasilaca-
g1 lizere mit, gergekligin derinligine inerek varolus merhalesini konu almasi bakimindan
“yaratilis”in dykiisii konumuna gecer. Yaratilis dykiisii koaston kozmoza gecisin dykiisiidiir,
bir diizenin 6ykusiidur.20

Mitteki dykiiniin, ‘kesinlikle gercek’ olarak tanimlanmasi yasanmis olaylar tizerine
insa edilmesinden, kutsal olarak tanimlanmasi ise dogatistii varliklar tarafindan meydana
getirildigine inanilmasindan ileri gelir. Bu dykiiler mitsel zamanda gecen olaylar: tasvir

14 Deniz Canel Cinarbas, “Islami ve Islam Oncesi Inanglar ve Psikoloji: Tiirkiye’de Yerel Sagaltim Yéntemle-
ri Baglaminda Tiirbe ve Hoca Ziyaretleri”, Ayna Klinik Psikolojisi Dergisi, 2/1 (2015), 35-36.

15 Emre Yilmaz, “Tiirbe Fenomeni Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Arastirma: Seyh Edebali Tiirbesi”, Edebali
Islamiyat Dergisi, 1/2 (Kasim/2017), 41.

16 Ahmet Yasar Ocak, “Islam’in Temel inanglar1 Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi” Yahut
islam ilahiyatinin Thmal Edilmis Onemli Bir Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, Milel ve Nihal
Inang, Kiiltiir Ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 6/1 (2009), 139.

17 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, (Istanbul: Paradigma, 1999), 553.

18  Bayat, Mitolojiye Giris, 3

19 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev: Sema Rifat, (istanbul: Om Yayinevi, 2. Basim, 2001), 11

20 Emir Kusgu, Mitoloji ve Varolus, (Ankara: Elis Yay., 2006), 10
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etmeleri bakimindan kutsal 6ykiiyii konu edinir.2! Oykiiniin kutsal nitelik kazanmasi;
diinyanin, insanin ve yasamin dogatstii bir kokenin ve oykiisiiniin bulundugunu; bu
Oykintn de anlamli, degerli ve 6rnek gosterilecek nitelikte oldugunu ortaya koyar. Bunun
da otesinde sunlar1 soyleyebiliriz: Modern bir insan; evrensel tarihin akisinin merkezi-
ne kendini yerlestirir ve kendini bu tarihin biitlinlinii 6grenmek zorunda hissetmez. Ciinkii
onun tarihe hakim olma istegi ve arzusu yoktur. Ancak tarihini 6grenmede kendini zorunlu
hisseden arkaik toplum insani, mitsel oykiisiinii tekrarlayarak tarihini yeniden yasama
arzusuyla tarihsel dongilislinii olusturmaya ¢alisir. Kisacasi onlar icin gecmisi yasamak
‘yeniden var olmak’ anlami tasir.22

Mit, her zaman i¢in bir ‘yaratilis’, ‘varolma’ ve “yasanmishk” ile ilgilidir. Varhigin
nasil var oldugunu, nasil yasam kazandigini ve bireyin varolusunu nasil gerceklestirdigi-
ni kendine konu edinir. Varligin varliga gelisini dogaiisti gerceklere dayandirirken bireyin
varolusunu gerceklestirmesini ise ahlaki degerlerin sahiplenmesine ve gerceklestirilmesine
dayandirmaktadir. Bu sebeple ontolojik bakimdan kozmosun varolusunu ele alirken
teolojik bakimdan inancin neligi ve nasillig1 hakkinda agiklamalar yapar. Etik acidan ise
ahlaki yapiy1 olusturan kurallarn diizenleme gayreti icerisine girer. Kisaca ifade edecek
olursa mitler; uygarligin temel 6gesi olmasi bakimindan stirekli basvurulacak 6nem-
li kaynak ve ilkel inan¢ sisteminin ve pratik bilginin gercek diizenleyicileri oldugu
diistiniilebilir.

Insan miti bilmekle nesnelerin “kéken”ini de bilir. Bunun sonucu olarak da
nesnelere egemen olmaya ve onlari istedigi gibi yonlendirip kullanmaya ¢abalar. Bu girisim
“distan” ve “soyut” bir bilgi degil de zorunlu olarak, siirekli “yasanan” sey, bir bilgi
kaynagidir.23 Oykiiler, bilimsel bir meraki gidermeye yénelik bir agiklama degil ancak bir ilk
gercegi yeniden yasatan bir anlatidir. Derin bir dinsel gereksinimi, tinsel 6zlemleri,
toplumsal tiirden baski ve buyruklari, hatta birtakim pratik istekleri karsilar. Buradan
anlasilacag lizere mitin kaynaginda bilimsel bilgiden ziyaden giindelik, tecriibi bilgi yer
almaktadir.

Insan, miti yeniden animsatilan ve yeniden gerceklesme asamasina getirilen
olaylarin kutsal ve cosku verici giiciiniin etkisine girmek anlaminda “yasar”. Bu yasanti ise
yeniden anlam bulmak adina gerceklesir. “Onlar, gercek bir yeniden baslamanin ancak
gercek bir sonun ardindan ortaya ¢ikabilecegini anlamiglardir. Modern insanlar arasinda da,
6n sirada yer alanlar yani sanatgilar, icinde insanin var olabilecegi, seyre dalabilecegi ve diis
kurabilecegi bir sanat evrenini yeniden yaratmak amaciyla kendi Diinya’larint ger-
cek anlamda yitkmaya girismislerdir.”?* Burada artik, degerini yitirmis olan seylerin yeniden
canlandirilmas1 degil; seylerin tiimiiyle yeniden yaratilmasi ve eski degerler diinyasinin
tamamen yok edilmesi amaglanir. Bu kktenci anlayisin ideolojik manada miimkiin olabilir;
ancak gercekte olmasi mimkiin degildir. Ciinkii degerler gecmisin bir birikimidir, birikim
olmadan degerler var olamaz. Bu sebeple sahip olunan degerlerde arkaik donem niiveleri-
ni gormek miimkiindtr.

21 Qcak, “Islam’'in Temel Inanclar Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islim Mitolojisi” Yahut Islam
{lahiyatinin ihmal Edilmis Onemli Bir Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, 139.

22 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 1: Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2007).

23 Kuseu, Mitoloji ve Varolus, 11.

24 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 95.
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Ik insandan Rénesans’a kadar mikro kozmos ile makro kozmos arasinda bag
kurmak adina mitlere uygun bir diisiince gelistirildi. insanin bunu yapma amaci, evreni
kesfederek kutsal olana ulasabilmekti. Ronesans ile birlikte akla asir1 énem verilme-
ye baslanmis ve bunun sonucunda kutsalin tecriibesi anlamini yitirmeye baslamistir.2s
Glnlimiiz insaninin mitsel yasamdan koptugunu sdylemek miimkiin degildir. Gliniimiizde
mitsel diisiinceye, mitik iirlinlere rastlamak olduk¢a miimkiind{ir. Bu mitik {iriinlerin ortaya
cikmasina araci olan 6nemli égelerden biri teknolojidir. Oriimcek adam, siiperman vb.
karakterler, bilim kurgu film ve romanlar1 giinlimiiz mitik diisiincenin en giizel
orneklerindendir.26 Aslinda bu durum giliniimiiz insaninin mite karsi 06zlemini de
gostermektedir. Insan masal gibi mitik iriinleri dinlerken kafasinin dinlendigi-
ni, eglendigini fark eder. Ciinkii ge¢cmisi tekrar yasamak onu psikolojik olarak rahatlatir.
Masal insan1 bu diinyadan koparir, aklin sinirlarinin étesine ulastirir. insan bazen aklin
sinirlarini asarak askin olana ulasmayi ve diinyanin esaretinden kurtulmayi amaglar. Bu
sebeple insani1 ve yasami salt akilla anlamaya c¢alismak veya onlar1 salt akli sinirlara
mahk{im etmek rasyonaliteye uygun degildir. Ciinkii insan dogas1 geregi, duygusal ve sosya-
kiiltiirel bir varliktir. Sosya-kiiltiirel bir varlik olan insan anlam iiretir. Urettigi anlamalar
animsama ve aktarma yoluyla digerlerine ulastirir. Boylelikle kiilttirel degerlerini canl
tutarak tarihsel siirec icinde mit, masal, destan ve efsane gibi mitik iiriinleri olusturur.

Masal; genellikle olaganiistii kisilere, olaylara, sertivenlere yer verilen ve agizdan
agiza, kusaktan kusaga anlatilarak gegcen hayal lirtinti hikdyelere denir.2” Yasanmis olaylarin
aktarimi esnasinda abartili anlatimlar kullanilmasi sonrasinda masallar anlam kazanir.
Masallarin nesilden nesile aktarilmasi ve her aktarimda farkhi diissel 6gelerden
yararlanilmasi igerigin zenginlesmesini saglar. Her anlatimda farkli diissel unsurlar-
dan yararlanilsa da bir yore ve kiiltlire has 6zellikler tasiyan masallar bulunmamaktadir.
Cok fazla kisi tarafindan masallara anlam yiiklenilmesi nedeniyle masallar anonim
ozelligine sahip olur.28

Insanlar, yasamlarinda gerceklestiremedigi arzu ve istekleri, sahip olmak isteyip de
sahip olamadig1 nitelikleri akil sinirlarimi asarak masalimsi anlatimlar yoluyla sahip
olurlar.2® Bu anlatimlarda karakterler; peri, cadi, dev, yedi bash ejderha gibi olaganiis-
tl giiclere sahip karakterlere doniiserek insanlarin hayali yasamlarini ifsa ederler. Masallar
sadece gerceklestirilememis arzularin yagsam buldugu anlatilar degildir. Bunun yaninda iyi-
koti, glizel-girkin, giiclii-giicsiiz gibi degerlere sahip karakterler aracigiyla dinleyenlere
mesajlar verilir.

Masalimsi anlatimda diissel 6gelerin yer almasi ve yasanilan olaylarin olaganiistii
olaylara doniismesi mitik diisiinmeyle gerceklesir. Mitik diisiinme yoluyla varliga gelen
masallar, mitolojiinin kaplaminda yer alir. Mitolojinin kaplaminda yer alan 6geler arasin-
dailiskisel baglamda benzerlikler ve farkliklar vardir. Mit ve masal mitolojinin 6gesi olmasi
ve insanin yapip etmeleri, devlet kurmalari, topluluklar, cemaat ve cemiyet olusturmalari
bakimindan masal ile mit paydastirlar. Mitlerdeki kahraman zamana askin olan Tanr1 iken
masallardaki kahramanlar ise tarih dis1 zamanda varolan insan veya hayvanlardan olusur.

25 Amstrong K. Mitlerin Kisa Tarihi, 89

26 Sterenberg, Mythic Thinking in Twentieth-Century. 98.

27 Dilek Selek, Cocuk Edebiyat: (Istanbul Uzaktan Egitim Fakiiltesi Cocuk Gelisimi On Lisans Program Ders
Kitabi), s. 262.

28 Selek, Cocuk Edebiyati, 10; Bayat, Mitolojiye Girig, 90.

29 Selek, Cocuk Edebiyati, 101-104
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Mitteki Tanri'nin yerini masallarda devlet adamlar1 devralmasi nedeniyle birbirlerinden
ayrilirlar.30

Mitlerde yer alan olaylar gercekligi, masaldaki olaylar ise hayali olan1 temsil eder.
Mitteki olaylarin ardinda gizemlilik, masallardakinde ise aciklik hakimdir. Gizemli-
lik metafiziksel varlikla, aciklik ise ontolojik varlikla iliskili olmasindandir. Bu sebeple
mitler evrenin yaradilisini, masallar ise sosyal olaylar1 konu edinir. Mitin konusunu
olusturan olay ve olgular genellikle erkekler dinleyebilirken kadin ve c¢ocuklar bundan
mahrum birakilmistir. Masallarda ise boyle bir durum s6z konusu degildir, masallar herkese
anlatilabilir nitelige sahiptir.3! Mitte, ilk kesiflerin ve ilk nesneler icat edildigi zaman,
mitolojik bir zaman olarak ifade edilirken, masallarda belirli bir zamana tekabiil eden bir
zaman dilimi yoktur.32 Mitte, evrenin herhangi bir yerinde cereyan eden olay ve olgular,
yerini masalda nerede cereyan ettigi belli olmayan olay olgulara birakir. Mitte neden sonug
iliskisi baglaminda agiklamalara yer verilirken masalda bu tarzda bir agiklamalara yer
verilmemektedir. Masallar ahlaki boyutu ele almalar sebebiyle daha ¢ok gt verici bir
tarzdadir.33

Mit kahramani eylemlerinde evrende kollektif arzuyu gerceklestirmeyi arzu
ederken masal kahramani kendisinin ve ailesinin arzu ve isteklerini gerceklestir-
me pesindedir. Masal kahramaninin kendisi ve ailesi 6zel 6neme sahiptir. Mit kahramani
ilahi varliklarla iliski icinde olmasi nedeniyle 6nemli bir statiiye sahip iken masalin
kahramani ise han ve padisah oglu gibi siradan bir insandir. Masallardaki kahramanlar
bazen ‘Aygir Hasan’ ve ‘Yiizyll Uyuyan Prenses’ masallarindaki gibi olaganiistii 6zelliklere
sahip olabilir. Mitin icinde yer alan nesneler, evrende bir gerceklige sahip iken masalda-
ki nesneler herhangi gerceklige sahip olmayan sihirli esya, yemek, at, kiz vb. seylerden
olusur. Aile yapisinda, evlilik ve akrabalik iliskisinde gerceklesen degisimler mitlerde de
degisiklere neden olur. Evren biitiinciil sekilde ele alindig1 icin bir yerdeki digerine de tesir
eder. Masallarda ise benzer bozulmalar toplumsal islevini kaybeden olasi vakalar anlatir.
Hayat-1s1k, 6liim-karanlik seklinde olan gizemli mitolojik zitliklar masalda sosyal agidan
uygunsuzluk icerir. Masal anlaticisi, dinleyicisini hayal dlemine ¢ekmek icin ¢ogu zaman
tekerleme ile baslar, daha sonra diiz bir anlatim bicimini kullanir. Olaylar 6grenilen zaman
ile anlatilirken mitler ise goriilen gegmis zaman ile anlatilir.3+

Masallar islevsel bakimdan psikolojik rahatlama saglayan mitik disiin-
ce uriinlerinden biridir. Cocuklar masallarda iyi-koti, dogru-yanlis, giizel-¢irkin, erdemli-
erdemsiz, hakli-haksiz ve adalet-zulim gibi karsit niteliklere sahip olan karakterlerle
6zdesim kurarak hayal diinyalarinda hikdyeye konuk olurlar.35 Hikayede yer alan koti
karakterlerle savasarak bir kahraman olarak zafere kazanirlar. Boylelikle psikolojik olarak
da rahatlama yasarlar. Ayni zamanda iyi karakterle 6zdesim kuran cocuklar olmasi gereken

30 Bayat, Mitolojiye Giris, 91

31 Bayat, Mitolojiye Giris, 95.

32 Ahmet Cayci, “Kavramlar ve Tanimlar” Mitoloji ve Din, Ed. Remzi Duran (Eskisehir: Anadolu Universitesi,
2012), 8.

33 Selek, Cocuk Edebiyati, 102.

34 Bayat, Mitolojiye Giris, 100-01

35 Halit Karatay, “Dil Edinimi ve Deger Ogretimi Siirecinde Masalin Onemi ve Islevi” Tiirk Egitim Bilimleri
Dergisi, 5/3 (Yaz/2007), 471-73.
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tizerine fikir gelistirir. Masallarin, kavram ve duygu gelisiminde oldukga etkili olduguna
iliskin arastirma sonuclari elde edilmistir.3¢

Mitik diisiince iiriinlerinden bir digeri destanlardir. Destan, tarih éncesi tanri,
tanriga, yari tanrt ve kahramanlarla ilgili olaganiistii olaylart konu alan siir olarak
tanimlanmaktadir.37 Destanlar kutsal nitelige sahip varliklar1 konu edinmesi yoniiyle mitle,
insani ve hayvani karakterleri konu edinmesi yoniiyle de masalla benzerlik gosterir. Ancak
karakterlerin kutsal nitelikleri agir basmasi nedeniyle destanlarin masallardan ziyade mite
daha yakin olugu soylenebilir. Destan karakterinin kutsal niteliginden ziyade folklo-
rik 6zelligi daha 6n plandadir.3® Tarihsel nitelige sahip olan destan karakterleri tarihsel
stire¢ icerisinde kutsal nitelik kazanirlar. Tarihsel karakterin kutsal nitelik kazanmasiy-
la mitik diisiince tiriinii olan destanlar ortaya cikar. Destanlar folklorik ve kutsal nitelige
sahip olmalar1 nedeniyle bircok mitolojik motif ve karakteri icinde barindirirlar. Destan
karakterlerine kutsiyet atfedilmesiyle destan karakterleri; esi ve benzeri olmayan, tek
biricik olan bir varliga donisiirler. Ciinkii bazi1 destan karakterleri soylu ailelerden gelir ve
Tanrr'yla iliski icindedirler.3® Destan kahramani ile Tanr1 arasindaki bag kopartilmamis,
boylece kahraman Tanr1 himayesinde bulunan ve Tanrr’'nin yeryuziindeki temsilcisi kabul
edilmistir.*® Destandaki kahraman toplumda varliga gelen sosyal olaylarin kaynaginda yer
alir. Bu kisi mitolojideki Tanrilar gibi toplumda diizen saglama pesindedir. Arka-
ik destanlarda kahramanlar mitlerde oldugu gibi olaganiistii giiclere sahip iken klasik
destanlarda bu durum biraz farklilasir.*! Destan kahramanlarinin yasadiklari bazi olaylarin
kulaktan kulaga aktarilmasi ve zaman zaman aktarim esnasinda diissel 6gelerden
yararlanilmasiyla destanlar mahiyet kazanir.#2 Bu olaylar her ne kadar farkli mahiyet
kazansa da mitte oldugu gibi destanlarda da anlatilanlar gercek yasanmis olarak kabul
edilir.

Mitolojide her sey kozmos-kaos, iyi-koti, 1s1ik-karanlik, giizel-¢irkin seklinde kutsal
nitelik tasirken destanda tarihsellik ve kahramanlik boyutunda anlam kazanir. Mitte
insanlar iyi ve kotii olmak tizere ikiye ayrilirken destanda kahraman ve diisman olarak iki
tipte insanla karsilasilir. Destanin baskahramani halki icin savasir.43 Bu kahraman fizik-
sel giice sahip olmasinin yaninda olaganiistii giice de sahiptir. Fakat insani yonii daha agir
basar.*

Destanlar, ait oldugu milletin duygu ve diisiince sistemi icinde anlam bulur.
Destanlarin bir milletin duygularini ve diisiincelerini yansitmasi aslinda o milletin sahip
oldugu degerlerin, inanglarin, yasayis bicimlerinin, bilincaltinin ve tutumlarinin neler

36 Seher Isnas, Masal Tiiriiniin Cocuktaki Kavram ve Gelisimine Etkisi Uzerine Bir Arastirma (Cahit Arifoglu
Ornegi) (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011),
132-33.

37 Tirk Dil Kurumu (TDK), “TDK Soézligi” (Erisim 25 Mart 2020).

38 Georges Dumezil, Mit ve Destan I: Hint-Avrupa Halklarinin Destanlarinda Ug islev ideolojisi, cev. Ali Berktay
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 13.

39 Castegin Turgunbayer, “Tiirk Diinyas1 Destanlarinda Ortak Motifler Uzerine”, Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat
Dergisi 24 (2007), 95.

40 Dumezil, Mit ve Destan I: Hint-Avrupa Halklarinin Destanlarinda Ug Islev Ideolojisi, 11.

41 Bayat, Mitolojiye Giris, 112

42 Ahmet Simsek, “Mustafa Necati Sepetcgioglu'nun Karsilagtirmali Tiirk Destanlar1 Adli Eserinin Tarih Egiti-
mi Acgisindan Degeri” Erdem Dergisi, 17/49 (2007), 256.

43 Turgunbayer, “Tiirk Diinyas1 Destanlarinda Ortak Motifler Uzerine”, 96.

44 Bayat, Mitolojiye Giris, 114-15.
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oldugunu dinleyiciye anlatmasidir.4> Destanlar; degerleri konu edinmesi yoniiyle toplumun
ahlaki yapisini, yeme igcme gibi giinliik yasantinin ele alinmasi yoniiyle toplumun yasayis
bicimini, insanin kutsal varlik ile olan iliskisini ele almas1 yoniiyle toplumun inanc¢ sistemi-
ni, insanlar arasi iliskileri konu edinmesi yoniiyle toplumun sosyal yapisini ve bireylerin
yasadiklar1 olay ve durumlar karsisinda takindiklari tavir ve tutumlar1 konu edinmesi
yoniiyle de toplumun psikolojisinin nasil oldugunu aciklar. Buradan hareketle destanlarin
olandan hareketle olmasi gereken ideal diizeni kurma amaci tasidig1 séylenebilir.

Mitik diislince iirtinlerinin bir digeri de efsanedir. TDK So6zliigii'nde efsane; eski
caglardan beri sdylenegelen, olagantistii varliklari, olaylart konu edinen hayall hikdye,
séylence olarak tanimlanmistir.#6 Efsanenin olaganiistii varliklari konu edinmesi ve hayal
iriinii olmas1 nedeniyle konusu bakimindan olduk¢a genistir. Bu durum efsanenin
sinirlarini ¢izmeyi ve tam olarak bir tanimini yapmay giiclestirmektedir.4” Mitlerde oldugu
gibi efsanelerde de olaganiistii olaylara oldukea fazla yer verilir. Efsanevi olaylarin tari-
hi olaylar1 kaynak almasi sebebiyle inandirici bir yoni de bulunmaktadir.#® Hayal iiriinii
olmasi akil disiligy, tarihi olaylara dayanmasi gercekligi, olaganiistii olaylar1 konu edinmesi
dontiismesi ise biling 6tesini ifade etmektedir.

Destan ve masala benzer sekilde efsaneler de mitlerden beslenir. Masal ve
destanlardan farkli olarak efsanelerde evrenin yaradilisi, nesnenin ruh kazanma-
s1, Tanr1’nin insani niteliklerinin bulunmasi, insan ve Tanr1 arasindaki iliski ve insan tabiat1
gibi konular igeren hikdye ve rivayetler yer alir.#9 Efsaneler her seyden once siradan
olmayan mucizevi hadiselere bagl olmalar1 ve giiclii bir hayale dayanmalar1 sebebiyle
dikkat cekicidirler. Dini karakterli efsanelerde evrenin varolusuyla ilgili unsurlara yer
verildigi gibi insan ile ilgili olan sosyal olaylara de yer verilir.5°

Mitlerde oldugu gibi efsanelerde de tarihsellik yer alir. Mit olaylarini iceren zaman
genelde mitolojik zaman olup tarihten 6nceki zaman olarak nitelendirilir. Efsane-
nin konusunda yer alan zaman, tarih 6ncesi zaman ile birlikte tarihsel bir zamam da
kapsamaktadir. Evrenin yaradilisi, kabile ve soylarin ortaya ¢ikisi ve varliklarin zuhur
sebepleri tarih 6ncesi zamana; tarihi olaylar ise tarihsel zamana konu olurlar. Efsaneler
daha cok tarihsel zamana konu olan kisi ve doga olaylarini ele almasi sebebiyle bireysel ve
yerel istekler 6n plana ¢ikarken mitlerde ise daha fazla kollektif istek ve arzular 6n
plandadir.5?

3. Tarihsel Siirecte Mitoloji

“Mitoloji; mitleri, doguslarini, anlamlarin1 yorumlayan, inceleyen bilim dalidir.”52
Mit ise kutsal bir 6ykiiyl anlatir; en eski zamanda, ‘baslangigtaki’ masallara 6zgli zamanda
olup bitmis olaylar1 anlatir. Mit, dogaiistii varliklarin basarilart sayesinde, ister eksik-

45 Simsek, “Mustafa Necati Sepetcioglu'nun Karsilastirmali Tiirk Destanlar1 Adli Eserinin Tarih Egitimi
Acisindan Degeri”, 257.

46 Tirk Dil Kurumu (TDK), “TDK So6zligi” (Erisim 27 Nisan 2020).

47 Ferhat Aslan, “Halk Bilimsel Bir Terim Olarak “Efsane” Uzerine Bazi Dikkatler”, Uluslararasi Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 5/23, (Giz/2012), 85.

48 Bayat, Mitolojiye Giris, 118.

49 Aslan, “Halk Bilimsel Bir Terim Olarak “Efsane” Uzerine Bazi Dikkatler”, 89.

50 Bayat, Mitolojiye Giris, 127-28.

51 Bayat, Mitolojiye Giris, 130.

52 Tiirk Dil Kurumu (TDK), “TDK Sé6zligi” (Erisim 27 Nisan 2020).

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



369 | Demirkan, “Kuramsal Baglamda Mitik Diisiincenin Din ve Psikoloji ile ligkisi”

siz olarak biitiin gerceklik, yani Kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi (sozgelimi bir
ada, bir tiir bitki, bir insan davranigsi, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigi-
ni anlatir.53 Bu tanima gore Eliade, mitlerin kutsal bir 6ykii olarak gercek birer oykd,
yaradilisin oykiisii oldugunu ifade eder.5* Cilinkii her zaman gerceklere basvurur.
Kozmogoni mitleri, diinyanin varligin1 kanitlar nitelikte olmasi ve 6liim miti de insanin
olimliligint kanitlar nitelikte olmasi nedeniyle gercektir. Sonu¢ olarak Eliade’e gore
mitlerin kutsal olma 6zellikleri, dogaiistii olan seyin diinyaya cesitli ve kimi zaman da
heyecan verici akinlarin1 betimler. Bayat'a gore de mit degerler paradigmasinda diinyayi
algilama, sekillendirme, sembollestirme, kisaca ifade etmek gerekirse hayatin ve olayla-
rin genellestirilmis modelidir.55 Bu tanima gore de mit evrende var olanlara farkinda-
lik kazanarak onlar hakkinda hiikiim verme yani kozmik bilgilerin sembollesmis halidir.
Mitin var olani konu edinmesi, onun ayni zamanda gergekligi konu edindigi anlamina gelir.
Mitin somut gostergeleri arkaik toplumlarda magara duvar resimleri, dilde efsanevi
soylemler, kemik veya tastan yapilmis heykelcikler ve mezar taslarinda;s¢ giiniimiiz de ise
teknolojik ve sanatsal iiriinlerde5” karsimiza cikar.

Bilinen en erken donemden glnliimize kadar olan doénemde insanlarin
yasamlarinda gesitli istiin gii¢ ya da giiclere yer verdikleri, inanclarini, diisiincelerini, tavir
ve davraniglarini bu Ustin gii¢/glicler dogrultusunda anlamlandirdiklart goriilmekte-
dir. Insan yasaminda yer verilen metafizik iistiin gii¢ ya da giicler; Tanri, ruhsal varliklar
veya benzeri dogaiistii unsurlarla iligkili olabilecegi gibi, iistlin yeteneklere sahip olan
modern donemin karakterleri de olabilir. Bu tstiin gii¢ler insanlarin tecriibe diinyasinda
anlam kazanirlar. Bu ¢ergevede insanlar egolarini, herhangi bir sosyal grubu, toplumu,
ailelerini, etrafindaki diger insanlari, parayi, mali, cinselligi, gorev ve makam tutkusunu,
menfaat ve ¢ikarlarini ya da benzeri seyleri iistlin gii¢ olarak kabul edip, yasamlarini1 bu
cercevede olusturabilirler. Tarihte bazi topluluklar; ask, glic ve kuvvet, savas ve baris, iyilik
ve kotiilik, hastalik ve saglik, sehvet gibi iistiin giicleri, ya da bizzat korku, iimit, arzu, istek
ve ihtiras gibi duygularini kutsallastirarak Tanri'ya doniistiirmiislerdir. Politeisttik Tanr1
inanct bu duruma 6rnek verilebilir.

Arkaik donemde insanlar; maddi giic ve kuvvet, servet, giizellik, cazibe, sehvet,
otorite, verimlilik, bereket, saglik, iyilik, kotiiliik ve benzeri niteliklerle 6zdeslesmis ytizlerce
hatta binlerce iistlin giicii yasamlarinda anlamlandirarak, diisiince, tavir ve davranislari-
nin merkezinde bu giiclere yer verirler. Olaganiistii giiclere sahip olan bu varliklar;
metafizik varliklar olabilecegi gibi krallar, kraliceler, sanatcilar, zenginler, giiclii kuvvetli
kisiler, biiyiicii ve sihirbazlar ve benzeri sahislar da olabilmektedir. Glinlimtzde de bu tarz
diisiinceyi gormek miimkiindiir. Giiniimiiz toplumlarinda otorite, ¢ikar, ask, ihtiras, korku,
merhamet, siddet ve benzeri niteliklerle 6zdeslestirilen metafizik tanrisal varliklara
rastlamr.58 Insanin dogal ve sosyal cevresiyle olan iliskileri ¢ercevesinde edinilen iistiin
giiclere insan yasaminda daha fazla yer verilir. Buna 6rnek olarak sunlari siralayabiliriz:
Para, mal, seks, makam, her tiirlii gii¢, ¢ikar, 1rk, ailevi ya da milli 6viing ve benzeri iistiin

53 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 13.

54 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 12.

55 Bayat, Mitolojiye Giris, 3.

56 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar Ve Diigiinceler Tarihi: Tas Devrinden Eleusis Mysteria'laring, (istanbul: Kabalci,
2003),1/19.

57 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 226

58  Giindiiz Sinasi, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, (Samsun: Etiit Yay. 1998), 19
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giiclerden baska, insan yasaminda oldukg¢a 6nemli bir yer tutan milli kahramanlar, devrim
liderleri, derebeyleri ya da diktatorler, ideolojik tutkular, sinirlar1 teorisyenlerce cizilen
paradigmalar, her tirlii moda akimi, sanatgi fanatikligi ve spor vb.59

Tarihsel siire¢ icerisinde mitolojiyi; tretim bigimleri baglaminda avcilik-
toplayicilikta, tarimsal yasamda, aydinlanma sonrasi (sanayi devrimi) ve gliniimiiz
mitolojisi vb. sekilde siniflandirmak miimkindiir. Mitlerin Kisa Tarihi eserinde ise mitoloji;
paleolitik cag (avcl toplumlarin mitolojisi), neolitik cag(tarim toplumlarin mitolojisi), ilk
uygarliklar, eksene ¢ag ve sonrasi ve biiyiik bati dontistimii seklinde siniflandirilmigtir.60

Avcilik ve toplayicilik olan ilkel toplumlarda insan doga varlig1 olarak varolusu-
nu gerceklestirse de inanma istegi ve kutsallastirma arzusu bu toplum tipinde de kendini
gosterir. Avcilik egitimi 6zel torenlerle verilir. Bu durum ise mitlerdeki ritlerin varligin
gosterir. Avlanma esnasinda ve sonrasinda insanlarin yerine getirmesi gereken kurallar
vardir. Ornegin ava cikmadan énce avcinin cinsel iliskiden kaginmasi, kendini temiz tutmasi
gerekir. Av 6ldiiriildiikten sonra eti kemiklerinden siyrilir, hayvanin yeniden dogusuna ve
yeniden yasam bulmasina olanak vermek iizere kemikleri ve postu gémiiliirdii.6? Clinki
avin kemiklerinde ruhun devam ettigine inanilirdi.62 Oliim ve 6liim sonrasi yasam bu
donemde anlam kazanmistir. Avcl ve hayvan arasinda mistik bir iliski vardi. Yabanil
Hayvanlarin Efendisi adli bir Tanr1’nin olduguna ve onun, avcilarin ihtiyacindan fazla hayvan
oldiiriip 6ldiirmedigini takip ettigine inanilirdi. Avin uzun kemikleri ve bir parca et Tanr1’ya
sunulurdu. 63

Tarim toplumlarina gecisle birlikte mitin icerigi degismistir. Toplum yapisinda
gerceklesen degisiklikler insanlarin duygu ve diisiincelerine de sirayet etmistir. Bu
toplumlar i¢in bahar aylari1 dirilme ve yenilenme zamani olarak diistiniildiiglinden baharin
baslangici bayram olarak kabul edilir.¢* Baharla birlikte baglayan yagmurlar topraga can
suyu olur. Toprak onlar icin kutsal bir deger tasir. Toprak disiyi, tohumlar ersuyunu temsil
eder. Yagmurda toprak ile tohumun, gokle ile yerin birlesmesi gibidir.6> Hasat, kutsal evlili-
gi bir baska deyimle kutsalin cesitliligini temsil eden bir meyvedir. Bu sebeple baharda
baslayan bayram hasatta da devam eder. Hasattan elde edilen ilk {iriinler, Tanri'ya kurban
olarak adanirdi. Bunun yaninda ilk dogan kuzular ve sigirlar kurban edilirdi. Kurban
esnasinda masalar kurulur Tanr1 adina Kral’a ziyafet verilirdi.cé

Aydinlanma déneminde yasanan degisim ve doniisiimlerden toplumsal ve siyasal
yap1 derinden etkilenmistir. Bu donemde yasanan degisim ve dontisiimler sosyal yapi ile
birlikte diisiince yapisina da yansimistir. Bu donemde salt akla dayal diisiince sistemi-
ne gecis oldugundan dolay1 mitik diistince uydurma ve yalan olarak kabul edilmeye
baslanmistir.67 Antik Yunan’da logosa (doganin kendisinde bulunan akil, iist akla) ulasmak

59 Sinasi, Mitoloji ile inang Arasinda, 15.

60 Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, s. 6.

61  Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, 25.

62 Eliade, Dinsel Inanclar Ve Diistinceler Tarihi: Tas Devrinden Eleusis Mysteria'larina, 1/21.

63 Eliade, Dinsel Inanclar Ve Diistinceler Tarihi: Tas Devrinden Eleusis Mysteria'larina, 1/25.

64 Vladislav Ardzinba, “Eskicagda Anadolu Ayinleri ve Mitleri”, gev. Orhan Uravelli (Ankara: Kafdav, 2010), 202.
65  Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, s. 34.

66 Ardzinba, “Eskicagda Anadolu Ayinleri ve Mitleri”, 85.

67 Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, 84.
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hedeflenirken Aydinlanmayla birlikte insan akli 6n plana konuldu.6® Aydinlanmanin fikir
diinyasi artik salt aklin sinirlari icerisinde evreni anlamaya ve anlamlandirmaya basladu.
AKkla dayanmayan hicbir fikir ve diisiince kabul edilmedi. Burada mitik diisiinceye baskaldi-
r1 oldugu gibi dini degerlere karsi da bir baskaldiri oldu.6® Kisacasi aklin sinirlari icerisine
girmeyecek hi¢bir konu bilimin ve insanligin konusu olamaz. Salt akil ve pratik akilla asil
hedeflenen sey: ‘dogay1 kontrol altina almak’tir. Bunun i¢in Tanri’'nin ortadan kaldirilmasi
ve metafizik olan tiim seylerin reddedilmesi zorunluydu aksi halde istenilen amaca
ulasilmasi s6z konusu degildi. Yalnizca mantiksal ¢ikarimlar ekseninde ilerleyen fikir hayati
mitik diisiincenin anlamini1 kaybetmesine neden olmustur.

Ginimiiz diinyasinda teknolojinin gelismesiyle birlikte mitik diisiince teknolojik
iiriinlerde boy gostermektedir. Bilim kurgu icerikli eserler, polisiye romanlar ve plastik
sanat uriinleri incelediginde mitik diislincenin farkl sekillerde anlam kazandigin1 gérmek
miimkiindir’?. Mitik diislince {lriinii olan masallar, glinlimiizde kapitalist sistemin bir
aracina dontiiserek gece yatmadan 6nce ¢ocuklarin uykuya gecis yapmasini saglayan kitap
haline doniistiigii sdylenebilir. Ge¢miste masal anlatimi anlaticinin duygu ve disiin-
ce diinyasinda yogrularak dinleyiciye ulasirken giintimiizde ise yazili metinler iizerinden
dinleyiciye ulasmaktadir. Bu durum ise cocuklarin zamanlarin televizyon, cep telefonu ve
bilgisayar gibi araclarla gecirmesine masal dinlemeden yetiskin olmasina ve neden
olmaktadir.”?

Modern diinyanin getirisi olan teknolojik iirtinler, bireylerin tek basina fazla zaman
gecirmesine neden olmasi ve bos zamanlarinin biiyiik bir kismini isgal etmesi sebebiyle bu
durum gliniimiiz insanlarini yabancilasma olgusuyla karsi karsiya birakmaktadir. Topluma
ve kendine yabancilasan bireylerde psikolojik gerilim yasanmasi beklenen bir durumdur.
Bu sebeple gilinlimiizde mit, modern teknolojik diinya ile ruhsal yasanti arasinda araci
gorevi gorerek bireylerin stres yaratan yasam olaylariyla basa ¢ikmalarina ve yasamlarinda
anlam bulmalarina destek saglayabilir.72

3.1. Mit ve Din iliskisi

Din, Arapc¢a “deyn” kokiinden gelen ve “adet, durum; ceza, miikafat; itaat” olmak
lizere li¢ anlama sahip olan bir terimdir.’? TDK Soézligii'nde ise din; “Tanri'ya, dogaiis-
tii giiclere, cesitli kutsal varliklara inanmay: ve tapinmayi sistemlestiren toplumsal bir
kurum” olarak tanimlanmistir. Ibranice, Habesce, Ermenice veya Iran dillerinde de ‘hiikiim
veya ceza, Adet veya usul ve nihayet’ anlamlarinda kullanilir.”4 Habesce Ermenice ve iran
dilin-de din ve rit terimleri birbirine yakin anlamlarda kullanilir.7s Rit "téren, merasim, tore,
orf"; mit, ise "anlati, hikdye” anlaminda kullanilan terimlerdir. Adet, usul, tore, orf
anlamlarinin rit ve din terimlerinin anlamlarinda yer almaktadir. Din ve rit kurallar

68 Habib Sener, John Locke ve David Hume: Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmal Bir Inceleme, (istanbul: Otiiken
Yay., 2014), 17.

69 Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, 84.

70 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 93.

71 Sati Kumartasliogu, “Balikesirde Masal Anlatma Gelenegi ve Masallarin Islevsel Yitirilisi Uzerine
Degerlendirmeler”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15/28-1 (Aralik 2012, 20. Y1l
Ozel), 229.

72 Sterenberg, Mythic Thinking in Twentieth-Century. 98.

73 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9/312.

74 Haddad, “Kuran’da Din Teriminin Anlam1”, 631.

75 Tiirk Dil Kurumu (TDK), “TDK Sé6zligi” (Erisim 30 Nisan 2020).
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biitiinliigli olarak anlamlandirilabilir. Mit mahiyet bakimindan rit ve dinden farkl olsa da
ontolojik olarak aralarinda bir iliski oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Mit ve din iliskisi tizerine farkli goriislerin varligindan bahsetmek miimkiindiir.76
Mit ve din iliskisi, genel olarak ontolojik bakimindan ele alinir. Ontolojik bakimindan mit ve
din iliskisi ii¢ gériiste toplanir.”” Ilkinde mit ile dinin ayn1 seyler oldugunu ileri siiriiliir. Bu
diisiinceye gore dini degerler, mitik diisiince ekseninde varliga geldikleri i¢cin mitik {iriinler
dini inamglan temsil ederler. Ikincisinde arkaik dénemde doga-insan iliskisi efsanevi
hikayeler iizerine kurulur. Bu hikayelerde dogaiistii glicler ve kutsal varliklar yer alma-
s1yoniiyle mitile din ortak paydada bulusur. Mit, dinden beslenip dinin mahiyetinden farkl
anlamlar kazanmasi yéniiyle dinden ayrilir. Uglinciisiinde ise mit ve dinin tamamen farkl
seyler oldugu ileri stiriiliir. Bu goriise gore mitik triinler, dinin bir parcasi degil, aksine
insanoglunun itki ve giicleri etkisinde tiretilen hayali iirlinlerdir. Buradan anlasilacag iizere
mit ve din iliskisel baglamda ele alindiginda farkli ontolojik tanimlamalarin ortaya
cikabilecegi goriilmektedir.

Caglar boyunca din ve mitin insan yasamina anlam kattig1 bir yadsinamayan bir
gercektir. Mit ve dinin ortak paydada bulustugunu ifade eden gortsler, mitik diisiince-
nin dini olgular tasvir etmede ve aciklamada rol aldigin1 belirtmektedir. Benzer olgularin
farkli dinlerde farklh sekillerde yer almasi, mit ile din arasinda iliskisinin var olduguna
gostermek amaciyla kullanilir. Seyhan, Simitik dinlerde Hizir kissasini’® bu duruma 6rnek
verir. Ocak da Hizir kissasinin Kuran-1 Kerim’de detayl olarak ele alinmamasina ragmen
Islami kiiltiirde detayli bir sekilde yer aldig1 kanaatindedir.”® Burada dini degerlerin mitik
diisiince araciligiyla inang kiltlriine doniistiigii ve bunun sonucunda mitlerin meydana
geldigi ileri stiriliir. Crovley, Frazer ve Levi-Strauss gibi antropologlar da mitin, din ve riti
kaynak alarak anlam buldugunu ifade etmislerdir.8? Mitin dinden beslenerek yeni bir
anlama kavusma-  s1 onun mahiyet bakimindan dinden ve ritte farkl oldugunu gosterir.

Mitin, din ve ritten beslenerek yasam buldugunu ileri siiren goriise alternatif olarak
mit ile dinin ayn1 sey oldugunu ileri stiren goriisler de bulunmaktadir. Bu goriislerin temel
dayanag eski inang bigimleridir. Arkaik toplumlarda yasayan insanlar, kendilerinde hayret
ve korku uyandiran doga varligl veya olayina olaganiistii degerler atfederek onlari
kutsallastirmislardir. Ayrica bu kisilerin kutsal olana ulasma veya onunla bir olma arzu-
su yani mit-din iligskisine konu olan askinlik hali,*8! onlarin Tanr1 ile 6zdesim kurmasina ve
bunun sonucunda antropomorfizmin ortaya ¢ikmasina neden oldugu sodylenebilir. Arkail
donemde birden fazla Tanr1’'nin olmasi, Tanrr’lar arasinda iliski olmasi ve bu iliskinin insa-
ni 6zellikler gostermesi din ile mitin 6zdes olarak algilanmasina neden olmaktadir. Ancak
ilkel donemlerde goriilen bu inanis seklinin, aslinda mitik diisiinmenin bir tezahtiri olarak
goriilebilir.

76 Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 86.

77 Bayat, Mitolojiye Giris, 78-79.

78 Ahmet E. Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri (Haceriilesved Ornegi), (Istanbul:
Ragbet Yay. 2016), 39.

79 Qcak, “Islam’'in Temel Inanclar Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islim Mitolojisi” Yahut Islam
flahiyatinin ihmal Edilmis Onemli Bir Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, s. 141.

80 Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 85.

Askinlik hali, Tanr1’ya ulasma isteginin veya zaman ve mekanin dtesine gegme isteginin davranisa déniismesi

olarak tanimlanabilir. Ahmet Cevizci, “Felsefe Sozligi”, 81.

81 Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, 21.
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Mit ile dini farkli mahiyetlere sahip oldugunu ve aralarinda herhangi bir iligki-
nin olmadigini ifade eden goriisler de yer almaktadir.82 Bu goriise gére mit tamamen insanin
hayal diinyasinin bir riiniidiir. Din ise Tanrr’'nin varliinin ve evrenin olusumunun
Tanrr’'nin sézleriyle agiklanmasidir. Dolasiyla mit ve dinin birbirinden tamamen farkh
oldugu diisiiniiliir. Losev, mit ve dinin farkli seyler oldugunu: Dinin; insanin o6fkesi,
heyecanini ve acisini dindirmesi ve teselli etmesi, giinahlardan arindirmasi ve kurtulusu
vadetmesi yontiyle mitten; mitin de insanin bu diinyaya ait bir varlik oldugunu géstermesi
yoniiyle dinden ayrildigini ifade eder.83 Mit ile dinin tamamen farkli seyler olarak
algilanmasinin bir yanilgi oldugu séylenebilir. Bu yanilgiya sebep olan sey mit ve dinin farkl
noktalarina odaklanmasindan kaynaklanmaktadir. Farkliliklar1 ile ortak noktalarinin
birlikte ele alinmasi mit ve din iliskisinin daha iyi kavranmasina yardimci olacaktir.

Mit ve din, evrenin varolusunu gerceklestiren ve evrene hakim olan olaganiistii gii¢
ve gliclerin varligina inanir. Ancak arkaik dénemde mit ve din iligkisi kavram bakimindan
ele alindiginda aralarinda ayriklik iliskisi oldugu goriiliir; ancak bazi bilim adamlar1 onla-
r1 esitlik iliskisi icinde ele alirlar. ilkel mitler evreni anlamlandirmaya yonelik olmalari
nedeniyle doga varliklarini ve olaylarinin olus bigimlerini hikayelestirir.84 Bu hikayelerde
zaman zaman kutsal varliklarin yer almasi miti dine yaklastirir. Kutsal olanin, insan
eylemlerine yon vermesiyle de ritler, mit ile din arasinda koéprii gorevi goriir. Ornegin
diigiinlerdess, hasat zamanlarinda8¢ yapilan ayinler kiiltiirel degerlerle farkli anlamlar
kazanir. Rit kiiltiirel degerlerin yaninda dini degerlerden de beslenmektedir. Ancak tarihsel
sure¢ icerisinde ritlerin mit ve din arasinda képri goérevi gormesi bazi olgularin mitik mi
yoksa dini unsur mu oldugunun anlasilmasini giiclestirmektedir.

Baz1 arastirmacilar dinden beslenen mitik 6gelerin, dini unsur olarak ifade
edilmemesi gerekliligini vurgulamaktadir.8” Bu konuyla ilgili goriis bildiren kisilerden biri
A. Yasar Ocak’tir. Ocak’a gére Islam kiiltiirii icerisinde var olan mitolojik unsurlarin nasil
olustugu ya da nereden geldiginin tespit edilmesi yapilmasi gerekenler arasinda yer alir.88
Ocak, islamiyet’in yayillmasi esnasinda kiiltiirleraras etkilesim oldugunu bunun sonucunda
bazi mitolojik unsurlarin islam inanciyla sentezlendigini ve baz bireyler tarafindan bu
mitolojik unsurlarin islami inang olarak algilandigini ileri siirmektedir.8°

Buraya kadar islenen mit ve din iliskisi aslinda birbirine kaynaklik etme bakimin-
dan ele alinmistir. Mit ve dinin 6zsel olarak birbirinden farkl oldugu yani her ikisinin farkl
mahiyete sahip oldugu ancak varolussal agidan aralarinda iliski oldugu vurgulanmistir. Mit
ve din varolussal yoniiyle zaman bakimindan ele alindiginda aralarinda ardillik iliskisi
kurulmaya ¢alisilsa da bu pek miimkiin degildir. Ancak bu konu tiizerine iki farkl goriis
bulunur. Mitin dine kaynaklik ettigini savunanlar, dinin insan tarafindan turetildigi-

82 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 157.

83 Akt. Bayat, Mitolojiye Giris, 80.

84 Bayat, Mitolojiye Giris, 79.

85 Georges Dumezil, Kafkas Halklar1 Mitolojisi, (Ankara: Ayrac¢ Yay, 2000), 51-53.

86 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar Ve Diistinceler Tarihi: Gotama Budha'dan Hiristiyanligin Dogusuna, (istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2003), 2/130.

87 Zeynep Oktay Usluy, “Islam Kiiltiiriinde Bir Mitoloji Problemi Var”: Ahmet Yagar Ocak ile Sylesi, Toplumsal
Tarih (Temmuz 2019), 73.

8 Qcak, “Islam’'in Temel Inanclann Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islim Mitolojisi” Yahut Islam
flahiyatinin ihmal Edilmis Onemli Bir Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, s. 140.

89 Qcak, “Islam’'in Temel Inanclar Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islim Mitolojisi” Yahut Islam
flahiyatinin ihmal Edilmis Onemli Bir Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, s. 140.
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ni goriisiindedir. Bu goriiste olanlarin dini yalnizca pratik yonii, insan yasamindaki
islevselligi gibi menfi durumlar yontiyle ele aldiklar1 séylenebilir. Dinin mite kaynaklik ettigi
gorisiinii savunanlar dinin insan yasamindaki fonksiyonel yapisindan ziyade kutsalligini 6n
plana cikartirlar. Evrenin varolusuna iliskin agiklamalarin temelin Tanrr’'nin var olduguna
iman edilir ve bu sebeple Tanr1’nin varliginin insan zihnine bagh olmadig1 kabul gortir.

3.2.  Mit ve Psikolojisi iliskisi

Ronesans ve Reform hareketlerinin ardindan ortaya ¢ikan ‘akil cagi'la birlikte
varliga gelen her sey mantiksal bir sebeple aciklanmaya calisilmis, akilla agiklanama-
yan seyler ise metafizik olgular olarak kabul edilmistir. Bu durum metafizik olgularin bilim
arastirma alaninin disina ¢ikarilmasina ve onlarin inkdr edilmesine yol acmistir. Bu
diisiincenin olusmasina katki saglayanlardan biri de F. Bacon’dur. Bacon bilimin
kullanabilecegi yonteminin tiimevarim oldugunu ileri siirmiistiir. Bununla birlikte bilim
sadece deneyleyebilir ve gozlenebilir olgular: kendine konu edinmis, deney ve gézleme tabi
olmayan olay ve olgulari ise konusu disarisina ¢ikarmistir. Deney ve gozlemin hem belir-
li mekan ve zamanda gerceklesmesi hem de belirli bir konu iizerine olmas1 sebebiyle
arastirilan konularin mahiyetine gore bilimsel siniflamalar ortaya ¢ikmaya baslamistir. 19.
yy. bilimin konu bakimindan spesifik hale geldigi ve bilimsel siniflamalarin hizla gelistigi bir
doénemdir. Psikoloji bilimi de bu donemde felsefeden ayrilarak konu bakimindan bilimsellik
kazanmis bir bilim dalhidir. Bu dénemde bilimin, pozitivist diisiincenin hakimiyetine girmesi
sebebiyle her bilim dalinin pozitivist diisiince merkezli agiklama yapmasina izin verilmistir.
Bu anlayistan Psikoloji bilimi de nasibini almistir. Psikoloji biliminin de insani sadece
gozlemlenebilir ve 6lgllebilir davramiglar baglaminda anlama ve agiklama gayretinde
olmasi bize onun indirgemeci bir anlayisa sahip oldugunu géstermektedir.

Freud da dini indirgemeci bir yaklasimla ele alarak, dinin ve Tanrinin haki-
ki gercekliginden ¢ok psikolojik gercekligiyle ilgilenerek® psikanalist bir bakis acisiyla dini
tanimlar.®! O, Tanr1'nin var olup olmadigiyla ilgili sorularla ilgilenmeyen Freud, ancak dinin
psikolojik boyutuyla ilgili sorulara yanit arar. Dinin insanlar iizerinde bir psikolojik bir
rahatlama saglamasi onun i¢in bir merak konusudur. Dini varolus bakimdan degil de
fonksiyonel bakimdan ele alir.

Freud, dini evrensel bir saplanti nevrozu olarak tanimlar.92 Béylece o dinin
kaynagina nevrozlari(kompeksleri), ¢cocukluk tatminleri ve yanilsamay1 koyar. Ona gore
dinl inan¢ ve uygulamalar c¢ocukluktaki korku ve isteklerden, o6zellikle Oidipus
kompleksinden kaynaklanir. Ayni zamanda ¢ocuklukta baslayan su¢luluk duygusu ilerleyen
zamanlarda pismanlik duygusuna neden olur.?3 Cocuklukta sevilen ya da korkulan baba
tasavvuru ise daha sonra Tanr tasavvuruna sekline doniisiir. Burada Freud, bilingalti-
na inerek i¢ hayatin sirlarin1 6grenmek ister. Ciinkii bilingcalt1 insan yasamina yon verici
ozellige sahip olan yapidir. Korkular, hezeyanlar vd hepsi bastirilmis bir sekilde

9 Constantin Tacou, Din ve Fenomenoloji: Mircea Eliade'in Eserlerine Toplu Bakig, cev: Havva Késer, (Istanbul:
iz Yayinalik, 2000), 33.

91 Bayat, Mitolojiye Giris, 47.

92 S, Freud, Dinin Kékenleri, cev: Selcuk Budak, (Ankara: Oteki Yay. 4. Bas. 1999), 38.

93 Ali Kése, Freud ve Din, (Istanbul: iz Yayincilik, 5. Baski, 2016), 72-74.
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bilincaltinda varliklarini siirdiiriirler.9* Bireyin yasadig1 olay ve durumlar karsisinda nasil
davranacagini belirler.

Freud'un mit ile ilgili diisiincesini Promethus’un ates ¢alma oykiisiinii ele alinis
bicimiyle analiz edilebilir.9> Promethus’un atesi ¢calma 6ykiisiinii anlatirken cinsel saplanti-
I1 yoniini gérmek miimkiindiir. Promethus’un Zeus'tan rezene sapinin icine saklayarak
atesi calmasi, rezene sapinin icindekinin ates degil de er suyunun oldugunu rezene sapinin
ise erkek cinsel organi oldugunu® belirtmesi vd diger tanimlar1 tamamen bir yorum olup
onlarin bilimsel bir gercekligi bulunmamaktadir. Buradan anlasilacagi tizere Freud’un, din
ve mitin insan tiriinii oldugunu ve bunu da bilin¢altinin kendini a¢iga vurmasi olarak kabul
ettigi ifade edilebilir.

Freud, din ve miti varolus bakimindan karsilastirildiginda dine gére mitin 6nceli-
ge sahip oldugu diisiincesindedir. Dolasiyla o, mitin dine kaynaklik ettigini ileri siirer. Dini,
giic istemi lizerine insa eder. Cocuk babasina karsi fallik donemde bir korku gelistirir. Bu
korku gelisim evrelerinin ilerlemesiyle birlikte yon degistirir, babanin yerini Tanr alir.
Freud gore Tanri, her istedigini gerceklestirecek kadar 6zgiir, atesi caldiracak kadar da
acizdir.%” Insana diirtilleri veren Tanrrdir, diirtiilerin kontrol edilmesini isteyen de
Tanr’'dir. Burada Freud arkaik toplumlardaki Tanr1 tasavvurundan hareketle genel
tanimlamaya varir.

Jung, dinin kaynagina nevrotik durumlari ya da yanilsamalari reddederek Freud’'un
din ve mit kavramlarina karsi ¢ikar. Ona gore dinf sekillerin altinda yatan suur, daha ¢ok
olumlu karaktere sahiptir. Dinin birey icin vazgecilemeyecek 6nemli bir psikolojik gorevi
oldugunu diisiinen Jung, her ne kadar Freud'un kisisel bilincalt1 dedigi seyi kabul etse de
onun altinda insanlik aleminin dini geleneklerini olusturan hususlarin kollektif suuru yani
arketip oldugunu ileri siirer.9® Arketip, toplumlarin gegmiste kazandig1 adet ve sembolle-
rin nesilden nesile aktarimini saglayan seydir.? insan psikolojisinin anlasilmasi icin
yapilmasi gereken seylerden biri; arketiplerin ortaya ciktig1 geleneklerin anlamlandirilmasi
ve aciklanmasidir. Dini ve miti anlamak icin arketip incelemesi zorunluluk arz etmektedir.

May’e gore mitler, insanin anlam arayisina oOnclliik ederek varolusunu
anlamlandirmasina yardimci olur. Anlam arayisinda ge¢misin tecriibelerinden, ahla-
ki normlarindan ve mitik tirtinlerden beslenilmesi hem bireysel hem de kollektif bilingdisini
zenginlesmesi saglar. Mitik tirtinler kollektif bilincin gelisimine katki sagladig: gibi aidiyet
bilincinin olusmasina destek olurlar. Aidiyet bilincinin gelismesi, bireyin kendini giivende
hissettirir ve stres yaratan yasam olaylar1 karsisinda digerlerinden yardim almasi
kolaylastirir. Stresle basa ¢ikmada digerlerinden yardim alinmasi bireyin maneviyati-
n1 oldugu gibi psikolojik sagligina da gliclendirir. Boylelikle birey kisilik gelisimi icin gerekli
olan giice erismis olur. Psikolojik saglik da bu durumdan olumlu etkilenmis olur.100

9¢ Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi: Biiyiik Destan ve Séylenceler Antolojisi, cev: Koray Akten, vd. (Ankara:
Imge Kitapevi, 3. Baski, 2003), 25.

95 Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 136..

96 Freud, Dinin Kékenleri, 242.

97  Freud, Dinin Kokenleri, 242.

98  Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 177.

99 Abdiilkerim Bahadir, Jung ve Din, (istanbul, iz Yay. 2. Bas. 2010), 86-100.

100 (zer Cetin, Rollo May Psikolojisinde: Din ve Kisilik, (Istanbul, iz yayicilik, 2019), 40-42.
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Psikoloji ve din psikolojisi biling ve bilingalti unsurlarin insan yasantisina etkisinin
yani sira dini degerlerin lizerindeki etkisine ya da dini yasantinin ger¢eklesme biciminde ne
derece etkili olup olmadigina bakar. Mitsel 6geleri, hem bilin¢ halinin etkinliklerinin bir
tezahilirii hem de bilingaltinin faaliyetleri olarak gérmemiz miimkiindiir. Baz psikologlar
dinin ve mitin tamamen arkaik diisiincenin iirlinii olarak var olugunu kabul ederlerken bazi
psikologlar da dinin bilingalt1 faaliyetlerinin bir {iriinii olamayacagini savunur.

Psikolojik acidan mite bakacak olursak; mit oykiilerindeki karakterler olaganiis-
tii giiclere sahip olabildikleri gibi insani vasiflara da sahip olabilmektedir. insanin Tanrisal
giiclerin yardimiyla sevgi, bir seye ait olma, korunma ve giivenlik ihtiyacim1 karsiladi-
g1 sOylenebilir. Bu ihtiyaclarin karsilanmasinda izlenecek yolu, bireysel yonelimlerden
ziyade kollektif biling belirlemektedir. Mitteki Oykiilere yonelerek, oykiilerdeki bilissel
faaliyetlerin nasil gerceklestigine, bilingaltinin olaylar iizerindeki etkisinin olup olmadigi-
na baktig1 gibi dini inanislarin olaylar tizerindeki etkisi incelenir. Ayn1 zamanda inang
sistemlerin ne boyutta bilince etkiledigine baktig1 gibi bilin¢ hallerinin de inang sistemlerini
ne boyutta etkiledigini de inceler.

SONUC

Insanoglu dini degerlere farkli anlamlar yiikleyerek mitin dogusunu saglar. Hayal
giliciine sahip olan insanoglu yasanmishklarina farkli anlamlar yiikleyerek yasami-
na zenginlik katar. Din insan yasamina iliskin inanglari, ahlaki dgretileri, ideal yasam
formlarini agiklarken mitik diisiince ise bu inang ve 6gretilerden beslenerek kendine pratik
yasam bicimi olusturur. Pratik yasam formlari; fizyolojik ve psikolojik gereksinimler, sosyal
yapi, kiiltiirel degerler ve tarihsel deneyimlerden ekseninde islevsellik kazanir. Bireye
rahatlama saglayarak fizyolojik ve psikolojik gereksinimleri karsilar; sosyal diizeni ve aile
iligkilerini diizenleyerek sosyal yapiya sekil verir; insani iligkilerin diizenlenmesin-
de “anlam” ortaya cikararak kiiltiirel degerlerin olusumuna katki saglar ve tarihsel
deneyimlerden yararlanarak kiltiirel bir biling olusturur. Bunlari da mitik iriinler
araciligiyla nesillere aktarir.

Mitik diistincenin pratik yasama yonelik olmasi onun yasami kolaylastirma
amacinin oldugu ve bu amacini anlam olusturarak gergeklestirdigi soylenebilir. Anlam bir
seyin ne oldugu, nasil oldugu ve nasil olmasi gerekliligi anlatmas1 yoniiyle mitik diisiincenin
konusu olmustur. Mitik diisiince; cansiz varliklara canli varliklarin niteliklerini, Tanr1’ya
insani nitelikleri atfederek animizm ve antropomorfizmden yararlanmis, hayret ve korku
duydugu varliklara kutsallik atfederek dinden beslenmistir. Ayrica hayali olandan
beslenerek kendi 6ziine anlam katmistir. Buradan hareketle mitik diisiincenin, dogatis-
ti varliklar1 konusu almasi ve zaman zaman dini degerlerden beslemesi yontyle dinle
iliskili oldugu, hayal giiciine dayanmasi nedeniyle dini bir unsur olmadig: goriiliir.
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GIRIS

Insanlar varlik sahnesine ¢iktiklar1 giinden bugiine degin hep takip edecekleri bir yol
gostericiye ihtiyac duymuslardir. Yol gostericinin ne olacagi ise insanlarin arzu ve emelle-
ri dogrultusunda sekillenmistir. insanlarin arzu ve emelleri elbette ki ¢cok cesitlilik arz eder.
Bu bazilar i¢in diinyevi makam, mevki, basar1 ve kariyer sahibi olmak olabilir. Ve bu
dogrultuda takip etmeleri gereken yol gostericileri kendilerince belirlerler. Bunlar kimi
zaman nefis kimi zaman para gibi bir ara¢ kimi zaman da bir lider vs. olabilir. Miisliimanlar
icin ise diinyevi isteklerin yaninda ahiret saadetlerini elde etmek ¢ok daha 6nemli bir
amagctir. Bu noktada bu amaca ulastiran yol gdsterici ve rehber olarak Kur’an giinde-
me gelmektedir. Clinkii Kur’an kendi ifadesi ile en dogru yola iletir. Bu noktada bu kurtulus
rehberini iyi bir sekilde tanimamiz onun yol gostericiliginden en iyi sekilde istifade etme-
miz icin hayati 6neme sahiptir. Elimizdeki bu calisma da bu amag i¢in biiyiik 6lciide katida
bulunan bir eser sadedindedir.

Hayat Rehberi Kur’an adli bu calisma Prof. Dr. Musa BILGIZ tarafindan kaleme
alinmistir. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalinda gorev yapan
miiellif, Kur'an merkezli arastirmalara verdigi dnemle taninmistir. Yazar, "Hayat Rehberi
Kur’an" adli bu ¢alismasinda da hayatimizin biitiinline etki eden ve bizlere her husus-
ta rehberlik eden Kur’an’t daha yakindan tanimamizi arzulamaktadir. Eser, dili itibariy-
le gayet akic1 ve anlasilir bir lisluba sahip olmasi sebebiyle bu alanda yazilmis en glizel
eserlerden biri konumundadir. Bu nedenle eser sayesinde Kur'an'' sadece tanimis
olmayacagiz daha 6nemlisi Kur'an'la tanismis olacagiz.

Hayat Rehberi Kur’an eseri sekil itibari ile alt1 temel basliktan olusmaktadir. Ve her
baslik kendi i¢ diinyasina ait alt baslhklara kapi1 aralamaktadir. Bu basliklar1 ayr1 ayri
tanitmak yerinde olacaktir.

Birinci Boliim

“l1ah1 mesaj ve insan” konusunu icermektedir. Bu boliimde yazar éncelikle Kur’an’a
yeterince ilgi verilmediginden yakinir. Yazara gore Miisliman toplumlarin teknoloji ve
ictimai meseleler basta olmak ilizere bir¢cok alanda geri kalmasinin nedeni de Kur’an’a hak
ettigi degerin yerince verilmemis olmasidir. Bu bilgilerden sonra Kur’an’in énemine ve
kaynaginin Allah olduguna tekrar tekrar vurgu yapar.

Birinci boliimiin devaminda yazar Kur’an’in muhtevasina deginmistir. Bunlar1 ana
hatlar1 ile sayarsak; Allah’t hakki ile tamimak, tevhid, insanligin vahiy ile tanisma-
s1, niibiivvet, insanlarin diinya hayatindaki birbirleri ile olan iliskilerine binaen
sorumluluklari ve ahiret hayati ile ilgili bilgilendirmek olarak siralamaktadir.

Bu boélimde yazarin verdigi mesajdan anlasilan en 6nemli husus: “insanligin
icerisinde bulunmus oldugu cehalet, vahset ve zuliim karanliklarinda can ¢ekismekte olan
insana adeta can suyu olarak “Oku” damlasiyla baslayan bir pinar bir derya bir umman
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olmustur Kur’an.” Sonrasinda ise Kur'an’in insanlik tarihine nasil miidahale de
bulunduguna deginerek birinci boliimii bitirmistir.

ikinci Boliim

“Kitaplarin en giizelini taniyalim” basligi altinda Kur’an’in yine Kur’an’dan
tanimlamalari olan niteliklerine ve isimlerine yer verilmistir. Bu degerlendirmelere kisaca
deginelim.

Kur’an ilahi bir rahmettir: Hem diinya hem de ahiret icin kurtulus yolunu goésteren
miikemmel bir rehber ve insani adeta kurakliktan harap olmus bir toprak gibi yesertmek
sureti ile miikemmel faziletlerle donatan bir rahmet pinaridir.

Kur’an ¢ok énemli bir haberdir: insanlik tarihi boyunca higbir haberin etkisi Kur’an
kadar biliyiik ve 6nemli olmamistir. Sadece geldigi donemde degil, hikmetle yaklasildi-
g1 takdirde her donemde Miisliimanlarin kendisi ile ¢aglar acip kapatabilecegi bir haber
olma miijdesidir.

Kur’an Kesin ve siiphesiz gercektir: icinde hicbir celiskinin veya siiphenin olmadi-
g1 bir kitap olan Kur’an bu noktada aksini iddia edenler i¢in de hodri meydan demistir.

Kur’an serefli kitaptir: Inkarcilarin iddia ettikleri gibi ne bir kahin sézii ne bir deli
sacmasi ne de esKilerin masallaridir. O serefli bir kitaptir. Allah tarafindan indirilmistir. Tam
manasiyla hayatin tiim yénlerini ihtiva eden bir hayat nizamidir. Oyle ki dili, muhtevasi ve
edebi yoniiyle tam anlamiyla bir mucizedir. Tiim inkarcilar onun bu mucizeligi karsisin-
da aciz kalmis ve halende kalmaktadirlar.

Kur’an kitaplarin en miikemmelidir: Allah’in sézleri siiphesiz en miikemmel
sozlerdir. Diger insan Uriini olan kitaplar ile kiyasi miimkiin degildir. Kur'an hem
kendisinden 6nce gonderilmis olan kitaplardan hem de o kitaplarin giizelliklerini igerisin-
de barindirmasi sebebiyle diger indirilmis olan kitaplardan tistiindiir.

Kur’an gercegi hatirlatandir: Kur’an’in en énemli isimlerinden biri de “Zikir”dir. ilahi
hakikatleri hatirlatan anlamina gelen bu kelime ile Allah varligini, emirlerini ve yasaklari-
n1 hatirlatir. Insanligin kurtulusu i¢in hatirdan hi¢ ¢ikarilmamasi gereken bu yasalar ve
ogiitleri devaml suretle hatirlatandir.

Kur’an goniillerin sifasidir: Kur’an sadece maddi degil, bununla beraber toplumsal
buhran, yozlasma, ahlaki ¢okiintii vb. manevi hastaliklar icinde sifadir. Onun bir ismi de
zaten “Sifa”dir.

Kur’an hak ile batilin 6l¢tisidiir: Hak ile batili ayir eden anlamina gelen Furkan
Kur’an’in bir ismidir. O bu yoniiyle cahiliyeden gelen biitiin batillar1 haktan ayirir ve hakka
tabi olmaya davet eder. Ayni zamanda batildan ayrilmis olan hakki da hiikiim olarak koyar.
Hicbir kimse ya da sistem Allah’tan daha iyi hiikiim koyamaz.

Kur'an korunmus bir kitaptir: Kur'an hem insanlar tarafindan ezberlenme-
si, kaydedilmesi ve ameli olarak uygulanmasi ile korunmus hem de Hicir Suresinin 9.
Ayetinden de anlasilacagl tizere; Allah tarafindan bizzat korunmasi sayesinde diger
kitaplarin basina gelen bozulma, tahrif, degisme veya kaybolma gibi durumlardan beri
kilinmistir. Boylece Kur’an kiyamete kadar orijinal bir sekilde kalarak, var olmus ve olacak
tlim insanliga rehberlik etmeye devam edecektir.

Kur’an agik ve agiklayici bir kitaptir: Kur’an, dili itibari ile a¢ik ve anlasilirdir.
Bununla beraber verdigi bilgiler ve vaaz ettigi hiikiimler itibari ile de aciklayici bir kitap-
tir. Bu itibarla Yilice Rabbimiz insanlarin ibret almalar1 icin gerekli olan biitiin ibret verici
ve aydinlatici 6rnekleri Kur’an’da vermistir.
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Kur’an nihai karardir: Kur’an igerisinde her hangi bir yanlis anlamaya meydan
verecek mizah ya da saka barindirmaz. Kur’an’in hiikiimleri kesin ve nihai sézdiir. Kur’an
bir hiikiim vermisse o is icin artik sdylenecek baska bir s6z kalmamuistir.

Kur’an kolaylastirilmis kitaptir: Kur’an her firsatta kolaylastirilmis bir kitap olarak
kendini tanitmasina ragmen garazkar bir zihniyet onun aracisiz anlasilamayacagi-
ni dillendirmistir. Kur’an'in kendisi icin mubin- acik, beyan-aciklayici, tafsil-teysir-tebyin
yani anlasilir-agiklayici- izah edici olma 6zelliklerini vurgulamasi giiniimiizdeki bu
patavatsiz zihniyete ddeta tokat gibi vurmaktadir. Kur’an’t anlamak i¢in Arapca bilmenin
gerekliligini savunanlar icin ise sdyle denilebilir: “Nice Arapc¢a bildigi halde Kur’an’i
anlamayr birakin bilakis diismanlik gosterenler vardir.” Kur’ant anlamak her insanin
lizerine biliyilik bir vazifedir. Bu noktada yazilmis meal ve tefsirlerden pek tabi istifa-
de edilmelidir. Anlayamadig yerler icin ise isin uzmanlarina danisilmalidir. Inandig kitabi
hayatinda bir defa dahi bastan sona anladig1 dilden okumamis olmak kabul edilebilir bir
durum degildir.

Ugiincii Bolilm

“Kur’an’in gonderilis gayesi” basligi altinda ilgili gayelerden en 6nemlisi, insanin
Allah’t tanimasi ve ona ibadet etmesi ve sonrasinda ise kurtulusa giden yolda onun
rehberligine basvurmasidir denilebilir. Bu anlamda su noktalara temas edilmistir;

Kur’an hayat rehberidir: insan hayatinin her alam ile ilgili temel ilkeleri ortaya
koyan Kur’an toplumun her kesimin in anlayabilecegi pratik ilkeler ortaya koyar ve bu
ilkelere uyulmasi sureti ile insanlarin giinliik hayatlari ibadete doniismiis olur.

Kur’an’a inanmak: Kur’an’a inanmak yani ona iman etmek onun seksiz siiphesiz,
celiskisiz oldugunu kabul etmek demektir. Onun ilahi bir koruma ile korundugunu, Allah’tan
gonderilen ve tabi olunmasi gereken hiikiimler oldugunu kabul etmek demektir.

Kur’ant dinlemek: Onun bizzat emridir. Bu noktada Kur’an okundugu zaman onu
gayet ciddiyetle dinlemeli ve en iyi sekilde anlamaya ¢alismalidir. Buna ilave olarak Kur’an’i
kendi dilinde dinlemek insanin i¢ huzurunu teskin eden bir ibadettir.

Kur’an’t okumak: Okumak deyince su dort sey ayri ayri iyi bilinmelidir. Telaffuz;
agizdan okunan seyin lafzen ¢ikmasidir. Giiniimiizde Kur’an'in anlasilmasinin degil
okunusun yani telaffuzun asil olan ibadet haline getirilip, anlaminin énemsenmeyisi-
ni miisahede etmekteyiz. Kiraat; okumanin anlam boyutuna 6nem vermektir. Tertil;
okunanin belli bir usul ¢ercevesinde dinleyenler i¢cin anlamalarini kolaylastiran, tane ta-
ne ve yavas¢a okunma usuliidiir. Tilavet; okumak, anlamak ve yasamak demektir. Biitiin
bunlardan sonra Kur’an’t okumaktan kastedilen mananin tilavet oldugu ve bu okuyusun
miiminlerin 6zelliklerinden oldugu anilmaktadir.

Kur’an't Diistinmek ve Anlamak: Kur’an’da yaklasik sekiz ytiz yerde bilgi, dlisiinme,
anlama ve tiirevlerine atif yapildigini belirten yazar buna ragmen hala diisiinme karsit1 bir
toplum ile kars1 karsiya bulundugumuzu esefle bildirmis ve bunda n sonra da ayetle-
ri Kur’an’in ayetleri ve kdinat ayetleri olarak siniflandirmistir. Kur’an Ayetleri i¢in tefekkiir
etmenin, tedebbiir etmenin, diisiinmenin Kur’an’da ne kadar ¢ok hatirlatildigina deginen
yazar, insanin kurtulusu noktasinda Kur’an’in takip edilmesi gereken bir rehber oldugu-
nu bir kez daha vurgulamaktadir. Yazar kainat ayetleri noktasinda ise o6l¢iilii ve essiz bir
tasarima sahip olan kainatta ve onda bulunan sessiz ayetlerden; dogadan, hayvanlardan,
bitkilerden vs. érnekler vermektedir. Boylece insani bu ayetler ve gerektirdikleri hakkin-
da distinmeye sevk ediyor. Son olarak varlik dleminde her ne varsa, akil ve zekasi ile
digerlerinden ayrilan insanin hizmetine verildigini aciklayarak konuyu tamamlamaktadir.
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Kur’an’t Yasamak: Bundan kasit; Kur’an’it okuyan kisinin biitliniiyle hayatini Kur’an’a
gore sekillendirmesidir. Kur’an biitlin emir ve yasaklari ile hayatimizi sekillendirmesi icin
gonderilen bir kitaptir. Mislimanlar Kur’an’t devamli bir hatirlatic1 ve bir rehber olarak
diistinmelidirler. Miiminler Rablerini yani; kdinatta kanun koyma ve tasarrufta bulun-
ma yetkisinin sadece Allah’a ait oldugunu bilmelidirler. O’'ndan gayri bu iddiada seklen veya
alenen bulunan hig¢bir kimseyi ya da sistemi kabul etmezler. Acik bir dille onlari
reddederler. Kur’an’it yasamak kisaca onu lafzen okuyup durmak degil, onu manen anlamak
ve hayatimiza ve toplumumuza kurtulusumuz i¢in onunla yén vermek demektir.

Dordiincii boliim

“Ilahi mesajdan yiiz cevirme.” Bu béliimde ilahi mesajdan yiiz ¢evirmenin su iic
kisimda degerlendirilmesi yapilmistir.

1.Inkar Etmek: Insanlardan bazilar1 Allah’a geregi gibi inanmamak, bile bile hakki
reddetmek, heva ve heveslerine uymak, putlara tapmak vs. gibi sirk kosma sebeplerinden
otiirt inkar yoluna gitmislerdir.

2. Tahrif Etmek: Bazilari ise dlinyevi menfaatler dogrultusunda ¢ikar saglama k ve
menfaat elde etmek i¢in kitabi tahrif etme yoluna gitmislerdir.

3. Deger Vermemek: Bile bile hakki reddetmek anlamina gelen bu durumda hak
kendisine ayan beyan belli olduktan sonra azginlasip seytanlarin pesine ram olanlarin
durumu buna 6rnek olarak verilmistir. Gergek bilgiyi bildikleri halde diinyayi ahirete tercih
etmis bu kimseler icin acikh bir azap bekledigi de hatirlatilmistir.

Besinci boliim

“Yasayan en biiylik mucize: Kur’an” boéliimiinde Kur’an'in tslup ve anlatim
tarzindaki giizellik itibari ile tiim dilleri acze diisiirdiigii ve geride biraktigi aciktir. insan
uriini olan hicbir eser Kur’an gibi kitleleri her bakimdan yeni bir yone dogru
degistirememistir. Bu boliimde yazar su hususlara deginmektedir:

Kur’an'in dil ve tslubu: Kur’an'in ayetleri anlamsal iliski, bir konudan diger konu-
ya gecisteki uyumu ile miikemmel bir birliktelik olusturmaktadir. Kur’an kelimeleri-
nin telaffuzunda kolaylik ve akicilik bulunurken insanlarin ibret almasi gereken 6rnek
olaylar, kissalar, emirler, nehiyler ve oOrneklemelerde olagan tUstii bir anlatim so6z
konusudur. Ve boylece s6ziin duruma ve makama uygunlugu en giizel sekilde sunulur. Arap
olan ve olmayan herkesin Kur’an’i dinlerken mest olmasinin sebebi harflerin ve kulaga hos
gelen seslerin se¢ilmis olmasidir.

Kur’an'in meydan okumasi: Gerek lafzen ve tertip, gerek mana ve 6l¢ii ve gerekse de
edebi glizellikleri ile bir mucizedir Kur’an. Kur’an’in mucize olduguna delil bizzat Kur’an’in
kendisi olmaktadir. O’'nu inkdr edenler ve uydurulmus oldugunu iddia edenlere Kur’an
hodri meydan demekte, “yapabiliyorsaniz bir benzerini getirin” demekte ve bunu birkag
yerde daha farkl sekillerde dillendirmek sureti ile meydan okumaktadir. Ancak o
zamandan bu zamana kadar bunu basarabilen kimse ¢ikmamistir. Zira bu ilahi bir
tasarruftur. Bugiine degin yapilamadig gibi bundan sonra da bu ilahi, essiz nizamin bir
benzerini yapabilen ¢ikmayacaktir.

Kur’an’in kalplere tesiri: Kur’an degisik tsluplarla gontillere etki eder. Kimi zaman
lirperti verirken kimi zaman heyecan kimi zaman da husu verir. imani arttiran bir okunma
ozelligine sahiptir. Oyle ki Kur’an’1 gercek anlamiyla okuyan bir kisinin bir bakima Allah ile
konustugu belirtilmistir.
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Altinc1 béliim

“Kur’an’in evrenselligi ve ebediligi”: Bu boliimde yazar Kur’an’in evrenselligin-
den kastinin onun hakikatleri ve degerler sistemi ac¢isindan herhangi bir zaman, kiiltiir,
cevre, millet, dil, cografya veya belirli sartlarla sinirli olmadigin1 belirtmistir. Kur’an
Oylesine yiice bir mucizedir ki o mucize ile elde edilemeyecek bir hazine s6z konusu degildir.
Da hasi en biiytlik kurtulus olan ahiret saadeti de ancak onun rehberligi ile olabilecek bir
istir. O evrensel olmas1 hasebiyle sadece indigi doneme degil, tliim zamanlara hitap
etmektedir. Kur’an’in mesaji soy sop, irk ya da kiltiir gézetmeksizin tim insanliga hitap
etmektedir. Kur'an insanin aklina ve sagduyusuna hitap etmektedir. Kur’an tahrif
edilmeden on dort yiizyildir kKorunarak insanlara benzersiz bir sekilde hitap etmeye devam
etmektedir. Ve bitiin bunlar onun evrenselligini ve ebediligini ispat etmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Yazar, Kur’an’in yasamin bizzat kendisini sekillendiren bir sistem yapic1 oldugu-
nu, kurtulusa ermek isteyenlerin bu kulpa simsiki yapismak, okumak, anlamak ve yasa-
mak sureti ile onu hayatin her alaninda rehber kabul etmesi gerektigini vurgulamistur.

Kitab1 bitirdiginizde kendinizi istemsizce Mehmet Akifin su misralarimi tekrar
ederken bulabilirsiniz.

"inmemi,stir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin;

Ne mezarlikta okunmak ne de fal bakmak i¢in”
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