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EDITORDEN
Eskiyeni: 41. Say1

Kiymetli Okurlar,

Yayin hayatinin 14. yilina ulasan Eskiyeni'nin 41. sayisini sizlere sunmanin mut-
lulugunu yastyoruz. Bu sayiun hazirhg yaklasik olarak yedi ay siirdii (Mart - Eyliil
2020). Dergimize, bu yayin déneminde bilim insanlarindan 44 ¢alisma degerlendiril-
mek lizere gonderildi. Bunlardan her biri, dncelikle Eskiyeni'nin yayn ilkeleri cerce-
vesinde on degerlendirmeye tabi tutuldu. Bu ilk asamada her bir calismamn baglk,
Ozet ve anahtar kavramlar ile dipnot ve kaynakgasimin akademik yazim teknikleri ile
ISNAD Atif Sistemi'ne uygunlugu incelendi. On degerlendirme siirecini daha objektif
bir hile getirmek amaciyla ilgili degerlendirme formu, web sitemizden ilan edildi. Bu
asamay1 gecen calismalar, intihal tespit programi ve editdr kontrolii ile yayin etigine
uygunluk agisindan kontrol edildi. Eskiyeni'nin yaymn etigi politikasina katki saglamasi
amaciyla her bir makale, Turnitin intihali engelleme programinda tarandi. Tarama so-
nucu %15ten fazla benzerlik iceren calismalar, yazarlarina iade edildi. On inceleme
ve intihal taramasi asamasini gecen cahismalar, cift tarafli kor hakemlik sistemi ger-
cevesinde hakem degerlendirmesine sunuldu. Yayin degerlendirme siirecini daha
objektif bir hile getirme amaciyla makale degerlendirme formu web sitemizde ilan
edildi. Dergi ekibinin ve hakemlerimizin yogun calismalari sonunda bu sayimizda, on
ti¢ makale yer ald1.

41, sayimiza Asim Duran “Modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Erken Donem
Habercisi Olarak Marcion: Harnack Sonrasi Arastirmalar Baglaminda Bir Degerlen-
dirme”, irfan Kaya “Simgesel Bir Form Olarak Perspektiften Dinin Sekiiler insasina
Mekanin Poetikasi”, Giilistan Kizilenis - Asiye Aykit “ThvaAn-1 Safa’da Mizi¢ Teorisi
Cercevesinde Huylarin Degisiminin imkam”, Ahmet Piring “Ahkdmiin-niicim (Astro-
loji) Eseri Baglaminda Farabi'nin Bilimsel Yontem Anlayis1”, Hiilya Altunya “Gelen-
bevi'nin {saguci Serhi isimli Eseri Uzerine ‘Delalet ve Tanim Konular1 Baglaminda’ Bir
inceleme”, Yasin Kurugay “Ergenlerde Dinin Hayatin Anlamina Olan Etkisi Uzerine
Bir Aragtirma”, Ramazan Diler “4-6 Yas Kur'an Kursu Ogreticilerine Gére Mahremi-
yet Egitimi ve Onemi (Nitel Bir Analiz)”, “Muzaffer Barlak “Mu‘tezile’de Ma‘dlim An-
layisi: EbQi Resid en-Nisab(iri Orneginde Bir inceleme”, Abdullah Taha Orhan “Ana-
dolu'da Tasavvufun Yerellesmesi: Abdurrahim Karahisari ve Miinyetiil-ebrar ve gun-
yetiil-ahydr Isimli Eseri Ornegi”, Ayse Miner Akar “Miieyyed Cend’nin Hayati, Eser-
leri ve Ekber? Gelenekteki Yeri”, Melek Yilmaz Gémbeyaz “Islam Siyaset Tarihinin
Meshur Hatipleri: Dithat-1 Arab Ornegi”, Hasan Selim Kiroglu “Arapcanin S6z Varh-
ginda Renk” ve Necati isler “Muhammed b. fbrahim’in Manzim Sir'atii’l-islam Tercii-
mesi (Sir'a-i Manziim)” baslikli calismalart ile katki sagladu.

Bu sayimiz bir dncesi sayimiza gre bazi yenilikler de icermektedir. Bu sayimiz
ile yazar kurum bilgilerinin tekillestirilmesine katki saglamak ve bu alanda uluslara-
rasi planda yiiriitiilen ¢caliymalara uymak amaciyla ilk defa her bir yazarin kurum
adindan sonra ROR ID (the Research Organization Registry) numarasina yer verildi.
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Ornegin Ankara Yildirim Beyazit Universitesi'nin “Uluslararasi Essiz Kurum Numa-
rast” ROR ID’si “05ryemn72” seklindedir (https://ror.org/05ryemn72). ROR ID saye-
sinde kurum isimlerinin farkli yazimindan kaynaklanan karigikliklarin 6niine gegil-
mis olacaktir.

Eskiyeni, 16 Haziran 2020 itibari ile MLA International Bibliography tarafindan ta-
ranmaya kabul edilmistir. Dergimizin makale arsivi, 2020 sayilarindan itibaren MLA
tarafindan indekslenecektir.

Bu sayinin sizlere sunulmasinda yogun ¢aba ve gayretleri olan basta makale sa-
hibi degerli bilim insanlarina, yayin, damsma ve hakem kurullarimiza, yayin deger-
lendirme asamasinda yadsinmaz emekleri olan alan editérlerimiz Dog. Dr. Murat Oz-
can, Dog. Dr. Mehmet Ata Az, Dog. Dr. Mehmet Murat Karakaya, Dr. ishak Tekin, Dr.
ilyas Ucar, Dr. Ayse Uzun, Dr. Hiiseyin Sira, Biisra Betiil Punar ve Tevfik Aksoy, Fat-
manur Dikmen, Esra Erdogan Samlioglu, Muhammet Celik, Stimeyye Arslan ve Fat-
manur Bedir ile Anadolu flahiyat Akademisi'nin kiymetli ydnetici ve caliganlarina 6zel-
likle tesekkiir etmek istiyorum.

41. sayimizin sosyal bilimler alanina katki saglamasi temennisi ile iyi okumalar
dilerim.

Dr. Abdullah DEMIR

Editor

Ankara Yildirim Beyazit U. (ROR ID: 05ryemn72)
fslami {limler Fakiiltesi

Ankara, TURKEY

abdemir@ybu.edu.tr

ORCID: 0000-0001-7825-6573
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Arastirma Makalesi/Research Article Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020), 461-489

Modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Erken D6nem Habercisi Olarak Marcion:
Harnack Sonrasi Arastirmalar Baglaminda Bir Degerlendirme

Asim Duran

Dr., Ogr. Uyesi, Ordu Universitesi (ROR ID: 04r0hn449)
{lahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dali
Assist. Prof. Dr., Ordu University, Faculty of Theology, Department of Religious Studies
Ordu/Turkey
asimduran@odu.edu.tr
ORCID: 0000-0003-2153-8451

Marcion as an Ancient Forerunner of Modern Biblical Criticism: An Evaluation in
the Context of Post-Harnackian Studies

Abstract

Modern researches, contrary to traditional beliefs, has shown that early period heretics had
greater direct and indirect effects on the canonization of Christian scriptures and in the process
of the separation of Christianity from Judaism. In this context, many studies that deal with the
first three centuries of history of Christianity have brought to light historical figures that were
somewhat ignored by the dominant Christian tradition. Also, these studies opened up for dis-
cussion some traditional theological assumptions about the place of these heretics in the for-
mation of the Christian belief. Undoubtedly, Marcion (d. 160/161/165) has a special place
among the names discussed in these studies. Because he was a person of influential active par-
ticipants in the institutionalization process of early Christianity. He was also one of the first
figures to form his holy canon by taking the initiative in a conscious theological stance. So, most
scholars who dealing with the history of Christianity almost agree that Marcion was the first to
collect an authoritative canon by set certain selections from the texts already known and ac-
cepted by a large part of the Messianic movement in the 2nd century AD. Thus, he was able to
somewhat create a belief that was shaped around his own theology and had a permanent effect
on her followers.

Nevertheless, traditional Christianity has an interesting silence about Marcion’s precursor role
in the formation of the Christian canon. Therefore, there is substantially silence about the met-
hodology which he used in his search for the historical life of Jesus and Paul and in his critical
studies of the scriptures. For example, Church fathers who were interested in the edition of the
scriptures mostly ignored Marcion's influence in the canonization of the New Testament and
did not prefer to cite him because he was a heretic. So, his place as a biblical critic has been
abandoned to conscious silence by the Church for centuries. Undoubtedly, it was Adolf von
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Harnack (d. 1930) who pointed out the most important heretic of the second century as a bibli-
cal critic by removing him from a long silence for centuries. In the first quarter of the 20th
century, Harnack’s success was to both write the monography of Marcion and (to put it in S.
Moll’s words) was to convert this most important heretic of the 2nd century to a hero. Harnack,
in his monography (Marcion: Das Evangelium vom fremden Gott) first published in German in
1921, not only demonstrated Marcion’s direct or indirect influence on the Christian canonical
tradition but also determined the direction of critical studies and discussions in the following
years. For this reason, studies on Marcion may be largely divided into two main fields so-called
pre-Harnack and post-Harnack.

This paper is about Marcion’s place as an ancient forerunner of modern biblical criticism in the
context of post-Harnackian studies. In this context, our research aims to reveal possible aspects
of the relationship between Marcion’s critical method and the basic features of modern Biblical
studies. We do not address some issues that are important about Marcion and his gnostic the-
ology because of exceeding the scope of this article. But in this paper, we discuss various aspects
of the theological and methodological background of Marcion’s Old Testament criticism. Also,
we try to explore how Marcion organized his New Testament canon and how it related to her
0Old Testament criticism. From this aspect, the study aims to show the influence of Marcion on
modern critical studies in the context of post-Harnackian discusses. We also aim to contribute
to the newly developing literature about Marcion in the Turkish-speaking world and to draw
attention to his biblical theology in the academic field.

This article consists of four-part. In first part, we tried to show how Harnack made Marcion a
forerunner of modern biblical criticism and biblical theology. In this context, we have drawn
attention to some features of Marcion’s biblical theology and textual criticism. And we discus-
sed the main features of his theology which is centred on faith and salvation and we referred
to some common grounds between Marcion's theology and modern biblical theology.

In the second part, the philosophical and theological background of Marcion's criticism of the
scriptures is tried to be shown. Accordingly, we discussed Marcion's dualistic faith in god. We
emphasized the connection between his dualistic faith of god and his understanding of scrip-
ture. As various researchers realized before, Marcion used the distinction between the just god
(the god of the Jews), namely Demiurge, and the good God as the basis for the distinction
between the Old Testament and the New Testament.

In the third part of the paper, Marcion’s Old Testament criticism is treated. We tried to show
that she approached the Old Testament as a manifestation of the Jewish god. So we argued that
Marcion did not approach the Old Testament books as a problem of the source. Because he was
not concerned with whether the authenticity of the Old Testament books. His main purpose
was to separate Christianity from Jewish origins. Perhaps this was the important feature that
distinguished him from modern biblical critics. Also, in this part, we gave some concrete
examples of Marcion's Old Testament criticism.

In the final part, Marcion New Testament canon was addressed in the context of post-Harnack
discussions. For this, firstly, we gave some essential pieces of information about Evangelion and
Apostolikon which attributed to him. So, we tried to show that Marcion believed in the existence
of an authentic Gospel. Secondly, we dealt with the connection of Marcion's canon with Luke.
We discussed the connection of Marcion’s New Testament canon with the Gospel of Luke espe-
cially in the context of the views of post-Harnackian researchers such as E. C. Blackman, J. Knox,
U. Schmidt, G. Quisbel, M. Vinzent, S. Moll, D. Roth, J. Lieu, J. BeDuhn.
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Modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Erken Dénem Habercisi Olarak Marcion:
Harnack Sonrasi Aragtirmalar Baglaminda Bir Degerlendirme

0z
Modern arastirmalar, Hiristiyan kutsal metinlerinin kanonlasmasinda ve Hiristiyanhigin Yahu-
dilikten koparak bagimsiz bir din olmasinda erken donem heretiklerinin dogrudan ve dolayli
tesirlerinin sanildigindan daha fazla oldugunu gostermistir. Bu baglamda Huiristiyanlik tarihi-
nin ilk {i¢ yiizyilim konu edinen bir¢ok arastirma, hakim Hiristiyan gelenegi tarafindan bir se-
kilde goz ard1 edilmis tarihsel sahsiyetleri glin yliziine ¢ikardi. Ayni zamanda bu ¢alismalar, s6z
konusu heretiklerin Hiristiyan geleneginin olusumundaki yerleri hakkinda bazi geleneksel te-
olojik kabulleri tartismaya acti. Kuskusuz bu ¢alismalarda ele alinan isimler arasinda Sinoplu
Marcion’un (L. 160/161/165) 6zel yeri vardir. Ciinkii o, erken dénem Hiristiyanhgin kurumsal-
lasma siirecindeki etkili aktif katilimcilardan biriydi. Ayr zamanda o, bilingli bir teolojik durus
icinde inisiyatif alarak kendi kanonunu olusturan ilk isimlerdendi. Oyle ki Hiristiyanlik tarihiyle
ilgilenen arastirmacilarin biiyiik bir kismu, miladi 2. yiizyilda Mesihgi hareketin geneli tarafin-
dan hilihazirda bilinen ve kabul edilen rivayetlerden belli seckiler yaparak otoriter bir koleksi-
yon derleyen ilk kisinin Marcion oldugu konusunda neredeyse hemfikirdir. Bdylece o, kendi
teolojisi etrafinda sekillenen bir inang yaratmay belli dereceye kadar basarabilmisti ve miinte-
sipleri tizerinde uzun zaman kalici etki de yaratabilmisti.
Yine de geleneksel Hiristiyanlik, tiim bu reddiye literatiiriine ragmen, ilging bir bicimde Mar-
cion’un Hiristiyan kanonunun olusumundaki 6ncti rolii konusunda dikkat ¢eken bir sessiz-
lige sahiptir. Bu nedenle, onun Isa ile Pavlus'un gercek yasamini arayisinda ve kutsal metne
dair elestirel faaliyetlerinde kullandigi metodoloji konusunda belli Slgiide sessizlik vardir.
Ornegin, Hiristiyan ortodoksisinin erken dénem savunucularinin ¢ogu, Marcion’un bir kut-
sal kitap elestirmeni olarak yeri konusunda neredeyse kayda deger bir sey séylemezler. Kut-
sal metinlerin edisyonuyla ilgilenen Kilise babalari, Yeni Ahit’in derlenmesinde Marcion’un
etkisini bazen gérmezden geldiler ve bir heretik oldugu igin ondan alint1 yapmay tercih et-
mediler. Yine de onun bir kutsal kitap elestirmeni olarak yeri, Kilise tarafindan uzun yillar
bilingli bir sessizlige mahk{im edilmistir. ikinci yiizyilin bu en énemli heretigini, yiizyillar
boyunca uzun bir sessizlik iginden ¢ikararak onun bir kutsal kitap elestirmeni olarak yerini
baskin bir bi¢imde ortaya koyan isim kuskusuz Adolf von Harnack (1. 1930) olmustur. 20.
ylizyilin ilk ¢eyreginde Harnack’in basarisi, hem Marcion hakkinda miistakil bir ¢alisma yap-
masi, hem de (S. Moll'un ifadesiyle sdylersek) 2. yiizyilin bu en énemli heretigini bir kahra-
mana déniistiirmesiydi. ik baskis1 1921 yilinda Almanca yapilan Marcion: Das Evangelium vom
fremden Gott (Marcion: Yabanci Tanri’nin incili) isimli monografisiyle Harnack, Marcion'un
Hiristiyan gelenegi tizerindeki dogrudan veya dolayl: tesirini gostermekle kalmads; ayni za-
manda kendinden sonraki elestirel calismalarin ve tartismalarin yoniinii de tayin etti. Bu
yiizden Marcion’a dair yapilan ¢alismalar biiyiik oranda Harnack éncesi ve Harnack sonrasi
diye iki ana ¢izgiye ayrilmistir.
Bu makale Marcion’un bir kutsal kitap elestirmeni olarak 6ncii kisiligini konu edinmektedir.
Bununla ilgili olarak arastirmamiz, Marcion’un elestirel yéntemi ile modern Kitab-1 Mukad-
des elestirilerinin temel hususiyetleri arasindaki iliskinin muhtemel yonlerini ortaya koy-
may1 amaglamaktadir. Makalede, Marcion ve onun teolojisi konusunda nemli olan, fakat bu
yazinin kapsamini asan bazi konulara deginilmemistir. Ornegin, Marcion’un teolojisinin
gnostik yonleri kapsam dig1 birakilmistir. Daha ziyade bu ¢alismada, Marcion’un Eski Ahit
elestirisinin teolojik ve metodolojik arka plaminin ¢esitli yonleri tartisilmaktadir. Ayrica
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onun kendi Yeni Ahit kanonunu olustururken ne tiir bir elestirel zeminden hareket ettigi ve
bunun Eski Ahit elestirisiyle iliskisi sorgulanmaktadir. Boylece Marcion’un elestirel ynteminin
modern kutsal kitap elestirileri ile muhtemel baglar1 gosterilmeye ¢alisilmistir. Bu da daha gok
Adolf Harnack sonrast modern bazi tartismalarla sinirlandirilmistir. Bu yoniiyle calisma, Mar-
cion’un bir kutsal metin elestirmeni olarak 6ncii kisiligini ve onun kendinden sonraki elestirel
cahismalar tizerindeki tesirini gostermeyi hedeflemektedir. Ayrica, Tiirk¢e kaynaklar bakimin-
dan heniiz yetersiz olan Marcion hakkindaki literatiire katk: sunmak ve onun kutsal kitap an-
layisina yonelik akademik bir ilgi olusturmak da bu makalenin amaglar arasmdadur.

Cahisma dort baghktan olusmaktadr. ilk bashk altinda Harnack’in Marcion'u modern kutsal ki-
tap elestirisinin nasil bir 6nciisii haline getirdigi gosterilmeye cahisildi. Bu baglamda onun kut-
sal kitap teolojisi ile metin elestirisinin bazi zelliklerine dikkat gekilmistir. Ayrica Marcion’un
iman ve kurtulusu merkeze alan teolojisinin ana dzellikleri tartigilarak onun teolojik tutumu ile
modern kutsal kitap teolojileri arasindaki ortak noktalara deginildi.

ikinci baglikta ise Marcion'un kutsal kitap elestirisinin felsefi ve teolojik arka plani gésterilmeye
calisildi. Onun dialist tanr1 anlayist ile kutsal kitaba yaklasimi arasindaki derin baga dikkat ge-
kildi. Ornegin Iyi Tanri ile K6tii, Yaratici Tanr1 arasindaki ayrimin, Eski ve Yeni Ahit arasindaki
ayrima dogru nasil genisletildigi gosterilmeye calisildi.

Uciincii baglik altinda Marcion’un Eski Ahit elestiri ele alindi. Onun eski Ahit’e Yahudi tanrisinin
bir tezahiirii olarak yaklastig1 gosterilmeye cahsildi. Bu yiizden makale boyunca Marcion’'un
Eski Ahit metinlerine bir kaynak sorunu olarak yaklasmadigim iddia edilmistir. Dahasi onun
Eski Ahit’in otantik olup olmamasi sorunuyla ilgilenmedigi varsayilmustir. Belki de onu modern
kutsal kitap elestirmenlerinden ayiran en 6nemli hususiyet de buydu. Ayrica bu baslik altinda
Marcion’un Eski Ahit elestirisine dair bazi somut 6rneklere yer verilmistir.

Son baslikta ise Marcion'un Yeni Ahit kanonu Harnack sonrasi tartismalar baglaminda ele alindu.
Onun Evangelion ve Apostolikon’u hakkinda temel bilgiler verildi. Bsylece Marcion’un hakiki bir in-
cil'in varligina inandig1 gésterilmeye calisildi. Nihayet Marcion’un Yeni Ahit kanonunun Luka in-
cili ile iliskisi E. C. Blackman, ]. Knox, U. Schmidt, G. Quisbel, M. Vinzent, S. Moll, D. Roth, J. Lieu, J.
BeDuhn gibi Harnack sonras arastirmacilarin teorileri etrafinda tartigildi.

Anahtar Kelimeler

Dinler Tarihi, Marcion, Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi, Metin Elestirisi

Giris

Kitab-1 Mukaddes’in kanonlasma siirecine ve metinsel yapisina dair geleneksel
varsayimlar, modern elestirel calismalarm tesiriyle yeniden bicimlenme yoluna girmis-
tir. Belki de bu siirecin arastirmacilart getirdigi en ¢arpici sonuglarindan biri, Hiristi-
yanhgin olusumunda, drgiitlenmesinde ve nihayet Yahudilikten koparak, bagimsiz or-
ganize bir harekete doniismesinde erken donem heretiklerinin dogrudan veya dolayli
tesirlerinin samldigindan daha fazla oldugunun fark edilmesidir." Bu baglamda Hiristi-
yanlik tarihinin ilk ti¢ ytizyilini konu edinen bir¢ok arastirma, hkim Hiristiyan gelenegi
tarafindan bir sekilde g6z ardi edilmis tarihsel sahsiyetleri giin yiiziine ¢ikarmustir. Ayni
zamanda bu ¢alismalar, s6z konusu heretiklerin Hiristiyan geleneginin olusumundaki
yerleri hakkinda bazi geleneksel teolojik kabulleri tartismaya agmustir.

! Hiristiyan kutsal kanonunun bi¢imlenmesinde 2. ytizyilin 6nemli heretiklerinin rolii konusunda kisa bil-

giler icin bk. Lee Martin McDonald, The Origin of the Bible: A Guide for the Perplexed (London - New York: T.
&T. Clark, 2011), 155-173.
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Kuskusuz bu calismalarda ele alinan isimler arasinda Sinoplu Marcion’un (81,
160/161/165) 6zel yeri vardir.” Ciinkii o, erken dénem Hiristiyanhigin kurumsallasma
siirecindeki etkili aktif katilimcilardan biridir. Ayni zamanda o, bilingli bir teolojik du-
rus icinde inisiyatif alarak kendi kanonunu olusturan ilk isimlerdendir. Oyle ki Hiris-
tiyanhk tarihiyle ilgilenen arastirmacilarin biyiik bir kismi, miladi 2. yiizyilda Me-
sih¢i hareketin geneli tarafindan hilihazirda bilinen rivayetlerden belli seckiler ya-
parak otoriter bir koleksiyon derleyen ilk kisinin Marcion oldugu konusunda nere-
deyse hemfikirdir.’ Bdylece o, kendi teolojisi etrafinda sekillenen bir inang yaratmay1
belli dereceye kadar bagarabilmistir ve miintesipleri izerinde uzun zaman kalic1 etki
de yaratabilmistir.* Zira 2. ylizyildan sonra Marcion’un teolojik gériislerinin, Suriye
basta olmak tizere Hiristiyanhigin yayildig1 cografyada hizla ilerlemesi ve genis bir ta-
raftar kitlesine ulasmasi bunu dogrulamaktadir.’ Bu yiizden Justin Martyr'den (L.
165) itibaren Irenaeus (51. 200/203), Hippolytus (81. 235), Clement (1. 215), Origen (51.
254) ve Epiphanius (61. 403) gibi etkili birgok Kilise babasi Marcion’un yasami, teolojisi
ve bunun geleneksel Hiristiyanlik dis1 kdkeniyle bir hayli ilgili olmuslardir. Onun te-
olojisine kars1 reddiyeler yazmuslardir. Hatta 3. yiizyilin inlii Kilise babasi Tertul-
lian'in Latince kaleme aldigi Marcion’a Karst (Adversus Marcionem) isimli kapsamli ¢a-
lismasi, Marcion’un teolojisinin Kilise tarafindan nasil gériindiigiinii géstermesi agi-
sindan 8nem arz etmektedir.

Yine de geleneksel Hiristiyanlik, tiim bu reddiye literatiiriine ragmen, ilging bir
bigimde Marcion’un Yeni Ahit’in kanoniklesme stirecindeki dncii rolii konusunda
dikkat ¢eken bir sessizlige sahiptir. Bu nedenle, onun isa ile Pavlus’'un gercek yasa-
mini arayisinda ve kutsal metne dair elestirel faaliyetlerinde kullandigi metodoloji
konusunda belli dlgiide sessizlik vardir. Robert M. Grant’a bakilirsa bu sessizlik dikkat
gekicidir, ¢tinkii kasith olarak baglamistir, Ona gore Kilise babalarinin biiyiik bir kismi,

?  Marcion’un yasami ve teolojisinin genel cercevesi hakkinda su ¢alismalarin ilgili béliimlerine ba-

kilabilir: John Knox, Marcion and the New Testament: An Essay in the Early History of the Canon (Chicago
- lllinois: The University of Chicago Press, 1942), 1-18. Moll'un ¢alismasi kendi cagina kadar Mar-
cion’un yasarm hakkinda ortaya atilan teorilerin bir elestirisini de barindirmaktadir. Bu yiizden o,
Marcion’un yasarmyla ilgili olarak yeni ve bazi bakimlardan Harnack karsit1 bir yaklasimi éner-
mektedir. Bunun bir 6zeti icin Bk. Sebastian Moll, “Marcion: A New Perspective on his Life, Theo-
logy, and Impact”, The Expository Times 121/6 (2010), 281-286. Ayrica bk. Jason D. BeDuhn, “The
New Marcion: Rethinking the ‘Arch-Heretic””, Forum, Third Series 4/2 (Sonbahar 2015), 163-179;
Paul Foster, “Marcion: His Life, Works, Beliefs, and Impact”, The Expository Times 121/6 (2010), 269-
280.

Bruce M. Metzger, The Canon of the New Testament: Its Origin, Development, and Significance (Oxford: Claren-
don Press, 1989), 27; Jason D. BeDuhn, The First New Testament: Marcion’s Scriptural Canon (Salem, Oregon:
Polebridge Press, 2013), 4.

4 BeDuhn, The First New Testament, 7.

S8z gelimi Justin Martyr ve 6grencisi Tatian zamaninda Marcion taraftarlari, Suriye’de Hiristiyanlarin bii-
yiik bir kismini olusturmaktaydi. Bk. Andrew Hayes, Justin Against Marcion: Defining the Christian Philosophy
(Minneapolis: Fortress Press, 2017), xxi-xxii. Yine Epiphanius, kendi yasadi§i dsnemde Marcionizm’in
Roma, italya, Mistr, Filistin, Arabistan, Suriye, Kibris ve iran’'da hala iiyelerinin bulundugunu aktarir.
Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis, Book I (Sects 1-46), gev. Frank Williams (Leiden, Boston:
Brill, 2. Basim, 2009), 42.1.2 (294).

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



466 * Duran, Modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Erken Dénem Habercisi Olarak Marcion

Marcion’un bir kutsal kitap elestirmeni olarak yeri konusunda neredeyse kayda deger
bir sey sdylememislerdir. Kutsal metinlerin edisyonuyla ilgilenen Kilise babalari, Yeni
Ahit metinlerinin derlenmesinde Marcion’un etkisini bazen gérmezden gelmisler ve
bir heretik oldugu icin ondan alinti yapmay1 tercih etmemislerdir.® Mesela, Mar-
cion’dan ¢ok kisa bir siire sonra kendi apolojisini yazan Justin Martyr bile onun bu
yoniinden bahsetmemistir.” Bir nesil sonra Irenaeus ve Tertullian, Marcion’un Luka
incilini redakte ettigini ve diger incilleri reddettigini iddia etmislerdir.® Hatta Kitab-1
Mukaddes'teki bazi tutarsizliklarin farkinda olan Origen bile Marcion’un bir kutsal kitap
elestirmeni olarak yeri iizerinde durmamistir. Ancak Grant’a gére Marcion bir elestir-
mendi. Yine ona gére Marcion’un Kitab-1 Mukaddes elestirisi, cok sonralar: Tertullian
ve Epiphanius’tan 6grenildigine gore metinsel, edebi, tarihsel ve teolojik esitli yonlere
sahipti. Kutsal metin hakkinda kendi teolojik analizlerini desteklemek i¢in o, Hiristiyan-
ligin bagimsizligim cesurca savunmustu. Kalkis noktast ise biiyiik oranda Galatyalilara
Mektup’tu.’ Yine de onun bir kutsal kitap elestirmeni olarak yeri, Kilise tarafindan uzun
yillar bilingli bir sessizlige mahkim edilmistir. Marcion’un Antitez isimli miistakil bir
eser kaleme aldig1 bilinse de bu ¢alisma giiniimiize ulasmarmstir.”® Teolojik goriisleri,
ona karsi reddiye yazan Kilise babalarinin eserlerinden 6grenildigi icin Marcion hak-
kinda yapilacak bir ¢alisma, daha bastan bir kaynak sorunuyla bagslar."

tkinci yiizyilin bu en 8nemli heretigini, yiizyillar boyunca uzun bir sessizlik igin-
den ¢ikaran ve onun kutsal kitap elestirilerini ayrintili bir bigimde tartigan isim kus-
kusuz Adolf von Harnack (51. 1930) olmustur. Gergi 17. yiizyildan itibaren Richard Si-
mon (8l. 1712),]. S. Semler (6. 1791),J. G. Eichhorn (61. 1827) kimi kutsal kitap arastir-
macilari, Marcion’un bir kanon derleyicisi, redaktdr ve elestirmen olarak yerine belli
dlciide deginmislerdi.” 19. yiizyilda ise F. C. Baur (5. 1860) ve Albrecht Ritschl (5l
1889) gibi 6nemli tarihgiler/teologlar, seleflerinin calismalarina ek olarak Mar-
cion'un derledigi Yeni Ahit metni hakkinda yapilan tartigmalarin yoniinii biiyiik
oranda belirlemislerdi.”” Ancak 20. yiizyilin ilk ceyreginde Harnack’in basarisi, hem

¢ Robert M. Grant, “Marcion and the Critical Method”, From Jesus to Paul: Studies in Honour of Francis Wright
Beare, ed. Peter Richardson - John C. Hurd (Waterloo,0N: Wilfrid Laurier University Press, 1984), 207.

7 Justin Martyr, Writings of Saint Justin Martyr: First Apology, The Fathers of the Church, ¢ev. Thomas B. Falls

(Washington DC: Catholic University of America Press, 2008), 96.

Irenaeus, Five Books of S. Irenaeus: Against Heresies, cev. John Keble (London, Oxford, Cambridge: James Par-

ker and Co., 1872), 1.27 (78-79); Tertullian, The Five Books of Quintus Sept. Flor. Tertullianus: Against Marcion,

cev. Peter Holmes (Edinburg: T. & T. Clark, 1878), IV.2 (179-180).

°  Grant, “Marcion and the Critical Method”, 207-208. Harnack buna Romalilara Mektup’u da ekler. Adolf
Harnack, Marcion: The Gospel of the Alien God, gev. John E. Steely - Lyle D. Bierma (Eugene, OR: Wipf and
Stock Publishers, 1990), 21.

10 Tertullian, Against Marcion, 119 (34).

Marcion’a dair arastirmalarda Kilise babalarinin bir kaynak olarak yeri konusunda kapsamli degerlen-

dirmeler icin bk. Dieter T. Roth, The Text of Marcion’s Gospel (Leiden - Boston: Brill, 2015), 46-82.

Bu hususta Metzger'in calismasinda kisa bilgiler bulunuyor. Bk. Metzger, The Canon of the New Testament,

16-18.

Marcion'un bir redaktdr olarak yeri ve Yeni Ahit metni hakkinda 20. ytizyilin baslarinda Harnack’a kadar

yapilan elestirel calismalarin tarihsel seyri hakkinda bk. Roth, The Text of Marcion’s Gospel, 7-28.
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Marcion hakkinda miistakil bir calisma yapmasi, hem de Moll’a gére 2. yiizyilin bu en
dnemli heretigini bir kahramana déniistiirmesiydi.* ilk baskis1 1921 yilinda Almanca
yapilan Marcion: Das Evangelium vom fremden Gott (Marcion: Yabanci Tanri'nin Incili)
isimli monografisiyle Harnack, Marcion’un Hiristiyan gelenegi tizerindeki dogrudan
veya dolayli tesirini gostermekle kalmamistir; ayni zamanda kendinden sonraki eles-
tirel calismalarin ve tartismalarin yoniinii de tayin etmistir.”” Bu yiizden Marcion’a
dair yapilan ¢alismalar biiyiik oranda Harnack 6ncesi ve Harnack sonrast diye iki ana
cizgiye ayrilabilir.

Bu makale, bilyiik oranda Harnack sonrasi cahsmalar baglaminda Marcion’'un
bir kutsal kitap elestirmeni olarak yerini konu edinmektedir. Arastirmada, modern
Kitab-1 Mukaddes elestirisinin temel hususiyetleri ile Marcion’un elestirel calismalart
arasindaki iliskinin muhtemel yonlerinin ortaya konmasi amaglanmaktadir. O nedenle,
her ne kadar Marcion ve onun teolojisi hakkinda 6nemli olan, fakat bu ¢alismanin kap-
samini asan bazi konulara deginilmemistir. Marcion’un bir heretik olarak yeri veya
onun teolojisinin gnostik yonleri kapsam dist birakilmustir. Bu hususlarla ilgili Tiirkce
cahsmalar hlihazirda mevcuttur.'® Bunun yerine bu ¢ahismada, Marcion’un Eski Ahit
elestirisinin teolojik ve metodolojik arka planina 1sik tutmaya calisilmistir. Ayrica onun
kendi Yeni Ahit kanonunu olustururken ne tiir bir elestirel zeminden hareket ettigi ve
bunun Eski Ahit elestirisiyle iliskisi sorgulanmustir. Bdylece Marcion’un elestirel yonte-
minin, modern kutsal kitap elestirileri ile muhtemel baglar1 dolayli olarak gosterilmeye
calisilmistir. Bu da daha ¢ok Harnack sonrasi modern bazi tartismalarla simirlandiril-
mistir, Bu yoniiyle calisma, Marcionun bir Kitab-1 Mukaddes elestirmeni olarak Hiristi-
yan ilahiyatindaki 6ncii kisiligini ve onun kendinden sonraki elestirel calismalar tize-
rindeki tesirini gostermeyi hedeflemektedir. Ayrica, Tiirk¢e kaynaklar bakimindan
Marcion’un kutsal kitap anlayis1 hakkinda hentiz yeni olusmakta olan literatiire katki
saglamak da bu makalenin amaglar1 arasindadur.

Burada dncelikle Harnack’mn Marcion’u nasil degerlendirdigine ve bunun Mar-
cion’un bir elestirmen olarak yerine dair tartigmalar: nasil baslattigina bakmak ye-
rinde olacaktir.

1. Bir Heretikten Kahraman Yaratmak: Harnack’'in Marcion’u
Kuskusuz Harnack, modern dénemde Marcion ve onun teolojisi hakkinda
miistakil ¢alisma yapan ilk kisidir ve ¢alismasini biiylik oranda Kilise babalarinin

4 Moll, “Marcion”, 281.

> Judith Lieu, Marcion and the Making of a Heretic: God and Scripture in the Second Century (New York: Camb-
ridge University Press, 2015), 3; Markus Vinzent, Christ’s Resurrection in Early Christianity: And the Making of
the New Testament (Farnham: Ashgate Publishing, Ltd., 2011), 116; Roth, The Text of Marcion’s Gospel, 2.

16 Ulasabildigimiz kadariyla Marcion hakkinda Tiirkiye'de ii¢ ¢alisma bulunmaktadir. Bu calismalar biiyiik
oranda Marcion'un teolojisinin gnostik diisiincelerle iliskisini ele almalariyla ne gikmaktadir: Sinasi
Giindiiz, “Sinoplu Marcion’un Gnostik Teolojisi” (Hosgdrii ve inang Turizminde Gller BSlgesi Sempoz-
yumu Bildirileri, Isparta: SDU Basimevi, 2001), 131-147; Zaur Alasgarov, Erken Dénem Hristiyanlgjinda Diia-
list Bir Firka: Markionizm ( istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2002); Nihat Durak, “Sinoplu Bir Gnostik: Marcion”, AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Giiz 2013), 1-18.
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Marcion hakkindaki yorumlarinin tarihsel-elestirel analizleri izerine kurmustur.
Bu acidan bakildiginda Harnack’in ¢aligmasi, erken Kilise tarihinin elegtirel ince-
lemesini igerdigi gibi, 2. yiizy1l Hiristiyan toplumuna agilan bir pencere olarak da
goriilebilir. Elbette Marcion’u ve onun teolojisini, Harnack ve diger modern kut-
sal kitap arastirmacilari icin ilgi ¢ekici yapan bir¢ok sebepten bahsedilebilir. Asagida
goriilecegi tizere bunlar, hem Marcion’un kutsal kitap elestirisinin temelini olustu-
rur, hem de 19. yiizyildaki liberal kutsal kitap arastirmacilarimin bakis agilariyla belli
bakimlardan bazi paralelliklere sahiptir. Yazimizin ana temasiyla baglantili olarak bu-
rada Marcion’la ilgili baz1 ana noktalara kabaca dikkat cekebiliriz.

Oncelikle Marcion, Pavlus’un yolundan giderek heniiz 2. ylizyilin ortalarinda
Hiristiyanlig1 Yahudi kokenden ayirmaya calisan bir teolojiyi benimsemistir.”” Kay-
naklardan anladifimiz kadariyla bu teoloji, kendi tarihsel sartlar icinde degerlendi-
rildiginde hem radikal denilebilecek bazi keskin yorumlar: icermektedir, hem de bsl-
genin sosyo-kiiltiirel, felsefi yonelimleriyle de kimi bakimlardan uyumludur. Mar-
cion’un teolojisi radikaldir. Ciinkii ona gére Mesihgi hareket, Yahudi geleneginden
bagimsizdir ve bir anda ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden o, teolojik olarak Yahudi kokene
aidiyet fikrini daha bastan reddetmistir. Young’a bakilirsa Marcion’un Eski Ahit eles-
tirisi onun genel felsefi ve teolojik pozisyonuyla da beraber ilerler. Zira Hiristiyan
vahyine uygulanan bu ani olma fikri giiclii bir sekilde vurgulanmustir.' Buna gére in-
cil'in Tanrr’si, herhangi tarihsel bir gegmisin bir devarm olmaksizin aniden kendini
fsa Mesih’te agiga ¢ikarmistir.”” Mesih'in getirdigi vahiy gegmisle baglantih degildir.
Asagida deginilecegi izere onun, Eski Ahit tanrist ile incillerin tanrisy; hatta Eski Ahit
metinleri ile Yeni Ahit metinleri arasindaki keskin ve radikal ayrimi bu anilik fikrinin
bir tezahiirii olarak goriilebilir. Daha ileri asamada o, Yeni Ahit metinleri arasinda da
net bir ayrim yaparak kendi teolojisiyle uyumlu olduguna inandig bir incil ile Pav-
lus’'un bazi mektuplarma ayricalik vermistir.”® Bu yiizden onun, tiim teolojisini
Tanri'nin kendini isa Mesih’te bir anda aci8a ¢cikardig1 diisiincesi etrafinda kurgula-
dig1 soylenebilir.”!

Fakat bu teoloji, bazi bakimlardan dénemin sosyo-kiiltiirel, felsefi baglamiyla da
uyumludur. Giinkii P. Head’a gére Marcion’un kristolojisi, bir taraftan doketik ve mo-
dalist diye nitelendirilebilecek bazi 6zelliklere sahipti. Hatta o, kendi incil'ini derler-
ken bu kristolojiyle ¢elismemeye &zel ihtimam gdstermistir.”” Diger taraftan ise
onun kristolojsinin kékeninde Pavluscu diinya goriisiiniin baskin etkisi vardi. Bu

Bu ylizden DeBuhn’a bakilirsa Marcion’un fikirlerinin Anadolu’da bigimlenmis olmast tesadiif degildir.

Bk. BeDuhn, The First New Testament, 7; Knox, Marcion and the New Testament, 14-15.

18 Edward J. Young, Biblical Criticism to the End of the Second Christian Century (Philadelphia: The Dropsie Col-
lege for Hebrew and Cognate Learning, Doktora Tezi, 1943), 35.

1 Tertullian, Against Marcion, 111.2 (119-120).

Bu hususta ayrintili analizler i¢in bk. Harnack, Marcion, 27-51.

Ayrica bk. Giindiiz, “Sinoplu Marcion’un Gnostik Teolojisi”, 142.

Bunun tipik 8rnegi, Marcion’un Isa’ya dair dogum anlatilarm, kendi teolojisiyle celistigi icin kendi der-

ledigi Incil’e almamastydi. Bk. Peter Head, “The Foreign God and the Sudden Christ: Theology and Chris-

tology in Marcion’s Gospel Redaction”, Tyndale Bullettin 44/2 (1993), 317-318.
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durum, Marcion’un kendi kanonunu olustururken Pavlus¢u doktrine 1srarla bagh
kalmasindan anlagilabilir. Bu yiizden Kilise babalarinin aktardiklarina dayanarak
Harnack, Pavlus’un sahitliginin onun teolojisinin temeli oldugunu sdylemistir.” Bir
farkla ki Pavlus’un Yasa ile fman arasindaki ayrimi, Marcion’da daha radikal bir se-
kilde Eski Ahit (Yasa) ile Incil arasindaki bagin tamamen koparilmasina kadar var-
mistir.”* Yine de onun entelektiiel arka planinin, Pavluscu cografyanin etkisi al-
tinda sekillendigini s6ylemek yanlis olmaz.”® Ancak Hoffmann'in da belirttigi gibi
onun teolojisi, Pavluscu diinya goriisiiniin daha radikal bicimde yeniden insasiyla
olusmustur.”

Marcion’un Hristiyanligi Yahudi kokenden ayirma tesebbiisti, esasinda yasami
boyunca onun tiim ¢abalarinin pratik amacidir. Bu ySniiyle o, Hiristiyanlik diistince-
sini kendine 6zgiin bir teoloji i¢inde saglam bir temel tizerine yerlestirmeye calisan
ilk kisidir.” Yine de onun radikal fikirleri, sadece Yahudi kokenden kopmayla sonug-
lanmamistir.”® Ayni zamanda kendisini ve ona inanan kitleleri genel Hiristiyanlik dii-
stincesinin ve Roma Kilisesi'nin disina da itmistir. Justin Martyr’den itibaren Kilise
babalarinin Marcion’un heretik olduguna israrla atif yapmalar1 bunu dogrulamakta-
dir.” Bundan dolay1 Roma kilisesiyle daha bastan teolojik oldugu kadar siyasi olarak
da rekabete girmistir. Zamanla Roma kilisesine alternatif olarak kendi kilisesini or-
glitlemeye calismas1 bunun somut gostergesi olarak kabul edilebilir.*® Béyle radikal
somut amaca ve ¢abaya ragmen, Harnack’a gore kendi yolunda cabalarken Mar-
cion’un tamamen herhangi spekiilatif bilimsel veya hatta savunmaci bir diisiince ta-
rafindan motive edildigini sdylemek zordur. Onun, kendi zamaninin poptiler felsefi
yonelimleriyle bagi da derin degildir. Bilakis o, belki daha basit diizeyde bir tiir kur-
tulus 6gretisi tarafindan motive edilmistir. Harnack’a gre Marcion, fikirlerinin agik-
lamasinda ne semitik dini irfani ne de Grek din felsefesinin yontemlerini biitiiniiyle

» Tertullian, Against Marcion, 1. 20 (35).

Harnack, Marcion, 21-23. Moll, Harnack’in bu gériislerine itiraz eder. Ona gére Marcion, Pavlusun teolo-

jisinden hareket etmemistir. Daha ziyade o, kendi teolojisini temellendirmek igin Pavlus'u kullanmustir.

Bk. Sebastian Moll, The Arch-Heretic Marcion (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2015), 161.

Knox, Marcion and the New Testament, 14-15; BeDuhn, The First New Testament, 6.

% R.Joseph Hoffmann, Marcion: On the Restitution of Christianity: An Essay on the Development of Radical Paulinist
Theology in the Second Century (Chico, California: Scholars Press, 1984), 174, 239.

?7 Adolph Harnack, History of Dogma, gev. Neil Buchanan (Boston: Roberts Brothers, 1895), 1: 279. Ayrica bk.

Hayes, Justin Against Marcion, Xix.

Bu karsitlik nedeniyle Marcion, kimi arastirmacilar tarafindan ¢ogunlukla 2. ytizyilda Yahudi kar-

sithginin énciilerinden biri olarak kabul edilmistir. Fakat kimi arastirmacilara gére ise Marcion’un

gergek problemi, Yahudiler degildi, Hiristiyanlarin Yahudilesmesiydi. Stephen G. Wilson, “Mar-

cion and the Jews”, Anti-Judaism in Early Christianity: Separation and Polemic, ed. Stephen G. Wilson

(Waterloo, ON: Wilfrid Laurier University Press, 1986), 2: 45-46. Ote yandan Hayes, Greko-Romen

diinyanin Hiristiyan kimligin insasindaki alternatif roliine ragmen, yine de Yahudi gelenegine re-

ferans vermeden Huristiyan kimligini anlamanin zor oldugunu savunmustur. Bu baglamda Mar-

cion’un teolojisi bile aslen Yahudi gelenegi tarafindan sekillenmistir. Hayes, Justin Against Marcion,

xiii-xiv, 40-51.

¥ Justin Martyr, First Apology, 96-97.

30 Harnack, Marcion, 99-121.
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uygulamamistir. Kendi kurtulus anlayisi icinde Hiristiyanhgi Yahudi kokenden ayir-
maya calisan bir reform yapmaya calignustir. Onun teolojisinde gnostik 6geler bulun-
masina karsin, Marcion tamamen bir gnostik olarak nitelendirilemez. Ciinki o, Gno-
sis’e degil imana 6nem vermistir.”!

Harnack’in bu gériisleri, Marcion’un bir gnostik olup olmadigina veya kendi te-
olojisinde gnostik unsurlari ne derece kullandigina dair tartismalari alevlendirdi. Hal-
buki Justin Martyr, Irenaeus ve Tertullian gibi niifuzlu Kilise babalari, Marcion’a dair
elestirilerini biiyiik oranda onun bir gnostik oldugu tezi tizerine kurmuslardi.* Bunu
desteklemek icin Cerdo gibi dénemin 6nemli gnostiklerinin Marcion'un diisiince
diinyasindaki etkilerini israrla vurguladilar.”® Onlarin temel amaci, Marcion’un 6gre-
tisinin pagan bir kokene yaslandigini gostermeye calismakt1.* Kilise babalari, Mar-
cionizm’in kékeni olarak gordiikleri dsnemin bu felsefi yonelimlerinin derinlikli tar-
tismalarini glindeme getirdiler. O nedenle Marcion ve onun hareketi, Kilise icindeki
entelektiiel ve felsefi tartismalarin icinde sekillenmistir.

Harnack’in Marcion’un teolojisine dair yukaridaki ifadeleri, Roma Kilisesi'nin
otoritesi altinda ilerleyen geleneksel kabullerin bir sekilde ters yiiz edilmesi anla-
mina gelmektedir. Dahas1 Harnack’in Marcion portresi, Kilise tarihinin de elestirel
incelemesi olarak goriilebilir. Her ne olursa olsun, ne tiir bir kategori icinde konum-
landirlirsa konumlandirilsin Marcion, kendi dénemindeki popiiler felsefi yonelim-
lerle su ya da bu sekilde etkilesim i¢indeydi.*® Fakat onun amaci, temelde Hiristi-
yanlig1 asli durumuna getirmek oldugu icin bu ekollerin sinirlarina bagh kalmamus-
tir.*® P, Foster’in dikkat ¢ektigi {izere, onun bu alanda belki de en 6nemli etkisi, er-
ken dénem Hiristiyan toplumunda naif haliyle bulunan ve tam anlamiyla kékles-
memis kurumlar ile diisiinceler tizerinde fikirler ortaya koymasi, bunlari belirgin-
lestirmesi ve nihayet yeni teolojik anlayis icinde bunlari sistematize etmeye calis-
mastyd1.”’” BSylece o, Hiristiyanligi Yahudilikten ayri olarak kendine has diisiince
tizerinde yiikseltmeyi hedeflemistir.*®

3! Harnack, History of Dogma, 1: 266-267.

Sinasi Giindiiz'tin ¢alismast, Marcion’un bir gnostik olup olmadigima dair tartismalar hakkinda derli
toplu bilgiler veriyor. Ayrica onun gnostik yonlerine dair ikna edici bilgiler sunuyor. Bk. Giindiiz, “Si-
noplu Marcion’un Gnostik Teolojisi”, 131-147.

33 Justin Martyr, First Apology, 62; Irenaeus, Against Heresies, 1. 27 (78-79); Tertullian, Against Marcion, 1. 2 (4-
5); Epiphanius, The Panarion, 42.1.1 (294).

S6z gelimi Tertulian, Marcion’un dilalist tanr1 anlayisin ve tanrisal sifatlari iki ile smirlamasim mantik-
sal agidan sorunlu bulur: “Sayet birbirinden bagimsiz iki tanri varsa, neden tigiinciisii olmasin.” Tertul-
lian, Against Marcion, 1. 5 (8).

J. G. Gager, bu felsefi yonelimlerin Marcion diistincesiyle iligkisini gostermeye ¢alismustir. John G. Gager,
“Marcion and Philosophy”, Vigiliae Christianae 26/1 (1972), 53-57.

Bu yiizden Tertullian’a gére Marcion, Yasa ile Incil'i ayirarak inang kurallarinda fazla bir yenilik getir-
memistir. Aksine o, inanci daha dnce kabul edilen asli durumuna geri dondiirmeye calismustir. Tertul-
lian, Against Marcion, 1.20 (35).

Foster, “Marcion”, 269.

Epiphanius, Marcion’un bu amacim Matta’da gecen su ciimlelerle dzetler: “Hig kimse eski giysiyi yeni
kumasla yamamaz.... Hig kimse taze sarabi eski tulumlara doldurmaz.” Bk. Kutsal Kitap (Tevrat, incil, Zebur)
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Bu radikal teolojik amaca ragmen Marcion’un gelenek elestirisi, eski olanin bii-
tiiniiyle reddedilmesi seklinde ilerlememistir. Bilakis o, yasadig1 dénemde Hiristiyan
entelektiielleri arasinda popiiler bir yonelimlere benzer sekilde Hiristiyanlarin Yahu-
dilesmesine karsi tepkisini dile getirmistir. Bu agidan bakildiginda Marcion’un ve ta-
kipgilerinin temel amaci, 6nce Yeni Ahit metinlerini Yahudi gelenegi tarafindan ek-
lenen seylerden arindirmak, sonra ise Hiristiyan inancini kendi asli durumuna geri
dondiirmekti* 18. ve 19. yiizyilin kutsal kitap elestirmenlerinin de temelde kutsal
metinlerin otantikligini sorgulamalarinda benzer bir amacin izleri goriilebilir. Mo-
dern elestirmenler, kutsal metinlerin otantikligi sorununu giindeme getirerek hem
bu metinlerin hem de genel olarak Hiristiyanligin asli durumunun ne oldugunu or-
taya koyabileceklerine inanmislardir. Bu durum, Marcion gibi bir heretigin neden
uzun bir aradan sonra 19. yiizyilda bir kahramana doniistiigti de anlamamiza yardim
eder. Harnack’'in Marcion’u ¢agmin Stesinde bir reformist olarak tanimlamasi, onun
teolojik ¢abalarini Protestan reformu ve Luther ile karsilastirmasi da bu yiizdendir.*
Moll'a bakilirsa Harnack, Marcion’u kendi zamanindaki Kilise uygulamalarmdaki
yanlis isleyise kars1 cesurca miicadele eden, ancak ¢agdaslarimin dar goriisliliigii yii-
ziinden trajik bicimde basarisiz olan bir adam olarak gérmiistiir. Bu ylizden Harnack’a
gore o, zamanminin Stesinde bir protestan reformcuydu.*!

Bazi modern arastirmacinin dile getirdigi tizere Marcion, her seyden énce bir
Kitab-1 Mukaddes uzmarudir (biblicist).*” iman ve kurtulus 6gretisini dnceleyen teo-
lojisini biiyiik oranda kutsal metnin elestirel analizleri {izerine kurmustur. E. C. Black-
man’in Harnack’i destekleyerek soyledigine bakilirsa bu sebeple o, diisiincelerini
kendi déneminin popiiler felsefe okullarina gore sistematize etmeye dikkat etmemis-
tir.* Ttm teolojik goriislerini kutsal metnin elestirel yorumlari tizerine kurmustur.
Eski Ahit metinlerindeki celiskilerin tarihsel-elestirel analizleri, Tanri'min sifatlarin-
dan bahseden pasajlarin radikal sekilde yorumlanmasi, Eski ile Yeni Ahit metinleri
arasindaki uyum sorunu Marcion teolojisinde bu yiizden kilit role sahiptir.* Bu dzel-
likleri dolay1siyla Harnack, Marcion’un temelde kutsal metnin analizlerinden hareket

(Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yaynlari, 2011), Mat. 9:16-17. Ayrica bk. Epiphanius, The
Panarion, 42.2 (295).
39 Harnack, Marcion, 12-13; Hoffmann, Marcion, 307-309.
40 Harnack, Marcion, 134-135.
! Buna karsim Moll, Harnack'in bu tarz Marcion portresini abartili bulur. Ona gére Marcion, bir reform bas-
latt1. Fakat zamamnin krizlerine karsi ¢oziim 6nerisi yetersizdi. Bu yiizden Luther ile kiyaslanmasindaki
abartili durum, bu basarisizliktir. Moll, The Arch-Heretic Marcion, 162-163. G. Liidemann da farkh bakss agisiyla
Harnack’la benzer sonuglara varmustir. Lildemann'in aktardigina gore Marcion, tanriya dair dini diistince-
nin mantiga degil daha gok “duygusal” diisiinceye ait oldugunu kabul eden teologlar arasindaydi. Bu yiizden
0, bugiine konusan 2. yiizyilin birkag dnemli teologundan biriydi. Gerd Liiddemann, Heretics: The Other Side of
Early Christianity, gev. John Bowden (Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press, 1996), 169.
Heikki Réisénen, “Marcion”, A Companion to Second-Century Christian “Heretics”, ed. Antti Marjanen - Petri
Luomanen (Leiden: Brill, 2008), 105; Moll, The Arch-Heretic Marcion, 78; Grant, “Marcion and the Critical
Method”, 215.
# Edwin Cyril Blackman, Marcion and His Influence (London: SPCK, 1948), x.
4 Harnack, Marcion, 22-24.
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eden, ama farkli meziyetlere sahip ¢ok yonlii bir reformist olduguna inanmustir. Bu
ok yonliiliik icinde Marcion, bir kutsal kitap elestirmeni, bir kanon derleyicisi ve
hatta Katolik kanonun dolayli yaraticisi, bir metin redaktdrd, bir Hiristiyan Kilisesi
kurucusu ve orgiitleyicisi, nihayet tiim Hiristiyan geleneginin tarihsel elestirisini ya-
pan bir teologdu.”

Wilson’a bakilirsa Harnack’in Marcion’un ¢ok yonliiligiine dikkat ¢ekmesi,
esasinda 19. ylizyilin liberal bakis acisina uygundur ve donemin liberal teolojisi-
nin durumunu yansitmaktadir.* S, Moll'un da séyledigi gibi, bilhassa Marcion’un
Eski Ahit metinlerine ydnelik elestirel tutumu, 2. yiizyilin bu en énemli hereti-
ginde kendi ruh ikizini bulduguna dair Harnack’ta bir heyecan yaratmis olmali-
dir, Zira Harnack’in Eski Ahit’e yonelik elestirel tutumu, 20. yiizyilin baslarindaki
bir liberal Alman bilim adaminin tutumunu yansitmaktadir. O, modern dénemde
liberal teologlar arasinda yaygin olan Eski Ahit’in tanr1 anlayigina y6nelik rahat-
s1zlig1 temsil etmektedir.” Bu temsilde bir kahraman olarak Marcion portresi, li-
beral teolojiye ve modern kutsal kitap elestirilerine 2. yiizy1l Hiristiyan entelek-
tielleri arasindan saglam bir kéken bulma ihtiyacini karsilamaktadir. Glinkii
Marcion, kutsal metnin farkl acilardan elestirel incelemesini yapan ve bdylece
kendi kanonunu olusturma cesaretini gésteren ilk isimdir. Harnack’m heyecani
bundan kaynaklanmaktaydi.

Bu bilgiler 1s181nda asagidaki baslikta Marcion’un kutsal kitap elestirisinin arka
planini ve metodolojik gercevesini nasil kurdugu, Eski Ahit’i hangi gerekgelerle eles-
tirdigi lizerinde durulacaktir. Ayrica Marcion'un teolojisinin Eski Ahit ile iliskisi ele
alinacak ve elestirel caligmalarimin modern Kitab-1 Mukaddes elestirileriyle muhte-
mel bagi tartisilacaktir.

2. Bir Kitab-1 Mukaddes Elestirmeni Olarak Marcion

Yukarida ele alinan cerceveyle baglantili olarak Marcionun kutsal kitap elesti-
risinde temelde iki ¢ikis noktasinin oldugu séylenebilir: ilk olarak o, Eski Ahit tanrist
ile Yeni Ahit tanrisinin yani Yahudilerin tanrisi ile isa Mesih’te kendini ifsa eden
Tanrr’nin birbirinden farkh oldugunu diisiinmektedir. Tkinci olarak ise Marcion, Yasa
ile Incil arasinda net ayrimin olduguna dair Pavluscu teolojiden hareketle Eski Ahit ile
Yeni Ahit’in asla uzlasamayacagini iddia etmistir. Bir tarafta yerine gore kétii niyetli,
zulmetme pahasina adalet vardir. Diger tarafta ise merhamet ve sevgi bulunmakta-
dir. Kilise babalarindan Tertullian, bunlar arasindaki baga 6zellikle dikkat ¢ekmistir.
Ona gére Marcion, bilingli bir sekilde énce Eski Ahit ile incil’'in tanrisim ayri varliklar
olarak birbirinden kesin bigimde ayirmustir. Ardindan bu ayrimini Eski Ahit metinleri
ile Yeni Ahit metinleri arasindaki ayrima dogru genisletmistir. Nihayet Mesih mer-
kezli bu yeni dini y6nelimi biitiintiyle Yahudilikten bagimsiz bir din olarak deklare

> Harnack, Marcion, 25-52, 51, 97; Blackman, Marcion and His Influence, x.
4 Wilson, “Marcion and the Jews”, 2: 46.
47 Moll, The Arch-Heretic Marcion, 2-3.
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etmistir.*® Bir¢ok Kilise babas1 Marcion’un teolojisindeki bu siirece bir sekilde dik-
kat gekerek geleneksel kabullerin nasil digina ¢iktigini géstermeye ¢alismislar-
dir.”

Buna gore, Eski Ahit’in tanrisi, tiim yeryiiziiniin ve insanlarin yaraticisi olan bir
tanridir.”® Eski Ahit’te de ifade edildigi tizere insanin giinaha diismesinden sonra yer-
yliziine gonderen bu Tanri, yaratilmis varliklara adaletiyle hitkmetmektedir. Bu yiiz-
den Yasa yani seriat, onun insanlar iizerindeki en 6nemli tecellisi olarak ortaya ¢ikar.
insanlara merhametle degil, Yasa ile muamelede bulundugu i¢in Marcion, bu Tanrr’y1
adil; ama ayni zamanda kétii ve zalim bir tanri olarak nitelendirmistir.”’ Marcion’a
gore, gerek peygamberlerin dgretileri ve hukuk aracihigiyla gerekse yarattigi maddi
dlemden hareketle bilinip taninan bu Tanri, Eski Ahit Tanrisidir.”” Tertullian’a bakilirsa
Marcion’un Eski Ahit’in tanrisim kétii olarak nitelendirmesi Yesaya 45:7’ye dayan-

maktadir:> “

Isig1 bigcimlendiren, karanligi yapan, Esenligi ve felaketi yaratan, Biitiin
bunlar1 yapan Rab benim”. Eski Ahit'te gecen bu ve benzeri ifadeler, Yaratici
Tanri'nin kat1 kuralc, savas tutkunu, merhameti g6z ardi etme pahasina adaleti
dnemseyen bir tanri olduguna dair gériislerini kamtlamada Marcion’un elini giiglen-
dirmistir. Bundan dolay1 Marcion, Yaratici Tanrr'y1 kétii meyveler veren bir agaca
benzetir.”* Luka 6:43’te gecen Isa’nin iyi ve kétii aga¢ mecaz1 bu yakistirmada kalkis
noktastyd. Bdylece o, Eski Ahit Tanrisinin {sa’nin babasi olamayacag sonucuna var-
mistir,”

Buna karsin, Eski Ahit’in kétii ve adil Tanrisi karsisinda, Mesih gelinceye kadar
bilinmeyen ve bu yiizden insanlara yabanci, askin bir tanr1 daha vardir.* Justin’in ak-
tardigina bakilirsa bu Yabanci Tanri, Eski Ahit'te ifadesini bulan Yaratici Tanrr’'dan her
bakimdan Ustiindtir.” Onun istiinligii, insanlara ve yeryiiziindeki tiim varliklara
Yasa ile degil; merhametle muamelede bulunmasindan ileri gelmektedir. Eski Ahit’te

¢ Tertullian, Against Marcion, IV.6 (189-190).

# Bazi 6rnekler icin bk. Justin Martyr, First Apology, 62-63. Irenaeus, Against Heresies, 11.1 (95-96). Epiphanius,
The Panarion, 42.4 (297-298).

50 Justin Martyr, First Apology, 62-63, 96.

st Tertullian, Against Marcion., 1.25 (48-49); 1111 (82-83).

Giindiiz, “Sinoplu Marcion’un Gnostik Teolojisi”, 135-136.

53 Tertullian, Against Marcion, 1.2 (4).

>4 Tertullian, Against Marcion, 1.2 (4).

Réisdnen, “Marcion”, 105.

Tertullian, Epiphanius gibi Kilise babalar1 ve Harnack’m aksine, W. Lohr ve S. Moll gibi yeni arastir-

macilara gére Marcion’un dualistik tanr1 anlayisi aslinda basitti ve Iyi Tanri ile K6tii Tanr: arasindaki

ayrima dayanmaktaydi. Ancak ¢ok sonralari onun grencileri ve Kilise babalari, bu diializmi fyi Tann

ile Adil Tanrt arasindaki ayrim olarak genislettiler. Boylece adalet kavramu, bir demiurg olarak Kotii

Tanr’'min asli bir sifat1 haline getirildi. Léhr ve sonrasinda Moll, bu iddialarini desteklemek icin yak-

lasik 5. yiizyila kadar Kilise babalarinin Marcion’un tanri anlayisina dair goriislerini siralamiglardir.

Ayrmtih bilgiler icin bk. Winrich Lohr, “Did Marcion Distinguish Between a Just God and a Good

God?”, ed. Gerhard May - Katharina Greschat (Berlin: De Gruyter, 2002), 131-146; Moll, The Arch-Here-

tic Marcion, 47-76. Ayrica burada “Yabanci Tanr1” anlayisinin kadim Yunan’daki kdkeni hakkinda bk.

Harnack, Marcion, 1-3.

57 Justin Martyr, First Apology, 62-63, 96.

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



474 + Duran, Modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Erken Dénem Habercisi Olarak Marcion

bu tanrisal niteliklerden bahsedilmedigi i¢in Mesih’in gelisine kadar bu Tanri, in-
sanlara yabanci kalmistir. Fakat Mesih vasitasiyla o, tiim insanlari merhametiyle ba-
gislamistir. Bu yiizden de Eski Ahit'in yaratici/kétii Tanrisi karsisinda o, iyi
Tanrr'dir ve Mesih’in gercek babasidir. Bu Tanri ise yalnizca inciller ve Pavlus’un
vaazlariyla ortaya gikmistir.”® M. Eliade’in yorumuna bakilirsa Marcion’un tanrilar
arasindaki ayrimu, gelecege dair su teolojik temay icermektedir: Yaratici Tanri, an-
cak Isa’nin vaazindan sonra bu askin tanridan haberdar olmustur. Isa’y1 ona zulme-
denlere teslim ederek bdylece 6¢ alir. Fakat ¢armihta 6liim, insanhigin yaratict
Tanrr'ya kefaretinin 6denmesine neden olmustur. Buna ragmen diinya yine kiya-
mete kadar yaratici Tanri'nin egemenligi altindadir ve mii’'minler kiyamete kadar
zuliim gdreceklerdir. Tyi Tanr1 ancak o zaman kendini gdsterecektir: Mii'minleri as-
kin kralligina kabul edecek, diger insanlar ise yaratici Tanri ile birlikte yok olacak-
tir.”

Oyle anlasiliyor ki Marcion, tek bir tanrimin kendini sifatlar1 yoluyla farkl sekil-
lerde gostermesinden ziyade, birbirinden tamamen ayri iki farkli tanrinin varligina
inanmaktadir. Kilise babalarinin onu putperestlerle kiyaslamasi ve ona seytani sifat-
lar yiiklemeleri de bu yiizden olmalidir.* Kétii Tanrt ile Iyi Tanr arasindaki bu ayrim
ve bunlarin birbirlerinin antitezi olarak sunulmasi, Hiristiyan dinini Yahudi koken-
den ayirmaya calisan bir teoloji gelistirmede Marcion’un gercek kalkis noktastydu.
Zira o, her iki tanriy1 karsit kutuplara koyarak, M. Vinzent'in de dikkat cektigi iizere
tiim teolojisini antitezler tizerinden kurgulanmustir.® Buna gére iyi Tanri, kotii
Tanri'nin kargitidir. Mesih, Yahudi tarihindeki nceki peygamberlerin karsitidir. in-
cil, Yasa kargisinda gercek karsittir. Nihayet Yeni Ahit, Eski Ahit’in karsit1 olarak Mar-
cion’da énemli yer tutmaktadir. Boylece Marcion, bir taraftan Eski Ahit’i olabildigince
elestirmek icin kendince saglam teolojik bir zemin bulmustur. Diger taraftan ise o, bu
elestirel siirecle baglantili bicimde kendi Yeni Ahit seckisini yani kendi kanonunu
olusturmanin da yolunu agmustir.

Marcion’un kutsal kitap elestirisinin temelinde yatan ikinci husus, Eski Ahit ile
Yeni Ahit'in asla uzlasamayacagini iddia etmesiydi. Blackman’a bakilirsa iyi ile kotii
Tanri arasindaki ayrim tizerinde diisiindtigiimiizde Marcion’u yonlendiren ana moti-
vasyonun su oldugu goriiliir: fyi Tanri, diinyanin yaraticisi olmadig1 gibi yoneticisi
olarak da diisiiniilmemelidir. Bu Tanr'min diinya ile hicbir bagi yoktur. Onun Mesih
yoluyla insanligin kurtulusuna yénelik ilgisi, bu diinyaya ait bir yasami degil, ezeli ve

Marcion’un iyi ve kétii tanris arasindaki ayrim hakkinda bk. Irenaeus, Against Heresies, 11.1.4 (96). Ote
yandan Kilise babas! Hippolytus, Marcion'un bu iki tanril diializmini antik ¢ag diisiiniirii Empedok-
les’ten (61. 434) devsirdigini sdyler. O, bununla ilgili baz felsefi baglantilara dikkat ¢ekmistir. Ayrica o,
gnostik Cerdo ile iliskisine deginmistir. Hippolytus, The Refutation of All Heresies, ¢ev. ]. H. Macmahon
(Edinburg: T. & T. Clark, 1858), VI1.12 (290-291); Tertullian, Against Marcion, 1.2 (4).

Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi: Gotama Butha'dan Hiristiyanligin Dogusuna, cev. Ali Berk-
tay (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2012), 2: 426.

Irenaeus, Against Heresies, 111.3.4 (208).

1 Vinzent, Christ’s Resurrection in Early Christianity, 83.
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ebedi bir yasama aittir. Bu yilizden o, bu diinyada kétii fiilleri nedeniyle insanlari ce-
zalandiran bir yargi¢ degildir. Halbuki Eski Ahit’in tanrisi, bu diinyamn hikimidir. Ya-
salar1 o koyar. Onun tiim s6zleri bu diinya i¢indir ve sadece Yahudi irki i¢in bir degere
sahiptir. Eski Ahit Onun kitabidir. Bu yiizden iyi Tanr1 vasitasiyla Mesih'te ifsa olan
ezeli ve ebedi kurtulusa sahip olamaz.** Haddizatinda Marcion, Eski Ahit ile Yeni Ahit
metinlerine iki ayr1 tanri anlayigimin bir tezahiirii olarak yaklasmustir. Her iki tanri
arasindaki net ayrimlar, onlarin kendilerini ifsa ettikleri metinler tizerinde devam et-
tirilmistir: Yaratic1-K6tii Tanr: bu diinyaya aittir. Su halde onunla iliskili olan metin-
ler (Eski Ahit) sadece bu diinyaya aittir. Asla gercek kurtulusu vadedemez. Buna kar-
sin, lyi Tanri, bu diinyanin yaraticisi olmadigl icin buraya da yabancidir. Onun vaadi
asla bu diinya ile iligkili degildir, bilakis Mesih’in gelisiyle dogrulanmus ezeli-ebedi bir
yasama ydneliktir. Onunla iliskili olan metinler (Yeni Ahit) ise ebedi kurtulusu vadet-
mektedir. Bu anlamda Marcion teolojisindeki Pavluscu Yasa ile Incil arasmdaki net
ayrim, Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki ayrima tekabiil etmektedir. Nihayetinde tiim
bunlar iki diinya ve bu iki diinyaya ait antitezler olarak sunulmustur. Ciinkii farkl
tanrilardan gelmektedir.”

Bu antitezler ve karsitliklar, Marcion’un alegorik ve tipolojik yorumlara neden
mesafeli durdugunu da agiklamaktadir.** O, Mesih’in Eski Ahit metinlerinde ima edil-
digine dair dénemin popiiler tipolojik okumalarini reddetmistir.*®® Alegori ise bu dé-
nemde, metinler arasindaki uyum sorununu ¢dzmek igin yorumcular tarafindan kul-
lanilmist1. Belki de Marcion, Eski Ahit’teki tutarsizliklari Kotii Tanri'nin bir tezahiirii
olarak gordiigii i¢in metindeki tutarsizliklari ve celiskileri gérmezden gelmemistir.
Bilakis o, daha radikal bir elestiri icin kendini kutsal metnin literal ve tarihsel anlami
ile sinirlandirmustir. Moll'un da dikkat ¢ektigi tizere o, yasami boyunca hep diinyanin
kotii gidisiyle ilgilenmistir. Eski Ahit'i literal okumak, Marcion’a bu kéti gidisattan
(status que) sorumlu olan Tanr1 imajini géstermistir.*® Harry Y. Gamble’a gore bu tu-
tumun tepkisel bir tarafi da vardi. Clinkii o ddnemlerde alegorik yorum, ézellikle de-
gerli olduguna inarulan, derin hikmetler icerdigi diisiiniilen metinler i¢in kullanili-
yordu. Literalizm ise, karsit gruplarin metinlerdeki tutarsizliklari ve noksanliklari or-
taya ¢ikarmak icin kullandiklar: ortak bir dini miinakasa aractydi. Ancak Marcion’un
karsitlar1 Yahudiler degildi. Daha ¢ok Hiristiyanlik iddialarini desteklemek icin Ya-
hudi kutsal metnine bagvurmay aliskanlik haline getiren Hiristiyanlardi.®’

Blackman, Marcion and His Influence, 48.

6 Bk. Irenaeus, Against Heresies, 1.27.2 (78-79).

¢ Tertullian, Against Marcion, I11.5 (125-126).

Bunun tipik 6rnegi, II. Samuel 7:12 ve Yesaya 16:4’teki pasajlardir. Blackman’a gére Tertullian, bu pasaj-
larin Isa’ya isaret ettigine inantyordu. Fakat Marcion, bunu reddetmistir. Bu hususta baska drnekler icin
bk. Blackman, Marcion and His Influence, 115-116; Lieu, Marcion and the Making of a Heretic, 77-81. Ayrica bk.
Tertullian, Against Marcion, I11.6 (127-130).

6 Moll, The Arch-Heretic Marcion, 159.

Harry Y. Gamble, “Marcion and the ‘Canon’, The Cambridge History of Christianity: Volume 1, Origins to
Constantine, ed. Margaret M. Mitchell - Frances M. Young (Cambridge: Cambridge University Press,
2006), 200.
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Ote yandan Marcion’un alegoriye yénelik olumsuz tutumunun, Hiristiyanligi
Yahudi kékenden ayirma tesebbiisleriyle bagi derindir. Harnack'in aktardigina gore
o, Eski Ahit’i Hiristiyan vahyi ile uyumlu hale getirebilecek ve bdylece onu kabul et-
meyi zorunlu kilacak her tiirlii yorum tarzini bastan reddetmistir. Bu anlamda kutsal
kitaplar arasindaki uyumun reddedilmesi, onun asil amacidir. Bir tefsir yontemi ola-
rak alegorinin reddedilmesi ise bu amacin pratik sonucudur.® Yine de Harnack, onun
kutsal metne yonelik literal yaklasimmimn dogdugu yerdeki Yahudi din adam yetisti-
ren okullardan geldigini sGylemis; ¢cagdast ve hemsehrisi Aquila ile iliskisine dikkat
cekmistir.* Bircok acidan onlara karsi olsa da yontem bakimindan onlarla bazi ben-
zerlikler vardir. Bu anlamda o, Eski Ahit’in lafzina siki bir sekilde bagliyd:. Fakat Hoff-
man’a bakilirsa Aquila’nin kutsal kitaba yonelik literal okumasi, Septuagint’e yonelik
gittikge biiytiyen Yahudi ¢evrelerdeki kii¢imseyici tavr ortaya koydugu tizere tasa-
rim bakimindan agik bicimde tepkiseldi ve Helen disiydi. Belki de Marcion’un Yasa ve
Peygamberlere dair bu kati literalist (saf tarihsel) okumasimin ardinda bu tepkiselli-
gin etkisi vardi. Tipki Aquila gibi Marcion da, Hiristiyan tefsircilerin Helenistik Ya-
hudi din adamlarindan aldiklar1 Eski Ahit’e yonelik manevi ve alegorik tefsire kar-
styd1.” Hatta Blackman’a bakilirsa Marcion, herhangi bir mecazi ve sembolik anlama
bile kérdiir. Bu yiizden ondaki hayal giicti eksikligi, Eski Ahit’te gecen peygamberlere
ait literatiirlin cogunu yanhs yorumlamasiyla sonuglanmistir.”

Yine de Marcion’un alegorik ve tipolojik yorumlara yonelik stiphesi, Rdisdnen’in
de dikkat ¢ektigi gibi o cagda radikal bir eylem olarak goriilmelidir. Bu anlamda Rais4-
nen, Marcion’un ¢aginin tesinde bir elestirmen olduguna dair yukaridaki satirlarda
aktarilan Harnack’in gériisleriyle ortaktir. Fakat o, bu ileri goriisliiligii daha ¢ok lite-
ral okumaya baglar.”” Bu ydniiyle, modern kutsal kitap elestirilerinin ¢ikis noktasi ile
Marcion’un elestirel pozisyonu arasinda giiglii bir bag fark edilebilir. Ciinkii modern
kutsal kitap aragtirmalarinda metnin literal anlamina giiven, tiim elestirel stireclerin
yonetilmesinde Snemliydi. Onlar, Marcion’un Eski Ahit’e yonelik tutumuyla uyumlu
sonuglara ulasmada gecikmediler. Eski Ahit metinlerindeki tarihsel-teolojik tutarsiz-
liklar, modern dénem elestirmenlerin éncelikli ilgi alanlarindan biriydi. Ayrica onlar,
tipki Marcion gibi alegoriyi kutsal metne elestirel yaklasmaya izin vermedigi i¢in red-
dettiler. Eski Ahit’te gecen bazi kehanetlerin, isa Mesih ile iliskisine de uzak durduk-
larti¢in bu metinlerden {sa’ya dair tipolojiler cikarmaya da yanasmadilar. Bu anlamda
modern elestirmenler de tipki Marcion gibi Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki baga
(Marcion kadar radikal olmasa da) mesafeli durmuslardir. Marcion, tiim bunlar: he-
niiz 2. yiizyilda kendi déneminin sartlarimin izin verdigi 6l¢tide dikkat gekebilmeyi
basarmustir. Bu yiizden onu, modern kutsal kitap elestirisinin erken dénem habercisi
olarak kabul etmek abart olmayacaktur.

Harnack, Marcion, 59.

Harnack, Marcion, 15. Ayrica bk. Irenaeus, Against Heresies, 111.21.1 (287).

70 Hoffmann, Marcion, 7-8.

Blackman, Eski Ahit'in 2. Samuel 7/12 ve Isaya 16/4 pasajlarina dair Marcion’un yorumunu buna delil
gosterir. Ayrintilar igin bk, Blackman, Marcion and His Influence, 115-116.
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Kabaca aktarilan bu arka planla uyumlu olarak Marcion’un Eski Ahit elestirisi
pratikte nasil islemistir? Bu elestirel siirecin onun genel teolojik tutumuyla iligkisi na-
sil agiklanabilir?

3. Marcion ve Eski Ahit

Kuskusuz, Eski Ahit’e yonelik tiim bu olumsuz tutumuna ragmen, Marcion’un bu
metinleri yok saydig1 séylenemez. Aksine o, bu metinleri Yaratici Tanri'nin bir tezahiirii
olarak gérdiigii i¢in onlarin tarihsel dogrulugundan hicbir zaman siiphe etmemistir.
Belki de Marcion’u modern kutsal kitap elestirmenlerinden ve sdz gelimi Harnack’tan
ayiran en temel hususiyet de buydu. Harnack, Eski Ahit’in tanri anlayist hakkinda birgok
agidan Marcion ile uyusmasina ragmen, temelde yontem bakimindan aralarinda ciddi
farkliliklar vardi. Moll'un daha 6nce fark ettigi {izere Marcion, bu metinlere tarihsel-
elestirel yontemle yaklasan 19. ytizy1l liberal bilim adaminin goziiyle bakmaz. Onun ba-
kisi, erken donemde yasamis dindar bir Hiristiyan kutsal kitap uzmaninin bakigidir.”

Modern elestirmenler ve Harnack, Eski Ahit’te ifadesini bulan anlatilarin tarih-
sel gercekligi konusunda kugkular1 dolayisiyla bu metinlerin otantikligi sorunuyla
dncelikli olarak ilgilenmislerdir. Onlarin 6ncelikli amaci, bu metinlerin beseri kayna-
g1 kesfetmektir. Halbuki Eski Ahit’in otantikligi sorunu, Marcion’un elestirisinde
kayda deger bir yer tutmaz. Daha ziyade o, bu metinlere Yahudi Tanrisinin ve dinin
giivenilir tarihsel belgeleri olarak yaklasmistir. Blackman’a bakilirsa belki de Eski
Ahit, insanhk tarihinin en eski giivenilir metni olarak Marcion’un bildigi tek tarih ki-
tabiyd1. Bu yiizden tarihsel bir kayit olarak bu metinleri suglamak gibi bir ¢aba iginde
olmamustir. Buna gore, fbrahim, Siileyman ve digerleri gercek kimselerdi.”* Onun asil
ilgisi, Hiristiyanligin asli durumuna uygun bir kanon olusturmakt. Bu yiizden o, Eski
Ahit metinlerinde aktarilan olaylarin gercek olup olmamasiyla degil, bunlardaki
edebi-ahlaki celiskilerle alakadar olmustur. Marcion, kutsal metinlerdeki bu celiski-
lerin Mesih’in Tanrisiyla ilgili olmadiginy, bizzat Yaratici Tanr1 ve Yahudi dini ile ilis-
kili oldugunu géstermeye ¢alisnustir. Literal yorumun elestirel giiciinii kullanarak,
Eski Ahit metinlerinin Hiristiyan vahyiyle celistigi sonucuna varmus ve onu kendi ka-
nonun disinda birakmustir.” Bylece Marcion, Hiristiyan diisiincesinde Eski Ahit soru-
nunu derin bir sekilde dile getiren ilk isimlerden biri olmustur.” Ona gére, Eski Ahit
gercekten eskiydi ve yeni Hiristiyan kanonunda yeri yoktu.

Su halde Marcion’da Eski Ahit sorununun, bir kaynak ve tarihi gergeklik sorunu
olmadigini kabul etmek miimkiin géziikiiyor. Yine de elestirel siirecin isletilmesinde
Marcion ile modern kutsal kitap elestirileri arasinda en azindan yéntem bakiminda
bazi ortak noktalarin oldugu da s6ylenebilir. Buna gore Marcion’un elestirisi, metin
merkezli bir edebi ilgiyle motive edilmistir. Boylece o, geleneksel metin elestirisi

3 Moll, The Arch-Heretic Marcion, 7-8.

Blackman, Marcion and His Influence, 113.

7> John Barton, The Old Testament: Canon, Literature and Theology : Collected Essays of John Barton (Hampshire:
Ashgate Publishing, Ltd., 2007), 75.

Lieu, Marcion and the Making of a Heretic, 6.
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(textual criticism) ile edebi elestirinin (literary criticism) olanaklarim literal yorumun
giicliyle birlestirerek kendi elestirel yonteminin gergevesini kurmustur. Benzer yon-
tem, bilhassa 17. ve 18. yiizy1l kutsal kitap elestirmenlerin yaklagimlarinda goriilebi-
lir. Onlar da kutsal metinlerin edebi i¢ dinamiklerine, tutarhliklarina, baglamsal nite-
liklerine, kisaca edebi ortamlarina odaklanarak elestirel siireci bir dereceye kadar yo-
netmislerdir.”” Fakat Marcion ile modern elestirmenler arasinda yontem agisindan
belki de en 6nemli fark sudur: Marcion tiim elestirel siirecini sadece bu metinlerin
kendi i¢ kanitlarindan ¢ikarmustir. Eski Ahit’in elestirel incelemesinde kutsal metin
dis1 kaynaklara yonelmemesi, kanitlarin tamamen kutsal metnin edebi analizlerin-
den ¢ikarilmasi bunu dogrulamaktadir. Buna karsin modern elestirmenler, kutsal
metin dis1 kaynaklar: elestirel siireclerinde ana kriter yapmuslardir. Béylece bu me-
tinleri sekiiler tarihsel aragtirmalara agik hale getirmislerdir, Hilbuki Marcion’da me-
tinlerin tarihsel aragtirmas1 6nemsizdir.

Burada Marcion’un elestirilerinden birkag 6rnek vermek meseleyi somutlastir-
mamiz i¢in bize yardim edebilir. S6z gelimi Marcion, Yaratici Tanr1’y1 kendi eylemle-
rinde siirekli geligen bir tanri olarak elestirmistir. Yaratici, bir taraftan Sabat giinii
calismayi yasaklar. Diger taraftan Israillilere Eriha sehri kusatmasinda, (sehrin duvar-
larini ¢okertmek icin) kayiklarla arka arkaya sekiz giin boyunca su tasimasir séyler.”®
Yahve, suret ve put yapilmasin yasaklanmstir.” Fakat Musa bir bronz yilan heykeli
yapmistir.* Yine o, insanlardan kurban ister fakat sonra onlar1 reddeder. insanlari
secer ve sonra seciminden pismanlik duyar. Karanligi ve kotiiltigii/felaketi yaratir;
insanlarin {izerine hastaliklar génderir;*' fakat bundan pisman olur ve barisi ister.*
Eski Ahit’te Tanri her seyi bilendir, fakat agaclarm arasinda saklanan Adem’e “nere-
desin” diye seslenir.*® Ayni sekilde, Habil'in nerede oldugunu kardesi Kabil’e sorar.**
Yine Marcion’a gore altin buzagi anlatisinda, sanki Musa Tanrr’dan daha tistiinmiis
gibi ifadeler bulunur.” Genel olarak kutsal kitapta Yaratici Tanri, kararsiz ve yaptik-
larindan pisman olan biri olarak tasvir edilmistir.

Bu tiir elestiriler yaninda Marcion, Eski Ahit’teki pasajlara Yaratici Tanrr’y
suglamak ve onun acizligini ortaya koymak amaciyla yaklasmistir. Bu elestiriler,
daha ¢ok ilgili metinlerin ahlaki agidan degerlendirilmelerini icermektedir. Ne-
tice’de Yaratici Tanri ile Iyi Tanri arasindaki bir karsilastirmaya da olanak sagla-
maktadir. Belki de bu hususta en can alic1 drnek, Marcion "un Eski Ahit’in diisiis

Asim Duran, Aydinlanma ve Kutsal Kitap (Samsun: Universite Yaymlari, 2017), 88-92. Ayrica bk. Fatma Be-
tiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri: Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmast Sorunu (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2020), 92-186.

8 (1k.20:8-9. Tertullian, Against Marcion, I1. 21. (100-101).

7 C1k.20:4.

8 2Kr.18:4.

8 Ysa.45:7.

82 Tertullian, Against Marcion, 1114 (87).

8 Yar.3:9. Tertullian, Against Marcion, 11.25 (107).

8 Yar.4:9. Tertullian, Against Marcion, 11.25 (107-108).

8 (1k.32:10-12. Tertullian, Against Marcion, 11.26 (109-110).
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doktrinini elestirmesiydi. Marcion, yaraticinin acziyetini ima ettigi icin giinaha dii-
stisti elestirmistir.** Bunun yaminda o, Eski Ahit'te siirekli vurgulanan ve Gikis
21:24’teki kisasla ilgili pasajlar1 da insanlar arasinda karsihikli zarara sebep oldugu icin
reddetmistir.”” Yine Yaratici Tanri'nin {srailogullarina, Misir’dan ¢ikarken onlarin al-
tin ve glimiis gibi degerli mallarim soymasina izin verdigine dair pasajlar Marcion’'un
gdziinden kagmamustir.* Bundan dolay1 o, Israilogullarini insancil olmamakla itham
etmistir.*” Hatta Mesih'in sevgisi tiim insanlar1 kapsayici olmasina ragmen, Eski
Ahit’in Tanrisinin sevgisi sadece Yahudi halki igindir.”

Buraya kadar kabaca aktarilan somut drnekler, Marcion’un Eski Ahit elestiri-
sinin ana noktalarini gdstermesi bakimindan yeterlidir. S6z konusu drnekler onun,
Eski Ahit elestirisini biitiiniiyle kutsal metnin edebi analizlerinden ¢ikardigini gés-
termektedir. Ote yandan Marcion’un, elestirel siirecini genel teolojik anlayisiyla
uyumlu sekilde bir ahlak elestirisine dogru genislettigi goriilebilir. Bu yiizden H.
Réisdnen, Marcion’u kutsal metnin ahlaki agidan elestirisini yapan ilk isimlerden
biri kabul etmistir." Metinlerdeki literal agidan bakildiginda celiskili oldugu izle-
mini veren ifadeler Marcion’a 6nemli dl¢iide malzeme vermistir. Su halde tiim bu
elestirel stirecin, Marcion’u Eski Ahit’ten bagimsiz yeni bir kanon olusturmaya sevk
etmesi anlagilabilir bir durumdur. Zira onun Eski Ahit elestirisi, Yeni Ahit kano-
nunu olusturmasina teolojik bir zemin saglamustir. Hatta Yeni Ahit metnini derler-
ken kaynak olarak kullandigi rivayetler arasindaki secimde bile bu durum, kendi-
sine ciddi alanlar agmistir.

Marcion’un Yeni Ahit kanonu nelerden olusmaktadir? Kendi otoriter kanonunu
olustururken onun kalkis noktasi nedir? Gergekte Marcion, yasadigi dénemde Hiris-
tiyan cemaatler arasinda halihazirda kullanimda olan metinleri sadece derlemekle mi
yetinmistir? Yoksa ideolojik veya teolojik durusuna gére elindeki rivayetler arasinda
secim mi yapmustir? Kendi teolojik goriisleriyle uyumlu olsun diye derledigi metinler
tizerinde bazi redaksiyonlar yapmis midir? Ayrica bugiin resmi Hiristiyan kanonun-
daki bazi metinler neden Marcion’un kanonunda yer almamaktadir?

4, Marcion, Yeni Ahit ve Hiristiyan Kanonu
Kuskusuz, (Marcion gibi bazi isimleri ayri tutarsak eger) miladi birinci ve 2. yliz-
yillarda Hiristiyan toplumun genelinin Eski Ahit ile bag1 derindi. Hentiz Hiristiyan ka-

Tertullian, Against Marcion, 15 (69). Young'a bakilirsa aslinda diisiis konusu, Marcion’un éncelikli ilgisi
degildir. Fakat o, Eski Ahit’in tanrisim elestirmek i¢in bu konuyu bir malzeme olarak kullannugtir. Yo-
ung, Biblical Criticism to the End of the Second Christian Century, 27.

87 Tertullian, Against Marcion, 11.26 (109-110).

k322,

% Buna Tertullian'in cevabr icin bk. Tertullian, Against Marcion, 11.20 (98).

Tertullian, Against Marcion, 1V.6 (189). Benzer baska &rnekler icin bk. Blackman, Marcion and His
Influence, 113-124; Young, Biblical Criticism to the End of the Second Christian Century, 28-34; Rdisénen,
“Marcion”, 107-109.

Réisdnen, “Marcion”, 121,
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nonun sekillenmedigi bu dénemlerde Eski Ahit, kutsal bir metin olarak incil yorum-
larinda referans olarak kullaniliyordu. Marcion’un Eski Ahit’i bir sorun olarak giin-
deme getirmesi ve kendi teolojisine uygun bir kanon olusturma tesebbiisii, dogal ola-
rak Ortodoks Hiristiyan toplumunu bir kanon olusturmanin zorunlu oldugu gerce-
giyle yiizlestirmistir. Zira bu dénemlerde, sadece Marcion ve taraftarlar: degil, onu
heretik olarak kabul eden Roma Kilisesi taraftarlar bile artik Hiristiyan toplumun
kendine has bir kanonun olmasi gerektigi konusunda ikna olmus gibi goziikiirler.
Bu sebeple bazi modern arastirmacilar, Marcion'un merkez Hiristiyanlik izerin-
deki bu dolayli tesirinin 6nemini vurgulamislardir. S6z gelimi G. Liidemann’a gére
elbette Marcion’un radikal reformlar1 Roma Kilisesi icinde tevecciih bulamadi ve
kendi teolojisine gore olusturdugu kanon da Hiristiyan diinyada kabul gérmedi.”
Ancak daha ileriki dénemler i¢in Marcion’un 6nemi béyle bir cabay1 baslatmis ol-
masinda aranmalidir. Marcion olmasayd: Yeni Ahit olmazdi ve bu heretik olmadan
Pavlus'un mektuplar1 bile bir kanon olarak kabul edilmezdi.”® W. Kinzig ise, Yeni Ahit
kelimesinin kékenine dair arastirmasinda, Hiristiyan kutsal yazilar1 koleksiyonuna
uygun bir isimlendirme olarak Yeni Ahit ifadesini kullanan ilk kisi olarak Marcion’a
isaret etmigtir.”

Modern dénemde arastirmacilar, Marcion’un kutsal kanonun hangi metinler-
den olustugu ve bunlarin revize edilip edilmedigi meselesiyle bir hayli ilgili olmuslar-
dir. Ozellikle son dénemlerde artan bir sekilde Marcion’un Yeni Ahit metninin cerce-
vesini ¢ikarmaya yonelik akademik caligmalar, onun bir kanon derleyicisi veya kutsal
metin redaktorii olarak yeri konusunda bazi tartigmalarin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
musturr. Bu tartismalar Marcionun kutsal kanonunun, bugiin Hiristiyan diinyamn
biiyiik oranda kabul ettigi resmi kanondan bigim ve igerik olarak farkli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Gergi, onun Yeni Ahit kanonunun ilk elden bilgisine sahip degi-
liz. Ancak s6z konusu kanonun bigimsel yapisi ve igerigi hakkinda son dénemlerde
bazi cahgmalar yapildi. Kimi aragtirmacilar, erken dénem Hiristiyan kaynaklarin me-
tin-elestirel calismalar1 yoluyla Marcion’un kanonunu yeniden insa etmeye ¢aligmis-
lardir.”

Bu c¢alismalarda ortak nokta, Marcion’un kanonunun genel olarak iki baghktan
veya boliimden olustugudur: lki, incil (Evangelion). Bu, (Kilise babalarinin aktarimlarina

0 nedenle M. Vinzent, Marcion’un kanonunu Hiristiyan diistincesi iginde bir kayip gelenek olarak betim-
ler. Markus Vinzent, “Marcion’s Gospel and the Beginnings of Early Christianity”, ASE 32/1 (2015), 65.
Liiddemann, Heretics, 167.

Wolfram Kinzig, “Karvry diadrjkn: The Title of the New Testament in the Second and Third Centuries”,
The Journal of Theological Studies 45/2 (1994), 536-538.

Modern dénemde Marcion'un incil metnini yeniden derleme isine girisen ilk kisi Harnack’ts, Harnack,
Marcion, 25-51. BeDuhn, Marcion’un kutsal kanonun tam metnini Kilise kaynaklarindan yola ikarak der-
lemeye caligmustir. BeDuhn, The First New Testament, 65-319. Ote yandan Dieter T. Roth’un ¢alismast ise,
Marcion'un kanonunun yeniden derlenmesinde hem Kilise babalarinin bir kaynak olarak degerini ay-
rintil bir sekilde tartigmakta, hem de bu kaynaklarda Marcion’un metnindeki her bir pasaji kaynaklar
yoluyla kanmitlamaya ¢alismaktadir. Eserin sonunda Marcion’un incili’nin metin elestirisinden gegirilmis
bir derlemesini yaprstir. Roth, The Text of Marcion’s Gospel, 410-436.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Duran, Marcion as an Ancient Forerunner of Modern Biblical Criticism ¢ 481

giivenecek olursak) Luka Incili'nin bizzat Marcion tarafindan redakte edilerek derlen-
mis yeni bir versiyonundan olusmaktadir.”® Ya da son dénemde bazi arastirmacilara
gdre bu metin, Luka incili'nin Kilise'nin resmi kanonundan énceki daha kisa ve farkli
bir gesidiydi (proto-Luke)”’, yani bir tiir Bat1 Kilisesi dncesi (pre-Western) bir metindi.”®
Yahut Luka ile ortak bir rivayet halkasindan beslenen, belki resmi Luka Incili'ne ve hatta
Matta incili’ne de kaynaklik eden Marcion’a has miistakil rivayet zincirinden derlenen
bir incil’di.* Bdylece o kendi Incil metnini olusturmustur.'® Yahut da Marcion, bu Incil’i
daha genis Hiristiyan metin gelenegi icinden toplamisti.' Hangi goriis kabul edilirse
edilsin burada Marcion’un incil metninin Luka ile belli 8l¢iide baginin oldugu goriilebi-
lir. Bu bakimdan Marcion’un Incili'nin 6nemi, (Roth’a atifla sdylersek) hem 2. yiizyihn
ilk yarisina ait bir incil metnini yansitmasindan hem de Luka incili ile olan dogrudan
veya dolayli acik iliskisinden kaynaklanmaktadir.'®

Marcion’un kanonu olusturan diger bsliim ise Mektuplar’dir (Apostolikon). Bu ise
Pavlus’un revize edilmis on mektubundan olusuyordu: Galatyahlara Mektup, Korintli-
lere Birinci Mektup, Korintlilere ikinci Mektup, Romalilara Mektup, Selaniklilere Birinci
Mektup, Selaniklilere Tkinci Mektup, Efeslilere Mektup'®, Koloselilere Mektup, Fili-
mona Mektup, Filipililere Mektup. Bunlarin i¢inde Galatyahlara Mektup ile Romalilara
Mektup’un Marcion igin &zel bir 6nemi vard. O, tiim teolojisini ve Yeni Ahit kanonunu
olustururken bu iki mektubu kalkig noktasi olarak kullanmistir. Pavlus ile bag 6zellikle
bu mektuplar tizerinden kurulmustur. Bu yazinin énceki basliklarinda ifade edildigi
tizere Pavlus’un sahitligi, onun teolojisinde ve kanon tesebbiislerinde dnemli bir yere
sahiptir. Grant’a gore bu mektuplarin hepsi, Hiristiyanlar: dogru yoldan saptirmaya ¢a-
lisan sahte elcilerden kurtaran yegane kisi olarak Pavlus’a vurgu yapmaktadir.'* Tipki
Evangelion’da oldugu gibi Apostolikon’da yer alan metinler de bugiin resmi Hiristiyan
kanonu iginde yer alan metinlerin birebir ayrus: degildir. Haddizatinda Marcion, bu-
glin Hiristiyan kiliseler tarafindan otoriter kabul edilen ve Yeni Ahit kanonuna dahil

% Irenaeus, Against Heresies, 1.27 (78-79); Tertullian, Against Marcion, IV.2 (179-180).

Robert M. Grant, Heresy and Criticism: The Search for Authenticity in Early Christian Literature (Louisville, Ken-
tucky: Westminster/John Knox Press, 1993), 42.

Burada gegen “pre-Western” kavraminin Marcion’un incili ile bag1 hakkinda bk. Gilles Quispel, “Marcion
and the Text of the New Testament”, Vigiliae Christianae 52/4 (1998), 349-360.

Marcion'un derledigi Incili'nin Luka'dan bagimsiz miistakil bir incil olduguna dair tartismalar icin bk.
Joseph Blake Tyson, Marcion and Luke-Acts: A Defining Struggle (Columbia, SC: University of South Carolina
Press, 2. Basim, 2014), 8. M. Klinghardt ise Marcion Incilinin hem Matta hem de Luka Incili'nin olusu-
muna etki ettigini iddia etmistir. Matthias Klinghardt, “The Marcionite Gospel and the Synoptic Prob-
lem: A New Suggestion”, Novum Testamentum 50/1 (2008), 21-27.

Vinzent, “Marcion’s Gospel”, 69-70.

Jason David BeDuhn, “The Myth of Marcion as Redactor: The Evidence of ‘Marcion’s’ Gospel Against an
Assumed Marcionite Redaction”, ASE 29/1 (2012), 21-48.

Dieter T. Roth, “Marcion and the Early New Testament Text”, The Early Text of the New Testament, ed.
Charles E. Hill - Michael J. Kruger (Oxford: Oxford University Press, 2012), 302.

Tertullian’a bakilirsa Marcion, Efeslilere Mektup’u, Laodikyahlara Mektup diye isimlendirmistir. Tertul-
lian, Against Marcion, V.17. (456).

Grant, Heresy and Criticism, 45.
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edilen birgok metni, kendi kanonuna almarmstir,'” Bunlar arasinda resmi kanonda
bulunan Markos, Matta ve Yuhanna incilleri ile Pavlus’a isnat edilen Timotiye Birinci
ve Tkinci Mektuplar ile Titusa Mektup gibi pastoral mektuplar da vardi."® Ayrica Pav-
lus’a aidiyeti tartismali olan ibranilere Mektup da bunlar arasindaydi. Dahasi Mar-
cion, Eski Ahit’in herhangi bir kitabini da kanonuna dhil etmemis ve ondan herhangi
bir alint1 yapmaktan da kagmmustr.

Burada Marcion'un kisisel kanonu hakkinda akla gelen belki de ilk sorulardan
biri, heniiz resmi bir kanonun sekillenmedigi dsnemde neden diger incilleri kanona
dahil etmedigi ve tek bir incil ile yetindigidir? Luka’nin 6nemi nereden gelmektedir?
Bunun yaninda Marcion, teolojik olarak Pavlus’a derin alaka duymasina ve onun on
mektubunu kabul etmesine karsin, nigin pastoral mektuplar: disarda birakmistir?

Esasinda bu sorular, Marcion’un Eski Ahit ile Yeni Ahit metinlerine kars: derin
bir yaklagim farkliligi icinde bulundugunu gostermesi agisindan 6nem arz eder. Buna
gore o, Eski Ahit’e hi¢bir zaman bir kaynak sorunu olarak yaklasmamistir. Daha dogru
bir ifadeyle, Eski Ahit’in otantik olup olmamasi Marcion’un ilgisi disindadir. O, bu me-
tinlerdeki celiskilerin bizzat Yaratici Tanri'nin kendi celiskilerinden kaynaklandigini
diistinmekteydi. Bdylece Yaratici Tanri'min elestirisi ve reddi igin Eski Ahit metinle-
rine yonelmistir. Fakat Yeni Ahit s6z konusu oldugunda onun asil ilgisi bu metinlerin
otantik olup olmadigiydi. Onun modern kutsal kitap elestirileriyle belki de en derin
bagi burada aranmalidir. Incillerin kaynag1 ve otantikligi sorunuyla bir Hiristiyan ola-
rak ilgilenen ilk kisilerden biri olmasi, Marcion'u modern kutsal kitap elestirisinin er-
ken dénem habercisi olarak anilmasina sebep olmustur.

Ote yandan Marcion, Isa Mesih’e isnat edilen tek bir hakiki Incilin varligima inan-
mis goziikmektedir. Bu diisiincesini ise Galatyalilara Mektup’un 1:7-9’uncu pasajla-
rindan ¢ikarmistir ve kanonuna ilk nce bu mektubu almistir. Ciinkii Pavlus’un sahit-
ligi Marcion igin kritiktir. Ona gére Galatyalilara Mektup’ta bahsedilen incil’i en iyi
yansitan metin kendi derledigi incil’di. Diger inciller ise Yahudi etkiye sahip olduklart
i¢in Marcion tarafindan reddedilmistir. Blackman’a gére Marcion suna inaniyordu:
fsa Mesih’ten sonra Yahudiler ve Hiristiyanlik igindeki Yahudi taraftarlari hakiki in-
cil’e karst hareket baslattilar. Bu hareketin basarisi o kadar giicliiydii ki havariler bile
aldatildilar ve hakiki incil’e karsi Yahudi gelenegini devam ettiren sahte inciller teblig
ettiler. Bu yiizden basarisiz oldular. Bunun iizerine Mesih, hakiki Incil’i teblig et-
mesi ve Hiristiyanlig1 asli durumuna déndiirmesi i¢in manevi olarak Pavlus’u seg-
mistir. Bu iddiasini temellendirmek i¢in Marcion, hem Yahudilerin hem de diger
havarilerin Pavlus karsithgini kullanmustir. Ona gére Pavlus, Mesih’in hakiki In-
cili’ni teblig etmis ve Galatyalilara Mektup’ta buna géndermede bulunmustur. Ken-
disi de Pavlus’'un &gretilerini yeniden kesfederek bu amaca hizmet edecegini dii-
stinmiis olmalidir.'” Dahasi ona gére kanona dahil ettigi Pavlus'un mektuplari, hakiki

105 BeDuhn, The First New Testament, 7.
106 Tertullian, Against Marcion, V.21 (478).
197 Blackman, Marcion and His Influence, 42-43.
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incil’e sahitlikte bulunan en otantik metinlerdi. Béylece olusturdugu bu otoriter ka-
non yoluyla o, Hiristiyanhg: asli durumuna déndiirecegine inanmustir. Bu durum,
Marcion’un kendi kanonunu olustururken neden sadece bir derleyici olarak degil,
ayni zamanda bir metin elestirmeni olarak elestirel prosediirleri sonuna kadar kul-
landigimi da agiklar. Kuskusuz o, yasadigi donemdeki Hiristiyanlar arasinda rivayet
edilen metinler arasinda bir segim yaparken, tipki daha sonra Kilise'nin yapacag gibi,
bu metinlerin kendi teolojisiyle uyumuna ihtimam gostermistir.

Peki, Marcion’un kisisel kanonunun Luka incil’i ve Pavlus'un on mektubu ile ilis-
kisi nereden ileri gelmektedir?

Modern arastirmacilarin bir kismi, Marcion'un kendi kanonunu Luka Incili ve
Pavlus'un on mektubu ile sinirlandirmasini diger metinlerden habersiz olabileceg; fik-
rine bagladilar. Bu hususta en basit ve en iyimser agiklama buydu. S6z gelimi Harnack’a
gore Karadeniz bolgesine ulasan ilk incil muhtemelen Luka’ydi. Belli 8l¢iide asinalik ne-
deniyle o, bu Incil'de karar kilmistir.'®® Bununla birlikte pastoral mektuplar, Mar-
cion’dan bir ya da iki nesil sonra yaygin hale gelmistir. Belki o, bu daha genis rivayet
koleksiyonundan habersizdi.'” Bu yiizden diger farkl rivayetleri kanonuna almamustir.
Esasinda bu tarz agiklamalar, Pavlus ile Luka arasinda ciddi bir teolojik bagin olduguna
dair Irenaeus’un goriisleriyle paralellik arz etmektedir. Zira Irenaeus, Luka Incili ile Pav-
luscu doktrin arasinda ciddi bir bag kurmustur. Bu yiizden onun Luka’da karar kildigin
sOylemistir.""® Bunun yaninda Marcion’dan birkag nesil sonra Tertullian ve Epiphanius
gibi Kilise babalar1, onun kendi incil'ini yazmadigini, fakat var olan Luka incili'ni revize
ederek kullandigini iddia etmislerdir. Ayrica onlar, Marcion’un Luka incili'ni derlerken
metindeki bazi pasajlari ¢ikararak tahrif ettigini de aktarmslardir."" Buna gore 6rnegin
bir ideolojik tutumla Marcion, Kilise kanonunda halihazirda bulunan Luka incili'nin ilk
iki béliimiindeki isa’mn dogumuna dair pasajlari; baz1 Yahudi kékene referansta bulu-
nan yazlari; Yaratici Tanr1'nin onun babasi olduguna dair ifadeleri kendi derlemesine
almamust1. Ayrica, Pavlus'un mektuplarinda Yaratici Tanri’'nin Mesih'in babasi oldu-
guna dair pasajlar ile Mesih'in gelecegine dair Eski Ahit kehanetlerine géndermede bu-
lunan béliimleri disarida birakmist1.™** Hatta Tertullian, Marcion’u incil derlemesinde
celiskilere diisen basarisiz bir redaktdr olarak nitelendirmistir.' Kisaca Kilise gelenegi,
Marcion'un Incil derlemesinde Luka’yr kullandig1; ancak onu tahrif ettigi ve orijinal
Luka Incili sunmadig; teorisi tizerine kuruludur.

BeDuhn'un dikkat cektigi {izere, Kilise babalarinin Marcion’un bu yoniinii eles-
tirmeleri, kendilerine kadar ulasan incil metinlerinin dogru olduguna dair bir inang-
tan hareket etmektedir.' Belli ki Marcion’un kanonundaki metinler, bu Kilise baba-

198 Harnack, Marcion, 29. Ayrica bk. BeDuhn, “The Myth of Marcion as Redactor”, 41.
199 Gamble, “Marcion and the ‘Canon’”, 209.

1% Trenaeus, Against Heresies, 11115 (260).

M Tertullian, Against Marcion, IV.2 (179-180); Epiphanius, The Panarion, 42.11.6 (303).
112 Vinzent, “Marcion’s Gospel”, 67.

3 Tertullian, Against Marcion, IV.5 (186-188).

114 BeDuhn, The First New Testament, 30-31.
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larinin ellerindeki metinlerden daha kisaydi. Boylece onun, resmi metinlerde ek-
siltme ve tahrifat yapti§1 sonucuna vardilar. Bu konuya dair modern arastirmacilarin
dnemli bir kismy, Kilise babalarmin aktardig bilgilerin dogrulugunu biiyiik oranda
kabul ettiler ve Marcion’un incil metninin Luka Incili'nin redakte edilmis bir derle-
mesi oldugu fikrinde karar kildilar. Boylece Marcion’un kanon derlemesinde ideolojik
arka plana géndermede bulundular. Ancak bazi arastirmacilar ise, Tertullian ve Epip-
hanius gibi Marcion’dan birkag nesil sonraki Kilise babalarinin, Marcion zamaninda
Hiristiyan cemaatler arasinda dolasimda olan rivayetlerin mahiyetini tam olarak bil-
melerinin miimkiin olmadigini iddia ettiler.' Kimi arastirmacilar da Marcion’un ve-
fatindan sonra hem Marcion taraftarlarinin hem de onun karsitlarinin Marcion’un
incili'ni degistirmis olabilecegi tezini ortaya attilar.'® Bu yiizden Kilise babalarin,
Marcion’un kanonuna dair bilgilerin tarihsel dogruluguna siipheyle yaklastilar. S6z
gelimi BeDuhn, Harnack’tan itibaren Marcion’un bir redaktér olarak anilmasini, ona
sonradan yakistirilan bir mit olarak nitelendirmistir."”

Aktardigimiz bu elestiriler nedeniyle Marcion’un Yeni Ahit kanonuna dair tar-
tismalar, son ddnemlerde farkh alanlara dogru evrilmistir. Bu baglamda arastirmaci-
lar, Marcion’a isnat edilen incil metninin resmi Luka incili'nin redaksiyonundan zi-
yade, bagimsiz miistakil bir metin olabilecegi iizerine yogunlastilar. Onun resmi Luka
incili'ni degistirdigi iddialarini reddettiler ve geleneksel goriisleri tartismaya agti-
lar."® Ozellikle Ulrich Schmidt, G. Quisbel, M. Vinzent, D. Roth, J. BeDuhn gibi diger
yeni arastirmacilar, aralarindaki bazi kismi farkli tutumlara ve agiklamalara kargin,
kabaca Marcion’un Luka’da degisiklik yaptig1 izlemini veren metinlerin, o dénemin
daha genis Hiristiyan metin gelenegi icinde bulunabilecegini iddia ettiler. Buna gére
Marcion’un Evengelion ve Apostolikon’u Kilise’nin resmi kanonundaki metinlerin daha
dnceki kisa bicimiydi.'* Yine de o, bu metinleri derlerken, onlar1 bazi elestirel siirec-
lerden gecirmis ve revize etmisti. Ornegin yukarida deginildigi tizere o, incil met-
ninde resmi Luka Incili ile kiyaslandiginda fsa’nin dogum anlatilarina yer vermemisti.
Ayrica kanonuna aldig1 ve tiim teolojik diistincesinde 6zel 6nem verdigi Galatyalilara
Mektup 3:6-9 ve 4:22-66 boliimlerde gecen Ibrahim Peygamberin roliine dair pasajlar
da atlamigst1. Dahasi Romalilara Mektup 9-11°deki Israil ile Hiristiyan Tanr1’s1 arasin-
daki yakin baga géndermede bulunan ciimleleri de disarida birakmisti. Bu ylizden
Schmidt ve diger arastirmacilar, Marcion’a kaynaklik eden rivayetlerin ve metinlerin,
Kilise’nin kanon derlemesinden 6nceki daha primitif ve kisa bir edisyonunu oldugu
sonucuna vardilar.”* Burada resmi Luka Incili'nin se¢ildigini sdylemek eksik olabilir.

115 BeDuhn, The First New Testament, 30-31.

116 Grant, Heresy and Criticism, 41.

117 BeDuhn, “The Myth of Marcion as Redactor”, 21-48.

118 Vinzent, “Marcion’s Gospel”, 69-70.

119" Roth, “Marcion and the Early New Testament Text”, 303-312; Quispel, “Marcion and the Text of the New
Testament”, 349-360.

Bu hususta derli toplu bir 8zet i¢in bk. Jeniffer Knust, “‘Taking Away From”: Patristic Evidence and the Omis-
sion of the Pericope Adulterae From John’s Gospel”, The Pericope of the Adulteress in Contemporary Research, ed.
David Alan Black - Jacob N. Cerone (London - New York: Bloomsbury T&T Clark, 2016), 75-76.
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Belki de onun Incil'i 0 dsnemde belli Hiristiyan gruplar arasinda dolasimda olan bir in-
cil'di.*** Zira Marcion’dan 6nce tiim Hiristiyanlari baglayici otoriter bir Yeni Ahit kolek-
siyonu yoktu. Bu yiizden farkh Hiristiyan cemaatler, kendilerine ulasan rivayetlerden
bir derleme yapma konusunda yeterince 6zgiir davranmuislardir. Marcion da bunlardan
biriydi. Onun elestirel calismasiyla Yeni Ahit belli bir forma kavusmustur. Ondan sonra
asama asama belli formlar gelistirilmistir. Elbette Marcion’dan 6nce farkli Hiristiyan
gruplar arasinda okunan, saygi gosterilen, kismen otoriter kabul edilen Hiristiyan yazi-
lar1 vardi, Fakat bu metinler, daha genis Hiristiyan kitle icin heniiz otoriter degildi.'**
Belki de Marcion’un kendi kanonunu olustururken bu kadar 6zgiir davranmasirun al-
tinda yatan sebep, hentiz o désnemde otoriter bir kanonun olmayistydi. Béylece o, kendi
teolojik durusu icinde inisiyatif alarak kendi kanonunu olusturmustur.

Yine de Marcion’un kendine ulasan rivayetleri derlerken bunlari bir elestirel sii-
recten gecirdigi bilinmektedir. Burada ister resmi Luka Incili'nin revize edilmis oldu-
guna dair geleneksel goriis kabul edilsin, ister Luka'min daha énceki basit hali olduguna
dair goriisler dikkate alinsin, isterse Luka’nin ve Matta'nin da kaynag olan daha 6zel bir
incil’e atif yapilsin, her halitkirda Marcion’un kendine kadar ulasan rivayetleri ol-
dugu gibi kabul etmedigi aciktir.'”® Grant’mn dikkat ¢ektigi {izere bu durum, Mar-
cion’un antik Grek metin elestirmenlerinin metin analiz yéntemlerini ve elestirel fa-
aliyetlerini bildigini géstermektedir."* Onun elestirel birikimi, kendi teolojik durusu
icinde hakiki Incil diye idealize ettigi otantik ve otoriter bir metin olusturma cabala-
rina hizmet etmistir.

Sonug

Kuskusuz Marcion’un Eski Ahit ile Yeni Ahit’i net bicimde birbirinden ayirma
tesebbiisii, geleneksel Hiristiyanligin temel dayanaklari agisindan bakildiginda basa-
risiz olmus bir denemedir. Yaz1 boyunca gosterilmeye calisildigi tizere onun, Eski
Ahit’in tanris yani adil, yaratici (kétli) Tanrt ile Yeni Ahit’in vaaz ettigi yabanci (iyi)
Tanr1'y1 birbirinden ayirmasi, 2. ylizyilin sosyo-kiiltiirel, siyasi ve dini sartlar1 agisin-
dan bakildiginda ciiretkar bir tesebbiistii. Marcion basarili olsaydi, Hiristiyanlik tarihi
bugiin oldugundan ¢ok farkli bir yonde ilerleyecekti. Geleneksel Hiristiyanligin here-
tikleri, belki de basarisiz olmus bu tesebbiisiin yarattig1 ortamin tesiriyle birer kahra-
mana doniisecekti. Fakat dyle olmadi. Roma’nin hakim Kilisesi, bu tarz alternatif g6-
riisleri kabul etmedi; boylece Marcion gibi ok 6nemli isimler geleneksel Hiristiyan-
ligin disina itildi. Yine de Marcion’un hem Hiristiyan kanonunun olusuma yénelik do-
layli katkisi, hem de kutsal metne dair geleneksel kelami tartismalara etkisi, bugiin
Yeni Ahit diye isimlendirilen metinlerin olusumunda merkezi 6neme sahiptir.

121 BeDuhn, “The Myth of Marcion as Redactor”, 41.

122 BeDuhn, The First New Testament, 6.

123 Marcion incili ile Luka arasindaki baga dair modern tartigmalarin genel bir degerlendirmesi igin bk. Di-
eter T. Roth, “Marcion’s Gospel and Luke: The History of Research in Current Debate”, Journal of Biblical
Literature 127/3 (2008), 513-527.

124 Grant, Heresy and Criticism, 33-34.
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Ote yandan onun Kitab-1 Mukaddes metinlerine yaklagimi ile modern Kitab-1
Mukaddes elestirileri arasinda bazi bakimlardan benzerlikler ve farkliliklar s6z konu-
sudur. ilk olarak Marcion, alegoriyi reddederek kutsal metinlerin yorumunda literal
okumay1 dnceleyen bir yorum tarzim tercih etmistir. Bu tercih, ona 6zellikle Eski
Ahit’te geliskili oldugu izlemini veren pasajlar1 elestirmenin yolunu agmistir. Benzer
sekilde modern elestirmenler de Kitab-1 Mukaddes’in literal yorumunu desteklemis-
lerdir. ikinci olarak Marcion, tiim elestirel sonuglarina metinlerin edebi analizleri yo-
luyla varmistir. Modern Kitab-1 Mukaddes elestirilerinin ilk 6rnekleri de tipki Mar-
cion’un yaptig1 gibi kutsal kitabin edebi, rasyonel analizlerinden hareket etmektedir.
Bir farkla ki modern elestirilerde bu edebi ve rasyonel muhakemeler, zamanla (6zel-
likle 19. ylizyilda) tarihsel arastirmaya havale edilmistir. Bdylece Marcion’un yiizyil-
lar 6ncesinden kismen fark ettigi bazi pasajlarin daha derinlikli arastirmalar1 yapil-
mustir. Bu durum, kutsal metin dig1 kaynaklarin Kitab-1 Mukaddes’in elestirisinde ana
kriter haline getirilmesine sebep olmustur. Nihayetinde Marcion ile modern elestir-
menlerin benzer sonuglara vardiklar goriilmektedir. Uciincii olarak Marcion, Eski
Ahit’i Yeni Ahit metinlerinden kesin olarak ayirmistir. Gergi bu tarz eski ve yeni ay-
rim1 modern elestirmenlerin biiyiik bir kismu icin de gegerlidir. Ancak onlar, Eski Ahit
metinlerine uyguladiklari elestirel prosediirleri Yeni Ahit i¢in de gegerli kabul etmis-
lerdir. Halbuki Marcion’da bu durum farklilik arz eder. O, Eski Ahit'i biittiniiyle Yara-
tic1 Tanr1'nin tezahiirii olarak gormiistiir. Bu yiizden Eski Ahit'in otantikligi ve kay-
nag1 sorunu Marcion i¢in kritik degildir. O, Hiristiyanhg Yahudi kokenden ayirmanmin
en keskin yolu olarak metin elestirisine yonelmistir. Modern elestirmenler, Marcion
ile benzer sonuglara varmalarina karsin, Eski Ahit’in Yeni Ahit metinleriyle bagini
reddetmemislerdir. Tam tersine bu bag1 destekleyecek kanitlar i¢in kutsal metin kay-
naklari ve tarihsel arastirmalar kullanmislardir, Hilbuki tarihsel arastirma, Mar-
cion’un elestirisinde goriilmez. Dérdiincii olarak, Yeni Ahit s6z konusu oldugunda
Marcion, bu metinlere otantik olup olmadiklari ve idealize ettigi hakiki incil'i yansi-
tip yansitmadig1 agisindan yaklasmistir. Modern elestirmenler icin de metinlerin
otantikligi sorunu 6nemlidir. Fakat onlar sadece Yeni Ahit metinlerine degil, tiim
Kitab-1 Mukaddes metinlerine bu agidan yaklasmislardir. Yeni Ahit s6z konusu ol-
dugunda Marcion’un asil amaci kendi teolojisiyle uyumlu bir Hiristiyan kanonu
derlemekti. O, kendine ulasan rivayetleri derlerken bu teolojiyle uyumuna 6zel ih-
timam gostermistir. Modern elestirmenler ise bu kanonlarin olusumundaki déne-
min sosyo-kiiltiirel, dini arka planini arastirmislardir. Marcion’un elestirel muha-
kemeleri, onlara o dénemin yapisi hakkinda bilgiler sunmasi agisindan 6nem arz
etmektedir.

Bu yiizden miladi 2. ylizyilin en 6nemli kutsal kitap uzmanlarindan ve entelek-
tiiellerinden biri olan Marcion’un kendi icinde uyuma 6zel ihtimam gésteren teolojik
tutumu, kutsal metne dair elestirel analizleri, otoriter bir kutsal kanon olustururken
uyguladigi metodoloji ve nihayet Hiristiyanlig1 Yahudi kokenden ayirarak bagimsiz
bir din haline getirme tesebbiisleri 6nemsenmelidir. Zira o, kabaca 18. yiizyildan
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sonra bilyiiyen “kutsal metni olabildigince elestirme” tesebbiislerinin ilk deneme-
lerini yapmustir. Bu agidan bakildiginda onun elestirel muhakemeleri, bilhassa 19.
yiizyilin liberal ilahiyatcilar: ve kutsal kitap elestirmenlerine miladi 2. yiizyilldan
ciddi kanitlar sunmaktadir. Marcion’un teolojik diisiincesine ve elestiri faaliyetle-
rine hangi agidan bakilirsa bakilsin o, ilk Hiristiyan toplumunun sosyo-kiiltiirel,
dini yonelimleri ile kutsal metin anlayislarina bakmak icin bize bir pencere agmak-
tadir.
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Poetics of Space from Perspective as a Symbolic Form to Secular
Construction of Religion

Abstract
The discovery of the artist-specific perspective with the joint efforts of Alberti and Brunelleschi
in the 15th century has been a decisive step and a real milestone on the long path to modern
methods applied in the concept of modern space and its implementation. The idea of a pers-
pective to seize the space by creating depth on a two-dimensional canvas stands between the
view of the space, which is well established in collective and individual realities, and the disp-
lacement of the space in the following modern era and regardless of the determining role of
human perception in the organization of the space.
While the unity of drama in Aristotle’s Poetics was the founding element that shaped the
world of Western literature, perspective and Euclidean geometry were also determinant in
the poetics of Western urban architecture. Such an effort to standardize everything has been
a characteristic of Western thought since Ancient Greece. The western thought that embra-
ced reaching certainty, obligation, and then universal is also consistent with the idea of mas-
tery. Therefore, in such a thought that gives order and commends control, a poetics about
space made it possible to build cities in garrison style, surrounded by walls and on a hierarc-
hical system.
The article examines the urban space poetics through the perspective as a symbolic form. In
doing so, connections have been established between vision and perspective, perspective and
space, space and modern religion. Therefore, in the first part of the study, the subject of pers-
pective is addressed within the framework of the tense relationship between social life and
forms. In the second part, although the perspective has emerged as a form, the will to organize
different areas of life is opened to discussion. In the last part, criticism of the secular view of
religion, whose borders are drawn in the urban space, which has disintegrated as a result of the
regulation practice is addressed. Thus, beyond being only a technique in drawing and painting,
perspective is regarded as an embodied practice of modern episteme in thought, vision, a city’s
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societal and religious space. This study is the product of an effort to understand the fundamen-
tal parameters of the modern episteme, on which modern life is built, and the motives with
which it is formed. In this direction, as vision regimes that determine the understanding of
space in the modern period Western city and architecture, connections between perspective,
camera obscura, and the panoptic system that shapes a modern society with a model are traced.
As the subject of the research is architecture and urban structure, the style and method of the
article are inevitably deconstruction.

The invention of painting, which is called perspective, has revolutionized the history of vision.
When the view is considered the referee of art, the world becomes a painting as Heidegger sta-
tes. The view that an audience turns into the world is presented for the first time through pers-
pective. Therefore, it is ensured that the audience reaches a privileged position by putting the
viewer in front of the painting with the perspective for taking the space over. In short, the hu-
manist spirit of the Renaissance was breathed into perspective. The fixed perspective of maps
and images based on perspective is glorified and distant; and a universal eye concept that is the
same everywhere remains the same everywhere, homogenizes, is essential. Perspectivism and
mathematical cartography do this through an abstract, homogeneous, and universal unders-
tanding of space as a fixed and knowable framework of thought and action.

The parceling of the space with a holistic perspective due to maps has made the intervention
open by separating social life as public space and private space. The characterization of the
public sphere with rationality after Kant was effective in pulling the religion, which started to
be used as a counterpart to the belief of “the inner world of man”, from the public sphere. The
efforts of important public figures such as John Locke to isolate the beliefs about God in a pri-
vate area led to the confinement of religion in certain places. In other words, religion is inclu-
ded in the social life of the city through the policy of exclusion. Yet, it is the politics of exclusion
that draws the boundaries of the city and the urban social life, and thus making it possible for
the establishment of these. Those who are excluded create the identity of the modern city. It
needs this “outside” to create its unique, pure identity. While religion is left out of public life, it
also determines the boundary of public space. The fragmentation of the urban space in the form
of a center-environment led to the perception of things “belonging to the outside world such
as life, freedom, health, wealth, land, money” as intervenable for the public interests as secular
spaces, and the religion to create an “inner world, separate from secular and protected from
political authority.”. Therefore, the increased visibility of religion in public space is perceived
as the occupation of the secular space. Thus, the imprisonment of religion in a certain place has
become indispensable for the control of religion.

Keywords

Sociology of Religion, Perspective, Space, City, Secular

Simgesel Bir Form Olarak Perspektiften Dinin Sekiiler ingasina Mekinin Poetikast

0z

15. ylizyilda, Alberti ve Brunelleschi’nin ortak ¢abalariyla ressama 6zgii perspektifin kesti, mo-
dern mekan kavraminda ve onu hayata gecirmede uygulanan modern yéntemlere giden uzun
yolda belirleyici bir adim ve gercek bir déniim noktasi olmustur. iki boyutlu bir tuval iizerinde
derinlik yaratmak suretiyle mekéan ele gecirmeye matuf perspektif fikri, kolektif ve bireysel
gerceklikler icine iyice yerlesmis mekén goriisii ile mekanin takip eden modern ¢agdaki yerin-
den ¢ikmighgr arasinda durmakta ve mekanin drgiitlenmesinde insan algisinin belirleyici ro-
liinii tartismasiz kabul etmektedir.
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Aristo’nun Poetika’sinda ortaya koydugu dram birligi Bat1 edebiyat1 ve yazin diinyasini sekillen-
diren kurucu 8ge olurken, perspektif ve Oklidci geometri de Batili kent mimarisinin mekéana
dair poetikasinda belirleyici olmustur. Her seyi standardize etmeye yonelik boylesi bir caba Bat1
diistincesinin Antik Yunan'dan bu yana karakteristik 6zelligi olmustur. Bati diistincesinin ken-
disine kesinlik, zorunluluk ve oradan da evrensel olana ulasmayi siar edinmis olmasi hdkim olma
diistincesiyle de tutarlilik arz etmektedir. Dolayisiyla diizeni ve kontrolii salik veren boylesi bir
diistincede mekana dair bir poetika; garnizon tarzi, etrafi surlarla ¢evrili ve hiyerarsik dizge
tizerine kentlerin kurulmasini miimkiin hale getirmistir.

Makale, simgesel bir form olarak perspektif {izerinden kentsel mekan poetikasim inceleme ko-
nusu yapmaktadir. Bunu yaparken gérme ile perspektif, perspektif ile mekan, mekan ile mo-
dern din anlayis1 arasinda baglantilar kurulmustur. Bu maksatla ¢alismanin birinci béliimiinde,
perspektif konusu, toplumsal hayat ile formlar arasindaki gergin iliski cercevesinde ele alinmig-
tir. Tkinci béliimde ise, perspektifin bir form olarak i¢inden ¢ikrmis olmasina ragmen hayatin
farkl alanlarini diizenleme iradesi tartismaya acilmistir. Son béliimde ise, diizenleme pratigi-
nin neticesinde parsellenen kent mekaninda siirlari gizilen dine dair sekiiler bakis elestiri ko-
nusu yapilmistir. Dolayisiyla perspektif, cizimde ve resimde sadece bir teknik olmanin ¢ok daha
Stesinde diistincede, gérmede, kentin toplumsal ve dini mekaninda modern epistemenin dii-
zenleme pratigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alisma, son tahlilde giiniimiiz modern haya-
tin {izerine bina edildigi modern epistemenin temel parametrelerinin neler oldugunu ve hangi
saiklerle olustugunu anlama ¢abasinin bir {irtintidiir. Bu dogrultuda modern dénem Batili kent
ve mimarinin mekéan anlayisini belirleyen birer gérme rejimleri olarak perspektif, camera obscura
ile bir model olarak modern toplumu sekillendiren panoptik sistem arasindaki baglantilarin izi
stiriilmektedir. Aragtirma konusu mimari ve kent yapilanmasi olunca makalenin tarzi ve yn-
teminin yapibozum olmas: kaginilmazdir.

Perspektif dedigimiz resim icadi, gérmenin tarihinde bir devrim yaratmistir. Bakis sanatin ha-
kemi yapilinca, Heidegger’in ifadesiyle diinya resim olur. Bir izleyicinin diinyaya gevirdigi bakis
ilk kez perspektif sayesinde ortaya konur. Dolayisiyla mekinin ele gegirilmesinin amaglandig
perspektifile izleyicinin resmin 6niine konmak suretiyle ayricalikh bir konuma erismesi de sag-
lanmus olur. Kisacas, perspektife Rénesans’in hiimanist ruhundan tiflenmistir. Perspektife da-
yali harita ve resimlerin sabitlestirilmis bakis acisi yiiceltilmis ve mesafelidir; her yerde ayn
olan, her yerde ayr kalan, homojenlestiren, evrensel bir g6z anlayist esastir. Perspektivizm ve
matematiksel haritacilik bunu, mekan nitelikleri bakimindan soyut, tiirdes ve evrensel olarak,
diistince ve eylemin sabit ve bilinebilir cergevesi olarak kavrama yoluyla yapmaktadir.
Mekanin haritalar sayesinde biitiinsellestirici bir bakis agisi ile parsellenmesi, toplumsal ha-
yata, kamusal alan ve 6zel alan seklinde ayristirarak miidahaleyi de acik hale getirmistir. Ka-
musal alanin Kant sonrasinda rasyonellikle karakterize edilmesi, “insanin i¢ diinyasina ait” bir
inancin karsilig1 olarak kullanilmaya baslanan religiomn kamusal alandan ¢ekilmesinde etkili
olmustur. John Locke gibi énemli kamu figiirlerinin, Tanriyla ilgili inaruslar1 6zel bir alanda
izole etme ¢abast dinin belli mekanlara hapsedilmesine yol agmustir. Baska bir deyisle din, ken-
tin toplumsal hayatina dislama siyaseti tizerinden dahil olur. Zira kentin ve kentsel toplumsal
yasamin sinirini gizen, dolayisiyla bunlarin kurulmasint miimkiin kilan sey, dislama siyasetidir.
Asil disarida tutulanlar modern kentin kimligini yaratir. Benzersiz, saf kimligini olusturmak icin
bu “disariya” ihtiyact vardir. Din, kamusal yasamin disina terk edilirken, tersinden kamusal
mekAanin sinirini da belirlemis olur. Kent mekaninin merkez-gevre seklinde parcalanmasi, “ya-
sam, Gzglirliik, saglik, varlik, toprak, para gibi dis diinyaya ait” seylerin sekiiler alanlar olarak
kamunun ¢ikarlar1 i¢in miidahale edilebilir olarak algilanmasina, religionin ise “i¢ diinyaya ait,
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sekiilerden ayr1 ve siyasi otoriteden korunmus alarn” olusturmasina karar verilmistir. Bu ytiz-
den olsa gerek, dinin kamusal mekéinda goriiniirligiiniin artmasi, sekiiler alanin iggale ugra-
masi olarak algilanmaktadir. O yiizdendir ki, dinin belli bir mekana hapsedilmesi, dinin kont-
rolii i¢in vazgecilmez olmustur.

Anahtar Kelimeler

Din Sosyolojisi, Perspektif, Mekan, Kent, Sekiiler

Girig

insan duyulari icerisinde en dne ¢ikan, bir gésteri toplumunda yasadigimiza gre
modern kiiltiiriin {iretimcisi olarak diisiiniilen gérmedir (vision). Martin Jay, Réne-
sans'in kiiltiirel habitusunda sekillenmeye baslayan modernitenin géz-merkezcil
(acularcentric) oldugunu soyler.' Goze atfedilen bu iistiinliik sayesinde Avrupali dik
durdugunu ve dogru baktigini diisiinmektedir. Barok dénemde bu Tanrisal géze Tes-
lis’in geometrik simgesi olan tiggen de eklenmis, Fransiz Devrimi'nde géz bu bigimiyle
yeni toplumsal diizenin simgesi haline gelmistir.” Ayrica Rénesans’a 6zgii, goziin gor-
dugiiyle hakikatin bir ve ayni sey oldugu anlayist, gorii ile bilginin esit konuma gel-
mesini saglamistir. Bylece gérme felsefeden bilime, sosyolojiden sanata kadar pek
cok bilgi tiirtinii goriiniir kilarak bakis acis1 kazanmasina olanak tanimstir. Artik ha-
kikatin g6ze gelmesiyle dis diinyaya, 15. yiizyildan itibaren ¢iplak bir bedene bakar
gibi bakilmaktadir. Baska bir deyisle ampirik diinya grsel bilginin nesnesi haline gel-
mis olmaktadr.

Lacan, silahlar1 birakir gibi bakisin birakildigi bir imgeye arzu duyar.® Bakistaki
siddeti agimlama adina, her ne kadar mitolojik bir karakter olsa da Orpheus, sonugta
arkasina doniip baktigi ve bakisiyla yasam ile 5liim arasindaki yasak esigi astig1 icin
sevdigi kadin Eurydike'yi bir kez daha kaybetmisti. Bakisla ilgili diger mitolojik hikaye
de kocasi Poseidon’la olan iliskisini duymasi tizerine Athena’nin giizelligiyle bilinen
Medusa’y1 cezalandirma sekliyle ilgilidir. Athena Medusa ve kiz kardeslerini Gorgo
denilen kanatly, yilan sachi ve korkung yiizlii yaratiklara doniistiiriir. Medusa, artik o
kadar cirkindir ki kimse yiiziine bakmaya cesaret edemez. Oyle ki Medusa'nin/Gor-
go'nun bakisi, kurbanlarini cansiz taslara, yani bir bakisa bakislariyla karsilik vereme-
yen 6lii resimlere dontisttirecek giictedir.

Acaba gorii ile bilgiyi esitleyen bilimsel bakisin da tipki Medusa'nin bakist gibi
hayat taslastirdig1 soylenebilir mi? Sosyolojide fenomenolojik bir yontem olarak sik-
likla bagvurulan epoke, nihayetinde 6zne ile nesne arasina, diisiince ile imge arasina

1

Martin Jay, “Scopic Regimes of Modernity”, ed. Hal Foster, Vision an Visuality (Seattle: Bay Press,
1988), 3.

Ashinda tiggen, Aristo mantiginin matematik agisindan gorsel izdiisiimiinii temsil eder. Antik Yunanlila-
rin geometriye (Oklid geometrisi) hayranligi buradan kaynaklanmaktadir. Uggenin dolayisiyla genel ola-
rak geometrinin araci konuma getirilmesi, kullanimdaki kasds, diisiincenin ve dogal yansimasi olan ya-
samin, goriintiiniin, séylemin ve dahi mekAnin matematiksel olarak hem kanitlanmasi hem de ele geci-
rilmesini ifade eder. Bu anlamda Teslis i¢in, Hiristiyanliga sonradan ve buradan girdigi séylenebilir. Do-
layisiyla din de geometrik agidan tiggen {izerinde formiile edilmistir.

Jacques Lacan, Psikanalizin Dért Temel Kavrami, gev. Niliifer Erdem (istanbul: Metis Yaymlari, 2019), 109.

2

3

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Kaya, Poetics of Space from Perspective as a Symbolic Form to Secular Construction of Religion « 495

yerlestirilen “mesafe”den dolay1 bilginin gériiye tabi kilindig1 entelektiiel bir ¢aba de-
gil midir?* Bilgi sahibi olmanin gérme ve gézlemleme sartina baglandig: ilkesel sos-
yolojik tutumda, Alberti’nin kanath géziiniin, bakista bagimsiz olmak isteyen 6znenin
ambleminin pay1 ne kadardir? Gozii diger tiim duyulardan iistiin tutan yaklagimin
(okiilersantrizm) habercisi acaba perspektif bakisin resme girmesi olabilir mi? (Erwin
Panofsky’e gére modern bilimin pek ¢ok alt alani, perspektif konusundaki ¢abalarin
bir sonucu olarak sanat atélyesinden gikmadir.)’ Eger Syleyse Medusa'y1 verdigi ce-
zayla yetinmeyen Athena’nin 6ldiirmek icin génderdigi Perseus’un aynay1 Gorgo'nun
yliziine tutunca, kendi bakisinin kurbani yapan yazgi bir form olarak bilim i¢in de
gecerli midir? Gegerli ise o halde bilim gibi diger sanat, din, dil gibi formlara da ayna
tutmak gerekmez mi? Gorti ile bilginin esitlenmesi nihayetinde hakikat ile form, di-
stince ile imge arasindaki baglantiy1 kesfettigi iddiasindaki Platon’a kadar geriye git-
mektedir. Platon, tanimsiz, kendi bagina ve daginik maddeler diinyasiyla idea diinyasi
arasindaki baglantiyi, onlar1 ancak birtakim sinirlar atfederek bir forma sokmak su-
retiyle kurabilmistir. Formlarin dilinin ise geometri olduguna karar vermistir. Pers-
pektif de son tahlilde, nesneler diinyasini onlara form vererek geometrik bir diizen
icine yerlestiren, dolayisiyla da anlam bahseden bir gérme rejimidir. Ancak perspek-
tifin kaotik maddeler diinyasini geometri araciligiyla form vererek ideallestirmesi
onun kesif degil icat oldugununu akla getirmektedir. Buradan perspektif icin bir
gorme rejimi oldugu kadar ayni zamanda bir hakikat rejimi oldugu sGylenebilir.

Panofsky’e gére modernlik biiyiik oranda perspektifin basarisidir.® Modernligi
de “gbrme tarzina, kesin olarak dogrusal perspektifle ifade edilen bir mekan kavrayi-
sinin hitkmettigi cag”™ seklinde tanimlar. Béylece yeni mekan kavrayisinin da pers-
pektifin tiiredigi baglamdan ¢ikmis oldugu anlasilmaktadir. Perspektif resimde
mekan, aslinda mekan olmayan bir yiizeyde oldugundan, sadece bakisla ve bakis icin
yaratilir. Resimde mekanin olmasinin nedeni, bakisin bir mekana ihtiyaci olmasidir.
Ayrica goz ile bakis, 6zne ile nesne yalnizca duraganlik temelinde ¢akisabilmektedir.
Bu da hareket etmeyen bir mekim zorunlu kilmaktadir. Zaten mekan hareket etme-
digi stirece ancak bilgi nesnesi olabilmektedir.?

Frantz Fanon, Siyah Deri Beyaz Maskeler’de beyaz bir cocugun eliyle isaret ederek “Anne, bak Zenci!” sah-
nesinin anlatildig1 iinlii pasajinda siyahin “Batili bakslar altinda” sabitlendiginden s6z eder. “Batili ba-
kislar altinda parcalarima ayriliyorum... Sabitleniyorum.” Bk. Frantz Fanon, Siyah Deri Beyaz Maskeler,
cev. Cahit Koytak (istanbul: Encore Yayinlari, 2016), 145. Fanon’u hayati boyunca ugrasmak durumunda
birakan bu (Batili) baks, giiniimiiz sosyal bilimlerinde fenomenolojik bir yéntem olarak kabul gérmek-
tedir. Gozlemcinin bakisinda inceleme nesnesi, her seyden énce “sabitlenme” 6n sartima tabidir.

5 Erwin Panofsky, Gotik Mimarlik ve Skolastik Felsefe, Ortagagda Sanat, Felsefe ve Din Arasindaki Benzerliklerin In-
celenmesi, gev. Engin Akyiirek (istanbul: Kabalci Yaymlari, 2014), 42.

Tabi bu ifade, perspektifin Ronesans’tan dnce, Srnegin antik Yunanda resimde, mimaride ve tiyatroda
sahne dekorunda kullanilmadig1 anlammna gelmez. Perspektif kullaniminm ilk kez modernite ve Réne-
sans’la baslamadig1 dogrudur, 1akin Rénesans’la her yerde yayilarak, otorite haline gelmistir.

Erwin Panofsky, Perspektif: Simgesel Bir Bicim, cev. Yesim Tiikel (istanbul: Metis Yaymlari, 2013), 16.
Perspektifin ¢ikist, gozdeki dogal yansitmaya dayandirilir ve perspektifin aslinda natiirel oldugu iddia
edilir. Buna gore, g6z uzagi kiigiik ve flu goriir anlayisi ile resme ve mimariye aktarimi da bunun tizerin-
den yapilir. Halbuki g6z yapisal olarak buna miisait olmadig: gibi, bakista da bu her zaman miimkiin

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



496 + Kaya, Simgesel Bir Form Olarak Perspektiften Dinin Sekiiler insasina Mekanin Poetikast

Makale, simgesel bir form olarak perspektif iizerinden kentsel mekan poetika-
sint inceleme konusu yapmaktadir. Bunu yaparken gérme ile perspektif, perspektif
ile mekan, mekén ile modern din anlayis1 arasinda baglantilar kurulmustur. Bu mak-
satla calismanin birinci bélimiinde, perspektif konusu, toplumsal hayat ile formlar
arasindaki gergin iliski cercevesinde ele alinmustir. ikinci béliimde ise, perspektifin
bir form olarak i¢inden ¢ikmis olmasina ragmen hayatin farkli alanlarini diizenleme
iradesi tartismaya acilmistir. Son boliimde ise, diizenleme pratiginin neticesinde par-
sellenen kent mekaninda sinirlari ¢izilen dine dair sekiiler bakis elestiri konusu yapil-
mustir. Dolayisiyla perspektif, cizimde ve resimde sadece bir teknik olmanin ¢ok daha
Stesinde diistincede, gérmede, kentin toplumsal ve dini mekininda modern episte-
menin diizenleme pratigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oysaki Antik Yunan’dan énce
kadim geleneklerde perspektif biliniyor olmasina ragmen kullanilmamistir. Bu ¢a-
lisma, son tahlilde gliniimiiz modern hayatin tizerine bina edildigi modern episteme-
nin temel parametrelerinin neler oldugunu ve hangi saiklerle olustugunu anlama ¢a-
basinin bir tiriiniidiir. Bu dogrultuda modern dénem Batili kent ve mimarinin mekan
anlayisini belirleyen birer gérme rejimleri olarak perspektif, camera obscura ile bir mo-
del olarak modern toplumu sekillendiren panoptik sistem arasindaki baglantilarin iz
stirtilmektedir. Ayrica medeniyetlerin kent mekininda kurulduguna dair diisiince
kendisini tarihsel olarak kartlamis bir diisiincedir. Herhangi bir diinya gériisiiniin
(Weltanschauung) insan, toplum, tarih, esya ve evren anlayis biitiinciil olarak ancak
bir kent mekaninda nesviinema bulur. Ozellikle Bat1 diisiincesinin mekana olan yak-
lagimini toplumsal agidan analiz etmeye ydnelik olan bu ¢aligma, ayrica Miisliiman
mekan anlayisiyla ilgili yorumlardan bir karsilastirma imkdm sunmay1 amaglamak-
tadir. Arastirma konusu mimari ve kent yapilanmasi olunca makalenin tarzi ve y6n-
teminin yapibozum olmasi kaginilmazdir. Bu yiizden olsa gerek Karatani, mimariyi
“bir metafor olarak, cesitli bicimsellestirmelerin gerceklestigi bir sistem olarak ele
alir, Bu anlamda mimari, Bat1 diisiincesini temellendiren metafizigi kaginilmaz olarak

”® Bununla birlikte postmodernizmin de ilk

meydana getiren mekanizmanin adidur.
olarak mimaride ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Keza yine bir kavram olarak anlagilan
yapr'nin da mimari bir kavram oldugu agiktir. Bu yiizden Platon’dan yola ¢ikilarak
gelistirilmis olan diisiincenin altini oymaya calisan hareketin adinin yapibozum ol-

masi hig de rastlanti sayilmamalidir.”

degildir. Elbette perspektifin gegerli oldugu anlar vardir ve bunlar da gayet dogaldir. Buradaki sorun
g6ziin her zaman her yerde her nesneye karsi bakisinin tek bigim iizerinden ele alinmasindandir. Bu da
goziin dogalligmi degil tam tersi goziin goklu farkl gérme bicimlerini, tek bir bigim i¢in feda etme, bu-
nunla bir dayatma gerceklestirmeyi ortaya cikarir. G6z gogalmaz, bu yolla azalir; cok yonlii calistirilmaz,
tam tersi tembellestirilir. Terbiye etme adina kéreltilir.

Kojin Karatani, Metafor Olarak Mimari, gev. Baris Yildirim (istanbul: Metis Yaymnlari, 2017), 10.

Yapt ile mimari ayrimi ¢ok eskiden beridir varolan ve daha ¢ok biiyiik harfli gelenek taraftarlarinca kul-
lanilan bir ayrimdir. Yapi derken tabi daha ¢ok bina akla gelir ve her ne kadar icinde yine bir ustalik
barindirsa da dogal bir ihtiyact imler. Ancak mimari bir icattir, ihtiyagtan 6te bir anlayisi cagristirir. Daha
ok ressamla 6zel anlamda bir sanatc1 imgesinin yaratilmasi gibi, mimari tislup ile de mimar adi altinda
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1. Simgesel Bir Form Olarak Perspektif

“Perspektif egitimi ehlilestirmeden baska bir sey degildir.

20. yiizyilin 8nemli sanat tarihgilerinden Erwin Panofsky (1892-1968) Simgesel
Bir Form Olarak Perspektif** isimli meshur incelemesinde resimdeki perspektifi “simge-
sel bigim” olarak tanimlarken, Ernst Cassirer’in bir kavramindan yola ¢ikmustir, Pa-
nofsky, bu eserinde Cassirer’in buldugu terimin sanat tarihinde de kullanilmasirun
isabetli olacagini dile getirmistir.” Nitekim Cassirer’in kitabi Sembolik Formlar Felsefesi
basghgini tasimaktadir. Ancak Cassirer’in kendisi, sanat1 genel itibariyle simgesel bir
bicim olarak goriirken, perspektifin adim bile anmaz. Oysaki Cassirer’in diisiincesi bir
adim daha ileriye gétiiriildiigiinde, yenicag sanat1 gercek anlamda tam da perspek-
tifle birlikte “simgesel bi¢im” halini almustir, Zira o dénemin sanatimin hem baska
kiiltiirlerin hem de Batr'nin Ortacag sanatindan ayrismasi tamamen perspektifin ica-
diyladir. Perspektif icin yalmzca sanat1 degistirmekle kalmay1p, bir kiiltiirii tepeden
tirnaga déniisiime ugratmay: basardig ileri siiriilebilir. Bu agidan perspektif bir
kiiltiir teknigi olarak gériilmeye imkan veren bir yaratima sahiptir. Dolayisiyla
sadece sanatin meselesi seklinde degerlendirilmemelidir. Perspektif, herkesin

11

diinyay1 kendi goziiyle algilayabilme hakkinin simgesi haline gelmistir. Bu agidan
perspektif icin yenicag kiiltiiriinii ifade eden “simgesel bicim”in adi oldugu sdy-
lenebilir.

“Simgesel bigim”, esasinda nesnenin (fenomenin) dznel bir bicim ve kategori
araciligiyla olusturuldugunu savunan Immanuel Kant'in diisiincesine dayanmakta-
dir. Kant felsefesi, felsefi sorunlarin dilden hareket edilerek diisiintilmeye baslandig
“dile d6ntis” sonrasi tarafindan 6znel oldugu gerekgesiyle elestirilse de Kant’in isaret
ettigi duyum bicimleri ve sezgi kategorileri dilseldi. Karatani, Modern Japon Edebiyat1
tizerine kaleme aldig1 Derinligin Kesfi isimli eserinde, resim ile edebiyat arasinda ana-
loji kurar (ona gére bu analojiyi miimkiin kilan unsurlardan biri de perspektiftir) ve
resimden edebiyata bakildiginda, modern edebiyata 6zellik kazandiran 6znellik ve
kendini ifade etme diisiincesinin, diinyanin “sabit bir bakis agisina sahip bir kimse”
tarafindan gériilmesi durumuna karsilik geldigini belirtir. Karatani'ye gore sadece
nesnelligi degil, 6znelligi de lireten aygit geometrik perspektiftir.'* Neo-Kantgi filozof
Cassirer ise nesnenin 6znel bir bicim ve kategori araciligiyla olusumuna “simgesel

baska bir fenomen yaratilmistir. Bunun kdkeninde Tanr1’min mimar olarak gériilmesinden, kendilerini
Tanrr'nin sevgili kullar: olarak telakki eden Yahudi zihniyetine kadar gétiiriilmesi miimkiindiir.

Pavel Florenski, Tersten Perspektif, cev. Yesim Tiikel (istanbul: Metis Yaymlari, 2013), 112.

1927'de kaleme aldig1 eserinin orijinal ismi Die Perspektive als “Symbolishe Form”dur. Panofsky nin bu eseri
Tiirkge’ye Perspektif: Simgesel Bir Bicim olarak cevrilmistir. Panofsky nin “sembolik bicim” terimini 6diing
aldig Cassirer’in tig ciltlik eseri ise Sembolik Formlar Felsefesi basligiyla yayimlanmustir. Makalede her ikisi
de ayni anlamda kullanilmstir.

Panofsky, Perspektif: Simgesel Bir Bicim, 24.

Kojin Karatani, Derinligin Kesfi, cev. Devrim Getin Giiven-inan Oner (istanbul: Metis Yaymlari, 2011), 36.
Karatani'nin bu agiklamalari giiniimiizde bilimin mottosu konumundaki “nesnelligi” sorunlu hale getir-
mektedir. Zaten makalenin ¢ikis noktasi da, hayat ile form, gerceklik ile temsil arasmdaki gergin iliskiden
dogan nesnelligi tartisilir yapmaktir.
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form” adin1 vermistir. Cassirer’e gore gerceklik kendini formlar olarak gosterdigin-
den ancak formlar {izerinden aciklanabilir. Sanat, bilim, din, dil birer sembolik form-
lardir.” Cassirer’in bu gériisleri bir dénem Berlin Universitesi’'nde seminerlerine ka-
tildig1 Georg Simmel’i akla getirmektedir. Simmel, hayatin birtakim yapitlar -sanat,
din, bilim, teknoloji gibi- araciligiyla formlar halinde gergeklestigini ve kendisini bu
formlarla ifade ettigini ileri siirer. Bunlar, hayatin yaratim kuvvetini iclerine almak
suretiyle hayata form, icerik ve diizen kazandirir. Kendisi formsuz olan hayatin ken-
disini fenomen olarak gosterebilmesi forma girmesine baglidir. Lakin her form, 6zii
geregi, daha ortaya ¢iktig1 andan itibaren, geciciligi astig1 iddiasiyla hayattan bagim-
siz bir sekilde gegerlilik ve gerceklik talep eder. Her form zorla hayata dayatilmis bir
sey olarak duyumsanmaya baslayinca, hayat formlardan kurtulmaya ¢alisir. Dolayi-
styla hayat ile formlar arasinda giiciil bir gerilim devam edegelir. Ama her defasinda
hayatin hizli ritmi, inis ¢ikislary, siirekli yenilenisi, bunlardan bagimsiz olan formlara
baskin gelir. Hayat bir yandan durmaksizin formlar yaratirken, diger yandan da dur-
maksizin formlar1 yikar. Bu formlarda, hem kendilerinden uzaklasan yaratici hayati
tastyan, ama bir siire sonra kusatamaz olduklari paradoks bir durum s6z konusudur.
“flk olusma anlarinda hayatla uyumlu olabilirler, ama hayat kendi evrimini siirdiir-
diikge, bu formlar katilagip sabitlesmeye baslar, hayata yabanci hatta diisman hale
gelirler. Hayat ise kendisine bagimli olan herhangi bir seyin egemenligi altina gir-
meye direnir, hatta egemenligi altina girmeyi toptan reddeder.”

Form ile hayat arasindaki paradoksal gelgitler, “Felsefenin somut konulara dén-
mesini saglayan” Simmel’e gére dinsel form icin de gegerlidir. “Dinsel hayatin tikel
bir formu, baglangicta o hayatin dogasiyla ve enerjileriyle gayet uyumluyken, giderek
dissal bir nitelik kazanur, belli sinirlar icine girerek esnekligini yitirir. O zaman, o an
tezahiir ettigi sekliyle dinsel itkinin kendiliginden dinamizmini barindirabilen yeni
bir form tarafindan bertaraf edilir. Zamani gecen formun yerini alan yeni form da
cesitli inang ilkeleriyle yine dinsel bir formdur.”"” Likin Simmel, her ne kadar dini
diger formlar gibi bir form olarak diisiinse de hayat1 dolaysizca yasama noktasinda
dine iyimser yaklasmaktadir. Simmel, dini “Hayat senfonisi icinde tek bir ezgi degil
de biitiin bir senfoninin anahtar1 gibi”*® diistinmektedir. Séziind ettigi “Her seyi kap-
sayan, kendiliginden hayat siireci olarak dinselliktir. Sahip olma degil, olma halidir;
bir inang, bir nesneye sahipse din adini alir, ama burada inang hayatin kendi akis1

Ernst Cassirer, The Philosophy of Symbolic Forms Volume I: Language, trans. Ralph Manheim (New Haven &
London: Yale University Press, 1980), 78.

Georg Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, gev. Tanil Bora vd. (istanbul: iletisim Yaymlari, 2017), 56-57.
Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, 76.

Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, 76. Simmel’in dine dair argiimanlarini formiillestirecek olursak
su sGylenebilir: Din hayattir. Makalenin yazim gerekgelerinden, belki de yazmaya icbar eden temel
unsur, kurulan iliskiye bagh olarak farklilagsmakla birlikte sanat, bilim, felsefe, sosyoloji, edebiyat
ve din gibi hayati anladig1 ve de anlattig1 iddiasindaki bu formlarin hayat karsisinda birer “form”
olmalari, hayata sinir koymalar, baslangicta sadece form iken, bir an sonra, gergeklik iddiasinda
bulunmalari, dolayisiyla hayatla insan arasina mesafe koymalari sebebiyle yasadiklari ve yasattik-
lar1 sorundur.
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icinde yer alir. Thtiyaclar artik digsal bir sey tarafindan karsilanmaz... Hayat dolaysiz
bir dinsel ifade tarzi arar.””

Hayat ile formlar arasindaki gelgit iliski, Ben ve Ben-degil arasindaki Kantci bag-
lama oturtulabilir. Nitekim perspektif icindeki bir resim yalnizca bir mimesis (taklit)
egzersizi degil, ayni zamanda diinyay: belli bir tarzda diizenleme arzusunun disavu-
rumudur. i¢inden ¢iktiklar1 hayata ragmen, hayata galebe calmaya caligan formlarin
bu durumu, Cassirer’in diliyle sdyleyecek olursak, “her bir sembolik alaninin ‘igerisi’
ile ‘disarist’, Ben ile diinya arasindaki kendi 6zgiil ve indirgenemez iliskisini tasarla-
makla kalmayip, fiilen yaratmasidir.”® Cassirer'in bu dilini Panofsky ile perspektife
uyarlayacak olursak, perspektif icin “dogas1 geregi iki kenarli bir silah” tanimlamas:
yapilabilir, Panofsky’e gore perspektife dayal bir resim varligini, insan ile diinyasi
arasindaki nesneler arasinda zorunlu “mesafeye” borcludur. Ben ile ben-olmayan
arasindaki kategorik ayrimi, baska bir deyisle znellik ile nesnellik arasindaki meta-
fizik karsithg perspektif sisteminde “mesafe” kavramu ile uzlastirilir. Birincisi géren
gozdiir, ikincisi goriilen nesnedir, tiglinciistiyse aradaki mesafedir. Dolayistyla pers-
pektifin tarihi, ayni Slgiide hem mesafeyi ve nesnelligi doguran gerceklik hissinin
hem de mesafeyi inkir eden insamn iktidar miicadelesinin bir zaferi olarak anlagila-
bilir. Keza aym dlglide hem dis diinyanin sabitlenmesi ve sistematiklestirilmesi hem
de ego alaninin genislemesinden bahsedilebilir. Perspektif resminde géz ile seylerin
arasina -6zne ile nesne arasina, nesneyi nesnellestiren ve zneyi de 6znellestiren-
mesafe konmasi, gliniimiiziin kendisine nesnelligi ilke edinmis arastirmaci bilim in-
sanini animsatmaktadir.

Wittgenstein'in, gercekligin dil araciligiyla yeniden iiretildigine dair goriisii,
formun hakikat istencini gdstermesi agisindan giizel bir 6rnektir. Wittgenstein'in bil-
giye iliskin resim teorisi bu noktada ilging bir paralellik sunmaktadir. Wittgenstein,
arkadaslarindan birine, resim kuramim olusturan ilk diistincenin, I. Diinya Savasi bo-
yunca Avusturya ordusuna hizmet ederken yasadig1 bir deneyim sirasinda aklina gel-
digini sdylemistir. Meydana gelen bir trafik kazasim bir sema ya da plan yardimiyla
betimleyen bir gazete okur ve o anda, bu simgesel tasvirin bir 6nerme oldugunu ve
buna karsilik olarak, 6nermenin bir tiir ¢izim ya da resim olarak degerlendirilebilece-
gini diisiiniir. Bir nerme yalnizca 6nermede bulunanin gercekligini onaylar; ¢izgisel
perspektif gibi, seyredeni yliceltir. Her sey onlar1 diisiinen kisiye gore var olur. “Diin-
yanin benim diinyam oldugu, kendini surada ggsterir ki, dilin (yalnizca benim anla-
digim dilin) sinirlari, benim diinyamin sinirlarin imler.””

¥ Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, 77.

2 Cassirer, The Philosophy of Symbolic Forms Volume I: Language, 91.

21 Ludwig Wittgenstein, Tractatus-Logico Philosophicus, ev. Orug Aruoba (istanbul: Metis Yaynlari, 2013),
135. Martin Jay, Wittgenstein'in resim teorisine benzer sekilde, gérme ile dilin kargihkli bagimhliginin
nerelere vardigimin bir géstergesi olarak, amitsal calismasi Downcast Eyes: The Denigration of Vision in Twen-
tieth-Century French Thought'un ilk paragrafinda, tam yirmi bir gorsel metaforun adini anar. Bk. Martin
Jay, Downcast Eyes: The Denigration of Vision in Twentieth-Century French Thought (Berkeley and Los Angeles:
University of California Press, 1993), 1.
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Dogrudan Cassirer’den esinlenerek yazdigi bir denemesinde Nelson Goodman,
hem Wittgenstein hem de Cassirer gelenegindeki bu damari irdeler: “Eger size diin-
yay1 sorarsam, onun bir ya da daha fazla referans diizlemine uydugunu séylememi
Onerebilirsiniz; ama onun biitiin diizlemlerden nasil ayr1 oldugunu bana anlatmanizi
istersem, ne anlatabilirsiniz bana? Tarif edilen sey ne olursa olsun, tarif etme yolla-
riyla siirliyiz. Bizim evrenimiz, deyim yerindeyse, bir diinya ya da diinyalardan zi-
yade bu tarif yollarindan olusur.”* Belli ki Goodman’in da dikkatini cekmis olan pers-
pektif yapisi, bilhassa insanin sembolize etme, diinyalar iginde diinyalar ¢erceveleme
egiliminin gostergesidir. Anlasilir sekilde biitiin temsil araglari, 6zellikle de cizgisel
perspektif olani bizi siirekli diinyada konumlandirmaktadir. Temsiliyet belli ki insa-
nin hayatta kalabilmek i¢in bagvurdugu varolus tarzidir. Bundan olsa gerek Michael
Ann Holly, formun yoklugunda kaos tehdidi karsisinda yilmus, temsiliyete teslim ol-
mus goriiniiyor, beyani oldukga fasih: “Agikeasi onlarsiz gozden kaybolurduk.”*

Sorunun temsile ve temsil krizine evrildigi tam bu noktada, Rénesans insaninin
ifade ve temsil etmek gibi iki farkli etkinligi tek bir géstermek (mostrare) fiili ile karsila-
digint hatirlatmak anlamli olacaktir. Latince bir s6zciik olan perspectiva da acik secik
gbrmek, olmast gerektigi netlikle grmek anlamina gelen perspicere’den tiiretilmistir.” Pa-
nofsky’e gore, bir dnceki Skolastik dsnemin temel ilkesi de aydinlatmak, agikca géster-
mek ve agikliga kavusturmaktir (manifestatio).” Bu dénemi karakterize eden, sonrasinda
biitiin bir Bat1 diislincesini esareti altina alacak olan “acik secik hale getirme tutkusu”,

2 Nelson Goodman, Ways of Worldmaking (Indiana: Hackett Publishing, 1978), 2-3.

% Michael Ann Holly, Panofsky ve Sanat Tarihinin Kékleri, cev. Orhan Diiz (fstanbul: Dedalus Yaymlari, 2016),
224,

Panofsky, Perspektif: Simgesel Bir Bicim, 61. Perspektif, iki boyutlu bir yiizeyde cisimleri derinlik yaratmak
suretiyle ii¢c boyutlu gdsteren teknigin adidir. Nesneler bizden uzaklastikca kiigiik ve flu, bize yakinlas-
tikca biiyiik ve net gériiniir. Halbuki bazen uzaktakini net, dniimiizdekini ise géremedigimiz anlar olur.
Demiryolu rayimn her iki tarafinda siralanan telefon direkleri bir noktadan sonra birlesir, aslinda birles-
mez, birlesir gériiniir. Bizler nesneleri disbiikey aynaya yansiyan goriintiide oldugu gibi bombeli gorii-
riiz. Esasinda tepegozler gibi tek bir sabit gozle gérmemiz sézkonusu degildir. Panofsky’e gore Rénesans
kuramecilarinin sorunu, retina gériintiisiiniin biz diizlemde degil de i¢biikey bir yiizeyde algilanan seyle-
rin sekillerini gsterdigini hesaba katmamalaridir. Diizlem perspektifi diiz ¢izgileri diiz olarak yansitir-
ken bizim gérme orgamimiz onlari egri olarak algilar. Dolayisiyla perspektif teknigiyle yapilan bir re-
simde ideallestirmeden s6z edebiliriz. G6z ayni zamanda ters goriir, beyinde diizeltilir, dolayisiyla goz
dogal bir camera obscura’dir. Bu konu camera obscura bahsinde ayrintih olarak ele alinacaktir. Perspektif
kuramcisi Alberti bir tablo anlayisi yaratrms ve bu anlayis, en azindan soyut resmin ortaya giktig
doneme kadar, biitiin Bat'da hakim olmustur. “Oncelikle nerede resim yapacagimi diisiiniiriim. {ste-
digim buiyiikliikte, diiz acilar1 olan bir dértkenar ¢izerim ve bunu, resmini yapacagim seyleri izledi-
gimagik bir pencere olarak gériiriim.” Bk. Alberti’den aktaran France Farago, Sanat, cev. Ozcan Dogan
(Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 73. “Gergeve bu acik pencerenin agildig nokta olacaktir. Tuval
tizerinde ressam pencere araciligiyla gériilen seyleri yeniden {iretir; egik ¢izgileri bir ya da birden
fazla kagis noktasi (telefon direkleri drneginde oldugu gibi direklerin birlestigi yer) halinde keserek
perspektif kuramini uygular. Alberti gérsel bir piramit kurgular; bu piramidin en tist noktas ressa-
mun ya da izleyicinin goziidiir; en alt kismu ise resmin destek noktasidir. Destek noktas tizerinde (tu-
val, pano ya da duvar) tablonun perspektif alani baslar. Perspektif tablonun diizenlenmesidir.” Bk.
Farago, Sanat, 73.

#  Panofsky, Gotik Mimarlik ve Skolastik Felsefe, 26.
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diistinen tiim kafalarda zihinsel aliskanhja*® déniismiistiir. Bugiin de herkesin bildigi
lizere baghca akademik ¢alismalarin, 6zellikle de tezlerin yapisimn, bir igindekiler lis-
tesinde gosterildigi sekliyle boliimler ve alt bolimler semasina gore diizenlenme-
sinde kéken olarak Skolastik dénemin summa teknigi yatmaktadir. Thomas Aqui-
nas’in ayni zamanda Trinitaryani sembolize eden Summa Theologiae’s1, summa tekni-
gine en giizel rnektir.

Kendilerinde, diisiincelerinin diizenini ve mantigin elle tutulacak, gézle gorii-
lecek kadar agik bir bicime sokma zorunlulugu hissetmeleri, baska tiirlii soylersek ke-
sinlik ve sabitlik arayisi, toplumsal hayatin akigkan ve egsiz karakteri karsisinda du-
yulan korkudan kaynaklanmaktadir. Nihayetinde kaos stirdiiriilebilir degildir. Ken-
dince hayatini devam ettirebilmesi, diizenlemesine, tektiplestirmesine, forma sok-
masina, mimari tabirle yapisal bir cerceveye oturtmasina baglidir. Bu sayede goze-
time ve denetime acik hale gelmesiyle diinya, karsidan bakilabilir ve ehlilestirilebilir
bir uzama dénistiiriilmiis olmaktadir. Berger ve Luckmann’a gére insanoglu, hayat
alaninin her ayrintisim yapilandiran biitiinciil bir nomos’a gerek duymaktadir.” Ber-
ger ve Luckmann’in yaptig1 esasinda, kutsal bir catimin tiim insan iliskilerinin zorunlu
bir ¢ehresi olduguna inanarak, bizi kaos olasiligiyla yildirmaktan baska bir sey olma-
dig1 iddia edilebilir.

Sozciiklerdeki ortak anlam acikca gostermek, acik secik hale getirmek olunca goz
merkezli bu diinya gérisiiniin kiiltiirel olarak diinyay gizemden arindirmak seklinde
kodlandig1 sdylenebilir. fronik bir sekilde, diinyay: biiyiiden arindiran perspektifin
icat edildiginde insanlar1 en ¢ok biiyiileyen de diinyanin gizemli ve gegici yansimala-
rinin birdenbire kalici bir resme déniiserek sabitlenmesi olmustur. “Diinyanin biiyii-
den arindirilmas1” siireci, “her 6znenin aym bakis agisiyla sahip olabilecegi nesnel
goriisii ifade””
ve toplumsal diinyanin tikel ve hiyerarsik yaklasimim ortadan kaldiran, giiniimiiz bi-
limsel anlama yetisinin nesnelesmesini simgeleyen géren 6znenin evrenselligi, kiil-
tiirel bir teknik olarak perspektifin yeniden kesfi sayesinde miimkiin olmustur.

ettigi iddiasindaki perspektifin icadiyla kosuttur. Rénesans 6ncesi dini

GOrme bigimlerini dort yiizyil boyunca siirdiirecek olan bu yap, sanat ve mimaride
koklii bir kopus anlamina gelmekteydi. Bu, Rénesans'in basarisiydi (Andre Bazin’e
gore glinah1).” Heidegger, Nietzsche'nin Tann Oldii Sozii ve Diinya Resimleri Cagi'nda, ye-
ni¢agin temel olgusunun diinyamin resim olarak ele gegirilmesi oldugunu iddia eder
ve “Yenicag ilk kez kendi tarihinin en kararly, belki de en kalici yeni bir boliimiine

Panofsky, Gotik Mimarlik ve Skolastik Felsefe, 31. Panofsky'nin burada kullandig1 zihinsel aliskanlhik
ifadesi Bourdieu sosyolojisinde anahtar kavramlardan biri olan habitus’a karsilik gelmektedir.
Bourdieu, kavrami Panofsky’nin bu eserini Fransizca’ya gevirdikten sonra kullanmaya basla-
mustir.

Peter L. Berger-Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insasi, Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, cev. Vefa Saygin
Ogiitle (Ankara: Atif Yayinlari, 2018), 154-155.

Farago, Sanat, 149.

“Perspektif Bati resminin ilk giinahiyds.” Bk. Andre Bazin, Cagdas Sinemanm Sorunlar, ev. Nijat Oz6n (An-
kara: Bilgi Yaymevi 1966), 34.
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girer.”® diye de ekler. Gergekten de perspektif dedigimiz resim icadi, gérmenin tari-
hinde bir devrim yaratmigstir. Bakus, sanatin hakemi yapilinca, Heidegger’in ifadesiyle
diinya resim olur.” Bir izleyicinin diinyaya ¢evirdigi bakis ilk kez perspektif sayesinde
ortaya konur. Aslinda perspektif icin diinyay1 diinyaya bakisa doniistiirdiigii de s6yle-
nebilir. Bireyselci bir diinya, diinyaya kendi sabit konumundan bakan bir izleyiciyi
gerektirir; “diinyada olmak”, diinyada olmak ayrihs, kopus, Adem’in Tanrisindan
kendi hakikati ugruna kopmasi demektir. Bu kopusu anlatan en iyi imge, aym za-
manda Ronesans ruhunu temsil eden imgelerden biri olan Michelangelo'nun Sistina
Sapelinin “tavan siislemelerinde yer alan Adem imgesidir. Yaratilis diisiincesinde
Tanrr’'dan geldigi halde O’'ndan kopup kurtuluyor seklinde gdsterilen insarn {istiin
geldigi bu fresklerde™ bir i¢-giic ifadesi kendini gésterir. Tanr1'nin ve Adem’in par-
maklar1 baslangictan gelen bir olma haliyle birbirine dokunuyor ama daha sonra bir-
birinden ayriliyor, ayrilmas: gerekiyor, ¢iinkii yaratilan insanin 6zgiirliige kavusmasi
ancak buna bagli. “Diinya’ya bakmak”a doniistii. Bununla birlikte g5z bakisin diinyay1
kontrol etmesini sagladi. Perspektif resmiyse bakisin kendi kendini tasvir ettigi sim-
gesel bir ayna haline geldi.*® Boylece perspektif ile izleyicinin resmin 6niine konmak
suretiyle ayricalikli bir konuma erismesi saglanmis oldu. “Resim mekaninda neyin
onde, neyin arkada ve neyin uzakta neyin yakinda oldugunu belirleyen bu sanatsal
yontem, kartezyen egemenligin uzantisidir: onun sayesinde diinya ehlilestirilmekte,
karsidan bakilabilir ve denetlenebilir bir mekana déntismesi saglanmis olmaktadir.

1734

Boylece bakisi tatmin etmekte, bakana egemenlik bahsetmektedir.

2. Ideal Kentin Mekén Poetikasi

Rénesans, Bati diinyasinda mekin konusundaki goriislerin koklii bir bicimde
yenilenmesine tanik olmustur. Ozellikle bu dénemde gerceklestirilen cografi kesifler
Batilinin hi¢ ahigik ve asgina olmadig tiirden dis diinya hakkinda bas déndiiriicii bir
bilgi akis1 saglamaktaydi. Bu bilgilerin bir sekilde i¢sellestirilmesi ve temsil edilmesi

% Martin Heidegger, Nietzsche'nin Tanri Oldii Sézii ve Diinya Resimleri Cagji, cev. Levent Ozsar (Bursa: Asa Ya-
yinlari, 2001), 82.

Shakespeare’in daha sonralar1 “diinya bir sahnedir.” diye ¢evirecegi teatrum mundi tabirini Richard Sen-
nett’in Ten ve Tas'ta aktardiklarina gére Romalilara borgluyuz. Romalilarin teatrum mundi deneyimi, g6-
riinislere birebir bicimde inanmak gibi bir tavra dayaliydi. Roma amfiteatrinda sahnelenen gosterilerde
mitik hikayeler onu fiilen gerceklestirerek gelistirilmekteydi. Temsil gercekligin yerini almaktayd:
adeta. Aziz Augustinus’a gére Teatrum mundi'nin sahip oldugu gli¢ Tanri inancim bile bastirabilirdi. Bk.
Richard Sennett, Beden ve Tas, Bat1 Uygarlgjinda Beden ve Sehir, cev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis Yayin-
lar1, 2014), 88. Bu durum, Foucault'nun tabiriyle, “griiniirliigiin tuzagna” yakalanmaktan kendini kur-
taramayis Roma diisturunu akla getirmektedir: “Bak ve itaat et.” Bu arada theory ile theatral'in ayni kok-
ten tiiredigini hatirlatmak gerekiyor. Ayrica temsil ile gerceklik arasindaki gergin iliski dilde de gegerli-
dir. Bizler kavramlar yarattiktan sonra onlarin kendi icadimiz oldugunu unutur adeta hakikat oldukla-
rina inanmaya baslariz. Giinkii dil kendi gercekligini dayatur.

Farago, Sanat, 69.

Hans Belting, Floransa ve Bagdat, Dogu'da ve Bati'da Bakisin Tarihi, gev. Zehra Aksu Yilmazer (istanbul: Kily
Yaynlari, 2017), 167-168.

3 Zeynep Saywn, Imgenin Pornografisi (istanbul: Metis Yayinlar1, 2013), 16.
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gerekiyordu. Kesifler, sonu olan ve potansiyel olarak bilinebilir bir yerkiirenin varli-
gin1 imlemekteydi. Zaman icerisinde cografya hakkinda elde edilen bilgiler birer
meta haline geldi. “Servet, gii¢ ve sermaye birikimi, mekain konusunda kisisellesmis
bilgiye ve mekan {izerinde bireysel denetime baglanmaya basladi.”* Ancak Bat1 diin-
yasinin mekan anlayisindaki devrimi gerceklestirebilmesi icin perspektifin temel ku-
rallarinin Floransa’da Brunelleschi ve Alberti tarafindan iglenmesini beklemesi gere-
kiyordu. Hiimanistlerle olan ortak bagina gegmeden nce perspektifin yeni bir icat
degil, eski bir ilim olan optik teorisine dayandigina dair tarihi bilgileri vermek gere-
kiyor. Oncelikle belirtmek gerekir ki, geometrik perspektifin Rénesans'ta icat edildigi
bir efsanedir. Gergekte perspektif, Avrupa’da daha Ortacagda bile Arap teorisi olarak
biliniyordu ve Latince’ye perspektiva kavramiyla cevrilmisti. Matematikgi ibnii’'l-Hey-
sem’in (965-1040) basyapit1 Kitabu'l-Menazir, 1572’den sonra Yunanca bir kavram olan
ve 15181 inceleyen alg1 6gretisi olarak bilinen Optik bashgiyla yayimlanmaya basla-
mist1. Ondan énce ispanya’da Perspectiva bashgiyla tahminen 1200 yilinda Latinceye
cevrilmisti.” ibnii’'l Heysem, 15181n g6zden nesneye degil, nesneden goze geldigini or-
taya koymak suretiyle zaten, o zamana kadar gelen ezberleri bozmay1 basarmisti. Ay-
rica Marx'm ideolojilerle arasinda islevsel olarak benzerlik kurdugu, fotograf maki-
nesinin* prototipi camera obscura (karanlik oda) deneyi Heysem’e aittir. Ancak, sa-
dece askeri sahada kullanmaya taraftar olan ibnii'l Heysem iin 1s1k teorisinin Bati'nin
elinde resim teorisine doniismesi kabul edilemez bir durum olsa gerektir. Zira Arap
diinyasi i¢in goz; yaniltabilen, algi islevini ancak igsel duyular sayesinde tam olarak
yerine getirebilen bir organ olarak kabul gérmiistii. Siiphesiz Bat1 ile Dogu arasindaki
farklilik bundan ibaret degildir. Ornegin geometrinin Batr’da gelismesi dikkate sayan-
dir.*® Deneyleriyle ve karanlik odayu (el-beytiil-muzlim) icat etmesiyle modern fen bi-
limlerinin &nciisii olan ibnii’l-Heysem, Euklides ve Ptolemaios’u yepyeni bir temele
oturtmus, Kepler ve Galilei’yi derinden etkilemistir.

Isik teorisinin gdrme teorisine doniismesiyle®® hayat bulan perspektifin, Hans
Belting’in yazdiklarindan, Bat1 sémiirgeciligi ve Hiristiyan misyonerligiyle olan tari-
hine de bir g6z atmak gerekiyor. Bu siirecte diger kiiltiirlerin gérme aliskanliklarimn
hice sayilarak, perspektifin bir sémiirge araci olarak zorla dayatildigi anlasilmaktadir.

% David Harvey, Postmodernligin Durumu, Kiiltiirel Degisimin Kokenleri, gev. Sungur Savran (Istanbul: Metis

Yayinlari, 2014), 274.

Belting, Floransa ve Bagdat: Dogu da ve Batida Bakisin Tarihi, 34.

Fotograf makinesinin icadinin kanonik sosyolojide kurucu olarak kabul gérmiis olan Auguste Comte’un
Pozitif Felsefe Dersleri'ni yazdig1 yillara denk gelmesi, sosyolojinin 6zerk bir disiplin olarak Batili gérme
kiiltiiriiniin golgesi altinda sekillendigini géstermek agisindan énemlidir.

Burada Yunan aklinin geometriyi, diistince ve dolayisiyla dilin resimsel karsilig1 olarak gelistirdiklerini sdy-
lemek durumundayiz. Kastedilen elbette ki Oklid geometrisidir. Oyle ki Bat1 diisiince ve sanatt her ne kadar
perspektif bicimi ibnii'l-Heysem'in Kitabu'-Menazir'ma borglu olsa da Yunan tiyatro sahneleme bigimle-
rinde bunun ilk izlerini gormek miimkiindiir. Ayni zamanda meshur Romali mimar Vitruvius'un tapmaklar
insa ederken 6zellikle stitunlarin dizilme bicimini bu perspektif egilimleriyle yaptig1 bilinmektedir.

Bu doniistimiin nasil gerceklestigine dair daha ayrintih bilgi icin Hans Belting'in Floransa ve Bagdat:
Dogu'da ve Bati'da Bakisin Tarihi isimli eserine bakilabilir.
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Cizvitlerin yeni Hiristiyanlar kazanmak amaciyla 1601’de Pekin’de kurduklar: kiitiip-
hanede on dokuz perspektif kitabim da yanlarinda gétiirdiikleri bilinmektedir. Ja-
ponya’da yerli sanatcilarin perspektif egitimine yonelik ilk atSlyeler 1501-1614 yillar1
arasinda kurulmustur. Perspektif resmi bir bagka sémiirge tilkesi Hindistan’da da s6-
miirgeci egitimin temel tastyicilarindan biri olmustur. Anlasilan o ki, uygarlik yiikiini
sirtladigina kendini inandiran “Beyaz Adam”a gore perspektif, dogal gérme bicimi-
nin normuydu ve gercekgiligi, modernligin nimetlerini sémiirgelere de getirecek
olan ilerlemeyi temsil ediyordu. Oysaki 6rnegin bir “Ortacag sanatgisi, géziiniin
Oniinde gordiigiinii tek bir toplu gézlem acisindan degil, etrafinda dolasarak, cok
farkli acilardan yapisini hissederek, neredeyse dokunarak algiladiklarini gosterirse
inandiric1 bigimde iletebilecegine inaniyordu.”

Perspektif kaideli harita ve resimlerde elde edilen sabit bakis acisi idealize edilmis-
tir; her yerde ayni, homojenlestiren, evrensel bir g6z anlayisi esastir. Bir tiir makro
Tanrisal gozdiir. “Soguk geometrik” ve “sistematik” bir mekan duygusu yaratir. Bati
kiiltiirtindeki geometri tasari geometrisidir ve resimlerin temelini olusturur. Bu tasa-
rim geometrisinde, “Cisimler kendi biiyiikliiklerine gore degil, bakistaki biiyiikliiklerine
gore belirlenir. Bir seyin goziimiizden ne kadar uzakta oldugunu bilirsek, bicimini ve
boyutunu da hesaplayabiliriz. Cisimlerden, ancak mekanda hesaplanabilen bir yerde ol-
duklarinda emin olabiliriz. Bu yaniltabilen géze karsi kazanilan bir zafer gibi diistinl-
miistiir.”*" {lk baslarda doga yasasiyla uyumlu bir hissiyatla Tanrr'nin geometrik bir bi-
¢imde diizenlemis oldugunu diisiindiikleri evren i¢inde insana sorumluluk duygusu ve-
ren bu yeni bakis agisi, zaman i¢inde Tanrr'nin kudretini yansitmak tizere degil, bilingli
bir irade ile donanmis 6zgiir ve aktif bir birey olarak insan’in 6zgiirliigiinii kutlamaya
ve kolaylastirmaya hizmet i¢in kullanilmstir. Modern disiincenin ilk atilir olarak
doga tizerindeki hakimiyet insanin dzgiirlesmesinin ncelikli zorunlu kosulu olarak ka-
bul gérmiistiir. Perspektivizm ile bireycilik arasindaki bag 6nemlidir.

Ronesans'n mekan methumunda yarattigi devrim pek ¢ok bakimdan Aydin-
lanma diisiincesinin kavramsal temellerine -“bilimsel tahmin, toplumsal miihendis-
lik, rasyonel planlama, rasyonel toplumsal diizenleme”- zemin hazirlamistir. Mo-
dernlesme projesine gére mekinin dogal bir olgu olarak diisiiniilmesi, mekan tize-
rinde hakimiyet kurmay1 ve onu rasyonel bir bicimde diizenlemeyi kaginilmaz kil-
mistir. Boylelikle artik toprak tizerinde 6zel miilkiyet iddia etmenin ve mekann ali-
nabilir ve satilabilir meta olmasinin 6niinde hicbir engel kalmamis oldu. Zira
mekanin “atomizasyonu” ve parcalanmasi, denetim altina alinmasi ve diizenlenme-
sinin tek yoludur. Mekanin Aristo’ya uygun bir sekilde bir “kap” olarak degerlendiril-
mesi, dolayisiyla diizenlenmeye ihtiyac duymasi, daima toplumsal iktidarin ifadesini
bulmasina araci olan gercevenin yeniden diizenlenmesi anlamina gelmektedir. Ay-
rica bir gelisme de ulusallagma siirecine iliskindir. Ulusal ve yerel kimliklerin insasina

0 Samuel Edgerton, The Renaissance Re-discovery of Linear Perspective (New York: Harper and Row, 1976)’dan
aktaran Harvey, Postmodernligin Durumu, 272.
1 Belting, Floransa ve Bagdat: Dogu da ve Bati'da Bakisin Tarihi, 41-42.
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yonelik kavrayista, harita sayesinde saglanan biitiinsel bakis agisinin katkisindan s6z
edilmektedir.*

Ronesans dénemi sanat tarihgisi Baxandall, 15. Yiizyilda Sanat ve Deneyim isimli
calismasinda perspektifin toplumsal tarihini arastirir. Baxandall, Ronesans’a egemen
olan 6l¢me kiiltiirii ile kapitalistlesen ekonomi arasinda kurdugu iliskide perspektifi,
bu dl¢itim kiiltiiriine dahil eder: “15. yiizyil Floransa’sinda ortaya ¢ikan kapitalist eko-
nomi gercevesindeki ticaret ve bankacilik girisimleri ile bunlara kosut olan siyasal re-
jimler, ¢agdas bir kiilttirel zihniyet ve sanatsal himaye diizeniyle i¢ ice Srgiitlenmis-
lerdir. Bu zamandaki en gegerli beceriler hep 6lgmeyle ilgilidir.”* Ol¢iim her alanda
hitkmetmek i¢in vardir. Bir diizenleme pratigi olarak degerlendirebilecegimiz dakik
zaman Sl¢lim aletleri ve dogru ¢izilmis haritalar, Aydinlanmanin diinyanin nasil 6r-
glitlenmesi gerektigi konusundaki vizyonunda miiphemligin giderilmesine hizmet
eden temel araclar olmusgtur. “Biitiin bu diizenleme pratikleri; hakimiyeti altina alma,
parselleme, ihata etme, {izerinde denetim kurma ve ehlilestirme amacim matuftur.
izaha muhtag, boslukta kalms hicbir seyin olmamas: gerekliligi temel prensiptir. Bii-
tiin bu episteme nihayetinde, diinya hakkindaki bilgiyi tek bir sistematik biitiin icinde
organize etmek i¢in gosterilen benzeri gériilmemis bir arzu ve gayretin tirtintidiir.”**
Perspektife de sanatin dl¢iildiigii bir yontem olarak tanrisallik atfedilmistir. Perspek-
tif sonrasinda dolagima sokulan kronometre ile zamanin, kadastro ile doganin, harita
ile de yeryliziiniin dl¢iilmeye baslanmasi, birbirinden ayr1 diisiiniilecek bagimsiz ka-
tegoriler degildir. Ayrica, din ile sanat1 bulusturan geometrik diizen, perspektif ku-
ramcist Alberti'yi, doganin dogru bir bigcimde tasvir edilmesine olanak veren mate-
matiksel sisteme paralel bir ahlaki diizen yaratmaya sevk etmistir.

imgelerin alinabilir ve satilabilir birer meta degeri tasir hale gelmesi, perspek-
tifin ve aynmi zamanda camera obscura’nin icadiyla kosuttur. Oyle ki camera obscura
perspektifle birlikte Yenicaga 6zgii gérme bigiminin ve gézlemci ile dis diinya arasin-
daki sergilenen iliskinin tasmabilir hale geldigi bir cihazdir. Karanlk ve kapal bir i¢
mekana kiigiik bir delikten 151k girdiginde, deligin karsisindaki duvarda ters bir imge
olusacagr iki bin yildir bilinmekteydi. Ama disariy1 gézlemlemek isteyen kisinin ancak
16. yiizyilin sonlarindan itibaren kiiciik karanlik bir odaya oturmaya ve disarinimn im-
gelerini bir mercek yardimiyla diiz olarak gérmeye baslamis olmasi, her seyin Gte-
sinde artik yeni bir 6znellik modelinin basladigina isarettir. Ozneyi nesneden, ieriyi
disaridan ve grme eylemini gdzlemcinin fiziksel bedeninden ayristiran bu alet, Des-
cartes’e gore dis diinyanin gercek yani perspektifsel var olusunun kamtidir: “Insani
tek bir delik haric tiimtiiyle kapatilmis bir odaya koyun ve deligin 6niine bir mercek
yerlestirin. Ondan belirli bir mesafe uzakliga... 15131 yansiyacagi... bos beyaz bir perde

2 Harvey, Postmodernligin Durumu, 281.

Michael Baxandall, 15. Yiizyilda Sanat ve Deneyim, Stilin Toplumsal Tarihine Giris, cev. Zeynep Rona (is-
tanbul: iletisim Yaynlari, 2015), 157.

Irfan Kaya, “Sosyolojik Diisiincede Avrupa-merkezcilik, Otekilestirme ve Oryantalist S6ylem Uzerine
Post-kolonyal Bir Okuma ve Elestirisi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 21/3 (Aralik 2017), 1997.
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gerin. Delik, g6zbebegine doniisir... ve... disarida var olan nesnelerin dogaya uygun,
yani perspektifsel olarak... yeniden elde edildigini goriirsiiniiz.”* “Dig diinyay1 bir
yandan 6zel miilke ve tabloya doniistiiren ve gozii onun maliki ilan eden camera obs-
cura, diger yandan akil icin oldugu gibi, gdziin yolunun da bir oldugunu vurgulamak-

1745 ¢

tadir.”* En nihayetinde bir alet olan camera obscura’nin giicii, verdigi goriintiiniin,
gercekligin hakiki goriintiisti oldugu yanilsamasi yaratmasindadir. G6ziin gordiigiiyle
hakikatin bir ve ayni sey oldugu anlayisi, Yenicaga 6zgii bu yeni bilgiden kaynakla-
nir.”* Leibniz terminolojisiyle camera obscura’nin kavramsal yapisi da siurli (mona-
dik) bir bakis agis1 ile ayni zamanda kaginilmaz hakikatin uzlastig1 bir kosutlugu tasi-
maktadir. Leibniz’e gére camera obscura edilgen ve yalnizca almaya gore tasarlanmus
bir alet olmay1p algilanan fikirleri belirli bir yapiya sokabilme konusunda da ickin bir
yetiye sahiptir.** Dolayisiyla s6z konusu aygitlarm hem dogay: hem de insani yadsi-
digin gérmek hig de zor degildir. Her seye ragmen camera obscura Araplar, iranlilar
ve Bizanslilar agisindan, hakikatin dogru imgesini verecegi yerde hakikatin ele geci-
rilemeyecegini kanitlayan bir bulustur. Bu iki diinya goriisti arasindaki farklilik, her
seyden once aletlerin, gérme biciminde oldugu gibi, kiiltiirel ve toplumsal bagla-
minda anlam kazandiklarin ggstermektedir. Makineler, Deleuze’'un savundugu gibi
teknik olmadan 6nce sosyaldir.*

Perspektif ve Oklidci geometri sayesinde elde edilen sistematik mekan duygusu
Batili kentlerin insasinda son derece islevsel olmustur. Batili kent planlamasirin gar-
nizon tarzi etrafi surlarla cevrili, Max Weber’in deyisiyle demir kafeslerle 6riilerek
manastir goriiniimiinde kendi igine kapanan, Michel Foucault’'nun deyisiyle de pa-
noptikon biciminde denetime ve gézetime imkan veren yapilanmasi Bati diinyasirin
kullanilabilen, sekillendirilebilen ve dolayisiyla insan eylemi aracihi@iyla hakimiyet
altina alinabilen haliyle mekdn poetikasi'na ickindir. Biitiin diinya tamamen hareketsiz
ve biitiiniinde degismez olarak tasarlanmustir. Her ayrintisina varana kadar diizen-
lenmis olan, rasyonalize ve sterilize bir “ideal kent” {itopik diisiincesiyle de son de-
rece tutarlidir. Zaten Genesis'ten bu yana Tanr1’siyla girdigi hesaplasmadan kendisini
bir yeryiizii cenneti yaratma gérevi ve arzusuna kaptirmis olmasi, Hiristiyan diinya-
sinin teolojisinin geregiydi. “Ideal kent” bu trajedisine en uygun mekand. Tanr1’sina
ragmen bu idealini gerceklestirmeliydi. Tanrilik iddias1 bunu gerektiriyordu. Vei-
rasse’nin yazdig1 “Histoire des Sévarambes’™in 1675-1679 yillar1 arasinda birkag cilt
halinde basilmasi ve Aydinlanma Cagi'min popiiler kitaplarmdan biri olmasi bosuna
degildir. Nasil ki perspektif bakis, olabildigince giiclii ve fazlasiyla soyut diisiincelerin
taleplerinin bir sonucudur ve natiiralizm ile realizm kiskacinda idealizme evrilmistir,

Rene Descartes, Dioptrik, Meisenheim am Glan, 1954, 90 vd.’den aktaran Zeynep Sayin, “Sunus”, Tersten
Perspektif, Pavel Florenski, gev. Yesim Tiikel (istanbul: Metis Yaymlari, 2013), 11.

Sayin, “Sunus”, 11.

Sayin, Imgenin Pornografisi, 15.

G. Wilhelm Leibniz, New Essays on Human Understanding, trans. Peter Remnant-Jonathan Bennett (United
Kingdom: Cambridge University Press, 1996), 144.

Gilles Deleuze, Foucault, trans. Sean Hand (Minneapolis: The University of Minnesota Press, 1988), 13.
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ideal kent tasarimi da kurgusaldir ve iitopiktir. Her ikisi de gercekgiligi elinde tut-
maya ¢alisan, kutsayarn, tanrisal mutlakligini ilan etmek {izere tiim giiciiyle cabalayan
bir diisiincenin tirtiniidiir.

Biitiin Rénesans diisiincesini sembolik bir bicimde gésteren imge, hi¢ stiphe yok
ki, Leonardo’nun bir dairenin ve alt kdsesi bu daireyi teget gecen bir karenin orta-
sinda yer alan insan bedenini gisteren calismasidir. Gerek mimari diizlemde gerek
resimsel ¢izgilerde geometrik bakis acisini da igine alan bu tarz anatomik resimlerin
varhig, yani bedende varsayilan simetrik bicim, bedenlesme adina bedeni ele gecirme
noktasinda bir teknik sunumdur. Altin oran seklinde mimaride de ortaya ¢ikan bu
durum, aslinda dogaya/dogala aykir1 bir gérme bicimi olan perspektifin uzantisi,
belki de temelidir. Nitekim ilk kez Roma’da sahnelenen sehir mimarisi, 1zgara planls,
simetrik bir yap1 arzeder. Eskiden beridir sehir ile beden bir arada zikredilirdi. Sehir
planlamasi beden tizerinden insa edilir ve gobek deligi sehrin merkezi olarak belirle-
nirdi. 19. yiizyila kadar mimariye y6n veren, Avrupa mimari geleneginin olusmasinda
basat aktor olan Romali mimar Vitruvius da bir binanin Slgegi ve orantisinin bedenin
uzuvlari arasindaki l¢timden ve orandan ¢ikarilmasi gerektigine inaniyordu. Bu in-
sani geometrinin bagka bir yansimasi da kozmolojidir ki, ayn1 bakis agis1 giines mer-
kezli bir sehir sisteminin insasina sebebiyet vermisti. Kadim sehirler sonsuzlugu
barindirir bir sekilde galaksi {izerinden insa edilirken, ironik gelebilir ama Yunan
ve Roma anlayisi da her ne kadar uzay {izerinden baksa da sonugcta logos merkezli
olarak kozmolojiyi de olduk¢a hesaph bir bicimde yeryiiziine indirmis ve garnizon
goriiniimiinde sehirler inga etmislerdir. Roma déneminin Konstantinopolis’i olan
bugiinkii istanbul’'un perspektif baglaminda kentsel tasarimy, ilk kez Septimus Se-
verus zamaninda baslatilmis olsa da onun erken &liimii ile biraktigi ¢izgiyi tekrar
ele alma ve tamamlama isi imparator Konstantin’e kalmistir. Bugiin divan yolu ola-
rak anilan kentin ana aks1 hiiviyetindeki mese yolu, tam da bu perspektif anlayisi-
nin mekansal uzanimi icin tipik bir 6rnektir. Bulvar anlayisiyla kenti dogrudan
ikiye blmesinin yaninda her tepe igin birer form (meydan) olusturmasi, mekani
ele gecirme ve mekin olanlar: da her an gézetleme imkanini vermistir. Formlarin
ortasina, o formu yaptiran imparator anisina tanrisal bir heykelin konulmas, kala-
baligin her an gézetlenmesi ve ele gegirilmesi acisindan oldukca tehditkar bir an-
lam igerir.

Kente kimligini veren en bariz diisiince diizen'dir. Her seyde her yerde goriilen,
goriilmesi istenen logos, alfabeyi sesli harflerle ve dili gramerle, sonra diisiinceyi man-
tikla, anlatiy1 dramla diizene sokarken, goriintiiyii de perspektifle diizene sokmustur.
Kente dair her sey hesaba katilmustir. Sehirlerle ilgili secimler, yollar ve diizenlemeler
simetri ve agiklik prensibinin gostergesidir. Kaotik hicbir sey yoktur. Modernligin ta-
hammiil edemedigi miiphemlige kurdugu kentte de yer verilmemistir. Caddeleri ge-
nis ve Sylesine diizdiir ki adeta cetvelle ¢izilmis gibidir. Boylesi kentlerde meydan
esastir. Kentlerde ihdas edilen meydan mefhumu, kentlerin garnizon tarzi insasinda
hiyerarsiye dayali toplumsal ve smifsal ayrimlari kaginilmaz kilan, ayni zamanda
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kenti ve halkini savunma ve korunma mekanizmasiyla ice kapatan bir yapilanma tar-
z1dir. Haddizatinda kentlerin garnizon tarzinda insa edilmesi, Roma askeri kampla-
rindan miilhemdir. Halbuki “Islam sehirlerinin bir meydan, halkin giinliik faaliyet-
lerini stirdiirdiigii bir agorasi yoktur. Burada merkezi olusturan mekansal unsur, ha-
yatin da merkezi unsurunu teskil eden dindir. Din o kadar hayatin merkezinde ve
kendisindedir ki, dini-diinyevi ayrimina pek firsat kalmaz. Ote yandan camiyle bir-
likte insa edilen medresenin diginda, halkin egitimi icin (ders-i 4m) camiye diizenli
dersler konulurken, mahkemelerin de yine buralarda bulunmasi nemlidir. Cami, ne-
redeyse biitlin sosyal ve kiiltiirel hayati1 cem eden mekandir.” Sehir her zaman icin
biitiinliigiin bir imaji olmustur; onun bigimi insarun kendisini lemle biitiinlestirme
tarzini gosterir. Ana eksenler boyunca yayilan kare seklinde bir kent yerlesik hayatin
ve diilincenin, aym zamanda evrenin statik bir imajinin ifadesi olurken, daire sek-
linde tasarlanmug bir sehir dinamik bir 4lem anlayisinin tezahiirii olarak degerlendi-
rilmektedir.

3. Kent MekAninda Sekiiler Dinin ingast

Mekanin haritalar sayesinde biitiinsellestirici bir bakis agisi ile parsellenmesi,
toplumsal hayata, kamusal alan ve 5zel alan seklinde ayristirarak miidahaleyi de agik
hale getirmistir. Kamusal alanin Kant sonrasinda rasyonellikle karakterize edilmesi,
“insanin i¢ diinyasina ait” bir inancin karsihig1 olarak kullanilmaya baslanan religionin
kamusal alandan ¢ekilmesinde etkili olmustur. John Locke gibi 6nemli kamu figiirle-
rinin, Tanrr’yla ilgili inanislar: 6zel bir alanda izole etme ¢abasi dinin belli mekanlara
hapsedilmesine yol agmustir. Baska bir deyisle din, kentin toplumsal hayatina diglama
siyaseti lizerinden dahil olur. Zira kentin ve kentsel toplumsal yasamin simurimi gizen,
dolayistyla bunlarin kurulmasini miimkiin kilan sey, dislama siyasetidir. Asil disarida
tutulanlar modern kentin kimligini yaratir. Benzersiz, saf kimligini olusturmak i¢in
bu “disariya” ihtiyaci vardir. Din, kamusal yasamin disina terk edilirken, tersinden
kamusal mekanin sinirini da belirlemis olur. Kent mekaninin merkez-cevre seklinde
pargalanmasi, “yasam, 6zgiirliik, saglik, varlik, toprak, para gibi dis diinyaya ait” sey-
lerin sekiiler alanlar olarak kamunun ¢ikarlari igcin miidahale edilebilir olarak algilan-
masina, religionin ise “i¢ diinyaya ait, sekiilerden ayr1 ve siyasi otoriteden korunmusg
alarn” olusturmasina karar verilmistir. Sosyoloji'nin kurucularindan Emile Durk-
heim’'in din ve toplum goriisti de birbirinden bagimsiz, dislayici ve boliinmiis kav-
ramsal kategorilerden olusur. Durkheim’a gore, bilinen biitiin basit ya da karmasik
dinf inanglar tek bir temel 6zellige sahiptir. “Bunlar insanlarin iizerine diistindiik-
leri her seyin (gercek ya da ideal) iki sinifa ya da karsit gruba ayrildigini varsayar.
Bu siiflar genellikle bizim profane (dindis1) ve sacred (kutsal) diye iyi bir ceviriyle
karsiladigimiz iki terimle ifade edilir (profane, sacred). Diinyanin bu sekilde biri
kutsal digeri dindis1 olan her seyi kapsayan iki alana béliinmesi dini diisiincenin

0 Celaleddin Gelik, “Islam Sehri'nden Sehir islami'na; Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin Me-
deniyet Kodlari”, Milel ve Nihal 9/3 (Aralik 2012), 147.
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alametifarikasidir.”* Mucize kelimesini igeren ifadenin ayni zamanda lanet anlamin
da igermesi, dikotomik anlayisin tek bir kelimede bile kendini agik etmesi agisindan
dikkate sayandir.

Bilindigi gibi Din Sosyolojisi de bilimsel bir disiplin olarak konu, yéntem ve yak-
lasimlari cercevesinde toplumsal alani sosyolojik agidan analiz ederken, “kutsal olan
ve olmayan” ayrimindan hareket etmektedir. Dolayisiyla bu hareket tarzi Bat1 diisiin-
cesinin Platon’dan baslayarak devam edegelen karsit degerler {izerine kurulu meta-
fizik karakteriyle tutarlilik arz etmektedir. Ayrica burada dikkat edilmesi gereken
nokta, bilimsel bir disiplin olarak bilinen Din Sosyolojisi'nin Hiristiyan teolojisi iize-
rine temellenmis olmasidir. Aziz Augustine 5. yiizyilda yazdig1 Tanrinin Sehri (De Ci-
vitate Dei Contra Paganos) isimli eserinde “Insanin Sehri ve Tanrinin Sehri olmak iizere
birbiriyle catisan iki farkli diinyadan bahsetmektedir. Aziz Augustine’in ifadesiyle in-
sanin Sehri paganlarin yasadiklari, gegici, fani, temel karakteristigi giinah olan bir
diinya olup maneviyatin timsali olan Tanrinin Sehriyle zithk arz etmektedir.”** Ese-
rinde sekiiler kelimesinin de kdkeni olan saeculum sézciigiinii hem zaman hem de
uzamsal bir kavram olarak kullanmaktadir. Buna gore hoc saeculum yani bu alem,
“Tanrinin Sehrini temsil eden Hiristiyanhk disinda kalan profan diinyaya isaret et-
mektedir.”** Dolayisiyla kutsal ve profan ayrimin, “isa’nin tanrisal ve insan? yénii”**
ve yine “yeryiizii kralhig1 ve gokyiizii krallig1” ya da “iki kilig teorisi” bigimindeki Hi-
ristiyan teolojisinin tezahiirii olarak diisiinmek miimkiin gériinmektedir. “Din ile ik-
tidar1 ayirmak, Reform-sonrasi 6zgiil tarihsel siirecin {irlinii olan modern Batili bir
normdur.” Sekiiler-din{ ikiligi modern devletlerin olusumunda rol oynayan yeni bir
anlayis getirir. Oyle ki Fitzgerald’a gére, modern devlet kavraminin olusumu, mo-
dern, dzellestirilmis din kavraminin anlasilmasinda temel 6neme sahiptir.”® Diinya-
nin bu anlamda ikiye béliinmesi bu devletlerin bireyci antropolojisiyle uyumludur.

Bdylesine bir kent planlamasinda biitiin diinya artik, perspektif marifetiyle icat
edilen 6nce camera obscura, sonra stereoskop gibi cihazlarin, son olarak da panoptik tarzi
kaparum tizerine kurulu bir sistemin devreye sokulmasiyla tiyatro gibi sunuldugu bir
sahne halini almaktadir. Ingiliz Rénesans edebiyati, perspektifin sagladigi bu yeni
mekan duygusunun edebi gosterim tarzlari tizerindeki biiyiik etkisine taniklik etmek-
tedir. Shakespeare’in ya da John Donne ya da Andrew Marwell gibi sairlerin dili bu
tiir imgelerle doludur. Oysaki “Yanilsama ve aldatmaca tizerine kurulu Antik Yunan
tiyatrosundan soluklanan ve izleyiciyi tipki Platon cehennemindeki mahk{imlar gibi
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Company, 1915), 37.
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siralara zincirleyen, onu tek bir gozii varmis ve o da hareketsizmis gibi davranmaya
zorlayan bir tavirdir bu.”” Halbuki Osmanli’da bugiin onlara gosteri sanat1 denen ¢e-
sitli sanatsal mekanlar -Karagoz'iin hayal perdesi, senliklerin diizeni vb.- gbsteri sa-
natinin mekaniyla birlikte degisen farkli yorumlara imkan tanimaktayd. “Kullanilan
malzemeyle beraber degisen bigim, siirekli farklilasan, her an yeni bastan var olan bir
uzay anlayisinin gostergesidir. Mekanin, i¢inde yer aldig1 malzemeye -maddeye- gére
eylemesinin nedeni, Miisliiman mekin anlayisinin, Rénesans sonrasi Avrupamin
mekan anlayisindan oldukea farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii mekan,
ayn1 zamanda bir madde ve bir kuvvedir.”*® Mekan kendi icsel dokunusuvla kendini
doniistiirmeve kadirdir. “Mekan ne tek bicimli ve vapilanmamis bir mekandir ne de ba-
sit bir kategoridir. Aksine 6zgiil. zaman icinde diizenlenmis bir gercekliktir ve bu ger-
ceklik her yerde farkliliklar gosterir, dahasi i¢sel bir diizene ve igsel bir yapiya sahip-
tir.” “Mekan her zaman her yerde istedigi tiirden degisim gosterebilir. Resim yiize-
yinde arka planinin doldurulmamasi, mekini baskalagimlara agik tutmak i¢indir. Dola-
yistyla iginde yer aldigi mekana gore bicim degistiren bir mekin anlayisi, farkli temsil
bicimlerinde mekanla birlikte degisen farkhiliklara ihtiyag duyacaktir.”*® Mekanin koor-
dinatlarim alarak onun kendine déniismek, ibn Arabi terminolojisiyle séyleyecek olur-
sak, yer aldig1 mekéna dykiinmektir.® Tam bu noktada hiimanist perspektiften miil-
hem, agiklik, rasyonellik, diizenleme ve nesnellik ilkeleriyle Sriilii Batili mekan poetikasimin
Aristo’dan miras kalan dramaturjiyle olan benzerligine de dikkat ¢ekmek yerinde olur.
Kokenini Poetika’dan alan herhangi bir edebi anlatinin belli bir mekén ve belli bir zaman
ile kayit altina alindigi dram birliginin tersine; “Dogu” hikdyelerinde tipki resimde pers-
pektifin inkir gibi zaman ve mekéin kaydindan azade olus, aym estetik prensiplerin
farkh tezahtirleri olarak degerlendirmeye imkan tarmmaktadir. “Dogu” hikayelerini
olusturan, farklihk arz eden olay drgiisiinde, farkli zaman ve mekénlara gecilebilmek-
tedir. “Perspektifin inkériyla mekan ve buna bagh olarak zaman ortadan kalktig1 icin
bdyle bir sahnede her sey olasilik dahilindedir.”** Burada tek bir dogru bakis agis1 ol-
dugu iddiasindaki perspektiften miilhem modernligin aksine, farklihga alan agan, miip-
hemlige imkan veren, dikte etmeden, siirlandirmadan, baska tiirlii nasil anlatilabilirin
arzusunda olan bir diinya goriisii s6z konusudur. Sozlii ve yazihi kiiltiiriine sirayet etmis
olan bu ¢ok katmanli ve gok anlamh anlat: tarzi gorsel kiiltiirii igin de gegerlidir. Nite-
kim minyatiirlerde tekli degil, oklu bir bakis acisi, coklu perspektif s6z konusudur. Ay-
ristirici kimlik politikalariyla bas etmek durumunda kalan giintimiiz diinyasmn ihti-
yact, bu ¢oklu perspektif gelenegi olsa gerektir.
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Herman Melville, modernlesme 6ncesi Konstantinopolis'te bulundugu sirada
glinliigiine “Sokaklarin hicbir plaru yok. Tam bir labirent. Dar, kapal. Ah bir iizerine
yiikselebilsem... Ama nerede?.. Sokaklarin adi yok... Numara yok... Hicbir sey yok”
diye not diismiistii. Melville'yi sasirtan sey, sehrin bir resim olarak goriilmesini sag-
layan, panoramik bakis agisina imkan vermemesiydi. Sehir, herhangi bir plandan
yoksun goriiniiyordu. Avrupalilar, gézlemci ile gbzlemlenen nesne arasina konan
mesafe sayesinde, “seylerin kendilerinin” disinda duran bir seyler olmasini bekliyor-
lardi. Oysa Ortadogu sehrinde hicbir sey disarida durmuyor, kendini yabancilara, géz-
lemci 6zneye temasa nesnesi olarak sunmuyordu. Sokaklarin ad1 yoktu, yollarda isa-
ret yoktu, belirgin facade’larin bulundugu acik alanlar yoktu, harita yoktu. Sehir ken-
dini, bir seyin temsili olarak sunmay1 reddediyordu, ¢linkii zaten bu niyetle kurulmus
degildi. Baska bir deyisle, ayr1 bir planin ya da anlamin var oldugu efektini yaratacak
sekilde diizenlenmemisti. Ornegin bir Kuzey Afrika evinin diizenlenisi, seyler ile bir
driintii veya bir plan arasindaki iliskiyle ilgilenmez. Bu tiir evlerin diizeni, diinyaya
kendisinin nesnesi gibi yaklasan yalitilmis bir 6zne iizerine kurulu bir diizen degildir.
Bu birey-6znenin diinya ile bu diinyanin plam ya da temsili arasindaki iliskiyi sabit-
lestirmesi meselesi olarak anlam, onu ilgilendirmez; ne de bu temsilin kesinligi olarak
hakikat. Batili bakis agisina gore ise, her sey, izleyen bir 6znenin gozleri igin, bir gos-
tergeler sistemi gibi diizenlenmistir. Her sey sanki bir seyin modeli ya da resmiymis
gibi tasarlanmus bir sekilde insanin 6niinde belirmektedir. Her sey bir gosterilenin bir
gostereni oldugunu ilan etmektedir. Mesele kendini diinyadan ayirmak ve onu bir
panorama olarak kurmaktir,

Sonug

Formlar, “orada Sylece duran” dis gergeklik hakkinda, “kim olsa aym seyi” go-
riip diistinecegi bir “nesnel dogruluk” diisiincesiyle karakterizedir. Dis diinyanin ger-
cekligini temsil etme iddiasindaki bu formlar, aslinda verili bir gercekligin simiilak-
rin1 iiretmektedir. Buna ragmen temsili miimkiin kilan ise, insanin diinyada oldugun-
dan, diinyanin insana sunuldugundan siiphe duyulmamasidir. Goriintiiye duyulan
giiven, her 6znenin ayni bakis agistyla sahip olabilecegi nesnel goriisti koyutlar. Pers-
pektifin icadiyla gorii ve bilginin esitlenmesi, “diinyanin biiyliden arindirilmasi” sii-
recine ilk atilimdir. Nesneler diinyasini onlara form vererek geometrik bir diizen
icine yerlestiren, dolayisiyla da anlam bahseden bir gérme rejimi olarak perspektif,
diinyay1 belli bir tarzda diizenleme arzusunun disavurumudur. Keza ayru 6l¢tide hem
dis diinyanin sabitlenmesi ve sistematiklestirilmesi hem de karsidan bakilabilir ve de-
netlenebilir bir mekana déniismesi saglanmis olmaktadir. Haritalar sayesinde elde
edilen btiinsellestirici bakis acisi, statik mekan poetikasina ickindir. Mekanin hare-
ketsiz ve degismeyen bir olgu olarak tasavvur edilmesi, mekén tizerinde diizenlemeyi
ve miidahaleyi miimkiin kilar. insanbigimci ve hiimanist her miidahale esasinda se-
kiiler bir pratiktir. Mekana sekiiler bakis, mekanin sekiiler ve dinf seklinde parsellen-
mesine yol agmistir. Toplumsal hayati kamusal ve 6zel olmak tizere ikiye ayirmak,
kamusal mekani rasyonel ve nesnel olanla, 6zel alani ise irrasyonel ve siibjektif olanla
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karakterize etmek, mekana sekiiler bakistir. Dinin de insann i¢ diinyasmna hitap eden
ozel alanla ve belli ibadethane mekanlariyla siirlandirilmasi, irrasyonel olarak nite-
lendirilmesi, rasyonel sekiiler alan karsisinda degillenmesi, Stelenmesi igin elzemdir.
Bu yiizden olsa gerek, dinin kamusal mekanda goriiniirliigiiniin artmast, sekiiler ala-
nin isgale ugramasi olarak algilanmaktadir. O yiizdendir ki, dinin belli bir mekina
hapsedilmesi, dinin kontrolii i¢in vazgegilmezdir.

Peki, “Simdi ne olacak?”. Bu soru ayni zamanda biitiin tuhaflig1 ve gizemi ile her
seyi gbren gozii simgeleyen Alberti’nin ambleminin altinda bir motto olarak yazihidir:
“Quid tum?”, Gorti ile bilgiyi esitleyen Bati diislincesine en iyi cevabi modern top-
lumu panoptik toplum olarak nitelendiren Foucault veriyor: “Goriiniirliik tuzaktir.”
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Theory in Ikhwan al-Safa’

Abstract

TIkhwan al-Safa’ is a philosophical community that emerged in Basra in the 4th (H)/10th cen-
tury. This community conducts its activities in the form of secret meetings and conversations.
Rasd@'il Ikhwan al-Saf@’, which consists of 52 treatises whose author or authors have been kept
secret, belong to them. It is thought that Risalat al-jami‘a which is the essence and summary of
these treatises belongs to them. Although this community is Shiite, its treatises have become
the handbooks of Shiite Ismaili groups. Ras@'il Ikhwan al-Saf@ have an encyclopedic content.
There is information on many branches of science from mathematics to metaphysics, from ge-
ography to astrology in the Rasa’il. It is said that by some researchers the primary theme in
Rasd’il is morality. Ikhwan al-Safa” expresses the mission of Rasd’il as a purification in the reli-
gious and moral field and they believe that the way to do this is philosophy. There are also
various speculations that the Rasa’il have some kind of political propaganda. However, in the
aspect of our study, Rasa’il are scientific works with a rich content in the field of moral philos-
ophy. It is clear that the theory of temperament (mizaj) has an important place in the moral
philosophy of Ikhwan al-Safa’. The subject of this study is the possibility of change of natures
within the framework of temperament theory in Rasa’il Ikhwan al-Safa’.

In the dictionary, temperament (mizaj) means mixture, and as a concept, it expresses the mix-
ing ratio of akhlat arba‘a that constitutes the physical structure of human beings. Body fluids
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(blood, sputum, black bile and yellow bile), which are the basic building blocks of the human
body, are called akhlat arba‘a. According to Ikhwan al-Safz’, each of these body fluids should be
present in the body in equal amounts. The difference or imbalance between the amounts of
these fluids affects the physical health status. Temperament is a medical theory in terms of its
effects on physical health. It has a central place in the medical understanding of Hippocrates,
Galen, and Avicenna. Galen was the first to evaluate temperament as a moral theory. Galen said
that the temperament of the body also affects the morality and nature of the human being. He
explained this relationship between the physical structure of human and his spiritual structure
through his nafs (soul) and quwwat al-nafs (faculties of soul).

The theory of temperament expresses the connection between the physical and metaphysical
aspects of human beings. Because of this connection, the relationship of temperament with its
nafs and quwwat al-nafs is important. According to Ikhwan al-Safa’, vegetative and animal
quwwat (forces) have a direct relationship with the mood of the temperament body. There
is an indirect relationship between the natik (reasonable) quwan and the temperament of
the body. This relationship between the temperament of the body and quwwat al-nafs is re-
ciprocal and continuous. In this respect, a change in the temperament balance of the body
also affects the actions of the quwwat al-nafs. The acts of the nafs constitute the morality
and nature of the human being. Balance of nafs in its actions is called virtue; opposite of this
called vice. Since the virtue of human actions depends on the moderation of quwwat al-nafs,
the moderation of the temperament in relation to the nafs is also important at this point.
The relationship between temperament and quwwat al-nafs is an important issue addressed
in this study.

In the moral philosophy of Ikhwan al-Safa’, the temperaments are discussed in two parts.
These are natural habits and acquired habits. Natural habits are the habits that human
beings have from birth and those that settle in their nature in childhood. Acquired habits
are habits acquired later. In the Rasa’il, it is mentioned that natural habits are shaped ac-
cording to the temperament of the body, climatic and geographical structure, the effects
of astrological situations, and education and social environment. Since temperament
plays a role in shaping human nature, it has a direct effect on natural habits. In this frame-
work, people have four types of nature. These are dry, wet, cold, and hot natures. Although
these are expressed with the concept of nature in Rasd’il, they also refer to temperament
types. Due to the ever-changing balance of temperament and its relationship with quwwat
al-nafs, it has an effect on the acquisition of new habits. In this respect, temperament has
an indirect effect on acquired habits. Therefore, temperament both shapes natural habits
and is effective in the change of these habits. In this context, the role of temperament in
changing habits becomes important. Temperament was sometimes seen as an obstacle in
terms of the change of natural habits and the acquisition of new habits, and it was defined
as an unchangeable established structure. However, according to Ikhwan al-Safa’, temper-
ament is a factor that makes this change possible, rather than being an obstacle at this
point. In this study, the possibility of changing natural habits is discussed within the
framework of temperament theory. While the first part of the article mentions the theory
of temperament, in the second part, the possibility of change of habits discussed in the
context of temperament theory.

Keywords

Moral Philosophy, Ikhwan al-Safa’, Theory of Temperament, Tabdil al-Akhlaq, Nafs, Quwwat al-
Nafs
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thvan-1 Safa’da Mizig Teorisi Cergevesinde Huylarin Degisiminin imkani
0z
thvan-1Saf4 4/10. yiizyilda Basra’da ortaya cikmus bir felsefe cemiyetidir. Bu cemiyet faaliyetle-
rini gizli toplanti ve sohbetler seklinde yiirtitmektedir. Yazar veya yazarlari gizli tutulmus olan
52 adet risileden olusan Resdil-u hvan es-Safd onlara aittir. Bu risalelerin 6z ve dzeti niteliginde
olan Risaletii’l-cAmia isimli eserin de onlara ait oldugu diistiniilmektedir. Bu cemiyet Sif olmakla
birlikte risileleri Sif ismaili gruplarin el kitab1 haline gelmistir. thvAn-1 Safa Risdleler’i ansiklope-
dik bir muhtevaya sahiptir. Risdleler’ de matematikten metafizige, cografyadan astrolojiye kadar
bir¢ok ilim dalina dair bilgiler bulunmaktadir. Baz1 arastirmacilar tarafindan Risdleler’de hikim
temanin ahlak oldugu séylenmektedir. Thvan-1 Safi, Risdleler'inin misyonunu dini ve ahlaki
alanda bir arinma seklinde ifade etmekte olup, bunun yolunun felsefe olduguna inanmaktadir-
lar. Risdleler’in siyasi propaganda amacli olduguna dair gesitli spekiilasyonlar da bulunmaktadir.
Ancak ¢calismamiz ilgilendiren yoniiyle Risdleler, ahlak felsefesi alaninda zengin bir icerige sa-
hip ilmi eserlerdir. thvan-1 Safa'nin ahlak felsefesinde mizAg teorisinin de Snemli bir yeri oldugu
goriilmektedir. Bu ¢alismanin konusu fhvdn-i Safd Risdleleri'nde mizag teorisi cercevesinde huy-
larin degisim imkamdur.
MizAg sozlikte karisim manasina gelmekte olup, kavram olarak insarun fiziksel yapisini olus-
turan ahlat-1 erbaanin karigim oranini ifade etmektedir. insan bedeninin temel yapi taslart
olan beden sivilarina (kan, balgam, kara safra ve sar1 safra) ahlat-1 erbaa denmektedir. thvan-
1 Saff’ya gore bu beden sivilarinin her biri viicutta esit miktarda bulunmalidir. Bu sivilarin
miktarlar arasindaki farklilik veya dengesizlik ise fiziksel saglik durumunu etkilemektedir.
Mizag, fiziksel sagliga etkisi ydniiyle bir tip teorisidir. Hipokrat, Galen ve ibn Sind’nin tip an-
layisinda merkezi bir yere sahiptir. MizAc1 bir ahlék teorisi olarak degerlendiren ilk isim ise
Galen’dir. Galen, bedenin mizacinin insanin ahlak ve tabiatina da tesir ettigini sGylemistir.
insanin fiziksel yapusi ile ruhsal yapis1 arasindaki bu iliskiyi ise nefis ve kuvveleri iizerinden
aciklamustir.
Miz4g teorisi, insanin fizik ve metafizik ydnleri arasindaki irtibati ifade etmektedir. Bu irtibat
yoniiyle mizAcin nefis ve kuvveleri ile iliskisi dnemlidir. thvan-1 Safd’ya gore bitkisel ve hay-
vani kuvvenin bedenin mizici ile dogrudan iliskisi vardir. Natik kuvve ile bedenin mizici
arasinda ise dolayli bir iliski mevcuttur. Bedenin mizéci ve nefsin kuvveleri arasindaki bu
iliski karsilikh ve siireklidir. Bu bakimdan bedenin mizi¢ dengesindeki bir degisim nefsin
kuvvelerinin fiillerini de etkilemektedir. Nefsin fiilleri ise insanin ahlak ve tabiatini olustur-
maktadir. Nefsin, fiillerinde dengeli olmasi erdem; bunun aksi ise erdemsizlik olarak isimlen-
dirilmektedir. insanin fiillerinin erdemli olmasi nefsin kuvvelerinin itidaline bagl oldugu
icin nefis ile iliski icerisinde olan mizicin itidali de bu noktada énem arz etmektedir. Mizig
ile nefis ve kuvveleri arasindaki iliski bu calismada ele alinan 6nemli bir konudur.
thvn-1 Safd’nin ahlak felsefesinde huylar iki kisimda ele alinmaktadir. Bunlar: Tabii ve
kazanilmis huylardir. Tabil huylar insanin dogustan sahip oldugu huylar ile cocuklukta
tabiatina yerlesen huylardir. Kazanilmis huylar ise sonradan edinilen huylardir. Risdle-
ler’de tabif huylarin bedenin mizici, iklimsel ve cografi yapi, astrolojik durumlarin tesirleri
ve egitim ile sosyal cevreye gore sekillendiginden bahsedilmektedir. Mizi¢, en temelde
insan tabiatinin sekillenmesinde rol oynadig icin tabif huylar tizerinde dogrudan bir et-
kiye sahiptir. Bu ¢ercevede insanlar temelde dort tip tabiata sahiptir. Bunlar kuru, yas,
soguk ve sicak tabiatlardir. Bunlar Risdleler’de tabiat kavramu ile ifade edilmekle birlikte
ayni zamanda mizig tiplerini de ifade etmektedir. MizAcin siirekli degisen dengesi ve nef-
sin kuvveleri ile olan iliskisi sebebiyle yeni huylarin kazaniminda etkisi bulunmaktadir. Bu
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bakimdan mizicin kazanmilmis huylara dolayh bir etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla mizig
hem tabif huylar: sekillendirmekte hem de bu huylarin degisiminde etkili olmaktadir. Bu
baglamda mizicin huylarin degisimi noktasindaki rolii 6nem kazanmaktadir. Mizag tabif
huylarin degisimi ve yeni huylarin kazanimi noktasinca bazen bir engel olarak goriilmiis,
degismez yerlesik bir yapi olarak tammlanmustir. Ancak thvan-1 Safa’ya gére miza¢ bu nok-
tada bir engel teskil etmekten te bu degisimi miimkiin kilan bir unsurdur. Bu ¢alismada
tabil huylarin degisiminin imkan1 mizig teorisi cercevesinde ele alinmaktadir. Makalenin
ilk kisminda mizag teorisinden bahsedilirken ikinci kisminda huylarin degisiminin imkani
mizAg teorisi baglaminda tartisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Ahlak Felsefesi, thvan-1 Safa, MizA¢ Teorisi, Tebdil-i Ahlak, Nefis, Nefsin Kuvveleri

Girisg

thvan-1 Safd Risdleleri 4/10. ytizyilda hem halk hem de ulema arasinda yayginlas-
mugstir. Bir felsefe cemiyeti olan Thvan-1 Safa insanlari itikadi-ahlaki alanda arindir-
may1 kendisine misyon edinmistir. 52 adet risalesinin tamamini ve bu risilelerin 6zii
ve 6zeti niteligindeki Risdletiil-cdmia’y1 bu misyona hizmet eder nitelikte te’lif etmis-
tir. Hakim temasi ahlak olan Risdleler’de, mizig teorisinin de 6nemli bir yeri vardir.
thvan-1 Safd’nin ahlak teorisinde nemli bir yeri hiiz olan tabil ve kazanilmis huylar
ayriminda, mizig tabii huylar icerisinde yer almaktadir. Bu baglamda makalemizde
thvan-1 Safd’nin mizic, tabif huylarin degisiminde imkan olarak m1 yoksa engel ola-
rak m1 degerlendirdigi sorusuna cevap aranacaktur.

Miz4g, cismani dlemde andsir-1 erbaa (ates, hava, su toprak); insan bedeninde
ise ahlat-1 erbaanin (kan, balgam, kara safra ve sar1 safra) karigiminin oranini ifade
etmektedir. Dolayisiyla Alemdeki her varligin bir mizici vardir. insan i¢in mizi¢ onun
fiziksel yapisini olusturan beden sivilarinin karisim oranini ifade ettigi gibi tabii-ruh-
sal yapisina da isaret etmektedir. MizAci bir tip teorisi olarak ele alan ilk ismin Hipok-
rat oldugu bilinmektedir. Mizac1 insanin bedeni ve ruhu arasimdaki irtibati ifade eden
bir ahlak teorisine déniistiiren isim ise Galen’dir (5. 200 [?]). Galen, mizAc teorisinde
islam ahlak filozoflarinin da kaynagi olmustur.

islam ahlak diisiincesinde insan, fizik ve metafizik yonleri ile birlikte deger-
lendirilmektedir. MizAg teorisi insanin bu iki yonii arasindaki insicam ve irtibati
ifade etmektedir. Fiziksel yapimin ruhsal yap1 izerinde ne derece etkili oldugu me-
selesi de mizig ve ahlak iliskisinin odak noktasini olusturmaktadir. Mizi¢ insanin
fiziksel yapisi ile dogrudan iliskilidir. insanin fiziksel yapisinin durumu-saghg
mizécin itidal durumu ile ifade edilmektedir. Fiziksel yapimmn ruhsal yapiya tesiri
ise mizicin itidal durumunun nefis ve kuvveleri tizerindeki etkisi merkezinde ele
alinmaktadir. insanin fiziksel mizacinin ahlak ve tabiatina tesiri konusu, tabif huy-
larmn degisim imkanini da belirlemektedir. Bu mesele bazen mizi¢ bazen de tabiat
kavrami iizerinden yuritiilmiistiir. Bu baglamda makalemiz iki kisimdan olugmak-
tadur. {lk kisimda mizAcin bir itidal teorisi olusu, mizaci etkileyen faktorler ve nefis
ile iliskisine odaklanilmisken ikinci kisimda mizAg teorisi gercevesinde huylarin de-
gisimi imkani tartigilacaktir.
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1. fhvén-1 Safé Risaleleri'nde MizAg Teorisi

thvéan-1 Safa mizAg teorisine nemli katkilar saglamis ve teoriyi Risdleler’'de ay-
rintili bir sekilde ele almustir. thvan’'in ahlak felsefesi halifelik, mizAg teorisi, nefis te-
orisi, insani-kiilli nefis (mutlak insan anlayis1), merk{ize-miiktesep ahlak (yerlesik-ka-
zanilmig ahlak), tabiatin esaretinden kurtulus, zithd gibi 6gelerle riilmiistiir.! MizAg
teorisi ayni zamanda thvin’in ahlak felsefesinin merkezinde yer almaktadir.

Mizig teorisi insarun halifelik sorumlulugu temelinde ele alinmaktadir.
Mevciidat icerisinde mizici en mutedil olan insandir. Bu sebeple Allah insan1 yer-
yiiziiniin halifesi kilmis, onu diinyay1 ve ahiretini imar etmekle gérevlendirmistir.
insan bu gérevine binaen onu yerine getirebilecek yetenek ve yatkinliklara sahip
olarak yaratilmistir. Bu yetenek ve yatkinliklar insanin mutedil mizicinda gizlen-
mistir. Her insanin digerlerinden farkli ve kendine 6zgii yetenek ve yatkinliklari
onun mizag yapisidir. Mizig bir y6niiyle insanlarin yetenek ve kabiliyetleri mana-
sinda iken bir yéniiyle de insanin sahip oldugu ahlaki yatkinlig: (iyi-kétii huy/ta-
biat) ifade etmektedir.

insanin yaratilis itibariyle bazi yetenek ve yatkinliklara sahip oldugu agiktir.
Bu anlamda mizic bir insani baska insanlardan ayiran kisiye 6zgii yetenek ve yatkin-
lik yoniinden 6zelliklerdir. “Insanlar arasinda ahlak, tabiat, seciye ve ihtiyaclarda
farklihiklar vardir. Bazi insanlar sanatsal ya da mesleki alanlar1 tercih ederken bazila-
rina ilim bazilarina da ticaret ya da baska seyler kolay gelir.”” Burada bahsedilen an-
lamiyla miza¢ toplumun her bir ferdinin sahip oldugu 6zelliklerdir. Toplumun fertle-
rinde oldugu gibi her bir toplumun ya da toplumsal grubun da mizicina bagh dzellik-
leri vardir. “Her bir sanat, ticaret ve is i¢in de bunlar1 icra etmeye muhabbet duyan
bir iimmet yaratrmigtir”.?

thvan-1 Safd'min bu fikri temel kaynaklari olan Platon (MO. 427-347) ve
Farabi'nin (61. 339/950) ideal devletindeki toplum simiflamalarin hatirlatmaktadir.
Zira Platon’un Devlet'inde ya da Farabi'nin Medinetii’l-Fizila'sinda insa ettigi toplum
modeli icerisinde bu husus ele alinmaktadir. Platon Fenike Masali'n1 anlatirken her
insanin farkli kabiliyet ve yeteneklerine isaret etmistir. Ayrica insanlarin tabiat itiba-
riyle yatkin ve yetenekli oldugu isleri yapmasinin daha dogru oldugunu séylemistir.

! bk. Giilistan Aktas, ihvan-i Safd Felsefesinde Ahlaki Agidan ‘Mizd¢’ Kavramu (Sivas: Sivas Cumhuriyet Univer-

sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 27-35.

2 Thvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir (Beyrut-Paris: Mens{irat-1 Avidat,
1995), 1/301; thvan-1 Safa, “Ahlakin Anlarm, Farkh Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri,
Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, gev. ismail Caligkan-
Enver Uysal, Thvan- Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2012), 1/215.
Risalelerde baska bir yerde, cocuklarin sanatlari 5grenme kabiliyetinin tabiatlarina (mizig) bagh olarak
farklilik arz ettiginden bahsedilmektedir. Bakiniz, thvan-1 Safa, Resdil-u fhvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk.
Arif Tamir, 1/280; thvan-1 Saf3, “Pratik Sanatlar ve Amaglar1 Uzerine”, cev. Enver Uysal, thvan-1 Safd
Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2012), 1/197.

3 [hvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 3/419; thvan-1 Safa, “Mezheplere ve
Dinlere Dair”, ev. Metin Ozdemir, thvan-1 Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrmt1 Yayin-
lar1, 2014), 3/406.
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Ona gore insanlar yatkinligi bulunmayan mesleklerde de basarili olabilir, ancak yat-
kinlik bulunan meslegin icra edilmesi daha kolay ve dogaldir.* Firabi ise insanin top-
lum i¢inde yasama ihtiyacim ve erdemli olabilmesini bir medinenin gerekliligi bagla-
minda ele almaktadir. Buna gore her insanin kendi yatkinlik ve kabiliyetine bagli ola-
rak sorumlulugunu yerine getirdigi, birbiri ile yardimlasan toplumda ahlaki faziletle-
rin elde edilebilecegi ortam olusturulmus olur.’ thvAn-1 Safd'nin bu noktada Platon ve
Farabi'den etkilenmis oldugu diistintilebilir.

thvan-1 Safa da insanlarin farkli mizAglarda yaratilisi ile faziletleri elde etmesi
arasinda bir baglant: kurmaktadir. Ona gore tek bir insanin tiim faziletleri elde etmesi
¢ok zordur. Bu sebeple halifelik sorumlulugu cercevesinde diinya ve ahiretin imar
icin insanlarin her biri farkh fazilet ve yatkinliklarla donatilmistir.® Dolayisiyla bu yo-
nilyle mizig, bireylerde ahlaki kapasite bakimindan degil de toplumsal roller ve bu
rollere uygun kabiliyetler bakimindan bir farklilig ifade etmektedir.

MizAg baska bir agidan insanin sahip oldugu ahlaki yatkinhg (iyi-kétii huy/ta-
biat) ifade etmektedir. “Insan tabiat itibariyle cdmertlik, cesaret ya da iffete yatkinsa
ona bu yatkinligi yoniinde amel yapmak zor gelmeyecektir. Bunun zidd1 olan kétii
huylara da yatkin olabilir.” Bu ifadeye gére her insan mizacen baz iyi veya kétii huy-
lara kars1 yatkinliga sahiptir. Bu yatkinlik yoniinde fiil yapmasi daha kolaydir. Ahlak
felsefesinde mizig teorisi, mizicin bu manas1 bakimindan énemlidir. Zira mizig bu-
rada iyi veya kotii bazi huylara kars: yatkinlig: ifade etmektedir. Huylarm degisimi
noktasinda da yine mizica bagh yetenek ve kabiliyetlerin degisimi degil, iyi veya kotii
huylarin degisimi konu edilmektedir.

1.1. itidalin Kaynag Olarak Mizig

insanlar yaratils itibariyle bedenlerindeki ahlat-1 erbaanin karisim oranina -
ki bu oran mizig olarak isimlendirilmektedir- bagh olarak farkl: tabiatlara sahiptir.
Farkli tabiatlardaki insanlar ise farkli yatkinliklar1 hizdir. Bu yatkinliklar Risdle-
ler'de dort tip tabiat ile ifade edilmektedir. Bunlar; mahriitf (sicak) tabiat, mebridi (so-
gJuk) tabiat, mertibi (nemli) tabiat ve yabist (kuru) tabiattir.® insan, mizicinda baskin
olan hiltin tabiat ve karakterine sahip olur. Bu tabiatlar farkli mizi¢ ve sahsiyet tip-
lerini ifade etmektedir. Risdleler'de her sahsiyet tipinin yatkin oldugu huylardan
bahsedilmektedir. Bunlar:

Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yaymlari,

2016), 56,370/b-c.

5 Farabi, Kitdbu Ardu ehli Medinetil-Fazila (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1985), 117.

¢ thvan-1 Safa, Resdil-u fhvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 3/352; ihvan-1 Safa, “Mezheplere ve
Dinlere Dair”, 3/346.

7 ihvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/294; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/208.

8 thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/289; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,

Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler

ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/205.
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Mahriiti-sicak tabiat: Sicak tabiath insanlar cesur kalpli, comert gontill, kor-
kulu islerde diisiincesizce hareket eden, kararliligi ve dikkati az, aceleci davranan, ¢a-
buk 6fkelenen, 6fkesi cabuk gecen, kin glitmeyen, akilli ve keskin zekals, tasavvur ye-
tenegi giiclii kimselerdir.

Mebridi-soguk tabiat: Soguk tabiatl kimseler genellikle aptal, tabiat1 kaba ve
ruhu kati, ahliken olgunlasmams kimselerdir.

Mert{ibi-nemli tabiat: Bu tabiata sahip kimseler genellikle zeki olmayan, isinde
sebat etmeyen, yumusak huylu, nefsi miisamahakar, giizel ahlakli, kabulii kolay, hizl
unutan, tabif islerde tedbirsiz kimselerdir.

Yabisi-kuru tabiat: Bu kimseler genellikle islerinde sabirli, goriislerinde sabit,
(8grenme yéniinden) kabulii zor kimselerdir, Ayrica sabir, kin tutma, tutuculuk ve
hafiza konusunda baskin bir karaktere sahiplerdir.’

Insanlar fiziksel yapilar itibariyle farkl mizaclarda yaratilmistir. MizAci yapila-
rina gére de farkli huy ve yatkinliklara sahiplerdir. Yaratilistan gelen bir mizi¢ yapis
oldugu gibi mizicin yapist siirekli olarak degismektedir. Mizi¢ bedendeki hiltlarin
(ahlat-1 erbaa) oranini ifade etmektedir. Bu hiltlardan birinin digerlerine oranla bas-
kin olmasi veya birinin digerlerine oranla eksilmesi mizAcin mutedil yapisinin bozul-
masina ve hastaliga sebep olmaktadir. MizAcin itidalindeki sapmaya bagh olarak
ahlaki fiiller de itidalden uzaklasmaktadir. Ahlatin yapisindaki itidal-denge durum-
lar1 ise bir oran olan mizicin yapisiru stirekli olarak degistirmekte mizag bu suretle
mutedil veya gayri-mutedil olmaktadir. ihvan-1Safd’ya gore, ahlat-1 erbaadan her biri
bir tabiata sahiptir. Kara safra kuru, kan nemli, sar1 safra sicak, balgam ise soguk tabi-
athdir. Ahlatin mizicinda toprak (kuruluk) azim ve kararlilig, su yumusak bashhg;,
sicaklik 6fke ve hiddeti, sogukluk ise sabir ve tahammiilii temsil etmektedir. Bu tabi-
atlardan birinin agirihg1 huylarda da o yonde ifrata sebep olur.

Eger kuruluk insari ahp asirhga (ifrat) siiriiklerse, insanin azmi sertlige
(kasdve) ve kabahga (fezaze); nemlilik asiriliga siiriiklerse yumusaklik (leyyin) yilgin-
lik (tevaniye) ve mihnete (mehanet); sicaklik alip yonlendirirse Sfke ve hiddeti tutar-
sizlik (dis) ve terbiyesizlige (sefahe); sogukluk yénlendirirse sabir ve tahammiil oya-
lanma (ris) ve ahmakliga (bilade) doniistir.™

Buna gore insan bedeninde tabiatlardan birisi yani hiltlardan birisi artarsa mizag
otabiatta ifrat yoniinde itidalini kaybeder. Bu durumda mizi¢ mutedil iken ortaya gikan
mutedil davranslar (erdem) yerine itidalden sapmus fiiller ortaya gikar. Buna mukabil
tabiatlar dengeli yani hiltlar birbirine esit (dértte bir) olursa davramslarda da itidal
olur.”

°  [hvan-1 Safa, Resdil-u thvdn es-Safd ve Hullan el-Vefa, thk. Arif Tamir, 1/289-291; thvan-1 Saf3, “Ahlakin An-
lamy, Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi
Niikteler ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/204-205.

10 fhvan-1 Safa, Resdil-u fhvdn es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/290; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlami,

Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler

ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/206.

Ibn Sin4, mizacmn itidal durumunu thvan-1 Safé’dan farkh degerlendirmistir. thvan-1 Safd mutedil mizaci

onu olusturan hiltlarin esit yani her bir hiltin dértte bir oranda olmasi olarak tamimlamaktadir. ibn Sina
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“Eger tabiatlar dengeli ve birbirine esit diizeyde olursa kisinin ahlaki dengeli, isi
istikamet lizere olmaktadir. Tabiatlar itidal tizere dengelendiginde kisi sabrinda
azimli, azminde yumusak basli, yumusak basliliginda sakin ve huzurlu, hiddetinde te-
enni sahibi olmaktadir.”*?

Buraya kadar goriildiigii gibi miza¢ degisen, mutedil veya gayri-mutedil bir
orandir. Ayrica mizicin durumuna baglh olarak davranislar da itidal dl¢isiinde
yani erdemli veya degildir. Hiltlar ve mizi¢ insanda yaratilistan fiziki biinyesi iti-
bariyle vardir. Dolayisiyla her insan kendine 6zgii bir mizi¢ta dogmaktadir. Her
canlimin meydana geldigi bir 6z ve bu 6zii aldig1 anne-babasi vardir. insanin
mizAci yapist anne babasina ait iki farkli mizicin farkli ve yeni bir karigimidir.
Ancak tabif olarak yeni karisim en ¢ok kendisini olusturan bu iki karisima benze-
yecektir.” Risalelerde insanin dért unsur ve onlara eklenen tabiatlar (kuruluk,
yaslik, sicaklik, sogukluk) ile yaratilisi anlatilmaktadir. Ardindan ilk yaratihstan
sonra bu yapinin artik bedeni olusturan hiltlar ile devam edecegi agiklanmistir.
MizAcin bir miras gibi nesillere aktarilacagi ve her doganin fiziksel yapisinda ve
bu yapinin isleyisinde esas olacagi ifade edilmektedir." Bu bakimdan mizAg Risdle-
ler'de agikga zikredilmesi miimkiin olmasa da tabiri caizse insanin genetik yapi-
sin1 da ifade etmektedir.

1.2. MizAc1 Etkileyen Faktdrler

thvan-1 Safd’ya gore mizici etkileyen faktérler iklim ve cografya, astrolojik du-
rumlar, egitim ve sosyal cevredir. Risdleler'de insanlar arasindaki ahlak ve tabiat fark-
liliklar drt sebebe baglanmaktadir. Mizé¢ da bu sebeplerden biridir. Diger ii¢ sebep
ise ahlak ve tabiat1 yine mizig iizerinden etkiledigi icin makalemizde bu sebepleri
mizic1 etkileyen faktorler olarak degerlendirmekteyiz. Bu sebeplerden birincisi:
Ahlat ve ahlatin mizici (beden sivilarimin karisimindaki oransal denge), ikincisi; cog-
rafl agidan toprak yapisi ve iklim farky, tiglinciisii; atalarm ve kisiyi yetistiren ve bii-
yiiten hoca ve biiyiiklerin inanglari, dérdiinciisii ise; insanin anne karninda oldugu ve
dogdugu vakitteki astrolojik durumlardir.”

ise mutedil mizAci unsurlarin esitligi degil her bir hiltin viicuda uygun miktarda bulunmas: durumu ola-
rak degerlendirmektedir. ibn Sin, el- Kandin fi't-tib, gev. Esin Kdhya (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Ya-
yinlari, 2017), 1/11.

12 thvén-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/290; thvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlam,

Farkl Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler

ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/206.

MizAg, onu olusturan unsurlara benzeyen ancak yeni ve farkli bir karisimdir. Zira Ciircini’nin ta-

nimi soyledir: “Mizig, birbirine temas eden ayrik unsurlarin ciizlerinin, bu ciizlerin her birinin

suretlerinden ¢ogalarak bir suretin keyfiyetini meydana getirmelerinden hasil olan miitesabih bir

keyfiyettir.” Seyyid Serif CiircAni, Kitdbu't-Ta'rifdt (Liibnan: Mektebeti Liibnan, 1985), 224.

1 fhvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/290; ihvan-1 Saf, “Ahlakin Anlami,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/205.

15 fhvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/288-289; thvan-1 Safa, “Ahlakin An-
lamy, Farkh Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi
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Bu faktorler risilelerde merkiize ve miiktesep ahlak ayrimi baglaminda ele alin-
mistir. Merk{ize ahlak insan tabiatina yaratilistan yerlesmis ahlaktir. Miiktesep ahlak
ise egitim ve aligkanlik yoluyla sonradan kazanilan ahlaktir." Fiziksel mizica bagli ta-
bif huylar merk{ize ahlaka dahildir. Ahlatin mizaci ve genetik yapisi, cografya ve iklim
faktdriiniin kalitsal tesiri, astrolojik durumlarin etkileri bu baglamda degerlendirile-
bilir. Yaratilistan gelen 6zellikler gibi cocukluk déneminde edinilen veya giiglendiri-
len huy ve yatkinliklar da merki{ize ahlaka d4hildir. Miiktesep ahlak ise sonradan olan
ve kazanilan dolayistyla suurlu tercihlere (ihtiyar) dayanan huylardir. Akil ve mii-
meyyiz kisilerin bilingli olarak yaptiklar1 yenilecek besinler ile yasanilacak cografya
ve iklim segimi, aldiklar: egitimler ve sosyal cevre tercihleri sonucunda sonradan ka-
zandiklar1 huylar miiktesep ahlaktir. Dolayiyla mizici etkileyen faktdrler cogunlukla
merkize ahliki, mizicin sonradan ve siirekli surette degismesi sebebiyle de miikte-
sep ahlak etkilemektedir. Asagida mizic etkileyen faktdrler merkiize ve miiktesep
ahlak ayrimi cercevesinde tek tek ele alinacaktir.

1.2.1. Cografya ve iklim Faktérii

insanlar arasindaki ahlak ve tabiat farkliliklarinin sebeplerinden olan cografya
ve iklim, mizic1 etkileyen faktorlerin ilkidir. Cografi ve iklimsel 6zellikler ahlatin
mizicin etkilemektedir. Ahlatin mizicina bagl olarak insanlar birbirlerinden farkl:
mizAg (karakter) yapilarina sahiptir. Ayni iklim ve cografyada yasayan insanlar da
birbirine benzer mizigtadir. Toplumun fertlerine 6zgii ve onlari bagka toplumlardan
farkli kilan genel karakter ise dil, gelenek, fiziksel yapi, diisiiniis, inang, sanat ve ahlak
alanlarinda kendini géstermektedir."” Risaleler’de bu duruma giiney ve kuzey bdlge-
lerde yasayanlar 6rnek verilmektedir.

Niikteler ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/205. Galen mizAc etkileyen faktérleri beslenme, fiziksel
yap, iklim ve cografya, uzuvlarin sekli, mevsim ya da mekan degisikligi, sanatlar ve daha baska faktorler
seklinde ifade etmistir. FArabf ise mizi¢ kavranuyla ifade etmese de insanlar arasindaki farkliliklar: fiziksel
yapi ve karakter, besinler, cografya ve astrolojik durumlar gibi faktérlere baglamstir. fbn Siné ise daha fazla
sayida faktérden bahsetmistir. Bunlar: Organlarin yapisl, cinsiyet, yas, psikolojik durum, nefsin durumu,
kétii ahlak ve davransslar, cografya, iklim, besinler ve ilaglardir. ibn Miskeveyh ise mizici etkileyen faktsr-
leri cografya ve beslenme olarak ifade etmistir. Buna gore hvan-1Safa ve diger filozoflar beslenme ve cog-
rafya faktdriinde ortaktir. Sadece thvan-1 SafA'nin zikrettigi faktor ise egitim ve sosyal gevre faktdriidiir. Bu
bakimdan thvin'in mizAg teorisini etkileyen faktsrleri daha genis ele aldig goriilmektedir. Eklektik bir dii-
stince sistemine sahip olan thvin-1 Safa tiim bu gériisleri kendi diisiince sisteminde kendine &zgii usuliiyle
mezcetmis goriinmektedir. Bakiniz, Galen, Kuva'n-Nefsi Tevabiu'li Mizdcil-beden, nsr. Abdurrahman Bedevi
(Beyrut: Dirasati ve Nus{s fi'l- felsefeti ve ullimi inde’l-Arab, el-Miiessesetii’l-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr,
1981), 183-186; FArabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, nsr. Ali Bu Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetil-Hilal, 1994), 74-
76, Ibrahim Aksu, [bn Sind Felsefesinde Mizac Kavrami ve Nefs ile Olan fliskisi (istanbul: Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 49-55; {bn Miskeveyh, Tehzibul-ahlék ve Tathirul-a’rak, haz.
Abdulalim Salih (Misir: Matbaatii't-terakki, 1317/1899), 39-40.

16 fhvan-1 Safa, Resdil-u Thvdn es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/293; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlami,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/208.

17 thvan-1 Safa, Resdil-u fhvdn es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/292; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlami,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/207.
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Habesli, Zenci, Niibe, Sind ve Hintliler giiney bélgelerinde yasarlar. Giines bu bol-
gelere senede iki defa yaklastigindan buralarin havasinda sicaklik baskin olur. Bu se-
beple bélgenin atmosferi isinir ve hava sicak olur. Bu durum bélge halkinin mizicini
etkiler. Bedenlerinin goriinen yerleri giinesten yanar, ciltleri siyahlagir, saglar1 kivircik
olur. Bedenlerinde sogukluk hikim olur. Bu sebeple kemikleri ve disleri beyaz, gézleri
iri, burunlar1 genis ve agizlar1 biiyiik olur. Ayrica bu insanlar ilim 6grenmede soguk ta-
biath insanlara nazaran daha hizli ve hakki kabullenmede daha erkenci olurlar. Soguk
tabiatli, Kuzey bolgelerde glines daha uzaktan gectiginden ne kisin ne de yazin bu bil-
geye yaklasmaz. Bélgelerin havasinda sogukluk hakim olur. Bu sebeple kuzey bolge-
lerde yasayanlarin ciltleri beyaz, bedenleri nemli, kemikleri ve disleri kizil olur. Cesaret
ve kahramanlik yaygin olur ve saglar1 diiz, gézleri kiigiik ve bedenlerinin ii sicak olur.'®

iklim ve cografya, toplumsal karakteristik yapiya tesir ettigi gibi ahlatin ora-
nina da siirekli tesir eden bir faktordiir. Siireklilik arz eden bu tesir ise en sonunda
kalitsal bir yapiya doniismektedir. Ahlatin oranina yani mizica dair nesilden nesile
aktarilan bu kalitsal yapr ise gliniimiizdeki genetik aktarima benzemektedir. insa-
nin ebeveynlerine ya da ait oldugu toplumsal gruba olan benzerligi Risdleler'de
miz4¢ yapisinin tevariis etmesi olarak anilirken bugiin genetik bilimi igerisinde ele
alinmaktadir.

MizAcin iki yonlii tanimi tizerinden ele alinirsa cografya ve iklim faktoriine bagh
sekillenen toplumsal mizig ilk olarak, bir toplumu digerlerinden ayiran kabiliyet ve
ozelliklerdir. Bu farkli 6zellikler toplumlar arasinda bir cesitlilik ve zenginlik ifade et-
mektedir. Yeryiiziiniin farkli cografya ve iklimlerinde oralar1 imar ve bayindir edebil-
mesi igin s6z konusu iklim ve cografyaya uyumlu 6zelliklerde toplumlar yaratilmstir.
ikinci olarak ise toplumsal mizag, cografya ve iklim faktoriine bagh toplumsal ahlaki
yapidir. Toplumlarin iyi veya kétii olarak adlandirilabilecek karakteristik yatkinlik ve
yonelimleri ya da zaaflari vardir. Toplumlarin karakteristik yapisi ayrica Risdleler'de
sosyal cevrenin mizica etkisi ile de iligkilendirilmistir.

Cografya ve iklim faktorii merk{ize ve miiktesep ahlak ayrimi tizerinden ele alin-
diginda bu faktériin her ikisini de etkiledigi goriilmektedir. insanin dogdugu ve bii-
yiidiigii yerin iklimsel ve cografi yapisi mizig ve tabiatini belirleyip ilk seklini ver-
mektedir. Bu bakimdan cografya ve iklim faktdrii insamn tabii-fiziksel yapisi ve tabii
huylarina tesir ettigi icin merk{ze ahlak: etkilemektedir. Cografya ve iklimindeki de-
gisimler ya da yasanan mekanin degismesi ile yeni cografi ve iklimsel kosullarin
mizAca tesiri sonucu edinilen huylar, sonradan kazanilmis olmalari sebebiyle miikte-
sep ahlik olarak isimlendirilmektedir.

1.2.2. Astrolojik Faktér
Insanlar arasindaki ahlak ve tabiat farkliliklarinin sebeplerinden olan astrolo-
jik durumlar mizéci etkileyen faktorlerin ikincisidir. Astrolojik durumlar ahlatin

18 fhvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/292-293; thvan-1 Safa, “Ahlakin An-
lamy, Farkh Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi
Niikteler ve Filozoflarm Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/207-208.
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mizicint hem dogrudan hem de bu durumlarin cografya ve dort erkina tesiri vasi-
tasiyla dolayli olarak etkilemektedir. Astrolojik durumlar, gok cisimlerinin ay alti
alem {izerindeki etkileridir. Gk cisimlerinin konumlari ve feleklerin déniislerine
binaen gerceklesen goksel olaylar astrolojik durumlardir. Bu etkiye burglarin mizag
ve tabiata etkisi de denilebilir. Thvin-1 Safa sisteminde gok cisimlerinin hareketleri
Kiilli Nefis'ten gelen giic ve feyizlere dayandirilmaktadir. Kiillf Nefis sud(irda Yaratici
ve Akil'dan sonra gelmektedir.” Akil, Yaratic'dan gelen feyizleri Kiillf Nefis'e aktarir.
Kiillf Nefis ise bu feyiz, gii¢ ve faziletleri cismani aleme ulastirir ki bu Kiillf Nefis'in cis-
mani Alem tizerindeki tedbiridir.” Kiilli Nefis'ten gelen feyiz ve faziletler cismani alemi
iki yonde etkilemektedir. Birincisi, cismani lemdeki varliklarin fiziksel mizicina;
ikincisi cismani 4lemdeki varhiklarin nefislerine tesiridir.

Gok cisimleri cisimsel Alemdeki varliklarin fiziksel mizAcina tesir etmektedir. Bu
etki neticesinde ay alt1 4lemde maden, bitki, hayvan ve insanin fiziksel yapisi mey-
dana gelir, gelisim gosterir ve oliir. Ay alt1 Alemdeki varliklar tizerindeki bu etki alem-
deki olusg-bozulusu devam ettirir. Risdleler’de bir¢ok yerde burglar ile ahlatin mizig ve
tabiati arasinda baglanti kurulmaktadir.

Mars ve Aslan Kalbi gibi atesimsi yildizlarin egemen oldugu dénemlerde dogan-
lar atesimsi burglara sahip olmaktadir. Atesimsi burglarda doganlarin bedenlerinin
mizicinda sicaklik ve safra giicii hikim olmaktadir. Veniis ve Akyildiz gibi suyumsu
yildizlarin etkisinde doganlarin burglar: suyumsu burglardir. Suyumsu burglara sahip
olanlarin bedenlerinin mizicinda nem ve balgam baskindir. Satiirn gibi sabit yildiz-
larin egemen oldugu topragimsi burglarda doganlarin bedenlerinin mizicinda kuru-
luk ve kara safra galip olmaktadir. Jiipiter gibi yildizlarin egemen oldugu havat burc-
larda doganlarin bedenlerinin mizAcinda ise kan ve itidal hakim olmaktadir.”

GOk cisimlerinin nefislere tesiri de mizig tizerindendir. Mizig nefsin fiillerini ve
dolayisiyla tabil huylar1 etkilemektedir. Tabil huylar gk cisimlerinin tesirini ifade
eden burclara gore sekillenmektedir. Burclara gore sekillenen tabiat ve mizi¢ insanin
var olan yapisi ve merkiize ahlakidir.

Burglarin etkisi insan anne karninda meydana geldigi andan itibaren basla-
maktadir. Ceninin hem fiziksel yapist hem de nefsini yapisi Kiilli Nefis'ten gok ci-
simleri vasitasiyla cisimsel 4leme tesir eden feyiz, giic ve faziletler ile sekillenmek-
tedir. Burglar ayni zamanda insani hayat boyu hem fiziksel yapisi: hem huylari iti-
bariyle etkilemektedir. Burclarin huylara tesiri merkize ahlak kapsaminda deger-
lendirilmelidir.

1 fhvan-1 Safa, Resdil-u fhvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 3/147-149, 159; thvan-1Safa , “Pisagor-
culara Gére Varliklarm/Mevcutlarin Akli ilkeleri Hakkinda”, cev. Murat Demirkol, ihvan-1 Safd Risdleleri,
ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 3/149-150, 158.

2 fhvan-1Safa, Resdil-u hvén es-Safa ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/162, thvan-1 Safa, “Astronomi-Astroloji”,
cev. Elmin Aliyev, thvan-1 Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2012), 1/104.

21 fhvan-1 Safa, Resdil-u Thvdn es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/141; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlami,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/208.
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1.2.3. Egitim ve Sosyal Cevre Faktorii

insanlar arasindaki ahlak ve tabiat farkliliklarinin sebeplerinden olan egitim ve
sosyal cevre mizici etkileyen faktdrlerin iiglinciistidiir. Risdleler’de “atalarin ve kisiyi
yetistiren hoca ve bilyiiklerin inanglari” seklinde ifade edilen bu maddeyi kisinin ta-
biat ve mizicina tesir eden egitim ve sosyal cevre etkisi seklinde kisaltmay1 uygun
bulduk. Bu faktor risilelerde birisi merk{ize digeri miiktesep ahlaka isaret eden iki
baglamda ele alinmustir. Birincisinde insanin gocuklugunun gectigi ortamn onun ta-
biat ve karakterini nasil sekillendirdigi ele alinmaktadir.

Cocuklugu cesur, kahraman ve silahsorler arasinda gecen, onlarla beraber bii-
yiiyen ¢ocuk, dogal olarak onlarin ahlakina sahip olmakta ve onlara benzemektedir.
Cocuklugu kadinlar, escinseller ve 6ziirliiler arasinda gegen ve onlarla beraber biiyii-
yen ¢ocuklarin ¢ogu ise yine dogal olarak onlarin ahlékina sahip olmakta ve biitiin
huylar itibariyle olmasa bile, bazi huylarinda onlara benzemektedir.”

Cocuk i¢inde bulundugu ortam ve onu yetistirenlerden biiyiik 6l¢iide etki-
lenir ve tabiat ve karakteri o yonde sekillenir. Egitim ve sosyal ¢cevrenin ¢ocukla-
rin ahlkina etkisi merk{ize ahlak kapsaminda degerlendirilmelidir. Zira cocuklar
bu faktdrden kendi kazanimlari olmaksizin etkilenmektedir. insanin dogustan sa-
hip oldugu huylar gibi ¢ocuklukta kazanilan huylar da insanin tabiatina yerlesir.
ikinci baglam ise egitim ve sosyal cevrenin kisiye miiktesep ahlak ydniindeki te-
siridir.

Risdleler’de birisi Mecusi ve digeri Yahudi iki kisi arasinda gecen bir yolculuk
hikaye edilmektedir. Bu yolculuk boyunca her ikisinin de yasadiklari olaylara karsi
sergiledikleri tavirlar inanglar1 dogrultusundadir. Buna gére insanin inanc yetis-
tigi ortam, anne-babasi, hoca ve 6gretmenlerinin inang ve ahlikindan etkilenmek-
tedir. Sosyal cevreden veya egitim ile 6grenilen davranislar bir siire tekrar tekrar
yapildiginda aliskanlik (Adet) haline gelir ve insanin cibilliyetine isler. En sonunda
bu inang, tizerinde karar kildig1 (sabit) cibilliyeti ve tabiati haline gelir. Artik insana
bunlar: terk etmek zor gelir.” insan icinde bulundugu ortamin inang ve ahlakindan
etkilenmektedir. Bu etkilenme tabif bir sekilde cereyan etse de temyiz kabiliyeti
gelismis olan akil insanlar bu etkiyi kabul etmek konusunda bir zorunluluga degil
tercihe sahiptir. Dolayisiyla bu etkiyi merk{ize ahlaktan 6te miiktesep ahlak bagla-
minda degerlendirmek gerekmektedir.

Sonug olarak, cografya ve iklim sartlar1 ile astrolojik durumlar mizaci hem en
basta sekillendirmekte hem de sonradan da itidal durumunu etkilemektedir. Egitim
ve sosyal gevre faktorii ise mizica hem gocuklukta hem de sonradan tesir etmektedir.

22 fhvan-1 Safa, Resdil-u [hvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/295; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/209-210.

% fhvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/295-297; thvan-1 Saf3, “Ahlakin An-
lamy, Farkh Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi
Niikteler ve Filozoflarm Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/210-212.
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Dogustan gelen bu 6zellikler merk{ize ahlaka dogrudan tesir etmektedir. Bu faktorle-
rin miiktesep ahlaka tesiri ise nefis ve kuvveleri iizerinden dolayli olmaktadir.

1.3. MizAg ve Nefsin Fiilleri

Klasik islam diisiincesinde ahlak felsefesi, nefis ve kuvveleri zemininde incelen-
mektedir. Dolayisiyla ahlak, ilmiinnefs'tir. Nefsi bilme, Islam filozoflar1 tarafindan ahlak:
glizellestirmenin yolu sayilmustir. Bu sebeple ahlak felsefesinin ilk konusu nefsi tani-
maktir. Nefis ve kuvveleri arasindaki iligkinin tespiti, nefsin fiilleri ve bu fiillerin niteligi
nefis ilminin ciizleridir. thvin-1 Safa’nin ahlak sisteminde ise mizacin insanin hem fizik
hem de metafizik yonlerini icermesi itibariyle nefis ve mizig arasinda da siki ve siirekli
bir iliskiden bahsedilmektedir. Bu bakimdan thvan'm ahlak diisiincesinde nefis ve kuv-
velerini bilmek yaninda mizi¢ ve durumlarinin da bilinmesinin énemsendigi goriil-
mektedir. Miz4g ile ilgili durumlar ise mizic1 etkileyen faktSrler ve mizicin mutedil ya
da gayri mutedil olmasidir. Burada ele alinacak konu mizig ve nefis arasindaki etkilesim
ile mizacin itidal durumlarinin nefsin fiillerinin itidali ile iliskisidir.

Risdleler'de nefis soyle tarif edilmektedir: “Nefis niirani, semavi ve rthani bir
cevherdir. Ozii geregi canli, bilkuvve bilen, tabiati geregi faal, 6gretime yatkin, cisim-
ler {izerinde faal ve onlar1 kullanan, bitkileri ve hayvanlari belirli bir vakte kadar yet-
kinlestiren tamamlayici bir ciizdiir. Sonra bedeni terk edip onlardan ayrilarak baslan-
gicta oldugu gibi kendi unsuruna, kaynagmma ya kazang ve sevingle ya da pismanlik,
tiziintl ve hiisranla dénecektir.”* Buna gore nefis bedene canlilik, hareket ve yetkin-
lik veren rlihani bir cevherdir. Bu tanim, nefsin bedene yetkinlik veren rihani bir
cevher olusu yoniiyle Platon’un; nefsin bedene canlilik ve hareket vermesi yoniiyle
de Aristo’nun nefis anlayisini yansitmaktadir. islam filozoflar1 bazen Platoncu bazen
de hem Aristocu hem de Platoncu tamimlari esas almistir. Her iki tanimi esas alan
baska bir isim de ibn Stnd’dir (61. 428/1037). thvéan-1 Safa gibi ibn Sind’nin da Platoncu
tarimla yetinmeyip Aristocu tanimi da dikkate almasi onun insarun hem fizik hem de
metafizik yonlerine ayni anda odaklandigini géstermektedir. fbn Sina icin bunun se-
bebinin tabip olmasi, Thvan-1 Safa icin ise ahlak sisteminde nefis ve mizac arasinda
stirekli bir etkilesimi esas almasi oldugu diisiintilebilir.”®

“Ahlak, insini nefisten sAdir olan giizel ve vgiiye deger ya da kétii ve yerilen
iradi fiillerdir.”* Bedenin fiziksel yapisin ifade eden mizig ise nefsin fiillerini etkile-
mektedir. Nefis fiillerini gerceklestirirken i¢cinde bulundugu bedene tabidir. “Nefsin

2 fhvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/254; thvan-1 Saf3, “Bilimsel Sanatlar ve
Amaglar1 Uzerine”, cev. Enver Uysal, thvan-1 Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrinti Yayin-
lar, 2012), 1/176. thvan-1 Saf&’nin nefis ve kuvveleri gériisii hakkinda ayrintili bilgi icin bakiniz; Asiye Aykit,
“fhvan-1 SafA’nin Goriisleri Gergevesinde Mehdilik Diisiincesinin Felsefi Arka Plani”, Uluslararast Mehdilik
Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tirasci vd.. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Matbaast, 2018), 67-89.

% Platon, Timaios, gev. Erol Giiney-Liitfi Ay (Istanbul: 2001), 45-46; Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Zeki Ozcan
(istanbul: Alfa Yaymlari, 2001), 66-412b; ibn Stna, Ahvalu'n-Nefs, cev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayin-
lar1, 2019),15-23.

% Nasiruddin Tus?, Ahlak-1 Nasird, cev. Anar Gafarov&Zaur Siikiirov (istanbul: Litera Yaymncilik, 2013), 26.
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hiikiimlerini gerceklestirmesinde ve fiillerini ortaya koymasinda bedenin azalar:
onun alet ve edevatlar: hitkmiindedir. Bu ytizden nefis huylariny, bilgilerini ve fiille-
rini ortaya koyarken bedenin mizicina tibidir.”*” Nefsin fiillerinde mizActan etkilen-
mesinin bir drnegi nefsin bulundugu bedenin mizicinin yatkin oldugu fiillere yonel-
mesi ve bu fiilleri daha kolay ortaya koymasidir. Mizicin itidalinin bozulmasi duru-
munda ise mizaci yatkinlik sebebiyle nefisten kolayca sidir olan fiiller itidalden uzak-
lasip ifrat veya tefrit yoniinde sadir olmaktadir. Daha 6nce ifade edilen mizi¢-tabiat
tipleri nefsin, i¢cinde bulundugu bedenin mizicina bagl olarak kolayca yerine getir-

MizAci olusturan hilt ve tabiatlardan birisinin digerlerine baskin olmasi ya da
hilt ve tabiatlar arasindaki dengenin bozulmasi nefisten kolayca sadir olan fiillerin
ifrat yoniinde olmasina sebep olmaktadir. Dolayisiyla mizi¢ mutedil oldugunda or-
taya ¢ikan erdem tiiriinden yatkinliklar, mizicin itidali bozuldugu zaman erdem-
sizlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin, mert(ibi-nemli tabiat sahibi bir kimse
mizc1 bakimindan yumusak huyluluga yatkin bir kimsedir. Ancak nemli tabiat
onda asirt hale gelirse yumusak huyluluk (leyyin), yilginlik (tevaniye) ve mihnete
(mehénet) doniisiir.” Yumusak huylu olmak itidalli bir fiil olup erdem iken yilgmlik
ve mihnet fillerde ifrat yoniinde itidalin bozulmas1 anlamina geldi§inden erdem-
sizliktir.

Nefsin, fiillerini ortaya koyarken bedenin mizicina tibi olmasi durumunun
ikinci 6rnegi ise mizicin itidal durumunun nefsin kuvveleri arasindaki itidali etkile-
mesi noktasindadir. Risdleler'de bes tiir nefisten bahsedilmektedir. Bunlar: Bitkisel,
hayvant, natik, hikemi ve meleki nefislerdir. Bu nefislerden bitkisel, hayvant ve natik
temelde nefsin kuvveleridir. Hikemi ve meleki nefsiler ise natik nefsin ulasabilecegi
nefis dereceleridir. Her bir nefse 6zgii hasletler bulunmaktadir. Bitkisel nefsin
hasleti beslenme;” hayvani nefsin hasletleri cinsel arzu, intikam arzusu ve siyaset-
liderlik arzulari, bedent hareket, duyusal idrak, vehim ve tahayyiil, hatirlama ve hafiza,
yarara yénelme ve zarardan kaginma; *® natik nefsin hasletleri ise ilim ve marifet
basta olmak iizere insana 6zgii diger hasletlerdir.”* Thvan-1 Saf nefsin kuvveleri

7 thvan-1Safé, Resdil-u fhvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 3/226; Thvan-1 Saf4, “Askin Mahiyetine
Dair”, gev. Halil ibrahim Simsek, ihvan-i Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yayin-
lari, 2014), 3/223.

% thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/290; thvan-1 Safa, “Ahlakin Anlamu,
Farkl Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/206.

»  fhvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/299-300; thvan-1 Saf3, “Ahlakin An-
lamy, Farkh Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi
Niikteler ve Filozoflarm Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/214.

30 thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/300; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/214.

31 thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/301; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/215.
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hakkinda burada ifade ettigimiz Aristocu tasnifi dile getirse de Risdleler'de sik-
likla Platoncu tasnife uyarak nefsin sehvet ve gazap kuvvelerinden de bahset-
mektedir. Temelde insini nefsin ii¢ kuvvesi bitkisel-sehvani, hayvani-gazabi ve
natik kuvvelerdir.” Dolayisiyla mizi¢ insanin daha ziyade fiziksel yonleriyle ir-
tibath olan bitkisel ve hayvani nefsine dogrudan, natik nefse ise dolayl olarak
tesir etmektedir.

Mizicin itidal durumu nefsin kuvveleri arasmdaki itidali etkilemektedir.
Mizicin itidalinin bozulmasi durumunda nefsin kuvvelerinin itidali bozulmakta ve
nefsin fiilleri de bu yonde sadir olmaktadir. Ornegin, astrolojik etkiler mizaca tesir
eder ve nefsin kuvvelerinden birini digerlerine baskin kilar. Ahlak ve tabiat ise nefis-
ten onda baskin olan kuvveye uyumlu olarak sadir olur.

Dogum esnasinda Ay veya Veniis ve Satiirn’iin etkisinde olan kimsenin tabia-
tinda sehvani nefis kuvvesi agir basar. Bu kimseler yiyecek-icecek biriktirmeye ve
saklamaya diiskiin olurlar. Mars ve Veniis ya da Ay'in etkisinde kalanlarin tabiatinda
ise cima ve nikiha karg1 sehvet baskin olur. Ve eger dogumu Giines ve Merih’in haki-
miyetine denk gelirse onda gazabi nefsin 6fke, galip gelme ve bas olma arzulari baskin
olur. Giines, Merkiir ve Jiipiter’in hakimiyetinde doganlarin tabiatinda natik nefsin
bilgi, kiiltiir, fazilet ve adalete yonelik arzusu baskin olur.*

Nefsin kuvvelerinin mizigla iliskisi ele alindiginda bitkisel ve hayvani nefsin
fiziksel mizica tekabiil ettigi goriilmektedir. Zira bitkisel nefse ait beslenme ar-
zusu fiziki biinyenin devami ve mutedil tabiati i¢in gerekli iken® hayvan ile in-
sanlarin fiziksel gelisimi ve neslin devami i¢in hayvani nefse ait giicler gerekli-
dir.”® Bitkisel ve hayvani nefsin giicleri bedenin fiziksel mizc ile irtibathidir. Dolayi-
styla bu nefisler ve miza¢ Galen’in mizag teorisinde oldugu gibi*® ihvan'in mizig teo-
risinde de birbirine dogrudan tesir eder nitelikte goriilmektedir. Bu anlamda mizAg,
insanin daha ziyade fiziksel yoniiyle irtibath olup bitkisel ve hayvant nefsine dogru-
dan tesir etmektedir. MizAcin insanun rihani yon ile irtibath olan ntik nefsine ise
dolayli bir tesiri bulunmaktadir.

Natik nefis, mizActan etkilenmekte ve mizicin itidalinin bozulmas: yani fiziksel
hastalik durumu da bu kuvveye zarar vermektedir. “Ahlatin mizic1 dogru (itidal
lizere) oldugunda beden istikamet iizere, organlari ve eklemleri saglam, nefsin halleri

32 Kutluer’in de ifade ettigi gibi ThvAn-1 Safa, diger Islam ahlakgilar: gibi Platon ve Aristo’nun nefis

tasniflerini birlestiren Galenci gelenege uymustur. ilhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak
[lminin Tesekkiilii (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989),
213.

33 thvan-1 Safa, Resdil-u hvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 3/224; thvan-1 Safa, “Askin Mahiyetine
Dair”, 3/221.

34 hvan-1 Saf, Resdil-u thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 3/49-51; thvan-1 Safa, “Lezzetlerin Ni-
telikleri, Hayatin ve Oliimiin Hikmeti ile Bunlarin Mahiyetlerine Dair”, ¢ev. Murat Demirkol & Kamuran
Goktas, thvan-i Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2014), 3/62-63.

35 hvan-1 Safa, Resdil-u fhvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 2/328; thvan-1 Saf3, “Spermin Diist{igii
Yere Dair”, gev. ismail Galiskan, thvan-1 Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2013),2/299.

3¢ Galen, Kuva'n-Nefsi Tevabu'li Mizdci'l-beden, 183-185.
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istikamet {izere ve tabii diizeni dogrultusunda isler. Hastalik gibi sebeplerle mizag bo-
zulunca fiziki biinye sarsilir. Organlarin mizici ve hey’eti degisir. Bedendeki degisime
uyumlu olarak nefsin fiilleri ve ahlaki da degisir. Nefsin fiilleri dogruluktan ayrilir.
Kétii mizag natik kuvveye ve aklf kuvveye zarar verir.,”*” Mizicin itidali durumunda
nefsin kuvveleri arasinda natik kuvve hakim olur. Risaleler’de nefsin akla meyletmesi,
nefsin akla kulak vererek tabiatindan kaynaklanan arzulardan uzak durmasi seklinde
aciklanir.®® Dolayisiyla natik nefsin hakimiyeti nefsin bitkisel ve hayvani (sehvet-ga-
zap) kuvvelerinde asiriya gitmemesini, fiziksel mizi¢ ve tabiatina dayali arzularina
karsi mesafeli durmasini saglamaktadir. Boylece nefsin fiilleri itidalli ve ahlak da gii-
zel olur.*” MizAcin itidalinin bozulmasi ise yukarida drnek verdigimiz gibi bu itidalin
bozuldugu y6nde nefsin fiillerinin de itidalden uzaklasmasidir. Mizicin bilesenleri
arasinda kurulugun ifratinin azim erdemini, sertlik (kasave) ve kabalik (fezaze) y6-
niinde ifrata siiriiklemesi boyledir.

Nefsin kuvveleri arasindaki itidal mizicin itidalinden etkilendigi gibi nefsin
kuvvelerinin itidali de mizacn itidalini etkilemektedir. insamn nefsin sehvet ve ga-
zap kuvvelerine meyletmesi ve ihtiyacimin 6tesinde bu kuvvelere ait arzularina yo-
nelmesi mizicinin itidalini bozmaktadir. Risdleler’de fiziksel yapinn itidalinin bo-
zulmasina tabif arzular, kétii Adetler, insan tabiatindaki kétiiye meyiller ve ¢irkin
terbiye (egitim) sebep gdsterilmistir. Bunlar ihtiya¢ olmadigi halde yeme i¢me,
sehvet olmadig1 halde cima, nefis hareketliyken ve vakti disinda uyku, gerekme-
digi halde diismanlik ve husumet gibi seylerdir. Bu fiiller hem mizicin itidalinin
bozulmasi hem de bedenin hastalanmasina sebep olmaktadir. Bu davranislarin
terkedilmesi ise itidale yeniden kavusmay1 saglamaktadir.* Buna gore nefse seh-
vet ve gazap kuvvelerinin hakim olup i¢inde bulundugu bedenin mizig ve tabia-
tina yonelik arzularina kulak vermesi durumunda fiziksel mizi¢ bozulmakta ve
itidalden uzaklagmaktadir. Nefsin itidalden uzaklagmis fiillerinin ¢okca tekrar
edilmesi de fiziksel mizAcin itidalini bozmaktadir.

2. Huylarmn Degisiminin imkéini Meselesi

Huylarin degisimi {slam ahlakinda “tebdil-i ahlak” olarak isimlendirilmektedir.
Tebdil-i ahlak meselesi tabil huylarin degisimi imkani hakkindaki bir tartismadir. Ta-
bif huylar mizag ve tabiata bagl huy ve yatkinliklardir. Dolayisiyla bu tartisma baska

37 thvan-1 Saf4, Resdil-u hvén es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 5/148; thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risdle-
leri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2016), 5/148. Galen de natik kuvvenin mizigtan
etkilendigini diisiinmektedir. Bu konuda sarabi ¢ok icmenin kisiyi diisiincesiz ve suursuz davramslara
sirtikleyecegini sdylemektedir. Bakiniz; Galen, Kuva'n-Nefsi Tevabu'li Mizdci'l-beden, 184.

38 fhvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 5/204; ihvan-1 Safa, thvan-1 Safd Risdle-
leri, 5/200.

% thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/338; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/249.

% fhvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 5/101-102, 236; thvan-1 Safa, thvan-t
Safa Risdleleri, 5/106-107, 227.
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bir ifadeyle mizi¢ ve tabiatin kalic1 ve degismez bir yap1 olup olmadigi meselesidir.
Burada mizi¢ ve tabiatin huylarin degisimi noktasinda bir engel veya sinirlilik mu,
yoksa bir imkan mi1 oldugu sorusu tartigilacaktir.

islam ahlak filozoflar1 arasinda “ahlakin degisebildigi yoniinde ortak bir ka-

74 vardir. MizA¢ teorisini ahlak alaninda ele alan ilk isim olan Galen, mizicin

naat
huylarin degisimi noktasinda bir engel ve simirhhik ifade ettigi goriistindedir.*” Arala-
rinda Farabf, ibn Sing, ibn Miskeveyh (61. 421/1030) ve Nasiruddin T{ist (51. 672/1274)
gibi isimleri sayabilecegimiz {slam filozoflarinin bu noktada Galen’den farkl: diisiin-
diigii goriilmektedir.” Bunun sebebinin islam filozoflarimin kanaatlerinin dayandig
argiimanlar oldugu diistiniilebilir. Galen bu konuda gézlemlerine dayali gikarim ve
tespitlerde bulunurken Islam filozoflar1 miras aldiklar1 Yunan felsefe ve ahlakim
Kur'dn-1 Kerim ve hadislerden olusan islam kiiltiirii zemininde degerlendirmislerdir.
Bu baglamda degerlendirme yapan kimse peygamberlerin ve getirdikleri ilihi emir-
lerin insanlari ahlaki bir degisime davet ettigini bilmektedir. Zira insanlar tabii-
mizacl yapilarinda bir degisim olusturmaya muktedir kilinmasaydi ilahi emirlerin in-
sandan ahlaki bir degisimi talep etmesi beklenemezdi.

thvan-1 Saf da diger islam ahlakgilar: gibi tebdil-i ahlakin miimkiin oldugu
kanaatindedir. Bu konuyu ihvan'in ahlék diisiincesinin tizerine bina edildigi bazi
meseleler tizerinden tartismak gerekmektedir. Bu meseleler: thvAn'in mutlak in-
san anlayisi, merk(ize-miiktesep ahlak ayrimu ile tabiatin esaretinden kurtulma
ideali, mizacin bir yatkinlik ifade etmesi ve degisen bir oran olarak ele alinmasi-

dir.

2.1, Mutlak insan Anlayisi

thvan-1 SafA'nin ahlak ve mizAg teorisinin temelinde insanin yeryiiziinde halife
olarak yaratilmas: gercegi bulunmaktadir. insanin mevciidat igerisinde en mutedil
mizAch yaratihsta olmasi onu halifelik sorumlulugu icin kabiliyetli hale getirmekte-
dir. Ayrica onun natik nefsin tastyicisi olmast da yine mutedil mizici sebebiyledir.**
Buradan insanin hem mizag yapist hem de natik nefsi itibariyle Allah’in yeryiiziindeki

41 Kutluer, [slam Felsefesi Tarihinde Ahlak flminin Tesekkiilii, 28.

2 Galen, gézlemlerine dayanarak ¢ocuklarm mizaclar sebebiyle iyi veya kétii huylara sahip oldugunu tes-
pit etmistir. Bkz. Galen, On The Passions and Errors of the Soul, gev. P.W. Harkins (Ohio:Ohio State University
Press, 1963), 54-55. {bn Miskeveyh'in aktardigina gére Galen, mizica bagl huylarin tam olarak degisme-
yecegini, insanlarin bazilarimin dogustan kotii tabiath olup iyilige yonelemeyecegini diisiinmektedir. fon
Miskeveyh, Tehzibul-ahldk, 43. Galen yine de her insana egitim verilmesi gerektigini diisiiniir. Ancak bazi
insanlarmn egitime yatkin olmadigini ve tabiatlarinin bu egitimi kabul etmedigini ifade eder. Galen, On
The Passions and Errors of the Soul, 56.

* Bakiniz, Giilistan Aktas, [hvan-1 Safd Felsefesinde Ahlaki Acidan ‘Miza¢’ Kavrami, 115-119.

“ Mutedil mizig ve natik nefis arasindaki irtibat igin ayrica bakiniz: “insanin mizic (fiziksel yapisi)
itidal tizere yaratilmustir. Clinkii en serefli ve en kimil olan nétik nefsi tasiyacak mizAcin unsurlari
itidal tizere birlesmistir. insanin mizici fitraten mutedildir ve diizensiz degildir. Bu yiizden isti-
datlar1 kabul etmektedir.” Tehinevi, Kessdfii istildhdti’l-fiindn ve’l-‘uliim, (Beyrut: Daru Sadir, ts.),
3/1318-1323.
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halifesi oldugu anlagilmaktadir. insan halifeligi sebebiyle baz1 gérev ve sorumluluk-
lara sahiptir. Buna karsilik gérev ve sorumluklarini yerine getirebilecek yetkinlik, ka-
biliyet ve hazir bulunuslukta yaratilmistir. Yaratilistan gelen bu yapi insanin mizig
ve tabiatidir. MizA¢ ve tabiat, her insanin kendine 6zgii bazi huy ve kabiliyetlere yat-
kinligidir. thvan-1 Safd’ya gére bir insan tek basina halifelik sorumlulugunu yerine
getirebilecek kadar yetkin degildir. Ancak her insan birbirinden farkli huy, kabiliyet
ve yatkinliklarla donatilmistir, Bu sayede insanlar hep birlikte bu sorumlulugun ge-
regini yerine getirebilirler.” Farkli miziglara sahip insanlarin kendi yatkinlik ve ka-
biliyetleri cercevesinde bir araya gelip halifelik sorumlulugunu ifa edebilmesi ya-
ninda bu sorumlulugun bir parcasi olan her insanin mizicinda olmayan yeni huylart
kazanabilme imkéni da vardur.

Risélelerde her insanin kendine 6zgii kabiliyet ve yatkinliklari yani sira bunlarin
Otesinde yaratiligi itibariyle sahip olmadig kabiliyet ve yatkinliklar1 da elde edebile-
cegi belirtilmektedir. Mutlak insan anlayis1 seklinde kavramsallasan bu anlays Risdle-
ler'de s6yle ge¢cmektedir. “Tiim huylari kabule, her beseri sanat ve ameli gerceklestir-
meye yatkin, mutlak insan, insani-kiillf nefis her zamanda ve her bireyde mevcuttur.*
Buna gdre her insan var olan huylarin degistirebilecek ya da yeni huylar edinebile-
cek yapida yaratilmstir. ihvan ahlakinda mizag insanin kendine 6zgii nitelikleri iken
bunlarin 6tesine gegebilecek kabiliyetteki yaratilisi da mutlak insan olma potansiyeli
ile ifade edilmistir. Zira bu ahlk sisteminde insanin tabil huy ve mizici merk{ize
ahlak, egitim ve aligkanliklar yoluyla irddi olarak kazanilan huylar miiktesep ahlaktir.

2.2. Merk{ize-Miiktesep Ahlak Ayrimi ve Tabiatm Esaretinden Kurtulma ideali

Merk{ize-miiktesep ahlak ayrimi huylarin degisimi imk4r konusunda oldukca
énemlidir. Zira bdylesi bir ayrim ihvan-1Safa'nin ahlak sisteminde huylarin degisimi-
nin miimkiin gorildiigiiniin en temel gostergesidir. “Ahlak, insanin yerlesik tabiati
ile bu tabiatin tizerine aliskanliklar yoluyla sonradan kazanilan huylarin eklenmesin-
den hisil olmaktadir.”” Merkf{ize ahlak insamn yaratilisi itibariyle sahip oldugu yer-
lesik tabiat ve ahlaktir. Miiktesep ahlak ise egitim ve aliskanlik edinimi yoluyla son-
radan kazarulan ahlaktir.*® Dolayisiyla ahlak sadece yerlesik tabiata ya da sadece ka-
zanima bagl huylar degil her ikisinin bileskesinden dogan huylarin toplamidir.

*  Thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/288; thvan-1 Safa, “Ahlakin Anlami,
Farkl Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler
ve Filozoflarm Ahlakinin Qzii Uzerine”, 1/204.

% fhvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/294; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/209.

7 thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/287; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/203.

fhvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/293; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarm Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/208. ibn Miskeveyh, Tehztbul-ahldk'ta ahlaki tabif ve kazarulmus
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Merkiize ahlak, insanin yaratihstan bazi ruhsal ya da ameli hallere “hazir ve
yatkin olmas1” durumunu ifade etmesi bakimindan mizActir. Bununla birlikte mizag
cesitli faktorlere bagh sekillenen, zamanla degisebilen bir yapidir. Bu bakimdan
ahlatin mizici ve genetik yapisi, cografya ve iklim faktoriiniin kalitsal tesiri, astrolojik
durumlarmn tesirlerinde sekillenen huy ve yatkinliklar merkiize ahlaka dairdir. Ayrica
cocukluk déneminde tekrar ederek tabiata yerlesen huy ve yatkinliklar ile aile ve sos-
yal ¢cevreden edinilen huylar merk{ize ahlika dahildir. Zira insan ¢ocuklukta yeni
huylar kazanmay1 amaglamaz. Bulundugu ortamda dogal bir sekilde tekrarlar sonucu
yapmay1 aliskanlik edindigi fiiller tabiatinda yerlesik (merk{ize) hale gelir.

Merkiize ve miiktesep ahlak ayrimu fiillerin erdem olusu noktasinda da ayirt edi-
cidir. Merk{ize ahlaka dair fiiller mizica bagl fiillerdir. Mizica bagli olmasi ise nefis-
ten sadir olan bu fiilde bitkisel-sehvani ve hayvani-gadabi kuvvelerin etkin oldugunu
gostermektedir. Natik nefsin 6ncli olmadig bu tiir fiiller irddi ancak ihtiyarf fiiller ol-
madigindan erdem veya erdemsizlik degildir. Zira, fhvan Risdleleri'nde, mizd¢ kavram
ahlaktan ziyade psikoloji disiplinine yakin, insamin kendisinden bagimsiz ve sorumlu tutula-
mayacagi bazi sartlar sonucu edindigi tipik 6zellikleri ifade eden ahlaki agidan nétr sayilacak
davranglardir.*

Miiktesep ahlék ise sonradan olan ve kazanilan dolayisiyla suurlu tercihlere da-
yanan ihtiyari huylardir. Bu baglamda yenilecek besinler ile yasanilacak cografya ve
iklim se¢imi, alinan egitimler ve sosyal gevre tercihleri sonucunda sonradan kazani-
lan huylar miiktesep, kazanilmig ahlaktir. Dolayisiyla mizici etkileyen faktérler ¢o-
gunlukla merkiize ahléki, mizicin sonradan ve siirekli surette degismesi sebebiyle de
miiktesep ahlaki etkilemektedir. Bu anlamda mizAcin sonradan degisimi yeni huyla-
rin kazanimi i¢in imkan olusturmaktadir. Mizicin degisken bir oran olusu bir argii-
man olarak ayrica ele alinacaktir. Burada kisaca ifade etmek gerekirse, yaratilis itiba-
riyle belirlenmis-yerlesik (merk{ize) bir yap1 olan mizig, sonradan degisebilmesiyle
yeni huylarin kazaniminda (miiktesep ahlak) bir engel ve sinirlamaya sebep olma-
maktadir.

2.3. Bir Yatkinlik Olarak Mizi¢

thvan’a gére mizag bir ahlaki degil, ahlaka yatkinhigi belirlemektedir.”® thvan'in
mizici bir yatkinlik olarak degerlendirmesi oldukga dikkat ¢ekicidir. Zira mizig bir
yatkinlik olarak tanimlandiginda mevcut ahlakin terkedilmesi ve yeni huylarin kaza-
nimi noktasinda bir engel veya siurlilik ifade etmemektedir.

thvan-1 Safd’ya gore, insan tabiat itibariyle comertlik, cesaret ya da iffete yat-
kinsa ona bu yatkinligi yoniinde amel yapmak zor gelmeyecektir. Bunun zidd: olan
koti huylara da yatkin olabilir. Bu sefer diisiinme, ¢aba, yasak, tehdit veya tesvik gibi

ahlak olmak iizere ikiye ayirmaktadir. fbn Miskeveyh'in yaptigi bu ayrim, thvan-1 Safd'nin merk{ize-miik-
tesep ahlak ayrimu ile oldukca benzerdir. Tabii ahlak mizica karsilik gelirken kazanilmis ahlak aliskanlik
ve egitimle edinilmektedir. Bakiniz; ibn Miskeveyh, TehzibuT-ahldk, 32.

# flhan Kutluer, islam Felsefesi Tarihinde Ahlak flminin Tesekkiilii, 221.

50 flhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahldk flminin Tesekkiilii, 221.
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itici giigler ile huylarin diizeltilmesi gerekmektedir.”* Mizacin bir yatkinlik ifade et-
mesi insanin o yonde fiil yapmasinu kolaylastirmakta ancak aksini de imkansiz kilma-
maktadir. Kotli huylara kars: yatkinliklar ise engellenmelidir. Engellemenin yolu ba-
zen diisiince ve ¢aba bazen de yasak ve tehdit gibi daha sert yontemlerdir.** Dolayi-
styla mizAca bagh yatkinliklar koreltilebilir veya aksi yonde davrams gelistirilebilir.
Ancak bunu yapmak zor olabilir.

Huylar degisir ancak bu degisim zor veya kolay olur. Zira Thvin-1 Safd’ya gore,
cesitli Adetler giiclenerek fitri yapiy1 (yaratihistan gelen tabiati) degistirip yeni bir ta-
biat haline gelebilir. Ayrica kazanilmis bir deti terk etmek kadar tabiatta bulunma-
yan bir seyi talep etmek de zordur.> Buna gére tabii yatkinlik bulunan huylari edin-
mek kolaylik; tabiata yerlesen bu huylarin degistirilmesi ise zorluk ifade etmektedir.
Dolayisiyla huylarin degisimi imkani noktasinda mizig bir engel veya imkansizlik degil
sadece zorluk olabilir. Mesele bu yoniiyle agik olmakla birlikte mizAcin thvin-1 Safd'nin
ahlak sisteminde tabit bir esaret hali olarak ifade edilmesi de onun kalici ve degismez bir
yapt degil de bir yatkinlik olarak degerlendirildiginin baska bir kanitidir.

Tabiatm esaretinden kurtulma ideali® Thvan ahlak sisteminin énemli bir parcasidir.
Risélelerde insanin yaratihistan gelen mizAg yapisina ve bu yapinin maruz kaldigi ce-
sitli etkileri ifade eden merk{ize ahlakina bagh kalmas: ve degisiklige kapali olmasi
durumu kinanmustir. Bu nedenle thvan, insann tabiatm esaretinden kurtulmasmin
gerekliliginden siklikla s6z etmektedir. Bu fikir merk{ize ve miiktesep ahlak ayrimi
ile iligkilidir, Merk{ize ahlak miz4¢ ve tabiat1 ifade etmesi yoniiyle insanin esaretinde
kaldig1 ve ondan kurtulmasi, Stesine gegmesi gereken yapisidir. Goriildiigii iizere ih-
van ahlakinda mizic¢ teorisi huylarin degisimine bir engel olarak degerlendirilme-
mektedir. Mizig teorisi ve tabiatin esaretinden kurtulma ideali bir arada degerlendi-
rildiginde mizicin insanin iginde bulundugu esareti kesfetmesi ve kendine kurtulus
icin bir yol cizmesi bakimmndan nemli oldugu sdylenebilir. Zira thvan-1 Safa’nin ahlak
felsefesinde aslolan dogustan gelen tabii yapi degil, nitik nefsin rehberliginde ihtiyari
fiillerle sonradan kazanilan huylardir.

2.4. Degisen Bir Oran Olarak Mizig

MizAg ahlti olusturan hiltlarin birbirine oranini ifade etmektedir. Bu oran ise
stirekli degismekte, hiltlar birbirine esit miktarda olunca mizi¢ mutedil olmakta hilt-
lar arasindaki esitlik bozulunca gayri mutedil mizig¢ ortaya ¢ikmaktadir. Mutedil

51 thvan-1 Safa, Resdil-u Thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/294; thvan-1 Safa, “Ahlakin Anlami,
Farkl Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler
ve Filozoflarm Ahlakinm Ozii Uzerine”, 1/208.

52 fhvan-1 Safa, Resdil-u [hvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/294; ihvan-1 Saf3, “Ahlakin Anlamt,
Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler
ve Filozoflarin Ahlakinin Ozii Uzerine”, 1/209.

5 fhvan-1 Safa, Resdil-u fhvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 3/352; ihvan-1 Safa, “Mezheplere ve
Dinlere Dair”, 3/346.

5 thvan-1Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 2/351; ihvan-1 Safa, “Filozoflarin ‘insan
Kiigiik Bir Alemdir.’ Goriisiine Dair”, gev. Abdullah Kahraman, thvan-1 Saf Risdleleri, ed. Abdullah Kahra-
man (fstanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2013), 2/322.
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mizich bedende fiiller nefisten erdem yo6niinde sadir olurken gayri mutedil mizagh
bedende nefsin fiilleri erdemsizlik ifade etmektedir.

MizAcin degisken bir oran olusu yaratilis itibariyle belirlenmis bir yapi olmasina
mukabil degisken bir yap1 oldugunu da gostermektedir. Bu bakimdan mizica bagl
huylar degisir mi sorusunun cevabi mizicin bizzat kendisinin dahi degistigidir. Dola-
yistyla mizicin degisen bir oran olusu huylarin degisimini miimkiin kilmaktadir.
Mizicin siirekli degisebilirligine karsin mizicin ve nefsin fiillerinin itidal tizere tutul-
mas1 Snemlidir.

Ahlatin mizAcimin yapi tast besinlerdir. Bu nedenle mizicin yapist en temelde
beslenmeye bagl olarak siirekli degismektedir. MizAcin mutedil durumda kalabil-
mesi ise Thvan ahlakinin bir pargasi olan ziihd yasami ve buna bagl olarak az yeme
iledir. Risdleler'de ilk dénem filozoflarinin ve faziletli alimlerin hikmeti 6gretecekleri
kisiye dncelikle kirk giin orug tutmay1 ve kirk gece namaz kilmay1 emrettiklerinden
bahsedilmektedir.* Zira mutedil mizach kimse giizel ahlaka ve faziletli ilimlere uygun
fiziksel ve ruhsal yapida olacaktir.

Mdsiki nagmeleri de ahlatin mizicin itidal bakimindan etkilemektedir. Misiki
nagmeleri mizicin itidale kavusmasini da itidalini kaybetmesini de saglayabilmekte-
dir.

Tiz sesler sicaktir. Ahlatin (mide suyu) mizAcim 1sitir ve sakinlestirirler. Kalin
sesler ise soguk oldugundan, sicak ve kuru ahlatin mizicini nemlendirir. Kalinlik ve
tizlik arasinda mutedil sesler ise itidal {izere olan ahlatin mizacin, itidalden ¢tkma-
mas! i¢in muhafaza eder. Clinkii mutedil ve uyumlu sesler, ahlatin mizAcini mutedil
kilar, tabiatlar1 ferahlatir, ruhlar bundan lezzet alir ve nefisler mutlu olur. Uyumsuz
siddetli sesler ise mizic1 bozar, itidalden uzaklastirir.>®

Mutedil mizig nefsin fiillerinde erdeme, gayr1 mutedil mizig ise erdemsizlige
sebep olmaktadir. Miz4g, ahlak ve misiki arasinda kurulan bu bag oldukga dikkat ce-
kicidir. thvan-1 Saf dncesinde Farabi'nin de misiki ve mizig irtibatindan bahsettigi
bilinmektedir.”” Dinleyicinin nefsine tesir eden rihdni bir cevher®® olmasi yoniiyle misiki,
dinlenen nagmenin igerigine bagh olarak mizicin itidaline ve nefsin fiillerine tesir
etmektedir. Misiki mizéca tesir ederek onu mutedil veya gayr1 mutedil duruma geti-
rebilir. Bu bakimdan Islam tip geleneginde misiki, zihinsel hastaliklar tedavisi icin

55 thvan-1 Safa, Resdil-u thvan es-Safd ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 5/202-203; Thvan-1 Safd Risdleleri, ed.
Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2016), 5/199.

56 thvan-1 Safa, Resdil-u hvan es-Safa ve Hulldn el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/203-204; thvan-1 Safa, “Musiki”,

cev. Ahmet Hakki Turabi, thvdn-1 Safd Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrinti Yaymlari,

2012), 1/137.

Ethem Ruhi Ungér, “Farabi'nin Mdsiki Yoénii”, Uluslararast fbn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyrini ve fbn Sind

Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Ya-

yin1 1990); Ayrica thvan-1 Safa’da misiki hakkinda ayrintili bilgi icin bakiniz; Yalgin Getinkaya, “thvan-1

Safa’da Miizik Diisiincesi”, Doju'dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni, ed. ismail Galiskan (istanbul: insan Ya-

yinlari, 2017), 6.

58 [hvaAn-1 Saff, Resdil-u [hvan es-Safd ve Hullan el-Vefd, thk. Arif Tamir, 1/195; ihvAn-1 Saf, “Musiki”,
1/131.
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bir yontem sayilmustir.”® Yine misikinin mizicin itidalini saglamasi nefsin erdemlere
y6nelmesini saglarken, mizAcin itidalini bozmasi ise nefsin erdemsizliklere yonelme-
sine sebep olmaktadir.

Mizic etkileyen temel faktorler de onun itidalini etkilemektedir. Bu baglamda
cografya ve iklim, astrolojik durumlar, egitim ve sosyal cevre de mizicin yapisini be-
lirlerken itidalini etkileyerek siirekli degisimine imkin hazirlamaktadir. Ayrica daha
once ele aldigimiz nefis ve mizig arasindaki siirekli etkilesim ve insicam da mizicin
degisen bir oran olmast ile iliskilidir.

Sonug

Makalemizde thvan-1 Saf ahlakinda 6nemli bir yeri olan mizag teorisinin, tabi
huylarin degisiminde imkén olarak m1 yoksa engel olarak mi degerlendirdigi konusu
ele alinmugtir. insanin fiziksel yapisini olusturan ahlét-1 erbaanin oranini ifade eden
mizig, bedensel fonksiyonlaria dogrudan etki etmektedir. Bu oran ayni zamanda
huylarm olusumuna da dolaylh olarak tesir etmektedir. Bu dolayli etki Thvan-1
Safa’nin ahlak sisteminde nefis ve kuvveleri tizerinden ele alinmaktadir. Bu baglamda
mizAcin ahlaka/huylara tesiri incelenmis ve bazi sonuglara ulagilmistir.

insanmin mevc{idat arasinda en mutedil mizAca sahip olmasi onu halifelik sorum-
lulugunun ve natik nefsin tastyicis1 yapmstir. insanin halifelik sorumlulugunu yerine
getirmesini saglayacak fiziki yapi mizici iken ruhsal yap1 da natik nefsidir. Bu noktada
mizAg teorisi insani ve Alemdeki yerini agiklamak noktasinda 6nemlidir. Mizag beden
sivilari olan ahlat-1 erbanin oranini ifade etmekte ve bu hiltlarin birbirine oranina
bagli olarak mutedil veya gayri mutedil olmaktadir. Miza¢ beslenme, cografi ve iklim-
sel kosullar, astrolojik durumlar ile egitim ve sosyal cevre gibi faktorler neticesinde
sekillenmekte ve itidal durumu da belirlenmektedir. Ancak itidal durumu bu faktére-
ler etkisinde siirekli degismektedir. Miza¢ ayni zamanda insanin fiziksel ve ruhsal ya-
pist arasindaki irtibati ifade etmektedir. Bu irtibatin niteligi fiziksel ve ruhsal yapi
yani nefis ve beden arasindaki insicam ile agiklanmaktadir. MizAcin bir itidal teorisi
olusu da goz 6niine alindiginda insanin fiziksel ve ruhsal yapisimin birbirinin itidal
durumundan etkilendigi anlasilmaktadir.

Nefis fiillerini ortaya koyarken bedenin mizicina tabidir. Bu sebeple mizicin iti-
dal durumuna bagli olarak nefsin fiilleri de mutedil veya gayri-mutedil olmaktadir.
Ahlak ilminde mutedil fiiller erdem olarak isimlendirilirken itidalden sapmus fiiller
erdemsizlik olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda mizicin ahlaki fiiller {ize-
rinde dolayh bir tesiri bulunmaktadir. thvin-1 Safa da Galen gibi nefsin sehevi-bitkisel
ve gadabi-hayvani kuvvelerini fiziksel yapr ile iliskili olmasi sebebiyle mizigla irtibat-
landirmustir. Dolayisiyla bu iki kuvve mizicin yapisindan dogrudan etkilenmektedir.

%% Misiki ile tedavi hakkinda ayrica bakiniz. Duygu Nevse, “Eyiip’te Medfun Bir Hekimbagsinn Miizikle Te-
davi Risalesi”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanattyla Eyiip Sultan Sempozyumu IX Tebligler (istanbul: Eyiip Sultan Bele-
diyesi Kiiltiir Yaymlari, 2005); Ahmet Hakki Turabi, “Hekim Sufirf Hasan Efendi ve Ta'diliil-Emzice Adl
Eserinde Miizikle Tedavi Béliimii”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40/1 (2011).
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Natik nefis ise insarun riihini ve latif yonii oldugundan bedenin mizicindan dogru-
dan degil dolayli olarak etkilenmektedir. Ayrica mizag, thvan-1 Safa’nin ahlak felsefe-
sinde nemli bir yeri olan merk{ize-miiktesep ahlak ayrimu ile de iliskilidir. Mizag bu
ayrimda daha ¢ok merk{ize ahlaki ifade etmektedir. Stirekli degisen yapisiyla ise nef-
sin fiillerini etkilemekte ve miiktesep ahlak: dolayli olarak etkilemektedir.

Makalemizin ikinci kisminda huylarin degisim imkini mizAg teorisi baglaminda
tartigilmistir. Burada thvan-1 Safd’min ahlak diisiincesinin dayandigi meseleler refe-
rans alinmustir. Bu baglamda ulastigimiz genel sonug thvan-1 Safd’da mizacin huylarin
degisiminde bir engel veya siirlilik degil imkin oldugu yoniindedir. Mizig insanin
tabiatinda var olan huy ve yatkinliklar: ifade etmektedir. ihvan-1 Safd’nin ahlak siste-
minde insanin tiim huylarini kabul edebilen yapisina isaret eden mutlak insan anla-
yist ile birlikte diisiintildiigiinde her insanda bulunan bu potansiyelin mizig ve tabia-
tinda var olan huylarin 6tesinde yeni huylarin kazanilabilmesine imkan verdigi go-
riilmektedir. MizA¢ merk{ize-miiktesep ahlak ayrimu ile birlikte distiniildiigiinde ise
miz4g insanda yaratilistan var olan huylar1 yani merk{ize ahlaki ifade etmekte olup
ona dogrudan, sonradan tercihen kazanilan huylara yani miiktesep ahlika ise dolayli
olarak tesir etmektedir. Yine Risdleler’de mizicin belirli huylara isaret eden bir yapi
degil de insanun baz1 huylara diger huylardan daha yatkin olmasi durumu olarak de-
gerlendirilmesi de bu ahlak sisteminde huylarin degisiminin ve yeni huylarin kazani-
minin miimkiin oldugunu gostermektedir. Ayrica mizig, insann tabii ahlaki yapisi-
nin ona ¢izdigi sinirlara bagh kalmamasi gerekliligini ifade eden tabiatin esaretinden
kurtulma ideali ile birlikte degerlendirildiginde bu ahlk sisteminde, insanin tabiat
ve mizicinin Stesine gegmesinin Snemsendigi anlagilmaktadir. Bunun yaninda Risdle-
ler’ de mizAg siirekli degisen bir oran olarak ele alinmakta ve siirekli surette degisimi,
onun huylarin degisimini de bizzat miimkiin kildigini gstermektedir.

Insan tabi fiziksel ve ruhsal yapisi itibariyle bazi etkilere maruzdur. Bu etkiler
onun hem fiziksel yapisi hem de ruhsal yapisina tesir etmektedir. Bunlar: insann fi-
ziksel goriiniisti, ona anne-babasindan tevariis eden genetik yapisi ve irki, diinyaya
geldigi cografi ve iklimsel sartlar, dogdugu vakte bagl olarak tesirinde oldugu astro-
lojik durumlar, kendisini icinde buldugu ve yetistigi sosyal cevre, cocuklukta aldig
terbiye ve egitimdir. Bu sartlar sonucunda insanin kendine 6zgii yapisi olan mizaci
sekillenmektedir. thvAn-1 Safa sisteminde tabil-mizici yapinin ismi ahlak-1 merk{ize-
dir. insanin ahlak-1 merk{izesinin tesine gegmesi, var olan huylarinin yerine veya bun-
lara ek olarak yeni huylar kazanmasi miimkiindiir. Zira yeni huylar kazanabilme imkan
ahlak-1 miiktesebe seklinde kavramlagmistir, Ayrica mizici etkileyen faktérlerden cog-
rafi ve iklimsel sartlar ile sosyal ¢evrenin degisimi ve egitim; mizicin itidalini etkileyen
beslenme ve misiki de insanin yeni huylar kazanmasini miimkiin kilmaktadir.

insan anne karninda bitkisel nefse ve ardindan hayvani nefse sahiptir. Natik
nefsin giicleri ise onda bulunmasina karsin temyiz yasina kadar bilfiil hale gelmez.
insan miimeyyiz ve akil oldugu vakit natik nefsine dayali fiiller ortaya koymaya bas-
lar. Bu baglamda insan bitkisel ve hayvani nefsine dayali fiillerinde mizicina tabidir.
insanin ¢cocuklugunda sergiledigi davramslar mizacina tabidir ve bu bakimdan mizag
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cocukluk déneminde huylara dogrudan tesir etmektedir. Miimeyyiz ve 4kil insanda
ise natik nefis, bitkisel ve hayvani nefsinin yoneticisi oldugundan mizig onun fiille-
rine artik dolayh olarak tesir etmektedir. Konu baglaminda ihvan-1 Safa, mizicin ta-
nimi, onun itidalini etkileyen faktérlerde Galen ve Farabi'nin goriislerini kendi dii-
stince sistemi icerisinde meczederek 6zgiin bir yapiya doniistiirebilmistir. Thvan-1
Safa’nin mizag baglaminda ortaya koydugu diisiincelerinde fbn Sina sistemi ile bazi
paralellikler de mevcuttur. Konular tartisiirken bu benzerlik ve etkilesime isaret
edilmistir. Buna gére mizag tabil huylarin degisimi noktasinda bir belirlilik degil
imkandir. MizAc teorisi insan tabiat ve karakterine dair bir aciklama bicimidir. Maka-
lemizde ele aldigimiz fiziksel mizag, ahlaki yapi ve huylarin degisim imkani meseleleri
cercevesinde Thvan-1 Safd’ya gore insan ve ahlaki yapisi tanimlanabilir.
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Ahkam al-nujam

Abstract
al-Farabi (d. 339/950) is one of the important philosophers who contributed to the science
stuides and tried to create a philosophy of science in medieval Islamic thought. He based his
understanding of science on the principles of logic abd tried to evaluate the subject of science
within epistemological and metaphysical integrity. He considered religious and rational sci-
ences within their limitations. As a matter of fact, Ths@ al-uliim (Classification of Sciences) is one
of the examples that best reflects his conception of science and philosophy.
In this study, the scientific research understanding of al-Farabi (d. 339/950) was evaluated in
the context of the treatise “Magala Abi Nasr al-Farabi fima yasihhu wa-ma 1 yasihhu min ahkam al-
nujim”, which briefly abbreviated as Ahkam al-nujim. This assessment is to explain his under-
standing of method through the philosophical and logical arguments used by al-Farabi on the
distinction between the science of astronomy and astrology. It can said that the basic structure
of the study is shaped around the concepts of syllogism, induction, sampling, experience and
causality that stand out as criteria in the comparison of the scientific qualities of these two dis-
ciplines and in the explanation of the subject.
al-Farabi considers the science of stars (Ilm al-nujtim) under the title of mathematics/ta‘limi
sciences, a sub-discipline of nazari (theorical) philosophy. He states that the concept of the sci-
ence of stars is used jointly for two sciences. One of them; a) knowledge of the provisions
extracted from the stars (Ilm ahkam al-nujtm). This science is called Astrology. It is an art that
studies how stars point to future events and current human situations. b) the knowledge of the
stars (Ilm al-nujiim al-ta'limi). This science is called as astronomy. This science covers the sha-
pes of celestial bodies, types of motion, cosmic positions, mass and weight calculations, the
Earth sphere, climates and, in relation to them, the shapes of the Earth. Therefore, al-Farabi
states that the science that is valuable in terms of its subject, which is encouraged to learn and
teach, is the science of the stars (Ilm al-nujiim al-ta’limi). He also recommends avoiding the
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invalid propositions and inferences of the art of astrology, which are incompatible with scien-
tific understanding and are in contrast.

What makes the treatise important is that it offers a method to be followed in research in other
sciences, especially in astrology. Because, as in the art of astrology, he sees the root cause of
some philosophical and logical errors arising out of being away from a functional methodol-
ogy. According to al-Farabi, people who do research should have a philosophical formation
and a competent nature first. He says that it is necessary to base the research method in this
field on the principles of philosophical knowledge and logic. Because, according to al-Farabi,
it is not possible to reach a valid and correct judgment without knowing these principles.
Therefore, he emphasizes the importance of knowing Qiyas and Burhan (demonstration)
which is one of the areas where comparison is applied. Because one of the disadvantages that
leads a researcher to a mistake in the field of science is that a person tends to accept what is
not mandatory conclusive evidence as a Burhan.

al-Farabi points out the logical violations made by those who are engaged in the art of as-
trology in the principle that those who are similar share common judgment. If any quality
of one thing is similar to the quality of another thing, it indicates that all these things do not
require it to be similar to the other thing in essence and nature. al-Farabi also emphasizes
the ontological principle of equality, stating that one of the two possible equals cannot be
superior to the other.

In this context, he calls attention to that some principles should be considered in the applica-
tion of the method of induction and sampling, one of the reasoning forms in terms of method-
ology. By discussing the epistemic value of experience knowledge in terms of methodology, he
tries to reveal the results it will provide us in terms of astrology. al-Farabi draws attention to
the error made in this matter by stating that the universal judgment obtained from induction
does not have the quality of a mandatory precise knowledge. He draws attention to the moral,
religious and social problems that will be created by determining life through the data of ast-
rology about the future. Therefore, it considers the judgment given by the science of astrology
regarding the results of possible propositions for the future invalid. As a metaphysical basis, in
the perspective of the principle of causality, Astrology prefers to interpret the inconsistencies
and misinterpretations of the art with the understanding of physical determinism and evaluate
them together with the concepts of “coincidence” and “possible unknown”.

Keywords

Islamic Philosophy, al-Farabi, Science, Methodology, Astrology

Ahkamii'n-niicim (Astroloji) Eseri Baglaminda Farabi'nin Bilimsel Yéntem Anlayisi

Oz

Orta ¢ag islam diisiincesinde bilim ¢alismalarina katki sunan ve bir bilim felsefesi olusturmaya
calisan 6nemli filozoflardan biri de Farabi'dir (61. 339/950). Bilim anlayisini, mantigin ilkelerine
dayandirmistir. Bilim konusunu epistemolojik ve metafiziksel biitiinliik icerisinde degerlendir-
meye calismustir. O, din ilimler ile aklf ilimleri kendi sinirliliklar: igerisinde bir biitiin olarak ele
almustir. Nitekim ihsaii’l-ullim (ilimlerin Sayimi) adli eserinde ilimlere iligskin yapmis oldugu si-
niflandirma onun bilim ve felsefe tasavvurunu en iyi yansitan érneklerdendir.

Bu ¢alismada kisaca Ahkdmii'n-niictim seklinde ifade ettigimiz “Makale Ebi Nasr el-Fardbi fi ma yasihhu
ve md ld yasihhu min ahkdmi'n-nticiim” risalesi baglaminda Farabi'nin bilimsel arastirma anlayist
degerlendirilmistir. Bahse konu olan bu degerlendirme astronomi bilimi ile astroloji sanatinin
ayrimi konusunda Farabi'nin kullandig: felsefl ve mantiki arglimanlar tizerinden onun yéntem
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anlayisini izah etmektir. Calismanin temel drgiistiniin ise bu iki disiplinin bilimsel niteliklerinin
mukayesesinde ve konunun izahinda kriter olarak éne ¢ikan kiyas, tiimevarim, érneklem, tec-
riibe ve nedensellik kavramlar: etrafinda sekillendigini sGyleyebiliriz.

Farabi, yildizlar bilimini (lmu'n-niicim) nazari felsefenin bir alt disiplini olan matema-
tik/te&limi bilimler baghg altinda ele alir. Yildizlar bilimi kavraminin iki ilim i¢in ortak kulla-
nildigin belirtir. Bunlardan biri; a) Yildizlardan cikarilan hiikiimler ilmi (llmu ahkdmi'n-niictim).
Bu ilim astroloji olarak isimlendirilir. Yildizlarin gelecekte olacak olaylar ile su andaki insant bir-
takim durumlara isaret etmesini inceleyen bir sanattir, b) Talim? yildizlar ilmi (flmu’n-niicimi’t-
ted‘limi). Bu ilim ise astronomi olarak isimlendirilir. Bu ilim gok cisimlerinin sekillerini, hareket
tiirlerini, kozmik konumlarin, kiitle ve agirlik hesaplamalariny, yer kiireyi, iklimler ve bunlarla
iliskili olarak yerytizii sekillerini kendine konu edinir. Dolayisiyla Farabi konusu bakimindan de-
erli olan, 3grenilmesi ve 8gretilmesi tesvik edilen bilimin Talimi yildizlar ilmi (llmu’n-niiciimi’t-
tedlim{) oldugunu belirtir. Bilimsel anlayisla uyumlu olmayan ve tezat teskil eden Astroloji sana-
tinin gecersiz kabul edilen 6nerme ve ¢ikarimlarmdan da uzak durulmasini 6nerir.

Risaleyi 6nemli kilan husus, 6zelde astroloji genelde ise diger bilimlerdeki arastirmalarda takip
edilecek bir yontem teklif etmesidir. Zira o, astroloji sanatinda oldugu tizere ortaya ¢ikan birta-
kim felsefil ve mantiksal hatalarin temel sebebini islevsel bir ydntembilimden uzak olmakta go-
riir. FArab{'ye gore arastirma yapacak kisilerin dncelikle felsefi formasyona ve yetkin bir tabiata
sahip olmalar1 gerekir. O, bu alandaki arastirma yonteminin felsefi bilgi ve mantik ilkeleri tize-
rinden temellendirilmesinin gerekli oldugunu sdyler. Clinkii ona gore bu ilkeler bilinmeden ge-
gerli ve dogru bir yargiya ulasmak miimkiin degildir. Dolayisiyla kiyas ve kiyasin uygulandig
sanatlardan burhanimn bilinmesinin 6nemine vurguda bulunur. Zira bir bilim alaninda arastir-
maciy1 hataya sevk eden olumsuzluklardan biri de kisinin zorunlu kesin kanit olmayan bur-
hanmus gibi kabule yonelmesidir.

Farabf, astroloji sanatiyla ugrasanlarin, “benzerler ortak yargiy1 paylasirlar” ilkesinde yaptik-
lar1 mantiksal ihlallere de dikkat ceker. Bir seyin herhangi bir niteliginin bir baska seyin niteli-
giyle benzerlik gdstermesi, tiim o seylerin 6zii ve mahiyeti itibariyle de diger seye benzemesini
gerektirmeyecegine isaret eder. Farabi ontolojik miisavat ilkesine de vurguda bulunarak miim-
kiin iki esitten birinin digerinden daha iistiin olamayacagim belirtir.

Bu baglamda yéntembilim agisindan akil yiiriitme formlarindan érneklem ve tiimevarim me-
todunun uygulanmasinda birtakim ilkelere dikkat edilmesi gerektigini sdyler. Farabi tiimeva-
rimdan elde edilen tiimel yarginin zorunlu kesin bir bilgi niteligi tasimadigini belirterek bu ko-
nuda diistilen hataya dikkat geker. Tecriibi bilginin yontembilim acisindan epistemik degerini
tartisarak astroloji agisindan bize saglayacagi sonuglari ortaya koymaya calisir. O, gelecege dair
astroloji ilminin verileri tizerinden hayati determine etmenin yaratacag ahlaki, dinf ve toplum-
sal sorunlara dikkat geker. Dolayisiyla Astroloji ilminin gelecege dair miimkiin énermelerin so-
nuglarina iliskin vermis oldugu yargiy1 gecersiz kabul eder. Metafizik bir esas olarak nedensellik
ilkesi perspektifinde astroloji sanatiyla ugrasanlarm tutarsizhgini ve yanhs ¢ikarimlari fiziki
determinizm anlay1styla yorumlayarak “rastlanti/ittifaki” ve “miimkiin mechul” kavramlariyla
beraber degerlendirmeyi tercih eder.

Anahtar Kelimeler

islam Felsefesi, FArabi, Bilim, Yéntembilim, Astroloji

Giris

islam medeniyetinin kurucu temel unsurlarindan biri de “bilgi”dir. Daha ilk
asirdan itibaren slam toplumunda giiclii bir bilgi geleneginin olustugunu séyleyebi-
liriz. Bu gelenegin itici motivasyonu, bilginin icsellestirildigi ve pratize edildigi bir
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sosyal yapiy1 da ortaya ¢ikarmugtir. Bilginin merkezi bir deger olarak kabul edilmesi
bu sosyal yapinin komplike olmayan ancak goreceli bir sistematige sahip bir bilgi top-
lumu olma niteligine de katki sagladigirn belirtmek gerekir. Miisliiman toplumun
farkli alanlarda tirettikleri kiimalatif bilgi kiimeleri, formel ve informel etkilesim sii-
regleriyle bilimsellesme asamasina ge¢mistir. Boylece hikmetin ve bilimin aydinlat-
t181 bir medeniyet insas1 miimkiin olmustur."

islam medeniyetinin bilim ve diisiince yolculugunun énemli kilometre taslarin-
dan biri olan Farabi'nin bu siirece yapmis oldugu katki yadsinamaz. Farabi'nin 6zel-
likle bilim ve bilim dallarina iliskin tespit ve tasnifinin bu anlamda énemli bir caligma
olarak 6n plana ciktigini sdyleyebiliriz. DSnemin bilimlerini nitelikleriyle beraber ele
alarak onlar1 amag, yontem ve pratik sonuglar agisindan degerlendiren Farabi aym
zamanda bahse konu olan bilimler arasmda okuyucuya bir mukayese yapma imkan
da saglar. Nitekim Ahkdmii'n-niicim’ eserinde astronomi bilimi ile astroloji sanatinin
ilke, konu ve mahiyetleri yoniiyle farkliliklari tespit ederek bu konudaki iltibasi or-
tadan kaldirmay1 hedeflemistir.’

Bu ¢alismada astronomi bilimi ile astroloji sanatinin ayrimi konusunda
Farabi'nin kullandigi felsefi ve mantiki argiimanlar {izerinden onun bilimsel yéntem
anlayisinin degerlendirilmesi amaglanmustir. Buna paralel olarak ¢cahsmanin temel
orgiisiiniin ise bu iki disiplinin bilimsel niteliklerinin mukayesesinde ve konunun iza-
hinda kriter olarak éne ¢ikan kiyas, tiimevarim, 6rneklem, tecriibe ve nedensellik
kavramlari etrafinda sekillendigini sGyleyebiliriz. Dolayisiyla konunun sinirhhig: ve
biitiinligli agisindan yaklasim olarak kozmolojik ve disiplinler arasi iliskiler perspek-
tifi gereginden fazla 6n plana ¢ikarilmamistir.

! Alparslan Acikgeng, Islim Medeniyetinde Bilgi ve Bilim (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2006), 25-26.

2 Qzgiin ismi “Makale Ebi Nasr el-Farabi fi ma yasihhu ve ma 14 yasihhu min ahkdmi’n-niictm” seklinde olan bu
eserin Farabl'ye nispeti konusunda herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. Bu eser onun erken do-
nem calismalarindan biridir. ibni'l-Kiftd Thbariil-ulem@ bi-ahbaril-hiikem@ adl eserinde “Kitabiin-
niiciim” ismiyle bu esere isaret etmistir. Yine ibn Ebi Useyba “makalat fi'l ciheti'-leti yasihhu aleyha el-kaviu
bi-ahkamin-niicum” seklinde zikretmistir. Bu eser “Niiketu Ebi Nasr... “ve “Niiketun fi md yasihhu ...” sek-
linde de isimlendirilmistir. Ahkdmii'n-niicim un bilinen niishalar1 sunlardir;
1-Ingiliz Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Add.7518. Rich.
2-Londra Hind Yazma Eserler Kiitiiphanesi, MS. 1.0. 3832.

3- Oxford Bodleian Kiitiiphanesi, Arab. D 84.

4-Meshed Daru’l-kutub Rizavi, 5325.

5- Tahran Kiitiiphanesi, 1216.

Bu eserde astronomi (astroloji) hakkinda bilinmesi gereken dogru ve yanlis bilgiler ele alinmustir. Ayrica
Farabi'nin felsefesine ait temel goriisleri de ihtiva etmektedir. Eserin ilmi nesrini Ca‘fer Al-i Yasin yap-
nustir. Risdletdni felsefiyyetdn iginde yayimlamustir. Dieterici tarafindan Almanca’ya gevrilmistir. Bu eseri
Hilmi Ziya Ulken ve Kivimiiddin Burslan “Fazfletii l-uliim” baghgiyla, Mahmut Kaya ise “Astroloji Hakkinda
Dogru ve Yanlis Bilgiler” ismiyle Tiirkge'ye terciime etmislerdir.

> Farabi, Thsail-Uliim, ngr. Ali BG Miilhem (Beyrut: Mektebetii’l-Hil4l, 1996), 15-16; krs. a.mlf., thsdiil-Ulim
/ Hlimlerin Sayimi, ev. Ahmet Ates (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 54-56; FArabi, “Makale Ebi Nasr fi ma
yasihhu ve m3 14 yasihhu min ahkdmi’n-niicim”, Risaletan felseflyyetan nsr. Cafer Al-i Yasin (Beyrut:
Daru’l- Menahil, 1987), 47, 48, 54-55, 64-65; krs. a.mlf.,, “Makale fi ma yasihhu ve mi 14 yasihhu min
ahkami'n-niicim”/Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanls Bilgiler, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri,
cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2007).
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1. Farab’nin Bilgi ve Bilim Anlayist

Ortagag islam diisiincesinde bilim ¢alismalarina katki sunan ve bir bilim para-
digmasi olusturmaya calisan nemli filozoflardan biri de Farabi'dir.! Filozofumuz,
mutlulugun kaynagi olarak gordiigii bilgiye merkezi bir deger atfetmistir. O, zihni
bir ¢aba olarak evreni belirli ilkeler dogrultusunda anlama ve anlamlandirma gay-
retinde olmustur. Bilgisine konu edindigi evreni yorumlarken vahy?t bilginin epis-
temik degerini de gz ardi etmeksizin din ile felsefeyi bir sistem dahilinde biitiin-
lestirme tesebbiisiinde bulunmustur.’ O'nun din ile felsefeyi uzlastirma gayretini
bir ydniiyle bilimin rasyonel niteligiyle, Islam diisiince hayatinda var olma ¢abasi
seklinde de anlayabiliriz. Zira akilci anlayisa dayanan bilimin, dini ilkelerin temel
referans olarak kabul edildigi bir ortamda kendi 6zgiin dogastyla var olabilmesinin
imkini her zaman dogrudan gerceklesmemistir.®

Farabi bilginin birey ve toplum hayatindaki 6nemini énceleyen bir yaklasim or-
taya koymustur. Bireysel ve toplumsal yetkinlesmenin ancak gercek bir bilgiyle
miimkiin olabileceginin farkinda olan filozofumuz aym zamanda gergek bilginin in-
dirgemeci yaklagimlardan uzak biitiinciil bir sekilde toplumda nasil yer edineceginin
cevabimi da aramaktaydi. O, gercegin bilgisine ulagmada en biiyiik engel olarak bs-
liinmiis bir bilince ve zihne isaret eder. Zira o, hakikatin birligine ve bilginin biitiin-
liigiine 6nem verdiginden, erdem ve mutlulugun kaynagi olarak gérdiigii dogru bil-
giyi hep 6n planda tutmustur. Dolayisiyla hakikate ulastiracak felsefi bilgiyi ve man-
tik sanatini diisiince sisteminin ayrilmaz bir pargasi kilmistir.”

Farabi, diislince biitiinligii ve sistematigi olan bir filozoftur. Zira onun felsefi
ve diistinsel ¢alismalari oldukga yetkin ve ¢ok yonliidiir. O miimkiin oldukga higbir
felsefi probleme bigane kalmamaya calisarak dénemin bilim anlayisina énemli katki-
lar sunmustur.® Nitekim evrende cari olan kozmik diizen ile toplumsal organizasyon

4 Farabi, ihsdiil-Uliim, 15-16; krs. a.mlf., flimlerin Sayimi, 54-56; a.mlf., Tahsilii's-sa‘dde, haz. Ali B( Miilhem
(Beyrut Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 1995), 25-47; a.mlf., “Kitabii'l-Cem‘beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflattin el-
ilahi ve Aristfitalis/Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi”, islam Filozoflarindan Felsefe Me-
tinleri, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2007), 155-157; Aydin Sayil, “IX., X. ve XL Asirlar ve
Islam Diinyas1 Uygarliginda Onemli Katkis: Olan Kalburiistii Bazi Diisiiniirler ve Bilim Adamlar1”, Ulusla-
rarast [bn Tiirk, Harezmi, Fardbi, Beyrini, ve fbn Sind Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil Ve
Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990), 20-21.

5 Farab, Tahsilii's-sa‘de, 88-95; a.mlf., Kitabii Arai ehli'l-medineti’l-fazla, nsr. Albert Nasri Nadir (Beyrut:

Daru’l-mesrik, 1968), 114-116, 124-126; krs. a.mlf., “Kitabii Arai ehli’l-medineti’l-fazila/Erdemli Sehir Hal-

kinin Gériisleri”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007),

144-145; Sayily, “IX., X. ve XL. Asrlar ve {sldm Diinyasi Uygarliginda Onemli Katkisi Olan Kalburiistii Baz:

Diisiiniirler ve Bilim Adamlar1”, 17.

Sayly, “IX., X. ve XL Asirlar ve islam Diinyas Uygarliginda Onemli Katkisi Olan Kalburiistii Bazi Diisiindir-

ler ve Bilim Adamlar1”, 20-21.

7 Ali Durusoy, Ornek Ceviri Metinlerle Mantiga Giris (istanbul: IFAV Yayinlari, 2008), 35; Farabi, Kitabii Arai
ehli’l-medineti’l-fizila, 134; krs. a.mlf,, “Erdemli Sehir Halkinin Gériisleri”, 149.

8 Farabi, Thsaiil-Ultim, 15-16; krs. a.mlf,, ilimlerin Sayimi, 54-56; a.mlf., Kitabu’l-Burhan, gev. Omer Tiirker -
Omer Mahir Alper (istanbul: Klasik Yaymlari, 2012), 38-41; Hiiseyin Gazi Topdemir, “FArabi'nin Yapit-
lar1”, Farabi, haz. Hiiseyin Gazi Topdemir (istanbul: Say Yaymlari,2009), 17; a. mlf, “Mu’allim-i Sani”,
Farabi, haz. Hiiseyin Gazi Topdemir (istanbul: Say Yayinlar1,2009), 52.
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olan siyasi nizam arasinda ahlaki ve ontik bir bagint1 kurmay1 basarmistir.” Bilim an-
layisini, kendisi igin giivenli liman kabul ettigi mantigin ilkelerine dayandirmustir. Bi-
lim konusunu epistemolojik ve metafiziksel biitiinliik icerisinde degerlendirmeye ¢a-
ligmustir.” Psikoloji', sosyoloji, yonetim bilimi' ve miizik gibi bilimlere nemli katki-
lar1 olmustur.” Farabi benzer yontemleri geometri ile astronomi gibi alanlara da uy-
gulamak suretiyle bu tiir bilimlerin de temellerine inmeye calismustir.' Felsefenin te-
mel konulariyla ilgili kaleme aldig1 eserlerin yaninda ikinci derece sayabilecegimiz
tali konularda da felsefi eserler yazmustir. Bundan dolay1 kendisinden sonra felsefi
diistincenin gelisiminde belirleyici olmustur.”

Farabi'nin felsefesi kismen Yeni-Eflatuncu 6geler ile agirlikli olarak Aristo felse-
fesinin sentezinden olusur. Aristocu diisiincenin onun felsefesinde belirleyici olmasi-
nin birkag nedeni vardir. Bunlardan biri Aristocu ampirik ydntemin, Farabi'nin bilgi
ve bilim kuramina daha uygun diismesi*® bir digeri ise Aristo mantigmn olusturdugu
saglam disiinsel zemin {izerine kendi felsefi sistemini inga etme diistincesidir.” Zira
Farabl mantik sanatim salt aklin temel ilkelerine uygun olusturulmus diistincenin so-
yut yapisimin analizinden ibaret gérmemistir. Aksine mantigin evrensel ilkelerine,
gramer ve bilgi kuramina iliskin goriis ve diisiincelerini de ekleyerek biitiinlestirici
bir sistem hedeflemistir." Yine benzer sekilde formel yoniiyle gecerli olan aklf bilgi-
nin epistemolojik degerini hicbir sekilde gz ardi etmemistir."

Farabi, yukarida da belirttigimiz gibi mutlulugu en yiiksek insani yetkinlik ve en
yiiksek iyi olarak kabul eder. Bundan dolay1 o, mutlulugun vesilesi olarak gordiigii
felsefi bilgiyi, distince sisteminin temel hareket noktas: olarak tasarlamistir. Zira
mutlulugun sarti olan teorik yetkinlik, ancak pratige iliskin kazarilan yetkinlikle ger-
ceklesir. Bu da mutlulugun akla dayali bir yetkinlesme siirecini ifade eden felsefi bilgi

°  Farabi, Kitabii Arai ehli’l-medineti’l-fizila, 117-136; krs. a.mlf., “Erdemli Sehir Halkinin Gériisleri”, 139-

150.

Farabi, “Risale fim4 yenbagi en yukaddeme kable te‘alliimi’l-felsefe/Felsefe Ogreniminde Once Bilinmesi

Gereken Konular” Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yaymlari,

2007), 112; a.mlf,, KitAbu'l-Burhan, 1, 36, 41-48; a.mlf., Tahsilii’s-sa‘dde, 25-34.

' Farébi, Makalat el-Refi'a fi Us{il-i {lm el-Tabfi/Tabiat ilminin K&kleri Hakkinda Yiiksek makaleler, cev.
Necati Lugal - Aydin Sayuly, Belleten, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1951), c. XV, Say:: 57.

12 bk. Farabi, Tahsilii's-sa‘dde; FArabf, Kitabii Arai ehli'l-medineti’l-fazila; krs. a.mlf., “Erdemli Sehir Halkimn
Gortisleri”.

B bk. KitAbu'l-Miisika’l-Kebir, thk. Gattis Abdiilmelik Hasebe-Mahmud Ahmed el-Hifni, (Kahire: 1967)

Farabi, Kitdbu’l-Burhin, 36-48; Roger Arnaldez “FArabi'nin Erdemli Sehri ve Ummet (Umma)”, cev.

Kenan Giirsoy, Uluslararast fbn Tiirk, Harezmf, Farabi, Beyrtini, ve fbn Sind Sempozyumu Bildirileri (An-

kara: Atatiirk Kiiltiir, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990), 119; Sa-

yil, “IX., X. ve XL Asirlar ve {slam Diinyas1 Uygarliginda Onemli Katkis1 Olan Kalburiistii Baz1 Dii-

stiniirler ve Bilim Adamlar1”, 17.

Topdemir, “Farabi’nin Yapitlar1”, 17; a. mlf, “Mu’allim-i Sani”, 52.

Topdemir, “Mu’allim-i SAni”, 44.

7 Yasar Aydinh, “Farabi ve Bagdat Messal Okulu”, islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (is-

tanbul: ISAM Yay, 2018), 151.

Topdemir, “Mu’allim-i SAni”, 54.

19 flhan Kutluer, Felseff Gok Kubbemiz (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 56.
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ve mantik sanati icerisinde gerceklesmesi anlamina gelir.” Dolayisiyla o, bilgi ile mut-
luluk arasindaki ayrilmaz iligkinin hem ontolojik hem de epistemolojik yonii oldu-
gunu belirterek felsefi diisiince adina bilinmesi gerekenler bilinmediginde mutluluga
ulagsmanin zorluguna dikkat ceker. Bir bilim felsefesi anlaminda bilinmesi gerekenle-
rin felsefenin semsiyesi altinda toplanan teorik ve pratik biitiin bilimler oldugunu
ifade eder.”"

Farabi'nin sistemi teolojik diistince ile felsefi diisiincenin ayrimu {izerine tasar-
lanmustir. Her iki diisiince de kendi mahiyetlerinin sinirliligs igerisinde degerlendiril-
meye tabi tutulmustur, Onun bilimsel tavry, felsefl konulari ele alig yaklagimi Islam
diistincesinde bilgi felsefesine ve mantik ilmine can suyu tagimistir. Yine benzer se-
kilde onun ilim tasavvuru ve bilimsel ilgileri, dinf ilimler ile akli ilimlerin kendi sinir-
liliklar1 igerisinde biitiinciil bir perspektifle degerlendirilmelerine imkan veren bir bi-
lim felsefesi anlayisinin olusmasina da zemin hazirlamistir. Nitekim fhsaiil-uléim (ilim-
lerin Sayimi) adli eserinde gerek ilimlere iliskin yapmus oldugu siiflandirma gerekse
tanim, problem ve literatiire ait yapmis oldugu ¢ok yonlii ve zengin bilgilendirme
onun bilim ve felsefe tasavvurunu en iyi yansitan drneklerdendir.”

Antik ¢agdan bu yana ilimlerin simiflandirilmasindaki anlayis iki temel amaca
matuftur. Bunlardan biri disiplinleraras: konu, metot ve gaye bagmtisini agiklamak-
tir. Bir digeri ise egitim-6gretim etkinligi cercevesinde, pedagojik ve didaktik yon-
temler dikkate alinilarak ilimlerin 6grenilmesindeki siralamanin tespitidir. ilimlerin
siniflandirilmasinda en etkili ve en yaygin model, Aristo’nun olusturdugu sistemdir.
Farabi'nin ilimler simflandirma sistemi de kismen Aristo’nun modeliyle drtiismekte-
dir. Ancak bu model 6rtiismesi, benzerinin tekrari seklinde olmayip Aristo tasnifinin
ana gergevesi dikkate alinilarak olusturulmustur. Son tahlilde Farab'nin yapmuis ol-
dugu ilimler simiflamasinin kismen de olsa Islam bilim kiiltiir{iniin kodlarini icermesi
yOnilyle bir 6zgiinliik tasidigini sGyleyebiliriz.”?

2. Farab’nin Yéntembilim Tartismasi

Farabi, oncelikli olarak ilimleri bes kategoriye ayirir. Tasnif sdyledir; 1- Dil ilmi.
2- Mantik ilmi. 3- Matematik {limleri. 4- Tabiat ilmi ve {lahiyat {lmi. 5- Meden{ ilimler
(Siyaset {lmi, Fikih {lmi ve Kelam {lmi).?* Daha sonra ilim ve sanatlar1 tagidiklar deger
acisindan da siniflandirmaya tabi tutar. Ona gére bir ilmin veya sanatin degerti; a- ko-
nusunun degerli ve dnemli (serefli) olmasi b- kullandig: delillerin kesin sonug ver-
mesi c- pratikte biiylik yarar saglamasi seklinde ti¢ kriter {izerinden yapilmalidir. Fi-
lozofumuz bu baglamda yildizlar bilimini (ilmii'n-nuciim) birinciye, geometriyi ikin-
ciye, dinf ilimleri de ti¢linciiye 6rnek gosterir. O, konusunun degerli olmasi, delillerin

Farabi, Kitabii's-Siyaseti’l- medeniyye el-miilakkab bi-mebadii'l-mevciidat, thk. Fevzi Metri Neccar (Bey-
rut: Matbaatu’l-Katulikiyye, 1964), 72, 74; a.mlf., Kitabii Arai ehli’l-medineti’l-fazla, 118, 134-135; a.mlf.,
“Erdemli Sehir Halkinin Goriisleri”, 140, 149-150; Aydinli, “FArabi ve Bagdat Megsal Okulu”, 153-154.

21 Yasar Aydinh, Farabf (istanbul: isam Yaynlari, 2008) 47.

22 Aydinh, “FArabi ve Bagdat Messai Okulu”, 145-147.

# Aydinh, Fdrabi, 48.

2 Farabi, thsaiil-Ulim, 8; krs. a.mlf., flimlerin Sayim, 54.

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



548 » Piring, AhkAmii'n-niicm (Astroloji) Eseri Baglaminda FArabi'nin Bilimsel Yéntem Anlayist

kesin sonug vermesi ve pratikte fayda saglamasi seklindeki bu ti¢ farkli kriterin tek
bir ilim dalinda da bulunabilecegini belirtir. Bu ilmin de metafizik oldugunu sdyler.”

Farabt, yildizlar bilimini ({lmu’n-niicim) nazar? felsefenin bir alt disiplini olan
matematik/ted‘limi bilimler basghg altinda ele alir. Yildizlar bilimi kavramimin iki
ilim icin ortak kullanildigini belirtir. Bunlardan biri; a) Yildizlardan ¢ikarilan hii-
kiimler ilmi ({lmu ahkdmi'n-niicim). Bu ilim astroloji olarak isimlendirilir. Yildiz-
larin gelecekte olacak olaylar ile su andaki insant birtakim durumlara isaret etme-
sini inceleyen bir sanattir. Bu sanat daha ¢ok rilya tabiri, falcilik ve gelecege dair
olacak seyleri haber verme konusunda yetenek kazandiran bir ugras olarak tanim-
lanmustir. b) Talimi yildizlar ilmi (ilmu’n-niictimi’t-ted‘lim). Bu ilim ise astronomi
olarak isimlendirilir. Bu ilim g6k cisimlerinin sekillerini, hareket tiirlerini, kozmik
konumlarmy, kiitle ve agirlik hesaplamalarin, yer kiireyi, iklimler ve bunlarla ilis-
kili olarak yeryiizii sekillerini kendine konu edinir. Dolayisiyla Farabi konusu baki-
mindan degerli olan, 6grenilmesi ve 6gretilmesi tesvik edilen bilimin Talimi yildiz-
lar ilmi (llmu’n-niicimi’t-ted‘1imi) oldugunu belirterek bilimsel anlayisla uyumlu
olmayan ve tezat teskil eden Astroloji sanatinin gegersiz kabul edilen dnerme ve
¢ikarimlarindan uzak durulmasini tembihler.”

Farabi'nin astronomi ilmini matematik ilmiyle iliskilendirmesi aslinda isken-
deriye okulunun etkisi olarak degerlendirilebilir. O, bu tutumuyla ayni zamanda
Aristoteles ve Batlamyus arasinda bir yerde kendini konumlandirmustir. Nitekim
bilimler siruflandirmasinda Astronomi ilminin matematiksel oldugu fikri genis 81-
clide Aristoteles anlayisini yansitir. Ote taraftan astronominin yontemsel anlamda
gbzlem ve matematige dayali yoniiniin 6n plana ¢ikmasinda ise Batlamyus’un etki-
sini gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla FArabi'nin bu konudaki yaklasimi ikisinin
sentezi gibi durmaktadir.”®

Farabi astronomi ilmini diger kozmolojik disiplinlerden tamamen ayirma konu-
sunda, kendinden sonra gelen fbn Sind (5l. 428/1037), Nasiriiddin et-Ths? (6l
672/1274) ve diger bazi filozoflarin yaptig1 sekliyle kesin ve belirgin bir ayrima gitme-
mistir. Ancak biitiin bunlarla beraber o, astronomi ve astroloji arasindaki celisiklige
binaen terminolojik ayrimy, bu iki disiplinin konu ve epistemolojik kriterler bakimin-
dan farkliliklarmna istinaden de kavramsal ayrimi basariyla gerceklestirdigini sdyle-
yebiliriz.”’ FArabi'nin terminoloji ve konu farkliligina dayali olacak sekilde bu iki di-
siplini ayirma islemi yukarida da ifade ettigimiz gibi daha sonraki dsnemlerde yapi-
lan ayrim kadar belirgin olmamustir. Onun, daha ¢ok yasadig1 dénemin bu konudaki

»  Farabi, “AhkAmu’n-niicim”, 48; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 184.

Farabi, thsauT-uliim, 57-58; Kozmoloji ve disiplinler arasi iliskiler baglaminda Astronomi bilimi ile Astro-

loji sanat1 arasindaki ayrim tizerine yapilan degerlendirme i¢in bk. Damien Janos, “l-Farabi on the Met-

hod of Astronomy.” Early Science and Medicine 15/3 (2010), 240-243.

Damien Janos, Method, Structure, and Development in Al-Farabi's Cosmology (Leiden; Boston: Brill, 2012), 50.

% Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Janos, “Al-Farabi on the Method of Astronomy.”, 248; a.mlf., Method, Struc-
ture, and Development in Al-Farabi’s Cosmology

# Janos, “Al-Farabi on the Method of Astronomy.”, 241-242;
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yaygin anlayisini yansittigini sGyleyebiliriz. Zira o dsnemde her iki disiplin, yildizlar
bilimi (ilmun’n-niicm) baslig1 altinda tek ve entegre bir disiplin seklinde ifade edil-
mekteydi.*

Farabi “Thsdiil-uliim” adl eserinin girisinde bilimlere iliskin tiimel ilkelerin bilin-
mesinin 6nemine isaret eder. Bu ilkeler bilinmediginde bilimler arasinda bir mukayese
yapma sansimizin olamayacagini belirtir. Dolayisiyla hangi bilimin, ilkeleri bakimindan
daha iistiin, teorik ve pratik amaghilik bakimindan daha faydals, kullandig1 metot baki-
mindan daha agik ve dayandigi énciiller bakimindan daha saglam oldugu ancak bilim-
lere iligkin bu tiimel ilkelerin bilinmesiyle miimkiin olabilecegini ifade eder.*

Farabi her bilimin dayandig ilkeler, geregi gibi bilinmediginde kisi bilimsel il-
gisi nedeniyle arastirmaya y6neldigi bilimi tek yonlii ele almak zorunda kalacaktir.
Kisinin bu s1g perspektifle o bilime iliskin ulastig1 sonuglar onu bu konuda iyimser bir
tavra siiriikleyecektir. Dolayisiyla ilgilendigi bilimin konu, kapsam ve amag ydniiyle
tek ve en mitkemmel oldugunu zannedecektir.””

Farabi yine benzer sekilde kisiyi bu konuda hataya sevk eden diger yanilticilarin
da var oldugunu belirterek onlari su sekilde siralar; kisinin dogasinda bulunan kusur
ve eksiklik, o bilime iliskin kendi bilgileriyle celisen diger bilgilerin analiz ve uzlagisini
yapamamak, o bilimi kuran ve benimseyen kitlenin ahlaki erdemlerle temayiiz etme-
leri, ilgilendigi bilimi benimseyen insanlarin nicelik olarak ¢ok olmas, bir bilimin yal-
nizca pratik ve yaygin faydasina gére degerlendirilmesi.”

Farabi bilimsel arastirmanin sonuglarmn giivenilirligi ve gecerliligi agisndan
kisinin yetkinlesmemis tabiatini da 6nemli bir eksiklik olarak goriir. Zira kisinin do-
gasinda bulunan kusur ve eksiklik ilgilendigi bilimin mahiyetini gercek boyutlariyla
anlamada bir engel teskil edecegidir. Dolayisiyla yetkinlik dongiistinii tamamlamamus
kisinin sz konusu bilime vukufiyetini miimkiin gérmemistir. Kisinin bilim ve sanat-
lara olan zihni yatkinhigimin ve istidadinin da bu konuda belirleyici faktorler olarak
kabul edildigine dikkat cekmistir.**

Yukaridaki tespitler cercevesinde bilim dallarina iliskin tiimel ilkelerin bilinme-
sinde ve kismen de olsa bilimsel formasyon anlaminda kisisel yetersizligin izalesinde
Farabi'nin 6nerisinin daha bir anlam ve 6nem kazandigini belirtmek gerekir. Zira bu-
rada bize 6nerdigi sey ayni zamanda onun yéntem bilim anlayisinin dayanagmi da
olusturmaktadir. Giinkii onun &nerisi olan disiplin akli yetimizi dengede tutan, ¢ika-
rimlarimizi tutarh kilan ve yanlis yapilmasit miimkiin olan tiim akledilirler (ma’kl)
konusunda kisiyi dogru yola ve hakikate y6nelten ilkeler biitiinii olan mantik sana-
tindan baskas1 degildir.”

Janos, Method, Structure, and Development in Al-Farabi's Cosmology, 45-46; Erken dénem islam toplumlarinda
Astroloji ilmine genel bir bakis igin bk. Seyfettin Kaya, Ortacag Arap-islam Devletlerinde ilm-i Niicum ve
Miineccimlik, History Studies 11/6 (Aralik 2019).

3t Farabi, thsaul-uliim, 16; krs. a.mlf., ilimlerin Sayimi, 55.

32 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 48; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 184.

3 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 48-49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.

Arnaldez “Farab'nin Erdemli Sehri ve Ummet (Umma)”, gev. Kenan Giirsoy, 127.

35 Farabi, thsaul-uliim, 27; krs. a.mlf., ilimlerin Sayim, 67.
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Farabi mantik sanatinin felsefeye ve bilime uygulanisini Snemser. O, mantik
sanatini yalnizca formel bir disiplin olarak degerlendirmez. Mantik sanatinin bil-
ginin icerigi ve degeriyle de iliskili oldugu gercegine dikkat ¢eker.* Bilimlerin da-
yandig1 kendi ilkelerinde kesin bilginin elde edilmesinin ancak mantikla miimkiin
olabilecegini belirtir. Insani iyi olana ulastiran teorik ve pratik (nazar? ve amelf)
ilimlerle bilinmesi hedeflenen tiim ilke ve konular hakkinda da kesin ve dogru
bilginin yine mantikla miimkiin olabilecegini ifade eder. Zira o, mantik sanatin
akil yoluyla bilinenleri (ma’kl) idrak eden bir yeti (kuvve) olarak tanimlar. in-
sandaki bu yeti olmaksizin ilim ve sanatlar1 kavramanin miimkiin olamayacagini
belirterek insanda sadir olan fiillerin giizel ve ¢irkin seklindeki temyizinin de
yine bu yetiyle miimkiin olduguna dikkat ¢eker.”

Farabf, genel anlamda bilgiyi tasavvur (kavram) ve tasdik (yarg) olarak iki ana
kategoriye ayirmaktadir. Ayni sekilde bilim metodolojisi agisindan da tasavvur ve
tasdik konularina deginen Farabi, herhangi bir bilimde yetkinlesmenin ancak tas-
dikle miimkiin olabilecegini belirtir. Tasavvura gelince o daha ¢ok her bilimden be-
lirli bir sirhilikla ve yeterli olabilecek miktarda bilgi sahibi olmamiza imkan saglar.
Bilimlerle ilgili yeteri oranda bilgi sahibi olabilmek i¢in zihinsel etkinlikleri ¢esit-
lendirmenin énemine vurguda bulunur. Tasavvur formlarindan yalnizca herhangi
birini kullanmanin disiplinlerarasi geciskenlige engel teskil edecegi gibi disiplinle-
rarast is birligini de azaltacaktir. Bundan dolay1 her bilimin anlasilmasinda farkl
tasavvuri yonelimlerin oldugunu belirterek bunlardan imkan &lgiisiinde istifade et-
memiz gerektigine dikkat ceker. Farabi arastirilacak konuda asil olanin kesin ger-
cegin (hakka’l-yakin) elde edilmesidir. Zira bir sey hakkindaki bilgimizin tam kesin
bir tasdikle miimkiin olabilecegini belirtir.®

Farabl'ye gore bir ifadenin veya diisiincenin dogru ve gegerli kabul edilebilmesi-
nin olmazsa olmaz sart1 o sdziin veya diisiincenin gercege uygunlugudur.” Zira ona
gore tasdik, hakkinda yargida bulundugumuz seyin ontolojik gercekliginin zihinde ina-
nildig1 sekilde olduguna olan tam inangtir. Dogru ise yargida bulundugumuz seyin on-
tolojik gercekligiyle, zihni gercekliginin birbirleriyle olan ontolojik uygunlugudur.*
Ancak her seyde tam kesin bir tasdike ulasmanm her zaman miimkiin olamayacagin
ifade eder. Zira aragtirmalarimizda 3zellikle kiyasi uygulamada tercih ettigimiz sanata
gore arastirma konusuna iliskin kismen kesinlik kismen de zan ve siibjektif tiirti deger-
lendirmelere ulasabiliriz.*' Bu durumda elimizdeki tam olmayan tasdik ile de yetin-
mekle birlikte tam kesinlige ulasmak icin de cabarmzi siirdiirmemiz gerekir.*

3% Kutluer, Felsefi Gok Kubbemiz, 56.
%7 Farabi, “et-Tavti'atu fi’l-mantik”, Farabi'nin Bazt Mantik Eserleri, cev. Miibahat Tiirker-Kiiyel (Ankara: Ata-
tiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1990), 29.

Farabi, Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas, 152.
0 Farabi, KitAbu'l-Burhan, 1.

1 Farabt, Tahsilii’s-sa‘dde, 27.

42 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 49.
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Farabi, kesin bilgiye ulasma konusunda bir baska engel olarak kisinin bir bilim
hakkinda kendi bilgileriyle celisen diger bilgilerin analizini yapmaktan ve uzlagisin
saglamaktan uzak olmasini gésterir. O konudaki bilgisini merkeze alan kisi mantik
formasyonu y6niiyle yetersiz oldugundan farkli ve celisik gibi gériilen sonuglar iize-
rinde dogru ve gegerli bir muhakeme yapamaz.*® Nitekim bir bilim veya sanatta ge-
cerli olan ve kendilerinden zorunlu kesin bilginin hasil oldugu 6nciillere dayanan il-
kelerin bilinmemesi bu anlamda 6nemli bir eksikliktir. Ancak bazen bu ilkeler bilin-
mis olsa da konunun anlagilmasinda yeterli olmayabilir. Ciinkii bu ilkelerin tam ma-
nastyla kavranmasi hususu bazen kisiyi zorlayabilir. BSylece bu ilkeleri, cedelin 6n-
ciillerinden olan meshur 6nciillerden ayiramaz. Boyle bir durumda Farabi bu kesin
dnciiller anlasilincaya kadar ve zihin bu énciiller arasindaki mantiksal ayrimi yapma
yetisine ulagincaya kadar kisi kendisinde tasdik veya tasavvurun gerceklestigi bu
meshur onciilleri gegici olarak kullanabilecegini belirtir.**

Farabi bir sey hakkinda iyimserlik veya arastirmada ihmal géstermenin de ger-
cege ulasmada engel oldugunu ifade ederek konuyu metodolojik olarak arastirmanin
dnemine dikkat geker. Zira konunun ¢ok yonlii ve sistematik arastirilmasi, yine ko-
nunun tez- anti tez seklinde diyalektik bir tarzda ele alinmasi ve ulasilan sonuglar
lizerinde ittifak edilmesinin o bilginin giivenilirligini arttiran etkenler olarak kabul
edildigini belirtir.* Bundan dolay: bilimselligin temel kriterlerinden biri olan neden-
lerin bilgisinin ancak mantiksal yéntemlerden burhan ile elde edebilinecegini ifade
eder.*® Dolaysiyla birgok insanun kesin kanita dayali gercek bilimler konusunda de-
neyimden ve egitimden yoksun olmalarindan &tiirii drnegin astronomi gibi bilimle-
rin konu ve problemleri de onlara anlasilmaz ve karisik gelir.*’

Farabi kisinin algisini yonlendiren ve genelde yamiltici olan nicele iligkin deger-
lendirmelere de dikkat ¢eker. Bir bilim etrafinda kiimelenen insan sayisindaki coklu-
gun o bilimin diger bilimlerden daha degerli oldugu seklinde yanhs bir anlayisa kap:
aralayacagini belirtir.*® O, goriis birligi olmaksizin insanlarin bir diisiince etrafinda
bilingsizce beklesmelerini yariltici bir yaklasim olarak degerlendirir. Kisinin niceligi
nitelige tercih etmedeki zaafina dikkat ¢ekerek yanlis bir diisiince tizerinde gok sa-
yida insarun fikir birligi yapmasinin o yanhs diisiinceyi dogru kilmayacagini séyleye-
rek bu konuda dikkatli davrarulmasim tembihler.”

Filozofumuz, ilimlerin 6grenilmesinde pratik amaglarin da bir neden olabilece-
gini belirtir. O, insann bilgisine konu olabilecek bazi nesne ve olaylarin mahiyetinin
ancak arastirma ve 6gretim yoluyla elde edilebilecegini syler. Arastirma ve &gretim
teknikleriyle bilinmesi muhtemel olan seyler, 6nceden hakkinda dogrudan bilgi sa-
hibi olmadigimiz seylerdir. Ciinkii bunlar 6nsel (apriori) bilgiyle bilinebilir seyler

** Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 48; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.

4 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 59.

45 Farabi, Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmast, 153.

¢ Farbi, KitAbu'l-Burhin, 7; a.mlf,, “Ahkdmu’n-niiciim”, 49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.
7 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 55; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 188.

8 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.

49 Farabi, “Eflitun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas1”, 153.
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degillerdir. Ancak dnsel bilgilerle bilinen ilk énciilleri kullanarak bu 6nctillere da-
yali olarak akli ¢ikarim ve 6grenim yoluyla onlar hakkinda bilgi elde edilebilir. Do-
layisiyla bunlar arastirmanin konusu oldugundan ayni zamanda felsefenin de bir
problemi olarak degerlendirilirler.

Farabi'ye gore felsefe, bilim, teknoloji, sanat ve ahlak gibi en yiiksek nazari/ruhi
etkinliklerin icrasina imkan veren en temel ve en iistiin insan nitelik akildir. insan
akledilebilirleri ancak bu yeti sayesinde idrak edebilir. Nitekim o birgok eserinde bu
miitkemmel yetinin ihtisami karsisinda “Akli veren Tanri'ya hamdolsun” seklinde
stikriinii ifade ederek akil konusuna vermis oldugu 6nemi vurgulamistir.> Ona gore
diistinme yetisinin islevselligi teorik ve amelf akil olmak iizere ikiye ayrilir. Teorik
akil, teorik bilimlerin 6grenimini miimkiin kilar ve bu alandaki kesin bilgiyi arastirir.
Ameliakil ise halihazir ve gelecege yonelik diinyevi islerin tedbir ve tasarrufunda kul-
landigimiz ve bizi bu konuda basaril kilan bir yeti seklinde kabul edilir.”

Farabi, bir ilmin epistemik degerinin takdir edilmesinin nemli oldugunu belirte-
rek bu konuda iki temel hata yapildigini ifade eder. Bunlardan biri; gergegin oldugun-
dan farkl yansitilmas: bir digeri ise degerlendirmede asiriliga kacilmasidir.* O, bir bilim
dalinin degerlendirilmesinde bu tiir hatalara diismenin birtakim sebepleri oldugunu
sGyler. Bu konuda dncelikli olarak felsefe tahsili yapmadan 6nce bilinmesi gerekenlerin
sistematik bir sekilde 6grenilmesinin 6nemine dikkat geker.

Sistem ve metot filozofu olarak kabul edilen Farabi felsefe 6greniminde ha-
zir bulunusluk diizeyinin 6nemine isaret eder. Felsefi bilginin kiimiilatif niteligin-
den dolay belirli bir sistematikle 6grenilmesini 6nemser. Felsefe 6grenimine bas-
lamadan &nce bilinmesi gereken konular biiyiik bir titizlikle izah etmeye ¢alisir. O
bu konuda éncelikli olarak temel felsefi ilgilerinden biri olan ahlaki 6n plana ¢ika-
rarak filozoflarin ahlaki armmaya ¢ok 6nem verdiklerini ifade eder. Ahlaki armma-
dan sonra isaret ettigi bir diger basamak ise geometri ve mantigi iceren burhan il-
minin grenilmesidir. Bu asamada 6nce geometrik ispat sekillerinin bilinmesine sa-
lik verir. Daha sonra da mantik ilminin 6grenilmesinin elzem oldugunu belirtir.
O’na gore burhan ilmi zihin giiclinii gelistirir ve zihni hatadan ve yanlis ¢ikarimlar-
dan korur. Filozofumuzun burada geometri ilmini éne ¢ikarmasi bir anlamda Efla-
tuncu ilgisinin bir sonucu olarak da anlasilabilir.**

2.1. Astronomi ve Astroloji'nin Ayriminda Bir Yontem Olarak Kullanilan Kav-
ramlar; Burhan, Tiimevarim ve Orneklem

Farabi, 6zellikle nazarf diisiincede yetkin olmayan kisilerin zanna dayal olarak
yanlis birtakim felsefi ve mantiksal ¢ikarimlarda bulunabilecegini belirtir.”® Bilmeyi,

50 Farabf, Tahsilii’s-sa‘dde, 26.

1 Aydinl, “Farabi ve Bagdat Messal Okulu”, 163; Topdemir, “Mu’allim-i SAni”, 45-46.

52 Aydinly, “Farabi ve Bagdat Messa? Okulu”, 164; Arnaldez “Farabi'nin Erdemli Sehri ve Ummet (Umma)”,
¢ev. Kenan Giirsoy, 126.

> Farabi, “AhkAmu’n-niicim”, 48; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 184.

Farabi, “Felsefe Ogreniminde Once Bilinmesi Gereken Konular”, 113.

> Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.
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tiimeli bilmek seklinde agiklayarak tiimel olmadan bilginin meydana gelemeyecegine
isaret eder.’® Dolayisiyla nazarf yetkinlige ulasamayan zihin, kendileriyle seyleri bil-
digimiz araci konumunda olan tiimellerle tikelleri karistirabilir. Bu iki kavramin ka-
ristirilmasinin birtakim mantiksal ve epistemik yanligliklara kapi aralayacagina isaret
eder. Yine benzer sekilde kesin zorunlu dnciillere dayah olmayan ¢ikarimlarin genel-
gecer bir dogru olarak kabul edilmesine de itiraz eder. Nitekim tikel (ciiz’i) olay ve
nesneler iizerinden yapilan arastirma ve gézlemden hareketle tiimel (kiilli) bir yar-
giya ulasmanin yaniltici olacagini ifade eder. Ornegin “Her tas suya batar” seklindeki
bir yargi yaniltici olabilir. Zira bazi taslar batmayabilir. Yine ayni sekilde gézleme da-
yali olarak “Her bitki ateste yanar” yargist yanultici olabilir. Zira bazi bitkiler yanma-
yabilir.”” Farabi bir akil yliriitme sekli olan timevarimdan elde edilen tiimel yarginin
zorunlu kesin bir bilgi niteligi tasimadigini belirtir. Yine benzer sekilde elde edilen
sonucun ilinekleri kapsayan bir yargi oldugundan genel bir yargi niteligi tastyamaya-
cagini ifade eder.*® Nitekim astrologlarin birtakim gékcisimlerine iliskin elde ettikleri
tikel yargiy1 tiimel bir yargiymus gibi degerlendirdiklerini belirterek bu konuda yanlhs
¢ikarimlara ulastiklarini belirtir.*

Farabi'nin yukarida zikrettigi bir bilim alaninda arastirmacty hataya sevk eden
yanhsliklarin bir diger olumsuz sonucu ise kisinin zorunlu kesin kanit olmayani yani
burhan olmayani burhanmus gibi kabule yonelmesidir. 0'na gore bir sey hakkindaki bil-
gimizin sistemli, tutarl ve gecerli olabilmesi icin belirli bir siralamay1 gézetmemiz ge-
rekir. Zira bir seyin sebebine iliskin bilgimizden énce zorunlu olarak o seyin varligina
iliskin bir bilginin olmasinin gerekli oldugunu belirtir. Dolayisiyla bir seyin varligina ve
sebebine iligkin zorunlu kesin bilginin beraberce bulundugu bilgi kiimesi en tercih edi-
len ve kesinlik igeren bilgi olarak kabul edilir. Zorunlu kesinlikli énciillerle kurulan
dnermeler bizatihi hem varligin hem de sebebin bilgisini veren kiyaslardir. Bu tiir ki-
yaslar burhan diye adlandirilir. Her burhan, kendisinden elde edilen bilginin sebebi ka-
bul edilir. Mutlak burhan ise bi'l-araz olmay1p bizatihi bir seyin hem varligini hem de
varlik sebebini veren kesin kiyastir.*

Farabi kesin bilgi veren ilk diistiniirlerin mutlak tasavvurunda duyu ve zihnin
beraberce epistemik bir islevsellik ortaya koyduklarini sGyler. Bu iki idrak gliciiniin
iligkisi, epistemik dogalar1 geregi hem apriori hem de tecriibeye dayali ilk diistiniiliir-
ler i¢in de gegerlidir. O, bu epistemolojik iliskinin mahiyeti bazi insanlar1 yaniltarak
ilk diisiintirlerin kaynagmin duyular oldugu vehmine géttirdiigiinii ifade eder.®' Bu-
nunla iliskili olarak vasitali dediiksiyon olarak niteledigimiz akil yiirtitme formlarmn-
dan biri olan kiyasin ilk d6rdiiniin terimlere, diger d6rdiiniin ise dnermelere ait oldu-

Durusoy, Mantiga Giris, 37.

FArabi, Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi, 154.

58 Farabi, Kitdbu'l-Burhan, 6; Omer Tiirker, islam'da Metafizik Diisiince Kind{ ve Farabt (istanbul: Klasik Yayin-
lar1, 2019) 123; Durusoy, Mantiga Giris, 53.

% Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.

€ Farabi, Kitdbu'l-Burhan, 7.

1 Aydinh, Farabf, 62
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gunu bilmek gerekir. Zira kiyasmn biitiin formlariyla ilgili kurallar bilinmediginde so-
nug vermeyen kiyas formlari sonug veren kiyasmis gibi kabul edebilir. Yine ilkeleri-
nin kanitlanmasima gerek duyulmayan, kesin dnciillerden olusan ve kesin bilgi veren
burhan ile diger kiyas formlarindan olan cedel ve safsata karistirilarak kanit olmayani
kanitmig gibi sunmakta s6z konusu olabilmektedir. Dolayisiyla astroloji ilminin zo-
runlu dnciillere dayali olarak kesin zorunlu yargilara ulasmasimimn bu anlamda mtim-
kiin olamayacagini belirtir. Yine benzer sekilde kesin zorunlu sonuglarin elde edil-
mesi igin hem kiyas formlarinin hem de kiyasin uygulandigi sanatlarm ilkelerinin bi-
linmesinin dnemine isaret eder.”

Farabi bir bilimde veya sanatta dort dgretim ilkesi bulundugunu belirtir.
Bunlardan biri kesin ilkeler diger {icii ise vaz‘ edilmis asillar olarak kabul edilir.
Bir bilimde talep edilecek ve elde edilecek sey ancak kesin ilkeler olarak isimlen-
dirilen kabulii zorunlu énciillerin bilinmesiyle miimkiindiir. Bu kesin ilkeleri du-
yan kisi bunlari zorunlu olarak kabul eder. Giinkii bu zorunluluk disaridan olusan
bir zorunluluk degildir. Aksine kisi bu ilkeleri kendi nefsinde sahip oldugu apriori
bilgi ve bu bilginin sagladig: tasdik nedeniyle bilir. Kabulii zorunlu tiimel énciiller
hem tiimelin hem de tikelin bilgisini bize saglar. Ancak bazen bu bilinmediginden
yalnizca tiimelin bilgisini verdigi zannedilir. Bundan dolay1 baz1 insanlar bu y6-
niiyle kabulii zorunlu tiimel 6nciilleri kullanmaktan kaginirlar. Nitekim kisi bii-
tlin sanatlarla ugrasmadigindan bu ilkeleri yalnizca kendi ugrasi alani olan sa-
natta kullanildig1 yéniiyle degerlendirir. Dolayisiyla bu konudaki eksik bilgisi ki-
siyi yanuiltmis olur.”

Farabi, genel bir kural olmamakla birlikte benzerlerin sebeplerinin de ben-
zer oldugunu belirtir. Zira benzer iki seyden birinin sebebi, ayni zamanda digeri-
nin de sebebidir. Burada akil yiiritme yontemlerinden biri olan 6rneklemi
(temsil) kullanir.** Bu ¢ikarim yéntemini, iki sey veya iki olay arasindaki benzer-
lige dayanarak birisi hakkinda verilen bir hitkmii digeri hakkinda da vermek sek-
linde tanimlayabiliriz.” Aslinda 6rneklem sahitle giibe istidlal yani goriilen ve
bilinen benzerliklerden, gériinmeyen ve bilinmeyen benzerlikleri ortaya gikart-
mak seklinde de ifade edilebilir. Orneklem ile yapilan bir akil yiiriitmede hem de-
diiksiyon hem de tiimevarim bulundugunu séyleyebiliriz. Bilimlerdeki konularin
incelenmesinde kullandigimiz 6rneklem metodunda bazen ilinekler yani gegici
ve eksik benzerlikler bizim i¢in yeterli bir hareket noktasi olusturabilirler. Ancak
orneklem kesinlik ve zorunluluk gerektirmediginden ¢ikarilan sonug daima olasi
bir nitelikte kabul edilir. Farabi iki sey arasindaki benzesmenin bazen nitelik ve
y6n bakimindan farkli olabilecegini belirtir. Bdyle bir durumda iki benzer seyin

2 Farabi, “AhkAmu’n-niicim”, 49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.

% Farabi, Kitabu'l-Burhén, 61.

 Farabi, “AhkAmu’n-niicim”, 49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.

% fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yaymlar1, 2009), 198-199.
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ortak bir illete sahip oldugunu séylememiz giictiir. Benzerlik bazen dolayli se-
kilde arazin benzesmesiyle bazen de dogrudan cevherin benzesmesiyle olur.®
Akil yiiriitme formlarindan biri olan drneklem, tabiat bilimlerinde oldukgca yay-
gin sekilde kullamildigini sdyleyebiliriz. Orneklem deneyden ¢ok gézleme dayali
metodolojiyle yol aldigindan astronomi ve astroloji gibi bilimlerde bir yontem
olarak sikca kullanilir.”

Farabi, akil ylirtitme bigimlerinden biri olan tiimden gelimin kiyas formunun da
drneklemeye benzer ydniiniin bulundugunu belirtir. Nitekim zihinde olusan kiyasin
da benzer sekilde iki seyin karsilastirilmasiyla meydana geldigini ifade eder. Zorunlu
kesin bilginin kiyasla elde edilebilecegini belirtir. Bu kesin bilgilerin de ya bizzat veya
ar1zi olarak iki sekilde olustugunu séyler.®®

Farabi astronomi bilimiyle ugrasan bilim insanlarinin da beyan ettigi tizere;
gokcisimleri tabiatlar geregi disaridan olabilecek herhangi bir etki ve olusu kabule
uygun bir konumda degillerdir. Dolayisiyla gékcisimlerinin bizatihi yapilarinda her-
hangi bir farklilik ve degisiklik bulunmaz. O, durum bu minval tizere iken astroloji
sanatiyla ugrasan astrologlarin, bazi gékcisimlerinin ugura, bazisinin ugursuzluga
neden oldugu yargisina nasil ulastiklarimi sorgular. Zira yukarida da ifade edildigi gibi
benzerlerin sebepleri benzer oldugundan iki sey arasindaki benzerlige dayanarak bi-
risi hakkinda verilen bir yarg: digeri igin de gecerlidir. Dolayisiyla benzerlere iliskin
ilke geregi benzer ozlere sahip gokcisimlerinin ya hepsinin ugura ya da hepsinin
ugursuzluga neden olmasi gerekir. Yok, eger ugur veya ugursuzluk onlarin 6zleri iti-
bariyle degil de ilinekleri olan renkleri ve farkli hareketleri sebebiyle olusuyorsa, ki-
yas mantig1 agisindan Farabi bunu da dogru bulmaz.® Zira arazlarin benzesmesi -in-
sanin yliriimesi ile atin yiiriimesi- 6rneginde oldugu gibi bi’l-araz kiyasin her zaman
gecerli sonug veremeyecegini ifade eder. Clinkii FArabi bir seyin herhangi bir niteli-
ginin bir baska seyin niteligiyle benzerlik gostermesi, tiim o seylerin 6zii ve mahiyeti
itibariyle de diger seye benzemesini gerektirmeyecegine dikkat geker. Bilakis bu sey-
ler arasindaki benzerlik fiil yani etki bakimindan olmus olsa dahi bu durumun yine
degismeyecegini ifade eder. Renk, durum ve benzeri ilineklerin sebep-sonug sistema-
tiginde etkin ve basat rollerinin bulunamayacagini belirterek bu anlamda ilineklerin
delaletinin kesin bir yargty1 gésteremeyecegini sdyler. Dolayisiyla astrologlarin iddia
ettigi gibi kan renginde olan Mars (Merih) ve benzeri yildizlarin dogusu savasin ve
kan dokiilmesinin bir isareti sayilmasi gerekseydi, yeryiizinde kirmuz renkli her cismi

Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 49; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185; Genis bilgi i¢in bk. Hilmi De-
mir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapst -ilk Dénem Siinni Keldm Ornegi- (Ankara: Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 201-215; FArab{, “Kitabu’l-Kiyasi’s Sagir”, Fardbi'nin Bazi
Mantik Eserleri, ev. Miibahat Tiirker-Kiiyel (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1990), 112-
115.

Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 201.
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de savasin isareti saymak gerekirdi. Ciinkii bu durum hem benzerlerin sebepleri ben-
zer olur ilkesi agisindan hem de sebebin sebepliye olan fiziksel ve mekansal yakinhgin
ortaya ¢ikardig1 etkinin sonuglari agisindan daha uygundur.”

Farabi yine benzer sekilde Kog burcuyla baslayan ve Balik burcuyla son bu-
lan bur¢ déngiistine iliskin astrologlarin yapmis olduklar: yorumlar: elestirir.
Glinkii astrologlarin, bur¢ kusagindaki yildizlarin sekilsel olarak bas, boyun, omuz
ve ayak gibi organlara isaret sayildigini kabul ettiklerini ifade eder. Sabit yildizlar
feleginde bulunan yildizlarin bu sekilde degerlendirilmesini de ancak akli yetisi
zay1f olan kisilerin yapabilecegini belirtir. Zira bu goksel fenomene dikkatli ba-
kildiginda Balik burcuyla Kog burcunun sonda bitistigi goriilecektir. Yani bas ile
ayak birlesmistir. Ancak insan ve hayvanlarda ise bas ile ayak birbirinden hep
uzak ve ayridir. Nitekim hayvan viicudundaki organlar dogrusal, bur¢larin ko-
numu ise daireseldir. Dolayisiyla burada olay ve nesneler arasinda herhangi bir
benzerlik bagintis1 bulunmadigindan dogrusal olanla dairesel olan arasinda her-
hangi bir iliski de kurulamaz.”

Farabi ortak isimlerin (miisterek isim) de bazen yanlis ¢ikarimlara yol agtigim
soyleyerek musterek ismin iki anlami oldugunu belirtir. Bunlardan biri; bircok seyde
ortak olan herhangi bir nitelik zikredilmeksizin tiim bu seyler icin vaz' edilmis isim-
dir. Bir digeri ise; her birinin farkli tanimi olan tiim bu seyler i¢in koyulmus isimdir.”
Nitekim yalnizca ortak isim tasimalari diginda benzerlik géstermeyen iki seyden biri
icin verilen yarginin digeri icin de gecerli olabilecegi seklinde yanlisa diistildtigiinii
belirtir. Zira birgok sey hakkinda dogru olmayan hiikiim bir diger sey i¢in dogru ola-
bilmektedir. FArabi astroloji (ahkdmu'n-nlicimiyye) sanatinin da buna benzer bir
yanliglikla degerlendirildigini ifade ederek astroloji (ahkAmu’'n-niicimiyye) kavrami-
nin farkli mahiyetlere sahip ti¢ farkli yaklagim igin ortak kullaruldigina dikkat geker;
a) hesaplama ve 6lgme (mekAdiriyyat) gibi kesin sonug verenler icin kullanilir. b) ni-
telige etki eden ve ¢ogunlukla gerceklesen miimkiin olaylara dair kullanilir. c) tah-
min, iyimserlik ve beklentiye iliskin olaylar i¢in kullamlir. Ancak tiim bunlar mahi-
yetleri itibariyle farkh olup sadece isimde ortaktirlar.”

2.2. Yéntem Olarak Tecriibi Bilginin imkéni1 ve Astroloji

Farabi duyusallara iliskin yapmus oldugumuz akil yiiriitme formlarindan biri
olan tecriibenin her sartta ayni sonuglar dogurmadigin belirtir. Dolayisiyla tecriibe-
nin ancak ¢ogunlukla gerceklesen miimkiin olaylar tizerinde yapildiginda bize man-
tiksal bir yarar saglayacagim ifade eder. Nitekim nadir vuku bulan veya gerceklesme

7 Farabi, “Ahkamu’n-niicim”, 61-62; krs. a.mlf,, “Astroloji Hakkinda”, 191.

71 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 62; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 191; Burclarin insanlara etkileri konu-
sunda genis bilgi icin bk. Davut Agbal, “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve Insana Etkisi Baglaminda”, Atatiik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (Aralik 2012)

72 Farabi, “Peri Hermeneias”, Farabi'nin Peri Hermeneias Muhtasart, cev. Miibahat Tiirker-Kiiyel (Ankara: Ata-
tiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990), 79.

7 Farabi, “AhkAmu’n-niicim”, 54; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 187.
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ihtimali esit olan olaylar {izerinde yapilan tecriibenin bize hedefledigimiz yarari sag-
lamayacagini sGyler. Yine zorunluluk ve imkansizlik konularinda da tecriibe kullanil-
maz. Nadir ve gerceklesme ihtimali esit olan her miimkiin olayda ise kararliligi
(hazm) kullanmanin daha isabetli bir yaklasim olacagina dikkat geker.”

Farabi metafiziginde tecriibeye dayali dnciiller, zorunlu bir kesinlikle bilinen
onciiller grubuna dhildir. Tecriibeyle elde ettigimiz bu tiimel énciiller, onlarin du-
yularimiza konu olan tikellerinden duyumsadigimiz bilgiye dayanir. Burada aklin ti-
kelden tiimele gegisi sz konusudur. Ciink{ Farabi tecriibeye dayali kesin bilginin da-
yandig tiimel 6nciillerin dis diinyadaki varligimin duyulur nitelikte oldugunu belirtir.
Bundan dolayi tecriibeyi, tiimel 6nciillerin altina giren yani onlarin kaplamindaki du-
yumsadigimiz tikellerinin isteyerek arastirilmasi seklinde tammlar. Tecriibede kesin
dnctillerden elde edilen yargmin, altinda bulunan tiim tikelleri kapsamasi gerekir.”

Tecriibede zorunlu kesin bilginin elde edilmesi, tiimel 6nciillerin yiikleminin
elde edildigi tikellerinin biitiiniinde veya ¢ogunda olup olmadiginin arastirmasina
dayanir.”® Ancak buradaki arastirma tikellerin tek tek duyumsanmast seklinde degil-
dir. Giinkii duyularimiz sinirl sayidaki var olanlar1 duyumsar. Bundan dolay: nesnel
gerceklige iliskin bu zihinsel soyutlama akla, nesne ve olgularin mahiyetini kavrama
imkarn saglar. Boylece tikel anlam belirginlesir. Dolayisiyla nefs inceledigi duyulur-
lara iligkin tiimel bir yargiya ulastiktan sonra hem inceledigi hem de incelemedig; ti-
keller hakkinda genel bir yargiya ulasmis olur.”

Farabi tecriibe ile akil yiiriitme formlarindan biri olan tiimevarim arasinda bir
benzerligin oldugunu belirtir. Ancak tiimevarimdan elde edilen kesin bilgi, tecriibe-
den elde edilen bilgiden farklidir, Zira tiimevarimdan elde edilen kesin bilgi, tiimel
yargl hakkinda zorunlu kesin bir bilgi niteligi tasimaz. Tiimevarim ancak tiimel bir
dnciilii dogrulamak igin kullanilir. Bir akil yiiriitme formu olarak tiimevarimda, tec-
riibede oldugu gibi nesne ve olgularin mahiyetine intikal s6z konusu degildir. Bundan
dolay1 tiimevarimla elde edilen tiimel yargy, cevhere ait olmayip ilinekleri kapsayan
bir yargi oldugu gibi genel bir yargi niteligi de tasimaz.”

Tecriibe ile elde edilen ilkelerin bir baska sanattan elde edilmesinin miimkiin
olabilecegini belirten Farabi bu durumun apriori ilkeler igin s6z konusu olamayaca-
gina dikkat ceker. Kisinin bir sanatta tecriibeyle elde ettigi ve tiimel yargiy1 dogrula-
yic1 kesin zorunlu dnciillerin ayni zamanda bir baska ilmin de ilkeleri olabilir. Tecrii-
benin uygulanabilir oldugu her bilimde (smi‘a) tecriibeyle elde edilen bilgi icin tig
farkli konum s6z konusudur; a) tecriibeyle elde edilen bilgi bu bilim i¢indeki bagka bir

74 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 52; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 186.
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seyin bilgisi i¢cin kullamlmaksizin yalmzca deneyin verdigi bilgiyle yetinilir, b) tecrii-
beyle elde edilen bilgi bu bilim i¢indeki bir bagka seyin bilgisini elde etmek i¢in kulla-
nilir. ¢) bu bilgi bu bilim igerisinde olan bir baska seyin bilgisini elde etmek igin ya
kullanilir veya kullamlmaz.”

Tecriibeyle elde edilen bilgiyi tecriibe edilen bilimde kullanmakla yetinmeyip
bu bilgiyi bir baska bilgiyi elde etmek {izere kullanan bilime 6rnek olarak astronomi
bilimi ({lmu’n-niicimi’t-ted‘limi) verilebilir. Tecriibeyle elde edilen bilgiyle yetinip
baska bir seyin bilgisi i¢in kullanmayan bilime gelince astroloji (ahkAmu'n-niicim) ve
diger birgok uygulamali bilimler zikredilebilir. Ciinkii uygulamali bilimlerin bircogu
tecriibeyle artar ve tecriibe ettigi seyle o sanata ait baska bir seyin bilgisini ¢ikarsamaz.
Farabi, tecriibenin verdigi bilgiyle yetinip onunla yetkinlesen uygulamah bilimler icer-
dikleri konulara iligkin olarak yalnizca bu konularmn varlik bilgisini bize verir. Ancak bu
konulara iliskin nedensellik bilgisi veremezler. Bundan dolay: astronomi bilimi neden-
sellik bilgisi verirken astroloji ilmi yalnzca o bilimin varlik bilgisini bize verir.*

3. Nedensellik ilkesi A¢isindan Astroloji Sanatt

Farabl mevcutlar arasinda determinist bir nedensellik bagmtisinin var oldu-
gunu sdyler. Bu iliskiyi Aristoteles’in dort neden teorisiyle agiklamaya galigir. Aristo-
teles’e gore bilmek bir seyi madde, suret, fail, gaye nedenleriyle kavramaktir. Cisimsel
ve akli mevcutlarin farkh ontik dogaya sahip olmalarindan dolay1 bunlardaki neden-
sellik isleyisinin de farkli oldugunu belirtir. O’na gore nedensellik tiim mevcudu ku-
satan metafizik bir ilkedir. Bundan dolay1 nedensellik akli bir zorunlulukla kavranan
ve varliga yiiklem olacak bir nitelige sahiptir. Nedenselligin zorunlu bir sekilde idraki
aslinda nesnelere iliskin tecriibl kavrayisimiza dayanir. Zira bu tecriibi idrak, zihni-
mizde mevcuda iliskin zorunlu bir nedenselligin bilgisini bize saglar.**

Nedensellik ilkesinin en temel karakteristik niteligi sebep ile sebepli arasindaki
zorunlu bagintidir, Bu zorunluluk her olay ve olgunun arkasindaki temel metafiziksel
ilkenin dayandig esas1 da olusturmaktadir. Bu metafiziksel ilke zorunlu olarak bizim
“Her hadisenin bir sebebi vardir” seklindeki tek bicimli, tiimel (kiilli) bir nermeyi
dogru kabul etmeye sevk eder. Zira bu insan zihninin sebep olgusuna olan dogal yatkin-
ligini da ifade eder. Bu yaklagim ayni zamanda nedenselligin evrensel karakterine de bir
atiftir. Zira hicbir seyin sebepsiz meydana gelemeyeceg; ilkesi bir yoniiyle zihni bir ba-
gmntiy1 ifade eder. Diger yoniiyle de ontolojik gercekligi izahta objektif bir ilke olarak
kabul edilir.”

Farabi nedenselligin cari oldugu fizik dlemde tek tarafl fiil ve etkinin yalmz ba-
sina bir sonug liretemeyecegine dikkat ceker. Bundan dolay1 nedenselligin isleyebil-
mesi i¢in failin etkiye, edilginin (miinfa‘il) de bu etkiyi kabule hazir olmas: gerekir.

Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, 47; Durusoy, Mantija Giris, 140.
FAarabi, Kitdbu'l-Burhdn, 47; Durusoy, Mantija Giris, 140.
8 Tiirker, Islam'da Metafizik Diisiince, 138-139.
82 flhan Kutluer, illiyyet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV, 2000), 22/120.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Piring, al-Farabi’s Understanding of Scientific Method in the Context of His Book Ahkam al-nujim ¢ 559

Ornegin yakici olan atesin tek basina var olmasi yanma olay: icin yeterli bir sebep
degildir. Clinkii yanici madde yoksa yanma olay1 gerceklesmez. Etkinin tesir yogun-
lugu ve edilginin yatkinlig1 ne kadar yiiksek olursa fiil en mitkemmel diizeyde gercek-
lesir.®® Nitekim Farabi Giines 1s181yla yildizlarin 15181 birlestiginde bunlarin tek basina
yapacaklar1 etkiden daha farkl ve giiglii bir etki yapacaklarini séyler. Bu etkinin bir-
den fazla parametreye bagl oldugunu belirtir. Zira 15181n sahip oldugu birtakim nitel
ve nicel 6zellikler ile o cismin mekén kiitle ve tabii yapisina bagli olarak etkinin degise-
cegini soyler. Ancak edilginin etkiye karsi tabii direnci, etkinin engellenmesi veya ye-
tersiz olmasi gibi durumlarin sebep-sonug arasindaki bagmtimn zorunlulugunu gecici
olarak ortadan kaldirabilecegini ifade eder.**

Farabi nesnelerin sahip oldugu fiil ve etkinin mutlak anlamda degismez bir zo-
runluluk icermedigini belirtir. Ateste yakicilik, suda yashhk ve karda sogukluk gibi
etkiler degismeyen ve siireklilik iceren kat1 bir determinist ilkeyle zorunlu olarak
olusmazlar. Tabiattaki varliklarin etkileri ¢ogunlukla gergeklesen miimkiin olaylar
(el-miimkin ale’l-ekser) seklinde izah edilir. Bunlar duyu ve akli idrakimize konu olan
yani bir tiir gézleme dayali olaylardir. Nitekim cografi konum olarak Giines'in 1sinlar1
herhangi bir bélgeye vurdugunda ismmaya engel bir sey yoksa o bdlgenin 1sinma-
mas1 miimkiin degildir. Bu tiir astronomik olaylar cogu defa gerceklesen miimkiin
olaylar tiirtindendir.”

Mevcutlarm duyumsanmasi onlarin bir doganin geregi oldugu anlamina gelir.
Bir dogaya sahip duyumsananlarda ortaya ¢ikan ontolojik durumlar tesadiifle agikla-
namaz. Nedensellik ilkesi geregi ontolojik iliskiler sistemi bizzat o seyin veya bagka
bir seyin dogasiin sonucu olmak zorundadir. Bundan dolay: o seyde ortaya ¢ikan
eser veya durum hakkindaki yargimiz da zorunlu kesinlikte olmalidir. Eser veya du-
rum hakkindaki zorunlu kesin bilgi de ancak bahse konu olan sonuglarin kaynaklan-
dig1 doganin bilinmesine baghdir. Aristoteles’in ifadesiyle “bilmek bir seyi nedeniyle
bilmek” oldugundan sonuglarin sebepleri kavranmiyorsa o konudaki bilgimiz tesa-
dif? bir bilgi olarak nitelenir. Zira bir seyin varligi ve sebebi hakkinda kesin bilgi elde
ettigimizde o seyin nedenini kavradigimizi ifade ederiz.*

Farabi nedensellik baglaminda nesnel diinyada gerceklesen olay ve olgular: iki
kisma ayirir. Bunlardan biri sebebi bilenen olaylar bir digeri ise sebebi bilinmeyen
olaylardir. Nedensellik ilkesindeki isleyisi ¢6ziimlenen her olay sebebi bilenen sek-
linde kabul edilir. Dolay1siyla o, akil ve duyularimizla bu nedensellik bagintisini anla-
silir kilarak izah edebilecegimizi ifade eder. Ornegin bir 1s1 olayinda 1sinin nedeni nes-

8 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 52-53; krs. amlf,, “Astroloji Hakkinda”, 187; ilhan Kutluer, Determinizm,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV, 1994), 9/217.

8 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 56-57; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 188.

8 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 52; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 186; Janos, Method, Structure, and Deve-

lopment in Al-Farabi's Cosmology, 49.

Tiirker, Islam'da Metafizik Diisiince, 140; Ozlem Yilmaz, “Dért Neden Kuraminin Giiniimiiz Biyolojisi Ag1-

sindan Onemi”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi) 16, (Giiz, 2013), 223.
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nel bir kaynak olarak gosterilebiliyorsa biz bu 1s1 olaymnin nedenini bilmis oluruz. Ni-
tekim ayalt1 Alemde nedensellik bagintisi tizerinden gergeklesen ve sebebi bilinen her
olay1 bilmek, ilkelerini tespit etmek ve bu olay iizerinde bilimsel arastirma yapma
imk4nina sahip oldugumuzu belirtir, Ciinkii bu olaylarin sebebi goksel cisimlerdir.”
0, ayalt1 alemdeki madde-suret gerekliligini ve bu gerekliligin ortaya ¢ikardigi sonlu
ve degisim geciren formlarin tikel akillarla anlagilir kilinmasini goksel tiimel akillarin
sonuncusu olan faal aklin etkenligiyle izah eder. Bundan dolay1 nedensellik 6ngorii-
lebilen, kozmik bir sistem igerisinde gergeklesen, yasaya uygun olan ve yasayla agik-
lanan olaylar dizini seklinde gerceklesir.®

Farabi ay alt1 Alemdeki olus ve bozulusun goksel cisimlerin dairesel hareketle-
riyle belirlendigini ifade eder. O’nun bu yaklasimi basit bir fiziki determinizm olarak
tarumlanabilir. Tabiattaki degisim ve doniisiimiin fiziksel temel ilkesi 1s1 derecesin-
deki degisiklikler olarak ifade edilmistir. Ancak Farabi bu olus-bozulus déngiisiiniin
izahinda gok cisimlerinin hiz ve konumlar, cisimlerin etkilenen tabiatlari, bu tabiat-
larin kendi aralarindaki etkilesimi, zaman ve gevre faktorleri gibi baska parametrele-
rin de bulundugunu belirtir. Bu saydigimiz parametrelerle beraber birtakim tabii ve
harici unsurlar da hesaba katarak tabiata iliskin gelecekte olabilecek degisikliklerin
ilmi bir 6ngoriiyle ortaya konulmasinin miimkiin olabilecegini syler. Gozlem ve de-
neye dayal tecriibi bilgimiz arttik¢a bilgimiz, ihtimali bilgiden kesinlik ifade eden bil-
giye dogru evrilir. FArab'nin bu yaklasimi gliniimiiz bilim felsefesinde kabul géren
“prediksiyon” yani bilimsel tahmin kavramiyla ortiismektedir. O, nedensellik iligki-
sinde fiziki determinizme baglanmistir. Zira astrolojik karakterli zan ve tahmine da-
yali bir determinizm anlayisini reddederek bir yoniiyle daha rasyonel olan astronomi
ilmiyle temellendirilmis bir nedenselligi kabul etmistir.*’

Farabi astroloji sanatimin dogasi geregi kesin ve zorunlu bir yargi icermedigini
belirtir. Nitekim bu bilimde derinlesen bir kisinin tiim astrolojik gézlem ve inceleme-
lerine ragmen elde ettigi veriler dogrultusunda gelecege iliskin miimkiin olaylar hak-
kinda kesin bir yargida bulunamadiginu sdyler. Zira gelecekte gerceklesecek olaylar
hakkinda astroloji sanatinin ilkelerinden istifade ederek ortaya koydugu biitiin kamt-
lara ragmen ikna edici ve kesin olan bir yargiya varamaz.”

Astrologlara gore Ay ve diger yildizlar astroloji sanatinn ilkelerince yeryii-
zlinde gesitli olaylarm meydan gelecegini gostermektedir. Ciinkii gokcisimleri hem
nitelikleriyle hem de basit, degerli ve bozulustan uzak olmalar1 sebebiyle yerdeki ci-
simlere etki edebilmektedir. Bu sebeple onlarin, dogus ve batislariyla, birbirlerine ka-
vusum (ittisal) ve geri doniisleriyle (insiraf) etkide bulunduklar: sanilmstir. Farabi
Ay’'in, kavusum (ictim4‘) zamaninda 1518mnin en az oldugu bir konumda bulundugunu

8 Farabi, “AhkAmu’n-niicim”, 50; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.

Alfred L. Ivry, “Farabi ve ibn-i Stnd’nin Metafizigindeki Yeni-Platoncu Ogelerin Degerlendirilmesi”, cev.
Ahmet Cevizci, Uluslararast fbn Tiirk, Hirezmf, Farabi, Beyrini, ve fbn Sind Sempozyumu Bildirileri (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990), 164.

Kutluer, “Determinizm”, 9/216.

% Farabi, “Ahkamu’n-niicim”, 65; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 192.
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soyler. Sayet Ay bu konumda iken birtakim olaylar gerceklesecekse astrologlar bu
olaylar1 nigin bize ¢ok spesifik olarak gésteremezler. Farabi ashinda onlarin da Ay’in
1s18inda bir degisme, artma ve eksilme olmadigini bildiklerini ifade eder. Zira gerek
Ay 1s1gindaki farklilik gerekse Ay’'in seklindeki farkliliklar bizatihi Ay’ kendi mahi-
yetinden kaynaklanan bir durum degildir. Aksine Giines'in ay1 farkli sekillerde aydin-
latmasindan kaynaklanan bir durum olup degisen sadece bizim goriistimiizdiir. O
halde Ay’da degisim yoksa bizim bakis agimiza gore olusan Ay’in degisik konumlari-
nin olaylar iizerinde etkili olmasi da miimkiin degildir.””

Benzer sekilde FArabi Giines tutulmasi ile bir devlet adaminin 6lmesi olay1 ara-
sinda da nedensellik iligkisi kurulmasini kabul edilemez bulur. Bu iki olay arasmndaki
bagintinin sonug agisindan dogru bir yarg icermedigini belirtir. Clinkii sartlar bu se-
kilde tahakkuk ettiginde her zaman benzer sonuglarla karsilasmadigimizi séyler. Ni-
tekim bulut, Glines 1s181n1n yeryiiziine ulasmasina engel oldugunda bu astrolojik ne-
densellige gore bir hitkiimdarin 6lmesi veya yeryiiziinde dnemli bir olayin meydana
gelmesi gerekir. Ancak aklimiz ve tecriibemizle bunun bdyle olmadigini biliyoruz.”
Ancak Farabi gok cisimleri arasindaki kozmik bagintilarda meydana gelen birtakim
degisikliklerin ve dairesel hareketlerin diinyadaki varliklar tizerine yalnizca kozmik
bir etki yaptigini belirtir. Ozellikle sabit yildizlarin, burglar kusagindaki izafi yer de-
gistirmelerinin de benzer birtakim etkilere sebep olduguna dikkat ¢eker.” Nitekim
olmasi muhtemel olan bu kozmik etki sebebiyle astrologlarin nesnellikten uzak bir
sekilde yildizlar1 ugurlu ve ugursuz kabul etmelerinin gerceklikle bagdasmadigim
soyler. Zira ittifakla kabul edildigi {izere burglara iliskin derece, ag1, etki yine noksan-
lik, yetkinlik gibi nitelikler tabil olmayip sadece bizim onlara yiiklemis (bi’l vaz’) ol-
dugumuz birtakim sayisal ve durumsal degerlerden ibarettir. Aksi halde onlarda her-
hangi bir degisim ve dogal farklilik yoktur.**

Farab'nin Astroloji elestirisi temelde goksel nedenselligin reddine dayanmaz.
0, Aristo fiziginin temel dnciillerine dayanarak duyumsanan ay alti1 Aleminin gézleme
dayal dogrulanabilir bir gerceklige sahip oldugu yaklasimini 6n planda tutmaya ca-
ligir. Farabl gok cisimlerinden Giines ve yildizlarin 8zleri itibariyle (bizatihi) sicak, so-
guk, yas ve kuru gibi etkilere sahip olmadigini belirtir. Astrologlarin bu tiir nitelik ve
etkiye sahip olmayan bu goksel cisimler hakkindaki yargilarini tamamen gercek dist
kabul eder. Nitekim o, goksel cisimlere sogukluk ve 151 gibi fiziksel 6zelliklerin atfedil-
mesini, gezegen, yildiz ve burglari insanlig1 yaklasan olaylara kars1 uyaran semboller
olarak degerlendirilip ay alt1 Alemde siyasi bir olayin gostergesi seklinde kabul edil-
mesini ve tiim goksel etkilerin her zaman ve zorunlu olarak meydana geldigi yaklasi-

1 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 63-64; krs. amlf., “Astroloji Hakkinda”, 190-192.

%2 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 60-61; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 190.

Yves Marquet, “Farabi'de nis Ve Yiikselis: tkiye Ayrilan Bir Baglanti Zinciri”, cev. Kenan Giirsoy Ulusla-
rarast fbn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyriini, ve ibn Sind Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990), 208.

% Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 60-61; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 190.
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mur tutarh ve gegerli ilkeler olarak kabul etmez. Burhana ve tecriibi bilgiye dayan-
mayan birtakim ¢ikarimlari mantiksal izahinin yapilamayacagini sdyler. Ornegin
Merkiir yildizinin ikbal sahiplerine delil sayildigini sGyleyen astrologlar, bu yildiz Gii-
nes’e yaklastiginda, nigin bu olay1 hiikiimdara yakin olmanin isareti degil de ugursuz-
luk sayildigini nedensellik bagintisi tizerinden izah edemediklerine dikkat ¢eker.*
Dolayistyla Astrolojinin tesadiifi olaylar1 yorumlamadaki bu yaklasimi gegersiz kabul
edilir. Clinkii yetersiz bir ampirik temele dayandigi gibi ayni zamanda kusurlu analo-
jik bir akil yliriitme de s6z konusudur.*®

FArabi, ayalti Alemdeki tiim olay ve olgularin biitiiniiyle sebebini bilme imkarm-
zin olmadigini belirtir. Zira nedensellik bagmntis1 kuramadigimiz veya cari olan neden-
selligi kesin 6nctillere dayali olarak ¢oziimleyemedigimiz bu tiirden olaylarin mevcudi-
yetinde siiphe yoktur. Bu tiir olaylar: doguran nedenlere iliskin bilgisizligimiz ve 6ngé-
ristizliigiimiiz s6z konusudur. Her ne kadar nedensellik metafizik bir ilke olarak cari
olmus olsa da bu zorunlu ilkenin her haliikirda ¢6ztimlenip bilinebilecegi anlamina gel-
mez. Bundan dolay: tabiatta gerceklesen bazi olaylarin sebebini bilme imkanimiz yok-
tur. Zira iki olay arasmdaki bagint1 rastlantisal oldugundan bu bagintiy1 aklilestirerek
anlasilir kilmak da miimkiin degildir. Ornegin tabiat olaylarmdan biri olan Giines'in do-
gusu ve batist ile bir insanin Sliimii veya yasamasi arasindaki bagintiy1 bilme imkanimiz
yoktur. Ancak bunu bir rastlanti olarak yorumlayabiliriz. Burada rastlant: olgusu, yal-
nizca olasiliklara bagh oldugu varsayilan olaymn bagil nedeni konumundadr.”

Farabi burada “ittifaki” kavramim mutlak bir tesadiif anlaminda kullanmamugtr.
Zira ittifaki kavrami “tevafuk” kelimesiyle ayni kokten geldiginden anlam yéniiyle te-
sadiiften farklidir. Etimolojik agidan tevafuk kavramu birbirine denk gelme, dhenk ve
uyum i¢inde olma gibi anlamlara gelmektedir. O’nun ittifak kavramini rastlant: kelime-
sinin miiradifi seklinde kullanmasinin birtakim nedenleri olabilir. Bu nedenlerden biri
kendi metafizik diistincesi agisindan dnemli gérdiigii nedenselligin bu baglamda islev-
sizligini asmak icin teleoloji 5gretiyi kullandigini séyleyebiliriz. Filozofumuzun 4lem ta-
savvurunda kor bir rastlantiya yer yoktur. Bundan dolayi o rastlantiy, tabiatta sebebi
bilinemeyen ancak ne nedensiz ve ne de gayesiz higbir olay veya olgunun olmadigin
ifade etmek icin kullanir.”® Daha dogrusu onun rastlanti kavramina yiiklemis oldugu
anlam “o seyin bizzat kendisinden kaynaklanan belirli bir sebebinin olmamasi seklin-
dedir”. Bunu da o seyin kendisinden kaynaklanan bir sebebin yoklugu seklinde anlama-
mak gerekir. Zira burada isaret edilen bizim bilgimizin sebebin bilgisine ulasamamasi-
dir. Yani bizim o sey hakkindaki bilgimizin tesadiifi bir bilgi oldugunu ifade eder.”

% Farabi, “AhkAmu’n-niicim”, 63; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 192; Janos, Method, Structure, and Deve-

lopment in Al-Farabi's Cosmology, 50.
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7 Farabi, “Ahkamu’n-niicim”, 50; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 185.
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Farabi, teleolojik yorumun kendisine agmis oldugu metafizik alan icerisinde
Aristocu gaiyyet teorisine baglanmigstir. Nitekim Aristo tabiatta cari olan sebep-sonug
arasindaki zorunluluk ile ¢ok sik gerceklesmeyen rastlantilarin mevcudiyeti, tabiatta
bir gayenin bulunmadigini géstermeyecegini sdyler. Dort sebep teorisinde yer alan
gai sebep var olusun metafizik izahinda tamamlayici kozmik bir ilke olarak kabul edi-
lir."

Farab! alemdeki kompleks iliskiler agina dikkat ¢ekerek tiim bu islerin bir zo-
runluluk ve gereklilik icerisinde meydana gelmedigini ifade eder. Zira 4lemde sayisiz
bagntilar ile insanin halleri arasindaki iliskiyi her zaman nedensellik ilkesi tizerinden
anlasilir kilma sansimizin olmadigini belirtir. Dolayisiyla bu bagintilar rastlantiya da-
yali olaylar seklinde degerlendirilmistir. Farabi 6zellikle astrologlarin rastlantisal ba-
gintilar {izerinden olaylar birbirleriyle kiyaslayarak birtakim zorunlu kesin olmayan
yargilara vardiklarini belirtir.""

Farabi, gelecege dair astroloji ilminin verileri tizerinden hayati determine et-
menin yaratacag1 ahlaki, dinf ve toplumsal sorunlara dikkat ceker. Gercegi yansitma-
yan bu bilgilerle hayata yon vermenin yaratacag sikintilara isaret eder. Kald: ki se-
bebi bilinmeyen olay ve olgulari nedensellik ilkesinin kati determinist bakis acisiyla
yorumlamamaya ¢ahsir. Bundan dolayn ittifaki kavramim kullanmayi tercih etmistir.
O’'nun bu konuyu ahlak ve siyaset felsefesiyle iliskilendirerek felsefe-din iligkisi bag-
laminda degerlendirdigini sGyleyebiliriz. FArabi duyularin idrakine konu olan tim
olay, olgu ve nesnelerin her daim yakin ve uzak sebeplerini bilmenin hikmete uygun
olamayacagin belirtir. Bundan dolay1 nedensellik ilkesini, zorunluluk ilkesiyle bera-
ber kat1 bir yoruma tabi tutmanin sakincasina isaret eder.'”

Farabi insan hayatinda itidali ifade eden ve hikmete uygun olan yasam tarzimn
korku ve timit (havf ve reca) arasinda olmasi gerektigine inanir. Sonucu nedensellik
ve zorunluluk ilkesiyle 6nceden belirlenen ve insan tarafindan bilinen bir hayatin fit-
rata uygun olamayacagini belirtir. Erdemli birey ve erdemli toplum diisiincesini me-
tafiziginin ayrilmaz bir parcasi kilan filozofumuz i¢in bu kabul edilir bir yasam ola-
maz. Zira korku ve timidin olmadig1 bir ortamda tiim yatay ve dikey davranis iliskileri
bozulmaya yiiz tutacaktir. Bundan dolay: tiim sosyal ve beserf iliskiler alt tist olacak,
toplumsal norm ve kurallar islevsizlestirilmis bir hale doniisecektir. Kamu diizeni bo-
zulacaktir. fyilikten sarfi nazar eden, kulluk bilinci zaafa ugramis bireyler yiginiyla
kars1 karsiya kalinacaktir. FArabi bugiinden belli olan yarinin tiim beseri motivasyon-
lar1 tiiketecegini dolayisiyla da yarindan timidi ve beklentisi olmayan amagsiz ve
umutsuz insan yiginlarinin olusmasina yol agacaktir.'”

Farabi nedenleri yakin ve uzak seklinde iki kisma ayirir. Genelde tecriibi bilgiyle
tespit edilebilen, akli olarak anlasilan ve rasyonel bir sekilde agiklanabilen nedenler

10 flhan Kutluer, Gaiyyet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV, 1996), 13/293.
101 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 58-59; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 189.

102 Erdogan, “Aristoteles ve FArabi'nin Felsefesinde Rastlanti’nin Yeri”, 77-78.

103 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 50-51; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 186.
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yakin neden olarak tanimlanirlar. Ornegin Giines iginlariyla havanin 1sinmasi ola-
yinda oldugu gibi. Uzak nedenlere gelince bazen bunlar da anlagilir ve bilinebilirler.
Ornegin belirli bir zaman diliminde bir bélgeye sikca yagmurun yagmasi ve yagisa
bagli olarak o bélgenin bitki 6rtiisiiniin giir olmasi ve hayvanciliga uygun olmasi ve o
bélge insanin hayvancilik yaparak zengin olmas gibi. Ancak bazen bu uzak nedenle-
rin bilinmesi ve tespiti miimkiin olmayabilir. FArabi nedensellik sistemi igerisinde ol-
dukea uzak bir sebebin ¢ok kolayca bilinmesinin zorluguna isaret eder. Bundan dolay1
duyusal ve akli idrake konu olmayan ancak bir ilke olarak sistemde yerini alan uzak
sebep, rastlanti anlamini da tazammun eden “miimkiin mechul” olarak isimlendiril-
mistir. Ornegin Giines'in 1sistyla nemli bslgelerde buharlasma meydana gelir. Buhar
yiikselerek bulutlar1 meydana getirir. Bulutlardan da yagmur olusur. Yagmurun yag-
masiyla havadaki zararh gaz ve kimyasallar yagis alan bolgeyi etkileyerek o bolgedeki
insanlarin liimiine sebebiyet verir. Daha sonra baska insanlar bu len insanlarin ge-
riye biraktiklari mallara konarak zengin olurlar. Kurguladigimiz bu dogal déngiiyti
bilmeyen kisi, insanlarin zengin olmalarini ya kehanete dayal bir hesapla veya cisim
ve araz arasl iliskilerle agiklamaya ¢alisirlar. Zira betimledigimiz bu olayda da oldugu
gibi nedensellik sistemi icerisinde oldukea karigik ve uzun bir sebep-sonug zincirinin
ttim halkalarini gérmek veya kopuk gibi gériinenleri bir olayin biitiinsel kurgusu ice-
risinde yerli yerine oturtmak bazen miimkiin olmayabilir.'**

Farabi gelecege iliskin miimkiin 6nermelerin bizatihi mechul oldugunu belirtir.
Bu 6nermelerdeki yargilar ontolojik gerceklik kazanmadan yani varliga ¢ikmadan bil-
gimize konu olamayacagini soyler. Dolayisiyla Astroloji ilminin gelecege dair miim-
kiin 6nermelerin sonuglarina iligkin vermis oldugu yarg gecersizdir.'® Farabi bu ko-
nudaki temel yanilgimn “miimkiin” kavramu ile “mechul” kavramimin ayni anlam
baglaminda kullanilmasi oldugunu belirtir. Zira her miimkiiniin mechul olmasinin,
her mechuliin de miimkiin olmasini gerektirmeyecegini ifade eder. Nitekim bir 6ner-
menin bilgimize konu olmasi veya olmamas: baglaminda zorunlu énermeler de
miimkiin kabul edilebilmektedir. Dolayisiyla meghuliin miimkiin kategorisine dahil
edilmesi iki tiir miimkiin ortaya ¢ikarmistir. Ozii itibariyle miimkiin ve bilmeyene nis-
petle miimkiin. FArabi miimkiine iliskin bu iki farkli yoniin iyi anlasilmadiginda bir-
takim yanlislik ve zihni kargasaya sebebiyet verecegini sdyler. Nitekim bundan dolay1
bazi insanlarin miimkiin ile mechulii ayirt edemediklerini ve dolayisiyla miimkiiniin
mahiyetini kavrayamadiklarini ifade eder.'*

Farabl metafizik bir ilke olan nedensellik konusunda tecriibesiz baz1 insanlarin
bulundugunu belirtir. Bu tecriibesiz kisilerin bilmeyene nispetle miimkiin ve mechul
olaylarmn sebeplerini arastirmak ve incelemek suretiyle bunlarin bilgisine ulastikla-
rinda bir tiir iyimserlige kapildiklarini sdyler. Bu kuruntu sebebiyle 6zl itibariyle yani

104 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 57-58; krs. amlf., “Astroloji Hakkinda”, 189.

195 M.Ciineyt Kaya, Varlik ve imkan Aristoteles'ten ibn Sind’ya Imkanin Tarihi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011),
91.

106 Farabi, “Ahkdmu’n-niicim”, 53; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 187.
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bizatihi miimkiin ve mechul olan her seyi bileceklerini zannederler. Zira onlar bu
miimkiiniin sebebini anlayamadiklar1 i¢in onu bilemediklerini sanmglardir. Ancak
ozl itibariyle miimkiin olan seyin bilgisine ulasmak, varlig1 veya yoklugu hakkinda
kesin bir yargida bulunmak miimkiin degildir."”

insan eylemleriyle ilgili tiim astrolojik tahminlerin bu kategoriye girdigini s3y-
leyebiliriz. Ayni zamanda yukaridaki degerlendirme Farabi'nin bu tiirden olaylarin
nedenlerinin nicin kesin olarak bilinemeyecegine dair diisiincesinin izahim da iger-
mektedir. Dolayisiyla zorunlu olmayan ve siklikla da gerceklesmeyen bu tiir tesadiift
olaylar i¢in, insanlar sadece nedenleri hakkinda spekiilasyon yapabilir ve hayali ben-
zerlikler kurabilir. Zaten Farabi'ye gére Astroloji’ye iliskin kétii imajin olusmasinda
etken olan nedenlerden birinin spekiilatif sonuglara dayanmasi bir digerinin ise ger-
ceklige uygun olmayan benzetme ydntemine dayah tutarsiz ve gegersiz ¢ikarimlarda
bulunmasidir.'®

Farabi ontolojik miisivat ilkesini gz niinde bulundurarak miimkiin iki esitten
birinin digerinden daha tistiin olamayacagini belirtir. Dolayisiyla esit ve denk olan iki
sey arasinda hicbir sekilde kiyasin uygulanamayacagin ifade eder. Ciinkii kiyas dogasi
geregi, ya olumlu veya olumsuz yalniz bir tek sonug verir. Herhangi bir kiyas islemi zit
iki sonug veriyorsa o kiyas bilgi saglamaz. Zira bir seyin sadece var olup olmadig1 konu-
sunda bilgi edinmek icin kiyasa gerek duyulur. Kiyas gerceklestikten sonra artik zihin
iki karsita (olumlu ve olumsuz) birlikte meyletmez. Ciinkii her seyden evvel insan kendi
zihniyle bir seyin varligi ve yoklugu konusunda bir bilgiye sahiptir. Ancak ikisinden bi-
rini belirleyememektedir. Eger herhangi bir fikir veya ifade karsit 6nermelerden birini
olumlay1p 6tekini olumlamiyorsa o sagma ve gegersizdir.'*”

Farabi'nin varhik modalitelerinden bilfiil miimkiin kavramini genel kullaum
agisindan hem bilfiil hem de kuvve halinde bulunan zorunluluk formlarinin karsilhig:
seklinde kullanmadigini séyleyebiliriz. Ciinkii bilfiil olma yontiyle bir seyin zorunlu-
lugundan bahsedebilmemiz i¢in dncelikli olarak onun miimkiin olabilmesinin man-
tiksal bir gereklilik oldugunu bilmemiz gerekir. Bundan dolay: zorunlu formlarin her
biri ayni zamanda miimkiin olarak da kabul edilebilir. Biitiin bunlarla beraber onun
dikkat cekmis oldugu bir baska miimkiin daha vardir. Bu miimkiin, bilfiil zorunlunun
karsihig1 seklinde degerlendirilir. Gelecekte olmasi ve olmamasi miimkiin olan ve
kuvve halinde bulunan seyleri ifade eder. Miimkiiniin bu formu en genel oldugundan
zorunlu ve zorunlu olmayanlarin hepsini kapsar.'*

Sonug
Astronominin astrolojiyle olan iliskisinin mahiyetine dair farkh anlayislarin ol-
dugunu belirtmek gerekir. Zira bu konudaki tutum ve yaklagimlarin tarih boyunca

197 Farabi, “AhkAmu'n-niicim”, 53-54; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 187; Kaya, Aristoteles’ten Ibn Sind’ya
Imkanin Tarihi, 91.

198 Janos, Method, Structure, and Development in Al-Farabi's Cosmology, 49.

109 Farab, “Ahkdmu’n-niicim”, 51-52; krs. a.mlf., “Astroloji Hakkinda”, 186.

110 FArabi, Serhu'l-Farabi li kitabi Aristitalis fil-ibdre, nsr. W. Kutsch-S. Marrow (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986),
164; a.mlf., “Peri Hermeneias”, 61; Tiirker, islam'da Metafizik Diisiince, 219.
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kiiltiirden kiiltiire 6nemli dlgtide degisiklik gosterdigini sdyleyebiliriz. Nitekim erken
dénem islam diisiincesinde bu iki disiplin her zaman net bir sekilde ayirt edilmemis-
tir. Ancak genel bir yaklagim olarak astronomi ile astroloji arasindaki temel episte-
molojik ayrimimn farkina vurguda bulunuldugunu belirtmek gerekir. Dolayisiyla bu
baglamda astronomiyi astrolojiden ayirmaya ve astrolojinin gegerli ve gegersiz ki-
simlarin tespite yonelik ¢alismalar da yapildigini burada séylememiz gerekir.

Calismamiz kapsaminda degerlendirdigimiz “Ahkdmun-niicim” adli risalenin
Farab?'nin bilimsel arastirma yntemlerine giris mahiyetindedir. Farabi burada man-
tik sanatim genel felsefi diisiincesiyle uyumlu olacak sekilde arastirma yonteminde
en belirleyici 6lgiit olarak kullanmistir, O, mantik sanatinin baz ilkelerinin yontem-
bilim baglaminda nasil kullamlacagini uygulamah olarak gstermek suretiyle bilginin
her seyden 6nce bir mantik meselesi olduguna dikkat ¢cekmistir. Zira bir arastirmada
konuya iligkin kesin zorunlu dogru yargilara ulasmanin ancak mantik ve felsefi bil-
giyle miimkiin olabilecegini bizlere tekrar hatirlatmistir.

Bu temel ilkeler 1s181nda astroloji sanatinin ulastigi sonuglarin kesin zorunlu
yargilardan uzak oldugunu ifade edebiliriz. Ciinki bu bilimde elde edilen yargilar ne
burhanla ne de tecriibeyle sabit degildir. FArabi akla dayali, metodik ve mantiksal bir
zeminde astronomi ilminin temel yasalarimin bilgisine ulasmay1 hedeflerken astroloji
sanatinin da tutarsizligini ortaya koymaya calismistir.

Yukaridaki degerlendirmelerden miindemic Farabi'ye gore astroloji sanati daha
spekiilatif bir yaklasim icermektedir. Dolayisiyla 6ziinde biitliniiyle genel-geger kabul
edilebilir bir bilimsel nitelik tasidigin séylemenin zor goriildigiinii belirtir. Ancak bu
sanatimn spekiilatif cikarimlardan uzak, felsefl bir bakis agisiyla gok cisimlerinin yer kiire
tizerindeki fiziksel etkilerine dair sonuglarina kismi de olsa bir 5nem atfedilebilir.

Farabi zan, tahmin ve iyimserlik seklinde degerlendirdigi bu sanata kisilerin ilgi
duymasinin sebeplerini su sekilde agiklar; bazilari igin tutku derecesinde bir hobi ug-
rasis1 olmasi, bazilar1 i¢in bir kazang temin etme kapisi olarak goriilmesi, bazilart igin
ise merak uyandirici konulari ihtiva etmesidir. Ancak astrolojiye olan ilginin sebebini
indirgemeci bir yaklasimla bu ii¢ nedene baglayarak izah etmek resmin biitliniinii
gormemize engel teskil edecektir. Zira tarihte astroloji ilmini bir devlet politikasi ola-
rak destekleyen drnekler de mevcuttur., Ozellikle bu konuda Abbasileri zikredebiliriz.
Abbasiler déneminde yasamus ve halifeler tarafindan 6nemsenmis astrologlardan ba-
zilar1 sunlardir; Eb{ Sehl b. Nevbaht, Masaallah b. Eseri el-Basri (51, 200/815), Miis4 b.
Sakir, Omer b. el-Ferruhan et-Taberd (51. 200/815 [?]), Yahya b. Ebli Mans{ir el-Miinec-
cim el-Farist (5. 215/830’dan sonra), Yakiib b. ishak b. es-Sabbah el-Kind1 (61. 252/866
[7]), Sabit b. Kurre (1. 288/901), Eb(i Ma'ser el-Belhi (61. 272/886). Yine ayrica Endiiliis
Emevilerde taninmus astrologlarda mevcuttu. ibn ishak, bn Eb{ el-Rical el-Kayravant’
ve Mesleme b. Ahmed el-Farazi el-Mecriti (81. 398/1007) gibi isimleri zikredebiliriz.

Son bir not olarak Farabi'nin “Ahkdmu’n-niicim” risalesi farkli konular bagla-
minda ve farkl disiplinler agisindan da degerlendirilebilecek bir nitelige sahip oldu-
gunu belirtmek gerekir. Dolayisiyla bu eserin makale diizeyinde ilimler sayimu, koz-
moloji ve bilim tarihi baglaminda dogrudan veya mukayeseli bir yontemle calisilabi-
lecek bir nitelikte oldugunu da séylememiz gerekir.
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A Study of al-Galanbawi’s Work Titled Commentary on al-Isaghiiji
in the Context of Signification and Definition Issues

Abstract

Ismail al-Galanbawi (1730-1791) is known for his works in the fields of logic, al-munazara (Is-
lamic disputation theory), mathematics, astronomy, tasawwuf (mysticism) and theology. al-
Galanbawi, who followed the tradition of al-Farabi -Avicenna which is a continuation of logic
of Aristotle (322 B.C.), compiled a work on logic in the last period of the Ottomans. His work
titled Burhan is considered to be the last compiled work written in logic in the Ottoman scien-
tific world. In addition, he wrote a commentary text on Isaghiiji by Athir al-Din al-Abhart (d.
1265), although he has other logical studies. There are many commentaries and hawashi (mar-
gin notes) on Isaghtji text, which has a remarkable position in the history of Islamic logic. The
advantage of Isdghiiji as a text of logic, regarding the texts in other branches of science, is its
delineating a formal issue with a clear style. However, it is an ever changing historical need to
revise its style simply because its potential readers are not the same in a different historical
context. Islamic logicians wrote these commentaries in accordance with the level of under-
standing of the students in their own period. Here, al-Galanbawi aims to explain the incompre-
hensible issues in this treatise for the students of his period with the commentary on Isaghdji.
Even if we can witness similar contents in the texts after written 13™ century, al-Galanbawi’s
commentary attracts attention in terms of its delineating different viewpoints with some anal-
ysis. In the introductory section of his text, al-Galanbaw1 establishes the close relation between
logic and linguistic and religious disciplines. From this perspective, it puts a logical emphasis
on the idea that a student of religious sciences cannot get a deep insight into religious sciences,
like tafsir (science of Qur'anic commentary), kalam (theology), without learning logic. He dis-
cusses dialectically some theological problems with taking kalam tradition into consideration.
His chief aim is to demonstrate that logic is a basic method for all Islamic sciences. Then al-
Galanbaw posits some meaning and definition of logic. In this level, he employs the term cihat
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al-wahda (jihat al-wahda) which was used by Molla Fanari before him. It is understood that this
term indicates his the unity in the theory of existence to the theory of knowledge and his mys-
tical tendency in this issue.

The logician, who called science of logic as ‘ilm al-mizdn (science of measurement), tries to high-
light the applicable dimension of logic in its commentary. Since logic is the tool of religious
sciences and therefore logic has a big duty to ensure the robustness and accuracy of all kinds of
evidence. For this, while commentary on Isaghiiji has been explaining the rules of the science
of logic together with logical explanations, at the same time, it investigates the meaning of the
most of words from linguistic and grammatical perspectives. In this article, the introduction
section of GalanbawT’s commentary on Isaghiiji, and the subjects of signification (dalala) and
definition in its conceptualizations (tasawwurat) section are examined in terms of logical and
linguistic. al-Galanbawi discusses in detail the matter of literal and non-literal aspects of signi-
fication, which was discussed by classical Muslim logicians. Each of this distinction has subdi-
visions such as natural (tabi‘), rational (‘akli), and conventional (waz'). Logicians focus mostly
on literal conventional signification (lafzi waz'7). As from Avicenna, this literal conventional sig-
nification is considered mutabagat (correspondence), tazammun (consequence), iltizam (concomi-
tance). al-Galanbawi discusses these three elements in detail by displaying different perspectives
in conflict and a possible solution for them. He passes his views on many disputed definitions and
gives some responses to them. Thus he attempts to re-establish the discipline of logic in terms of
Islamic disciplines with the aim of demonstrating that logic is a basic method. In addition, logi-
cians who have influence on Ottoman logic, such as Molla Fanari and Dawiid al-Qarisi, will be eval-
uated together with their the commentaries on Isaghiiji. Moreover, it will be tried to determine his
place, importance and contributions by this work in Islamic logic tradition.

Keywords

Logic, al-Galanbawi, Isaghtiji, Signification, Definition

Gelenbevi'nin Isaguci Serhi isimli Eseri Uzerine Bir Inceleme
-Delilet ve Tarum Konular Baglaminda-

0z

ismail Gelenbevi (1730-1790) mantik, miinazara, matematik, astronomi, tasavvuf ve kelam alan-
larndaki eserleriyle taninir. Aristoteles (MO. &1. 322) mantiginin devarm olarak Farabi-fbn Sina
gelenegine bagh kalan Gelenbevi, Osmanlilarin son déneminde mantik ilminde telif eseri
bulunan bir mantikgidir. Onun Burhan isimli eseri, Osmanl ilim diinyasinda mantik ilminde
yazilan son telif eserler arasinda sayilir. Ayrica onun baska mantik eserleri bulunmakla birlikte
Esiriiddin el-Ebherfnin (81. 1265) [sagtici isimli eserine yazdig1 bir serhi mevcuttur. islam mantik
tarihinde dikkate deger bir konuma sahip olan Isagiict isimli bu risale iizerine ok sayida serh ve
hasiye bulunmaktadir. Mantik metni olarak fsagdci'nin diger ilimlerdeki eserlere gére avantaji,
bicimsel bir konuyu agik bir dille anlatmasidir. Ancak yine de bu bicimsel metnin, her do-
nemdeki muhataplarinin anlama diizeyine uygun hale getirilmesine ihtiyag hissedilmektedir.
islam mantikgilar1 bu serhleri, kendi dénemindeki 6grencilerin anlayis diizeyine uygun olarak
yazmuglardir. iste Gelenbevi de Isagiici serhiyle, dsneminin &grencileri icin bu risaledeki an-
lagilmayan hususlar1 agiklamay: amaglamistir. Her ne kadar 13. yiizyil sonrasindaki mantik
eserlerinde benzer tiirde iceriklere rastlansa da Gelenbevi'nin serhi, kendi dsnemine kadar ge-
len goriis farkliliklarini ele alip incelemesi agisindan dikkat cekmektedir. Eserin girisinde Ge-
lenbevi, hem mantik ilmiyle dilbilgisi ve dini ilimler arasindaki bag sik1 bir sekilde kurmakta
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hem de dinf ilimler 6grencisine mantik 6grenmeden tefsir, keldm gibi ilimleri tam olarak 6g-
renmesinin miimkiin olmadigini ispatlamaya calismaktadir. Ayrica o, ihtilafli kelimi meseleleri
kelamcilar: referans vererek cedelf bir tarzda konular: tartismaktadir. Bylece o, dinf ilimlerin
6gretiminden 6nce bu ilimler igin yontem olarak mantigin bilinmesi gerektigini ortaya koy-
maktadir. fsagiicf serhinin mukaddimesinde mantik-dinf ilimler iliskisi tesis edildikten sonra
mantik kelimesinin anlaminin tahliline ve tanimina gegilir. Burada Gelenbevi mantigin tanim-
lanmasi konusunda Molla Fenar?'yi takip ederek cihet-i vahde ifadesini kullanarak onun yonte-
miyle tamim yapmaktadir. Bdylece onun, varlik nazariyesindeki birligi bilgi teorisine de yansit-
tig1 ve yine bu konudaki tasavvufl egilimini ima ettigi anlagilmaktadr.

Mantik ilmini ilm-i mizan yani 6lii ilmi olarak adlandiran mantik¢i serhinde, mantigin tatbiki
yoniinii 6ne ¢ikartmaya cahsir. Ciinkii mantik, dinf ilimlerin aracidir ve bu nedenle her tiirli
delillendirmenin saglamlig ve kesinliginin saglanmasi i¢in mantiga biiyiik bir gérev diismek-
tedir. Bunun i¢in o mantik ilminin kurallarini izah ederken mantiksal agiklamalarla birlikte dil-
bilimsel olarak da gogu kelimenin ne anlama geldigini ve bunun gramatik konumunu arastirir.
Bu makalede Gelenbevinin isagiici serhinin mukaddime ve tasavvurdt béliimiinde yer alan
delalet ve tanim konular1 mantiksal ve dilbilimsel bakimdan incelenecektir. Gelenbev?, islam
mantik¢ilarina gore delaletin sézlii yani lafzi olan ve olmayan seklinde ikiye ayrilmasi ayrin-
tili bir sekilde inceler. Bunlardan her birinin tabit, akli ve vaz1 olarak ii¢ tiirii vardir. Mantikgilar
bunlardan lafzi vaz’i olan delalet bigimiyle ilgilenirler. Lafzi vaz{ delélet ise ibn Sina’yla birlikte
mutabakat, tazammun ve iltizam olarak ele alinir. Gelenbevi her ti¢ delalet bi¢imini ayrintili
olarak anlatir. Bu delalet bicimleriyle ilgili farkh goriisleri anlatarak ihtilaflari ¢dzer. Yine o,
tanim konusunda dénemine kadar gelen tiim gatismalar1 birer birer tahlil etmekte ve onlara
cevap vermektedir. Bdylece bir klasik eser olan fsagiic?'yi dinf ilimlerden istifade ederek ye-
niden kurgulamakta ve ona dinf ilimlerin yéntemi denilecek bir yap1 kazandirmaya ¢alismak-
tadir. Bu makalede onun bu eseri Molla Fenard (6. 1431) ve Dav{id el-Kars (1. 1756) gibi Os-
manh mantifinda etkisi olan mantikgilarin Isagiici serhleriyle birlikte degerlendirilecektir.
Ayrica onun bu eseriyle {slim mantik gelenegindeki yeri, 5nemi ve katkilar1 belirlenmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler

Mantik, Gelenbewi, isagfict, Delalet, Tanim

Giris

Klasik metinler gelenekselleserek ylizyillardan yiizyillara miras olarak akta-
rilirken serh edilmek ve yorumlanmak suretiyle canliliklarin siirdiiriirler. islam
ilim geleneginin metin tarihinde bazi eserler yorumlanmadan oldugu gibi koru-
narak 6lii bicimde gegmisten bugiine nakledilirken bazilar1 da yorumlar ve serh-
lerle canliliklarini koruyarak gelirler. islam mantik geleneginde yazildigi dénem-
den giiniimiize degin serh, hasiye, talik vb. agiklama ve yorumlama teknikleriyle
canli kalabilen en meshur mantik metni Esiriiddin el-Ebheri’nin Isagiici isimli ri-
salesidir.' Bu risale mantik 6grenmeye baslayacaklar i¢in hazirlanan ve klasik

1 Genis bilgi igin bk. Ferruh Ozpilavcy, Isdgiici ve Serhi (istanbul: Litera Yayincilik, 2017). Kanada McGill Uni-
versitesi islim Arastirmalar1 Enstitiisii’niin ‘Klasik Sonrasi islam Felsefesi Veritabani (The Post-Classical
Islamic Philosophy Database Infrastructure (PIPDI)’ baslikli projede Ebher'nin Isagiict isimli eserine 35
serh ve 42 hasiye yazildig1 tespit edilmistir. Isagiici diger mantik eserleriyle karsilastirldiginda iizerine
en fazla serh ve hasiye yazlan risaledir. Bu calismaya gore Gelenbevi'nin Isagiici serhinden énce 14 serh
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mantigin tiim konularini drnekleriyle birlikte 6z bir bicimde anlatan nadide bir
eserdir.” Mantik metni olarak fsagiictnin diger ilimlerdeki eserlere gore avantaji, bi-
cimsel bir konuyu acik bir dille anlatmasidir. Ancak yine de bu bicimsel metnin, her
donemdeki muhataplarinin anlama diizeyine uygun hale getirilmesine ihtiyag hisse-
dilmektedir.

Bu makalede Osmanlilarda déneminin en 6nde gelen ilim insanlarindan
olan Ismail Gelenbevi'ye ait Isagiici serhinin mukaddimesiyle tasavvurat bélii-
miinde yer alan delélet ve tanim konularini mantiksal ve dilsel bakimdan incele-
meye calisacagiz. Bunun icin ilk olarak Gelenbevi’nin bu esere ait serhinin mu-
kaddimesinde, mantig1 taumladiktan sonra tefsir ve keldm gibi dini ilimlerin me-
seleleriyle mantig: iliskilendirmesini ele alacagiz. ikinci olarak onun dellet ve
tanmim konularindaki goriislerini, 6zellikle Osmanli mantiginin kurucusu sayilan
Molla Feniri ve yaklasik olarak Gelenbevi ile ayni dénemde yasayan Daviid el-
Karsi'nin bu konudaki yaklasimlari baglaminda tahlil edecegiz. Ayrica kendi do-
nemindeki mantik ilminin 6gretimiyle ilgili olarak yasanan problemlere ¢6ziim
getirebilme amacini giiden Gelenbevi’nin bu serhinin, dini ilimlerin araci olarak
mantik ilmine katkilar1 izerinde duracagiz. Bdylece mantik ilminin klasigi say1-
lan Isagiici'nin serhler ve hasiyeler vasitasiyla dinf ilimlerden de istifade edilerek
yeniden kurgulanarak dinf ilimlerin araci olarak kullanilmasini incelemeye calisa-
cagiz.

1. Osmanh Medrese Egitiminde IsAgfici Risalesi ve Serhlerinin Yeri

Osmanli medrese egitiminde gerek dilbilimlerinin diistince egitimiyle birlikte
yapilmasi gerekse de dini ilimlerin saglam bir zemine dayanmasini saglamak ama-
ctyla mantik ilmine 6zel bir Snem verilmesi sayesinde genellikle pedagojik amagclh ol-
mak lizere ¢ok sayida mantik kitabi mevcuttur. Dinf ilimlerin siipheden uzak ve giiglii
bir yapida inga edilmesi hedeflendiginden mantik kitaplarindaki konu anlatimlarinda
ve drneklendirmelerde bu ilimlerden istifade edilir. Ote yandan bu eserlerde mantik
ilminin gretimine yapilan itirazlarin ortadan kaldirilmasi amaglandigindan manti-
g1n, dinf ilimlere zarar vermekten ziyade onlari muhkem hale getirdigine delil olarak
dini referanslarla konular anlatilir. fste islim mantik geleneginde kendisine en fazla
miiracaat edilen eserlerden biri olarak Ebheri'nin Isagiicf isimli risalesine bu amaglar
gozetilerek neredeyse her yiizyilda ¢ok sayida serhin yazildigini goriiyoruz. Bunun
nedenlerinden biri, kesin ispatin biricik yolu olarak goriilen kiyasin ve onunla iliskili
konularm anlatildig; fsagtici nin Osmanh medrese mantik miifredatinda yer alan bas-
langic eseri olmasidir. Bu ylizden mantik hocalarinin medrese derslerinde okutulmak

ve onun eserinden sonra 20 serh yazilmistir. Gelenbevi'den sonraki serhlerden olan Magnisavi'nin
Mugni’t-tullab’r tizerine 3 hasiye bulunmaktadir. Diger hasiyeler ise Gelenbevi’den dnceki sarihlerin serh-
lerine aittir. Erigim 13.05.2020 https://islamsci.mcgill.ca/RASI/docs/pipdihtm#dd2

Isagiicf tizerine yapilmis calismalarla ilgili genis bilgi icin bk. Kamil Kémiircii, “Mantik Tarihinde fsagoci

Gelenegi”, Bilimname 36 (2018/2), 45-62; Abdulkuddiis Bingdl, “Tiirk-islam Kiiltiir Diinyasinda isagoji”,
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Arastrma Dergisi 15 (1986), 349-356.
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iizere kendi [sagfici serhlerini yazma amaglari, en basta metnin anlagilmayan kisimla-
rint ¢dziimlemek olmakla birlikte mantik konularina farkli ve derinlikli yaklagimlarini
serhlerde ve hasiyelerde agiklayarak bu alandaki bilgilerini 6grencilerine tagimaktir.

Isagfici iizerine tespit edilebilen ilk serh Hiisdmeddin el-Kat (6l. 1359)nindir.’
Kati'den sonra ise Osmanhlarin ilk seyhiilislimi olan ve mantikta tahlili diisiinceye yat-
kinhgiyla birlikte kesfi diistincede vahdet-i viictida yonelen Molla Feniri'nin Fevdidu'l-
Fendriyye'si* gelir. Her iki serh de medresenin temel ders kitaplar1 arasinda yer alir.> Bu
iki eserden sonra ¢ok sayida serh yazilsa da bunlar arasinda Molla Fenari'nin Fevdid’i
Snemli bir yere sahiptir ve neredeyse her dénem bu serhe hagiyeler yazilarak devamli
surette giincellenen bir mantik metin gelenegi olusmustur. Hatta Molla Fenari'nin bu
serhine yazilan ve Kul Ahmed diye bilinen hasiye lizerine yazilan alt1 hasiyeyi biraraya
getiren Yenisehirli Veliyyiiddin b. Mustafa Carullah Efendi (51. 1738), kendisi de bir ha-
siye yazarak medrese grencileri i¢in es-Seb'u’s-Seyydreti'n-Niriyye ald Hasiyeti'l-Fevdidi'l
Fendriyye li Isagict fil-Mantik ismiyle bir eser hazirlamistir.° Dolayisiyla Molla Fenarf'ye
ait bu serh, hasiyeleriyle birlikte Osmanli medrese 6gretiminde 6grenciye bicimsel dii-
stinmenin kazandirilmasinda nemli bir gérev iistlenmistir.

Osmanlilarda 18. yiizyila gelindiginde Molla Fenar{'nin Isagiici serhinden etki-
lenmekle birlikte farkli teknikler ve goriislerle kendi serhlerini yazan iki mantik¢iyla
karsilasmaktayiz. Burada dikkat ceken husus, onlarin serhlerinde takip ettikleri
ydntemin ve agiklamalarin yani sira vahdet-i viic(id nazariyyesine yaklasimlaridir.
Zira mantik¢1 Daviid el-Karsi [sagiict serhinde vahdet-i viicid nazariyesini elestirirken’

o)

Kémiircii, “Mantik Tarihinde isagoci Gelenegi”, 52.

Genis bilgi i¢in bk. Mehmet Yalar, “Molla Fenar?'nin Isaglici Serhi ve Sark Medrese Gelenegindeki Yeri”,

Uluslararast Molla Fendri Sempozyumu, ed. Tevfik Yiicedogru vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Ya-

yinlar1, 2009), 556-577.

5 Erzurumlu ibrahim Hakk: (1. 1194/1780) medrese ders miifredatini anlattig1 Tertfbul-Uliim adl manzum
eserinde, Ebheri'nin [sagdcf'siyle birlikte okutulan mantik eserleri hakkinda bilgi verir. Siikran Fazlioglu,
“Ta’lim ile irsad Arasinda Erzurumlu ibrahim Hakki'nin Medrese Ders Miifredati”, Divdn ilmf Arastirmalar
Dergisi 18 (2005), 148. “Yedinci bab1 mantik degiil mi/ilm-i hikemden bil mantik akdem/isagoci bul hifz
it mukaddem/Andan Hiisam Kati gdriirsin/Anunla Muhyiddin’de yériirsin/Oku Fenard, Kul Ahmet
isit/Bil Velediyye 4dab ile git/Semsiyye oku hem Kutbi mantik/Davud u Seyyid bil ol miidekkik/Tehzib’i
hifz it oku Celal'i/Mir ile bulsun mantik kemali/Mantikla oku Tecvid-i manzum/Bil $atibi hem Bur'iyye
ma’liim/$erh-i Haleb? bul bil mesial/Oku Vikaye ol ana mail.”

¢ M. Ali Ayni, “Tiirk Mantikgilar1”, sad. Naim Sahin, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 17 (2005), 350. Carullah

Efendi’nin bu eseri Hasiye ‘ald Hasiyeti Kul Ahmed ale’l-Fevdidi'l-Fendriyye ve Hasiye ‘ald Kul Ahmed ‘ale’-Fendri

gibi adlarla da kaydedilmistir. Eseri olusturan alt1 hasiye sunlardir: Abdurahim $irvani, Hafiz el-Imads,

Abdurrahman el-Kiirdl, Meshur $ehirlizade, Muhammed el-Tars(isi ve Kara Halil. Mustafa Carullah

Efendi, es-Seb’w’s-Seyydreti'n-Ndriyye ald Hdsiyeti'-Fevdidi'-Fendriyye li Isagict fil-Mantik, Siileymaniye Kii-

tiiphanesi, Carullah Efendi, 1369, varak numarast: 3a; Tahsin Ozcan, “Veliyyiiddin Carullah” Maddesi,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 43/38-40.

Karst'nin vahdet-i viicQid anlayisina muhalefet ettigini mantik kaidelerine verdigi rneklerden anliyo-

ruz. Sézgelimi o, safsata ve miisagabe tarzi dnciillere 6rnek olarak bu anlayisi savunanlarin (viicidiyy(in)

fikirlerini verir: “Ona gére mesela ‘Allah’tan baska hicbir seyin hakikati yoktur.” sézii, ehl-i hakkin ‘Al-
lah’tan baska hicbir seyin bizzat vacib olan bir hakikati yoktur.” sdziine benzerdir. Yine ‘Allah’tan baska
hicbir seyin varligi yoktur; hatta her mevcut aslinda ma’dimdur ancak varlik goriintiileridir (mazharla-
ridir)’ sézil, en yiiksek keramet mertebelerine ulagmis miiteserri’ sufilerin su séziine benzerdir; ‘Hicbir
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mantik¢1 ve matematikgi ismail Gelenbevi bu nazariyenin savunucusu olmustur.® Agik-
casi dinf ilimlerin yéntemi olarak mantigin &gretimi icin hazirlanan Isagiict serhle-
rinde, aslinda dine bakis1 belirleyen iki diisiinme biciminin serhlere yansiyan taraflari
ok belirgin olmamakla birlikte tespit edilebilir. Onlarin gerek varlik anlayisina dair
ifadelerinde gerekse de mantik kurallarina dair verilen 6rneklerde bu konudaki yak-
lagimlarinin izleri goriilmektedir. Bu serhlerin hem mantik ilminin 6gretimini kolay-
lastiracak ve kendisini sevdirecek hususlarin 6ne ¢ikartilarak 6grencilerin ilgisini ge-
kecek sekilde hem de dini egilimlerine belli Sl¢iilerde hizmet edecek sekilde yazildi-
gin1 sGyleyebiliriz.

iste bilim ve felsefenin giris kapisi olarak matematik ve mantik gibi akli ve tahlilt
ilimlerle birlikte tasavvuf gibi kesfi bir ilmin yani sira siyer, tefsir gibi diger din ilim-
lerde de miitehassis olan Gelenbevi'ye’ ait Isagiici serhi, dilbilgisi ve dinf ilimlerden
izahlar getirilerek 6rnekler verilmek suretiyle telif edilmistir." Her ne kadar 13. yiiz-
yil sonrasindaki mantik eserlerinde benzer tiirde igeriklere rastlansa da Gelen-
bevi'nin serhi, kendi dénemine kadar gelen goriis farkliliklarini ele alip incelemesi
acisindan dikkat cekmektedir. Onun, gelenege uyarak ilm-i mizan olarak adlandirdig
mantik ilminin bu temel kitabinda, diger serhlerden daha genis olarak mantiktaki ih-
tilafli meselelere ¢6ziim aradifini gérmekteyiz. Sézgelimi o, ibn Sina (51. 1037), Katib?
Kazvin{ (6l. 1276), Seyyid Serif Ciircani (5l. 1414), Sadeddin et-Teftazan{ (51. 1390) ve
Molla Fenari gibi mantikgilarin goriisleri arasindaki ihtilaflar1 agiklayip bunlar igeri-
sinden kendi tercihini yapmaktadir. Ote yandan Gelenbevi'nin ilk eserlerinden biri

seyin varlig1 yoktur; yani arifin nazarinda ve miilahazasinda vakiada degil, sadece Allah'in varhigi vardir.
Bu s6zii de onlar, miilahazada isti§raktan ve O'ndan baskasindan hatta kendi nefsinden ve zaruri ihti-
yaglarimdan bile gaybubetleri nedeniyle sdylerler.” Ferruh Ozpilavci, “Daviid-u Karsi'nin Serh-u isaglict
Adli Eserinin Elestirmeli Metin Nesri ve Degerlendirmesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/3
(2017), 2044.
®  Genis bilgi icin bk. Rifat Okudan, “18. Yiizy1l Osmanli Keldmc1 ve Mantikgisi ismail Gelenbevi'nin Var-
lik Nazariyesi (Vahdet-i ViicGd Savunmasi)”, Tasavvuf: [lmf Akademik ve Arastirma Dergisi 9/23 (2009),
241-255.
°  Gelenbevi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Abdiilkuddiis Bingl, Gelenbevinin Mantik Anlayist (Istanbul: MEB
Yaynlar, 1993); Ebii’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2017), 1033-
1049; Serafettin Gélcitk-Metin Yurdagiir, “Gelenbevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1996), 13/552-555; Muhammed Zahid el-Kevseri, “Gelenbevi ismail Efendi”, gev. Musa
Alak, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2005), 137-154; ismail Latif Hacinebioglu, “Gelen-
bevi'nin Mantik Bilimine Katkilar1”, Uluslararas: Tiirk Diinyastun [slamiyete Katkilar: Sempozyumu, ed. Ismail
Hakki Goksoy vd. (Isparta: SDUIF Yayinlari, 2007), 503-512.
Sézgelimi fsagiicTnin Hiisam el-Kati tarafindan yazilan serhine Muhyiddin et-TalisT'nin yazdig1 hasiye-
sinde hamd ve siikiir kelimeleri oldukga genis bicimde agiklanir. Ancak bu agiklamalar daha ¢ok mantik-
sal ve varlik kavramina yapilan izahlar seklindedir. Ozellikle mevciid, vacibu'l-viicid, illet, tam illet, va-
cib, miimkiin ve adem gibi terimlerle konunun izahi yapilir. Oysaki Gelenbevi keldmcilara isim olarak
atifta bulunarak konuyu kelami meselelerle iliskilendirerek ele alir. Muhyiddin et-Talist, Erisim Tarihi:
14 Temmuz 2020, https://al-mostafa.info/data/arabic/depot3/gap.php?file=m002300.pdf 1-14 arasi va-
raklar. Gelenbevi, Isagtict Serhi, 21-32. Ayrica Zekeriyya el-Ensarf es-Safit (81. 1520)'nin el-Muttala’ Serhi'l-
sagitict adl eserine bakildiginda ise yaklasik bir sayfada genel olarak besmele agiklanarak hamd ve tevfik
gibi terimlerin -6zellikle Gelenbevinin izahlar1 karsisinda- kisaca ele alindigini griiriiz. Zekeriyya el-
Ensari es-Safil, el-Muttala’ Serhi’l-Isagici (Bulak: Daru’t-Tibaati’l-Amire,1282), 2-3.
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olan Isagiici serhinde, daha sonraki eserlerinde terk ettigi goriislerine de rastlanmak-
tadir.” Gelenbevimin konularin ele alinis1 ve dzgiinliik bakimindan diger mantik
eserlerine gore farkli bir konuma sahip olan Burhan' isimli eserinden 6nce Isagiici ser-
hini yazmis olmasinin bu risalenin, asil mantik metni i¢in hazirlik konumunda oldu-
gunu ifade edebiliriz. Bu serh Sultan Abdiilaziz Han (1861-1876) déneminde 1275 ve
1283 (1867/1868) tarihlerinde iki defa basilmistir.”® Eserin iki kez basilmis olmasi 19.
yiizyilda medresenin mantik ders kitabi olarak bu serhe 6nem verdigini géstermek-
tedir.

2. Mantik ilmine Giris Olarak Risalenin Mukaddimesi

islam ilim geleneginde klasik eserlerin giris kismi Allah’a hamd ile baglar. Bu
gelenegin bir devami olarak Gelenbevi, Ebher?'nin risalesinin girisindeki hamd ifade-
sini agiklamaya girismeden 6nce bdyle bir serh yazma imkan verdigi igin kendisi de
Allal’a hamd eder. Bununla ilgili ifadelerinde o, mantik risalesinin icerigine uygun
olarak mantiksal terimleri ve tanimlamalara yer verir. Agikcasi Gelenbevi cins olarak
canhidan tiir olarak insam tahsis eden ve tasavvur veya tasdik yoluyla bilinenden
(mal(im) bilinmeyeni (mechil) elde etme imkanini veren Allah’a hamd ederek eserini
yazmaya baglar. Boylece daha eserin girisinde mantiksal olarak insanun, bilginin ve
mantigin tanimi yapilarak bu yiice konumu insana bahseden Allah 6viiliir. Hamdele-
nin devamindaki salvelede ise kesin kanit (hiiccet) ve apagik burhan olan Hz. Muham-
med (SAV)’e, ailesine ve ashabina selam gonderilir. Burada mantik ilminin temel ko-
nularina atifla Allah’a hamd ve peygamberine salat edilerek duada bulunulmaktadir.
Bes tiimelle yapilan ve hadd-i tam denilen tam &zsel tanimla insanin tamrm yapilmakla
adeta onun diger canlilara gore Allah katindaki tistiin konumu ima edilmektedir. Buna
ilave olarak mantigin iki temel bsliimii olan tasavvur ve tasdigin bilginin ortaya gikar-
tilmasindaki roliine deginilmektedir. Ayrica mantigin asil konusu olan kanitlamaya ve
apagik burhantkanitlara dikkat ¢ekilmektedir.* Dolayisiyla eserin daha en bagindaki du-
anin mantigmn terimleri ve meseleleriyle ifade edilmesi, mantigin, din ilimlerin yon-
temi haline getirilmesinin amagclandig: anlasilmaktadir.

Gelenbevi giristeki duasini tamamladiktan sonra Isagiici serhinin yazilis amacin
aciklar. Yine cogu sarihte rastlandigi iizere o da, Isagiicnin miizakereleri esnasinda

Ornegin Gelenbevi 6nermenin konu, yiiklem, bag ve hiikiimden olusan dért unsurunun bulunduguyla

ilgili gbriistinii daha sonra terk etmistir. Onun, Kutbuddin er-Razi ve Teftazani’den aldig bu goriis diger

eserlerinde yer almaz. Khaled el-Rouayheb, The Development of Arabic Logic (1200-1800), Schwabe Verlag

Basel, 2019, 228.

Burhan Gelenbevi'nin mantik ilmindeki diger eserlerine gore daha fazla meshur olmus eseridir. Ancak

bu makalede onun Isagficf serhini diger serhlerle kiyaslayarak mantik tarihindeki yerini ve énemini tes-

pit etmeye ¢alisacagimiz icin onun Burhan’daki goriislerine yer vermeyecegiz.

13 Golcitk-Yurdagiir, “Gelenbevi”, 552-555. Abdiinnafi iffet Efendi, Terciime-i Burhdn-1 Gelenbevi, haz. ibra-
him Gapak v.dgr. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Basgkanhigs, 2019).

1 Ebu'l-Feth ismail b. Mustafa Gelenbevi, Gelenbevi ff flmil-Mantik ala Metn-i Isagiicf, thk. CAdullah Bessam

Salih (Amman; Daru'n-Nfir, 2016), 21. Gelenbevi'nin bu eseri dipnotta Isagiici Serhi seklinde gésterilecek-

tir.
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arkadaslarinin kendisinden, risalede gegen lafizlar: ve onun yapismdaki kapaliliklar:
tahlil etmek ve mandsindaki kapaliliklar1 agiklamak tizere bir serh yazmasini talep et-
tiklerini dile getirir. Benzer sekilde Molla Fenari arkadaslarmdan bsyle bir talep aldig
icin serhini yazdigini agiklarken buna karsilik Dav(id el-Kars? Isagiict serhlerinin ay-
rintilara boguldugu ve ¢ok uzatildig icin 6grencilerin konular1 anlayamadigi gerek-
cesiyle 6z ve agik bir serh yazdigim sdylemektedir.” Daha sonra Gelenbevi Ebherinin
risalesinde giris olarak yer alan besmeleyi, Allah’a hamdi ve Hz. Peygamber’e ve aile-
sine salat ve seldmi oldukga tafsilath bir bicimde serh etmeye baglar. Diger serhlerde
bu kisim genellikle kisaca agiklanirken Gelenbevi, daha genis ve dinf ilimlerin mese-
leleriyle iliskilendiren bir giris yazar. Burada besmeleyle birlikte dua ifadeleri, liigat,
sarf, nahiv, beyan, meini, mantik ve keldm gibi ilim dallarinin meselelerinden sz
edilerek serh edilmekte ve ele alinan meselelerle ilgili farkl tartisma konulari agi-
larak bunlarla ilgili bilgiler verildikten sonra kendi tercihi agiklanmaktadir. Onun
Isagiici serhinin mukaddimesinde, hem igeriginde dini ilimlerin meselelerine yer
verilmesi hem de genisligi bakimmndan dini ilimleri 6grenen 6grenciye mantik il-
minin 6nemi ve degeriyle ilgili bir mesaj verme ¢abasindan kaynaklanmis olabilir.

Bu baglamda Gelenbevi'nin Isagiicf serhinin girisinde besmelenin genis bir tef-
sirinin yapilmasin, islam metin geleneginin bir 4deti olarak besmeleyle baglanmayan
her isin sonug vermeyecegini ifade eden hadis-i serifle™ iliskilendirebiliriz. Acikgast
ozellikle tasavvufl diisiinceye sahip ilim adamlari tarafindan risalelerin girisinde
besmele cesitli agilardan izah edilir. Ayrica Gelenbevi'nin hem aklf ilimlerde hem de
dinf ilimlerdeki hocalarmin besmeleyle ilgili risalelerinin bulunmasinin kendisini bu
konuda etkilemis olma ihtimali ytiksektir." Hatta kendisinin mantik hocas: Hadimi
(6L. 1762)'nin bu konudaki risalesinde, mantiksal terimlere bagvurarak besmeleyi tef-
sir etmesi, onun da béyle bir besmele tefsiri yazmasinin nedenleri arasinda olabilir.
Ornegin Hadim1 besmelenin ifade edildigi ctimlenin tiimel 8nerme/kaziyye-i kiilliye
oldugundan bahseder. Giinkii Allah’n biitiin isim ve sifatlar1 bu 6nermede kastedil-
mektedir. Allah ismi &zel isim olarak O’nun biitiin isimlerini igine almaktadir. Yine
ona gore besmele, ismin ne anlama geldigini ifade eden lafzi tariftir.” Gelenbevi'nin

Gelenbevi, Isagiicf Serhi, 21; Molla Fenar, el-Fevdidu'l-Fendriyye (Istanbul: Hasemi Yayinevi, 2012), 11-12.

Molla Fendri’nin bu eseri dipnotta Isagicf Serhi seklinde gésterilecektir. Ferruh Ozpilavel, “David-u

Karst'nin Serh-u IsagQict Adl Eserinin Elestirmeli Metin Nesri ve Degerlendirmesi”, 2046. Daviid el-

Karsi'nin bu risalesi dipnotta [sagiicf Serhi seklinde gosterilecektir.

“Besmele ile baglamayan her is, koksiizdiir.” Ismail b. Muhammed Acliini, Kesful-Hafd ve Miiziliil-lbds

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 2/109.

Genis bilgi i¢in bk. Siileyman Giir, “Osmanl Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiirii”, FSM ilmi

Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12 (2018), 405-477.

18 Gelenbevi'nin iki hocasi da Besmele Risalesi yazmistir. Muhammed b. Yusuf el-Antalf (Ayakli Kiitiiphane)
(6. 1797)'nin Besmele Risdlesi/I'rabii’l-Besmele ve Ebli Said Muhammed b. Mustafa el-HAdimi’nin Risaletiil-
Besmele adli eserleri bulunmaktadir. Siileyman Giir, “Osmanl Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Lit-
eratiirii”, 439, 450.

12 Ali Can, “Eb(i Sald el-HAdim?'nin Risaletii’l-Besmele Adli Eserinde On Sekiz ilim Dalina Gére Besmele Yo-

rumu”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/14 (2012), 41-42.
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besmele tizerine tafsilath agiklamalara yonelmesi, hocalarimin bu konudaki hassasi-
yetiyle iliskilendirilebilir.

Besmelenin serhinde ilk olarak Gelenbevi bu ciimlenin, teyemmiin agisindan
ism-i Azam, teberriik agisindan Allah’in bol nimetlerini hatirlama ve Hz. Peygamber’in
emrine uyma anlamlarina geldigini ifade eder. Dilbiliminde bd harfi, istidne yani yar-
dim dileme/siginma anlamindadir. Mean{ ilmi agisindan besmeleye, ba harfinin taalluku
hazfedilmis ve sona birakilmis olarak her konumda (makamda) ona uygun olan fiil tak-
dir edilebilir. Allah'in ismi ifadesinin basindaki ba harfine tasnif anlarm verilirse; “Bu risa-
leyi Allah’'in ismiyle tasnif ediyorum yani yaziyorum.” anlamina gelir. Eger bu harfe
okuma anlam verilirse, “Allah’in ismiyle bu risaleyi okumaya basliyorum.” demektir.”
Goriildiigii tizere besmelenin tefsiri yapilirken eserin miiellifi kadar okuru unutulma-
makta ve mantik risalesine besmeleyle baslamanin 6nemine isaret edilmektedir.

Bunoktada baska bir husus ise Gelenbevi’ye gére risalenin baginda Allah’a hamd
edilmesi hem O’'nun verdigi nimetlere hamd hem de bu eserin yazilmasina giig yeti-
rebildigi icin 0’'na hamd anlamindadir. Sirihe gére hamd ve siikiir kelimeleri arasinda
anlam farkliligi bulundugundan siikiir yerine hamd denilmistir. Hamd, nimete veya
onun disindaki seylere giizel bir secim yapilarak dille dvgii (sena) anlamindadir. Siikiir
ise nimetlendirme sebebiyle nimet verene tazimden haber veren fiildir. Buna gore iki
fiil arasinda kaplam bakimindan eksik girisimlilik (umum husus min vech) iliskisi vardir.”!
Daha sonra Gelenbevi hamd kelimesine ve ondan sonra Allah isminin getirilmis olma-
sina, bu konudaki ihtilafh goriisleri dile getirerek dilsel ve kelam1 izahlarda bulunur.

Mantik kitabimin girisinde Gelenbevi'nin genis olarak izah ettigi diger bir ifade
ise 0'nun tevfikiyle'dir. Burada Ebu’l-Hasan Es’ar? (61. 935-36), imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveynt (81. 1085), Celdleddin ed-Devvani (5l. 1502) gibi keldmcilarin goriislerine re-
feransla kudret ve istitaa terimleri keldm{ tartisma konusu yapilir.”” Buna ilave olarak
Allah’a hamd ve Peygamber’e seldmla ilgili olarak 6nemli goriilen diger kelimeler de
ayet ve hadisler referans verilerek agiklanir. Kelami goriis farkliliklarindan kaynakla-
nan catismalardaki terimler ve ciimleler dilsel olarak tahlil edilir.” Oysaki Molla
Fenari hamdele-salvele kismini oldukga kisa agiklamalarla gegerken Davud el-Karsi
hiddyet terimini Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile keldmcilarinin goriisleri cercevesinde ele
almakla yetinmektedir.* Adeta mantik ilmini keldm ilminin meseleleriyle iliskilendi-
ren bu giris, 6l¢ii ilmi olarak mantigin keldm ilminin metodu olmasinin gerekliligini
gostermektedir.

Gelenbevi sonrasi Isagici sarihlerinden Mahmud Hasan b. el-Magnisavi (51.
1807)'nin de -muhtemelen onun etkisinde kalarak- eserinin mukaddimesini dinf ilim-

Gelenbevi, [sagtict Serhi, 22.

Gelenbevi, Isagtict Serhi, 24-25.

Gelenbevi, Isagtict Serhi, 25-27.

% Bu caligmada Gelenbevi'nin Isdgdicf serhinin mukaddimesinde genisce ele aldig1 keldmi meselelere yer
verilmeyecektir. Gelenbevi, Isagiict Serhi, 22-30.

% Molla Fenard, Isagiici Serhi, 11-12; Daviid el-Kars?, Isagiict Serhi, 2047-2048.
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lerle iliskilendirerek genislettigini gérmekteyiz. Besmelenin tefsirinden kelami me-
selelerdeki goriis ayriliklarma kadar bir takim konular mukaddimede ele alinmakta-
dir.” Aslinda Gelenbevi, kendisinden 6nce Gazall (6l. 1111)nin dzellikle fikih us(ilii
alanindaki calismasi Mustasfa’da gerekliligini ifade ettigi ve Mi’yaru'l-ilim isimli mantik
eserinde ise uygulamasimi yaptig1 mantik ve dinf ilimler arasindaki iliskiyi daha da
giiclendirmektedir. Su halde o, hem mantik ilmiyle dilbilgisi ve dinf ilimler arasindaki
bag1 daha en bastan siki bir sekilde kurmakta hem de dinf ilimler 6grencisine mantik
6grenmeden tefsir, kelam gibi ilimleri tam olarak 6grenmesinin miimkiin olmadigini
ispatlamaya calismaktadir. Bdylece o, dinf ilimlerin 6gretiminden 6nce bu ilimler i¢in
ydntem olarak mantigin bilinmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Isagici serhinin mukaddimesinde mantik-dini ilimler iliskisi tesis edildikten
sonra mantik kelimesinin anlaminin tahliline ve tanimina gecilir. Mantik ilmini Gazali
gibi mizan ilmi olarak ifade eden Gelenbevi, ilk olarak bu adla ister batin? nutuk (igsel
konusma yani diistinme) isterse de zahirf nutuk (dissal konusma) kasdedilmis olsun
bu sanatla/fenle insanin her agidan giiclenerek mitkemmellestigini dile getirir. ikinci
olarak ise o, bu fennin ilimlere nispet edilmesini tipki mizanin hissi 6lciilere nispet
edilmesine benzetir.” Onun bu tanimlamalarindan hareketle mantik ilminin, kendisi
i¢in 6grenilmekten ziyade biitiin ilimler igin -6zellikle de dinf ilimler i¢in- alet ve arag
olarak kabul ettigi anlamina gelir. Gelenbevi'nin bu yaklagiminin izlerini ashnda ibn
Sina’nin Urctize fi'l-Mantik adli manz{im eserinde gérmekteyiz. Burada mantik ilminin
Allah’1 ve O’nun yarattig1 aklin eserlerini tanumada, bunlar1 tasavvur etmede ve du-
yular 4lemini kavramada tek alet oldugu ifade edilir. Biitiin ilimler e§er mantik ilmi-
nin kurallarina uyarlarsa gelisebilirler.”” Bdylece mantik ilminin Allah’1 bilme ve ta-
nimada alet ilmi olarak kullaniminin ilk isaretinin ibn Sina’ya ait oldugu sdylenebilir.
Aynu diisiince geleneginin takipgisi olarak Gelenbevi’nin mantigin ilim mi sanat mi
veya alet mi ya da giris mi oldugu hususunda, mantigin &lciit ilmi oldugu kadar sa-
nat/fen ve yine alet ilmi oldugu kadar ilimler arasinda vasita oldugu goriistinii savun-
dugu anlagilmaktadir.

Mantik ilminin tanimina gelince Gelenbevi, Molla Fenari gibi cihet-i vahde tizere
tanimin yapilmasi gerektigini ifade eder. Zira her ilmin problemleri ¢ok fazla oldu-
gundan onun 6zsel (zati) ve ilintisel (arazi) 6zellikleri gozetilerek tammlanmalidir,
Dolayisiyla mantik ilmi konusuna ve amacina gore sdyle tammlanur: Birincisinde 6z-
sel (zat]) olarak konusu bakimindan mantik, bilinmeyenlere gegerli (sihhatli) bir
tarzda ulasmak icin tasavvurlarin ve tasdiklerin hallerini arastiran ilimdir. ikinci-
sinde ilintisel (arazi) yoniiyle mantik amaci bakimindan, kurallarina uyuldugunda
diisiinmede (tefkir) zihni hatadan koruyan kantini alettir veya zihni hata etmekten

»  Mahmud Hasan el-Magnisavi, Mugni’t-Tullab (Dimesk: Daru’l-Beyr(iti, 2009), 47-57.

Gelenbevi, Isagiict Serhi, 31.

77 fbrahim Ozkilig, “ibn Sina’nin el-Urciize fi'l-Mantik Risalesi (Sunum ve Metin)”, M.U. llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 32/1 (2007), 133-134.
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koruyan melekedir.” Molla Fenari'nin cihet-i vahde tabirini kullanmadan Daviid el-
Karsi, bir ilmi grenmeye baslayan kisinin ilk olarak onun tarifini, konusunu ve ama-
cim bilmesi gerektigini izah eder. Buna gére mantik kelimesi masdardir ve szliikte
nutuk, akil ve taakkul anlamlarina gelir. Onun istilahf anlami ise miitekaddimin man-
tikcilara gore ilk makdllere tatbik edilen ikinci makdllerin hallerine dair ilimdir. Mii-
teahhirin mantik¢ilara gére mantik, fikir ve nazara uygulandiginda zihni hatadan ko-
ruyan kanunlarin ilmidir.”” Cihet-i vahde ifadesini kullanmadan mantigin tammini ve
amacini agiklayan bir bagka mantikgl, el-Magnisavi, onun zihnin diisiinmede hata et-
mekten korumasina ve konusunun tasavvurat ve tasdikat olmasina kisaca deginir.*
Su halde Gelenbevi miiteahhirin mantik¢ilara uyarak mantigin konusunu tespit et-
mektedir.

Ebheri mantiga giris kitabinda basit-miirekkeb ayirimim esas alan tasavvurlar
ve tasdikler seklindeki ikili bsliimlemeyi yapan Ibn Sina’y1 takip etmekle hem mantik
ilminin yapist hem de 6grenme kolaylig1 agisindan bir gelenegin geliserek devam et-
mesine yol agar. Ayni gelenegin bir pargasi olarak Gelenbevi, Burhan’da bu sekilde bir
bsliimleme yapmamakla birlikte fsagiici'nin yapisina uygun olarak tasavvurlar ve tas-
dikler seklindeki bsliimlemeyi gerekgelendirir. Buna gore tasdikler, tasavvurlar iize-
rine sarta bagl olarak dayandigindan (miitevakkif) tasavvurat tasdikattan énce ge-
lir.*' Bagka bir ifadeyle tasdikler, tasavvurlarin varligina dayandigindan tasavvurlarin
dnce anlatilmasi gerekir. Molla Fenari mantigin tasavvurlar ve tasdikler seklinde iki
tarafimin ve bu iki tarafin da temel ilkeleri ve maksatlarindan olusan kisimlarinin oldu-
gunu soyler. Ona gire bu sekilde bablara bsliimleme, ilim 6grenmeye baslayacak 6g-
rencinin 6grenmesini kolaylastirmak amaciyla zorunlulukla yapilir.* Karsi’ye gore
tasavvurlar konusu tabiat1, zamani ve riitbesi bakimindan tasdiklerden énce ele alin-
may1 gerektirir.”® Burada Ebher?yi takip eden her iki mantikgi, béliimlerin her birinin
temel ilkeleri (mebad?) ve amaglari (mekasid) oldugundan s6z eder. Tasavvurlarin te-
mel ilkesi, bes tiimel; amaci ise tanimdir (el-kavlu’s-sarih). ikinci béliim olan tasdik-
lerin temel ilkesi, dnermeler ve hiikiimler; amac ise kiyastir. Ayrica mantigin mad-
desi ve sureti bulunur. Onun sureti, bicime dair yukaridaki kisimlardir. Onun maddesi
ise burhan, cedel, hitabet, siir ve mugalatadan olusan bes sanattir. Buna gére mantik
dokuz kisimdan (babtan) tesekkiil eder.* Burada son olarak her ii¢ mantik¢i da Isdgiict

Gelenbevi, fsagict Serhi, 8. Mantikgilara gére kanun, tikellerin kurallarinin kendisinden elde edildigi tii-
mel kurallara denilir. Abdiilkuddiis Binggl, Gelenbevinin Mantik Anlayist (istanbul: MEB Yay., 1993), 17.
Molla Fenari, [sagiicf Serhi, 11-12; Daviid el-Kars, Isagiici Serhi, 2049.

30 Magnisavi, Mugni't-Tullab, 59-61.

Gelenbevd, Isagdict Serhi, 34.

32 Molla Fenar, Isagiici Serhi, 15-16.

33 Molla Fenard, [sagiici Serhi, 11-12; Daviid el-Kars?, Isagiict Serhi, 2049.

Gelenbevi, Isagiici Serhi, 34; Molla Fenar?, isagiict Serhi, 14-15. islim mantik geleneginden &nce Rodos'lu
Andronicus (M. 1. yiizy1l) ve Ammonius Saccas (81. 242)'la birlikte mantik kitaplar: Aristoteles’in Orga-

non adi verilen alt: kitabina yine onun Retorik ve Poetika’sinin ilavesiyle ve bunlarin bagima da Isdgiictnin

getirilmesiyle dokuz eser okutulmaya basland:. Kindf (51. 866) ve FArabi Isdgiici’yi bu gruptan ¢ikartarak
ayr1 incelediler. Ancak ibn Sina Helenistik gelenege uyarak es-Sifa’da mantik kitaplarimi tekrar dokuz
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isminin Yunancadan geldigini ve bes tiimeli kasdetmek {izere risaleye béyle bir ismin
verildigini anlatirlar. Buna ilave olarak Gelenbevi bes yaprakh giile benzetilerek bes tii-
mel i¢in boyle bir adin verildigini savunurken Daviid el-Karsi, ben, sen ve burada ifade-
lerinin biraraya getirilmesiyle bu ismin olusturuldugunu ve daha sonra bunun, bes
tiimeli ilk defa agiklayan hakim icin 6zel isim (alem) olarak kullanildigin 6ne siirer.*®
Bdylece mantik ilmine giris olarak mantigin tanimi, konusu ve boliimlerinin tanitim
tamamlandiktan sonra mantik kurallarmin anlatimina baslamadan 6nce lafiz (s6z) ve
anlam arasindaki bagin dellet teorisiyle iliskilendirilerek agiklanmasi gerekmekte-

dir.

3. Delalet Teorisi Yahut S6z-Anlam iligkisine Dair Kurallar

islam mantik tarihini baslatan Farabi-ibn Sina geleneginde mantik ilmine dair
kiilliyatta Aristoteles’in Organon ad1 verilen eserlerine yazilan serhler 6nemli bir yer
tutar. Bu eserler icerisinde onun Kategoriler kitabina yazilan serhlerde, varhgn zi-
hinde kavranmasi ve dilde ifade edilmesine yonelik goriisler anlatilir. Muallim-i Sani
diye anilan Farabi, Aristoteles’in Kategoriler kitabini serh etmeye baslamadan énce
Mantikta Kullanilan Lafizlar't yazarak mantik 6grencisini gerek lafizlarin anlamlarmin
bilinmesi gerekse de dil ve diisiince arasinda uygunlugun saglanarak dilin dogru kul-
laruma hazir hale getirilmesini hedefler.* Daha sonra Farabi mantik ilminde kullani-
lan lafizlarin anlamlarini izah ederek kategorilerin anlatimina geger.” ibn Sina ise el-
Medhal’de yani mantik ilmine giris risalesinde, mantik¢inin lafizlarla dogrudan il-
gilenmesi gerekmediginden ve sadece iletisim ve konusmanin dilde meydana gel-
mesi bakimindan lafizlarla ilgilenmenin zorunlulugundan s6z eder. Burada o, la-
fiz ve anlam iliskisini inceleyen mantik¢inin bunu vaz/adlandirma bakimindan
yapmasininin daha giizel bir is (kendisinin ifadesiyle ahsenii amel) olacagina isaret
eder.” Sonraki désneminde ise Ibn Sina el-Isarat’in mantik kisminin girisinde, laf-
zin anlama deléletini inceleyerek® mantik konularinin anlatimina geger. Ne var
ki kategoriler konusuna Kategoriler’de deginen ibn Sina, el-Isarat’ta bu konudan

kitap olarak ele almustir. smail K6z, “Islim Mantik Kiilliyatinin Tesekkiilii”, Felsefe Diinyasi, 30/2
(1999), 99; Ibrahim Emiroglu- Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sézliigii (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2018), 160.

35 A AN

Gelenbevi, [sagict Serhi, 35; Molla Fenard, Isagiici Serhi, 16; Dav{id el-Kars?, Isagiici Serhi, 2049. IsagQici keli-
mesinin anlamlariyla ilgili olarak genis bilgi icin bk. Ozpilavcy, Isdgiict ve Serhi, 73.
%6 Farabi, Risaletut-Tenbth ald Sebili’s-Saade, tah. Sehban Halifat (Amman: el-Camiatii’l-Urdiiniyye, 1987),
136-237; agm., Mutluluk Yoluna Yénlendirme, cev. Yasar Aydinh, Mantija Giris Risaleleri iginde (Istanbul: Li-
tera Yayincilik, 2016), 146.
Farabi Mantikta Kullamilan Lafizlar isimli eserine soyle baslar: “Delélet eden lafizlarin bir kismu
isim, bir kismu Arap dilbilimcilerinin fiiller olarak adlandirdigi kelimeler, bir kismi da miirekkep
olanlardir.” Farabi, Mantikta Kullamilan Lafizlar, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayincilik,
2018), 16.
38 fbn Sina, Mantiga Giris (Medhal), cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymcilik, 2006), 16-17.
Lafzin minaya delalet yollar1 mutabakat, tazammun ve iltizam olarak ibn Sina tarafindan ilk defa acik-
lanir, ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 4.
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sz etmez." Iste [bn Sina ekoliinden gelen Ebherd de bu giizel isi devam ettirerek man-
tik ilmine giris olarak yazdigi risalesinin ilk konusunu, lafizlarin deliletine ayirmakla
birlikte kategoriler konusuna yer vermez. Bdylece ibn Sina’dan sonra gelen ve onun
etkisinde kalan Ebher? gibi mantik¢ilar kategoriler teorisinin yerine delalet teorisin-
den ve zati, arazi, kiilli, ciiz? vb. lafizlarin agiklanmasinin ardindan bes tiimelin anlati-
mina gegerler.

Mantik ilminde dil ve diisiince arasindaki iligkinin kesin ve apacik bir bicimde
delillendirilmesi konusuna baslamadan 6nce sarih olarak Gelenbevi, anlamin lafza
dnceligine temas eder. Giinkii mantikgimin asil konusu bizzat kasd ile belirlenen an-
lamlardir. Lafizlar ise ilintisel bakimdan anlamlara baghdirlar. Ne var ki anlamlarin
Snemine ragmen lafizlarin 6ne alinmasi adet haline getirilerek mantik kitaplarinda
delélet konusu anlatilir. Bunun nedeni lafzin delaleti itibariyla anlama 6nceligi bu-
lunmasmdandir.*’ Gelenbevi'nin kendisinden etkilendigi Molla Fenari lafzin deléle-
tinin anlam konusundan dnce anlatilmasinin zorunlulugunu 6ne siirer. Her ne ka-
dar lafizlar dilbilgisinin konusu olsa da lafzin delaleti itibariyla anlam tizerine ku-
rulu olmasindan onun dncelikle incelenmesini zorunlu kilar. Karsi de lafizlarim va’z
yoluyla anlamlara delélet etmesi bakimindan risalenin girisinde bulunmasim ge-
rekli goriir.*” Boylece Ebheri'nin anlam yerine lafz1 6ne almasinin nedeni agikliga
kavusmakta ve esasen anlam iizerine kurulu tasavvurlar konusuna baslamadan
dnce lafizlarin deliletlerinden bahsedilerek mantigin temeli saglam bir zemin tize-
rine insa edilmektedir.

Bu durumda lafiz ile anlam arasindaki delalet baginin kurulmasinda Ebherd,
fbn Sina’y1 takip ederek mutabakat, tazammun ve iltizam yollarindan biriyle olmasi
gerekliligi izerinde durur. Daha agik bir ifadeyle bir lafzin bir anlama delaleti kesin
olarak bilinmedigi siirece lafzin anlaml oldugu séylenemez. Ebheri’nin anlamh lafzin
deldleti ifadesinin serhinde Gelenbevi, lafiz, delalet ve va’z terimlerinin sdzliik ve 1st1-
lah anlamlarini ve anlamli lafzin ne demek oldugunu izah eder. Buna gore kendisi
anlagildiginda baska bir seyin anlagilir kilinmasina delélet denilir. Ashnda bu tammda
gecen anlasilmak kelimesi Gelenbevi’den 6nce Fahreddin er-Razi (81. 1206), Hiisamed-
din el-K4ti, Molla Fenari ve Karsi'de bilinmek seklindedir. Su halde bu mantikgilar ta-
rafindan delélet, bir seyin bilinmesiyle baska bir seyin bilinmesinin veya bir seyin
zannedilmesinden diger bir seyin zannedilmesinin lazim gelmesi olarak tanimlanir.*
Bu tanima ilave olarak Gelenbevi'ye gore deldlet eden araciligiyla delalet edilenin
meydana gelmesinde devamlilik anlami vardir. Zira bu ikisi arasinda bir bagla gerekli-
lik (liizGim) iliskisi bulunur.*

“ ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 4.

41 Gelenbewi, Isagiict Serhi, 35-36.

42 Molla Fenard, Isagiict Serhi, 16; Daviid el-Kars?, Isagiict Serhi, 2049.

“ Bingdl, Gelenbevinin Mantik Anlayisi, 19-20; Hiisameddin Hasan el-KAtf, Serhu Metnil-Isagict fil-Mantik
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2016), 10-11.

“ Gelenbewi, Isagiicf Serhi, 36; Molla Fenart, Isagtict Serhi, 16-17; Dav{id el-Kars?, Isagiicf Serhi, 2049.
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Ebheri’nin Isagici risalesinde bulunmamakla birlikte Molla Fenarf, Muhyiddin
el-Talis? (61. 1480) ve Karsi gibi mantikcilarin serhlerinde, delaletin lafza gére siniflan-
dirilmas1 meselesine Gelenbevi de serhinde deginir. Delalet s6zlii yani lafzi olan ve
olmayan seklinde ikiye ayrilir. Bunlardan her birinin tabii, akli ve vaz' olarak ti¢ tiirii
vardir. Mantikgilar bunlardan lafzi vaz'i olan delélet bigimiyle ilgilenirler.* Ciinkii bir
anlama delilet etmek tizere konulan lafizlar mantigin konusudur. Va'z yoluyla lafzi
delalet sahsi veya nev'? olabilir. Karsi'ye gore de va’z yoluyla lafzi delalet, mevdiu
maddi olursa sahsidir ve mevd(iu nev’i olursa miifred veya terkibidir. Ote yandan va’z
yoluyla delalette lafzin kendisi i¢in vaz edildigi anlam (mevd leh), kiilli veya ciiz'l
mefhiim -bu ciiz'1 ancak tek bagina kendinde diistiniilen (melh{iz)- olursa genel
(ammi) ve delalette lafzin kendisi icin va'z edildigi anlam (mevdd leh), aymyla tek
basina kendinde diisiiniilen mefh{im olursa 6zel (hass)'dir. Gelenbevi de Kars? gibi
muhakkik limlerin goriistinii yani mecazi anlamlarin va’z yoluyla deliletini kabul
eder. Buna ilave olarak Karsi, mecazi delaletin um{im anlami ifade ederek va'z yoluyla
delalet edebilecegini ve hatta bunun, mutabakat delaleti sayilmasi gerektigini soyler.
Ornegin aslan lafz1, canlt hayvan anlamina mutabakat yoluyla delalet ederken, me-
cazi anlamda kullanildiginda herkes tarafindan cesur adam anlami genel olarak an-
lasildigindan yine mutabakat yoluyla dellet s6z konusudur.*® Dolayisiyla va’z yo-
luyla delalette sadece hakiki anlam degil, mecazi anlamdan da sz etmek miimkiin-
dir.

ibn Sina’yla birlikte mantik kitaplarinda va'z yoluyla dellet mutabakat, tazam-
mun ve iltizam olarak ele alinir, Bunlardan ilki mutabakattir ve bu, delilet degeri ba-
kimindan en giiclii olanidir. Gelenbevi takipgisi oldugu Molla Fen4rf gibi mutabakat
yoluyla deléleti, lafizla anlam arasinda tam bir 6rtiisme yani tam olarak upuygunluk
olarak tammlar. Ornegin insan lafzimin diisiinen/konusan canlya deldlet etmesi'nde gos-
teren ve gosterilen arasinda tam bir mutabakat vardir. Bu noktada Daviid el-Karsi in-
san lafzinin ntik canliya delaletinin onun akli hakikatinin insan lafzinin manast ol-
duguna isaret eder. Ciinkii bu, mefhimun ferdlerini gsteren takribi bir akli hakikat-
tir.” ikinci olarak tazammun, lafzin vaz edildigi maninin -varsa- ciiz’iine delalet et-
mesidir. Nokta, Vacib Te4l4 gibi parcasi olmayan basit varliklar i¢in kullanilan lafiz-
larda tazammuni delalet gerceklesmez. Ornegin insan lafzinin diistinen-konusan canlya
delaletinde iki lafizdan sadece birine delaleti bdyledir.*® Bu noktada Daviid el-Karsi
tazammuni delalette, meth(im akilda varoldugu i¢in anlamin (mevdi leh) ciiz’tiniin
olamayacagindan tazammuni delletin de olamayacagini iddia eder. Ona gére Molla
Fenar?’nin Vacib TeAl4 ve nokta gibi basitlerde oldugu tizere mevdii lel'in ciiz'i yoksa
tazammunun olmayacagina dair sdzii gegersizdir. Zira hem keldmcilar hem de filo-

Molla Fenard, Isagiicf Serhi, 16-17; Ferruh Ozpilavcy, isdgiici ve Serhi, 79-80; Gelenbevi, Isagiici Serhi, 36.
Gelenbevi, Isagtict Serhi, 37; Dav(id el-Kars?, [sagdict Serhi, 2050.

7 David el-Karst, [sagtict Serhi, 2050.

Gelenbevi, Isagiict Serhi, 37.
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zoflar Vacib Teild igin, miimkiin varliklar hakkinda séylenen basit ve bilesik ifadele-
rini kullanmazlar.” Oysaki ibn Sina tazammuni dellette anlami, mutabakat yoluyla
delalet edilen anlamin bir pargasi olmasiyla iliskendirerek tanimlar. Ornegin tiggenin
sekle tazammuni olarak delaleti, iiggenin seklin adi olmasindan degil, liggenin, ciiz'ti
sekil olan anlamin ismi olmasindandir.*

Delalet bicimlerinden iiciinciisii olan iltizam1 delaleti Gelenbevi, Molla Fenari ve
Dav(id el-Karsi ihtilafli gériislere yer vererek incelerler. Bu meselede Gelenbevi'nin
aciklamalar1 Molla Fenari'nin gériisiiniin gelistirilmis halidir. iltizami delalet, va'z
edilenin (mA viidia leh) zihinde gerektirdiginin yani lafzin miisemmasinin geregi olan
anlamdir. Ornegin insan lafzinin ilme ve yazi yazma sanatina kabiliyetli olmasi zi-
hinde gerektirilen bir delalettir. Miilazemet dilde, bir seyden bir seyi ayirmaya (in-
fikika) engel olma ve 1stilahta ise bir seyin digeri icin gerektiren olmasi demektir.
Burada ilk sey; gerektiren/melziim, ikincisi; gereken/ldzim ve bu ikisi arasindaki nisbet
ise miilazemet, liizum ve telaziim olarak adlandirilir. Miilazemetin lafizlarda olmast igin
lafzin gosterdigi varhigin dis diinyadaki bulunusu kastedilerek haricte soziiyle kayit
altina alinir. Béyle oldugunda yani sadece dis diinyadaki varlik kastedilerek miilaze-
met olursa, buna haricf miilazemet ad1 verilir. Ornegin ti¢ lafzinin teklik anlamini gerek-
tirmesi gibi. Eger delaletin zihinde varligi kabul edilirse buna, zihni deldlet denilir.”* Bu
noktada Molla Fenard, Daviid el-Karsi ve Gelenbevi -Ebheri gibi- bu ikisinden muteber
olaninin zihn{ iltizam oldugunu kabul eder. Sayet harici miilazemet muteber olsayd,
iltizam{ delaletin zihinle birlikte dis diinyada tahakkuku gerekirdi ancak bsyle olma-
digindan gegerli olan zihn{ iltizAmdir. Diger taraftan Gelenbevi'ye gore 1dzim, mele-
keye izafe edilebilir. Bu durumda melziim ile 1dzimin haricteki varligs, yoklukta
(madimda) tahakkukundan harici telaziim olmaz. Ornegin cehil iltizam? olarak ilme
delalet eder. Ciinkii cehil, ilmin yokluguna (ademu’l-ilim) delalet eden ibaredir. Haricte
cehil ve ilim arasinda ayriklik (muanede) vardir. Dolayisiyla cehil lafzi, iltizami olarak
ilim lafzina delalet eder.”® Su halde Molla Fenérd, Dav(id el-Karsi ve Gelenbevi'ye gére
lafizla anlami arasinda iltizam{ dellet zihni olarak gerceklesir.

Bundan sonra Gelenbevi iltizami delalete yapilan itirazlar: ele alir. Bunlardan
ilki; ilim ve ademu’l-ilim arasinda iltizami degil tazammuni delaletin bulunduguna ilis-
kin iddiadir. Cehil ademu’l-ilim ibaresinin ve ilim, ademw’l-ilim mefhiimunun par¢ast olursa,
bunlarm aralarinda iltizam? deldlet degil, tazammuni deldlet vardir. Bu itiraza Gelenbevi
soyle cevap verir: Muzafta ifade edilen adem, ilim lafzimin bagina getirildiginde
(ademu’l-ilim) cehil anlamina delalet eden lafiz va'z edilir. ilim lafz ise kendisinde va'z

4 Dav(id el-Kars, Isagdict Serhi, 2050.

ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 4.

Gelenbevi, Isagtict Serhi, 38; Molla Fenard, [sagiici Serhi, 19-24. Burada Gelenbevi'nin harici miilazemet
i¢in “li¢’tin ferdiyyeti”ni 6rnek vermesi, zihni lizimu benzemektedir. Her ne kadar mahiyet baki-
mindan {iglin tekligi zihn liizGm olsa da bu, harigteki varlikla birlikte kullarmldiginda hakik? liiziim-
dur. Ug sayisi harigte ferd olarak bulunmaz. Zihinde ve harigte {ig ve ferdiyyet arasinda infikak miim-
kiin degildir.

Gelenbevi, [sagtict Serhi, 38; Dav(id el-Kars?, Isagdicf Serhi, 2050.
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edilene izafet bakimindan dahil olsa bile (ademu’l-ilim) o, kendisinde va’z edilen an-
lamdan harigtir. Daha agik bir ifadeyle cehil kelimesinin anlami olan ademu’l-ilim iza-
fetle tiiretilen kelimedir ve bunlarin aralarinda va’z farklihg oldugundan iltizAm?1
delalet vardir. Ayrica Seyyid Serif el-Ciircan{ izafet iliskisinde muzaf olarak muzafin
zati alindiginda muzafun ileyh ve izafetin her ikisinin de muzaftan hari¢ oldugu géri-
stindedir. Ancak lafiz, muzaf olarak alindiginda izafete dhildir ve muzafun ileyh haric-
tir.”* Su halde ilimle cehil arasindaki iltizami delalet, parca-biitiin iliskisi degil, me-
leke-yokluk (ademu’l-ilim) iliskisine dayanan izafetle delillendirilir.

Delalet konusundaki ikinci itiraz, iltizami delalete verilen 6rnekle ilgilidir.
Gogunlukla insan lafz1 tasavvur edildiginde ilme ve yaz1 yazmaya kabiliyetli olma
anlamini gerektirmeyebilir. Bu durumda iki lafiz arasinda lazim{ iliski nasil or-
taya gikar? Burada 6ncelikle Molla Fenari'nin bu soruya verdigi cevaba deginebi-
liriz. insan lafziyla yazi yazmaya kabiliyetli olma anlami arasinda genel manada
agik bir liizim (liizum-u beyyin) vardir. {ltizamin tarifinde zel manada agik lii-
zm s6z konusudur. Ozelin gerceklesmesi icin genelin gerceklesmesi zorunlu
sarttir. Buna gore 6zeli sart kosmak geneli sart kosmak demektir. Bdylece tarifte
ozel sart ifade edildiginde genel sart kendiliginden ifade edilmis olur ki, bu da
iltizim1 delalete verilen drnekte bir kusur olmadig1 anlamina gelir.* Buna ilave
olarak Gelenbevi iltizAm{ deléletin Srnegiyle ilgili bu itiraza sdyle karsilik verir:
“Farz etme temsil icin yeterlidir. Burada liizim farz etme iizerine mebnidir.”* Boylece
iltizim1 delélette, insanin yazi yazmaya kabiliyetli olmasiyla ilgili drnege yapilan
tlim itirazlara cevap verilmektedir.

Bu konudaki {igiincti itiraz Dav{id el-Karsi ve Gelenbevi'ye gore her ii¢ deliletin
tariflerinde, diger ikisiyle celiskinin olabilecegine dairdir. Tiimel kavram igin miiste-
rek anlamda lafiz va'z edildiginde celiskinin ortaya ¢ikacagi iddia edilmektedir. Tipki
miisterek lafiz olarak semsin tasavvur edilmesi boyledir. Bu itiraza Karsi ve Gelenbevi,
miisterek lafizlarin bakimindan (haysiyyet) kaydiyla anlamlandirilmalari nedeniyle ce-
liskinin olmayacag karsiligini verirler. Nitekim 1stilahf tariflerde zikredilsin veya zik-
redilmesin muteber olan, bakimindan kaydiyla ifade edilmesidir.*® Daha agik bir ifa-
deyle tiimel kavramlarda oldugu gibi farkli varlik tarzlarinda olmasina ragmen ayni
lafzin va'z edilmesinde bir celiski olmadig gibi delalet tariflerinde de ayni lafiz kulla-
nilmakla birlikte farkl anlamlara delalet etmesinde bir celiski ortaya ¢ikmaz. Zaten
bu ii¢ cesit delalet arasinda girisimlilik vardir. Mutabakat deléletinin oldugu her la-
fizda, tazammun? delalet olmaz ama tazammuni delaletin oldugu her lafizda, muta-
biki delalet olur. Ne var ki iltizam? delaletle mutabiki delalet arasmdaki girisimlilik

Gelenbevi, Isagiicf Serhi, 38. Seyyid Serif CiircAni iltizam? delalet ve zihni liiziim konusunu Hasiye ald
Levamii'l-Esrdr isimli eserinde genis bicimde ele alir. Seyyid Serif CiircAnd, Hasiye ald Levamiil-Esrdr, (istan-
bul: 1303), 90-101.

Molla Fenard, Isagiict Serhi, 23-24.

Gelenbevi, Isagiict Serhi, 39.

Gelenbevi, Isagiict Serhi, 39-40; Davi(id el-Karsf, Isagtict Serhi, 2051.
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ihtilaflidir. Mutabiki delaletin oldugu lafizda, iltizam{ delalet gerekmez. Aksine ilti-
zami delalet kesinlikle mutabakati gerektirir ancak tazammunu gerektirmez. Sa-
dece tazammuni delAletin oldugu lafizda, gerektirilen bagka bir delalet yoktur. Bu-
rada va'z edilen anlam zihne taalluk eden anlami gerektirir.”” O halde lafizlarin
delaletinde mutlaka her ti¢ delalet tiiriintin kullanilabilecegi séylenemez. Lafzi
delalet kavramlarin mahiyetlerini ifade eden tanim teorisi agisindan 6nem arz et-
mektedir.

4, Tasavvurat'm Maksadlar: Yahud Tanim Teorisi

fslam mantik geleneginde tasavvurun amaci tanima ulasmak olarak belirlendi-
ginden mantik ilminin konularinin tasnifinde tanim, Tasavvurdt béliimiine dahil edi-
lir. Baska bir ifadeyle mantik ilminin ilk béliimii olan Tasavvurdt'in ikinci kisminda,
Mekasidu't-Tasavvurdt bashg: altinda tanimla ilgili meseleler ele alinir. Esasinda sey-
lere ait kavramlarin zihinde tam olarak tasavvuru, bunlarin hadd-i tam denilen tam
dzsel tanimlarinin yapilmasiyladir. Dis diinyadaki varligin temel iki nedeni olan
madde ve formun zihindeki karsiligi cins ve fasildir. Tanimin yakin cins ve yakin fa-
silla yapilmasiyla dis diinyadaki varliklarin tam olarak zihinde kavranmasi miimkiin
olur.”® Bu yiizden Ebheri’nin Isagiicirisalesinde Tasavvurdt'in Maksadlart yani tanim ko-
nusu, agiklayici s6z anlamindaki el-Kavlu's-Sarih basligiyla kavramlar bsliimiiniin so-
nunda yer alir.

Burada 6ncelikle miiteahhirin mantikgilara gére tanimin miirekkeb bir sz ol-
masi nedeniyle lafizlarin miifred ve miiellef veya miirekkeb olarak ikiye ayrilmasina
deginebiliriz. Gelenbevi'ye gore, -Ebheri’de oldugu gibi- yapilar: bakimindan anlamli
lafizlara, pargasi bir anlarmi géstermeyenlere miifred ve aksine ise miiellef veya mii-
rekkeb denilir. Ayrica parcasi bir anlarm gésterdigi halde 6zel isim olarak tek bir seyi
gosteren lafizlar da miifred sayilir. Ornegin insan ve 6zel isim olan Abdiissems lafizlart
miifreddir ve tas atan lafzinda oldugu gibi parcalari lafzin tamamirin delélet ettigi an-
lamu gosterenler ise miielleftir. Molla Fenar{ gibi Gelenbevi’ye gére de Ebherinin ri-
salesinde dnce miifredi sonra miiellefi anlatmasinin sebebi; lafiz ve anlam olarak miif-
redin miiellefin bir pargasi (ciiz'ii) olmasindandir. Dolayisiyla parca (ciiz’) tabiat baki-
mindan biitiinden (kiill'den) énce gelir. Bununla birlikte asil kastedilen sey, boliim-
leme yani taksim oldugundan miifredin dnceligi vardir. Oysaki tarif tabii olurken tak-
sim zat itibariyla meth{im yani anlam ile degil ferdlerine itibar edilmesiyledir.” Su
halde lafizlarin miifred ve miellef veya miirekkeb olarak béliimlenmesi bakimmdan
miifred 6nce gelir ve bu, hem lafzin yapist hem de bu yapinin ggsterdigi anlamla ilis-
kilidir. Ayrica miirekkeb s6z tam ve nakis olarak iki ¢esittir. Eksiksiz bir anlam ifade
edip dinleyeni susturacak sekilde olan ciimlelere yani haberiyye ve insaiyye yapidaki
bilesik s6zlere tam s6z denilir. Buna karsilik tamlama olarak gelen bilesik yapilar ise

57 Gelenbevd, Isagiict Serhi, 10.
58 Hasan Ayik, Islim Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantigi (istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 206.
5 Gelenbevi, Isagiict Serhi, 12; Molla Fenart, Isagtict Serhi, 25.
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nakis s6z diir. Su halde tanimin miirekkeb s6z olarak ifade edilmesi, onun bilesik bir
yapida olmasindandir.

Miirekkeb s6z olarak tanim Ebheri’den 6nce Farabi manti§inda el-kavlu’s-
sarih seklinde ifade edilir. Daha sonra ibn Sina ve diger isldm mantikgilar: tara-
findan kavrami agiklayan s6z anlaminda el-kavlu’s-sdrih ifadesi kullanilir. Ayrica
hadd ve resim konusu anlatilirken el-kavlu’s-sdrih’le birlikte tarif kelimesine de yer
verilir.* ibn Sina’nin mantiga giris risalesi olan manzim eseri el-Urciize'de tanim
(hadd-resim) konusu, eserin en sonunda ve burhan sanatina ek olan kisimda in-
celenir. Burada ilim, seyin mahiyetini aciklayan tasavvur ve seyden haber veren
tasdik olarak ikiye ayrilir. Tasdik kiyas yoluyladir ve tasavvur ise hadd ve resim
seklindeki tanimlamayladir.®” Benzer sekilde ilk Isagiict sarihi olan Hiisameddin
el-Kati'ye gore ilim, el-kavlu’s-sdrih ve hiiccet olmak tizere iki kisimdan olusur. Bir
hitkmiin itibar1 bulunmadan kendisinde tasavvuri neticeye ulastiran sdze el-
kavlu’s-sarih denilir. Ayrica el-kavlu’s-sdrih hadd ve resim seklindeki tarife gore
daha geneldir.” Tanima el-kavlu’s-sdrih denilmesi, terkib1 bir ifade oldugu icin kavl
ve tanimlanan kavramin mahiyetini agikladig1 i¢in ise sdrih olmasindandir.** Su
halde Farabi’yle birlikte kavramlar: agiklayan bilesik sz olarak tanim, hem ilmi
olusturan bir parca hem de kavramlarin dildeki varhigini belirli bir bicimde ifade
eden sozsel yapidir.

Ebheri tamm teorisinde dogrudan hadd ve resim yoluyla yapilan tammdan s6z
ederken sarihler Molla Fenari ve Gelenbevi el-kavlu’s-sdri’in tarif edici (muarrif) ve
tarifle eg anlamli olusuna isaret ederek tarmmin tanimi iizerinde genis bicimde durur-
lar. Gelenbevi el-kavlu’s-sdrih yani agiklayici bilesik s6z anlamindaki tanimi, nazar ve
kesb yoluyla seyin tasavvurunu veya bir seyin kendisi disindaki seylerden ayirt edil-
mesini (temyizini) saglayan bilesik s6z seklinde taimlar. Tanimda “nazar ve kesb”
ifadelerinin bulunmas, akil yiiriitmeyle bilinmeyip apagik olarak bilinenleri tanimin
disinda birakmak i¢indir. Bagka bir ifadeyle agik gereklilige yani 14zim-1 beyyine nis-
petle melziim kesbi olarak bilinmediginden tanimin taniminda yer almaz.® Buna
gore bedihi olarak bilinenler tanima dahil degildir. Ornegin dort sayisi tasavvur edil-
diginde cift say1 oldugu kesb yoluyla degil, bedihi olarak bilinir. Zira cift say1 olma,
apacik gerekliliktir (lazim-1 beyyindir). Dolayistyla tanimin bedihi degil, akil yiiriitme
sonucu elde edilmesi zorunludur.

Bingdl, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, 23.

¢! Farabi, Kitabu'l-Burhan, cev. Omer Tiirker-Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2008), 26, 54; Ab-
diilkuddiis Bingdl, Klasik Mantik'in Tarum Teorisi (istanbul: MEB Yayinlar1, 1993), 71-77.

ibn Sina, el-Urciize, 153. ibn Sina el-kavlu’s-sdrih ifadesini su sekilde kullanir: “Aciklanmak istenen kav-
rami veren seye agtklayici soz (el-kavlu’s-sdrih) denile gelmistir. Bunun bir kismi tanim (hadd) ve bir kismu be-
timleme (resm) ve benzeridir.” ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 3. Bu eserinde ibn Sina, tanim (hadd-resim)
konusunu anlatirken kavl-i sarihin disinda tarif kelimesini de kullanir. ibn Sina, isaretler ve Tembihler,
16-20.

6 Katj, Isagtici Serhi, 34.

Magnisavi, Mugni’t-Tullab, 121; Gelenbevi, Isagiici Serhi, 63.

Gelenbevi, Isagiict Serhi, 63.
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Miitekaddimin mantikgilardan olan ibn Sina’ya gére tanim, seyin mahiyetine
delélet eden sdzdiir (kavl). Konusuna gére tanimin tanimi bilinenlerden bilinmeye-
nin elde edilerek seyin kurucu unsurlarini (mukavvim) biitiiniiyle toplayan yani cin-
sinden ve fashndan ibaret olan sézdiir ki ona hadd denilir. Amaci bakimindan tanimin
tanimu ise seyin mahiyetini oldugu gibi ifade eden anlamin tasavvur edilmesini sag-
layan s6zdiir.*® Miiteahhirin mantikeilar olarak Molla Fenarf, Daviid el-Karsi ve Ge-
lenbevi nazar ve kesb yoluyla bir seyin tasavvurundan baska bir seyin tasavvuruna
ulastiran veya bir seyin kendisi disindaki seylerden ayirt edilmesini (temyizini) sag-
layan s6ze tanim demektedirler. Ayrica amacina gore tanimin tanimi ise seylerin ol-
dugu haliyle kiinhtintin tasavvur edilmesini saglayan sozdiir.”” Genel olarak tanimin
taniminda nazar ve kesb yoluyla elde edilmesi, mahiyetin tasavvuru ve s6z olmasina
dair unsurlar tizerinde uzlasildig ortaya ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte Gelenbevi tarumin tanimlanmasiyla ilgili ihtilafli olan mesele-
leri ele alir. thtilafli meselelerden birisi, tanimlayan ile tanimlanan arasinda dogruluk
(s1dk) ve kaplam (stim{il) bakimindan ne tiir bir iliski olduguna dair miitekaddimin ve
miiteahhirin mantik¢ilar arasindaki goriis ayriligidir. Miitekaddimin mantik¢ilara
gore tanimlayan, bir seyin tasavvurunu elde etmek i¢in tanimlanann tasavvur edil-
mesine sebep olandir. Tanimlayan kiinhiiyle tasavvur edilir olmasi bakimindan ta-
nimlanandan daha geneldir (eamm) veya kendisi disindaki seylerin tamamindan veya
bazisindan bir yéniiyle ayrilandir. Ona gére Seyyid Serif ClircAni miiteahhirin mantik-
cilarin tammlayanin tarumlanana dogrulukta esit (miisavat) olmasina itibar ettikle-
rini ifade eder. Tanimlayanin tanimlanana daha genel (eamm) ve daha dzel (ehass) ol-
mas1 asla uygun degildir. Tanimda muteber olan, seyin tasavvuruna ulastirmasidir.
Bu, ister kiinhiine ulastirsin isterse de bir yoniiyle olsun esittir. Yine ister bir yoniiyle
kendisi disindakilerin tamamindan isterse de bir kismindan ayirt edilmesinin tasav-
vuru olsun esitlik gerekir. Ciinkii bir seyin kendisi disgindaki seylerden ayirt edilme-
den tasavvur edilen sey olmasi miimkiin degildir. Tiimelden ayirt edilmeye gelince o,
zorunlu degildir.*®® Gelenbevi miiteahhirin mantik¢ilara gére tanimin, seyin kiinhiiyle
tasavvurunun kesb edilmesi gibi oldugu gériisiinii savunduklarim nakleder. Boylece
tasavvur -ister tiimelden isterse de tikelden temyiz edilsin esittir- bir yéniiyle kesbi
olur. Bu durumda seyin bir yoniiyle tasavvuru, zaten daha genel veya daha 6zel olan-
dir. Yani tasavvur kesbi olduguna gére ancak bu ikisinden biriyle kesb edilir ve tanim
icin her ikisi de uygundur. Miiteahhirin mantik¢ilar kendisiyle ortak 6zellik tagima-
yanlarin bir kismindan ayirt etmeyi ifade eden tasavvuru kabul etmediler. Onlara
gore esitlik sarttir ve tanimin gegerliliginde daha genel ve daha 6zel olma sart1 gikar-
tilir. Son olarak) tanimlayan ile tanimlanan arasinda ayriklik (miibdyin) iliskisinden s6z
edilemez. Zira bu iki taraf arasinda daha genellik ve daha 6zellik bakimindan bir iliski

ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 16.

Molla Fenard, Isagiict Serhi, 36; Daviid el-Kars, isagtict Serhi, 2044; Gelenbevi, [sagiici Serhi, 63.

Gelenbevi, [sagtict Serhi, 64. Genis bilgi igin bz. Seyyid Serif CiircAnt, Serhul-Mevékif, gev. Omer Tiirker (is-
tanbul: TYEKB, 2015), 1/388-396.
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mevcut degildir.”” Su halde miiteahhirin mantikgilar tanimlayanin tanimlanana esit-
ligini savunduklarinda, seyin kiinhiiyle tasavvur edilmesi veya diger seylerden
temyiz edilmesi bir yontiyle genellik ve 6zelligi kendiliginden icermektedir.

Tanimin taniminda devr ve teselsiiliin bulunduguna dair itirazlara Ebheri de-
ginmemis olsa da, miiteahhirin mantikgilar bu itiraza cevap verirler. fsagiicinin ilk
sarihi olan Kat, viicudun varhgi viicudun kendisi oldugu gibi tanimin tarmi tanimin
kendisi oldugundan tamimda teselsiiliin gerekmedigi gériisiindedir.”” Kat?'nin bu ce-
vabinin uygun olmadigini 6ne siiren Molla Fenar?’ye gore tanimda, tanimla, tanimla-
nan ayni sey olamaz. Bunun yerine Molla Fenari ve onun takipgisi Gelenbevi tanimin
taniminda teselsiiliin olamayacagim farkl yollarla ispatlarlar. ilk olarak tanimla-
yanda yer alan parcalar (ciiz'ler) agiktir (bedihi) ve baska bir tammlayana gerek yok-
tur. Ikinci olarak tasavvur edilen sey bilinen oldugundan baska bir tanimlayana ihti-
yag yoktur. Ugiincii olarak teselsiil itibari olan seylerdedir ve itibarin kesilmesiyle te-
selsiil kesilir. Dordiincii olarak tanimlanani tanmimlayan, tanimlananin kendisi oldugu
icin teselsiil vardir denilemez. Clinkii tammlanan tanimlayanin kendisi degil, ferdle-
rinden bir ferddir.”* Buna ilave olarak Molla FenAri tarumda devr iddialarina da cevap
verir. Tanimin nazarla elde edilmesi ve tanimlayanda bir seylerin siralanmasi yani
tertibinin olmasi, tanimda devr’in olamayacagini gosterir. Zira tanimlayanda, bir
seyde bir seyin sabit olarak tasavvurunun bulunmasi gerekir. Baska bir ifadeyle tanim
nazar yoluyla kesb edildigi ve bilesik bir s6z oldugu i¢in kendisinde devr ortaya ¢ik-
maz.”* Kisacast her iki sArih tanimin taniminda devr ve teselstiliin gerekmemesini bi-
lesik bir s6z olarak nazar yoluyla tanimlayanin kesb edilmesine baglamaktadir.

Gelinen bu noktada Ebher'nin agiklayict s6z olarak ifade ettigi dort tanim cesi-
dini Molla Fenari ve Gelenbevi de, hadd-i tam, hadd-i nakis, resm-i tam ve resm-i na-
kis olarak doért ayri tarzda incelerler. Tanim seylerin kiinhiine zat? olarak tiimiiyle
delalet ederse, tam 6zsel tarum (hadd-i tam) ve seylerin kiinhiine zati olarak bir kis-
mina delalet ederse eksik 6zsel tamm (hadd-i nakis) denilir. Bu yiizden tam tanim,
cins-i karib ve fasl-1 karibten olusan yani seylerin kiinhiine zatilerin tamamiyla

¢ Gelenbevi, Isagiici Serhi, 64-65. Seyyid Serif Ciircini tanimda esitlikle ilgili olarak miitekaddimin ve
miiteahhirin arasindaki goriis farkliligini s6yle anlatir: “Bil ki, dogrulukta esitlik, miiteahhirinin dii-
stincesidir, ¢tinkii bu takdirde tarif edilenin biitiin fertlerinin, kendileri disindakilerin tamamindan ayrisa-
cagi ve onlardan higbirinin baskalariyla karismayacagi sekilde tam ayrisma meydana gelmektedir. Miite-
kaddimin ise sdyle demistir: Resmin bir kism, tam olup resmedilen seyi kendisi disindakilerin tamamindan
ayristirtr; bir kismu ise eksik olup resmedilen seyi, kendisi disindakilerin bir kismindan ayristirir. Onlar sunu
belirtmistir: Esitlik, resmin yetkinliginin sartidir ve esitligin amaci, resmin, resmedilene dahil olmayani iger-
memesi ve dahil olani da dislamamasidir. Onlar, daha genel ve daha zelle resim yapilmasini miimkiin gor-
miislerdir.” Clircant, Serhu’l-Mevdkif, 388. Bu calismada tanimla ilgili tartismalar: tahlil etmek yerine
Gelenbevi'nin Isagiici serhinde meseleyi ele alis sekli amaglanmistir. Tanimla ilgili tartigmalar hak-
kinda genis bilgi i¢in bz. Mehmet Ozturan, islam Mantik Geleneginde Tamim Teorisi Elestirilerine Bir
Giris: Tam tarum, Kendisiyle Tarum midir?” Nazariyat, 4/3 (Ekim 2018), 83-114; Bingdl, Klasik Mantik'in
Tanim Teorisi.

7° Kat, Isagtici Serhi, 34.

1 Gelenbewi, Isagiicf Serhi, 63; Molla Fenard, Isagiicf Serhi, 39-40.

72 Molla Fenar, Isagiici Serhi, 33-34.
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delalet eden bilesik s6zdiir. Bu tanimlama sekline hadd adinin verilme nedeni, agyar:
men ettigi icindir. Zaten hadd sdzlitkte men etme anlamindadir. Tam denilmesinin
nedeni ise zati dzellikleri tamamyla kapsamasindandir. Hadd-i nakas ise cins-i baid
ve fasl-1 karibten terkib edilen sézdiir. Onun nakis olmasinin nedeni ise zatilerdeki
eksikligindendir.” Burada Molla Fenari ve Gelenbevi, Ebheri’nin tanim cesitleri ve
bunlarin yapilariyla ilgili goriislerini nakletmektedirler.

Bu tanim ¢esitlerinin izahindan sonra Isagiici serhlerinde, onun bilesik bir séz
olmasinin zorunlu olup olmadig tartisilir. Ebher tanimin bilesik s6z oldugunu kabul
ederek onu resim yoluyla tanimlar. Miitekaddimin mantik¢ilar tanimin ¢ogunlukla bi-
lesik s6z oldugunu savunurken miiteahhirin mantikgilar tammin daima bilesik s6z ol-
dugunu kabul ederler. Molla Fen4ri bu konuda miiteahhirin mantik¢ilarin goriisiine
katilir.”* Dav{id el-Karsi ise cogunlugun (cumhurun) goriisiine uyan Ebher’nin tanimi
bilesik s6z oldugunu kabul etse de muhakkiklerin dedigi gibi kendisinin de sadece
fasl-1 karible tanim yapilabilecegini savunur. Ornegin “insan natiktir.” seklinde tanim
yapildiginda “Insan nutuk sahibi bir cevherdir veya cisimdir.” anlami kasdedilir. Bu
tanim eksik tanim olarak kabul edilebilecegi gibi “Insan nutuk sahibi bir seydir.” an-
lamina gelebilir. Burada “sey olmaklik/seyiyyet” ilintisellik oldugundan bu tamm
hadd sayilmaz denilmektedir. Aslinda bu sz, “insan nutuk sahibidir.” anlammnda-
dir.”® 0 halde Davud el-Karsi gibi mantikgilara gore, tammlayanin zati nitelikleri ifade
edip etmemesine gore tammun bilesik olup olmamasina dair zorunlulugun ortaya ¢i-
kartilmas: gerekir.

Gelenbevi tamimin bilesik bir s6z olup olmadigyla ilgili ihtilaflar: taraflarin go-
riislerini agiklayarak ele alir. Buradaki problem, sadece fasil veya sadece hassayla ta-
nimin yapilip yapilamayacagiyla ilgilidir. Mantikgilardan bazilari ferdleri iine alarak
her tanimin cAmi olmasini ve agyara da mani olmasim sagladigindan tanimda miifred
olmanin uygun olmadigini savunmuslardir. Ancak bir kisim mantikgilar ise tanimdan
maksad ya tiimel olarak veya bir kismiyla zatileri bilmek oldugundan ya da kendisi
digindakilerin tamamini veya bir kismini temyiz etmek oldugundan miifred olarak
tarum yapilmasinin caiz oldugunu 6ne siirmiislerdir. Ancak tanimda faslin bulunmas:
her iki taraf icin de gereklidir. Hassayla yapilan tanim ise ilki yani tanimin bilesik ol-
mas1 gerektigini savunanlar i¢in uygun olmamakla birlikte bu, ikinci taraf icin uygun-
dur. Ebherf birinci goriisii yani tanimin bilesik s6z olusunu tercih eder ve sadece fa-
silla veya sadece hassayla tanim yapilmasini reddeder.”® Zira tanimin ferdlerini cami
olabilmesi i¢in cinsin de tanima dhil edilmesine ihtiyag vardir.

Bu ihtilafta Gelenbevi éncelikle Isagiici sarihi olarak Molla Fenar'nin fasilla ve
hassayla tanimlama meselesine dair goriislerinden s6z eder. Molla Fenard, Ebheri'nin
sadece natik olma yani fasilla tanimdan s6z etmedigini ifade ederek baslar. Ona gére

Gelenbevi, [sagtict Serhi, 65; Molla Fenart, isagtict Serhi, 41.
Molla Fenard, Isagiicf Serhi, 35; Gelenbevi, isagiict Serhi, 63.
7> Daviid el-Kars?, Isagiict Serhi, 2054-2055.

Gelenbevd, Isagdict Serhi, 66.
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bazi mantikgilar ndtik fashinin bilesik bir anlam tasidigini savunurlar. Mantik ilminde
itibar anlama olduguna gore sadece fasilla tanim yapilabilir. Eger nitiklik kendisinde
natikiyyet olan cisim veya cevher anlaminda olursa buna, hadd-i nakis seklindeki ta-
nim denilir. Yine eger natikiyyet nutuk sahibi olan sey anlaminda olursa veya benzer
bir sey olursa, bu defa hadd olmayip bilakis o, resim seklindeki tarum kabul edilir. Zira
sey’iyyet ilintiseldir ve boylece tarumda giilme anlaminda giilen canh kasdedilirse, ta-
nim, resm-i tam olur. Eger tanimda giilme sey icin olursa resm-inakis olur. Buna gére
bazi mantik¢ilarin sadece fasilla veya hassayla tanim yapilabilmesiyle ilgili goriis-
lerini Molla Fenarfi, Ebherf gibi- dogru bulmaz. Bu yiizden sadece fasilla agiklanan
tanim nefyedilir. S6zgelimi hadd-i nikista sadece natiktir denilmesi dogru degildir.
Bu sekilde olursa tanimda ayirt eden bir fasil bulunmadigindan s6z agiklayici olma-
yacaktir. Buna gore tam tanimda sadece nitik olma yani fasil yeterli degildir. Ak-
sine cinsle birlikte fasil veya cinsle birlikte araz-1 Amm olmalidir. Giilen olmanin
ifade edilmesi de sadece hassayla degildir. Aksine cinsle birlikte hassa veya araz-1
ammladir.”

Gelenbevi resm-i tam konusunda yine Molla Fenar?'yi takip ederek tarumu, bir
seyin yakin cinsi ve hassa-i 1dzimesinden terkib eden Ebheri'nin hassayi, hassa-i lazime
seklinde kayitlandirmasim dogru bulmaktadir. Ciinkii hassa, tanimlayanda bulunan
cinsten en §zel nitelikle tiirlin yani tanimlananin ayirt edilmesi i¢indir. Miiteahhirin
mantikgilar hassa-i 1azimeyle resm-i tam yapmanin caiz oldugu hususunda ittifak
ederler. Ornegin insanin taniminda giilen canlt denilmesi resm-i tamdir. Gelenbevi’ye
gore bu 6rnekte harict lazim, sey icin onun iz'idir. S6zgelimi evin resmi (resmu’d-dar)
yani onun izi (eseri) ve alameti oldugu i¢in bu tanim tiirii resim diye adlandirilir. Bu
taruma tam denilmesinin nedeni ise hadd-i tama benzemesinden, cins-i karibi kapla-
mina almasindan ve tanimlananin mahiyetiyle 6zel bir niteligi kayitlandirmasindan-
dir.” Gelenbevi resm-i nakisin taniminda Molla Fenari'nin gériistinii kabul eder. Resm-
inakis; tek bir hakikatte seyin tamamina has kilinan ilintisellerden terkib edilen s6zdiir.
Ornegin insan igin iki ayaklari iizerinde yiiriiyen seklinde tanim yapilir. Burada dért
ayakla ytiriiyen tanimin disinda birakilir. Ayni sekilde tirnaklar: genis ifadesiyle yassi
tirnakhlar, teni acik ifadesiyle derisi killarla kapli olanlar, boynu dik ifadesiyle boynu
egri olanlar, tab’{ olarak giilen ifadesiyle onun digindaki giilmelerin tamarm disarida bi-
rakilir.”” BGylece ilintisel tam tarumda miiteahhirin mantik¢ilar tarafindan hassa ldzim
ile kayitlanmakta ve ilintisel eksik tarumda ise genel ilintiler sayilarak mahiyetin bilin-
mesi daha belirgin kilinmaya ¢alisilmaktadr.

Tarmda kayitlarin simirh kalmasiyla ilgili itirazlara ise Gelenbevi, bu kayitlarn
bir kisminin sGylenip bir kismimin sdylenmediginde sdylenmeyen kisma ihtiyacin ol-

Gelenbevi, [sagtict Serhi, 66; Molla Fenarf, isagiict Serhi, 41-42. Sadece fasilla tanim yapma gdriisiinii Karst
savunur ve ona gre Ebheri bu meselede cumhurun gériisiinii tercih etmistir. Sézgelimi “insan natiktir.”
s6zii, “Insan nutuk sahibi bir zattir.” anlamina gelir. Karst, Isagticf Serhi, 2055.

Gelenbevi, Isagtict Serhi, 67; Molla Fenard, isagtict Serhi, 42.

Gelenbevi, Isagtict Serhi, 67; Molla Fenar, isagtict Serhi, 42.
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madig1 cevabinu verir, Molla Fenari de arazlarin birbirine ihtiya¢ duymadigini ve bun-
larin birbirlerine ihtiyag duymamalarimn baglayici olmadigini sdyler. Resm-i nakista
genel arazlar1 saymak temsil i¢indir. Gelenbevi de amacin tiim arazlari saymak degil,
arazlarla ilgili baz1 6rnekler vermek oldugu goriisiine katilir. Zaten tanimlamadan
amag mahiyetlerin kesfedilmesidir. Burada ihtirazi kayitlarin olmas tabiidir. Bu yiiz-
den mahiyetlerin kesfini arttirmak i¢in kayitlar arttirilabilir ve boylece konuyla ilgili
bilgi gii¢lendirilir. Ancak bu kayitlarin hepsinin ifade edilmesine gerek yoktur. Esa-
sinda tanimdan maksat, ya zatiler {izerine bilgi edinme veya tanimlananin kendisi di-
sindakilerin tamamindan temy?izi ifade etmedir. Ne var ki araz-1 4mm ile yapilan ta-
nimda her iki amag da gergeklesmez. Tarumlayanin araz-1 Ammdan olusmasi yani bii-
tiiniin pargasi olmasi tanimin itibar derecesini diisiiriir ama onu gegersiz yapmaz.*
Dolayisiyla Molla Fenari ve Gelenbevi'ye gére resm-i nakista tiim arazlarin kayit al-
tina alinmasi gerekmemektedir.

Bu noktada Gelenbevi'nin aktardigina gére Seyyid Serif Clircani resm-i nakista
temyizin sadece araz-1 immla yapilmasina itiraz eder. Ona gore tanimdaki her kay-
din, sadece ya temyiz ya da zat iizerine bilgi edinmek i¢in oldugu kabul edilemez ak-
sine kayitlarin artmasi, mahiyet icin izahin artmasi ve onunla ilgili bilginin elde edil-
mesini kolaylastirma anlamina gelir. Bunun igin de arazlar ¢ogaltilarak birlikte
ifade edilebilir. Cogunlukla araz-1 4am olarak va’z edilen seyler, cinslerin mevziisu-
dur. Daha agik bir ifadeyle bunlar da zatiler iizerine bilgi edinmeyi ifade eder.*" Yine
Gelenbevi'nin naklettigine gére Sadeddin et-Teftazani (5. 1390), seyin temyizinin
kendisi disindakilerin tamamindan veya bir kismindan temyizi oldugu gériisiinde-
dir. Burada araz-1 4ammla yapilan temyiz ikinci temyizdir yani ikinci dereceden
temyizdir. Dolayisiyla tanimlarda itibar olduguna gére araz-1 4mm ile de temyiz
miimkiindiir. Yine sey iizerine bilgi edinme, araz-1 Ammin ifade edilmesi yoluyla
olabilir. Seyler tizerine bilgi edinme, zatilerle ilgili bilgi edinme degilse, seyin ken-
disinin tasavvuru birbirinden farkli agilardan olabilir. Bu agilarin bazisi bazisindan
daha tam anlam ifade edebilir. Buna gére resm-i nakis, araz-1 Amm ve hassadan ter-
kib edilebilir. Zira bu tiir tanimlar sadece hassayla yapilan tanimdan daha giiglidiir.
Ancak tanim fasildan terkib edilirse hadd-i nakis olur. Bu ise araz-1 amm ve fasilla
yapilan tanimdan daha tamdir.*” Su halde Seyyid Serif Ciircini ve Teftazani, resim

Gelenbevi, [sagiict Serhi, 67; Molla Fenari, Isagiici Serhi, 43.

Seyyid Serif Ciircani bu konu hakkinda sdyle sdyler: “Yakn cins ve yakin fasildan bilesik ise tam tarumdir,
hdssa ve yakin cinsten bilesik ise tam resimdir; aksi halde eksiktir ve ister tek basina fasilla isterse uzak cinsle veya
genel arazin tanimda alinabilecegini diistinenlere gdre genel arazla birlikte fasilla yapilsin eksik tanimdir ve ister tek
basina hdssayla isterse uzak cins veya genel arazin resimde kullarlabilecegini diistinenlere genel arazla birlikte hds-
sayla yapilsin eksik resimdir.” Seyyid Serif Ciircant, Serhul-Mevakif, 390.

Gelenbevi, Isagiict Serhi, 68. Bu konuyla ilgili olarak et-Teftazant sdyle sdyler: “Yakm fasilla (fask-t karib)
yapilan tarum, tarum (hadd); hdssa ile yapilan tarum ise betimdir (resm). Eger yakmn fasil veya hdssa, yakn cins ile
birlikte olursa tam tamimdir. Fasil ve hdssadan biri yakm cinsle birlikte olmazsa eksik tanimdir. Tarumda genel araza
itibar etmemislerdir. Eksik tarum ve betimde lafzi tanimda oldugu gibi -ki lafzi tarim, lafzin delalet ettigi seyin agik-
lanmast amaglanana tammdir- tanimin tanimlanandan daha genel olmast uygun goriismiistiir.”” Mehmet Zahit
Tiryaki, “Sa’deddin TaftazAni'nin Tehzibu'l-mantik Adli Eseri”, 1, Divan, 2012, 142.
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yoluyla yapilan tanimda araz-1 4mm ve hassanin birlikte zikredilmesinde sakinca
gormezler.

Tanim gesitleri ve yapisiyla ilgili farkli goriisleri biraraya getiren Gelenbevi, en
son bu konudaki kendi tercihini aciklar. Hadd-i tam; cins-i karib ve fasl-1 karibten ter-
kib edilir. Hadd-i nakis; sadece fasilla veya fasil ve cins-i baidle veya fasl-1 baid ve cins-
i baidle birlikte veya hassa ve cins-i baidle birlikte veya araz-1 &mm ve cins-i baidle
birlikte yapilir. Resm-i tam; cins-i karib ve hassayla birlikte yapilir, Resmi nakis; sa-
dece hassayla veya hassa ve cins-i baidle birlikte veya fasl-1 baid ve cins-i baidle bir-
likte veya araz-1 dmm ve cins-i baidle birlikte yapilir.” Boylece Gelenbevi Ebheri’den
farkli olarak {i¢ tanim tiiriinde yani hadd-i tam, hadd-i nakis ve resm-i nakista farkli
terkibleri kabul etmektedir. Ayrica o, Molla Fenarf, Seyyid Serif Clircani ve Teftazani
gibi araz-1 Amm ile temyizin oldugunu ve bdyle yapilan tanimin gegerliligini savunur.

Tanim hakkindaki goriislerini giiclendirmek iizere Gelenbevi, mahiyetle ilgili
olarak ontolojik ve dilsel meseleleri iceren ek bilgilere bu boliimiin sonunda yer verir.
Ona gore mahiyet ya itibari akilda kesin nazarla birlikte disarida siibutu ve tahakkuku
olandir ya da bdyle olmayandir. Bunlardan ilki olan hakiki mahiyet, ayanda mevcut-
tur ve nefsii’l-emrde sabittir. Hakiki mahiyet bilesik oldugunda parcalarin bazisimin
bazisina ihtiya¢ duymasi gerekir. Tkincisi ise itibarl mahiyettir ve itibari akla gore var
olandir. Bu, vaz’ edicinin ¢ok sayida itibarda bulunmasi gibidir ki o, bazi durumlarda
bazisina ihtiyag olmadan onun karsisina lafzini koyar. Sézgelimi ma hiive sorusunun
cevabinda hakikatleri muhtelif cok seye sdylenen tiimelin karsisina vaz edilen cins adi
bdyledir. Ma hiive sorusunun cevabinda hakikatleri ittifak eden ¢ok sey tizerine sdy-
lenen tlimelin karsisina konulan tiir adi da boyledir. Bu itibari mahiyetlerin tamami-
nin bilesik olmast zorunlu degildir. Aksine onlardan bazis1 hakiki mahiyetlerde ol-
dugu gibi basit olabilir. Ayrica itibarl mahiyetler degil, itibar? durumlar denilmesi
dogrudur.* Bdylece Gelenbevi [sagiici serhlerinde pek rastlanmayan bir sekilde tanim
teorisinde tanimlanan ve tamimlayanin daha iyi anlasilmasi igin mahiyet konusunu
varlik ve dil agisindan tahlil etmektedir.

Gelenbevi kavramlarin dildeki karsilig1 olan adlarla mahiyet arasindaki iliskiyi
tanimin dogru yapilabilmesi bakimindan izah etmektedir. Buna gore va'z edici yani
ad koyucu seyin karsisina onun adini va’z eder. Va'z edilen ad ya hakiki mahiyeti gos-
terir veya gdstermez. ilki yani hakiki mahiyet oldugunda ya bu seyin hakikatinin ken-
disiyle iligkilidir veya hakikatinin varligiyla iligkilidir. Bu konuda farkli degerlendirme-
ler vardir, Hakiki mahiyetin tarifi adin adlandirilan varlik i¢in hakiki mahiyet olmast
bakimindan yapilir. Hakik{ tarif zatilerin tamami veya bir kismiyla zihinde mahiyetin
tasavvur edilmesini ifade eder. Boylece hakiki hadd-i tam veya hadd-i nakas olur. Ya-
hut arazilerle veya onlardan terkib edilenlerle hakiki resm-i tam veya resm-i nakis
olur. Yine de zatiler ve araziler {izerine bilgi edinmek ve onlar1 ayirt etmek zor bir

8 Gelenbewi, Isagiict Serhi, 68-69; Bingdl, Gelenbevi'nin Mantik Anlayist. 39-40.
8 Gelenbewi, Isagiict Serhi, 69-70.
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istir.** Bu ylizden seylerle adlar1 arasindaki iliskinin miimkiin oldugunca tam olarak
tayin edilmesi gerekir ki, seylerin tarumi tam anlamiyla yapilabilsin.

Ebher{'nin Isagiici’sinde ve Molla Fenari’'nin serhinde yer verilmemekle birlikte
diger serhlerde kisaca ele alinan bir baska konu, ismi veya adsal tanimdir. Hakik{ ta-
nimdan sonra Gelenbevi ismitanim iizerinde durmaktadir. ismi va'z edenin ismin an-
laminin taniminy, ismi seyin kargisina va'z etmesiyle iliskilidir. Va'z edilen sey, onun
kargisindaki meshur bir lafizla agiklanarak ifade edilir. Ornegin gazanfer arslan de-
mek oldugunu sGylemek gibi. Yahud icmali olarak ismin delélet ettigi seyleri ayrintili
olarak kapsayan lafizla olur. Ornegin cins, tiimel olarak sdylenen sézdiir gibi. Karsi de
lafzin anlamini kiinhiiyle veya bir yontiyle agiklayan séze ismi tanim demektedir. Ge-
lenbevi ismi tammla, zatiler ve araziler {izerine bilgi edinmenin kolaylastig1 ve onla-
rin birbirlerinden ayirt edilmesindeki zorlugun kalkti1 goriisiindedir. Zira seyin ko-
nusunda (mevzuda) kendisine (mahiyetine) dahil olanin zatf ve ondan hari¢ olanin
araziligini tespit etmek kolay bir is degildir. Diger taraftan madmlarin tarifi ancak
ismi tanimla olabilir. Clinkii mad@imlarin hakikati yoktur. Aksine onlar mefthimlardir
yani anlamlardir. Mevcldatin tanimu ise ismi veya hakiki olarak yapilabilir. Zira on-
lari mefhtimlariyla birlikte hakikatleri de vardir.*® O halde hakikati olmayan yani sa-
dece meth(im olarak bulunanlarin ismi tanin yapilabilir.

Tarum teorisinde son olarak Gelenbevi Arap dilcilerinin ve usulciilerin tanimla-
yan anlaminda haddi kullandiklarina dikkat ¢eker. Ancak gogu kisi istilah farkliligindan
dolay1 bu konuda hata eder. Ayrica tanimin dogru yapilabilmesi igin bir takim kurallara
uyulmasi zorunludur. Bir seyin taniminda, tanimlananla tanimlayan arasinda esitligin
olmasi, kendisiyle bilindigi seyle tanimlanmasi (devr), miisterek ve mecazi lafizlarin ta-
nimda kullarlmamasina dikkat edilmelidir. Her ne kadar son kaideyi ehl-i makul zo-
runlu gorselerse de, edebiyatcilar ve usulciiler bunlarin tanimda kullanmimir caiz sayar-
lar. Eger anlam tayin edecek bir karineyle bunlar taumda kullanilirsa daha uygun olur
ancak yine de maksaddan uzaklasmamak icin bu tiir kullanimlardan kaginmak gere-
kir.* Aslinda Burhan’da tanim hatalarim daha ayrinth olarak ele alan Gelenbevi,
Isagiici'de bulunmayan bu konuyu serhinde kisaca deginerek gecmektedir.

8 Gelenbevi, [sagiict Serhi, 70.

8 Gelenbevi, Isagiici Serhi, 71; Kars, [sagiict Serhi, 2054. Agikgasi bu noktada Gelenbevi’nin Allah'in zat1 ve
sifatlariyla ilgili bir tammlamarnin yapilip yapilamayacagyla ilgili tartismay agmasi beklenirdi. Ancak o,
kelam{ ve mantiksal olan bu konuya deginmemeyi tercih etmektedir. Burada kendisinin mantik hocasi
Hadim'nin bu konudaki goriisiinii aktaracagiz. Hadimi Allah’'n zat ve sifatlari ifade eden bir tanim
yapmanin zorlugunu dile getirir. Zira ilahf kudreti tanimlamak i¢in kendisine mahiyet ve cins izafe edil-
melidir. Yine 6zsel tammlama Allah hakkinda cins ve fasildan s6z etmeyi gerektireceginden bu da miim-
kiin degildir. Oysaki besmele lafzinda yer alan Allah lafz1, O'nun tiim sifatlarim kapsayan bir isim oldu-
gundan Kendisinin lafz tarifinin yapilmasi uygundur. Allah ismi, belirli bir man4ya delalet etmekte ve ilahi
kudreti kasdetmektedir. Allah hakkinda kendiliginden Vacibu'l-Viic(id oldugunu ifade etmek ise yaratic
ve alemdeki her seyin tasarrufuna sahip varlik olarak Allah-u Te4la’nin kendi varligimin disinda baska
bir varliga baglanamayacagimn mantiksal dille yani 6nermesel dille ifadesidir. Can, “Eb(i Said el-
HadimP'nin Risaletii’l-Besmele Adli Eserinde On Sekiz ilim Dalina Gore Besmele Yorumu”, 41-42.

87 Gelenbevi, Isagiict Serhi, 70-71.
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Sonug Yerine

Sonug olarak Gelenbevi Islam mantik geleneginin bir devami olarak Ebheri’nin
Isagiict isimli eserine her ne kadar pedagojik amaglarla serh yazms olsa da kendisin-
den dnceki sarihlerden farkl olarak konular: daha ayrmntili ve dilsel ve dinsel tahlil-
lerle ele almaktadir. Oncelikle eserin mukaddimesinde yer alan besmele-hamdele-
salvele kismi oldukga uzun tutularak dyetlerin tefsiri ve hadislerin agiklamalar: yapil-
maktadir. Burada ihtilafli keldmi meseleler keldmcilar referans verilerek cedelf bir
tarzda konular tartisilmaktadir. Boylece hem mantigin mizan ilmi olarak dinf ilimle-
rin leti yani yéntemi olusu uygulamali bir bigimde gésterilmekte hem de 6grencinin
dinf ilimlerden olmayan mantigin gereksizligine dair 6nyargilar1 bertaraf edilmekte-
dir. Her ne kadar bu makalenin arastirma konusuna dhil olmasa da onun déneminde
(18. ylizy1l) mantigin veya akli ilimlerin faydasiz bir ugras olduguna dair goriislerin
tekrar yaygmlik kazanmaya baslamis olmasinin® fsagiict serhinin mukaddimesinde
mantigin dinf ilimlerle iliskisinin bu boyutta kurulmaya ¢alisilmasiyla baglantil ol-
dugu kanaatindeyiz. Diger taraftan Gelenbevi manti§in tanimlanmasi konusunda
Molla Fenar?'yi takip ederek cihet-i vahde ifadesini kullanarak onun yéntemiyle tanim
yapmaktadir. Bdylece onun, varlik nazariyesindeki birligi bilgi teorisine de yansittig
ve yine bu konudaki tasavvufl egilimini ima ettigi anlasilmaktadir. Ayrica mantigin
ilk boliimti olan tasavvurlarda Gelenbevi, deliletle ilgili meselelerden baslayarak de-
vamli surette ihtilaflar ¢dzmeye ¢aligmaktadir, S6zgelimi lafizlarin delaleti konu-
sunda miitekaddimin ve miiteahhirin mantikgilarin 6zellikle iltizam? delaletle ilgili
farkli goriislerini soru-cevap seklinde ele almaktadir. Yine o, tanim konusunda déne-
mine kadar gelen tiim catismalar1 birer birer tahlil etmekte ve onlara cevap vermek-
tedir. Ote yandan kendisi miiteahhirin mantik¢ilardan olmakla ve Molla Fenar{yi de
pek ¢ok konuda takip etmekle birlikte ihtilafli meselelerde her zaman ayni tarafta yer
almamaktadir. Muhtemelen Gelenbevi 4d4bu’l-bahs ve‘l-miinazara {izerine ¢alisan ve
bu konuda eseri bulunan bir miiellif olarak Isagiict serhinde, miinazara 4dabi belli 61-
clilerde uygulamaya calisarak mantik 6grencilerine bu konuda 6rnek bir metin sun-
maktadir. Gelenbevi Isagiic’yi serh ederken, kendi dénemindeki mantik ilminin 8-
retimiyle ilgili olarak yasanan problemlere ¢6ziim getirebilmek amaciyla onun, dini
ilimlere arag olma gérevini dikkate almaktadir. Bdylece bir klasik eser olan fsagiicl’yi
dint ilimlerden istifade ederek yeniden kurgulamakta ve ona dinf ilimlerin yéntemi de-
nilecek bir yap1 kazandirmaya calismaktadir.

8 Katip Gelebi, Islim'da Tenkid ve Tartisma Usiilii, sad. Siileyman Uludag-Mustafa Kara (istanbul: Marifet Ya-
yinlari, 1990), 38-39.
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A Research on the Effect of Religion on the Meaning of Life in Adolescents
Abstract
Almost everyone emphasizes that we live in an age of crisis. The deepest symptoms of the crisis
are also observed in adolescents. It is an important task to analyze the crises experienced cor-
rectly and to put forward possible solutions to live in a better world. To fulfil this task, it is
necessary to analyze our age and the conditions affecting it properly.
Young people/adolescents make up about a third of the world’s population. Adolescence is a
bridge between our yesterday and our tomorrow, the point where our past and our future con-
nect. Adolescence is the peak of efforts to give meaning to life. In adolescence, many problems
such as alienation, suicide, unhappiness and insecurity are based on a sense of meaninglessness.
Finding a real meaning for life is the main feature of adolescence. Adolescence is the process of
forming an identity. The identity formed in this period affects the whole life. In this process,
adolescents begin to question their culture, social values, beliefs and legal rules. The purpose
of this question is to reach the basic values and a basic source of meaning that will make life
positive. The thought of questioning the life of adolescents and their efforts for a better and
happier life are the most important indicators of the search for meaning.
The content of the concept of meaning is difficult to determine, but there is no other concept
to replace meaning. Meaning is about whether life is worth living or not, living humanely, li-
ving for supreme purposes. Understanding means that to grasp the essence of something in it
and to be aware of the things what it is related to. Understanding something is finding somet-
hing from ourselves and discovering ourselves outside of ourselves. The Meaning of Life refers
to having a life goal that enables people to make sense of their lives. People who reach meaning
can develop their potential, find solutions to their problems, and establish healthy relations-
hips with others. In this way, they maintain their lives in integrity.
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Religion is a phenomenon that prevents meaninglessness, adds meaning to life, helps all di-
mensions of life and existence, and it is very important for adolescences. Religious principles
and religious values provide alternatives that will make life meaningful and happy for adoles-
cents. Because meaning is the most basic fact of life and religion is the most basic fact of mea-
ning. Life has individual and social goals in the meaning map of religion. Religiosity is a perso-
nality trait that gives purpose to life, provides a perspective that will make the problems expe-
rienced meaningful, and allows coping with shocking life events. Research has shown that
there is a positive relationship between religiosity and well-being, psychological health, happi-
ness and meaningful life.

Our research focuses on the contributions of religion on search for meaning and leading a me-
aningful life in adolescents. In this research, it has been proven that the opinions of the adoles-
cents participating in the interview about meaning and meaninglessness were compatible with
previous researches and other research results in the literature. The research was based on the
grounded theory approach of qualitative research methods. In this context, half-structured in-
terview with 28 adolescence, aged between 18 and 24, reached by purposive sampling method
was carried out. UNESCO which is United Nations Educational, Scientific and Cultural Organi-
zation and Turkey Statistical Institute TUIK make research on youth. Both institutions define
the age of 16-25 as adolescence or youth. In this research, taking into account the data of two
institutions, the age range of 18-24 has been centred. Many scientific studies related to adoles-
cence take this age range into account.

Content analysis and descriptive analysis were carried out in the study. The NVivo 12 prog-
ramme is utilized for alyzingthe data. The findings was discussed based on the relevant litera-
ture and recommendations were made for further studies.

Almost no research studies are investigating the relationship between meaning, adolescence
and religiosity in the field of both psychology and psychology of religion in Turkey. This situa-
tion shows the importance of our study. It is possible to use the results of this study to develop
main policies in the social, cultural and educational field regarding adolescents.

Keywords

Psychology of Religion, Religiosity, Adolescence, Meaning, Search for Meaning, Religion

Ergenlerde Dinin Hayatin Anlamina Olan Etkisi Uzerine Bir Aragtirma
0z
Hemen herkes krizler caginda yasadigimiza dair derin vurgular yapmaktadir. Krizin en derin
belirtileri de ergenler tizerinde gézlemlenmektedir. Yasanan krizleri dogru tahlil etmek ve olasi
¢6ziim Snerilerini ortaya koymak daha iyi bir diinyada yasamak adina 6nemli bir gérevdir. Bu
gorevi yerine getirmenin sart1 da ¢agimizi ve ona rengini veren kosullari saglikh bir sekilde
analiz etmek ile miimkiindiir.
Diinya niifusunun yaklasik iicte birini gengler/ergenler olusturmaktadir. Ergenlik diiniimiiz ile
yarminmiz arasinda bir koprii, gegmisimizle gelecegimizin bag kurdugu noktadir. Ergenlik do-
nemi hayata anlam verme ¢abalarinin zirveye ¢iktig1 dsnemdir. Bu dénemde yasanan yabanci-
lasma, intihar, mutsuzluk ve giivensizlik gibi pek ¢cok sorunun kaynaginda anlamsizlik duygusu
vardir.
Hayatta gercek bir anlam bulmak ergenlik doneminin en temel 6zelligidir. Ergenlik kimligin
olusma siirecidir. Bu dénemde olusan kimlik tiim hayat1 etkilemektedir. Bu siirecte ergenler
icinde bulunduklar: kiiltiirti, toplumsal degerleri, sahip olduklar1 inanglar1 ve yasal kurallart
sorgulamaya baslar. Bu sorgulamanin amaci hayati olumlu hale getirecek temel degerlere ve
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temel bir anlam kaynagina ulasmaktir. Ergenlerdeki hayati sorgulama diistincesi, daha iyiye ve
daha mutlu bir hayata dogru yaptiklari ¢abalar anlam arayisinin en 6nemli gostergeleridir.
Anlam kavraminin icerigini anlamak ve tanimlamak zordur. Buna karsin onun verdigi anlami
kapsayan baska bir kelime de yoktur. Anlam kavrami, Abdulkerim Bahadir'in yerinde ifadesiyle,
hayatin yasamaya deger olup olmadiguyla, insanca yasamayla, ylice amaglar icin yasamakla il-
gilidir. Bir seyi anlamak o seyin 6ziinij, iliskili oldugu diger varliklar1 ve o seyin ait oldugu bii-
tiinltigii kavramak anlamina gelir. Anlama faaliyeti anlasilan seyde kendi hayatimizdan, duygu
ve diisiincelerimizden birseyler bulmayi ifade eder. Varligimizin, bizim disimizdaki varliklar ile
olan iligkisini ve anlamim kesfetmeyi ifade eder. Hayatin anlami insanlarin “ne i¢in?” yasadigim
gosteren, hayatinin anlamh ve degerli olmasini saglayan hedeflere sahip olmasiyla iliskilidir.
Giinkii insanlar anlamli bir hayata ulastiktiklarinda potansiyellerini gelistirebilir, kars karsiya
kaldig1 problemlere ¢oziimler iiretebilirler. Diger insanlarla ve varlikla dogru bir iligki kurabi-
lirler. Bdylece yasam biitiinliiklerini korumus olurlar.

Din anlamsizhi§1 6nleyen, hayata anlam katan, tiim yasam kalitesi ve varolus boyutlarina yar-
dim eden bir olgudur ve bu gengler icin ¢ok 6nemlidir. Dini ilkeler ve dini degerler ergenler
icin, hayati anlamli ve mutlu kilacak alternatifler ortaya koyar. Ciinkii anlam hayatin, din de
anlamin en temel 6gesidir. Dinin anlam haritasinda yasamin bireysel ve toplumsal amaglari
vardir. Dindarlik; hayata amag veren, yasanan sorunlart anlamli kilacak bir bakis agis1 saglayan,
sarsic1 yasam olaylari ile basa ¢tkmay1 saglayan bir kisilik 6zelligidir. Yapilan arastirmalar sunu
gostermistir: Dindarlik ile iyi olus, psikolojik saglik, mutluluk ve anlamli bir hayat arasinda po-
zitif bir iliski vardir.

Arastirmamiz ergenlerde dinin anlam arayisina ve anlamli bir hayat siirmeye katkilarini konu
edinmektedir. Arastirmada miilakata katilan ergenlerin anlam ve anlamsizlik ile ilgili goriisle-
rinin literatiirdeki tammlar ve bir¢ok aragtirma sonucu ile uyumlu oldugu gériilmiistiir. Aras-
tirma nitel arastirma yontemlerinden kuram olusturma yaklasimina dayali olarak gerceklesti-
rilmistir. Bu kapsamda amach drnekleme yontemi ile ulasilan, yaslari 18 ile 24 arasinda degisen
28 kisiyle yar1 yapilandirilms goriismeler gerceklestirilmistir. Birlesmis Milletler Egitim, Bilim
ve Kiiltiir Orgiitii olan Unesco ve Tiirkiye Istatistik Kurumu TUIK genglik iizerine arastirmalar
yapmaktadir. Her iki kurum 16-25 yas arasini ergenlik ya da genglik dénemi olarak tanimla-
maktadir. Bu arastirma da iki kurumun verilerini dikkate alarak 18-24 yas araligim merkeze al-
mustir. Ergenlik donemiyle ilgili birgok bilimsel arastirma bu yas araligim dikkate almaktadr.
Arastirmada igerik analizi ve betimsel analiz yapilmistir. Verilerin analizinde NVivo 12 progra-
mindan faydalanilmstir. Bulgular ilgili literatiire dayali olarak tartisilms ve ileri ¢alismalar i¢in
Snerilerde bulunulmustur.

Tiirkiye'de gerek psikoloji gerekse din psikolojisi alaninda anlam, ergenlik ve dindarlik iliskisini
arastiran ¢alismalar neredeyse yok denecek kadar azdir. Bu durum ¢alismamizin 6nemini gos-
termektedir. Bu ¢alismanin sonuglarini ergenlerle ilgili sosyal, kiiltiirel ve egitsel alanda ana
politikalar gelistirmek i¢in kullanmak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler

Din Psikolojisi, Dindarlik, Ergenlik, Anlam, Anlam Arayisi, Din

Giris

Bu calisma ergenlik donemi 6zelliklerini, ergenlerin ¢agimizda karsi karsiya kal-
dig1 problemleri ve bu problemlerin neden oldugu sonuglari ve dinin/dindarligin, er-
genlerin bu sorunlarla basa ¢ikmalarina ne dlgiide katki sagladigini ortaya koymayi
amagclamaktadir.
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Glinlimiiz medeniyetinin ergenler icin ahlaki, felsefi ve psikolojik aliga neden
olmas: psikologlar i¢in sarsici bir durumdur. Refah toplumunda birgok geng, anlaml
ve degerli bir hayat tarzindan gittikge uzaklagmaktadir.!

Anlam ve din hayatin temel iki 6gesidir. Din hem hayata anlam katma hem de
anlamsizliga bagl sorunlarin ortaya ¢cikmasina engel olma agisindan genglere des-
tek olabilir. islam dini de hayati, diinya-ahiret dengesiyle agiklayarak her tiirlii
soru ve sorunu ilahi bir plan dogrultusunda anlamlandirir. Dinin hayata anlam ka-
tan ilkeleri bu sorunlar1 ve zorluklar insanlarin dini-kisisel gelisimleri agisindan
faydali olabilecek bir baglamda ele alarak ergenlere anlamli bir hayatin kapilarini
acar. Dini basa ¢ikma stratejileri ergenlerin yasadiklari sorunlara dair biligsel agik-
lamalar yaparak, duygusal ve davranigsal dnerilerde bulunarak ve pratik 6neriler
getirerek ¢dziim dnerileri sunar.

Diinyada din ve dindarlik ile ilgili deneysel arastirmalar yillar gectikce yay-
ginlasmaktadir, Akademik arastirma motorlarindan Jstor sitesine dindarlik kavra-
muyla ilgili olarak, religiousity ve piety yazdigimizda toplamda 180 bin arastirma so-
nucu, din-religion kavramini yazdigimizda da yaklasik 1,3 milyon sonug ¢ikmaktadir.
Google akademik sitesinde ise en az iki kat fazla sonug ¢ikmaktadir.” Pek ¢ok bilim
adamina gore psikoloji ve bilim, pozitivist bilim anlayisinin g6z ardi ettigi konular1 da
incelemelidir. Maslow bilimin, din ve degerler alanini igine alarak yeniden sekillen-
mesi gerektigini ifade eder.’

Tiirkiye'de din psikoloji calismalarinda ergenlik donemiyle ilgili olarak, hem an-
lam hem de din kavramini birlikte ele alan ve bu iki kavramin birbiriyle iliskisini aras-
tiran ¢ahismalar yok denecek kadar azdir.* Bu durum galismamizin 6nemini goster-
mektedir. Arastirmanin temel problemi, “Ergenlerde dinin ve dindarhgin anlamh bir ha-
yat siirmeye katkist nedir?”dir.

1, Ergenlik Déneminde Dini Hayat ve Anlam Arayisi

Ergen kavrami Latincede “biiytimek, olgunlasmak” anlaminda kullarnilan “ado-
lescence” kelimesiyle ayni anlamu tasir. Ergenlik “bireyde gézlenebilen hizli ve sii-
rekli bir gelisme evresi” olarak ifade edilir.’ Ksknel ve Yavuzer gibi bilimadamlari,

Abraham Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler, cev. H. Koray Sénmez (istanbul: Kuraldisi Yayincilik,
1996), 31.

09.03.2020 tarihinde yapilan arastirma sonuglarmna gére yazilmistir. Arama butonlarma “Religion, reli-
gious, piety ve religiousity” kavramlari yazilarak arastirma yapilmistir.

Abraham Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler,18.

Ozlem Kizilirmak, Geng Yetiskinlerde Yasamda Anlamin Maneviyat ve Kisilik Ozellikleri Agisindan In-
celenmesi (Ankara: Gazi Univeristesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Ze-
liha Gamur, Yasamda Anlam ve Dindarlik Iliskisi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Ciineyd Aydin, insanin Anlam Arayist ile Yeni Cag ina-
mislart Arasindaki fliski (Samsun: 19 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2015).

Laurence Steinberg, Ergenlik, cev. Figen Gok (istanbul: imge Kitapevi, 2007), 21.
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ergenlik déneminin 12-21 yas aralig1 oldugunu ifade etmislerdir.® Unesco ergenlik do-
nemini 15-25 yaslari arasi olarak belirtmistir.” TUIK genglik arastirmalarini yaparken
16-24 yas arasi kitleyi arastirmaktadir.® Gerek gelisim psikologlarimin gériisleri ge-
rekse ulusal ve uluslararasi kurumlarin arastirmalari dikkate alinarak bu arastirmada
16-24 yas arasi ergenlerle ¢caligilmistir.

Ergenlik déneminde zihinsel gelismeye paralel olarak dini suur da gelis-
meye baslar.’ Ergenlik dsnemi hem dini arayislarin ve ilgilerin biiyiik dl¢iide art-
t1g1 hem de dinin hiikiimlerine, ilkelerine ve kurallarina karsi sorgulayici bakis
acisinin yogunlastig1 bir dénemdir. Ergenler genellikle yaradilisina uygun olarak
Allah’a, dini duygulara ve dinin anlam kaynaklarina yénelim gosterirler.' Bu dg-
nemin sonunda gengler, aileden aldiklar: inanglar1 devam ettirir ya bu inanglar
bireysel olarak yeniden yapilandirir ya da nadiren de olsa dini reddetme egilimi
gosterirler.

Ergenlik donemindeki kimlik olusturma siireci, ayni: zamanda bu dénemde sik-
likla yasamlan anlamsizliklarla basa ¢ikma stirecini, anlami arama ve koruma cabala-
rint da iginde barindirir. Bu agidan bakildiginda ergenlik, “anlam arayisinin ve mutlu
olma arzusunun en st diizeyde oldugu dénemdir.”*? Bu dénemde din, ergenlerin
kimlik gelisimine birgok agidan olumlu katkilar saglar. Hokelekli'nin ifadesiyle “Din
insanlarda psikolojik bir koruma ve destekleme gérevi géren, kisinin benligiyle ve
toplumla uyumunu kolaylastiran, kisiye olumlu ve iyimser bir kisilik olusturmasinda
destek olan bir 6gedir.”"

Ergenlik doneminde ortaya gikan imani siiphe ve tereddiitlere kars: dinin or-
taya koydugu teorik aciklama ve anlamlandirmalar gengler tizerinde etkili olmak-
tadir." Dinin kavramsal cerceveleri ergenlere bazi degerler sunar, ayn degerler ve
uygulamalar etrafinda birlesen bir topluluk icinde olma ve bu topluluga katilma
imkan1 verir. Béylece ergenler yasadig1 sosyolojik atmosferde bireysel varliginin
bir anlami ve degeri oldugunu kavrar ve toplum igindeki statiistinii belirleyebilir."
Din ile insan kisiligi arasinda siki bir iligki vardir. Bilim ve din, insanin karmagik
kisiligini anlamaya ve agiklamaya ¢alismaktadir.'® “Din kisiligin kapasitelerinden

Ozcan Koknel, Cumhuriyet Gengligi ve Sorunlart (Istanbul: Cem Yaymevi, 1981), 34; Haluk Yavuzer, Gengleri
Anlamak (istanbul: Remzi Kitabevi, 2015),264.

7 Bk. Haluk Yavuzer, Gocuk Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1999).

®  Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), Istatistiklerle Genglik 2016 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBul-
tenleri.do?id=24648 (04.01.2018)

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari. 2013); Antoine Vergote, “Gocuk ve Din”, ev. Er-
dogan Firat, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (1978), 315-329.

10 Hokelekli, Din Psikolojisi, 269.

' Hokelekli, Din Psikolojisi, 271-272.

Dennis Prager, Mutluluk Ciddi Bir Sorundur, ¢ev. Orhan Tuncay (istanbul: Alkim Yayinevi, 1998), 125.

3 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 285.

1 Hayati Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (istanbul: Dem Yayinlar1, 2006), 15.

15 Bk. M. Naci Kula, Genglik Déneminde Kimlik ve Din (istanbul: Ayisig1 Yayincilik, 2001).

Michal StriZenec, “Dindarlik ve Bilissel Siireler”, cev. Abdulvahid Sezen, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 10/3 (2010), 274.
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glic alirken; kisilik, dinin insan ruhunda alacag bigimi belirlemekte ve kisiye has
davranis tarzlarinin olusmasinda etkili olmaktadir.””

Dinin kurallarini bir sekilde dikkate alan kisiler, dikkate alma dereceleri farkli
da olsa dindarhk kavramu icerisinde degerlendirilebilmektedir. Kisisel yasaminda ve
sosyal yasantisinda dinin kurallarini benimseyen ve bunlara uymaya gayret eden ki-
siye dindar denilir.'® “Dindarlik, bireyin 6znel dinsel inang ve pratik algilar1 sonu-
cunda benligi ve kisiligiyle biitiinlesmis karmagik bir psiko-sosyo-teolojik olgudur.”*
Vergote'a gore dindarlik, varolusun kaynag olarak Tanrr'yr gérmek ve O'nu iyilik
yapmay1 seven bir gii¢ ya da kudret olarak kabul etmektir.”

2. Dinin Hayatin Anlamina Etkisi

insanlara yeryiizii cenneti vadeden modern Bat1 uygarlig1, yasanan kimlik krizi
ve toplumsal bunalimlar ¢6zemedigi gibi bircok sorunun da tetikleyicisi olarak go-
riilmektedir.”* Strekli tiketim, litks ve eglenceye yonelmek ergenlerin kendi benli-
gine donmesi icin ona bos vakit birakmamakta, hayatin anlamini unutturmakta ve
ozglirliigiini maddi diinyanin ayaklar1 altina almaktadir.”> Amaca ulasmada grupsal,
toplumsal ve ilahi destegi g6z ardi ederek tiim planlamayi, uygulamay1 ve sonuglari
degistirmeyi bireylerin sorumluluguna yiikleyen Batili “yeterlilik” algilayisi, ergen-
leri hedefe ulastirmamakta ve yalrzlastirmaktadir, Hayat; kiiltiirel, ekonomik, sos-
yal, siyasal, psikolojik ¢ok boyutlu bir siirectir. Bu siirecte sayisiz kisi ve kurumun ha-
yata ve genglere dair planlari, kurgulari, hedefleri ve tuzaklari vardir. Hayatin ¢ok bo-
yutlu isleyisine ve her tiirlii sorununa karsi kendini tek basina yeterli gérmek, geng-
lerde yanilsamaya neden olmaktadir. Sorunlarla tek bagina basa ¢ikamamak ve hayatin
biitiinciil isleyisini tam olarak kavrayamamak genglerin ice donmelerine ve umutsuz-
luga kapilmalarma neden olmaktadir. Bu da “anlam(sizlik)” sorununa neden olmakta-
dir? Giiniimiizde siursiz dzgiirliige kavusan ergenler her tiirlii bilgiye ve veriye
ulasma, istedigi yerlere gitme, bagimsiz hareket edebilme gibi araclara sahiptir ama ka-
lic1 anlamlara ve amaglara sahip degildir.** Anlam kavramu ilk kez ilk¢ag diistiniirii He-
rakleitos’un (1.0. 540-475) logos kavramiyla kullanilmistir. Antik Yunan’da logos kav-
ramz; anlam, s6z, 6l¢ii ve oran gibi anlamlarda kullarnlmaktadir.”® Bununla birlikte
anlam kavramini dogrudan yasam ile ilgili olarak kullanan ilk diistiniir Sokrates’tir.

ibrahim Giirses, Dindarlik ve Kisilik (Bursa: Emin Yayenvei, 2010), 32.

Vecdi Bilgin, “Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarli§in Degisen Yiizii”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 12/1(2003), 195.

Mustafa Kog, “Dindarlik ile Benlik Saygisi Arasindaki iliski: Yetiskinler Uzerine Ampirik Bir Arastirma”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 476.

Antoine Vergote, Din, inang ve Inangsizlik, cev. Veysel Uysal (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yaynlari, 1999), 88.

2L Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (istanbul: Hece Yayinevi, 2005), 37-53.

22 Ziyauddin Serdar, Postmodernizm ve Oteki (istanbul: S8ylem Yaynlari, 2001), 40-42.

Charles Richard Snyder vd. “Hopeful Choices: A School Counselor’s Guide To Hope Theory”. Professional
School Counseling, 5/5 (2002), 298-307.

2 viktor E Frankl, Duyulmayan Anlam ¢igligh, gev. Selguk Budak (Ankara: Oteki Yayimevi, 1999), 129.

% Walter Kranz, Antik Felsefe, ev. Suad Y. Baydur (istanbul: Sosyal Yayinevi, 1994), 57.
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Sokrates hayatin anlamim bilgece yasamada, kendini tanimada ve kendini bilmede
bulmaktadir.” “Anlam hayatin yasamaya deger olup olmadigiyla, insanca yasamayla,
ylice amaglar icin yasamakla ilgilidir.”* insanlar kars: karsiya kaldiklar1 problemleri
anlamalarim: saglayacak biitiinciil bir anlam sistemine ihtiya¢ duyarlar. Anlam Ba-
umeister’e gore psikolojinin ana konusudur. O’nun ifade ettigi sekliyle “diinyada her
sey icin kullamlabilen en iyi aractir”,*® Ciinkii anlam kavram; hedef, inang, iyi olus,
tatmin olma, varolusun 6zii ve hayatin amaci gibi pek ¢ok psikolojik yapiy1 i¢inde ba-
rindirir.”’

Insanin en belirgin 6zelligi siirekli bir anlam arayis1 icinde olmasidir.* ilk insan-
dan giintimiize kadarki tiim insani ¢abalar anlam arayismin yansimasidir.”* Anlam
arayisi logoterapi ekoliiniin anahtar kavramlarindan biridir. Logoterapi ekoliine gére
insan, anlam 6tesi bir varolusa yonelik giiclii bir arzu tasir. Anlam 6tesi varolusa ait
olan bu duygu ayni1 zamanda dini inanci da ifade eder. Askin bir varolusa yonelmede,
sosyal cevrenin etkisi ve kisisel yatkinliklar etkili olsa da, bu yonelimin temel sebebi
insan dogasinda varolan manevi-dini yonelimlerdir.”” insan anlam-iistii ya da anlam-
Stesi bir varhiga yani hayata anlam veren Tanrr'ya ve kutsala yonelim gésteren bir
dzellige sahiptir. Anlam-Gtesi insan hayatinin en son, en 6z ve en biitiinciil anlamim
ifade eder. insan bu anlami tam olarak kavrayamaz. Bu gerilimin ¢éziimii inang ile
miimkiindiir.” Inang insanin yaradilis-varolma gerekgesini agiklayarak, hayati tiim
boyutlariyla anlamlandirarak, zorluk ve sikintilarin anlamini ve sonuglarin agiklaya-
rak bu gerilimlerin ¢éziimiine katki saglar.

Ergenler hayatina anlam katacak, hayatini degerli kilacak bir amag ararlar.* Er-
genlerin i¢ diinyalarina ve hayat tecriibelerine baktigimizda ashinda anlam arayiginin
ve anlam olusturma ¢abalarinin olmadig1 neredeyse hi¢bir davrams ve varolus olma-
digir goriiriiz.

Hayat anlamu salt soyut ve teorik bir ilke degildir, giinliik hayatimizin i¢indedir.
Hayatin anlamy, insanlarin hayatini anlamlandirmasini saglayan bir misyona, amaca
veya kapsayici bir yasam hedefine sahip olma derecesini ifade eder.* Hayatin anlam

Sokrates, Sokrates'in Savunmast, gev. Teoman Aktiirel (istanbul: Remzi Kitabevi, 2004), 13-14.
Abdiilkerim Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktdrler ve Din (Bursa: Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1999), I1.

Roy F. Baumeister-Michael J. MacKenzie, “Meaning in Life: Nature, Needs, and Myths”, in Meaning in Po-
sitive and Existential Psycholog (ed.), Batthyany A.-P. Russo Netzer (New York: Springer Press, 1991), 357-
358.

Crystal L. Park, “Din ve Anlam”, cev. ilker Yenen Din ve Maneviyat Psikolojisi Yeni Yaklasimlar ve Uy-
gulama Alanlar: iginde, (ed.), Raymond F. Paloutzan-Crystal L. Park (Ankara: Phoenix Yayinevi,
2013), 29.

30 Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglig, 25.

Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktdrler ve Din, 1999, 1.

Abdiilkerim Bahadir, “Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktérler ve Din”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6 (2000), 194.

Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal FaktGrler ve Din, (1999), 20.

3% Yilmaz Ozakpinar, insan, Inanan Bir Varlik (istanbul: Otitken Nesriyat, 1999), 41.

% Michael F. Steger, “Making Meaning in Life”, Psychological Inquiry 23(4) (2012), 381-385.
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bulundugunda kisiligi gelistirecek olan anahtar elde edilmis olur.* Hayatin anlami ya
da yasamda anlam kavrami giiniimiizde daha ¢ok Pozitif Psikolojinin igerisinde ele
alinmaktadir.” Hayatin anlamu psikologlar tarafindan mutluluk,” iyi olus* ve umut*’
gibi kavramlar ile iliskilendirilmistir. Hayatimn anlam pozitif duygular ile olumlu bir
iligki, negatif duygular ile olumsuz bir iliski gsterir.*’ Anlam duygusuna sahip olan
insanlar; hayatin bir amaci oldugunu diisiinerek, bu amaci gerceklestirecek bir caba
icerisinde olarak, yasamlarini adayabilecekleri hedeflere sahip olarak yasarlar.*

Din hayatin temel konularindaki anlamlar: ortaya koyarak insanlara 11k olabi-
lir.”? Din insanin nasil yasamasi gerektigi ile ilgili ilkeleri ortaya koyarak ve hayat
olaylarim yorumlayarak,* akil ile ulagilamayan alanlar1 aciklayarak, insana bu ha-
yatla son bulmayacak degerleri ve ilkeleri gostererek sonsuz bir anlam saglar ve 6lii-
miin ardindaki diinyay: aydinlatir.*

Din psikolojisi alaninda yaptig1 5nemli calismalarla bilinen Fowler’a gbre “iman,
bir kisinin paylasilan anlam ve gaye arka planina karsi diger baskalariyla kendisini
iligkili olarak gérme tarzidir”.*® Fowler’a gére iman anlam ile dogrudan iliskilidir ve
insan anlam pesinde kosan tek varliktir.”” iman hayatin biligsel, duyussal ve davranis-
sal yonlerini kusatan bir anlamlandirma siirecidir. Din, tiim hayat felsefelerinin en
kapsamli olanidir.*® Pargament, dini “kutsalla iliskili tarzda tezahiir eden anlam ara-
yis1” olarak tanimlar.*’ Pargament’e gore insanlar yasadiklar: stirece anlam arayist
ierisindedirler ve insanlar dinin disindaki anlam kaynaklarina da ulasirlar., Ancak bu

Alfred Adler, Yasamanin Anlam ve Amaci, cev. Kamuran Sipal (Istanbul: Say Yayinevi, 1998), 23-26.
Martin, E. P. Seligman - M. Csikszentmihalyi, “Positive Psychology: An Introduction”, American Psycholo-
gist, 55 (2000), 5-14.

Chamberlain, Kerry and Sheryl Zika, “Religiosity, Life Meaning and Wellbeing: Some Relationships in a
Sample of Women”, Journal for the Scientific Study of Religion 27/3 (Sep.1988), 411-420.

Emine Zehra Bilge, Liseli Genglerde I¢ ve Dis Giidiimlii Dindarlik ve lyilik Algilart (Eskisehir: Osmangazi Unive-
ristesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

" Feldman - Snyder, 2002; Joshua Hicks - Laura A King, “Meaning In Life And Seeing The Big Picture: Posi-
tive Affect and Global Focus”, Cognition and Emotion 21/7 (November 2007), 1577-1584.

Martin, E. P. Seligman - M. Csikszentmihalyi, “Positive Psychology: An Introduction”, 5.

frvin, D. Yalom, Varoluscu Psikoterapi, cev: Zeliha lyidogan Babayigit (Istanbul: Kabalci Yaymlari, 1999),
658-660.

Bk. Hans Kiing - Karl Josef Kuschel, Evrensel Bir Ahldka Dogru, ev. Nevzat Y. Asikoglu vd. (Ankara: Giin
Yaymcilik, 1995).

Leon Mckenzie “The purposes and scope of adult religious education”. In Handbook of Adult Religious
Education, Ed. N. T. Foltz. Birmingham: AL. Religious Education Press (1986), 7-23.

* Lev N. Tolstoy, Itiraflarim, gev. K. Aytag (istanbul: Furkan Yaymevi, 1997).

James, W. Fowler, Stages of Faith, The Psychology of Human Development and Quest for Meaning (San Francisco:
Harper and Row, 1981), 4.

Abdulvahid Sezen, “Giiniimiiz insanmmn Anlamsizlik Sorunu Baglaminda Frankl ve Fowler'da Bireyin
Anlam Arayis1”, Sosyal Bilimler Arastrma Dergisi 7/14 (Eyliil 2009), 195.

“  Gordon, W. Allport, Birey ve Dini, ¢ev. Bilal Sambur (Ankara: Elis Yayinevi, 2004), 94-97.

Kenneth, . Pargament, “The Psychology of Religion and Spirituailty? Yes Or No”. The International Journal
for The Psychology of Religion 9/1 (1999), 3-16.; Pargament, Kenneth, I, - H. G. Koenig - L. Perez, “The Many
Methods of Religious Coping: Development and Initial Validation of The RCOPE”. Journal of Clinical Psyc-
hology 56(4) (2000), 519-543.
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anlam kaynaklarindan higbiri dinin sagladig: etkililikte degildir.”® Dini inanglar ve
yiiksek anlam duygusu arasinda siki bir iligki vardir.”* Sorunlar ve gerilimlerle dolu
olan bu diinyada, diinya 6tesi bir anlam kaynagi olmadan kisiler ruhsal ve ahlaki
ozerklikleri icin saglikli bir dayanak bulamazlar. insan psikolojisiyle ilgilenen he-
men herkes dinin sadece tarihsel ve toplumsal degil ayni1 zamanda kisisel bir olgu
oldugunu mutlaka g6z 6niine almak zorundadir.”

Ergenlerin bu diinyanin zorluklarma kars: koruyan igsel ve manevi bir tecrii-
beye ihtiyaclar1 vardir. Din agiklanmasi zor olaylara kars diinyay: daha dogal ve nor-
mal olarak gormesini saglayacak entelektiiel bir temel olusturmaktadir.”® Misliiman,
Yahudi ve Hiristiyan dgrencilerden olusan grupla yapilan bir ¢alismada, yiiksek din-
darlik ile hayatin anlami arasinda olumlu iliski bulunmustur.*

fslam inanci inananlarin kisiliklerine etki etmektedir. islam’daki iman esaslari
insan kisiliginin temel taslaridir. Bu esaslar insanin duygularim, diistincelerini, ina-
niglarini ve davranislarini etkileyerek, insanin hayat felsefesini ve diinya goriistinii
olustururlar. islam’a gére Allah’in varligi hayatin énemli bir anlami ve amaci oldugu-
nun isaretidir. Giinkii Allah hicbir seyi bos ve amagsiz yaratmamistir (Kiyamet,
75/36). Allah her seyi ve tabii ki insani bir amag i¢in yaratmistir. Bu amag birgok alt
amaci i¢inde barindirir, Ancak en {ist amag kulluk ve ilahi rizaya ermektir (Zariyat,
51/56). Allah’in oldugu bir diinyada acinin da, kederin de, sevincin de, mutlulugun da
bir karsilig1 ve anlami vardir (Ali imran, 3/191). Bu anlama sahip olmak hayatin
olumlu ve olumsuz durumlari karsisinda gevseklik ve umutsuzluk gdstermemeye ne-
den olabilir, Tevhit inanci varligi ve hayati Allah’in bir amag icin yarattig1 diisiince-
siyle insana varlikla ilgili biitiinliik duygusu verir ve onu anlamsizliktan kurtarir (Sel-
cuk, 1998: 187). Diinya hayatinin imtihan olusu (Bakara, 2/155, Ali imran, 3/186,
En’am, 6/165), ahiretin varhigi (Bakara, 2/28) ve Allah’'in sonsuz kudret ve adalet sa-
hibi (Enbiya, 21/47) olusu kisinin biitiincil bir diisiince diinyasina ve anlam harita-
sina sahip olmasini saglar.

Arastirmalar insanlarin din, Tanr1 ve kutsal ile olan baghliklarinin, hayat
amaglariyla, anlamli bir hayat siirmeleriyle ve toplumsal iliskileriyle ilgili oldu-
gunu ortaya c¢ikarmistir.® ABD’de 2000’den fazla insana dindar olmalarinin se-
bepleri soruldugunda en ¢ok “din hayatimiza anlam veriyor” yanit1 alinmigtir.*®

Kenneth, . Pargament “God Help Me: Toward a Theoretical Framework of Coping for the Psychology of
Religion”, Research in the Social Scientific Study of Religion, 2 (1980), 204-205. Akt. Bahadir, 2011:150.

Ferdi Kirag, Dindarlik Egiilimi, Varolussal Kayg: ve Psikolojik Saglik (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 98; D. Soderstrom- E. Wright “Religion Orientation and Meaning
in Life”. Journal of Clinical Psychology 33 (1977), 65-68.

52 Carl G. Jung, Kesfedilmemis Benlik (istanbul: Baris ilhan Yaymevi, 2013), 57-67.

53 Prager, Mutluluk Ciddi Bir Sorundur, 24.

Murat Yildiz, Insanlarin Gliim Karsisindaki Tutumlart Hakkinda Yapilan Arastirmalarin Degerlendirilmesi (izmir:
9 Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 35.

Kenneth, 1. Pargament, “The Psychology of Religion and Spirituailty? Yes Or No”, 4.

Hiilya Giiven, Depresyon ve Dindarlik Iliskisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yitksek Lisans Tezi, 2008), 58.
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Pargament ve ¢alisma grubu 586 kisi {izerinde yaptiklar1 bir arastirmada, dini inang-
larin baz1 olaylar1 anlama ve bunlarla basa ¢ikmada bu siireclere etki ettigini ortaya
koymuslardir.”’

Din bilissel kontrol ve 6tkenin sagaltilmasi i¢in uygun dnerilerde bulunmakta-
dir.*® slam inancindaki 6fke aninda 6liim ve ahireti diisiinme tavsiyesi bilissel kontrol
i¢in, susmak, hemen cevap vermemek, sabretmek, Allah’a siginmak, abdest almak
seklindeki tavsiyeler davranigsal beceriler agisindan son derece 6nemli goriilmekte-
dir.”® Askin bir giice siginma, merhameti ve adaleti ondan talep etme yasanan sikin-
tilarin ve 6tkenin azalmasinda ve yok olmasinda énemli bir katki saglayabilir.*

3. Aragtirmanin Yontemi

Bilim adamlar1 20. yiizyilin ortalarindan itibaren nitel arastirma yontemlerine
dogru bir degisim ortaya ¢iktigin ifade etmektedirler. Nicel arastirma yntemlerinin
olaylarin ve problemlerin dl¢iilemeyen yonlerini, kiiltiirel yasantilarin birey ve toplum
hayatina etkilerini goz ardi etmesi, bazi olaylar biitiinciil ve dogru olarak agiklayama-
masi gibi nedenlerle insanlarin olaylarla ilgili goriisleri, g6zlemleri ve analizlerinin de
arastirmalara déhil edilmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir.* Bu siireg nitel aragtirma
ydntemlerinin ortaya cikmasini saglamustir.? insan, insanlarm olaylart yorumlayisini
ve insanlarin i¢ diinyasini anlamak igin, insan fakt6riiniin dn plana ¢iktig1 yéntemler
kullanma ihtiyaci nitel aragtirmalarimin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamigtir.®

Ergenler gelisim 6zellikleri sebebiyle de anlam arayislarim bir¢ok alanda stir-
diirmektedirler. icinde bulunduklar: kiiltiirel ve dini hayat yasamlarim etkilemekte-
dir. Bu arastirma nitel ¢alismalarda kullanilan “kuram olusturma” modeline dayan-
maktadir. Galismada nitel arastirma yntemlerinde kullanilan yar1 yapilandirilmis
miilakat teknigi kullamlmustir.

Nitel aragtirmalarda daha az veriyle daha derinlemesine ¢alisma yapmak konu-
nun daha detayh anlasilmasini saglar.* Bu arastirma 28 kisilik bir ergen grubu ile ya-
pilmustir. Tiirkiye’de TUIK yaptig1 arastirmalarda 16-24 yas arasini genglik dénemi

Kenneth, I. Pargament vd., “God Help Me (1): Religious Coping Efforts as Preddictors of the Outcomes to

Significant Negative Life Events”, American Journal of Community Psychology 18/6 (1990), 813. akt. Talip

Kiigiikcan - Ali K&se, Dogal Afetler ve Din (Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir nceleme) (istanbul:

TDV Yaymlari, 2000), 71.

Osman Ozkan, Gfke Kontrolii ve Dindarlik fliskisi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Hiiseyin Yegin, “Ofke Duygusu ve Dini Agidan Bas Edebilme Yollar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Der-

gisi 10/2 (2010), 253.

¢ Sema Eryiicel, Yasam Olaylart ve Olumlu Dini Basa ¢1kma (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2013), 260-265.

¢! Fatma Nevra Seggie - Yasemin Bayyurt, Nitel Arastrma Yontem, Teknik, Analiz ve Yaklagimlart (Ankara: Ani
Yayincilik, 2015), 14; Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastrma Yéntemleri (Ankara: Seg-
kin Yayincilik, 2013), 14.

¢ Elif Kus, Nicel- Nitel Arastrma Teknikleri (Ankara: Ani1 Yayincilik, 2003), 105.

©  Seggie - Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem, Teknik, Analiz ve Yaklagimlari,12.

Seggie - Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem, Teknik, Analiz ve Yaklagimlari, 2.
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olarak referans almaktadir.®® Bu nedenle arastirmamizda bu zaman dilimi icerisine
giren ergenlerle ¢alismayi tercih ettik. Calisma grubundaki ergenler kendilerini din-
dar gérmekle birlikte farkli yasam bicimlerine, diinya goriislerine ve dini yasantilara
sahiptirler.

Ergenlerle miilakat yapilirken amagl 6rnekleme metodu kullanilmistir. Amagh
drnekleme metodu 6rnekleme segilen kisilerin ya da objelerin, arastirmacinin ama-
cina en uygun yaniti verebilecek kisilerin secilmesini ifade etmektedir.® Amach 6r-
nekleme metodu, ¢alisilan alanda derinlemesine bilgi ve veri toplamaya ve verilerin
aciklanmasina uygun bir metottur.”” Nitel ydntemlerde 6nemli olan 6rneklemin ko-
nuya uygun olmasidir. Nitel ydntemlerde érneklem grubunun belli bir say1 simur1 yok-
tur. Orneklem grubunun, biitiinii temsil edecek en kiigiik sayida alinmasi esastir.”®

Nitel arastirmalarda calisma grubunun farkli demografik 5zellikler tagimasi,
farkli 6zelliklere sahip olmasi arastirmay1 zenginlestiren bir durumdur.* Bu nedenle
arastirmamizda farkli cinsiyetten, farkli dindarhk anlayisina, farkli sosyal gruplara ve
farkli sosyo-kiiltiirel 6zelliklere sahip ergenlerle goriismeye 6zen gésterilmistir. Aras-
tirma Srnekleminin demografik 6zelliklerine iliskin bulgular Tablo 1°de aktarilmustir.

Tablo 1: Miilakat Grubunun Demografik Ozellikleri

Degisken N
Cinsivet Kiz 14
insiye
Y Erkek 14
e Lise 12 (6 kiz, 6 erkek)
Egitim durumu . .
Universite 16 (8 kiz, 8 erkek)
L. Var 18
STK Mensubiyeti
Yok 10
Toplam 28

Arastirmada diger bir¢ok arastirmada oldugu gibi cinsiyet degiskeni temel de-
gisken olarak tespit edilmis, hem lise hem de tiniversite 6grencileri tespit edilirken
kiz ve erkek sayilarinin esit olmasina 6zen gosterilmistir. Egitim durumu degiske-
ninde konunun 6zelligine uygun olarak daha ¢ok tiniversiteli grencilerle gériisme
yapilnustir. Miilakat stirecinde ergenlerin verdikleri cevaplardan bir STK ya da cema-
ate mensup olup olmadiklari tespit edilmistir. Baz1 konularda STK/cemaat mensubu

5 TUIK, Tiirkiye Istatistk Kurumu, Erisim 05 Subat 2020. http://www.tuik.gov.tr/Pre-
Tablo.do?alt_id=1059#.

8 Aysel Aziz, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem ve Teknikleri (istanbul: Nobel Akademik Yayincilik, 2014), 55.

Seggie - Bayyurt, Nitel Arastirma Ydntem, Teknik, Analiz ve Yaklasimlari, 28.

Aziz, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéontem ve Teknikleri, 56.

Seggie - Bayyurt, Nitel Arastirma Ydntem, Teknik, Analiz ve Yaklasimlari, 16.
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olup olmamanin cevaplara etki ettigi tespit edildigi icin ayr1 bir degisken olarak ele
ahinmustir,

Ergenlerde dindarligin ve dinin anlam arayigina ve anlamsizhga bagh sorunlara
etkisini ortaya koyan arastirmalarin son derece az olmasi nedeniyle bu arastirmada
Kuram Olusturma Yaklagimi kullanilmistir. Bu yaklasimin amaglarindan biri de yeni
kavramsal gercevelere ulasmak ve kuramlar gelistirmektir.”® Bu sayede literatiire 6z-
giin ve 6nemli bir katki saglamak s6z konusu olacaktir.

Arastirmada veriler icerik analizine tabii tutulmustur. icerik analizi bir metin
grubu icerisindeki kelimeleri, kavramlari, duygu ve diistincelerin ifade edilis sekille-
rini anlamay1 ve anlamlandirmay ifade eder.”

Bu arastirmada nitel veri analiz programlarindan NVivo 12 programi kullanil-
mustir, Bu program arastirma verilerinin saklanmasinda, diizenlenmesinde ve kodla-
malara ulasmada 6nemli katkilar saglamaktadir.

4. Bulgular ve Degerlendirme: Dindar Ergenlerin Hayatn Anlami Hakkindaki
Diisiinceleri

4.1, Hayatin Anlaminin Ne Oldugu

Anlama ulasan kisiler kendi potansiyellerini gelistirir, sorunlarina ¢éziim bula-
bilir ve digerleri ile saghkl iliskiler kurabilirler. Bu sayede yasamlarin biitiinliik ice-
risinde idame ettirirler.”” Yukarida “Dinin Hayatin Anlamina Etkisi” basliginda ko-
nuyla ilgili literatiir ayrintili olarak paylasilmis ve tartisilmistir. Ergenlere “Hayatin
anlami ya da anlamh bir hayat sizin igin ne anlama gelir? Hayati anlamh kilan etkenler neler-
dir? Ornek vererek agiklayabilir misiniz?” ve “Dini inancimizin hayatimizin anlamina bir etkisi
var midir? Kendi tecriibeleriniz isiginda 1-2 6rnekle agiklar misiuiz?” sorulari sorulmustur.
Dini degerlerin hayata anlam katmada oldukga etkili oldugu anlasilmistir. Miilakata
katilan ergenlerin sorulara verdikleri cevaplar sikligina gére asagidaki temalar1 or-
taya ¢ikarmustir:

Tablo 2: Hayatin Anlam Nedir?

Temalar (n) ®
Dine uygun yasant1 (Bireysel dindarlk) 17 20
Dini degerler i¢in miicadele etme (Toplumsal dindarlik) 6 6

4.1.1. Dine Uygun Yasant1 (Bireysel Dindarlik)

Anlam diinyaya ve hayata biitiinciil bir bakis acis1 kazandiran ve varlik biitiin-
liigiinii saglayan en 6nemli kaynaktir.” Calismamiza katilan ergenler de gerek birey-
sel olarak ibadet etmeye ve iyi bir Miisliiman olmaya calisma agisindan gerekse dinin

Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 85.

"t Seggie - Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem, Teknik, Analiz ve Yaklagimlari, 42-54.
Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktérler ve Din, 226-230.
Leon Mckenzie, “The purposes and scope of adult religious education”, 7-23.
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ideallerini gerceklestirme ve yayginlastirma agisindan dinin yasamlarina anlam kat-
tigini ifade etmislerdir.

Liseli bir kiz olan KL_1 “Insamin hayatimin anlam dedigi sey insarun merkezindedir.
Insanmn fitratimin disina cikmayip eeee (duruyor) toparlayamadim. Geriliyor insan bu soruyu
diisiintince. Bizim merkezimizde Allah olmast gerekir. Yani eee diinyada olma, burada olmak
¢ok gtizel bir sey ... Bir meslek sahibi olmak, doktor olmak hayatin anlami degildir. Ciinkii biz
doktor olmay1 kendimiz istedigimiz icin degil, Allah yolunda nasil daha iyi hizmet edebiliriz
diye diisiinmeliyiz. EGer ben doktor olarak Allah yoluna hizmet edebileceksem doktor olurum.
Eger benim resmim iyiyse resim ¢izerek Allah yoluna hizmet edebilirim. Ya da ilahiyat okuya-
rak ya da psikoloji okuyup insanlarla ilgilenerek. Insanlarin ugras alani neyse ona gére yasa-
mal. Insan hayatimin merkezine Allah’ oturtursa eger, hani hayatimn anlami dedigi kisiyi ya-
saminin merkezine oturtur ya onun gibi. Kimisi esine der hayatimin anlami, kimisi annesine,
kimisi babasmna der. Yani kisinin hayatimin merkezinde Allah olmali bence” ifadelerini kul-
lanmistir. Universiteli bagka bir erkek katilimci EU_6, dini degerlerin yasamina anlam
kattigini, mesleki ve ailevi hedeflerini de dini degerlere uygun yasamak amaciyla
olusturdugunu “Hayata bakisim genel itibariyle Islami bir cerceve icerisinde. Bir nevi Islam
benim hayatima anlam kattyor. Mesela ben Miisliiman olmasam, namaz kilmasam, dini énem-
semesem, Allah'in varligi olmasa ¢ok bos yasayacagim. Ben bunun farkinda oluyorum.” sek-
linde ifade etmistir. Univeristeli erkek 6grenci EU_1 “Hayatin anlarm dedigimde canli
durup, diri durmayt anliyorum. Ama bizim anladigimiz anlamda hangi kaynaktan beslenerek
hayatimizin anlamim olusturmarmiz gerektigini diisiindiigiintizde hayatin anlamuun en iyi
Kur’an-1Kerim'den yola ¢ikarak olusturulabilecegini gérebiliyoruz. Ben soyle tanimliyorum: En
ok Kur’an'm anlamin kim bulduysa hayatm anlamini en ¢ok o kisi bulmugtur.” ifadesini kul-
lanmugtir. Benzer ifadeleri 17 6grenci 20 kez kullanmistir,

4.1.2. Dini Degerler i¢in Miicadele Etme (Toplumsal Dindarlik)

Bazi katilimcilar dini sadece bireysel ibadetler ve vicdani bir sorumluluk olarak
gormemekte, dini degerlerin insan ve toplum hayatinda yaygmnlasmasmnmm énemine
vurgu yapmaktadirlar. Katilimcilar yerytziindeki kétiiliiklerle dini referanslar merkeze
alinarak miicadele edilmedikge daha iyi bir diinyanin miimkiin olamayacagini, gencle-
rin bos islerle ya da diinyevi hedefler ile ¢ok ugrastiklarini, insarn gerek meslegi ile
gerekse sahip oldugu diger olanaklar ile dini ilkeleri diger insanlara teblig etmesi gerek-
tigini ifade etmislerdir. Bu ifadeler “dini degerler i¢in miicadele etme” temasi altinda
ele almmgtir, Dini bu sekilde goren anlayislar farkli toplumlarda ve farkh dini topluluk-
larda da bulunmaktadir. Bazi kisilerin sorulara verdikleri cevaplar asagidadir:

Universiteli kiz 8grenci KL_2 hayatin anlaminin insanlara dini degerlerin anla-
tilmasi oldugunu su sekilde ifade etmistir. “Anlamli hayat 6ncelikle bir seye baglh olunan
bir hayattir. Benim hayatimin merkezinde Allah inancimin olmast gibi. Tabii ki Miisliiman olan
insanlar da var ama herkes hayatina tam olarak yansitmaya ¢alismiyor. Burada bir ayrima
gidecek olursak benim icin, inandiim degerlere gore yasamak ve bu degerleri yasatmak icin
¢abalamak benim icin anlamh bir hayattir. Ciinkii iyi insan oldugun zaman hani tamam ne

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



612 + Kurugay, Ergenlerde Dinin Hayatin Anlamina Olan Etkisi Uzerine Bir Arastirma

olacak sonra diyorsun ama baskalarimn da iyi olmast icin ugrasmak bitmeyen bir siirec. Ben
su an bir okula staja gidiyorum. Ogrenciler bircok yanhsin icine girmisler. Yalan séyliiyorlar,
sevgili muhabbeti yaptyorlar falan. Bu cocuklara dogrulari anlattigim zaman soyle diisiintiyo-
rum. Bu diinyada benim iyi anlamda yaptigim seyler var. Insanlara faydah olabiliyorum. Béyle
olunca da kendimin Allah nezdinde daha degerli oldugunu hissediyorum belki de.” Universi-
teli kiz grenci KU_3, anlaml bir hayatin ancak Allah inancinin ve Allah’in koydugu
hedeflerin yayginlasmasi ile miimkiin olacagini vurgulamistir: “Hayatin anlami Al-
lah'in varligina olan inancim, Allah’in bizden istedigi seyleri yaptyor olmak, dertli olmak belki
de. Miicadele edebiliyor olmak, kosturuyor olmak, insanlart snemsemek. Bir yerlerde birileri olii-
yorken sessizce oturmak degil.” Mimarlik béliimii grencisi EU_3 “Insanin diinyaya firlatilip
atildigim diisiinmiiyorum. insanin bu diinyada varolusunun bir amaci oldugunu, diisiiniiyorum
ve bu amag dogrultusunda hareket etmesi gerektigi karusindayim. Temel olarak bu anlami an-
lamlandirmaya cahistyorum. Insan Allah'in bu diinyaya gonderdigi halifesidir ve insanin bundan
dolay1 bir takim gorev ve sorumluluklart vardir. Bu gorev ve sorumluluklar insani anlamh ve de-
gerli kilyor. Baylece hayatim anlamlt kilabilecegini diistinityorum.” demistir.

4.2, Anlamh Hayat Yasayan Kisilerin Ozellikleri

Katilimcilarin anlamli hayat ile ilgili diistincelerini hangi tiir pratiklerle 6zdes gor-
diiklerini anlamak amaciyla “Cevrenizde anlamlt bir hayat yasayan bir kisi (yas: fark etmez)
var midir? Varsa o kisinin anlamh bir hayat yasadigim nereden/nasil ¢ikartyorsunuz? Bu kisi
hangi zelliklere sahip? Agiklar misiuz?” ve “Hayatinizda model aldigiruz bir kisi var mudir? Bu
kisi hangi dzelliklere sahip? Aciklar misiniz?” sorusu sorulmustur. Miilakata katilan ergen-
lerin anlamli hayat yasayan drneklere iliskin verdikleri cevaplar Tablo 3’te aktarilmistir:

Tablo 3: Anlamli Hayat Yasayan Ornekler

Kategoriler ve Temalar (n) ®
Yasayan Srnekler

- Dini gruplardaki 6rnekler 21 32
- Ailedeki Srnekler 10 12
- Sosyal cevreden drnekler 8 9
Tarihsel Karakterler

- HzMuhammed 8 3
- Farkli 6rnekleri (Peygamberler, limler, sehitler vb.) birlestirme 20 22
Yasayan ideal bir model yok 6 6

Gengler deger verdigi, hayranlik duydugu kisilerle 6zdesim kurar ve onlarin
davraniglarim benimser (Yériikoglu, 2000: 102-105).

Tablodan da anlagilacagi iizere anlamli hayat yasayan 6rneklere 21 6grenci 32
kez dini gruplarindan Srnekler vermistir. Ayni zamanda 28 6grenci peygamberler,
alimler ve sehitler gibi dindar kisilerin anlamli yasadigini ifade etmistir. Temayla ilgili
bazi ifadeler asagidadir:
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“Hayatimi anlamh kilmada bana en ¢ok etkili olan seyi su an icinde bulun-
dugum vakif ya da arkadaslarim saglyor. Gegen yil yasadigim sikintiy
benim gibi diisiinen kaygilarimizin ortak oldugunu diistindtigiim E.... abla
ile goriiserek ¢5zmeye calistim. Bu yil da yine oda arkadagim S..... ile bu tiir
konular konusuyorum. Bana ok iyi geliyor, beni rahatlatryor.” (KU_2)
“Icinde bulundugum cemaat agisindan diisiinecek olursak evet anlamli bir
hayat yastyorlar. Insanlarin sorunlarm dert etme, bir miicadele icerisine
girme, bir takim sorumluluklari alma fikri onlarda var. Cemaatim ve ister
istemez meslegim geregi icerisinde kosusturdugum hastane ortam ara-
sinda ¢ok ciddi fark var. Az énce de anlamsiz bir hayat yastyorlar derken
daha cok hastane ortamindaki arkadaslarimi kastetmistim. Dindarlik al-
gimin degistigini diisiintiyorum. Sizin “Bilgi degil biling giictiir.” ifadeniz
vardi. Bu benim icin cok anlaml.” (KU_3)

“Anlamh yasamaya ¢alisan kisiler elbette var. Dernek camiasina bakti-
gimda, degerli hocalarimiza baktiimda, onlarm hayati, yaptiklari anlamh
seyler geliyor aklima.” (KU_5)

“Kendi cevremde ve mensup oldugum cemaatte kimse kendisini merkeze
almuyor, hep baskasiru diistinme sorumlulugu var. Bu bir erdemdir. Bun-
dan dolayr anlamh oldugunu diistiniiyorum. Benim iginde bulundugum
gevrede fedakdrlik ya da digerkdmhk oldugunu diistiniiyorum. Tabii so-
runlar olsa da herkes ayni olmasa da icinde bulundugum cemaatteki geng-
lerin topluma gére daha anlamh bir hayat siirdiiklerini diisiiniiyorum. Gr-
negin herkesin bir sorumluluk alani var. Herkes yetkin oldugu alana gore
bir sorumluluk altyor.” (EU_4)

Verilen cevaplar ergenlerin dinin, pratikte anlamli hayat yasamaya olan olumlu
etkisini gdstermesi agisindan anlamlidir.

Katilimcilarin anlamh yasayan kisiler ile ilgili olarak verdikleri cevaplarin bazi-
lar1 dogrudan dini degerler ile ilgilidir. Bu cevaplar “Dindar kisilik 6zellikleri” olarak te-
malastirilmistir. Diger cevaplar ise kisilerin bireysel ve sosyal dzellikleri ile ilgilidir.
Bu cevaplar da “Bireysel kisilik 6zellikleri” olarak temalastirilmistir. Katilime ergenler
anlamli hayat yasadigina inandiklar kisilerle ilgili olarak 40 kez dindar kisilik 6zellik-
lerini, 5 kez de bireysel kisilik 6zelliklerini ifade etmislerdir. Cevaplardan elde edilen
bulgular Tablo 4’te aktarilmistir.

Tablo 4: Anlamh Hayat Yasayan Kisilerin Ozellikleri

Temalar (n) kisi (f) sayr
Dindar kisilik 6zellikleri

- Dini degerleri yaymak icin miicadele etmeleri 16 23

- Dine uygun, erdemli bir hayat yasamalari 1 12

- Evrensel bir biling ve farkindaliga sahip olmalari 5 5

Bireysel kisilik ozellikleri 4 5
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Dini yasam ve dindarlik hayatin sadece sinirl bir alaninda gegerli olan, sadece
i¢sel vicdani duygularla ilgili olan bir duygu degildir. Dindarlik hayatin tiim alanlarin
kusatan bir duygudur. Bu nedenle dindarlik insan i¢in hayatin anlamini ilgilendiren
anahtar kavramlardan biridir. Frankl’e gére dindarlar daha derin bir sorumluluk bi-
lincine ve daha derin bir Tanr1 tecriibesine sahip olduklar i¢in daha giiclii bir anlam-
liliga sahiptirler.”

Katilmcilarin dindar kisilik 6zellikleri olarak en sik vurguladigi nokta anlamli
yasayan kisilerin dini degerlerin yayginlasmas icin fedakarlik yapmalari ve gayret gos-
termeleridir. Universiteli erkek 6grenci EU_1 katildig1 STK’daki genglerin diger insan-
lara ulasmak icin yaptiklar: faaliyetleri ve Hz. Muhammed'in miicadeleci ydniinii
soyle ifade etmektedir: “Bu insanlar kendi disindaki insanlarm sorunlart ile ilgileniyorlar,
diinyevi ¢ikarlarin pesinde kogan insanlarin sorunlariyla ilgileniyorlar, bunlar icin ¢aba veri-
yorlar, miicadele ediyorlar, arastirtyorlar ve sorguluyorlar. Programlar yapiyorlar, dergi ¢ika-
riyorlar, internet sitesi idare ediyorlar. Iste zamanlarim feda ediyorlar, gerekirse paralarini feda
ediyorlar, canla basla Allah yolunda gayret ediyorlar. Boyle anlamli gérdiigiim ¢ok insan var
Allah’a siikiirler olsun. Ayrica Hz. Muhammed'in hayatimi okudugum zaman miicadelesinden,
gayretinden hep ¢ok etkilenirim. Onun sadece merhametli, sevgi dolu degil de savasci ve mii-
cadele ruhu da beni ¢ok etkiliyor. Ciinkii bize daha cok eksik gosteriliyor Hz. Muhammed. Iste
hosgérii peygamberi diyorlar sadece béyle degil de zulme karst boyun ejmeyen, zalime karst
miicadele eden, Allah rizast igin yasamaya ¢alisan biri olmast beni en ¢ok etkileyen yonlerinden
biri.” Universiteli kiz 6grenci, cemaat gevresindeki arkadaglarinin ve hocalarimin Al-
lah rizas1 igin yasadiklarim ve diger insanlarin da anlamli bir hayat yasamast igin mii-
cadele ettiklerini ifade etmistir. “Bu insanlarn hayatta iyinin ve kétiiniin farkinda olduk-
larin, hayatin bir miicadele oldugunu, imtihamn oldugunu fark ettiklerini ve bunun i¢in ¢a-
baladiklarim gériiyorum. Ve bu anlamda da Allah'in rizasina gére yasamaya calistiklaring, or-
taya bir sey koyduklarini gérityorum. Bir kere insanlarla ugrastyor olmalari, insanlarn géniil-
lerine dokunmaya ¢alismalari, baskalarinin da anlamh bir hayat yasamast icin ¢alismalart,
dertlerinin olmast, uykusuz gecelerinin olmasi, kitap yaziyor, yazi yaziyor olmalart bunu gés-
teriyor. Gergekten yazdiklar: yazilardan ¢ok etkilendigim insanlar var. Bazilarmin bir sey de-
mesine de gerek yok, o ortamda bulunmalar bile yetiyor bana.” (KU_3).

Dindar kisilik 6zellikleri temasinda 6ne ¢ikan diger tema, anlamli hayat yasayan
kisilerin “Dine uygun, erdemli bir yasam siirmeleri”dir. Katihmcilar bu temada dini
duygulara sahip olmayz, dini konularda fedakarhik yapmayi, hem ahiretini hem de bi-
reysel gelecegini birlikte yiiriitebilmeyi, cabalarin sonucunu Allah’tan ummanin 6ne-
mini anlaml bir hayatin 6geleri olarak dile getirmislerdir. Bazi katilimci ifadeleri asa-
gidadir:

“Ama etrafimda bdyle insanlarm var oldugunu diisiintiyorum ve bu insanlarin ne-
den anlamh bir hayat yasadiklari diisiinmemin sebebi de sey. Biraz daha, sdyle
diyeyim fedakdrliklar1. Yani mesela bazilart kendi okulu var, isi giicii var ama me-
sela gidiyor liselerdeki dgrencilerle falan etkinlikler yapiyorlar. Mesela bu benim

¢ Abdiilkerim Bahadir, “Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktorler ve Din”, 216.
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icin bityiik bir fedakarlik. Ya da mesela kermeslerde mesela cok goriiyorum, ¢ok fe-
dakarlik yapan insanlar gériiyorum, kadinlar: gériiyorum mesela.” (KU_8)

“Hem meslegini yaptyor hem de dini agidan en giizelini yastyor. Onun hakkinda hi¢
kimse kotii bir sey sdylemez. Dini agidan da tam bir insan oldugunu diistintiyorum.
Hem meslegi elinde hem de inancini yastyor. Herkes de onu ¢ok iyi bir insan olarak
biliyor. Bence bdyle bir hayat ¢ok anlamli bir hayat. Onu asla isyan ederken gérme-
dik.” (KL_3)

Katilimcilarin 6ne ¢ikardigi diger bir tema, dinin hayata ve diinyaya dair ente-
lektiiel cergevesinin dnemini vurgulamalar: olmuslardir. “Evrensel bir biling ve far-
kindaliga sahip olmalar1” olarak adlandirilan bu temada ergenler, dini diisiincenin
derinligine ve iistiinliigiine vurgu yapmislardir. Bir cemaat/STK mensubu oldugunu
ifade eden tiniversiteli erkek katilimer EU_1, bulundugu cemaatin temel ézelliginin
hayata ve olaylara sorgulayici ve elestirel bir bakis ile yaklasmak oldugunu ifade et-
mistir: “Bulundugum cemaatte her sey sorgulanabiliyor, daha ¢ok elestirel diisiinmeye yonelis
var ki bugiin en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz sey elestirel diistinmedir. Bulundugum cemaatin ek-
sikligi de olabilir tabii ama tutarl olmaya calistiklari ve hayati sorguladiklart icin daha anlamh
bir hayat yasadiklarim diisiiniiyorum genglerin. Buradan diger cemaatleri kiigiimsedigim ko-
tiiledigim ¢ikarilmamal tabii. Daha 6nce farkli cemaatlerin sohbetlerinde de bulundum ama
hi¢ bu sekilde béyle bir bakis agist, bu sekilde bir elestirel diistinceye sahit olmadim. Siyasi bir
akil ya da tiim diinyay: okuma gibi seyler gormedim. Bir yapt evrenselligini kaybettigi zaman
higbir ise yaramiyor. Kendi kdytine kapantyor yani.”

4.3, Toplumdaki Genglerin Yasantisimin Anlamhhk Diizeyi Hakkindaki Diisiinceleri

Ergenlerin icinde yasadiklari ve benliklerini insa ettikleri toplum ve gengler
hakkindaki diistincelerini anlamak amaciyla “Arkadas ¢evreniz anlamh bir hayat mi, an-
lamsiz bir hayat mi yastyorlar? Nedenini aciklar misiniz?” ve “Etrafirizda bos bir hayat yasa-
yan kisiler var midir? Bos hayat yasadiklart sonucuna nasil ulastyorsunuz?” sorulari sorul-
mustur. Miilakata katilan ergenlerin cevaplarmdan elde edilen temalar sikligina gore
su sekilde olusmustur:

Tablo 5: Toplumdaki Genglerin Yasantisinin Anlamlilik Diizeyi Hakkindaki Diisiinceleri

Temalar () ®
Hayatlarinin Anlamsiz Oldugu
5 Bireysel bir yasam siirmeleri 22 23
& Kariyer ve meslek odakli olmalar: 10 11
A Dini ve degerleri Snemsememeleri 10 10
Anlaml bir hayat yasadiklar 1 1

4.3.1. Hayatlariin Anlamsiz Oldugu

Toplumdaki genglerin hayatlarimin anlamsiz oldugunu belirten katilimcilarin
en sik ifade ettikleri tema “bireysel bir yasam stirmeleri” olmustur. Bu temada geng-
lerin faydasiz, gecici ve bos isler ile ilgilendikleri, sadece eglenme amach yasadiklar,
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derslerini ve parayi ¢ok fazla 6nemsedikleri, sosyal medya ve sosyal ortam bagimlist
olduklar1 siklikla dile getirilmistir. Modern hayatin temel dinamikleri olan hedo-
nizme, konformizme ve maceraya deger veren kisilerde anlam duygusunun diisiik
oldugu goriilmiistiir.”” Ekonomik gelismislik, konfor ve olanaklara sahip olma ergen-
lere daha anlamli bir hayat saglamadigi gibi anlam duygusunun azalmasina da neden
olmugtur.” Liseli erkek katilime1 “Yani hocam bi kere su zamanki genglikte bi umursama-
mazlik, tamamen laubali bir yasam var. Bayag takiliyorlar yani ben de bir geng olarak yasl-
lardan fazla gengleri elestiriyorum. Kart kizla takiliyor, muhabbetler seviyesiz, diinyalik olmus
hayatlari, Islami kaygilar1 asla yok. Sahsen ben onlardan farkh olarak biriyle oturup konustu-
gum zaman kim olursa olsun kiz veya erkek olsun, oturuyorsam konusuyorsak Islami konu-
larda konusmamiz lazim, gerekli degerli konular konusmamiz lazim, bos konusmamam lazim.
Bosa harcayacak vaktim oldugunu diisiinmiiyorum. Gengler zamani bosa harciyor, bos mu-
habbetlerle vakitlerini ¢car cur ediyor. Su an diinyada yastyorsak, diinyann 6biir tarafinda
olan, ezilen insanlarm sorunlart icin neler yapmarmiz gerekir, kisilerin dertleri ve kendi dert-
lerimiz iizerine konusmamiz lazim ama genelde genglerde gordiigiim ve bundan dolay: da bi
ok gengle anlasmamamin sebebi bu bos lakayt seviyesiz tavirlardir.” (EL_1) demistir. Uni-
versiteli erkek katilimei EU_1 ergenlerin yasadiklari boslugu ve farkindalik eksikli-
gini “Genglerin anlaml bir hayat yasayip yasamadiklarina gelince ben genglerin bir hayat
yasayip yasamadiklarint ya da anlamh bir hayatlari olup olmadiklarinin farkinda olup ol-
madiklart konusunda ciddi anlamda siiphelerim var.” ifadesiyle goriislerini belirtmistir.

Kariyer ve meslek odakh olmak katilimcilara gore genglerin anlamsiz bir hayat
yasadiklarinin ikinci dnemli géstergesidir. Bu temada ergenler parayi ¢ok dnemse-
menin, kariyeri hayatin merkezi olarak gérmenin, daha tist amaglara sahip olamama-
nin anlamsiz bir hayatin gostergesi oldugunu ifade etmislerdir. Universiteli kiz 8g-
renci KU_3 “Genglere baktiimda anlamsiz bir hayat yasadiklarim diisiiniiyorum. Mesela sa-
dece doktor olmak ya da para kazantyor olmak onlar icin yeterli olabiliyor. Ya da ev is arasinda
gidip gelmeleri, tek bir sayfa kitap okumuyor olmalari, herhangi bir zihinsel stirece girmiyor
olmalari, gevrelerindeki insanlart disiinmiiyor ve 6nemsemiyor olmalar... Mesela doktor ol-
mak drnek bir profil gibi goriinebiliyor ama hastalarin bile sahiplenmeyebiliyorlar.” ifadesini
kullanmustir.

Ergenlerin anlamsiz bir yasam stirdiiklerine iliskin bir diger tema “ergenlerin
dini ve degerleri 6nemsememeleri” olarak karsimiza ¢ikmistir. Katihmcilar dini,
hayatlarina anlam katan bir deger olarak gordiikleri i¢in toplumdaki genglerin bu
degerlerden ve dini inangtan uzak olmalarim anlamsiz yasadiklarinin isareti olarak
gordiiklerini ifade etmiglerdir. Universite grencisi EU_2 “Ama diger tiirlii Miisliiman
bir toplumda yastyorsun ve Miisliimanlarin insana getirdigi bir seyler var. Buna ragmen bu
degerleri aykir1 bir hayat yastyorsun. Iste byle bir hayat anlamsiz bir hayat oluyor.” ifade-
sini kullanmistir. 11. sinif 6grencisi erkek bir katilimci arkadas cevresinin anlamh

7> James, E Crandall - Roger, D Rasmussen, “Purpose in Life As Related To Specific Values”, Journal of Clinical
Psychology 31/3 (1975), 483-485.
7 Kirag, Dindarlik Egilimi, Varolussal Kaygt ve Psikolojik Saglik, 131.
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hayat yasadigini ifade etmistir. Bu 8grenci toplumdaki genglerin anlamli hayat ya-
samast ile ilgili climle kurmamistir.

Sonug ve Oneriler

Bu arastirma dinin ergenlerin anlam arayislarina ve anlamli bir hayat yasama-
larina etkilerinin neler oldugunu ortaya koymayi amaclamustir. Dinin ergenler iize-
rindeki etkisini inceleyen caligmalar olmadan ergen davranislarim biitiinliik iceri-
sinde ve saglikli bir sekilde anlamak miimkiin olmayacaktir. Anlam arayis1 da bu ag1-
dan Pozitif Psikolojinin temel ¢calisma alanlarindan biridir.

Ergenlerin hayata biitiinciil bir sekilde bakmalarim saglayacak, varoluslarini an-
lamlandiracak temel bir anlam ve degerler sistemine ihtiyaci vardir. Tillich’in de ifade
ettigi gibi gencler “biitiin anlamlara anlam veren anlam”1 kaybetmistir. Dini degerler
ergenler icin iyi bir anlam sistemi alternatifi olabilir. Anlam arayis1 fitri bir siiregtir. O
halde anlama ulasmak, fitrata ve yaradilisa uygun bir yasam stirmekle miimkiindiir.

Ergenlerin ¢ogu inanglarmin kisiliklerinde 6nemli oldugunu belirtmistir. Bazi
ergenler kendilerini dini inanglarim yasamaya calistiklarini ifade eden kavramlarla
tarumlamuglardir. Bireysel dindarlik olarak tanimlanabilecek bu yaklasima karsin,
bazi ergenler kendilerini dini degerleri yiiceltmek misyonu ile tanimlamislardir. Bu
tanimlama ile katilimcilar dinin toplumsal, kiiltiirel ve siyasal hayatla ilgili idealleri
oldugunu belirtmislerdir. Bu sekilde tanimlayanlarin ¢ogu tiniversite 6grencileridir.
Daha ¢ok lise 6grencisi olan bazi katilimcilar anlam arayisi ierisinde olduklarini ifade
etmislerdir. Bu sonug ergenlik déneminin kimlik bulma dénemi oldugu ile ilgili lite-
ratiir ile 6rtiismektedir.

Katilimcilarin biiyiik cogunlugu hayatin anlamim dini degerler ve idealler ile
iliskilendirmistir. Bulgular dinin hayata anlam kattigini1 gésteren arastirma sonuglari
ile paraleldir. Baz1 ergenler hayatin anlamin iyi bir aileye sahip olmak olarak ifade
etmislerdir. Bu sonug ergenlik déneminde ailenin koruyucu ve destekleyici sonugla-
rint ggstermesi agisindan Snemlidir. Cogunlugu lise 6grencisi olan bir grup dgrenci,
insanlik ve tilkesi i¢in faydali bir birey olmay1 hayatin anlamu olarak gérmiislerdir.
Bireysel bir yagam siirmeyi, salt kisisel hedefleri i¢in ugragsmay1 hayatin anlami olarak
goren bir katilimci olmamistir. Sonug dindarligin gengleri benmerkezcilikten kurtar-
digin isaret etmesi agisindan Snemlidir.

Miilakat katilan ergenlerin biri hari¢ tiimii genglerin cogunlugunun anlamsiz
bir hayat yasadigini ifade etmistir. Bir katilimci bu konuda ifadede bulunmamustir.
Genglerin bireysel, eglence merkezli bir yasam siirmeleri, kariyer ve meslek odakl
olmalari, dini ve degerleri 5Snemsememeleri anlamsiz yasadiklarimin belirtileri olarak
yorumlanmistir. Ergenler anlamli hayat yasayan 6zellikleri olarak en ¢ok dindar kisi-
lik 6zelliklerini saymislardir. Buna gére dini degerleri yayginlastirmak icin caba gos-
termek anlamli bir hayatin en 6nemli isareti olarak ifade edilmistir. Bununla birlikte
ibadetleri yerine getirmek, dini ve ahlaki kurallara uygun yasamak ta anlamli hayatin
belirtileri olarak yorumlanmustir.
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Katilmcilarin yarisindan fazlasi cemaat, dernek vb. bir STK’ya mensup oldu-
gunu ifade etmistir. Bu kisiler anlamli hayat yasayan kisiler olarak en ¢ok dini grup-
larindan 6rnekler vermislerdir. Dini gruplarin hayatin anlamim bulmada ve anlam-
sizhk yasamamada ergenlere katki sagladigi anlagilmistir.

Kur’an-1Kerim “Onlar inanan ve Allah’r anmakla géniilleri huzur bulan kimselerdir. Iyi
bilin ki géniiller, ancak Allaht anmakla huzur bulur” (R&'d, 13/28) ayeti ile bunalim, dep-
resyon, kaygi ve anlamsizlik yasayan genclige mutlu ve anlamli bir hayatin ilahi ilke-
ler ile miimkiin oldugunu sdylemistir. Psikoloji ruhun sagligiyla, din ruhun kurtulu-
suyla ilgilenir. Sagliksiz bir ruhla kurtulusa erilemeyecegi gibi, kurtulusa gétiirmeyen
bir saghiklilik ta anlamsiz olmaktadir. O halde din ve psikoloji ele ele verip gencligi
huzur, mutluluk ve anlam dolu bir hayata ulastirabilirler.

Oneriler

Arasgtirmanin genglerde dinin hayatin anlamina olumlu katkilar sagladigi, an-
lam arayis icerisinde olan genglere alternatif bir anlam sistemi sunabilecegi ve an-
lamsizliga bagl sorunlara kars1 koruyucu oldugu gériilmiistiir. Bu sonuglar 1s1gmda
asagidaki Snerilerde bulunmak miimkiindiir.

Genglik dénemini olumlu bir bakis agisiyla ele alan arastirma ve ¢alismalarin
artmasi faydali olacaktir.

Egitim sisteminin siavlar merkezli yiirlimesinin ve kariyer odakl, bireysel ya-
sam tarzinin gengleri olumsuz etkiledigi anlagilmaktadir. Kimlik gelisimi dénemin-
deki genglerin saglikli bir hayat felsefesi olusturmalarinda dini duygu ve degerlerin
katkilarindan yararlanilabilir. Ozellikle ortadgretim sisteminde bu bakis agisini sagla-
yacak dersler, projeler ve egitim icerikleri belirlenebilir. Anlam, anlam arayis1 ve ha-
yatin anlamu ile ilgili konulara egitim 6gretim mifredatinda disiplinleraras: bir yak-
lasim ile daha ¢ok yer ayrilabilir.

Dinin ve dindarligin hayatin anlamina olan etkisi ile ilgili psiko-egitim program-
lar1 olusturulabilir.

Egitim Ggretim siireglerinde kazammlarm belirlenmesinde dini ve ahlaki geli-
sim ile ilgili kazanmlarin miifredatta yok denecek kadar az oldugu goriilmiistiir. Egi-
tim politikalar: belirlenirken dinin genglere olan katkilarindan faydalarilabilir.

Bazi yasantilarin genclik déneminde dini siiphe ve tereddiitlere neden oldugu
bilinmektedir. Bu konularla ilgili Milli Egitim, Genglik ve Spor, Calisma ve Aile Bakan-
lig1 ile Diyanet Isleri Baskanhg gibi kurumlarin konuyu ¢ok boyutlu olarak, esgii-
diimlii bir sekilde ele almas1 anlamli yasayan bir genglik kitlesinin ortaya ¢ikmast icin
faydal olacaktir.

Aile hayatinin 6neminin birgok tema ve alt temada 6n plana ¢iktig1 goriilmiis-
tiir. Ulkemizdeki artan bosanma ve azalan evlenme oranlari genglerin evlilik haya-
tindan endise duymalarina neden olmaktadir. Aile degerlerinin ve aile yapisiin ko-
runmasina yonelik sosyal, kiiltiirel, sanatsal ve ekonomik ¢alismalarin yapilmasi
Snem tasimaktadir.
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Dinin; genglerin mutluluguna, giiven duygusuna, umutlu olmasina ve degerlere
dayal erdemli bir hayat siirmesine olan katkilariyla ilgili nicel ve nitel arastirmalarin
yapilmasi literatiire katki saglayabilir. Bdylece daha genis ve ¢ok yonlii sonuglar elde
etmek ve sonuglari genellemek miimkiin olacaktir.

fslam inancinin Tiirkiye toplumundaki genglere olan ¢ok boyutlu etkilerini ve
katkilarin ortaya koymak amaciyla yeni 6lgme ve degerlendirme araglari gelistirile-
bilir.

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tim ¢alismalarin
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Abstract

The Qur’an course is one of the major non-formal education institutions in our country. The
primary goals of this institution is to teach the Qur’an and basic religious knowledge to its par-
ticipants. This institution has expanded its working area in time in accordance with its mission.
As a pilot application, Qur'an courses started to accept students in order to provide religious
education to pre-school children as of the 2013-2014 academic year. The current Qur’an course
teachers undertook the education of children in this period. The courses that accept students
in this way are known as Quran courses for ages 4-6. Based on the needs of the children, it is
known that different activities take place in the context of values education in the Qur'an co-
urses of ages 4-6. Recently, it has been observed that privacy training is also included in the
courses for reasons such as frequent child abuse. However, the privacy education applied in the
Quran courses is not directly expressed in the curriculum of the Qur’an course of 4-6 years of
age. It can be said that privacy education is a religious, moral and culturally healthy sexual
identity development education. Nevertheless, privacy education takes care and protection of
the child’s own privacy; it is a comprehensive education that includes respecting someone
else’s private spaces. The aim of this education is to raise children as a healthy individual from
an early age. These practices and informations, which aim to make children gain positive qua-
lities and to be sensitive to some negativities, should be considered important.

It is worth exploring what the contribution of privacy education is to the child’s upbringing as
ahealthy individual. Examining the opinions of the instructors about privacy education is con-
sidered important for the curriculum development studies. Therefore, the science of religious
education should investigate the competencies of the Quran course instructors in privacy edu-
cation. This discipline should investigate teachers’ thoughts about privacy; accordingly, they
need to analyze and evaluate what kind of privacy education they have developed. In addition,
the opinions of the Qur’an course instructors aged 4-6 about the importance of privacy educa-
tion should be revealed and analyzed. Scientific investigation of these dimensions is thought to

intihal Taramas/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/ This paper was checked for plagiarism
Gelis/Received: 09 May1s/May 2020 | Kabul/Accepted: 02 Eyliil /July 2020 | Yaymn/Published: 20 Eyliil/September 2020
Atif/Cite as: Ramazan Diler, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerine Gre Mahremiyet Egitimi ve Onemi (Nitel Bir Analiz) =
Privacy Education and Its Importance According to Preschool Qur'an Course Instructors (A Qualitative Analysis)”, Eski-
yeni 41 (Eyliil/September 2020), 623-652. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.734877

Copyright © Anadolu ilahiyat Akademisi/Anatolian Theological Academy, 06050, Ankara, Turkey | www.anilakademi.com
CC BY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial License

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)


mailto:ramazan.diler@gop.edu.tr

624 « Diler, 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerine Gre Mahremiyet Egitimi ve Onemi (Nitel Bir Analiz)

make important contributions to curriculum developers and parents, especially those carrying
out educational activities in the Qur’an courses. In this study, it was aimed to investigate the
knowledge and attitudes of the Qur’an course instructors of 4-6 years of age as an example of a
situation in the preschool period about privacy education. Understanding the thoughts of the
teachers who carry out studies in an important area and guide learning about privacy educa-
tion makes the study important. To the other teachers and employees who work in the presc-
hool, especially the instructors of the Qur’an courses of 4-6 years of age of working with this
experiment; it is thought that it will provide important contributions to parents, academicians
working on privacy education, curriculum developers.

Qualitative research model was preferred in this study. The case study design, one of the qua-
litative research designs, was chosen for the study. Case study is defined as “an empirical rese-
arch method that works within a real life framework of a current phenomenon and examines
the situations in many ways, systematically and in depth”. The sample in the study was deter-
mined by the typical case sampling method, which is one of the purposeful sampling methods.
Typical case sampling means “selecting individuals who are likely to behave like others”. Inter-
view was deemed appropriate as a data collection tool in this study. Interview is one of the most
common data collection methods used in research in social sciences. Consequently, inter-
viewing is a very effective method of obtaining information about individuals’ experiences, at-
titudes, opinions, complaints, feelings and beliefs. In the 2019-2020 academic year, 10 Qur’an
Course instructors were interviewed in the center of Tokat province. Data obtained through
study tools were analyzed with content analysis method. Content analysis is defined as “a sys-
tematic, repeatable technique in which some words of a text are summarized with smaller con-
tent categories with coding based on certain rules”.

Some of the results obtained from the study are as follows; According to the Qur’an course inst-
ructors of 4-6 years of age, the concept of privacy has a wide content that can be associated
with almost all of the personality, morality, adaptation, religion, society, education, family,
school and behaviors in these institutions. There is no common understanding among the
Quran course instructors regarding the definition of privacy education. Qur’an course instruc-
tors of 4-6 years of age think that there is a relationship between sexual education and privacy
education, but privacy education is more comprehensive and more appropriate to meet needs.
Instructors thought that privacy education should be directly related to morality and adapta-
bility. In some opinions, it was suggested that training in morality or adaptability might be suf-
ficient for the child’s sense of privacy. The tutorials mostly associated privacy education in
some way with moral education. This shows that privacy education is understood as a compre-
hensive moral education. According to the teachers, privacy education is an education that
children should definitely take. It was seen that the teachers were in full agreement on this
subject. According to the instructors, this education can make a significant contribution to the
child, such as knowing and respecting himself and others. Depending on this study, the fol-
lowing suggestions are included; New, different field studies with the theme of privacy educa-
tion can be carried out for instructors and teachers working in all other institutions, especially
pre-school education institutions. This study demonstrated the need for privacy education in
pre-service training programs. Therefore, it can be suggested that teachers and instructors
working in all levels and institutions of early childhood education should be provided with a
planned and scheduled privacy training and included in this education.

Keywords

Religious Education, Moral Education, Privacy Education, 4-6 Age Qur’an Course, Qur’an Course
Instructor
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4-6 Yag Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Mahremiyet Egitimi ve Onemi
(Nitel Bir Analiz)

0z
Kur’an kursu tlkemizdeki 6nemli yaygin egitim kurumlarindandir. Bu kurumun éncelikli
amaci katilimcilarina Kur’an ve temel dini bilgileri 6gretmektir. Bu kurum varlik misyonuna
uygun olarak calisma alanim zamanla genisletmistir. Kur’an kurslari, bir pilot uygulama ola-
rak, 2013-2014 8gretim yilindan itibaren okul 6ncesi ¢ocuklarina da din egitimi vermek ama-
ciyla 6grenci kabul etmeye baslamistir. Bu dénemdeki ¢ocuklarin egitimini mevcut Kur’an
kursu 8greticileri tistlenmistir. Bu sekilde dgrenci kabul eden kurslar “4-6 yas Kur’an kurs-
lar1” olarak taninmaktadir. Gocuklarin ihtiyaglarindan hareketle, 4-6 yas Kur’an kurslarinda
degerler egitimi baglaminda farkli etkinliklere yer verildigi bilinmektedir. Son dénemlerde,
sik¢a rastlanan cocuk istismari gibi nedenlerle kurslarda mahremiyet egitimine de yer veril-
digi goriilmektedir. Ancak Kur’an kurslarinda uygulanmakta olan mahremiyet egitimi, 4-6
yas Kur’an kursu 6gretim programinda dogrudan ifade edilmemistir. Mahremiyet egitimi ¢o-
cugun dini, ahlaki ve kiiltiirel agidan saghkl bir cinsel kimlik gelistirme egitimidir, denilebi-
lir. Bununla birlikte mahremiyet egitimi cocugun kendi dzelini Snemseme, koruma; baskasi-
nin Szeline saygi duymayi igeren genis kapsaml bir egitimdir. Bu egitimin amaci ¢ocuklarin
erken yaslardan itibaren saglikli bir birey olarak yetismeleridir. Cocuklarin olumlu nitelikler
kazanmalari, bazi olumsuzluklara kars: duyarli olmalarini amaglayan bu uygulama ve bilgi-
lendirmeler 6nemli goriilmelidir.
Gocuklarin saglikli bir birey olarak yetismelerinde mahremiyet egitiminin katkisinin ne
oldugu arastirilmaya degerdir. Mahremiyet egitimine iliskin 6gretici gériislerinin incelen-
mesi, 6gretim programlarinin gelistirilmesi agisndan 6nemli goriilmektedir. Bundan do-
lay1 din egitimi biliminin Kur’an kursu &greticilerinin mahremiyet egitimi konusundaki
yeterliklerini arastirmasi gerekir. Bu disiplinin, greticilerin mahremiyet hakkindaki dii-
stincelerinin neler oldugunu; buna bagl olarak onlarin nasil bir mahremiyet egitimi ta-
nimi gelistirdiklerini analiz edip degerlendirmesi gerekir. Ayrica 4-6 yas Kur’an kursu 6g-
reticilerinin mahremiyet egitiminin 6nemi hakkindaki diisiincelerinin de ortaya konulup
analiz edilmesi gerekmektedir. Bu boyutlarin bilimsel agidan arastirilmasinin Kur’an kurs-
larinda egitim faaliyeti yiiriitenler basta olmak lizere, program gelistiricilere ve velilere
Snemli katkilar saglayacagi diistintilmektedir. Bu arastirmada okul 6ncesi dénemin bir du-
rum Ornegi olarak 4-6 yas Kur’an kursu &greticilerinin mahremiyet egitimi hakkindaki
bilgi ve tutumlarinin neliginin arastirilmasi amaglanmistir. Onemli bir alanda ¢alisma yii-
riiten, 6grenmeyi kilavuzlayan 6greticilerin mahremiyet egitimi konusundaki diisiincele-
rini anlamak, ¢alismay1 6nemli kilmaktadir. Bu nedenle ¢alismanin, 4-6 yas Kur’an kursu
dgreticileri basta olmak tizere, okul 6ncesinde gorev yapan diger 6gretmen ve calisanlara;
ebeveynlere, spesifik anlamda mahremiyet egitimi konusunu ¢alisan akademisyenlere,
program gelistiricilere 6nemli katkilar sunacag: diistiniilmektedir.
Bu calismada nitel arastirma modeli tercih edilmistir. Calisma igin nitel arastirma desenlerin-
den biri olan durum ¢alismasi/érnek olay deseni segilmistir. Durum ¢aligmast, ‘giincel bir ol-
guyu kendi gercek yasam cercevesi icinde calisan ve durumlari ¢ok yonli, sistemli ve derinle-
mesine inceleyen gorgiil bir arastirma yontemi’ olarak tanimlanmaktadir. Arastirmada drnek-
lem, amach 6rnekleme ydntemlerinden biri olan tipik durum 6rneklemesi yontemi ile belirlen-
mistir. Tipik durum drneklemesi “digerleri gibi davranma olasihig1 yiiksek olan bireylerin segil-
mesi’ anlamina gelmektedir. Bu arastirmada veri toplama araci olarak goriisme,/miilakat uygun
goriilmiistiir. Goriisme, sosyal bilimler alaninda yapilan arastirmalarda kullanilan en yaygin
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veri toplama yontemlerinden birisidir. Binaenaleyh, goriisme bireylerin deneyimlerine, tutum-
larina, goriislerine, sikayetlerine, duygularina ve inanglarina iliskin bilgi elde etmede oldukca
etkili bir yontemdir. 2019-2020 egitim 6gretim yilinda Tokat il merkezinde 6gretim faaliyeti yii-
rliten 10 Kur’an Kursu 6greticisi ile miilakat yapilmistir. Calisma araglari vasitasiyla elde edilen
veriler analiz edilmistir. Verilerin ¢éziimlenmesinde icerik analizi yéntemi kullanlmustir. ie-
rik analizi, ‘belirli kurallara dayali kodlamalarla bir metnin bazi sézciiklerinin daha kiigiik igerik
kategoriler ile 6zetlendigi sistematik, yinelenebilir bir teknik’ olarak tanimlanmaktadir.
Galismadan elde edilen baz1 sonuglar su sekildedir; 4-6 yas Kur’an kursu 8greticilerine gore
mahremiyet kavrami basta insan kisiligi olmak iizere, ahlak, adap, din, toplum, egitim, aile, okul
ve bu kurumlardaki davranislarin neredeyse tamamiyla iliskilendirilebilen genis bir icerige sa-
hiptir. Kur’an kursu 6greticileri arasinda mahremiyet egitiminin tanimina iliskin ortak bir an-
layis goriilmemistir. 4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri cinsel egitim ile mahremiyet egitimi ara-
sinda bir iliski oldugunu ancak mahremiyet egitiminin daha genis kapsamli ve ihtiyag karsila-
maya daha uygun oldugunu diisiinmektedirler. Ogreticiler mahremiyet egitiminin dogrudan
ahlak ve adap ile iliskilendirilmesi gerektigini diistinmiislerdir. Bazi goriislerde ise ahlak veya
adap egitimi yapmamn ¢ocugun mahremiyet algisi icin yeterli olabilecegi ileri siiriilmiistiir.
Ogreticiler cogunlukla mahremiyet egitimini ahlak egitimiyle bir sekilde iliskilendirmislerdir.
Bu da mahremiyet egitiminin genis kapsamh bir ahlak egitimi olarak anlasildigini géstermek-
tedir. Ogreticilere gére mahremiyet egitimi, cocuklarin mutlaka almasi gereken bir egitimdir.
Ogreticilerin bu konuda tam bir fikir birligi icerisinde olduklar1 gériilmiistiir. Ogreticilere gére
bu egitim, cocuga kendisini ve baskalarini tanimak ve onlara saygi duymak gibi dnemli katkilar
saglayabilir. Bu caismaya bagl olarak su 6nerilere yer verilmistir; basta okul 6ncesi egitim ku-
rumlari olmak tizere diger tiim kurumlarda gérev yapmakta olan 6gretmen ve &greticilere do-
niik, mahremiyet egitimi temali yeni, farkl alan ¢calismalar1 yapilabilir. Bu ¢alisma hizmet 6n-
cesi egitim programlarinda mahremiyet egitimine duyulan ihtiyaci géstermistir. Bundan do-
lay1 erken gocukluk egitiminin her kademe ve kurumunda ¢aligan Sgretmen ve 6greticilere
planh ve programli bir mahremiyet egitimi verilmesi, bu egitimin 6gretim programlarina dahil
edilmesi 6nerilebilir.

Anahtar Kelimeler

Din Egitimi, Ahlak Egitimi, Mahremiyet Egitimi, 4-6 Yas Kur’an Kursu, Kur’an Kursu Ogreticisi

Giris: Metodolojik Cerceve

Kur’an kursu 6nemli bir yaygin din egitimi kurumudur. Bu kurumun temel
amaci Kur’an ve temel dini bilgileri 6gretmektir. Bu kurum varlik misyonuna uygun
olarak calisma alanim genisletti.' Kur’an kurslari, bir pilot uygulama olarak, 2013-
2014 6gretim yilindan itibaren okul 6ncesi ¢ocuklarina da din egitimi vermek ama-
ciyla 6grenci kabul etmeye basladi. Bu kurslarda cesitli egitimler verilmektedir. Son
donemlerde artan ¢ocuk istismarlari gibi nedenlerle kurslarda mahremiyet egitimine
de yer verildigi goriilmektedir.

Problem
Okul 6ncesi diger tiim egitim kurumlar: gibi okul 6ncesi dsnemde hizmet ver-
meyi amaglayan 4-6 yas Kur’an kurslari da cocugun beden, zihin ve dini gelisimi ve din

! Mehmet Korkmaz, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi ve Sorunlar1”, ed. Mustafa Koylii, Tiirkiye'de Din Egi-

timive Sorunlart (istanbul: Dem Yaynlari, 2018), 319-368.
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egitimiyle de ilgilenmek durumundadirlar. Bu kurumlarda cocugun temel ihtiyaclarina
uygun bir program ve metotlar uygulandigi siirece, bireyin her yonden gelisimi miim-
kiindiir.? Okul 6ncesi dénemdeki gocuklarin yarinmn iyi, becerikli, mutlu insam olmalar:
baglaminda s6z konusu kurslarda bazi programlar uygulanmaktadir. Bunlar arasinda
mahremiyet egitimi de vardir. Son dénemde artan ¢ocuk istismari vb. haberler basta
olmak {izere bagka faktdrler g6z 6niine alinarak okul dncesi kurumlarda, ilgili program-
larda yer verilmemesine ragmen, mahremiyet egitimi konusunda ¢esitli etkinliklere
yer verildigi bilinmektedir. Amag ¢ocuklarin erken yaslardan itibaren saglikli bir birey
olarak yetismeleridir. Cocuklarin olumlu nitelikler kazanmalari, baz1 olumsuzluklara
kars1 duyarh olmalarim amaglayan bu uygulama ve bilgilendirmelerin 6nemli oldugu
diistiniilmektedir. Cocuk, evde 6grenmeye basladigi dil, din, ahlak, 6z bakim becerileri,
cinsiyet rolleri gibi 6zelliklerini, bunlarla ilgili 6grenmelerini okul veya Kur’an kursla-
rinda gelistirmek durumundadir.

Gocuklarin saghkli bir birey olarak yetismelerinde mahremiyet egitiminin kat-
kisinin ne oldugu arastirmaya degerdir. Mahremiyet egitimi cocugun dini, ahlaki ve
kiiltiirel agidan saglikli bir cinsel kimlik gelistirme egitimidir, denilebilir. Bununla bir-
likte mahremiyet egitimi gocugun kendi 6zelini 5nemseme, koruma; baskasinin 6ze-
line saygi duymayi iceren bir genis kapsamli bir egitimdir. Bu egitimin Kur’an kursla-
rinda nasil yer aldig, hangi etkinliklere yer verildigi nemli gériillmektedir. Ozellikle
bu kurumlarda gérev yapan, 6gretmen, 6gretici, yardimci abla, sif annesi vb. sifat-
larla calisan veya yer alan sahsiyetlerin mahremiyet ile ilgili tutum ve becerilerinin
ne oldugunun anlasilmasi nemli gériilmelidir. Cilinkii onlar ¢cocuk ile Snemli bir za-
man dilimi gecirmekte ve ciddi etkilesim siirecleri yasamaktadirlar.

Diyanet isleri Bagkanligrnin (DIiB) 4-6 yas Kur’an kursu projesi kapsaminda ih-
das edilen kurumlarin beraberinde bazi sorunlar getirdigi anlasilmaktadir. Nitekim
Kur’an kursu 6greticilerinin okul 6ncesi 6grencilerine doniik bazi tecriibeleri olmus-
tur. Bu minvalde DiB’in Milli Egitim Bakanlig1 (MEB) ile yaptig1 protokol geregi okul
oncesi egitim kurumlarinda Kur’an kursu 6greticileri gérevlendirilmistir. Ogrencile-
rin dini gelisimlerine katkida bulunmak tizere gérevlendirilen Kur’an kursu 6gretici-
lerinin bu baglamda aldiklar: hizmet 6ncesi egitimde bazi sorunlarmn oldugu goriil-
mektedir.’ Her egitim kurum ve kademesinde sorunlar ortaya ¢ikabilir. Bundan do-
lay1 sorunlar gerekce gosterilerek cocuklarin din egitimi ihtiyaci gérmezlikten
gelinmemelidir. Ancak okul dncesi ¢ocuklarin din egitimi ihtiyacini karsilamaya
doéniik proje galismalarinin, uygulamalarinin problemlerini tespit etmek, eksik-
liklerini gidermek, sorunlarini ¢6zmek igin bilimsel ¢cabalar sarf etmek gerekiyor.

DIiB’in 4-6 yas Kur’an kursu projesi 8greticiler icin de cesaret gerektiren calisma-
lardir. Arastirma kapsaminda olmayan baz1 goriismelerde bu kurumlardaki bazi 6greti-
ciler gekinerek fakat sorumluluk yiiklenerek bu ise gontillii katildiklarini; buna kargilik

Mustafa Tavukguoglu, “Okuléncesi Gocugunun Egitiminde Din Duygusu ve Din Egitimi”, Selcuk Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2002), 61.

Tecelli Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi: Mus ili Ornegi”,
flahiyat Tetkikleri Dergisi 1/51 (Haziran 2019), 483-484.
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bazi arkadaglarimin bu isten kagindiklarini ifade etmislerdir. Bu kagmmada, dgreticile-
rin 8grenciyi tanima, gretimi ona gore planlama ve degerlendirme yeterliklerinin et-
kisi oldugu diisiiniilmektedir. Bazi 8greticilerin 4-6 yas Kur’an kursu projesinden nigin
kagindiklar: ayrica bir calisgmanin konusu yapilabilir. Bununla birlikte 4-6 yas Kur’an
kursu 6greticilerinin yeterlik algilarini daha detayli arastirmak gerekir. Bu tiir arastir-
malarm* alanm yakindan tarmaya ve onu kontrol etmeye olumlu katkilar yapacag sdy-
lenebilir. Clinkii cocuklarin 6grenme yasantilarina iligkin diizenli ve siirekli olarak veri
toplanmast, egitim siirecine dhil olan paydas unsurlarin degerlendirilmesi, 5gretime
iliskin dogru kararlar verilmesi i¢in gereklidir.> Aksi takdirde yiiksek beklentilerle bas-
layan bu tiir uygulamalarin yeterince incelenmemesinin okul 6ncesi din egitimi cahs-
malarma zarar verebilme ihtimali de vardir. Bu nedenle, siirece d4hil olan taraflarin ko-
nuyla ilgili degerlendirmeleri uzun vadeli planlamalar ve uygulamalar yapmaya ve
daha saglikli sonuglar almaya katkida bulunabilir® 4-6 yas Kur’an kursu egitimi, din egi-
timcilerinin yakindan takip etmesi gereken yeni bir uygulamadir. Bu nedenle s6z ko-
nusu ¢alismalarin basariya ulasmasi, gergeklestirilen uygulamalar hakkinda bilgi edin-
mek ve bunlar1 degerlendirmekle miimkiindiir.”

4-6 yas Kur’an kursu projesi yeni bir uygulama sayilir. 2013-2014 egitim 6gretim
yilinda ilk kez uygulamaya konulan 4-6 yas Kur’an kursu dgretim programinda top-
lumdan gelen talepler dogrultusunda “degerler egitimini” esas alan bir yaklagim be-
nimsendigi ifade edilmektedir.® Konuyla ilgili ifade séyledir; “s6z konusu programla;
gocuklarin kendi seviyelerinde sevgi, saygi, yardimlasma, iyilik, adalet, sorumluluk,
dogruluk ve sabir gibi {slam dininin temel degerlerini insan hayatina anlam kazandiran
unsurlardan biri olarak fark etmeleri yaminda dinimizin temel kaynagi olan Kur’an-1Ke-
rim'i ses ve sekil olarak kendi seviyelerinde tarimalar1 hedeflenmektedir.® Ayrica, 4-6
yas Kur'an kursu Ogretim Programin tamarmi incelendiginde, ilgili programda acikca
bir mahremiyet egitimi kavraminin ge¢medigi gorilmektedir. Ancak 4-6 yas Kur'an
kursu 6greticileri “degerler egitimi” baglaminda mahremiyet egitimi uygulamalarina
yer vermektedirler. Bu durumun bir drneginin diger okul 6ncesi programlarinda da ya-
sandigi ileri stiriilmektedir."

{lgili baz1 calismalar icin Bk. Muhammed Ali Yazibagt, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére 4-6 Yas Kur'an
Kursu Ogreticisi, Ogrencisi ve Ofrenci Velisinin Thtivac ve Beklentileri Kirikkale Ornegi”, Dini Arastir-
malar 23/57 (Haziran 2020); Mehmet Korkmaz, 4-6 Yas Kur'an Kurslarinda Din Egitimi (Sorunlar ve Céziim
Onerileri) (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019); Salih Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin Egitim-Ogre-
tim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
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Bu ¢alismada 4-6 yas Kur'an kurslarinda uygulanmakta olan ancak ilgili prog-
ramda dogrudan ifade edilmeyen mahremiyet egitimi arastirma konusu yapilmustir.
Boylece Kur’an kursu 6greticilerinin mahremiyet egitimi konusundaki yeterlikleri-
nin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmustir, Ogreticilerinin mahremiyet egitimi konusun-
daki bilgileri, uygulamalari, bu egitimin 6nemi konusundaki diistinceleri Snemli go-
riilmektedir. Nitekim onlarin bu alandaki bilgi ve becerileri, cocuklarin gelisimine
dogrudan etkide bulunmaktadir. Bununla birlikte nitelikli bir mahremiyet egitimi ile
cocuklara yonelik ihmal ve istismar olaylarmin azalmasi da miimkiin olabilir.

Mahremiyet egitiminin Sniimiizdeki dénemlerde okul programlarinda daha
fazla yer alacag diisiiniilmektedir. Ozellikle okul 6ncesi dsnemde bunun daha siklikla
ele alinacag 6n goriilmektedir. On goriiden hareketle bu ¢alismada, 4-6 yas Kur’an
kursu &greticilerinin mahremiyet egitimine iliskin diisiinceleri, yaklasimlar: arasti-
rilmak amaglanmustir. Buna gore ¢alismanin temel problemi sudur: ¢ocuklarin mah-
remiyet egitimi ve bu egitimin 6nemine iliskin 4-6 yag Kur’an kursu 6greticilerinin
gorisleri nelerdir?

Amag ve Onem

Mahremiyet egitimine iliskin 6gretici goriislerinin incelenmesi, 6gretim
programlarinin gelistirilmesi agisindan énemli goriilmektedir. Mahremiyet egi-
timi gibi 6nemli oldugu diisiiniilen bir konuda s6z konusu egitiminin uygulayicilari
tarafindan ne anlama geldigi, nasil algilandig1, bu konudaki yeterlikleri gibi konu-
larin arastirilmasi énemli goriilmektedir. Bu arastirmada okul 6ncesi dénemin bir
durum 6rnegi olarak 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin mahremiyet egitimi hak-
kindaki bilgi ve tutumlarinin neliginin arastirilmasi amaglanmaktadir. Calismanin,
dnemli bir alanda ¢alisma yiiriiten, 6grenmeyi kilavuzlayan 6greticilerin mahremi-
yet egitimi konusundaki diisiincelerini anlamak, kendi meslektaslari basta olmak
lizere, okul 8ncesinde gorev yapan diger 6gretmen ve calisanlara; ebeveynlere, spe-
sifik anlamda mahremiyet egitimi konusunu ¢alisan akademisyenlere, program ge-
listiricilere 6nemli katkilar sunacag diisiintilmektedir.

Yéntem
Bu ¢alismada nitel arastirma modeli tercih edilmistir.

Aragtirma Deseni

Calisma icin nitel arastirma desenlerinden biri olan durum ¢alismasi/6rnek olay
deseni secilmistir. Bir birey, bir kurum, bir grup ¢alisilacak durumlara 6rnek tegkil
edebilir. Bu arastirma desenin en temel 6zelligi bir ya da birkag durumun derinligine
arastirilmasina imkan tanimasidir. Durum ¢alismas, ‘glincel bir olguyu kendi gercek
yasam cercevesi icinde ¢alisan ve durumlari ¢ok yonli, sistemli ve derinlemesine in-
celeyen gorgiil bir arastirma yontemi’ olarak tanimlanmaktadir.™

" Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2005), 277.
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Galisma Grubu

Arastirmada drneklem, amaglh Srnekleme yontemlerinden biri olan tipik du-
rum Srneklemesi yontemi ile belirlenmistir. Tipik durum Srneklemesi “digerleri gibi
davranma olasilig1 yiiksek olan bireylerin secilmesi’ anlamina gelmektedir. Patton’a
gore tipik durum Srneklemi yontemi kilit katilimcilarin is birligi ile segilir. Tipik du-
rumlar ayrica “ortalama benzeri” vakalari tammlamak i¢in normal bir karakteristik
dagihm saglayan diger istatistiksel veriler kullanilarak tercih edilebilir."”” Bu yontem
ile arastirmaya secilen 6greticiler 4-6 yas Kur’an kurslarinda derslere giren 6gretici-
lerden bir gruptur. Segilen grubun, iginde bulundugu biiyiik grubun benzer tutum ve
davranislarina sahip oldugu diisiiniilmektedir. 2019-2020 egitim &gretim yilinda To-
kat il merkezinde 6gretim faaliyeti yiirliten 10 Kur’an Kursundan 1’er &gretici aras-
tirmaya katilmustir. Ogreticilerin tamami kadindir. Kidemleri 1-20 y1l arasinda degi-
sen Ogreticiler, arastirmaci tarafindan bilgilendirilmis; miilakat formu kendilerine
ulastirilmss, iki tanesi ile telefonla goriisme yapilmistir.

Veri Toplama Araci

Bu arastirmada veri toplama araci olarak goriisme/miilakat uygun goriilmiis-
tiir. Goriisme, sosyal bilimler alaninda yapilan arastirmalarda kullanilan en yaygin
veri toplama ydntemlerinden birisidir. Ciinkii gériisme bireylerin deneyimlerine, tu-
tumlarina, goriislerine, sikiyetlerine, duygularina ve inanglarina iliskin bilgi elde et-
mede oldukga etkili bir ydntemdir.”

Goriisme yoluyla verilerin elde edildigi bu arastirmada, 4-6 yas Kur’an kursu 6g-
reticilerinin mesleklerini icra ederken, mahremiyet egitimi baglaminda neler yaptik-
larinin tespit edilmesi amaglanmustir. Arastirmaya Tokat {li ve ilgelerinde caligan yak-
lagik 100 4-6 yas Kur’an kursu 6greticisi arasindan goniillii 10 kisi ile calisma yirtitiil-
miistiir. Ogreticilere arastirmaci tarafindan miilakat formalarini doldurmak, yiiz
ylize veya telefonla goriismek seklinde farkl teklifler sunulmustur. S6z konusu 6gre-
ticilerden 8’i miilakat formlarini doldurmayz; iki tanesi de telefon gériismesi yapmayi
kabul etmistir. Yiiz yiize goriismeyi kabul eden 6gretici olmarmustir. Telefon gériisme-
leri ses kaydina alinmis ve arastirmact tarafindan yaziya aktarilmstir.

Miilakat formlarinin hazirlanmasi siirecinde arastirmaci tarafindan acik uclu so-
rulardan olusan taslak bir gériisme formu hazirlandi. Din egitimi biliminde iki alan uz-
manina taslak formlar verildi. Onlardan gelen déniitler gergevesinde formlar yeniden
diizenlendi. Mahremiyet egitimi miilakat formunun 6greticiler tarafindan nasil algilan-
digina dair bir 6n uygulama yapildi. D6rt Kur’an kursu dgreticisine miilakat formu ve-
rildi. Bunlardan sadece {i¢ tanesi bilgileri doldurup verdi. Ug 6greticinin sorularin nere-
deyse tamamim cevapladiklar gériildii. Ogreticilerin formlara verdikleri cevaplara
gore bazi sorular miilakattan ¢ikarildi. Son sekli ile miilakat formu olusturulup &greti-
cilere gonderildi.

12 Micheal Quinn Patton, Qualitative Research And Evaluation Methods (London: Sage Publication, 2002), 236.
B Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 119.
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Verilerin Analizi

Galisma araglar vasitasiyla elde edilen veriler analiz edilmistir. Verilerin ¢6-
ziimlenmesinde icerik analizi yéntemi kullanilmistir. icerik analizi, ‘belirli kurallara
dayali kodlamalarla bir metnin baz sézciiklerinin daha kiigiik icerik kategoriler ile
Gzetlendigi sistematik, yinelenebilir bir teknik’ olarak tanimlanmaktadir.** Yazili do-
kiiman halinde elde edilen veriler iizerinde (1) veriler kodlanmus, (2) temalar bulun-
mus, (3) kodlar ve temalar diizenlenmis ve (4) bulgular tanimlanmis ve yorumlanmis-
tir.”

Galismada cesitli kodlamalar ve kisaltmalar kullamlmistir. “4-6 yas Kur’an kursu
dgreticileri” kavrami bazen “6greticiler”; “4-6 yas Kur’an kursu” yerine de bazen sa-
dece “Kur’an kursu” kavrami kullanmilmistir, Analiz ve degerlendirmelerin anlasilir ol-
mas! icin dgreticilerin goriislerinden dogrudan alintilar yapilmistir. Bunlar tirnak
icerisinde gosterilmistir. Bu goriislerin sonunda ilgili 6greticinin gériisiini yansit-
mas icin, Kur'an kursu &greticisi, drnegin Kur’an kursu égreticisi 1 (KKO 1), Kur'an
kursu &greticisi 2 (KKO 2)... seklinde kodlarla belirtilmistir.

1. Bulgular ve Yorumlar

Arastirmaya katilan tiim bireyler kadindir, Arastirmaya katilan 6greticilerin 9'u
evli biri ise bekardir. Bekar 6gretici disinda kalanlarin hepsi 35 yas ve tistiidiir. Ogret-
menlik, hayat, cocuk tecriibesi bakimindan deneyimli, kendini rahat ifade edebilecek
potansiyele sahip bireylerden olustugu sdylenebilir. Katilimci grubun 6niinde ¢als-
mak i¢in bir zaman; geriye doniik ise zengin sayilabilecek deneyimlerinin oldugu ileri
stirtilebilir.

Arastirmaya katilan 6greticilerin sadece 3 tanesi lisans mezunu oldugunu ifade
etmistir. Digerlerinin tamami &n lisans mezunudur. Ozdemir ve Kavak'in Kur’an
kursu 6greticileri ile ilgili yaptigi bir calismada bunlarin agirlikli olarak flahiyat lisans
mezunu olduklarini, bununla birlikte flahiyat én lisans mezunlarinin da énemli bir
orana sahip oldugunu ortaya ¢ikarmustir. Calismayi yiiriitenler bunu Kur’an kursu 6g-
reticilerinin 6grenim diizeylerinin yiiksek oldugu' seklinde degerlendirmislerdir.
Samsun’da yapilan bir aragtirma da ise 6§renim diizeyleri arasinda daha farkli bir du-
rum ortaya ¢ikmustir.”” Korkmaz'in yaptig1 genis ¢apl arastirmada, 4-6 yas Kur'an
kurslarinda, 6n lisans mezunlari ile imam hatip lisesi mezunlar1 toplaminin yaklagik
%55 civarinda ve katilimcilarin biiyiik cogunlugunu olusturdugu'® ortaya gikmigtir,
Bu ¢aligmalardaki veriler arasinda 6nemli bir farklilik vardir, Tokat 6rnegindeki ¢a-
lismamizda da lisans mezunu 6gretici sayis1 6n lisans mezunu sayisindan daha az

1 Sener Biiyiikztiirk, vd. Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegema Yayincilik, 2008), 253.

Yildirim - Simsek. Sosval Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. 228.

Suayip Ozdemir - Rahime Kavak. “Ogretici Goriislerine Gére Yaz Kur'an Kurslari (E1az1g Ornegi)”, Ulusla-
rarast Sosval Arastrmalar Deraisi 4/18 (2011), 312,

Giin. “Veli ve Ogretici Gériisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitimi: Samsun ili Or-

negi”. 39.
Korkmaz, 4-6 Yas Kur’'an Kurslarmda Din Egitimi, 28.
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goriinmektedir. Calisma grubunda lisansiistii mezun 6gretici ise hi¢ bulunmamak-
tadur.

Ogreticilerin cogunun 6n lisans mezunu olmasi pedagojik formasyon yeter-
ligi agisindan sorunlu goriilmektedir. Lisans déneminde alinan pedagojik egiti-
min niteligi ile ilgili tartismalar bir yana bu egitimden tiimiiyle mahrum olmak
cok 6nemli bir eksiklik olarak disiintilmektedir. 4-6 yas Kur’an kursu ile ilgili bir
arastirma sonucu, 6greticiler arasimnda mesleki ve pedagojik formasyon agisindan
kendilerini tam yeterli gérenlerin sayisinin %50'nin altinda oldugunu; tigte biri-
nin kismen yeterli gérdiigiinii ve dortte birinin ise yeterli gérmedigini ortaya
koymaktadir. Kendisini yeterli gdrmeyenlerin ¢ogunlugu imam Hatip Lisesi me-
zunlarindan olusmaktadir.” Korkmaz, okul 6ncesi dahi olsa, imam hatip lisesi
veya 6n lisans mezunu §greticilerin, cocuklarin egitimindeki yeterliklerinin tar-
tisilmasi gereken bir konu oldugunu ileri stirmektedir.”® Yanlis anlasilmalara ma-
hal vermemek, okul éncesi din egitimi ve din egitimcisinin énemini de belirtmek
icin, Korkmaz'in “okul éncesi dahi olsa...,” ifadesini “okul éncesi de dahil...” ile
degistirmek daha isabetli olur. Kog da Kur’an kursu 6gretici niteliklerinin gelisti-
rilmesi gerektigini; §greticilerin hizmet 6ncesi egitimlerinin yetersiz oldugunu,
bu kurumlarda yiiksek 6grenim gérmiis olan &gretici sayilarmin az buna bagh
olarak pedagojik formasyon alan 6gretici sayisinin da ¢ok az oldugunu ifade et-
mistir.”' Korkmaz'in ¢alismasinda da Kur’an kursu 6greticileri arasinda pedagojik
formasyonu olan gorevlilerin oranin diisiik oldugu tespit edilmistir.”

4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerine “mahremiyet ile ilgili bir egitim aldimz
mu?” seklindeki soruya 4 6gretici evet, 3’1 hayir, kalan (icii de seminerlerde aldiklar:
bilgileri isaret etmislerdir. Buna bagli olarak 6greticilere kendilerini mahremiyet egi-
timi konusunda yeterli bulup bulmadiklar: sorulmus, bununla ilgili olarak sadece iki
kisi kendisini bu konuda yeterli gérdiigiini ifade etmistir. 3 6gretici kendisini kismen
yeterli buldugunu, buna karsilik 3 6gretici de kendisini yeterli bulmadigini belirtmis-
lerdir. Bir 6gretici ilgili soruyu bog birakmustir. Kendisini kismen yeterli goren bir 6g-
retici “daha ayrintili bilgi almak isterim” (KKO 6) seklinde gelistirilmesi gereken bir
yonii oldugunu belirtmistir. Kendisini yeterli bulan &greticilerden birisinin ifadesi
soyledir; “41 yasindayim. Bes ¢cocuk yetistirmis bir anne olarak zorlandigimi diisiin-
miiyorum. Rahat oldugumu diisiiniiyorum. Profesyonel oldugumu diistiniiyorum ar-
tik” (KKO 10). Bazi 6greticilerin isaret ettigi kisisel tecriibelerin 6gretmenlik yasamin-
daki 6nemi yadsimamaz. Ancak bunun yeterli oldugunu diisiinmek sorunlu gériile-
bilir. Aybey de §greticilerin kendilerini pedagojik formasyon konusunda yeterli

19 Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinmn Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Or-
negi)”. 236.

% Korkmaz. 4-6 Yas Kur'dn Kurslarinda Din Editimi. 29.

Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinda Egitim ve Verimlilik Uzerine Bir Arastirma (Tespitler-Oneriler)”, Etkili

Din Ggretimi (istanbul: TIDEF Yayinlari, 2010), 512-513.

Mehmet Korkmaz, Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri, DIB Yayinlari, Ankara, 2012, 97;

Mehmet Korkmaz, “Ogretici Gériislerine Gére Yaz Kur'an Kurslarinin Sorunlari (Kayseri Ornegi)”, Bilim-

name 21/2 (2011), 136.
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gbrmelerinin yetmeyecegini, daha iyi bir 6gretici olmak i¢in hizmet i¢i egitimlere
devam edilmesi gerektigini de ayrica vurgulamaktadir.” Korkmaz, Diyanet isleri
Baskanliginin 4-6 yas Kur’an kurslarmda gérev yapan &greticilerin egitimine yonelik
olarak hizmet ici egitim seminerleri diizenlemekte oldugunu ancak hali hazirda ol-
dukga 6nemli sayilabilecek bir 6gretici grubunun bu seminerlere katilmadigir ifade
ettiklerini** belirtmektedir. Benzer bir bilimsel calismaya gére 6gretmenler, cocukla-
rin cinsel egitimlerine ySnelik seminerler, konferanslar, hizmet ici egitimler ve lisans
diizeyinde dersler verilmesinin uygun olacagini ifade etmislerdir.”

Goriildigii gibi mahremiyet egitimi konusunda 4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri
kendilerini kismen yeterli gormektedirler. Ancak eksikliklerinin olduklarini da di-
siinmektedirler. Ogreticilerin mahremiyet egitimindeki yeterliklerine iliskin gériis-
lerinde genellikle ihtiyath yaklastiklar: 6ne ¢ikmaktadir. Bu durum, mahremiyet gibi
spesifik bir alandaki yeterlikle iliskilendirilebilir. Daha genis kapsamda okul éncesi
dénemde 6gretmenlik yapmanin giicliigiine matuf oldugu da diistiniilmektedir. Nite-
kim yapilan bir aragtirmada 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin bu dénem igin yeterli
donanimda olmadiklar: ifade edilmistir.*®

4-6 yas Kur’an kursu 68reticiligi son derece iyi bir donanim?” ve tecriibe ge-
rektiren bir ¢alisma alanidir. Bu kurslarda gergeklestirilen din egitiminin etkili-
ligi de bu programlari uygulayan &greticilerin niteligiyle/yeterligiyle dogrudan
iligkilidir.”®

Calismanin bu kisminda, 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin dogrudan mahre-
miyet egitimi ve onun kapsamu, dnemi ve iliskili oldugu diger unsurlarla ilgili diisiin-
celeri ilgili literatiir cercevesinde analiz edilmistir.

1.1. Ogreticilere Gére Mahremiyet ve Mahremiyet Egitimi

4-6 yas Kur'an kursu 6greticileri “Mahremiyet sizce nedir? Hangi konular
mahremiyet icerisinde yer alir?” seklinde sorular sorulmustur. Onlar, bu soruya ge-
sitli sekillerde cevap vermislerdir. Bununla ilgili 6greticilerin goriislerine bakildi-
ginda bu kavramin genel olarak bireye miinhasir, insanin 6zeline ait bir kavram
oldugu vurgulanmistir. Kavramin ve olusturdugu icerigin insan icin ne derece
dnemli oldugu ifadelerden anlasilmaktadir. Mahremiyet kavrami tiim insani iliski-
lerle iliskilendirilebilen ve korunmasi gereken bir deger oldugu da belirtilmistir.
Bunu ifade eden goriislerden biri s6yledir;

Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarmimn Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Or-
negi)”. 236.

Korkmaz, 4-6 Yas Kurdn Kurslarinda Din Egitimi, 35.

Kardes - Giiney Karaman, “Okul Oncesi Ogretmenlerinin Gocugun Cinsel egitimine iliskin Gériisleri”,
1563.

Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitimi: Samsun li Or-
negi”, 40.

Ayrmtili bilgi igin bk, Muhammet Sevki Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur'an Kursu (Ankara: DIB
Yayinlari, 2008).

Aydun, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu, 117.
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“Mahremiyet kisinin kendi 6zel alanidir baskasina yasak olan kisisel mahremi-
yetidir. Kisinin haram sayilan bolgeleriyle birlikte yasaminin 6zel durumlari da mah-
remiyet kavramu icerisindedir. Eslerarasi iliskiler, aile i¢i miinasebetler, komsuluk
iliskileri de mahremiyet kavrami icerisindedir. Bu iliskilerden baskalarinin yaninda
ifsa edilmemelidir” (KKO 4).

Baz1 6greticiler mahremiyetin sadece cinselligi icermeyen, cinselligi, cinsel
yasami da kapsayan daha genis bir anlam ifade ettigini de belirtmislerdir; “Bir in-
sanin ozeli, kisiligini olusturan her seyin egitimi, duygularin yonetilmesini 6gret-
mek, sadece cinsel konular degil, dfke, utanma, kiskanglik gibi insani duygular”
(KKO 6).

Bir &gretici ozellikle mahremiyet alani ile din iliskisini kurmustur; “Her seyde
mahremiyet var ama dinle ilgisi daha fazla oldugunu diisiiniiyorum. Saglik kuru-
munda doktor hasta arasinda da mahremiyet var; olmasi gerektigi kadariyla her tiirlii
iliskide mahremiyet var” (KKO 9).

Mahremiyetin kapsamina dair 6gretici goriisleri incelendiginde, onlarin bu kav-
ramin kapsamini oldukga genis tuttuklar anlagilmaktadir. 4-6 yas Kur’an kursu 6gre-
ticileri bu kavramin cinsellikle birlikte amlmakla beraber, igerisinde sevgi, saygi, duy-
gularin kontrolii gibi 6zelliklerin yattigim anlamaktadirlar. Ozaslan ve Giiltekin Ak-
duman tarafindan yapilan bir arastirmada da mahremiyetin katilimcilar tarafindan
genis kapsamli ifade edildigi” gériilmektedir. Goriildiigii lizere 4-6 yas Kur’an kursu
dgreticilerinin mahremiyet kavraminin tamamina ve kapsamina iligskin gériisleri, bu
kavrami anlamlandirmalar diger arastirmalarda ortaya ¢ikan veriler ile benzerlik
gostermekedir. Dolayistyla Kur’an kursu 6gretici goriisleri ile diger arastirmalarda or-
taya ¢ikan baz goriisleri 6rtiismektedir. Ayrica gretici goriislerinde mahremiyet
kavraminin dogrudan din ile iliskilendirilmesi son derece dnemli goriilmektedir.
Yaygin din egitimi kurumlarinda din egiticisi olarak ¢alisan bir bireyin mahremiyet
ile din arasinda bir iliski kurmas1 dogal karsilanabilir. Ancak mahremiyet degerinin
belirlenmesinde din faktdriiniin ifade edilmesi, bu dogal iliskinin Gtesinde bir anlama
sahip oldugu sdylenebilir. Mahremiyetin din ile iliskilendirilmesi, mahremiyet sinir-
larinin ve ilkelerinin belirlenmesinde dinin en énemli, en temel kurum olma 6zelli-
gini ortaya ¢ikarmaktadir. Clinkii bir davramsin neden yasaklandigy, sinirlandirildig,
cercevesinin belirlendigi vs. noktasinda din insanlara ¢ok énemli etkilerde bulun-
maktadir. Mahremiyet konusu islenirken -6zellikle dindar bir topluluk agisindan-
onu dinden bagimsiz diistinmek olanaksiz goriinmektedir. Zaten mahremiyetin ke-
lime ve 1stilahi anlamlarma bakildiginda haram kavraminin bir tiirevi oldugu ve cer-
cevesinin dncelikle din tarafindan belirlendigi anlagilmaktadir.®

Bk. Hatice Ozaslan - Giiliimser Giiltekin Akduman, “Ailelerin Mahremiyet Egitimine liskin G8riislerinin
incelenmesi.” ISAS2018-Winter - 2nd International Symposium on Innovative Approaches in Scientific Studies,
Samsun, Turkey, November 30-December 2 2018, ed. Turgut Ozseven - Volkan Karaca (Samsun: SETSCI
Conferans Indexing System, 2018), 3/1363-1369.

30 Ahmed b. Muhammed el-Feyy(imd, el-Misbahu l-miinfr, (Beyrut: DariiI-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/131.
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Mahremiyet mahrem kavramindan tiiremis bir mastardir. Bu kavram da haram
kokiinden gelir ve gizlilik,* bir seyin gizli hali, bir seyin gizli yonii** anlamalarim ige-
rir. insan iliskileri agcismdan buna insanin 6zel dokunulmazlik alan: da denebilir. Mah-
rem ve mahremiyet kavramlarinin 6zellikle cinsel dokunulmazlik alani anlamma gel-
digi anlagilmaktadir. Bir insanin dokunulmazlik alanina bakmak, dokunmak ve hak-
kinda konusmak mahremiyetin kapsaminda yer almaktadir ve bu alan diger kisiler
icin yasaklanmis alan olarak ifade edilebilir.

Mahremiyet kavramimin kapsaminin belirlenmesinde kiiltiir faktorii nemlidir.
Her kiiltiirde bu alanin genisligi farklilasmakla birlikte varligini siirdiirmektedir. Ha-
liyle bu kavramin iceriginin belirlenmesinde dinin 6nemli bir belirleyici, hatta en be-
lirleyici unsur oldugu ileri siirtilebilir.”®

Aciklamalardan hareketle, mahremiyet-din iligkisinin ¢ok yénlii calisilma-
sina ihtiyag vardir, denilebilir. Bu baglamda, “mahremiyet egitiminin dinle bir ilis-
kisi var m1? Dindar olmayanlar bu egitimi alabilir mi? seklindeki bir soruya bir 6g-
retici s6yle bir cevap vermistir; “onlar i¢in de gerekli bir sey diye diistintiyorum.
Insanin oldugu her yerde bu egitim gereklidir” (KKO 9). Bu agiklamaya gore 4-6 yas
Kur’an kursu &greticileri mahremiyet egitiminin dindarlik i¢in gerekli oldugunu
diistinmektedir. Bununla birlikte 6greticiler, bu egitimin dindarlik disindaki diger
insani iliskiler icin de gerekli oldugunu disiinmektedirler. Mahremiyetin hem in-
sanin dindarhgmi insa etmesinde hem de insanlarla iliskilerinde 6nemli bir rolii
vardir. Giinkii mahremiyetin merkezinde saygi vardir; 6zele saygi. Ozele sahip ol-
mak da saygi duymak da insana 6zgii niteliklerdir. Dolayisiyla béyle bir egitim her
bireye katkida bulunur, denilebilir.

4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin “Mahremiyet egitimi sizce nedir?” soru-
suna verdikleri cevaplar incelendiginde, aralarinda tam bir fikir birligi olmadig1 g6-
rilmiistiir. Bazi agiklamalarda ise oldukga genel ifadelerin kullanildigi goriilmektedir.
Ornegin; “Mahremiyet kisinin kendisini, cevresini tanimasi, hakkinda gerekli bilgileri
bilmesidir” (KKO 2). Bazi ifadelerde ise mahremiyet egitimi tanimindan ziyade bu egi-
timin amaglari 6n plana ¢ikarilmistir. Ornegin; “Bebeklikten itibaren almasi gereken
kisiyi koruma amagh egitim” (KKO 1) veya “mahremiyet egitimi cocugun mutlaka al-
mas1 gereken bir olay olarak. Mahremiyet egitimi insanin kendi cinsine karsi kendini
korumasi” (KKO 9). “Mahremiyet insanin kendini disa déniik olarak her tiirlii tehli-
keden korumasi yani bu sekilde” (KKO 9).

4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri, mahremiyet kavramina kapsayici anlamlar yiik-
lemelerine ragmen genis kapsamli bir mahremiyet egitimi tanimi yapamadiklar1 goriil-
miistiir. Ayrica Ggreticiler arasinda tam bir tarmm birliginin olmadig1 da anlasilmakta-
dir. Ogreticilerin mahremiyet egitimini tamimlayamamalarinin veya tanim birligi iceri-
sinde olmamalarimin bazi olumsuzluklari olabilir. En basta bir seyi tanimlayamamak o

31 TDK Giincel Tiirkge Sozliik, “Mahremiyet” (Erigim 17 May1s 2020)
32 Mazhar Bagl, Modern Biling ve Mahremiyet (istanbul: Yarin Yayinlar, 2011), 184-185.
33 Bagli, Modern Biling ve Mahremiyet, 185.
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seyin mahiyeti hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmadiina isarettir, denilebilir. Mahi-
yeti tam olarak bilinmeyen bir seyin igerigini olusturmak, 6grenme siirecini takip et-
mek oldukga giiglesir. Ogreticiler arasinda bir tamim birliginin olmamasi 6grenme
tirtinleri agisindan tesadiifi 6grenmelere yol acabilir ki 6grenme, 6gretmenin kendi bi-
reysel, glinliik performansina gore sekillenir. Bu da 6grenmede ortak hedeflerin ger-
ceklesmesini, 6grencilerin istendik davraniglar kazanmasina engel olur, denilebilir.

4-6 yas Kur'an kursu 6greticilerinin ortak tanim yapamamalarinin bircok nedeni
ileri stiriilebilir. Evvela mahremiyet kavram ve haliyle mahremiyet egitimi ¢ok degis-
kenli, cok boyutlu kavramlardir. ikincisi, ilahiyat ve ahlak alaninda mahremiyet konu-
sunun yeterince islenmedigi sylenebilir. Uclinciisii mahremiyet egitimi icin gelenek-
sel egitim anlayisinin yeterli gorilmesi olabilir. Clinkii geleneksel egitim anlayisinda
ahlak ve adaba iliskin bir¢ok davranis gézlem yoluyla tevariis edilebiliyordu. Ya da bazi
telkinler yeterli goriilebiliyordu. Ancak giiniimiiz toplumlarinda gocuklarin etkile-
simde bulunduklar1 unsurlar diisiiniildiigiinde mahremiyete iliskin kazanimlar gele-
neksel yollarla; dogrudan gozleyerek, 5zdesim yaparak elde etmeleri gliclesmistir. Ebe-
veynlerin ¢alisma hayatlari, cocuklarina yeterli zaman ayiramamas, internet, bilgisa-
yar, tv gibi benzeri teknolojilerin ¢ocuklari daha gok etkilemesi geleneksel yollarla 5g-
renmeyi neredeyse olanaksiz hale getirmistir. Bundan dolay1 5zel olarak hazirlanmus,
diizenlenmis ortamlara ihtiya¢ vardir.** Dinin, ahlakin, egitimin dolaysiyla din egitimi-
nin mahremiyet egitimi ile ilgilenmesi gerekir. O zaman mahremiyetin kapsami ve ta-
nimi konusunda ortak diisiinceler olusabilir.

Mahremiyet egitimi ile ilgili calismalarin artmaya basladig1 goriilmektedir. Ancak
alan yazinda artan ¢alismalara ra§men mahremiyet egitimi tanimu tizerinde fazla du-
rulmadiy; yapilan tanimlarin ise oldukea soyut oldugu diisiiniilmektedir.”® Bu tanim-
lara arasinda sunlara rastlanmaktadir; duygularin yonetimi egitimi, davramslarin ys-
netimi egitimi, beden dilinde estetik kazanimi egitimi, nezaket ve zarafet egitimi, iligki-
lerde sayginlik egitimi, cinsel bilgi kazanimi egitimi.*® Bu tamimlarin her birisinin mah-
remiyet egitiminin bir yoniinii 6ne ¢ikardigl, ancak tamamini kapsayan bir tanim
yapma ihtiyacinin hala devam ettigi sGylenebilir. Mahremiyet egitimi ile ilgili kapsayict
ve somut nitelikler ihtiva ettigi diisiiniilen tanim sudur; “mahremiyet egitimi, cocuk-
lara ve ergenlere kendi ve karsi cinsin 6zellikleri hakkinda bilgi sahibi olma, cinsiyete
iliskin rolleri anlama ve kabul etme, cinsel problemlerini/ihtiyaglarim dinin, ahlakin ve
kiiltiirtin belirledigi cercevede cevaplamanin/gidermenin yollarim dgretmek amaciyla
verilen egitimdir”.”” Tanimdan hareketle mahremiyet egitiminin cinsel egitimi de ice-
ren genis bir kapsama sahip oldugu sylenebilir. Mahremiyet egitimi tammlarina insan

% Siileyman Akyiirek, Din Odretimi (Ankara: Nobel Yavinlari. 2010). 57.

Avrintih bilgi icin bk. Adem Giines. “Cinsel istismar olgusu ve mahremivet egitimi.” Insan ve Toolum 7/2
(2017): Yusuf Bahri Giindogdu. “Mahremivet Egitiminin Temeli insanlik Serefi: Ailenin Mesulivet-
leri.” ODU Sosval Bilimler Arastirmalart Deraisi (ODUSOBIAD) 7/2 (2017): Saadet ider, “Yetiskinlerde Mahre-
mivet Algismin Kavnagma iliskin Nitel Bir Arastirma.” Marife 19/1 (2019).

% Adem Giines. Nezaket ve Zarafet icin Mahremivet Editimi (istanbul: Timas Yavinlar1, 2015). 18-19.

Ramazan Diler, "Mahremiyet Egitimi ve Onemi", Gaziosmanpasa Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1
(2014), 79.
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onuru, 8z saygl, insan sahsiyeti, kisilik haklar gibi boyutlar da icerecek yeni bir tarnmin
olusturulabilecegi de ifade edilebilir. Buna gore cocuklarin insan onuru, 6z saygj, insan
sahsiyeti gibi degerleri benimsemeleri, cinsiyet rollerini dinin, ahlakin, kiiltiiriin norm-
lar1 ile birlikte 6grenmeleri, istendik bir kisilik gelistirmeleri, bunu toplumsal iliskilere
yansitmalart mahremiyet egitiminin amaci ve Snemine dair ipuglarini yansitmaktadir.

1.2. Ogreticilere Gére Mahremiyet Egitimi ile Cinsel Egitim {liskisi

4-6 Yas Kur’an kursu 6greticileri, ““Mahremiyet egitimi ile cinsel egitim ayni an-
lama gelir.” Goriisiine katilir misiniz?” seklindeki soruya farkli cevaplar vermislerdir.
Baz1 OOKK 6greticilerine gore cinsel egitim ile mahremiyet egitimi ayni sey degildir.
Bu diisiincede olan §gretici goriislerine gore cinsel egitim mahremiyet egitimine gore
daha smirlidir, insanla ilgili bazi durumlari kapsamamaktadir. Ornegin; “Haynr, ¢iinkii
insanlarin ézeli sadece cinsellik degildir” (KKO 8).

Bazi dgretici goriislerine gére, uyaricy, hatirlatici, olumsuz bir farkindalik yarat-
t1g1 icin gocuklara cinsel egitim vermek gerekmez. Bundan dolay1 da mahremiyet egi-
timi ile cinsel egitimin ayni anlama geldigine katilmadigini belirtmistir. Goriisiisii
soyledir; “Katilmiyorum hocam. Maalesef bu tiir seyler bilinglendirmek admna iyi ama
hatta ¢ocuklarimizin daha ¢ok ilgisini cekmeye basliyor. Bizden 6nceki nesiller cin-

4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin cinsel egitim ve mahremiyet egitimi iliskisi
incelendiginde dgreticilerin cinsellik ve cinsel egitim hakkinda olumsuz bir yargiya
sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Ornegin;

“Hani hemsireler gelip bir seyleri agik secik konusurlar ya. Bu sekilde basite in-
dirgemis bir paket program olarak sunulmas: seklinde verilmesi dogru degil. Bunu
dini hassasiyetleri olan insanlarin anlatmasi daha dogru olur. Diger anasirufi 6gret-
menlerinin de kendi ¢ocuklari gibi yetistirdiklerini bu konuda hassas olduklari dii-
stintiyorum. Bir de bunun ilahi bir kural, kanun oldugunu diistiniiyorum, dinle iliski-
lendirilmesi gerektigini diisiiniiyorum” (KKO 10).

Bazi 6greticiler ise cinsel egitimin ancak mahremiyet egitiminin bir pargasi ola-
bilecegini savunuyorlar; “... Clinkii cinsel egitim mahremiyet egitimi icerisinde yer
alir. Ama sadece cinsel egitim mahremiyet egitimi icin yeterli degildir” (KKO 2).

Ogretici goriislerine gore mahremiyet egitimi cinsel egitime tercih edilmelidir.
Onlar mahremiyet egitiminin kapsayici buna karsilik cinsel egitimin bazi degerleri
gormezden gelici tarafi oldugunu diisiinmektedirler. Hatta baz1 5greticiler cinsel egi-
timin cinsellikle ilgili baz1 halleri tetikleyebilecegini ileri siirerek bu egitimin yarar-
dan ¢ok zarar getirebilecegini ifade etmislerdir.

Diinyada cinsel egitim kavramu cinsellik kavrammdan dogrudan etkilenmekte-
dir. Diinya Saglik Orgiitii (DSO) cinselligin zaman iceresinde anlam genislemesine ug-
radigiru agiklar ve cinselligi en genis haliyle s6yle ifade eder;

“Cinsellik yasam boyunca insan olmarin merkezi bir yoniidiir; cinsiyet, cinsiyet
kimlikleri ve rolleri, cinsel yonelim, erotizm, zevk, samimiyet ve tiremeyi kapsar. Cin-
sellik diistinceler, fanteziler, arzular, inanglar, tutumlar, degerler, davranislar, uygu-
lamalar, roller ve iliskilerde yasanir ve ifade edilir. Cinsellik bu boyutlarin tiimiinii
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icerebilirken, hepsi her zaman deneyimlenmez veya ifade edilmez. Cinsellik biyolojik,
psikolojik, sosyal, ekonomik, politik, kiiltiirel, yasal, tarihsel, dini ve manevi faktérle-
rin etkilesiminden etkilenir.”*®

Bu agiklama incelendiginde cinselligin kiiltiirel, dini ve manevi etkilesimi dog-
rudan ifade edilmistir. Bu baglamda cinsellik ile dini degerler iliskisinin kuruldugu
cinsel egitimin de buna gore sekillenmesi; cinsel egitimde, cinsel davranis ve iliskilere
iliskin dini bakis agisinin tam ve dogru bir sekilde sunulmasi®® gerektigi belirtilmek-
tedir.

DSO’niin cinselligi tanimlamasi, cinsel egitimin yeniden tanimlanmasinin ve
iceriginin genislemesinin bir sonucu olarak bunun dogrudan mahremiyet anlayisin
ve egitimini ilgilendirdigi iddia edilebilir. Giinkii cinselligin hangi dinde, hangi ahlak
anlayisinda ve kiiltiirde nasil tecessiim ettigi mahremiyetin; dolayisiyla mahremiyet
egitiminin kapsaminda degerlendirilmelidir.

Cinsel egitimi de igine alan mahremiyet egitiminin genel amacy, kisinin hayatin
hem kendi sinirlarim gézeterek hem de bagkalarinin sirirlarina riayet ederek yasan-
masina zemin olusturmaktir.*® Cinsel egitimin eksik biraktiklarim tamamlamak ve bu
egitim tizerine insa edilmek tizere bir mahremiyet egitimi tasavvuru gelistirilebilir.
Mahremiyet egitimi ayrica ¢ocugun saglikh bir cinsel kimlik gelisimine katki saglar.
Gocuk bu egitim sonucunda kendi 6zel alanlarim ve bagkalarimn 6zel alanlarim bilir
ve korumasini §grenir. Cocuk hem kendi 6zel alanlarina karsi bagkalarindan saygi
beklemeleri hem de baskalarinin 6zel alanlarina saygi gostermeleri gerektigini 6g-
renmis olabilir,*'

Ogretici goriislerinden hareketle cinsel egitimin 6nemli olmakla beraber bu egi-
timin tek basina yetmeyecegi; ¢tinkii bu egitimin yalniz basina ¢ocuklar ve gencler
lizerinde bazi uyarici etkilerinin olabilecegi anlasilmaktadir. Bundan dolay: cinsel
egitimi de igine alan ve din ve ahlak bakis agisini sunan mahremiyet egitiminin daha
kapsayic1 ve 6nemli oldugu goriilmektedir.

1.3. Ogreticilere Gére Mahremiyet Egitimi ile Ahlak/Adap Egitimi iligkisi
““Mahremiyet egitimi ile ahlak/adap egitimi ayni anlama gelir.” Goriisiine kati-
lir misimiz?” boyutunda 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin biiyiik cogunlugu mah-
remiyet egitimi ile ahlak veya adap ile organik bir bag oldugunu gostermislerdir.
Hatta ortaya ¢ikan bazi diisiincelere gore ahlak veya adap merkezli bir egitim yapmak

mahremiyet egitimine olan ihtiyaci ortadan kaldirabilir. Bu goriis soyle ifade edilmistir;

% World Health Organization (WHO), “Sexual health, human rights and the law”, (Erisim 19 Mays 2020),
https://apps.who.int/iris/bitstream/handle/10665/175556/9789241564984_eng.pdfjsessio-
nid=066FA8AC1 D5D4421B023452CB8D176367sequence=1 5.

Michael J. Reiss, “Food, Smoking and Sex: Values in Health Education”, Values in Education and Education
in Values, ed. ] Mark Halstead and Monica J.Taylor, (London: Routledge, 2005), 98.

Giines, “Cinsel istismar Olgusu ve Mahremiyet Egitimi”, 63.

Ozaslan - Giiltekin Akduman, “Ailelerin Mahremiyet Egitimine iliskin Goriislerinin incelenmesi”,
3/1368.
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“Biitiin egitimimiz adap odakli olursa ayrica bir mahremiyet egitimine gerek
kalmadigini diisiiniiyorum” (KKO 10).

Mahremiyet egitimi ahlak/adap iliskisini baska bir bakis agisiyla ifade eden go-
riislere de rastlamak miimkiindiir. Ornegin bir 6gretici mahremiyet hassasiyetine sa-
hip insanlarin dogal olarak ahlak ve adaba da sahip ¢ikacagini, ona énem verecegini
su sekilde ifade etmistir; “Mahremiyet egitimine 6nem verenlerin bu islere de 6nem
verecegini diisiiniiyorum” (KKO 9).

Baz1 6greticiler mahremiyet egitimi ile ahlak/adap egitiminin ayni sey oldu-
gunu vurgulamislardir. Bununla ilgili baz1 diistinceler soyledir;

“Evet, ¢linkii mahremiyet egitimi almis kisilerin ahlaki anlamda daha dikkatli
hareket ettiklerini diisiiniiyorum” (KKO 1). “... Ahlak egitimi almus bir insan kargidaki
insanin mahrem alanina saygi duyar” (KKO 2).

4-6 yas Kur’an kursu dgreticilerine gére mahremiyet ile ahlaki/adabi ayri ayri
seylermis gibi diistinmek dogru degildir. Onlara ahlakin daha genis kapsamli oldu-
gunu ve mahremiyeti de kapsadigini dolayisiyla aralarinda bir iliski oldugunu dii-
stinmektedirler.

Ahlak ve mahremiyetin amaglarina bakildiginda iki olgunun da insanin saygin
bir hayat yasamasi, birlikte yasadig1 insanlarin varliklarini ggzetmesi, Snemsemesi,
deger vermesi gibi amaglari oldugu séylenebilir. Bu yoniiyle birbirini tamamlayan,
birbirini kapsayan iki kavram ve olgudan bahsedilmektedir. Ancak kapsam olarak
bakildiginda ahlakin daha genis bir icerige sahip oldugu, mahremiyeti de igine al-
dig ileri siiriilebilir.

Mahremiyet egitimi de bireyin 6zel alan ilkeleri olusturmasinda onu destekle-
yebilir. Bu ilkeler sayesinde kendisine ve baskalarina saygi duymay1 da 6grenebilir.
Kisiligin gelisimi, deger becerilerinin artmas: ahlaken gelisen ve olgunlasan insan
olma noktasinda ona 6nemli katkilar sunabilir.

1.4, Ogreticilere Gére Gocuklara Mahremiyet Egitimi Verilmesi

“Cocuklara mahremiyet egitimi verilmeli midir? Neden?” seklinde sorulan so-
ruda, 6greticiler bu egitimin verilmesini savunmuglardir. Ogretici gériislerinden ba-
zilar1 s6yledir;

“Kesinlikle evet. Clinkii korumasiz varlik olan ¢ocuk saf diistinceleri ile bilingsiz
yetistiginde her tiirlii istismara acik olarak yasamaktadir” (KKO 1). “Gocuklara mah-
remiyet egitimi verilmelidir. Clinkii ocuk dncelikle kendi 6zelinin farkina varir. Far-
kina vardig icin bagkasinin 6zeline de saygi duyar. Nedenine gelince alisgkanliklar kii-
clik yaslarda baslar” (KKO 2). “Evet, verilmelidir ciinkii kiiciik yaslarda 6grenim yani
degerler daha sonra normal olarak kabul goriiyor. Kendilerini kétii emelli insanlara
kars1 korumak icin de bilinclendirilmeliler” (KKO 4).

Ogreticilerin tamam biiyiik bir vurgu ile bu egitimin ¢ocuklara verilmesi ge-
rektigini vurgulamislardir. Bu diisiince, baz1 calismalarda ortaya ¢ikan 6grenci ve-
lilerinin istekleri ile de dogru orantili oldugu gériilmektedir. Konuyla ilgili bir ¢a-
lismada goriislerine basvurulan tiim annelerin ¢ocuklarina mahremiyet egitimi

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



640 « Diler, 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerine Gre Mahremiyet Egitimi ve Onemi (Nitel Bir Analiz)

verdikleri* belirtilmistir. Bir baska arastirma sonuglarina gére de okul éncesi 6g-
retmenleri erken ¢ocuklukta cinsel egitimi desteklediklerini ifade etmislerdir.®
Cinsel egitimin gerekliligi de dahil tiim sonuglar birlestirildiginde 6gretmen olsun,
Ogretici olsun veya ebeveyn olsun, tiim paydaslarin okul ncesi dsnemdeki cocuk-
larin cinsel gelisimine uygun bir mahremiyet egitimi almalar: gerektigi fikrini pay-
lagtiklar1 goriilmektedir.

Goriisler incelendiginde, bazi 4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri, mahremiyet egi-
timi alan 6grencilerin, bu egitim ile kendilerini kotii amach insanlara karsi koruma
refleksi gelistirebileceklerine inandiklari, anlasilmaktadir. Onlara gére bu egitimin
temel amaci insanlarin kendisi ve bagkasinin §zeline saygi duymayi 6grenmek olsa
da en 6nemli amaci gocugun kendisini koruyabilmeyi 6grenmesidir.

4-6 yas Kur'an kursu 8gretici goriislerinden hareketle, okul dncesi dsnemdeki
bir egitim ile bu ister mahremiyet egitimi olsun isterse baska bir egitim olsun, ¢ocu-
gun kendisini korumay: 6grenmesi tartismalidir** ve bu noktay tartismak gerekir.
Gocuktan bu anlamda beklenen davranis acaba onun gésterebilecegi, giiciinii asan bir
sey degil midir? Heniiz bu yaslardaki bir cocugun trafikte karsidan karsiya gecme ko-
nusunda koordinasyon, odaklanma vb. becerileri bile tam olusmamisken kétii niyet-
leri algilayabilecek donanima kavusmasim beklemenin, cocugun gelisim ddevleri ve
egitim siirecinin hassasiyeti bakimindan gergekei olmadig s6ylenebilir. Ayrica mah-
remiyet egitimini korunma amaciyla verilen bir egitim seklinde tek bir amag ile ifade
etmenin bu egitimin kapsami ve 6nemi agisindan da yetersiz kaldigi ileri siiriilebilir.
Giinkii zikredilen hususiyetler ile birlikte, mahremiyet egitimi, cocukta 6z sayg, kisi-
lik, sosyal iliskiler gelistirmenin; sonraki siirecte kendisini, mahrem alanlarini koru-
manin bir hazirlik egitimi olarak diisiinmek gerekir.

1.5. Ogreticilere Gére Mahremiyet Egitimini Verme Zamani

4-6 yas Kur’an kursu §greticileri “Mahremiyet egitimi ne zaman/hangi yaslarda
verilmelidir? Neden?” seklindeki soruya iliskin okul 6ncesi dénemin ve ailenin éne-
mine isaret eden goriisler dile getirmislerdir;

“Once ailede baslayarak gerekli her alanda” (KKO 1). “Mahremiyet egitimi cocuk
ok kiictikken baglamalidir. Cocuk iki yasinda siitten kesilir. Cocugun bezi baskalarinin
yaninda degistirilmesi” (KKO 2). “Viicudunu tanimaya basladig1 zamandan sonra veril-
melidir dért yas olabilir” (KKO 3). “4-7 yas araliginda 6nce anne baba tarafindan ve okul-
daki egitimcileri tarafindan verilmelidir” (KKO 4). “Kiigiik yaslarda verilmesi gerekli
¢linkii bu bilingaltina yerlestirmek lazim mahremiyetin farkindahigimi anlamal” (KKO
5). “Gocuk kendini bilmeye basladigi andan itibaren ona ait olan 6zel alanin bilmeli, ona

Ozaslan - Giiltekin Akduman, “Ailelerin Mahremiyet Egitimine liskin Goriislerinin incelenmesi”,
3/1368.

Kardes - Giiney Karaman, “Okuléncesi Ogretmenlerinin Gocugun Cinsel Egitimine iliskin Gériisleri”,
1563.

Jill Duerr Berrick, “Sexual Abuse Prevention Education Is It Appropriate for the Preschool Child?”, Child-
ren and Youth Services Review 11/2 (1989), 145.
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gore hareket etmelidir (3-4 yas)” (KKO 6). “Mahremiyet egitimi 4-6 yas aralhiginda ve-
rilmeye baslanmahdir ¢iinkii gocuk kendini ve gevresindekileri taumaya baglar artik
anne baba kardes veya yakin ¢evresi disindaki insanlarla iletisime ge¢meye baslar”
(KKO 7). “Genglik ¢agina kadar yavas yavas verilmeli” (KKO 8). “Dedigim gibi bu egi-
tim ta ailede basliyor. Cocugun altin1 agtigimda ona dikkat ediyoruz. Kiigiik yaslardan
itibaren bunu 6gretecegiz onu Ggreniyor bir yas gerekirse ben dogdugu andan itiba-
ren diyorum. Gocuk kendini korumay: da kiigiik yastan itibaren 6grenmeli. Tuvalet
egitimini vermeye basladigimizda da bunun tizerinde 6zellikle durduk. Benim ¢ocu-
gum bagkalari ile tuvalete gitmez asla gitmez yani bunu &grendi (KKO 9). “Once aile
sonra 6gretmenler bunu vermeli. Buna Kur’an kursu ve anasmufi 6gretmenleri da-
hil” (KKO 10).

Mahremiyet egitiminin yast ile ilgili farkli yas araliklar: ifade edilse de ifade edi-
len tiim yas araliklari okul éncesi dénemi isaret etmektedir. Ogreticiler, erken dé-
nemden itibaren ¢ocugun zihinsel ve bedensel gelisimine paralel olarak tedrici ve ge-
rektigi kadar verilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Cocuk ilk iki yas1 icerisinde cin-
sellikle ilgili sorular sorabilir ve cinsel organini kesfedebilir.** Bu dénem mahremiyet
egitiminin baslama dénemi sayilabilir. Ancak mahremiyet egitimi icin tuvalet egitimi
kritik bir dénemdir. Bu dénemde gocugun bedensel gereksinimlerini kontrol etmeyi
dgrenmesi onda basar1 ve bagimsizlik duygusu ile birlikte sosyallesme siirecinin ¢a-
tismalarini yansitir. Cocuk, bu evrede gevrenin kendisinden neler bekledigini fark et-
meye baglar.*

“Freud yasamin ilk alt1 yilina denk gelen gelisim dénemlerinde gegirilen yasan-
tilarin 6nemlerini vurgulayarak, o dsnemde gecirilen yasantilarin izlerinin higbir za-
man tiimiiyle yok olmadigin ve yetiskinlik yillarinda da davranislar etkilemeye de-
vam ettigini dne stirmektedir.”” Freud’a gére cinsel kimlik, 3-7 yaslar1 arasina gelen
fallik dsnemde gelismeye bagslar. Freud’a gore ilk gelisim dénemlerinde gocuga gos-
terilen ilgi ve bakim, gocuga verilen sevginin niteligi ve miktari, yetiskinlik yillarin-
daki kisiligin belirleyicilerindendir.*®

Erikson da sosyal ¢evrenin kisilik gelisimi tizerindeki etkilerinin ¢ok oldugunu
vurgular.” O'na gre okul6ncesi dsnemde saglanan uygun gevresel kosullar kendine
gliven, bagimsizlik, 6zerklik, girisimcilik gibi kisilik gelisimini olumlu yonde etkileyen
duygularin kazanilmasinda biiyiik 6nem tasir.”® Kentler de iyi bir gelisim i¢in cocuk-
larin bedensel ilgiye, sefkate ve sevgiye gereksinimleri vardir,” der. Bu agiklamalar,
bireyin etkilesimde bulundugu ¢evrenin olabildigince diizenlenmesi/kontrol edilmesi
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Duygu Galistr, Cinsel Egitim Gocukluktan Ergenlige (Istanbul: Profil Yaynlari, 2011), 29.

Galigir, Cinsel Egitim Cocukluktan Ergenlige, 33-34; Miinire Erden - Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi (Ankara:
Arkadas Yayinlari, 2008), 83.

47" Erden - Akman, Egitim Psikolojisi, 82.

8 Erden - Akman, Egitim Psikolojisi, 83.

%" Erden - Akman, Egitim Psikolojisi, 84.

0 Erden - Akman, Egitim Psikolojisi, 87.

Helmut Kentler, Cocuguma Nasil Cinsel Egitim Verebilirim?, cev. Giilderen Pamir (istanbul: Turkuaz Yayin-
lar1, 2008), 65.
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gerektigini, aile, okul gibi 6zel etkilesim alanlarinda dogru yasantilarin kazandirilma-
sina y6nelik ortamlarin olusturulmasinin zorunlulugunu géstermektedir. O halde ki-
silik gelisiminin bir 6gesi olarak cocuklarda mahremiyet egitimi, cinsel farkindahgin
olusmaya basladigi dénemden itibaren ve ihmal edilmeden verilmesi ¢ocuklarin
olumlu yonde etkileyecegi sdylenebilir. Aksi takdirde gerekli egitimin ihmal edilmesi,
bireyin kisilik, din, ahlak gelisimini sekteye ugratarak onun ileriki zamanlarinda bu
eksikligi yasamasina neden olabilir.”

Goriildugii gibi kiigiik yastan itibaren ¢ocuklara dogru bir mahremiyet egitimi-
nin verilmesi kimlik ve kisilik gelisimi agisindan ¢ok 6nemlidir. Bunun igin 6ncelikle
anne baba olmak tizere bu egitimin tiim paydaslarinin mahremiyet egitimini nitelikli
yapmast i¢in gerekli egitimi almasi gerekir.* Bu konuda programlar gelistirilebilir,
yayn hizmetleri sunulabilir veya hizmet ici egitim, seminerleri verilebilir.

4-6 yas Kur’an kursu 6gretici goriislerinde aile vurgusu da ¢ok 6nemli bir yer
tutuyor. Ancak bu noktada egitimde aileye vurgu yapmanin, ailenin ¢ocuk i¢in dege-
rini hatirlatmanin 6nemli oldugu hatirlatmakla yetinilecektir. Bununla birlikte ¢ocu-
gun ailesi ile hangi nitelikte bir birliktelik yasadigi da son derece 6nemli goriilmelidir.

1.6. Ogreticilere Gére Mahremiyet Egitiminde Yer Almasi Gereken Konular

“Mahremiyet egitiminde hangi konular yer almalidir?” sorusuna 6greticile-
rin mahremiyet egitiminde yer almasi gereken konularla ilgili hem bireysel ve
hem de toplumsal davranis 6riintiilerine isaret ettikleri goriilmektedir. Baz1 go-
riisler sGyledir;

“Kisiye dzel gelen her konu” (KKO 8). “Cinsel egitim, saygy, terbiye” (KKO 2). “Er-
kek, disi ayrimi, 8zel alanlar dokunulmasi yasak balgeler gibi” (KKO 3). “Biitiin uzuv-
larimizla birlikte bize ait olan seylerin &zel oldugu anlatilmali” (KKO 4). “Once ¢ocuga
viicudu tanitilmali hassas bolgeleri gretilmeli” (KKO 5). “Cinsel konular, zarafet, ne-
zaket, ahlak ve edep kurallari insanlarla olan iliskileri diizenleme” (KKO 6). “Kisiye
ozel gelen her konu” (KKO 8). “Mahrem saklamak demek. Sadece kadin erkek demek
degil. Hayatin tamaminda bu duygunun yer almasi gerekiyor. Bazi seyleri gizli yasa-
mak gerekiyor her seyin ortada yasanmasi ¢ok cirkin geliyor bana. Bu ortaya dokiil-
meyi kiictikliikten itibaren 6greniyoruz. Neyi saklayacagimizi bilemiyoruz. Bazen ko-
nusulan bir konu mahremdir. Bazen kiyafet mahremdir. Bakislar bile mahrem olabi-
lir” (KKO 10).

4-6 yas Kur’an kursu 6gretici goriislerine gére mahremiyet egitiminde bireysel
anlamda insan gelisimini destekleyen konularin yer almasi gerektigini ileri siirlimiis-
lerdir. Onlara gére ¢ocugun viicudunu, mahrem olan yerlerini, mahrem konular: ta-
nimast; kisiye ait 6zel her seyi mahremiyet egitiminin konular: arasinda yer almalidir.
Bir bagka ifade ile mahremiyet bunlar1 6gretim konusu etmelidir. Ogreticiler, toplum-
sal anlamda ise mahremiyetin tiim insan iligkilerini ilgilendiren son derece genis bir

52 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 124.
53 Qzaslan - Giiltekin Akduman, “Ailelerin Mahremiyet Egitimine iliskin Gériislerinin incelenmesi.” 3/1368.
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kapsama sahip oldugunu diisiinmektedirler. Bundan dolay1 ahlakin konu edindigi ne-
zaket, zarafet, saygi gibi insani ve ahlaki degerler da mahremiyet egitiminin yer al-
mas1 gereken konular arasinda 6greticiler tarafindan belirtilmistir.

Mahremiyetin kapsami genislediginde bu egitimi genel egitimin, ahlakin, ada-
bin bir subesi olarak gérmek gerekir. Nitekim bir 6greticiye dogrudan “o zaman mah-
remiyet egitimi genel egitimin bir parcas: gibi diisiiniilebilir mi?” sorusuna 6gretici
“Tabii ki. Hayatin i¢inde olan ve mutlaka alinmas: gereken, alanun iginden alinama-
yacak bir sey, bir erdem olarak gériiyorum” (KKO 9).

Mahremiyet egitimin kapsamiri ahlak ve adap ile iliskilendiren goriisler yine
bu tema altinda da kendisini géstermektedir.

“Mesela kap1 vurma adabi. Cocuk kapiy calmadan igeri girmez biz de onun oda-
sint izin almadan girmeyiz. Onlar yer almalidir” (KKO 9). “Odaya izinsiz girmeme de-
dik tuvalet dedik baska ne diyebiliriz? Biiyiiklere konustuklarimz da ¢ocuklara ko-
nustuklarimiz farkh olmali diye diisiintiyorum ya da esimle konustuklarimla ¢ocu-
gunla konustuklarim de farkli olmali” (KKO 9).

Bazi &greticiler ise mahremiyet egitiminin kapsamini cocugun etkilesimde bulun-
dugu her sey olarak gordiikleri anlasilmaktadir. Bunu ifade eden bir gériis sdyledir;

“Ben bazi ¢ocuk oyuncaklarindan da hoslanmiyorum. Ciinkii bu oyuncaklar
mahremiyete uygun olmuyor. Ornegin Barbie bebekler. Bu bebeklerde kiyafet sorunu
var” (KKO 10).

Bu goriise gore ¢ocuklarin bazi oyuncaklari, oyuncaklarin kiyafetleri mahremi-
yet anlayisina uymadigi icin, egitim kapsaminda titizlikle secilmesi gerekiyor. Ogre-
tici burada 6nemli bir noktaya temas etmektedir. Cocugun oyuncaklars, izledigi film-
ler, animasyonlar, okudugu veya dinledigi kitaplar, masallar, hikdyeler vs. hepsi ye-
rine gore birer egitici roliindedir. Ogreticilerin bunlara dikkat etmeleri gerekmekte-
dir. S6z konusu 6greticiye konuyu agmak amagh “bu da mahremiyet egitiminin bir
parcast midir?” seklinde soru yoneltilmis ve “Evet egitim buradan baglamalidir. Co-
cugun seyrettigi filmler okudugu kitaplar hepsi buna girer” (KKO 10) seklinde cevap
alinmigtir. Cinselligin insan yasaminin 6nemli bir par¢asi oldugu yadsinamaz. Ancak;
dijital oyunlarin, filmlerin, oyuncaklarin, giysilerin, miizik videolarmmn pazarlanma-
sinda cinselligin siklikla ticari amaglh kullamildigi** dolayisiyla istismar edildigi unu-
tulmamalidir. Tam da bu noktada mahremiyet egitiminin 6nemi bir kez daha or-
taya ¢ikmaktadir, denilebilir.

Benzer bir arastirmaya gore okul 6ncesi 6gretmenler cinsel egitim dersinin ice-
riginin ¢ocuklarm gelisim diizeyine uygun olmasi, ihmal ve istismara y6nelik bilgi
icermesi ve gocuklarin gevresine (aile, 6gretmen vb.) yonelik bilgilendirme icermesi
gerektigini ifade etmislerdir.”” Ancak iki arastirma karsilastirildiginda OOKK &gretici-

5 Kardes - Giiney Karaman, “Okuldncesi Ogretmenlerinin Gocugun Cinsel Egitimine iliskin Goriis-
leri”, 1555.
5 Kardes - Giiney Karaman, “Okuléncesi Ogretmenlerinin Gocugun Cinsel Egitimine iliskin Goriisleri”, 1563.
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lerinin mahremiyet egitiminde yer almasi gereken konularla ilgili daha genis bir yel-
paze olusturduklar: anlasilmaktadir. Belki de bu sonug cinsel egitime kiyasla mahre-
miyet egitiminin kapsamiyla da aciklanabilir.

1.7. Oreticilere Gére Mahremiyet Egitiminin Onemi

4-6 yas Kur'an kursu 6greticilerine “Cocuklara erken yaslarda mahremiyet egi-
timi vermek hangi katkilar1 saglayabilir?” sorusu soruldu. Onlarin baz cevaplari asa-
gidaki gibidir;

“Bilingli yetistiginde kendini tehlikelerden koruyarak travma yasayacak
olaylardan uzak kalmasini saglar” (KKO 1). “Cocuk mahremiyet egitimi ile ahlaki
degerlere sahip ¢ikar. Maalesef hocam bu tiir seyler daha énceden verilseydi cok
affedersiniz hocam bu taciz, tecaviiz olaylari, istismar olaylar1 yasanmazdi veya
siddet egilimi olmazdi. insan maalesef bilinglenmeden. Su an gergekten her giin
televizyonu agtigimizda duyarsizlastik. Biz bile tiztilmiiyoruz bu olaylara. iste bu-
glin bu kadin vurulmus diyoruz. Siradanlasiyor. Oysaki bilsek, bilinglensek béyle
olur mu? iste burada su yatiyor” (KKO 9). “Korur hocam. Viicudun kendisine ait
bir sey oldugunu, mahrem oldugunu baskasinin dokunmamasi gerektigini; 6zel-
likle baba ve dede disindakilerin dokunmamasi gerektigini bilmeli. Ama korkut-
madan ve iirkiitmeden. Ciinkii korkutursak ilerde evlilik hayatinda sikintilar ya-
sayabilir” (KKO 10).

Ogretici goriislerine gére mahremiyet egitiminin en énemli yarari gocuklari ge-
sitli tehlikelerden korumasidir. Onlara gore bu egitim gocuklarin viicutlarinin kendi-
lerine ait oldugunu; 5zel bélgelerine kendinden baskasinin kimsenin dokunmamay1
ogretecegine inandiklarimi belirtmislerdir. Cocuklara erken yaslarda mahremiyet
egitimi 6neminin son derece vurgulandig &gretici goriislerinden anlasilmaktadr.
Basta ¢cocuklarin yiiz yiize kalabilecegi bazi cinsel igerikli magduriyetlere karsi bu egi-
timin Snemli katkilar saglayacag: ifade edilmistir.

Bazi 4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri ise mahremiyet egitiminin ¢ocugun ahlak
ve kisilik gelisimine katkida bulunacagin ileri stirmislerdir;

“Smurlarin bilerek yetisen ¢ocuk her durumda saygili olmayn bilir iliskilerinde
hakki hukuku gézetir” (KKO 4). “Erken yasta mahremiyet egitimi verilen bireyin kisi-
sel gelisiminin daha saglikli olacagini diistiniiyorum” (KKO 7). “Ahlak? kurallar kis-
men yerlesmis olur” (KKO 8. “Kisilik gelisimi ve duygulari yénetme noktasinda katki
saglar” (KKO 6). “Birey erken yasta kendini tanir” (KKO 5)” “Kendisini tanir, kendisini
sever. Iyi bir kisilik olmasini saglar” (KKO 10). “Cocuklar mahremiyet egitimini bilir-
lerse kendilerini korurlar gelistirirler. Giizel olur diye diisiiniiyorum” (KKO 9). “Evet,
Kur’an kurslarinda egitimler yapiyoruz ama bu egitimin genel egitime paralel gitmesi
gerekmez mi? Srnegin Kur'an kursunda yarattigimiz diinya ile gercek diinyanin bir-
birinden tamamen kopuk olmamasi gerekmez mi sizce yani din egitimi icin de bunu
soyleyecek herkes. Bu egitim ilk 8nce insamin 6zgiivenini saglar. Ben kimligi gelisiyor
bana ait duygusu kendini koruma i¢giidiisii gelisiyor. Ciinkii aksi takdirde biiytk si-
kint1 Allah korusun” (KKO 10). “Gocuk daha kiiciik yasta drtiinmesi gereken yerleri
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orter. Edep haya bilinci olusur” (KKO 2). “Kisiliginin temelleri atilmas igin” (KKO 6).
“Kendini korumasi ve baskalarina zarar vermemek tizere duygularim y6netebilmesi
icin” (KKO 6). “Okulun gérevi degisik materyallerle bu egitimi vermek ve ¢ocukta 6z-
giiven olusturmak” (KKO 5).

Ogreticilere gére mahremiyet egitiminin énemi cocugun bir¢ok tutumuna dog-
rudan etkide bulunabilir. Onlara gére ¢ocuk bu egitim ile birlikte saygili olmak, hak
hukuk gozetmek, kendini tanimak, kimlik ve kisilik gelistirmek, kendini korumak gibi
ahlaki beceriler kazanabilir. Hatta cocuklarin empatik becerilerine bile etkide bulu-
nabilir. Bir §gretici “Cocuk bir empati becerisi kazanabilir mi?” seklindeki soruya ko-
sullu bir cevap vermistir: “Insallah. Dogru verilirse kazandirir” (KKO 10).

Goriildiigii gibi 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin mahremiyet egitiminden bek-
lentileri oldukga yiiksek goriinmektedir. Cocugun gelisimine ¢ok yonlii etkilerinin ola-
cagini, kendilerine koruma, kendilerine giiven duyma ile birlikte, sorumluluk gelis-
tirme, insanlara sevgi ve saygl ile bakma, bagkalarinin duygularini anlama baglaminda
bu egitimin ¢ok islevsel olabilecegi konusunda oldukga iyimser olduklar1 anlasiimakta-
dir. Cesitli arastirmalar da mahremiyet egitiminin ¢ocuklarin gelisimindeki énemini
vurgulamigtir.®

Cocuklara kazandirilmasi gereken ilk {i¢ deger siralamasinda okul ncesi 6gret-
menleri saygi, sorumluluk, sevgi, hosgor, paylasma, diiriistliik, yardimlasma, is bir-
ligi seklinde siralama yaptiklar1 gériilmiistiir. Ogretmenler, bu degerlerin diger de-
gerler icin temel olusturacagini, bu degerlerin ¢ocuklarin sonraki yasamlarini kolay-
lastirmas1 ve toplumsal diizen igin gerekli oldugunu belirtmislerdir.” Mahremiyet
egitiminin sevgi, sayg1ve sorumluluk temelli bir egitim oldugu sdylenebilir. Bu egitim
cocuklarin insanlara sevgi ile yaklasmanin, onlarin ve kendilerinin 6zeline sayg; ile
yaklasmanin sorumlulugunu gelistirebilir. Bu yoniiyle degerler egitiminin 6nemli bir

%6 Bu konuda bk. Nagehan ipek, Islam'm Mahremiyet Algist Isiginda Mahremiyet Egitiminin Gocuk Cinsel Istis-
marini Onlemedeki Rolii (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2020); Zeynep Tiirkyilmaz 3-6 Yas Grubu Cocugu Olan Ebeveynlerin Mahremiyet Egitimine
Dair Bilgilerinin incelenmesi (Uskiidar Ornegi) (Istanbul: Uskiidar Universitesi, Saglk Bilimleri Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Semiha Gakur, 4-6 Yas Araligindaki Cocuklara Mahremiyet Egitimi Verilmesinde
Din Egitimin Rolii” (Sivas Ornegi) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi,2015); Feyza Unal, Cocuk Cinsel Istismarinda Cinsel Kimlik Ve Mahremiyet Egitiminde Rehberlik
Ogretmenlerinin Rolii (Yalova: Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019);
Habibe Galiskan, Okul Oncesi Dénemde Calisan Ogretmenlerin Mahremiyet Egitimi Konusunda Bilgi Diizeyle-
rinin Belirlenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019); Emine Kiirek, Cinsel Kimlik Gelisiminde Din Egitiminin Rolii (Samsun: Ondokuz May1s Univer-
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paydasi olarak goriilebilir. Deniz, yaptig1 deneysel bir ¢alismada, okuldaki degerler
egitimi programinin ¢ocuklarin duygulari diizenleme, okul hazir bulunuslugu, sosyal
giiven ve duygusal gelisimlerini etkiledigini*® ifade etmistir.

Okul 6ncesi 6gretmenlerin cinsel egitim anlayislarini inceleyen bir nitel aras-
tirmada ise bazi 6gretmenler cinsel egitimi ¢ocuga mahremiyet egitimi vermek
seklinde ifade etmislerdir.” Bu ¢alismadan elde edilen bazi sonuglar mahremiyet
egitiminin 6nemine dogrudan isaret etmektedir. Ayni arastirmaya gére 00 &gret-
menlerin cinsel egitimin amaglari i¢in 6ngdrdiigii ile OOKK &greticilerinin mahre-
miyet egitiminin amaci ve 6nemine iliskin sdyledikleri arasinda bir paralellik g6-
rilmektedir.* Giines tilkemizde artan cinsel istismar olaylarinin magdur kitlesinin
cogunlukla ¢ocuklar ve kadinlar oldugunu ileri siirmektedir. Bu tiir problemlerin
suca doniismeden engellenmesi, mahremiyet gibi degerlerin kazandirilmas ile
miimkiin oldugunu iddia etmektedir.” Bu agiklamalar ile 6greticilerin mahremiyet
egitiminin 6nemine iliskin beklentisinin ortiistugt gérilmektedir. Ancak okul 6n-
cesi gocuklar i¢in cinsel istismarm 6nlenmesi egitimi kolay degildir. Harcanan para
ve cabaya ragmen 3-5 yas arasindaki ¢ocuklarin kendilerini cinsel istismardan ko-
rumay1 ne kadar ve nasil §grenebilecekleri® ciddi bir soru olarak karsimizda dur-
maya devam etmektedir.

Son olarak mahremiyet egitimi siirecinin 6nemini hatirlatmak gerekir. Bir 6g-
reticinin; “Ama korkutmadan ve tirkiitmeden. Ciinkii korkutursak ilerde evlilik haya-
tinda sikintilar yasayabilir” (KKO 10) ikazi mahremiyet egitiminin icerigi kadar egi-
tim siirecinin de hassasiyetine dikkat cekmesi agisindan Snemli goriilmektedir. Yine
bu meyanda bir 6greticinin “Insallah. Dogru verilirse kazandirir” (KKO 10) seklinde
belirttigi gibi bu egitimin nasil yapilmasi gerektigi tizerinde diisiinmekte biiyiik yarar
oldugu soylenebilir. Bu noktada egitimcilere biiyiik bir is diismektedir.

Yetisen neslin ahlaki, adabi, mahremiyeti vs. 8grenmede egitimcilerin ¢ok
6nemli misyonlar1 vardir. Egitimciler sartlarm kendi arzularinin dogrultusunda olus-
masini beklemeden® her sartta insani niteliklerin en iyi sekilde tezahiiriine katkida
bulunabilirler. Boylece mahremiyet egitiminin gerceklesmesi icin bir firsat yaka-
lanmis olur. Mahremiyet egitimi ¢ocuklarin sosyal gelisimini destekleyerek 6g-
renme ortamlarmin giizellesmesine de katki saglayabilir. Bununla birlikte mahre-
miyet egitimi, cocugun baskasinin mahreminin ne oldugunun 6grenmesine katki

Ayse Oztiirk Samur, Degerler Egitimi Programinin 6 Yas Gocuklarinin Sosyal ve Duygusal Gelisimlerine
Etkisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 113.

Kardes - Giiney Karaman, “Okul Oncesi Ogretmenlerinin Gocugun Cinsel Egitimine iliskin Gériisleri”,
1558.

Kardes - Giiney Karaman, “Okul Oncesi Ogretmenlerinin Gocugun Cinsel Egitimine iliskin Gériisleri”,
1559.

Glines, “Cinsel Istismar Olgusu ve Mahremiyet Egitimi”, 62.

2 Berrick, “Sexual Abuse Prevention Education Is It Appropriate for the Preschool Child?”, 145.

¢ Muhammet Sevki Aydin, Cumhuriyet Dneminde Din Egitimi Ggretment Yetistirme ve Istihdarmi (Ankara: DEM
Yayinlari, 2005), 32.
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saglayabilir; bu katkinin insan iliskilerindeki izdiistimlerini gérmesine neden olabilir.
Mahremiyet egitimi cocuga, kotiiliige maruz kalmamak ile birlikte kétiliige neden ol-
mamaya, taciz eden taraf olmamaya da katkus: olabilir. Ayrica cocuk bu egitim vesile-
siyle, bliytidiigiinde dedikodu yapmaktan, yalan sGylemekten, giybet etmekten, baska-
sinin yanlis ve eksikliklerini ifsa etmekten uzak durmayi da 6grenebilir.

Sonug

Arastirmamiza katilan tiim bireyler kadindir. Bunlardan 9’u evli birisi bekardir.
Bekar 6gretici disinda kalanlarin hepsi 35 yas ve tistiidiir. Bu yas ddnemi 6gretmenlik,
hayat, cocuk yetistirme tecriibesi olarak bir olgunlugun isareti olarak goriilmiistiir.
Buna gore ¢alisma grubunun deneyimli, kendini rahat ifade edebilecek potansiyele
sahip bireylerden olustugu ileri siiriilmiistiir. Ancak arastirmaya katilan 6greticilerin
sadece 3 tanesi lisans mezunu oldugunu ifade etmistir. Digerlerinin tamamumi 6n li-
sans mezunu oldugu gériilmiistiir. Ogreticilerin ¢cofunun 6n lisans mezunu olmasi
pedagojik formasyon yeterligi acisindan son derece sorunlu goriildigii belirtilmistir.
Bu bakimdan 4-6 yas Kur’an kursu gibi 6nemli bir egitim déneminde bu eksikligin
ciddi sonuglarinin olabilecegi sdylenebilir.

4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin goriisleri incelendiginde, onlarin mahremi-
yet kavramimnin kapsarmim genis tuttuklar: anlagilmaktadir. Onlara gére bu kavram
basta insan kisiligi olmak tizere, ahlak, adap, din, toplum, egitim, aile, okul ve bu ku-
rumlardaki davranislarin neredeyse tamamiyla iligkilendirilebilen genis bir icerige
sahiptir. Bu bakimdan mahremiyetin 6grenme konusu yapilmasi cocuklarin gelisim-
lerine ¢ok ydnlii bir katki yapabilir.

Galismada elde edilen verilerden hareketle 4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri ara-
sinda mahremiyet egitiminin tanimma iliskin ortak bir anlayis gériilmemistir. ilgili
literatiirde de benzer bir durumun oldugu; alan yazinda heniiz iizerinde anlasilmis
bir mahremiyet egitimi tanimina ihtiya¢ duyuldugu anlagilmaktadir. Mahremiyetin
kapsaml bir taniminin yapilmasinin literatiire bir zenginlik katabilecegi gibi alanda
calisanlara da yardimci olacagi sGylenebilir.

4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri cinsel egitim ile mahremiyet egitimi arasinda
bir iliski oldugunu ancak mahremiyet egitiminin daha genis kapsaml ve ihtiyag kar-
silamaya daha uygun oldugunu diisiinmektedirler. Ogreticiler mahremiyet egitimi-
nin dogrudan ahlak ve adap ile iliskilendirilmesi gerektigini diistinmislerdir. Bazi
goriislerde ise ahlak veya adap egitimi yapmanin ¢ocugun mahremiyet algis i¢in ye-
terli olabilecegi ileri stiriilmistiir. Ancak mahremiyet ile ahlak ve adap arasinda
Snemli biri iliski olmasina ragmen mahremiyet egitiminin ahlak ve adaptan ayr1 6zel
kazarimlari vardir. Bu kazanimlarin grenciler tarafindan yasantiya doniistiiriilmesi
nitelikli bir 6grenme siireci ile miimkiindiir.

Ogreticiler cogunlukla mahremiyet egitimini ahlak egitimiyle bir sekilde iliski-
lendirmislerdir. Bu da mahremiyet egitiminin genis kapsamli bir ahlak egitimi olarak
anlagildigini gostermektedir. Ayrica mahremiyet egitimi kazanimlari bakimindan ah-
lak egitimine katkida bulunabilme giiciine sahiptir. Boylece 6gretici goriislerinden
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hareketle insan 6grenmeleri arasinda gegisken bir yap1 oldugu anlasgilmaktadir. Mah-
remiyet konusunda 6grendiklerimizin diger dgrenmeleri; diger 6grenmelerin de
mahremiyet ile ilgili olanlar1 etkilemektedir.

Ogreticilere gére mahremiyet egitimi, cocuklarin mutlaka almas: gereken
bir egitimdir. Ogretcilerin bu konuda tam bir fikir birligi icerisinde olduklari go-
riilmiistiir. Bu egitim i¢in 6ncelikli kurumun aile oldugu ¢alismaya katilan 6gre-
ticilerce belirtilmistir. Ailede alinan egitimin okuldaki egitime 6nemli katkilar
sundugu, 6gretmenlerin isini kolaylastirdig: belirtilmistir. Ogreticilerin mahre-
miyet egitimi ve ailenin bu egitimdeki rolii konusunda tam bir fikir birligi iceri-
sinde olmalar1 ailede mahremiyet egitiminin neligi izerinde diistinmeyi zorunlu
kilmaktadir.

Ogreticiler okuléncesi dsnemin énemine binaen mahremiyet egitiminin
bu dénemde baslamasi gerektigini belirtmislerdir. Bu goriis literatiire uygun
gorilmistiir. Gocuk tuvalet egitimi ile fark etmeye basladigi mahremiyeti son-
raki dénemlerde cesitli sorular sorarak, cinsiyet ile ilgili merakini belli etmeye
baslar. Cocugun bu minvalde sordugu sorular ve bu konuyla ilgili meraki mah-
remiyet egitimin yapilmasini gerekli kilan 6nemli etmenlerdir. Buna gére co-
cugun mahremiyet egitimi ihtiyacinin gérmezlikten gelinmesi veya ertelen-
mesi saglikli bir yaklasim degildir. Yapilmasi gereken ¢ocugun gelisimine ve ih-
tiyacina uygun bir egitim yapmak; egitim kurumlarinda nitelikli bir 6grenme
ortami olusturmaktur.

Calismadan elde edilen verilerden hareketle 6greticiler, 5nemine binaen, mah-
remiyet egitiminde dncelikle cocuklarin 6zel bslgelerini tanitma, tuvalet egitimi, izin
isteme adabi ve tamimadiklarina kargi cocugun nasil davranacag gibi konularin yer
almasi gerektigini belirtmislerdir. Bu kazanimlar, ¢ocuklarin kendilerini tamima ve
koruma, ihtiyaglarim iyi bir sekilde karsilama; bdylelikle sosyallesme anlaminda
Snemlidir.

Veri toplama araci ile ilgili olarak soyle bir bilgiye ulasilmistir. Ne kadar iyi ha-
zirlanmis olursa olsun katilimcilarin miilakat formlar: yoluyla paylastiklar: bilgilerin
yliz yiize goriisme ile elde edilen bilgilerden nicelik olarak daha az ve nitelik olarak
daha s1g oldugu miisahede edilmistir.

Oneriler

4-6 yas Kur’an kursu 6gretici goriisleri cercevesinde yapilan bir calisma olarak,
bunun ileriye ve diger 6gretim kurumlarina doniik 6nemli projeksiyonlar sundugu
dustiniilmektedir. Bu bakimdan s3z konusu ¢alismaya bagl olarak su onerilere yer
verilmistir:

Basta okuloncesi egitim kurumlari olmak tizere diger tiim kurumlarda gorev
yapmakta olan 6gretmen ve Sgreticilere doniik, mahremiyet egitimi temah yeni,
farkli alan calismalar1 yapilabilir. Bu tiir galismalar nitelikli, bilimsel karsilastirmalar
yapmak i¢in 6nemli veriler sunabilir.
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Din egitimi biliminin verileri dogrultusunda yapilan bu ¢calismadan hare-
ketle, mahremiyet egitimi konusunda farkli akademik ¢evrelerin de bu konu
lizerinde, ¢esitli boyutlariyla calismalar yapmasi 6nerilebilir. Bu tiir caligmalar
farkli bir bakis acis1 gelistirmek ve disiplinlerarasi ¢alismalar yiiriitmenin yol-
larini da acabilir.

4-6 yas Kur’an kurslarinda calisan 6greticilerin mahremiyet ve egitimine iliskin
goriislerinden hareketle, hizmet 6ncesi egitim programlarinda mahremiyet egiti-
mine duyulan ihtiyaci ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 erken ¢cocukluk egitiminin
her kademe ve kurumunda ¢alisan 6gretmen ve 6greticilere planh ve programli bir
mahremiyet egitimi verilmesi, bu egitimin 6gretim programlarina dahil edilmesi; bu
minvalde 6gretmenlere cinsel gelisim; olasi gocuk thmal ve istismar durumlarmda
nasil bir yol takip edeceklerine iliskin gerekli egitimlerin verilmesi onerilebilir. Bu
bakimdan ilahiyat lisans veya 6n lisans programlarinda mahremiyet egitimi dersi
dnerilebilir. Boylece 6greticilerin hizmet dncesi egitimle bu konudaki eksiklikleri ta-
mamlanabilir. Tkinci bir yol olarak da &greticilerin mahremiyet egitimindeki bilgi ve
uygulama eksiklikleri hizmet ici egitim yoluyla giderilebilir. Béylece 6gretmenlerin
bilgi ve uygulama becerilerinde ortak bir anlayis kazanmalarinin 6nii agilmus olur.
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Abstract
“Ma‘'dlim” is a concept used to mean “non-existent”. Schools of Kalam have studied the natu-
re of non-existent around the ma‘d{im concept. In this context, it was discussed what happe-
ned before the things exist. The movement that first started this debate in the Kalam was
Mu'‘tazila. According to Mu'tazila, ma‘dlim is not absolute non-existent; in contrast, it is a
“thing”. This view of Mu'‘tazila was rejected by the Ash‘ariyyah and Maturidiyyah. Not only
did the Ash‘ariyyah and Maturidiyyah scholars rejected the view of Mu'tazila in this regard,
but also formed their own view on the issue. According to this view, ma‘diim is not a “thing”,
in the contrast, it is absolute non-existent, in other words, it is nothing, Almost all of the Ahl-
al-Sunna accepted this view. These two different approaches on ma‘dtim were the distinguis-
hing qualities of both Mu‘tazila and Ahl-al-Sunna.
It is possible to argue that both views, which contrasted each other, developed with certain
concerns. The main concern of Ahl-al-Sunna, which advocates the view of “ma‘d{im is absolu-
te non-existent”, is not to harm the idea that Allah is a single eternal entity. As a matter of
fact, if ma‘dim is accepted as a “thing” instead of absolute non-existent, it will be said that
there is another entity that has existed with Allah since the eternity, which will damage the
idea that Allah is the only eternal being. The main concern of Mu‘tazila, who advocated the
view that “non-existent” is a “thing”, was to purify Allah’s knowledge from all kinds of flaws
and deficiencies. As a matter of fact, if ma‘diim is accepted as an absolute non-existent, not a
“thing”, Allah will only know what he will create after he has created them, which will dama-
ge the idea that Allah has known everything perfectly since the eternity, and will undermine
Allah’s omniscience attribute.
The one that belongs to Ahl-al-Sunna from these two approaches about whether ma‘diim is
absolute non-existent or a “thing”, was discussed by many Sunni thinkers in detail. However,
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it is seen that the one that belongs to Mu‘tazila does not have adequate clarity. As a matter of
fact, considering the works of their own scholars, it is understood that the ma‘dtim, which
Mu'‘tazila described as a “thing”, carries an epistemological nature, not an ontological nature.
The position of this epistemological truth is considered as Allah’s eternal knowledge. In this
case, both of the ideas of Allah knows everything with His knowledge, and that Allah is the
only eternal being are not harmed.

One of the thinkers who can be referred to on Mu'tazila’s ma‘déim understanding in the fra-
mework of their own resources is Abl Rashid al-Nisabiri, who conveyed the different appro-
aches of Mu'tazila about ma‘dlim, and then explained his opinion on this issue in detail in his
book al-Mas@’il fi l-khilaf bayn al-basriyin wal-baghdadiyin (Questions concerning the differences
between the Basrah and Baghdad). There are two important points that come to the forefront in
the non-existent view of Al-Nisabiri. The first one is that ma‘diim is considered as a “thing”,
not an absolute non-existent; and the second is the claim that ma‘diim has no physical entity,
but that it has a presence in the mind. Over these two emphases, it can be speculated that two
issues related to ma‘d{im are resolved. In this respect, it is stated that there is nothing that Al-
lah does not know about in the eternity by saying that ma‘diim is not absolute non-existent.
With this acceptance, the knowledge of Allah is cleared of all kinds of deficiencies. When the
idea that ma‘dim is a mental entity, not a physical one is accepted, the idea that Allah does
not have equal is not damaged. As a matter of fact, an entity in the form of knowledge is not-
hing other than Allah, but it is a being that is the requirement of Allah. Because Allah is the
one who is All-Knowing.

Al-Nisabiiri evaluated the ma‘diim as a “thing” in terms of its being the substance/essence,
being known and being eternal. According to him, the substance should exist even in case of
the non-existent of it. Since substance is substance in case of its non-existent, then it is
ma‘d(im, i.e. an substance. Since there is nothing beyond the knowledge of Allah, ma‘diim
consists of the “known”. Being known requires being separated from other things with a clear
attribute. Therefore, ma‘d{im is a “thing” with a distinct attribute. Since ma‘diim is a “thing”,
and since it is in the knowledge of Allah since the eternity, then it is also eternal.

Keywords

Kalam, Mu’tazila, Nisabtri, Ma‘d{im, Known, Non-existent
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0z

Ma‘dlim, yokluk anlaminda kullanilan bir kavramdir. Kelam ekolleri, ma‘dim kavram etra-
finda yoklugun mahiyetini inceleme konusu yapmuslardir. Bu kapsamda var olan seylerin, var
olmalarindan &nce ne olduklar: tartisilmistir. islam Keldminda bu tartismay ilk olarak ortaya
cikaran akim, Mu'tezile'dir. Mu'tezile’ye gére ma‘dim, mutlak yokluk degildir; bunun aksine
o, bir “sey”dir. Mu‘tezile’nin bu goriisii, Es‘ariyye ve Matiirldiyye tarafindan reddedilmistir.
Es‘ariyye ve Matiiridiyye diistiniirleri, Mu‘tezile'nin bu konudaki gériisiinii reddetmekle kal-
mamis, konu ile ilgili kendi gériislerini de olusturmuslardir. Bu goriise gére ma‘diim, bir “sey”
degil, aksine mutlak yokluk, yani hicbir seydir. Ehl-i Stinnet’in neredeyse tamam bu goriisii
kabul etmistir. Ma‘d(im konusundaki bu iki farkli yaklasim, gerek Mu‘tezile’nin, gerekse Ehl-i
Stinnet’in ayirt edici vasiflarindan olmustur.

Birbirine zit olarak ortaya konulan her iki goriisiin de, belli kaygilar esliginde gelistirildigini
soyleyebiliriz. “Ma‘dlim, mutlak yokluktur” gériisiinii savunan Ehl-i Siinnet’in temel kaygisi,
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Allah’in tek ezeli varlik oldugu diisiincesine zarar vermemektir. Nitekim sayet ma‘dim, mut-
lak yokluk degil de bir “sey” olarak kabul edilirse, Allah ile birlikte ezelden beri var olan baska
bir varligin daha bulundugu séylenmis olacaktir. Bu ise Allah’in tek ezeli varlik olmasi diisiin-
cesine zarar verecektir. “Ma‘d{im, bir “sey”dir” goriisiinii savunan Mu'tezile'nin temel kaygisi
ise, Allah’in bilgisini her tiirlii kusurdan ve eksiklikten armdirmaktir. Nitekim sayet ma‘dim,
bir “sey” degil de, mutlak yokluk olarak kabul edilirse, Allah, yaratacag: seyleri, ancak onlart
yarattiktan sonra bilebilecektir. Bu ise Allah'in ezelden beri her seyi kusursuz olarak bildigi
dustincesine zarar verecek ve Allah'in ilim sifatim noksan hale getirecektir.

Ma'dimun mutlak yokluk mu yoksa bir “sey” mi oldugu konusundaki bu iki yaklasimdan Ehl-i
Siinnet’e ait olari, bircok Siinni diisiiniir tarafindan ayrintih olarak ele alinmustir. Ancak
Mu'tezile’ye ait olan kanaatin yeterince aciklik kazanmadig1 gériilmektedir. Nitekim kendi diisii-
niirlerine ait eserler dikkate alindiginda, Mu'tezile’nin “sey” olarak niteledigi ma‘d(imun, ontolo-
jik bir mahiyet degil, epistemolojik bir mahiyet tasidig1 anlagilmaktadir. Bu epistemolojik hakika-
tin makamu ise, Allah'in ezeli bilgisi olarak degerlendirilmektedir. Bu durumda hem Allah’in ezeld
ilmi ile her seyi bildigi, hem de Allah’in tek ezeli varlik oldugu diistincelerinin ikisine de zarar ve-
rilmemis olmaktadir.

Mu'tezile’nin ma‘'diim anlayisimin kendi kaynaklari cercevesinde ele alinmasi noktasinda eser-
lerine bagvurulabilecek diisiiniirlerden biri, Eb{i Resid en-Nisabiir?'dir. Eb(i Resid en-Nisab(ir,
el-Mesd'il fi'l-hilaf beyne’l-Basriyyin vel-Bagdadiyyin adli kitabinda ma‘diim ile ilgili Mu‘tezile’ye
ait farkli yaklagimlar1 aktarmus ve ardindan kendisinin bu konu ile ilgili diistincesini ayrintil
olarak agiklarmstir. Eb{l Resid en-Nisab{ri'nin ma‘diim gériisiinde 6ne ¢ikan iki 6nemli nokta
bulunmaktadir. Bunlarin ilki, ma‘dimun, mutlak bir yokluk olarak degil, bir “sey” olarak ka-
bul edilmesi; ikincisi ise ma‘dlimun, bedent bir varligimin bulunmadiginin ama zihinde bir var-
ligiin bulundugunun ileri stiriilmesidir. Bu iki vurgu tizerinden ma‘diim konusu ile ilgili iki
sorunun ¢oziilmeye calisildigs ifade edilebilir. Buna gére ma‘diimun, mutlak yokluk olmadigi-
nin sGylenmesi sayesinde Allah’in ezelde bilmedigi bir seyin bulunmadig ifade edilmis olmak-
tadir. Bu kabul ile Allah’in ilmi, her tiirlii kusurdan arindirilmaktadir. Ma‘dimun, bedent degil,
zihnt bir varhginn bulundugunun kabul edilmesi sayesinde ise, Allah'in serikinin/ortaginin
bulunmadig diistincesine zarar verilmemis olmaktadir. Nitekim bilgi mahiyetindeki bir var-
lik, Allah’tan baska bir varlik degil, aksine Allah'in zatinin geregi olan bir varliktir. Giinkii Al-
lah, ezeli olarak alim/bilendir.

Nisab{ir, ma‘dfimun “sey” olusunu, onun cevher/6z olmasi, malum/bilinen olmasi ve ezeli olmasi
acgisindan degerlendirmistir. Ona gore cevherin, yoklugu halinde de cevher olmas: gerekir. Madem-
ki cevher, yoklugu halinde de cevherdir; o halde ma‘diim, cevherdir. Allah'n bilgisinin disinda bir
sey olmadigina gére ma‘dtim, malum/bilinenden ibarettir. Biliniyor olmak, belirgin bir sifat ile di-
ger seylerden ayrigmis olmayi gerektirir. O halde ma‘diim belirgin sifati bulunan bir “sey”dir. Ma-
demki ma‘dfim bir seydir ve mademki ezelden beri Allah'in bilgisindedir, o halde o da ezelidir.
Anahtar Kelimeler

Kelam, Mu‘tezile, Nisab{iri, Ma‘dim, Ma‘liim, Yokluk

Girig
Ma‘dlim, sozliikte yokluk, var olmamak, hiclik gibi anlamlarda kullanilmakta-
dir.! Keldm? bir terim olarak ma‘d{imun anlamu ise her bir diisiiniiriin konuya iliskin

1 ibn Manz{ir, Lisaniil-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir vd. (Kahire: DAru’l-Maarif, ts.), 4/2842-2843.
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kanaatine gore farklilik géstermektedir. Bu farkliliklar esliginde ma‘dimun ne oldu-
gu ile ilgili farkli agiklamalar ortaya ¢ikmistir.” Bu agiklamalarda ma‘dim, bazen Al-
lah’tan baska biitiin varliklarin ihdas edilmelerinden 6nceki durum?®, bazen aklen
mubhal olanlar?, bazen bir sey olmayan®, bazen de varligi herhangi bir yetenek veya
duyu yoluyla hissedilmeyip akilla da diisiiniilemeyenler seklinde tanimlanmustir.®
Kelam diistiniirleri, ma‘dim tarumlarim ortaya koyarken, bu seceneklerin birini
esas alabildikleri gibi birkagini bir araya toplayarak da ma‘dtim tanimi yapabilmistir.
Bu igeriklerden hangisinin ya da hangilerinin ma‘dtim olarak kabul edilecegini belir-
leyen ana unsur ise, tanimi ortaya koyan disiiniiriin konuya iliskin kanaati olmus-
tur.

islam keldminda ma‘diim ile ilgili tartigmalan ilk olarak giindeme getiren
akim, Mu'tezile'dir. Ma‘dlim kavrami etrafinda tartigilan problem ise, temelde
ma‘dimun “sey” olup olmadig1 hakkindadir. Ma‘dtimun bir “sey” oldugu gériisiinii
Mu'‘tezile, “sey” olmadig goriisiinii ise, Mu'‘tezile’ye tepki mahiyetinde Ehl-i Stinnet
temsil etmektedir.” Ma‘d(im ile ilgili bu iki yaklasim, Ehl-i Stinnet ve Mu‘tezile’nin
ayirt edici 6zelliklerindendir.® Ma‘dtim hakkindaki tartismalarin “sey” kavramu tize-
rinden yiiriitiilmesinde Kur’an kaynakli bir bakisin etkili oldugu da sdylenebilir.” Ni-
tekim ma‘dim kelimesi Kur’an’da yer almamaktadir; ancak ma‘d(ima isaret edecek
mahiyette iki ayette s6yle buyurulmaktadir:

“Insanmn iizerinden, heniiz kendisinin arulan bir sey olmadigi uzun bir siire gecmedi
mi?”"

“0 insan kendisi énceden bir sey degilken onu yaratmis oldugumuzu diisiinmez mi?”**

Bu ayetlerde gecen “(heniiz var olmayan) sey” ifadesinin anlam alani, ma‘dtim
tartismalarina Snemli bir referans deger olusturmaktadir. Bu ifadenin anlaminn iki
sekilde diistiniilmesi miimkiindiir. Bunlarin ilki, hicbir sey olmayan mutlak yokluk;

*  R. M. Frank, “Al-Ma‘diim wal-Mawjiid the Non-Existent, the Existent and the Possible in the Teaching
of Abli Hashim and His Followers”, Mélanges Institut Dominicain D'études Orientales (MIDEO), 14 (1980), 185.

3 Kad? Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan el-Hemedani. Serhul-Usilil-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1996), 176.

4 Seyfiiddin el-Amidi, Ebkdaru'-Efkdr fi Ustili'd-Din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehd (Kahire: Daru’l-Kiitiib

ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2004), 3/379.

ibn Firek, Miicerradii Makaldti’s-Seyh Ebil-Hasan el-Es‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Masrik,

1986), 252; Ebli Bekr el-Bakillant, Kitdbii Temhidi'l-Evdil ve Telhisii'd-Deldil, ngr. imAdiiddin Ahmed Haydar

(Beyrut: Miiessesetii’1-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1993), 35.

Eb( Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: isam Yaymlari, 2005),

110.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),

1/356.

Hiilya Alper, “Yokluk Nedir? Seyfeddin El-Amidi’de Ma‘d(im Kavrami Uzerine Bir inceleme”, istanbul

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2013), 36.

“Sey” kavraminin Kur'an'da islenisi ile ilgili olarak bakiniz: Robert Wisnovsky, “ibn Sina'nin

Sey‘iyye Kavram Uzerine Notlar” ¢ev. Arzu Meral, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1

(2004), 85-118.

10 el-insan 76/1.

' Meryem 19/67.
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ikincisi ise varligi da yoklugu da miimkiin olan bir mahiyet veya “sey” seklindedir."
Bu iki tarum aslinda sirasiyla Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile'nin, ma‘dimun “sey” olmasi
veya olmamast ile ilgili yaklasgimlarini da yansitmaktadir. Zira Ehl-i Siinnet’e gore
ma‘diim “sey” degildir; ama Mu'tezile'ye gore “sey”dir.” Aslinda bu iki secenek, Al-
lah’in ilminin ma‘dim ile iliskisine dair iki farkli bakis acisina zemin hazirlamakta-
dir. Ancak her iki bakis agisi icin de 6nemli itiraz noktalarinin bulundugunu ifade
etmek gerekir.

ilk secenekte yer aldigi sekilde sayet ma‘diim, mutlak yokluk olarak kabul edi-
lirse, Allah’'in, olmayan bir seyi var ettigi ifade edilmis olacak ve bu sayede Allah'in
tek ezelf varlik oldugu sabit kilinacaktir. Ancak yaratilmislarin varlik bulmalarindan
dnceki halin mutlak yokluk oldugu diistincesi, bu varhiklarin, Allah'in ezeli bilgisinde
de bulunmamalar1 diisiincesine kap aralayabilecektir. Bu ise Allah’in ezelf bilgisinde
degisikligin meydana gelmesi veya diger bir ifadeyle Allah’a kusur atfedilmesi sek-
linde anlasilabilecektir. Ozetle ma‘dim, mutlak yokluk olarak kabul edildiginde Al-
lah'in tek ezelf varlik oldugu sabit kilimmakta ancak Allah’in ezeli bilgisinin kusur-
suzluguna golge diisiirtildiigii izlenimi olusmaktadir.

ikinci secenekte yer aldigi sekilde sayet ma‘dQim, mutlak yokluk degil de bir
“sey” olarak kabul edilirse, Allah “her sey”i bildigi icin bir “sey” olan yoklugu da
bilmis olacak ve bu sayede Allah'in ezelf ilminin kusursuzlugu sabit kilinmis olacak-
tir. Ancak bu kez de ezeli olma vasfi Allah’a hasredilmemis olacak, O'nunla birlikte
bir de “sey” olan yoklugun ezeli oldugu ileri siirtilerek taaddud-u kudema’ya diisme
riski dogacaktir. Ozetle ma‘dim, “sey” olarak kabul edildiginde, Allah'in ezelf ilmi
kusurdan arindirilmis olacak; ancak ezelilik vasfinin sadece Allah’a ait olmadig hissi
uyanabilecektir.

Ma‘diimun keyfiyetine yonelik bu iki segenegin, goriis sahiplerinin kendi dina-
mikleri gercevesinde ele alinip degerlendirilmesi, ma‘dim konusunun gercekgi bir se-
kilde anlasilmas icin elzem goriilmektedir. Ehl-i Siinnet’in bu konu ile ilgili goriisleri-
nin miistakil ¢calismalarda ele alinip incelendigi goriilmektedir."* Ancak Mu'‘tezile'nin
konu ile ilgili kanaatinin, kendi kaynaklar1 cercevesinde yeterince ele alimp incelendi-
gini ifade etmek gii¢ goriinmektedir. Mu'‘tezile'nin ma‘diima yonelik yaklasimi, daha
¢ok Ehl-i Siinnet diistiniirlerinin eserlerinde yer alan aktarimlar tizerinden ele alinip
degerlendirilmistir. Bu ise Mu'tezili ma‘dtim anlayismin otantik formunun giiniimiiz
arastirmalarma yeterli diizeyde yansitilamamasina sebep olmustur.” Bu ¢ercevede bi-

12 Metin Ozdemir, Allah'in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 123.

13 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 110.

Ehl-i Stinnet’in ma‘dim goriisii hakkinda yapilan bazi arastirmalar i¢in bakiniz: Alper, “Yokluk Nedir?
Seyfeddin El-Amid?’de Ma‘dim Kavrami Uzerine Bir inceleme”, 33-58; Hiiseyin Kahraman, “Ma‘dtimun
Seyiyyeti Teorisine Cliveyni'nin Getirdigi Elestiriler Ve Bunlarin Es‘ari Keldmi Agisindan Degerlendi-
rilmesi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 14/2 (2016), 443-459.

Dogrudan Mu‘tezile’nin ma‘diim anlayisina odaklanmis olmasa da Mu'‘tezile’nin ma‘diim anlayisina
deginen bazi calismalar icin bakiniz: Eb(l-Ala Afifi, “Mu'‘tezile’nin Ma‘dim Nazariyesi ile ibn Arabi'nin
A‘yan-1 Sabite Nazariyesinin Karsilastirilmasi”, gev. Cagfer Karadas, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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zim bu cahismay1 yapmadaki gayemiz, bu eksikligi bir nebze olsun gidermek adina
Mu'‘tezile'nin kendi kaynaklar déhilinde ma‘dtim anlayislarim ortaya ¢ikarmaya ca-
lismaktir. Bu gayeye doniik olarak ¢alismarmizda, son dénem Mu'tezilesi'ndeki Snemli

A A6

isimlerden biri olan Eb(i Resid en-Nisab{ri'“nin ma‘dtim gérisiiniin detayh bir tahlili-
ni yapmaya gayret gosterecegiz. Bunun yaninda Nisab{iri'nin kanaatlerinin daha iyi
anlasilmasina yonelik olarak diger bazi diistiniirlerin goriislerini de yeri geldikge ak-

tarmaya calisacagiz.

1. Eb(i Resld en-Nisabri'nin Ma‘dim Anlayis1

1.1. Ma‘dimun Miitehayyiz veya Gayr-1 Miitehayy1z Olmas:

Ma‘dimun mutlak yokluk olmadii, aksine bir “sey” oldugu yoniindeki goriis,
ilkesel anlamda neredeyse biitiin Mu‘tezile tarafindan kabul gérse de"” ma‘dimun
seyiyyetinin nasilligi konusunda Mutezili bir uzlasinin bulundugu séylenemez. Bu
acidan ma‘dimun miitehayyiz/yer kaplayici oldugunun kabul edilmesi veya redde-
dilmesi, ma‘dtimun keyfiyeti ile ilgili Mutezili ayriligin belirleyici unsuru konumun-
dadir. Ma‘'dimun seyiyyetinin nasilligi konusunda Mu‘tezile’nin iki farkh egilime
sahip oldugu goriilmektedir. Bunlarin ilki, ma‘diimu, “miitehayyiz bir sey” olarak
kabul etmektedir. ikincisi ise ma‘dimu, “gayr-1 miitehayy1z bir sey” olarak kabul
etmektedir."

Mu'tezile i¢inde ma‘diimun miitehayyiz oldugunu séyleyenlerin bulundugu
bilgisi, diger Mu'tezili 4limler ve Ehl-i Siinnet limleri tarafindan ifade edilmis olsa
da, eserleri elimize ulagsan Mutezili diistiniirler arasinda ma‘dtimun “miitehayy1z bir
sey” oldugunu kendi ciimleleri ile savunan bir diistiniiriin bulundugunu sdylemek
glictiir. Bu sdylemin ancak farkh diistiniirlerce Eb{i Yakub es-Sahhim, Eb(i Abdullah
el-Basri ve Eb(l ishak b. Ayyas gibi bazi Mutezililere atfedildigi goriilmektedir.”

Dergisi 6/6 (1994), 267-276; Orhan Sener Kologlu, Mu'tezile'nin Felsefe Elestirisi Harezmli Mutezilf Ibniil-
Melahimi'nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yaynlari, 2010), 204-218; Omer Ali Yildirim, “Ma‘dtim ve
Miimkiin: Mitezile’nin “Ma‘dim” ve fbn Sindnin “Miimkiin” Kavram Uzerine Degerlendirmeler”,
[slam Arastirmalari Dergisi 30 (2013), 81-107.
16 Eb{i Resid Sald b. Muhammed b. Said en-Nisab{ird, kesin olmamakla beraber h. 630 m. 970 y1h civarinda Ni-
sabur'da diinyaya gelmis, hicri besinci yiizyilin ortalarmda vefat etmistir. ilk olarak Mu'tezile'nin Bagdat
mezhebine baglanmstir. Fakat KAdi Abdiilcebbar ile sik olarak goriismiis ve ondan ders almustir. Kadi Ab-
diilcebbar nezdinde giizel bir kabul gérmiis ve onun arkadaslarindan olup Basra Mu'tezilesine dahil ol-
mustur. Eb(i Resid en-Nisabri, KAdi Abdiilcebbar’dan sonra Mu‘tezile'nin énciisii olarak tanitilmugtir.
Nisablirl, Rey sehrinde vefat etmistir. Ebli Resld en-Nisabiird, el-Mesdil fil-Hildf Beynel-Basriyyin vel-
Bagdadiyyin, Thk. Ma‘n ZiyAde, Ridvan es-Seyyid, (Beyrut: Ma‘hedii’l-inmai'l-Arabi, 1979), 6-7; Yusuf Sevki
Yavuz, “Eb{i Resid en-Nisabiiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/212-213.
Ma'dlimun seyiyyeti konusunda Mu‘tezile’nin genel bir kabul icinde oldugu goriilse de bazt Mu'‘tezili
diistinirlerin istisna olusturdugunu da ifade etmek gerekir. Bu istisnalardan biri, Mu‘tezile’nin son dg-
nem temsilcilerinden olan Takiyyiiddin Necrani'dir. Ozcan Tasci, Son Mu'tezile Kelamcist Takiyyiiddin
Necranf (Bursa: Sentez Yayinlari, 2013), 163.
18 Nisabir, el-Mesail, 37.
19 Fahreddin RAZ, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe el-Muhassal, gev. Esref Altas, (istanbul: Klasik Yaynlari,
2019), 51-52; Nisab(ird, el-Mesdil, 37; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 110-111.
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Bundan dolay1 bu tezin hangi arglimanlar esliginde ileri stirtildiigiinii agik olarak or-
taya koyma imkdnimiz bulunmamaktadir. Ma‘dimun miitehayyiz oldugunun ileri
stirilmesi, Allah’in tek ezeli varlik oldugu diisiincesinin savunulmasini giiglestiren
bir segenektir. Buradan hareketle tevhid konusundaki hassasiyeti ile temayiiz eden
bir mezhebe mensup herhangi bir diisiiniiriin bdyle bir kanaati savunmus olmasi
uzak bir ihtimal olarak goriilmektedir. Dolayisiyla bu secenegin itham boyutunda,
bazi Mutezili diistiniirlere yiiklenmis gercekci olmayan veya geregince anlasilama-
yan bir kanaat oldugu da diistiniilebilir. Zira elimizde bulunan Mutezili metinlerde
ma‘diimun ancak zihinde bulunan bir varhiga isaret ettiginin ileri stirtildtigii gorii-
liirken, muarizlarin itirazlarinda elestirilen nokta, Mu‘tezile’nin, ma‘d{ima somut bir
varlik hiiviyeti atfetmis olmasidir.”

Mu'tezile igindeki ikinci goriis ise, ma‘dlimun, “gayr-1 miitehayy1z bir sey” oldu-
gu seklindedir. “Gayr-1 miitehayy1z bir sey” ifadesini, “varlig1 veya yoklugu miimkiin
olmakla birlikte hentiz bedenlesmemis salt zihni varlik” olarak anlamamiz miimkiin-
diir. En azindan Mu'‘tezili diistintir Eb( Resid en-Nisabliri’nin konuya yaklasimmin bu
sonuca isaret ettigini sGyleyebiliriz. Nitekim Nisabri, ma‘dlim konusunu ele aldig: sa-
tirlarda “var olmak” anlamir kargilayacak sekilde “viiciid” ve “hus(il” kavramlari tize-
rinde durmaktadir. “Viicid” derken hem bedenlesmemis zihni mahiyetlere hem de
bedenlesmis varliklara isaret etmekte; “hus(il” derken ise, bedenlesmemis zihni mahi-
yetleri kapsam dig1 tutarak sadece bedenlesmis varliklara isaret etmektedir.”* Bu kav-
ramsal ayrilik, 6zelde onun diisiincesinin oturdugu temel hakkinda, genelde ise
ma‘dim konusundaki Mu'tezili yaklagsim hakkinda fikir vermektedir.

Nisaburi’nin hocasi olan Kdi Abdiilcebbar'in mevcut ve ma‘dlim kavramlariy-
la ilgili yaklasimi da bu tespiti giiglendirir mahiyettedir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’a
gore miitehayyiz olmak, mevcut olmanin sarti degildir, aksine yer kaplamayan
mevcut da vardir. Ma'diim ise, “mevcut olmayan malum”dur.”? Bu tanima goére
ma‘d(im, “haricte viicudu olmayip sadece zihinde bulunan varhk” olarak ele alin-
mistir. B3yle bir varhigin var oldugunun bilinmesi ise, ancak delil ile miimkiin olabi-
lir.”® K&d1 Abdiilcebbir’a gére ma‘diimun, malum olmasi akli bir gerekliliktir. Glinkii
sayet Allah bilmedigi seyi var etmis olsaydi veya diger bir ifade ile Allah var ettigi
seyleri ancak var ettikten sonra bilmis olsaydi, onlar1 diizenli bir sekilde var etmesi
miimkiin olmazdi.**

Hocasmnin bu konudaki kanaatleri ile paralel olarak Nisabiri de ma‘dim tani-
mini, malum kavrami tizerinden olusturmustur. Nisabir?’ye gére ma‘dlim, iki cesit-

2 RaA, el-Muhassal, 51-52; Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 110-111; Ciiveyni, imAmu’l-Harameyn. es-Samil f§
Ustili'd-din, thk. Ali Sdmi en-Nessar, Sitheyr Muhammed Muhtar, Faysal Bedir Avn, (iskenderiye: Miin-
seetli’l-Madrif, 1969), 124.

2 Nisab(ird, el-Mesdil, 37-47.

2 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, 176.

% KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 177.

2 KAd? Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan el-Hemedan. EI-Mubhit bi't-Teklif, thk: Omer es-Seyyid Azmf, (Kahire: es-
Seriketii’l-Misriyye, ts.), 125.
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tir. Birincisi, var olmanin yaninda yer kaplayici olmasi gerekli olan malumdur. ikin-
cisi ise var olmanin yaninda yer kaplayici olmasi imkansiz olan malumdur. tki ma-
lumdan her birinin digerinden ayirt edilmis olmasi gerekir. Dolayisiyla iki malum-
dan her biri, sifat-1 muntazar (heniiz viicut bulmamis olan sifat) veya sifat-1 hasila
(viicut bulmus olan sifat) ile ayrisan/temayiiz eden olmaktan hali degildir.”

Gerek KAdi Abdiilcebbir'in gerekse Nisablri'nin ma‘diim tanimlarinda iki nok-
ta dikkati cekmektedir. Bunlarin ilki, ma‘dimun, mutlak bir yokluk olarak kabul
edilmemis olmas; ikincisi ise ma‘dimun, bedeni bir varligimin bulunmadigi ama
zihnt bir varh@inin bulundugunun ileri siiriilmesidir. Bu tespitler iizerinden
Mu'‘tezile’nin ma‘dtim konusunu ele almadaki gerekgesini ve ortaya koydugu goriise
temel teskil eden kaygisimi anlamak miimkiin olabilir. Buna gore Mu'tezile
ma‘dlimun ne oldugu ile ilgilenmistir; ¢iinkii ma‘diimun mutlak yokluk olarak kabul
edilmesi, Allah’in, yaratti1 seyleri, ezelde bilmedigi anlamina gelecek, bu ise 0’'nun
ilminde bir kusur olarak nitelenebilecektir. Nitekim sayet ma‘diim, mutlak yokluk
ise Allah, mutlak anlamda yok olduklar: halde iken varliklar: bilmemektedir. Ne za-
man ki Allah o varliklar1 var etmistir, iste o anda Allah’'in ilmine ilave bir bilgi ek-
lenmis ve ancak bu bilgi ile Allah’in ilmi tam olmustur. $iiphe yok ki bayle bir yakla-
simda Allah’in ilmine degisme niteligi atfedilmis olur ki bu durum, Allah’in kusursuz
bir varlik olmasi diisiincesini zedeler. Kanaatimizce Mu'tezile'nin ma‘diim konusunu
ele almasindaki temel gerekge, ma‘d(im tizerinden yiiriitiilen tartigmalar ¢erceve-
sinde Allah’in ilmine kusur atfedilmesi endisesidir. Onlar bu konu ile ilgilenmek su-
retiyle bu endiseyi giderecek bir ¢6ziim arayisina girmis gibi gériinmektedirler.

Mutezili ma‘diim anlayigindaki ikinci dikkat ¢eken nokta, yani ma‘diimun be-
denf bir varliginin bulunmadig1 ama zihni bir varhgimn bulundugu yéniinde ortaya
konulan goriis ise, taaddud-u kudema’ya diismeme kaygisim yansitmaktadir. Nite-
kim ma‘dimun yer kaplayici bir nitelikte oldugunun ileri siirilmesi durumunda Al-
lah ile birlikte Allah’tan ayri bir varlik olarak ma‘dfimun da kadim oldugu ileri sii-
riilmiis olacak, bu ise taaddud-u kudema’ya sevk edecek ve tevhid esasim bozacak-
tir. Ma‘dlimun, Allah’tan ayr1 bir varhik olarak degil de Allah'in zatina ait bir unsur
oldugunun kabul edilmesi durumunda ise bu kaygiya yer kalmayacaktir. Giinki ezell
olan ma‘dfim, artik Allah’tan gayr: bir sey degil, aksine Allah’ta olan bir seydir. Al-
lah’in zatina nisbet edilen herhangi bir hakikat degerinin ezeliyetinde ise tevhid dii-
stincesini bozacak herhangi bir unsur bulunmayacaktir. Bu sayede ma‘diimun se-
yiyyeti ile birlikte taaddud-u kudema endisesine de yer kalmayacaktir.

Mutezili ma‘diim gériisiindeki bu iki hususiyet, islam kelamindaki ma‘diim tar-
tismalariin, Allah’'in ezeli ilmi ve tevhidin korunmasi kapsaminda yiiriitiildiigiine
isaret ediyor gibi goriinmektedir. Bu iki konudaki iki temel kabul {izerine bina edilen
ma‘dlim goriisii sayesinde Mutezililer, bir yandan ma‘diimun seyiyyetinin isbati ile
Allah’in ilminin kusursuzlugunu ortaya koymayz, bir yandan da ma‘dtimun keyfiye-

% Nisabiird, el-Mesdil, 44.
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tinin bedent degil zihnf bir mevcudiyet (»5111)* oldugu diistincesi sayesinde kadim-
lerin ¢oklugu tehlikesinden sakinmayi gaye edinmektedir.

1.2. Cevherin Yokluk Halinde de Cevher Olmasinin Gerekliligi

Nisablri’nin ma‘diim anlayismin temeli, cevherin, hem somut varlik halinde
iken hem de bunun 6ncesindeki ma‘dim halinde iken yine cevher oldugu kabuliine
dayanir. Buna gore cevher, asil itibarda kadim ve zitindan dolay1 cevher olarak kabul
edilmis olur. Ma‘dlimun “sey” olarak kabul edilmesi de aslinda onun cevher olmasi
yoniiyledir. Bundan dolay: cevherin, yokluk halinde de cevher oldugu sabit kilindigin-
da, ma‘dlimun seyiyyeti de sabit kilinmus olacaktir. Nitekim EbQ Ali el-Clibbai, Eb{i Ha-
sim el-Ciibbai ve Eb{i Abdullah el-Basr? de cevherin, ma‘diim iken cevher oldugunu ile-
ri stirmiislerdir.”

Nisab{ir, cevherin, ma‘dlim iken cevher oldugunu ortaya koymak tizere detay-
l1 delillere basvurmustur. Bu delillerin ilkine gére cevher, zdtindan dolay: cevherdir.
Durum bdyle olunca, it olmaya devam ettigi miiddetce cevherin, cevher olmasi ge-
rekir.”® Bu climleden anlasilacag: iizere ma‘dlimun seyiyyetinin temel gerekgesi,
onun cevher olarak kabul edilmesi; bu seyiyyetin ma‘dtima 6ncesiz bir varlik kazan-
dirmasinin gerekgesi ise cevherin, zitindan dolay1 cevher oldugunun kabul edilme-
sidir. O halde Nisab{iri’nin kanitlamas: gereken asil unsur, cevherin, baska bir gerek-
ceden dolay degil de zatindan dolay1 cevher oldugu hususudur. Ciinkii bu akil yii-
riitmedeki ilk 6nerme budur. Nisab{iri, bu durumun farkinda olarak cevherin nigin
zitindan dolay1 cevher oldugunu ortaya koyma gayretine girmistir. Bu dogrultuda
cevherin, cevher olusu ile ilgili diger biitiin muhtemel secenekleri degerlendirmis
ve her birinin imkansizigini ileri stirmiistiir. Sonugta ise cevherin, zitindan dolay1
cevher olmasim tek miimkiin segenek olarak ilan etmistir, Mu‘tezili ma‘dim gorii-
stiniin temel dayanagi olmasi agisindan, cevherin, zitindan baska bir gerekceyle
cevher olma ihtimallerini ve Nisab{rinin, bu ihtimallerin her birine y6nelik gecer-
sizlik gerekgelerini burada aktarmayi gerekli goriiyoruz.

Nisablr’ye gore cevher, ya varligindan ya hadis olmasindan ya herhangi bir
yon iizere hadis olmasindan ya adem olmasindan ya herhangi bir yon tizere adem
olmasindan ya bir mananin varligindan ya bir fail ile olmasindan ya zatmda bulunan
seyden ya da ztindan dolay1 cevher olmaktan hali degildir.” Nisab{rd, bu ifadeler-
den hareketle cevherin, ancak burada siralanan ihtimallerden herhangi biri ile cev-
her olabilecegini ifade etmektedir. Ardindan ise son secenek disindaki biitiin ihti-
mallerin imkansiz oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Nisablr'ye gore ilk secenekte yer aldigi sekilde cevherin, varligi dolayisiyla
cevher olmasi miimkiin degildir, ¢iinkii varlik sifati tek bir sifattir. Eger cevher, var-

N

¢ Nisab{ird, el-Mesail, 44.
27 Nisabiirl, el-Mesdil, 37.
8 Nisab{ird, el-Mesail, 38.
°  Nisabird, el-Mesail, 38.

N

o

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



662 * Barlak, Mu'tezile’de Ma‘dlim Anlayisi: Eb(i Resid En-Nisabiir? Orneginde Bir inceleme

lig1 dolayisiyla cevher olmus olsaydi, varliklarin hepsinin cevher olmasi gerekirdi ki
biz bunun yanlis oldugunu biliriz.*

Nisab{ri'nin bu agiklamasina temel teskil eden diisiince, varlik ve mahiyetin
ayr1 seyler olarak kabul edilmesidir. Nitekim Mutezilf diisiincede varlik ve mahiyet,
birbirinin ayni degil, birbirine mugayir olarak degerlendirilmektedir. Bu ayrim,
herhangi bir varlik i¢in iki temel niteligi gerektirir. Bunlarin ilki, bir seyi, o sey ya-
pan “mahiyet”; digeri ise o mahiyetin zihin disindaki varhigi anlamina gelen “var-
lik"tir.*! Mu'tezile'nin, ma‘diimun seyiyyeti konusundaki goriisii de ashnda bu te-
melden beslenir. Nitekim Mu'tezile, “ma‘d{im seydir” ifadesini kullarirken, ashinda
hicbir zaman var olmayacak olana degil, heniiz var olmams olana “sey” demekte-
dir. Giinkii Mu‘tezile algisinda ma‘diim, mutlak yokluk degil, varligin zihinde bulun-
dugu hal veya varligin zihin diginda bir varlik kazanmasi 6ncesindeki “zihinde var-
lik” hali anlammdadir. iste Nisabtr? de “cevher, varhi§indan dolay1 cevher olamaz”
derken aslinda mahiyet-varlik ayriligindan hareketle bu ciimleyi kullanmaktadir. Bu
cercevede o, varligin hud(isu karsisinda cevherin ezeliyetine isaret etmekte ve bun-
dan dolay1 da kadim olan mahiyetin, hidis olan var olma niteliginden kaynaklana-
mayacagini ifade etmektedir. Bu noktada daha agik olarak ortaya ¢ikmaktadir ki
Mu'‘tezill anlayista veya en azindan NisabGr?'nin diisiincesinde cevherlik, bir varhk
kategorisidir ve ma‘dim da mahiyet olmasi agisindan bu kategoriye dahildir. Bura-
da ma‘dimun mahiyet olmasi ile kastedilen ise ma‘diim diye 6zel bir mahiyetin var-
lig1 degil, heniiz varhga kavusmamus her bir seyin varliga kavugsmadan énceki zihin-
de varlik halinden ibarettir. Burada sunu ifade etmek gerekir ki “zihinde varlik” ta-
biri, Nisab{iri'nin bizzat kendisi tarafindan kullanilan bir tabir degildir. Bununla bir-
likte onun, ma‘dimu, ma‘lum ile siirlamasi, ma‘dima, zihinde varlik statiisii ver-
mis oldugu seklinde anlasilabilir.

Yukarida gectigi lizere cevherin, ne ile cevher oldugu konusunda Nisab{ir{'nin
degerlendirmeye aldig: ikinci ihtimal, cevherin hud(isa dayandirilmast idi. Nisabri'ye
gore cevherin, hidis olmasindan dolay1 cevher olmasi imkansizdir. Cevherin hadis
olmasindan dolay1 cevher olmasimin imkansizliginin gerekgesi, onun, varligi sebebiyle
cevher olmasinin imkénsizligim gerektiren sebep ile aynidir. Yani bir dnceki ihtimal
i¢in dile getirilen imkansizhk gerekcelerinin tamamy, bu ihtimal i¢in de aym sey s6z
konusudur. Buna gore hudds, bash basmna bir sifattir. Hadis olmak, bir seyin sonradan
var edilmis olmasini sabit kilan bir niteliktir. Oysa cevherlik, tipki var olmak sifatinda
oldugu gibi, bunun &tesinde ve bundan baskadir. Dolayisiyla hadis olmak niteligi, bir
seyin sonradanligimin gerekgesi olmaya uygundur; ama ayni seyin bir de cevher olma-
st i¢in yeterli olmaz. O seyin cevher olmasi icin baska bir hususiyete daha ihtiyag du-
yulur. Ayrica sayet cevher olmak, hadis olmak ile gerceklesseydi, biitiin hadis olanla-
rin da cevher olmasi gerekirdi ki bunun dogru olmadig: sabittir.*

30 Nisabird, el-Mesdil, 38.

31 RaZ, el-Muhassal, 48; Alper, “Yokluk Nedir? Seyfeddin El-Amid?'de Ma‘dfim Kavrami Uzerine Bir ince-
leme”, 47-48; Ozdemir, Allah’im Bilgisinin Ezeliligii ve Insan Hiirriyeti, 135-136.

32 Nisabird, el-Mesdil, 38.
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Cevherin, cevher olmasinin sebebi veya gerekgesi ile ilgili ticiincti ihtimal,
cevherin herhangi bir yon tizere hadis olabilecegidir. Nisab{iri'ye gore cevherin
herhangi bir yon tizere hadis olmasindan dolay1 cevher olmasi da miimkiin degildir.
Ciinkii burada kendisine isaret edilecek olan herhangi bir yén yoktur. Bu ihtimal
dogru kabul edildiginde adeta s6yle bir iddiada bulunulmus olur: “o vecih vaki oldu-
gunda cevher, cevher olur; o vecih vaki olmadiginda ise cevher, cevher olmaz.” Boy-
le bir anlays, beka halinde, cevherin cevher olmasinin imkansizhigini gerektirir. Ni-
tekim beka halinde cevher, herhangi bir y6n tizere meydana gelmis olmaz.*

Nisabiiri, iki ve ti¢lincii ihtimallerde cevherin hadis bir hususiyet olmasimin
gegersizligi tizerinde durmaktadir. Dolayisiyla bu segeneklerin degerlendirilmesi
noktasinda cevherin hakikatinin ne oldugu belirleyici bir etkiye sahiptir. Cevherin
hakikati ile ilgili gértslerin oldukca cesitli oldugunu ifade etmek gerekir. Antik Yu-
nan diisiincesinde, Aristo’da, Islam felsefesinde ve kelamcilarda cevher kavramin
kargilayacak bir icerikle ama birbirinden oldukea farkli hususiyetler esliginde cev-
herin ele alindig1 gériilmektedir. Bununla birlikte cevherin, “bir seyin mensei, tabii te-

LI IT3

sekkiilii veya yapisi, nesnelerin hdsil edildigi madde, tabii cins ve tiirler”, “ne bir konunun
ytiklemi olan ne de bir konuda bulunan sey”, “altta duran, bir seye temel veya destek teskil
eden sey” gibi tanimlamalarla ele alindigini sGyleyebiliriz.**

Nisablri de bu tanimlamalara benzer sekilde cevherin hud@isunu veya hadis
bir yone nisbetini imkansiz gérdiiglinii ortaya koymaktadir. Cevherin hudfisunun
imkansizlig1, cevherin, ancak zit1 itibariyle cevher olmasi sonucunu dayatmaktadir.
Bunun bir adim &tesi ise, cevherin, yokluk halinde iken de cevher olmasi gerektigi
yargisidir. Diger bir ifade ile cevherin hud{istan veya hadis bir yone isnad edilmek-
ten uzak tutulmasi, onun kidemine; cevherin kidemi ise “sey”lerin yokluk halinde
iken de cevher olmalarina isaret etmektedir. Bu ise neticede ma‘diimun seyiyyetini
ve ezeliyetini gerektirmektedir.

Cevherin, cevher olmasinin sebebi veya gerekeesi konumunda gériilebilecek
ihtimallerin dért ve besincisi, cevherin, ademinden veya herhangi bir yon tizere
adem olmasmdan dolay1 cevher olmas: segenekleridir. Nisabiri'ye gére cevherin,
ademinden 6tirii bir cevher olmasi miimkiin degildir. Clinkii ona gére bu durumda
cevherin varlik halinde iken cevher olmasinin imkansiz olmas: gerekirdi. Ayrica sa-
yet cevher, ademinden dolay1 cevher olsaydi, adem hali {izere olan diger her seyin
de cevher olmasi gerekirdi ki bu imkansizdir.*

Nisabiri, cevherin, adem halinde iken de cevher olmasinin gerekli oldugunu
ifade edince, bu durumun akla getirebilecegi bir ihtimal olarak cevherin, ademi do-
layisiyla cevher olmasi segenegini de degerlendirme ihtiyaci hissetmis gibi goriin-
mektedir. Ancak tipki var olma niteliginde oldugu gibi yok olma niteligini de cevher

3 Nisabiird, el-Mesdil, 38.

34 flhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/450;
Mu'tezile’nin cevher anlayist hakkinda ayrintih bilgi icin bakimz: Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdiil-
cebbdr'da Nedensellik Kurami (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 164-176.
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olmaya zaid bir hususiyet olarak gérmiis ve cevher olma ile adem olmanin “sey”
hakkinda farkli boyutlar1 ifade ettigini vurgulamustir. Bu segenegin gecersizligini
pekistirmek kastiyla yine var olma niteliginde oldugu gibi cevherin, ademden dolay1
cevher olmasi s6z konusu olsaydi, adem sifat1 agisindan ortak oldugu her seyin cev-
her olmasinin da gerekli olacagini dile getirmistir. Nisabiiri, adem halini cevher ol-
maya zaid bir bicimde ele alinca “cevherlik” bir asil olma 6zelligi elde etmis, bunun
karsisinda var olmak veya yok olmak ise cevhere ilisen niteliklere tekabiil etmistir.
Bu durumda cevherin, ma‘dim iken de cevher olmasi gerekli hale gelmistir. Cevher,
ma‘diim iken de cevher olduguna ve onun cevher olmasinin adem olmasi ile dogru-
dan iliskisi bulunmadigina gére ulasilan sonug yine aynidir, yani cevher olan
ma‘dlim, bir “sey”dir ve ezelidir.

Cevherin, cevher olmasinin sebebi veya gerekgesi ile ilgili altinci ihtimal, cev-
herin, bir mananin yoklugundan veya varligindan dolay: cevher olmasi segenegidir.
Nisabiiri’ye gore cevherin, herhangi bir mananin yoklugundan veya varhgindan do-
lay1 cevher olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii sayet cevher, bir mananin ademin-
den dolay1 cevher olmus olsaydi, bu manann, ondan baskasinin cevher olmasi ha-
rig, cevherin cevher olmasinin gerekliligine mahsus olmamasi gerekirdi. Bu durum-
da ise biitiin zitlarin birer cevher olmasi gerekirdi ki bunun yanls oldugunu zaten
biliriz.*®

Nisab{irf, bu aciklamasinda, herhangi bir manamn varligindan dolay1 cevherin
cevher olmas seceneginden 6nce, herhangi bir mananin ademinden dolay: cevhe-
rin cevher olmasimin imkansizigim ortaya koymaya calismaktadir. Ona gore her-
hangi bir manamn ademinden dolay1 cevherin cevher olmasi imkansizdir; ¢iinkii bir
mananin yoklugu, onu tagimayan her sey icin ortak bir nitelik oldugundan, bu ma-
nanin yoklugunun, cevherin cevher olmasma mahsus olmamas gerekir.

Ayrica Nisab{ri'ye gbre ademin, kendine 6zgii niteliginden dolay1 cevherin
cevher olmasina sebep teskil etmesi de miimkiin degildir. Nitekim adem, zorunlulu-
gu imkansiz kilar. Ornek olarak biz, irade eden kimsenin ma‘diim bir irade ile irade
etmesinin -bu iradenin ademinden dolay1- imkénsiz oldugunu biliriz. Ademde ona
ortak olan her seyin, baskasina ait bir sifat1 gerektirmesi de imkansizdir. Cinkii boy-
le bir durumda cevher var oldugunda, zatin cevher olmasini gerektirmekten ¢ikma-
s1 gerekirdi. Bu tiir seyler, manalarda s6z konusu olmaz.”

Nisab(irl'ye gére herhangi bir mananin varhigimdan dolay: cevherin cevher
olmasi da miimkiin degildir. Clinkii bu durumda cevher, baska bir manadan dolay:
degil, ancak bu manadan dolay cevher olabilirdi. Yani cevher olmak, ancak bu ma-
naya sahip olmaya 6zgii bir durum olurdu. Cevherin disinda bir seyin cevher olma-
sint degil de cevherin cevher olmasin gerektirmesine 6zgii olmast i¢in bu mananin
o cevherde bir hal olmasi gerekirdi. Halbuki biz ancak yer kaplayan bir cevher olma-
s1 halinde bu mananin o cevhere girebilecegini biliyoruz. Bu durum ise, yer kapla-

3¢ Nisabiird, el-Mesdil, 38.
37 Nisabiird, el-Mesdil, 38-39.
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yan bir cevher olmasi konusunda, bu mananin, o cevherde bulunmaya muhtag ol-
masini gerektirir. Ayrica bu mananin bizzat kendisinin var olmas: konusunda da o
zatin yer kaplayan bir cevher olmasina muhtag olmasi gerekir. Bu durum, o ikisin-
den her birinin digerine muhtag olmasini gerektirir. Bu ise aklen imkansiz bir ko-
numdadir.*®

Nisabri, herhangi bir mananin varhigindan dolay1 cevherin cevher olmast se-
ceneginin imkansizligini, bu mananin ancak yer kaplayan bir cevherde bulunabil-
mesinin gerekliligi etrafinda agiklamaktadir. Bu durumda mananmin varlig, cevherin
varlig1 sartina baglanmis olur. Cevherin varhigi, mananin varlig1 igin bir én sart ko-
numunda iken cevherin varliginin, mananin varhigina baglanmasi imkansiz olacak-
tir. iste bu gerekgeyle Nisabiiri’ye gére bir manann varligy, cevherin cevher olmasi-
nin sebebi olamaz.

Cevherin, cevher olmasinin sebebi veya gerekgesi ile ilgili yedinci ihtimal, cev-
herin, bir fail ile cevher olmasi secenegidir. Nisabiiri'ye gore cevherin, bir fail ile
cevher olmasi miimkiin degildir. Clinkii cevher, bir fail ile cevher olmus olsaydy, fai-
lin onu var etmesi ama onu cevher kilmamas sahih olurdu. Eger bu dogru olsayd,
failin siyahlig1 cevher kilmasi da sahih olurdu. Giinkii bu iki sifat arasinda zithk veya
zithik sayilabilecek bir sey s6z konusu degildir. Sayet bu miimkiin olsayd: siyah olan
cevhere beyazlik hakim oldugunda o cevherin bu iki durumdan birinden nefyedil-
mesi ve digerinden nefyedilmemesi gerekirdi. Bu ise, cevherin bir yonden ma‘dtim
bir mevcut olmasin gerektirir ki bu, imkansizdir.*

Nisabiiri, cevherin fail ile cevher olmasinin imkansizhigini, béyle bir durumda
failin inisiyatifi elinde bulunduracak olmasi gerekgesine baglamaktadir. Nitekim bu
inisiyatif sayesinde, ilgili fail, cevher lizerinde diledigince tasarrufta bulunabilecek,
bu ise cevherin en 6zel niteligini, farklilasmaya konu olan bir konuma sevk edecek-
tir. Boyle bir farklilasmanin vukuu s6z konusu oldugunda da kaybolan yonii itibariy-
le cevher ma‘diim bir mevcuda déniisecektir. Ma‘dlim olan mevcudun aklen imkan-
s1zlig1, bu segenegin de imkansizhigini gostermektedir.

Cevherin fail ile cevher olmas: ihtimali, Nisab(ri’nin en detayli sekilde ele aldi-
&1 secenektir. Nitekim bu konuda muarizlarimin temel iddiasi, cevherin Allah tara-
findan cevher kilindigy; diger bir ifade ile cevherin, faille cevher oldugu seklindedir.
Nisabiir, muhtemelen bu gerekgeyle cevherin faille cevher olmasi ihtimalini daha
kapsaml bir analize tabi tutmus, bu secenegin gegersizliginin gerekgesi olarak ileri
siirdiigii 6nermeye karsi yapilabilecek muhtemel itirazlar da degerlendirmeye al-
mustir.

Bu cercevede sayet bir kimse, “siz nigin cevher, bir fail ile cevher olmus olsay-
dy, failin onu var etmesi ama onu cevher kilmamasi sahih olurdu dediniz?” diye so-
rarsa, Nisablri'ye gore bu kisiye s6yle denir: “Ciinkii cevherin, cevher olmasi konu-
sunda bir etkinin/tesirin bulunmasi gerekir ve bu etkinin de etkide bulunanin segi-

38 Nisabiird, el-Mesdil, 39.
3 Nisabiird, el-Mesdil, 39.
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mine tabi olmasi gerekir. Sayet cevheri, ona etkide bulunan, cevher kilmis olsayd;,
boyle olurdu. Sayet ona etkide bulunan, cevheri cevher kilmis olmasaydi cevher,
cevher olmazdi. Su érnek, sdyledigimiz seyi aciklamaktadir: S6z, bir fail ile haber
olarak meydana geldiginde, failin onu var etmesi veya var etmemesi nasil sahih ise
onu var etmesi ama haber kilmamasi da ayni sekilde sahihtir.”*

Nisabiiri, burada cevherin faille cevher olmasinin ni¢in imkansiz oldugunu s6z
drnegi tizerinden izaha calismaktadir. Buna gére bir soziin haber kilinip kilmmama-
s1, 0 sOziin failinin inisiyatifindedir. Nitekim fail, bir s6zii meydana getirir ama bunu
kimseye duyurmaz ise o s4zii var etmis ama haber kilmamus olur. Bu durum faille
meydana gelen soziin haber kilinip kilinmamasinin failin inisiyatifinde oldugunu
gosterir. Tipki burada oldugu gibi sayet cevher de bir faille cevher olmus olsaydi,
onun cevher kilimip kilinmamasi failinin tercihine nisbet edilirdi. Ciinkii cevherin
cevherligi, failin ona yonelttigi tesir cercevesinde gerceklesmis veya gerceklesme-
mis olurdu.

Nisabiiri, aym baglamda bir de ilim 6rnegi tizerinden kurgulanmus bir itirazi
giindemine alir. Ona gére sayet soyle denirse: “Ilim, bir fail ile ilim oluyor degil mi-
dir? Bununla birlikte kadim varhigin ilim olarak bizde yarattig1 seyleri var etmesi
ama onlari ilim kilmamasi dogru olmaz. Bizim i¢in de nazar yoluyla yaptigimiz sey-
leri var etmemiz ama onlar1 ilim kilmamamiz dogru olmaz.” Nisablr{’ye gére bunu
sOyleyen kimseye soyle denir: “Biz, “ilim faille ilim olur” diyor degiliz.” Bunun {ize-
rine karsi taraf sayet soyle derse: “Bunu kabul etmeniz gerekir; ¢linkii siz failin iti-
kad edileni bilmesini ve itikad nevinden yaptig1 seyin bir ilim olmasinda etki sahibi
olmasint gerekli gériiyorsunuz. Oysa failin hali fiilinden dolay1 bir hiikkiimde etkili
olmaz. Ancak bu fiil bu hitkme bir faille bagli oldugu zaman, o failin hali fillinden do-
lay1 bir hiikiimde etkili olur.” Bu kez de bunu sdyleyen kimseye sdyle denir: “Bu me-
sele, senin zannettigin gibi degildir. Bilakis, failin halinin itikadin ilim olarak mey-
dana gelmesi konusunda miiessir/etkili olmasi imkansiz degildir. Bununla birlikte
bir yon tizere gerceklesmis olmasi bakimindan, ilim, fail ile olmus olmaz. Yine bu
vechin gergeklesmesi, itikad edileni bilenin fiilinden kaynaklanmasiyla da ilim ol-
maz.”

Nisabiirl'ye gore bu sézlerin ardindan muarizlar tarafindan bu soruya, “Yiice
Allah’in bu itikad1 var etmesi ama onu bir ilim kilmamasi dogrudur”, seklinde cevap
verilmesi miimkiin degildir. Yine “elde edilen bir bilginin, itikad edilen sey olmaya-
cag1” seklinde bu soruya cevap verilmesi de miimkiin degildir. Tipki Zeyd'in evde
oldugunun bilinmesiyle, onun orada olmamasimin da dogru olacag: gibi. Nitekim sa-
yet Zeyd evde bulunmasaydi ve Allah su anda bizdeki bir bilgi olan bu itikad yarat-
s olsayds, bu, bir bilgi olmazd1. Bu durumda bazi yonler agisindan bu itikadin bu-
lunmasi ama onun bir ilim olmamasi dogru olurdu. Giinkii bu itikad bizde yaratilmig
olsaydi ve biz Zeyd'in evde olmadigim takdir etseydik, “bu, bir ilim olmazdi” diyen

40" Nisabird, el-Mesdil, 39.
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kimsenin s6zii hata olurdu. Yine “onun bir ilim olmas: gerekirdi” diyen kimsenin
sozii de hata olurdu.”

Nisabird, ilim 6rnegi esliginde, bir seyin failin takdirine gére degil, kendi haki-
kat degerine gore degerlendirilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Buna gére bir
konudaki hitkmii belirleyen unsur, o konudaki failin beyaninin Stesinde o beyana da
kaynaklik edecek olan gercekliktir. Tipki burada oldugu gibi Nisabiiri'ye gore cevhe-
rin cevherligi de failin onunla ilgili beyanina degil, kendi zatina dayandirilmaldr.
Nisabiri'nin aktardig1 bu 6rneklerin, ele alinan konu ile ne kadar ortistiigliniin tar-
tisilabilecegini ifade etmek gerekir. Nitekim tizerinde s6z sGylenen alan ilahf dlem-
dir ve kosullar ise ezelilik cercevesindeki kosullardir. Ama bu 4lemin ve oradaki ger-
ceklesme kosullarinin temellendirilmesi icin getirilen 6rnek, beseri dlemden ve za-
man kogullar1 kapsamindadir. Dolayisiyla bu drnek anlatimlar cercevesinde cevhe-
rin faille cevher olmasinin imkansizhigin ortaya koyma cabasinin giiclii bir yéntem
oldugunu sdylemek zor goriinmektedir.

Nisabiiri, cevherin faille cevher olmasi konusundaki ikinci 6nermesi ile ilgili
olarak dile getirilebilecek muhtemel bir itiraz1 da glindemine alir. Bu cergevede ona
gore sayet soyle denirse: “onu var etmesi ama onu cevher kilmamasi dogru iken,
onu var etmesi ve onu siyahlik kilmasi ni¢in sahih olur.” Bunu sdyleyen kimseye
sOyle denir: “Cevherin bir fail ile cevher olmasi ve siyahin da bir fail ile siyah olmasi
durumu dogru olunca, artik zat i¢in onun cinsine ait bir sifat sabit olmamis olur.
Boyle bir durumda “zétlardan herhangi bir zat hakkinda sahih olan sey, baska bir
zat hakkinda imkénsizdir” denilmesi de miimkiin olmaz. Durum bdyle olunca her
74t hakkinda, onun cevher olmasinin, siyah olmasinin veya failin secimine bagl
olarak bu zitin iki sifattan biri lizere meydana gelmesinin sahih olmas: gerekir.”*
Bunun lizerine sayet sdyle denirse: “O ikisinden her birinin, digerinin yerine
hustile gelmesi sahih oldugunda, failin, zat1, her ikisi i¢in de zat kilmasi nasil sahih
olur?” Bunu soyleyen kimseye s6yle denir: “Ciinkii o ikisi birbirlerine zit degildir
ve birbirine zit iki seyin yerine gegmezler. Bu is, bu sekilde olunca, kidir olan var-
ligin, zat1, zit olmayan iki nitelik iizere var etmesinin sahih olduguna hitkmetmek
zorunludur. iki zittin bir araya gelmesi imkénsiz oldugundan dolayi, imkansiz
olan, ancak iki zit sifatin bir araya gelmesi veya o iki niteligin iki zittin yerine
gecmesidir”.*

Nisabiri, bu aciklamalari ile ikinci Gnermesinin sihhatini ortaya koymay1
amaglamaktadir. Buna gore o, cevherin faille cevher olmasinin miimkiin goriilmesi
durumunda o failin zata cevherligi de siyahlig1 da yiikleyebilecegini ifade etmekte-
dir. Boyle bir kabul durumunda yani cevherin faille cevher oldugunun kabul edil-
mesi durumunda bu failin zat1 hem cevher hem de siyah kilabilecegi yoniindeki soy-
lemini ise bu iki niteligin zit mahiyetler olmamasina dayandirmaktadir. Diger bir

41 Nisabiri, el-Mesdil, 40.
42 Nisabri, el-Mesail, 40.
43 Nisablri, el-Mesail, 41.
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ifade ile sayet cevher faille cevher oluyorsa, bu fail, ilgili zit1 hem cevher hem de si-
yah kilabilir; ¢iinkii bu iki nitelik birbirini nefyeden nitelikler degildir.

Nisabiiri, bu nermesini emir-nehiy baglaminda da degerlendirir ve bu bagla-
min cevherlik ve siyahlik 6rnegindeki gibi olmayacagini vurgular. Buna gore failin,
tek bir s6z ile bir seyi hem emir hem nehiy kilmasinin dogru olmasi gerekmez. Ciin-
kii bu iki hiikiim, s6ziin emir olmamas1 bakimindan birbirine zit iki seyin yerine ge-
cer. Ancak failin elde ettigi seyi irade eden olmasi, bu durumun disindadir. Yine so-
zlin nehiy olmamasi bakimindan da bu iki hiikiim, birbirine zit olan iki seyin yerine
gecer. Ancak ona gore failin elde ettigi seyi kerih goren olmasi, bu durumun disin-
dadr. iki sifat birbirine zit olacagindan, failin bir seyi hem irade edici hem de kerih
goriicli olmasi miimkiin degildir. Bundan dolay: bu iki hiikiim, iki zit sifata istinat
edilecegi icin, failin tek bir séz ile bir seyi hem emir hem nehiy kilmasi dogru olmaz.
Dolaystyla bu iki hiikiim arasinda zitlik olmamasi agisindan failin tek bir fiili hasen
ve kabih kilmasinin dogru olmasi gerekmez. Ciinkii bu ikisi, birbirine zit iki seyin ye-
rine geger. Nitekim hasen, diger kabih yonlerden arinmis olmakla birlikte, ancak
onda bir amag hsil oldugu zaman hasen olur. Kabih ise ancak onda kabih bir yon
bulundugu zaman kabih olur. Hasil eden olmadan kabih ydniin hésil olmasi miim-
kiin degildir.*

Nisab{iri, burada cevherin faille cevher olmasi séz konusu olsaydi, failin zat
tizerinde diledigince tasarrufta bulunabilecegi ve bunun da cevherin farkh formlar-
da meydana gelmesine yol agabilecegi ihtimalini, fiillerin hasen ve kabih olmalar
ornegi lizerinden temellendirmeye ¢alismaktadir. Buna gére failin bir seyi cevher ve
siyahlik kilmasi miimkiindiir; ¢tinkii bu ikisi iki zit veya iki zittin yerine gecen seyler
degildir. Ancak fiilin hasenlik veya kabihliginde durum bdyle degildir. Clinkii ona
gore bu ikisi, iki zittin yerine gegen seylerdir.

Nisab{iri, cevherin ve siyahhgin aslinda iki zit sey olmadig1 seklinde dile getiri-
lebilecek bir itirazi da cevaplamaya cahisir. Ona gore bdyle bir itirazi ifade edecek se-
kilde sayet soyle denirse: “Cevher, ancak yer kaplayici oldugunda cevher olduguna
gore ve siyahlik ise ancak yer kaplayici olmadiginda siyahlik olduguna gore, cevhe-
rin cevher olarak ve siyahligin siyahlik olarak birbirinin yerine gegen iki zit sey ol-
dugunu nigin inkar ediyorsunuz?” Bunu sdyleyen kimseye séyle denir: “Siyahin si-
yah olmasi konusunda onun yer kaplayici olmamasim gerektiren bir sey yoktur. O,
ancak onunla goriildtigii bu sifat ile 6zellesir. Dolaysiyla siyahlik, bir cevher olarak
hasil oldugunda, onun, yer kaplayici olmayan bir yer kaplayici olmasi gerekmez. Ha-
sen ve kabihin durumu ise béyle degildir. Ciinkii bizim hasen dedigimiz sey, onda bir
gayenin bulunmasim gerektirir ve onda kabih y6nlerden bir yon bulunmaz. Bizim
kabih dedigimiz sey ise, kabih y6nlerden bir yoniin onda bulunmasi kapsar. Bu
durumda o ikisinden biri digerinden ayrilmis olur. Siyahin siyah olmasi dolayisiyla
yer kaplama sifatinin, zittin yerine gecmeyecegi konusunda siiphe yoktur. O halde

4 Nisabiird, el-Mesdil, 41.
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sayet o ikisi bu sekilde hasil olsayd, tek bir zat i¢in hasil olmasiyla iki zat igin hésil
olmasi arasinda fark olmaz ve siyahligin var olma konusunda cevherle bir arada bu-
lunmasi imkansiz olurdu.”

Nisabiiri, yer kaplayicilik baglaminda cevherin ve siyahligin birbirinin yerine
gecen veya birbirini nefyeden durumlar olmadigini, bir de insanda yer alan duygu-
lar 6rnegi tizerinden agiklamaya calisir. Buna gdre sayet bir kimse soyle derse:
“Cevherin yer kaplayici olmasi agisindan birbirinin yerine gecen iki zit sey olan bu
iki sifatin ayrihiginin, beyaz olmasi bakimmdan beyazin varligini ve siyah olmasi ba-
kimindan da siyahin, beyazin varligina engel olmasimin dogru oldugunu nigin inkar
ediyorsunuz? iki sifattan biri engelleyici olursa, birbirine zit olan iki seyin, birbirinin
yerine gecmesi suretiyle, digeri onu dogrulamaz.” Bu kimseye s6yle cevap verilir:
“Bu is sizin zannettiginiz gibi degildir. Glinkii onun yer kaplayici olmasi, beyazin her
durumda beyaz olmasi bakimindan, beyazin varhgim dogrulamaz; bunu ancak siyah
olmasi durumunda dogrular. Dolaysiyla sizin takdir ettiginiz sey gerekli olmaz. Bu,
bizden birinin séyle demesi konumundadir: Onun canli olmasinin, nefret edici ol-
masini dogrulamasi ve arzulayici olmasinin ise bunu (nefret edici olmasini) muhal
kilmasi sifatiyla bizden birinin canh olmasi, arzulayici olmasi bakimindan zittin ye-
rine geger. Bu durum, tipki soyle séylememiz gibidir: “onun canl olmasi, ancak nef-
ret edici olmadiginda, onun arzulayici olmasini dogrular.” Onun nefret edici olma-
sina gelince, “0, onun arzulayici olarak hisil oldugunu dogrular” denmesi miimkiin
degildir. iste bu sekilde “zitin yer kaplamasi -siyah olmadig1 zaman- beyazin ancak
beyaz olmasi bakimindan var oldugunu dogrular” denir. Siyah oldugunda ise onu
dogrulamasi miimkiin degildir.*

Nisabir, bu agiklamalariyla cevher olmanin ve siyah olmamn birbirinin yeri-
ne gecen durumlar olmadigini bir kez daha ortaya koymaya calismaktadir.
Nisab{iri’nin bu durumu ortaya koyma konusunda bu denli gayret géstermesi, yine
cevherin, faille cevher olamayacagini kanitlamaya yonelik bir hamledir. Nisabiird,
bu konuda israrcidir; ¢linkii hedefi bu secenegin de gegersizligini kanitlayarak orta-
da tek ihtimal birakmaktir. Elbette bu ihtimal, cevherin zitiyla cevher olmas sece-
negidir. Cevherin zitiyla cevher olmasi segenegi tek miimkiin secenek olarak kaldi-
ginda ve ma‘dlimun da cevher oldugu sabit kilindiginda ma‘diimun seyiyyeti ve eze-
liyyeti de sabit kilinmus olacaktir. Kelam ilmi yontemi agisindan degerlendirildigin-
de, bu akil yiiriitme siirecinde sebr ve taksim metodunun giiclii bir sekilde kullanil-
digini ifade etmek miimkiindiir.*

Nisab(rd, siyahlik ve cevherligin farkini pekistirmek tizere ileri siiriilmesi muh-
temel bir itiraz1 daha giindemine alir. Buna ggre sayet bir kimse sdyle derse: “Failin
siyahlig1 cevher kilmasi nicin miimkiin degildir?” Bunu séyleyen kimseye soyle de-
nir: Giinkii beyaz, siyaha rastladigi zaman, onun siyah olmasi bakimindan, beyazin

45 Nisab(ri, el-Mesdil, 41.
46 Nisab(ri, el-Mesail, 42.
47" Hasan Hanefi, “Kelam ilmi'nin Yéntemi”, cev. Nadim Macit, Dini Arastrmalar, 3/8 (2000), 156-157.
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siyahta yok olmasi ve cevher olmasi bakimmndan, siyahin onda yok olmamas: gere-
kirdi. Beyaz siyaha rastladig1 zaman beyazin onda bir hal olmasi gerekir. Halin ma-
hallini nefyetmesi ise miimkiin degildir.**

Cevherin, cevher olmasimin sebebi veya gerekgesi ile ilgili sekizinci ihtimal,
cevherin, zitinda bulunan seyden dolay1 cevher olmasi segenegidir. Nisab{ir{'ye go-
re cevherin, zatinda bulunan hal tizere cevher olmasi da miimkiin degildir. Nisab{ri
bu durumun gerekgesini s6yle agiklamaktadir: “Ciinkii o, burada kendisine isaret edilen
baska bir sifat degildir ki ona, “o, kendiliginden dolay: cevherdir”, denilsin. Nitekim onunla,
onun sifatlarinda asil olan sey murad edilmektedir. Zira bu sifatin zdta ait olmast ve hem
adem hem de viicud halinde devam etmesi gerekirdi. Bizim amacimiz da budur. Yine onun,
kendisi sebebiyle yer kaplayan olmast gerekirdi. Iste bu, bizim cevher lafzini kullanmakla mu-
rad ettigimiz manadur.”*

Nisabiiri, bu agiklamalarinda cevherin ne oldugu ile ilgili kanaatini de iyice
agiga ¢ikarmaktadir. Bu kapsamda ona gére cevher, hem adem hem viiciid halinde
devam eden, bir seyin sifatlarinda asil olan ve kendisi sebebiyle var olan seydir. Bu
tarumlamalarda seyiyyet ve ezeliyyet nitelikleri acik olarak goriilmektedir. Buna go-
re ma‘dimun cevher oldugu ifade edildiginde, bu nitelikleri de yapisal olarak tagidi-

g1ve dolayisiyla ezeli bir “sey” oldugu ortaya konulmus olacaktir.

1.3. Ma‘dfimun Ezeliyyet ve Seyiyyeti

Nisabiri, buraya kadar saydigi ihtimallerin hepsinin gegersizliginin ardindan
ortada kalan tek secenek olan, cevherin zitiyla cevher oldugu yoniindeki goriisiine
alt yap1 hazirlamak tizere zitin, belirgin sifatlar1 tagiyan bir “sey” oldugunu ortaya
koymaya calismaktadir. Nitekim cevheri, “bir seyin sifatlarinda asil olan yn” olarak
gordiigiimiizde, aslinda cevherlerin ezelde birbirlerinden ayrismis olmalarinin ge-
rekliligine ulagiriz. Cevherlerin birbirlerinden ayrigmalari icin ise onlarin, kendile-
rine mahsus ayirt edici sifatlarla diger cevherlerden farklilasan ve bu nitelikleriyle
bilinen seyler olmalarimn bekleriz. Nisabiri, bu durumu izah etmek tizere sdyle bir
diyalog kurgulamaktadir:

Sayet sOyle denirse; Nicin “sifat zita ait oldugu zaman, zat devam ettigi miid-
detce sifatin da hésil olmasi gerekir.” dediniz? Bunu sdyleyen kimseye sdyle denir:
“Clinkii zata bagl olan sifat, illete bagh oldugunda, sifat konumundadir. Benzer se-
kilde illetin hasil olmastyla birlikte illete bagli olan sifatmn hasil olmamasi miimkiin
degildir. Ciinkii illetin var olmastyla birlikte sifatin zevalinde, illetin, sifatla gerekge-
lendirilmesinin gegersiz kilinmasi sz konusudur. Boylece sifat, sadece zata bagli ol-
dugunda, zatin hésil olmasiyla beraber sifatin hisil olmamasi miimkiin olmaz. Bu,
sunu acikca ortaya koyar: Biz bu sifati, baska bir sifatin muktezasi ve sadece o sifata
bagl kildigimizda, sifat-1 muktediyenin (gerektiren sifatin) hisil olmasiyla birlikte

4 Nisabiird, el-Mesdil, 42.
49 Nisabiird, el-Mesdil, 42.
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sifat-1 muktedarin (gereklilik sonucu ortaya ¢ikan sifatin) hasil olmamasi miimkiin
olmaz.”®

Nisablri, burada dile getirdikleriyle cevherin cevherligini tamamen onun
zitina hamletmis ve onun ayirt edici vasfi olan belli bir sifat ile diger cevherlerden
ayristigin ileri siirmiis olmaktadir. Nitekim ona gore zita, zAt dememizdeki amag,
bilinmesi ve kendisinden haber verilmesinin sahih olmasidir ve zat, bunun disina
¢tkmaz. Bu sayede onun dnceden mevcut oldugunun bilinmesi sahih olur. Dolayisiy-
la onunla ilgili bilgi sayesinde, bilgi ile bilgi olmayan sey birbirinden ayrilir. Bu se-
beple bu bilgide, bu bilginin referansinin/miiteallakinin bulunmasi gerekir. Giinkii
sayet bu bilgiye ait bir referans/miiteallak olmasayd, -kendisi ile kendisi disindaki
seyin, onun sebebiyle birbirinden ayirt edilmesiyle beraber- ilimlerden herhangi bir
sey icin de bir referansin/miiteallakin olmamas: gerekirdi. Bu durumdan dolayidir
ki biz, bilginin bir seyle baglantili olmasinin sahih olduguna hitkmederiz. Ciinkii bu
bilgi sebebiyle, o referans/miiteallak ile onun disindakilerin arasinda bir fa-
sil/ayrisma gergeklesir, yani onlar birbirinden ayrisir. Benzer sekilde bir sey, onun
ayniyla iliskili oldugunda, bu bilgi sebebiyle, onunla, onun disindaki zatlar arasinda
fasil/ayrisma vaki olur.”

Nisablri'ye gore ma‘dimun ezeli bir sey olmasi konusunda bir delil de
ma‘d{imun iki gesit olmasidir. Ma‘déimlarin ilki, var oldugu takdirde yer kaplayici ol-
mas1 gerekli olan malumdur. ikincisi ise var oldugu takdirde yer kaplayici olmasi
imkansiz olan malumdur. Bu iki tiir malumun farkinin belirgin kilinmasi gerekir. Bun-
dan dolay1 her iki malum da gerek sifat-1 muntazar (heniiz viicut bulmars) gerekse
sifat-1 hasila (viicut bulmus) sifatlariyla birbirlerinden ayrisirlar. Onlarin her birinin si-
fat-1 muntazar ile temayiiz etmesi miimkiin degildir; ¢iinkii ayirt etme konusunda
miiessir olan seyin, temyizin/ayirt ediciligin ona bagli olmasiyla beraber, o seyden
vazgegici olmasi miimkiin degildir.”

Nisabiiri, burada ma‘dimu, malum olanlarla sinirlamistir. Buna gére ancak bi-
linebilir olan bir seyin ma‘diim olmas: diistiniilebilir. Nitekim bilinemeyenin seyligi
s6z konusu olmadigindan, ma‘diim olmasi da miimkiin degildir. Burada Ehl-i Stinnet
ile Mu‘tezile’nin gdriislerindeki farkliligin gerekgesinin agiga ¢iktigini ifade etmek
miimkiindiir. Yukarida ifade edildigi iizere Ehl-i Siinnet’e gére ma‘diim, mutlak yok-
luk idi. Nisabri ise burada ma‘dlimu, malum olarak nitelemek suretiyle onun mut-
lak yokluk degil, heniiz var olmamis olan veya var olup da hél-i hazirda varlig son
bulmus olanla smirli olduguna isaret etmis olmaktadir. Mutlak yokluk ise
Nisabiiri'nin giindemine hi¢ girmemektedir. Nitekim muhtemelen o, bilinmeyen se-
yin yoklugundan bahsetmenin dahi miimkiin olmayacagim diisiinmektedir. Diger
bir ifadeyle yokluk, varliga nisbet ile s6z konusu edilebileceginden ve mutlak yoklu-
gun, var olmakla hicbir surette iligkisi bulunmadigindan, mutlak yokluga ma‘diim

50 Nisabiird, el-Mesdil, 43.
51 Nisabiird, el-Mesdil, 43.
52 Nisab(irl, el-Mesdil, 44.
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denilmesi bile dogru degildir. Buna gore Ehl-i Siinnet’in ma‘dlimdan anladigi sey ile
Nisabiri 6zelinde Mu'tezile’nin ma‘diimdan anladig sey farklidir. Bu farkliligin de-
tayinda ise sunu gérmek miimkiindiir ki Mu‘tezile'nin ma‘diim dedigi sey, aslinda
Ehl-i Stinnet literatiirtindeki Allah’in ezeli bilgisinin karsiligidir. Ehl-i Stinnet’in mutlak
yokluk anlaminda ma‘dim dedigi seyin ise Mutezili literatiirde hicbir karsihigi yoktur;
clinkii Mu‘tezile’de Allah’in bilmedigi bir seyin varligindan veya varliginin muhal ol-
masina nisbetle yoklugundan bahsetmek miimkiin degildir.

Ma‘diim, bilinebilir olanlardan ibaret gériildiigiinde ve Allah’in bilgisinin her
seyi kusattig1 kabul edildiginde, bu iki yargimin birlikteliginin ulastiracagi sonug,
ma‘diimun ezeliligidir. Clinkii Allah igin her sey ezelde malumdur, Mademki her sey
ezelde malumdur, o halde onlar ayni zamanda birbirlerinden ayrisan nitelikleriyle
temayiiz etmis olan “sey”ler olmalidirlar. Nisab(ird, bu durumu, Allah’in, diger biitiin
varliklardan farklilig: ile iliskili olarak ele almaktadir. Ona gore Allah'in, kendisi di-
sindaki her tiirlii malumdan ayrismis olmasi ve onlara benzememesi gerekir. Al-
lah’n zatina réci olan konularda hicbir seyin onun yerine gegmesi miimkiin degil-
dir. Muhalefet/benzememek de zaten budur. Durum béyle olunca ezelde malum
olanin kadim varhga muhalif ve ondan miitemeyyiz/ayr1 olmas: gerekir. Boyle ol-
mast ise ancak onun, kendisiyle digerlerinden temayiiz edecegi bir sifatla 5zellesme-
si durumunda miimkiin olur. Bundan dolay1 ma‘dimun, kendisiyle digerlerinden
temayiiz edecegi bir sifat iizere olmasimin gerekliligi ortaya cikar.*

Nisab{irf, ma‘dimun ezeli ve malum bir “sey” oldugunu, Allah’in ezelde her
seyi bilmesi agisindan da kamtlamaya calisir. Ona gore bilinmesi miimkiin olan sey,
ancak ayrintiya/tafsil nisbetle malum olabilir. Ciinkii malumun ayrmtih olarak bi-
linmesi sahih olmadiginda icmali olarak bilinmesi de sahih olmaz. Bu sabit olunca
malumun, ancak kendisiyle digerlerinden temaytiiz ettigi bir sifata istinad etmesi
durumunda ayrmtili olarak bilinmesinin mtimkiin olacag anlasilmis olur. O halde
bilinenlerin, biitiin durumlarda, kendisiyle digerlerinden temayiiz ettigi sifatlara is-
tinaden mevcut veya ma‘diim olmasi gerekir.**

Ma‘dlimun ezeli ve malum bir “sey” oldugunu karutlamak tizere Nisab{iri'nin ile-
ri stirdiigii diger bir delil de bilmeden yaratmanm miimkiin olmamasidir. Buna gére
Allah Teala, cevheri yaratmak istedigi zaman, ancak halini bildigi bir seyi icad etmeye
yonelmesi gerekir. Allah'im icad etmeye y6neldigi bu cevher ile ilgili Allah'm bildigi hal
ise, viicut buldugunda onun yer kaplamasmin gerekli olacagidir. Cevher, varligi halin-
de digerlerinden temayiiz etmedikge bu hususlar vaki olmaz. Bir sifatla 6zellesmedik-
ce de kendisi digindakilerden temaytiz etmesi miimkiin olmaz. Buradan hareketle bili-
nir ki cevher, ma‘dim iken de belirgin bir sifat ile temayUiz eden ezeli bir “sey”dir.”®

Nisab{ir], ma‘diimun seyiyyeti ile ilgili kendi gérisiine ait delilleri bu sekilde
aktardiktan sonra muarizlarin bu goriis ile ilgili itirazlarin giindemine alarak deger-

3 Nisab(rd, el-Mesdil, 44-45.
> Nisabiird, el-Mesdil, 45.
% Nisabiird, el-Mesdil, 45.
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lendirir. Bu itirazlarin ilkine gore sayet cevher, adem halinde cevher, araz da adem
halinde araz olmus olsayd, Allah Teala'min herhangi bir araz veya herhangi bir cev-
her yaptigim sGylemek miimkiin olmazdi.

Nisabiiri'ye gore bu itiraz gecerli olmaktan uzaktir. Ciinkii failin manasi, giic
yetirilen bir seyin bulunmasim gerektirir. Allah Teala, cevheri, viicud sifatina istina-
den hustile getirince, araz1 da yine viicud sifatina istinaden hustile getirince, ikisinin
faili olmus olur ve bu soru, soruyu sorana dondiiriilerek s6yle denir: “sen, ma‘dimu
sey olmakla nitelendiriyorsun. Sayet senin zikrettigin sey dogruysa, senin, “Allah
Teala seylerden hicbir seyi var etmemistir”, demen gerekir.” Bu cevaba karsilik ola-
rak sayet muariz sdyle derse: “Bu dedigin sey, benim icin gegerli degildir. Ciinki Al-
lah, ma‘dtimu, ademden viiclida ¢ikardig1 zaman, onu ihdas etmis olur. hdasin ma-
nasi da iste budur. Sayet ma‘d(im, ademi halinde bir sey olmus olsaydi, “bu cevabin
bir benzeri bizim igin gerekli olur” derdik. Bu dediginiz, ma‘d{imu malum olmakla
nitelendiren ama onu sey olarak isimlendirmeyi imkansiz géren kimse icin gegerli
olur.” Nisabiiri’ye gére bunu sdyleyen kimseye soyle denir: Sayet senin sdyledigin
dogru ise “Allah Teala, bildigi seylerden herhangi bir sey yaratmaz” demen gerekir.
Glinkii Allah onu yaratmadan 6nce o malumdu. Oyleyse onun yarattig1 sey nedir?
Allah’n yarattig1 sey malum muydu yoksa onlarin bize sgyledikleri sekilde malum
olmayan miydi? Onlarin buna cevap verme konusunda zikrettikleri hicbir sey yok-
tur.

Nisablri’nin burada dile getirdigi itiraz ve verdigi cevaplar muhtemelen
Mu'tezile’nin Bagdat ekolii ile yiirtittiigii bir diyalogu yansitmaktadir. Nitekim her
iki tarafin da ma‘dlimu “sey” olmakla niteledigi, ancak onun cevher veya araz olu-
sunun, ma‘diim ve mevcut hallerindeki durumlariyla ilgili ayrint1 {izerinde tartigma
ylrittiikleri goriilmektedir. Bu konuda ise Nisab{iri'nin kanaati agiktir. Ona gére
cevher, ma‘d(im iken de cevherdir; araz ise ma‘d(im iken de arazdir.*®

Nisab{iri'nin degerlendirmeye aldig1 ikinci itiraz s6yledir: Cevherin, var olma-
sindan dolay1 cevher olmasina ilave olarak zaid bir sifat1 yoktur. “O, her durumda
cevherdir.” denildiginde, sanki “o, her durumda mevcuttur” denilmis gibi olur.
Nisabiri’ye gére bu itiraz, bilyiik bir hatadir. Giinki cevherin var olmasindan dolayi,
cevher olmasina ilave olarak zaid bir sifat1 vardir. Cevherin, faille cevher olmasinin
imkansizliginin delillendirilmis olmasi, bu durumu agiklar.”’

Nisab{iri'nin giindemine aldig1 tiglincil itiraz sdyledir: “Sayet ademi durumunda
cevherin cevher olmasi miimkiin olsaydi, adem halinde iken cevherin yer kaplayici
olmasinin sahih olmasi gerekirdi. Yine adem halinde zitliklarin da miimkiin olmas: ge-
rekirdi. Giinki cevherle ilgili olarak makul olan, zithklar: kabul eden olmasidir. Biz bu-
nun fasid oldugunu biliriz. Dolayisiyla sdylediginiz seyin fasit olmas: gerekir.”

Nisab{irl'ye gore bu itiraz, illetsiz bir sekilde iki farkl seyi bir araya getirmistir.
Bu itirazin fAsid olmasindaki y6n, cevherin, ma‘diim halde iken yer kaplayici olmasi-

56 Nisab{irl, el-Mesdil, 45-46.
57 Nisab(irl, el-Mesdil, 45-46.
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nin miimkiin olmayacagimin agiklanmis olmasidir. Giinkii sayet cevher, adem halinde
iken yer kaplayici olsaydi, ademi halinde goriilmesi de gerekirdi ki bu imkansizdir. Zi-
ra cevherin ZAty, -sayet goriilseydi- ancak o nitelik sayesinde goriilecegi bir sifat iizere
hasil olsayds; yine bizden biri -sayet gérseydi- ancak o nitelik sayesinde gorecegi bir si-
fat tizere hasil olsaydi ve engeller de ortadan kalksaydy, iste ancak o zaman onu gor-
mesi zorunlu olurdu.

Cevherin, ma‘diim iken gayr-1 miitehayyiz olmasi sebebiyle idrak edilemeye-
cek olmasi gergevesinde “ni¢in ma‘diimu idrak etmemiz miimkiin degildir” seklinde
bir soru sorulmasi durumunda ise Nisabiiri bu soruya soyle cevap verilmesi gerekti-
gini sGyler: Biz biliyoruz ki ikinci bir ses vaki oldugunda, ilk ses ile ilgili idrakimiz ke-
silir/sona erer. Bu, onun ademi sebebiyle bdyle olur. Adem konusunda ona ortaklik
eden her seyi idrak etmemiz muhaldir. Cevher ma‘d{im iken higbir seyin onun yeri-
ni almast miimkiin degildir. Ciinkii sayet siyahligin, ma‘dim olan cevherin yerini
almast dogru olsaydi, siyahligin, ma‘dlim olan cevherin yerine gecmesi gerekirdi.
Ma‘dlim olan beyaz i¢in de ayni sey soylenebilir. Sayet béyle bir durum miimkiin ol-
saydi bu, ayr sekilde siyahlik ve beyazligin tek bir mahalde ve tek bir durumda iki
hal olmasini da gerektirir ki bu imkansizdir.

Nisab{irf, ma‘diim gdriisiiniin son kisminda aktardig1 bu itirazlar ve onlara y6-
nelik cevaplari cercevesinde ma‘dlimun, ezeli ve gayr-1 miitehayyiz bir “sey” oldugu
fikrinin akli bir zorunluluk oldugunu ifade etmis olmaktadir. Oldukga soyut ve tec-
riibe diinyamizin ¢ok uzaginda bir konu olmasindan hareketle Nisab(iri'nin konuyla
ilgili goriislerinin ve itirazlara yonelik savusturma cabalarimin ne denli akli bir zo-
runluluk doguracag tartisilir durmaktadir. Bununla birlikte ortaya koydugu her bir
delil ve itirazlara kars: gelistirdigi her bir savunu argiimaru ile Nisab{iri'nin ma‘diim
anlayisinin kendi icinde tutarli ve belirgin akli temeller {izerine oturmus bir
ma‘dlim goriisii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan benzer gerekgeler-
le Ehl-i Stinnet’in gelistirdigi ma‘dtim anlayisinin da Nisabri 6zelinde aktarmaya
calistigimiz Mu‘tezili ma‘d(im anlayis1 karsisinda benzer sekilde nitelenebilecegini
ifade edebiliriz. Diger bir ifade ile bu konuda herhangi bir yaklasimi digerine ter-
cih etmek i¢in nass veya akil kaynakh ¢ok giiclii verilerin bulundugunu séylemek
de zor goriinmektedir. Esasen yukarida ifade edildigi tizere bu konudaki ayriligin
kavramlara yiiklenen anlamlarin farkliigindan kaynaklanan bir ayrilik oldugunu
da ifade etmek gerekir. Nitekim siiphe yok ki Ehl-i Siinnet “ma‘dim, mutlak yok-
luktur” derken, Allah'in yarattig1 seyleri aslinda bilmedigini iddia ediyor degildir.
Ancak benzer sekilde tenzihi anlayisi siar edinmis bir mezhep olarak Mu‘tezile de
“ma‘dlim, seydir” derken, Allah ile birlikte ve Allah’tan ayr1 ezeli bir varligin var
oldugunu iddia ediyor olamaz. Buradan hareketle diyebiliriz ki Ehl-i Siinnet ile
Mu‘tezile arasindaki bu tartisma, kavramlara farkli anlamlar yiiklemis olmaktan
kaynaklanan lafzi bir tartigmadir. isin aslinda Ehl-i Siinnet Allah’in ezelf bilgisinin
kusursuzlugundan 6diin vermedigi gibi Mu‘tezile de tevhid ilkesinden vaz ge¢mis
degildir.
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Sonug

Ma‘dlim, Allah’tan baska biitiin varliklarin, ihdas edilmelerinden énce mutlak
anlamda yok olduklar1 veya varliksal bir hiiviyete sahip olarak, bir sekilde var olduk-
lar1 gergevesinde yiiriitiilen klasik dénem Kelam tartismalarindan birini ifade eder.
Bu tartisma dahilinde Ehl-i Siinnet, ma‘diimun mutlak yokluk anlaminda “higbir
sey” oldugunu savunurken; Mu‘tezile, ma‘dlimun mutlak yokluk olarak niteleneme-
yecegini, aksine “sey” oldugunu ileri siirmektedir. Ma‘dim konusundaki bu iki ka-
naat, Ehl-i Stinnet’ten veya Mu'tezile’den olmanin belirleyici 6zelliklerindendir. Ehl-
i Stinnet’in ma‘diim anlayisi, Stinni diistiniirlerin kendi eserleri tizerinden detayl
olarak ele alinip incelenmistir. Ancak Mu'tezile’nin ma‘diim goriisii Mu‘tezili diisii-
niirlerin eserleri tizerinden degil de daha ¢ok yine Siinni diistiniirlerin eserlerinde
haber verilen Mu‘tezili malumattan hareketle degerlendirilmistir. Bir mezhebin
herhangi bir konudaki kanaatinin, muarizlarin aktarimlari tizerinden anlagilmasi,
ilgili kanaatin yanl veya geregince anlasilmadan sunulmas: gibi ciddi sorunlar: be-
raberinde getirebilmektedir. Mu'tezile'nin ma‘dtim hakkindaki yaklasimi konusun-
da boyle bir durumun vaki oldugunu ifade etmek mimkiindiir. Nitekim
Mu'‘tezile’nin kendi kaynaklar1 iizerinden yapilan bu ¢alismada onlarin ma‘dim an-
layisinin 6nemli bazi noktalarda geregince anlasilamadigi veya yanhs anlasildigi g6-
rilmiistdr.

Eb{i Resid en-Nisabiri 6zelinde Mu'tezile'nin ma‘diim anlayisimin kendi kay-
naklar1 cercgevesinde ele alindigi bu calismada 6ncelikle ortaya ¢ikan husus,
Mu'‘tezile’nin tek tip bir ma‘dim anlayisina sahip olmadigi ve ma‘dfim konusunda
kendi i¢cinde baslica iki gruba ayrildigidir. Bu ayriligin odak noktasi, ma‘dimun mi-
tehayyiz veya gayr-1 miitehayyiz olmasidir. Nisabiir'nin bildirdigine gore bu ayrilik
icinde ma‘dimun miitehayyiz oldugu diistincesi Bagdat ekolii tarafindan savunu-
lurken; gayr-1 miitehayyiz oldugu diistincesi ise kendisinin de dahil oldugu Basra
ekolii tarafindan savunulmaktadir. Ma‘dlimun gayr-1 miitehayyiz oldugunun ortaya
konulma ¢abast, aslinda Mu'tezile’nin ma‘dtima somut bir varlik atfetmeme kaygisi-
n1 yansitmaktadir. Bunun karsisinda ma‘déimun bir “sey” oldugu yéniindeki 1srarla-
r1 ise Allah'm bilmedigi bir seyin olamayacagi ve bilmedigi bir seyi yaratmis olma-
mas1 gerektigi kaygilarini yansitmaktadir. Mu'‘tezile'nin ma‘diim ile kastettigi ma-
nanin bu cercevede anlagilmasi gerekmektedir. Buna gére Mu'tezile agisindan
ma'd(im, varliklarin ihdas edilmesinden 6nceki yoklugu temsil eden somut bir varlik
degil, tabiri caizse varliklarin, Allah’in zihnindeki 6ncesel stiretleridir. Diger bir ifade
ile ma‘d{im, ihdas edilecek olanlarin, ne olarak ihdas edileceklerine dair Allah’ta bu-
lunan bir bilgiden ibarettir. Nitekim Nisab{iri, ma‘diimu, malum olarak tanimlamis
ve malumdan baska ma‘dimun bulunmadigini ifade etmistir. Byle bir tanimlama,
Mu'‘tezile’nin ma‘déim anlayisinin, Allah’'in ezelf bilgisi kapsaminda sekillendigi izle-
nimini uyandirmaktadir. Bu ise, dogrudan Ehl-i Siinnet’in, Allah’in ezeli bilgisi hak-
kindaki gériistinii ¢cagristirmaktadir. Nitekim karsilastirmali olarak ele alindiginda
Mu'‘tezile, Allah'in her seye iliskin bilgisini ma‘dtim olarak isimlendirmekte ve bu-
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nun, Allah'im ezeli bilgisinde yer aldigini ileri siirmekte; o kadar ki ma‘dimu “sey”
olarak nitelendirmektedir. Ehl-i siinnet ise Allah'in ezelf bilgisi ile var olacak olan
her seyi, var olacaklar stiret iizere ezelde bildigini ifade etmekte; o kadar ki ma‘diimu
“sey” olarak degil “mutlak yokluk” olarak nitelendirmektedir. Bu duruma gére anlasi-
lan odur ki Mu'‘tezile ile Ehl-i Stinnet igerik itibariyle aym diisiinceyi savunuyor olmak-
la birlikte kavramlara yiiklemis olduklar1 anlam itibariyle muariz gibi gériinmektedir.
Halbuki bu tartismalarda her iki tarafin da kaygis1 aymdir. Bu kayg, Allah’1 ezelde her
tiirlii serikten uzak tutmak ve Allah’in bilgisini her tiirlii eksiklikten miinezzeh kilmak-
tir.

Nisabiiri, her ne kadar yer kaplayici olmasa da ezelde her bir cevherin ayirt
edici bir sifat ile zat1 itibariyle diger cevherlerden ayrismis bir “sey” olarak nitelen-
mesi gerektigi kanaatindedir. Buna gore ma‘diim, ezeliyyet ve seyiyyeti bulunan bir
malumdur. Nisab{iri'ye gére ma‘diimun ezeliyyet ve seyiyyetinin birgok delili bu-
lunmaktadir. Bu delilleri s6yle siralamak miimkiindiir:

e Cevher, zitiyla cevherdir. Zat denildiginde ise belirgin bir vasfi olan ve
bu vasfi ile bilinip kendisinden haber verilen sey kastedilir. Bir seyin bilinmesi
ve kendisinden haber verilmesi igin ise onu, diger bilinenlerden ayiran, ayirt
edici vasfinin bulunmasi gerekir. Cevherin cevher olusu, onun zitindan kaynak-
landigina gore her bir cevherin, onu digerlerinden ayiran bir vasfi bulunmalidir.
Cevher zitiyla cevher olduguna ve ayirici bir vasif ile ayrismis olduguna gére o,
mevcut iken de ma‘dlim iken de cevherdir, yani bilinen ve kendisinden haber
verilen bir “sey”dir.

e Ma'd(im, miitehayyiz malum ve gayr-1 miitehayyiz malum olmak tizere iki
gesittir. Bunlarm ikisinin birbirinden ayirt edilebilmesi icin belirgin bir sifat ile ay-
rigmalar1 gerekmektedir. O halde ma‘dim, kendisinden ayrilmasi miimkiin olmayan
sifat ile ayrisan zAt olarak ezeli bir “sey” hiiviyetine sahip olmaldir.

e Malum olan seyin, Allah’in ezeldeki zitindan ayr1 bir sey olmasi gerekir. O
halde her malumun, hem ma‘diim hem de viicud halinde iken bariz sifatlariyla ay-
rismis bir “sey” olmasi gerekir.

e Bir sey, ancak ayrintisina vakif olundugunda malum olur. Mademki Al-
lah ezelde her seyi bilmektedir; o halde her seyin ayrintisina da vakif olmalidir.
Malum, ancak digerlerinden ayrisan bir vasifla bilinebildigine gére, bilinenlerin
tamami, kendilerini digerlerinden ayiran ayirt edici vasiflarla malum veya
ma‘dimdurlar. Buna gore ma‘dim da olsa her malum, ayrigmis vasfi ile bilinen
bir “sey”dir.

o Allah, bir seyi yaratmak istediginde, ancak onu bilmesi durumunda yarata-
bilir. Buna gore Allah'm yarattig1 her seyin Allah tarafindan bilinmesi gerekir. Al-
lah’m bilgisi ezeli ve degismez bir bilgi olduguna gére ayrisan sifatlariyla birlikte her
sey, ma‘diim iken de Allah’a malum olan bir “sey”dir.

Nisab{ir], biitiin bu deliller ile ma‘dimun keyfiyetine dair goriisiinii belirgin
hale getirmektedir. Buna gére Nisab{iri 6zelinde Mutezili ma‘diim anlayisinin te-
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mel dinamiklerinden ilki, ma‘dimun cevher olarak kabul edilmesidir. Nisabtri’ye
gore cevher, zitiyla cevher oldugundan onun bir baslaticis1 da yoktur. O halde
ma‘dlim, ezeli bir cevherdir. Buna ilave olarak Allah’in bilmedigi bir sey olamaya-
cagina gore ma‘diim, ezell bir cevher olarak Allah katinda malumdur. O kadar ki
heniiz hudusa konu olmadigindan o, somut bir varlik degil, zihinde varlik olarak
malumdur. Ma‘d{im, mademki malumdur, o halde onun bilinmesini saglayan ayirt
edici bir sifat ile diger cevherlerden ayrismis olmasi gerekir. Belli bir sifat ile diger
cevherlerden ayrisan bir seyin var olmadig1 séylenemez. Bundan dolay: ma‘diim,
ancak bilinen ve kendisinden haber verilen bir “sey” olarak tanimlanir. Bu “sey”in
varhgi, Allah’a ragmen veya Allah’tan gayr1 bir varlik degil, aksine Allah’in bilmesi
baglaminda Allah’ta olan bir varliktir.

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve
etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ca-
lismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olu-
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Abstract

Turkish became a medium of Islamic sciences following Arabic and Persian since the
6"/12% century. After the Eastern Turkish of Central Asia, Western Turkish could become
a language of the Siifism only after the 9th/15% century. This process developed concur-
rently with the period of principalities and the formation of the Ottoman state and gained
momentum during the reign of Murad 11 (1421-1444, 1446-1451) thanks to his patronage
to translation movements. Bayramiyye, the first local sifi order of Anatolia, substantially
supported this process initiated by translations of works produced in Khurasan and Bagh-
dad-centered mystical traditions. This process was begun by Hajji Bayram Wali (d. 1430)
and supported by Murad IT’s language policies continued by Aq Shams al-Din (d. 1459) and
his successors. His caliph Abdurrahim Karahisari (d. circa 1483-94) contributed to this pro-
cess with his works. In this study, vernacularization of the Stfism is discussed contextual-
izing KarahisarT's Munya which is originally a translation of a work produced in Kubravi
tradition.

Bu makale, Prof. Dr. Necdet Tosun danismanliginda hazirladigimiz “Abdurrahim Karahisari'nin Tasavvufi Goriisleri ve
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The words munyah means “anticipated, aimed, desired” and gunyah “abundance, not to be
in need and sufficiency” in the dictionary, which words constitute the full title of the book:
Munyah al-abrar wa gunyah al-akhyar. Thus, this full phrase roughly means “the aimed of
the righteous, the sufficient one of the good”. Basically, this work is an annotated transla-
tion of a book of Najm al-Din Kubra’s (d. 1221) disciple KhassT's (d. 1236) al-Salwa fi sharait
al-khalwa. It is noteworthy that Kopriilii referred his audience to Munya and Wahdatnama
of Karahisari in his Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Early Mystics in Turkish Literature)
for characteristics of Bayramiyye order alongside Aq Shams al-Din and Tanntri’s (d. 1482)
works, this points out to the importance of Munya in the history of Bayramiyye.

There are numerous sources referred to directly/indirectly in Munya, Suhrawardi-Kubravi
tradition being in the lead. The most cited work is Ansari’s (d. 1089) Mandzil. Following
that, come SuhrawardT’s (d. 1234) Awarif, Daya’s (d. 1256) Qur'an commentary, Aq Shams
al-Din’s, Attar’s (d. 1221), and RGmT’s (d. 1273) works. This clearly shows the weight of the
Suhrawardi-Kubravi tradition among the sources of the book. Munya is a very important
book in terms of both the Bayramiyye period in which it was written and its language and
style. First and foremost, it is a text produced during a period in which Ottomans gained
momentum in intellectual terms -reigns of Murad 11 and Mehmed 1I- and in cities like iz-
nik, Istanbul which were the pioneering centers for learning in that time, and in Anatolian
Turkish vernacular. Therefore, the contribution of the work to Turkish vernacular becom-
ing the language of Stfism in Anatolia cannot be denied. When it is considered in terms of
its direct audience - lovers (muhibban) and especially seekers (talib) of Stfistic training-
the work should definitely have a share in initiation of lay people to the Sufi path who did
not know Arabic or Persian. Munya comes to the forefront with its style and lucid vernac-
ular Turkish as a text written in the mid-15% century when the initiatives of vernaculari-
zation and localization of sciences and Stfism in Anatolia rose. The work reflects the char-
acteristics of Anatolian Turkish of the period.

It is necessary to focus on the question why Salwa, written by Khassi, one of the caliphs of Kubra,
was preferred as the primary source of Munya. Aq Shams al-Din asked from his disciple Karahisart
to translate Salwa since there was not any manual on khalwa, the main theme of the book. The
point that needs to be questioned here is that why Aq Shams al-Din chose to make a work already
written in another stfi order’s environ translated instead of authoring himself as an already
known author who penned some other works or making a disciple of him to write such a work
from scratch on a topic like khalwa which would be crucially important in the formation of the
newly emerging order, Bayramiyye. The reasons underlying this fact might be to fulfill the need
of the seekers and disciples swiftly and, on the other hand might be also to link the newly emerg-
ing order to a deep-rooted mystic tradition. If the second option is considered valid, it can be ar-
gued that Aq Shams al-Din thought Suhrawardi tradition as the most convenient tradition which
Bayramiyye would link to.

To conclude, Karahisari not only showed that the mystical problems could be explained
in Anatolian Turkish vernacular, but also he played a pivotal role in utilization of mys-
tical heritage by ordinary people and vernacularization of Suhrawardi-Kubravi tradi-
tion, and consequently in formation of Bayramiyye order such as its regulars and cus-
toms.

Keywords

Stfism, Vernacularization, Anatolian Stfism, Ottoman Empire, Abdurrahim
Karahisari
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Anadolu’da Tasavvufun Yerellesmesi: Abdurrahim Karahisiri ve Miinyetii'l-ebrdr
ve gunyetii’'l-ahyar isimli Eseri Ornegi
0z
Tiirkge, Arapca ve Farsca'nin ardindan 6./12. yiizyildan itibaren islam ilimlerinin bir mecré
haline gelmistir. Orta Asya’da kullanilan Dogu Tiirkgesinin ardindan Bat1 Tiirkgesinin de tasav-
vufun dili haline gelmesi ise 9./15. yiizyildan sonra miimkiin olabilmistir. Anadolu’da beylikler
dénemi ve Osmanli Devleti'nin kurulusuyla eszamanli ilerleyen bu siireg, 6zellikle II. Murad
(1421-1444, 1446-1451) déneminde Tiirkge terciime hareketlerinin desteklenmesiyle ivme ka-
zanmustir. Horasan ve Bagdat merkezli tasavvufi geleneklerde tiretilen eserlerin terciimesiyle
baslayan bu siirecte, Anadolu’nun ilk yerel tarikati Bayramiyye’nin katkisi biiyiiktiir. Bizzat
Haci Bayram-1 Veli'nin baslattif1 ve II. Murad "in destekledigi bu siire¢, Aksemseddin ve halife-
leri tarafindan devam ettirilmistir. Aksemseddin’in halifesi Abdurrahim Karahisari (6. 888-
900/1483-94 aras1) de eserleriyle bu siirece katki saglamistir. Bu calismada, Karahisari'nin hal-
veti konu alan ve esasen Kiibreviyye muhitinde {iretilen bir eserin terciimesi olan Miinyetiil-
ebrar ve gunyetu'l-ahydr isimli eseri bu baglama yerlestirilerek, tasavvufun Anadolu’da yerelles-
mesindeki rolii tartisilmaktadir.
Eserin tam adi teskil eden “Miinyetii’l-ebrér ve gunyetii’l-ahyar” ibaresinde bulunan miinye li-
gatte “umulan ve temenni olunan arzu ve maks(id”, gunye ise zenginlik, muhtAc olmamak, kifayet
gibi mén4lara gelmektedir. Dolayistyla bu ib4re yaklasik olarak “iyiler icin maks(id olan, hayirlilar
icin yeterli olan” demektir. Bu eser temel olarak, Necmeddin-i Kiibra'nin (6. 618/1221) miiridle-
rinden HéssT'nin (6. 634/1236) halvete dair es-Selve fi serditil-halve adli eserinin serhli bir terciime-
sidir. M. Fuad K&priili'niin Tiirk Edebiyatmda ilk Mutasavviflar adli eserinde Bayramiyye tarikatinin
&zellikleri hakkinda okuru Aksemseddin ve ibrahim Tenn{iri'nin eserleriyle beraber Miinye ve
Vahdetndme’ye yonlendirmesi, Bayramilik tarihi igerisinde Miinye nin 6nemini gostermesi agisin-
dan dikkat cekicidir.
Miinye’de dogrudan veya dolayli olarak atif yapilan, basta eserin kaynak gelenegi Kiibreviyye ve
dolaysiyla Sithreverdiyye silsilesinden olmak {izere, ok sayida eser bulunmaktadir. En fazla atif
yapilan eser Herevi'nin Mendzil'idir. Sonrasinda Sithreverdi'nin Avdrifi, Aksemseddin’in eserleri,
Necmeddin-i Daye’nin tefsirive Attar ile Mevlana'nin eserleri gelmektedir. Buradan, eserin kay-
naklar1 arasinda Siithreverdi-Kiibrevi gelenegin agirlig: agikca goriilmektedir. Miinye yazildigi do-
nem, iginde {iretildigi Bayrami muhiti ve dil ve usliibu agisindan oldukca énemli bir eserdir. Once-
likle eser, Osmanli Devleti'nin entelektiiel anlamda ivme kazandig 1. Murad ve Fatih Sultin Meh-
med dénemlerinde -fetih &ncesi ve sonrast iki edisyonu oldugu diisiiniiliirse- iznik ve istanbul gibi
donemin 6nde gelen ilim merkezlerinde Eski Anadolu Tiirkgesi ile tiretilmis bir metindir. Dolay:-
styla eserin, Tiirkgenin Anadolu’da tasavvufun dili haline gelmesinde katkisi yadsmamaz. Eserin
dogrudan muhataplar1 olan tasavvuf muhibleri ve dzellikle tasavvufi egitime talib olanlar agisin-
dan diistiniildiigiinde; Arapga ve Farsca bilmeyen, medrese egitimi almamus siradan kimselerin
tasavvuf yoluna siiltik etmelerinde de muhakkak pay: olmalidir. Anadolu’da ilmin ve 6zelde de
tasavvufun Tiirkgelestirilmesi ve yerellestirilmesi girisimlerinin ivme kazandig1 on besinci yiizy1-
lin ortalarinda kaleme alinan Miinye, tislibu ve duru Tiirkgesiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Eser dil
olarak dénemin Anadolu Tiirkgesi 6zelliklerini yansitmaktadir.
Miinye’nin birincil kaynag olarak, Necmeddin-i Kiibra'nin halifelerinden Hassi'nin halvet
tizerine kaleme aldig1 Selve’nin neden tercih edildigi konusu, tizerinde durulmayi gerektir-
mektedir. Eserin ana konusu olan halvet {izerine Tiirkge yazilmus bir rehber kitap olma-
masindan hareketle Aksemseddin, kalem ehli olan halifesi Karahisari’den bu konuda ya-
zilmus olan Selve’yi terclime etmesini istemistir. Burada sorgulanmasi gereken nokta, ken-

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



682 * Orhan, Anadolu’da Tasavvufun Yerellesmesi: Abdurrahim Karahisari ve Miinyetii’l-ebrar ...

disi de eserler te’lif eden Aksemseddin’in, Bayramiyye tarikatinin 4dab ve erkaninin tesek-
kiiliinde ¢ok mithim yeri olacak halvet konusunda bir eseri kendisinin veya uygun gére-
cegi bir miiridinin sifirdan kaleme almasi muhtemelken, neden daha evvel baska bir
tarikat muhitinde yazilmis bir eseri terciime ettirme yoluna gittigidir. Bunun sebebi,
miiridlerin ve téliblerin ihtiyAcinin daha hizli giderilmesi olabilecegi gibi, yeni tesekkiil
etmekte olan Bayramiyye'yi, daha koklii bir tasavvufi gelenege baglama ydniinde bir ta-
sarruf da olabilir. Bu ikinci ihtimal gecerli kdbul edilirse Aksemseddin’in, Bayramiyye’'nin
baglanacagi en uygun gelenegin Sithreverdi gelenek oldugunu diisiindiigii séylenebilir.
Sonug olarak Karahisard, 6zellikle Miinye’siyle Eski Anadolu Tiirkgesi ile tasavvufi mesele-
lerin 1z3h edilebilecegini géstermekle kalmamus, ayni zamanda hem siradan insanlarin ta-
savvufl mirastan istifade edebilmelerinin 6niinii agmis hem de &zellikle Sithreverdi-Kiib-
revi gelenegin Anadolu’ya tasinarak yerellestirilmesinde ve dolayisiyla Bayramiyye tari-
katinin 4d4b ve erkaninin, yani tarikat usullerinin olusmasinda 8nemli rol oynamistir.
Anahtar Kelimeler

Tasavvuf, Yerellesme, Anadolu Tasavvufu, Osmanli Devleti, Abdurrahim Karahisar?

Giris

islam tarihi boyunca sirasiyla Arapca, Farsca ve Tiirkge Islam ilimlerinin va-
satlar1 arasina katilmis ve bu dillerde dini ve ilm1 literatiir olusmustur. Tiirkgenin
bu siraya dahil olmasinda Ahmed Yesevi (1. 562/1166) ve ondan nes’et eden Ye-
sevi muhitinin payi biiylik olmustur. Fakat bu Tiirkge, Orta Tiirkce dénemi olarak
ifide edilen dénemde gelisen Dogu Tiirkgesidir. Bat1 Tiirkgesinde -Eski Anadolu
Tiirkgesinde- literatiir olusmast igin ise iki yiizy1l daha gegmesi gerekmistir. Ana-
dolu’da beylikler dénemi ve Osmanli Devleti’nin kurulusuyla eszamanli ilerleyen
bu siirec, 6zellikle II. Murad (1421-1444, 1446-1451) déneminde Tiirkce terciime
hareketlerinin desteklenmesiyle ivme kazanmistir. Bu dénemde tesekkiil eden
bir dinf yap1 olarak Anadolu’nun ilk yerel tarikat1 Bayramiyye’nin tasavvufun di-
linin Tiirkgelesmesinde ve dolayisiyla temelde Horasan ve Bagdat kaynakli tasav-
vufi geleneklerin yerellestirilmesinde biiyiik roli olmustur.

Silsilesi Safeviyye tizerinden Siihreverdiyye'ye baglanan Bayramiyye, on be-
sinci ylizyilin ilk yarisinda Ankara ve gevresi, yani Orta Anadolu merkezli olarak te-
sekkiil etmeye baslamus, 6zellikle bu yiizyilin sonlar1 ve on altinci yiizyilda ise Ana-
dolu’daki halk kitleleri arasinda oldukga ragbet gérmiis bir tarikattir. Tarikatin ku-
rucu ismi Haci Bayram-1 Veli (31. 833/1430) déneminde, onun miiridleri eliyle tarika-
tin ilk rehber kitaplar: sayilabilecek eserler ortaya ¢ikmistir. Bu eserlerde halk din-
darligina yonelik olarak sade ve duru bir Tiirk¢e kullanilmistir. Bu dénemde ayrica
fbnii’l-Arabi’nin (51. 638/1240) Fustisul-hikem’i, Fahreddin-i Irak?’nin (51. 688/1289)
Lema‘dt’l, Sa‘di-i Srazi'nin (6l. 691/1292) Giilistan’,' Sebiisterinin (61. 720/1320) Giil-
sen-i RAz'1 gibi tasavvuf literatiiriiniin 6nde gelen bazi eserleri Bayrami muhitlerinde

! Eserin miitercimi Manyasoglunu (5. 9./15. yiizyilin ikinci yarisi), yine Tiirkge olarak kaleme aldigi

‘Acebii’l-‘uccab isimli eseri baglaminda ele alan ¢ok yeni bir calisma icin bk. Cevat Sucu, The Marvelous
Sciences in ‘Acebiil-‘Uccab: Disseminating and Reframing of Occult Knowledge for The Ottoman Audience in the
Early Fifteenth Century (Budapeste: Central European University, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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Tiirkceye cevrilmistir. Boylelikle tarikatin 4d4b ve erkAninin olusmasinda bu eserlerden
yararlamlmis, yani sira Arapga ve Farsca bilmeyen, medrese egitimi almarmus insanlarin
da bu metinlere erisimi saglanmaya calisilmistir. Neticede hem Anadolu disindan gelen
tasavvuf gelenekleri yerellestirilmis hem de Bayramiyye gibi yerel tarikatlar kendi usil
ve erkinlarimi meydana getirerek tesekkiil etmislerdir.

Haci Bayram-1 Veli déneminde ince Bedreddin’in, Yazicizdde Kardeslerin, Esre-
foglu Rmi’nin (51. 874/1469-70 [7]) telif ve terclimeleri Bayramiyye muhitinde tiretilen
Tiirkge tasavvufliteratiiriiniin nde gelenleridir. Ardindan Aksemseddin (51. 863/1459)
déneminde bizzat Aksemseddin’in eserleri ve kendi eseri olan Hallu miiskildt’a kardesi
Haci Ali'nin yaptig1 Tiirkge terciime ile Aksemseddin’in halifeleri olan Abdurrahim Ka-
rahisarf (6. 888-900/1483-1494 aras1) ve Ibrahim Tenn(rinin (5l. 887/ 1482) eserleri
yine bu mubhitte iiretilen Tiirkge eserler arasinda zikredilmelidir. Vahdetndme isimli ha-
cimli ve Eski Anadolu Tiirkgesi ile yazilan mesnevinin sahibi olan Karahisiri, bunun
yaru sira tasavvufl nitelikli iki eseri de Tiirk¢eye terclime etmistir. Bunlardan ilki
Blsiri'in (61. 695/1296 [?]) meshur Kasidetiil-biirde’sidir. Bu eser de manzum olarak ve
yine Eski Anadolu Tiirkgesi ile yerellestirilmistir. Karahisiri'nin terctime ettigi diger
eser ise Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra'mn (8. 618/1221) hali-
felerinden olan Hassi'nin (8. 634/1237) halvet {izerine seyhinin tensibiyle yazdig1 es-
Selve fi serditi’l-halve adl1 eseridir. Miinyetiil-ebrdr ve gunyetiil-ahydr ismiyle kaleme ali-
nan bu terciime Istanbul’'un fethi esnasinda (857/1453) tamamlanmus ve Fatih Sultan
Mehmed’e (1444-1446, 1451-1481) ithaf edilmistir. Halveti, tarikatin ana usullerinden
biri olarak benimseyen Bayramiyye'nin 4dabimin tesekkiiliinde 6nemli rolii olan bu
eser, ayni zamanda genel tasavvufi ve ahlaki konulara da temas ederek, elbette dnce-
likle tarikatin kendi miintesiplerine olmak {izere, genis bir okuyucu kitlesine de hitap
etmistir. Nitekim eserin gesitli yazma eser kiitiiphanelerinde ¢ok sayida niishasi bu-
lunmaktadir.

Biz bu calismada Miinye’yi merkeze alarak, eserin neden yazildig1, neden iran’da
yazilmug bir Kiibrevi metninin terciime edildigi gibi sorulara, Anadolu tasavvufunun
tesekkiilii ve fran-Irak tasavvuf geleneklerinin Anadolu’da yerellesmesi baglamla-
rinda cevaplar arayacagiz. Oncelikle eserin miiellifi Abdurrahim Karahisari'yi tanita-
cak, ardindan eserin nerede, ne zaman, hangi kaynaklardan istifade ile yazildigini ve
buralardan hareketle eserin énemini ortaya koymaya calisacagiz. Son olarak eserin
tiretiminin biiyiik resimde nerede durdugunu, tasavvufun yerellesmesi ve 6zellikle
Stthreverdi-Kiibrevi gelenegin Anadolu’ya tasinarak yerellestirilmesi baglaminda na-
sil bir konumda oldugunu sorgulayacagiz.

1. Bir Bayramf Seyhi Olarak Karahisari ve Onemi’
Abdurrahim Karahisari'nin hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunma-
maktadir. Bir siirindeki ifidesinden Afyonkarahisar’da dogdugu anlasilmakta, ancak

2 .

Karahisari'nin biyografisine dair detayl bilgi i¢in bk. Abdullah Taha Orhan, “Yeni Bulgu ve Yorumlar
Isiginda Aksemseddin’in Halifesi Abdurrahim Karahisari'nin Biyografisi”, UMDE Dini Tetkikler Dergisi 2/2
(Aralik 2019), 43-74.
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dogum tarihi bilinmemektedir.’ 1436’'da Beypazari'nda seyhi Aksemseddin’le (5l.
863/1459) birlikte oldugu ve vefatinin da 1483-94 arasinda olmasi gerektigi diisiinii-
liirse on besinci yiizyilin ilk ceyregi ile son ¢eyregi arasinda yasadigi tahmin edilebi-
lir.* Babasinin nisbesi “el-Misri” olarak kayitlara gectiginden, kadi da olan babasinin
ilim tahsili igin uzun siire Misir’da kaldigi tahmin edilmektedir. Kendisinin kiinyesi
de Abdurrahim b. Aldeddin el-Misri el-Karahisari seklindedir. Karahisari; Misirlioglu,
Muisrizade, Misr Sultn gibi lakablarla anilmis olup, bugiin de Afyon halki tarafindan
Misri Sultin olarak bilinmektedir. Karahisarf hakkindaki az sayidaki tarihi veriyi daha
¢ok seyhi Aksemseddin’den bahseden kaynaklarda ona nisbetle anilmasina borglu-
yuz. Aksemseddin’in halifesi ve uzun siire yaninda bulunan bir miiridi olarak zikredi-
len KarahisArd, Enisi'nin kaydina gére muhtemelen 1436’'da veya biraz 6ncesinde Bey-
pazari'nda iken seyhine intisab etmistir. Ardindan seyhiyle birlikte Edirne ve Istan-
bul’'da goriilmiis, fethin ardindan seyhiyle birlikte Goyniik’e gecmis ve sonrasinda Ak-
semseddin’in gorevlendirmesiyle irsid faaliyetleri icin memleketi Afyonkarahisar’a
dénmiigtiir.

Eserlerinden, Arapca ve Farsca’ya olan vukifiyetinden ve memleketine don-
diikten sonra adina Kasim Pasa tarafindan actirilan Alaca Medrese’de miiderrislik de
yapmis olmasindan anladigimiz kadariyla heniiz Karahisar’dayken iyi bir medrese
egitimi goriip zahir ilimlerinden icAzet almis olmalidir.

TaskdprizAde'nin Seka'ik'inde, Aksemseddin maddesinin hemen ardindan Kara-
hisar? (fbniil-Misri) maddesine gegmesi, Aksemseddin’in diger bir halifesi olan Tbra-
him Tenn(r?'yi (61. 887/1482) ise -Karahisari’den énce vefat ettigi halde- onun ardin-
dan zikretmesi Karahisir?’nin Aksemseddin’e yakinligini géstermesi agisindan 6nem-
lidir> Enistnin menakibnidmesinde de Tenn{ir'den ¢ok az bahsedilirken Karahi-
sirfnin agzindan bazi sihitliklerin aktarilmasi Karahisiri’nin, Aksemseddin’in
Tenn(ri’den daha yakin bir halifesi olabilecegini diisiindiirmektedir. Aksemseddin’in
Risdletiin-niiriyye’sine Karahisirinin tasavvufi makamlara diir yazdigi bir
manzimeyi, “kad tercemehi ba’du ashabi’l-kiimmeli min ashibini bi isti'Anetin
minn4 ve nazamaha bi lisini’t-tiirkiyyi” (dostlarimizdan bir kamil [zdt] bizim yardimi-
mizla [bunu] terciime etti ve Tiirk dilinde manziim olarak ifide etti) deyip Kara-
hisari’yi 6verek eklemesi de bu kanaati destekler. Ayrica Karahisari'nin Miinye’deki su
ifAdeleri, Aksemseddin’in ona kendi eliyle yazip verdigi husiisi bir vasiyyetnime ol-
dugunu gosterir ki bu da Karahisari’nin seyhi nazarindaki kiymetine bir isirettir:

> bk. Ayse Giilay Keskin, Abdurrahim Karahisarinin Hayati, Eserleri ve Vahdetname Mesnevisinin Tenkitli

Metni (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 473; ismail E. Eriinsal,
Edebiyat Tarihi Yazilari: Arsiv Kayitlart, Yazma Eserler ve Kayip Metinler (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018),
20.

4 bk. Edip Ali Baki, Misirlioglu Abdurrahim Karahisari (Afyon: Yeni Matbaa, 1953), 96-117. Baki'nin bu
eseri Karahisari lizerine yapilmis en detayli biyografik calisma olma 6zelligini hilen korumakta-
dir.

5 Taskdprizdde Ahmed Efendi, es-Seka'iku’'n-nu‘maniyye, nsr. Ahmed Subhi Furat (istanbul: istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Arastirma Merkezi, 1985), 226-232.
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“..kutbii'l-evliya ve’l-mesiyih seyhim hazretleri ... hatt1 serifiyle bu fakiru ekallu’l-
huddim-i keminesine yazdig1 vasiyyetndmesinde buyurmustur...”

Karahisir{'nin silsilesi Aksemseddin, Hac1 Bayram-1 Veli ve Somuncu Baba laka-
biyla ma‘r(if Hamidiiddin-i Aksarayi’ye (5l. 815/1412) kadar ma‘liimdur. Fakat silsile-
nin Somuncu Baba’'dan 6ncesiyle ilgili farkli goriisler vardir. Temel ayrim Bayra-
miyye’nin Semsiyye ve Meldmiyye kollar1 arasinda olmustur. Semsiyye kolu tarikat,
Safeviyye'yi saymadan Naksi silsileye baglarken Meldmiyye, Somuncu Baba'dan
sonra dogrudan Safeviyye'ye baglar. Silsilelerde Safeviyye'nin diginda bir diger fark
da Bayezid-i BistAmi'den sonra izlenen silsilenin Siddiki ya da Alevi olusudur.
Enisi'nin Mendkibndme’de verdigi Aksemseddin silsilesi’ ile Karahisari’nin cagdasi ve
Hac1 Bayram’in halifelerinden olan Ahmed BicAn'in (81. 870/1466'dan sonra) verdigi
silsile® arasinda Bayramiyye'nin Safeviyye'ye baglanp baglanmayacag noktasinda
bir ihtilaf vardir. iki silsile arasindaki farkin, Somuncu Baba’'nin selefi olan Safeviyye
tarikatinin on besinci yiizyilda Siilesmesi ve bu tarikatin ortaya gikardigi Safevi Dev-
leti ile Osmanli Devleti arasindaki siyasi miicidelelerden dolay Enisi'nin Safevi silsi-
lesini zikretmekten kaginmasindan kaynaklanmasi miimkiindr. Nitekim benzer bir
refleks Babal isyAnuyla iliskilendirilmek istemeyen BektAsilerin kendilerini Yese-
viyye'ye nisbet etmelerinde de gérilmiistiir.’

Kaynaklarda Karahisiri'nin Afyonkarahisar’'daki irsid faaliyetlerine dair bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Kasim Paga’min, Karahisari i¢in bir medrese ve muhtemelen
tekke olarak kullanilan bir mescid yaptirdigini biliyoruz." Kasim Pasa’nin oglu Sofu
(SOfi) Celebi’nin Karahisarimin miirldi ve muhtemelen tekkesinin kendisinden son-
raki postnisini oldugunu tahmin edebiliyoruz. Karahisari kizini bu Sofu Gelebi ile ev-
lendirmistir. Ayrica dimad: Sofu Celebi vefatindan sonra seyhinin yanina defnedil-
mistir.

Karahisiri'nin vefat tirihi bilinmemekle birlikte vasiyetini de iceren vakfiyesi-
nin tirihinin 888/1483 olmasi ve o dénemde Afyonkarahisar’da bulunan Karahisar
Mevlevihanesi postnisinlerinden $ahidi'nin (81. 957/1550), 900/1494 trihli kaydinda
Karahisari’den “merh{im” olarak bahsetmesinden, vefat tarihinin 888-900/1483-1494
arasinda oldugu tahmin edilir." Kabri, kendi adina kurulan cAmi ve tekkesinin yamn-
dadir. Sonraki dénemde yapilan restorasyonlarla kabir cAminin i¢inde kalmuistir.

Abdurrahim Karahisard, Miinyetiil-ebrdr ve gunyetiil-ahydr (Istanbul: IBB Atatiirk Kitaplig1, Belediye Yaz-

malari, 1219), 124b.

Semst oldugu anlasilan Enisi, Bayramiyye silsilesini zikrederken silsileyi Safeviyye yerine Naksben-

diyye’ye baglar ve orada da Bekrf degil Alevi silsileyi tercih eder. Emir Hiiseyin Enisi, Mendkib-1 Aksem-

seddin, haz. Bilal Aktan - Mustafa Giines (istanbul: H Yayinlari, 2011), 59-60.

8 Ahmed Bican, el-Miintehd, haz. Ayse Beyazt (Istanbul: insan Yayinlari, 2011), 443.

Bektasiyye silsilesiyle ilgili bu tartisma icin bk. Necdet Tosun, “Y{inus Emre RifAi, Hac1 Bektas Vefai”,

Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma Dergisi 14/31 (2013), 113-115; M. Fuad K&priilil, Tiirk Edebiyatinda ilk

Mutasaviflar (istanbul: Alfa, 2014), 104-11.

10 Baki, Misirhoglu, 11-12; Ugler Bulduk, XVI Asirda Karahisar-1 Sahib (Afyonkarahisar) Sancag (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2013), 67.

"' Eriinsal, Edebiyat Tarihi Yazilari, 21.
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Karahisir{'nin giiniimiize ulasan dort eseri vardir. Bunlardan en 6nemlisi yaklagik
4000 beyitten miitesekkil Vahdetndme adli mesnevisidir. Telifi 1461’de tamamlanan bu
eser Fatil'in meshur sadrazam Mahmud Pasa’ya (51. 878/1474) ithaf edilmistir. Nere-
deyse tiim tasavvufi konulara deginen bu eserin diinya kiitiiphanelerinde ¢ok sayida
yazma niishas1 bulunmaktadir, Eser tizerinde ¢esitli ilm? calismalar yapilmus, lisans ve
lisansiistii diizeylerde tez olarak calisilmistir. Miellifin, Vahdetndme'nin yam sira
Biisiri'nin (8. 695/1296 [?]) Kasidetiil-biirde’sinin manz{im terciimesi Terciime-i Kaside-i
Biirde, kiyAmet aldmetleri {izerine kaleme aldig1 Risdle fi esrdti’s-sd‘a” ve bu ¢alismaya
konu edindigimiz Miinyetiil-ebrdr ve gunyetii-ahydr isimli eserleri bulunmaktadir.

2. On Besinci Yiizyil Anadolu’sunda Uretilen Tiirkge Bir Tasavvuf Metni: Miin-
yetii'l-Ebrdr ve Gunyetiil-Ahydr

“Miinyeti’l-ebrar ve gunyetiil-ahyar” ibiresinde bulunan miinye liigatte
“umulan ve temenni olunan arzu ve makstid”, gunye ise zenginlik, muhtac olmamak,
kifayet gibi manalara gelmektedir. Dolayisiyla bu ibare yaklasik olarak “iyiler icin
maksd olan, hayirlilar icin yeterli olan” demektir. Necmeddin-i Kiibra'nin (5l.
618/1221) miiridlerinden Hassi'nin (61. 634/1236) halvete dair es-Selve fi serditil-halve
adli eserinin serhli bir terciimesi olan bu eser lizerinde gesitli calismalar yapilmustir.
Eseri ilk olarak, sonradan (1953) Misirlioglu Abdurrahim Karahisdri bashgyla kitaplasa-
cak olan, Taspnar dergisinde 1935'te baslayan tefrika halindeki yazilariyla Edip Ali
Baki giindeme getirmistir. Baki, bu dergi yazilarinda ve Misirlioglu eserinde Miinye’den
segme metinleri nesretmistir. Ardindan Sezai Karakog yonetimindeki Dirilis dergi-
sinde yine Miinye’den secme metinlerin ¢evriyazilar bir defa Mesut Giilegyiiz imza-
styla (1976), iki kere de imzasiz olarak (1983, 1988) nesredilmistir." Eser {izerine yapi-
lan ilk akademik calisma ise Kahramanmaras Siitcii imam Universitesinde yapilan
yiiksek lisans tezleridir. Miinye'nin “Resid Efendi” niishas1 dort ayr1 isme paylastirila-
rak eserin tam trankripsiyonu ilk kez, Nasrullah Ozsoy damsmanliginda 1996-2000
yillar1 arasinda tamamlanan dort ayri tezle gergeklestirilmistir.*

M. Fuad Képriili'niin Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar adli eserinde Bayra-
miyye tarikatimin 6zellikleri hakkinda okuru Aksemseddin ve ibrahim Tenn{iri'nin

12 Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih (5347, 117a-123b), Pertevpasa (260, 61a-68b) ve Ayasofya (4245,

89b-105b) koleksiyonlarinda olmak iizere tespit edebildigimiz ii¢ niishast mevcuttur.

Bahsi gecen nesirler icin bk. Mesut Giilegyiiz, “Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii'1-Ahbar, Abdiirrahim-i Ka-

rahisard [8]. 1483'ten sonra]”, Dirilis 18 (Subat 1976), 209-211; “Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii’'l-Ahbar'dan,

Karahisari”, Dirilis 155 (30 Mart 1983), 2; “Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii’l-Ahbar’dan, Karahisari”, Dirilis 22

(19 Aralik 1988), 5, 14. Bu nesirlerde eserin ismi sehven “...Gunyetii’l-Ahbar” seklinde zapt edilmistir.

1 Tezer icin bk. Hursit Akbas, Minyetiil-Ebrar ve Gunyetiil-Ahyar: Metin-sizliik (1b-31a) (Kahramanmaras:
Siitcii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996); Saban Sézbilici, Minyetii'-
Ebrar ve Gunyetii'l-Ahyar, metin-sozliik (31a-62b) (Kahramanmaras: Siitcii imam Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1996); Sadi Gedik, Miinyetiil-Ebrar ve Gunyetiil-Ahyar metin-sozliik (62b-92b)
(Kahramanmaras: Siitcii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998); Erol To-
pal, Miinyetiil-Ebrar ve Giinyetii'l-Ahyar (Kahramanmaras: Siitgii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000). Bunlar daha ¢ok dil ve sdzliik eksenli calismalardir.
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eserleriyle beraber Miinye ve Vahdetndme'ye yonlendirmesi, bu eserlerin Bayramilik
tarihi igerisinde nemini gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. *®

Miinye’nin diinya kiitiiphanelerinde ¢ok sayida yazma niishasi bulunmaktadir.
Kiitiiphane ve katalog taramalarindan toplam yirmi dért niisha tespit edebildik. Bun-
lardan on dokuzunu Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi, IBB Atatiirk Kitaphgy, Is-
tanbul Arastirmalari Enstitiisii Kiitiiphanesi; Ankara’da Milli Kiitiiphane ve Tiirk
Tarih Kurumu Kiitiiphanesi; Konya'da Mevlana Miizesi ve Bolge Yazma Eserler Kii-
tiiphanesi; Afyon’da Afyon Arkeoloji Miizesi ve nih4yet Kaliforniya’da University of
California Kiitiiphanesi'nden temin edebildik. Temin edemedigimiz diger bes niisha
ise kataloglara gore Misir Milli Kiitiiphanesi, Misir Hidiv Kiitiiphanesi ve Yafa islam
Yazmalar1 Kiitiphanesi'ndedir."

Tespit edebildigimiz kadariyla miiellif hatti olan niisha giiniimiize ulasmamis-
tir. Elimizdeki en eski tarihli niisha [Hac1 Mahm{id Efendi niishasi] eserin telifinden
(857/1453) alt1 yil sonrasina, yani 863/1458-9 tarihlidir, Miiellifin hayatinda yazilan
bir diger niisha [Resid Efendi] ise 868/1463-64 tarihini tasir. Bundan sonraki en eski
tarihlintisha 930/1523-24 y1lina it olup miiellifin vefatindan yaklasik otuz sene sonra
yazilmustir. Niishalarin hicbirinde mellif hatt1 olan niishadan istinsah edildigine
veya asil niisha ile mukabele edildigine diir bir kayit yoktur. Niisha sayisinin ¢ok, ay-
rica Tiirkiye ve diinyada gesitli koleksiyonlara dagilmis olmas eserin kiiltiir cevrele-
rinde dolasimda oldugunun bir kanitidir.

15 Kopriili, Ik Mutasaviflar, 459. K&priilii burada Karahisar?'den Misri ya da Karahisard gibi bilinen nisbe-
leriyle degil “Abdurrahim Bayrami” seklinde bahsetmektedir.

16 bk. Ali Riza Karabulut - Ahmet Turan Karabulut, Mu'cemii't-tarihi’t-tiirasiT-islami fi mektebati'l-dlem: el-
mahtitdt ve'l-matbidt (Kayseri: Mektebe Yayinlary, ts.), 4/4608. Calisma siirecinde Cambridge Uni-
versitesi Kiitiiphanesi’'nde de bir niisha oldugunu tespit ettik, fakat temin edemedik. Niishay1 go-
ren Siileyman Polat’'in verdigi bilgilere gore Karahisari'nin Vahdetname ve Miinye’siyle birlikte ona
izafe edilen Dercun-nasdih isimli eserlerin bulundugu bu niisha 90 varak hacmindedir. Ancak ilk
bakista goriinen birkag temel problem nedeniyle niishanin bir derleme oldugu ve dikkate alin-
maya deger olmadigi anlasiliyor. Zira sadece Vahdetndme’nin hacmi bile cok daha biiyiiktiir. Ayrica
Karahisari'nin Dercu'n-nasdih adli bir eseri olmadig1 bilinmektedir. Bazi arastirmacilar kendileri
gormeksizin, sadece katalog bilgilerine itimad ederek Diirrii'n-nasdih isimli bir eseri oldugunu iddia
etmislerse de higbir kiitiiphanede, heniiz Karahisar{'ye ait bdyle bir eser tespit edilememistir.
(Atdfi'nin 1502-1503 tArihli saray kiitiiphanesi katalogunda ise Abdurrahim isimli bir miiellife ait
Diircii’n-nesdih isimli bir eserden bahsedilmektedir. Muhtemelen sair kataloglarda yer alan “derc”
ya da “diirr” seklinde kaydedilen eser bu olmalidir. Fakat bu miiellifin Abdurrahim Karahisari ol-
duguna dair herhangi bir isdret bulunmamaktadir. bk. Ferenc Csirkés, “Turkish/Turkic Books of
Poetry, Turkish and Persian Lexicography”, Treasures of Knowledge: An Inventory of the Ottoman Pa-
lace Library (1502/3-1503/4), ed. Giilru Necipoglu vd. (Leiden - Boston: Brill, 2019), 685). Bahsi gecen
Cambridge niishasinda bir diger problem de miiellifin “Abdurrahim b. Abdullah el-Karahisar?”
seklinde zapt edilmesidir. Karahisari'nin babasmin adinin Aldeddin Ali oldugu térihi kayitlarla
mevs{ktur. Dolayisiyla bu niishanin Karahisari'nin eserlerini goriip begendigi kisimlari not eden,
yani sira bir baska miiellifin eserinden de bazi kisimlar: bu mecmiaya derc eden bir miistensihin
elinden ¢iktig1 diisiiniilebilir. Polat'm Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki heniiz katalog-
lanmars Tiirkge yazmalar: katalogladig: kiymetli calismasi icin bk. Siileyman Polat, “Uncatalo-
gued Turkish Manuscripts in the Collection of the Cambridge University Library”, Turkish Historical
Review 3 (2012), 42-89. Bahsi gecen niishanin tavsifi i¢in 6zellikle bk. 87.
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2.1. Eserin ithafi ve Telif Tarihi

Karahisari eserini dénemin padisdhi Fatih Sultdn Mehmed’e ithaf eder.”
ithaf, eserin kimin himayesi ve destegiyle, ya da kimin talebi iizerine yazildigin
gosteren kisimdir. ithaf icin bir diger ihtimal de, herhangi bir talep olmasa dahi
eserin prestij kazanmas: icin ve 6zellikle de ulemi arasinda dolasima girmesini,
istinsah edilerek mithim kiitiiphanelere girmesini saglamak maksadiyla tst diizey
devlet adamlarina hediye edildiginin ifide edilmis olmasidir. Miinye igin gegerli
olan durum da budur. Uleméanin eser vermeleri i¢in “himaye”si sadece ulemanin
maiset temini ile agiklanamaz. Christopher Markiewicz'in isibetle isiret ettigi
gibi, umeranin ulemay1 himayesi ilmi gelismelerin bir katalizérii olmus, bilgi iire-
timini tesvik etmistir.'® Ayni zamanda, Miinye drneginde oldugu gibi, kitabin ithaf
edildigi devlet adamindan herhangi bir maddi beklenti olmaksizin, eserin saray
kiitiiphanesine girmesiyle saray cevresinde bulunan iist diizey ulemanin esere
erisimi, 8diing almalar1 ve kendilerine istinsih ettirmeleri icin de eserler bazen
farkli farkli isimlere ithaf edilebilmistir. Miinye'nin daha sade bir Tiirkge ile istan-
bul'un fethinden 6nce tamamlanan niishasinin Celebi Mehmed’in kizi Selguk
Hitun’a ithaf edilirken fetihten sonra dili biraz daha agirlastirilarak Fatih’e ithaf
edilmesi de bu sekilde anlagilabilir. Nitekim Osmanli’da saray kiitiiphanesi pres-
tijli eserlerin sadece depolandig1 bir yer olmaktan ziyade, hined4an mensuplari,
saray yetkilileri ve sarayla temasta bulunan ulemi i¢in bir “6diing kiitiiphanesi”
olarak da hizmet veriyordu."

ithaftan sonra Karahisari eserine ve te’lifin fethe denk gelmesi dolaysiyla istan-
bul’un fethine “naks-1 tez” (857) terkibiyle tarih diistiriir.*° Tarihin verilmesinin ar-
dindan Karahisari eseri Aksemseddin’in emri {izerine, onun sohbet ve hizmetinden
istifide ile yazdigim belirtir.** Sonrasinda terciimede nasil bir metod izledigini anlatir
miellif: “...ta'mim-i ‘4’ide icin asil niishaya ilhak edip te'lifine sur(i’ ettim. Beyne’l-
i’'cAz ve'l-itnab tariki iizere gittim.”” Buradan agikca anlagildig1 gibi eser terciimeden
cok bir te’lif niyetiyle yazilmistir.”

Karahisar, Miinye, 3a-3b.

Christopher Markiewicz, “History as Science: The Fifteenth-Century Debate in Arabic and Persian”, Jo-
urnal of Early Modern History 21 (2017), 238-239.

Markiewicz, “History as Science”, 239. Saray kiitiiphanesinin islevlerine dair diger bazi ihtimaller i¢in
ayrica bk. Abdurrahman Atgil, “The Kalam (Rational Theology) Section in the Palace Library Inventory”,
Treasures of Knowledge, 372-373.

Karahisard, Miinye, 3b-4a.

KarahisArd, Miinye, 4a.

Karahisari, Miinye, 5a.

Osmanlr’'da te’lif ve terciime algisinin giiniimiizdekinden farkli oldugunu séyleyen Saliha Paker,
“... gelenege gore te'lif, ogunlukla yabanci sayilabilecek kaynak ya da kaynaklara dayanan, kis-
men terceme olabilen, kismen yazarin katkilariyla tiretilen bir eser iken, giiniimiiz anlayisinda
orijinal, yazarm tiimiiyle kendi tirettigi kabul edilen eserdir” diyerek klasik ve modern dénemde
te’lif anlayislarinin farkliligini isabetle isiret etmektedir (Paker’den aktaran, Ali Fuat Bilkan, Os-
manl Zihniyetinin Olusumu: Kurulus Déneminde Telif ve Terciime, istanbul: iletisim Yaynlari, 2018,
109). Miinye de bu agidan bakildiginda te’lif bir eser olarak nitelenmelidir. Paker’in, Osmanli kiiltiir
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2.2. Eserin Kaynaklar1

Miinye’de dogrudan veya dolayli olarak atif yapilan, basta eserin kaynak gele-
negi Kiibreviyye ve dolayisiyla Siihreverdiyye silsilesinden olmak tizere, ¢ok sayida
eser bulunmaktadir. Eserin kaynaklari arasinda éncelikle bunlar zikredilmelidir. Bun-
larin yarnu sira Karahisiri'nin yiiz elli dokuz cilt kitabini vakfettigi 1483 tarihli vakfi-
yesinde* yer alan kitap isimlerini de eserin kaynaklarim ortaya ¢ikarirken hatirda
tutmak gerekir, Tespit edilebildigi kadariyla Miinye’de on bir esere, eserin ve/ya mii-
ellifinin ismi zikredilmek stiretiyle atif yapilmis, mevz{ibahis eserlerden iktibaslar ya-
pilmustir.

En fazla atif yapilan eser Herevi'nin Mendzil'idir. Bu eserin ayrica KAsani serhi de
kaynak olarak kullanilmistir.”® Sonrasinda Sithreverdi’nin Avdrifi,”* Aksemseddin’in
eserleri, Necmeddin-i Daye’nin tefsiri”’ ve Attar ile Mevldna'nin eserleri gelmektedir.
Burada Sithreverdi-Kiibrevi gelenegin agirligi agik¢a gériilmektedir. Bunda kaynak
eser olan Selve’nin miiellifi Hass?'nin, Kiibra'nin miirldi olmasinin ve eseri tasarruf-
larla Miinye adiyla terciime eden Karahisiri’nin seyhi Aksemseddin’in hem neslen
hem de mesleken Sehabeddin Sithreverd? ile irtibath olmasimin pay1 oldugu gibi, ese-
rin ana konusu olan halvetin iizerinde en ¢ok duran tarikatlarin Sithreverdiyye ve
Kiibreviyye olmasinin® da pay1 olmahdir, Yani sira, Stthreverdi'nin Avdrifinin ilk defa
bu dénemde Tiirkgeye cevrildigi de bilinmektedir.”” Dolayisiyla eserin ve eserin icin-
den geldigi Siihreverdi gelenegin, Anadolu ilim havzasinda yaygin oldugu diistiniil-
melidir. Eserde isimleri sarthan zikredilmese de Necmeddin-i Kiibra'nin Risdle ile’l-
haim ve Ustlii'l-asere gibi risdlelerinin de kullanildig1 tahmin edilebilir. Selve miiellifi
Hassi Kiibra'nin dogrudan miiridi oldugu icin seyhinden riviyet ettigi baz1 6rnekleri,
onun sohbetlerinden sifahi olarak da aktariyor olabilir. Ancak drnegin halvette sey-
tanin ¢ok girift hatirlar verebilecegini Kiibra'nin tecriibesinden bir 6rnekle 1zh ettigi

cevrelerinde on dérdiincii yiizyildan on dokuzuncu yiizyila kadar te’lif ve terceme kavramlarinin
déniistimiinii inceleyen ve Osmanli’da tercemeyi “pek ¢ok aktarim gesidini kapsayan bir pratikler
biitiinii” (67) olarak ortaya koyan kapsamli calismasi icin bk. Saliha Paker, “Terceme, Te'lif ve Oz-
giinliik Meselesi”, Metnin Halleri: Osmanli’da Telif, Terciime ve Serh, haz. Hatice Aynur vd. (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2014), 37-71.

Vakfiyenin kitap isimlerini iceren béliimiiniin ¢evriyazi metni i¢in bk. Baki, Misirlioglu, 101-
103.

KasAnT'nin Te'vilatii'l-Kur'an adl tefsiri Karahisari'nin kiitiiphanesinde mevcuttur (Baki, Misirlioglu,
101).

Karahisar{'nin kiitiiphanesinde mevcuttur (Baks, Misirlioglu, 102).

Bu tefsir Karahisarinin kiitiiphanesinde mevcuttur (Baki, Misirlioglu, 101).

Necdet Tosun, Ibn Arabi Oncesi Tasavvufta Halvet ve Uzlet (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 125.

Ramazan Sesen, “Onbesinci Yiizyilda Tiirk¢eye Terciimeler”, XI. Tiirk Tarih Kongresi: Kongreye Sunu-
lan Bildiriler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1994), 3/911. Avdrifin ilk Tiirkce terciimesi, 1458’de Zey-
niyye seyhi Bigali Haci Ahmed b. Seyd! tarafindan gergeklestirilmistir (Siileyman Uludag,
“Avarifii'l-Madrif”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 3 Agustos 2019). Bu terciimenin, modern an-
lamda bir terciime degil, Miinye gibi klasik anlamda tasarruflu bir terciime, yani telif oldugu unu-
tulmamalidir.
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baliim,* Kiibra’nin hem Risdle ile’l-hdim’inde® hem de Fevdihu'l-cemdl'inde aynen geg-
mektedir.”” Ayrica Selve'nin ve dolayisiyla Miinye'nin dzellikle halvetin sartlarindan
bahsedilen ikinci boliimiiniin tertibi de Kiibra'min Usiiliil-asere’sine olduk¢a benzemek-
tedir. Miinye’de halvetin sartlar: olarak zikredilen on sart Kiibra’nin on sartiyla birebir
aymdir.” Yine aynu silsileden, tefsirine dogrudan atif yapilan Daye’nin bir diger eseri
Mirsddu’-ibad da Miinye'nin kaynaklar1 arasinda yer almahdir. Zira Mirsadu'l- ibad’da da
halvetin sartlar1 ve 4dibina dair, icerigi Selve ve Miinye’ye cok benzeyen kisa bir fasil
bulunmaktadir.*

2.3. Eserin Onemi

Miinye yazildig1 donem, iginde iiretildigi Bayrami muhiti ve dil ve uslibu agisin-
dan oldukca énemli bir eserdir. Oncelikle eser, Osmanli Devleti'nin entelektiiel an-
lamda ivime kazandig1 II. Murad ve Fatih Sultdn Mehmed d6énemlerinde -fetih dncesi
ve sonrast iki edisyonu oldugu diisiiniiliirse- iznik ve istanbul gibi dsnemin énde ge-
len ilim merkezlerinde Eski Anadolu Tiirkgesi ile {iretilmis bir metindir. Dolayisiyla
eserin, Tlrkgenin Anadolu’da tasavvufun dili haline gelmesinde katkis: yadsmamaz.
Eserin dogrudan muhataplari olan tasavvuf muhibleri ve 6zellikle de tasavvufi egi-
time tAlib olanlar agisindan distiniildiglinde; Arapca ve Farsga bilmeyen, medrese
egitimi almamig siradan kimselerin tasavvuf yoluna siilik etmelerinde de muhakkak
pay1 olmalidir. Nitekim Bayramiyye’'nin 6zellikle on besinci ve on altinci yiizyillarda
Anadolu’da olduk¢a yaygin oldugu bilinmektedir.> 1I. Murdd'in, Hac1 Bayram-1
Veli'yi Edirne’ye cagirmasimin sebebi olan, halk kitlelerinin bu tarikata olan yogun
ilgisi, Hact Bayram’dan sonra tarikatin asil temsilcisi olan Aksemseddin ve Semsiyye
lizerinden artarak devam etmistir. Semsiyye’nin halka bu denli niif(iz edebilmesinin
altinda ise siiphesiz Hac1 Bayram’in emriyle iretilen terciime eserlerden baslanarak,
Aksemseddin’in tensibiyle yazilan Miinye gibi Tiirkge eserlerin 6nemli pay1 olmalidir.

Ayni konuda yazilmis baska eserler de olmasina ragmen Necmeddin-i Kibbra'nin
dogrudan birinci halkasinda yer almis miiridi olan Hass'nin Selve’sinin tercth edilip
Tiirkgelestirilmesi yoluna gidilmesi, Sithreverdi-Kiibrevi yolunun tercthi ve bu yolun

Karahisard, Miinye, 90a-b.

Kiibra bu eseri miiridi, Selve miiellifi Hass?'nin talebi {izerine kaleme almis ve Hassl de bu eseri Arapcadan

Farscaya terciime etmistir. Nihal Asan, Ebul-Miieyyed el-Muvaffak b. Muhammed el-Hdss? ve es-Selve fi

Serditi'l-Halve Adli Aseri (Metin ve Inceleme) (Usak: Usak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-

sans Tezi, 2016), 33; Siileyman Gékbulut, Necmeddin-i Kiibrd: Hayatu, Eserleri, Gériisleri (Istanbul: insan Ya-

yinlari, 2010), 164-65.

32 Necmeddin Kiibra, “Riséle ile'l-haim”, Tasavwufl Hayat, gev. Mustafa Kara (istanbul: Dergah Yayinlar,

1980), 85-86; Kiibra, “Fevaihu’l-cemal”, Tasavvufi Hayat, 103. Fevdih, Karahisari'nin kiitiiphanesinde mev-

cuttur (Baki, Misirlioglu, 102).

Bu on sart esisen Ciineyd-i Bagdadinin sekiz sartina Kiibra'nin iki sart daha ilave etmesiyle meydana

gelmistir, Ciineyd'in sekiz sart1 igin bk. Siileyman Gokbulut, “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, Dokuz Eyliil Universi-

tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/36 (2012), 201-231.

3 Necmeddin-i Daye, Mirsadu'l-ibad (Stfflerin Seyri), gev. Hakki Uygur (istanbul: ilkharf Yayinevi, 2013), 243-
251.

% Hasim Sahin, “Bayramiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar, ed. Semih Ceyhan (istanbul: iSAM Yayinlari, 2015), 821.
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Anadolu’ya doktrinel olarak da tasinmasi anlamma gelmektedir. Miinye bu gelenegin
Anadolu’ya tasginmasinda 6nemli rol {istlenmis olmaktadir. Diger taraftan, tekke 4dab
ve erkdnini benimsemeyen ve melidmet eksenli miistakil bir tarikat hiline gelen
Melamiyye-i Bayramiyye karsisinda Semsiyye-i Bayramiyye erkinmnin olusmasinda
da Miinye’nin katkis1 olmalidir.

Eserin niisha sayisinin fazla ve basta Fatih’in sahsi kiitiiphanesi olmak tizere cok
cesitli kiitiiphanelere dagilmis olmast, eserin dolasimda oldugunu gosterir. Fakat ese-
rin ana konusu olan halvet seyr u siiliike has bir konu oldugundan, ancak tarikat
mensiplarina ve 6zelde de Semsiyye-i Bayramiyye mensfiplarina hitib eden bir ki-
taptir. Ayrica teorik/nazari konulardan ziyade pratik/ameli tasavvufi konulara de-
gindiginden kendinden sonraki ilm{ eserlerde dogrudan atif yapilan bir eser olma-
mistir. Bununla beraber, yine Karahisir?'nin eski Anadolu Tiirkgesiyle kaleme aldig
diger eseri olan Vahdetndme, tasavvufl iceriginin yani sira edebf kalitesiyle 6zellikle
edebiyat cevrelerinde mesh{ir olmustur. Karahisiri daha ¢ok bu eseriyle taninmus,
teracim kitaplarinda “Vahdetndme miiellifi” olarak amlmistir. Oyle ki heniiz vefatin-
dan yaklagik yarim asir sonra yazilan Aksemseddin menikibnimesinde Enfst dahi
onu, “Mistrlioglu Abdurrahim ki sahibin-i Karahisir’da yatur, Vahdetname sahibidir®
diyerek bu eseri tizerinden tarif etmistir.

2.4, Esere Dair Bazi Genel Degerlendirmeler

Anadolu’da ilmin ve 6zelde de tasavvufun Tiirkcelestirilmesi ve yerellestiril-
mesi girisimlerinin ivme kazandig1 on besinci ylizyihn ortalarimda kaleme alinan
Miinye, tisliibu ve duru Tiirkgesiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Eser mensfir olsa da miiel-
lifin diger eseri olan Vahdetndme'den miisahede edildigi tizere, Tiirkgeyi Y(inus Emre
(61. 720/1320 [?]) ve Garibndme miiellifi Asik Pasa (61. 733/1332)*” gibi ustalikla kulla-
nan basarili bir sdir olan miellif Miinye’ye, climle aralarinda anlami kuvvetlendirip
zihinde daha kolay kalmasini saglayacak ¢ok sayida manziime eklemistir. Eserin dil
olarak dénemin Anadolu Tirkgesi 6zelliklerini yansittig sylenebilir.*®

Eserde kullanilan dil ve iisliib, Miinye’den yaklasik yedi sene sonra kaleme al-
dig1 Vahdetndme ile benzesmektedir. Miinye -mens{r olmak tabiatiyla da- daha duru
ve halk diline yakin bir Anadolu Tiirkgesiyle yazilmistir. Nitekim rnegin Vah-
detndme’de donemin eserlerinde sik¢a kullanilan “tanr1” kelimesi ge¢mezken,”

36 Enist, Mendkib, 64.

Karahisarf'nin Vahdetndme'sinde Asik Pasa'nin tesiri oldugu kiiltiir ve edebiyat tarihgileri tarafindan dile
getirilmistir. bk. Eriinsal, Edebiyat Tarihi Yazilari, 22; A. Azmi Bilgin, “Vahdetname”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(Erisim 26 Temmuz 2019).

3% Miinye'nin dil 6zellikleri hakkinda bk. Musa Duman, “Eski Anadolu Tiirkgesi Dénemine Ait Bazi Metin-
lerdeki Dil Uyumuna Aykiri Ornekler Uzerine”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi [Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi] [TDED] 32 (2004), 53-64.

A. Azmi Bilgin'in ilgili tespiti s8yledir: “Bu donemin metinlerinde sikga gegen Tanri kelimesine eserde
hig yer verilmemesi dikkat gekicidir.” (A. Azmi Bilgin, “Vahdetnime”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 23
Temmuz 2019).
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Miinye’de gegmektedir.”® Miinye’de Arapca ve Farsca ibareler Vahdetndme'ye gore
daha az oldugu gibi, Eski Anadolu Tiirkgesine 4it kullanimlar da daha fazladir.*!

Miinye, sadece halvete odaklanan bir eser olmaktan Gte, halveti merkeze alarak
topyekiin seyr u siiltikii ele alan bir eser hiiviyeti géstermektedir. Ozellikle Herevi'nin
Mendzil'ine sik¢a atiflar yapilmasi, halvetin yaninda seyr u stiltikteki makamlar siste-
matiginin stirekli miellifin zihninde olduguna isiret eder. Nitekim hem halvetin tiir-
lerinin ve menfaatlerinin anlatildig1 séylenen ama aslinda daha ¢ok halvet kavramina
bir medhal olarak alimabilecek birinci bsliimde ve hem de halvete girildikten sonra
ridyet edilmesi gereken kurallarin sayildig: ikinci bsliimde makamlara isaret edilmis-
tir. Miiellifin Aksemseddin’in talebiyle Mendzil'deki yiiz makam kisaca formiile ettigi
manz{ime de metne aynen ve tam olarak aktarilmustir.**

3. Anadolu Tasavvufunun Tesekkiilii ve Miinye

Karahisari, Aksemseddin’in yénlendirmesi ve Selguk Hatun’un bu yondeki 1s-
rarh talebi disinda Selve'yi terciime ve Miinye'yi te’lif etmesinin sebeplerini sayarken
sunlar1 sgyler:

“Biliniz y4 thvanii’s-sidku ve’s-safa. Ve ya hullasu’l-ehibbe ve’l-esdika. Bu bir za-
mandur ki sedir-i seriat muhtefl. Turuk-i tarikat hali. Uy(in-i a'yAn miikedder u cAmid.
... Memleket-i viic(id-i insiniyyede nefs-i emmare ma‘zil iken hiikiim ve saltanat bul-
mustur. Ciind-i iblis-i latn miinhezim ve matr(d iken o miilke dolmustur. Alam-i
ulim ma‘k{is u menkds, menahic-i tartkat miinderis u matmgs, tasavvufun manasi
bozuldu, ismi kaldi. Erkdm kazildi, resmi kaldi. Onun ehli olmayanlar bir sey-i mii-
zahref sandilar. Ol hod ma‘den-i hakikattir. Gérenler bildiler, inandilar. Pes. Bana bais
oldi; hamiyyet-i islimiyye ve uhuvvet-i diniyye ki beyda-i nakiyye, semha-i hanefiyye
dinin livasin ref* eyleyem. Taife-i slifiyye-i niiriyye-i safiyye tarafindan bedgtimin
def* eyleyem. Husfisan din edebinde eizze-i ihvin ve yakin talebinde ehass-1 siirekd
ve hullan taleb ettigi bir risile cem’ itdiim...”*

Burada dikkat cekici husus “turuk-i tarikat hali”, “menahic-i tarikat miinderis u
matms”, “tasavvufun manasi bozuldu, ismi kald1”, “erkani kazilds, resmi kaldi” gibi
climlelerle ifade ettigi {izere tasavvuf meslegi icerisinde bir zelestiri yapmasidir.*
Eserini, seyhi Aksemseddin’in Defu metd’ini’s-stifiyye’de yaptig1 iizere, siifiyyeyi savun-
mak ve gercek tasavvufun daha ¢ok bilinir hile gelmesini saglamak i¢in yazdigini sGy-
lemektedir. Burada 6zellikle “menahic-i tarfkat miinderis” ibaresi tizerinde durmak

AL,

Karahisar{'nin ilgili ifidesi su sekildedir: “Ka‘be tanrisi hakki icin kurtuldum.” (Karahisard, Miinye,
27b).

Eserin Eski Anadolu Tiirkgesine ve yerel agza ait baz ifadeler de igerdigine dair bk. Duman, “Eski Ana-
dolu Tiirkgesi Dénemine Ait Bazi Metinlerdeki Dil Uyumuna Aykir1 Ornekler Uzerine”.

Oncesinde mensfr sekilde agiklanan makamlar ve ilgili manzime icin bk, Karahisarf, Miinye, 80b-84b.
Karahisari, Miinye, 2b-3a.

Tasavvuf tirihinin ilk dsnemlerinden itibaren gelisen Szelestiri kiiltiiriiniin bir izdiistimii olarak, on be-
sinci ylizyil Anadolu’sunda stifiyye igerisinden yapilan zelestiriler i¢in bk. Bilkan, Osmanh Zihniyetinin
Olusumu, 269-75.
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istiyoruz. Zira eserin yazilisinin en temel sebeplerinden birinin burada yattigini dii-
stinliyoruz: Tarikat usllerinin, tarfkata yabanci Anadolu halkina ve tasavvuf yoluna
talib olup da ilim ehli olmayan insanlara 6gretilmesi. Nitekim Selguk Hatun'un Tiirk-
cede 6zel olarak halvet tizerine bir eser olmayisindan &tiirii boyle bir eserin Arapca-
dan Tiirkceye terciime edilerek Arapca bilmeyen tasavvuf muhibleri ve dervisAnin
istifidesine sunulmasi gerekliligine dair talebi de aym noktaya isiret etmektedir.

3.1. Tasavvufun Yerellesmesi Baglaminda Miinye

Ozellikle Osmanli Devleti'nin erken dénemlerinde tasavvufun Anadolu’da ku-
rumsallagsmasi ve yerel tarikatlarin ortaya cikisi siirecinde; medrese egitimi almamis
genis talib kitlesine miirsidlerin yani sira yol gésterebilecek, rehber niteliginde
Tiirkge yazilmus kitaplarin gerekliligi kalem ehli tarafindan gériilmiis olmalidir. Nite-
kim bu ihtiyaca binden &zellikle II. Murad (1421-1444, 1446-1451) déneminde Arapga
ve Farscadan tasavvufun bazi temel eserlerinin Tiirkgeye ¢evrildigini miisahede edi-
yoruz.*” Bu meyinda daha Haci Bayram-1 Veli zamaninda Bayramiyye tarikat1 igeri-
sinde terciime faaliyetleri baglamistir. Miiridi ince Bedreddin, Fahreddin-i Iraki'nin
(61. 688/1289) meshur Lema‘at'iin ilk Tiirkge terciimesini gergeklestirmistir.*® Bu ter-
clime bizzat Haci Bayram-1 Vel?'nin tensibiyle yapilan tek terctime de degildir. Yazi-
cizadde Mehmed (1. 857/1453) ve Ahmed Bican (61. 870/1466'dan sonra) kardeslerin
te’lif ve terciimeleri ile ElvAn-1 Sirazi'nin (5. 829/1426’dan sonra) Giilsen-i Réz tercii-
mesi de bunlar arasinda zikredilebilir.”” Haci Bayram-1 Veli'nin halifesi Aksem-
seddin’in Hallu miiskildt adli eserini kardesi Haci Ali'ye terciime ettirmesi Bayramiyye
tarikatinin, Tiirk¢enin bir tasavvuf dili hiline gelmesinde ve dolayisiyla tasavvufun
Anadolu’da yerellesmesindeki katkilaridan bir digeridir.*® Hac1 Bayram-1 Veli'nin
miiridlerinden Esrefoglu Rim{i'nin (61. 874/1469-70 [?]) Miizekki'n-niifis’u, YazicizAde

. Murad déneminin 4lim ve mutasavviflari ile eserlerini de inceleyerek devrin kiiltiir hayatir ele alan kap-
samli bir caligma icin bk. Nihat Azamat, Il. Murad Devri Kiiltiir Hayat: (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilmler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996). On dordiincii yiizyilda eserlerini Tiirkge kaleme alan miielliflerin mu-
hakkak bir 6ziir beyén ettigini, bu durumun ancak on besinci yiizyilda yasanan siyasi gelismelerle degiserek
sarayin da Tiirk dilini ilmf tiretim igin yetkin bir mecra olarak kab{l ettigini 6ne siiren ve “yerellesme” bahsi
ile bizim de temAs etmeye calistigimiz terciime hareketlerini siydsetnimeler ve siyaset diistincesi 6zelinde
ele alan giincel bir ¢alisma icin bk. Hiiseyin Yilmaz, Caliphate Redefined: the Mystical Turn in Ottoman Political
Thought (Princeton: Princeton University Press, 2018), 23-31, 55-64. 1. Murad déneminde “bilingli bir dil po-
litikas:” izlendigini ifAde eden Bilkan'in derledigi, o dénemde Tiirkge yazdig icin “dziirlerini” beyan eden
miielliflerin eserlerinden bazi Srnekler igin bk. Bilkan, Osmanl: Zihniyetinin Olusumu, 93-98. On dérdiincii ve
on besinci yiizyillarda Tiirkge te’lif edilen ya da Tiirkgeye terclime edilen eserlerin anlamh bir ¢ercevede
tasviri i¢in ayrica bk. Mustafa Kara, “XIV. ve XV. Yiizyillarda Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirkce Kitap-
lar”, Journal of Islamic Research 12 (1999/2), 130-147.
Bu terciimenin serencimi ve Bayramiyye'nin ilk dsneminde terciime/te’lif hareketleri hakkinda bk. Er-
can Alkan, “Hac1 Bayrdm-1 Veli'nin Istegiyle Yapilan Bir Terciime: ince Bedreddin ve Terciime-i Le-
malt’”, Tasavvuf: Ilmive Akademik Arastirma Dergisi 14/31 (2013), 57-73.
Alkan, “Haci Bayram-1 Vel'nin Istegiyle Yapilan Bir Terciime”, 58.
“® Hallu miigkilat terciimesi icin bk. Ali thsan Yurd, Aksemseddin [1390-1459] Hayatt - Eserleri, haz. Mustafa Ka-
calin (istanbul: iFAV, 1994), 205-327.

46
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Mehmed’in Muhammediyye’si, Ahmed Bicin'in Envdru’-dsikin’i Osmanl halk kiiltii-
riinde uzun siire basucu kitaplar1 olarak tasavvufun yerellesmesinde éncii olmuslar-
dir. Tiirkgedeki ilk Fusiis ve Mesnevi terciimeleri sayilabilecek Ahmed BicAn'in el-Miin-
tehd ale’l-Fusiis'u ve Muinuddin b. Mustafa'nin Mesnevi-i Murddiyye’si de Tiirkge tasav-
vuf literatiiriine, yine bu dénemde kazandirilmustir.

Bayrami ¢evrelerin disinda da o donemde terciime hareketlerinin oldugu gorii-
liir. En iyi 6rneklerden biri basta AttAr'in Tezkiretiil-evliyd’s1 olmak tizere ¢ok cesitli
ilm1 disiplinlerden Arapca ve Farsca eserleri Tiirkceye ceviren Ahmed-i Dat'dir (51,
824/1421’den sonra).” Kiibreviyye muhitinden Necmeddin-i Daye’nin (5. 654/1256)
Mirsddii'l-'ibad’i* ve Naksbendiyye muhitinden Muhammed Parsa’nin (51. 822/1420)
Faslu’l-hitab'r*' da bu dénemde Tiirkgeye ilk kez terciime edilen tasavvufl eserler ara-
sindadir, On besinci ylizyilda Arapca ve Farca’dan Tiirkgeye terclime edilen eser sayist
yetmis iki olarak, bu eserlerin i¢inde de edebi-tasavvufi eserlerin sayisi yirmi bir ola-
rak tespit edilmistir.” Dolayisiyla tasavvuf, sdir disiplinlere nazaran terciime failiyet-
lerinin daha yogun oldugu bir disiplin olmustur.>® Bunda tasavvufun, amaglanan dini
yerellesme ve halkin din egitimi gibi hustslardaki verimliligi etkili olsa gerektir. Bu
donemde te'lif edilen ve halk dindarliginda etkisi hilen devam eden Siileyman Ce-
lebi'nin (5. 825/1422) erken dénem Osmanh diisiincesinin bir tiriinii olan mevlidi
Vesiletii'n-necdt da tasavvuf nesvesinin Tiirkge olarak halka aktarilmasini saglayan
eserlerin baginda zikredilmelidir.**

DAt’nin on besinci yiizy1l yerellesme hareketindeki roliine dair bk. Cevat Sucu, Riim’'da Kozmopolit Model
Kurmak: D&t ve 15. Yiizyil Osmanl Metin Kiiltiirii (Ankara: Bilkent Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017). Bu terciimenin D47'ye 4it olduguna dair baz siipheler olsa da eserin II. Murad
doéneminde yazildig1 ve ona ithaf edildigi miisellemdir. Terciimenin miiellifine dair tartigmalar igin bk.
Abdiilbaki Cetin, “Sultan I Murat’a Sunulan Tezkiretii’l-Evliy4 Terciimesi Uzerine”, Atatiirk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 53 (2014), 95-123.

50 Kasim b. Mahmiid Karahisari'nin (8. 891/1486) Irsadiil-miirid ilel-Murad baslikl, I1. Murad’a ithaf ettigi ter-
ciimesinin baz1 bsliimleri kitap halinde nesredilmistir. bk. Necmeddin-i Daye, Suft diliyle siyaset Irsadiil-miirid
ilel-murad fi tercemeti mirsadii’l-ibad, cev. Kasim b. Mahmud Karahisari, haz. Ozgiir Kavak (istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2010). O dénemde (1401) eserin bazi béliimleri Seyhoglu Mustafa (6. 817/1414 [?]) tarafindan da
Kenziil-kiiberd ve mehekkiil-ulemd basligiyla gevrilmistir. Eserin tipkibasimi ve gevriyazi nesri icin bk. Sey-
hoglu Mustafa, Kenziil-kiiberd ve mehekkiil-ulemd: Biiyiiklerin Hazinesi Alimlerin Mihenk Tasi, haz. Kemal Yavuz
(istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013). Yavuz, Seyhoglu'nun Kenziil-kiiberd’siin terciime degil miinferid bir
te'lif oldugu goriisiindedir (24-26). Hiiseyin Yilmaz ise Seyhoglunun Mirsid'n bir kismini terciime ederek
Kenziil-kiiberd’y1 olusturdugunu diisiinmektedir. bk. Hiiseyin Yilmaz, “Books on Ethics and Politics: The Art
of Governing the Self and Others at the Ottoman Court”, Treasures of Knowledge, 512.

Bu terciime yiiksek lisans tezi olarak calisilmus ve tez igerisinde gevriyazi metni verilmistir. bk. Murat
Kiigiik, Miisa bin Hact Hiiseyin [zniki Terceme-i Faslu'-Hitab Giris-inceleme-Metin-Dizin (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996).

Sesen, “Onbesinci Yiizyilda Tiirkceye Terciimeler”, 918.

Sesen’in tespitine gére bu dénemde yapilan terciimelerden “13'ti tibba, 12’si tarih-cografyaya, 21’1 edebiyat
ve tasavvufa, 12'si dinf ilimlere, 2’si astronomiye, 2si zoolojiye, 2’si harp sanatina, birer tanesi geometri,
miizik, mineroloji, riiya tabiri sahalarina ittir” (Sesen, “Onbesinci Yiizyilda Tiirkceye Terciimeler”, 918).
Modern 6ncesi dénemde Osmanli halk dindarhigimin tesekkiiliinde 6nemli yeri olan eserler hak-
kinda bk. Hatice K. Arpagus, Osmanh Halkinin Geleneksel Islam Anlayist ve Kaynaklar (istanbul: Gam-
lica Yayinlari, 2001), 22-45. “Halk kitaplari” olarak nitelenen bu kaynaklara dair ayrica bk. Bilkan,
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Arapca ve Farscadan temel dini/tasavvufi kaynaklarin Tiirkgeye terciime edil-
mesi II. Murdd déneminde yogunlasmistir. Il. Murad miellifleri tesvik ve himaye etmis,
boylelikle ona ithaf edilen pek ¢ok terciime ortaya ¢ikmstir. Bayrami dervislerinin te’lif
ve terciimeleri de yine bu dénemde oldukga yogundur. Karahisari'nin Miinye’si de bu
baglamda tasavvufun Tiirk¢elesmesi® ve tasavvufi bilginin Anadolu halkina aktarilmasi
gibi gayelerle bir Bayrami dervisi tarafindan, te'lifine II. Murad déneminde baslanmig
bir eserdir. Modern éncesi dénemin genel bir hususiyeti oldugu gibi, bu dénemde de
yapilan terciimelerin ekseriyetinin terciimeden ¢ok serh ve te’lif hususiyeti tasidiklar:
goriiliir, Miinye de her ne kadar esdsen Selve'nin terciimesine niyetlenilerek yazilms bir
eser olsa da esere bazi kisimlar eklenmesinin yani sira lafizdan ¢ok anlami 6nceleyen
esnek bir terciimeyle yeni bir te’lif olarak ortaya ¢ikmustir.*® Ayrica okuma-yazma bil-
meyen halkin Islamlagmasi ve dinf egitimleri icin bu dsnemde mesnewi tiirii terciime
ve te'lifler de sik kullanilan bir tiir olmustur. Mevlana'nin Mesnevi'sinden baglanarak, bu
donemde Siileyman Celebi'nin Vesiletiin-necdt’1, Devletoglu Ylisufun Vikaye terclimesi
Vikayendme'si, Yazicioglu Mehmed'in Muhammediyye’si gibi Abdurrahim Karahisiri'nin
bir diger eseri olan Vahdetndme de mesnewi tiiriinde, manz(im bir eserdir. Eserlerin
manz{im olmast bir kisminin veya Muhammediyye rneginde oldugu gibi®” tamamimnin
ezberlenmesini kolaylastirmus, sozlii kiiltiirde ev sohbetleriyle aktarimin saglamistir.
Camilerde, evlerde, kdy odalarinda kurulan “kirat meclislerinde” Muhammediyye'nin
yaru sira Envarii'-dsikin ve Miizekki'n-niifds gibi dogrudan tasavvufi méhiyetteki eserler
de yazili kiiltiirden s6zlii kiiltiire aktarilarak yiizyillar boyunca okunmus, 6zellikle on
dokuzuncu yiizyilda matbaanin gelismesiyle beraber her sene yeni baskilar1 yapilarak
popitiler kitaplar arasina girmis eserlerdir.”®

Osmanl Zihniyetinin Olusumu, 188-206. Anadolunun isldmlagmasinda ve Tiirk¢enin bir din dili ola-
rak gelismesinde bu terciime hareketinin roliine dair bk. Ahmet Yasar Ocak, “Social, cultural and intel-
lectual life, 1071- 1453”, The Cambridge History of Turkey: Byzantium to Turkey, 1071- 1453, ed. Kate Fleet
(Cambridge: Cambridge University, 2009), 1/407-411. Aym konuda genel degerlendirmeler icin ayrica
bk. A.C.S Peacock - Sara Nur Yildiz, “Introduction Literature, Language and History in Late Medieval
Anatolia”, Islamic Literature and Intellectual Life in Fourteenth- and Fifteenth-Century Anatolia (Wiirzburg; Er-
gon Verlag, 2016), 28-35. Ahmet Yasar Ocak’n makalesi her ne kadar makul bir genel cerceve cizse de,
1071-1453 arasini incelemesine ragmen Haci Bayram-1 Veli ve 6zellikle 1420-1450 aras: kiiltiirel tiretimin
gok yogun oldugu Bayramiyye mektebinden hi¢ bahsetmemesi dikkat ¢ekicidir.
55 Tasavvufun Tiirkcelesmesi ile bunda Ahmed Yesevi (61. 562/1166), Ytinus Emre (61. 721/1321 [?]) ve Asik
Pasa (81. 733/1332) gibi isimlerin roliine déir genel bir degerlendirme iin bk. Bilkan, Osmanh Zihniyetinin
Olusumu, 212-225.
Dénemin terciime ve telif hareketlerinin Devletoglu Yisuf'un (&1. 828/1424'ten sonra) Vikaye ter-
ciimesi Vikayendme adli eseri baglaminda bir degerlendirmesi icin bk. Sara Nur Yildiz, “A Hanafi
law manual in the vernacular: Devletoglu Yasuf Balikesri’s Turkish verse adaptation of the Hidaya-
Wiqaya textual tradition for the Ottoman Sultan Murad 11 (824/1424)”, Bulletin of SOAS 80/2 (2017),
283-304.
Evliy Celebi binlerce kisinin Muhammediyye’yi ezbere bildigini sdyler. Evliy4 Gelebi'den aktaran Ar-
pagus, Osmanlt Halkinin Geleneksel slim Anlayis, 25. Osmanlr'da siireg icerisinde Mesnevihanlik gibi Muham-
mediyyehanlik gelenegi de olusmustur.
Ozellikle on besinci yiizyil ve sonrasinda Osmanlrda kirdat meclisleri ve buralarda okunan eserler ile
yazma ve basma niishalar1 hakkinda detayl bilgi icin bk. Zehra Oztiirk, “Osmanl Déneminde Kiraat Mec-
lislerinde Okunan Halk Kitaplari”, Tiirkiye Arastrmalar: Literatiir Dergisi 5/9 (2007), 401-445.
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Tiirkgenin tasavvufun dili hiline gelmesi igin gosterilen tiim bu ¢abalara rag-
men on altinci ylizyila kadar Arapga ve Farsca eserlerin sayisinin daha fazla oldugu
soylenmelidir.”® On yedinci yiizyila gelindiginde, ¢cok yonlii bir miitefekkir ve muellif
olan Katib Celebi (61. 1067/1657), Mizdnii'l-hakk fi ihtiydri'l-ehakk isimli eserinde vAiz-
lere tavsiyeler verirken muhatabin, yani halkin, anlayacag dilden ve onlarin seviye-
lerine uygun konusulmas: gerektigini vurgulayarak hutbe Arapca oldugundan halk
anlamadig icin hutbe esnisinda insanlarin uyukladiklarim sdyler.” Dolayisiyla Katib
Celebi'ye gore de irsad dili yerel ve yasayan dil olmalidir. Bu baglamda Karahisari de
Miinye'yi, zor meseleleri halkin anlayisina yaklastirmak ve onlarda bilkuvve bulunan
“Hak tarafina sevkleri”ni harekete gecirmek icin yazdigin su climlelerle ifide etmek-
tedir: “Bu on tiirlii menfaati on bab i¢inde tahrir eyledim. Hak Te4la mu’in oldu, bunca
kaviid u emsl ile takrir kildy, t4 ki ifhdm-1 halka takrib hdsil ola ve Hak tarafina sevkleri
-ki batinlarinda mahfi idi- hareket kilip zuhfir bula.”®

Ahmet T. Karamustafa'nin 1. Biyezid déneminde saray gorevlilerinin hocast
olarak tayin edilen At(fi'nin (61. 948/1541) Defter-i Kiitiib'iine diir analizinde belirttigi
gibi, sarayda Anadolu’da iiretilen yukarida bahsi gecen Tiirkce tasavvufl metinlerin
hemen hicbiri yer almamaktadir. Her ne kadar Bayrami muhitinde tiretilen Tiirkge
eserler saray kiitiiphanesinde yer almasa da Aksemseddin’in Defu metd’in ve
Risdletii'n-niiriyye adli eserlerinin saray kiitiiphanesinde yer aldig1 kaydedilmelidir.”
Ayrica saray kiitiiphanesi hiricinde Osmanli pAdisahlarinin sahs? kiitiiphanelerinin
de var oldugu diisiiniildiigiinde tablo biraz daha degisecektir. Ornegin Fatih Sultan
Mehmed'in 6zel kiitiiphanesinde dogrudan tasavvufa dair iki yiiz on bir adet kitabin

Ahmet T. Karamustafa, “Saraydan Tasavvuf Manzaralari: At(fi'nin Defter-i Kiitiib'tindeki Tasavvufl Eser-
lerin Bir Tasavvuf Tarihgisine Diistindiirdiikleri”, Osmanli'da flm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan - Osman Sacid
A (istanbul: ISAR Yayinlari, 2018), 57. Osmanli sarayinda Tiirkgenin konumunun on altmci yiizyilin bag-
larindan itibaren degistigi ve artik kiiresel bir imparatorluk olan Osmanli Devleti’nin ¢okdilli ve ¢okkiil-
tiirlii olmasinin neticesi olarak Tiirkge eserlerin de saray egitiminde ve saray kiitiiphanesinde daha fazla
yer edindigine dair tespitler iceren kapsamli bir okuma igin bk. Ferenc Csirkés, “Turkish/Turkic Books
of Poetry, Turkish and Persian Lexicography”, 673-711.
€ Katib Gelebi, Mizanii'l-hakk fi ihtiydri'l-ehakk (thtilaf icinde Itidal), haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yaymlari, 2016), 142.
¢ Karahisari, Miinye, 35b-36a.
Karamustafa, “Saraydan Tasavvuf Manzaralar1”, 55; Cemal Kafadar - Ahmet T. Karamustafa, “Books on
Sufism, Lives of Saints, Ethics, snd Sermons”, Treasures of Knowledge, 448. Dénemin saray kiitiiphanesinde
ilm disiplinler icerisinde en fazla kitap barindiran disiplinin tasavvuf olmasi ayrica not edilmelidir. bk.
Kafadar - Karamustafa, “Books on Sufism”, 439. Burada yer alan tespite gore II. Biyezid dénemi saray
kiitiiphanesinde tasavvuf bsliimiine kaydedilen binden fazla kitap arasinda sadece on iig tanesi Tiirkce
idi (447). Bu vékia, on besinci yiizyilda, dzellikle YazicizAde kardesler ya da Esrefoglu Rimi gibi Tiirkge
eser veren miielliflerin tist diizey saray mens(ibu olan hAmilerinin olmayisiyla 1zah edilebilir. Zira umera
ile ulema arasindaki patronaj iliskileri sadece maddi gelir elde etmek anlamina gelmiyordu. Ulem3, eser-
lerinin saray kiitiiphanesinde yer almasi ve dolayisiyla saray ¢evresindeki prestijli dlimlerin, eserini bu
kiitiiphaneden 6diing alarak istinsah etmeleri icin de umera ile patronaj iliskilerine girebiliyordu. Os-
manlr'da saray kiitiiphanesi prestijli eserlerin sadece depolandig1 bir yer olmaktan ziyade, hinedin
mensuplary, saray yetkilileri ve sarayla temasta bulunan ulem? igin bir “6diing kiitiiphanesi” olarak da
hizmet veriyordu. bk. Markiewicz, “History as Science”, 238-239.
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varlig: tespit edilmistir.”” Buna goére tasavvuf, Fatih'in kiitiiphanesinde felsefi ilimler-
den sonra en fazla yere sahip olan ilmi disiplindir.** Nitekim Tiirkce bir eser olarak,
Karahisir{'nin sultina ithaf ettigi Miinye de Fatih'in sahsT kiitiiphanesinde yerini al-
mistir,”

3.2. Sithreverdi-Kiibrevi Gelenegin Anadolu’ya Aktarim Baglaminda Miinye

Miinye her seyden 6nce, Kiibrevi muhitinde tiretilen bir eserin Tiirkgeye terciime-
sidir. Miinyenin birincil kaynagi olarak, Necmeddin-i Kiibra’min halifelerinden
Hassi'nin halvet tizerine kaleme aldig1 Selve’nin neden tercih edildigi konusu, tizerinde
durulmay: gerektirmektedir. Hassi Selve'yi seyhi Kiibra'nin emriyle te’lif ettigi gibi, Ka-
rahisiri de Selve'nin terciimesi olarak Miinye'yi seyhi Aksemseddin’in emriyle kaleme
almugtir. Eserin ana konusu olan halvet tizerine Tiirkge yazilms bir rehber kitap olma-
masindan hareketle Aksemseddin, kalem ehli olan halifesi Karahisari’den bu konuda
yazilmis olan Selve’yi terclime etmesini istemistir, Burada sorgulanmasi gereken nokta,
kendisi de eserler te’lif eden Aksemseddin’in, Bayramiyye tarikatinin 4dab ve erkaninin
tesekkiiliinde cok mithim yeri olacak halvet konusunda bir eseri kendisinin veya uygun
gorecegi bir miiridinin sifirdan kaleme almasi muhtemelken, neden daha evvel bagka
bir tarikat muhitinde yazilmus bir eseri terciime ettirme yoluna gittigidir.

Aksemseddin’in sifirdan te’lif yerine, terciime yolunu tercth etmesinin sebebi,
miiridlerin ve tiliblerin ihtiyAcinin daha hizh giderilmesi olabilecegi gibi, yeni tesek-
kiil etmekte olan Bayramiyye ve kendisinden sonra tesekkiil edecek Semsiyye’yi,
daha koklii bir tasavvufi gelenege baglama yoniinde bir tasarruf da olabilir. Bu ikinci
ihtimal gecerli kabul edilecek olursa Aksemseddin’in, Bayramiyye nin baglanacagi en
uygun gelenegin Sithreverdi gelenek oldugunu diisiindiigli sdylenebilir. Nitekim
seyhi Haci Bayram-1 Veli Siihreverdi-Safevi gelenekten gelmektedir. Kendisi de bu
silsile baginin yaru sira, neseben de Sehabeddin Sithreverdi'nin soyundan gelmekte-
dir. Bu durumda Aksemseddin i¢in hem neseben hem de silsileten tarikatini baglaya-
cag1 tasavvufl gelenek Sithreverdiyye olmalidir. Seyhi Haci Bayram-1 Veli'nin sohbet-
lerinde kullandigi ve sonradan miiridi ince Bedreddin’e Tiirkge terciimesini yapma-
sintisaret ettigi, yukarida bahsi gegen Iraki'nin Lemadt’1 da Sithreverdi muhitinde tire-
tilmis bir klasiktir. Zira miiellifi Iraki tarikati, Sehabeddin Siihreverdi'nin halifelerin-
den olan Bah4eddin Zekeriyy4-y1 Miiltdn'den (5. 661/1262 [?]) almustir.

Dolayisiyla Miinye, Sithreverdi-Kiibrevi gelenegin doktrinel anlamda Ana-
dolu’ya taginmasinda rol oynayan bir eser oldugu gibi, diger taraftan Anadolu’da te-
sekkiil eden ilk yerel tarikat olan Bayramiyye’yi Stihreverdiyye ekoliine baglayan bir

% Mehmet Arikan, “Fenadan Bekaya ip Atmak: Fatih Sultan Mehmed'in Ozel Kiitiiphanesindeki Tasavvuf
Eserleri”, Osmanli'da flm-i Tasavvuf, 66. Bu makaleden, Fatih'in en ¢ok ilgi duydugu ve sahsi kiitiiphane-
sinde en fazla niishasi bulunan eserin yine bir tasavvufi eser olan Konevi'nin (8. 673/1274) Miftahul-
gayb'1 oldugunu da &greniyoruz (80).

¢  Arikan, “Fenddan Bekaya”, 67.

% Arikan, “Fenddan Bekaya”, 79.
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eser hiiviyeti de tasimaktadir. Selve'ye ve dolayisiyla Miinye'ye temel teskil eden, Nec-
meddin-i Kiibra'nin Usiiliil-asere’sinin aslinda Ciineyd-i Bagdadi'nin “sekiz sart1’na da-
yandig1 ve Gokbulut'un deyimiyle tasavvuf tirihinde bir “Cilineydi ¢izgi” oldugu kabl
edilirse®® Miinye Bayramiyye’yi ayni zamanda bu Cineydi cizgiye de baglamaktadir.

Sonug

islam ilimlerinin en birincil ve ilk vasat tabii olarak Arap dili olmustur. Fetih-
lerle birlikte Islam’m kuzeye dogru yayilmasiyla birlikte siire igerisinde Farsca da
islam ilimlerinin -6zellikle de tasavvuf ilminin- dilleri arasindaki yerini almustir. Ttirk
dilinin tasavvufun bir mecrai haline gelebilmesinin yolu ise 6ncelikle Orta Tiirkge D&-
nemi olarak ifade edilen dénemde, 12. yiizyilda, 6zellikle Ahmed Yesevi ve dervisleri
vesilesiyle acilmustir. Bati Tiirkgesi olan Eski Anadolu Tiirkgesi ise bundan ancak iki
asir sonra yavas yavas kendini gostermeye baslamis, 6zellikle 15. yiizyihn ilk yari-
sinda II. Murad’'in Tiirkge telif ve terciime faaliyetlerini tesvik ve desteklemesiyle bir-
likte ivme kazanmustir. Bu dénemde ibnii’l-Arabi’nin Fusiis'u ve Mevlana’nin Mes-
nevi’si gibi tasavvuf literatiiriiniin 6nde gelen metinleri {izerine ilk Tiirkge cahsmalar
yapilmis, yani sira pek cok kurucu tasavvuf metni Eski Anadolu Tiirkgesiyle yeniden
ifadelendirilmistir.

Ddnemin sifileri arasinda bu siirecin 6ncii figiirii Hact Bayram-1 Vell olmus,
onun tesvikiyle Tiirk dilinde pek cok eser telif edilmesi bir tarafa, 6zellikle kendisin-
den sonra Aksemseddin ve onun halifeleriyle olusan Bayrami-Semsi muhitinde telif
ve terciime faaliyetleri siiregitmistir. Aksemseddin’in halifesi olan Abdurrahim Kara-
hisiri de Tiirkgenin bir tasavvuf dili haline gelmesini saglayan bu siirece telif ve ter-
climeleriyle katki saglamustir.

Bu ¢alismada 6rnek olarak ele aldigimiz Karahisari'nin Miinye’si hem duru bir
yerel dil kullanmasiyla, hem de kaynaklar1 itibariyle Sithreverdi-Kiibrevi tasavvuf ge-
lenegini Anadolu’ya tasimasiyla Anadolu tasavvuf tarihinde 6nemli bir yer isgal et-
mektedir. Bu eser ve bir parcgasi oldugu Tiirkce tasavvufi telif-terciime hareketleriyle
Horasan ve Bagdat mengeli tasavvufi gelenekler dénemin Anadolu toplumuna uygun
bir dille sunulmus, 6zellikle Arapca ve/ya Farsca bilmeyen siradan insanlarin da ta-
savvuf ilminin birikiminden istifade etmelerinin énii agilmustir. Karahisari’nin bu
eserle katki sagladig1 bir diger 6nemli nokta ise yeni tesekkiil etmekte olan ve Ana-
dolu'da, Anadolulu siifiler tarafindan kurulan ilk yerel tarikat diyebilecegimiz Bayra-
miyye’nin 4dab ve erkdninin, yani tarikat usullerinin olusmasidir. Sithreverdiyye’den
ney’et eden Safeviyye nin bir kolu konumunda olan Bayramiyye, seleflerini takip ede-
rek halveti tarikatin ana umdeleri arasina almis, Karahisari de Miinye’siyle halvetin
neden ve nasil yapilacaginy, sartlarini, faydalarini ve tehlikeli noktalarini bu yeni te-
sekkiil eden tarikatin mevcut veya miistakbel talibleri i¢in Tiirk dilinde izah ederek
ayni zamanda tarikatin Anadolu’da kéklesmesinde 6nemli bir rol oynamustir.

¢ Siileyman Gékbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineyd? Gizgi”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/36 (2012), 169-200.
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Abstract
The life and works of Muayyad al-Jandi, who wrote the first complete commentary on
Muhyi al-Din Ibn al-‘Arabi’s Fusis al-hikam, contain incompleteness and some inaccuracies
due to the fact that it was prepared based on his work is titled Nafha al-Rith and Tuhfe al-
Futith in which he gave information about his biography. The author’s views on metaphys-
ical issues have not been mentioned, except for the short work, which was written by Ab-
dullah al-Bosnawi upon a question asked to him, named Sharh li ba'di kelam al-Shaykh Muay-
yad al-Jandi fi Sharh Fusts al-hikam. However, Jandi’s being the first Fusis al-hikam commen-
tator and writing this commentory with the help and signs of Qinawi made him an im-
portant name in the determination of how Ibn al-‘Arabl’s views must be understood and
made him an important person that later commentators could not remain unaware of.
And also almost all of commentators sometimes made quotations from the his works expli-
citly and sometimes without naming them.
Jandi was born in Jand, which is a historical city located in the north east of the Aral Lake, pos-
sibly in the second quarter of the seventh century (hijri). When he wanted to take the path of
Stfism, his friends and relatives, including his father, opposed him and nevertheless he went
to the pilgrimage with a spiritual sign he received, and then joined Sadr al-Din Qinawi, whom
he described as “the perfect human of his century” to completed his spiritual journey. During the
time the author was in Konya, there were many important stfts and scholars in the city such
as Mawlana Djalal al-Din al-Riimi. Jandi stayed here until 674, the year his shaykh died; he then
visit BaghdadjSinop, Kenger and Tabriz and died in Tabriz in 711 according to Sharh Fusts al-
hikam’s copying record in Laleli /1417.
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Jandi has eight works that have survived until today. While some of these deal with only meta-
physical subjects, some of them are works aiming at moral maturation. One of the most im-
portant works on metaphysics is Sharh Fusis al-hikam. According to author’s statement in this
work, he wrote a “big commentary” before this commentary. Although there is no clear expla-
nation as to the relation of this “big commentary” to the present-day commentary, it is possible
that some chapters may be named by the author with different names, since the writing of the
work was spread over thirty years. Since this important work of Jandi is the first complete com-
mentary of Fusis al-hikam, it has been amodel and source for the next commentaries, both with
its prelude and with the commentary of the main parts. For this reason, this commentary was
described as the source of the later commentaries by ‘Abd al-Rahman al-Jami. There are other
works which Jandi mentions their titles but have not survived to the present day, as well as
works that are attributed to him but authenticity is doubtful.

Jandi's place in Ibn al-‘ArabT’s school is related to his commentary of Fusis al-hikam, but the
comments to be made based on this work only on certain subjects of the school are incomplete.
In this context, we discussed three important issues of the school. These are his view about the
relationship between existence and essence in God, rank classifications, and the relationship
between knowledge and known things. Jandi does not find it right to make any interpretation
about divine essence (dhat) other than what He declared, and he refers to the hadith that the
Prophet (Pbuh) forbade to think about essence of God. As it is known, this hadith is a hadith
that Ibn al-‘Arabi opponents also use to refuse the views of Shaykh. The fact that Jandi refers to
this hadith is very important in terms of understanding the views of an important name from
the first followers of Ibn al-‘Arabi on the relationship between existence and essence.

This issue is also related to whether God can be qualified as existence at the level of la-ta‘ayyun
(indeterminacy) or not. Considering that Jandi interprets the level of la-taayyun as the level of
silence, his thoughts on the relationship between existence and essence become clear. Consid-
ering that the level of la-taayyun is mentioned as the absolute degree of wujiid in the studies on
the Akbari school, it is not possible to urge that the whole school is in agreement on this issue,
and aslo it should be stated here that it would not be right to characterize the names (such as
‘Abd al-Karim al-Jili) that do not mention existence as out of Akbari school. The rank classifica-
tions made by Jandi from various angles and his views on the relation of knowledge with known
things are other issues discussed in the study.

Keywords

Tasawwuf, Muayyad al-Jandi, Akbari school, Existence-Essence, Ranks of Existence

Miieyyed Cendi’nin Hayat, Eserleri ve Ekberi Gelenekteki Yeri

0z

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Fustisul-hikent’inin ilk tam serhini yazan Miieyyed Cendi'nin hayat
ve eserleri, um{imiyetle biyografisine dair bilgiler verdigi Nefhattir-Rith ve Tuhfetiil-Fiitih adl
eserinden yola ¢ikilarak hazirlandigindan eksiklik ve yer yer yanhsliklar icermektedir. Miielli-
fin metafizik konulardaki goriislerine ise, Abdullah Bosnevi'nin kendisine sorulan bir soru tize-
rine kaleme aldig1 Serhu li ba'zi keldmi’s-Seyh Miieyyed el-Cendi fi Serhi Fusisi'l-hikem adli kiigiik
risle disinda, miistakil olarak hi¢ deginilmemistir. Oysa Cendi'nin, ilk Fusiisul-hikem srihi ol-
mast ve bu serhi Konevi'nin isaret ve yardimiyla yazmis olmasi, onu fbnii'l-Arab'nin gériisleri-
nin ilk elden nasil anlasildiginin tespitinde, sonraki dénem sérihlerinin kendisinden bigane ka-
lamayacagi 6nemli bir isim haline getirmis ve hemen hemen tiim sarihler bazen agik¢a bazense
isim vermeden miiellifin eserlerinden nakillerde bulunmuslardir.
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Cendi, Aral Golii'niin kuzey dogusunda yer alan tarihi Cend sehrinde tahmin{ olarak hicrf ye-
dinci yiizyihn ikinci ¢eyreginde diinyaya gelmistir. Tasavvuf yoluna girmek istediginde babasi
dahil yakin cevresi ona karsi ¢tkmus, o ise aldig1 manevi bir isaretle 6nce hacca, ardindan “asri-
nin kimili” olarak niteledigi Sadreddin Konevi'nin yanina giderek seyr ii siiltikiinii tamamla-
mustir. Miiellifin Konya'da bulundugu dénemde sehirde Mevlana Celleddin Riimi gibi pek ¢ok
Snemli siff ve ilim adami vardir. Cendi burada hocasinin vefét ettigi sene olan 674’e kadar kal-
mis; ardindan Bagdat, Sinop, Kenger ve Tebriz sehirlerine gitmis ve Serhu Fusiisi'l-hikem’in
Laleli/1417 niishasindaki miistensih kaydina gére de 711 yilinda Tebriz'de vefat etmistir.
Cend{’nin gliniimiize ulasan sekiz eseri mevcuttur. Bunlarin bir kismi sadece metafizik konulari
ele alirken, bir kismi ise ahlaki olgunlasmay hedefleyen eserlerdir. Metafizige dair eserlerden
en Snemlisi Serhu Fusiisil-hikem’dir. Miiellifin eserinde belirttigine gore bu serhten nce bir ‘bii-
yiik serh’ yazrmstir. Bu bilyiik serhin giiniimiize ulasan serhle iliskisine d4ir net bir agiklama
bulunmamakla birlikte, eserin yazimi otuz yila yayildig1 icin, bazi bsliimlerin miiellif tarafindan
farkli sekillerde adlandirilmasi ihtimal dahilindedir. Cend’nin bu miithim eseri Fustisu I-hikem’in
ilk tam serhi oldugu icin sonraki serhlere hem mukaddimesi hem de faslarin serhi ile modellik
ve kaynaklik etmis; bu yiizden de serh Abdurrahman Cam{ tarafindan sonraki serhlerin kaynagi
olarak nitelenmistir. Cend?’nin ismini zikrettigi ama gliniimiize ulasmayan eserleri oldugu gibi,
ona nisbet edilmekle beraber kendisine Aidiyeti siipheli olan eserler de mevcuttur.

Cend?'nin Ibnii'l-Arabi ekolii icerisindeki yeri onun Fustisul-hikem serhi ile temayiiz eder ancak
ekoliin belli bash konularina d4ir sadece bu eserden yola ¢ikarak yapilacak yorumlar eksiklikle
mal(ldiir. Bu baglamda, calismamizda ekoliin 8nemli ti¢ konusunu ele aldik. Bunlar, Tanri’'da
varlik-méhiyet iligkisi, miiellifin mertebe tasnifleri ve ilim-malum iliskisine dair goriisleridir.
Cendj, ilahi Z4t hakkinda, kendisinin bildirdigi disinda ne isbati ne de selbi bir yorumda bulun-
may1 dogru bulmaz ve bu konuda Res{ilullah'm Allah'in zat1 hakkinda tefekkiirii nehyettigi ha-
dise istinad eder. Bilindigi tizere bu hadis, ibnii'l-Arabi muhaliflerinin de Seyh’in gériislerine
red sadedinde kullandiklar: bir hadistir. Cendi'nin bu hadise dayaniyor olmas, ilk dénem
ibnii’l-Arabi takipgilerinden 8nemli bir ismin varhk-mahiyet iliskisi konusundaki gériislerinin
anlasilmas agisindan oldukca 6nemlidir. Bu konu ayni zamanda ilahi Zat'in 14 taayyiin merte-
besinde varlikla nitelenip nitelenemeyecegi ile de ilgilidir. Cendi’nin, 14 taayylin mertebesini
suskunluk mertebesi olarak yorumladig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, miiellifin varlik-méhi-
yet iliskisi konusundaki diistinceleri de belirginlik kazanir. Ekberi ekole dair yapilan ¢alisma-
larda 14 taayyiin mertebesinin mutlak viicid mertebesi olarak zikredildigi diistintildiigiinde, bu
konu hakkinda tiim ekoliin mutabik oldugunu séylemek miimkiin olmadig1 gibi, burada viictd-
dan bahsetmeyen isimlerin (Abdiilkerim Cili gibi), ekol dist olarak nitelenmesinin ¢ok da dogru
olmayacagini ifade etmek gerekir. Cendi’nin gesitli itibarlar1 dikkate alarak yaptigi mertebe tas-
nifleri ve ilim ma‘liim ilskisine dair goriisleri de ¢calismamizda ele alinan diger konulardir.
Anahtar Kelimeler

Tasavvuf, Mileyyed Cendf, Ekberiyye, Varlik-Mahiyet iliskisi, Varlik Mertebeleri

Girig

Mieyyed Cendi, gerek Fustisu'l-hikem'in ilk tam serhini yazan miiellif olmasi ge-
rekse Konevi'ye talebelik yapmis ve serhi onun isareti ve “batininda tasarrufta bulun-
mas1” ile yazmig olmasi hasebiyle, ilk dénem Ekberiyye diisiincesinin nasil anlagildi-
ginin tespiti bakimindan en 6nemli isimlerden biridir. ilk dénem temsilcilerinden Ti-
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limséni (61 690/1291) ve Fergini (6l. 699/1300) de goriisleri tizerinde ayrica durul-
masi gereken ekol mensuplaridir. Fahreddin Iraki’yi (61. 688/1289) burada istisna edi-
yoruz ¢iinkil onun ask dolu mesrebi ve umiimiyetle manziim eserler kaleme almg
olmasi, temel metafizik konulardaki gériislerinin dogru olarak tespit edilebilmesi igin
farkli bir yerde tutulmasim gerektirir.

ibnii’l-Arabi’nin takipgilerine biraktigi en énemli kavram, ibn Sina gelenegin-
den tevariis edilen viiciddur. Bu kavramin ilahi Zat ve miimkiinlerde ne anlama gel-
digi, onun méhiyetle iliskisi ve mertebeleri tiim fbnii’l-Arabi takipgilerinin eserle-
rinde ele aldigi ve hemen hemen ortak yaklasim sergileyerek yorumladig konular
arasindadir. Burada ortak yaklasim ifadesini kullanmamiz, Ekberiyye ekoliiniin degis-
mez ilkeleri sayacagimiz meselelerin olup olmadigini belirlememiz igin 6nem arz et-
mektedir. Mesel4 a'yin-1 sabite teorisini tiim ekol mensuplar1 benimsemekte midir?
Ya da ilaht Z4t'in 14 taayyiin mertebesi tiim ekol mensuplari nezdinde mutlak viicd
mertebesi midir? Tanr1’da varlik-mahiyet iliskisi hakkinda her bir Ekberi ayni fikirde
midir? Bir baska acidan ise, a‘'yin-1 sibite teorisini reddeden, 14 taayyiin mertebe-
sinde viicliddan s6z etmeyen ve Tanri'nin méhiyetini mutlak viicid kabul etmeyen
birini ekol dis1 olarak niteleyebilir miyiz?' Bu minvalde bizim bu ¢calismada ele alaca-
gimiz konu, ilk takipgilerden Miieyyed Cendi'nin varlik-mahiyet iliskisi ve zat? mer-
tebelere dair goriisleri ile bilgi konusunun dar ama 6nemli bir alanini olusturan ilim-
ma’liim iliskisine dir gériisleri olacaktir.

Cendi'nin gorislerinin sadece Fusiisul-hikem serhinden istifade edilerek belir-
lenmesi stiphesiz eksiklik olurdu. Onun 6zellikle varhik-mahiyet ve ilim-ma‘lim ilis-
kisi cercevesindeki diisiinceleri icin Nefhatii'r-Rith ve Tuhfetii’l-Fiitth ile Risdle fi’l-Kaza
ve'l-Kader’e de miiracaat ettik. Daha 6nce dogru bir sekilde ortaya konmamus biyogra-
fisini de tiim eserleri ekseninde belirlemeye ¢alistik.

1. Miieyyed Cendi’nin Hayat1

1.1. Ad1 ve Nisbesi

Tam ad1 Miieyyed b. Mahmid b. Said b. Muhammed b. Mahm{id b. Muhammed
b. Muhammed b. Siileyman el-Edib® es-Siifi el-Hitem{i'dir.” Ayni zamanda mahlasi
olan “Miieyyed” (1.3) kelimesinin “Miieyyid” olarak okunma ihtimali de s6z konusu-
dur ancak anlamdan hareketle “Miieyyed” (teyid edilmis/giiclendirilmis) olarak

! TilimsAni'nin a'yan-1 sabite teorisini reddettigi ve bu sebeple ekol i¢indeki yerinin sorgulanmas: gerek-

tigine dair bk. Orkhan Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani'nin flahi Isimler Nazariyesi ve Medni'l-Esmai'l-lahiyye
Adh Eserinin Tahkiki (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 55-vd; Ab-
diilkerim Cil'nin 14 taayyiin mertebesinde viicliddan séz etmemesinin, onu bnii'l-Arabi ekoliinden ay1-
ran temel noktalardan biri olduguna dair bk. Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayati, Eserleri, Tasavvuf Fel-
sefesi (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 65.

Miieyyediiddin Cend?, Zeylii Kaside-i Lamiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4184), 96°.
Miieyyediiddin Cends, Serhu Fustisi-hikem (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1417), 4°, 216" “el-
Hatemi” nisbesi iin ayrica bk. ismail Pasa el-Bagdad?, Hediyyetiil-drifin esmdiil-miiellifin ve dsariil-musan-
nifin (Beyrut: Daru thyai't-turasi’l-Arabf, 1955), 6/484.
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okunmasi daha isabetli gériinmektedir. Miellif i¢in sonraki dénemlerde, tespit
edebildigimiz kadariyla ilk kez Kasin1 tarafindan, “Miieyyidiiddin” 14kabi kulla-
nilmissa® da tabii olarak Cendi'nin kendi eserlerinde “dini teyid eden” minasina
gelen bu lakabin kullanildigina rastlanmamaktadir. Bu 1akab, sonraki dénemlerde
de kabul gérmiis ancak pek ¢ok arastirmaci tarafindan bazen “Mueyyidiiddin”
bazen de “Miieyyediiddin” olarak zikredilmistir. Cend? i¢in bazi yerlerde “Miiey-
yidi'l-milleti ve’d-din” (immeti ve dini giiclendiren) ifadesinin kullanilmast se-
bebiyle® ve bunun 6vgii ifade eden bir 1akab oldugu diistintildiigiinde “Miieyyed”
kelimesinin izafetli halinde “Miieyyidiiddin” olarak okunmasinin daha dogru bir
tercih oldugu gériilmektedir. Cend’nin iki eserinin yazma niishalarindaki bilgi-
lere gore kiinyesi Eb(i Abdullah’tir.® Mtiellifin eserlerinde yer almayan “Cendi”
nisbesine ilk kez Mendkibu'l-Arifin’de tesadiif edilmektedir.” Bu nisbe, Arap harf-
leriyle harekesiz olarak yazildiginda miiellifin Tiirkistan yoresinde bulunan
Cend’den mi yoksa Yemen’de bulunan Cened’den mi oldugu konusunda kesin bir
tespit yapilamamaktadir. Bununla birlikte gerek Tirkiye'de gerekse Bati ve
fran’da yapilan calismalar ile Serhu Fusisil-hikem’in Siileymaniye Kiitiiphanesi
Halet Efendi/261 niishast ile el-Kasidetii'l-lamiyye'nin Siileymaniye Kiitiiphanesi
Sehid Ali Pasa/1375 ve Laleli/3681 niishalarinda bu nisbe hep “Cend” seklinde
verilmis;® Cenedli oldugu ise Brockelmann'in Tdrihu'l-edebi’l-Arabi adli eseri di-
sinda iddia edilmemistir.” Mik4il Bayram ise, miiellifin Tiirk olusunu ispat sade-
dinde, Nefhatii’r-Rith ve Tuhfetii’l-Fiitiih’ta gecen “Bizim sehre Hitay’dan bir Bahsi
geldi” ciimlesini delil getirmektedir'® ancak bu ifade, miellifin o sirada bulun-
dugu sehirlerden birine isaret edebileceginden, Cendli olusu igin kafi bir delil ola-
rak goriinmemektedir. Bununla birlikte miiellif bu eserinde, hac yolculuguna ¢i-
kisini <3< Lys 5t > s 4 (Hac niyetiyle deryd tizerinden gectim) ifadesiyle anlatti-
gindan," bahsedilen deryanin Cend sehrinin giineyinde bulunan Ceyhun nehri,
yani Amuderyd olmasi miimkiindiir. Bindenaleyh, yeni bilgilere ulasilana dek bu
nisbenin “Cendi” seklinde okunmasi isabetlidir.

* bk, Abdiirrezzak b. Ahmed Kasani, Serhu’l-Kasdn{ ald FustisiT-hikem, thk. Astm fbrahim Keyyali (Liibnan:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 22.

5 Cendi, Serhu Fustisil-hikem (Laleli, 1417), 12

¢ Cendf, Serhu Fustisi'-hikem (Laleli, 1417), 216% Miieyyediiddin Cend, Risdle fi-Kazd ve'l-Kader (Mistr: Mek-
tebetii’l-Hidiviyye), 15

7 Ahmed Ef1aKi, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (istanbul: Kabalci Yaymcailik, 2012), 306.

®  Miieyyediiddin Cendi, Serhu Fustisi'-hikem (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 261), Un-

van Sayfasi; Mileyyediiddin Cendi, el-Kasidetiil-limiyye (Istanbul: Siileyméaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali

Paga, 1375), Unvan Sayfast; Miieyyediiddin Cend?, el-KasidetiiT-lamiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiipha-

nesi, Lileli, 3681), Unvan Sayfasu.

Carl Brockelmann, Térihu'-edebi'l-Arabi, haz. Mahm{id Fevzi Hicaz (el-Heyetii’l-Misriyyetii'l-Ammetii

17'1-Kitab, 1993), 4/437.

bk. Mikail Bayram, “Pervaneogullar1 Zamaninda flm? Calismalar”, ed. Mehmet Saglam - v. dgr. (Birinci

Tarih Boyunca Karadeniz Kongresi Bildirileri, Samsun: y.y., 1988), 386.

11 Miieyyediiddin Cendi, Nefhatiir-Rith ve Tuhfetiil-Fiitih, thk. Necib Mayil Herevi (Tahran: intisarat-1
Mevlj, 1982), 144.
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1.2. Dogumu ve Cend Sehri

Cendi, Nefhatii'r-Rith ve Tuhfetii’l-Fiitiih'ta tasavvuf yoluna girmek istediginde ba-
basinin kendisine karsi ¢iktigindan, onu rizi etmek i¢in annesinden kalan mirasi ona
hibe ettiginden bahseder."” Miiellifin 0 ddnemde, babasinin hayati hakkinda s6z séy-
leyebilecegi bir yasta oldufu géz 6niinde bulunduruldugunda, Konevi'ye (5L
673/1274) intisb ettigi 664 yilinda otuz yasini gegmemis oldugu tahmin edilebilir. Bu
durumda mellifin muhtemel dogum tarihi, hicri yedinci yiizyilin ikinci geyregidir.

Cend sehri, miiellifin diinyaya geldigi dsnemde Mogol hikimiyetindedir. Tarihi
kaynaklarda ilk kez Selcuk Bey ile birlikte zikredilen bu sehir, Selcuklu Devleti'nin
“mebdei ve mensei” olarak kabul edilmistir. Selcuk Bey, maiyyetiyle birlikte Oguz
Yabgu Devleti'nden ayrildiginda, Maveraiinnehir’in kuzey batisinda bir ileri miidafaa
hatti olarak goriilen ve Harzem’e giden ana ticaret yolu iizerinde bulunan Cend’e gel-
mis ve devletinin temellerini burada atmis; halkin dini olan Islamiyet’i secerek pek
ok fetih gerceklestirmis, bdylece civarda yasayan Tiirklerin Cend’e gelmesini sagla-
mustir.” Sehirde eskiden beri bulunanlar ve fetihler sonucu buraya akin edenleri ba-
rindirabilecek biiyiikliikte olan Cend’e; Tiirklerin yasadigi belli bagh yerleri gosteren
Divanu Ligati't-Tiirk'teki haritada da yer verilmesi, sehrin bu yiizyillardaki biiyiikliik ve
Onemini gostermektedir." Selguk Bey’in dliimiinden sonra Kipgaklar, Harzemsahlar ve
Karahanlilarin eline gegen sehrin, 616 (. 1219) yilinda ise Mogol hakimiyetine girdigi
goriiliir. Tarih-i Cihangiisd’da anlatildigina gére sehir savassiz ele gecirilmis ve dokuz giin
dokuz gece yagmalanmustir.”® Mogollarin, savassiz ele gegirdikleri sehir halklarina dini
serbesti tammalari ve Cendi’nin biyografisini anlatirken bahsettigi hafizlar toplulugu
sehrin dint hiiviyyeti hakkinda fikir vermektedir. Mu‘cemuI-biilddn’da aktarildigina gore
halki Hanefl mezhebine baglidir.'®

1.3. Tasavvufi Hayata Yonelisi ve Konya

Cend1 “hakiki vuslat yolunun sirlar1”n1 anlattig1 Tuhfe’de bir miirside baglanma-
nin geregi Uizerinde durur. Salikin i¢ine Allah’in indyetiyle tam bir yonelme arzusu
dogdugunda, oncelikle alisilagelen seylerin tiimiinden ayrilmak gerekir. Muellif
boyle bir indyete mazhar olup kimil bir miirside baglanmak istediginde “biiyiik bir
hoca” olan babasi, devrindeki 4limler ve dostlari ona siddetle karsi ¢ikmus, kendi ifa-
desiyle “manf olmak i¢in tiirlii seyler” yapmuslardir. Miellif bu durumu s6yle anlatir:

12 Cendl, Tuhfetii-Fiitth, 143-144.

Cend hakkinda bk. Muhammed b. Miieyyed Bagdadyi, et-Tevessiil ile’t-teressiil, nsr. Ahmed Behmenyar

(Tahran, 1315), 13-14; Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, ¢ev. Hakki Dursun

(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1990), 193; Zeki Velidi Togan, Umiimi Tiirk Tarihi'ne Giris (istanbul, 1981),

183; Osman Turan, Selcuklular Térihi ve Tiirk-Isldm Medeniyeti (Istanbul: Bogazici Yayinlar, 1999), 66-67.

4 Kagsgarh Mahmud, Divan-1 Ligati't-Tiirk, cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1992).

15 Aldeddin Ata Melik b. Muhammed Ciiveynt, Tarih-i Cihangiisd, cev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakan-
1ig1, 1998), 123-125.

16 Eb{i Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdilldh Hamevi, Mucemu-biilddn (Liibnan: Daru thyAi’t-Turasi’l-
Arabf, 1979), 2/168.
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Kendilerinden ayrilarak Hakk’1 talep etmeme ve gercek bir miirside baglan-
mama mani olmaya ¢alistilar. Akl], seri ve 6rfl pek ¢ok delil 6ne siirdiiler. Nefis,
heva ve tabiatlari, orf ve Adetlerine bagliliklar: sebebiyle karsi ¢ikiyorlardi. An-
cak g6nliimiin derinliklerinden bir bais-i hakiki séyle diyordu:

“dlagan @ i oYl a9 /4l I8 Jy> J3lgall Jie”
Tenkid edenlerin tenkidleri saskin kalbimin etrafinda
Dostlarin sevgisi ise kalbimin derinlerinde'’

Miiellif yakin ¢evresinden bu tepkiyi alinca istihire yapar ve okunacak ilk ayeti
tefe’iil arzusuyla hafizlar meclisine gider. Okunan dyet Tevbe Siiresi'nde gegen “De ki:
Eger babalarimz, ojullariniz, kardesleriniz, esleriniz, asiretiniz, kazandigimz mallar, kesada ug-
ramasindan korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberin-
den ve O'nun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allah'm emri gelinceye kadar bekleyin.
Allah, fasik toplulugu dogru yola erdirmez” yetidir.”® Cendi bu manewi isaret ile kararim
kesinlestirip hanimina mehri karsihiginda bin dinar verir, babasina da annesinden kalan
mali bagislar ve 6nce hac igin Kabe'ye, ardindan “asrinin kdmili, vaktinin kutbu’l-
aktabi” olarak tavsif ettigi Konevi'nin yanina Konya'ya gelir. Seyhinin vefatina kadar on
sene onun hizmetinde bulundugunu ifade etmesinden Konya'ya gelisinin 664 yilinda
oldugu anlasilmaktadir."

Cendi'nin bulundugu dénem Konya’si, Mogol zulmiinden kagan Maveraiinne-
hir, Horasan ve franh 4lim ve sanatkarlarin sigindig1 bir yer hiiviyetindedir. Bu dg-
nemde Konya'da Konevi'den baska Mevlana (6l. 672/1273), Sirdceddin Urmevi (61,
682/1283), Fahreddin Iraki ve Saidiiddin Fergan? gibi énemli isimler gériilmektedir.
Pek ¢ok farkli etnik kimlik, din ve anlayisa sahip insanlarin bir arada bulunup kaynas-
masinin sehir halkina kazandirdigi hosgoriiniin yaninda, burasinin baskent olup hi¢
isgale ugramamasi da sehrin sikinlerine giiven vermistir.”® Bu giiveni saglayan
dnemli bir isim de Sultan IV. Kiligarslan’in (81, 664/1266) veziri Mulneddin Siileyman
Pervane'dir (81. 676/1277). Pervane, sehir halkini himaye ettigi gibi husisen Mevlana,
Konevi ve Fahreddin Iraki'ye ilgi gostermis, onlarin ders meclislerinde bulunmus,
semd dyinlerine katilmis* ve Iraki icin kendi 1kta1 olan Tokat’ta bir medrese ins etti-
rerek ona miirid olmustur.?? Mendakibu'l-Arifin’de yer alan su ifadeler Pervane dénemi

7 Cendi, Tuhfetiil-Fiitiih, 143.

8 et-Tevbe 10/24.

¥ bk, Cendf, Tuhfetiil-Fiitth, 143-144.

20 Budénem Konya’st hakkinda bk. Eflaks, Ariflerin Menkibeleri, 240-241; Osman Turan, Selcuklular Zamaninda
Tiirkiye Tarihi: Siyast Tarih (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1993), 462-488; Tuncer Baykara, “Konya”, TDV Is-
lam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/184; Hiiseyin Giilliice, “Mevlana'nin Yasadigi VIL/XIIL
Asirda Belh ve Konya'nin ilmf ve Tasavvufi Durumuna Genel Bir Bakis”, Ekev Akademik Dergisi 55 (Bahar
2013), 106-111; M. Asim Yediyildiz, “XIIL. yiizyilda Anadolu: Siyast, Sosyal ve Kiiltiirel Durum”, Yunusun
Nefesi, I11. Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, 2017, 9-18.

2 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 134, 169, 171.

Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 524; Muharrem Kesik, “Muiniiddin Siileyman Pervane”, TDV Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 93. Pervane zamaninda Selguklu devleti igin ayrica bk. Nejat

Kaymaz, Pervane Siileyman 13. Yiizyilin Isbirlikgi Emiri Muiniiddin Siileyman (istanbul, 1999).

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



710 « Akar, Miieyyed Cendi’'nin Hayati, Eserleri ve Ekberi Gelenekteki Yeri

Konya’sinin panoromasini gozler dniine sermektedir: “Bu kisinin cémertlik simgesi olan
viicidu ile diinya rahata erismistir. Biiyiik bir emniyet, sonsuz bir feyiz ve berekete kavusmus-
tur. Onun zamaninda bilginler, seyhler ve faziletli kisiler medrese ve hankdhlarda refah ve hu-
zur iginde yastyor.”*

Cendi’nin Konya'ya geldiginde karsilastigi bu ortam tahmin edilebilir ki onun
da huzur ve emniyet icerisinde yasamasini saglamistir. Miellif burada Konevi'nin
derslerine katilmus, siiltkiinii tamamlamis ve en 6nemli eseri sayilabilecek Serhu
Fustisi’l-hikem’i yazmaya baslamistir. Cendi’nin mezk{ir eserin mukaddimesinde anlat-
tigina gdre cevresinde bulunanlar Fusdisu’l-hikem'i serh etmesini kendisinden talep et-
tiklerinde bu isin ne kadar gii¢ oldugunun bilincinde olarak ncelikle kabul etmemis-
tir. Konuyu Konevi'ye agtiginda seyhi onun igin eserin girisini serh etmis ve o anda
kitabin biitiin icerigi kalbine doguvermistir. Seyhinin, benzer tecriibeyi bnii’l-Arabi
ile yasadigini anlatmasi miiellife ayrica siirir vermis, boylece serhe baglamigtir.”*

Miiellifin eserlerinden anlagildigina gore tek seyhi Konevi'dir. Onun Tuhfetii’l-
fiitdh’ta seyr U siiltik erkdnina déir verdigi mufassal bilgilerin, hocasinin talebe yetis-
tirme us@liini gésteriyor olmasi pek muhtemeldir.”

1.4. Konevi'nin Vefitindan Sonraki Seyahatleri
Cendi, Konevi vefat edene dek hizmetinde bulunmus, vefatindan sonra ise
Konya’dan ayrilarak Bagdat'a gitmistir.” Bagdat (miiellifin ifadesiye Daru’s-selam) o d6-
nemde ilhanli hitkiimdarmnin vekili olarak Ata Melik Ciiveyni'nin (51. 681/1283) idare-
sindedir. Ciiveyn{ de tipki Pervane gibi sehir halkina hizmeti gaye edinmis, 4lim ve sa-
natkArlar1 himaye eden bir devlet adamudir.”” Cend?’nin buraya Konevi'nin halifesi sifa-
tiyla gelip gelmedigi bilinmemekle birlikte,”® sehir halki tarafindan dint anlamda bir
otorite olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Miiellifin Serhu Fustisu'l-hikem’de anlattigina
gore buraya geldiginde bir kisi mehdilik iddiasinda bulunarak bu iddiay1 Cendi’ye tasdik
ettirmek istemis, miiellif bunu reddedince de ona zulmetmeye calismustir. Cendi bu
olay1 su sekilde anlatur:
Déru’s-seldm’da iken mehdi oldugunu iddia eden birisi bulundugum yere geldi
ve benden onun lehinde sahitlik yapmam istedi. Ben de ‘Sen mehd degil, bir
yalancisin’ dedim. Bunun tizerine bana diisman oldu ve miilhid ve Nusayriler-
den bir grubu kigkirtarak ez vermeye kalkistilar. Ben de hitem-i evliyAnin

Ef1aKi, Ariflerin Menkibeleri, 139-140. Mevlana'nin Pervane'yi cdmertlik bakimindan Hz. Osman’a benzet-
tigi bir hikaye icin bk. EfIak, Ariflerin Menkibeleri, 173-174.

# Mieyyediiddin Cend, Serhu FustisiT-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: BlistAn-1 Kitab, 2008), 18.
Konuyla ilgili bk. Ayse Mine Akar, “Konevi’nin Miieyyed Cend{’ye Tesirleri”, Sadreddin Konevi Tasavvuf,
Felsefe ve Din, ed. Erdal Baykan - Fatih Kaleci (Konya, y.y., 2018), 91-96.

% Cendi, Serhu Fusiisi'l-hikem, 19.

7 Abdiilaziz DOrd, “Bagdat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/432; Orhan Bilgin,
“Ciiveyni, At Melik”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/140-141.

Cendi'nin Bagdat’a Konevi'nin halifesi sifatiyla geldigi gériisii icin bk. ibrahim Kunt, “Sadruddin-i Ko-
nevi'nin Ug Halifesi: Fahruddin-i Iraki, Miieyyidiiddin-i Cend? ve Saidiiddin-i Fergni”, Tarihin Pesinde -
Uluslararast Tarih ve Sosyal Arasturmalar Dergisi 9/ (2013), 192.
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rihaniyetine sigindim, tam bir tevecciihle ona yonelerek murakabe ettim.
Seyh'i (r.a.), bu miiddeinin elleri ve ayaklarin tutar vaziyette gordiim. Bana
‘Bunu yere firlatayim mi?’ buyurdu. ‘Emir ve hiikiim sizindir Efendim!’ dedim.
Ardindan Seyh gitti, ben de kalkip mescide gittim. Miiddei ve avanesi bana zul-
metmek icin orada bekliyorlardi. Onlart hi¢ umursamadan mihraba gegip na-
mazim kildim. Bundan sonra bana artik gii¢ yetiremez oldular, Allah onlarin
kotiiliigiinii tizerimden ativerdi. Ardindan bu miiddef benim vesilemle tévbe
etti.”’

Cendy, Serhu Mevdkii'n-niiciim’u 683 (m. 1284) yilinda burada telif ettiginden® en
azindan bu tarihte Bagdat’ta bulundugu tahmin edilebilmektedir. Bu tarihten sonra
ancak 1292'den dnce ise Sinop’a gitmis, methini duydugu, muhtemelen Pervine
siilalesinden Farsca bilen bir hanim sultana tuhfe (hediye) olarak Nefhatiir-Rith ve
Tuhfetiil-Fiitith'u takdim etmistir.”* Cend’nin kendi yazdig1 Arapca bir kaside olan el-
Kasidetiil-lamiyye'nin serhindeki ithaftan®” miiellifin 1292 yilinda Tebriz'de; Risdle fi’l-
Kazd ve'l-Kader'deki ithaftan™ ise muhtemelen bu tarihten énce Kenger’de oldugu go-
riilmektedir. Kenger, Kazvin dolaylarinda eski bir yerlesim yeridir. Cendi'nin iran
cografyasinda yasadig1 dénem goz 6niine alindiginda ayni tarihlerde burada bulunan
Kasan{ ile karsilasma ihtimalleri de giindeme gelmektedir.

1.5. Vefati
Serhu Kaside-i Lamiyye'nin 1292 yilinda telif edilmesinden hareketle miiellifin bu
tarihte hayatta oldugu bilinmekte ancak vefat tarihi ile ilgili net bir bilgi verileme-
mekteyken, Serhu Fusiisi'l-hikem’in LAleli/ 1417 niishasindaki miistensih kaydindan ha-
reketle artik Cendi’nin vefat yeri ve tarihinin tespit edildigini sdylemek miimkiindiir.
Bu kayitta yer alan ifadeler su sekildedir:
ol g3 Haaolg By tll dazmy SN Calge gl el 0 d3amme (o e elaall el Blag ps elng
Slis g dis dll (g Led 353189 505 3 Blampang e (guton] s Beell (63 (30 (s 30
Bu kitabin muellifi biiyiik seyh Mieyyed b. Mahm{d b. Said el-Cendi’nin (r.a.)
vefat haberi Tebriz'de, 20 Zilhicce 711 yili Cumartesi giinii geldi. Orada vefat
etmistir. Allah ondan razi olsun.**
Bu durumda miiellif Tebriz'de 711 (1312) yilinda vefat etmistir.

2. Miieyyed Cendi'nin Eserleri
Cendi’nin gliniimiize ulastigini belirledigimiz sekiz eseri mevcuttur. Bu eser-
ler arasinda hem konu yogunlugu hem de hacim olarak en 6nemli eseri Serhu

» Cendi, Serhu Fustisi-hikem, 124.

3% Miieyyediiddin Cend?, Nefhatii’r-Rih ve Tuhfetiil-Fiitiih (istanbul: Siileyméaniye Kiitiiphanesi, Haci Mah-
mud Efendi, 2447), 40% Miieyyediiddin Cends, Nefhatiir-Rth ve Tuhfetii'-Fiittth (Bursa: Inebey Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Hiiseyin Celebi, 1183-15), 144%-144°,

31 Cendi, Tuhfetiil-Fiittih, 39-40.

bk. Miieyyediiddin Cend?, Serhu Kaside-i Ldmiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4184), 3%

33 bk. Cendi, Risdle fi-Kazd ve -Kader, 2°.

3¢ Cendf, Serhu Fustisil-hikem (Laleli, 1417), 216",
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Fustisu’l-hikem iken; Nefhatii'r-Riih ve Tuhfetii'l-Fiitih sitematik konu sunumuyla dik-
kat geker. Miiellifin Arap ve Fars dilleriyle yazdigi risale ve kasideleri de mevcuttur.
Bunlarin hepsi Tiirkiye’deki yazma eser kiitiiphanelerinde de bulunur; yalnizca
Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader iinik niisha olarak Misir Mektebettl-Hidiviyye'de bulun-
maktadir. Burada eserlerin isimleri, genel tanitimlari ve niishalarin kiitiiphane ka-
yit bilgilerine yer verecegiz.

2.1, Giintimiize Ulagan Eserleri

2.1.1. Nefhatii'r-R(h ve Tuhfetii'l-Fiitth

Eser, genel olarak seyr i siilikun gayesi olan, kisinin kendinden yola ¢ikarak
Allah’t tanima seriivenini ele almaktadir. Her biri iki kisim igeren iki béliimden
birincisinde, bu tanima siirecinin teorik arka plani olan Allah’in zat1, sifatlari ve
esma-i hiisna konulari ile insani olusturan unsurlar, 4lem tiirleri, insanlarin ve
evliyanin siniflari konulari ele alinir, Tkinci bliimde ise marifete ulastiran amel-
lere yer verilmistir. insandan sadir olan fiillerin hepsi sekiz uzuvdan (géz, kulak,
lisan, el, mide, ferc, ayak ve kalp) sadir oldugu icin, bunlarin yanls ve dogru kul-
lanimlart ele aliur. Kisi bilgiyle kendisini tamamlayip muamelata dair de duyar-
lilik kazaninca artik hakiki vuslattan bahsedilebilir. Bu sebeple eserin son konusu
hakiki vuslat yolunun esririna ayrilmistir.

Eser, Necib Mayil Herevi tarafindan Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi
numara 2393’teki niisha esas alinarak 1403 (m. 1982) yilinda Tahran’da nesredilmis
ve bu nesrin Tiirkge tercimesi Hayreddin Yilmaz tarafindan yapilarak 1996 yilinda
insan Yayinlar tarafindan yayimlanmugtir. Eserin yazma niishalar1 ise sunlardir: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1439/1°-80% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact
Mahmud Efendi, 2447/1°-40% inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Genel, 1442/1*-137%
inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hiiseyin Gelebi, 1183-15/99°-144",

2.1.2. el-Kasidetii’l-lamiyye

Glizel ahlaki kazanma yollarinin siirle anlatildigi 169 beyitlik Arapca bir
kasidedir. Miiellif bu eseri daha sonra “Acem ihvani” icin Farsca olarak serh et-
mistir.” Diinya nimetlerinin gegici oldugu, mal-miilk edinme ugrunda 6mriin zi-
yan edilmemesi gerektigi, kanaatin giizelligi gibi konulara yer verilen siirde sali-
kin yolunun nefs, heva ve tablat 4lemi vadisinden kuds ve melek{it dlemine dogru
uzandigy; tablat dleminin yolunda riihAni meyve veren agaclar ve cavidin{ hayat
cesmelerinin bulunmadigi, vadisinin zemininin siristan (act yer) olmasindan do-
lay1 1lgin gibi aci/tuzlu agaglar disinda itidali miildyim meyvelere sahip olmadi-
gindan bahsedilir. Ilgin agaci, miellifin rezil ahlak ve sehveti sembolize etmek

> Bu kasidenin Cahiliye devri Arap sairi $enferdnin lamiyyesinin terciime ve serhi oldugu iddia edilmek-
tedir. bk. Kunt, “Sadruddin-i Konevi'nin Ug Halifesi”, 196. Ancak kiitiiphane kayitlarinda eser Cend’ye
nisbet edildigi gibi, Senferd’nin ayni adli kasidesi igerik ve beyit says1 olarak Cendi'nin lamiyyesiyle bir
benzerlik tasimamaktadir. bk. Cendi, el-Kasidetiil-lamiyye (Laleli, 3681), Unvan Sayfasy; Siileyman Tiiliici,
“Senfera”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/536.
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i¢in kullandig1 bir semboldiir. Bu tabiat yolunda tehlikeler de vardir, siliki yoldan
¢ikarmaya calisan gavl (dev) bunlardan biridir.

Eserin niishalar1 sunlardir: Siileymaniye Kiit{iphanesi, Laleli, 3681/56*-70% Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1375/54-57".

2.1.3. Serhu Kaside-i Limiyye

Serh hakkinda bilgi verildiginden eserin Zeylii Kaside-i Limiyye ile birlikte bulu-
nan niishalarindan bahsetmek yeterli olacaktir: Siilleymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya,
4184/1°-115% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1362/33%-66" Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4858-06; Siileymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali Pasa,
2735/172°-186".

2.1.4. Zeylii Kaside-i LAmiyye

Giizel ahlaki kazanma yollariin anlatildig Farsca bir eserdir. Gonle gelen havatir-
dan kurtulmanin bes zahird, bes de batini esasindan bahsedilir. Z4hiri esaslar mevt-i es-
ved (aglik ile riyAzet), mevt-i ebyad (uykusuzluk ile riyazet), mevt-i ahmer (uzlete cekil-
mek), mevt-i esfer (faydasiz konusmamak) ve mevt-i ahdardir (yamal elbiseler giymek).*®
Batini esaslar ise tevecciih, sabir, tevekkiil, r1z4 ve teslimiyet ve her seyin ehadiyyet-i
cem‘inin Allah’a ait oldugu hususunda Allah’a giivenmektir. Cendi’nin benimsedigi bu
on ashn, siifi gevrede yaygin kabul géren Necmeddin Kiibra'nin us(il-1 ageresinden fark-
liliklar tasidig1 goriilmektedir.”” Eserin yazma niishalarina yukarida yer verilmisti.

2.1.5. RisAle fi'l-Kaz4 ve'l-Kader

Kaz4, kader, kudret, mesiyet, irdde, a‘yan-1 sabite, ilim-ma‘lim iliskisi gibi konu-
lara deginilen eserin dili Farscadir. Bilinen tek niishas1 Misir'da Mektebetii’l-Hidi-
viyye Kiitiiphanesi'ndedir.”®

2.1.6. Serhu Fustisi’l-hikem

Mtellifin en 6nemli eseri olarak zikredilebilecek bu eseri Abdurrahman Cami
“daha sonra yazilan tiim serhlerin kaynag1” olarak nitelemektedir.”® Cendi’nin bu ese-
rinden dnce, sadece Idris Fass1 {izerine ibn Sevdekin (5. 646/1248) tarafindan; eserin
biitiiniine yonelik gibi goriinse de izaha muhtag oldugu halde serh edilmeyen bir¢ok
pasaj bulunan bir serh de Tilimsan{ tarafindan yazilmistir. Konevi'nin Fitkiik'unun ilk

Nefsin dliim tiirleri konusunda Cendi’nin tanimlamalarindan farkli kabuller de mevcuttur. Mesela hem
Necmeddin Kiibra hem de Kasani'ye gére mevt-i ahmer, nefsin isteklerine muhalefet; mevt-i ebyad, ag-
lik; mevt-i ahdar, yamal elbiseler giymek, mevt-i esved ise halkin ez4 ve cefdsina tahammiil etmektir.
bk. Necmiiddin Kiibra, “Usilu Asere Serh-i Usiil-i Asere”, cev. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2013), 46; Abdiirrezzak b. Ahmed Kagsani, Tasavvuf Sozliigii Letdiful-alam fi isarati ehli'l-
ilhdm, cev. Ekrem Demirli (fstanbul: iz Yayincilik, 2015), “el-Mevtii'l-ebyaz”, “el-Mevtii'l-ahdar”, “el-
Mevtii'l-esved”, “el-Mevtii'l-ahmer”, 546-547.

Necmeddin Kiibra’ya gére on esas tevbe, zithd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe
ve rizadir., bk. Kiibra, “Us{ilu Asere Serh-i Us(il-i Asere”, 47-73.

Muhammed Muhsin Aga Bozorg Tahrani, ez-Zerfa ild tesnifi’s-Sia (Tahran: el-Mektebetii’l-islimiyye,
1968),17/150.

Abdurrahman b. Ahmed CAmi, Evliyd Menkibeleri Nefehdt, nsr. Stileyman Uludag - Mustafa Kara, ¢ev. LAmit
Gelebi (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 734.
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serh oldugunu belirten arastirmacilar da vardir ancak Fiikitk bir serh olmaktan ¢ok,
Fustis'taki temel konulari faslar ekseninde ele alan muhtasar bir eserdir.*

Miiellif, eserinde bahsettigine gore bu serhten énce “biiyiik serh” adini ver-
digi bir eser daha yazmistir.** Bu bilyiik serhin, elimizde mevcut bulunan Serhu
Fustisi’l-hikem’le iliskisinin ne olduguna diir tatmin edici bir agiklama bulamadik
ancak eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli/1417 niishasindaki bilgiye gére bi-
tis tarihi 704 yilinda olduguna gdre;*” serhin yazimina miiellif en ge¢ Konevi'nin
vefat ettigi yil olan 674’te baslamissa bile, asgari otuz yilda tamamlanmis bir serh
s6z konusu olur. Bu kadar uzun bir dénem gz éniinde bulunduruldugunda, bu-
glin elimizde mevcut olan serhin bazi bliimlerinin bizzat miellif tarafindan
farkli isimlerle adlandirilmas: da ihtimal d4hilindedir. Biiyiik serhin ne olduguna
dair bir bagka ihtimal de, bunun eserin mukaddime kismi olabilecegidir ¢iinkii bu
mukaddime tiim eserin neredeyse beste birine tekabiil edecek hacimdedir. Bura-
nin “bilyiikliigii” hacminin yaninda, buray1 Konevi'nin yazdirmasindan da kay-
naklanmis olabilir.

Miiellif, sonraki Fusis serhlerine modellik teskil edecek sekilde eserine uzun
bir mukaddimeyle baslamis, bu mukaddimede viic(id mertebeleri, Allah isminin
delélet ettigi hakikatler, ilim-marifet iliskisi, rih-nefs-kalp iliskisi ve hamd mer-
tebeleri gibi konular1 ele almistir. Eserin esasini olusturan fas serhi ise Tbnii’l-
Arab’nin miicmel ifadelerinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda sonraki serhlere
dnciiliik etmistir.

Eser ilk kez Celaleddin Astiyani tarafindan, Tahran Universitesi Merkez Kiitiip-
hanesi ile Meshed Fazilhan Medresesi Kiitiiphanesi’'ndeki niishalar esas alinarak nes-
redilmistir. Muhakkik tarafindan niisha numaralar verilmemistir ancak Herevi Tuh-
fetii'l-Fiitih’da, nesredilen niishanin Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi nr.
343’te oldugu bilgisini vermektedir.* Bu nesre Guldm Hiiseyin {brahim Dinéni Farsca

“© Cendi’nin eserini yazilmis ilk serh kabul edenlere 6rnek olarak bk. Nureddin Abdurrahman b. Ah-
med b. Muhammed Cami, Nakdii'n-nusiis fi serhi Naksi'l-fusds (Tahran: Milessese-i Miitalaat ve
Tahkikat-1 Ferhengi, 1992), 19, 240; ismail Hakki Bursevi, Kitdbii'l-hitab (istanbul: Matbaa-i Kiir-
siyyii'l-Hakaniye, 1256), 289; William Chittick, “Introduction”, Nakdii'n-nusis fi serhi Naksi'l-fusiis
(Tahran: Miiessese-i Miitaldat ve Tahkikat-1 Ferhengl, 1992), XXV-XXVI; Mahmud Erol Kilig,
“Fuslisu’l-hikem”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/232; Abdurrahim Al-
ki, Abdurrezzak Kasanf ve Serhu Fustisi'l-hikem Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili (istanbul: istanbul Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 256; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde
Tanri ve Insan (istanbul, 2012), 82. Tilimsan{ serhinin Fusiis’un biitiiniine dair olmadigini teslim et-
mekle birlikte ilk serh kabul edenlere 6rnek olarak bk. Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani'nin [lGht
Isimler Nazariyesi, 37, 58. Konevi'nin ilk Fusis sarihi olduguna dair bk. Azmi Bilgin, “Osmanli Kay-
naklarina Gére Sadreddin-i Konevi”, I Uluslararas Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri (Konya,
2010), 45; Mehmet Bayrakdar, “Sadreddin Konevi ve Dav{id el-Kayseri”, I. Uluslararast Sadreddin Ko-
nevi Sempozyumu Bildirileri (Konya, 2010), 35.

1 Cendi, Serhu Fusisi'l-hikem, 204, 212.

22 Cendi, Serhu Fustisi'-hikem (Laleli, 1417), 216".

“ Necib Mayil Herevi, “Mukaddime”, Nefhatiir-Rith ve Tuhfetii-Fiitdih, mlf. Mileyyediiddin Cendf, 9-24 (Tah-
ran: intisarat-1 Mevla, 1982), 21.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Akar, The Life, Works and Place of Muayyad al-JandI in Akbari Tradition « 715

uzun bir mukaddime yazmistir. Hazirlanan nesir 875 istinsah tarihlidir. Eserin ilk bas-
kist Meshed Universitesi Yaymlari tarafindan 1982 yilinda; ikinci basksi ise Blistan-1
Kitab tarafindan 2008 yilinda yapilmstir. Eserin ikinci basiminda Dinini'nin girisi eser-
den ¢ikarilmis ve nisirin belirttigine gore ilk baskidaki hatalar diizeltilmistir. Astiyani
ikinci baskinin sonuna ayet, hadis, siir, bolge, topluluk ve kabile isimleri ile sahis, mekan
ve kitap isimleri ve terimlere dair genis bir fihrist eklemistir. Eser tigiincii kez ise Asim
ibrahim el-Keyali tarafindan 2007 yilinda, hangi niishalarin esas alindig1 belirtilmeden
hazirlanarak Litbnan’da Daru’l-kiitiibi’ l-ilmiyye tarafindan nesredilmistir.*

Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerindeki yazma niishalar1 ise sunlardir: Beyazit Dev-
let Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 1717/1°-177% Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1440/1"-
162" Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa, 606/1°-199% Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Laleli, 1417/1°-216"; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1240/1°-440% Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 405/1°-298% Tavsanh Zeytinoglu Kiitiiphanesi,
939/1°-163% Aksehir Kiitiiphanesi, 117/1°-258% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa,
538/1°-449; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nfiruosmaniye, 2457/1°-348% Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 261/1°-219% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa,
1241/1%-123".

2.1.7. el-Kasidetii'l-gaybiyye

Serhu Fusiisi'l-hikem’e “ilave” olarak yazilmis* yiiz kirk iki beyitlik metafizik konu-
larin ele alindigi ve yer yer Tbn Fariz1 animsatan beyitlere rastlanan Arapga bir kaside-
dir. Eser, hem basih hem de yazma niishalarda Serhu Fustisi’l-hikem’in bas tarafinda bu-
lunmaktadir.

2.1.8. Kitab-1 Niiketi’l-sk

Gtizel ahlaka dair yazilmus iki yiiz elli yedi beyitlik Farsca bir mesnevidir. Eserin
niishalari Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nliruosmaniye, 5123/81°-89"; Siileymaniye Kii-
tiiphanesi, Niruosmaniye, 5008/94*-103”da bulunmaktadir. Eser tizerine Kadir Akbu-
lut tarafindan 2018 yilinda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmustir.*

2.2. Giliniimiize Ulagmayan Eserler ile Cend{’ye Ait Oldugu iddia Edilen Eserler

Cendi, eserlerinde kendi telifaitindan bahsetmektedir. Bu eserlerin bir listesini
vermek, bir giin bunlardan birine tesidiif edilmesi durumunda arastrimacilarin isini
kolaylastiracaktir. Miiellif, eserlerinde bunlar hakkinda kisa kisa ma‘limat vermistir.
Biz burada giiniimiize ulasmayan eserler ile miiellifin yazacagini belirttigi eserlerin
bir listesini verecek ve ona isnad edilen iki eserden bahsedecegiz.

* Yazicizdde Mehmed'in, bu esere Miintehd adinda bir serh ya da talikat yazdig1 belirtilmekle birlikte; Yazi-
c1zAde’nin eseri Cendi'nin eseri tizerine yapilus bir calisma degil, Cendi’nin eseri kadar bagska eserlerden de
istifade edilerek yazlmus bir Fustisu-hikem serhidir. Konuyla ilgili olarak bk. Ayse Mine Akar, “Ug Miellif Bir
Eser: Yazicizidde Mehmed, Ahmed Bicin ve Bahaizide Abdurrahim’in KitAbu'l-miintehd’lar1”, Troiadan Canak-
kale'ye insarin, nancin ve Mekanin Insast: Degerler ve Sehir, ed. Osman Murat Deniz (Ganakkale: y.y., 2018), 505.

4 Cendi, Serhu Fusiisi'l-hikem, 26.

bk, Kadir Akbulut, Miieyyidiiddin-i Cendi’nin Niiktetiil-Ask Adl Mesnevisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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2.2.1. Gliniimiize Ulagmayan Eserleri

Tksir-i Kemalat-1 flahi,"” Hiildsatiil-frsad ve Irsadu’l-Hiildsd,*® Serhu Mevakii'n-
niicim,” el-Kasidetii'r-rdiyye, el-Kasidetii't-tdiyye ve Serhu'l-kasideti’t-tdiyye,*" Kitdbu'l-
mendzil,”* en-Niibiivvetii ve'l-veldye, el-Hatmiyye,>* en-Nusiisu'l-vdridetii bi'l-edilleti ala
hatmiyyeti veldyeti'l-husiis,” Kaside-i Mimiyye,> Uliim-1 Ehadf ve Medrif-i Ahmedi,”” Divdn.*®

2.2.2. Miiellifin Yazacagin Belirttigi Eserleri

Fikih kitaby,* Kitdbu'l-esmd,*° Kitabul-ulithiyye.!

2.2.3. Miiellife snad Edilen Eserler

Bu eserlerden biri ed-Diireriil-gdliyyat fi serhi’l-Huriifi l-dliyydt adinda olup ismail
Pasa tarafindan miiellife nisbet edilmis, arastirmacilar da ilgili eser i¢in Stileymaniye
Kiitiiphanesi Nafiz Pasa/685 ve ayni kiitiiphane Sehid Ali Pasa/1362’de oldugu bilgi-
sini vermislerdir® ancak bahsedilen yerlerdeki eserlerin birincisi fbnii'l-Arabf’ye ait-
tir, ikincisi ise yine Cend{’nin olmak {izere Serhu Kaside-i Limiyye ve zeylidir. Meryem
Muvahhid ise Kesfii’z-zunin’daki “Lamiyye” maddesini referans gostererek bu ese-
rin ibn Firiz'm Kaside-i Tdiyye'sine nazire olarak yazildigini belirtir.” Oysa Cend]
kendi tiiyye kasidesi hakkinda bilgi verdigi yerlerde bdyle bir bilgiden bahsetme-
digi gibi, bunu cagristiracak bir seyi de im4 etmez.** Cendi’ye ait oldugu iddia edilen
ikinci eser ise Ibn Fariz'in Kaside-i Hamriyye serhidir. Sadece Ekrem Demirli tarafin-
dan herhangi bir referans gésterilmeden sunulan bu bilgiyi® hi¢bir kaynaktan te-
yid edemedik.

7 Eserden bahsedilen yerler icin bk. Cendf, Tuhfetii’-Fiitdh, 37, 93; Cendi, Serhu Fusisi'l-hikem, 627.

% bk. Cendi, Tuhfetii'-Fiittih, 37; Cendi, Zeylii Kaside-i Lamiyye (Ayasofya, 4184), 115*115°% Cendji, Serhu
Fusiisi'l-hikem, 627.

* bk. Cend, Tuhfetii-Fiitth, 136-137; Cend], Tuhfetiil-Fiitith (Hact Mahmud Efendi, 2447), 40% Cendi, Tuhfetiil-
Fiitith (Hiiseyin Gelebi, 1183-15), 144*-144% Cend, Serhu Fustisi-hikem, 119; CAm, Evliyd Menkabeleri, 734.

0 bk Cendl, Serhu Fustisi'l-hikem, 442.

1 bk. Cendy, Serhu Fustsi’l-hikem, 155, 490, 538.

2 bk. Cends, Serhu Fustisi’l-hikem, 372.

3 bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 518.

% bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 518.

5 bk. Cendi, Serhu Fusiisil-hikem, 250-251.

¢ bk. Cendsi, Serhu Fustisil-hikem, 250.

7 Cendi, Tuhfetiil-Fiitih, 36.

58 bk. Cend, Serhu Fusiisi'l-hikem, 251; Brockelmann, Tdrihu'l-edebi’l-Arabi, 4/437.

% bk. Cendi, Tuhfetii'-Fiitith, 130; Cendj, Serhu Fustisil-hikem, 725.

€ bk. Cendi, Tuhfetiil-Fiitih, 55, 72.

1 Cendi, Serhu Fusiisi'l-hikem, 77.

¢ Siileyman Uludag, “Cendl”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/361; ibrahim Kunt,
“Konevi'nin Ogrencisi Miieyyidiiddin-i Cendi'nin Hayat1 ve Eserleri”, ed. Hasan Yasar (II. Uluslararas
Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya: MEBKAM, 2014), 165.

¢ Meryem Felahatf Muvahhid, “Cend?”, Déiratii Madrif-i Bozorg-i slim{ (Tahran: Merkez-i Dairatii’'l-Marif-i
Bozorg-i Islami, 1393), 18/579.

bk. Cendy, Serhu Fustsi’l-hikem, 155, 490, 538.

¢ bk, Ekrem Demirli, “Takdim”, Fustisu-hikem Okumalart Igin Anahtar (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 16-17;
Ekrem Demirli, “Dav{id el-Kayseri'nin Fus{isu’l-hikem Serhi: Matla-1 Hus(is-1 Kelim fi Me4ni Fus{isi'l-hi-
kem”, ibn Arabi Gelenegi ve Davidd el-Kayserf (istanbul: insan Yaymlari, 2011), 89; Ekrem Demirli, Tasavvufun
Altin Cagit Konevi ve Takipgileri (istanbul: Sufi Kitap, 2015), 38.
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3. Ekberf Gelenekteki Yeri

3.1. Varlik-Mhiyet {liskisine Dair Gériigleri

Toshihiko Izutsu, islam'da Varlik Diisiincesi adli 6nemli eserinde nesnelerin piir
viicOdlar olarak dig diinyada bulunmadiklarin, gesitli varliklar olarak (mesela tas,
agag, insan gibi) alg1 alanimiza girdiklerinden s6z eder. Nesnelerin muhtelif varhklar
olarak var olmasim saglayan bu sey onlarin mahiyetidir.*® Méhiyet, sa o3l 4 L / bir
seyin kendisiyle o oldugu seydir.” Bu seyin varlikla iliskisi ise, miimkiin ve Zorunlu
Varlik kategorileri icin farklilik arz eder. Farabf, ibn Sina ve Razi'nin de dahil oldugu
islam diisiincesi limlerinin cogunluguna gére, miimkiinlerin varliklar mahiyetleri-
nin diginda bir sebepten kaynaklanmaktadir ve bu sebeple varliklari mihiyetlerinin
ayni degildir.*®® Zorunlu Varlik'ta ise teselsiil sonucunun dogmamast igin ildhi Zat'm
varliginin kendiliginden olusunu kabul etmek gerekirken, O’nun mukaddes kiinhii
hakkinda bir belirlenimi ima edecek bir yaklasimdan da uzak durmak gerekmektedir.
fbn Sin4, Ars Risdlesi'nde “O’nun varligi hakikatinde kendisi olmazsa, varhg hakikati
(mahiyeti)ne sonradan eklenmis (ar1z) olur. Ariz olan her sey ise nedenlidir. Nedenli
olan her sey de sebebe muhtagctir...” seklinde devam eden diyalektigi ile Zorunlu Var-
lik'in varliginin neden mahiyetinin aym olmasi gerektigi sorununu, teselsiile diis-
meme ve mukaddesligi koruma konusundaki hassasiyet ile ele almaktadir.*” Bu has-
sasiyet, neredeyse tiim islam diisiincesi limlerinde mevcutken; varliginin mahiye-
tiyle ayni olmasinn ilahi Zat' i mahiyetini viic(id olarak tanimlama, bir baska deyisle
kiinhiinii salt ya da mutlak viicida indirgeme anlamina gelip gelmeyecegi, meselenin
problemli noktasini olusturmaktadir. Keldmcilar basta ve siifilerin pek ¢ogu da dahil
olmak iizere islam alimlerinin hemen hepsi, bu konuda Hz. Peygamber’in Allah’n zat1
hakkinda tefekkiirii nehyetmesini’ kendilerine delil edinir ve aklin Acizligini teslim
ederler ancak ibnii’l-Arabf ekoliiniin muhtemelen Kasant ile iyice felsefilesmesi, konu
hakkinda farkli goriislerin dogmasina sebep olmustur. Bu farkli gériisler, bu grup
stifilerin dzellikle keldmcilar tarafindan yogun bir elestiri yagmuruna tutulmasina,

Toshihiko Izutsu, [slam’da Varlik Diisiincesi, cev. Ibrahim Kalin (istanbul: insan Yayinlari, 1995),

130.

¢ Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, “el-Mahiyye”, Mevsilatii Kessdfu stildhdti-fiindn,
thk. Refik Acem (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1424.

6 RA&zi'nin bu konudaki goriisleri ii¢ grupta topladig1 goriiliir: Miimkiinlerin viicQidlar1 ya mahiyetlerinin
aynidir, ya mahiyetlerinin bir cliz’tidiir yahut da méhiyetlerinin haricindedir. bk. Fahreddin Rz, el-
Mebdhisul-mesrikiyye, thk. Muhammed el-Mu‘tasim billah Bagdadi (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, 1990),
1/112-113.

% bk.Eb( Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Al b. Sina fbn Sing, “Ars Risalesi -Allah'in Birligi ve Sifatlar1 Uzerine- er-
Risaletii’l-arsiyye fitevhidihiteala ve sifatihi”, cev. Enver Uysal, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/9(2000), 643.

7 Hadis i¢in bk. All b. HiisAmiddin b. Abdilmelik b. Kadthan Miittaki Hind1, Kenzii'l-ummal fi sii-

neni’l-akval ve'l-ef dl, thk. Bekri Hayyani - Saffet Sakka (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 3/106

(No. 5704, 5705, 5706, 5707, 5708). Hadisin baska kaynaklardaki bir listesi i¢in bk. Ebii’l-Fida

ismail b. Muhammed Acltini, Kesfii'l-hafa ve miizilii l-ilbds amma istehere mine’l-ehadis ald elsinetin-

nds, thk. Yéisuf b. Mahmiid el-Hic Ahmed (Dimask: Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, 2001), 1/356 (No.

1005).
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hatta bazen kiifiirle itham edilmelerine sebebiyet verdigi gibi;"* buradaki felsef? egili-
min sadece dilsel bir egilim olarak diisiinceye yansidig1 goz ardi edilmis;”* daha da
tehlikeli bir sonug olarak ise ibnii’l-Arabi dahil ilk dénem ekol mensuplarinin tam ter-
sine tagidiklar1 keldm?i duyarlilik asla giindeme getirilmemistir. Calisma konumuz
olan Miieyyed Cend? bu agidan bizim i¢in biiyiik 6nemi hiizdir.

Cendi, tevariis ettigi gelenege bagh kalarak, Tanr’'min varligimin méhiyetine
sonradan eklenmemis oldugunu savunur: “Hakiki viiciid Hakk'in disinda bir sey degil-
dir ve Hakk'm viiciidu O’nun zdtimn aymdir. Zdt'a zdid degildir ve hdricten de kazamlmus
degildir.”” Bu anlamdaki bir varlik-mahiyet ayniyeti, Tanri'nin zat, hakikat ya da
kiinhiintin viicid oldugu anlamina gelmez. Burada “Tanr1” kelimesini 6zellikle se-
cisimiz, mutlak bilinmezlik (14 taayyiin) mertebesinde ildh? Zat icin “Allah” ya da
“Hak” kelimesini de kullanamiyor olusumuzdandir. Cendi bu konuda Ebw’l-Hiiseyin
en-Nlri'nin bir beytine atifta bulunur. Beyit su sekildedir: i<y /E> sl s sl
Lals sliwsd 4as (Nefsini 1atiflestirip Hak, kesiflestirip halk diye tesmiye etti).”* Miiellife
gore ilah1 Zat ya da Tanr1’dan bahsedebilmemiz, O’'nun bilgi konumuz olan Hak is-
mini alisi iledir. Bu, O’'nun zuh{ir mertebesine niiz{l edisi ile olur. Zaten Hak adim
aliyor olmasi, ayninin tahakkuk ettigini gostermektedir.” Allah ismi ise ilk taayyiin
mertebesine aittir ve mel(thun varhigini ¢agristirir.” Bu durumda Cend?'nin eser-
lerinde yalmizca “Zat” kullammu ile, “Allah'n zat1”” ve “Hakk'n zat1”
kullanimlarinin farkli anlamlara geldigine dikkat etmek gerekmektedir. Kendisi de
bir eserinde bu konuya aciklik getirerek sdyle sGyler:

Eger Hakk'in zat1 diyorsak hakiki murad hakkiyyetle mevsif olandr.
Allah’in zit1 ise ulQihiyetle mevs{f bir hakikattir. Herhangi bir izifet ya
da nisbet olmaksizin sadece Z4t diyorsak, Zat'in gaybinin hiiviyyet ve
zatiyyetidir ki isim, sifat, nisbet ve izafetlerden miicerreddir. Bu agidan
Zat’a ilim ulasmaz, isaret ve ibare s6z konusu edilmez.”’

Vahdet-i viiclida yonelik temel itirazlar ve bunlara Nabl{ist tarafindan verilen cevaplarla ilgili kapsamlt

bir tedkik i¢in bk. Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nablusi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaast (Istanbul: Istan-

bul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Izutsu konu hakkinda, il4hi Z4t'in 14 taayyiin mertebesinde ontolojik agidan zatii'l-viicQid, teolojik agidan ise

zatullah oldugunu s6yleyerek aslinda bu isimlendirmenin, kullanilan terminoloji ve benimsenen felsefl

ya da kelamt bakis agisina gére degistigini im4 etmektedir. bk. Izutsu, Islam'da Varlik Diistincesi, 76.

et 5 51 2Ty I3 53 cCaangl 13 (e 3 9299 sl y 3> 52 s 352948 |, Cendl, Risdle fil-Kazd vel-Kader, 120,

7% Cendi, Serhu Fustisi'l-hikem, 48; Cendi, Tuhfetii'-Fiittth, 158. Ahmed Avni Konuk Fusis serhinde bu beyti
basinda cx o= ilavesiyle Ebu’l-Hasan Glri'den naklederek aktarir. bk. Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-Hi-
kem Terciime ve Serhi, nsr. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 2/21. Bu siire yapilan atif icin ayrica bk. Kasini, Serhul-Kasanf ald Fusiisil-
hikem, 109.

> bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 477.

“Bu isim ehadiyyet-i cem'i ilahinin ism-i alemidir, zat{ alem degildir. Clinkii Zat-1 mutlaka mutlaktir, si-

nirlanamaz ve sonlu degildir. Sonlu mukayyed bir lafiz, gayr-1 miitenihi mutlaka alem olamaz.” bk.

Cendj, Tuhfetiil-Fiitih, 57.

e A3 Baga liiel Eady 8La) ) pasS 15 Sl Auagll 4y Bgumga $aia> 4l D3y Ak 4y Bgimge Wil Red> e pasS 3> i3 S

LUy Cailly lially slosdll e B3y Bpe a3, Cendt, Tuhfetii-Fiitdh, 48.
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Cend'nin bu ii¢ kelime arasinda yaptig1 ayrimi géz oniinde bulundurarak
varlik-mahiyet iliskisi cercevesindeki goriislerine dénersek, onun, Hakk'in vii-
clidunun zatinin ayni oldugunu soylemesi kiinh-i ildhiye diir bir belirlenim an-
lam1 tasimamaktadir. O, hakiki viicidun yalnizca Allah’a ait oldugunu ve varli-
gindan bagka bir varlik bulunmadigini sdylerken, bazen de “Viicidda O ve isimle-
rinden bagskast yoktur””® diyerek O’'nun zit1 hakikatleri olan isimlerini de varligina
ekler. O’'nun varligi zorunlu, kendinden ve birdir. Bu bir, yalnizca sayma sayilari-
nin baslangic1 anlamindaki bir (vahid) degil, ikincisi olmayan, devami tahayyiil
edilemeyen birdir (ehad), dyleyse O vahid-i ehaddir.” Cendi bu agidan Hakk’in
itibarlarini su sekilde siralar:

Zat'm birligine (ehadiyyet) itibar edersen ‘hakikat birdir ve ondan baska bir
hakikat yoktur’ dersin. Aynindaki zati tahakkukuna itibar edersen ‘(bu ayn)
Hak’tir’ dersin. Zati itlakina itibar edersen ‘ttim itibarlardan dri mutlak Zat'tir’ der-
sin. Zuh{ir mertebelerindeki taayyiiniine itibar edersen ‘sehadettir’ dersin. L4
taayytiniine itibar edersen ‘hakiki gaybtir’ dersin. Kesretteki zuhtira itibar eder-
sen ‘tamamen halktir’ dersin. L4 taayyiin ve taayyiinde aynin birligine (ehadiy-
yet) itibar edersen ‘tamamen Hak'tir’ dersin. Zahirinin batini icin ebedi olarak
bir meclé olduguna itibar edersen ‘hem tecelli eyleyen hem de tecellf olunan O’dur’
dersin. Biitiin bu hakikatleri zatiyla gerektirip hepsinin de kendisi i¢in dogru
olmasindan daha fazla sasilacak bir sey yoktur.®®

Miiellif, viicidun hakikati ile Mutlak ve mukayyed viic(id arasiru tefrik ederek;
viiclidun hakikatinin Z4t’a rici oldugunu, mutlaklik ve mukayyedligin birer nisbet
oldugunu sdyler.*' Esasinda sadece viicQid degil, Hakk'in tiim 6zellikleri hakikatleri
itibari ile Zat'in aynidir. Nitekim Cendi eserlerinin pek ¢ok yerinde viictidla birlikte
ilim, rubQibiyet, vahdet ve esm4l kesret gibi birgok husisiyeti Hak i¢in ziti olarak
niteler; bazen de bunlarin Z4t'in ayni oldugunu séyler.* Bu durum, onun mertebe-
leri dikkate almasindan kaynaklanmaktadir ¢iinkii gerek Konevi'de gerekse onda 14
taayyiin mertebesinin bir acidan her seyi icinde barindiran bir mertebe oldugu go-
rilmektedir.”

flaht zat'm, hakkinda isbati ya da selbi hicbir yorum yapilamadigi mahiyeti,
O’'nun -Ekberf ekoldeki adiyla- 14 taayyiin mertebesidir. Bu mertebe O’nun gaybmin

78 sslads sa¥] 3925l 3L, bk. Cendl, Serhu Fustisil-hikem, 425.

7% Cendi, Serhu Fustisi-hikem, 647.

8 Cendf, Serhu Fusisi'l-hikem, 477-478.

Cendi bu konuda sunlar1 syler: “Hakikatte mutlak viicid ve mukayyed viicid disinda bir viictid yoktur,
viicGdun hakikati ise bu ikisinde bir tektir. Itlak, taayytin, tekayyiid zatf nisbetlerdir.” s5-s ¥ 2z 3 s
4513 e uitlly cpailly Gy 5y Lagd S92sll Aigiomg i 392 99 3llaa Cend, Serhu Fustisi-hikem, 280; sMyly szl o
3l 32s) olasls cuale WS i / “Ttlak ve takyid Hakk'in viicQidu igin iki ZAti nisbettir’ Cendi, Serhu Fustisil-
hikem, 299.

82 bk, Cends, Serhu Fustisil-hikem, 307, 473; Cendj, Risdle fil-Kazd ve'l-Kader, 7°.

Nitekim Konevi sdyle der: “Hak biitiin bunlardan miinezzeh iken, hepsi 0’nun hakkinda sahih ve geger-
lidir” bk. Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari en-Nuss fi tahkik-i tavril-mahsis, ¢ev. Ekrem Demirli
(istanbul, 2012), 10.
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gaybi olup, taayyiin etmeyisi anlamina gelir.** Yani esasinda ilahi Z4t, gayblar gaybi ha-
linde bulunurken taayyiin etmeyi dilediginde bu taayyiine nisbetle bir ld-taayyiin du-
rumu ortaya ¢ikmaktadir.*® Zat burada her seyden mutlaktir ancak bu mutlaklik
takyld ve tahdidin mukabilindeki bir mutlaklik da degildir, Zat bundan dahi miinez-
zehtir. Burada ne dil ne hiikiim ne sifat ne de isim vardir ve burasi hakkinda kullara
diisen yalruzca susmaktir.*® Hz. Peygamber de bu yiizden kiinh-i ilah1 hakkinda tefek-
kiirli nehyetmistir. Cendibu hadise dayanarak ilahi Zat hakkinda, kendisinin bize bil-
dirdigi disinda bir seyle hiikiim vermeyi dogru bulmaz.*”

L4 taayyiin mertebesi konusundaki bu keldm1 yaklagim yalrzca Cendi’de degil,
hocasi Konevi'de de goriilmektedir. Konevi'nin buradan bahsederken sirdfet-i Zdt,
mutlaklik, ehadiyyet, gaybii'l-guyiib adlarim kullanirken® daha sonra burasi iin viiciid-
1 baht, viictid-1 mahz, viiciid-1 surf, viicid-1 mutlak, zii'l-viiciid, hakikat-1 viicid ve viictid-1
hakiki gibi nitelemeler yapdig1 goriilmektedir.”” Konevi ve Cend{’deki bu hassasiyetin
en agik bir sekilde goriildiigii bir diger isim de Abdiilkerim Cili'dir (51. 832/1428). O
Varlik Mertebeleri isimli eserinde ilahi Zat'in birinci mertebesinin viicid-1 mahzin
hakikati mertebesi oldugunu, viicidun ise ikinci mertebede s6z konusu olabilecegini
belirtir.” Ona gdre bu mertebenin diger isimleri szic zdt, munkataul-isardt, mechilii’l-
gayb, el-ademii’l-mukaddem ale’l-viicid, yakute-i beyza ve meskiitun anhdir.”* Cili’ye gore
bumertebede ilahi Z4t'a Hak dahi denemeyecek olusu® Cendi’nin bu konudaki tercihi
ile benzerlik gosterdigi gibi, belki de Cendi'nin Cili tizerindeki bir tesiridir.

Cendi, konu hakkinda 6ylesine hassastir ki, diger stifilerce ilah? Zat'in 14 taayyiin
mertebesine isaret ettigi ifade edilen kenz-i mahfi hadisindeki gizli hazine ve bilinme
istegi miiellife gore zat nisbetleri gosterir.” Bu zat1 nisbetler, Hakk'in bize kendisini
actig1 ve bilmemizi istedigi hus(siyetleridir. Bunlar ilklik-sonluk, batinlik-zahirlik, 1t-
lak-takyld, vahdet-kesret, fiil ve infil gibi &zelliklerdir. iste biitiin bunlar 14 taayyiin

8 Cendi, Serhu Fustisi'l-hikem, 707.

Konevi bunu syle ifade eder: “Bu taayyiin [taayyiin-i evvel], daha 6nce zikredilmis olan kendisinden

dnceki 14 taayyiiniin taakkul edilme sebebidir.” Sadreddin Muhammed b. ishak Konevi, flahi Nefhalar Ne-

fehatii-ilahiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 304.

8 Cendi, Serhu Fusisi'l-hikem, 196.

Cendi, Tuhfetiil-Fiitih, 46. Bilindigi tizere bu hadis, vahdet-i viicidu savunan stifilerin varlik-mahiyet ilis-

kisi konusundaki goriislerine, karsi elestiriler yonelten alimlerin de en énemli dayanaklarindan biridir.

8 bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz yayincilik, 2011), 251.

Ahmed Avni Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, ngr. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul: Mar-

mara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2014), 1/4-8; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: ibn

Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap), 251.

% Abdiilkerim b. fbrahim Cili, Varlik Mertebeleri Merdtib-i Viiciid ve Beydn-1 Hakikat-i Kiillf Mevciid, ed. Ahmet
Faruk Giiney, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul, 2006), 35-36.

91 Kartal, Abdiilkerim Cili, 65.

%2 bk, Abdiilkerim b. ibrahim Cili, insan-1 Kamil, ngr. Selguk Eraydin vd., cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istan-

bul: iz Yayincilik, 2015), 209.

bk. Cendi, Serhu FustisiT-hikem, 680-681. Fergani’ye gore ise buradaki gizli hazine gaybimn kiinhii, Zat-1 ak-

desin mutlakhigi ve ezeli hiiviyyetinin batiudir. bk. Saidiiddin Fergini, Miintehel-medadrik, cev. Mustafa

Yalginkaya (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 18-19.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Akar, The Life, Works and Place of Muayyad al-JandI in Akbari Tradition « 721

mertebesinden sonra gelen taayyiin-i evvel mertebesi ile ortaya ¢ikmaktadir, Taay-
ylin-i evvel, gayb anahtarlarinin anahtaridir (miftdhu mefatihi’l-gayb)** ve mevcQidatin
olusmasim sagladig1 i¢in, harflerin ortaya cikmasir saglayan hemzeye benzetilir. Hem-
zenin, mahreglerin ilki olmasi gibi taayyiin-i evvel de ikiligin basladig1 yerdir. Hemzeyle
birlikte insan nefesinden salinan elifin ilahi harfler tesbihindeki karsiligi ise nefes-i
Rahmini'dir. O halde miiellifin 14 taayyiin mertebesini de i¢ine alan zat? mertebeler
tasnifi ile, yaptig1 diger mertebe tasniflerine su sekilde yer verebiliriz:

3.2, Mertebe Tasnifleri

Cend{'nin 14 taayyiin mertebesini varlik-iistii olarak yorumladig1 g6z 6niinde bu-
lunduruldugunda, onun mertebe tasnifleri igin “varlik mertebeleri” ifadesini kullan-
mamiz gok dogru olmayacaktir. Nitekim benzer bir yaklagim Fergin?'de de goriilmek-
tedir.” Ona gore ilk zat? mertebenin, taayyiin-i evvelin tahakkukuyla akledilebilen 14
taayyiin mertebesi oldugu yukarida ifade edildi. ikinci mertebe, ilahi Zat'in tiim taay-
ylinleri kapsayacak bir bicimde cAm1 bir taayyiinle belirdigi taayyiin-i evvel mertebesi-
dir. Ugiincii mertebe miiellifin “tafsil mertebesi” olarak adlandirdigi ehadt ve cem‘
hakikatlerin agiliminin gergeklestigi isimler ve hazretleri mertebesi iken; dérdiincti
mertebe, teessiir, infill ve tekayyiid 6zelligindeki infidli taayyiinlerin bulundugu yer
olan halki-kevni mertebe; besinci ise dérdiincii mertebede icmali olarak bulunan kev-
nin agildig1 mertebedir.”®

Cend! eserlerinde, farkh itibarlar1 dikkate alarak Hak, 4lem, harfler ve sayilar
hakkinda da cesitli tasnifler belirlemektedir. Mesela Serhu Fustisi’l-hikem’in mukaddi-
mesinde, ibnii'l-Arabi'nin “Hamd, hikmetleri kelimelerin kalplerine indiren Al-
lah’adir” ibéresinin serhi ekseninde hamd kelimesini agiklarken, hamdin mertebele-
rine yer verir. O hamdi “6viilenin kemali sifatlarla tarifi” olarak yorumlayarak 6nce-
likle Hakk'in kendisini ve yaratilmislari, halkin da birbirlerini ve Hakk' tarifleri ola-
rak dort kisima ayirir; daha sonra ise Hakk'in yedi mertebesinde kendisini bilisini ele
alir. Buna gére ilahi Zat'in ilk mertebesi hamd, hamd eden ve hamd edilen ayriminin
olmadig 14 taayyiin mertebesidir. Burasi hakkinda hiikiim vermek muhal oldugu i¢in
bumertebe 6zelinde hamd kelimesinin Allah lafzina izAfesi, ilahi isimler hazretinden
bir hazret bakimndandir; ZAt''n mutlakligi bakimindan degil. ikinci mertebe
Hakk’'in kendisini ilk taayytinii agisindan bilisidir. Buradaki hamd, stibGiti ve selbi
kemalatin ehadiyyet-i cem‘iyledir. Ugiincii mertebe zati ilmi agisindan Hakk'in ken-
disini bilmesidir. Hak; kendisini, isim, sifat ve nisbetler sahibi olarak tanir. Dor-
diincli mertebe zatl se’nleri, besinci mertebe rubiibiyet ve ulihiyet isimleriyle
kiinatta eser sahibi olusunu, altinci mertebe ise yaratilmis hakikatlerin nefsinin
se’nleri oldugunu bilisidir. Son mertebe ise Hakk'in sehidet leminde zuh{ir eden
viicidun batini olmasi agisindan kendisini tarif etmesidir.”

% bk. Cendi, Serhu Fustsi'l-hikem, 197.

% Fergani, Miintehe'l-medarik, 18.

® bk. Cendi, Serhu Fustisi'l-hikem, 647-648.
7 Cendf, Serhu Fustisi'l-hikem, 28-31.
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Cendi, 4lemleri de Konevi'ye genel hatlariyla bagl kalarak tasnif eder. Konevi'ye
gbre mina, rith, misal ve his olmak tizere dort tiir Alem varken;” Cend! misal 4lemin-
den sonra “méanalar ve rhlar 4lemi” adinda bir ara 4lem daha ekler ve bunun canli-
larin hayal kuvvetiyle simirli olmakla ilk siradaki manalar dleminden ayrildigini sGyler.
Miellifin kast ettigi muhtemelen mukayyed misil dlemidir. Giinkii bu kismuin diger
miistakil olarak zikredilen manalar ve riihlar 4lemlerinden farki, sehidet 4lemine nis-
betle olan varhgidir.”

flk siradaki manalar 4lemi, Allah'in esyaya dair bilgisinin siiretleri olan a‘yan-1
sabiteyi kapsadigindan felegi ve kapsami en biiyiik olan 4lemdir ve ayru sebeple ilim
hazretine iligkindir; ilim hazretinin genisliginde ise siiphe yoktur.'®
rihlar 4lemi méanalar 4lemine gére viicidu daha ¢ok, kendisinden sonraki misal
alemlerine gore ise daha az zuhfr ettirir. Rihlar mertebesini mutlak ve mukayyed
diye bsliimlenen misil 4lemi takip eder. Mutlak misil 4lemi riih, mana ve siiretlerin
tecessiid mahallidir. Mukayyed misal alemi ise insanin muhayyile kuvveti ile
sinirlidir ve bu agidan diger bir adi haydl dlemidir."

Cendj, Tbnii'l-Arabi’ye gére lafzi birer gosterge olmaktan éte ontolojik bir sta-
tilye sahip olan harfleri de'”
goriiniiste dort, tahkik tavrinca ise alt1 harften miirekkeb olan Allah lafzinin ilk harfi
olan hemzenin ash eliftir. Elif, esasinda tiim harflerin ashdir ancak mahrecler elife

ikinci siradaki

husGsen lafzatullah baglaminda agiklar. Buna gore

farkli isimler verilmesine neden olur.'® Elifin {i¢ mertebesi vardir: Birincisi onun
uzamasindan 6nceki (kable imtididihi) mertebedir. Burada heniiz aynlar (yani har-
fler) birbirinden ayrismamustir. fkincisi, mahreclerde taayyiin ettigi mertebedir ki
burada elifin uzamasi da ig tiirdiir: Ya esfel-i safilinden a’le’l-illiyyine yiikselir, ya ter-
sine inise gecer yahut daniiz{ll ve uricu cem‘ eder. Birinci durum elifin fetha ile ikinci
kesra ile iiclincii ise damme ile isimlendirilmesine neden olur. Elifin son mertebesi ise
artik harf olarak zuhiir edip bu harflerin ismini aldig1 mertebedir.'*

Elif, kulluk biina (ba-i abdiniyet) bitiserek ldmin sfiretini olusturur.
Olusan lamlardan birincisi melekit, ikincisi ise miilk Jamidir. Bir baska acidan
birinci 1dm Rabb’in ‘amas, ikincisi ise merbibun gamdidir.'” Lamlardan sonra

% bk. Sadreddin Muhammed b. ishak Konevi, Fustisu'l-hikem’in Sirlart el-Fiiktik fi esrdr-1 miisteniddt-i hikemi’l-
Fustis, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 40.

% bk. Cend, Serhu Fustisil-hikem, 33.

100 Cendf, Serhu Fustisil-hikem, 87.

101 bk. Cendt, Serhu Fustisil-hikem, 217, 424.

102 bk, Muhyiddin bnii’l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007),

1/157; Ayrica bk. Mahmut Kanik, “Harflerin {lmini Sunarken”, Harflerin flmi (Bursa: ASA Kitabevi, 2000),

11-27. Seyh’e gore varligin dis alemdeki zuhdiru dort tiirdiir: Zihinde varlik, haricte varlik, lafizda varlik

ve yazida varlik. bk. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, insdu'd-devdir, thk. Asim fbrahim Keyyal, ts., 141; ibnii’l-

Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2007, 1/143.

bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 54.

104 bk. Cendt, Serhu Fusiisil-hikem, 56-57.

195 GamaA terimi sadece Miieyyed Cendi'nin kullandig1, Molla Fenéri'nin de Cend?'yi referans gostererek isa-
ret ettigi bir kavramdir. Miiellife gbre viic(id dairesi iki kisma ayrilmaktadir: Birinci kisim Rabb'in amai,

10:
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gelen elif, miilk ve melekiit 4lemlerinin bekasina; eliften sonra gelen he ise ne-
fesi elifin basladig1 noktaya dénmesiyle ilahi cem‘iyyetin kapsayicili§ina isaret
eder. Vav harfi ise insan-1 kAmilin kusaticiligini gésterir. Miiellif, vivin bu ku-
saticihigini iki sebebe baglar: Birinci olarak vav Arapcada ¢ogullugu saglayan
harftir. ikinci olarak ise vAv mahreci bakimindan kusaticidir. Nitekim mahreci
dudaklardan baslar, sadra iner ve tekrar dudaklara dénerek devrini tamamlar.
Bu devir esnasinda ise diger tiim harflerin mahreclerine ugrayip onlarin
ahkamiyla boyanir.'®

Cend?'nin Allah lafzi ile ilgili séylediklerini sdyle bir tabloda gostermek miimkiin-

diir:
Tablo: Allah lafzimin harflerinin deldlet ettigi hakikatler
9 2 | J J i
Kemall insAni | 1AWl cemiyye- | iki ~4lemin | Miilk Melekit | Taayyiin-i
mertebenin tin milk ve | hicAbinin lamidir. lamidir. | evvel igin-
kusaticihina | melekdt, zhir | fendsindan | (Merblbun | (Rabb’in | dir.
isaret eder. ve batin, | sonra, ilahi | gaméai) ‘amat)

sehadet ve | ezell daim
gaybi kapsadi- | bekasina
gmna  isaret | isareteder.
eder.

Cendi, nefes-i Rahméan?'nin ilk harfi olan niin i¢in de bir tasnif belirler. Nefes-i
Rahmani, harflerin ilkesi oldugundan ondan diger nefesi harfler neset etmektedir.
Buna gére nfinun ilk mertebesi iimmii’l-kitab mertebesidir. fkinci mertebesi viiclibl
fiili stiretlerin heyilas1 anlamina gelen rubiibiyet ‘ama, liglincii mertebesi ise “ilk ya-
ratilan diirredir' hadisinde isaret edilen kevnl maddeleri cem‘ eden rakk-i
mens(rdaki timmii’l-kitabtir. Dérdiinciisii felsefeciler nezdinde nefs-i kiilli olan
timmii’l-kitabi’'l-miibin, levh-i mahf(iz ve sonuncusu ise kamerin rihAniyetindeki
timmii’l-kitabtir.'®

Seyh’e gore harfler gibi ayr1 bir dlemi olan sayilar da kendilerine has baz
hakikatleri gésterirler. Mesela 1, harflerin aslinin elif olmasi gibi diger tiim sayilarin
aslidir ancak 1 say1 degildir ¢linkii sayilamaz.' 1, say1 olmadigina gére sayilarin ilki 2,

ikincisi ise merbibun gamdidir. Cendi bu isimlendirmenin kendisine ait oldugunu belirtmektedir. bk.
Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 71; Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed FenArd, Misbahu l-iins,
thk. Muhammed Hacevi, 3. Baski (Tahran: intisarat-1 Mevl3, 1430), 317, 330.

196 bk, Cendt, Serhu Fustisil-hikem, 69-70.

107 5 14l 31 L Jof. Hadis kaynaklarinda bulamadik.

108 Cendq, Serhu Fustisil-hikem, 109-111.

19 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fustisul-hikem, thk. Ebu’l-Ala Afift (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, ts.), 77; Cendj,
Serhu FusisiTl-hikem, 347, 465. ibn Sind’ya gére ise hakikat ehlinin 1'i say1 kabul etmemesinin nedeni 1'in
1’lere boliinme §zelliginin olmamasidir. bk. Ebli Alf Hiiseyn b. Abdillah b. Al b. Sina ibn Sina, Metafizik 1
Kitabu's-sifd flahiyat, ed. Muhittin Macit, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymlari,
2013),109.
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tek sayilarmn ilki ise 3’tiir."*° 3, ayni zamanda miimkiinlerin ortaya ¢ikisini simgeler™
¢linkii mevc(idatin var olmasi icin zuhtir eden “Kiin!” emri kef, vav ve niin olmak
lizere li¢ harften olusmustur." 3, ferdiyyet 6zelligi tasir ve bu agidan Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) tesbih edilir ¢linkii ilim mertebesinde bulunan miimk{inlerin ‘ayn mer-
tebesinde zuhiiru i¢in Z4t, irAde ve kavl gerekirken; miimkiin tarafindan ise Muham-
medi hakikat, “ol” emrini isitme ve bu emre imtisal gerekmektedir."

ibnii’l-Arabi’nin sayilardan bahsettigi idris Fassi'nda kullandig bir ifade, sarih-
lerin say1 mertebeleri konusunda farkl gériislerde bulunmalarina sebep olmustur. il-
gili ifade sudur: 4, ¢9pse :Jsall 1ia § s 135, Cend? buradaki “mertebe” kelimesinin
“yirmi”nin haberi oldugu goriisiindeyken; Kasini ve Kayseri “yirmi”yi fail, “mer-
tebe”yi ise “yirmi”nin temyizi olarak yorumlarlar. Bu durumda bu son iki miiellife gére
sayilar yirmi mertebedir. Kasin{, konuyu agarak yirmi mertebenin 1 ile 9 arasindaki sa-
yilar, 10 ile 90 arasindaki sayilar ile 100 ve 1000 sayilar1 oldugunu soylerken; Kayserd,
sayilar1 ingd eden 1, 2’den 9’a kadar olan sayilar, 10’dan 90’a kadar olan sayilar ile 100 ve
1000 oldugunu belirtir. Cendi’ye gore ise say1 mertebelerinin analar1 dorttiir, bunlardan
olusan sayilar ise sonsuzdur.™

3.3. Ilim-Ma‘lim iligkisine Dair Gériisleri

Cendi ilmi, “Allah’n ma‘ltimlarla hakikatlerinin iktizisina gére kurdugu zati
iliski” olarak tanimlamaktadir."® Buradaki anahtar kavram ma‘liimun hakikatidir. Ek-
beri ekole gore bu hakikat a‘yan-1 sabite olarak adlandirilir. ‘Ayn; hakikat, zit veya
méahiyet; sabitlik kavramu ise zihni varlik kategorisine isaret eder. Bu anlamda siib{it
héricte degil, zihindeki bir varlik durumudur."® Cendi’ye gore bunlarin a‘ydn diye
isimlendirilmesi, ilim hazretindeki bilinme siiretlerinin Hakk'in zat1 nisbetlerinin
aym olmasindan; sabit diye isimlendirilmeleri ise bu aynlarin ezelen ve ebeden ilahi
ilimde ilmin siib{ituyla sdbit olmalarindandir.'”” A'yan-1 sibite, Allah’in “ol!” emrine
imtisal ederler, bundan kagis yoktur. ibnii’l-Arabi bu durumu ubtidet olarak niteler.

10 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiitdihdt-1 Mekkiyye (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 2/122; Muhyiddin ibnii'l-
Arabi, Fiittihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 4/21; Muhyiddin ibnii'l-
Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 5/72; Cendi, Serhu Fus(isi'-
hikem, 324.

bk. Muhyiddin fbniv'l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2009),
11/273.

112 fbnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, 2007, 2/32.
113

1

Ahmed Avni Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, ngr. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul: Mar-
mara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2013), 4/321.

114 bk, Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 349; Kasani, Serhu’l-Kasani ald Fus(si’l-hikem, 108; Dav(id b. Mahm(d
Kayserd, Matlau husiisi’l-kelim fi meant Fustisil-hikem, thk. Asim ibrahim Keyyali (Beyrut: Daru’l-kii-
tiibi'l-ilmiyye, 1971), 283.

Cendi, Risdle fi'l-Kazd vel-Kader, 7°.

Suad el-Hakim, "Ayn-1 sabite/A'yan-1 sabite", fbnii’l-Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalct
Yay1nevi, 2005), 90-91.

Cendi, Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader, 8°.

11
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Peki, bunlarin ildhi emirlere uymama ihtimalleri yoksa dis diinyadaki zuhdirlari ha-
linde serfata muhalif tavirlar nasil ortaya ¢ikmaktadir? ibnii’l-Arabi’ye gére bunlarin
zuhfirlarindan sonra ilihi emre uymalari, 8zleri cihetinden; karsi ¢ikmalari ise maz-
har oluslari bakimindandir."® Bu durumda a‘yan-1 sabite; dogru davranslarin kay-
nagi anlaminda “ontolojik fitrat” olarak tanimlanabilir."" Bu nokta, ilim-ma‘ltim ilis-
kisi, diger bir ifadeyle kétiilitk probleminin giindeme gelebilecegi yegine yerdir: Eger
a‘yan-1 sabite Hakk’'m ilminin siretleri ise, Allah ilmiyle ma‘limu mu belirle-
mektedir yoksa Allah’in ma‘ltima dair bilgisi ma‘limun O’na verdigi ile mi olus-
maktadir? Ekol mensuplarinin ekseriyetle bu konuyu ilim ma‘liima tabidir kaide-
sine binden ¢dziimledikleri goriiliir. Cendi’ye gore islerin viicQid, sliret ve ayn-
lar1 birbirinden farkli anlama gelir. Restlullah’in tiim hayrin Allah’in yedinde
oldugunu, serrin O'na nisbet edilemeyecegini sdylerken kast ettigi de budur:
Hak’tan hayir disinda bir sey sadir olmaz. O halde fiillerin viicidu ile aynlar:
arasini tefrik etmek gerekir. Tahkik tavrinin benimsedigi metot, viicid verme
isini Hakk’a, noksanlik stiretlerini ise taayyiin yerlerine nisbet etmek seklinde-
dir. Nitekim Seyh sdyle der: “Benim kétiiliigiin kétiiliik olduguna ve -kétii olmast
bakimindan degil- sadece var olan bir sey olmast itibartyla Allah’a dayandigina iman
etmem gerekir. (...) Kotiiliigiin var edilmesi Allah’a ait iken, kétii olmast itibdriyle kétii-
liik O’na nisbet edilemez”."* Cendi ise konuyla ilgili su agiklamalarda bulunur:

Allah’in hayir olarak verdigi ne varsa kisinin ayn-1 sabitesi veya hakikatinin

ezelde gerektirdigi sekildedir. Ayni sekilde ser de kisiye ancak nefsinden gelir.

“Sana kotiiliik olarak ne isabet ediyorsa nefsindendir”.*”' Yani hayir ve hasene-

nin aynirn icadi ancak Allah’tandir. Giinkii O, kendisinde serrin bulunmadig

hakiki hayri ifaza edendir ki bu da viicliddur. Denildigi gibi, hayrin hepsi vii-

cliddadir. Ancak Allah senin hayrini senden yaratir ve seninle verir. Yani O,

sende bilkuvve bulunani gerceklestiren ve senin icin onu bilfiil izhar edendir.

Hayrin ziddi da ayni sekildedir. Ancak ser, adem hiikiimlerinden oldugunda -

nitekim serrin hepsi ademdedir- ser yalnizca sana ve ayninda kabiliyetinin ol-

mayisina izafe edilir, (tipki) ziddi gibi.'2

ilmin ma‘l(ima tabi olmas, ekol iginde kétiiliik problemini bir sorun olmaktan

da ¢ikarmaktadir. ibni'l-Arab’ye gére Muhammed Stiresi'nde gecen “T4 ki bilelim”
ifadesi,'” Hakk’m ma‘liim karsisinda miinfail olusunu gésterir ¢iinkii ma‘liim Hakk’1
bu agidan alim yapmustir."** Hak, miimkiine adet s6yle sdylemektedir: “Bu sendendir,

11

3

Muhyiddin fbnii'l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 6/354-
355.

A'yAn-1 sabitenin bu kavramla tarum icin bk. Hatice K. Arpagus, “Sofyali Bali Efendi'nin Kaz4 ve Kader
Risalesi ve A‘yAn-1 Sabite Agisindan insanin Sorumlulugu”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
30 (Ocak 2006), 53.

Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiittihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 15/26.
en-Nisa 4/79.

122 Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 470-471.

123 e]l-Muhammed 47/31.

124 Muhyiddin bnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2011), 16/336.
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benden degil. Siibiit halinde seni bildigim gibi olmasaydin seni bu sekilde bilmezdim”.'*® Bu
durumda iblis, Firavun, Eb{i Cehil ya da Nemrud'un “yaratilmadan énce isyani bize
sen yazdin” deme haklar: da yoktur ¢linkti bunlar hakikatleri itibari ile isyana meyil-
lidirler."*® Allah, miimkiinlerin O'na sundugu bilgiye gore onlar1 varhikta izhar etmek-
tedir."”” O halde Allah’in bu gercevede ma‘liimlarla iliskisi, onlarin gaybi ezeli hakikat-
lerinde olar, viic(id ifAzasiyla ortaya gikarmak seklindedir.'®

Sonug

Miieyyed Cendi, Konevi'nin en yakimindaki isimlerden biri olmasi ve Ekberd ge-
lenek igin vazgegilmez bir metin olan Fustisu'l-hikem serhini onun isaret ve yardimiyla
yazmis olmasindan dolayi, Tbnii'l-Arabi diisiincesinin anlasilmasinda kilit 6neme sa-
hip isimlerden biridir. Ne var ki o, miistakil ve biitiinciil herhangi bir ¢calismaya konu
olmamus, biyografisi dogru olarak tespit edilememis ve gérisleri tiim eserleri ekse-
ninde degerlendirilmeye tabi tutulmamstir. Biz bu makalede dncelikle onun eksik
kalan biyografisini eserlerinden yola ¢ikarak ortaya koymaya ¢alistik. Bu baglamda
daha 6nce tespit edilememis olan iki 6nemli bilgiyi elde ettik. Bunlardan biri, miielli-
fin hayatinin 8nemli bir kismuini iran cografyasinda gegirmis olmast; digeri ise vefat
ettigi yer ve tarih bilgisidir. Bu iki bilgi, miiellifin Abdiirrezzak Kasant ile karsilagmus
olma ihtimallerini de giindeme getirmektedir. Diger taraftan, miellifin eserleri hak-
kindaki karmagik bilgileri tashih edip, telifitini kendi eserlerinden yola ¢ikarak belir-
ledik. Bu bakimdan Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader'in Misir Mektebetii’l-Hidiviyye Kiitiipha-
nesi'nde hala mevcut oldugunu tespit edip; ed-Diireriil-galiyyat fi serhi’l-Hurdft'l-dliyyat
adindaki eserin Serhu Kaside-i Lamiyye ve zeyli oldugunu ve miiellifin iddia edildigi gibi
ibn Fariz'in Kaside-i Tdiyye ve Kaside-i Hamriyye'lerine serh ya da nazire yazmadigini
belirledik.

Cendi’nin en Snemli eseri sayilabilecek Fusiisul-hikem serhinin, Abdurrahman
Cami tarafindan diger tiim Fuss serhlerinin kaynag olarak kabul edildigini ifade etmis-
tik. Bu durum olumsuz bir sonug da dogurarak, miiellifin gériislerinin sonraki sarihler
vasitasiyla ve onlarin yorumlariyla nakledilmesine sebep olmustur. Diger taraftan, mii-
ellif metafizik konulardaki goriislerini sadece Fustisu'l-hikem serhinde ele almadigs icin,
sadece bu eser esas almarak yapilan yorumlar eksiklik de icermektedir. Biz, onun tiim
eserlerini inceleyerek varlik-mahiyet ve ilim-ma‘ltim iliskisi konularindaki griisleri ile
eserlerinde belirledigi mertebe tasniflerine ¢alismamizda yer verdik.

Cendi’nin, varlik-mahiyet iliskisi konusunda keldmi bir duyarlilik tasiyarak,
ilaht Zat'in agkinlik mertebesini suskunluk mertebesi olarak tanimladigi ve Hz. Pey-
gamberin hadisine istinad ederek, kiinh-i ilahi hakkinda ne selbi ne de siib(it bir yo-
rumda bulunmay1 tecviz etmedigi goriilmektedir. Benzer yaklasima sonraki désnem

% Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2012), 17/190.
% Cendi, Risdle fil-Kazd ve'l-Kader, 11°-12%,

77 {bnii'l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 2011, 15/193.

128 Cendf, Serhu Fustisil-hikem, 414.
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ibnii’l-Arabi takipgilerinden Abdiilkerim Cili’de de rastlanir. Ne var ki Ekberd diisiince
ekoliine diir yapilan son dénem ¢aligmalarinda, tizerinde hem fikir olunan konular
arasinda, Tanr'min Zat, hakikat ya da kiinhiiniin “varlik” olarak tamumlanmasi gel-
mektedir. Bu ayni zamanda, 14 taayyiin mertebesinde varliktan soz edilebilecegi de-
mektir ancak kurucu metinler telif etmis olan Miieyyed Cendi’ye bakildiginda bu
goriis dogru olmamaktadir. Esasinda ne fbnii’l-Arabi ne de Konevi'nin bu diisiin-
ceye sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumda fbnii’l-Arabi ekoliiniin, mutlak vii-
clidun mertebesi hakkinda mutibik oldugunu séylememiz miimkiin olmadig gibi;
bu mertebeyi |4 taayylinden asagida kabul eden ekol igindeki isimlerin ekol dist ola-
rak nitelenmesinin de dogru olmadig1 kanaatindeyiz. O halde bu konu yeni bir bakis
acisiyla yeniden ele alinmaya ihtiyag duymaktadir.

Cendl’ye gore Tanr'nin varhgimn mahiyetinin ayni olmasinin, seleflerinin isa-
ret ettigi gibi, varliginin bu mahiyete sonradan eklenmedigi anlamina geldigini belir-
ledigimiz calismamizda; miiellifin mutlak olarak Zdt ile Allah'in zdt: ve Hakk'in zat1 kul-
lanimlarinin farkli mertebelere isaret ettigini tespit ettik. L4 taayyiin mertebesi, hak-
kinda selbi veya siib{itl herhangi bir yorum yapilamayan suskunluk mertebesi iken,
mukaddes varligindan s6z edilebilecek mertebe ise taayyiin-i evvel mertebesidir.
Cendi farkli itibarlar: dikkate alarak harfler, Alemler ve sayilar icin de ¢esitli mertebe
tasnifleri belirlemistir, bunlara da cahsmarmizda yer verdik.

Cendi’nin ilim taniminin ma‘limlarin hakikatleri, bnii'l-Arabi terminolojisine
gore ifade edilecek olursa, a’yan-1 sabiteleri merkeze alinarak olusturuldugu goriiliirtir.
Miellif, ilim konusunu kazi ve kader kavramlariyla birlikte ele alarak, ilah? ilmin
ma‘liimu mu belirledigi yoksa ma‘liimun it ettigi bilginin Allah’in ilmini mi olustur-
dugu sorununu seleflerine bagl kalarak ¢oziimler. Bu konuda ekol igindeki temel egilim
ilim ma‘liima tabidir kaidesini benimsemek seklindedir. Bu kural, 6zleri ilahi emre uymak
olan a‘'yin~1 sibitenin, mazhar oluslari bakimindan isyanda bulunabilecekleri gergegini
de degistirmez. Bu durumda Allah'm ma‘ltimlarla olan iliskisinin, onlarmn a‘'yan-1 sbite-
lerinde olam viiclid ifazasiyla ortaya ¢ikarmak seklinde oldugu goriilmektedir.

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlarulan tiim ¢alismalarin kaynakcada be-
Etik Beyan / Fthical Statement lirtildigi beyan olunur/1t is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this
study and that all the sources used have been properly cited.
Yazar / Author Ayse Mine Akar
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Famous Orators of Islamic Political History: The Case of Duhat al-‘Arab
Abstract

Daha (-54Y1) is a qualification formed by coming of several qualifications together such as reason,
intelligence, wisdom, being good at repartee, ability to find prompt and influential solutions to
problems etc.; and dahi (#lu) is the person having these specialties at the highest level and
becoming distinguished from other people. Duhat al-‘Arab (.., 5Ls3), meaning genius figures of
Arabs, are these being famous among Arabs as genius particularly in early Islamic period. This
particular expression refers to a specific group with several persons, particularly four ones ac-
cording to many narrations. These persons are ‘Amr b. al-‘As (d. 43/664), al-Mughira b. Shu‘ba
(d. 50/670), ziyad b. Abih (d. 53/673), and Mu‘awiya b. Abi Sufyan (d. 60/680).

Narrations say that although dahd is a common characteristic of these four men, they have their
own distinctive qualifications. For instance, ‘Amr b. al-‘As was a genius in solving difficult, prob-
lematic and very complicated issues and in intelligence and being good at repartee; al-Mughira
b. Shu‘ba was a genius in handling great problems with political solutions; Ziyad b. Abih was a
genius in solving each small or big problems even if it requires violence; Mu‘awiya b. Abi Sufyan
was a genius in behaving after thinking broadly with patience and soberness. All these figures
were also rulers at the highest positions in the government and became prominent with their
capacity of using the art of oratory as well as genius. ‘Amr b. al-‘As from Mecca was commis-
sioned in significant official duties during both the Prophet and the Rightly Guided Caliphates
and assumed the title of “the Conqueror of Egypt” by virtues of military achievements along
with political ones. His political genius clearly appeared with his critical intelligent move that
saved Mu‘awiya b. Abi Sufyan from defeat against the Caliph ‘Ali b. Abi Talib at the Siffin war.
Al-Mughira b. Shu‘ba from al-TZ’if, like ‘Amr, served several official positions during both the
Prophet and the Rightly Guided Caliphates and successfully carried on the governorship of al-
Basra and al-Kiifa at the period of Mu‘awiya’s caliphate. He had very critical roles to have taken
on the political scene: He, according to narrations, started the practice of sabb (the cursing of
‘Ali b. Abi Talib) at the jum‘a prayer’s sermon, made important contributions to Mu‘awiya in
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bringing Ziyad b. Abih who was his intimidating enemy into the fold, and finally, according to
narrations, imbued Mu‘awiya with appointing his son Yazid to the throne after him, accord-
ingly became influential on the transformation of the governmental system from caliphate to
dynasty. Ziyad b. Abih, another one from al-T2'if, managed to distinguish with his educational
abilities and knowledge in accountancy in his early ages, as well as the high capacity of intelli-
gence and oratory although he, as a son of slave parents, was at a highly disadvantaged position
in terms of genealogy that was regarded as a critical reference in the Arab society. After many
official duties, he became a very powerful governor that was seen as the most strong castle of
Mu‘awiya and the Umayyads. His famous sermon known as “Batra” was just as very impressives
as his activities. Mu‘awiya b. Abi Sufyan, the only caliph from these four genius figures, firstly
formed a strong team when he became a caliph and by doing this, he prefers the persons known
as duhat al-‘Arab. He found the opportunity to work together with these mentioned geniuses
and took the advantage of them.

The present article tries to examine the competence of these four figures in the art of oratory
by studying the literary samples narrated about them such as sermons, apothegms, letters etc.;
to point out their both personal and political backgrounds as a main factor of their genious and
capacity of oratory by making connections between them; and to highlight that even if these
persons called Arab genious have different characteristics, the significant common speciality
of them is the high power of oratory.

Keywords

Islamic History, Umayyads, ‘Amr b. al-‘As, al-Mughira b. Shu‘ba, Ziyad b. Abih, Mu‘awiya b. Abi
Sufyan, duhat al-‘Arab, Oratory

islim Siyaset Tarihinin Meshur Hatipleri: Diih4t-1 Arab Ornegi

Oz

Akil, zek4, idrak, basiret, ileri goriisliilik, hazir cevaphlik, problemlere cabuk ve etkili ¢oziim
bulabilme gibi 6zelliklerin bir araya gelmesiyle olusan 6zellige dehd; tiim bu vasiflar: ileri dere-
cede biinyesinde barindiran, bu yonleriyle diger insanlardan ayrilan kimselere de ddhi denmis-
tir. Diihat-1 Arap ise, Araplarin dahileri, Araplar arasinda dahi olarak meshur olmus kisiler, Arap
dahiler gibi anlamlara gelmektedir. Ozel bir kullanimi olan bu ifade, birkag kisiden, rivayetlerin
gogunluguna gore dort isimden olusan 6zel bir grubu temsil etmektedir. Dithat-1 Arap dendi-
ginde akla gelen bu isimler ise, bircok kaynaga gére, Amr b, el-As (51. 43/664), Mugire b. Su'be
(8. 50/670), Ziyad b. Ebih (81. 53/673) ve Muéviye b. Ebl Siifyan’dir (51. 60/680).

Rivayetler, bu dort ismin ortak 6zelligi olan dehd bakimindan benzerliklerinin yan sira bazi
farkliliklara sahip olduklarin belirtir. S6z konusu rivayetlere gére Amr b. el-As, zor ve illetli
meseleleri, icinden ¢ikilamayan karmasik problemleri ¢6zmede, zekilik ve hazir cevaplilikta;
Mugire b. Su’be keskin bir zeka ve hazir cevaplilik ile ¢oziilmesi giig, biiyiik problemleri politik
yollardan halletmede; Ziyad b. Ebih kiiciik-biiyiik her isi, gerekirse siddet karistirmak suretiyle
¢6zmede; Mudviye b. Ebi Siifyan ise sabir, temkin, hilm ve teenni ile isleri enine boyuna diisii-
niip tartarak hareket etmede dahi idi. Bu drt ismin hepsi de devlet kademelerinde yiikselerek
tist diizey idarecilik yapmis ve yonetimleri siiresince dehalarinin yan sira hitabet kabiliyetle-
rini de gosterecek sekilde sivrilmislerdir. Bunlardan Mekkeli Amr b. el-As, hem Hz. Peygamber
hem de Résid Halifeler dSneminde 6nemli resmi gorevlerde bulunmus; siyaset sahasi disinda
askeri alanlarda da elde ettigi basarilarla “Misir fatihi” tinvanim almisti. Onun siyasi dehési ise
tam anlamiyla Hz. Ali kargisinda Siffin Savasi siirecinde MuAviye’yi dahiyane bir hamle ile mut-
lak yenilgiden kurtarmas: ile kendini gostermisti. Taifli Mugire b. Su’be de Amr gibi hem Hz.
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Peygamber hem de Hulef-i Rasidin donemlerinde gesitli mevkilerde devlet hizmetinde bulun-
mus; Mudviye'nin iktidar1 déneminde Basra ve Kiife valilikleri gérevlerini basariyla yiirtitmiis-
tiir. Onun siyaset sahnesindeki belki en 6nemli rollerinin ilki, rivayetlere gére, Emevi Dev-
leti’'nde hutbelerde sebb (Hz. Ali’ye séviilmesi/Hz. Ali yerilirken Hz. Osman’in 6viilmesi) uygu-
lamasini baglatmasidir. ikincisi ise, Muaviye’nin uykularini kagiran diismani Ziyad b. Ebih’i ona
kazandirmadaki katkilaridir. Uglinciisil ise, yine rivayetlere gre, Muaviye'ye oglu Yezid'i ken-
dine veliaht tayin etmesi gerektigini telkin etmesi ve bdylece devlet yonetiminin hanedanlik
sistemine déniismesinde etkili olmasidir. Bir diger Taifli dahi ve hatip olan Ziyad ise neseb iis-
tiinliiklerinin yaristirildig1 bir Arap toplumunda, hem babasi (kéle) hem de annesi (cariye) y6-
niinden hicbir iddiasi olmadig1 halde, okur-yazarligi, hesap-kitap islerinde hentiz gocukken al-
dig1 egitimin yani sira dehé derecesindeki akli ve hitabet kabiliyeti gibi 6zellikleri nedeniyle
kendini géstermeyi basarmisti. Hulef4-i Rasidin dénemi boyunca hemen her iste istimal edil-
mis, son olarak da valilikle gérevlendirilmistir. Mu4viye déneminde hem MuAviye'nin hem de
Emevi devletinin adeta en saglam kalesi olmustu. Onun Betr4 adiyla kaydedilen hutbesi en az
uygulamalar1 kadar meshur olmustur. i¢lerinde tek halife sifatina sahip olan Muaviye ise halife
olur olmaz ise saglam bir kadro olusturarak baslamus; bu dogrultuda ise ilk tercih ettigi isimler
dithat-1 Arap olmustur. O, bu dahilerin her biriyle ¢alisma firsat1 bulmus; hizmetlerinden biiyiik
fayda gormiistiir.

Bu ¢alisma Arap Dahileri olarak arulan bu dért ismin 6zellikle hitabetleri ile alakah olarak nak-
ledilen hutbe, vecize, mektup gibi edebi iiriinler tizerinden onlarin hitabet noktasindaki yetkin-
liklerini ortaya koymaya ¢alismakta; gerek dehalarinin gerekse de hitabetlerinin geri planinda
kisisel ve siyasi hayatlarindaki yasadiklarimn oldugunu gostermek tizere irtibatlar kurmakta ve
birgok yénden farkliliklar: bulunsa da Arap Dahileri olarak isimlendirilen bu dért ismin en be-
lirgin ortak dzelliklerinden birinin yiiksek hitabet giicii olduguna dikkat cekmektedir.
Anahtar Kelimeler

islam Tarihi, Emeviler, Amr b. el-As, Mugire b. Su’be, Ziyad b. Ebih, Muaviye b. Ebi Siifyan,
DiihAt-i Arab, Hitabet

Girig: Dithat-1 Arab: Tanumi ve Mahiyeti

Dithat-1 Arab (Arabin dahileri) ifadesini izaha gegmeden evvel, “diihat” kelime-
sinin tiiremis oldugu “deha” kokiine kisaca deginmek gerekir. Deha sozliikte, zeki,
ileri goriislii, anlay1s ve kavrayisi kuvvetli, mahir, gézti agik, hazir cevap gibi manalar:
ihtiva etmekte olup," bir insar digerlerinden ayiran en 6nemli 6zelliklerden biridir.
Boyle birgok hasletin bir insanda toplanmasi ve bu hasletlerin ayni zamanda hayata
aktarilmasini iceren® deha vasfi, dogustan gelen faktdrlerin yani sira, yasanilan ve
tecriibe edilen ¢evrenin de bir iiriiniidiir.’ Bu baglamda Dithat-1 Arab ifadesi, yukarida
isaret edilen Gzellikleri ileri derecede biinyesinde barindiran ve bu yonleriyle diger
insanlardan ayrilmak suretiyle sembollesen isimleri temsilen bir grup insana hasrol-
mus, 6zel bir tabirdir. Basta siyaset olmak tzere pek ¢ok alandaki zek ve kabiliyet

1 ibn Manzir, Lisaniil-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 14/275-276.

2 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebf Siifyan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2 bs.,
2001), 48.

Dehanin tanimi ve mahiyeti konusunda bk. Adem Apak, islim Siyaset Geleneginde Amr b, el-As (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 206-208.
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tistiinliiklerine binaen Diihat-1 Arab olarak anilan bu grubun say1si hakkinda farkli ri-
vayetler bulunsa da* bunlarin ¢cogunlugu, calismamizin da konusu olan dort kisi tize-
rinde birlesmektedir. Bunlar, Amr b. el-As (51. 43/664), Mugire b. Su’be (51. 50/670),
Ziyad b. Ebth (81. 53/673) ve Mudviye b. Ebi Siifyan’dir (6. 60/680). Kaynaklarda onla-
rin dehasina isaret eden rivayetlerin fazlahgi nedeniyle bunlarin tamamina degin-
mek miimkiin olmayacagindan, belli basli olanlari tercih etmek suretiyle konuyu ele
almak uygun olacaktir:

“Bu timmetin dért kadisi, Omer, Ali, Zeyd b. Sabit ve Ebi MisA el-Es’arf; dért
dehasi ise Amr b. el-As, Muaviye b. Ebi Siifyan, Mugire b. Su’be ve Ziyad b. Ebih'tir”.*

“Mesh{ir dort Arap dahisi icinde Amr, zor ve illetli meseleleri ¢6ziime kavusturan;
Muéviye, sabir, teenni ve temkin ile hareket eden; Ziyad, kiiglik-biiyiik her isi hallede-
bilen; Mugire, keskin bir zeka ve dogustan hazir cevap kabiliyeti olan kisilerdir”.®

Bir bagka rivayette, Mu4viye b. Ebi SiifyAn’m Amr b. el-As’a “deha kimdir” diye
sormasi lizerine Amr’in, kendisinin de aralarinda oldugu dort isme isaret ederek:
“Sen, acele davranmayip temkinli olmada, ben zekilik ve hazir cevaplilikta, Mugire
coziilmesi giig, karmagik islerde, Ziyad ise biiyiik-kiiciik her iste (6yleyiz)” demek su-
retiyle her birinin 6ne ¢ikan dehalik vasfina dikkat ¢ektigi goriiliir.”

Yine, bir yandan dahileri sayarken 6te yandan dehi lafzinin mahiyetine isaret
eden bir diger rivayete gore, dort Arap dehasindan Muviye, teenni ile davranmada
ve hilmde; Amr, icinden ¢ikilamayan karmasik problemlerde; Mugire, biiyiik ve bariz
problemlerde; Ziyad da biiyiik-kii¢iik her meselede dahidir.® Muéviye, isleri enine
boyuna diistiniip tartabilen; Amr, hemen zekice cevaplar verebilen; Mugire, problem-
leri politik yoldan halledebilen; Ziyad ise tiim meseleleri, icabinda siddet de karigtir-
mak suretiyle ¢6zebilen insanlardir’® seklindeki rivayet de bu nevi 6rneklerdendir.

Seciat ve mekide (kurnazlik ve hile) bakimindan kuvvetli,” siyaset ve kiyaset
(akillilik, farkindalik) yoniinden miistesna olan bu dahiler,” Arap dehalar1 yani

*  Ahmet Onkal, “Diihat-1 Arab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar1, 1994), 10/18.

°  [bn Sa'd, et-Tabakatii'-kiibrd (Beyrut: Daru Sadur, ts), 2/351; ibn Asékir, Ebii'l-Kasim, Tarihu medineti Di-
mask, thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 19/182; Siiy(iti,
Térihul-Hulefd (Kahire: el-Mektebetii't-Ticareti'l-Kiibra, 4. Basim, 1969), 231.

¢ ibn Abdiilber en-Nemer, el-Istidb fi ma'rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire, Daru Nehdati
Misr, ts.), 4/1446; [bn AsAkir, Tarihu medineti Dimask, 19/182; Sity(tf, Tdrfhu'l-Hulefd, 231.

7 Belaziird, Ensabiil-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar - Riyaz Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 5/139; Zehebi, Tarthu'-
Islam ve vefeyatiil-mesdhir vel-alam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiir! (Beyrut: Dariil-Kitabi'l-Arabi, 1990),
4/94,

8 ibn Abdiilber, el-Istiab, 4/1446.

°  ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 11/351; fbn Abdiirabbih, el-kdii'l-ferid, thk, Abdiilmecid et-Tarhint (Beyrut, 1983), 5/296.

10 bn Sa‘d, et-Tabakdt, 11/351; Belaziird, el-Ensab, 8/5717; ibn Abdiilber, el-Istiab, 4/1446; ibniy'I-Esir, izzeddin, el-
Kamil fit-tarth (Beyrut: DAru Sadir - Daru Beyr{it, 1965), 3/408; a.mlf. Usdiil-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe (Beyrut,
ts.), 5/248; Zehebd, Siyeru alam, 3/ 22; fbn Kesir, Ebii’l-Fid3, el-Biddye ven-nihdye (Beyrut: Mektebetii'l-Maarif
- Riyad: Mektebetii'n-Nasr, ts.), 8/49; ibn Hacer el-Askaland, el-isabe fi temyizi’'s-sahdbe (Beyrut: Darii'l-thyAi’t-
Tiirasi'l-Arabi, ts.), 3/452; A. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd (Istanbul: Kanaat Kiitiibhanesi, 1331
H.), 8/160; Mustafa Asim K8ksal, Islam Tarihi: Hazreti Muhammed (a.s,) ve Islamiyet: Medine Devri (istanbul: Samil
Yaymevi, 1981),4/341.

1 Koksal, Islam Tarihi, 4/341.
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Diithat-1 Arab seklinde darb-1 mesel olmuslardir. Ancak, ifade etmek gerekir ki, bu
isimleri bir araya getiren tek ortak vasif “deh” degildir; onlar, ayni zamanda gerek
yasadiklar ve gerekse sonraki donemlerde “hitabet” hususundaki maharetlerine at-
fen Araplarm hatiplerinden sayilmislardir.

Diihat-1 Arab hakkinda, bu tiir genel rivayetlerin yaninda, onlardan sadece biri-
nin dehisindan hususen bahseden rivayetler de vardir ki, bunlara deginmek, sz
konusu kisilere dair genel bir kanaatin olusmasi ve ileride islenecek konular bagla-
minda bir hazirhik niteliginde olacaktir. Buna gore, séz konusu rivayetlerin bir
kismi Amr’in dehésina yonelerek, onun ihtiyathlik ve akillihk yoniinden Arap dahi-
lerinden oldugunu belirtirken;" bir digeri onun diinyevi islerde, hilede, uyaniklik
ve cin fikirlilikte dhi oldugunu,” bir digeri de onun tiim bu 6zellikleri birlestirecek
sekilde darb-1 mesel oldugunu soyler."

Arap dahilerinden bir digeri olan Mugire b. Su’be hakkinda da benzer 6zel riva-
yetler vardir;

“Bir sehrin sekiz kapisi olsa ve her birini agmak i¢in ayr1 bir hile gerekse, Mugire
bir yolunu bularak kapilarin hepsini agar”."

“Mugire b. Su’be’nin icinden ¢ikamayacagy, listesinden gelemeyecegi, ona galip
gelecek higbir is yoktur”."

Ayrica Mugire b. Su’be’nin dehisina izafeten Araplar arasinda “Mugire gortsli”
seklinde bir darb-1 mesel olustugu; zeki ve ileri goriislii insanlar i¢in bu kaliplasmis
ifadenin kullanldig1 belirtilir.”

Arap dahilerinin bir digeri olan Ziyad b. Ebih hakkindaki hususi rivayetler
de hayli dikkat cekicidir. Bunlardan bazisi, onun, ne sohbeti (sahabilik), ne (hadis)
rivayeti,' ne soylu bir ge¢misi ne de asireti olmasina ragmen® sirf dehisiyla dev-
letin en iist kademelerinde yer edinmeyi basarmis nadir bir isim oldugunu belir-
tirken, bazis1 da bu dehisi ve akil gliciiniin fazlaligi nedeniyle onun gérevden dahi
azledildigini sGyler.”

2 Ya'k(bi, Tdrihii'l-Ya'kabi (Beyrut: Daru Sadur, 1960), 2/221.

3 fbn Abdiilber, el-Istidb, 3/1188.

4 Zehebd, Siyeru alam, 3/55.

5 Siiy(t], Tarthu'l-Hulefd, 231; Tbn Keslr, el-Biddye, 8/49; fbn Hacer , el-Isbe, 3/452.

16 fbn Hacer, el-isdbe, 3/453.

17 Zehebd, Siyeru aldm, 3/21; Cevad Ali, el-Mufassal fitdrihil-Arab kable-Islam (Beyrut: Daru’l-lm Ii'l-Melayin,
1993), 8/129.

5 fbn Abdiilber, el-Istiab, 3/1188.; Ibnii'l-Esir, Usdiil-gabe. 5/248; Niiveyri, Ahmed b. Abdiilvehhab, Ni-
hdyetii'l-ereb fi fiiniinil-edeb, thk. Miifid Kumeyha (Beyrut, 2004), 20/214.

19 Kiitiibi, Fevatiil-vefeydt, thk thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1973), 2/33; Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeydt, thk.

Ahmed el-Arnaut - Mustafa Tiirki (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2000) 15/8; Hayreddin Zirikli, el-

Alam: Kamusu terdcim (Beyrut: y.y., ts.), 3/9.

Rivayetlere gére Hz. Omer ZiyAd’a, onu, herhangi bir acziyet veya hiyanetinten dolay: degil; sa-

dece aklinin fazlaligini halka yiiklemek istemedigi icin katiplikten azlettigini sdylemisti. ibn Ku-

teybe, Uyiinii'l-Ahbdr (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1996), 1/329; ibn Abdiirabbih, el-ikdiil-

ferid, 5/272-273; ibn Hallikdn, Vefeydtii'l-A‘ydn ve enbdii ebndi’z-zaman, thk. thsan Abbas (Beyrut:

Daru Sadur, ts.), 6/356.
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Dehéstyla darb-1 mesel oldugu belirtilen Ziydd** hakkinda gelen bir diger riva-
yet ise adeta onun sahsiyetini 6zetler mahiyettedir: “Ziyad, deh4 sahibi, akilli, zeki,
ileri goriislii, basiretli, kararl, ihtiyatl ve saglam (duruslu) biri idi”.”

Diihat-1 Arabin dordiinciisii ve i¢lerindeki tek halife olan Mu#viye b. Ebi Siifyan
ise, Emevi Devletinin kurucusu olup, diger ii¢ dhiyi kadrosunda toplamak suretiyle
hepsinin kesisme noktasi olmus, kendi dehasim onlarinkiyle birlestirerek giiciine giig
katmay1 bilmistir. Onun, meseleleri enine boyuna diisiinerek siiklinetle hareket
eden,” acelecilik tuzagina diismeyip, 6ncesini ve sonrasiru hesap ederek temkinli
davranan bir dahi oldugu ifade edilmistir.**

Son olarak, annesi Hind binti Utbe’nin agzindan MuAviye'nin deh4sim anlatan
surivayeti de aktarmak uygun olacaktir: “...Her taraftan Araplar toplansa ve Muaviye
de onlarm igine -tek bagina- birakilsa, o, istedigi seyi elde etmis bir sekilde aralarindan
cikmay1 becerir.”?

Dehalar1 hakkinda zikrettigimiz bu genel ve 6zel rivayetlerin ardindan Dithat-1
Arab dortliistiniin her birinin -hayatina kisaca degindikten sonra- hitabet 6zellikle-
rine, bu alanda 6ne ¢ikan yonlerine deginmek ve onlari rnekleriyle beraber ana hat-
lartyla degerlendirme siirecine gecmek uygun olacaktir. Bu anlamda, Dithat-1 Arab’in
dogup biiyiidiigii cevreye, hayat hikiyelerine kisaca deginmenin, onlar1 hem dahi
hem de hatip olarak anilmaya gétiiren siirecin anlagilmasi agisindan énemli oldugu
kanaatindeyiz.

1. Amr b. el-As ve Hitabet Yénii

Kureys kabilesinin Sehmogullari kolundan olan Amr b. el-As, Mekke’de dog-
mus olup, annesi bir cariye olmakla birlikte, babas1 Mekke’nin 6nde gelen sahsiyet-
lerinden ve zengin tiiccarlarindan As b. Vail idi.*® Biiyiik ihtimalle Mekke’nin fet-
hinden 6nce Miisliiman olan Amr'in® islamiyet’ten énce iyi bir siyaset ve ticaret
tecriibesi edindigi; nitekim Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber tarafindan
komutanlik, elgilik, millik,” katiplik gibi islerde istimal edildigi kaydedilir. Hz. Eb(i
Bekir déneminde fetihlere ve Ecnadin,” Yermiik gibi kritik savaslara istirak eden

2 fbniv'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, thk. Abdiilkadir Arnaut - MahmQd Arnaut (Beyrut, Daru
fbn Kesir, 1987), 1/252.

2 Zehebi, Siyeru aldm, 3/495.

% bn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/351; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 19/182.

2 Belaziird, el-Ensab, 5/139; Zeheb?, Tarthu'l-Islam, 4/94.

% Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Daru’l-Cil, 1968), 1/56; fbn Ab-
diirabbih, el-Tkdiil-Ferid, 2/325.

% fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/351; ibn Abdiilber, el-istidb, 3/1184-1185.

77 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka v.dgr. (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955);
3/222; ibn Abdiilber, el-istidb, 3/1185.

2 jbn Sa‘d, et-Tabakat, 1/263; Belaziiri, Fiittthu'l-Biildan, thk. Abdullah Enis et-Tabba - Omer Enis et-Tabba
(Beyrut: Miiessesetii'l-Madrif, 1987), 105.

»  Taberf, Muhammed b. Cerir, Tarthiil-iimem vel-miiliik, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru
Siiveydan, 1970), 3/418; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2/287.
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Amr,” Hz. Omer zamaninda ise biiyiik bir nem ve dzenle istedigi Misir’in fethini
gerceklestirerek “Misir fatihi” olmus ve Halife tarafindan buranin valiligine atan-
mustir.*

Hz. Osman déneminde gérevinden azledilen Amr, bir miiddet beklemeye cekil-
mis; Hz. Ali halife oldugunda ise bundan memnun olmadigini belirterek ona beyat
etmemistir.*” Bir siire sonra da yiiziinii Mufviye'ye dénmiis ve Hz. Ali’ye kars1 aktif
muhalefetin bir parcasi olmustur.” Amr'in bu siiregte Mudviye’ye sagladig katkimin
biiyiikliigiinii anlatmak i¢in, malum oldugu tizere, onun, Muaviye’nin Hz. Ali’ye karsi
kaybetmek tizere oldugu Siffin Savasini kurnazca bir teklifle son anda durdurarak akisi
tersine cevirmesi bile tek basina kafidir. Bundan sonra Hz. Ali'nin Misir valisini bertaraf
etmek suretiyle Misir't MuAviye'ye kazandiran Amr, lene dek, ¢ok sevdigi bu sehrin
valiligini ylirtitmistiir.**

islam tarihinde komutan, elgi, vali vb. gibi bircok vasfiyla éne ¢ikan dahi sahsi-
yetlerden olan Amr b. el-‘As, yani sira, iyi bir hatip ve sair idi. Oyle ki onun bazi beyit-
leri Arap edebiyatinda “sahid” mertebesinde yani hiiccet ve delil olarak ggsterilecek
kadar saglam ve degerliydi.*

Amr b. el-As, hitabet yoniinden de Arap toplumu ierisinde &nemli bir yere sa-
hipti. O, giizel ve etkileyici konusma sanatin ifade eden hitabetten ayr1 diisiiniileme-
yecek olan belagat (ifadedeki giizellik, kisa, veciz konusma) ve fesahat (agik, net, an-
lagilir olma) bakimindan da referans kabul edilen isimlerdendi. Oyle ki, onun hitabe-
tini ne kadar begendigini gizlemeyen Hz. Omer, kendini ifade etmeyi beceremeyen
insanlar1 dinlediginde, “Amr’1 da bu konusaru da Allah yaratt1” diyerek onun hitabet
kabiliyetini 6rnek gosterirdi.*®

Kaynaklarda hitabet noktasinda 6rnek gésterilen isimlerden olan Amr'in bizzat
kendisi de giizel bir hitabetin nasil olacagina dair fikir belirtmis; bir rivayette belagat-
ten bahsederken onu “laf kalabaligindan uzaklasarak az ve 6z konusmak” seklinde
tanimlamgtir.”’

Amrb. el-As'mn hitabet yetenegini gézler 6niine seren en somut &rneklerden biri
olarak su hutbesini géstermek miimkiindiir:

Ey insanlar, su dort huya dikkat ediniz! Ciinkii bunlar rahathiktan sonra sikin-
tiya, genislikten sonra darliga, izzetten sonra zillete sebep olur. Buna gére, ai-
lenin (bas edemeyeceginiz) coklugundan, kétii bir hale diismekten, mali zayi

30 Belaziird, Fiittih, 179.

31 Taberd, Tarth, 4/241 vd; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/40 vd.

32 Taberd, Tarth, 4/560; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/141.

3 Ya'k(bd, Tarth, 2/185; Taberd, Tarih, 4/560.

3 ibn Sa'd. et-Tabakadt. 4/258: Zeheb. Siveru alam.3/73.

Liigat. sarf. nahiv ve belagat ilimlerinde. bir kelimenin va da ifadenin lafiz. anlam ve kullanim dogrulu-
gunu kanitlamak amaciyla miiracaat edilen, dogrulugu kesin olan, 6rnek nazim ve nesir anlaminda kul-
lanilir; bk, Ahmet Gnkal, “Amr b. As”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991), 3/80.

% fbn Kuteybe, Uytiniil-Ahbdr, 2/171; Ya'kOb, Tdrih, 2/122; Zeheb, Siyeru a’lam, 3/57.

37 ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, 49/185.
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etmekten ve dedikodudan sakininiz. Bilesiniz ki, kisinin bedenini dinlendir-

mesi, islerini idare etmesi ve isteklerini yerine getirmesi igin bog vakte ihtiyact

vardir. O halde kim bunu elde ederse, dogru kullansin ve en aza kanaat etsin.

Kisi bos vaktinde ilimden de nasibini zayi etmesin. Yoksa hayri olmayan ve Al-

lah’in helal-haramlarindan gafil biri olur.

Ey insanlar, ikizler burcu asagiya dogru sarkt, Sira yildizi parladi. Yagmur ke-

sildi, veba ortadan kalkt, ¢ig azalds, otlar ¢ok giizel oldu, hamileler dogurdu ve

oglak-kuzular yiiriidii. Cobamn siiriisiinii iyi glitmesi gerekir. Haydi, Allah’m

bereketiyle gelin kdylerinize. O hayvanlarin bereketinden, siitiinden istifade

edin. Atlarinizi otlaga salin, besleyin, koruyun, saygi gésterin. Giinkii onlar, si-

zin diismana karsi kalkanlarinizdir. Onlarin yardimiyla ganimet elde ediyorsu-

nuz. Komsunuz olan Kiptilere de iyi muamele edin. Glizel kokulu ve isveli ka-

dinlardan sakimun zira bunlar dininizi bozar ve gayretlerinizi zayiflatir.*®

Amr'in hitabet kabiliyetini en iyi yansittig, elestiri, nasihat, tavsiye, uyari gibi
birgok unsuru igeren konusmalarinin 6nemli bir béliimii de siyasi nitelikli olup, Hz.
Osman’la gergeklestirdikleri istisare toplantilarinda yaptig1 konusmalar bunun bariz
ornekleridir. Bu toplantilarin ilkinde Amr, Hz. Osman’a “Goriiyorum ki sen, insanla-
rin sirtina hoslanmadiklari seyleri yiikledin. Ya adaletli olmaya azmet ya da gorevi
birakmaya (azmet); (birakamayacaksan) gorevini hakkiyla yap”.* “Sen insanlari
Umeyyeogullar gibi/onlarla birlikte ydnettin; Sen sdyledin, onlar da sdylediler; sen
dogru yoldan saptin, onlar da saptilar. O halde ya adil ol ya da istifa et; etmezsen de
isinde kararh ol, s6ziinii gecir” demisti.*® Bir yil sonraki istisare toplantisinda ise Ha-
lifeye ¢ok daha acik ve net ifadelerle, elestiri esliginde tavsiyelerde bulundu: “Kanaa-
tim odur ki sen onlara (valilere) cok yumusak davrandin, gevsek bir durus sergiledin
ve Omer’in yapmadigi kadar onlar1 (yetkilerini) arttirdin. Bence sen, senden dnceki
(halife)lerin yolundan git ve siddet gereken yerde siddet, yumusaklik gereken yerde
yumusaklik yolunu tut”.*!
Amr’in etkili hitabetine drnek olarak sunmayi uygun buldugumuz bir diger riva-

yet ise, onun oliim ddseginde iken, oglu Abdullah’a sdyledigi su s6zleri icermektedir:

0glum, ben ii¢ donem gegirdim ve kendimi bu {ic dSnemde tardim. Ben ilk

once kafirlerden ve Restlullah’a en ¢ok diismanlik edenlerden biriydim; sayet

o zaman Olseydim kendimi Cehennem’de bulurdum. Sonra Allah Restilii’ne

(a.s.) beyat ettim; bu kez de (8nceki yaptiklarimdan dolay1) ondan en ¢ok uta-

nan kisi oldum; 8yle ki, vefatina dek ona gézlerimi kaldirip bakamadim. Eger o

%% fbn Tagriberds, en-Niicimii’z-Zahire fi Miiliki Misr ve'l-Kahire, tkd. ve tlk. Muhammed Hiiseyin Semseddin

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/91; fbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 49/162-163.

Rivayetin devamina gore Hz. Osman, Amr’a gercekten boyle mi diisiindiigiinti sormus, Amr da herkes

gittikten sonra ona, bunlarin aslinda gercek fikirleri olmadigini ancak “hayri celb serri def i¢in” in-

sanlarin boyle bilmesinin daha iyi olacagini soylemisti. Bu konudaki degerlendirmeler igin bkz. Apak,

Amrb. el-As, 128-129.

*©  yakdibi, Tarth, 2/175; Taberd, Tdrth, 5/334-335; ibnii'l-CevA, Ebii’l-Ferec, el-Muntazam fi tarthil-miilitk ve'l-
iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir At - Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992),
4/44; Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 3/42.

‘' Taberd, Tdrth, 5/342-343; fbniy'l-Esir, el-Kamil, 3/47.
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zaman Slseydim, insanlar “Ne mutlu Amr’a ki Miisliiman oldu, hayirli bir hayat
yasadi ve dyle de 6ldii” diyeceklerdi ve benim varacagim yer Cennet olacakti.
Ben bundan sonra ise birtakim islere karistim ki bunlar benim lehime midir
aleyhime midir bilmiyorum...”” Ben sirk tizere degilim ki, 6ldtigiimde Cehen-
nem’e atilayim; islam iizere de degilim ki, 6ldiigiimde Cennet’e koyulayim.*

Goriildiigi tizere, Amr'in hitabeti ve bu hitabete konu olan hususlar hayatin her
alanina dokunabilen, zaman ve mekén sinirlarim asabilen nitelikte ifadelerle, tasvir,
tarif ve tesbihlerle miicehhezdir. Bu meyanda onun veciz sézlerinden aktarmayi uy-
gun buldugumuz birkag tanesi s6yledir:

“Insanlarm en sabirlisi, hevasina bagli diisiinceleri zihninden atan; en cémerti,
dini i¢in diinyasini harcayan; en cesaretlisi ise, cehaletini hilmi ile bertaraf edendir”.**

“Kendisine ulasana ulasan degil, kendisinden ayrilana ulasan kisi, hedefe ulas-
s olur”.*”

“Akall kisi, hayirliy: serliden ayirt edebilen degil, iki serli arasinda hayirli olani
bilebilendir”.*

“Oliim, anlatmaktan éte bir seydir ama (yine de anlatayim); sanki su anda sir-
timda Radva dag), bogazimda ise hurma dikeni var ve sanki nefesim igne deliginden
gecmektedir.

“Dlinyamdan az seyi diizelttim, dinimden ¢ok seyi bozdum. Keske diizelttigim

7748

bozdugum, bozdugum da diizelttigim olsaydy, iste o zaman kurtulurdum”.

1147

Amr b. el-As, etkili hitabetinin yan sira kitabet/yazim noktasinda da mahir idi.
Bu agamada onun, hayrani oldugu Misir’1 Hz. Omer’e 6zenli ve siislii bir tislupla anlat-
tig1, tasvir, tesbih, teshis/kisilestirme, miibalaga, mecaz gibi edebi sanatlarla dolu
mektubu, dzellikle zikre sayandir:
Mistr, beyaz tozlu bir yerlesim yeridir. Yesil agacli, uzunlugu bir ay, genisligi on
giinlik bir mesafedir. Ulkeyi toz renkli bir dag ve kirmizims: bir kum kucakla-
maktadir. Ortasinda ise, aksam akisi miibarek, sabah akis1 bereketli (her daim
bereketli) Nil vardir. Nil'in akist Giines ve Ay gibi bazen azalir, bazen de gogalir.
Suyun ¢ogaldig1 vakitler vardir -ki-sineklerin de gogaldig1 bu vakitlerde diger
dereler ona katilir, boylelikle sulari iyice gogalinca ve dalgalar: biiyiiytince iki
tarafa da tasar. Yerlesim yerlerinin birinden digerine ancak kii¢iik gemi ve ha-
fif kayiklarla gecilir. Bu kayiklar, boz renkleriyle, ikindi vaktinin boz giivercin-
leri gibi stiziiliirler. Nil'in yiikselisi son noktaya ulastiginda ise topuklari tize-
rinde geri dénerek -akiginda- ilk haline doner ve bereketi artar. Iste o zaman,
hakir dinin ve korunan zimmetin mensuplari ¢ikarlar, toprag siirerler, tohum-
larirn atarlar, boylece kendileri kadar calismayan baska kimseler icin Rab’den

42 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 4/258; ibn Abdiilber, el-istiab, 3/1160; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 46/193-194.
“ fbn Abdiirabbih, el-TkdiiT-ferid, 3/189.

#  ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 46/185.

*  fbn Asakir, Tarithu medineti Dimask, 46/186.

¢ fbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 46/186; Zehebi, Siyeru alam, 3/74.

47 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 4/260; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 46/186.

“  ibn Abdiilber, el-Istiab, 3/1189.
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bereket umarlar. Ekinler tomurcuklanip ¢igek actiginda ¢ig onlari sular,
alttan da toprak besler. Ey Mii’'minlerin emiri, Misir, beyaz bir inci iken
siyah bir anbere doniistiigii zaman, ardindan yemyesil bir ziimriide,
sonra benekli bir ipege doniistir. Allah diledigini miibarek kilar. Bu tilkeyi
1slah edip gelistiren ve oturanlarinin burada oturmasina sebep olan sey,
iyisinin hakkinda kétisiiniin séziiniin kabul edilmemesidir. Topragin ha-
racinin vaktinde alinmasi, gelirin {igte birinin kdprii ve kanal yapimina
harcanmasidir. Amillerin durumu bdyle olunca da malin bereketi katla-
nir, basta da sonda da muvaffak kilan Allah’tir.*

Misir'in velud topraklarini, canliligini, gelismisligini géz ard1 edilemeye-
cek degerdeki bereketini ve giizelligini -sebepleriyle- gézler dniine seren ifade-
lerle donanmis bu mektup karsisinda Hz. Omer ise, adeta Misir't gezip gérmiis
gibi oldugunu sdyleyerek bu hos anlatimin tizerinde biraktig1 etkiyi dile getir-
migti.*

Amr’in, Miisliimanlar icin bir ilk olacak olan (Kibris) deniz seferine ¢ikma iste-
gine binaen yine Hz. Omer’e yazdig1 bilgilendirme amacli olan su mektup, sade, akici
ve karmagik olmayan tislubuyla, anlagilir betimlemeleriyle, Amr'in hitabetini yansi-
tan bir diger 6rnektir;

Ben biiyiik bir toplulugun kiiciik bir seye bindigini gérdiim. Altlarinda su, tistle-
rinde sema vardir. Deniz sakin olursa, kalplere heyecan verir, dalgali olursa akil-
lar1 giderir; ondaki kesinlik az, siiphe ise ¢oktur. Bu insanlarin hali, suyun igindeki
dalin {istiinde duran kurtcuk gibidir; kipirdarsa batar/bogulur, kurtulursa da
korku icinde kalir.**

Hasily, s6z konusu ifadelerde Amr'in, karsilastig1 yeni durum veya olaylar karsi-
sinda hissettigi heyecani ya da duygulari, kendine has tasvir ve tahlillerin sekillendir-
digi tislubuyla n1 yasatircasina anlattigim gérmek miimkiindiir.

2. Mugiire b. Su‘be ve Hitabet Yonii

Mugire b. Su’be, Mekke'nin kardes sehri konumundaki Taif'te dogmus olup,
Sakif kabilesine mensuptur.” Annesinin cariye, babasinin azath bir kéle olusunun
da etkisiyle olsa gerek, cocukluk dénemine dair hakkinda ¢ok az malumat bulu-
nan Mugire’nin, genglik yillarinda genellikle ticaretle ugrastigi belirtilir.” O,
Hendek Savasi* veya Hudeybiye Musalahasi 6ncesi® Miisliiman olduktan sonra

fbn Tagriberdi, en-Niiciim, 1/42-43. Amr'in bu mektubu, Fransizlarin meshur gazetesi Le Figaro'da Octave

Ozen tarafindan yaymlanmus; mektubun, diinyann en giizel belagat Srneklerinden biri oldugu belirtildik-

ten sonra, tasvir gibi bir seyin en giizel sekilde nasil anlatilabilecegi noktasmnda edebf hasletlerin gelistiril-

mesi baglaminda biitiin okullarda okutulmasi gereken bir referans olarak gésterilmistir; bk. Hasan ibrahim

Hasan, Tarthu Amr b el-As (Misir: Mektebetu Medbiili, 1996), 194, naklen Apak, Amr b, el-As, s. 220, dn. 95.

5 fbn Tagriberd?, en-Niiciim, 1/42-43.

°' Taberd, Tarih, 4/258-259.

52 fbn Kuteybe, el-Madrif, tashih Muhammed ismail Savi, 2. bs. (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1970),
128; ibn Abdiilber, el-Istiab, 4/1446; Zehebi, Siyeru alam, 3/32; ibn Keslr, el-Biddye, 8/48.

53 Belaziir, el-Ensab, 13/343; Zehebi, Siyeru aldm, 3/24-25.

> fbn Abdiilber, el-Istiab, 4/1445; ibn Kesr, el-Bidaye, 8/4, 195.

5 fbn Kuteybe, el-Madrif, 128; Belaziird, Ensb, 13/343; Zehebi, Siyeru aldm, 3/25; ibn Hacer , el-Isbe, 3/452.
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adeta Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmamis; haciplik,*® katiplik,” elgilik,*® vb. gibi
birgok gorevi basariyla ifa etmistir. Hz. Eb{i Bekir ddneminde irtidat edenlerle miica-
deleye girismis,” ayrica Yermiik Savasina katilmistir.” Ardindan Hz. Omer déne-
minde ozellikle, Sasanilerle yapilan savaslarda -askeri basarilarmdan ziyade- diplo-
masi gorevini yiiriitiirken yaptigi konusmalarla dikkat cekmistir.* Hz. Osman done-
minde ise kisa bir siire valilik yaptiktan sonra gérevden alinan Mugire, aktif siyaset
hayatina ara vermis; Mudviye b. Ebi Siifyan iktidar oluncaya dek resmi bir gorev {ist-
lenmemistir. Mudviye ise onun gibi donanimli bir ismi derhal idar kadrosuna katarak
Kiife valiligiyle gérevlendirmistir. Bu siirecte sehirde i¢ asayisi biiyiik oranda temin
etmedeki basarisi bir yana, onun Muaviye’ye belki de en biiyiik iyiligi, tipk: kendileri
gibi deh olan, Hz. Ali déneminin cevval valisi Ziyad b. Ebih’i Muaviye'ye kazandir-
masidir.”” Valiliginin ilerleyen yillarinda, Muaviye'ye oglu Yezid'i veliaht ilan etme-
sini tavsiye eden ve bu dogrultuda ¢alismalar baglatan Mugire®®, bir siire sonra 50/670
senesinde veba salgini nedeniyle vefat etmistir.**

Hitabetiyle tinlii devlet adamlarindan olan Mugire b. Su’be, daha énce de de-
gindigimiz gibi, iran topraklarinin fethi siirecinde, ordusunu savasa motive eden
sevklendirici konusmalar yapmasinin® yani sira, bilhassa karsi tarafla gerceklesti-
rilen miizakereler sirasinda dikkatleri tizerine cekmisti. Belirtildigine gore o, iranh
komutanin huzuruna ¢iktiginda, dyle belig, ustaca secilmis ifadelerden olusan bir
hitabet 6rnegi sergilemisti ki, komutan orada bulunan kendi adamlarina “Bunlar
nerede, siz neredesiniz...”demekten kendini alamamist1.*® Rivayete gore, gdsteris
ve ihtisam dolu bir ortamdan gegerek komutanin yanina getirilen Mugire’nin ko-
nusmasi sdyleydi:

“Size dair bize riiya gibi seyler anlatilds; oysa gérdiigiim o ki, sizden daha se-
fih bir topluluk yok. Sizler birbirinizi kéle edinmissiniz, aranizda adalet denen
bir sey de yok. Keske, sizin hakkimzda, bu sahte ihtisamiruzi degil de birbirinizi

56 fbn HisAm, es-Sire, 3/327; Ya'klibi, Tdrih, 2/55; Taberd, Tarih, 2/627; lbnii'-Esir, el-Kamil, 2/201-202; Zehebi,
Siyeru a‘ldm, 3/25; ibn Kesir, el-Biddye, 8/48.

57 Tbn Sa'd, et-Tabakdt, 1/266-268; ibn Abdiirabbih, el-kdii'l-ferid, 4/161; Cevad Ali, el-Mufassal, 8/122, 130; Mu-
hammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yaymlari, 1990), 1/439.

58 Eb{i Hanife ed-Dinever?, el-Ahbaru’t-Tival, thk. Omer Faruk et-Tabb3, ts.,114-115; Belaziird, Fiitith, 358; Ta-
berd, Tarth, 3/517-518.

*® [bn Kuteybe, Madrif, 128; ibn Kesir, el-Biddye, 8/48; ibn Hacer, el-Isdbe, 3/452.

¢ fbn Kuteybe, Madrif, 128; bn Abdiilber, el-Istidb, 4/1445; Zehebi, Siyeru a’ldm, 3/21; ibn Kesir, el-Biddye,
8/48; Tbn Hacer , el-Isabe, 3/453; Cevad Ali, el-Mufassal, 8/129.

1 Dineverd, el-Ahbdru't-tivdl, 114-115; Belazurd, Fiitahu'l-Biildan, 358; Ya'k(ibi, Tarth, 2/144; Taberd, Tarth,
3/517-518, 4/118; Mes‘(di, Ali b. Hiiseyin, Miiricu’z-Zeheb ve meadiniil-cevher, thk. Muhammed Muhyid-
din Abdiilhamid (Kahire: el-Mektebetii’t-Ticareti’l-Kiibra, 4. Bs., 1964), 2/331-332.

52 Taberd, Tarth, 5/176-178; ibn Kesir, el-Biddye, 8/24.

53 Ya'kQibi, Tarth, 2/219-220; ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni (Beyrut: Mii-
essesetii'r-Risale, 1985), 142; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/504; A. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 8/18.

¢ Taberd, Tarfh, 5/232; ibn Abdiilber, el-istiab, 4/1446; {bnii'l-Esir, el-Kamil, 3/461; Zeheb?, Siyeru alam, 3/32;
ibn Kestr, el-Bidaye, 8/48.

55 Yak(ibi, Tdrih, 2/114; Taberd, Tarth, 3/533; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2/468.

% Taberd, Tarfh, 3/517-518; bnii'l-Esir, el-Kdmil, 2/464-465.
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rab edinmis oldugunuz gercegini duymus olsaydik. Bilin ki, hi¢cbir millet bu se-
kilde daim olamaz”.

Mugire’nin bu sézlerinin ardindan iranh komutanin kendilerini tazim, Miislii-
manlari ise tahkir ve tehdit iceren climleler sarf etmesi {izerine, Mugire sdzlerini sdyle
stirdiirdii:

Hamd olsun, siiphesiz her seyi yaratan da riziklandiran da Allah’tir. Oviindii-
gliniiz her seyi size veren de Allah’tir. Bizim gegim darhigi icerisinde oldugumuz
dogrudur. Allah, diinyada bizi byle imtihan etmektedir; diinya ise gelip
gecicidir. Siz, Allah’in size verdiklerine mukabil ne kadar siikretseniz azdir;
ama zaten sizi bu duruma (nimetleri kaybetmeye) getiren sey siikiirsiizlii-
giiniizdiir. (Ote yandan) Biz, daha énce basimiza gelen sikintilar déne-
minde kafir insanlardik; simdi ise Allah, Res{liinii gndererek bize rahmet
eylemis ve bizi gii¢lii kilmistir. Bundan sonra siz, artik ister islam ile seref-
lenir ister cizye ddersiniz; aksi halde savas kaginilmazdir... Bizden dldiiri-
lenler cennet’e, sizden 6lenler cehenneme gider; geride kalanlarimiz ise
yine size galip gelir.”’

Mugire’nin hitabet giiciiyle ilgili bir diger rivayet de yine Hz. Omer déneminde
onunla yasadig1 bir diyaloga dayanir. Buna gére, halife oldugunda, K{ife'ye kimi vali
tayin edecegine karar vermekte zorlanan Hz. Omer’e su veciz sozleriyle yardimci ol-
mustu: “Miittaki kisinin Miisliimanlig1 kendine, zayiflig1 ve getirecegi idare yiikii se-
nin sirtmadir. Lakin giiclii kimsenin Miisliimanlig1 kendisinin, gliclii yonetimi ise tiim
Miisliimanlarin malidir”, Siyasete vakif oldugunu gosteren, tesir giicii yliksek, akil ve
gdzlem dolu, yol gdsterici bu ifadelerin ardindan Mugire, bir kez daha Hz. Omer’in
takdir ve begenisini kazanmigt1.”

Yine, benzer bir rivayete gdre, Muaviye’nin Abdullah b. Amr b. el-As"1 Kiife'ye
vali tayin ettigini 6grenen Mugire, Muiviye'ye: “Abdullah’t K{ife'ye, babas1 Amr’1 da
Misir’a vali yapmakla aslanin iki disleri arasindaki bir emir mi olmak istiyorsun?” di-
yerek onu etkilemeyi basarmis; bu s6zlerin ardindan Muéviye fikir degistirerek Ab-
dullah’in yerine Mugire’yi vali yapmaya karar vermisti.*

0 halde, Mugire’nin hitabetine dair sGylenmesi gereken belki de en temel 6zel-
lik, sahip oldugu ikna kuvvetidir. Bu durumun en bariz drneklerinden biri ise, stiphe-
siz ki onun Ziyad b. Ebih’'i Muaviye'ye kazandirma basarisidir. Nitekim MuAviye ikti-
dara geldiginde, Ziyad'la kars: saflarda olmaktan huzursuzluk duymakta; kabiliyetle-
rini gok iyi bildigi Ziyad'm yeni bir hareket baslatmak suretiyle iktidarini sarsabilece-
ginden endise etmekteydi. Bu durum karsisinda Mugire ona: “Y4 Emire’l-M{ minin!
Bil ki Ziyad emin bir kisidir, tedbir ehlidir. O senin yanina gelirdi ama kendisinden,
idare ettigi vilayetlerin mallarina dair hesap sorulacagi fikriyle ihtiyatli davranmak-
tadir. Zira o, hesap vermekten acizdir; ¢iinkii mallar1 Hz. Ali’ye vermistir; ancak delili
yoktur. Oysa sen ondan delil isteyeceksin. Sayet bu hesap isinden vazgecersen, onu

7 Dineverd, el-Ahbaru’t-Tival, 114-115; Belaziird, Fiitith, 358; Taberd, Tarth, 3/517-518.
% Taberd, Tarih, 3/517-518; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 2/464-466.
¢ fbniVl-Esir, el-Kamil, 3/413; fbn Keslr, el-Biddye, 8/22.
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hemen senin yanina getiririm” diyerek Muaviye'yi hesap isinden vazgecirmis; ardin-
dan da Ziyad'in yanina giderek onu bir an evvel Muiviye’ye beyat etmeye ikna et-
misti.”’ Buna gére Mugire, Ziyad'a giderek ona sunlar1 soylemisti: “Hilafet konusunda
ortaya cikip bu ise elini atacak Hz. Hasan’dan baska kimse yoktur ki, o da Mudviye'ye
beyat etmistir. Buna ragmen, senin burada olman halifeyi rahatsiz etmektedir. Bu ne-
denle beni sana génderdi. Sen de beyat hususunda acele et ki, Muéviye seninle ugras-
maktan vazgegsin... Onunla bir araya gel; barisin ve iplerinizi birlestirin. Yiice Allah,
sonunda hitkmiinii verecektir”.”*

Mugire b. Su’be’nin bir vali olarak irad ettigi hutbelerinde de etkili hitabetiyle
karsilasmak miimkiindiir. Nitekim o, Muaviye tarafindan Kfe’ye vali tayin edildi-
ginde, basta Haricller olmak {izere muhalif gruplara, herhangi bir eyleme kalkisma-
dikca kendilerine dokunulmayacagini vaad etmesine ragmen, bekledigi karsihig bu-
lamarms, bunun {izerine onlara s6yle seslenmisti:

Ey insanlar, benim sizin iyiliginizi istedigimi, izerinizden eziyeti kaldirdigim
gordiiniiz. (Ancak) vallahi, aranizdaki bazi sefih kimseler yiiziinden kétii bir
seyler olacagindan endise etmekteyim. Halim ve miittaki insanlara gelince,
evet (boyle giderse) gercekten, cahil ve sefih birinin giinahini hilm ve takva sa-
hibi kimselere yiiklemekten baska bir ¢ikar yolumuzun kalmayacagindan, Al-
lal’a yemin olsun ki korkuyorum. O halde ey insanlar, beld/musibet hepinizi
kusatmadan 6nce iginizdeki sefihleri tutun/bertaraf edin. Aranizdan bazilari-
nin bu sehirde nifak ve fitnenin hakim olmasini istediginden haberdarim. Yine
Allah’a yemin olsun ki, bu sehrin neresinde isyan ederlerse etsinler, mutlaka
onlar1 yok eder ve kendilerinden sonra gelecek olanlara ibret haline getiririm.
(Gyleyse) herkes iyice diisiinsiin. Ben, bu hususta hicbir hacet veya mazeret ka-
bul etmeyecegimi de sdylemek tizere buradayim.”

Mugire’nin hitabetteki ustaligina, bilhassa ikna edici tislubuna 6rnek olabilecek
bir baska rivayet de, onun, Yezid'in veliaht ilan edilmesi gerektigi fikrini ortaya atma-
siyla ilgilidir. Rivayete gére Mugire, iktidar rahatsiz edecek derecedeki miisamahali
yOnetimi yiiziinden Mudviye tarafindan azledilecegini hissedince harekete ge¢mis,
dnce Yezid sonra da Muéviye'yle goriiserek veliahthk fikrini sebep ve sonuglariyla
onlara anlatmusti. O, Yezid'e: “Restilullah’in en yakin arkadaslar, Kureys'in biiytikle-
rinin hepsi 6ldii, geriye ise onlarin evlatlar: kaldi. Sen, bu evlatlar iginde en iistiin,
ileri goriislii, stinneti, siyaset ve yonetim islerini en iyi bilen kisisin. Hal boyleyken,
mi'minlerin emirini, kendisinden sonra senin i¢in beyat almaktan alikoyan nedir,
bilmiyorum” diyerek, onu cesaretlendirmis,” ardindan da Muviye’ye sunlar1 sdy-
lemisti: “Ey Mii'minlerin Emiri! Goriiyorsun ki, Hz. Osman’in &ldiriilmesinden
sonra bir¢ok ihtilaflar meydana geldi, Miisliiman kani dékiildii. Yezid, senin halefin

7° Taberd, Tarth, 5/176-178; ibn Kesir, el-Biddye, 8/24.

U Taberd, Tarfh, 5/184; ibniVI-Esfr, el-Kdmil, 3/422-423; ibn Keslr, el-Biddye, 8/24.

ibnii’l-Estr, el-Kamil, 3/426-427; Kenan Seyithanoglu vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi: Hulefd-i

Rdsidin ve Emeviler (Konya: Kombassan Sirketler Toplulugu, 1994), 2/297-298.

73 ibnil-Esir, el-Kamil, 3/503; A. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 8/181; Hasan, Islam Tarihi, 1/357; Seyithanoglu
vd., Dogustan Giiniimiize, 2/307.
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olsun; onun adina insanlardan beyat al. Béylece, senin vefatindan sonra o, Miislii-
manlar1 korur, kan ddkiilmez ve herhangi bir fitne meydana gelmez... Kiifelileri ben
ikna ederim; Basra’y1 da Ziyad halleder. Zaten bu sehirler sana beyat ettikten sonra,
digerlerinin muhalefet edecek hali yok”.”

flgingtir ki, rivayetin devammna gére, Mugire oradan ayrildiktan sonra sunlar
sOylemisti: “Mudviye’'nin kafasina, hi¢ olmayacak bir is soktum. Bu is, Muhammed
timmetinde olmasi asla uygun olmayacak bir seydir. Ancak ben onlar i¢in Gyle bir ge-
dik agtim ki, ebediyen kapanmayacaktir”.”

Son olarak, yonetimdeki miisamahasi nedeniyle kendisini elestirenlere cevaben
agzindan dokiilen su manidar ctimleler de Mugire’nin aklini gézler dniine seren hita-
bet kabiliyetine giizel bir 6rnektir:

“Ben, su ilerlemis yasimda, ecelimin yaklastigi ve takatimin azaldigi bir za-
manda, sehrin ileri gelenlerini 5ldiirmek, onlarin kamni akitmak suretiyle is
hallederek, onlar1 saddete, kendimi ise sekavete stiriiklemek istemem. Sayet
bdyle yaparsam (onlar1 8ldiiriirsem), Muéviye'nin diinyasini imar ederken,
kendi ahiretimi viran etmis olurum. Oysa ben, bu halkin iyileri ile dost olur,
kotiilerini bagislarim; akillilarim &ver, akilsizlarina ise nasihat ederim; ta ki
oliim bizi ayirana dek... (Zaten ben 8ldiigiim zaman) benden sonraki valileri
gorecekler; iste 0 zaman beni ¢ok anacaklar/hatirlayacaklar”.”

Mugire’nin yaz1 yazmadaki kabiliyetine dair 6rnekler ise kaynaklarda -diger tig
dahi isimle mukayese edilemeyecek derecede- az olup metin halinden ziyade kisa ve

oze yonelik birkag climleyle belirtilmis olan mektuplarla ilgilidir.”” Bir baska ifadeyle,

7 fbn Kuteybe, el-imame, 1/142; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/504; A. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 8/181; Seyitha-
noglu vd., Dogustan Giiniimiize, 2/307;

75 Siiy(iti, Tarthu'-Hulefd, 233; ibnitl-Eslr, el-Kamil, 3/504. Bu husustaki bir baska rivayete gére o, siyast
zekasini, dehisini ortaya koyan su konusmasiyla Mudviye'yi hem memnun hem de ikna etmisti: “Y4
Emire’l-mii'minin! Yagim ilerledi, kuvvetim azald, eskisi gibi is yapamaz oldum; diinyaya dair de bir ha-
cetim kalmad. Ustlendigim vazifeyi elimden geldigince yapmaya calistim. Allah’tan, sana yardimim do-
kunmasmndan baska bir niyetim olmaz... Sizden sonra, oglunuz Yezid'in halife olmasi i¢in Kiife esrafirn
beyata davet ettim; onlar da icabet ettiler. Size darusmadan béyle bir ise kalkistigimdan hoslanmayacak-
stz diye, size simdi daha isin baginda iken haber vermeye geldim. Bundan sonra dilerseniz beni gérev-
denalin”. Bukonusma karsisinda Muaviye, “Stibhanallah, Ey Eb(i Abdurrahman! Siiphesizki Yezid, senin
kardesinin ogludur. Simdi sen halkinin basina dén ve baslattigin seyi tamamla, isi hallet!” demisti. Riva-
yetin devamina gore ise Mugire, Muaviye'nin yanindan ayrildiktan sonra su ifadeyi kullanmigtu: “Oyle
saglam bir sey dikildi ki, bundan sonra onu yerinden ancak kan ssker”. (Ya’kdibi, Tarth, 2/219-220).
Mugire’nin gesitli sebeplerle Yezid'in veliahtlik fikrini ortaya atarak kabul ettirmesi, bu konuda zikredi-
len rivayetlerin hem ihtilafli hem de ittifak edilenlerden fazla olusu, Mugire’nin gengliginden bu yana
Res{ilullah’in dizinin dibinde yetismis bir sahabi olarak, bu yaptigtyla Miisliimanlara verebilecegi yikict
zararlar diistinebilecek akil ve kapasitede oldugu, dolayisiyla bu rivayetlere siipheli bakilmas: gerektigi
belirtilir. Bu konudaki gériisleri ve daha fazlasi icin bkz. Omer Aktas, “Mugire b. $0’be’nin Hayat1 ve Ki-
siligi”, Agri Islam? ilimler Dergisi 2 (2018), 48-49.

7 Taberd, Tdrih, 5/255; lbniv'l-Esir, el-Kamil, 3/326-327.

77 Kaynaklarda gectigi gibi kisaca bunlar, Meysan’1 fethettiginde, Hz. Omer’e bu zaferi bildirdigi mektubu
(Taberd, Tdrth, 3/596); Sevad bélgesi valisi iken, Hz. Omer’e bélgede, bugday ve arpa’ya nisbetle daha de-
gerli tirtinlerin oldugunu dolay1styla bu konuda bazi yeni vergi uygulamalarina gidilebilecegini belirttigi
mektubu (Belazurd, Fiitith, 358; Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1989), 48; Seyithanoglu vd., Dogustan Giiniimiize, 2/130;

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



G6mbeyaz, Famous Orators of Islamic Political History: The Case of Duhdt al-‘Arab « 745

Mugire’nin, ne Ziyad veya Mudviye gibi, hem bicim hem de igerik yoniinden zengin
yazi veya yazigmalari, ne de Amr gibi, gézlem ve deneyimlerini uzun uzun tasvirlerle
anlattig1 etkileyici mektuplarina rastlanmadigindan, onun bu yénii miiphem kalmak-
tadur.

3. Ziyad b. Ebth ve Hitabet Yonii

Rivayetlerin goguna gore Hicretin 1. senesinde Taif'te diinyaya gelen Ziyad b.
Ebih, arkadasi, mevkidasi, selefi Mugire b. Su’be gibi Sakif kabilesine mensuptur.” Ba-
basinin kimligi hakkindaki ihtilaftan dolay: “ibn Ebth” seklinde anilan Ziyad,” Hz. EbG
Bekir déneminde Miisliiman olmus; Hz. Omer déneminde Basra’nin kurucusu Utbe b.
Gazvan tarafindan buraya yerlestirildikten sonra, yaklasik 15 yasindayken, ganimet-
lerin muhasebesi ve taksiminden sorumlu tutulmak suretiyle devlet hizmetine alin-
mistir. Bu andan itibaren sadece basariyla ylriittiigii isiyle degil konusmalariyla da
g6z dolduran geng Ziyad, halktan devletin en (st kademesindeki halifeye varincaya
dek bir¢ok insanin da begenisini kazanmustir.*

0, hem siyasi hayatinin basladig1 Hz. Omer déneminde, hem de akabinde tec-
riibe birikimini arttirdigi Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde, her tiirlii muhasebe is-
lerinin®' yani sira vali katipligi® ve vekilligi de yaprmustir.” Bir siire sonra ise Hz. Ali

Muaviye’den sadir oldugu izlenimini vererek yazdig1, kendisinin hac emirligi yapmasin saglayan mek-
tubudur; bk. Taber?, Tarih, 5/160; fbni’l-Esir, el-Kamil, 3/402).

78 {bn Habib el-Bagdadyi, Kitdbiil-Muhabber, tsh. Tlse Lichtenstadler (Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, ts.), 341;
Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivdl, 114; Zehebi, Siyeru a’lam, 3/494; ibn Hacer, el-isabe, 2/43.

7% Ziibeyrd, Nesebii Kureys, tsh. E. Levi Provengal (Kahire: Daru’l-Madrif, ts), 244; Mes‘Qdi, Miirdic, 3/14-15;
ibn Abdiilber, el-istidb, 2/525; ibn Hallikan, Vefeydt, 6/357.
Rivayetlere gore Ziyad'in annesi oldugu belirtilen Siimeyye, Taifli meshur tabip Haris b. Kelede’ye he-
diye edilmis bir cariye idi. Keza babasi olarak gésterilen Ubeyd de bu ailenin kélesi olup, birbirleriyle
evlendirilmislerdi. Buna gore Ziyad -her ikisi de Rum diyarindan getirilmis olan- Ubeyd adli bir kéle ile
Stimeyye adl1 bir cariyenin izdivaci siirecinde dogmustu. Ancak baz rivayetlere gére Stimeyye, fuhus ile
istigal eden -hatta Haris b. Kelede’ye bundan dolay1 para/vergi dahi 6deyen- bir kadin olup, Taif sehir
merkezinden uzakta, onun gibi para kazanan baska kadinlarin oldugu bir mahallede yasamaktaydi. iste
bu dogrultuda genel anlamda Ziyad'in babasinin belirsizligine atif yapan; 6zel anlamda ise, onun baba-
sinin Eb{i Siifyan olma ihtimaline zemin hazirlayan baska rivayetler daha karsimiza ¢ikmaktadir ki bun-
lara gore Eb(i Siifyan, Taif'e yaptig1 bir seyahat esnasinda bu mahalleye ugramus, Stimeyye ile birlikte
olmus, Stimeyye de ondan hamile kalmsti. Ancak bu sirada o Ubeyd’le evli oldugundan oglu Ziyad'i ko-
cast Ubeyd'in yataginda diinyaya getirmisti. Ustelik bazi rivayetlere gére Eb{i Siifyan da bu iliskiye isaret
edenbaz itiraflarda bulunmustu. $6yle ki, Hz. Omer zamaninda daha ergenlik cagina yaklastig1 gok geng
bir yasta Iran tarafindaki fetih ordusunda gérev verilen ve rapor vermek iizere Hz. Omer’e génderilen
Ziyad, gerekli malumat: ve haberleri Halife’ye dyle etkileyici bir hitabetle anlatmst1 ki, orada bulunan
diger insanlar gibi Eb( Siify4n da hayli etkilenmis; hatta agikea, ZiyAd'1 annesinin rahmine kendisinden
bagkasinin yerlestirmedigini ifade etmisti. Bu konudaki genis aciklama ve tartismalar i¢in ayrica bk. Me-
lek Yilmaz Gémbeyaz, Ziyad b. Ebih (Hayati-Sahsiyeti-Devlet Adamhji) (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 10 vd.

8 fbn Asakir, Tarithu medineti Dimask, 19/167; ibnii’l-Esfr, el-Kamil, 2/522; ibn Keslr, el-Bidaye, 7/70.

81 jbn Kuteybe, el-Madrif, 151; Belaziird, el-Ensab, 5/198; Taberd, Tdrihi, 4/543; ibn Asakir, Tarthu medineti Di-
mask, 19/170; ibnii’l-Esr, el-Kamil, 3/256.

82 Taberd, Tarfh, 3/489; ibniV'l-Esr, el-Kamil, 3/453; ibn Keslr, el-Biddye, 7/36; Cevad Ali, el-Mufassal, 4/227.

% Belaziird, Fiitith, 498-499; Taberf, Tarth, 3/489; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/123-124.
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tarafindan vali sifatiyla gérevlendirilen Ziyad, daha ilk valilik gérevindeki ba-
sarilariyla dikkatleri {izerine g¢ekince,* Muéviye tarafindan kendi saflarina
davet edilmisse de, o ancak Hz. Ali'nin vefatindan sonra Mugire ve
Mudviye'nin gayretleriyle Muiviye'ye beyat etmistir.* Ziyad’'la kopmaz bag-
lar kurmak istedigi anlasilan Muaviye, mahkeme huzurunda onu ayni baba-
dan olma kardesi ilan etmis;* Ziyad da onun yaptig1 bu comert yatirimin kar-
siligini, 53/673'te” vefat edinceye dek yiiriittiigii (Basra, Horasan, Sicistan,
Hind, Bahreyn, Umman, Kiife®) valilikleri siiresince, yaptig1 hizmetlerle faz-
lasiyla 6demistir.

ZiyAd hakkinda nakledilen rivayetler, onun sadece siyasi veya idari alanlar-
daki dehisindan degil, ayni zamanda hitabetteki dehisindan, esine az rastlanir hi-
tabet kabiliyetinden de bahseder. Bu baglamda onun, hitabet,” fesahat™ ve bela-
gattaki tistiinliigiin,” glizel sozleri kullanmada tam bir deha oldugunu® ve “Hz.
Ali’den sonra Ziyad gibi bir hatip daha gelmedigini belirten rivayetler dikkate sa-
yandir.”

Ziyad, geng bir delikanli iken tistlenmis oldugu ilk resmi gérevinde, fetihleri Hz.
Omer’e anlatmak tizere gonderildiginde, anlatimiyla, Hz. Omer’i etkilemeyi basarmus;
o, “iste hatib dedigin béyle olur” diyerek Ziyad' takdir etmisti.”* Hz Omer’in yan sira
orada bulunanlar da bu gencin konusmasini begeniyle dinlemis; hatta i¢lerinden Amr
b. el-As ve Ebii Siifyan arasinda sdyle bir diyalog gecmisti: Amr: “Yemin olsun ki, eger
bu gocugun babasi Kureysli olsaydi, bu konusma kabiliyetiyle biitiin Araplar pesin-
den siirtiklerdi”. Eb( Siifyan: Vallahi onu annesinin rahmine benden baskasi yerles-

tirmedi”.”

8 BelAziird, el-Ensab, 5/198; Taberd, Tarth, 5/137-138; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 5/159; ibn Kes’r, el-Biddye,
7/321.

8 Taberd, Tarth, 5/176-178; tbnii'l-Esir, el-Kamil, 3/422-423; ibn Kestr, el-Biddye, 7/24.

8 BelAziird, el-Ensdb, 5/202; Dinever, el-Ahbdru’t-Twvl, 203; Zehebi, Siyeru alam, 3/494.

8 ya’k(bi, Tarih, 2/229-230; Taberd, Tarih, 5/289; ibn Abdiirabbih, el-Ikdiil-Ferid, 5/274; ibn Abdiilber, el-
Istiab, 2/530; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/493-494.

8 Taberd, Tdrih, 5/216; Ibni'l-CevZ, el-Muntazam, 5/212; ibniV'l-Eslr, el-Kamil, 3/448; Tbn Keslr, el-Biddye,
8/28.

#  [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid (Tahran: y.y., 1971), 139; ibn Abdiilber, el-Istiab, 2/523; ibn
Hallikan, Vefeydt, 6/356; Kiitiibl, Fevdt, 2/32; Omer Ferruh, Tarihul-edebi’l-Arabi, 4. Bs. (Beyrut: Darii'l-{lm
li'l-Melayin, 1981), 1/388.

°0 Kiitiibi, Fevdt, 2/32; A. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 8/619; Ferruh, Tarthul-edebil-Arabi, 1/388.

°! BelAziird, el-Ensab, 5/199; ibn Hallikan, Vefeydt, 6/356.

2 Taberd, Tarh, 5/221.

% Ebii'l-Fid4, Tdrthu Ebil-Fida (=el-Muhtasar fi ahbaril-beser), thk. Mahm(d Deyy(b (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1997), 1/258.

* fbn Askir, Tarihu medineti Dimask, 19/167; ibnii'l-Eslr, el-Kamil, 2/522; ibn Kes’r, el-Biddye, 7/70.

% fbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 19/175; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/443. Bir baska rivayete gére Ziyad, sorumlu
oldugu islerle ilgili bilgileri rapor etmek {izere Hz. Omer’e gitmis; yil igerisinde ne kadar harcama yapildigini,
geriye ne kaldigini ve gelir-giderlerin miktarim rakamlarla siralayinca, insanlar onun hitabetinin yan sira
zeka ve hafizasina da hayran kalmis; Hz. Omer de Ziyad'a bin dirhem verilmesini emretmisti. Belaziird, el-
Ensab, 5/198.
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Stiphesiz ki, Ziyad b. Ebth ve hitabet kelimeleri bir araya geldiginde akla ge-

% yeya Biiteyra® adiyla ani-

len ilk sey, kaynaklarda ifade edildigi sekliyle “Betra
lan® Basra hutbesidir, Tahm1idsiz* ve temcidsiz'® baglamasi'® ve bu agidan bir ilk
olmas1'® bir yana, edebi yoniiniin kuvvetliligi nedeniyle de kaynaklarda ayr1 bir yeri
olan bu hutbe,'” “saheser” veya “edebi hazine”* gibi ifadelerle nitelendirilmis;
onun, lafizlar1 fasth, terkibleri agik, {islibu veciz ve saglam, aym zamanda akici bir
dilin ve hazir bir zihnin {irtinii oldugu belirtilmistir.'”®

Siyasi, ictimaf, dinf, hukuki vs. hemen her yénden bir toplumun fotografinin e-
kildigi hutbe, ayni zamanda o déneme dair kapsaml malumat iceren bir belge dege-
rindedir. Hutbe, toplumsal agidan gelinen vahim durumun etkisiyle hayli uzun olup
genel anlamda sert bir islup tasimakla birlikte, muhatap kitleyi kusatmasi, akiciligy,
edebi sanatlar gibi diger zengin 6zellikleri ile karsisindakini icine cekmektedir. Ayrica
climlelerinde, hedef kitle ve onlarin icraatlarina binaen, yeri geldiginde nasihat, vaad,
ikaz; yeri geldiginde de tehdit, vaid, meydan okuma gibi yonleriyle 6ne ¢ikan hutbe,
gecmis, bugiin ve gelecege dair mesajlariyla da dikkat gekicidir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, her ne kadar Ziydd'in daha meshur hutbeleri
genellikle Mudviye dénemine tekabiil etse de onun ¢ok daha 6ncesinde gerek Hz.
Omer déneminde halifenin ve halkin huzurunda yaptigi, gerekse Hz. Ali'nin valisi
olarak Muviye'nin tehditlerine karsilik verdigi hutbeler de hayli etkili ve etkileyici
olmustur.'”’

Betra kelimesi, “ &, kékiinden gelmekte olup kopuk, kesik, tamamlanmamus, kisir, kurumus, hayr kal-

manus gibi anlamlarinin yanisira, Ziyad'in Basra’daki hutbesi gibi, Allah’a hamd ve Peygamber’e salat ile

baslamayan (bkz. ibn Manz{r, Lisdniil-Arab, 1/309) keza besmelesiz yani Allah'in ad1 zikredilmeksizin

baslanan hutbelere verilen isimdir; bkz. Niiveyrd, Nihdyetii'l-ereb, 20/193.

%7 ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, 19/179.

% Cahiz, el-Beyadn, 2/6.

% Taberd, Tarth, 5/217; ibn Abdiirabbih, el-ikdiiT-ferid, 4/199; tbnii'l-Esir, el-Kamil, 3/447; Niiveyrd, Nihdyetii'l-
ereb, 20/193.

190 cahiz, el-Beydn, 2/6, 62; Ibn Kuteybe, Uyiiniil-Ahbdr, 2/241; ibn Abdiirabbih, el-ikdiil-ferid, 4/199; ibn

Manz(ir, Lisaniil-Arab, 1/309.

Burivayetin aksine Ziydd'm, usulsiizbir sekilde degil, Allah’a hamd ii seni eyledikten sonra konusmasma

basladig1 da kaydedilir; bkz. Cahiz, el-Beyan, 2/62; Belaziird, Ensabii'l-Esrdf, 5/198; Dineverd, el-Ahbaru't-ti-

val, 203; Taberd, Tarih, 5/217; fbn Abdiirabbih, el-ikdii’-ferid, 4/119; bnii'l-Esir, el-Kamil, 3/447; Niiveyrd,

Nihayetii'l-ereb, 20/193.

192 Tbn Kuteybe, Uydiniil-Ahbdr, 2/241.

1% Ziyad'in hutbesine hamdele ve salvelesiz basladigi rivayetler distintildiigiinde, onun bununla, dik-
katleri simsek gibi tizerine cekmek, sdyleyeceklerinde ne kadar ciddi oldugunu géstermek veya
artik hicbir seyin eskisi gibi olmayacagini isaret etmek tizere, bir nevi insanlarda sok etkisi yarat-
mak amaci tagtyabilecegi diisiincesi de akla gelmektedir. Hutbenin degerlendirmesi i¢in bkz. Gom-
beyaz, Ziyad b. Ebih, 133 vd.

104 Tsaac Hasson, “Ziyad b. Abihi”, The Encyclopaedia of Islam Second Edition (Leiden: Brill, 2002), 11/520.

195 philip K. Hitti, Siyasf ve Kiiltiirel islam Tarihi, gev. Salih Tug (istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1980),
2/391.

16 Ferruh, Tarthul-edebi’l-Arabi, 1/388.

197 Ahmed Zeki Safvet, Cemheratii hutabil-Arab fi usuril-Arabiyyeti’z-zahire (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,

1933), 2/253-254.
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Rivayetlere bakildiginda, Ziyad'in, konusmalari kadar yazilarinda da etkileyici,
edebi ve zengin bir iislup sahibi oldugu karsimiza ¢ikar ki bunlar ana hatlariyla, sahsi
veya resmi mektuplart ile tevkiati (mektup, dilekge veya resmiyazilarin kenarlarina dii-
stilen 6z1ii 6z ve notlar)dir. Konusmalarindaki dil ve edebiyat zenginliginin ayni glizel-
likte yansidig1 goriilen bu yazilarinda da Ziyad benzer sekilde ayet-i kerime, hadis-i se-
rif, darb-1mesel, tegbih veya tasvir gibi cesitli unsurlarla ctimlelerinin giiciinii arttirms-
tir.*® Son olarak,'®
Hz. Ali'den sonra en iyi hatip olarak gosterilen," dile son derece hakim, ender rast-
lanan bir kelime ustasi,""* konustukca konusmas giizellesen ve kendini dinleten bir
hatip olarak degerlendirilen'** ZiyAd'in veciz s6zlerinden birkagini da onun hitapla-
rina dair fikir sunmasi agisindan aktarmak yerinde olacaktir: “insan icin diinyada na-
sibi kadar1 vardir; fazlasi degil.”*" “Tehirdeki hayr, tecildeki serden daha evladir.”***
“Diiny4 dér-1 zevaldir; onda beka aranmaz.”"

Mana bakimindan hem diinya hem de ahiret hayatina yonelik 6z ve derin nasihat
nevinde mesajlar iceren bu sézler, en az manalari kadar lafiz/ifade yoniinden de yiiksek
degere sahip sozler olarak kaynaklarda yerini almis drneklerden sadece birkagidir.

4. Mudviye b. Ebi Siify4n ve Hitabet Yonii

Emevi Devleti'nin kurucusu olan Muéviye b. Ebi Siify4n, 602 veya 603 yilinda
Mekke’de dogmus olup'®, annesi Hind bint Utbe, babast ise Eb( Siifyan b. Harb’dir."”
Hem anne hem de baba tarafindan sehrin 6nde gelen ailelerine mensup olan
Muéviye, zengin bir sosyal, kiiltiirel ve siyast cevrede biiylidiikten sonra, biiyiik ihti-
malle Mekke'nin fethi esnasinda Miisliiman olmustur.'®

Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde katipligin yani sira askerd vazifelerde bulunan
Muéviye, Hz. Omer zamaninda ise Urdiin ve daha sonra Dimask valiligine atanmugtir.'*

10

3

ibn Sa’d, et-Tabakdt, 4/218; Belaziird, el-Ensab, 5/255, 288-289; Taberi, Tarth, 5/168, 256; ibn Abdiirabbih,

el-ikdii'l-ferid, 4/299-300; tbnii’l-Esir, el-Kamil, 3/415, 473; Safvet, Cemherat, 2/263.

Dort Arap dahisi arasinda Ziyad'in hatip kimligine dair sdylenmesi gereken bircok husus ve ele alinmasi

icap eden pek ¢ok drnek bulunmaktadir. Bunlarin burada verilmesi hem makalenin hacmini kabartaca-

gindan hem de diger ti¢ dahiye ayrilan kisimlara nazaran orantisiz duracagindan Ziyad'in hitabet yonii-

niin miistakil bir makale gercevesinde incelenmesi daha uygun goriilmiis ve bu nedenle burada 6z bir

sekilde verilen malumatin detaylar: ve ilave hususlar bir baska makale ¢alismarnmzda incelenmistir. Bu

calisma icin bkz. Melek Yilmaz Gombeyaz, “Erken Dénem islam Tarihinde Hitabetiyle One Gikan Bir Si-

yast: ZiyAd b. Ebth”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 6/2 (Temmuz 2020), 711-733.

Ebu’l-Fid3, Tarth, 1/258.

Sevki Dayf, Tarthul-edebil-Arabt: el-Asru’l-Islami (Kahire: DAru’l-Madrif, 1992), 424.

112 Taberd, Tarth, 5/221; Zehebi, Siyeru alam, 3/494; Dayf, el-Asru'-slamd, 424.

113 Belaziird, el-Ensab, 5/288-289; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 19/205-206.

114 Taberd, Tdrth, 5/302; ibni'l-CevZ, el-Muntazam, 5/285-286; ibnii’I-Esir, el-Kdmil, 3/505; Niiveyrd, Nihdyetii'-
ereb, 20/219-220.

115 Belaziird, el-Ensab, 5/288-289; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 19/205-206.

116 jbn Kuteybe, el-Madrif, 350; Ya'’k(ibi, Tarth, 2/212; Zehebf, Siyeru alam, 3/161-162.

ibn Sa'd, et-Tabakdt, 6/15; Taberd, Tdrth, 5/328; Zeheb?, Siyeru alam, 3/161.

ibn Kuteybe, el-Madrif, 350; ibn Abdiilber, el-istidb, 3/395.

119 jbn A’sem el-K(iff, el-Fiitith, thk. Ali Sirf (Beyrut, ts.) 1/263; Taberd, Tdrih, 4/102.
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Hz. Osman tarafindan Suriye bélge valiligine getirilen Muiviye, bu dénemde bir
vali olarak kazanabilecegi kadar gii¢ ve tecriibe kazandi. Hz. Osman’in sehadeti-
nin ardindan da -tiim bu giiclin bosa gitmesine izin vermeyeceginden, cesitli se-
beplerle Hz. Ali'ye beyat etmedi. Arkasinda, sirtin1 yasladigi Sam halki, dilinde
“Hz. Osman’in hakki” ile Mulviye, tebaasi kendisine sahip ¢ikmakta ihtilafa diisg-
miis bir Halife’ye karsi miicadeleye girismek {izere Sam halkinin beyatiu aldi.
Bundan sonra, Hz. Ali'nin tekraren yaptig1 beyat ¢agrilarini reddedince taraflar
Siffin’de kars1 karsiya gelmek durumunda kaldi. Yenilmek iizere olan Muéviye,
Amr b. el-As’in savasin durmasina sebep olan teklifi sayesinde, maglubiyetten ga-
libiyet ¢ikarmay1 basardi. Béylelikle o, géziine kestirdigi dahi isimleri kadrosuna
katmasinin karsihgini ¢ok erken zamanlarda, daha halife olmadan almaya bas-
lad1. 660/680 senesinde Hz. Ali’nin sehit edilmesinin ardindan oglu Hz. Hasan’a
beyat edilse de bir siire sonra Muaviye hilafeti ondan devralmak suretiyle resmen
halife oldu.

Hilafeti boyunca basta Sia ve Haricller olmak iizere bir¢ok i¢ meseleyle ug-
rasmak durumunda kalan Mulviye, sorunlu bélgeleri, Amr, Mugire, Ziyad gibi
Diihat-1 Arab’in yetenekli, ehil isimlerine havale etmek suretiyle buralari kontrol
altinda tutmay: basarmigt1." Yaklasik 20 yillik iktidarinin sonlarina dogru ise,
oglu Yezid'i veliaht tayin etmek suretiyle yeni bir ddnem baslatmis'®; bdylece,
Mudviye'nin 60/680 senesinde vefat etmesinin'* ardindan devlet hanedan siste-
miyle yonetilir olmustur.

Mudviye b. Ebi Siifyan, dehisi, sabri, hilmi ve ileri gériisliiligi ile ender ye-
tisen bir diplomat, insanlara anlayacaklar dilden konusarak yaklasmayi bilen bir
idareci idi."”” 0, konusmay1 problem ¢6zme yollarindan biri olarak gériir; konus-
manin is gordigi yerde kirbaca gerek olmadigini,' diliyle, kiligla kazanilandan

cok daha fazlasini kazandigini séylerdi.'””

Muéviye'nin, gerek ¢ocuklugunda al-
dig1 egitim ve yetistigi ortam, gerekse idarecilik yillarinda limler, sairler, edipler
ve tarihgilerle sohbet etmeyi aligkanlik haline getirmis olmasi hasebiyle hitabet
yoniinden bir¢ok kazanim elde etmis oldugu muhakkaktir. Bu baglamda, sahip
oldugu hitabet giicli, muhatabim etkileyebilmesi ve kime nasil konusacagini iyi
se¢mesi, Mudviye'nin hemen her dénemde hedeflerine ulagsmasini saglayan et-

kenlerden olmustur.'

120 Melek Yilmaz Gémbeyaz, “Muaviye b. Ebi Siifydn'in Muhaliflerini Bertaraf Etme Yéntemleri”, Uludag

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 307.

ibn Kuteybe, el-Madrif, 350; Taberd, Tarih, 5/322 vd.

ibn Kuteybe, el-Madrif, 350; Ya'k(ibi, Tarih, 2/212; ibn Abdiirabbih, el-ikdiil-Ferid, 118; Zeheb, Siyeru aldm,
3/161-162.

irfan Aycan, “Muéviye b. Eb{i Siifyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2005), 30/334.

ibn Kuteybe, Uytiniil-Ahbdr, 1/63; Ya'k(ibi, Tdrih, 2/238; ibn Abdiirabbih, el-ikdiiT-Ferid, 1/25.

125 jbn Kuteybe, Uytiniil-Ahbdr, 1/63.

126 Aycan, Mudviye Bin Ebi Siifydn, 48, 51.
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Mudviye'nin hitaplarina genel anlamda bakildiginda, iyi bir gézlem, kararlilik
ve sonug odakli ifadeler g6ze carpar ki, buna ilk rnek olarak, onun Hz. Ali ile kendi-
sini kiyaslamak suretiyle durumlar hakkinda degerlendirmeler yaptig1 su rivayeti
aktarmak miimkiindiir:

Ben Ali karsisinda dort konuda daha sansliydim. Ben sirrimi/planlarimi saklar-
dim, o anlatird:. Benim saglam ve itaatkar bir ordum vardi, onun ordusu ise
bozuk ve asi idi. Ben onu Cemel ashabina birakmistim; sayet Cemel ashabi onu
yenerse zaten onlar bana Ali'den daha yegdir; eger Ali onlar1 yenerse ben de
onu (savast) Ali hakkinda kullanirim. Ayrica Ali’ye nazaran ben Kureys'in nez-
dinde daha sevimliydim. Ali'den ayrilip bende birlesenlere ne mutlu!'’

Muélviye'nin hitabet giiclinii gésteren bir diger konusmasi, daha erken bir
ddneme ait giizel bir 6rnektir. Buna gére Hz. Osman, sehrin huzurunu bozduklar:
gerekgesiyle bazi kimseleri Muviye'nin kontroliindeki Sam’a siirgiine génderdi-
ginde, Muaviye onlari, tehditle karisik nasihat iceren bir tislupla uyararak sunlar:
sOylemisti:

“Siz, Araplardan bir kavim idiniz, disleriniz ve dilleriniz vard: (en ilkel
halde/cahiliye déneminde idiniz). Sonra isldm’la sereflendiniz ve diger iim-
metlere iistiin geldiniz, onlarin miraslarina sahip oldunuz. Ogrendigime gére,
Kureys'ten intikam alma arzusuna kapilmigsiz ki, oysa Kureys olmasaydi
daha 8nce oldugunuz gibi zillet icinde olurdunuz. Stiphesiz ki, imamlariniz (yo-
neticileriniz) sizin kalkanimzdir; o halde kalkaninizdan ayrilmayimiz. (Bilin ki)
imamlarmiz size kars: zor kullanmamak i¢in sabrediyor ve tahammdil gésteri-
yorlar. Vallahi ya bu isten vazgecersiniz ya da Allah size gercekten kotii dav-
ranacak ve sabir gostermeyecek birini musallat eder. (Boylelikle) siz de hem
saghgimzda hem de 6ldiikten sonra, halka zulmetme noktasinda onlarin ortak-
lar1 sayilirsiniz...”

Karsihkh atisma ve restlesmelerle siiren bu konusmalar esnasinda Muaviye hem
kendini hem de Kureys'i uzun uzun Svmekten de geri durmanusti. Hatta son climle-
lerinde;

...Biitlin insanlar Eb{ Siifyan’dan (onun sulbiinden) dogmus olsaydi, higbir
tanesi ahmak olmazdi” dedikten sonra, ayni kararhlikla vazifesine devam
edecegini ve onlar gibilere firsat vermeyecegini su s6zleriyle belirtmisti:
“... Aman ha, boyle islerde Seytan hep bir seyler sGyler, emirler verir. Ha-
yatim iizerine yemin ederim ki, eger isler sizin goriis ve arzulariniza gore
gerceklestirilseydi, ehl-i islam i¢in bir giin veya bir gece bile dogru-diizgiin
gitmezdi... Eger siz, korktugum gibi, Seytana uyar da Rahman’a isyan et-
meyi stirdiiriirseniz, bu sizi er ya da ge¢/hem diinyada hem de ahirette zelil
kilar.'?®

Hz. Osman doneminde muhalifleriyle yaptigi uzun soluklu konusmalar
Mudviye'nin hitabet tislubunun agik ve agiklayici 6rneklerinden olmustur. Rivayet-
lerden anlasildigina gére onun hitaplari, ne -Ziydd'inkilerde oldugu gibi- gz alict

127 ibn Abdiirabbih, el-ikdii-Ferid, 5/115.
128 jbn A’sem, el-Fiitiih, 1/386; Taberd Tarth, 4/319 vd.; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/32 vd.
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edebi parcalarin, sanatsal 3gelerin; ne -Amr'inkilerde oldugu gibi- uzun betimleme-
ler veya tesbihlerin; ne de -Mugire’ninkilerde oldugu gibi- genellikle ilimli seyre-
den bir yaklasim ve tislubun agir bastigi/yogunlukta oldugu tarzda degil; daha
cok, ileti/iletisim odakli veya problemi ortaya koyarak onu ¢6zmeye yonelik si-
yasi amaca hizmet eden, nasihat, uyar1 ve tehdit agirlikli konusmalar goriinii-
miindedir.

Elbette Mudviye de iyi bir hatip olarak, ayet ve hadislerin giiciine bagvur-
mus;'” yani sira konusmalarinin can alici noktalarinda yemin ifadeleri kullanmayi
da ihmal etmeyerek muhataplarini etkilemede onlardan istifade etmistir. Ayrica

Mudviye'nin lislubunda, géze carpar sekilde -“ma’siyyetii’-Rahman-miitava’atii’s-
)130

AN

Seytan” (Allah’a isyan-Seytan’a itaat
vayette de goriilecegi iizere- segmis oldugu (lafzen uyumlu manen karsit) kelime-
lerin olusturdugu zithklarin getirdigi hos bir uyum ve akigin da oldugu, bunun da
hitabeti derinlestirdigi goriilebilir.

ifadesinde kullandig gibi veya asagidaki ri-

Bu noktada, Muaviye'nin vefatina yakin zamanlarda yaptigi konugmalarin -asa-
gidaki drneklerde goriilecegi tizere- hemen her biri Muviye'nin hitabet kabiliyetine
delalet eder niteliktedir ki, onlardan biri séyledir:

“Ben su an hasat yapmak iizere olan ciftciler gibiyim. Uzerinizdeki emirligim
hayli uzun oldu; dyle ki ben sizden biktim, siz de benden biktiniz; ben sizden
ayrilmak istedim, siz de benden ayrilmak istediniz. (Ancak bilin ki) Size benden
sonra gelecek olan (idareci) benden daha hayirh olmayacak; tipki benim ben-
den dncekilerden hayirli olmadigim gibi... Denildigine gore, Allah’a kavusmay:
isteyen kisiye Allah da kavusmak istermis. Ey Allah'im! Ben sana kavugmak is-
tiyorum; sen de bana kavusmayu iste.”*!

Mudviye’nin, kimi zaman ibret ve hikmet, kimi zaman da itiraf ve istigfar kokan,
ama ozellikle siire olan diiskiinliigiiniin 6n plana ¢iktig1 ve ancak az bir kismini aktar-
mak durumunda oldugumuz bu konusmalarindan birinde o, su meshur beyitleri oku-
mustu:

Ben §ldiigiimde cdmertlik de 6liir ve (onlara akitilan musluk) kesilir
Insanlardan, ancak az bir bsliimii miistesna.

isteyenlerin elleri bos geri gevrilir,

Dinden de diinyadan bir sey vermezler onlara.”

Yine vefatina yakin hastalandifinda buna sevinerek kendisini gérmeye gelenler
hakkinda su meshur beyitlerle konusmustu:

Benim siislenmem (ding gériinmem), géstermektir
Onlara, zamanin hilelerinin beni yikamadigim

Ve §liim pengelerini ¢ikardiginda,

Anlarsin hicbir Gfiiriigiin faydali olmadigim."

—

» Taberf, Tdrth, 4/319 vd.; ibnit'l-Esir, el-Kamil, 3/32 vd.
30 Taberd, Tarth, 4/325.; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/35.

31 jbnii'l-Esr, el-Kamil, 3/368.

32 Taberf, Tdrth, 5/327; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/369-370.
33 Taberd, Tdrth, 5/326-327; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/369.
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Ayrica sevingle onun Sliimiinii bekleyenler oldugunu isitince de su beyti oku-
mustu:

Biz 6leceksek, sanki diinyada ebedi kalacak var mudir?
Ve 6liim, ey insanlar, bir utang mdir?"**

Mudviye vefati iyice yaklastiginda ise kizirun kollarinda iken dilinden su misra-

lar dokiiliivermisti:
inceden inceye beni hesaba cekersen ya Rab,
Benim (bu) azaba dayanacak mecalim yoktur
Ya da affedersen ki Sen felaha ¢ikaran Rabsin
Kum gibi giinahlar1 olsa da kétiiliik edenin,'

Mudviye'nin, sézlii hitabette sergiledigi yetenegini, benzer sekilde yazil hita-
bette de gosterdigini; bir baska ifadeyle basta mektuplari olmak {izere yazilarinda
dafasih, belig ve akic1 bir iislup ortaya koydugunu, yani sira konusmalarindaki ikaz,
nasihat, vaad, vaid, tehdit gibi hikim unsurlarin dozlarini daha yiiksek tuttugunu
gormek mimkiindiir. Bu anlamda, Muaviye’nin, hentiiz kendisine beyat etmemis
oldugu dénemlerde Ziyad'1 sindirmek i¢in ona gonderdigi mektuplardan biri hayli
etkileyici bir rnektir:

Diin kéle idin, bugiin emir (oldun)! Essiz bir sicrama/yiikselis gerceklestirdin
ey ibn Siimeyye! Bu mektubum sana ulastiginda, halkinla birlikte beyat et; da-
vetime icabette de acele et; zira ancak bu sekilde kanini akitmam ve sen de
(bdylece) kendini kurtarmis olursun! Yok, eger (dediklerimi) yapmazsan, seni
asagilik bir halde yakalatir, Faris'ten Sam’a korku i¢inde getirtir, sokaklarda (ib-
ret olsun diye) dolastirir, bir kéle olarak satarim ve bdylece seni geldigin
yere/¢iktigin o delige geri gdnderirim."*®

Muaviye'nin, iletisim dilini her tiirlii kullanmay1 bilen bir siyasetgi olarak,
Ziyad’la bu tslupla anlasamayacagini anlayinca bu kez ona iltifat eden, alttan alan,
onu gii¢ birligine davet eden hatta baba bir kardes olduklarini ilan etmeye dahi ha-
zir oldugunu gdsteren vaadler iceren su mektubu da zikre sayan 6rneklerden biri-
dir:

Miiminlerin emiri Muaviye b. Ebi Siifyan’dan Ziyad b. Ebi Siifyan’a... Bana kars:
olan s{i-i zanrun ve bugzun, seni, benimle olan akrabalik -bagini- koparmaya,
yakinligimi (kan bagimi), nesebimi ve saygimligim reddetmeye sevk etti. Sanki
sen benim kardesim degilsin; sanki Sahr b. Harb ikimizin de babasi (atast) degil.
Eger benim yarumi ister ve bana giivenirsen, iste sana emirlik (emirlikse emir-
lik); yok eger benim yanimi istemez ve sdziime giivenmezsen, bu da giizel bir

istir; ne aleyhime ne de lehimedir, (carun sag olsun) vesselam.*’

124 Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 3/370.

135 Taberd, Tdrih, 5/326; ibniyl-Esfr, el-Kamil, 3/ 370.

126 fbnii’l-Esir, el-Kamil, 3/352-354.

137 Safvet, Cemhera, 2/254. Nitekim ileriki yillarda MuAviye ve Ziyad mescitte sahitler getirmek suretiyle,
Ebi SiifyAn’'in (Cahiliyye déneminde) ZiyAd'in annesi Siimeyye ile birlikte oldugunu ve Ziyad'm da bu
iliskiden meydana geldigini ve dahi Ebf Siifyan'in da -aralarinda Hz. Ali ve Amr b. el-As'in da bulundugu-
bir topluluk i¢inde zaten bunu itiraf ettigini; dolayisiyla bu hadisenin bilinen/cok da gizli kalmayan bir
hadise oldugunu gézler 6niine sermek suretiyle halkin huzurunda mahkeme gerceklestirdiler. Neticede
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Mulviye'nin oglu Yezid’e verilmek {izere yazdig1 vasiyeti ise, basta siyasi ol-
mak Uzere, tarihi, sosyolojik, psikolojik vb. gibi bircok alanda goriis veya tecriibe
aktaran; insan iligkilerine dair nemli tavsiyeler sunan, gitler iceren bir metin ha-
lindedir:

Oglum, senin oniine ¢ikacak zorluk ve problemleri kaldirdim, diismanlarim
bertaraf ettim, Araplari itaat altina aldim, senin i¢in hi¢ kimsenin yapamaya-
cag1 kadar servet biriktirdim, (Bundan sonra) Hicaz halkina dikkat et; onlar se-
nin biyiiklerindir. Onlardan yanina gelenlere ikramda bulun, gelmeyenlerle de
iyi iliskiler kur. Iraklilar’a gelince, eger senden her giin bir vali degistirmeni is-
teseler bile kabul et; zira bunu yapman yiiz bin kilicin ¢ekilip tistiine gelmesin-
den daha iyidir. Suriye Araplarini ise sirdasin edin; diismanlarindan gelen za-
rar1 onlarla bertaraf edersin. Sonrasinda ise onlar: tekrar memleketlerine gon-
der; ¢iinkii baska yerde kalirlarsa ahlaklar1 degisir (bu da bizim i¢in hig iyi ol-
maz). Senin (halifeligin) hususunda su ii¢ kisiden baska hicbir Kureysli’den
korkmuyorum; bu kisiler Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Omer ve Abdullah b.
Ziibeyr’dir. Abdullah b. Omer, ibadete diiskiin olup (bdyle islerle ugrasa-
maz) senin niine ¢ikmaz. Hiiseyin b. Al ise -ki Allah onun babasi dldiir-
miis, kardesini de yiiziistii birakmisti- hafif (iistesinden gelebilecegin) bir
kimsedir. O, Hz. Muhammed aleyhisselamin yakin akrabasi olup (bdyle)
bityiik bir hakki/konumu vardir. Ancak Iraklilarin onu sana isyan edene
dek rahat birakacagini zannetmiyorum. Bu gergeklesir de, sen de onu ye-
nersen kendisini affet; ben olsam bdyle yapardim. Son olarak ibn Ziibeyr’e
gelince, sana bir aslan gibi saldirip tilki gibi tuzak kuracak tek kisi odur.
Sayet sana karsi bdyle seylere girisecek olursa onun hakkindan gel ve
(bunu yaparken de) elinden geldigi kadar kendi kavminin/adamlarinin ka-
ninin akmasina izin verme.'*

Son olarak, akilli, zeki, bilgili, hakim, fasth ve belig bir kisi olarak goriilen
Mudviye'nin'* s6z konusu dzelliklerini temsil eden bazi veciz sézlerini aktarmak su-
retiyle konuyu tamamlamak faydali olacaktir:

“Insanlarla aramda asla koparmadigim bir ip/bag vardir. Onlar (ona) asildikla-
rinda ben gevsetirim; onlar (onu) gevsettiklerinde ise ben asilirim.”**

“Bizimle miilkiimiiz arasina girmedikleri siirece, insanlarla dilleri arasina gir-
mem,”™!

“Paranin is gordiigli yerde konusmaya, konusmanin is gérdiigii yerde kirbaca,
kirbacin is gérdtigii yerde de kilica lizum yoktur.”™

Muéviye Ziyad1 kendi -babasmin- nesebine katarak onun artik resmen “fbn Ebf Siifyan” oldugunu ve
Syle anilmasii emretti. O giinden sonra her ikisi de bu kararin arkasinda durup takipgisi olmus; eski
veya aksi hitap sekillerine izin vermeyerek bunu yapanlarla miicadele etmislerdir. Genis malumat ve
izahat icin bk. Melek Yilmaz Gémbeyaz, Ziyad b. Ebih (Hayat-Sahsiyeti-Devlet Adamligt) (Bursa: Uludag Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 85 vd.

138 Taberd, Tdrih, 5/323; onii'l-Esir, el-Kamil, 3/369; fbn Abdiirabbih, el-kdiil-Ferid, 5/123.

13 Hasan, Islim Tarihi, 1/360.

1% fbn Abdiirabbih, el-Tkdiil-ferid, 1/25.

141 Taberd, Tarih, 5/336; lonii’l-Esir, el-Kamil, 3/366.

142 ya'kibi, Tdrfh, 2/238; fbn Abdiirabbih, el-ikdii-Ferid, 1/25.
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“Affimdan daha biiytik bir sug, hilmimden daha biiy(ik bir cehalet veya 6rtiimle
{istiinii 6rtemeyecegim bir ayip ya da ihsanmimdan daha ¢ok olan bir kétiiliik (olsun
istemem)...”'**

“Akall kisi, sonunda pismanhk duyacag ise kalkismayandir,”***

“Akil ve hilim, bir kula verilen en faziletli seylerdir. (Bunlara sahip olan kisiye)
nasihat edildiginde dinler, bir sey verildiginde siikreder, musibete ugradiginda sab-
reder, dfkelendiginde kendine hakim olur, kudret sahibi oldugunda affeder, bir kétii-
lik islediginde af diler, s6z verdigi zaman yerine getirir.”***

“Insanlarin en sabirlisy, fikir ve goriislerini, duygu ve arzularina feda etmeyen-
dir."lllﬁ

insana ¢ok yonlii hayat dersleri sunan, zengin mana ve lafizlarla miicehhez olan
bu ciimlelerin, anlayan veya muhatap alanlar i¢in, cogunlukla tecriibe edilerek akta-
rilmis, 6zel, sosyal veya siyasi hayata dair evrensel denebilecek ilke niteliginde telkin

ve tavsiyeler iceren veciz sozler oldugunu sdylemek yanls olmayacaktir.

Sonug

Tarihte Arabin dahileri olarak bilinen Amr b. el-As, Mugire b. Su’be, Ziyad b.
Ebih ve Muéviye b. Ebi Siify4n, sadece siyasetteki maharetleri degil aym zamanda hi-
tabetteki kabiliyetleriyle de 6ne ¢ikmuslardir. Tipki dehalar: gibi hitabetleriyle de dev-
letin en iist kademelerinde muhkem yerler edinmekte zorlanmayan bu isimler, sa-
dece icraatlariyla degil hitabetleriyle de idarelerini sekillendirmis, otoritelerini giic-
lendirmislerdir.

Benzer ve farkl yonleri olmakla birlikte “iyi birer hatip” olarak ggsterilen
diih4t-1 Arabdan Mugire daha ziyade ikna edici ciimleleri; Amr sade, uzun ama
akic1 tasvirleri; Ziyad gerek dil ve Gslup hikimiyeti gerekse edebi zenginlik y6-
niinden Ustiinl{igii; Muiviye de vurgulu, etkili ve bir o kadar da etkileyici tarzi ile
dikkat cekmektedir. Tkaz, tehdit, nasihat, malumat, izahat, talimat gibi bir¢ok saik
veya ana fikir iceren bu hutbeler, fesdhat, belagat, edebi sanat gibi unsurlarla
gliclendikgce muhatab tizerindeki kusaticiligi da artmistir. Aralarinda Ziyad b.
Ebih gibi gelmis ge¢mis en iyi hatiplerden oldugu belirtilen, yine onun “Betrd”
adiyla meshur hutbesinin saheser veya essiz bir hazine olarak nitelendirildigi bi-
linen bu isimlerin hitabetleri, onlar: tarihe kaydettiren en 6nemli 6zelliklerinden
olmustur.

Hitabetin hemen her devirde oldugu gibi Emeviler’de de hem iktidarin hem de
muhalefetteki kisi veya gruplarin en giiclii silahlarindan oldugu disiiniildiigiinde, ys-
netimi ellerinde bulunduran kisilerin bu kabiliyete sahip olmasinin kendileri agisin-
dan 6nemli artilar sagladigi muhakkaktir.

# Taberd, Tdrih, 5/335; ibnii’l- Esir, el-Kamil, 3/365.
4 jbn Abdiirabbih, el-ikdiil-Ferid, 2/205.

* Taberd, Tdrih, 5/336; ibnii’l-Eslr, el-Kamil, 3/365.
% Cahiz, el-Beydn, 1/88.
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Colors in Arabic Lexicology
Abstract
Colors are one of the most important phenomena allowing the man to recognize the world and
communicate with the beings around it. Color is one of the main arguments shaping our world,
allowing us to relate to the environment in which we exist, and mediate in perceiving the envi-
ronment. It is necessary to review the Arabian history, poetry and literature, not only to under-
stand the Arabian perception or Arabian values, but also the old poems of the society in which the
Qur’an was revealed. In addition to colors, images and connotations used in ancient Arabic poetry,
it is also worth knowing the characteristics of the phenomenon of color in the Arabic culture. We
can read the social codes from the old Arabian Jahiliyya period with the phenomenon of color, and
thus understand how it affects the Arabian people and society. We believe that one way to under-
stand the Qur’an, which has influenced the world both in terms of religion and in political context,
is to understand the old Arabian poetry. Even when viewed only in this way, we see how important
colors can be on people and society. When we think that the old Arabian poetry is a result of the
cultural accumulation of ancient Arabian peoples, it is understood that the legacy they carry to
future generations acts as a bridge.
It should be seen that, just as the life format offered by the desert, which is indispensable to the an-
cient new Arabian peoples, had an effect on the mind, memory and perception of those who live on
it, the colors might have such an effect on this life format as well. If it is seen that the means that is
called “language” in human life is essential to communication, the same things must be considered
for colors. The language is essential for communication, and so is the color. It is known that the means
which is called “language” is not only a grammatical series but a mystery turning around the mind,
letters and words. Then it turns into a ghost coming out of the mouth and turning into magical ex-
pressions, sometimes in the form of a tool that can lead to peace and sometimes war. No doubt, colors
are a magical power in the mystery of language. Language and color are like two twins almost inter-
twined. We must not think colors mute, and language without color phenomenon.
The most important message of the Qur’an, which affected Arabs in specific terms and the entire
humanity in general, is conveyed in language. They even have special readers for this. When lan-
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guage conveys a message to humanity, it also reveals the coding in the conceptual world of lin-
guistic owners, one of which is the color phenomenon. One of these codes is the color phenom-
enon. Colors have the potential to create a magical and spiritual effect in them. Based on this, it
is useful to examine the cultural structure and the language of a society, and to deal with the
concepts related to the color world of that specific society. The cultural codes carrying the past
to the future also include the symbolic structures of colors. In Arabian society, it is known that
colors include social, religious and philosophical meanings when they describe expressions of
time. When the fact that the Qur’an, which was revealed to be understood by a large human
population was expressed in the Arabic language, it is seen that the colors in the Arabian society
structure are used to express the feelings like sadness, joy, sincerity, charity, which is a means
of purpose and agreement in the cultural structure. Because traditional acceptances are at the
heart of many of our habits about colors today, it is necessary to argue that it is not right to pass
this aspect of the Arabian people. Considering the fact that there are traditional acceptances
make up many of our habits regarding colors, it must be argued that this aspect of Arabian peo-
ple must not be underestimated. These traditions once again demonstrate the value of the in-
formation needed to learn when we connect the old to the new. When the language and culture
relationship is examined, we also need to consider the color from the cultural codes. In this
respect, our article will focus on the cultural codes of language, the perceptions of color of Ara-
bian society from history to our present day, and the political, social, material and spiritual
meanings gained by colors in Arabian-Islamic culture.

Keywords

Arabic, Word, Existence, Color, Culture

Arapganin S6z Varh@inda Renk

0z

Renkler, insanin diinyay: tanimasini ve ¢evresindeki varliklarla iletisime gegmesini saglayan en
énemli olgulardandir. insanim var oldugu ortam ile iliski kurmasini saglayan, cevresini algilamaya
aracilik eden, varlik diinyamizi sekillendiren temel argiimanlardan biri de renktir. Yalmzca Arap
algisini ya da Araplara ait degerleri anlamak igin degil Kur’an'in indigi toplumun eski siirlerinden
baglamak {izere Arap tarihini, siirini, edebiyatini da bu bakimdan gézden gegirmek gerekir. Eski
Arap siirinde kullanilan renk, imge ve ¢agrisimlarin yar sira Arap kiltiiriinde renk olgusuna ait
ozellikleri bilmekte fayda vardir. Eski Arap Cahiliye donemine ait toplumsal kodlamalar: renk ol-
gusu lizerinden okuyup Arap insar ve toplumunu nasil etkiledigini anlayabiliriz. Diinyay1 gerek
din ve gerek siyasi baglamda etkilemis olan Kur’an-1 Kerim'i anlamanin bir yolunun da eski Arap
siirini anlamaktan gectigini diistinmekteyiz. Sadece bu yénden bakildiginda bile renklerin insan ve
toplum tizerinde ne kadar nemli bir etkisi olabilecegini gormekteyiz. Eski Arap siirinin eski Arap
halklarinin kiiltiirel birikimlerinin bir sonucu oldugunu diistinecek olursak, gelecek nesillere tagi-
diklar1 bu mirasin bir kdprii vazifesi gérdigii anlasilmaktadir.

Eski yeni Arap halklarinin vazgegilmezi olan ¢6liin sundugu yasam format, tizerinde yasayanlarin
zihin, bellek ve algisi tizerinde nasil bir etki birakmussa renklerin de bu yasam formatinda bdyle bir
etkisinin olabilecegi goriilmelidir. insan yasaminda dil denilen aracin iletisim icin ne kadar elzem
bir sey oldugu gériiliirse, bir o kadar da renkler i¢in ayni seylerin diisiiniilmesi gerekmektedir. ile-
tisim igin dil ne kadar elzem ise renkte bir o kadar 6nem arz etmektedir. Dil denilen aracin sadece
gramatik bir dizge olmadigy, harf ve kelimelerin zihin, bellekte doniip dolasan bir gizem oldugu
bilinmektedir. Sonra agizdan ¢ikip biiyiilii ifadelere doniisen bir hayalet sekline doniismekte, ba-
zen barisa bazen de savasa neden olabilecek bir arag olabilmektedir. Dil gizeminin iginde renklerin
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biiyiilii bir giictin oldugu siiphesizdir. Dil ve renk adeta icice ge¢mis iki ikiz gibidir. Renkleri dilsiz,
dili renk olgusu olmaksizin diisiinmemek gerekir.

Ozelde Araplar1 genelde insanlig1 etkileyen Kur’an-1 Kerim'in en 8nemli mesaji dil ile aktariimak-
tadir. Hatta bunun i¢in 6zel okuyucular: bulunmaktadir. Dil insanhga mesaj verirken dil sahipleri-
nin kavramsal diinyasinda bulunan kodlamalari ortaya koymaktadir. Bu kodlamalarin biri de renk
olgusudur. Nitekim renkler, biinyesinde, sihirli ve ruhani bir etki olusturma potansiyelini de bu-
lundurmaktadir. Buradan hareketle bir toplumun kiiltiir yapisi ve dilinin incelenmesi yapilirken o
toplumun renk diinyast ile ilgili kavramlarin da ele alinmasinda fayda vardir. Gegmisi gelecege ta-
styan kiiltiirel kodlar arasinda renklere ait simgesel yapinin da ele alinmasi gerekir. Arap toplu-
munda renkler genellikle zaman ile ilgili ifadeleri anlatirken, sosyal, dinf ve fikri anlamlar1 da kap-
sadig1 bilinmektedir. Biiyiik bir insan kitlesi tarafindan anlasilmak i¢in incelenen Kur’an'm da Arap
dili ile ifade edildigi diisiiniiliirse, Arap toplum yapisinda bulunan renklerin, kiiltiir yapisi icinde bir
amaci ve anlagma araci oldugu iiziintii, nese, ictenlik, hayir ve hayirsizlik gibi duygulari ifade etmede
kullanildig gériilmektedir. Bugiin renklerle ilgili birgok aliskanligimizin temelinde geleneksel kabul-
lerin bulundugu da dikkate alinacak olursa, Arap insaninin bu yéniinii es gegmenin dogru olmadigini
sOylemek lazim. Bu gelenekler eskiyi yeniye baglarken 6grenmemiz gereken bilgilerin kiymetini bir
kez daha ortaya koymaktadir. Dil kiiltiir iliskisi incelenirken kiiltiir kodlarindan rengi de hesaba kat-
mamiz gerekmektedir. Bu ¢ergevede makalemizde dilin kiiltiirel kodlarla ilgilisi, tarihten giintimiize
Araplarin renk algilari ve Arap-islam kiiltiiriinde renklerin kazandig siyasi, toplumsal, maddi ve ma-
nevi anlamlar tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler

Arapga, S0z, Varlik, Renk, Kiiltiir

1. Renk Kavraminin Tahlili
Tiirkgede kullanilan Farsca kdkenli renk kelimesinin Arapga karsiligi ‘o’ (levn) dir.

LN

Cogulu “lsi”,
genellikle eril olarak ‘xé7, disil olarak ise ‘233’ vezinlerinde gelmektedir. Bunun disinda

ook’ seklinde tamlama olarak da gelmektedir.! Arapgada renk isimleri

‘ead ¢ Jelse 128 gibi yaklagik 15 kadar vezin daha bulunmaktadir.”

Renk, bir 151k frekansimin belli bir orandaki yogunlasmasinin sonucunda ortaya ¢i-
kan nitelik olarak® anlatilirken bir seyi digerinden ayiran sey icin de kullanilmustir.* Ay-
rica 15181 kendi 6z yapisina ve cisimlerin yayilma sekline bagh olarak g6z tizerinde yap-
t1g1 etkiye de renk denmistir.’

Anatomik agidan degerlendirildiginde bir cisimden yansiyan 1sinlarin, géziimiiziin
icindeki retina tabakasinda koni hiicrelerini uyarmasi, renk olarak algilanmistir. Renk
tiirleri, 1i5181n yansimasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Cisimler, tizerlerine diisen 15181 yansittik-
larinda onlari gériir ve renginin ne oldugunu soyleyebiliriz. Bunun sonucunda 1stk yoksa

! Halil b. Ahmed el-Ferahidi, KitabuT-‘Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Daru'l-Kiitiibiil-ilmiyye, 2003),
4/111.

2 Soner Giindiizdz, “Renk”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yaynlar, 2007), 34/571.

Rana Nuhoglu, Rengin Tiiketici Satisinda Davranislara Etkisi (istanbul:Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 17.

*  [bn Manzur, Lisanul-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, tzs.) 8/393.

5 Sefa Kiligoglu v.dgr., “Renk”, Meydan Larousse, Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi (istanbul: Sabah Gazetesi, 1992)
16/486.
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renk de yoktur gibi bir anlam ortay ¢ikmaktadir. Cisimlerin kendilerini aydinlatan 15182
gore renk degistirdigini ilk fark eden kisinin ‘Epikuros’ oldugu séylenmistir. Yaptigi de-
neylerle, giineste yedi renk saptayan ve renk teorisini ilk kez giindeme getiren kisi ise
‘Newton’ olmustur.® Newton, temel renkleri turuncu, yesil, kirmizi, sari, mor ve mavi
seklinde ortaya koymustur. Bunu da ispatlamak icin giines 15181 demetini, tiggen kesitli
cam prizmasindan gecirip bir ekranin {izerine diisiirerek gékkusaginin biitiin renklerini
elde etmistir. Olusan bu renkli 151k demetini de ikinci bir prizmadan gecirmis ve yeniden
beyaz 151k elde etmistir. Sonugcta beyaz 15181 degisik renklerdeki igiklarin karigimi oldu-
gunu ispatlamaya cahismustir.” Bir de Goethe, (1749-1832) yazar ve bilim adam sifatiyla
renklerle ilgili 1400 sayfadan olusan “Theory of Colors” adiyla bir kitap yazincaya kadar®
hi¢ kimse Newton'un 151k ve renklerle ilgili goriislerini sorgulayip tartismamigtir.

2. Renkler ve insan Psikolojisi

Gliniimiizde renklerin insan psikolojisini dnemli 6lciide etkiledigi bilimsel veri-
lerle ortaya konulmustur. Kanada’da bir okulda yapilan deneyde siniflarin daha giizel
aydimlatilmasi ve renklendirilmesiyle bazi §grencilerin basarilarimin yiikseldigi ve bu
ogrencilerin daha kolay disipline edildikleri gézlenmistir. Renk bilimcilere gére, insan
goziiniin 151k ve rengi algilayan ag tabakasindaki gérme sinirleri araciligiyla bu 15181
beyne ilettikten sonra beyinde nasil fizyolojik etkiler biraktig1 hentiz izah edilememis-
tir.

Seybert’e gore, gli¢ ve kuvvetin simgesi olan kirmizi rengi, metabolizmay1 harekete
gegiren ve kan basimcini artiran bir 6zellik tagirken turuncu rengi ise zihinsel aktiviteyi
artirtyor ve mutluluk, yaraticilik, kararlilik, basar1 ve cesaretin simgesi olarak gériliiyor.
Sar1 rengi nese, mutluluk ve tazeligi diri tutuyor; yesil rengi gelisim, tazelik, armoni, ve-
rimlilik ve kazanci simgeleyip arimsatiyor. Sar1 ve yesil renkleri kimi zaman da kiskang-
lik, hirs ve diismanlik gibi hisleri uyandiriyor.*

Martin Lings, “her rengin genis bir anlam bilesimi oldugunu hep akilda tutmaliy1z”
derken," Kutadgu Bilig'de Ogdiilmiis, Odgurmus’a dért tiir kisiligin bulundugunu ve
bunlarin renklerle ifade edilmesi gerektigini su sGzle ortaya koyuyor: “Ben senin tabia-
tin1 izah edeyim; bu ya kizil, sari, ak ya da kara olur.

Bir arastirma, en gok ‘mavi’ rengin sevildigini, pesinden ‘kirmizt’ ve ‘yesil'in geldi-
gini ortaya ¢ikarmistir. Yine bu arastirmada erkeklerin ‘yesil, turuncu, deniz mavisi ve
koyu mor’ renklerini; kadinlarin ‘agik mavi, firuze yesili, pembe’ gibi agik uguk renkleri,

1”12

Cemal Siireya v.dgr., “Renk”, Biiyiik Ansiklopedi (Istanbul: Milliyet Gazetesi, 1990), 12/4673.

Siireya v.dgr., “Renk”, Biiyiik Ansiklopedi, 12/4674.

Johann Wolfgang von Goethe, Goethe's Theory of Colours, ed. Charles Lock Eastlake (London: 1840), 17.
fkramettin Karaman, Renklerin Dili ve Kiiltiiriimiizdeki Etkileri (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 62.

Per, Resim-Is Ogretmenligi, 98.

Martin Lings, Simge ve Kokendrnek Olusum Anlami Uzerine. gev. Siileyman Sahra (Ankara: Hece Yaynlari, 2003),
46.

12 Seyfi Karabas, Dede Korkut ta Renkler (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1996), 35.
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gocuklarmn ise ‘kirmizi, mavi, yesil, turuncu ve sart’ gibi canli renkleri begendikleri or-
taya konmustur." Bugiin feminist gruplarin simgesi olan mor rengin, bir zamanlar Ro-
mal seckinlerin rengi oldugu gézden kagmamaktadir.*

Renklerin, toplum yasaminda insanlar icin farklilik ya da benzerliklerin ortak de-
geri gibi algilandig1 sdylenmistir. Bu kapsamda renklerin, Osmanli Devleti'nde insanla-
rin inang ve ulusal farkliliklarinin ayirt edilmesi igin kullaruldigin: gérmekteyiz. Yine Os-
manlilarda Miisliiman tebaanin ayakkabilarinin sari, Ermenilerin kirmizi, Yahudilerin
mavi olarak belirlenmesi bu kapsamda degerlendirilmeli. Padisah III. Selim zamaninda
zimmilerin evlerinin siyaha boyanmasi, Miisliimanlara ise boya kullanmamalar1 sek-
linde telkin yapilmasi bu konunun tarihteki uygulamalarina Srnek olarak gésterilebi-
lir.”

Acik ve kapali renklerin insanlarda ne tiir bir algi olusturduguna dair s3yle bir aras-
tirma 6rnegi de verilebilir: Amerika’nin Cansas Universitesi Sanat Miizesinde bir halinin
alty, elektronik bir sistemle donatilarak duvar rengi kahverengi ve beyaz olarak degisebilir
sekilde tasarlanir, Arka fonda beyaz renk kullamldiginda; insanlarin miizede daha yavas
hareket ettikleri ve daha fazla mekin dolastiklar1 gozlenmistir. Arka fon kahverengiye
dondiigiinde ise, insanlarin miizede daha hizli hareket edip, daha az alanda dolagtiklar ve
miizeyi daha kisa siirede terk ettikleri izlenmistir. Bu arastirmanin sonuglar: dikkate alin-
dig1i¢in diinyada fast food lokantalarmin tiimiiniin sandalye ve masalar ‘kahverengi’, du-
var boyalar ise ‘kahverengi, sampanya ve pembe’ seklinde tasarlanmustir." Sigmund
Freud maviyi sakin bir okyanusa benzetmekte, Faber Birren ise mavinin tansiyonu diistir-
diigiinii iddia etmektedir."” Diger bir teoriye gére mavinin sakinlestirici 6zellige sahip ol-
dugu, Batr’da mavinin bu 8zelliginden dolay1 képrii korkuluklarimin bu renge boyandigi ve
bu uygulama ile intihar vakalarinin azaltilmasinin hedeflendigi séylenmistir." Batida bii-
yiik otellerin mutfak duvarlarinin, ascilarn yaraticihgim artirmak amaciyla, yesile boyan-
digy; hastahane logo ve i¢ dizaynlarinda yesilin tercih edildigi; yesil rengin tabiati hatirla-
tan rahatlatici ve sakinlestirici yoniiniin oldugu; yesil alanlarin insanlarda daha az mide
agrist olusturdugu, siikunet ve uyumu simgeledigi ifade edilmistir.”

3. Arap Dili ve islam Kiiltiiriinde Renk Olgusu

Arapcada ‘s, (siyah) renk, biitiin renklerin anasi kabul edilmistir. Bu sebeple ‘ss.i’
(siyah) kelimesinin ‘.. (efendi) kelimesiyle ayni kdkten tiiremis oldugu kanaati hakimdir.
Bu kanaatin, Arap toplumunun ¢5l hayatina egemen olan siyah renkten kaynaklandig

Ozlem Erbas, Sanat Egitiminde Renk ve Renk Ggretim Yéntemleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sanatta Yeterlilik Tezi, 1996), 73.

Sennur Sezer, Renklerin ve Simgelerin Giicii (Istanbul: Evrensel Kiiltiir Yayinlari, 1999), 30.

15 Abdullah Saydam, Osmanh Medeniyeti Tarihi (Trabzon: Derya Kitabevi, 1999), 194-195.

Nuhoglu, Rengin Tiiketici Satisinda Davraruglara Etkisi, 68.

17" Mehmet Gagan, Sizin Renkleriniz (istanbul: Bir Harf Yaymlari, 2005), 49.

Soyglider, “Renk ve Alg: Psikolojisi”, 4.

0guz Saygin, Renklerle insanlar: Taima Kilavuzu (istanbul: Hayat Yayinlari, 2008), 24.
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zannedilmektedir.” Arapcada ‘55t ‘siyah’ rengin anlaminin genellikle kétii seyler igin kul-
lanildigy; yilana, geceye siyah dendigi, hatta akrep ve yilan ikilisine birlikte (ui33.1) yani iki
siyah dendigi goriilmektedir.* Bunlarin yar sira siyahin toprak, giig, kuvvet bazen de
gam, yas ve alt tabaka anlamlarina geldigi anlagilmaktadir.”

Araplarda ‘5,5 (mavi) renkli taslarin veya firuzenin, kanin akigirn yavaslattigi, nazar
boncuklarinin mavi olmasina sebep teskil ettigi, edebiyatta sularin mavi olarak tasvir edi-
lip, ayrica zorlu diismana ‘mavi diisman’ dendigi, zellikle de Romalilarin bdyle anildig
ifade edilmistir.”?

Kur’an-1 Kerim’'de hagr (dirilis) sirasinda giinahkarlarin gozlerinin alacagi rengin
‘8552 (mavi) kelimesi ile ifade edildigi, boylece giinahkarlarin yasayacaklari dehset hali-
nin mavi ile sembolize edildigi goriilmektedir.

Kirmizi rengin adinin ise temelde kirmiz1 adli bir bocekten ¢ikarilan al renkli bo-
yaya
dayandig, kirmizi séziiniin Tiirkceye de Arapcadan gecmis oldugu bilinmektedir.”

4, Eski Arap Siirinde Renkler

Cahiliye siirlerine dogada bulunan varlik ve cigeklerin adlar: verilerek tistii 6rtiik
bir renk anlatimi olusturulmustur. Ot ve gicekler arasinda kosan bir hayvanin ayaginin
kina yesiline boyandig1 sdylenmistir.”®

‘sgul’ (Siyah/Kara) renginin, cahiliye siirinde kabir ve 6liimi; karga ve ugursuzlugu
sembolize ettigi,”” Antera b. es-Seddid siirinde ise onun igsel dfkesini yansittigi su dize-
lerle aktarilmaktadir:

L1 ST 1 Jady a5l JI B
2 bl Jum I Gl s audl alenll S J 79510

Anlamu:

Kim beni kinamak i¢cin benim kapkara oldugumu iddia ederse,
Eylemimle kendisinin insanlarin en yalancisi oldugunu gosteririm.
Sayet bana sicakkanli biriymis gibi gelirse,

Ona yiice bir dag gibi cesur yiiregimin oldugunu 5gretirim.

2 fbn Cinnf, el-Hasdis (Beyrut: Daru’l-Hiida, tsz.) 3/63.

' Eb( David es-Sicistani, Siineni Ebf David, thk, Muhammed Muhyiddin Abdu'lhamid (Beyrit: el-Mekte-
bet'ul’Asriyye), 1/39 (No.155)

2 Salim Kiigiik, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Renk Kavrami”, Bilig (Ttirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi), 54 (Ankara, 2010),
199.

3 Glindiizoz, “Renk”, 571.

24 T4h4 20/102.

% Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Astk Edebiyatt (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2005), 266.

% Soner Giindiizdz, “Kur’an’da Renklerin Biiyiilii Giicii (Semiotik bir inceleme)”, EKEV Dergisi, 16 (Ankara 2003),
75.

7 Emel Muhammed Abdulkadir Eb{i Avn, el-Levn ve Ab‘dduhu fis siri'1-Céhili (Nablus:Necah el-Vatani Universi-
tesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 33.

% El-Hatib et-Tebrizl, Serhu Divdni Antera (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1992), 88.
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‘ o>i" (Kirmizi) rengi cahiliye siirinde genclik dinamizmini, kam, 8zgiirliigiin sim-

gesi olan disi deveyi, ates ve giinesi ifade etmektedir.”” Kur’an-1 Kerim’de ise ‘kirmizy’
rengin daglardaki yollar1 niteledigi,”® bir baska yerde ise kizarms yag gibi giil rengi®*
benzetmesine konu oldugu goriilmektedir. Eb(i Nuvas kirmizi renk hakkinda s6yle bir

siir sOylemistir:
PN g a8y e Sl s
aias el Lihlls s L
e L] dparge Sl Ails W G dal 2l
Anlamu:

Benden aldigin yiiziigii tuttun, onu aylarca bana géstermedin.

Onu, iginde gonderdigim, yesil glimiisten bir yiiziikle kandirdigim.

Hani bize gizlice gonderdigin kirmizi ylizigiimiiz vardi ya, dedi.

¢35 (Mavi) rengi, cahiliye siirinde belki de en az kullanilan renklerden biridir.

Hayvan ve 6zellikle av hayvanlari ya da yabaniler i¢cin kullamilmistir. Anterab. es-Seddad

bir siirinde syle der:
Jaidl s e ilaidgns 8IS as (oo G sl
PUmllis sk 30T sl 4255 605 elsiy
Anlamt:

Oniimdeki hortlak bazen saklanir, bazen déner gériiniir mesalenin 15181 gibi.
Mavi goz ve siyah bir yiizle, tirnaklari tirpanin ucuna benzer.

‘aul’ (Beyaz) rengi, saflik, temizlik, iyilik ve giizelligin rengi olarak bilinir. Klasik

Arapgada hayati simgelemekte, bu nedenle su ve ekmege ‘s (iki beyaz) denilmekte-
dir.** Ayrica Araplar ruh temizligini beyaz olarak da ifade etmislerdir.” imruu’l-Kays bir
siirinde s3yle seslenir:

%Il 52 el Sy BE  Byadey ol BLLELI S
Anlamu:
0 ince belli beyaz tenlidir; iri ve sarkik karinh degil, gerdar ise ayna gibi parlaktu.
Beyaz tenli bakire kiz gibi, el degmemis lezzetli sularin aktig1 sariliga benzemekte.

* yas’ (Yesil) rengi, tabiatin en baskin rengi olarak Kur’an-1 Kerim'de bitki”’, agac®,

Besir Celik, Kur'an-1 Kerim'deki Renkler ve Renk Ifade eden Kelimelerin Tahlili (Sanhurfa:Harran Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 3.

el-Fatir 35/27.

er-Rahman 55/37.

Eb{ Niivas, Divanu Ebi Nuvds bi Rivdyeti es-Siili, thk. Behcet Abdulgaffar el-Hadis? (Abu Dabi: Darii'l-Kiitiibi'l-
Vataniyye Hey'etu Abu Dabi li's-Sekafe ve't-Tiiras, 2010), 53.

El-Hatib et-Tebriz, Serhu Divdni Antera (BeyrGt: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1992), 137.

Giindiizdz, “Renk”, 34/571.

Giindiizdz, “Renk”, 34/571.

Abdurrahmén el-Mustavi, Divanu imruu’l-Kays (Beyrut: Daru’l-Maarif, 2012), 40-41.

el-En’am 6/99.

Yasin 36/80.
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basak®, yerylizii*®, yastik*, ipek elbise*” gibi kelimelerin sifat1 olarak kullarlmistir. Ca-
hiliye siirinde can1 korumay, yenilemeyi, gelismeyi ve tiretimi ifade etmistir. Nabiga ez-
Ziibyani yesil hakkinda su dizeleri dile getirir:

POSUL pnd ool allny  Lhen i I3l Osigns

Anlamu:

Viicutlarini yesil omuzlu saf beyaz elbiselerle (kral elbisesi) korurlar.

* ;a7 (Sar1) rengi, Kur’an-1 Kerim'de inek*, deve, urgan®, bulut ve ekin*, kelimele-
riyle iliskili olarak gegmektedir. Cahiliye siirinin insan psikolojisindeki derin iliskileri an-
latmasina 6rnek bir Ebli Nuvas siirinde su dizeler dikkat ¢ekiyor:

Tt diin S Lo 5] Winlin Sl U5 ¥ Eyan
Anlamt:
Sar1 (icki) meydana gelen tasalar1 dindirmez, ona hayat tas1 degse de mutlu olur.

5. Kur’an-1 Kerim'de Renk/Boya Terimleri
Kur'an’da ‘ot (renk) ifadesi genellikle ‘_ayst’ (farklilik) ya da ‘catss’ (farkli olan)

48 ¢

kelimeleriyle birlikte kullanilmustir.*® ‘s (renk) kelimesi, gogulu ‘olsi (renkler) sekli ile
beraber yedi ayette dokuz kere gegmektedir.*

Ayet:

“ oSty Sl Lol g a5 culgatd 515 il Gas”

Meal: “Goklerin ve yerin yaratilmast ile dil ve renklerinizin ayr1 (farkli ve degisik) olmasi,
onun dyetlerindendir...”

Yine Kur'an’da ‘renk’ ifadesi ile ‘as.’” (boya) kelimesi 2 yerde ge¢mektedir. ‘Sibg’
(3Lus/ 30) kelimesi, kendisiyle boyanan ve elbiseye renk veren madde anlamlarma gel-
mektedir.” Cogulu ‘siai/s Lial’ seklindedir. Ayrica ‘Sabg’ kelimesi Araplarda, degistirilme,
halden hile girme, renkten renge girme anlamlarinda da kullanilmaktadir.>

Bakara s{iresi;

oo s sts ez Ba, S s e Ta__Tdze, M
Ole Al 5555 Ao AUl (e (il (25 AW Ao

3 Y{suf 12/43.

4 el-Hacc 22/63.

4 er-Rahman 55/76.

%2 el-Kehf 18/31; el-insan 76/21.

8 en-Nabiga ez-Ziibyani, Divan. thk. Omer Far(ik et-Tabba’ (Beyrut: Daru’l-Kalem, tsz.), 21.
4 el-Bakara 2/69.

% el-Miirselat 77/33.

% er-R(im 30/51; ez-Ziimer 30/21; el-Hadid 57/20.

7 Eb{ Niivas, Divan (Beyrut: Daru’r-Ratib el-Camia, 2008), 34.

8 Celik, Kur’‘an-1 Kerim'deki Renkler, 15.

" Cagan, Sizin Renkleriniz, 46-47; el-Bakara 2/69; en-Nahl 16/13; er-Rlim 30/22; el-Ftir 35/27-28; ez-Ziimer 39/21.
% er-Rim 30/22.

°! Et-Tahir Ahmed ez-Zavi, Muhtdru’s-Sthah, Daru’l-‘Arabiyye li'1-Kiitiib, Tunus, s md., 349.
fbn Manzdr, Lisanu-Arab, Dar’ul-Me’arif, Kahire, z.. md., s.2395.
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Meal: “Allah’in boyast (ile boyan). Allah’in boyasindan daha giizel boyast olan kimdir? Biz

ancak ona kulluk ederiz.”™

Bu Ayette ‘as..’ (boya) kelimesi Allah lafzina izafe edilerek ‘al zs..2" seklinde tam-
lama olarak kullanilmig olup hakkinda miifessirler bir¢ok yorumda bulunmugslardir. Bu
yorumlardan birinde, sibga bir seyi herhangi bir renge boyamak anlaminda kullanilmus,
‘sabg’ kokiinden tiiremis olan bu terkiple istiare yapilmistir. Bu ifade ile de dine ‘boya’
ismi verildigi anlagilmustir. Boyanin rengi nasil elbisede goriiliiyorsa dinin alameti de
mii'minin {izerinde dylece goriiliir denmistir.”* ‘Sibga’ kelimesi boyanma suretiyle edi-
nilen renk anlami ierdiginde bu anlamda szii edilen Ayette iman, Allah’in bize kazan-
dirdig1 bir renk olarak diistintilmustiir. Bu ise en giizel boyadir. Bu boyanin, dinin yasan-
tiya miidahil olmama esasina dayali Yahudilik ve Hiristiyanlik boyalarina benzemedigi
vurgulanmustir.”®

Imam-1 Kurt(b'nin bu s6zle ilgili yorumu da sdyledir: Yiice Allah ‘4t aios’ (Allah'in
boyasi) terkibi ile mecazen “Allah’in dini Islam’1 kastetmis, mecaz ve istiare yolunu kul-

w7

lanarak dindar olmayi, dindarhig1” ifade etmistir.”®

6. Kur’an-1 Kerim’de Gegen Renkler
Kur’an-1Kerim’de ‘siyah’ ifadesi ‘s3i 53524 .05.2” kelimeleriyle ifade edilmistir. Bun-
larin disinda ‘ g~ ¢ololls <L gibi kelimeler de siyahi (karanlig) ifade etmek icin mecazen
kullanulmis olup Kur’an-1 Kerim'de 6 yerde gegmektedir. Bu drnekler sunlardir:
ol G 23281 Laii e b i) 60 i 85 153505 1585,
Meal: “... Tanyeri agarip siyah iplik beyaz iplikten ayrt edilinceye kadar yiyiniz, iciniz.”
“ihsds &35 Gl BB 8925 3505 8528 Saiiag”
Meal: “0 giin kimi yiizler agarr, kimi ytizler kararw. O giin yiizleri kararanlara gelince...”*®
08 b b T 255 4B phe lagi 5l G157
MeAl: “Yiizleri ajaranlara gelince, onlar Allah'in rahmeti icindedirler, onlar orada ebeds ka-

lacaklardir.”®

e 335158 iy e L, Rl 535 15157
Meal: “Onlardan birine kiz ocugu oldugu miijdesi verildiginde, iiziintiiden yiizii simsiyah

kesilir.” ©°

5 el-Bakara 2/138.

> Ebussud Efendi, irsadu'-Akli’s Selim ild Mezdya Kitabil-Kerim (Istanbul: Bogazici Yay., 2006), L, 270; Es-Sabuni,
Muhammed Ali, Safvetiit-Tefasir (Istanbul: Yeni Safak Gzt., Ensar Nesriyat, 1995),1, 181.

5 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'an, trc.Vahdettin ince (istanbul:Kevser Yayinevi,
1994) 1, 482.

5 Kurt(ibl, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li'Ahkdm-i'l-Kur'dni (Tefstru’l-Kurtiibi), thk. Ahmed el-Berd{ini -
ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 2/144.

7 el-Bakara 2/187.

58 Al-i imran 3/106.

% Al imran 3/106.

% en-Nahl 16/58.
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A& L5l Caliha pai¥lg 1515 el Goey”
“Yine béyle degisik renkte insanlar, hayvanlar ve davarlar yarattik.”®*
8350 kol Je 15138 ol 5 sl

Meal: “Allah’a karst yalan uyduranlarin yiizlerinin kapkara oldugunu gértirsiin.”*

e 355 T30k dgng O Sa (a3 i Ly el 53313157

Meal: “Fakat Rahman olan Allah’a isnat ettigi kiz evlat kendilerinden birine miijdelenince,
o kimsenin yiizii simsiyah kesilir, 6fkesinden yutkunup durur.”®*

Goriildiigii tizere ‘siyah’ kelimesi ayetlerde; kiiftir, azap, 6tke, matem ve hiiznii
temsil olarak kullanilmis olup, ‘beyaz’ renk “‘aui clay . jan Jai” kelimeleriyle ifade edil-
mistir. ‘Beyaz’ renk tiirevleriyle beraber Kur'an’'da 12 yerde ge¢mektedir. Bunlarmn bir
kismu yukarida aktarilmustir. Digerleri ise sGyledir:

o lllilan (0 BB 55

Meal: “Ve elini yeninin altindan ¢ikardi, bakanlar onun ak bir parilt: sactigim gérdiiler.”**

el 538 Gl on Bl ity Lt e Al G055 e L3557

MeAl: “(Hz. Yakup, yiiziinii diger yone cevirerek) “Vah Yusuf'um vah!” diye inlemis. Gozleri
hiiziinden agarmus, buna karsin acisint icine gémerek belli etmemisti.”*®

“

a% A Al lin 1 310G pdals”
MeAl: “Elini yenine sok da hicbir organik bozukluk sonucu olmaksizin bir bagka mucize ola-
rak ak bir parilt ile geri ciksin.”*®
bl a p 3852 55
Meal: “Ve elini yeninin altindan ¢ikardy; bakanlar, onun ak bir parilt: sagtigim gordiiler.

¢

1767

MeAl: “Elini yenine sok. Disari ctkardiginda, hicbir hastalik belirtisi olmaksizin, ak bir parilt:
sacacaktir.”®®
ook A b sl Sl G A LT
Meal: “Elini koynuna sok, kusursuz olarak bembeyaz ¢ciksin.”*
Ll LI Calid 3259 Sy 305 Jliel) Gond QISHT Taliied il oy g6 206 sla 2l (a1 ) T 5 A1
“s
Meal: “Allah’in gokten su indirdigini gormiiyor musun? O su aractlig ile tiirlii tiirlii renkte
meyveler yetistirdik. Daglarda beyaz, kirmizi, koyu siyah degisik renklerde yollar, patikalar ag-
tik.”7°

1 el-Fatir 35/28.
2 ez-Ziimer 39/60.
©  ez-Zuhruf, 43/17.
o el-‘Araf 7/108.
% Yiisuf 12/84.
Taha 20/22.

7 eg-Su'ara 26/33.
% en-Neml 27/12.
©  el-Kasas 28/32.
7 el-Fatir 25/27.
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A8 W5l Caliha »ai¥lg 1515 el Goey”
Meal: “Aymi sekilde, insanlardan, binek hayvanlarindan ve eti yenen hayvanlardan da

farkl tiir ve renklerde olanlar var.””*

“E}}f)wéf\ji -, :t"

Meal: “Berrak, icenlere lezzet veren bir icki.””

518 fa G
Meal: “Sakli yumurtalar gibi bembeyaz esler.””

Kur’an-1 Kerim’de ‘mavi’ ‘4,5’ seklinde sadece 1 yerde geger:

Meal: “Sur’a iflendigi giin, o giin glinahkdrlar: korkudan agarmis gozlerle bir araya topla-
riz”’* Burada “Zurka” kelimesi ile giinahkarlarin hali tasvir edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim'de ‘kirmiz1’ sadece 1 yerde gegmektedir:

«

ol a2y N Lalind 5355 fny 305 il in5”
Meal: “...Daglarda beyaz, kirmizi, koyu siyah cesitli renklerde yollarin yaru sira patikalar a¢-
tik.””?

Kur’an-1 Kerim’de ‘sar1

o«

+az" seklinde 1 kere, “Baiai” seklinde ise 3 kere geg-
mektedir;
5850, o ol 0 3505 Loy U2 55
Meal: “And olsun bir riizgdr géndersek de ekini sararmus gorseler, hemen nankérliige bas-
larlar.””®
Lol g amd 4 g BT i L5 4 R
Meal: “... sonra onunla farkli renklerde ekinler yetistirenin “o” oldugunu gérmiiyor musun?
Pesinden ekin kurur ve onu sararmus goriirsiin ...”””
Bu li¢ dyette goriildiigii lizere ‘sar1’ rengi, insanogluna icinde yasadig1 hayatin,
diinya hayatinin, gecici oldugunu hatirlatmaktadir.
Kur’an-1Kerim’de ‘yesil’ 8 yerde “5:24” lafziyla ifade edilmistir:
Meal: “... her bitkiden yesil filiz ¢ikardik, bu yesil filizin taneleri iist tiste binmis basaklar-
dir..”"
Meal: “... yedi zayif inegin yedi semiz inegi yedigini, bunun yan sira yedi yesil ve bir o kadar
da kuru basak gordiim ...””

7t el-Fatir 25/28.

72 es-Saffat 37/46.
7 es-Saffat 37/49.
74 Taha 20/102.

75 el-Fatir 35/27.

76 er-R(im 30/51.
77 ez-Ziimer 39/21.
8 el-En"Am 6/99.
7 Y{isuf 12/43.
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Meal: “... yedi zayif inegin yedigi yedi semiz inege ve yedi yesil basak ile bir o kadar sayidaki

1780

kuru basagi gordiim ...

”

o Baakh (el At
Meal: “...yeryiiziiniin yemyesil oldugunu gérmiiyor musun?... "'
o BN e e it L3 Gg ... ”
Meal: “... orada ince ve kalin ipekten yesil elbiseler giyinmis olarak ...”*
“ GgiBs} o (T 3 16 i3I 22 e (KT s o1
Meal: “O size yesil agagtan ates yapti da siz ondan yakiyorsunuz.”®*

7. Hadislerde Renk Olgusu

Dinin ikinci kaynagi durumunda olan hadislerde renk ve renk gesitlerinin 6nemli
bir yer tuttugu goriilmektedir. Kur’an'in hayata hayat katan can suyu olarak kabul ettigi
stinnette® acaba Hz. Peygamber’in renklere kars1 tutumunun ne oldugu, hangi renkleri
daha ¢ok sevdigi, renkleri sembolik anlamda kullanip kullanmadig1 meselesine gelelim:
Renkler hadislerde, kimi zaman bir gercegi anlatmak igin kullanilmis, bazen varliklarin
tarutici ya da ayirt edici bir dzelligini aktarmak icin kullarulmis, kimi zaman da renkler
arasindan birinin tercih edildigini géstermek icin kullanmilmistir. Bu duruma birkag 6r-
nek verilebilir:

Bir hadisinde sar1 renge boyanmus elbiseleri giymemeleri konusunda sahabeyi
uyardigi®* diger bir hadiste Hz. Peygamber’in sar1 renge boyanmus elbiseyi giymedigi®,
bazen de tam tersini yaptigi*’ zikredilmistir.

Hz. Peygamber, “Ben, kirmizi ve siyah (insan ve cinler ya da Arap ve Acemler) her-
kese peygamber olarak gonderildim.”® diyerek evrensel risaletini ifade i¢in renkleri kul-
lanmgtir,

» o« £« ” o«

¢l ol “las”, ¢ Law” gibi ifadelerle anlatilan beyaz renk, tiirevleri ile birlikte
birgok hadiste gegmektedir: “Kari’nin (Kur’an okuyucusu) beyaz elbiseli olanini daha ¢ok
severim.”® hadisi buna bir rnektir.

8 y{isuf 12/46.

8 el-Hacc 22/63.

82 el-Kehf 18/31.

8 Yasin 30/80.

8 Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 302.

8 Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el’Azami (Abu Dabi: Miiessetu Zayed b. Sultan Al Ne-
heyan [’Amali el-Hayriyye ve'l-insaniyye, 2004), 3/468, (No. 1160).

8 Miislim b. HaccAc, el-Miisned es-Sahih el-Muhtasar, thk. Muhammed Fuad ‘Abdu’l-Baki (Beyr(it: Daru ihya-i et-
Turas el-‘Arabi, trz.), 3/1647 (No. 2077).

% fbn MAce, Siinen-i fbn Mace, thk. Muhammed Fuad el-Bak? (Halep: Daru thyaf el-Kiitiib el-‘Arabiyye), 2/1148,
(No. 3467).

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaiiti - Adil Miirsid v.dgr. (Milessesetu’r-Risale, 2001), 22/165
(No.14263)

8 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1/67. 90.
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Bir baska hadiste “Cehennem, bin yil kizdirildi, bembeyaz oldu. Bin yil daha kizdi-
rildi kipkirmizi oldu. Bin yil daha kizdirildi kapkara oldu. Simdi, gece gibi kapkara/ ka-
ranliktir,”® diyerek cehennemin durumunun ne kadar getin olacagini ifade etmistir.

Bir diger hadiste ise “Allah yolunda yaralanan hicbir yarali yoktur ki kiyamet giindi,
yarasi kaniyor olarak gelmis olmasin; bu kan, kirmiz1 renginde, kokusu da misk koku-
sundadir”,”* diyerek Allah yolunda yaralanan kimselerin ahiretteki durumlarinin nasil
olacagi konusundan bahsetmistir.

Hadislerde “ s ;" seklinde tek kalipta gecen ve o dénemin Bizansi (Sahibu’r-Rim)
icin mavi soy* ifadesi kullanmustir. Ebu Hureyre (r.a.) kabirdeki sorgu meleklerinin
ozelliklerini ifade ederken Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kul
oldiiglinde ona siyah ve mavi gozlii iki melek gelir. Birinin adi Miinker, digerinin adi
ise Nekir'dir.””

Diger bir hadiste, insanlarin fiziki ve ayirt edici 6zellikleri hakkinda sdyle denilmis-
tir: “Yiice Allah Adem (as.)’1, yeryiiziiniin her tarafindan aldirdig1 topraktan yaratti. Bu
sebeple ziirriyetinden siyah, beyaz, esmer, kirmizi renkte olanlar oldugu gibi, bazilari da
bu renklerin arasindadir. (Tabiat/huy bakimindan da) kimi yumusak, kimi sert, bazilari
kotii, bazilar1 da iyi olarak geldiler.”**

Rivayetlerde Hz. Peygamber’in giyim kusamla ilgili tercih ettigi ya da tavsiye ettigi
renklere rastlayabilmekteyiz. Ornegin; “Beyaz renkli elbiseler giyiniz, ¢iinkii elbiselerini-
zin hayirlisi beyaz olanlardir. Oliilerinizi de beyaz kefene sariniz,” seklinde buyurmustur.

Eb{i Rimse Rifda et-Temimi (r.a.) s6yle rivayet etmistir: “Ben, Restlullaht (s.a.v.)
tizerinde iki yesil elbise ile gordiim.”*

Cabir'den gelen bir rivayette; “Mekke’nin fethedildigi giin Restlullah (s.a.v), ba-
sinda siyah bir sarikla Mekke’ye girdi.”” bildirilmistir.

Bera b. Azib’den gelen bir nakil s6yledir: “Restilullah (s.a.v), orta boylu idi. Ben onu
kirmizi bir elbise icinde goérdiim. Hayatimda Res{il-i Ekrem’den daha giizel hicbir sey
gormedim.”®

Eb{ Hureyre’den gelen bir hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kul bir
hata yapti§1 zaman kalbinde siyah bir leke meydana gelir. Eger kisi o hatadan nefsini
uzaklastirir, af talep eder ve tévbede bulunursa kalbi cilalanarak leke silinir,””

* Abdullah b. Miibarek, fbn Miibarek Ziihd ve Rikak, thk. Habibu'r-Rahman el-‘Azami (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye), 2/88.

91 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 2/461 (No. 29).

°2 Taberani, el-Mucemu'l-Kebir, thk, Hamdi b. Abdu’l-Mecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye), 4/225,
(No. 4198).

* Seybani, Eb{l Bekir, es-Siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrt: el-Mektebet’ul-islamiyye, trz.)
2/416 (No. 864).

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/481 (No. 27488).

% Eb{i Daviid et-Tayalisl, Miisned Ebi David et-Taydlisi, thk, Dr. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir:
Daru Hicr, 1999), 2/216 (No. 936).

% Eb{i Daviid, Siineni Ebi Davud, 4/52 (No. 4065).

7 Malik b. Enes, el-Muvatta, 3/780 (No. 2001).

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/575 (No. 18613).

% Eb{i Abdurrahman el-Mur{izi, ez-Ziihd ve er-Rikdk, 1/504 (No. 1440).
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Diger bir hadiste yesil rengin, Hz. Peygamber’in en ¢ok sevdigi renklerden oldugu;
yesil renkli elbiseler giydigi; yesil rengin bolluk, bereket, hayat, mutluluk, timit ve sakin-
lik anlamlarini icerdigi'® bildirilmistir. Ayrica Hz. Peygamber cennetin niteliklerinden
soz ederken s0yle demistir: “Cennette hurma agaclarinin dallar yesil ziimriittiir. Budak-
lar1 kirmizi altindir.”**

Toplumsal iletisimde 6nemli bir yeri olan renklerin, Hz. Peygamber’in kimi halle-
rinde de belirleyici rol tistlendigi goriiliir. Hz. Peygamber’in, Hz. Aise’ye olan sevgisini
gosterme bakimindan “Ey Pembe/Humeyra” diye nitelemesi bunun en giizel 6rnekle-
rinden biridir.'*

Esyanin birbirinden ayrilan noktalarini gésteren 15181, diinyadaki canliligin
vazgegilmez unsurlarindan oldugu inkar edilemez bir gergekliktir. Isigin farkl farkl
goriintiileri olarak kabul ettigimiz renklerin insan hayatinda ¢ok 6nemli bir yer teskil
ettigi gercegini de incelemeye calistigimiz hadisler aracilig: ile gostermeye calistik. Bu
hadislerde de vurgulandigi gibi renkler, hayati anlamli hile getiren unsurlar olarak
karsimizda durmaktadir.

8. Tasavvufta Renk Olgusu

Tasavvufi anlayista, renklerin manevi yonlerinin bulunduguna, anlami farkli kilan
giiclere sahip olduklarina inanilmaktadir. Kimi tarikatlar, manevi hayat ve askin olan
degerleri renklerle simgelemis ve bu konuda bir takim sistem ve diizenlemeler meydana
getirmistir. Ornegin Kiibraviyye tarikati, renk simgeciligini olduk¢a gelistirmistir. Ay-
rica tasavvufta renk ve renksizlik deyimleri siklikla kullarlmistir. Mesela, Hatem-i
A’sam, 6liim tiirlerini; Halvetiler de nefsin hallerini renklerle ifade etmislerdir.'”®

Halvetilerde nefsin mertebelerine ait renkler ‘nur’ olarak adlandirilmistir; Nefsi
Emmare’nin mavi, Nefsi LevvAme’nin sar1, Nefsi Miilhime’nin kirmizi, Nefsi Mutma-
inne’nin siyah, Raziye’nin yesil, Marziye’nin beyaz, Nefsi Kimile yahut Safiye’nin renksiz-
lik yahut biitiin renkler'** anlamina geldigi ya da renklere bu seklinde anlamlar yiiklendigi
ifade edilmistir.

Tasavvuf nazariyesinde, insanda alt1 latifenin/inceligin oldugu kabul edilir. Bu alt:
latifenin dniine alt1 renk konularak; “kalbin kirmizi, ruhun sari, sirrin beyaz, hafi'nin si-
yah, ahfa’nin yesil, nefsin ise gri” renkle ifade edildigi goriilmektedir.'

Mevlana Celaleddin er-Riimi, “Manalar leminde, o dlemin rengine boyanmak i¢in
eriyip gitmeliyim.” sézii ile rengin tasavvufta ne kadar 6nemli bir konuma sahip oldu-
gunu ifade etmistir,'*

% sahiner, Necmettin, Siyah ve Yesil Kur'an'da Renk Sembolizmi (istanbul: insan Yaymlari, 1999), 90.

et-Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, 22/407.

102 Hakim en-Nisab{ird, el-Mustedrak ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir ‘AtA (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1990), 3/129; el-Acliini, ismail b. Muhammed, Kesful-Hafd ve Miizilu-lbds Ammastehere mine'-Ehddis ‘ald Elsinetin-
Nas, thk, Muhammed Abdulaziz el-Halid? (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 1988) 11/ 332-333.

103 Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in Ug Rengi”, Milli Folklor Dergisi, 72, 2006, 129-140.

104 Rahmi Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler (istanbul: Petek Yay., 1999), 59.

195 Abdullah Eren, “Baki Divaninda Kirmizi Renk”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 37, 2008, 31-68, 3.

106 Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi”, 4.

o
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Yunus da boyanmanin en giizel seklinin Allah’in boyasiyla boyanmak oldugunu,
“Boyandim rengine solmazim gayr1.”'" sgzii ile veciz bir sekilde dile getirmistir.

9. Araplarda Genel Anlamda Renkler

Tarihin her déneminde ¢esitli devletlerin, dini ve siyasi gruplarin farkli renklerden
olusmus, kendilerine ait bayraklari oldugu gibi asker, miilki ve ruhani riitbe ve siniflarin
da farkli renklerde sembollerinin bulundugu bilinmektedir.'®

Van Vloten’e gére Emevi yonetimine karsi daha ilk dénemlerde meydana gelen
dinfigerikli isyanlarda siyah renk 6ne ¢ikmus, ‘beyaz’ renk ise Emevi yonetimini ve taraf-
tarlarini temsil etmistir. Abbasiler iktidara gelince de beyaz rengin yerine, siyah rengi
simge olarak kabul etmislerdir.'”® Hz. Peygamber’in dénemindeki {i¢ sancaktan birinin,
siyah renkli olaninin, Hz. Abbas’a verilmis olmasi sebebiyle bu rengin Abbasi’lerin sem-
boliine déniismiis olmasi muhtemeldir. Daha sonra bu siyah renk, Abbasi hareketinin
bir simgesi olmakla beraber halifelerin, vezirlerin ve tagradaki idarecilerin giyimlerinde
de siyah renge agirhk verdikleri gorilmiistiir. Bu giysilerin “Miisevvede”, “Rayati’s-
Stid” gibi unvanlarla anilmalar1 o0 dénemin 6nemli hadiselerindendir.'™

Gliniimiiz Arap bayraklarinda genel olarak renklerin siyah, beyaz, yesil ve kirmizi
seklinde olmasinin Islam tarihindeki olaylarla iliskili oldugu aciktir. Bu cercevede ‘yesi-
lin’ Ehl-i Beyt ve Fatimileri simgeledigi, ‘kirmizimin’ Hasim{ ve Arap isyanlarini temsil
ettigi kabul edilmektedir.""*

Sonug

Evrenin sahip oldugu bu renk sisteminin rastlanti sonucu meydana geldigi iddia
edilemez. Nasil ki her tiirlii disiplin bir sisteme, uyuma, tasarima, planlayici ve diizenle-
yiciye ihtiyag duyuyorsa evrenin renkleri de aym disiplin icinde degerlendirilmelidir.
iste vahyin indigi Arap cahiliyesinde kendini, o toplumun diliyle anlatan yiice Yaratici
ayni zamanda o kiltiiriin kodlarini da kullanarak -6rnegin renklerle de- kendini ifade
etmistir. iste bu giiciin efendisi (Allah c.c.) {istiin bilgisi ile cevreyi, canlinin kendisini ve
de kullandig sistemleri sarip kusatmustir.

Arap-islam tarihi ve kiiltiiriinde, renklere cesitli anlamlar yiiklendigi, renklerin sim-
gesel bir olgu olarak ele alindigy, 6zellikle bagimsizlik simgesi unsurlarda kullanildig: bizim
bu ¢alismamizda da isaret edilmistir. Ancak o dénem Araplarini, cevrelerinde bulunan ve
kendileriyle ticaret yapan diger kabile ve milletlerden bagimsiz gérmemiz de imkansizdur.
Renk konusunda onlardan etkilenmediklerini sdylemek dogru olmayacaktir. Bu arastir-
mamizda hem Hz. Peygamber’in dilinde renklerin nasil anlam kazandigi ve hem de bu an-

197 Abdiilmecit Okgu, “Kur’an’da Renkler”, A.U. [ldhiyat Fak. Dergisi, 28, 2007, 136.

108 Serafeddin Yaltkaya, “Tarihte Renk”, Tiirkiyat Mecmuasi, C.V1I, 1942, 41-47.

199 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine, ev. Mehmed S. Hatiboglu
(Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1986), 75.

110 {bn Kesir, Ebu’l-Fida, el-Biddye ven-Nihaye, thk, A $irf (Daru thyi et-Turasi'l-Arabi, 1988), 6/277.

1 fbn Kesir,Ebu’l-Fid4, el-Biddye ven™-Nihaye, 9/281.
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lamin Arap kdiltiir yapisinin renklere yiikledigi anlam cesitliligi ile nasil paralellik iceri-
sinde oldugu ortaya konmaya ¢ahsilmustir. Hz. Peygamber’in, renklerin diiz anlamlarinin
yani sira mecazi anlamlarini da kullandigin, 6zellikle folklorik agidan ele aldigimizda giyi-
nis tarzinda beyaz ve yesil renklerin favori renkler oldugunu, Miisliimanlara beyaz renkli
elbiseler giymeleri konusunda tavsiyede bulundugunu, farkh yer ve zamanlarda, degisik
renk ve tasarimda elbiseler de giydigini siyer ve hadis bilgilerinden bir gerceklik olarak
dgrenebiliyoruz.

Konuyla ilgili rivayetleri bir arada degerlendirildigimizde, goriiniirde anlamca bir-
birlerine tersmis gibi gelebilmektedir. Oysa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) renkler konusun-
daki farkli s6z ve uygulamalarinin nedeninin rengin ¢agristirdigi simgelerle dogrudan
baglantili olmasidir. Savaslarda heybetin, asalet ve giiciin sembolii olarak siyah renk kul-
lanilmss, renkler igerisinden kirmizi, belki zarafetlerinden dolayi, kadinlar i¢in uygun
gorillmiistiir. Sar1 rengin slinnette elestirilmis olmasinin sebebi, sar1 giyenin insanlar
arasinda kolay fark edilmesi olabilir. Yesil rengin cennetin fonu olarak degerlendirilmesi
sadece hadislerin degil ayni zamanda Kur’an-1 Kerim'in de konusuna girmektedir. Hz.
Peygamber’in bazi renkleri erkekler icin hos gérmedigi ve 6zellikle bir kisim renkleri
bayanlara tavsiye ettigi hadisleri dikkate aldigimizda, bu hadislerde renklerin insan ki-
siligi tizerindeki etkilerine ve kadin ile erkegin sosyo-psikolojik yapilarimin farkliligina
isaret edilmis oldugunu gorebiliriz. Toplum iginde yer almus olan siyasi, fikri ya da dini
olusumlarin kendilerini anlamlandirmalari ve gstermeleri igin sozlii ya da simgesel ifa-
delere ihtiyag duyduklar: tarihi bir gercekliktir. Bu gercevede renkler, sosyal hayatin
icinde, kendilerine yiiklenen anlamlarla, daima islevsel olarak hayatin bir parcasi olmay1
basarmislardir.

Bu calismarn hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlarulan tiim ¢alismalarin
kaynakcada belirtildigi beyan olunur/1t is declared that
Etik B Ethical Statx t

eyan / Ethical Statement scientific and ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that all the sources
used have been properly cited.
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Abstract

Muhammad b. Ibrahim is a poet who lived in the 15th and 16th centuries. His only work which
we could reach is Shir‘a-i Manziim. It was translated from Shir‘at al-Islam into Turkish in 911/1505.
Shir‘at al-Islam is a book of ilmihal (catechism) and ethics written in Arabic by famous Hanafi
scholar Imamzadah (d. 573/1177). It was very popular in Ottoman society and among scholars.
In the first part of this article, the commentaries and translations of Shir‘at al- Islam are intro-
duced. In the second and third parts, there is content review of Shir‘a-i Manziim and Muhammad
b. Ibrahim’s translation methods. The longest poetic ilmihal (catechism) in Turkish Literature,
Shir‘a-i Manziim is consists of 8442 couplets. The work, which was written in form of the
mathnawi, was dedicated to the Ottoman Sultan Bayazid IT (1481-1512). At the end of the Los
Angeles copy of Shir‘a-i Manziim, it is stated that the poet was from Eceabat. Muhammad b. Ib-
rahim, who could write poetry in Arabic and Persian besides Turkish, skillfully used derivations,
synonymous and puns in his work. Along with adhering to the source, he reflected his contri-
butions to his work. There are also translations of many Qur’an verses and hadiths in Shir‘a-i
Manzam which is included in the religious group of mathnawis.

The 15th and 16th centuries are considered as the golden age of the mathnawi type in Turkish
Literature. During these centuries many different religious-mystical and moral mathnawi have
been written. The translation made by Muhammad b. Tbrahim under the name of Shir'a-i
Manzam is one of these mathnawis. There is no information about the literary personality of
the poet. All the opinions mentioned in our article about his poetics are based on Shir'a-i
Manzam. It is understood from his work that Muhammad b. Ibrahim received a good madrasa
education as well as his poetry skills. Shir‘a-i Manziim has a simple wording and the characteris-
tics of Old Anatolian Turkish. The wording of the work is very similar to the other mathnawis
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written in its period. Siileyman Celebi’s Wasilat al-Najat; Yazicioglu Mehmed’s Muhammadiya,
ibrahim Tenniiri’s Gulzar-t Ma'nawi, Hamdullah Hamdi’s Mawlid, Zaifi’s Majma‘u al-Anvar, Davud-
1 Halveti’s Gulshan-i Tawhid are similar mathnawis belonging to that period. Since Shir'a-i
Manziim is a religious-didactic work, the translator used a clear wording. Since Shir‘at al-Islam,
which is the source of Shir‘a-i Manziim, was written in Arabic in Bukhara in the 12th century, it
contains many Arabic words and phrases. The translator makes his poetry understandable by
giving the Turkish of these words and phrases in the couplet or afterwards. Shir‘a-i Manziim has
the classical arrangement of the mathnawi type. The work begins with basmalah, hamdalah
and salvalah and continues with couplets on tawhid and naat. The poet explains why he wrote
his work after praising the Sultan Bayezid 11 (1481-1512). After this entry, it is passed to the
section where the main subject is handled. In addition to worships, we also find other topics in
these chapters.

Six manuscripts copies of Shir‘a-i Manziim have been identified so far. Manisa Public Library,
University of California Los Angeles Library and Presidency of the Republic of Turkey Presi-
dency of Religious Affairs Library copies were announced to the world of science for the first
time with this study. The Fahri Bilge copy mentioned by Agah Sirr1 Levend could not be reac-
hed. Ahmet Aydin made a master’s degree on a part of the work in 2016 based on Siileymaniye
Library Hact Mahmud copy which is mentioned in Osmanh Miiellifleri (Ottoman Authors) and Sii-
leymaniye Library Manuscript Donations copy. Egyptian National Library copy was reproduced
from the Hact Mahmud copy. In our ongoing PhD Dissertation, Manisa, Los Angeles and Haci
Mahmud copies are selected for the critical text, but other copies are also used. There have
been remarkable studies in the field of poetic ilmihal (catechism) and poetic figh in Turkey in
recent years. We believe that our article, which introduces the longest catechism of Turkish
Literature, will make significant contributions to this field.

Keywords

Turkish-Islamic Literature, Shir‘a-i Manziim, Tranlation of Shir‘at al-Islam, Muhammad b. Ibra-
him, Imamzadah, [lmihal, Catechism, Religious Poetry, 15th and 16th Century

Muhammed b. ibrahim’in Manztim Sir'atiil-islam Terciimesi ($ir'a-i Manzim)

Oz

Muhammed b. brahim, 15 ve 16. yiizyillarda yasamis bir sairdir. Ulasabildigimiz tek eseri Sir'a-
i Manziim’dur. Bu eser, meshur Hanefl limi imamzade’nin (1. 573/1177) Sir'atii’l-islam adli ese-
rinden Tiirk¢eye 911/1505 yilinda terciime edilmistir. Sir'atiil-Islam, Arapga olarak telif edilen
bir ilmihal ve ahlak kitabidir. Bu eser, Osmanli toplumu ve limleri arasinda ¢ok ragbet gormiis-
tiir. Bu makalemizin birinci béliimiinde Sir'atiil-Islam’in serh ve terciimeleri tanitilmustir. ikinci
ve ticiincii béliimlerde ise Sir'a-i Manzfim’un muhteva incelemesi ve Muhammed b. ibrahim’in
terciime metodu yer almaktadir. Tiirk Edebiyatinin en uzun manzum ilmihali olan Sira-i
Manziim 8442 beyitten olugsmaktadir. Mesnevi nazim sekliyle telif edilen eser, Sultin II.
Bayezid'e (1481-1512) ithaf edilmistir. Los Angeles niishasinin sonunda sairin Eceabatli oldugu
bilgisine yer verilmektedir. Tiirkgenin yaninda Arapca ve Farsca ile de siir yazabilen Muham-
med b. Ibrahim, miistak, miiteradif ve cinaslari eserinde ustalikla kullanmistir. Kaynak esere
bagli kalmakla birlikte kendi katkilarini da eserine yansitmugtir. Dinf icerikli mesneviler guru-
buna giren S$ir'a-i Manziim’da birgok ayet ve hadisin de manzum terciimesi vardir.

15. ve 16. yiizyillar Tiirk Edebiyatinda mesnewi tiiriiniin altin ¢agi olarak kabul edilir. Bu doé-
nemde ok sayida dini-tasavvufl ve ahlaki mesneviler yazilmistir. Muhammed b. ibrahim tara-
findan Sir'a-i Manziim adiyla yapilan terciime de bu mesnevilerlerden birisidir. Sairin edebi sah-
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siyetiyle ilgili higbir kaynakta bilgi bulunmamaktadir. Edebi sahsiyeti ile ilgili makalemizde zik-
redilen biitiin kanaatler Sir'a-i Manzéim’a dayanmaktadir. Muhammed b. Tbrahim’in siir kabili-
yeti yanuinda iyi bir medrese tahsili de gormiis oldugu eserinden anlagilmaktadir. Sade bir dile
sahip olan Sir'a-i Manziim, Eski Anadolu Tiirkgesi 6zelliklerini tasimaktadir. Eserin dili, doneminde
yazilan dinl muhtevaya sahip diger mesnevilere ¢ok benzemektedir. Siileyman Celebinin
Vesiletii'n-Nect'min, Yazicioglu Mehmed'in Muhammediye'sinin, brahim Tenn{ri'nin Giilzdr-t
Ma’nevi’sinin, Hamdullah Hamdi'nin Mevlid'inin, Zaifi'nin Mecma’ul-Envdr'inin, DAvud-1 Halvet?’nin
Giilsen-i Tevhid'inin dil 6zelliklerini Sir'a-i Manzim'da da gorebiliriz. Dini-didaktik bir eser olmasi
hasebiyle miitercim, miimkiin mertebe anlasilir olmaya gayret etmistir. Sir'a-i Manziim’a kaynaklik
eden Sir‘atii'l-islam, 12. yiizyilda Buhara'da Arapca olarak telif edilmistir. Bu yiizden terciimede
Arapga kelime ve tamlamalara da sik rastlanmaktadir. Beyit icinde ya da devaminda miitercim bu
kelime ve tamlamalarin Tiirkgelerini de vererek siirini anlasihr kilmaktadir. Sir'a-i Manziim, mes-
nevi tiirliniin klasik tertibine sahiptir. Eser, besmele, hamdele ve salvele ile baglayip tevhit ve naat
beyitleri ile devam eder. Sair, devrin padisahi Sultin I1. Bayezid'i (1481-1512) Gvgiiyle andiktan
sonra eserini nicin yazdigini agiklar. Bu “giris”in ardindan “konunun islendigi béliime” geilir.
ibadetlerin yan sira hayata dair diger konular1 da bu fasillarda buluruz.

Sir'a-i Manziim’un bu giine kadar alt1 adet elyazma niishasi tespit edilebilmistir. Manisa, Los Ange-
les ve Diyanet niishalar ilk defa bu calismamizla ilim diinyasina duyurulmustur. Agah Sirr Le-
vend’in zikrettigi Fahri Bilge niishasina ise ulagilamanustir. Ahmet Aydin tarafindan eserin bir
kisrmu tizerine 2016 yilinda yapilan yiiksek lisans ¢alismasinda sadece Yazma Bagslar niishast ile
Osmanh Miielliflerinde bahsi gecen Hact Mahmud niishasi kullarilmustir. Kahire’de bulunan niisha
ise, Hact Mahmud niishasindan istinsah edilmistir. Devam eden doktora tezimizde tenkitli metin
icin Manisa, Los Angeles ve Hact Mahmud niishalar1 segilmekle birlikte diger niishalardan da isti-
fade edilmektedir. Manzum ilmihal ya da manzum fikih tiirii alaninda son yillarda Tiirkiye’de
kayda deger diizeyde calismalar yapilmustir. Tiirk Edebiyati’'nin en hacimli manzum ilmihalini ta-
nitan makalemizin bu sahaya dnemli katkilar sunacagi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler

Tiirk-islam Edebiyat, Sir'a-i Manz(im, Manz(im Sir’atii’l-islam Terciimesi, Muhammed b. ibra-
him, imamzAde, ilmihal, Dinf Siir, 15 ve 16. Yiizyillar

Girisg
Siinnetinden Ahmediifi gel sami ol
1ki ‘alem eyliigini cami’ ol
Muhammed b. ibrahim
Bizleri yoktan var eden ve esref-i mahlukat kilan yiice Rabbimiz, vahiyle ve pey-
gamberlerle hayatimiza dokunmustur. islam’1 bize din olarak se¢mis ve sevgili pey-
gamberimiz Hz. Muhammed'i (s.a.v.) bizlere en giizel 8rnek olarak takdim etmistir.
Miisliiman Tiirk milleti, tarihi boyunca Kur’an’in ve hadislerin kilavuzlugunda hem
ornek sahsiyetler yetistirmis hem de 6nemli eserler meydana getirmistir. Bu eserle-
rin baginda dini genis kitlelere 6§retmeyi amaclayan ilmihaller gelmektedir. Sézliikte
“davranis bilgisi” anlamina gelen ilm-i hal, bir Miisliimanin inang, ibadet, ahlak ve
glinliik hayata dair sahip olmasi gereken bilgileri ifade etmektedir.' Peygamberimiz

! Semseddin SAmi, Kdmiis-1 Tiirki (istanbul: ikdAm Matbaasi, 1317), 947; Hatice Kelpetin Arpagus, “Ilmihal”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/139-141; Mehmet Erdogan, Fi-
kih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 194.
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(s.a.v.) ilim 6grenmenin her Miisliimana farz oldugunu buyurmustur.? Bir Msliiman,
diinya hayatina anlam katmasi ve ahiret saadetine nail olmasi igin 6ncelikle bu bilgi-
leri edinmelidir. Bu anlayistan hareketle, erken dénemden itibaren namaz, orug, hac
ve zekat gibi ibadetlerin yam sira inang ve ahlak konularini da ele alan eserler telif
edilmeye baslanmistir. Bu eserler daha ¢ok Arapca’dan Tiirkgeye manzum veya men-
sur olarak terciime edilmistir. Kutbuddin fzniki’nin (51. 821/1418) Kitabiil-Mukad-
dime’si Osmanh déneminin ilk Tiirkce ilmihali olarak kabul edilmektedir. Bu mensur
eser, Eb(l'l-Leys es-Semerkand (61. 373/983)'nin Mukaddime fi’s-Saldt isimli eserinden
terciime edilmistir.® Glilsehri'nin (8l. 717/1317'den sonra) yazma niishalar1 heniiz
tespit edilemeyen Kudiirf Terciimesi, Devletoglu Y{suf'un (6l. 828/1424’ten sonra)
Vikdye Terciimesi, ibrahim Tenniri'nin (1. 887/1482) fikhi meseleleri tasavvufl agidan
da ele alan Giilzdr-1 Ma'nevi’si ise Anadolu sahasinda yazilmis Tiirkge manzum ilmihal-
lerdir. Makalemizde inceledigimiz Sir'a-i Manziim ise ilim diinyasinda heniiz yeterinde
taninmayan manzum bir ilmihaldir. Siratii’l-islam'dan terciime edilen bu eseri 6nemli
kilan sey, hem Eski Anadolu Tiirkgesi ile telif edilmis olmasi hem de Tiirk Edebi-
yatr'min en hacimli manzum ilmihali olmasidir.

1. Siratii'l-islam’'m Serh ve Terciimeleri

Sir‘atiil-Islam, Tiirkgeye ¢ok sayida serh ve terciimesi yapilan meshur bir ilmi-
haldir. imamzAde lakabiyla taninmus olan Hanefl fakthi Muhammed b. Ebi Bekr fbra-
him es-Sargi el-Buhari (1. 573/1177) tarafindan Arapca olarak telif edilmistir.* iba-
detlerin yaru sira giinliik yasamla ilgili bircok konuda 4d4b ve siinnetlere yer veren
eserin tam ady, Sir'atiil-Islam fla-dari’s-selam’dir.” Sir'atiil-islam, sekil, muhteva ve islev
agisindan bir ilmihal kitabi oldugu gibi ayni zamanda ahlak ve vaaz kitabidir.® Siratii’l-
Islam, halka yénelik yazilms dogrudan gretici bir eserdir. Bununla birlikte sade bir
halktan devlet baskanina kadar her tabakadan insana hitap edecek genis bir muhte-
vaya sahiptir, Bu eser, Peygamberimizin (s.a.v.) siinnetine uymanin gerekliligi, ilim

2 bn Méace, Sunenu ibn Mdce, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki (Kahire: DAru thyai'l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.),

“el-Mukaddime”, 17 (No. 224),1/81.

Hatice Kelpetin Arpagus, “Bir Telif Tiir(i Olarak ilmihal: Tarihi Ge¢misi ve Fonksiyonu”, Marmara Univer-

sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi. 22/22 (2002), 32-33.

*  Katip Gelebi, Kesfii'’z-Zuniin an-Esdmi’l-Kiitiibi ve I-Fiindin, cev. Riistii Balc1 (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayin-
lar1, 2016), 1/835; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifler (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 2/54; Lek-
nevi, el-Fevd'idiil-Behiyye, nsr. M. Bedreddin Eb{i Firas (Kahire: 1324), 161; Hayruddin ez-ZirikI3, el-Aldm
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 15. Basim, 2002), 6/54; Yusuf Ziya Kavakc, XI. ve XI1. Asirlarda Karahanhlar
Devrinde Mavara'al-Nahr [slam Hukukgular: (Ankara: Seving Matbaasi, 1976), 113-114; Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimlerive Diger Mezheplerin Meshurlart (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 79-80.

®  Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur, Supplementbande (Leiden: Brill, 1937-1942), 1/642-

643; Recep Cici, “imamzade Muhammed b. Eb{i Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:

TDV Yayinlari, 2000), 22/210.

Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak ilmihal Tarihi Gegmisi ve Fonksiyonu”, 31; Mediha Aynaci, Osmanl: Kuru-

lus Dénemi Tiirkge ilmihal Eserleri Cercevesinde fimihallerin Fikhi Yénden Degerlendirilmesi (istanbul: Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 42.
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dgrenmenin ve 6gretmenin faziletleri, Allah’1 zikretmenin 6nemi, tevbe etmenin fay-
dalari, zek4t vermenin 6nemi, namazmn 4dabi, orucun faziletleri, insan iliskilerinde
dikkat edilmesi gereken hususlar, komsu haklari, yolculuk 4d4br gibi fasillarla ibadet,
ahlak ve muamelata dair meseleleri Kur’an ayetleri ve Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
hadisleri ile ele almaktadir. Eser, adeta bir hadis serhi niteligindedir.

Sir‘atiiT-Islam, hem halk arasinda hem de Osmanli Alimleri arasinda ¢ok ragbet gér-
mistiir. Bir Misliimann dogumundan 6liimiine kadar biitiin hayatina hadislerin 151-
ginda rehberlik eden bu kitap, Anadolu’da gok taninmuis ve okunmustur. Ayrica Sir‘atii'l-
Islam, medreselerde, mekteplerde ve camilerdeki ders halkalarinda okutulan bir hadis
ve ilmihal kitab: olmustur.” Eser, giiniimiizde de ayn: s6hret ve itibarim korumaktadir.
Eserin daha ¢ok 16 ve 17. yiizyillara ait olan serh ve terctimeleri kisaca soyledir:

Seyyid Alizade nin Mefdtthii’l-Cindn ve Mesabihii'l-Cenan Adh Eseri: Sir'atii’l-islam,
Seyyid AlizAde diye de amlan Yakub b. Seyyid Ali er-R(im{ el-Bursevi (3l. 931/1524)
tarafindan Mefdtthiil-Cinan ve Mesdbthiil-Cendn adiyla Arapca olarak serhedilmistir.®
Eserin tesbit edebildigimiz en eski niishas1 903/1497 tarihlidir.’ Sultin I1. Bdyezid Han,
Yakub b. Seyyid Ali’ye “Sir’a Sarihi” lakabim vermistir.”® Eser, 1273/1856 yilinda is-
tanbul’da nesredilmistir. '

Yahya b. Bahsi'nin Serhii Sir'atil-islam Adh Eseri: Sir'atiil-Islam’m diger bir Arapca
serhi de Yahya b. Bahsib. ibrahim’e aittir."” Bu serh yaymlanmamus ve hakkinda her-
hangi bir akademik ¢alisma yapilmamustir.”

Kurd Mehmed Efendinin Miirsidiil-Endm [la-Dari’s-Selam Fi-Serhi Sir'atil-Islam
Adl Eseri: Kurd Mehmed Efendi’nin (51. 996/1588) Miirsidii'l-Endm fla-Dari’s-Seldm Fi-
Serhi Sir'ati’l-Islam adiyla Arapca olarak telif ettigi kapsamli bir serhtir.'*

7 Zekiye Giintan, XIX. Yiizy1l istanbul Mutasavviflarindan Muhammed Murad Naksibendl Ve
Hiilasatii's-Siir(h isimli Mesnevi Serhinden ilk 1001 Beytin Tahlili (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2009), 21; Bekir Tatli, “Tiirk-islAm Davasinin Biiyiik
Miitefekkiri Mehmet Feyzi Efendi (8. 1989) ve Tiirk Diinyasina Birlik Recetesi: islamiyet Ruhumuz,

Tiirkliik Bedenimizdir”, Tiirk Diinyast Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar: Bulusmas: Bildirileri. Eskisehir 26-

28 Mayss 2014 (Eskisehir: Tiirk Diinyas: Vakfi Yayinlari, 2014), 2/672; ihsan Senocak, Kudemad Meclisi

(istanbul: Hiikiim Yayinlari, 2016), 103.

Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 2/54; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemiiT-mii ellifin: Terdcimii Musan-

nifi -Kiitiibil-‘Arabiyye (Dimask: 1957-1961), 13/251.

°  Bk.Ya'kubb. Seyyid Alizade, Mefétihii'l-Cindn ve Mesabthiil-Cendn (Saraybosna: Gazi Hiisrev Bey Kiitiipha-
nesi, 6766), 223b. Eserin katalog bilgileri ve dijital kopyast icin bk.
https://www.alukah.net/manu/files/manuscript_3490/makhtot.pdf: Erisim: 26.04.2018.

10 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdnf, haz. Nuri Akbayir, Seyit Ali Kahraman (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlari, 1996), 5/1679.

' Seyyid Alizade, Sir'atii’l-Islam: Islim Yolu, ¢ev. Lutfullah Uyan - A. Faruk Meyan (istanbul: Celik Yaymevi,
1980), 7.

2. Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1/199.

Siratii'l-islam serhinin Diyanet isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi'nde bulunan niishasi igin bk. https://yaz-

maeserler.diyanet.gov.tr/details?id=2689 Erisim: 13.07.2019.

4 Katip Gelebi, Kesfii’z-Zuntin, 3/1100, 4/1437; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdnf, 3,894; Sefer Hasanov, “Kurd
Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek Cilt 2/93-94; Miirsidii’l-
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Cami'u’s-Siirtih Serhii Sir atii’l-Islam: Kaynaklarda zikredilmeyen Arapca serhin bir
niishasi, Tiirkiye Diyanet isleri Baskanlig Kiitiiphanesi’nde, diger bir niishasi da Sii-
leymaniye Yazma Bagislar Koleksiyonunda bulunmaktadir.”

Terceme-i Sir‘atii’l-Islam: Sir'atii’l-Islam’n Anadolu Tiirkgesi ile yapilan mensur
bir terctimesidir. Ebu’l-Mekarimi Cirdg Beg'in istegi iizerine yapilan bu terciimenin
Seyfullah Oztiirk tarafindan tesbit edilen en eski niishasinin istinsah tarihi
854/1450'dir." Dolayisiyla Anadolu sahasinda yapilan en eski Sir'atii’l-islam tercii-
mesi oldugu soylenebilir.

Haci Ahmed b. Seyyid el-Bigavi'nin Terceme-i Sir'atii’l-Islam: Hact Ahmed b.
Seyyid el-Bigavi'nin 864/1459 yilinda yaptig1 Tiirkce mensur bir terciimedir."” D-
nemin Tiirkgesini yansitmasi agisindan kiymetli bir eser oldugu kanaatindeyiz.

Mustafa Dede’nin Sir'atii’l-islam Terciimesi: imam Mustafa (Mustafa Dede) tara-
findan 1018/1609’da tamamlanan Tiirkge mensur bir terciimedir. Veliyyiiddin Efendi
ve Ismihan Sultan koleksiyonlarinda eserin iki yazma niishas: mevcuttur.*

Abdiilkadir Akgicek’in Miisliimann Gérgii Kitab Sir'atii -Islam: 1978 yilinda Abdiil-
kadir Akgicek tarafindan yapilan Tiirkge mensur bir terclimedir. Miiellif, eseri ter-
clime ederken anlasilmasim kolaylastirmak icin serhinden de istifade ettigini, bazen
de serhten dogrudan iktibaslar yaptigini ifade etmektedir."

Islam Ahlaki ve Adabi (Sir‘atii’l-Islam): Fazilet Nesriyat tarafindan 2011 yilinda ya-
pilan Tiirkge mensur bir terciimedir. Ayet ve hadislerin Arapca metinleri eserin ige-
risinde ve sonundaki ekler béliimiinde verilmistir. Ayrica hadislerin kaynaklari da
dipnotlarda belirtilmistir.*

AbidP'nin Ravzatii’l-islam’t: Ravzatii'l-islam adin tastyan bu eser, 917/1511 tari-
hinde Abidi tarafindan yapilan manzum Tiirkge terciimedir.” Eserin 1950 beyit ol-
dugu miiellif tarafindan ifade edilmistir.*

Endm’in dijital kopyalari icin bk. https://yazmaeserler.diyanet.gov.tr/details?id=3465 Erigim: 17.08.2019;

https://makhtota ksu.edu.sa/makhtota/4212/1 Erisim: 28.05.2018.

Cami'w’s-Siirth Serhii Sir'atii'-Islim (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig: Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Béliimii,

005631) (Niishanin dijital kopyast i¢in bk. https://yazmaeserler.diyanet.gov.tr/details?id=13585 Erigim:

15.07.2019); Cami'u’s-Siirtih fi-serhi Sir‘ati’l-Islam (istanbul: Siilleymaniye Yazma Bagislar Koleksiyonu, 862).

Seyfullah Oztiirk, Terceme-i Sir'atii’l-Islim (Metin-Gramatikal Dizin) (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 10; Terceme-i $ir atii'l-islim (Ankara: Milli Kiitiiphane,

06 Mil Yz A, 8980).

7 Haci Ahmed b. Seyyid el-Bigavi, Terceme-i Sir‘atii’l-Islam (Ankara: Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 30), 261a;

E.J. Brill vd., Islamic Collections - Catalogue 510 (Leiden: 1979), 57; E. . Brill, Oriental Manuscript - Catalogue 555

(Leiden: 1986), 103.

imam Mustafa, Sir‘atii-Islam Terciimesi (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 1875);

imam Mustafa, Sir'atiil-islam Terciimesi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ismihan Sultan, 270).

1 Abdiilkadir Akgicek, Miisliimanin Gérgii Kitab: Sir‘atiil-Islam (Istanbul: Saglam Kitabevi, 1978), 15.

® imamzade Muhammed b. Eb{i Bekir el-Buhard, islim Ahlak ve Adabi (Sir'atii'l-islim), haz. Fazilet Negriyat
Aragtirma Heyeti (istanbul: Fazilet Negriyat, 2011).

2 Bursal Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 2/54.

Hakan Dag, Abidi Ravzatiil-Islam (Giris - inceleme ~ Metin - Stzliik - Tipkibasim) (Isparta: Siileyman Demirel

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 5.
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Lezzetl-Islam: Bu eser iizerine Prof. Dr. Miicahit Kacar danismanlhiginda
Fatma Kdse tarafindan “Miitercimi Bilinmeyen Bir Sir'atiil-Islam Terciimesi: Lez-
zetii’l-Islam” adiyla yiiksek lisans ¢alismasi yapilmaktadir. Eserin bir niishasi Ankara
Milli kiitiiphane’de bulunmaktadir. Katalogta “Alf Oglu Siileyman” adina kaydedil-
mistir.”

Bahti'nin Terceme-i Siratiil-Islam’t: Sir‘atii’l-Islam’1 nazma ¢eken diger bir miiellif
Bahti'dir.* Bahti, eserinin mukaddimesinde Sir’atii'l-islam’1 anlagilmasinin ve hifzi-
nin kolay olmasi icin Tiirkge olarak nazma cevirdigini ifade etmistir.*1070/1659’da
tamamlanan eser, 1293/1876'da tasbaski olarak nesredilmistir.”® Eserin bir adet el
yazma niishasi da mevcuttur.” Bu eser tizerine Prof. Dr. Selami Ece darismanhiginda
Omiir Erbay tarafindan “Dervis Mehmed Bahti'nin Manzum Terceme-i Sir'atii’l-Is-
lam"1” adiyla doktora calismasi yapilmaktadur.

Muhammed b. ibrahim’in Sir'a-i Manz(im’u: Makalemize konu olan bu eser ve
sairi hakkinda detayl bilgiler devam eden boliimde verilecektir.

2. Muhammed b. ibrahim’in Edebi Sahsiyeti ve Sir'a-i Manzim

2.1. Muhammed b. Ibrahim’in Edebi Sahsiyeti

Muhammed b. ibrahim ve bilinen tek eseri olan Sir'a-i Manziim’dan ilk bahseden
kaynak Osmanh Miiellifleri'dir.”® Sir'atii’l-Islam’in en uzun manzum ¢evirisi olan Sir'a-i
Manziim, 911/1506 senesinde Arapca’dan terciime edilmistir.** Sairin adi Sir'a-i
Manzim’un niishalarinin ferag kayitlarinda “Muhammed b. fbrahim” olarak gegmek-
tedir.* Eserin Kéhire niishasinda sairin adi “Muhammed b. Abdullah” olarak yazil-
mistir.** Sairin mahlasi eserde s6yle gegmektedir:

# - AR Oglu Siileyman, Lezzetii'l-Islim (Ankara: Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A, 4781).

% Amil Gelebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalart (istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 362.

% Bahtf, Terceme-i Sir'atii’l-Isldm (istanbul: Mustafa Efendi Matbaasi, 1293), 4.

2% Bahtf, Terceme-i Sir'atiil-Islam, 346.

Bahti, Sir'atii’l-islam Terciimesi (Elyazma) (Erzurum: Atatiirk Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Agah Sirr1

Levend, 492).

Bursali Mehmet Tahir, bu eserden Sir‘atiiT-islim’in manz(im bir terciimesi olarak bahseder. Eserin ieri-

sinde gegen “Sir'a-i Manziim” adini zikretmemistir. Agah sirr1 Levend ise, Sir'atii-isldm’m manzim bir

terciimesi olarak bu eserden bahsederken miiellifin adim Mehmed b. ibrahim olarak zikretmektedir. Bk.

Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 2/54; Agah Sirr1 Levend, Eski Tiirk Edebiyat Arastirmalari-II (An-

kara: TTK Yaynlari, 2016), 438.

Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Sir'atii'l-Islim (Sir'a-i Manziim) (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45

Hk 4981), 355b, 356a; Muhammed b. ibrahim, Sir'atii’-islam Terciimesi ($ir'a-i Manziim) (Istanbul: Siileyma-

niye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu, 1592), 357b, 358a; Muhammed b. ibrahim, Ser‘atii’-

Islam (Sir'a-i Manzéim) (Los Angeles: Kaliforniya Universitesi Los Angeles Kiitiiphanesi, Tiirkge Elyazmalar1

Boliimii 1600-1900 LSC.0896 Box: 30/83), 357b, 358a.

% Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Siratiil-islém (Sir'a-i Manziim) (Manisa, 45 Hk 4981), 355b; Muhammed
b. ibrahim, Sir'atii’l-islam Terciimesi (Sir'a-i Manziim) (Hac1 Mahmud,1592), 357b; Muhammed b. ibrahim,
Ser‘atii’l-Islam (Sir'a-i Manzéim) (Los Angeles, Box: 30/83), 357b.

3 Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Sir'atiil-isldm (Sir'a-i Manziim) (Kahire: Misir Millf Kiitiiphanesi, Fikhi-
Tiirki-Talat Bsliimdi, 68). 357b: Ali thsan Pala, “Misir Milli Kiitiiphanesi'nde Bulunan Fikihla ilgili Tiirkge
Yazma Eserler”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 20 (2012), 443.
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fy MUHAMMED eyle Hakk'a ragbeti M355a%

Ta kim ide safia Allah Rahmeti

Muhammed b. ibrahim’in hayat1 hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Memleketi hakkinda elimizde olan tek bilgi ise, Los Angeles niisha-
sinda yer alan “Muhammed b. Tbrahim el-Eceovasiyyii” ifadesidir.”” Buradan hare-
ketle miiellifin Eceabatli* olabilecegi kanaatine ulasilmustir. Sir'a-i Manziim, dil agisin-
dan Eski Anadolu Tiirkgesi 6zelliklerini tasimaktadir. Dénemin Tiirkgesi agisindan
zengin bir s6z varhgina sahiptir.

Muhammed b. brahim, Tiirk Edebiyati’na en hacimli manzum ilmihalini kazan-
diran 6nemli bir sairdir. Sairin edebi sahsiyetiyle ilgili hicbir kaynakta bilgi bulunma-
maktadir. Burada zikredecegimiz biitiin kanaatler sairin yegine eseri olan Sira-i
Manziim’a dayanmaktadir. Muhammed b. fbrahim’in Tiirkgenin yaninda Arapca ve
Farsca ile de siir yazabilen medrese tahsili gormiis bir sair oldugu eserinden anlagilmak-
tadur. Eskilerin ifadesiyle “i¢ lisanda nazma muktedir”* olan bir sairdir. Kaynak eser-
den bagimsiz olarak yazdig1 kendi telifi olan beyit ve misralar, siire olan vukifiyetini
gostermektedir. Ayrica ayet ve hadislerden yaptig1 tam, kismi ve ménen iktibaslar,
onun iyi bir dinf egitim de aldigin1 gostermektedir. Fikih usiiliiniin temel kavramlarin-
dan olan “asl” ve “fer” kendi telifi olan ikinci misrada sdyle gecmektedir:

Dah dahil anda bil ahkam-1 ser* Mi18b
Ta bilesin asla raci‘ anda fer

Fiir(i kitaplarinin temel karakteri olan “Zeyd” ise “Hastaliklar” bahsinde kaynak
eserden bagimsiz olarak soyle gecmektedir:

Derdlii dahi dimestin derd ii bela M323b
Gide benden Zeyd'i kila miibtela

Zire ol Zeyd derde olsa miibteld M323b
Emr-i Hak'dan nazil olsa ger bela
Hadis ilminin terimlerinden biri olan “garib” ve ayrica “fakr” hadisi de kaynak
metinde gecmeyip Sir'a-i Manz{im’a 6zgiidiir:
Daht dindi bir rivayet key garib M39a
Can kulagu birle difiler her lebib

Didi bunda bir rivayet key garib M313a
‘Akil olan alisar andan nasib

Gel g6iiiil yab fakrila fahr eylegil® M147a
Olyikilmaz bir ulu sehr eylegil

Sir'a-i Manzim’un Manisa niishasinin sayfa numaralaridir.

33 Muhammed b. ibrahim, Ser’atiil-islim (Sir'a-i Manziim) (Los Angeles, Box: 30/83), 357b.

* Zerrin Giinal, “Ece Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/380.
Bursali Mehmed Tahir'in Osmanlt Miellifleri’'nde bircok sair i¢in bu ifade kullanilir. Giiniimiiz i¢in hayal
olan bu gergek, Osmanli’da neredeyse siradan bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Ayr zamanda bu ger-
ek, Osmanlr'daki egitim ve sanat diizeyi hakkinda da fikir vermektedir.

% Acliini, Kesfiil-Hafd ve Muzilii'l-ilbds Amme’stehera Mine’l-Ehadisi Ala-Elsinetin-Nds (Kahire: Mektebetii'l-
Kudst, 1351), 2/87, No. 1835.
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Muhammed b. ibrahim, Nahiv ve Sarf 6grenmenin dnemini kendi telifi olan be-
yitte s6yle ifade etmistir:
Nahv'i Sarf1 6grenigor iy ‘aziz M30a
Ki_anlarufila ‘ilm olur gayet temiz”

Manzum metinden asagida sectigimiz beyitler onun Arapga’ya olan vukifuye-
tini de gostermektedir. Muhammed b. Ibrahim birgok beytinde miistak ve ism-i taf-
dilleri ustalikla kullanmaktadur.

Dil muhallil olmasun viriir halel*® Mi56b
Sem‘a su'le cesmeye kalmaz belel

Ol sebebden magfiret olur afia M197b
Vir meserret kim stirir gelsiin safia

Hem ‘aceblerden ta‘acciib eyleye M33a
Emrine Hakk'ufi terakkub eyleye

Va‘ziyila itti‘az stinnet durur M33a
Zecriyile inzicar siddet durur

Dal ihsan ahseni iy muhterem M87b
Takatmca eyleye itse kerem

Iki kimse yise hurma cem'ile M127b
Miistemi* ol séze candan sem'ile

Senden artuk yok miinezzeh padisah M216b
Heb seni tenzih ider bi-istibah

Dal hergiz olmasun gayet bahil M291a
Zire olur buhlila olan zelil

Bu esahdur hem dahi azhar durur M45b
Afia nisbet esmel ii esher durur

Muhammed b. Tbrahim’in deyim, iktibas, cinas ve miiteradifler konusunda da
¢ok zengin bir kullanimi vardir. Onun edebi yoniinii ve sairligini kendine ait olan fasil
girislerindeki beyitlerde, fasil sonlarindaki miinacat beyitlerinde ve bir¢ok beytin
ikinci ya da birinci misrasinda daha belirgin olarak gérebiliriz. Kendine ait olan bu
musralar, kaynak eser olan Sir'atii’-Islam ile de biitiinliik arz etmektedir.

% imAmzade Muhammed b. Ebi Bekr, Sir'atiil-islim, thk. Muhammed Berekat (istanbul: Erenler Vakfi Ya-
yinlari, 2018), 65.

38 Kaynak metinde “muhallil” gegmektedir. “Halel” kelimesi ise miitercimin tasarrufudur. Bk. imamzade,
Sir'atii’l-islim, thk. Muhammed Berekat, 230.
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Sir‘atiil-Islam, bir Miisliimanin hayatinin her anini ihata etmektedir. Sabah kal-
kistan gece yatisina kadar her duruma 6zel 4dab ve tavsiyeler vardir. Bir Miisliimanin
sadece giindiiziinii degil gecelerini de siisleyen &giitleri Sir atii’l-islam’da buluruz. Mu-
hammed b. Tbrahim, hayatin bu kadar i¢inden olan bu eseri, kelime ve ifade zengin-
likleriyle Tiirkgemize nazmen terciime etmistir. Muhammed b. ibrahim, bu terciime-
siyle kendisindeki siir kabiliyetini i¢inde yasadigi toplumun egitim ve irsad igin kul-
lanmus bir sairdir. Didaktik eserlerdeki sade, anlasilir ve sanat kaygisindan uzak ts-
lubu Muhammed b. fbrahim’in bu terciimesinde de buluruz. Muhammed b. fbra-
him’in az da olsa sanat ihtiva eden beyitleri vardir. Keldmin agik ve anlasilir olmasin
su sanatli beytiyle ifade etmistir.

Ciin kelamufi cesmesi dilden akar M156b
Hem fesahat sem'‘ini andan yakar

Muhammed b. ibrahim’in edeb! yoniinii biitiin agikhgiyla ortaya koyan ayrinti-
lar, “Terctime Hususiyetleri” boliimiinde Srnekleriyle verilecektir.

2.2. §ir'a-i Manz(im Hakkinda Genel Bilgiler
15. ve 16. yiizyillar Tiirk Edebiyati'nda mesnevi tiirliniin altin cagi olarak kabul
edilir. Bu dénemde ¢ok sayida dini-tasavvufi ve ahlaki mesneviler yazilmustir. Mu-
hammed b. Tbrahim tarafindan Sir'a-i Manzéim adiyla yapilan terciime de bu mes-
nevilerlerden birisidir. Hilen devam eden tenkitli metin ¢alismamizda ulastigimiz
neticeye gore Sir'a-i Manziim 8442 beyitten olusmaktadir. Bu eser, Sir‘atiil-Islam’in bu-
gline kadar tespit edilen manzum terciimeleri arasinda en hacimli ve kidemli olani-
dir. Ayrica bilinen Tiirkge manzum ilmihal eserleri arasinda da yine en hacimlisidir.
Eser, Biyezid-i Veli olarak da anilan, ilim ve takvA sahibi Sultin II. Biyezid'e (1481-
1512) ithaf edilmistir. ** Muhammed b. ibrahim, eserini aruz vezninin “Fdildtiin
Failatiin Failiin” kahbiyla yazmustir. Eserin basinda 20 beyitlik bir de kaside vardir.*
Eserin yazildig1 yer hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Miiellifin memleketi olan Ece-
abat’ta"' yazilms olmasi muhtemeldir. 911/1505 yilinda tamamlanan esere miitercim
tarafindan disiirtilen tarih s6yledir:
Hine temme’l-kitabii kavlen M355b
Bi'l-ciihdi’l-kesiri bezlen
Elheme-miilhimii ‘adlen
Sara’t-tarihu FADLEN (5.3
Terclimenin 4 ayda tamamlandig ferag kaydinda gecmektedir.* Eser, kaynak-
larda, kataloglarda ve niishalarin zahriye, dibace ve serlevha bsliimlerinde “Terceme-

” o« A&

i Sir'atii’l-Islam”, “Sir’atii’l-Islam Terciimesi”, “Ser atii’l-Isldim”, “Haza Kitabii Siratii’l-Islam

¥ Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Sir’atii’l-islam (Sir’a-i Manziim) (Manisa, 45 Hk 4981), 2a, 2b,
3a.

% Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Sir‘atii’l-islam (Sir'a-i Manzitm) (Manisa, 45 Hk 4981), 1b-2a.

‘1 Muhammed b. ibrahim, Ser‘atiil-islam (Sir'a-i Manzim) (Los Angeles, Box: 30/83), 357b.

2 Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Sir'atii’l-isldm (Sir'a-i Manziim) (Manisa, 45 Hk 4981), 355b.
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el-Manziim” ve “Nazm-1 Sir'a” olarak da gegmektedir.” Muhammed b. ibrahim kendi
eserinden soyle bahseder:

Sir‘a-i Manziim’a bil acar kuliib M4b

Okuyan hem difileyen cekmez kiiriib

Sir'a-i Manziim, kaynak eser gibi 48 fasildan olusmaktadir. Eserin basi ve sonu sdyledir:

Ibtede’na bi'smike ya Ze'l-‘ula Mi1b
Minke nercii rahmeten bi'l-intiha
Hem daln ashabina evladina M355a

Vir salavat soyle kim evla dine

Muhammed b. fbrahim eserini, Hak Teld’nin nusretiyle, Peygamberimizin
(s.a.v.) de himmetiyle giinahlarimin bagislanmast igin yazdigini; okuyanlarin, hatala-
rint diizeltenlerin Alldh'in rahmetine néil olmasini s6yle ifade eder:

Hem Habibiifi himmeti old1 karin Md4a- M4b
Cekmediim zahmet ant yazdum hemin
Yazdum ani canuma ola meded

Zire ctirmiim ¢okdurur yokdur ‘aded
Sehvile gelse kalemden ger hata
Anuislah eyleyen bulsun ‘ata

Umaram ala eline bir sa‘id

Rahmet itsiin diye bafia ber-mezid
Afia daln Hak Te‘ala her zaman
Rahmet itsiin menzilin kilsun cinan
Her kim amin diye ola ol emin

Rahmet itsiin afia Rabbii'l-‘alemin

Muhammed b. Ibrahim bu eserinde biiyiik oranda kaynak metne bagli kalarak,
bir Miisliimanin hayatinda yer almasi gereken siinnetleri Tiirkgemize terciime etmis-
tir. Bu uzun mesnevide bir Miisliimamin hayati icin elmas kiymetinde tavsiyeler bu-
lunmaktadir. Sir'a-i Manziim, edeple edebiyati kendisinde cem etmis kiymetli bir mes-
nevidir. Ahmet Kartal hocamizdan ilham alarak ifade edecek olursak; Sir’a-i Manziim,
Dogu’nun hayat hikayesidir.

2.2.1. Vezin ve imla

Klasik edebiyatimizin riinlerinden gazel ve kasideleri saraylara, mesnevileri
ise gokdelenlere benzetebiliriz. Bu muhtesem yapilari ayakta tutan saglam iskelet ise
stiphesiz ki aruz veznidir. Edebiyat tarihimiz, aruz vezninin birgok farkli kalibiyla ya-
zilmus eserlerle doludur. Bunlardan birisi de Sir'a-i Manzim’dur. Siir kabiliyeti yaninda
iyi bir medrese egitimi de almis olan Muhammed b. Ibrahim, bu eserini aruzun

4 Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Sir'atiil-islém (Sir'a-i Manziim) (Manisa, 45 Hk 4981); Muhammed b. ib-
rahim, Ser‘atii’l-Islam (Sir'a-i Manziim) (Los Angeles, Box: 30/83); Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri,
2/54; Agah Sirr1 Levend, Eski Tiirk Edebiyat Arastrmalan-II, 438; http://www.yazmalar.gov.tr/eser/ter-
ceme-i-siratul-islam/10301 Erisim: 29.06.2020.
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“Fa’ilatiin F4'{latiin FA'lliin” kalibiyla yazmustir. Tiirkgenin aruza hentiz uyum sagla-
madig1 bir dénemin iiriinii olan eserde imale ve zihaflara rastlanilmaktadir. Ayrica
eserde vezin geregi tinlii dismesi sonucu meydana gelen “birlesme”ler de bulunmak-
tadir. Vezin kusuru olarak kabul edilen bu durumlar gecis déneminin eserlerinde sik-
likla goriilebilmektedir.

Ya‘ni, Ravi, zimmi, gazj, fani gibi kelimelerdeki uzun “i”lerde zihaf yapilmustir.
Bazi Farsca ve Arapga kelimelerdeki zihaflar, kimi yerlerde med gosterilmeyerek
imlaya da yansitilmustir: {canufi: su-} {halu: ,i5} {pare: ..} {¢irkin: .s 2} {Tiz:;:} {sa‘at:
=}, Eski Anadolu Tiirkcesi dénemi metinlerinde, uzun heceye tekabiil eden “e”
sesinin imaleyi gdstermek icin elifle yazilmasi yaygin bir imla ozelligidir. Sir'a-i
Manz(im’da da bu tiir imalelere siklikla rastlanmaktadir: (eyleyeler: iy} {benii-
mile: 4.t} {beni: s} vb.

Unlii ile biten bir kelimeden sonra iinlii ile baslayan bir kelime veya ek geldigi
zaman vezin geregi birinci kelimenin sonundaki iinliiniin diiserek iki kelimenin bir-
lestigi durumlara “birlesme” denir. Sir'a-i Manziim’da vezin zarureti dolayisiyla yer
yer birlesmelere bagvurulmustur:

Sakina basmaya boyrn kimsentifi M69b
Yiizine kec bakmaya ta kimse_anui

Gelse beyte konsa konuk iy hiimam M123b
Afia layik n’eylemekdiir bil tamam

Vezin geregi farkli okunan baz kelimer sunlardir: kefaret, kir'at, kir’at, hedye,
Cebre’ll, diinye, zire. Bazi 6zel isimler de vezne uydurularak yazilmustir: {Ebi
Bekr—Bii Bekr} {Ebli Derda—Bii Derda} {Uyeyne—Uyyene} vb.

Sir'a-i Manz(im'un niishalarinda “Miislim i Salih”, “Sahidii ‘Adil”, “Htru n”,
“Kavsti kuzah”, “Hakimii mutlak” Srneklerinde oldugu gibi izafet kesreleri dsnem
ozelligi olarak 6tre ya da “vav” harfi ile gosterilebilmektedir.

Eserde ayni kelime igin farkli hareke ve ses tercihleri vardir: {piser, peser,
pliser}{obmek, dpmek} {cok, cog} fuyku/uyhu} {cekse, cekse} {yatlu, yadlu} {nice,
nice} {od, ot}{sag, sag} {sakla, sakla} {parmak, barmak} vb. Sert iinstizlerin yumsamasi
da dénem &zelligi olarak niishalarda goriilen bir hususdur: {tiirlii—diirlii}{ter—der}
vb. F-v, v-g ses degismelerinin oldugu kelimeler de vardir: {ufatmaya—uvatmaya}
{ufak—uvak} {kova —koga} {soguk —sovuk} vb.

Bazi Farsca kelimelerde dal(d--)— zel(d-:) harfi degisimi olmaktadir: {Huda
—Huda} {ciida—ciida} {peder—peder} vb. Farsca teleffuzun etkisiyle olan bu degisim
Arapga olan “Hidmet” kelimesinde de rastlanmaktadir.

Sir'a-i Manziim’da belirli imla 6zellikleri korunmustur. Ozellikle Manisa ve
Los Angeles niishalar1 imla agisindan ¢ok saglam niishalardir. Hact Mahmud niis-
hasi ¢okga imla kusurunu barindirmaktadir. Hact Mahmud niishasinda ayet ve
hadislerin imlasinda dahi ciddi hatalar s6z konusudur. Yazma Bagislar ve Diyanet
niishalarinda ise ¢ok sik olmamakla birlikte bazen imla hatalar1 gériilebilmekte-
dir.
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2.2.2. Kafiye ve Redif

Kafiye ve redifler siirde ahengi saglayan unsurlardandir. Uzun bir mesnevi olan
Sir'a-i Manziim, kafiye ve redif agisindan zengin bir eserdir. Eserde kafiye ve redifin
biitiin tiirlerine siklikla bagvurulmustur. Kafiyeler daha cok Arapca ve Tiirkce kelime-
lerle yapilmistir. Farsca ile yapilan kafiyeler daha azdir. Kafiyelerin ¢ogunu tam ve
zengin kafiyeler teskil etmektedir. Sairin cinasli kafiyeye de 6zel bir ilgisinin oldugu
anlasilmaktadir. Yer yer tung kafiyelerin de oldugu metinde yarim kafiye az kullanil-
mustir, Uzun mesnevilerde goriilebilen kafiye ve redif tekrarlar Sir'a-i Manziim’da da
mevcuttur. Eserde nadir de olsa redif dncesi ortak sesin olmamasi gibi kafiye kusur-
lar1 bulunabilmektedir. Ek redif ve kelime redifleri siklikla kullarulirken kelime gu-
rubu redifleri nadiren goriilebilmektedir.

Bir kisiye dilesefi itmek du'a M168b Yarim Kafiye
Dimegil Allah safia virsiifi beka

Kayindturi mefhart hayru'l-vera M248a Yarim Kafiye
Halk-1 ‘alem rithina olsun fida

Dahi olsun Ahmed'e canlar fida M183b Tam Kafiye
Aniyoldas idintir ni‘me’l-hiida

Sen nzasin gozle Hakk'ufi her zaman M282a Tam Kafiye
Hism iderse gam degiil ciimle cihan

Mii’min olan tevbe itse zenbine Mi62a Zengin Kafiye
Serzenisler itme diisme cenbine

Olsa tenhd evde ‘avrat girme sen M267b Tung Kafiye
Nefs elinden olayin dirsefi esen

‘Avretin gdstermeye hem sakina M146b Cinasli Kafiye
Gabeginden irisince sakina

Kapust iistinde hergiz kimsentifi M50b Cinasli Kafiye
Bevlii gayit dimestinler kim seniifi

Siircse dabbe dime seytan isidiir M187a Cinash Kafiye
Ululanur zire seytan isidiir

Suda yiize dahi ¢tinkim okuya M251b Cinash Kafiye
Sen elinden eksiik itme ok u ya

Mii’min olan kardasa vire selam Mi151b Arapga-Arapca Kafiye
‘Izzetile ide afia ihtiram

Armagansuz gelmeye gerci hacer M194a Arapca-Tiirkce Kafiye
Alsa virse ehliniifi gofilin agar
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Hem cenaze iistine var kil namaz M218b Arapca-Farsca Kafiye
Dért mil olsa bu‘di anufi kilma naz

Kimse ile sakina sdgiismeye M90b Tiirkge-Tiirkge Kafiye
Ceng ii katli koya hic dégiismeye

‘fImiifiile ‘amil ol iy miistemend M19b Farsca-Farsca Kafiye
Kenz-i mahfiden olasin behremend

Zikre mesgul ol girtirsefi ¢arsiiya M75b Tiirk¢e-Farsca Kafiye
Ta ki senden gafleti Allah yuya

Zayi olan yirde Kur'an konmaya M47a Ek Redif
Har u hasak ta afia tokunmaya

Uc mahalde kizbe ruhsat virdiler Mi157b Kelime Redif
Ka'iline ya'ni viis‘at virdiler

Ctimle hayrufi ¢tin kwvami oldi bu M190a Kelime Grubu Redif
Ehl-i hayrufi bil tamam oldi bu

2.2.3. Sir’a-1 Manz{im’un Dili

Sir'a-i Manziim, Arapca bir eser olan Sir'atii’l-islam’dan terciime edilmistir. 16.
Yiizyilin baslarinda Tiirkge olarak yapilmis manzum bir terctimedir. Sade bir dile sa-
hip olan eser, eski Anadolu Tiirkgesi 6zelliklerini tasimaktadir. Eserin dili, dsneminde
yazilan dini muhtevaya sahip diger mesnevilere ¢ok benzemektedir. Siileyman Ce-
lebi’nin Vesiletii'n-Necat'inin, Yazicioglu Mehmed'in Muhammediye’sinin, Tbrahim
Tenn(rinin Giilzdr-1 Ma’nevi’sinin, Hamdullah Hamdi'nin Mevlid'inin, Zaifi'nin
Mecma'u’l-Envar'imin, Davud-1 Halvet'nin Giilsen-i Tevhid’inin dil &zelliklerini Sir'a-i
Manziim’'da da gorebiliriz. Dini-didaktik bir eser olmasi hasebiyle miitercim, miimkiin
mertebe anlagilir olmaya gayret etmistir. Sir'a-i Manziim’a kaynaklik eden Sir'atii’l-Is-
lam, 12. yiizyilda Buhara'da Arapga olarak telif edilmistir. Bu yiizden terclimede
Arapca kelime ve tamlamalara da sik rastlanmaktadir. Beyit icinde ya da devaminda
miitercim bu kelime ve tamlamalarin Tiirkgelerini de vererek siirini anlagihr kilmak-
tadir.

Eserde Eski Anadolu Tiirkcesi donemine ait olan kelimelerden bazilari sunlardir:
adiik, agmak, afaru, ancilayin, anidmak, arkalasmak, artuk, ass1, basmak, bayik, bed-
nus, bigi, busmak, ¢ifiratmak, ¢igin, ¢ongelmek, devlengec, dilir, dolek, diirtiinmek,
erglirmek, goliik, goniilmek, 1suz, irkilmek, karcas, kayirmak, kindirmak, kizlk, kis-
kirmek, kogmak, ofurmak, ofiarmak, 6fidin, onegiiliik, 6rii, sagis, sehelce, sifiar, sind,
sirkin, siifili, talbinmak, tayrinmak, {ismek, virbimek, yab yab, yaykamak, yigmak,
yorga, yorenmek, yund.

Eserde Eski Anadolu Tiirkcesi'ne 6zgii eklerin kullaruldig kelimelerden bazilary
ise sunlardir: olmadin, kurimadin, varmadin, yatmadin, yimedin, gelmedin; bulayin,

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



isler, Muhammad b. Ibrahim’s Poetic Shir‘at al-Islam Translation (Shir‘a-i Manziim) « 789

alayn, ideyin; bulisar, kohisar, olmayisar, kopisar, goriser, diisiser; cahisuban, al-
dayuban, tanisuban, talbinuban, yazuban, eskiyiiben, déseytiben, biniiben, incidii-
ben, giriiben; olavuz, olmayaviiz; lirkiitmegil, 6ldiirmegil, afilagil, difilegil.
Sir'a-i Manziim’da Arapga ve Farsca kelime ve terkiplerin yer almadig1, tamanu
Tiirkge olan beyitlere sunlar1 rnek verebiliriz:
Saga sola gézlerin oynatmaya M230a
Yiizini diiriip kasint catmaya

Er yiizine yiizini burtarmaya M258a
Burtaran oddan ytizin kurtarmaya

Eserde Arapga-Farsca tamlama olmayan, cogu Tiirkce kelimelerden olusan pek

cok beyit de vardir:
Ana siidi oghna tatlu olur M249a
Afa nisbet gayrist yatlu olur
Yatlu kilma kizin oglin kimseniifi M254b

Kurtila oglufi kizufi ta kim seniifi

Klasik Osmanl Tiirkcesi'ne gecis déneminin de bir 6zelligi olarak eserde
Arapca-Farsca kelime ve tamlamalara da sik sik rastlanmaktadir. Arapca ve
Farsca unsurlarin kendini hissettirmesi, muhtevadan da kaynaklanmaktadir.
Kaynak eserde yer alan ayet, hadis ve dini terimlerin manzum metinde de yer yer
kullanilmas: tabii bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Terciime yapilirken
kaynak eserdeki ifadeler, bazen iktibas olarak, bazen kelime ya da tamlama ola-
rak, bazen de hem Arapca hem de Tiirk¢e olarak manzum metne aktarilmistir.
“Terciime Hususiyetleri” boliimiinde bunun drnekleri genis olarak ele alinacak-
tir. Muhammed b. ibrahim, yasadig1 dsnemde ve sonrasinda telif edilen eserlerde
kullanilan ifade kaliplarina da eserinde yer vermistir. Bu ifadeler, 6zellikle tercii-
meden bagimsiz olarak tamamen kendi telifi olarak yazdigi beyit ya da misralarda
karsimiza ¢ikmaktadir.*

Hos sa‘adet ol mii’ezzin basina M56b
Sir ti sehdi katdi sankim asina

Silk-i nazmumdan yine told: varak M40b
Kim le‘ali istese alsun sebak

Iy sefer ‘azmin kilan musr-1 dile M182b
Gel ticaret ribhini bugtin dile

* Baz rneklerini burada verdigimiz kelime ve terkiplerin Tiirk Edebiyati'ndaki drnekleri icin bk. ithan
Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik (Istanbul: Kubbealti Nesriyat1, 2006); Hiiseyin Kazim Kadri, Biiytik Tiirk
Lugati (istanbul: Devlet Matbaast - Maarif Matbaasi - Cumhuriyet Matbaas1, 1927-1943); http:www.luga-
tim. com Erisim: 03.02.2019; http:www.tebdiz.com Erigim 03.02.2019.
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Bil afia kusluk namaz: didiler Mé7a
Kim an kirklar yidiler kildilar

Ehl-i iman meclisi hisn-1 hasin M214b
Afia giren olisar oddan emin

‘flm-i nafi‘ grede azmislara M19a
Bufi deminde bufialup kalmislara

Gel isit bir niikte-i garrd yine M132b
Can dimagin zeyn iden selva yine

Hem havayic istemek Hak'dan gerek M219a
Ta helal ola afia nan u nemek

Lakin istihya idiiben tinmadi M28a
Sebkat atina edebdiir binmedi

Yine fikret murgi pervaz eyledi M37b
Siinnetiifi saydina agaz eyledi

Geh dertinufi setr ider sentifi si‘ar Méla
Geh biirinur zeyn ider siniifi disar

Muhammed b. brahim’in tasavvufl bir menstibiyeti hakkinda herhangi bir bil-
giye sahip degiliz. Fakat kendi telifi olan beyitleri arasinda tasavvufun kavram ve iz-
lerini tastyanlar 6rneklere rastlamak miimkiindir:

Gel goriil yab fakrila fahr eylegil Mi47a
Olyikilmaz bir ulu sehr eylegil

Yolina salik olan dervis kisi M78b
Yolci olmak olmaya ancak isi

Ta ki kurbet hasil ola ol kula M79%
Yolina yahsi ola salik ola

Ya flahi eyle tevfikuri refik M79a
Ta siiliikuri eyleye ehl-i tarik

Hasth ma‘na budur hakkal-hakik M79a
Kurbet olmaz olmasa tevfik refik

Dinde stibhe olicak boyle ide Ml4a
Bu erenler yolidur béyle gide
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2.2.4, Sir'a-i Manz{im'un Niishalar1

Elyazmalarimiz, hatasiyla sevabiyla ge¢misi giiniimiize tagiyan muhterem elgi-
lerimizdir. “Elgiye zeval olmaz.” fehvasinca her sartta kiymeti haizdirler. Bu yiizden
onlar basimizin taci olmay1 hak ediyorlar. Onlar uzun bir seferden gelmektedirler.
Mtellifin ya da miistensihin sectigi kalem, kagit ve miirekkeple baslayan niisha
hikéyeleri, gliniimiizde dijital diinyada devam etmektedir. Bir¢ok elyazmasinin dijital
kopyalar1 arastirmacilari beklemektedir. Bizler de tez calismamiz esnasinda makale-
mizin konusunu teskil eden Sir'a-i Manziim’un alt1 niishasina ulastik. Manisa, Los An-
geles ve Diyanet niishalari ilk defa bu calismamizda ilim diinyasina tamtilmistir. Agah
Sirr1 Levend'in zikrettigi Fahri Bilge niishasina ise ulasilamamustir.” Ahmet Aydin ta-
rafindan eserin bir kismu {izerine 2016 yilinda yapilan yiiksek lisans calismasinda sa-
dece Yazma Bagislar niishast ile Osmanl Miiellifleri'nde bahsi gegen Hact Mahmud niis-
hast kullarulmistir.*® Devam eden doktora tezimizde Manisa, Los Angeles ve Haci
Mahmud niishalar tenkitli metin icin secilmekle birlikte diger niishalardan da isti-
fade edilmektedir. Dijital kopyalarina ulasilan niishalar sunlardir;

H: Hact Mahmud Niishasi -Siileymaniye Kiitiiphanesi H. Mahmud Ef. Koleksi-
yonu Nr. 1592.

M: Manisa Niishas1 - Manisa il Halk Kiitiiphanesi Nr. 45 Hk 4981.

K: Kahire Niishas: - Misir Milli Kiitliphanesi Fikhi-Ttirki-Talat Nr. 68.

L: Los Angeles Niishast - A Collection of Turkish Manuscripts LSC.0896
Box:30/83.

Y: Yazma Bagislar Niishasi - Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagslar, Nr.
04193-001.
D: Diyanet Niishast - Diyanet isleri Baskanligi Kiitiiphanesi, Nr. 005232-1.
Ortak yanhslardan hareketle olusturulan niisha seceresi ise 6yledir:

Sir'a-i Manz(im (Miiellif Ntishasi)

* Levend, Eski Tiirk Edebiyat Arastrmalari-1I, 438.

“ Ahmet Aydin, Mehmet b. fbrahim’in Manziim Sir'atii’l-Islam Terciimesinin Metin ve Tahlili ({lk On Bes Fasil) (is-
tanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 1-2, 31; Bursali Meh-
med Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 2/54.
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2.2.5. Sir'a-i Manz{im’un Muhtevasi

Sir'a-i Manziim, mesnevi tiiriiniin klasik tertibine sahiptir. Eser, besmele, ham-
dele ve salvele ile baslayip tevhid ve naat beyitleri ile devam eder. Sair, devrin padi-
sahi Sultin I1. Biyezid'i (1481-1512) dvgliyle andiktan sonra eserini nigin yazdigim
aciklar. Bu “giris"in ardindan kaynak eserde oldugu gibi 48 fasla ayrilms olan “konu-
nun islendigi béliime” geilir. badetlerin yani sira hayata dair diger konular1 da bu
fasillarda buluruz. Yolculuktan dénen kimsenin hanimina bir tas dahi olsa hediye ge-
tirmesi, mektup yazarken besmele ile baslamilmasi, hayvanin bedenindeki tozlarin
sefkatle silinmesi, kélenin efendisi ile ayni binekte seyahat etmesi, komsunun riizga-
rini kesecek yiikseklikte ev ya da duvar yapilmamasi bu fasillarda gecen bazi 6nemli
detaylardir. Bu fasillar, Peygamberimize (s.a.v.) salavat beyti ile birbirine baglanmak-
tadir.

Sir'a-i Manziim, Tiirk Edebiyati’'nin mesnevi gelenegine uygun olarak besmele ile
baglamaktadir. Besmelenin ardindan, Arapca-Farsca-Tiirkge olarak yazilmis 20 beyit-
lik bir kaside gelmektedir. Bu kaside, hamdele, salvele, tevhid ve na’t beyitleri ihtiva
etmektedir. Bu beyitlerden 8’1 Arapca, 7’si Tiirkge, 5'i ise Fars¢a’dir. Bu bdliimde,
Allah'n yiiceligi esma-i hiisnés ile birlikte zikredilir ve O'na hamd edilir. Yine burada
Peygamberimizin (s.a.v.) bir hiddyet niru oldugu ifade edilir ve mi'minlerden ona,
aline ve ashibina salavat getirmeleri istenir. Sair, Peygamberimizin (s.a.v.) bir hadi-
sine de telmihte bulunarak sahabelerin her birinin bir hidayet yildizi oldugunu ifade
eder ve onlara Alldh’tan rahmet diler. 21. beyitle birlikte sair, mesNevi kafiye diize-
nine gegmektedir. Kasidenin ardindan “Ba’de Haz4..” ifadesiyle mesneviye giris yapi-
lir. Bubgliimde yer alan bazi ifadeler, terciimesi yapilan kaynak metnin mukaddimesi
ile de uyum igerisindedir. Sir'a-i Manziim'un boliimleri ve beyit araliklari su sekildedir:

Besmele - Tevhid - Na’t (1-21)

Padisaha Ovgii (22-40)

Kaynak Eserin Tanitimi ve Sebeb-i Telif (41-95)

Birinci Fasl: Siinnete Tabi Olmanin Onemi Hakkinda (96-145)

ikinci Fasil: Inanc Esaslar1 Hakkinda (146-383)

Uglincii Fasil: {lim Ogrenme ve Ogretmenin Siinnetleri Hakkinda (384 -690)

Dérdiincii Fasil: Kur'an'in Faziletleri, Kur'an Ogrenen ve Ogretenin Faziletleri
Hakkinda (691-718)

Besinci Fasil: Kur’an Okumanin Siinnetleri Hakkida (719-1033)

Altinci Fasil: Mushaf-1 Serif Hakkinda (1034-1107)

Yedinci Fasil: Taharet Hakkinda (1108-1208)

Sekizinci Fasil: Gusiil ve Teyemmiim Hakkinda (1209-1227)

Dokuzuncu Fasil: Namazin Onemi, Vakitleri ve Siinnetleri Hakkinda (1128-1254)

Onuncu Fasil: Ezan ve Kamet Hakkinda (1255-1296)

On Birinci Fasil: Mescitler, Cemaatle Namaz, Nafile Namaz ve Namazin Edepleri
Hakkinda (1297-1597)

On ikinci Fasil: Cuma Giinii ve Namazi Hakkinda (1598-1649)
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On Uglincii Fasil: ki Bayram Siinnetleri Hakkinda (1650 -1692)

On Dérdiincii Fasil: Yagmur Duasi, Giines ve Ay Tutulmasi Hakkinda (1693-1743)

On Besinci Fasil: Allah1 Zikretmek Hakkinda (1744 -1767)

On Altinci Fasil: Peygamberimize (s.a.v.) Salavat Getirmek Hakkinda (1768 - 1812)

On Yedinci Fasil: Duanin Siinnetleri Hakkinda (1813-1931)

On Sekizinci Fasil: Zekat ve Sadaka Siinnetleri Hakkinda (1932-2120)

On Dokuzuncu Fasil: Orucun Faziletleri ve Siinnetleri Hakkinda (2121-2311)

Yirminci Fasil: Haccin Faziletleri Hakkinda (2312-2429)

Yirmi Birinci Fasil: Asura Giiniiniin Faziletleri Hakkinda (2430-2464)

Yirmi ikinci Fasil: Kurbanin Siinnetleri Hakkinda (2465-2512)

Yirmi Uciincii Fasil: Helal Kazang ve Ticaret Hakkinda (2513-2730)

Yirmi Dérdiincii Fasil: Yemek ve igmenin Siinnetleri Hakkinda (2731-3036)

Yirmi Besinci Fasil: Yiyecekler Hakkinda (3037-3206)

Yirmi Antinci Fasil: icecekler ve Su Kaplar1 Hakkinda (3207-3274)

Yirmi Yedinci Fasil: Giyinmek ve Elbiseler Hakkinda (3275-3563)

Yirmi Sekizinci Fasil: Mesken ve Binalar Hakkinda (3564-3623)

Yirmi Dokuzuncu Fasil: Yiiriimenin Siinnetleri ve Edepleri Hakkinda (3624-
3733)

Otuzuncu Fasil: Konusmanin Siinnetleri ve Edepleri Hakkinda (3734-4197)

Otuz Birinci Fasil: Uyumanin Siinnetleri ve Edepleri Hakkinda (4198-4398)

Otuz fkinci Fasil: Yolculugun Siinnetleri ve Edepleri Hakkinda (4399-4692)

Otuz Ugiincii Fasil: Arkadashgin Siinnetleri Hakkinda (4693-4937)

Otuz Dérdiincii Fasil: Dostluk ve Kardesligin Siinnetleri Hakkinda (4938-
5133)

Meclis Kurmanin Edepleri Hakkinda (5134-5261)

Otuz Besinci Fasil: istemenin Edepleri Hakkinda (5262-5373)

Otuz Antinci Fasil: Misafir Agirlamanin Siinnetleri Hakkinda (5374-5589)

Otuz Yedinci Fasil: Komsu Haklar: Hakkinda (5590-5668)

Otuz Sekizinci Fasil: Evliligin Siinnetleri Hakkinda (5669-6418)

Otuz Dokuzuncu Fasil: Yabanci Kadinlarla Goriismenin Edepleri Hakkinda
(6419-6480)

Kirkinci Fasil: Ana-Baba Haklar1 Hakkinda (6481-6608)

Kirk Birinci Fasil: Akraba Haklar: Hakkinda (6609-6640)

Kirk ikinci Fasil: K6le ve Hizmetcilerin Haklar1 Hakkinda (6641-6748)

Kirk Ugiincii Fasil: Diger Bazi insanlarin Haklar1 Hakkinda (6749-6825)

Hayvanara Merhamet ve Onlarin Haklar1 Hakkinda (6826-6893)

Kirk Dérdiincii Fasil: Emr-i Ma'ruf ve Nehy-i Miinker Hakkinda (6894-6972)

Kirk Besinci Fasil: Kadilik, Beylik ve Miiftiilitkk Hakkinda (6973-7223)

Kirk Antinci Fasil: Cihad ve Edepleri Hakkinda (7224-7514)

Kirk Yedinci Fasil: Hasta Siinnetleri Hakkinda (7515-7793)

Kirk Sekizinci Fasil: Hasta Haklar1 ve Cenaze Hakkinda (7794-8442)
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2.2.6. Sir'a-i Manz(m'un Terciime Hususiyetleri

Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyati Arastirmalari’nda “terclime”nin dért bigiminden
bahsetmektedir.” Muhammed b. ibrahim'’in terciimesini, burada bahsi gegen bicimler-
den “Kelime kelime olmamakla birlikte, aslina uygun yapilan ceviriler” simifinda deger-
lendirebiliriz. Ayrica miitercimin yaptig1 katkilarin dikkate alinmasi halinde de “genis-
letilerek yapilan ¢eviriler” seklinde degerlendirmek de miinkiindiir. Su hélde, Agah
Sirr1 Levend'in dortl tasnifinden ikisini birlestirerek “Aslina uygun ve genisletilmis ce-
viriler” seklinde yeni bir bicim ad: zikredebiliriz, Kaynak eserden bagimsiz olarak Sir'a-
i Manziim’a eklenen bazi konular, miitercimin telifi olan 6zellikle fasil bas ve sonlarin-
daki beyitler, Sir'a-i Manziim'u hacim olarak genisletmis ve esere telif hususiyeti de ka-
zandirmistir, Miitercimin katkilar1 da kaynak metinle tam bir uyum arz etmektedir. Bu
katkilarm yani sira biiyiik oranda kaynak metne bagh kalan sair, kaynak metindeki ifa-
deleri edebi bir tislup icerisinde Tiirk¢emize aktarmustir.

Bu bsliimde Muhammed b. ibrahim’in Sir'a-i Manziim terciimesinde &ne ¢ikan
hususlar kaynak metne de miiracaat edilerek zikredilecektir.

Miitercimin Ekledigi Konular

Miitercimin ekledigi bazi konular sunlardir:

Tesbih Namazi: Nafile ibadet ¢esitleri anlatilirken kaynak metinde sadece adi ve
“her giin, her cuma, her ay, her sene, hi¢ olmazsa émiirde bir kez kilinmas:” zikredi-
len tesbih namazi*® ibn-i Abbas’tan (r.a.) naklen detayli bir sekilde anlatilir.*

Hz. Yusuf'un Kabri: Yash bir kadinin Hz. Yusufun kabrini Hz. Musa’ya goster-
mesi anlatilirken geger.” Muhammed b. fbrahim konunun detaylarinm kendine ait 9
beyitle nazmetmistir.”’ Bu konu, Sir'atiil-Islim’m en eski Tiirkce mensur terciimesi
olarak tesbit ettigimiz Ebu’l-Mekarim Girag Bey’in (6l. 833/1430) istegi tizerine yapi-
lan terclimenin Nafizpasa niishasinda eser sonunda da nakdedilmektedir. Bu niis-
hada, kabirlerin nakli meselesi Kddihan'dan (1. 592/1196) alint1 yaparak aciklanmig-
tir.”?

Namazin Riikiinleri Bahsi: Namazin riikiinlerini insan, hayvan ve bitki makam-
lar1 olarak yorumlayan su beyitler de kaynak metinde olmayip® Muhammed b. ibra-
him’e aittir:

Bast boyru arkast egri ola M63b
Belden alcak olan togri ola

47 Agah Sirri Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1998), 1/80.

® imamzAde, Sir'atii’l-islim, thk. Muhammed Berekat, 114.

#  Muhammedb. ibrahim, Terceme-i Sir'atiil-islam (Sir'a-i Manziim) (Manisa, 45 Hk 4981), 67a, 67b, 68a. Tesbih
namaz igin bk. Ebli Daviid, Suneni Ebi Davidd (Beyrut: el-Mektebetul-Asriyye, ts.), “Tatavvu™ 14 (No.
1297),2/1297.

% imamzade, Sir'atiil-islim, thk. Muhammed Berekat, 274.

5t Muhammed b. ibrahim, Terceme-i Sir'atii’l-isldm (Sir'a-i Manziim) (Manisa, 45 Hk 4981), M200a.

Terceme-i Sir'atii’l-Islam (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa Koleksiyonu, 319), 199b,

200a.

5 imAmzAde, Sir'atii’l-Islim, thk. Muhammed Berekat, 110.
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Kameti sekli elifdiir bi-misal
Hem rukii‘t dahi ola afia dal

Pes kiyam oldi makam insanigtin
Hem riiki‘ oldi makam hayvaniciin

Bile insan olan insan halini
Hem riiki‘da bile hayvan halini

Secdesinde fikr ide hal-i nebat
Ehl-i hale béyle olur beyyinat

Miitercimin Ozgiin Kelime Tercihleri

Muhammed b. fbrahim’in kelime tercihindeki zenginligini bircok beytinde gé-
rebiliriz. Dikkatimizi ceken bazi Srnekler sunlardir:

Bir hadiste Kur'an'in sik sik okunmamasi halinde géniilden ¢ikip unutulmasi,
hayvanin ipini koparip kagmasina benzetilir.>* Koyun, deve, sigir, at gibi dort ayakl
hayvanlar i¢in kullanilan® ve kaynak metinde “ne‘am” olarak gegen kelimenin ter-
climesinde Muhammed b. ibrahim “at”1 tercih ederek kafiyesini olusturmustur. Baht?
ise, kaynak metindeki kelimeyi oldugu gibi almustir.”” Bigavi ise “deve”yi tercih ede-
rek cevirisini yapmistir.*®

Zire ol dilden ¢ikar kacar kati M39a
Tiz geger bendin bozup kagan ati

Asil metinde gecen “la-yetesemmeu hemsen mine’l-babi li-yektiime
ta‘amehd””
calismamahidir.” anlamina gelen ibare, Sir'a-i Manziim’da s6yle terciime edilmis-

tir:

ve “Yiyecegini gizlemek i¢in kapidan gelen seslere kulak vermeye
Tasra ayak savtint gozlemeye M122a
Ni‘metini hirsila gizlemeye

Muhammed b. ibrahim kaynak metindeki anlami da muhafaza ederek “ayak
savt1” ifadesiyle diger terciimelerden farkh bir yol tercih etmistir. Bahti'nin cevirisi

** Buhri, el-Cdmi‘u’s-Sahth, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nésir (Daru Tavki'n-Necit, 1422, y.y.)
“Kitdbu Fedaili'l-Kur'an”, 23, 4/1921; Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahh, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru thyAi’t-Turasi’l-Arabi, ts.) “iman”, 228 (No. 790) 1/544.

> Ahter? Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir, haz. H. Ahmet Kirkkilig - Yusuf Sancak. (Ankara, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2009), 735.

% imamzAde, Sir'atii’l-Islim, thk. Muhammed Berekat, 75.

57 Bahtd, Terceme-i Sir'atiil-islam, 45.

Bigavi, Terceme-i Sir atii'l-islam (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emir{ Seriyye Béliimii, 387), 33a.

% imamzade, Sir'atii’l-Islim, thk. Muhammed Berekat, 173.

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



796 « isler, Muhammed b. ibrahim’in Manz(im Sir’atii’l-islam Terciimesi (Sir'a-i Manz{im)

ise sdyledir: “Dahu seslemeye kapuyi cana/Konukdan ketm icin me’kali hatta”®
Bigavi'de ise terciime sdyledir: “Ve ta‘am yiriken kimse gele diyii korkusindan
kapuya kulak urmaya. Eger kimse gelecek olurisa ta‘ami gizlemeye niyyet eyle-
meye”®
Cihat bahsinde sehidin vefat esnasindaki acisi anlatilirken kaynak metinde

“kars”® kelimesi gecmektedir. Sozliikte “cimdilemek, karinca 1sirmasi ve pire 1sir-
mas1”® anlamlari verilen bu kelimenin terciimesi i¢in Bahtf “pire 1sirmasi”ni* tercih
ederken, Bigavi “karinca 1sirmasi”m® tercih etmistir. Muhammed b. fbrahim ise
“cimdileme”yi tercih etmis ve “‘avrat” kelimesini de kullanarak kendine 6zgii bir ta-
sarrufta bulunmustur:

Cimdilese bir kimesne ‘avrat M3l1la

Bil sehidiifi ol kadardur zahmeti

Kaynak metinde gecen “yuhsine’z-zanne”

sanu” (M198a) ve “gbkcek sanu” (M330b) olarak terciime edilmistir. “Kaymak” ve
“stirgmek” anlamlarina gelen Tiirkge “tayrinur” kelimesi, bir yerde Arapca “kadem”(
M199a) ile kullanirken baska bir yerde ise Farsca “pa” (M267a) ile kullanilmaktadir.
Ayrica kaynak metinde pespese gelen “yiivaciheh@” ve “vechen”? kelimeleri “yliz-
be-yliz"(6026) ve “rii-be-rii” (6032) kelimeleriyle terciime edilmistir. Bu rneklerde
oldugu gibi miitercim, ayni anlam igin farkh kelimeler tercih ederek terctimesini zen-

ginlestirmistir.

ifadesi Sir'a-i Manzim’'da “yahsi

Kelime Agiklamalar ve Miiteradif Kullanim
Muhammed b. ibrahim metinde gegen bir¢ok kelimenin anlamini bazen beytin
icinde bazen de devamindaki beyitlerde vermektedir. Adeta terciimesini bir sozliige
déniistiirmektedir. Muhammed b. fbrahim, kaynak metinde gecen kelimeleri énce
manzum metnine dahil ediyor, daha sonra ise terciimesini yapiyor. Aym anlam farkh
kelimelerle pekistirip zenginlestirtigi gibi kelime tekrarindan da metnini kurtariyor.
Miitercimin Tiirkce, Arapga ve Farsca’ya olan hakimiyetini, kelime seciminde ve mii-
teradif kullamminda rahatlikla gérebilmekteyiz
Hem sibahat eyle ta‘lim iy peder M251b
Ya‘niyiizmek suda bilsiin ol piser

Kiinyet idi ¢iin Ebi Zifan afia M224b
Dir konuklar atast insan afia

% Bahtd, Terceme-i Sir'atii’l-Islam, 128.

Bigavi, Terceme-i Sir'atii’l-islam (Ali Emiri Seriyye, 387), 75b.
2 imamzAde, Sir'atii’l-islim, thk. Muhammed Berekat, 385.

%3 Ahter?, Ahteri-i Kebir, 473.

 Bahtd, Terceme-i Sir'atii’l-Islam, 305.

Bigavi, Terceme-i Sir‘atii’l-Islam (Ali Emird Seriyye, 387), 168a.
imamzade, Sir'atii’l-islim, thk. Muhammed Berekat, 272, 403.
¢ imamzAde, Sir'atii’l-Islim, thk. Muhammed Berekat, 325.
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Sozi sdyle halka kim asan ola M25a
Tuta dilde ytisrile ihsan ola

Hemm i hiizni nefy ider tahir libas Mi37a
Ya'ni gussa gam komaz eyle sipds

Her libasufi efdali afia kams Méla
Sen de gérilek geymege olgil haris

Bu durur gazzu'l-basar iy niir-1 ‘ayn M150b
Yum géziifii ta safia gelmeye seyn

Dahi olsa bir kimesne miibtela M77a
Ya'ni gelse basina anufi bela

Kase-i ahsende ola her ta‘am M225b
Ya'ni zarfi gokcek ola hem tamam

Eymeneler her biri andan miidam M262b
Ya'ni erden korkalar her subh u sam

Dimesiin hem var fiilana istiha M230a
Istesiinler isteyenler milh u ma

Ya'ni tuzi suyt kilsa ger taleb

Ca'iz oldi zire var afia sebeb

Seyf-i meslil kimseye sunma sakin M283a
Ya'ni kinsuz kilici virme hemin

Miistehabdur hem kefen tecmir ola M338b
Ya'ni hos-biiyila ol tedbir ola

Muhammed b. ibrahim, bazi kelime ve kavramlari kaynak metinden bagimsiz
olarak s6yle aciklamaktadir:
Giin tutulsa didiler afia kiisuf M72b
Ay tutulsa didiler afia husuf

Siir‘atila yilmege neslan diniir M193a
Kagar andan ‘aczile keslan dintir

Mazmaza oldur ki agzin ¢alkaya M52a
Birisi oldur ki burnin yaykaya
Yolculuga ¢ikan birisinin yanina almasi gereken esyalar zikredilirken miitercim
kaynak metindeki her kelimeyi®® tek tek s6yle aciklanmaktadir:

¢ imamzAade, Sir'atiil-islim, thk. Muhammed Berekat, 259-260.

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



798 « isler, Muhammed b. ibrahim’in Manz(im Sir’atii’l-islam Terciimesi (Sir'a-i Manz{im)

Bir nige nesne olur bulmak gerek M185a - M185b
Lazim olur yolda ol almak gerek

Biri sise yagigtin ala bile
Cehd ide bula yagin ala bile

Biri sane lihyesin tesrih ider
Hall ider iskalini tefrih ider

Siirmedandur birisi iy nir-1 ‘ayn
Cekse andan goze gelmez bar-1 gayn

Birisi anufi dalu old1 sivak
Degdiigi mevzi‘ olur ashla pak

Birisi sndu agzimi yumar agar
Her ne girse agzina iki bicer

Birisi anufi dahu sorsafi nediir
Safia seni ‘arz ider ayinediir

Birisi kasufi bigi olmis keman
Togr atar tokunan geger heman
Birisi diliifi gibi diler kilic

A salsafi diismene baler kilic

Hem ‘imame birisi Islam si‘ar
Anigoren ider afia i‘tibar

Birisi na'leyn anufi biner yiiriir
Anufi iizre hacetin ekSer goriir

Igne iblik zarfim almak gerek
Kav u cakmak kaydim kilmak gerek

Daht yagdan edviye ala bile
Kendiiye hem gayrina nafi‘ bile

Arapga ve Farsca ibareler, Beyitler ve Miilemmélar

Muhammed b. ibrahim, Siratiil-islam’1 terciime ederken ustaligim Tiirkcede
gostermis ve déneminin dilini zengin bir sekilde eserine aktarmstir, Tiirkgenin ya-
ninda Arapga ve Farsca ile de siir yazabilen sair, eserine Arapca, Farsca ve Tiirkgeden
olusan 20 beyitlik miilemma bir kaside ile baslamaktadir. 8442 beyitlik eserinin birgcok
yerinde Arapca ve Farsca beyitlere rastlariz. Ayrica Arapga-Farsca, Arapga-Tiirkee,
Farsca-Tiirkge miillemmalar ve misra icinde Arapca ibareler de eserde yer bulmustur.

Asagidaki beyitler tamamen miitercime aittir:

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



isler, Muhammad b. Ibrahim’s Poetic Shir‘at al-Islam Translation (Shir‘a-i Manziim) « 799

Ger dilersefi ola ecriifi ber-devam M45b
Ber-Nebi g1 es-salatii ve’s-selam

Yirde gokde ciinki sensin bi-giiman M190a
Minke nercti rahmeten ya Ze'l-eman

Kad teberra’l-Hakku ‘amma yiisrikin Mi3b
Kad tenehha ‘an-tarikin miihlikiin

Lev-‘arafte Kul hitve’l-hakku l-mtibin M252b
Lev-‘alimte Kul hiive’l-hakku l-yakin

Dal difile ol Resul-i Kirdigar M310a
Feyz-i rahmet bad tira bi-stimar

Fe’zkiirithu beyne kavmin gafilin M75b
Ta soma tahsin koned Rithu'l-emin

Miitercim asagidaki beyitlerin birinci misrasin kaynak metinden® alirken
ikinci musralarin kendi telif etmistir:
Dahi oldur ma‘deye olan dibag Mi29a
Fe'kiilithi leyse li illeT-belag

Suyt anufi gozlere olur sifa Mi3la
Thteva nefan kesiran kad kefa

Bulinur her karn icinde sabikiin Miéa
Yertedi bi'l-hayr: minhum lalikan

Asagida gelen iki beyit, kaynak metinde sadece “Efdalii hisalil-mii'mini es-
samtii””® ve “Ve ytikSiru'd-du'@’e ma-bakiye haliyen””" ifadeleri ile gegmektedir. Beyitler-
deki koyu boliimler miitercime aittir:

Mii'mintifi efdal hisalin bil stikit M154b
Yessera'llahii lena hakka’s-Siibut

Hali oldukca kilursa ger du'a M190a
Kul lehii hakkan ecabe men sa‘a

Kaynak Metinden Bagimsiz Beyitler ve Misralar

Muhammed b. ibrahim, terciimesinde kaynak metne sadakatini korurken kendi
muktesebatiyla tasarruflarda da bulunmustur. Birgok beyit ve birgok beytin birinci
ya da ikinci musrasi ona aittir. Bu durum Muhammed b. fbrahim’in terciimesini

% imamzAade, Sir'atii’-islim, thk. Muhammed Berekat, 186, 189, 47.
® imamzade, Sir'atiil-islam, thk. Muhammed Berekat, 227.
"t imamzAade, Sir'atiil-islim, thk. Muhammed Berekat, 264.
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siratii’l-islam’in diger manzum cevirileri arasinda en hacimli hale de getirmistir. Ter-
climesine kendi ifadelerinini de katarak sairligini ortaya koymustur.

Saire ait olan beyitler: Muhammed b. ibrahim’e ait olan beyitlerden bazilari sun-
lardur:

Siinnetinden bir miivecceh soz isit Mi5a
Ac kulagufi can gézin risen isit
Iy safadan niis iden cam-1 vefa M20a

Kad sefake’l-Hakku hevnen bi'l-‘afd

Zire gitmez hatirindan td ebed M254b
Atasindan gordiigin isler veled

Kad teberra zatitha ‘amma-yiikal Mi2b
Kul hiiva’llahii ‘alimiin bi'l-me’al

Saire ait olan musralar: Tkinci ya da birinci misrasi tamamen Muhammed b. ib-
rahim’e ait olan bircok beyit vardir. Daha ¢ok ikinci misralar saire aittir. Bazen sair,
kendi telifi olan misrasiru birinci siraya almaktadir. Koyu olanlar saire aittir:

Lokmasn kiicciik kila cok ceyneye M119b
Vire ma'de ¢olmegine kaynaya

Ya'ni afiar ‘aybila kardasim M159a
Asikare tatsuz eyler asim

Ehl-i narui hilyesi oldi demiir M142a

Yakdi canin kildi cismin san kémiir

Yine siinnet cesmesinden akdi su M353a
Kim ziyaret kasd ider alsun vudii

Sayd-1 kalb-i zevc iciin ol ndzenin M242b
Sane birle ¢in ide sag1 icin

Ger basufida varisa tdc-1 kerem M284a
Basma hayvan iistine sakin kadem

Fasil Baglar1, Fasil Sonlary, Salavatlar, Dua ve Miinacat Beyitleri

Muhammed b. ibrahim’in edeb? yoniinii ve sairligini kendine ait olan fasil giris-
lerindeki beyitlerde ve fasil sonlarindaki miinicat, dua ve salavat beyitlerinde belir-
gin olarak goriiriiz. Muhammed b. ibrahim, fasil baslarinda “iy” diyerek muhataba
seslenir ve kaynak eserden bagimsiz olarak 6ncelikle kendi beyitlerini nazmeder. Fa-
sil sonlarinda ise dinleyenlerinden salavat talep eder. Bu salavatlar cogu yerde Farsca
beyit olarak yer alirken bazi yerlerde ise Tiirkge beyit, Tiirkge-Farsca ya da Tiirkge-

Arapga miilemma beyitler olarak gecmektedir. Ayni zamanda manzum hadis tercii-
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mesi olarak da kabul edebilecegimiz Sir'a-i Manziim’da her hadisin ardindan Peygam-
ber Efendimize (s.a.v.) ve diger peygamberlere salavat getirilmektedir. Fasil sonlari-
nin ¢ogunda salavatlardan énce miinacat ve dualar yer almaktadir. Bu dua ve miina-
catlar, kimi yerde kaynak esere dayanirken kimi yerlerde ise, miitercimin kendi telifi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Muhammed b. ibrahim, giines ve ay tutulmasina dair olan fasla kendi telifi olan

su dort beyitle giris yapmaktadir:

Iy Huda'dan isteyen ‘avn ii ‘ata M72b

Yagsa yagmur el gotiir eyle du‘a

Ol zaman makbil olur budur haber
Iste hayr olmasun dirsefi zarar

Yagmasa yagmur kesilse bir zaman
El-eman min-si'ind $timmel-eman

Giin gibi riisen cemaliifi tonmasun
Ay bigi alnufia ‘isyan konmasun

Sir'a-i Manziim'da fasillar birbirine salavatla baglanmustir. Arapca, Farsca ve
Tiirkge olarak farkli sekillerde salavat beyitleri gegmektedir:
Ger be-h"ahi baht u devlet ber-devam M17b
Ber-Nebi gl es-salatii ve’s-selam

Ger dilerseri ola ecriifi ber-devam M213a
Ber-Nebi gl es-salatii ve’s-selam

Ummetiniifi ciin Sefi'i ol hiimam M72b
Akbilithu bi’s-salati ve’s-selam

Umaruz sefkat ide hayru'l-enam M223a
Difi diyeliim es-salatii ve’s-selam

Muhammed b. ibrahim, kardeslik ve dostluk fasilini kendine ait olan su miinacat
beyitleriyle bitirmektedir:
Ya ilahi rahmetiifidiir bi-‘aded M218b
Gelmisiiz biz ‘Gsiler ister meded

Han-1 lutfuri birle toyla kullart
Cennetiifide koca havra kollar

Riisen eyle gozlerin gorsiin cemal
Kabhr elile olmasunlar payimal

Ol Habib'iifl ol Resuliifl ya Refi’
Olsun ‘st kullara yarin seft
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Her kim dmin diye ola ol emin
Ta ki rahmet ide bize ol Mu'‘in

Ger be-h"ahi baht u devlet ber-devam
Ber-Nebi gii es-salatii ve’s-selam

Kaynak Eserden Metni Aktarilan Ayet ve Hadislerin Manzum Terciimeleri
Sir'a-i Manziim, ayet ve hadisler isinda yazilan Sir’atii’l-islam’m manzum bir ter-
climesidir. Dolayisiyla bu eser, ilmihal ve ahlak kitabi olmasinin yaninda manzum ha-
dis ve manzum Kur'an meali 6zelligi de tasimaktadir. Muhammed b. ibrahim, kaynak
metinde yer alan ayet ve hadis metinlerini verdikten sonra nazma ¢ekmektedir. Ayet
ve hadis metinlerinin manzum metni takip ettigi yerler de bulunmaktadir.
Kema kale’llzhu Te'ala: “Ve lev-ennehiim sabert hatta tahruce ileyhim le-kane
hayran lehtim.””?
Hak Te'ala nitekim emr eyledi M22b
Ol Habib’e rahmet idiip soyledi

Geldi bir kavm nd-gehan Peygamber’e
Kim bulusmak dilediler Rehber’e

Hak didi anlar eger sabr ideler
Sen ¢ikinca turalar hayr ideler

Anlara hayr ola béyle eylemek
Layik ola emr-i Hakk’t soylemek

Fe-fi'l-hadi8i: “Inne raciilen le‘ane nakaten lehii fe-kale’n-Nebiyyii salla’llahii
‘aleyhi ve selleme eyyiihe’l-13‘inii nakateh ahricha ‘anna fe-kad iicibte fitha.””
Bu hadisde nakl olur hayrul-enam M285b
Kul ‘aleyhi es-salatti ve’s-selam

La'net itdi bir kisi nakasina
Elyapisd la-cerem yakasina

Ol Nebi ol dem aia kildt hitab
Ol hitabda eyledi afia ‘itab

Eyyiihe'l-la‘in cikargil naka’t
Vacib itdiifi safia fakr u faka

Ve fi’'l- hadi8i: ““Uzzibeti'mra’etiin fi-hirretin emseketha hatta matet mine’l-cii‘i
fe-lem tekiin tut‘imiiha ve la-tiirsilitha te’kiilii min-hasasi’l-ardi.” ”*

Onlar, sen yanlarina gikincaya kadar sabretselerdi, elbette kendileri icin daha iyi olurdu. Allah, ¢ok bagislayandir,
¢ok merhamet edendir. Hucurat Suresi 49/5.

73 BezzAr, Musned, thk. Mahflizurrahmén Zeynullah vd. (Medine: Mektebetu'l-Ul{imi ve'l-Hikem, 2009), 15/91.
7 imamzade, Sir'atiil-islam, thk. Muhammed Berekat, 362; Buhari, “Musakat”, 10, 2/834; Muslim, “Selam”,
151 (Nr. 2242), 4/1760.
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Didi bir zen basina geldi ‘azab M285a
Kildugiciin bir kediye ¢cok ‘ikab

Bagladi ac u susuz oldt helak
Acligindan old: cismi ciimle hak

Komadi kim vara yiye ol gida
Pes bu yolda canin kild: fida

Ol sebebden buldi ‘avrat ¢ok ‘azab
Yandi cismi odila old: tiirab

Muhammed b. fbrahim, bazen kaynak eserdeki ayet ve hadislerin metnini ver-

meden de terciime etmektedir. Bunlardan bazilari séyledir:

Savtini ref itmeye ifratila M37a
Kat1 alcak itmeye ihbatila
Savti evsat eylemek evla ecel
Hem husii -1 kalbine oldur ede
Dal tahkik Hak Te‘ald iy peder M37b
Medh ider bir kavmi ki_anlarufi meger

Ustine dyat okund: ber-tamam

Secde kilup agladilar ve’s-selam™®

l75

Ummet idi gecdiler kurbet bulup M10b
Din yolinda kesb idiip ‘uzlet bulup

Kesbiifii gor farig ol itme su'al

Anlar a‘maline senden yok makal”’

Hak Te'ala ehl-i hasyet vasfim M35b
Afdi Kur'an igre anlar havfim

Ya'ni tali Tengri'den hasyet ider

Urperiir anufi ciiliidi ser-be-ser

Yumsar andan bil ciilidila kuliib

Rabbena va'gfir lena si’e’l-‘uyib™

Muhtekir mel‘in didi fahru’l-kiram M109b

imamzade, Sir'atii’l-Isldm, thk. Muhammed Berekat, 73. (De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin ister
Rahman diye ¢agirin. Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O'nundur.” Namazinda
sesini pek yiikseltme, cok da kisma. ikisi ortast bir yol tut. isra, 17/110)

imamzade, Siratiil-islim, thk. Muhammed Berekat, 74. (Kendilerine Rahmén'in ayetleri okundugu za-
man aglayarak secdeye kapanirlardi. Meryem, 19/58) (Sir'a-i Manziim'da sadece “harrt siicceden ve bii-
kiyyen” seklinde gecen ayetin terciimesi burada daha genis yapilmustir.)

imamzade, Sir'atii’-Islam, thk. Muhammed Berekat, 39. (Onlar gelip ge¢mis bir iimmettir. Onlarin kazan-
diklar kendilerinin, sizin kazandiklarinz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsi-
niz. Bakara, 2/141)

imamzade, Sir'atii’l-Islim, thk. Muhammed Berekat, 71. (...Rablerinden korkanlarm derileri (viicutlari)
ondan dolay: gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlar: da) kalpleri de Allah’in zikrine kars: yumusar... Zii-
mer, 39/23)
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Sakla yd Rabb olmasun sit’e l-makam’®

Kenze befizer ‘ilm-i “la-yenfa‘ didi M19b
Behre virmez ya‘ni la-yesba’ didi®®

Kaynak Eserden Aktarilan Ayet ve Hadislerden iktibaslar

Asagida verdigimiz 6rnekler, kaynak eserden $ir'a-i Manziim’a aktarilan ayet ve

hadis metinlerinden iktibas edilmistir.

Kale ‘illmen Rabbi zidni ol Habib® M22a
Sen de digil derdiifie ola tabib
Hak Te‘ala didi yiter rehniimiin M36b

La yemessiih ille’l-muttahharan®

Dah bir giin Enes’e didi Restil M166b
Ya ze'l-iizneyn istemi* minne l-vusul®®

Didi ‘alem fahr Allah rahmeti M251a
Badiru evladekiim bi'l-kiinyeti*

Ancilayin fitne’i bildi didi M266b
Ma-teraktii fitneten ba'di didi®®

Miitercimin Kendi Telifi Olarak fktibas Ettigi Ayet ve Hadisler
Asagida verdigimiz beyitler miitercimin kendi muktesebatiyla yaptig: iktibas

drnekleridir:

Ca'e fi'l-Kur'ani emran fe'ttekii M85b
Len tendliiT-birra hatta tiinfika®

imamzade, Sir'atii’l-islam, thk. Muhammed Berekat, 159; ibn Mace, “Ticarat”, 6 (No. 2153), 2/728.
(Sir'atii’l-islam’da “El-muhtekiru mel‘iinun” seklinde sadece hadis metni vardir. Beytin diger kisimlari
miitercimin telifidir.)

imamzade Muhammed b. Ebi Bekr, Sir'atiil-islam, thk. Muhammed Berekat, 52; Ahmed b. Hanbel, Musned
(Kahire: Muessestu Kurtuba, ts.), 2/499; Kudai, Musnedu’s-Sihab, ngr. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1986), 1/180.

imamzAade, Sir'atiil-islam, thk. Muhammed Berekat, 55. (Ve kul Rabbi zidni ‘Illmen: De ki, Rabbim ilmimi
artir, Tah4 Suresi, 20/114)

imamzade, Sir'atiil-islam, thk. Muhammed Berekat, 72. (Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir. Vakia
Suresi, 56/79.)

imamzade, Sir'atiil-islim, thk. Muhammed Berekat, 239; Tirmiz, el-Cami‘us’s-Sahth, thk. Ahmed Muham-
med Sakir (Misir: Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebf, 1975), “el-Birr ve's-Sila”, 57 (Nr. 1992), 4/358; Tir-
mizi, es-Semdil (Beyrut: Muessestu’l-Kutubi’s-Sakafiyye, 1412), 193.

imamzade, Sir'atiiT-islim, thk. Muhammed Berekat, 326; Kaynak metinde ve hadis kaynaklarinda “Badirii
evladekiim bi’l-kiina” olarak gecer. Bk. ibn Hibban, el-Mecriihin minel-Muhaddisin ve'd-Du‘afdi ve'l-
Metriikin, thk. Muhammed ibrahim Z4yid (Haleb: Daru’l-va'y, 1396), 1/272.

Kaynak metinde ve hadis kaynaklarinda “Ma-teraktii ba'di fitneten” olarak gecer. Bk, imamzade, Sir'atiil-
Islam, thk. Muhammed Berekat, 341; Buhari, “Nikah”, 18, 5/1959; Muslim, “Rikak”, 97 (Nr. 2740), 4/2097.
Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikea iyilige asla erisemezsiniz. Her ne harcarsaniz Allah onu
bilir. Al-i imrén Suresi, 3/92.
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Nitekim béyle kilurd: ol Habib M303b
La-cerem old: afia fethun karib®’

Bdyle giden kavmiciin old: hitab M43b
La yekiana ke'llezine_atul-kitab®®

Her birinden iktibas it sen ‘uliim Mi129a
Ki_olmayasin min-cehilin min-zalam®

Vakti gelse mahina vire zekat M3a
Borc Gdenir bakuyatiin salihat™

Yig behayim sol kisiden yok ‘amel M17a
Ca'iz oldh sanina bel hiim edal®
Dalu ser‘ufi Sari”i Ol'dur miibin Mib

Ol sirata miista‘in dir ithdina®

Bunlarusi merci‘leri bilmek Hak’ Mi8a
Ok siibhane’llezi esra oki®

Zire iSmi ekSer olmaz f@’ide M66b
Rabbena enzil ‘aleyna ma’ide**

Rah-1 Hak'da her biri necm-i hiida M2a
Rahmet itsiin her birine Ol Huda”®

87

88

89

90

91

92

93

94

95

Seveceginiz bagka bir kazang daha var: Allah'tan bir yardim ve yakin bir fetih (Mekke'nin fethi). (Ey Mu-
hammed!) Mii'minleri miijdele! Saf Suresi, 61/13.

Kaynak metinde ayetin sadece bas kismu verilmistir. ktibas edilen kisim kaynak metinde yoktur. (iman
edenlerin Allah"1 zikretmekten ve inen haktan dolay: kalplerinin saygt ile tirpermesinin zamam gelmedi
mi? Daha 6nce kendilerine kitap verilip de lizerinden uzun zaman gegen, bdylece kalpleri katilasanlar gibi
olmasinlar. Onlardan birgogu fasik kimselerdir. Hadid Stiresi, 57/16)

Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan
cekindiler. Onu insan yiiklendi. Giinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir. Ahzb Stiresi 33/72.

Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siistidiir. Baki kalacak sdlih ameller ise, Rabbinin katinda, sevap olarak
da iimit olarak da daha hayirhdir. Kehf, 18/46.

Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmis olduk. Bunlarimn kalpleri var-
dir ama onlarla kavrayamazlar; gézleri vardir ama onlarla géremezler; kulaklar1 vardir ama onlarla isi-
temezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. iste asil gafiller onlardir. (Araf, 7/179)

Bizi dogru yola ilet. (Fatiha, 1/6)

Kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Ha-
ram’dan gevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah'm sant yiicedir. Hig stiphesiz o, hak-
kiyla isitendir, hakkiyla gérendir. (isra, 17/1)

Meryem oglu [sa, “Ey Allahim! Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir ki; dnce gelenlerimize (zamanmmiz-
daki dindaslarimiza) ve sonradan geleceklerimize bir bayram ve senden (gelen) bir mucize olsun. Bizi
riziklandir. Sen riziklandiranlarin en hayirlisisin” dedi. (Maide, 5/114)

“Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine tabi olsaniz hidayete erersiniz.” Bk. Aclirrd, es-Serfa (Riyad: Daru’l-Va-
tan, 1999), 4/1690; ibn Abdilber, Ebli Omer Y{isuf b. Abdillah b. Muhammed, Cami‘u Beyani'-ilmi ve Fadlihi,
thk. Ebi’l-Esbal ez-Zuheyri (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1994), 1/255,2/898, 907, 913, 923, 925.
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Buncilaywn bir kisi ger gérmeye M24a
‘flme talib Sin’e vara turmaya®®

Sonug

Sir'a-i Manziim, Buharali Alim imamzade™nin (61. 573/1177) Arapga olarak telif et-
tigi Sir’atii’l-Islam’m manzum bir terciimesidir. Eser, Eceabatli Muhammed b. fbrahim
tarafindan Hicri 911°de Tiirkgeye cevrilmistir. Sir'a-i Manziim, 8.442 beytiyle Tiirk Ede-
biyatr'nin en hacimli manzum ilmihalidir. Ayrica dil ve muhteva zenginligi acisindan
da kiymetli bir eserdir.

Sir'a-i Manziim, Biyezid-i Vel olarak da anilan, ilim ve takvi sahibi Sultin II
Bayezid'e (1481-1512) ithaf edilmistir. Bu uzun mesnevide bir Miisliimarun hayati icin
elmas kiymetinde tavsiyeler bulunmaktadir. Sir'a-i Manziim, edeble edebiyati kendi-
sinde cem etmis kiymetli bir mesnevidir. Ahmet Kartal Hocamizdan ilham alarak ifade
edecek olursak; Sir'a-i Manziim, Dogu'nun hayat hikayesidir. islam'in edeblerini siir di-
liyle bize sunan bu eser, dil agisindan Eski Anadolu Tiirkgesi 6zelliklerini yansitmakta-
dir.

Sir'a-i Manziim’un bugiine kadar 6 adet niishas1 tespit edilebilmistir. Manisa, Los
Angeles ve Diyanet niishalari ilk defa bu ¢alismamizla ilim diinyasina duyurulmustur.
Agah Sirr1 Levend'in zikrettigi Fahri Bilge niishasina ise ulasilamamustir. Ahmet Ay-
din tarafindan eserin bir kismi tizerine 2016 yilinda yapilan yiiksek lisans ¢aligma-
sinda sadece Yazma Bagislar niishasi ile Osmanh Miiellifleri'nde bahsi gecen Hac1 Mah-
mud niishasi kullamlmstir, Devam eden doktora tezimizde tenkitli metin i¢in Ma-
nisa, Los Angeles ve Hact Mahmud niishalari segilmekle birlikte diger niishalardan da
istifade edilmektedir.

Kaynak eserden bagimsiz olarak Sir'a-i Manziim’a eklenen bazi konular, miiterci-
min telifi olan musra ve beyitler, Sir'a-i Manziim’'u hacim olarak genisletmis ve esere
telif hususiyeti de kazandirmustir. Miitercimin katkilari kaynak metinle tam bir uyum
arz etmektedir. Bu katkilarin yani sira biiyiik oranda kaynak metne bagl kalan sair,
kaynak metindeki ifadeleri edebi bir iislup igerisinde Tiirkgemize aktarmustir, Agih
Sirr1 Levend'in terciime konusunda yaptigi doértlii tasnifinden ikisini birlestirecek
olursak; $ir'a-i Manz{im'un “Aslina uygun ve genisletilmis ¢eviriler’den oldugunu
soyleyebiliriz.

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve
etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alis-
malarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It

Etik Beyan / Ethical Statement s declared that scientific and ethical principles have
been followed while carrying out and writing this
study and that all the sources used have been properly
cited.

Yazar / Author Necati isler

% “flim Cin'de bile olsa talep ediniz.” Bk. Beyhaki, Suabu’l-imdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1410), 2/253.
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Resim 1: Manisa Niishasi 1b sayfasi.
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Resim 2: Los Angeles Niishasi 1b sayfas.
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Resim 3: Hact Mahmud Niishas1 1b sayfast.
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accepted to publish is deemed to transfer
Eskiyeni.

e Scientific, intellectual and literary respon-
sibilities of published articles belong to their
author.

e Two printed copies of the manuscripts are
sent to the authors.

Article Evaluation Process

1. Preliminary Examination and Plagiarism
Screening: The study is reviewed by the edi-
tor for compliance with the journal publica-
tion principles, academic writing rules and
the ISNAD Citation Style and it is scanned about
plagiarism by using iThenticate program. Pla-
centa similarity rate to be less than %15 con-
dition required. This review is completed in
maximum 10 days.

2. Section Editor Review: The study which was
carried out Preliminary Examination and Pla-
giarism Screening is examined by the related
section editor in terms of problematic and aca-
demic language-style. This review is completed
in maximum 15 days.

150-200 kelimelik
Tiirkge 8z, ingilizce abstract ve en az 5'er

e Bagvuru esnasinda
adet Tiirkge ve ingilizce anahtar kavram ya-
zilmahdir. Hakem degerlendirmesinden
sonra makalelerin 6z/abstract kisminin 500-
600 kelime olacak sekilde genisletilmesi iste-
nir.

e Calismalar, Microsoft Word programinda
en az 2,5 cm kenar bosluklari birakilarak, me-
tin kisminin tamami Times News Roman yazi
tipinde, 12 punto ve 1,5 satir araligy; dipnot-
lar ise 10 punto ve tek satir aralig ile yazl-
malidir.

e Calismalardaki atif ve kaynak¢a yaziminda,
ISNAD Atif Sistemi kullanilmalidir:
www.isnadsistemi.org

Eskiyeni'nin matbu sekline abonelik ve satin
alma yolu ile erisilebilir. Online verisyonu
ise ticari kullanim hari¢ olmak {izere agik
erisimdir.

OAT: https://dergipark.org.tr/api/public/oai/es-
kiyeni/

e Dergiye gonderilen ve yayina kabul edilen
calismalarin telif hakki, Eskiyeni’ye devredil-
mis sayilir.

e Yayimlanan yazilarin ilmf, fikri ve edebi so-
rumlulugu yazarlarina aittir.
e Yazis1 yayimlanan yazarlara dergiden iki
adet matbu niisha gonderilir.

Makale Degerlendirme Siireci

1. On inceleme ve intihal Taramas:: Calisma;
dergi yayn ilkelerine, akademik yazim ku-
rallarina ve ISNAD Atif Sistemi'ne uygunluk
acisindan editdr tarafindan incelenir ve iT-
henticate programi kullanilarak intihal tara-
masindan gegirilir. intihal benzerlik orani-
nin %15’ten az olmasi sart1 aranir. On ince-
leme en fazla 10 giin i¢inde tamamlanir.

2. Alan Editérii Incelemesi: On inceleme ve
intihal Taramasi asamasindan gecen ca-
lisma, ilgili alan editorii tarafindan proble-
matik ve akademik dil-iislup agisindan ince-
lenir. Bu inceleme, en fazla 15 giin iginde ta-
mamlanur.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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3. Referee Process (Academic Evaluation):
The study, which is subjected to review by the
section editor, is submitted to the evaluation of
at least two referees who has doctoral thesis,
book or article. The arbitration process is car-
ried out confidentially within the framework of
double-sided blind arbitration. The referee is
required to present his/her opinion about the
reviewed study either on the text or tojustify it
with an explanation of at least 150 words on the
online referee form. The author is given the
right to defend his/her objections and opin-
ions, if he/she does not agree the opinion of the
referee. The field editor provides mutual com-
munication between the author and the ref-
eree, while maintaining confidentiality. The
referee process is planned to be completed
within 60 (50 + 10) days at most. If both of the
referee reports are positive, the study is sub-
mitted to the Editorial Board with a proposal
for evaluation of its publication. In case one of
the two judges declares negative opinion, the
study is sent to a third referee. The studies can
be published at least two positive decisions.
Translated articles are sent to language and re-
lated field experts to assess the appropriateness
of the original, the proper use of space concepts
and language. The translation which the experts’
stated negative opinions are not published. The
publication of book and symposium reviews and
dissertation abstracts is decided as a result of the
evaluation of the related field editors.

3.1. Correction Phase: In the case of referees
requesting proofreading in the text that they
are examining; relevant reports are sent to
the author and they are asked to correct
them. The correction is requested to be com-
pleted within 10 days. The author presents
his corrections by specifying red color to the
section editor.

3.2. Section Editor Control: The field editor
checks whether the author makes the correc-
tions that requested in the text. The inspec-
tion process is completed within a maximum
of 5 days.

3. Hakem Siireci (Akademik Degerlendirme):
Alan editériiniin incelemesinden gegen ca-
lisma, konu ile ilgilidoktora tezi, kitap veya
makalesi bulunanen az iki hakemin degerlen-
dirmesine sunulur. Hakem siireci, ¢ift tarafli
kor hakemlik uygulamasi ¢ercevesinde gizli-
lik i¢inde yiritiiliir. Hakemin inceledigi ¢a-
lisma hakkindaki gériis ve kanaatini ya metin
tizerinde belirtmesi ya da online hakem
formu iizerinde en az 150 kelimelik bir agik-
lama ile gerekgelendirmesi talep edilir. Ya-
zara, hakem goriislerine katilmamasi halinde
itiraz ve goruslerini savunma hakki verilir.
Alan editdrii, yazar ve hakem arasinda, gizli-
ligi koruyarak karsilikli iletisimi saglar. Ha-
kem siireci en fazla 60 (50+10) giin i¢inde ta-
mamlanms1 planlanir. Hakem raporlarinin
ikisi de olumlu ise ¢alisma, yayimlanmasinin
degerlendirilmesi teklifi ile Yayin Kurulu'na
sunulur. Tki hakemden birinin olumsuz ka-
naat belirtmesi halinde ¢alima, ti¢lincii bir ha-
keme gonderilir. Calismalar, en az iki hakemin
olumlu karart ile yayimlanabilir. Ceviri makale-
ler; orijinaline uygunluk, alan kavramlarinin
yerinde kullanimu ve dil agisindan degerlendi-
rilmek tizere dil ve ilgili alan uzmanlarina gén-
derilir. Uzmanlarin olumsuz kanaat belirttikleri
ceviriler, yayimlanmaz. Kitap ve sempozyum
degerlendirmeleri ile doktora tez Gzetlerinin
yayimuna, ilgili alan editdrlerinin degerlendir-
mesi sonucunda karar verilir.

3.1. Tashih Asamasi: Hakemlerin inceledik-
leri metinde tashih yapilmasini istemeleri
halinde, ilgili raporlar yazara gonderilir ve
calismasini tashih etmesi istenir. Tashihin
en fazla 10 giin iginde tamamlanmas: talep
edilir. Yazar, yaptig1 tashihleri kirmizi renk
ile belirterek alan editériine sunar.

3.2. Alan Editérii Kontrolii: Alan editori, ya-
zarin metinde kendisinden talep edilen dii-
zeltmeleri yapip yapmadigini kontrol eder.
Kontrol islemi, en fazla 5 giin i¢inde tamam-

lanir.
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3.3. Referee Control: The referee who requests
correction checks whether the author has
made any corrections requested from him in
the text. The inspection process is completed
within a maximum of 7 days.

3.4, Preparing Extended Summary: At least
750 words Turkish and English Extended
Summary have requested from author who
their works approved as can be published by
the referee. The inspection process is com-
pleted within a maximum of 7 days.

4, Turkish Language Control: The works
which are passed through the referees and
which have a minimum of 750 words in Turk-
ish and English extended summary are ex-
amined by Language Editor and if necessary,
the author is asked for correction. The in-
spection process is completed within a max-
imum of 15 days.

5. English Language Control: The works
which are passed through the Turkish Lan-
guage Control are examined by English Lan-
guage Editor and if necessary, the author is
asked for correction. The inspection process
is completed within a maximum of 15 days.
6. Editorial Board Review: The works which are
passed through technical, academic and lin-
guistic examination, final broadcast status is
decided with review of Editorial Board. In case
of objection from the members, the Board shall
decide by majority vote.

7. Typesetting and Layout: The works which
decided to be published by the Editorial
Board, are made ready for publication by
making typesetting and layout of the works.
8. Data Transmission to National and Inter-
national Indexes: The printed copies of the
published issue shall be submitted to local
and external reference libraries within 60
days at the latest; article metadata is trans-
mitted to related Indexes within 15 days.

3.3. Hakem Kontrolii: Tashih isteyen hakem,
yazarin metinde kendisinden talep edilmis
dizeltmeleri yapip yapmadigini kontrol
eder. Kontrol islemi, en fazla 7 giin i¢inde ta-
mamlanir.

3.4. Ayrintili Ozet ve Summary Hazirlanmas:
Hakkindaiki hakem tarafindan da “yayimla-
nabilir” karar1 verilen ¢alismalarin yazarla-
rindan, en az 750 kelimelik Tiirk¢e ve Ingi-
lizce ayrintili 6zet/summary hazirlamas: ta-
lep edilir. Bu islem icin yazara, en fazla 15
glin siire taninir.

4, Tiirkge Dil Kontrolii: Hakem siirecinden
gecen ve en az 750 kelimelik Tiirkge ve Ingi-
lizce ayrintili dzet/summary eklenen calis-
malar, Tiirkce Dil Editorii tarafindan incele-
nir ve gerekli ise yazardan tashih istenir.
Kontrol islemi, en fazla 15 giin icinde tamam-
lanir.

5. Ingilizce Dil Kontrolii: Tiirkge dil kontro-
liinden gegen ¢alismalar, ingilizce Dil Edit&rii
tarafindan incelenir ve gerekli ise yazardan
tashih istenir. Kontrol islemi, en fazla 15 giin
icinde tamamlanur.,

6. Yayin Kurulu incelemesi: Teknik, akade-
mik ve dilsel incelemelerden gecen makale-
ler, Yayin Kurulu'nda incelenerek nihai ya-
yin durumu karara baglanir. Uyelerden itiraz
gelmesi halinde Kurul, oy ¢oklugu ile karar
verir.

7. Dizgi ve Mizanpaj Asamast: Yaymn Kurulu
tarafindan yayimlanmasi kararlastirilan ca-
lismalarin dizgi ve mizanpaji yapilarak ya-
yina hazir hale getirilir.

8. Ulusal ve Uluslararas: Indekslere Veri Gén-
derimi: Yayimlanan sayiya ait matbu niisha
yurt ici ve disindaki referans kiitiiphanelerine
en ge¢ 60 glin icinde; makale Ust verisi ise ilgili
indekslere 15 giin iinde iletilir.
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