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Bedeni rahatsizliklar ve karsilasilan miisibetler, genel anlamda insanin diinya hayatini
olumlu veya olumsuz sekilde etkiler, fikir ve diisiincesinin sekillenmesinde izler birakir.
Baz ornek sahsiyetler vardir ki, bu gibi olaylar, ibret ve hikmetlerle dolu hayatlarinda
daima olumlu yonde yansimalart olmaktadir. Bu sahsiyetlerden biri de meshur sair Ebii'l-
Al@’ Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Ma’arri (6. 449/1057)'dir. Cocukluk yaslarinda iken
(cicek hastahgina yakalanarak) gozlerini kaybeden Ebii’l-Ald, yasadigi donemde meydana
gelen bazi fitnelerden kagarak inzivaya cekilmistir. “Sakti’z-zend” ve “Liiziimii ma la
yelzem” adl iki siir divaminda bu durumu gormek miimkiindiir. Korliigiiniin ve miinzevi
olarak yasamanin onun hayati iizerinde degisik tesirleri olmustur.

Hayata karst karamsarligi, bazen iimitsizlik bazen de alay ederler endisesiyle baskalarinin
kendisini gormesini istememesi ve daima hiiziinlii olmast gibi miinzevi hayatinda ve
kaleme aldigi siirlerinde izleri gérmek miimkiindiir. Diger yandan ¢alismanzda
gotirtilecegi tizere kor-liigiin ve miinzevi hayatin kendisine bahsettigi veya kazandirdigt
birgok ibret ve hikmetlerler edebi eserlerinde tezahiir etmistir. Ebii’l-Ald el-Ma’arri’nin
hayati, edebiyati ve dzellikle divaninin incelenmesi, fitnelerin yayginlastigi dénemlerde
kdétiiliik ve kétii insanlarin serrinden uzaklasmak amaciyla inzivanin yeri ve énemini
kavramak baglaminda énem tasimaktadir. Bu makalede Ebii’l-Al@’ Ahmed b. Abdilldh b.
Siileymdn el-Ma’arrinin edebi eserleri ile siirlerinde korliik ve inzivanin psikolojik boyutu
iizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Arap Edebiyati ve Elestirisi, Ebii'l-Al@’ el-Ma’arri, Korliik, Inziva,
Psikoloji.

Abstract:

Physical discomfort and encountered calamities, in general affects people's minds
and thoughts and affects world life positively or negatively. There are some
exemplary personalities that such events always have positive reflections in their
lives full of signs and wisdom.

One of these personalities is the famous poet Abu Ala Ahmed b. Abdullah b.
Suleymdn al-Maarri (d. 449/1057).

Abu Ala, who lost his eyes when he was a child (with smallpox), fled from some
mischief that occurred during his life and secluded himself. It is possible to see this
situation in his two poetry divisions called “Saktu'z-zend” and “Luziimu md la
yalzam”.

Her blindness and secluded life had different effects on her life. It is possible to see
the traces of these effects on his life and his poems such as and his poetry, such as
pessimism towards life, not wanting people to see himself in fear of mocking and
being always despair and sad.

On the other hand, as it will be revealed in our study, many lessons and wisdom,
which is granted or earned to himself by blindness and hermit life, manifested
thanks to blindness and hermit life.

The investigation of the life and divan of Abu Ala al-Maarri is important in the
context of understanding the place and importance of the seclusion in order to get
away from the evil and evil people's evil during the times of mischief.

In this article, the psychological dimension of blindness and seclusion in the poetry
of Abu Ala Ahmed b. Abdullah b. Suleyman al-Maarri, will be emphasized.
Keywords: Arab Literature and It's Criticism, Abu Ala al-Maarri, Blindness,
Seclusion, Psychology.
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THE LIFE OF ABDULLAH SALAH AL-DIN USHSHAQI AND HIS EXEGETICAL
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0z:

Osmanl toplumunun ilim geleneginde ayet tefsiri te’lifati onemli
bir yer tutmaktadir. Osmanh Doneminde bir¢ok ayet tefsiri kaleme
alinmigtir. Tasawuf konusunda eserleri bulunan Abdullah
Saldhaddin Ussdki’nin de bu konuda li¢ tane risalesi mevcuttur.
Ussdki, “Oosmanl’mn Ibnii’l-Arabi’si” diye taninan, iki yiizden fazla
eser telif eden, Tiirkce, Arapc¢a, Farsca siir yazabilen bir Halveti-
Ussdki seyhidir. Bu calismada oncelikle Ussaki’nin hayati ve tefsir
alanindaki eserleri tanitildiktan sonra Ahzab suresi 72. ayetine dair
metod ile ayet tefsirini kaleme almstir. Saldhi Efendi ayet tefsirinde
klasik tefsir usuliinde kullanilan usulii takip etmistir. Bu risalede
ayetler, hadisler, ibnii’l-Arabi’nin Fusiisii’l-Hikem’inden alintilar,
benzetmeler, kelime tahlilleri ve soru-cevap yontemlerine
basvurularak Ahzab suresi 72. ayet ac¢iklanmustir. Miifessir
tefsirinde “emanet”, “hilafet”, “insan”, “insan-1 kamil” ve “Adem”
gibi kavramlart Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi diisiincesi temelinde izah
etmistir. Ayette gecen “emanet” kelimesini hilafet olarak tefsir eden
miiellif, ilgili ayetin meleklerin Hz. Adem’in halifeligine itirazin
konu edinen Bakara suresi 30. ayet ile baglantili oldugunu
belirtmistir.

Anahtar kelimeler: Osmanli, Ayet Tefsiri, Ussdki, Hilafet, Emanet.

Abstract:

The interpretation of single Qur’anic verses commentary has an
important place in the scientific tradition of the Ottoman society.
Many works dealing with interpretation of single Qur’anic verses
were presented during the Ottoman period. One of the Ottoman
scholars who lived in the 18th century, Abdullah Salah al-Din
Ushshagqi wrote three treatises in this genre. Known as ‘Ibn al-Arabi
of the Ottoman’, Ushshaqi was a Khalwati-Ushshaqi sheikh who
authored more than 200 works and composed poems in Arabic,
Persian and Turkish. Following an introduction to the life and works
of Ushshagqi, the present study examines his treatise on al-Ahzab
33/72. In the treatise, Ushshaqi referred to the other verses and the
hadiths, and quoted from Fusus by Ibn al-Arabi. Abdullah Salah al-
Din Ushshagqi, wrote the commentary on the verse with an
illustrative method. Salah master followed the method used in the
classical interpretation in verse commentary. Muhy al-Din Ibn el-
Arabi concepts such as "trust”, "khilafah”, "human", "human
perfect” and "Adam” in his commentator explained on the basis of
his thought. He also made use of simile and provided lexical
explanations. Additionally, he at times utilised question-answer
method. Interpreting trust in Ahzab, 33/72 with khilafah, the author
mentioned a link between the said verse and Baqara, 2/30, which is
about the objection of angels to the vicegerency of the Prophet Adam.

Keywords: Ottoman, Interpretation of Single Quranic Verses,
Ushshagqi, Khilafah, Trust.
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ABDULLAH SALAHADDIN USSAKI VE AHZAB SURESI 72. AYETINE DAIR TEFSIR
RIiSALES] -INCELEME VE METIN-

GIRIS

Allah tarafindan Cebrail aracilifiyla Hz. Peygamber’e indirilen Kur'an’i anlama cabalari asr-1
saadetten glinimiuze kadar gelmis ve bu alanda pek ¢ok eser verilmistir. Kurulusundan itibaren
Osmanli Devleti'nde de alimler tam tefsir, bazi ayet ve sure tefsirleri ile serh ve hasiyeler yazarak
bircok eser telif etmislerdir. Giniimiizde ise kutiiphanelerde kesfedilmeyi bekleyen Osmanli

doneminde telif edilmis eserler bulunmaktadir. Abdullah Saldhaddin Ussakinin Ahzab Suresi 72.
Ayetine Dair Tefsir Risalesi adl1 calismasi da bu telif eserlerden biridir.

Saldhaddin Ussaki hakkinda yapilan calismalar arastirildiginda genellikle tasavvufi yoniine
vurgu yapildig1 goriilmistir. Bu makalede Salahaddin Ussakinin miiphemligini koruyan tefsir
yoniinii ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir. Ayrica Salahi Efendi'nin ayet tefsirinde kullanmis oldugu
tefsir metodunu belirlemek amaclanmistir. Oncelikle eser okunup transkript edilmistir. Miiellifin
tefsir yontemi belirlenmistir. Sonra hayati ve eserleriyle ilgili arastirma yapilmistir. Asagida XVIIL
ylizyll Osmanli mutasavviflarindan ve Osmanlrnin ibniil-Arab’si diye taninan Saldhaddin
Ussakimin hayat1 ve tefsir sahasindaki eserleri farkli kaynaklardan elde edilen bilgilerle
aktarilmistir.! Daha sonra muellifin izerinde calisma yapilmamis olan Ahzab Suresi 72. Ayetine
Dair Tefsir Risalesi adl1 eseri tefsir yontemi, eserin te’lifi, kaynaklar1 ve muhtevas: bakimindan
incelenmistir. Saldhaddin Ussaki’nin bu eseri ilim diinyasina kazandirilmaya calisilmistir.

1. ABDULLAH SALAHADDIN USSAKIi’NiN HAYATI VE ESERLERi

Abdullah Salahaddin Usséaki, 1117/1705 yilinda bugiin Yunanistan’da bulunan Kesriye’de aslen Bosna
Hersekli bir aileden diinyaya gelmistir.2 Osmanl Miiellifleri sahibine gore Ussaki, Balikesirlidir.?
Asil ad1 Abdullah Saldhaddin, mahlasi Saldhi'dir; Salahi Ussaki diye taninmuistir. Babasi Mehmet
Abdiilaziz Efendi’dir. ilk tahsilini memleketi Kesriye’de yapip yirmi yaslarinda istanbul’a gitmistir.
Katip olan babasi oglunun da ayni meslegi daha ileri diizeyde ifa etmesini istediginden babasinin
yonlendirmesi ve dil 6grenimine olan yeteneginden dolayi istanbul’da 6nce Babidli’'de Tahvil
Kalemi'nde ¢alismaya baslamistir. Bir siire sonra onun kabiliyetlerini sezen Hekimoglu Ali Pasa
(6. 1171/1758)'nin mektupculuguna yiikselmistir.> Ussaki ilk olarak Hekimoglu Ali Pasa'nin vali
tayin edildigi Bosna'ya gitmistir. Ayrica 1150/1737 yilinda Hekimoglu Ali Pasa ile birlikte Osmanl
ordusunun Avusturya kuvvetlerine karsi zafer kazandig1 Banyaluka savasina katilmistir. Daha
sonra 1153/1740 yilinda Hekimoglu Ali Pasa’nin Misira vali olmasi izerine Kahire'ye gitmistir.
Ussaki, Misir'daki gorevinin yani sira bazi zatlardan ilim tahsil etmis ve muhtelif seyhlerin
meclisine katilmistir. Burada Halveti seyhi Semseddin Muhammed el-Hifni ile tanismis,
Naksibendi seyhi Hasan Demenhfiri (6. 1192/1778)'den cifr, vefk ve ilm-i huruf gibi havas ilimlerini
O6grenmistir.®

Ali Pasa ile ¢iktig1 Edirne seyahatinde es-Seyh Seyyid Ceméleddin Edirnevi ile tanigsmasi hayatinda
bir doniim noktasi olmustur. O andan itibaren devlet gérevinden ayrilmis ve “k{isenisin-i inziva”’

1 Diger eserleri calismanin amacini astig1 icin makaleye dahil edilmeyip dipnotta gerekli calismalara atifta bulunulmustur.

2 Mahmud Erol Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar-1I Halveti-Ussakiler, istanbul: Sufi Kitap, 2016, s. 101.

3 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, Matbaa-i Amire, istanbul, 1333, c.1, 5.104.

4+ Semih Ceyhan, “Salahi Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar:: istanbul, 2009, XXXVI, 17.

5 Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar-II Halveti-Ussakiler, s. 101, Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Tarkiye Cumhuriyeti
Kultir Bakanligi ve Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi Yayinlari, Hazirlayan: Nuri Akbayar, istanbul, 1996, c.1, .83,
Mehmet Akkus, Abdullah Saldhaddin-i Ussdki (Salahi) Hayati ve Eserleri, Ankara: MEB Yayinlari, 1998, s.15-16.

¢ Ceyhan, “Salahi Efendi”, DIA, XXXVI, 17, Akkus, Abdullah Saldhaddin-i Ugsdki (Saldhi) Hayati ve Eserleri, s.20, SAdik Vicdani,
Tarikatlar ve Silsileleri (Tomdr-1 Turiik-u Aliyye), nsr. I. Glindiiz, istanbul: Enderun Kitabevi, 1995, s.246.

7 Klsenisin-i inziva: Klsenisin koseye cekilen, insanlardan uzaklasan demektir. inziva “zuvviyy” ve “zeyy” kokiinden
tliremistir: 1. Bir kdseye cekilme, cekilip hicbir ise karismama. 2. Diinya islerinden vazge¢cme. Ferit Devellioglu, Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1970, s.353.531.

o




L

Esma ATISMAN — ESRA CINAR

olmustur. Cemaleddin Efendi’nin en gozde miridi, yedi senelik bir halvet, riyazat ve cileden sonra
da bas halifesi olmustur.®! Ussaki kirk yasinda iken seyhi CemAleddin Efendinin kiziyla
evlenmistir (1157/1744). Bu evlilikten Muhyiddin ve Muhammed Ziyaeddin adli iki oglu olmustur.®
Muhyiddin yirmi bes yasindayken vefat etti§inden Ussakinmin soyu diger oglu Muhammed
Ziyaeddin’den devam etmistir. Onun da Mahmud Riza ve Muhammed Tevfik adinda iki oglu
olmustur. Mahmud Riza babasindan 6nce vefat etmis, Muhammed Ziyaeddin’in vefatindan sonra
halife olarak yerine diger oglu Muhammed Tevfik ge¢cmistir. Ancak Muhammed Tevfik'in de
vefatiyla Saldhaddin Ussaki'nin nesli kesilmistir.’® Ussaki 1163/1750 yilinda seyhinin vefatindan
sonra Egrikapr’daki tekkenin postnisini olarak 1178/1764 tarihine kadar irsad faaliyetlerine devam
etmistir. Bu tarihten sonra Cemaleddin Efendiyi riiyasinda gormesi iizerine Fatih semtinde
bulunan Tahir Aga Tekkesine gecmistir. Bu tekkede 1196/1781 tarihine kadar tarikat hizmetini
devam ettirmistir. 1782 yilinda burada yangin ¢ikinca Egrikapr'daki seyhinin tekkesi olan Hiramf
Ahmed Pasa tekkesine gecmistir. ' 1197/1783 tarihinde burada vefat etmistir. Nas1 miiridleri
tarafindan yanmis olan Tahir Aga tekkesine getirilerek tekkenin haziresine defnedilmistir.*

Halveti-Ussakiligin giiniimiize intikalini saglayan Ussaki, tarikatin Salahiyye kolunun piri kabul
edilmistir.’® Ussaki'nin Ussakiyyenin yani sira Celveti-Bektasi, Bayrami, Sadi, Kadiri, Naksibendi,
Mevlevi ve Gililseni tarikatlarina intisabi bulunmaktadir. “Celveti, Bayrami, Sadi, Kadiri,
Naksibendi, Mevlevi, Giilseni ve Ussdkiyiz” beytiyle de tarikatlari sahsinda toplamis bir zat olduguna
isaret etmistir.”* Saldhaddin Ussaki, ibnirl-Arabi (6. 638/1240)’ye duydugu muhabbetten dolay1
onun eserlerini serh etmistir. Kendisine bir tiirlii bazi manalarin acilmadigindan sikayet ettigi bir
glin, rityasinda ibnir'l-Arab’yi gormiis ve ona giizel ve muciz bir kelamla hitap etmistir. Kalbinde
onun feyzinden ilmi bir parlaklik belirmis ve kendisini biitiinliyle kaplamistir. Béylece onun
nurlariyla aydinlanmais ve gizli sirlara vakif olmustur. Ussaki, bu riiyadan sonra kesfinin agildigini
ve eserler vermeye basladigini belirtmistir.’> Ussaki geriye pek cok halife birakmistir. Kendi kolu
ise Nazillili Seyh Muhammed Ziihdl Efendi yoluyla bugiine kadar ulasmistir. Ussdki’den sonra
Naksibendiyye kolu oglu Muhammed Ziyaeddin Efendi tarafindan devam ettirilmistir. Onun
vefatindan sonra, yerine Muhammed Tevfik gecmistir. Abdullah Salahi'nin bir diger halifesi de
Sadik Efendi’dir.’® Abdullah Ussaki, yaklasik iki yiliz kadar eser yazmistir. Tasavvuf sahasindaki
pek cok kitabin yazari oldugu icin Elif Efendi (6. 1850/1927) gibi bazi alimler tarafindan “Tiirklerin
Muhyiddin Arabisi” olarak adlandirilmistir.” Ussakinin diisiincelerinin temel kaynagi Fusiisii’l-
Hikem ve Fiitiihdtii’l-Mekkiyye basta olmak tizere ibnirl-Arabi’nin kitaplaridir. ibnii'l-Arabi’nin
yani sira Eb{i Said-i Ebu’l-Hayr (6. 440/1049), Sebiisteri (6. 720/1320), Muhammed Parsa (6. 822/1420),
imam Gazzall (6. 505/1111), ibni’l-Fariz (6. 632/1235), Mevlana (6. 672/1273), Yunus Emre (0.
720/1320[?]) gibi tasavvuf tarihinin énemli simalarinin metinlerine dair serh ve terciime tiri
calismalar yapmuistir. Ayrica Esrefoglu RGm1 (6. 874/1469-70[?]), Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), ismail
Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Mehmed Nastihi Efendi (6. 1130/1718) gibi Osmanli tasavvufunun

8 Kili¢, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar-II Halveti-Usséakiler, s. 102.

9 VicdAni, Tarikatlar ve Silsileleri (Tomdr-1 Turiik-u Aliyye), nsr. I. Giindiiz, s.246.

1 fhsan Soysaldi, Saldhaddin-i Ussdkinin Tasavvuf Felsefesi (Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara, 2002, s. 27-28.

11 Semih Ceyhan, Abdullah Saldhi Uss&ki'nin Viicud Risaleleri (Yiiksek Lisans Tezi), Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 1998, s.
22.

12 Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar-1I Halveti-Ussakiler, s. 102.

13 Ceyhan, “Salahi Efendi”, DIA, XXXVI, 18.

14 Tahir, Osmanh Miiellifleri, c.1, s.104, Akkus, Abdullah Saldhaddin-i Ussdki (Saldhi) Hayati ve Eserleri, s. 30.

15 Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar-1I Halveti-Ussakiler, s. 102, Tahir, Osmanli Miiellifleri, c.1, s.104.

1e Soysaldi, Saldhaddin-i Ussakinin Tasavvuf Felsefesi, s. 35, 36, Akkus, Abdullah Saldhaddin-i Ussdki (Saldhi) Hayat ve Eserleri,
S.52.

17 Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar-1I Halveti-Ussdkiler, s. 111, Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Hazirlayanlar:
Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, istanbul: Kitabevi, 20086, s. 429.

pii it

3/2019

ILAHIYAT

113



114

ILAHIYAT

3/2019

Eg

ABDULLAH SALAHADDIN USSAKI VE AHZAB SURESI 72. AYETINE DAIR TEFSIR
RIiSALES] -INCELEME VE METIN-

meshur sahsiyetlerinin eserleri tizerinde calismalar yaparak Osmanli tasavvuf dislincesine
o6nemli katkilarda bulunmustur.’®

Abdullah Salahi basta tasavvuf olmak Gizere islami Tiirk edebiyati, Fars dili ve edebiyati, Arap dili
ve edebiyati, tefsir, hadis, islam hukuku ve usulii, mantik ve kelam alanlarinda eserler kaleme
almustir. Tiirkce, Arapca ve Farsca'yi eserlerinde mitkemmel bir sekilde kullanmuistir.’? Ussaki'nin
tefsir alaninda kaleme aldig1 Ahzab Suresi 72. ayetin tefsiri?%, Rum Suresi 1, 2, 3, 4 ve 5. ayetlerin
tefsiri ve Kamer Suresi 1, 2, 8 ve 45. ayetlerin tefsiri olmak izere {i¢ tane risalesi bulunmaktadir.?

2. AHZAB SURESI 72. AYETINE DAIR TEFSIR RISALESINiN iNCELENMESI
2.1. TE’LiFi

Te’lif tarihi ve sebebi hakkinda eserde herhangi bir bilgi bulunamamistir. Bu eserin yazma
niishalar cesitli kiitiphanelerde bulunmakla birlikte burada Siileymaniye Kitiiphanesi Haci
Mahmut Efendi, nr. 3211, vr. 19 niishasi kullanilmistir. Ussaki bu niishay1 bir sayfada on bes satir
olacak sekilde nesih-rika karisimi bir yazi ile yazmistir. Ayrica eserde yazi rengi olarak siyah
kullanmakla birlikte ayetleri, hadisleri ve Arapca alintilari kirmizi yazmistir. Sayfanin rengi ise
ahendi saridir.

Eserin diger niishalar1 Siileymaniye Kitiiphanesi Tahir Aga Tekkesi, nr. 503, vr. 13a-20b; Halet
Efendi, nr. 730 (I. Risale); Hact Mahmut Efendi, nr. 2684 (VIL. Risale), istanbul Universitesi Merkez
Kitiiphanesi, Tiir., nr. 1620, vr. 9, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Kiitiphanesi,
Muzaffer Ozak 11/7, vr. 29b-36b’de bulunmaktadir. Bu niishalarin hepsinin dili Osmanlicadir.

2.2. KAYNAKLARI

Eserde genellikle ibnii’l- Arabi’nin Fustisii’l-Hikem adl1 eserinden Ahzab suresi 72. ayet baglaminda
alintilarla aciklamalar yapilmistir. Ayrica ayet tefsir edilirken Kur'an-1 Kerim ve hadislere
basvurulmustur. Bunlarin disinda sadece bir yerde Muhammed el-Blisiri’nin Kasidetii’l- Biirde adli
eserinden alint1 yapilmistir.

2.3. MUHTEVASI

Saldhaddin Ussaki, risalesinde Ahzab suresi 72. ayeti tefsir etmistir. Bu ayet ile Bakara suresi 30.
ayet arasindaki irtibata isaret edip hilafet, insan-1 kAmil ve meleklerin Hz. Adem’in halifeligi
karsisinda sergiledikleri tavir hakkinda agiklamalarda bulunmustur. Risalede “hilafet/halifelik”,
“insan”, “insan-1 kdmil” ve “Adem” gibi kavramlar ibnirl-Arabi disiincesi temelinde izah
edilmistir. Ayni zamanda bu kavramlar ve konu cercevesindeki bazi agiklamalar Seyhu’l-Ekber’in
Fusiisu’l-Hikem adli eserinden iktibas yapilarak serh edilmistir.

2.3.1. EMANET VE HILAFET

Mifessire gore ayette gecen “emanet” kelimesi ile kastedilen Allah'in isimlerinin tamamini
bilmeyi gerektiren hilafettir. Bu emanet yani halifelik de insan-1 kdmilin hakkidir. Halife, bir
kimsenin yerine gecene denir. Halifetullah olmak ise Allah’in ilahi isimlerinin tamamini yani

18 Ceyhan, “Salahi Efendi”, DIA, XXXV, 18.

1 Ceyhan, Abdullah Saldhi Ussaki’nin Viicud Risaleleri, s. 26-27, Akkus, Abdullah Saldhaddin-i Ussaki (Salahi) Hayati ve Eserleri,
S. 95.

2 T3hir, Osmanl Miiellifleri, c.1, s.105.

2 Diger eserleri icin bakiniz: Semih Ceyhan, Abdullah Salahi Ussakinin Viicud Risaleleri (Yiiksek Lisans Tezi), Sosyal Bilimler
Enstitiisq, Istanbul, 1998; Stileyman Deliktas, Saldhaddin-i Ussdki ve Kaside-i Hamriyye Serhi (Yiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, istanbul, 1990; thsan Soysaldi, Saldhaddin-i Uss&ki'nin Tasavvuf Felsefesi (Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2002, Tahir, Osmanli Miiellifleri, c.1, s.105-107, Akkus, Abdullah
Saldhaddin-i Ussdki (Saldhi) Hayat1 ve Eserleri, s. 149-151.
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cemal ve celal sifatlarini bilmek ve bunlar1 kendisinde yansitabilecek kabiliyeti kazanmak
demektir.?

2.3.2. EMANET YUKLENICi OLARAK HZ. ADEM; INSAN VE HALIFE

Miellif, Ahzab suresi 72. ayeti tice ayirarak agciklamuastir. ilk olarak ayetin “Biz emaneti goklere, yere
ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler” kismi tefsir edilmistir.
Allah, biitiin isim ve sifatlariyla emaneti yani hilafeti gokyliziindekilere ve yeryiiziindekilere
vermistir. Fakat onlar yetenekleri, kabiliyetleri olmadig1 icin cekinip korkmuslardir. Clinki
emaneti kabul ettiklerinde Allah’in cemal ve celal sifatlarini bilmeleri gerekecektir. Dolayisiyla
buna kabiliyeti olan bir fert bulunmamistir.? ikinci olarak ayetin “ve insan onu yiiklendi” kismi
aciklanmustir. insan Allah’in isim ve sifatlarini bilmeye kabiliyeti oldugundan dolay1 emanet olan
hilafeti kabul etmistir. Bu sebeple Adem, insan ve halife olarak isimlendirilmistir. insan olarak
isimlendirilmesinin iki yonii vardir. Biri Adem’in mertebesinin alemin mertebelerinin ve
hakikatlerinin tamamini kapsadig icindir.? Zira insan, “iins”’den ya da “nisyan”dan alinmuistir.
Uns olmasi insanda isimlerin tamaminin toplamasi ve hakikatlerin kendisinde gériiniir olmasi
sebebiyledir. Yani insanin Allah’a yakinlik kesp etmesidir. Nisyandan olmasinin sebebi ise insanin
bir seye yoneldikten sonra baska seylerin araya girip onlarla mesgul olmasidir. Yani Allah’tan
baska her sey ile mesgul olmak ve O'nu unutmaktir. Hangisi olursa olsun isim ile isimlendirilen
arasinda uygunluk bulunmaktadir. Sonug olarak iinsiyet kazanan insan, insan-1 kdmil; Allah
unutan insan ise insan-1 nakis olmaktadir. “sls ¢o2 3 #3 K7, “0, her giin bir istedir.” (Rahman,
55/29) bu ayette Allah’in stirekli yaratmasindan bahsedilmektedir. insan-1 kAmil de Allah’in
sifatlarini yansitan bir ayna olmasi sebebiyle siirekli bir degisim icerisinde oldugundan bu ayetle
vasiflanmaktadir. Allah’tan baska her sey ile mesgul olan insan-1 nakis ise bu ayetle
nitelenmemektedir. ikinci yon ise insanin Allah’in goz bebegi mesafesinde olmasidir. Arapca ona
insani’l-ayn denir ve basar seklinde tabir olunmaktadir.?® Aslinda goz ile kastedilen goz
bebegidir.?¢ Ayni sekilde alemin tamamindan kasit da aslinda insandir. ilahi sirlar ve hakikati
bilmek insanda tezdhiir etmesi nedeniyle insanir'l-ayn menzilesinde olan insan, insan-1 kAmil
olmaktadir. Burada insanin en mithim organinin goz bebegi olmasindan dolay1 alemin insan igin
yaratilmasina ve insanin 6nemine vurgu yapilmak icin Allah’in géz bebegi seklinde bir benzetme
yapilmaktadir.?

2.3.3. MUTLAK iNSAN; iNSAN-I NAKIS VE iNSAN-I KAMIL

Abdullah Saldhaddin, ayetin “Dogrusu o ¢ok zalim ve ¢ok cahildir.” kismini su sekilde aciklamuistir:
Mutlak insan; insan-1 nakis ve insan-1 kAmil olmak tizere iki kisimdir. insan-1 nakisin zalim ve
cahil olmasi ona verilen emaneti kendinin sanip hakikati bilmediginden kendine zulmetmesi ve
cehalet vadisinde mahcup olmus, saskin ve avare bir sekilde kalip halifelikten mahrum kalmasi
yoniinden anlasilmistir. Bundan dolay1 Allah Teala onlar hakkinda Araf suresi 179. ayette “ iy id;
S5l 4 Syl Ao 16 5w L g Bkt ¥ B0 05 e B ¥ ST 6 O ¥ Ll ) L G e 6 e,
“Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarattik. Onlarin kalpleri vardir,
fakat onunla gercegi anlamazlar. Gézleri vardir, fakat onlarla gormezler. Kulaklar: vardir, fakat

2Abdullah Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, Silleymaniye Kiitliphanesi Hact Mahmut Efendi, nr.
3211, vr. 1a, 1b.

» Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 1b.

2 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 2a, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi
et-Tal el-Hatimi, Fusiisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Al4 Afifl, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-" Arabi, 1365/1946, c.1, s.49-50.

2 jbnir'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Al4 Afifi, c.1, s.50.

2 Saladhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 2b,3a.

7 Saladhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 3a.
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onlarla isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha da asagidirlar. Bunlar da gafillerin
ta kendileridir” buyurmustur. Yoldan ¢ikmis, geri kalmis kimseler grubunda oldugundan dolayi
cok zalim ve cok cahil olmustur. Bu yonden insanin zalim ve cahil olmasi kinanmaistir. insan-1
kamilin zalim ve cahil olmasi ise soyle aciklanmistir: insan-1 kdmil kendinde olan cevherin
Allah’a ait ve kendisine bir emanet oldugunu bildiginden dolay1 gece glindiiz riyazet ve miicahede
ile nefsini 6ldiiriip zatin1 Hakk’in zatinda yok ederek nefsine zulmetmis olmaktadir.?

Kisi terbiye ve tezkiye ile nefsine zulmetmis olur mu? Zuliim, bir seyi konulus amacinin disinda
kullanmaktir. Hayvani nefis ise insan bedenine kotiiliik icin konulmustur. Kétiligi emreden
yerilmis olan ahlakin yeridir. Hayvani nefse 6viilmiis olan ahlak: yiiklemek de onu amacinin
disinda kullanmaktir. Bu yonden insan-1 kdmil nefsine zulmetmis olmaktadir. insan-1 kdmil
nefsini 6ldiriip Allah’tan baska hicbir seyi bilmediginden dolayi ise cahil olmaktadir. Nitekim
ibnir’l- Arabi de “Nefsini bilen Allah’1 bilir, Allah’1 bilen nefsini bilmez.” demistir. La ilahe illallah
ibaresinin manasi da insan-1 kdmilin cahil olmasini, yani Allah’tan baska hicbir seyi bilmemesini
ifade etmektedir. Sufiler buna fenafillah makami demektedirler. Bu makama kitaplardan
okunarak degil ancak seyr-u siillik veya bir miirsid-i kAmilin sohbetine katilarak ulasilmaktadir.
Bu agidan da insanin zalim ve cahil olmasi éviilmistir.?

2.3.4. HZ. ADEM’IN “HALIFE” OLARAK iSIMLENDIRILMESINIiN SEBEBI

Saldhaddin Ussaki, Hz. Adem’in halife olarak isimlendirilmesinin sebebini alemde Adem’i
padisahin hazinesini miithirledigi yiizigiin nakish olan yerine benzeterek aciklamistir. Allah-i
Teal4, Hz. Adem’i halife olarak isimlendirmis ve insani bir yonden alemden bir parca diger yonden
de basli basina bir alem olarak yaratmuistir. Yiiziigiin de fassindan yani kasindan baska bir yonii
de nakisli olan yeridir, onunla hazine miihiirlenir. insan-1 kAmil de hem alemden bir parca hem
de hayvandan bir tiir olmasi itibariyle yiizigiin nakish yerine benzetilmistir. Biitiin ilahi isimler
ve yaratilis hakikatleri insan-1 kAmilde toplandif1 ve kendisinde alemden baska bir yon daha
oldugundan dolay1 Allah-{1 Teala insani halife olarak isimlendirmistir.3°

Bir padisah hazinesini korumak istediginde ve kimsenin onu kullanmasina izin vermediginde
mihirler. Padisahin izni olmadan hazineden kimse tasarruf edemez. Boylece miihiir hilafetle
hazinenin koruyucusu olmustur. Ayni sekilde Allah-ii Tedla alemi ve yaratilmislar: korumak igin
insan-1 kamili halife tayin etmistir.*

Halifelik Hz. Adem’e mahsus degildir. Hz. Adem ile anlatilmak istenen aslinda insan-1 kAmildir.
Nitekim Allah-{i Teala sdyle buyurmustur: “ 2% b o> ddias 6 3553 ¢, “Ey Davud! Gercekten biz seni
yeryiiziinde halife kildik.” (Sad, 38/26) ve bir yerde de “ u$ =it & wilied clsdlall 1gha 4K 15 o adn g

ok e f_,-guﬁ‘ Gbew”, “Allah, sizden iman edip salih amel isleyenlere kendilerinden éncekileri halife

kildigi gibi mutlaka onlari da halife kilacagini vadetti.” (Nur, 24/55) buyurmustur. 3

Kutbu ezeli ve ebedi olan Hz. Peygamber’e tabi olan kimselere bu makamin verilmesi O’'nun yardim
ve feyziyle olmaktadir. Peygamberler ve evliyalar da hakikat-i Muhammediyyenin yardim ve
feyziyle hilafet makamina vyilkselmektedirler. Bu sebeple insan-1 kamil halife olarak

» Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 3a, 3b, 4a.

» Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 4a, 4b, 5a.

% Saladhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 5b, 6a, 6b.

31 Saldhaddin UssAki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 6b, 7a, ibnit'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Al Afifi, c.1,
s.50.

32 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 7a, 7b.
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isimlendirilmistir. Yani Allah insani diinya ve ahiret hazinesine miihiir yaparak sifatlarini ve
isimlerini bu insanin olusumunda agiga ¢ikarmis, yani bi’l-fiil olmasini saglamaigtir.?

2.3.5. MELEKLERIN HZ. ADEM’iN HiLAFETINE KARSI TAVIRLARI

Salahi'ye gore insanin olusumu ruh ve cisim mertebelerini kapsamakla birlikte Allah’in isim ve
sifatlar1 da insanda tezahiir etmektedir. Allah-ii Tedld insanin bu konumunu meleklerin
itirazlarinin gecersizligine kesin bir delil kabul etmistir.3¢ Ciinkii melekler ezelde kendilerine
verilen sey ile yetinmeyip hilafete talip olmuslardir.’® Halbuki meleklerde Hz. Adem’de oldugu gibi
isimlerin tamaminin toplandig1 “Allah” isminin goriinir olmasi durumu bulunmamaktadir.
Fakat melekler bu durumun farkinda olmadiklar icin Hz. Adem’in halifeliine itiraz etmislerdir3
ki ayette soyle ifade edilmistir: “ Gl dlizgs Good dodl 3a o Jasdi 306 i 5 2331 B et 6000 iKelaly &5 36 5
Oyddis ¥ U peT @ody J6 & LAE; Saisy #3450, “Hani Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim’ demisti. Onlar: ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?
Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz’ demisler. Allah da: ‘Ben sizin
bilmediginizi bilirim’ demisti.” (Bakara, 2/30). Melekler, Adem gibi isimlerin tamamiyla ibadet
etmeyip sadece bir isim ile Hakki tesbih ve takdis ettiklerinden dolay:1 kendilerine mahsus olan
isim disindaki ilahi isimleri bilmeyip halife olmak istemislerdir. Aslinda melekler Allah’in emrine
muhalefet etmekle Adem’e nispet ettikleri noksanligin kendilerinde oldugunu géstermislerdir.3’

“Uogr Y1 B Jets «ooo”, “Muhakkak ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” (Bakara, 2/30) Adem,

alemin tamamina halife tayin edildigi halde ayette yeryiiziine isaret edildiginden itiraz eden
melekler melaike-i arzdir. Ayrica seytanlar ve cinler de itiraz etmislerdir.3®

Allah yeryiliziinde bir halife yaratacagini haber verdikten sonra melekler buna itiraz edip
kendilerinin Allaht tesbih ve takdis ettiklerini Hz. Adem’in yeryiiziinde fesat cikarip kan
dokecegini ifade ederek onun halifeligine sayg: gostermemislerdir.® Ancak agik olarak “ss¥ 1,354,

“Adem i¢in saygt ile egilin.” (Bakara, 2/34) emri geldikten sonra secde etmiglerdir.

“Osrazt Hj\f Kol 128”, “Derken biitiin melekler topluca sayg ile egildiler.” (SAd, 38/73) ayetinde isaret
edildigi gibi hem semavi hem arzi melekler Adem’e tabi olarak secde etmislerdir. Bu da insan-1
kamilin yerdekilere ve goktekilere halife olduguna delil olmustur.# Adem’e secde emrinden sonra
sadece iblis butyiikliik taslayip secde etmemistir. Bundan dolay: Allah-ii Te4l4 iblis hakkinda séyle
buyurmustur:

oAl g &8 A el el & Sl W ases T of was &7, “Allah, “Ey iblis! Kendi ellerimle yarattigima saygt ile
egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiiklitk mii tasladin, yoksa ululardan mi oldun? dedi.” (Sad, 38/75).
Ayette gecen “yedeyn” ile kastedilen cemal ve celal sifatlari olmakla birlikte zat ve sifat da olabilir.
Yani Allah-ii TeAla Hz. Adem’i yaratip isim ve sifatlarinin hepsini onda ortaya gikarmistir. Ayette
gecen “halk” fiili aslinda iki s{iretin birlestirilmesini ifade eder. Bunlardan biri alemle iligkili olup
Allah’in zahir olan isimleridir ki buna s{iret alemi denmektedir. Digeri ise alemle iliskili olmayip
Allah’in gayb olan isimleridir. Allah-ii Tedl4 Ademyin zahiri sQiretini yani dis goriiniisiinii alemin

3 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 7b, 8a, 8b.

3 jbnir'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-AlA Afifi, c.1, s.50.

% Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 8a, 8b.

3 jbnir'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-AlA Afifi, c.1, s.50-51.

% Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 10a, ibnirl-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Al4 Afifi, c.1,
S.51.

3 Salahaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 11b, 12a.

% jbnirl-Arabi, Fustisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Al4 Afifi, c.1, s.51.

“ Saladhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 13a.

41 Saladhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 13b.
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hakikatlerinden ve stiretlerinden yaratmaistir. Ruh, kalp ve nefs olan batini slretini de yani Allah
katinda mevcut olan a’yan-1 sdbitesini isim ve sifatlari ile muttasif kilmistir.“2 insanda Allah’in
biitlin isim ve sifatlar1 toplanmaistir.*® Fakat bunlar seyr-u siilik ve nafile ibadetlerle ancak insan-
1 kdmilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu yonii de su kutsi hadis ile ifade edilmistir: “ @iy 3 oo gas dip ¥

» o«

0y drem oS 2| 30 i 7, “Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder ta ki onu severim.

Onu bir sevdim mi artik ben onun isiten kulagi ve goren gozii olurum.” (Buhari, “Rikak”, 38).4

Meleklerin itirazlarindan ve kendilerini tesbih ve takdis ile temiz gérmeleri {izerine Allah-ii Teala
onlari su ayetle kinamigtir: “ 38 532 b slasly o0t b J& &l s e 5 @S 53 18 baalas ¥ G 1T ol OB
podse”, “Allah da “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti. Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini
dgretti. Sonra onlart meleklere gdstererek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz, bana bunlarin isimlerini
bildirin” dedi.” (Bakara, 2/30-31). Zira hilafet, Allah’'in isim ve sifatlarinin hepsine kabiliyet ve
marifetten ibarettir. Ancak meleklerin birine bu isim ve sifatlarin tamami 6gretilse buna
kabiliyetlerinin olmadig1 anlasilmaktadir. Allah, insana verdigi kabiliyeti meleklerin anlamasi
icin Adem’e isimlerin tamamini égretince yani onda tecelli edince Adem’de bir ilim meydana
gelmistir. Sonra Adem bu isimlerin miisemmalarini meleklere gostermis ve Allah-ii TeAla
meleklere eger buna kabiliyetiniz varsa haber verin, buyurmustur. Melekler de aczlerinden dolay1
Sl F,.w cidhlediv ,L; Y sl 146", “Melekler, “Seni biitiin eksikliklerden tenzih ederiz. Senin bize
ogrettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi
hikmetle yapan sensin” dediler.” (Bakara, 2/32) diyerek pismanliklarini ifade etmislerdir.4

Sonug olarak Hak Tedld Adem’in hilafete meleklerden daha layik oldugunu géstermek icin biitiin
isimleri Adem’e dgretip onun da meleklere isimleri ve miisemmalarini talim etmesini istemistir.
Melekler de hilafete kabiliyetlerinin olmadigini anlayinca Allah’in emrine boyun egerek Adem’e

«

secde etmislerdir. Bu da “Guyt v G, “Siiphesiz biz emaneti sunduk.” (Ahzab, 33/72) ayetini
delillendirmistir. Clinkii bu ayette “emanet” ile kastedilen Allah'in isim ve sifatlarinin hepsini
bilmek ve buna kabiliyetli olmak manasina gelen hilafettir. Sonunda da bu iki ayet arasinda
uygunluk oldugu belirtilmistir.“¢ Saldhaddin Ussaki bu ayetin tefsirinin sonuna bir de dua

ekleyerek bitirmistir.4’
2.4.  YONTEMIi

Miifessir, bu risalede Ahzab suresi 72. ayetini isari tefsir metoduyla kaleme almuistir. Salahi Efendi,
ayet tefsirinde klasik tefsir usuliinde kullanilan usulii takip ettigi goriilmektedir. Buna gore ayette
yer alan kelimelerin filolojik tahliline yer ayirdig tespit edilmistir. Ayet tefsir edilirken konu
baglaminda diger Kur'an ayetlerine de atiflar yapilmaistir. Bunun yaninda konu ile iliskili olan
hadisler tefsirinde yer almaktadir. Ussaki, Ahzab suresi 72. ayeti tefsirinde belagat ilminden de
yararlanmistir. Konu ile iligkili olarak bir siir zikretmis ve bir edebi sanat olan tesbih sanatini da
kullanmistir. Risalede soru-cevap yontemini de kullanmistir. BOylece okuyucuda merak

“ A'yan-1 sabite: “Hakikat, mahiyet ve zat” manasina gelir ve varlik (viicd) kavramindan farkli bir mana ifade eder. Egsyanin
goriiniir hale gelmeden dnce Allah’in ilminde bilgi olarak mevcudiyeti, zahir olan varliklarin Allah’in ilmindeki mahiyetleri
ve gizli hakikatleridir. Bu terim tasavvuf tarihine ibnirl-Arabi ile girmis daha sonra mutasavviflar Allah, alem ve insan
iligkilerini konusundaki varlik goriislerini biiyiik 6l¢tide bu kavrama dayanarak aciklamiglardir. Siileyman Uludag, “A’yan-
1 sAbite”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 1991, V., 198-199.

# jbnirl-Arabi, Fustisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-AlA Afifi, c.1, s.55.

# Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 13b-15b, Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail el-BuhAri, el-
Cami'u’s-sahth, Muhakkik: Muhammed Ziiheyr b. Nasr, Dar-u Tavki'n-Necat, 1422/2001, “Rikak”, 38, N0:6502.

 Salahaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 17a, 17b.

46 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 19a.

7 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 19b.
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uyandirmis ve dikkat cekmistir. Asagida Ussakimin kullandigi bu yontemler orneklerle
aciklanmastir.

2.41. KUR’AN’I KUR’AN ILE TEFSIRi

Salahaddin Ussaki, ayeti aciklarken kendi goriisiinii temellendirmek icin Kur'dan-1 Kerim’e
bagvurmustur. Mesela Ussaki, ayetin “Sss G5k 565 7, “Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok cahildir.” (Ahzab,
33/72) bolimiini agiklarken mutlak insanin insan-1 nakis ve insan-1 kdmil olmak tizere iki kisim
oldugunu belirtmistir. Her iki kismin da zalim ve cahil oldugunu izah ederken ayetlerden
yararlanmustir. insan-1 nkisin zalim ve cahil olmasi Allah’in ona verdigi emanet olan hilafeti
kendinin zannedip zulmetmesi ve cahilli§inden dolay1 hayvanlardan bile asag1 seviyeye inip
kendilerine verilen hilafetten mahrum kalmasidir. insan-1 ndkis hakikatten haberdar olmadig: ve

her seyi kendinin zannettigi icin Allah-ii Teala boyle kimseler hakkinda soyle buyurmustur:

ok 5 s pSE A 1 Ot § 51l Gy s 1 el i ol 10 5 i o o 5 3
54, “Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem icin yarattik. Onlarin kalpleri
vardir, fakat onunla gercegi anlamazlar. Gézleri vardir, fakat onlarla gérmezler. Kulaklari vardir,
fakat onlarla isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha da asagidirlar. Bunlar da
gafillerin ta kendileridir.” (A’ raf, 7/179). Bu yonden insanin zalim ve cahil olmasi yerilmistir. insan-
1 kamilin Allah’tan baska hicbir seyi bilmedigi icin cahil, hilafetin Allah tarafindan kendisine
verilen bir emanet oldugunu bilip gece giindiiz riyazet ve miicahede ile nefsine zulmederek terbiye
ettigi icin zalim oldugunu ifade etmistir. Bu yonden insanin zalim ve cahil olmasi éviilmuistir. 48

P

Miifessir “ J6 & Ak Saisy pied bo0s Bl dAssy Guod ddd 16 o sl 196 B 5 331 8 el 60000 A&kl &ty 36 g
Opalss ¥ G et 300, “Hani Rabbin meleklere: ‘Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar:
‘Orada bozgunculuk yapacak, kan ddokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek
daima seni tesbih ve takdis ediyoruz’ demigler. Allah da: ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demisti.”
(Bakara, 2/30) ayeti cercevesinde meleklerin itirazi1 hakkinda agiklamalar yapip Ahzab suresi 72.
ayet ile arasinda baglant1 kurmustur. Melekler Allah’in isimlerinin tamamini bilmeyip sadece
biriyle ibadet ettiklerinden dolay1 onlara halifelik verilmemistir. Bundan dolay:1 melekler Hz.
Adem’in hilafetine kars1 ¢ikmuislardir. Melekler “orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini
mi yaratacaksin” diyerek Adem’e noksanlik nispet etmislerdir. Aslinda Allah’in emrine muhalefet
ederek kendilerindeki noksanlig1 da ortaya ¢ikarmiglardir.4

Saldhaddin Ussdki, Hz. Ademy'in hilafetine itiraz eden meleklerin ehl-i ceberut ve ehl-i melekut-u
semaviyye olmadigini ifade etmistir. Clinkii onlar insan-1 kAmilin hakikatini bilmeseler bile onun
Allah katindaki seref ve mertebesini biliyorlardi. insan-1 kAmil alemin tamamina halife tayin
edilmisken Allah’in “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” soziine itiraz eden meleklerin
yeryuzli melekleri, cin ve seytanlar olduguna bir isaret bulunmaktadir.°

2.4.2. KUR’AN’I HADIS iLE TEFSIRi

Ussaki birkag yerde ayeti aciklarken hadislerden de yararlanmistir. Mesela Ussaki, iblis'in Hz.
Adem’e secde etmemesini agiklarken “Godwl s 5830 &pban foiy Sl W a5t 8 Jas G o 31 T )87, “Allah:
‘Ey Iblis! iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir? Bébiirlendin mi, yoksa
ylicelerden misin?’ dedi.” (Sad, 38/75) ayetini zikretmistir. Bu ayette gecen “yedeyn” den maksadin
cemal ve celal sifatlari oldugunu sdylemis, ayrica zat ve sifat olabilecegini de belirtmistir. Allah’in

* Salahaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 3a, 3b, 4a, 5a.
# Saladhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 10a, 10b.
50 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 11b, 12a.
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isimlerinde tecelli ettigini, bu tecelliden de Adem’i yarattifini yani ilahi isimlerin tamamina
mazhar kildifini ifade etmistir. Cemal ve celal sifatlarini Adem’in stret-i zahiresi ve sliret-i
batinasi olarak tabir etmistir. Allah’in Adem’in siiret-i zahiresini yani fiziki 6zelliklerini alemin
sliretlerinden insa ettigini, stiret-i batinasini da yani kalp, ruh ve nefsini kendi esma ve sifati
lizerine yarattifini ve bunu da Adem hakkinda goren gozii, isiten kulagl olurum diye su kutsi
hadiste belirttigini soylemistir: “s,ay sem oo wsi 138 asi o 180y ) @) g I3 Y7, “Kulum bana nafile
ibadetlerle yaklasmaya devam eder ta ki onu severim. Onu bir sevdim mi artik ben onun isiten kulagi
ve goren gozii olurum.” (Buhari, “Rikak”, 38). °!

Yine Ussaki Allah’in insani halife tayin edip diinya ve ahiret hazinesine miihiir kildig1 icin stret-i
ilahiyyede olan esmanin hepsi insan-1 kamilde ortaya c¢iktigini, sliret-i ilahiyyeden kasit ise
Allah’in sifatlarinin oldugunu séylemistir. Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: 7 gl &1 o

sge J&”, “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratti.” (BuhAri, isti'zAn 1). Yani kendi sifati {izerine

yaratmistir. >

2.4.3.  SIIRLE iSTISHAD

Ussaki sadece bir yerde Kasidetii’l-Biirde’den bir beyit almistir. Hilafetin Hz. Adem’e mahsus
olmadigini, bundan kastin insan-1 kAmil oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber’e tabi olan
kimseye hilafet ritbesi verilmesi hakikat-i Muhammediyyenin yardimi ve feyziyle olmustur.
Veliler ve peygamberlerden bu riitbeye yikselmek isteyenlere hakikat-i Muhammediyye'nin
yardim ve feyzinin olacagi Kasidetii’l-Biirde’de soyle gecmistir®s:

”Mn\iﬂ J)‘“)J‘V'G'KJ
el n Wy 5) ) e 8,87 54

2.4.4. SORU-CEVAP USLUBUNU KULLANMASI

Ussaki, ayetteki “zalimen” kelimesini aciklarken “Kisi nefsini terbiye ve tezkiye ile nefsine zuliim
etmis olur mu?” diye bir soru sormus ve soyle cevaplamaistir: Zuliim bir seyin konulus amacinin
disinda kullanilmasidir. Hayvani nefsin konulus amaci ise kotuliiktir. Zira hayvani nefis insan
bedenine konulmus, kétiiliigii emreder ve yerilmis olan ahlakin mahallidir. insan-1 kAmil de
hayvani nefsi terbiye ve tezkiye ile konulus amacinin disinda kullanarak 6viilmiis olan ahlaki ona
yliklemeye calisir. Bunun sonucunda insan-1 kamil nefsini oldarip Allah’tan baskasini
bilmediginden dolayi cahil olur. Nitekim ibnir'l-Arabi “Nefsini bilen Allah’1 bilir. Allah’1 bilen nefsini
bilmez.” buyurmustur.>®

Ussaki tefsirinin bir yerinde de “Emanet ile kastedilen hilafet ve hilafetten muradin da Allah’in
isimlerinin tamamaini kabiliyet ve marifetten ibaret olduguna delilin var midir?” sorusuna ise su
sekilde cevap vermistir: “Evet, bu durum Kur'an-1 Kerim ile sabittir. Nitekim Allah-{i Teala soyle

DUYUrMUSTUITS6: © [y duisy £ind 305 Sl Aiigs o Aok bo o Jasdl 1316 B Jo o381 8 flets (o000 Al by 36 By

&”, “Hani Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar: ‘Orada

51 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 13b, 14a, 14b, 15a, Buhari, el-Cdmi'u’s-sahih, “Rikak”, 38,
No0:6502.

52 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 8a, 8b, Buhari, el-Cami'u’s-sahih, “Isti’zan”, 1, N0:6227.

53 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 7b, 8a.

54 “Peygamberlerin hepsi Rastlullah'in irfan deryasindan bir avug veya kerem yagmurundan bir yudum su isterler.” Omer
Faruk Harman, Kaside-i Biirde Terciimesi ve Serhi, istanbul: Genglik Basimevi, 1977, s. 52.

55 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 4a, 4b.

56 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 5a.
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bozgunculuk yapacak, kan ddokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz’ demisler.” (Bakara, 2/30).

2.4.5. BENZETME YAPMASI

Mifessir insanin halife olarak isimlendirilmesinin sebebini bir benzetme ile beyan etmistir.
Alemde Adem, yiiziigiin kasinin nakish yeri gibidir. Yiiziigiin kasi, nakis ve alametin yeridir.
Padisah onunla hazinesini miihiirler. Allah Adem’i halife olarak isimlendirdi ve yiiziigiin kasina
benzeterek insana iki itibar verip bir yoniiyle alemden bir parca, diger yoniiyle de basli basina bir
alem eyledi. Kas, ylizigiin bir parcasidir ve nakisl olan yerdir. Yizigiin kasinin yiizitkten baska
bir yoni daha vardir. O da nakisli olan yeridir ki onunla hazine miuhirlenir. Ayni sekilde insan-1
kamil de alemden bir parca ve hayvandan bir cesittir. Yani alem y{izi§iin tamami, hayvan
ylzigin kasi, insan-1 kAmil ise nakish yeridir. Biitiin ilahi isimler ve olus hakikatleri mahalli
nuk{s yani insan-1 kdmilde toplandig1 ve onda alemden baska bir yon oldugundan dolay1 Allah
insani halife olarak isimlendirdi.*”

Miiellif Allah’in alemi korumak icin insan-1 kdmili halife tayin etmesini padisahin hazinesini
korumak icin onu miihiirlemesine benzetmistir. Yani bir padisah hazinesini korumak istediginde
onu kimse kullanmasin diye mithurlemistir. Boylece mihiir hilafetle hazinenin koruyucusu
olmustur. Hicbir kimse padisahin izni olmadan hazineyi agmaya cesaret edemez. Ayni sekilde
Allah-i1 Teala alemi insan-1 kAmil ile hifzetmistir. Miihriin hazineyi hilafetle korumasi gibi insan-
1 kdmilin de alemi korumasi asaletle yani soy ve neseple degil hilafetledir. Yani Allah’in isim ve
sifatlarini bilmek ve bunlara kabiliyetli olmak anlamina gelen halifelik belirli kimselere mahsus
olmayip biitiin insanlara verilmis bir emanettir.5®

2.4.6. KELIME TAHLILLERINE YER VERMESI

Miifessir tefsirinin bazi yerlerinde kelimelerin tanimlarina yer vermistir. Ornegin halife,
halifetullah ve zuliim kelimelerini tanimlamistir. Halife, bir kimsenin yerine gecene denir.
Halifetullah ise Allah’in isimlerinin tamamina yani cemal ve celal sifatlarina marifet ve
kabiliyetten ibarettir.>® Son olarak zuliim kelimesini bir seyi konulus amacinin disinda kullanmak
seklinde tanimlamaistir.°

Ayrica miifessir insan kelimesinin ins ya da nisyandan alindigini ifade etmistir. Uns olmasinin
sebebi insanin isimlerin hepsini toplamasi ve hakikatin kendisinde gériiniir olmasidir. Nisyandan
olmasi ise insanin bir seye yoneldikten sonra baska seylerin araya girip onlarla mesgul olmasi
sebebiyledir. Hangisi olursa olsun isim ile isimlendirilen arasinda bir uygunluk bulunmaktadir.®

Miiellif, tesbih ve takdis kelimelerinden de bahsetmistir. Miifessire gore tesbih, takdisten daha
genistir. Tesbih, Allah’1 noksan sifatlardan ve yaratilmis olmaktan tenzih etmektir. Takdis ise
Allah’1 noksan sifatlardan, yaratilmis olmaktan ve Allah’tan baskasinin kemal sahibi olmasindan
O'nu tenzih etmektir.%? Clinkl Allah’tan baska hicbir varlik kemal sahibi olamaz.

7 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 5b, 6a, 6b.
¢ Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 6b, 7a.

% Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 1a, 1b.

® Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 4a.

¢ Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 2b.

62 Saldhaddin Ussaki, Ahzab Suresi 72. Ayetine Dair Tefsir Risalesi, vr. 5b.
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ABDULLAH SALAHADDIN USSAKI VE AHZAB SURESI 72. AYETINE DAIR TEFSIR
RIiSALES] -INCELEME VE METIN-

SONUC

Osmanl toplumunun tefsir geleneginde hasiye, ta’'lik, sure ve ayet tefsirlerinin revacta oldugu
gorlilmektedir. Bu makalede Osmanli toplumunun ayet tefsir geleneginin bir 6rnegi sunulmustur.
Tasavvuf sahasinda onemli bir sahsiyet kabul edilen Salahi Efendi'nin kaleme aldig1 ayet tefsiri
ilim sahasina kazandirilmistir. Ussaki, birkac tarikat1 zatinda toplamis bir seyhtir. Te'lifatiyla
Osmanli tasavvuf diisiincesine 6nemli katkilarda bulunmustur. ibni’l-Arabi’nin eserlerini
serhetmesi sebebiyle ibni'l-Arabi’nin sirihi olarak bilinir. Cesitli ilim dallarinda eserler vermis
olup kendinden sonraki nesillere 6nemli bir bilgi birikimi birakmistir. Geriye biraktigi bu
miiktesebat icerisinde tefsire dair te’lif ettigi ayet tefsirleri de bulunmaktadir.

Makalede Ussakinin tefsir yonii ortaya cikarilmistir. Ayrica ayet tefsirinde takip ettigi yontem de
tespit edilmistir. Salahaddin Ussaki, Ahzab suresi 72. ayetini isari tefsir metodu ile kaleme
almistir. Salahl Efendi, ayet tefsirinde klasik tefsir usulinde kullanilan usuli takip ettigi
gortilmektedir. Buna gore ayette yer alan kelimelerin filolojik tahliline yer ayirdig1 belirlenmistir.
Ayet tefsir edilirken konu baglaminda diger Kur'an ayetlerine de atiflar yapilmistir. Bunun
yaninda konu ile iligkili olan hadisler tefsirinde yer almaktadir. Ayrica miuellifin tefsirinde
zikrettigi hadisler, sahih hadis kaynaklarinda gecmektedir. Ussaki, Ahzab suresi 72. ayeti
tefsirinde belagat ilminden de istifade etmistir. Konu ile iligkili olarak bir siir zikretmis ve bir edebi
sanat olan tesbih sanatini da kullanmistir. Risalede soru-cevap yontemini kullanmasi okuyucuda
merak uyandirmis ve dikkat cekmistir. Ayrica ibnil-Arabi'nin Fusiisu’l-Hikem’inden alintilar
yaparak bunlari serh etmistir. Ahzab suresi 72. ayet ile Bakara suresi 30. ayet arasindaki irtibata
dikkat cekip meleklerin Hz. Adem’in halifeli§i hakkindaki tutumlari konusunda genis izahlar
yapmistir. Ancak buradaki izahlarinda bazi aykiri yorumlar bulunmaktadir. Ussaki, bu hususta
meleklerin bir itiraz icerisinde olduklarini vurgulamaktadir. Yine meleklerin, hilafete talip
olduklarini ve Allah-{i Teald’y1 tesbih ve takdis etmelerinden dolay1 kendilerini temiz gérmeleri ve
bu nedenle de hilafete Hz. Adem’den daha layik olduklarini iceren bir tavir sergilediklerini
soylemektedir. Salahi Efendi, meleklerin bu tutumunu gizli sirk olarak nitelemektedir. Beyan ettigi
goriisler bu ayet ve devaminda gelen ayetler ve Kur'an'in diger ayetlerine aykiridir. Ayrica melekler
hakkinda ifade ettigi beyanlar, meleklerin bulunduklar: konum ve itibar1 ile uyusmamaktadir.
Allah, Hz. Adem’i yaratacagini haber verdiginde meleklerin itiraz etmesi onlarin Allah’a karsi bir
itaatsizlik icerisinde oldugunu gosterse bile mifessirlere gore, bunun karsi ¢ikma amaciyla degil
de goriis bildirme veya hakikati 6grenme maksadi ile yapildigini ifade etmektedirler. Nitekim bu
ayetin devaminda ve konuyla ilgili diger ayetlerde meleklerin mutlak bir teslimiyet igerisinde
oldugu anlasilmaktadir.
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0z:

Tahrif; kelimenin manasimt degistirmek, bir seyin yerini
degistirmek gibi manalara gelmektedir. Kur’dn-1 Kerim Yahudi ve
Hiristiyanlarin kutsal kitaplarindaki dyetleri tahrif ettiklerini,
onlardaki hiikiimlerle amel etmediklerini, birtakim dyetleri
gizlediklerini ve yanlis yorumladiklarint belirtmektedir. Tahrifin
boyutunun bilinmesi, bu kitaplarin dogru anlasilmasi icin dnem
arz etmektedir. Bu calismada tahrif ifadesinin gectigi dyetler
1siginda Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda yapmis
olduklar tahrifler ve tahrifin boyutu Mevdidi’nin ac¢iklamalariyla
beraber ele alinmistir. O’na gore degisiklik kutsal kitaplarin belli
boliimlerinde yapilmugtir. Yani kismi bir tahrifat séz konusudur.
Mevdiidi, Yahudi ve Hiristiyanlarin Tevrat ve Incilin kelimelerini
degistirerek metinde tahrifat yaptiklarimi ifade etmektedir.
Mevdiidi ayni zamanda Ehl-i Kitap mensuplarinin Tevrat ve Incil’de
bulunan kelimelerin anlamlarini baska yonlere cekerek kelime
oyunlart ile ayetleri yorumlamada da tahrifat yaptiklarin
belirtmektedir. Ancak Tevrat ve Incil'in ne kadarimin tahrif
edildiginin bilinemeyecegini séylemektedir. Ildhi kitaplarin ayni
kaynaktan geldigini ozellikle vurgulayan Mevdidi, Yahudi ve
Hiristiyanlarin yapmis olduklart tahrifat ortadan kaldirildig
zaman Kur’dn-1 Kerim ile onceki kitaplar arasindaki geliskilerin
ortadan kalkacagim belirtmektedir. Tahrif konusunda ozellikle
Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin kendi kutsal metinlerine
gostermis olduklart sadakatsizligin etkisinin oldugu goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Mevdidi, Yahudi, Hiristiyan, Kutsal Kitap, Tahrif.

Abstract:

Falsified; meanings like changing the meaning of the word or the
location of something. The Quran stated that, Jews and Christians
falsified the verses in the Torah and the Bible, they don’t act with
the provisions in them, they concealed some verses and
misinterpreted. Knowing the degree of distortion is important for
the correctly understanding of these boks. The changes made by the
Jews and Christians in their holy books and size of falsification were
reviwed in the light of the verses that the expression of defacement
passes with Mevdidi's comments. According to Mevdadi, the
distortion was made in certain parts of the holy books. In other
words, there is a partial falsification. Mevdidi states that Jews and
Christians altered the text by changing the words of the Torah and
the Bible. He also stated that how much of the Torah and the Bible
was defaced can not be known. Emphasizing that divine books come
from the same source, Mevdiidi states that when the falsification of
Jews and Christians is eliminated, the contradictions between the
Quran and the previous books will disappear. It is seen that the
disloyalty shown by Jewish and Christian clergy in their sacred
texts has an effect on distortion.

Keywords: Mawdiidi, Jewish, Christian, Torah and Bible, Distortion.
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GIRIS

Kur'an-1 Kerim’'de Yahudiler, bozgunculuklari, inkarci tavirlari, kibirli olmalari, peygamberlere ve
Mislimanlara karst diismanca tavirlari nedeniyle elestirilmektedir.! Hiristiyanlar ise, “Allah
dctiir”, “isa  Allah'in  ogludur”, “Allah cocuk edindi” seklindeki soylemlerinden dolayi
elestirilmislerdir.? Ancak iclerinde iyilerinin de oldugu ve yaptiklari iyiliklerin bosa gitmeyecegi
de ayetlerde belirtilmektedir.® Yahudilerin ve Hiristiyanlarin elestirildigi diger bir konu ise onlarin
kendilerine gonderilen kutsal kitaplara karsi gostermis olduklar1 tavir ve kitaplarini tahrif
etmeleridir. yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarini tahrifi konusunun pek cok ilmi calismaya
konu oldugu gériilmektedir.*

Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda yapmis olduklari tahrifin lafiz olarak mi1 yoksa mana
boyutunda mi1 oldugu konusu ayri bir 6neme sahiptir. Makalede Yahudi ve Hiristiyanlarin
kendilerine gonderilen kutsal kitaplara karsi tzerlerine diisenleri yapma konusunda ne gibi
yanliglara diistiikleri ve tahrifin mahiyeti, gliniimiiz miifessirlerinden olan Mevdidinin
aciklamalari cercevesinde ele alinacaktir.

Uc bolumden olusacak makalede Ehl-i Kitap'in kaynaklari ele alinacak, ardindan tahrif
kelimesinin ve miiradifi olan kelimelerin hangi manalari ifade ettigi kisaca agiklanacaktir. Daha
sonra tahrif ifadesinin gectigi ayetler ve Ehl-i Kitap’in kitaplarinda yapmis olduklari tahriflerle
ilgili Mevdldi'nin yorumlar: incelenecektir. Ayetleri ele alirken diger miifessirlerin
degerlendirmelerine de miiracaat edilecektir.

1. MEVDUDI’YE GORE YAHUDI VE HIRISTIYANLARIN KAYNAKLARI

1.1. TEVRAT

Kur'an-1 Kerim’de toplam on alt1 ayette on sekiz defa “Tevrat” kelimesi gecmektedir. Bahsedilen
ayetlerde genellikle Yahudiler ve Hiristiyanlar birlikte zikredilmektedir. Konu itibariyle; Allah’in
Kur'dn’dan énce Tevrat ve incil'i gonderdigi, Hz. isa’'ya Tevrat ve incil'in 6gretildigi ve Hz. isa’nin
Tevrat1 dogrulamak Gizere gonderildigi bildirilmektedir. Bununla birlikte incil'in Tevrat1 tasdik
ettigi, Ehl-i Kitapin Tevrat ve incili uygulama konusunda hatali oldugu ve Tevrat1 tatbik
etmeyenlerin durumu ayetlerde bahsedilen konulardir.®

Yahudi geleneginde “6greti, kanun, din” gibi manalara gelen Tevrat kelimesi, genel olarak Hz.
Misa'ya verilen kitab: ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bununla birlikte Tanah (Ahd-i Atik),
Misna, Talmut ve Rabbilere (Yahudi din alimleri) ait béliimlerin hepsi icin de kullanilmaktadir.
Kutsal metin olarak Tevrat Ahd-i AtiK’in ilk bes kitabini ihtiva etmektedir.®

Yahudilerde kutsal kitapla ilgili iki ana kaynak yer almaktadir. Birincisi yazili dini edebiyatin yer
aldig1 Tanah, ikincisi s6zIi dini edebiyatin yer aldigi Talmud’dur. Yahudilerin Tanah dedikleri

! Bakara 2/87-89, 91; Al-i imran 3/98, 181; Maide 5/64; Nisa 6/155.

2 Bakara 2/116; Nisa 4/171; Maide 5/17, 72, 73; Tevbe 9/30; Y(inus 10/68.

3 Al- imrén 3/113-115.

4 Konuyla ilgili tartigmalar i¢in bkz. Ignaz Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kars1 islim Polemigi I” gev: Cihad Tung, AU ildhiyat Fakiiltesi
isldm ilimler Dergisi, 4, (1980), s. 151-170; Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kars1 islAm Polemigi II” cev. Cihad Tung, AU Ildhiyat Fakiiltesi
isldm flimler Enstitiisii Dergisi, 5, (1982): 249-278; Baki Adam, “Kur'dn’in Anlasilmasinda Tevrat'in Roli”, isldmi Arastirmalar
Dergisi, 9/ 1-4, Ankara (1996), 167-176; Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, AU
fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 36, Ankara (1997): 359-404; Ramazan Biger, Isldm Keldmcilarina Gére Incil, (Istanbul 2004), 87-126.

5 Al-i imran 3/3, 48, 50, 65, 93; Maide 5/43, 46, 66, 68, 110; Fetih 48/29; Saff 61/6; Cuma 62/5.

6 Adam, “Tevrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/40
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bolime Hiristiyanlar Eski Ahid demektedir.” Tanah ti¢ bolimden olusmaktadir. Bunlar Tevrat,
Neviim ve Ketuvim’dir.

Yahudiler, Tevratin da icinde bulundugu, otuz bolimden olusan Eski Ahit'e inanirlar. Bu
bolimlerden bes b6limi Tevrat olarak bilinmektedir. Bunlar; Tekvin, Cikis, Tesniye, Levililer ve
Sayilar olarak bilinmektedir.?

“Tevrat” kelimesinin gectigi ayetlere bakildiginda, ayetlerin Hz. M{sa donemiyle ilgili degil, Hz.
Peygamber ya da Hz. isa donemiyle ilgili oldugu goralmektedir® Kur'dn-1 Kerim’de Hz. M{isd’ya
verilenler olarak, “suhuf”, “elvah” ve “kitap” kelimelerinin zikredildigini gormekteyiz.°

Mevdadi (6. 1979)Y, Tevrat hakkinda, cogu kisinin Pentateuch’u (Eski Ahid’'in ilk bes kitabi) Tevrat
olarak kabul ettigini, aslinda Tevrat'in, Pentateuch’un icine serpistirilmis bir halde oldugunu
sOylemektedir. Tevrat, Hz. M{isd’ya peygamberligi boyunca verilen emirler ve &gitlerdir. TGr
Dagr'nda verilen tas levhalara yazili on emir de Tevrat'in icindedir. Bunun haricindeki emirleri de
Hz. M{is4 yazdirmis ve isrdil kabilelerine rehberlik etmesi icin Tevrat'in kopyalar1 dagitilmistir.
Levililere korunmasi icin Tab{it'ta verilen On emirin bulundugu sandik ve Tevrat'in bir kopyasi da,
Kudiis'un ilk kez yakilip yikilmasina kadar kitap olarak muhafaza edilmistir.'?

1.2 ZEBUR

israilogullarina gonderilen peygamberlerden birisi de Hz. DAviid’dur. Ona gonderilen kutsal kitap
ise “Zebtr’dur. Kur'an’da Hz. Davld’a verilen kitap ti¢ ayette “Zeb(ir"® seklinde alt1 ayette ise cogul

AL

olarak “ziibiir’* ifadesi ile kullanilmaktadir. Miisliiman alimlere gore “Zeb{ir” kelimesinin kokii

»

“yazmak” manasinda “zbr” mastaridir. “Zebr”, “yazi, disiince, akil, tasa isleme” gibi anlamlara
A

gelir. “Zeblir” ise “kitap, yazili metin” manasindadir.’> Hikmetli sozlerin bulundugu Zeblr ser’i
hiitkiim icermemektedir. Hz. Daviid’a gonderilen kutsal kitap i¢in kullanilmistir.

1.3. INCIL

“Miijde veren” manasina gelen incil Siiryanice ya da ibraniceden allnmlgtlr.17 Kur'an-1 Kerim’e
gore Incil, Hz. isa’ya Allah tarafindan gonderilen, insanliga hidayet ve nur kaynagi olan ildhi bir
kitaptir. 18 kuran‘da incil cogunlukla Tevrat ile birlikte zikredilir. Toplam on iki yerde de Tevrat ve
incil birlikte kullanilmastir. Bu ayetlerden biri Mekki, geri kalan on bir tanesi ise Medeni surelerde
yer almaktad1r.19, Medeni stirelerde toplam on bir ayette20 yer almaktadir. Bununla birlikte
Kurdn’da Tevrat ve incilin zikredildigi ayetlerde tahrif meselesinden bahsedilmedigi
gorilmektedir.

7 Glinay Timer, Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, (Ankara: Ocak Yayinlari, 2002), 221.

8 Muhammed Seyyid Tantavi, Benii isrdil fi’l- Kur’dn ve’s- Siinne, (Misir: Daru’s Sark, 1997), 81

9 Al-i imr&n 3/184; Nahl 16/144; Suara 26/196; Fatir 35/25; Kamer 54/43, 52.

10 A‘r&f 1/144, 145; Necm 53/36; A‘1a 87/19.

1 pakistanli 4lim ve distnir. Ceméaat-i islami tegkilatinin lideridir. Tefhimu’l Kur'dn isimli yedi ciltlik tefsirin sahibidir.1942
yilinda basladig eserini 1972 yilinda tamamlamuistir. Dili Urducadir. Bkz. Turan Kislakgi, Caga iz Birakan Miisliiman Onderler
Mevdiidi, (istanbul: ilke Yayincilik, 2010), 9-150.

2 Ebu’l-A‘la Mevd(idi, Tefhimu’l Kur’dn, trc. M. H. Kayani, Y. Karaca, N. Sisman, I. Bosnali, H. Aktas, (istanbul: insan Yayinlari,
ty), 1: 235-237.

13 Nis4 4/163; isra 17/55; Enbiya 21/105.

14 Al-i imrAn 3/184, Nahl 16/144, es-Suara 26/196, FAtir 35/25, Kamer 54/43, 52.

15 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Beyrut: Daru’s Sadr, 4: 315; Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-Ariis, (Kuveyt: Kuveyt Baskisi, 1972), 11: 398
16 7ebidi, Tdcii’l-Ariis, 11: 399.

7 M. Fatih Kesler, Kur'an-1 Kerim'de Yahudiler ve Hiristiyanlar (Kur'dn-1 Kerim’de Ehl-i Kitap), (Ankara: TDV Yayinlari, 1995),
216.

18A]-i imran 3/3-4, Maide 5/46.

19 Al-i imran 3/157.

20 Al-i Imran 3/3, 48, 65, Maide 5/46, 47, 66, 68, 110, Tevbe 9/111, Fetih 48/29, Hadid 57/27.
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Kur'an’da, “Onlarin (peygamberlerin) ardindan yanlarindaki Tevrat1 dogrulayici olarak Meryem
oglu isa’y1 gonderdik ve ona icinde hidayet ve nur bulunan, 6niindeki Tevrat't dogrulayan ve
muttakiler icin yol gosterici ve 6git olan incil'i verdik.”?! ayetiyle, incilin Tevrat't dogrulayici
olarak ve ilahi bir kaynaktan gonderildigini belirtir.

Kur'dn’da incil'in zikredildigi ayetlere bakildiginda hem Hz. isa’ya verilen incil'in hem de Hz.

22 “(I.SG)
»23

Peygamber doneminde Hiristiyanlarin elinde bulunan incil'in kast edildigi gériilmektedir.

dedi ki: Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. (Allah) Bana kitabi verdi ve beni peygamber yapti.
ayetinde ise Hz. isa'nin kendisine kitap verilmesiyle ilgili sozleri gériilmektedir. Kuran'in vermek
istedigi mesaj aslinda, Hz. isa’ya verilen kitabin Allah tarafindan gonderilen ilahi emirler
oldugudur ve bu kitabin da amaci insanlari tevhid dinine davettir. Mevd{idi'nin de bu konuyla ilgili
aciklamalarinda bu husus f{izerinde 6nemle durdugu gorilmektedir. Mevd(dl hepsinin
kaynaginin bir oldugu ve bozulmamuis halleriyle Tevrat, Zeb{ir ve incil'in de Kur'’An-1 Kerim ile ayni

esaslar getirdigini belirtmektedir.>*

2. KUR’AN’DA TAHRIFLE iLGIiLi KAVRAMLAR VE MUFESSIiRLERIN TAHRIF
KONUSUNA YAKLASIMLARI

Ehl-i Kitap'in kutsal kitaplarina yapmis olduklar1 tahrif ile ilgili farkli kavramlar
kullanilmaktadir. Kur'an’da tahrif ifadesiyle birlikte tebdil ve leyy kelimelerinin de tahrif ile
iliskilendirildigi goriilmektedir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bu kavramlarin tahlil edilmesi
yerinde olacaktir.

2.1. TAHRIF

Tahrif kelimesi, Arapca h-r-f kokiinden tiiremistir. Harefe liigat manasi olarak “bir seyin kenari,
ucu” manasindadir. Ayni kokiin tefil babinin mastari olan tahrif kelimesi ise “kelimenin

manasini degistirmek, bir seyin yerini def.f,i§tirmek”25 manalarina gelmektedir. Bu kavram

Kuran-1 Kerim'de “Yahudilerden bir kismi kelimelerin manalarimi carpitiyorlar. Dillerini egip

»26

biikerek ve dine saldirarak; “Isittik ve kars: geldik, dinle, dinlemez olasi, raind” diyorlar.”“" ayetinde,

Yahudilerin Tevrat'in anlamini benzeriyle degistirmeleri anlaminda kullanllmls,tlr.27
2.2. TEBDIL

Bu kelime “b-d-1” kokiinden, tefil kalibina aktarildiginda, “bir kelimeyi, bir metni yahut bir sozii

28 Tebdil kavrami “Ama zulmedenler, kendilerine

»29

baskasiyla degistirmek” manasina gelir.

séylenmis olan sézii baska sozle degistirdiler. ve “Sonra iclerinden hakki cigneyenler, sozii

»30

degistirip kendilerine soylenenden baska bir sekle soktular.””" ayetlerinde Hz. M{isa zamanindaki

israilogullar: hakkinda kullanllmlgtlr.31

2 Maide 5/46.

2 A‘raf 7/157.

2 Meryem 19/30.

% Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 486.

% Halil b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘Ayn, Beyrut: Daru’l Kutub-A’lemi, 2003, 1: 305; Ebu’l-Kasim Huseyn b.
Muhammed, Ragib Isfahani Mufredddu Elfdzr’l-Kur’dn, Sam: Daru’l-Kalem, 2009, 228.

% Nisa 4/46.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1: 305; Ragib Isfahani, Mufredddu Elfdzr’l-Kur’dn, 228.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1: 122; Ragib Isfahani, Mufredddu Elfazi’l-Kur’dn, 112.

2 Bakara 2/59.

30 A‘raf 7/162

3 J. M. Gaudeul- R. Caspar, “Kitab-1 Mukaddes’in Tahrifi Konusuna Klasik islami Kaynaklarin Yaklagim1”, Ceviren ve Ekler. Ali
Erbas, Sakarya Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, (Temmuz 2003), 134.
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2.3. LEYY

Leyy kelimesi “egip, bikkmek” anlaminda olup32 Nisa slresi 46. ayette “Dillerini egerek biikerek,
derler.” seklinde buyurulmaktadir. Ehl-i Kitap’in Kitab-1 Mukaddesi

A9

dine de saldirarak “rdind
yanlis yorumlayarak anlaminda degisiklikler yaptiklarini ifade edecek sekilde kullanllmlstlr.33

Bu aciklamalardan “harf” kelimesinin “ug, kenar” manalarini icerdigi, “tebdil” kelimesinin ise
“kismi ya da biitiinsel bir fiziki degisikligin olmas1” manasinda oldugu gérﬁlmektedir.34

2. 4. TAHRIF iLE iLGiLi YAKLASIMLAR

Kuran’da Ehl-i Kitap'in kutsal kitaplarini tahrif etmesiyle ilgili dort ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerin hepsinde tahrifi yapanlarin Yahudiler oldugu goriilmektedir. Ayetlerin mealleri su
sekildedir;

“Simdi (ey mirminler!) onlarin size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa onlardan bir ziimre,
Allah’in kelamini isitirler; sonra o kelami iyice anlamis olmalarina ragmen yine de bile bile onu
tahrif ederlerdi.”>>

“Yahudilerden bir kism1 kelimelerin manalarini ¢arpitiyorlar (tahrif) Dillerini egip blikerek ve dine
saldirarak “isittik ve karsi geldik; dinle, dinlemez olasi, rain4” diyorlar. Eger onlar “Dinledik ve

itaat ettik, dinle ve bizi gozet” deselerdi stiphesiz kendileri icin daha hayirli ve daha dogru olacakti,

fakat inkarlari sebebiyle Allah onlari 1anetlemistir. Artik pek az inanirlar.”3¢

“Ahidlerini bozduklari icin onlari 1anetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin yerlerini
degistiriyorlar (tahrif). Kendilerine bildirilenlerden (Tevrat) dnemli bir kismini da unuttular.

iclerinden pek azi hari¢c olmak tizere onlardan daima hainlik gérarsiin. Sen yine de onlar affet,

hos gor. Clink Allah iyilik edenleri sever.”?’

“Ey peygamber! Kalpleri inanmadigl halde “iman ettik” diyenler ve Yahudilerden kifiirde
yarisanlar seni izmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana gelmeyen bir baska kesimi dinler

dururlar; kelimeleri konuldugu anlamlarindan kaydirip degistirirler (tahrif)”3 8

Bakara 2/75'te Allah kelaminin tahrif edildigi, Nisa 4/46, Maide 5/13 ve 4l'de ise “kelimelerin
mevzilerinden” tahrifi ifade edilmektedir. Dilbilimciler “soziin tahrifini” anlamin bozulmasi olarak

acglklamlg,lardlr.39

Kur'an-1 Kerim’de Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarini tahrif etmesinden bahseden ayetlerle ilgili
miifessirler farkli goriisler beyan etmislerdir. Tahrifin lafiz yoniinden oldugunu belirten
miufessirler oldugu gibi kutsal kitaplarinin mana boyutunda tahrif edildigini ifade eden
miifessirler de bulunmaktadir. Baz1 miifessirler, Bakara 2/75, Nisa 4/46, Maide 5/13, 41. ayetlere
getirdikleri aciklamalarda Yahudi alimlerinin birtakim ekleme ve cikarmalarla Tevrat'in

lafizlarini degistirdiklerini belirtmektedir.*’ Tahrifin mana yoniinden yapildigini soyleyenler ise

3 Eb{l Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Enséri, el-K{rtubi, el-Cami’u li- Ahkdmi’l-Kur’dn, Daruwl-Kiitiibil1-‘ilmiyye, Beyrut
2000, 5: 158.

3 Mevdldi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 365.

3 Necdet Gagll, Kitab1 Mukaddes'in Neyi Tahrif Edildi (Tahrif Olayinin i¢ytizii ve Tarihi Arka Plani), (istanbul: Beyan Yayinlari,
2016), 211.

35 Bakara 2/75.

3 Nisa 4/46.

¥ Maide 5/13.

38 Maide 5/41.

* thn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut: Daru’s-Sadr, ts, 9: 43; Ragib Isfahani, Mufredddu Elfdzr’'l-Kur’dn, 228.

40 Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib, ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’'l-‘Aziz, Beyrut: DArw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2001, 1: 168; Ebw’l-Fida ismail el-Kurasi, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, Daru’l-Tayyibe, 1999, 1: 308.
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bunun, Tevrat'in bazi kelimelerinin yerlerini degistirmek suretiyle Tevrat’1 diizeltmek maksadiyla
yapildigl gériigiindedirler.41 Gunumiiz miifessirlerinden Siilleyman Ates ise tefsirinde, Yahudilerin
tahrifi hem lafzen hem de manen yaptigini belirtmektedir. Ancak buna ragmen Tevrat'in
tamaminin tahrif edilmedigini de ifade etmektedir.*? Sonug olarak miifessirler tahrifle ilgili lafiz
ve mana yoninde tahrif olduguyla ilgili farkli aciklamalar getirmektedirler.

3. YAHUDI VE HIRiISTiYANLARIN KiTAPLARINDA YAPTIKLARI TAHRIiFLER

3.1. YAHUDILERIN TEVRAT’TA YAPTIKLARI TAHRIiFLER

Kur'an-1 Kerim'de Yahudiler'in kitaplarinda yapmis olduklar: tahrif su sekilde belirtilmektedir.
“Simdi (ey mU'minler!) onlarin size inanacaklarini m1 umuyorsunuz? Oysa onlardan bir ziimre,
Allah’in kelamini isitirler; sonra o kelami iyice anlamis olmalarina ragmen yine de bile bile onu
tahrif ederlerdi.”*?

Taberi (6. 310/923), bu ayette gecen tahrif kelimesinin aciklamasinda, bu konuyla ilgili Miicahid,
Eb{i Niiceym ve ibn Zeyd'in gériislerini aktarmistir. Miicahid ve Niiceym tahrif kavramini “bir
takim hiikiimlerin gizlenmesi” olarak aciklarken, ibn Zeyd “heldlin haram, haramin helal
gosterilmesi” olarak aciklamistir. Taberinin bu konudaki goriisii ise tahrifi yapanlarin

israilogullarrnin hepsinin olmadig: ve tahrifin mana boyutunda oldugu y()'m'jndedir.44

Razl (6. 606/1210) tahrifin, ibn Abbas'in “vyahudiler kitaba eklemeler ve ¢ikarmalar yapiyor”
seklindeki aciklamasinin 1s1ginda anlasilmasinin daha isabetli olacagini sdyleyerek bu ayette lafzl
tahrifin kast edildigi yoniinde aciklamada bulunmustur. Lafizda tahrifin Allah’in kelaminin
tevatiir yoluyla gelmedigi zaman miimkiin olabilecegini belirten Razi, Tevrat'ta lafzi tahrifin
oldugunu belirtmektedir. Razi, ayete hemze-i istifham ile baslanmasinin da Hz. Peygamber
zamanindaki Yahudilerin ona inanmayacagina bir isaret olarak goriir. Ciinkii onlar Hz. Misa'nin

mucizelerini gordiikleri halde ona inanmam1§lard1r.45

Elmalili da (8. 1942) Yahudilerin harflerin ve kelimelerin yerlerini degistirmeyi bilerek ve akillar
ererek kasten yaptiklarini belirtir. Ayetin siyak ve sibakindan yola ¢ikarak Mislimanlarin Hz.
Peygamber’in Tevrat'ta anlatildigini bildiklerini, Allah’in Peygamberlerine bunlari vahiy yoluyla
bildirdigini nakleder. Elmalili Yahudilerin bilginlerinin bunu bildikleri halde gizlediklerini
belirtir.*0

ibn Atiyye (6. 541/1147) ise rivayetlerde Medineli Maslimanlarin, Yahudilerin Miisliiman olmasini
¢ok arzuladiklarini naklederek, Abdullah b. Abbas’in (6. 688) Tevrat'ta ki tahrifin te'vil boyutunda

oldugu yoniindeki gorisini aktarr.*’

Mevd(di bu ayete getirdigi aciklamada, ayette Medineli Miisliimanlardan bahsedildigini
soylemektedir. Clinkii Medineli Miislimanlar islAm’1 kabul etmeden 6nce Yahudilerden yeni bir
Peygamberin gelecegiyle ilgili cok sey duymuslardi. Tahrif konusu ile ilgili ise, tahrifi yapanlarin
Yahudi alimler ve dini liderleri oldugunu belirten Mevd{idi, onlarin Tevrat'ta Hz. Muhammed'in

“ Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr, Beyrut: Daru Ma'rife, ts, 5: 140

“2 Stileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, Ankara Universitesi flahiyat Fakltesi Yayinlari, (Ankara 1982),
1: 570-571.

4 Bakara 2/75.

4 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vill Ayi’l-Kur’dn, Kahire: DAru’l-Hacer, 2001, 2: 141-144.

5 Fahriddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, 3: 144-145.

46 M. Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili Sadelestiren: ismail Karacam, Nusrettin Bolelli, Emin Isik, Abdullah Yiicel,
(istanbul: Zehra Veyn Yayinlari, 1992), 1: 327-328.

47 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’'l-‘Aziz, 1: 167-168.
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gelisiyle ilgili haberleri gizledigini soylemektedir. Mevd(idi, Yahudilerin Allah’in ayetlerini duyup,
anladiklar: halde kasitli olarak onu tahrif ettiklerini ifade etmektedir. Mevdidi’ye gore Yahudiler

hem lafzi, hem de manevi tahrif yapmlglardlr.48

Yahudilerin kelimelerin manalarini degistirmesiyle ilgili ayet ise su sekildedir; “Yahudilerden bir
kismi1 kelimelerin manalarini ¢arpitiyorlar. Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak “isittik ve
karsi geldik; dinle, dinlemez olasi, raina” diyorlar. Eger onlar “Dinledik ve itaat ettik, dinle ve bizi
gozet” deselerdi sliphesiz kendileri icin daha hayirli ve daha dogru olacakti; fakat inkarlari

sebebiyle Allah onlari 1anetlemistir. Artik pek az inanirlar.”*

Elmalili bu ayette s6zll edilen kisilerin Yahudiler oldugunu soyler. Elmalili tahrifin ¢ sekilde
yapildigini belirtmistir. Bunlardan birincisi bir kelimeyi diger bir kelimeyle degistirmek, ikincisi
kelimeyi yanlis yorumlamayla, ortaya siiphe atarak, manasini dogru olandan yanlis olana
degistirmek, yani ayetin aciklama ve tefsirine yonelik tahriftir. Uclinciisii ise bir sozii

duyduklarinda s6zii Yahudilerin degistirerek sdylemesi §eklindedir.50

Razi, bu ayette manevi tahrifin oldugunu sdylemis, Yahudilerin Tevrat'ta Hz. Peygamber ile ilgili
ifadelere yanlis anlam vererek, O'nun peygamberligi ile ilgili akillara siiphe sokmayi

amagladiklarini belirtmis,tir.5 !

Taberi ise bu ayette metin tahrifinin kast edildigini ifade
etmektedir. ibn Abbas’tan naklettigi rivayette Yahudilerin Tevrat’a bir takim ilaveler yaptigini

belirtmektedir.>>

Bu ayette Yahudilerin Hz. Peygamber’e karsi dillerini egip blilkerek O'na hakaret ettikleri
goriilmektedir. Mevd(idi de Yahudilerin Hz. Peygamber’le konusurken isma’ (bizi dinle) dediklerini,
arkasindan ise gayra miisme’in sozlerini ilave ettiklerini belirtir. Yine Yahudiler, Hz. Peygamber’in
karsisinda sen o kadar saygideger bir insansin ki sen istemezsen senin yaninda kimse siz
soyleyemez dedikleri halde tek baslarina kaldiklarinda sen bir sey soylemeye degmezsin ifadelerini
kullanmaktaychlar.53 Yahudiler, rdind (bizi gézet) ifadesini de ibranice es sesli olan dinle, isitmez
olasica! Ya da Arapcada benzer bir kelime olan kibirli ve cahil insan seklinde telaffuz ederek Hz.
Peygamber’e hakaret etmek kastiyla kelimeleri dillerini egip biikerek degi§tirmi§1erdir.54 Ayet,
Kitabi dil ile leyyetmek, soziin egilip blikiilerek tahrif edilmesini anlatmaktadir. Yani anlamindan
bir baska manaya cekilmesini anlatmaktadir.>> Bakara siiresi 104. ayette de ifade edildigi gibi
Yahudilerin bu oyunlar: agiklanarak, Miislimanlarin bu hususta dikkatli davranmasi konusunda
nasihat edilmektedir.

Maide sliresi 13. ayette ise Yahudiler'in yapmis olduklari tahrif ile ilgili séyle buyrulur: “Ahidlerini
bozduklar: icin onlari lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin yerlerini
degistiriyorlar. Kendilerine bildirilenlerden (Tevrat) 6nemli bir kismini da unuttular. i¢lerinden
pek azi hari¢ olmak lizere onlardan daima hainlik goriirsiin. Sen yine de onlar affet, hos gor.

Ciinkii Allah iyilik edenleri sever.”>®

Taberi ayette bahsi gecen tahrifi, israilogullarindan bazi din adamlarinin, Allah’in ayetlerini, kast
olunmayan anlamlarla farkli tevil ederek, bunu siradan insanlara Allah'in kelami olarak

48 Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 88.

49 Nisa 4/46.

50 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 567.

51 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10: 120-122.

52 Taberl, CAmiu’l-BeyAn an Te'vili Ayi'l-Kur'an, 7: 105.

5 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 365.

5 Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 102.

55 J. M. Gaudeul- R. Caspar, “Kitab-1 Mukaddes’in Tahrifi Konusuna Klasik isldmi Kaynaklarin Yaklasimi®, 146.
5 Maide 5/13.
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sunmalari seklinde ag1k1amaktad1r.57 Razi de ayette ifade edilen “an mevadi” ifadesinden yola

cikarak burada mana boyutunda tahrifin oldugunu ifade etmektedir.”®

Elmalili, bu ayette Yahudiler'in tahrifini “kelimeyi suraya buraya cekerek, kelami degistirirler”
seklinde aciklar. Yani onlar, Allah'in ayetlerinden kendilerine uymayan kisimlari arzularina gore
degistirirler ve bozarlar. Ornegin “recm” ayetini, reisler icin “kémirle yiiz karalamak” olarak
yorumlamiglardir. Elmalili onlarin yaptigi bu davranisin ¢ok bilyiik bir bozgunculuk oldugunu da
ifade eder.”® Elmalilrnin bu aciklamasindan ayette bahsedilen tahrifin Tevrat'in yorumunda
oldugu anlasilmaktadir. Ayetteki “an mevadi” ifadesi miifessirlerin aciklamalarindan da
anlasilacag gibi yorumda tahrifi ifade etmektedir.

Tahrifle ilgili bir diger ayette, Yahudilerden tahrif yapanlarin bir dava konusunda Hz. Peygamber’e
basvurarak, O'nun hilkim vermesini istemeleri ve bu istekleri karsisinda Hz. Peygamber’in onlara
nasil nasihat ettigi bildirilmektedir. “Ey peygamber! Kalpleri inanmadigi halde “iman ettik”
diyenler ve Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni tizmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana
gelmeyen bir baska kesimi dinler dururlar; kelimeleri konuldugu anlamlarindan kaydirip

degistirirler.” 60

Mevd(di bu ayete getirdigi aciklamada sunlari ifade etmektedir; Hz. Peygamber zamaninda
Yahudiler, i¢ islerinde ve aralarindaki davalarda kendi kanunlarina gore hitkiim verirlerdi, eger
bu karar islerine gelmezse, Hz. Peygamber’e basvururlardi. Burada Hayber Yahudilerinden bir
erkekle kadinin aralarindaki gayr-i mesru iliskinin neden oldugu davadan bahsedilmektedir.
Tevrat hikiimlerine gore zina sugcunun cezasi “recm”dir.%! yahudilerin bu olayin ardindan recm
cezasi islerine gelmediginden dolayi, ¢ikar bir yol bulmak icin Hz. Peygamberin hakemligine
basvurduklari ve bundan dolay1 kinandiklari ifade edilmektedir.®?> Mevdddi onlarin recm
cezasiyla ilgili nasil degisiklik yaptiklarini da su sekilde aktarir. Yahudiler zina sugunun cezasiyla
ilgili Hz. Peygamber’e geldiklerinde, eger Hz. Peygamber recm cezasi verirse kabul etmeyecekler,
recmden baska ceza verirse kabul edeceklerdi. Hz. Peygamber davayi dinledikten sonra recm cezasi
verdi, bunu duyan Yahudiler ise bu hiitkmi reddettiler. Hz. Peygamber kendilerine bu sucun
Tevrat'ta hitkmi nedir diye sordugunda ise, aralarindan ibn Suria su cevabi vermistir; “Dogru olan
su ki, zina sucunun cezasi recmm’dir. Ancak zina sucgu artinca, hakimler ve hitkiimdarlar farkl
uygulamalar yaptilar. Buna gore, zengin bir kisi bu sucu islerse bir sey yapilmaz, fakir bir kisi bu
sucu islerse taslanarak o6ldirilirdi. Bunun izerine insanlardan sert tepkiler alinca, biz Tevrat'in
kanununu degistirdik, artik zina eden erkek ve kadini kirbaclar ve yiizlerine boya siiriip eseklere
bindirip insanlar arasinda gezdiririz. Bunun uizerine sug isleyenlere Hz. Peygamber’in emriyle
recm cezasi verilmigtir.63 Bu anlatilanlardan anlasildig1 gibi Yahudiler Tevrat'in hiikiimleriyle
ilgili kendi arzularina goére uygulama yapmislar, Tevratl uygulama noktasinda tahrif
yapmuislardir. Onlar kelimeleri asil anlamlarindan saptirmislardir.

Razi'min bu ayeti tefsir ederken, Yahudiler'in “recm” kelimesi yerine “celd” kelimesini koyarak lafzi

64

tahrif yaptiklarini soylemektedir.” ibn Atiyye bu ayette Yahudilerin kitaba gére hilkiim

7 Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te'vill Ayi'l-Kur'an, 8: 201.

58 Razi, Mefatithu’l-Gayb, 11: 191.

5 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 3: 184.

60 Maide 5/41.

6 Kitab-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, ( Kitab-1 Mukaddes Sirketi, istanbul 1997), Tesniye 22/23-24.
62 Mevd(idi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 483-484.

6 Mevd(idi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 484.

64 RAzl, Mefatihu’l-Gayb, 11: 239.
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vermeyerek, dogru lafzi1 yalan olarak aktardiklarini ifade eder.® ibn As(ir ise Nisa s{iresinde “an
mevddi” ifadesinde cehalet, kasit gibi sebeplerle lafiz ya da te’vil boyutunda bir degisiklikten
bahsedilirken, Maide sliresindeki ayette Tevrat'ta “recm” hitkmii sabitken bu hiikiimle amel

etmemenin s6z konusu oldugunu st')ylernektedir.66

Mevd{dimin, Hz. M{isd doneminde ve daha sonrasinda Tevrat'in nasil muhafaza edildigiyle ilgili
bilgiler verdigi goriilmektedir. Hz. M{is4 israilogullarina getirdigi kitab1 unutmamalari icin, onda
bulunan hikiim ve emirleri gelecek nesillere ogretmelerini, hatta evlerinin girislerine
yazmalarini istiyordu. Filistin’e geldiklerinde ise ilk olarak ibal daginda, biiyiik kaya parcalarina
Tevratn hilkiimlerini oymalarini istiyordu. Ama ne yazik ki bu nasihatler, isrdilogullar
tarafindan ciddiye alinmiyordu. Onlar Allah’in emirlerini halka aktarmiyorlar, Rabbilerin®’ keyfi
tasarrufuna birakiyorlardi. Daha sonra Yahudi din adami ve alimleri, Tevrat'in sozlerini kendi
istek ve arzularina gore degistirmeye, ona yorumlar eklemeye, uygun bulmadiklar1 yerleri ise
¢ikarmaya baglachlar.68 Kur'an onlarin yaptiklari tahrifati su sekilde bildirmektedir: “Artik vay
hallerine; kitab1 kendi elleriyle yazip, sonra az bir deder karsiliginda satmak icin, ‘Bu Allah
katindandir’ diyenlere. Artik vay, elleriyle yazdiklarindan dolayt onlara; vay kazanmakta
»069 Mevdiidi, Yahudi alimlerinin, ilahi kitaba dahil ettikleri ulusal tarihleri, batil

inanclari, kendi uydurduklar: teorileri, “Allah’in Kelami1” diyerek, insanlari bunlara inanmaya

olduklarina.

zorladiklari, inanmayanlari ise miirted ya da kafir olarak nitelediklerini belirtir.”’ Bu ayetten
anladigimiz kadariyla ayette tahrifin es anlamlisi olan leyy kelimesinin kullanilmasi, Yahudilerin
kutsal metinleri ve din karsisindaki tutumlarini anlatmakta, onlarin tahrifi manen yaptiklari
anlasilmaktadir.

Mevd(di, arastirmalar: sonucunda Ahd-i Atik’in ilk bes kitabinin asil Tevrat olmadig1 sonucuna
ulastigini belirtir. Ahd-i Atikte bu hususun dogrulandigini sdyleyen Mevd{di, sunlar
aktarmaktadir; Hz. M{isd dmriiniin sonuna dogru Hz. Ylsd'nin (Yesu veya Jeshua) yardimiyla
Tevrat’1 toparlayip, bir sandiga koymustur. Hz. M{sa vefat ettikten sonra M. O. 6. Ylzyilda
Biihtiinnasr tarafindan Kudiis yakilip yikildigi sirada bu sandik da yanip kiil olmustur. Mevd{di,
“ glinimiizde Yunanca terciimesi olan Tevrat'a Hz. M{s&'nin Tevrat't demek zordur, ancak onda

Hz. M{is&'nin Tevrat'indan hicbir sey yoktur” demenin de dogru olmayacagini belirtmektedir. !

Mevd(dimin aciklamalarindan, Yahudilerin Tevratin aslini koruyamadiklari gibi, din
adamlarinin tevil ve tefsirlerini buna ekledikleri anlagilmaktadir. Asil Tevrat ayirt edilemez hale

getirilmistir. 2

Ehl-i Kitapla ilgili elestirilen ve tahrifatin icerigi hakkinda bilgi veren bir baska konu, onlar1 kitabi
gizlemek (kitman) ve unutmakla (nisyan) suclayan ayetlerdir. 73 Mevddinin bu konuyla ilgili
aciklamasi, din bilginlerinin ilahi kitaplar1 bildikleri halde “hakki batilla gizleyerek” halktan
saklamalari, halki yanlis yollara sevk etmeleri olarak auglklamaktadlr.74 Bakara sfiresi 2/159. ayette

%ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-‘Aziz, 2:192.

6 Muhammed Tahir b. Muhammed, ibn Astir, Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: DArw’t-Tunusiyyeh li'n-Nesr, 1984, 6: 200.

¢ Bu kelimenin aslen Siiryanice veya ibrinice olup Arapcadaki “fukaha ve ilim ehli” manasindadir. Kur'an-1 Kerim’de Yahudi
din alimleri ve dnderleri i¢in kullanilir. Bkz. Salime Leyla Giirkan, “Rabbaniyy(in®, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 2007, 34:
376, https://islamansiklopedisi.org.tr/rabbaniyyun, [22 10 2019]

6 Ebu’l-A‘1A el-Mevd(idi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, Ceviren: Ahmet Asrar, ( istanbul: Pinar
Yayinlari, 2002), 389-390.

6 Bakara 2/79.

0 Mevdddi, Tefhimu’l-Kur'dn, 1: 89.

7 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, 390.

2 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, 391.

3 Bakara 2/42, 146, 159, 174; Al-i imran 3/71; Maide 5/13, 15; Endm 6/91.

7 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 138.
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de belirtildigi gibi bu kavramlarla Yahudilerin kitaplarini lafzen tahrif etmeleri degil, 6zellikle
Yahudilerin din adamlarinin gercekleri gizlemeleri ve bunun neticesinde Allahin gazabina
ugratilmalar1 anlatilmaktadir.

israilogullar’nin Hz. M{isa doneminde yapmuis olduklar: tahrif ile ilgili ayetler su sekildedir; “Dedik
ki: “Su sehre girin, orada bulunanlardan bol bol yiyip icin, kapidan egilerek girin ve af dileyin ki
hatalarinizi bagislayalim. Biz iyi davrananlara fazlasiyla verecegiz. Fakat zalimler kendilerine
soylenenleri baska sozlerle degistirdiler. Bunun Uizerine, yapmakta olduklar1 kétiiliikler sebebiyle

zalimlerin Gizerine gokten aci bir azap indirdik.” 73

“Sonra iclerinden hakki cigneyenler, sozii degistirip kendilerine sdylenenden baska bir sekle

soktular. Biz de hakki cignedikleri icin Gizerlerine gokten bir azap g()'nderdik.”76

Ayetlerle ilgili Taberi, ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayetinde Yahudilerin, Allah’in kendilerine
sOylemelerini istedigi bagislanma manasindaki ‘hitta’ kelimesini, ‘hinta fi sarah’ kelimesiyle diger
bir rivayette ‘habbe fi sarah’ ifadesiyle degistirdiklerini nakleder. Bundaki maksatlari ise Allah’in
kendilerinden af dilemelerini istedigi halde onlar bunu reddetmek maksadiyla stiylemis,lerdir.77
Bu ayetlerde bahsedilen Yahudilerin yapmis oldugu tahrifi Mevdadi su sekilde aciklamaktadir:
Yahudiler kendi istek ve arzularina uymayan ayetleri ya kabul etmemisler ya da vahiyde
emredilenin aksine bir tavir sergilemislerdir. Diger yaptiklari tahrif ise ayetlerin manasini
isteklerine uygun bir sekilde te'vil etmeleridir. Yahudilerden tovbe etmeleri istendigi halde, diinya
nimetlerini, bagislanmaya tercih etmislerdir. Bu ayetler Yahudilerin “tahrifci” bir mizaca sahip
oldugunu beyan etse de Tevrat'in metin olarak tahrif edildigi konusunda kati bir delil olarak kabul

edilmezler.”®

Maide sliresi 5/45'te, Tevrat'ta kisasin farz oldugu hitkmii bulundugu halde, Yahudiler Tevrat'ta ki
bu hitkkmii degistirmisler ve ayette bundan dolay1 uyarilmiglardir. Tevrat'ta yazili olan bu hitkiim "’
Talmud Rabbileri tarafindan degisiklige ugratilarak diyet cezasina cevrilmistir. Tevrat'ta zina
sucunun cezasi 6lim oldugu halde®® Talmud Rabbileri, Hz. Peygamber zamaninda esege ters
bindirilme ve halk arasinda gezdirilme cezasina dﬁnﬁ§tﬁl‘ﬁ1mﬁ§tﬁ[‘.81 Bakara s(resi 2/80. ayette
bahsedilen ‘cehennem atesinin Yahudilere kisa bir slire icin zarar verecegi’ diisiincesi de Yahudi
halki ve dlimleri arasindaki yanlis bir inamgtlr.82 Bu diisiincesi de Talmud Rabbileri tarafindan
degistirilmis bir ifadedir. Tevrat'in aslinda bdyle bir hitkiim yoktur. Bu bahsedilen uygulamalar
Yahudilerin yorumlamalarinin ve tefsirlerinin ilahi kitabin 6niine gectiginin bir gt')stergesiclir.83
Bundan dolay1 da Kur'dn-1 Kerim, onlara yikiimlialiklerini hatirlatarak, kitaplarina gereken
Onemi gostermeleri hususunda onlar1 uyarmaktadir.

Kanaatimizce Yahudilerin Tevrat'ta kisas ve recm cezasiyla ilgili agikca hitkiim olmasina ragmen,
bu hitkimlerde degisiklik yaparak uygulamalari, Tevratin aslinda metin olarak tahrif degil
Tevrat'in yorumunda ve uygulamasinda Yahudilerin yapmis olduklar: degisiklikleri ifade ettigini

7 Bakara 2/58-59.

7 A‘raf 7/162.

7 Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, 1: 716.

7 Osman Bayraktutan, “Semantik Analiz Yontemi Agisindan ‘Tahrif Kelimesi”, Igdir U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, (Ekim 2017),
140.

7 Levililer 24/19-21.

80 Levililer 20/10-18.

8 Adam, “Kur'an’in Anlasilmasinda Tevrat'in Rolii”, Journal Of Islamic Researc, 9/ 1-2-3-4, (1996), s. 171.

8 Mevdiidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 90.

8 Adam, “Kur'an’in Anlagilmasinda Tevrat'in Rold”, 171.
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gostermektedir. Nitekim Mevd{di bu ayetlere getirmis oldugu aciklamada, Yahudilerin bu
hiikiimleri uygulama noktasinda degisiklik yaptigini belirtmektedir.

Mevd(di, tamamen Tevrat'in tahrif oldugunu da séylememektedir. Ona gore Tevrat, parcalar
halinde Kitab-1 Mukaddes’in icinde yer almaktadir. Ancak yine de tefsir ve serhlerin yer aldig1 bu

bolimlerde, Tevrat'in bir bolimii olup olmadigini bilmenin zor oldugunu da vurgulamaktadlr.84

3.2. HIRISTIiYANLARIN iNCiL’i TAHRIiF ETMELERI

” « ”

Kur'dAn’da Hiristiyanlarin, “Allah ¢ocuk edindi”, “isa Tanrinin ogludur”, “isa Tanridir”, “Allah Gictiir”
seklindeki ifadeleri elestirilmis ve bunlar1 soyledikleri i¢cin kafir olduklar: belirtilmistir 85 islam
anlayisinda kutsal kitaplarla ilgili yapilan elestirilerde incil'in tahrif edildigine inanilir. Ancak
tahrifle ilgili, incil'in kismi tahrif edildigini sdyleyenler bulundugu gibi bu kitaplarin biitiintiniin

tahrife ugradigini séyleyenler de olmustur.86

Kur'an-1 Kerim’'de “tahrif” ifadesinin gectigi ayetlere baktigimizda “tahrif” isinin Yahudilerle ilgili
ayetlerde oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi ise Yahudilerin bu isi baslatmalari, Hiristiyanlarin
da onlar1 6rnek almasi olarak goriilmektedir. Yine incil Hz. M{isd'nin seriatinin devami olarak
gonderilmistir. Nitekim bu husus Al-i imran stresi 3/50. ayette belirtilmistir. Matta incil'inde Hz.
isa: “Kutsal Yasa’y1 ya da peygamberlerin sézlerini gecersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben

»87

gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim.”®” sozleriyle de bu hususu ifade etmektedir.®

Hz. isa, kendisine verilen incil’i teblig etmis, ancak dgretilerini anlatan yazili herhangi bir belge
diizenlememistir. Ayni1 zamanda Ogrencileri de Hz. isanin ogretilerini yazmamustir. incil

incelendigi zaman bircok risalenin bulundugu derleme bir eser oldugu go’ri’llecektir.89

Hz. isa’nin semaya ¢ikmasindan sonra kirk yil boyunca Hz. isa'nin 6gretileri aktarilmaya devam
etmistir. Yaziya aktarma déneminin de bu zamanda oldugu diistiniilmektedir. Yazan Kisiler,
yaziya gecirirken, Hz. isanin mesajlar1 yaninda, kendi ulastiklar: bilgileri de aktarmislardir. Bu
durum cok sayida incil'in ¢itkmasina neden olmustur. Hiristiyanlik ise, sadece dérdiinii giivenilir

bulup, digerlerini apokrif saymistir. Bu dort incil'in adi; Matta, Markos, Luka ve yuhanna'dir.”°

Mevdadi tefsirinde dort incil ile ilgili bilgileri su sekilde aktarir: ilk kitap kabul edilen Matta
incilinin, tarihi kayitlara bakildiginda ona ait olmadigi anlasilacaktir. Matta’nin hazirladigi kitap
“Logia”dir ve bu eser ortada yoktur. Markos ise hicbir zaman Hz. isa ile gériismemistir. Markos
Hiristiyan yazarlarinin verdigi bilgilere gore Aziz Peter’in terciimanidir. Mevd{idi, Luka'nin da Hz.
isa’y1 gormedigini, Aziz Paul'un miiridi oldugunu soyler. Yazdig1 incil'in de Aziz Paul’iin goriislerine

benzedigini belirtir. Yuhanna ise, bilinen havari degildir, kim oldugu bilinmemektedir.”!

Mevdidi, dort incil'in yazarlarinin kendi fikirlerini yansittigini soylemektedir. Mesela Markos’un
muhataplar1 Romalilar oldugu icin, o isrdilogullarinin tarihini ve talimatini hatirlatmaya
calismistir. Yuhanna'da ise ilk miladi yilin felsefesi hakimdir.*? Mevdiidi, aciklamalarinda,
incillerin tarihi olusum streci tizerinde durarak, dort incil'de sadece Hz. isa’nin soz ve
talimatlarinin olmadigi, bu kitaplari derleyen ve hazirlayanlarin goriislerinin daha hakim

84 Mevd(idi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, 391.

85 Bakara 2/116, Nisa 4/171, Maide 5/17, 72, 73, Tevbe 9/30, Y(inus 10/68.

8 Muhammet Tarakcl, “Tevrat ve Incil'in Tahrifi ile ilgili Kurdn Ayetlerinin Anlagilmasi Sorunu”, Usiil Dergisi, (2004), 34.

87 Matta 5/17.

8 Cagll, Kitab1 Mukaddes’in Neyi Tahrif Edildi (Tahrif Olayinin i¢yiizii ve Tarihi Arka Plani), 184.

8 Kesler, Kur'an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristiyanlar (Kur'an-1 Kerim’'de Ehl-i Kitap), 217.

9 Omer Faruk Harman, “Incil”, TDV isldm Ansiklopedisi, istanbul 2000, 22: 271. https://islamansiklopedisi.org.tr/incil, [07 12 2019]
9! Mevd{di, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat1, 408-409.

92 Mevd(idi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, 410.
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oldugunu belirtmistir. Mevd{idi, Hz. isa’nin yeni bir din getirmedigine, tim peygamberlerin
izledigi yolu takip ettigine vurgu yapmistir. Ayrica Allah’in kitaplarindan hicbirini, énceden
gonderdigi kitaplari reddetmek amaciyla degil, tam tersi onlar1 desteklemek amaciyla

gonderdigini de 6nemle vurgulamaktadlr.93

Hiristiyanlarin yanlis inanislarina deginen Mevd(idi, Nisa s(iresi 4/171. ayette Hz. isa’nin Allah’tan
bir ruh oldugunun belirtildigini, ancak Hiristiyanlarin bunu Hz. isa’ya asir1 sevgilerinden dolay1
flah seviyesine cikardiklarini sdylemektedir. Ayette bahsedilen “Allah’tan bir ruh” ifadesini,
Hiristiyanlar “Allah’in ruhu” olarak degigtirmiglerdir.94 Bakara siiresi 2/253. ayette “Biz temiz
(mukaddes) ruh ile Mesih’e (isa) yardim ettik” buyrularak Hz. isa’nin kutsal ruh ile desteklendigi
belirtilmektedir. Her iki ayette de “Ruh” ile kastedilen mana, Hz. isa’nin iistiin bir ahlak sahibi ve
biitiin kotiluklerden uzak bir hayatinin oldugu anlamina gelmektedir. Ancak Hiristiyanlar asiriya
giderek ruhu, Hz. isa’yva hul{ll eden “Allah’in kendi ruhu” olarak yorumlamislar ve yaptiklari bu

saptirma, “teslis” inancinin dogmasina neden olmustur. Halbuki Matta incil'inde “Meryem’de

»95

hésil olan sey ‘Kutsal Ruh’tan’ idi.””” ifadesi bulunur. Burada da Kutsal Ruh’un Hz. isa olmadigi

gbriih'ir.%

incillerde yer alan ve Hiristiyanlarin itikad haline getirdigi bir diger husus da Hz. isa’nin kurtarici
oldugu diistincesidir. Mevdadi, Hiristiyanlarin kefaret inanclariyla ilgili, Nisa s{iresi 4/171. ayette
“Allah, ancak bir tek ilahtir. O, cocuk sahibi olmaktan yiicedir.” ifadesine su aciklamalari
getirmistir: Bu ayet, Hz. isanin Allah’in oglu oldugunu séyleyerek Hiristiyanlarin bir kez daha
haddi astiklarini belirtir. Yeni Ahid’'in ilk G¢ kitabina gére97 Hz. isa, insanlar ile Allah arasindaki
iliskiyi, baba-ogul arasindaki iliskiye benzetmistir. Eski Ahid’de de mecézi olarak kullanilan bu
kelime, Hz. isa tarafindan da kavminin kullandig1 manada séylenmistir. Hiristiyanlar ise asirilik
gostererek, Hz. isa’y1 Allah’in biricik oglu olarak nitelemislerdir. Bu diisiincelerini de, Hz. isa’nin
Allah’tan bir ruh, O'nun kelimesi seklinde yorumlamislardir. Bundan dolay1 Hiristiyanlara gore
Allah oglunu yeryuziine gondererek, insanlarin giinahlarini yiiklenmis, carmiha gerilerek kani ile
tiim insanligin ginahlarina kefaret olmustur. Hayal irin{i olan bu inangla ilgili, Hz. isa’nin hicbir
s0zl1 yoktur. Mevdadi, Hz. isa'nin Allah’in oglu olmadigi ve carmihta élmedigi anlasildigi zaman

onlarin bu iddialarinin zaten reddedilmis olacagini belirtmektedir.”®

Diger taraftan Mevd{di, Hz. isa'nin kendisinden sonra gelecek olan Ahmed adindaki peygamberi
100
k

mﬁjdeleme8199 ile ilgili ayetteki ifadenin incil'de yer alan boliimleri aktarara Hiristiyanlarin
kitaplarinda ne tir bir tahrif yaptigini aciklamaya calismistir. Mevddi Yuhanna incil'inde
gecmekte olan “diinya lideri”, “kendisini dogrulayacak”, “ebediyen yasayacak” ifadelerinin bir
peygamber olarak Hz. Muhammed'i tarif etti§ini belirtir. Yuhanna incil'inde bu konuyla ilgili
olarak gecen diger bir kelime ise “yardimci”dir. Hiristiyanlar Yuhanna incil'inin Helence asil
niishasinda gecen kelimenin “Paracletus” oldugunu 1srarla séylemektedir. Ancak bu kelimenin
“yalvarmak, dua etmek” gibi manalara geldigini s6yleyen Mevd{di, bu kelimenin manasinin

metne uygun olmadigini belirtmektedir. Buna benzer bir kelime olan “Periclytos”un manasi ise

% Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 486.

% Mevd{di, Tefhimu’l-Kur'dn, 1: 437-438.

9% Matta 1/20.

9 Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’'dn, 1: 438.

97 Sinoptik Inciller: Matta, Markos, Luka incilleri.
% Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 1: 439.

%9 saff 61/6.

100 yyhanna 14/16-17, 25-26; Yuhanna 15/26.
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“methedilmis’tir. Bu kelime de Muhammed ile as anlamlidir. Yani asli “Periclytos” olan kelime

daha sonra “Paracletus” seklinde degistirilmistir. 101

Mevd{di, incil'in yazarlarinin “isa sunu soyledi” dedigi yerlerde gercek incil'in basladifini,
hikayelerin oldugu boliimlerin ise gercek incil olmadigini belirtir. Mevd{idi, asil incil bir araya
getirilip Kur'an ile karsilastirilsa, aralarinda fazla bir farkin olmayacaginin goriilecegini
aktarr.'9? Barnaba incil'i hakkinda da bilgi veren Mevd{idi bu incil'de Hz. isa ile ilgili daha detayl
bir anlatiminin oldugunu soylemekte, tarihi olaylarin dikkatle ve sirayla kaydedildigini
belirtmektedir.'*?
anlasilmaktadir.

Mevdidi'nin Barnaba iIncil'ini daha glvenilir olarak kabul ettigi

Mevdadi, dort incil'in glivenilir olmamasiyla ilgili bazi sebepler ileri siirmekte ve bunlari su sekilde
siralamaktadir:

1. Dort incil'in arasinda farkliliklar ve celiskiler vardir.
2. Dort incil'in yazarlari, Hz. isa’nin 6gretilerinden daha ¢ok kendi gortslerini yansitmaktadir.

3. Hz. isa’min dili Sryanice olmasina ragmen, inciller Yunanca ve Latincedir. Bu da fikirlerin
degismesine neden olmustur.

4. Gunumizdeki incillerin yazim tarihi miladi dérdiincii yiizyila aittir. Bu dort incil ile M. S. 300
yilinda Hz. isa’ya uyanlarin takip ettigi incil arasinda ne 6lctide bir benzerlik oldugu bilinemez.

5. inciller, Kur'an-1 Kerim gibi ezberlenmemistir, bu da dinleyenlerin sahsi goriislerinin hakim

olmasina neden olmustur. 104

Bu sebeplerden dolay1 incil'in Allah tarafindan indirildigi gibi muhafaza edilmedigini séyleyen
Mevd(di, dinde bulunan bidat ve yanlis inanislarinin sebebinin de bu oldugunu belirtmektedir. 105
Mevd(di, ilahi kitaplarin asillarinin, Kur'an’dan bir farkinin olmadigini séyleyerek, su an mevcut
incillerin icinde tevhide aykir1 ifadelerin bulunmasinin, bunlarin Hz. isa’ya gonderilen incil

olmadig1 hususunda bir delil oldugunu soylemektedir.

Netice itibariyle Hiristiyanlikta din adamlarinin/kilisenin yetkisi, rabbanilerin de 6niine gecerek,
Hz. isa’nin getirmis oldugu dinden uzaklasilarak yeni bir din olusturulmustur. Kilise, Yahudilikten
kopus slrecinde ellerinde bulunan kutsal metinleri, kendi olusturduklari yeni dine gore

yorumlamis, Pavlus gibi, s6zde vahiy aldigini séyleyen kisilerin yazdiklari mektuplar: da kanonik

(yasal) kabul edip kutsal metin olarak kabul etmistir. 106

SONUC

Bu makalede Mevdiidi’nin Ehl-i Kitap’in kutsal metinlerini tahrifi ile ilgili dyetlere getirmis oldugu
aciklamalar izerinde durulmustur. Tahrif ile ilgili ayetlere, Mevd(dinin goriisleri yaninda diger
miufessirlerin goriislerine de yer verilmistir. Mifessirlerin tahrif konusundaki goruisleri, tahrifin
hem lafiz hem de mana boyutunda oldugu yoniindedir. Bununla birlikte tahrifin lafizdan cok
mana boyutunda oldugu goriisii daha agir basmaktadir. Tevrat'in ve incilin tahrifi ile ilgili
Mevd(dimin gorislerinin kitaplarinin tamamen tahrif olmadigi, tahrif meselesinin belli
bolimlerde gerceklestigi yoniindedir. Ehl-i Kitap'in, kutsal metinlerine ekledigi bdélimler

101 Mevd(idi, Tefhimu’l-Kur’dn, 6: 273-275.

102 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1: 237.

103 Mevd{di, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat, 411.

104 Mevdhidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, 409-410.

105 Mevdhidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, 408.

106 Zeynep Nermin Aksakal, “Kur'dAn’a Gore Ehl-i Kitab'in Kutsal Kitaplarindaki Ayetleri Tahrifi Gizlemesi ve Ayetlerle Amel
Keyfiyeti”, KTUIFD, 4/2, (Gliz 2017), 87.
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cikarildigi zaman Kur'dn-1 Kerim ile hicbir farkinin kalmayacagini belirten Mevdiidi, hepsinin
kaynaginin bir oldugu hususu izerinde 6nemle durmustur.

Mevd(dimin Ehl-i Kitap'in kutsal kitaplarindaki tahrifi aciklarken, kendi kaynaklarindan
delillerle birlikte, kutsal kitaplarin tesekkiilii siirecinde ge¢irmis oldugu dénemleri de tefsirinde
belirttigi goriilmektedir. Aktarilan bilgilerden kutsal kitaplarin tahrifinde o kitaplara tabi
olanlarin ve 6zellikle din adamlarinin etkili oldugu goriilmektedir.

Sonu¢ olarak Tevrat ve incillerin tamaminin tahrif edilmedigi goriilmektedir. Ama yine de,
nerelerin tahrife ugradigi, nerelerin tahrif edilmedigine dair net bir bilgiye ulasmak, mevcut
kaynaklar dahilinde miimkiin goriinmemektedir. Kur'an’in bizden istedigi gibi, Miislimanlarin
Ehl-i Kitap’a gonderilen kitaplara Allah’in gonderdigi sekliyle inanmasi gerekmektedir.
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FATIHA SURESI BAGLAMINDA SADREDDIN KONEVI VE MOLLA FENARI’NIN
TEFSIRLERINE KAVRAMSAL BAKIS*
CONCEPTUAL VIEW OF THE TAFSIR OF SADREDDIN KONEVI AND MOLLA FENARI
IN THE CONTEXT OF SURAT AL-FATIHAH

FATIH CARDAK

DOKTORA OGRENCISi
fatihcardak-74@hotmail.com

0z:

Kur’an-1 Kerim’de bazi stireler, icerigi ve anlamu itibariyla ozel
olarak, miistakil tarzda ele alinnus ve tefsiri yapilmistir. Bu
stirelerden olan Fdtiha siresi, Kur'dn-1 Kerim’de miistakil
olarak en fazla tefsiri yapilan stirelerin basinda gelir. Kur’an-i
Kerim’in Fatiha stiresi ile baslamasi, ozellikle namazin her
rekdtinda okunmasi ve Kur’an’in 6nsozii konumunda olmast,
bu siirenin miifessirler tarafindan miistakil olarak tefsir
edilmesinin 6nemli sebeplerindendir. Bu makalede, genel
olarak Fitiha stiresi tefsirleri ile ilgili bilgilere ve bu alanda
hazirlanmig bazi calismalara yer verilmistir. Ozel olarak, ibn
Arabi cizgisinde isdari tefsirin énemli temsilcilerinden olan
Anadolu  Selguklulart donemi dlimi Sadreddin Konevi ve
Osmanli donemi dlimlerinden Molla Fendri’nin tasavvufi ve
isdrl olarak kaleme aldiklar1 Fdatiha tefsirlerinin, metod ve
muhteva yoniinden tahlili yapilmis ve kavramlara ytikledikleri
anlamlar incelenmistir. Derin manalart hdiz olan ve vahdeti-
vucud etkisinin kendilerinde biiyiik dl¢iide goriildiigii bu iki
onemli eser, su yonleri ile ilgi cekicidir: eserler farkl
donemlerin farkli iiriinii olmalarina ragmen iki miifessirin ibn
Arabi ¢izgisinin devami olmalari, Fendri’ye ait Aynii’l-dydn’in,
Konevi’'nin eserinin serhi mesabesinde olmasidir.

Anahtar kelimeler: isari Tefsir, Fatiha, Konevi, I'cdzii’l-Beydn,
Fendri, Aynii’l-Ayan.

Abstract:

Some Surahs in Holy Koran has been dealed with and
paraphrased independently and specially by way of meaning
and contents. Surah al-Fatihah as a short surah is the one of
main surahs which are mostly and independently
paraphrased. Being like preface of Holy Koran, taking part in
the beginning of Holy Koran and especially being a surah read
every rakat in the salaat (prayer) are the main reasons of
independently paraphrased by glossator. In this article, it has
been expressed generally about al-Fatihah commentary and
some studies in this area. In private, It has been expressed about
method and content review on al-Fatihah commentaries of
Anatolian Seljuks scholar Sadraddin Konevi’s and Ottoman
scholar Molla Fanari’s who are known as Ibn Arabi “Ishari”
commentary style’s the most important representatives. These
two important works including depth meanings and in which
unity of existence effect arose considerably in themselves are
highlighted for these aspects: Although Works are different
products in different ages, Two glossators has become a follow-
up of Ibn Arabi Style and Ayn al-Aydn has been collateral and
paraphrase degree of Konevi’s commentary.

Keywords: Ishari Commentary, al-Fatihah, Konevi, I'caz al-
Beydn, Fandri, Ayn al-Aydn.
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GIRIS

Tefsir, sozlikte “bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak” gibi anlamlara gelirken,! genel anlamda,
Allahin  muradinin ortaya c¢ikarilmasi? ve Kur'an ayetlerinin belli bir disiplin altinda
yorumlanmasi amaciyla ortaya ¢ikmis bir ilim dalidir.3 Kur'an-1 Kerim, dili Arap¢a olan bir
kitaptir. Liigat ve belagat yoniiyle de agir olan bu kitabin i¢cinde, miibhem, miicmel ve miitasabih
gibi kapali ayetlerin olmasi, bu ayetlerin anlasilmasini gii¢ kilmistir. Bazi ayetlerin
anlasilmasinda yasanan zorluk, Kur'an-1 Kerim'in tefsir edilmesine ve agiklanmasina olan
ihtiyaci da ortaya c¢ikartmistir. Clinkii Kur'an’in temel amaci, insanlara yol gostermek ve rehber
olmaktir. Bu sebeple ehli tarafindan aciklanip metninin ve mesajlarin anlasilmasi amaciyla
tefsire ihtiya¢c duyulmustur.4 Clink{i Kur'an-1 Kerim, ilahi iradeyi temsil eden bir kitaptir. Amaci,
insanliga hidayet yolunu gosterip onlarin diinya ve ahirette mutlu olmalarini saglamaktir.
Kullarin dogru yolu bulmasi i¢in de ilahi irsada ihtiyag¢ vardir. $oyle ki; varliklarin, yaratilisa en
uygun sekilde hareket etmeleri ve dogru yolu takip etmeleri amaciyla tarihin belli dénemlerinde
kitaplar gonderilmis ve kitaplarin icerigi peygamberler tarafindan insanlara bildirilmistir. Kur'an-
1 Kerim de ayni sekilde yerylizline inisiyle birlikte anlasilmasi ve hayatin her safhasinda
hiikiimlerinin tatbik edilmesi amaciyla tefsir edilmis ve icerigi aciklanmaistir.>

Tefsir, ilk asirlardan gliniimiize kadar her ddonemde canliligini devam ettiren ve ihtiya¢ duyulan
bir ilim olmustur. ilk donemlerde tefsir, Kur'an'in, yine kendisiyle veya stinnetle aciklanmasi
seklinde olmus, sonrasinda sahibenin, tabiinin ve diger donemlerde de ehil olanlarin Kur’an’
tefsiri ile bu faaliyet devam etmistir.¢ Ancak aradan gecen zaman icerisinde tefsirin mahiyeti
degisime ugramistir. Rivayetle tefsirin yaninda, dirayet tefsirine dogru bir yonelim olmustur. Bu
yonelimle birlikte fikhi, itikadi, tasavvufi, bilimsel ve edebi bircok yonden ele alinan Kuran
tefsirleri ortaya ¢ikmistir.”

islam’in hizli bir sekilde genis cografyalara yayilmasi ile diger kiiltiir ve medeniyetlere karigsmasi,
tefsir ilminin diger ilimlerle irtibatlandirilmasi, insanlar arasinda tasavvuf ve zithd hayatinin
olusmasi, nazari, felsefi ve isari gibi tefsir tiirlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Stfi
miufessirlerin zamanla kendi zevk hallerine gore ayetleri yorumlamasina sebep olan bu tarz tefsir,
isari tefsir adini almis, boylelikle isari tefsir ekolii de ortaya c¢ikmistir.8 Sifilerin icinde
bulunduklar1 makam itibariyla kalplerine dogan ilham ve isaretlere dayanan isari tefsir, s{ifi
miufessirlerin, Kur'ani tefsir ederken ayni zamanda kendi gorislerine uygun anlamlar
¢ikarmalarina da sebep olmustur.®

Calisma yaptigimiz Sadreddin Konevi (6l. 673/1274) ve Molla Fenari'ye (6l. 834/1431) ait her iki tefsir,
isari anlamda ele alinmis 6nemli Fatiha sresi tefsirleridir. Her iki eser, Muhyiddin ibnw’l-
Arab?’nin (61. 638/1240) vahdet-i vucud nazariyesine dayali olarak kaleme alinmistir. Bundan dolay1
calismamizda iki eserin metod ve muhtevalari ele alinmakla birlikte dnemli bazi ortak kavramlar

1 Ebu’l-Fazl Muhammed Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Dar-u Sadir, 1993), 5/55.

2Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhlii’l—fifun fi Uliimi’l-Kur’an (Masir), 1/ 471.

3 Mehmet Pagaci, Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 58.

¢ Ebu’l-Fazl Celaliiddin es-Suyfti, el-Itkan fi Ulfim’il-Kur’dn, ihtisar: Omer Kara (istanbul: Ravza Yaymlari, 1993), 11.
$ Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: ifav, 2019), 38,39.

¢ fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 25.

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 31-35.

8 Ali Akpnar, “Isari Tefsir ve Kuseyri'nin Besmele Tefsiri” Tasavouf {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 3/9 (2002): 55.
® Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun (Beyrut: Dar’u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1976), 2/352.
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da degerlendirilmistir. Yaptigimiz arastirmalarda gerek Konevi gerekse Fenari hakkinda yapilmis
ciddi calismalar vardir. Fakat iki mifessir hakkinda bir biitiin halinde degil, ayr1 ayr1 yapilmis
calismalarin oldugunu gormekteyiz. Bu calismanin énemli yani ise, farkli donemlerde yasamis
bu iki mifessirin ayni ¢izgiyi takip edip kavramlara yiikledikleri anlamlarin birbirine yakin
olmasi ve tefsirlerinde tasavvufl ve isarl bir yolu takip etmeleridir. Ancak degerlendirmeye
girmeden evvel Fatiha stresine ait bazi hususlari baslik altinda zikretmekte yarar goriiyoruz.

1. FATiHA SURESI

Tefsir tarihine bakildiginda bazi kisa stireler, muhtevasi, 6zel manalar icermesi veya éneminden
dolayi tek olarak ele alinmis ve mustakil eserler ortaya konmustur. Ozellikle Osmanli’'nin ilk
doneminden giiniimiize kadar genelde belli bash ayet ve siirelerin tefsiri ile yetinilmistir.1° Kisa
surelerden Fatiha stiresi de, miistakil olarak en ¢ok tefsir edilen slirelerin basinda gelmektedir.

Fatiha stiresinin tefsiri ile alakali bircok miistakil eser yazilmasina sebep olarak, Fatiha stresinin,
namazlarin her rekatinda okunmasi, her slirette en ¢ok okunan s@ire olmasi, ! Kur'an’daki biitiin
anlamlari ihtiva etmesi, bir biitiin olarak nazil olmasi ve kisa olmasi bu strenin cokca tefsir
edilmesi gosterilebilir.’2 Ayette “Andolsun, biz sana tekrarlanan yediyi (ayeti) ve yiice Kur'an’i
Azim'i verdik”!® buyurularak Fatiha stresinin!4 ayri olarak zikredilmesi, bu surenin 6nemini
vurgulamakla birlikte mistakil olarak tefsir edilmesine sebep olmustur.

Fatiha stresinin bir takim 6zellik ve hikmetleri vardir. Bunlardan bazilari sunlardir:

Bu siire hamd ve siikriin gereklerini ve mahiyetini, yalniz Allah’a kul olmay1 ve O'ndan istemek
gerektigini 6greten bir stiredir.1> Ummir'l-Kur'an yani var etme mahalli ve Kur'dn'in anasi oldugu
icin, Kur'an bu stire ile baglamistir.1¢ Bu stirenin nuzdliine dair Hz. Ali (r.a), “Fatihati'l-Kitab, arsin

altindaki hazineden Mekke’de nazil oldu” demistir.?”

Fatiha sliresinin isimleri coktur. isminin ¢oklugu ise onun anlam hazinesinin genisligine delalet
eder. Baz1 isimleri su sekildedir:

Fatihat{il-Kitadb: Anlam hazinelerinin anahtari ve kitabin baslangici anlamina gelen bu isim
verilmistir.

“el-hamdu”: bu kelime ile basladig icin “Hamd s{iresi” denilmistir.
Kuran'in anasi anlaminda “Ummii’l-Kur'an” isim verilmistir.
insanin gonil sikintisini gideren, ruhi daralmalara sifa verdigi icin “es-Sifa” ismi verilmistir.

Her namazda okundugu icin tekrar tekrar okunan yedi &ayet manasina “Sebu'l-Mesani”
denilmistir.

10 Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 80.

1 Ali Akpinar, Molla Fenari Tefsiri-Aynu’l-Ayan (Malatya: Nasihat Yaymlari, 2014), 23. (Ali Akpmar'in takdim
boliimiinden)

12 Erhan Yetik, “Tasavvufi A¢idan Fatiha Tefsiri” Ismail Ankaravi'nin Futuhat1 Ayniyesi Uzerine Bir Calisma, Samsun
19 Mayss Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1996): 47.

13 e]-Hicr, 15/ 87.

1 Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Dib Yayinlari, 2016), 3/368-369

15 Kad1 Nasiruddin el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil (Beyrut: Dar'u ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, 1997), 1/ 27

16 Muhyiddin Ibn Arabi, Futuhit-1 Mekkiyye, Besmele ve Fatiha'nin Sirlari, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayncihik,
2015), 66,67.

17 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Sitki Gille (istanbul: Huzur Yaymevi, 2000), 6.

pii it

3/2019

ILAHIYAT

143



144

3/2019

ILAHIYAT

Eg

FATIHA SURESI BAGLAMINDA SADREDDIN KONEV{ VE MOLLA FENARI’NIN
TEFSIRLERINE KAVRAMSAL BAKIS

Mi'minler icin kdmil bir rehber oldugu icin “Vafiye veya Kafiye” denilmistir.
Kur'an-1 Kerim'deki biitiin ilimleri icinde topladigi icin de “el-Kur'anu’l- Azim” denilmistir.18

Fatiha stresi, farkli yonleri ile de tefsiri yapilan bir stredir. Rivayet, dirdyet, fikhi, kelami, lugavi
gibi bircok alanda yazilmis Fatiha s{iresi tefsirleri vardir.

1.1. BAZI FATiHA SURESI TEFSIRLERI:

Ebul-Leys es-Semerkandi (61. 373/983) Besmele ve Fatiha tefsiri, Abdurrahman el-Ciircani (6l.
471/1078) Tefsir-u Fatihati’l-kitab, en-Nesefi (6l. 537/1142) Tefsir-u streti’l-Fatiha, Siraciiddin es-
Secavendi (6l. 600/1203) Aynii’l-medni fi tefsir-i sebr’l-mesdani, Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210),
Tefsiru’l-Fdatiha, ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350) Tefsiru’l-Fdtiha, Molla Husrev, (6.885/1480)
Risale fi esrar-1 Fatiha, Cemal Halveti (61. 899/1494) Tefsir’ul-Fatiha ve’d-Duha, Celaliiddin Devvani
(6l. 907-1501) Tefsirii'l-Fatiha, Beyazid Halife (6l. 922/1516) Secencelii’l-ervah, Kemalpasazade (6.
940/1534) Risale fi tefsir-i Fatihati’l-kitab, Muhyiddin b. Hiisameddin Kara Celebi (6l. 965/1557)
Tefsir-u siireti’l-Fatiha, Lali Ahmed Celebi (1. 971/1564), Tefsir-u stire-i Fatiha-i serife, Nureddinzade
Muslihddin (61. 981/1573) Tefsiru stireti’l-Fatiha, Muhammed b. Musa el-Bosnevi (1. 1046/1637) el-
Hadi.

1.2. ISARI OLARAK YAZILAN BAZI FATiHA TEFSIRLERI:

Ragib el-isfehani (61. 502/1108) Tefsir-u stireti’l-Fatihati’l-kitab, Abdulkadir Geylani (6l. 561/1166)
Fethu’l-besdir, Sadreddin Konevi, I'cazii’l-beyan fi te’vili iimmi’l-Kur’dn, Haci Bektasi Veli (6l
669/1271) Fatiha tefsiri, Molla Fenari, Aynu’l-a’yan, Atpazari Seyh Osman (6l. 1102/1691) Mirat-ii
esrdri’l-irfan, ismail el-Ankaravi (6l. 1042/1631) Futiihat-1 ayniyye /Tefsiru siire-i Fdtiha,
Abdulmecid es-Sivasi (61. 1049/1639) Fatiha tefsiri, Niyazi Misri (61. 1105/1694) Tefsir-i Fatiha-i serife,
ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) Tefsir-i Fitiha.

1.3. SON ASIRDA YAZILAN BAZI FATiHA TEFSIiRLERI:

iskilipli Atif Hoca (61. 1926), Fatiha tefsiri, Ebul-Kelam Azad (61. 1958) Fdtiha Tefsiri, Mehmet Kemal
Pilavoglu (61. 1977), FatihaSsiiresinin Manast ve Tefsiri ve Ondan Alinacak Ders-i Ibretler, Mahmud
Sami Ramazanoglu (6. 1984) Fatiha Stiresi Tefsiri, Sait $imsek, Fatiha Stiresi ve Tiirkce Namaz, (yay.
1998), Ahmet Tomor, Kur’an’dan Bir Nur Fatiha Stiresi, (yay. 2000). M. Fatih Kesler, Istiaze Besmele
ve Fatiha Tefsiri (yay. 2005), Nurettin Turgay, Fatiha Siiresi ve Tefsir Ornekleri (yay. 2013).

2. SADREDDIN KONEVI VE MOLLA FENART’NIiN iLMi SAHSIYETLERi VE
HAYATLARI

Sadreddin Konevi ve Molla Fenari’nin Fatiha tefsirlerine gecmeden 6nce hayatlarina kisaca temas
edip, sonrasinda eserlerinin metod ve muhtevasi hakkinda bilgileri aktarmak istiyoruz.

Sadreddin Konevi ve Molla Fenari, farkli donemlerde yasamasina ragmen bazi ortak noktalari
bulunan, tefsir alaninda yakin cizgileri takip eden ve ibnii'l-Arabi’nin izinde isari tefsir metodunu
uygulayan miifessirlerdir. Sadreddin Konevi, Anadolu’da yetisen ve ibn Arabi’nin fikirlerini
Anadolu’ya ilk getiren biiyiik bir sufidir. Daha sonra Osmanli doneminde Konevi ekoliiniin devami
sayilan David-i Kayseri (6l. 751/1351) bu fikrin yayilmasinda etkili olmus ve bu hareket, Molla
Fenari ile beraber Osmanli topraklarinda yayilma imkani bulmustur.®

18 Celal Yildirim, “Fatiha Stresi”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 3/1 (Ankara: Emel Matbaacilik Sanayi Ltd. Sti. 1973),
4.
19 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri (1stanbul: Ensar Nesgriyat, 2007), 90.

pii it



Eg

FATIH CARDAK

2.1 SADREDDIN KONEVi

Sadreddin Konevi, yillarinda Malatya’da dogmustur. Babasi, ilim sahibi bir zat olup ayni zamanda
Selcuklu doneminde elcilik gorevi ylritmiis bir devlet adami olan Mecmiiddin ishak’dir.
Babasinin saraydaki gorevleri ve varlikli bir aileye mensup olmasi, Konevinin kaliteli bir egitim
almasini saglamistir.20

Konevi, tbni'l-Arabi'nin egitim ve terbiyesinde yetismis, hocasina karsi biiyiik hiirmet ve tazimi
olan bir zattir. Hocas1 hakkinda “Kamil seyh, Muhakkiklerin imamai, en bilyiik imam” gibi ifadeler
kullanmistir.2! ibnii'l-Arabi, Konevinin babasi ve yakin arkadasi olan Mecmiiddin ishak’in
vefatindan sonra kendi fikir ve goriislerini ifade edebilecek uygun bir yer bulma amaciyla ailesini
ve talebesi olan Konevlyi de yanina alarak Sam’a gecmistir. Konevi, Sam’da, hocasi ibnil-
Arabi'den ders almaya devam etmis, bununla birlikte orada tanistig1 Evhadiiddin Kirmani'nin (61.
635/1238) ders halkasina katilmigtir.2

Sam’da bir siire kalan Konevi, tekrar Konya'ya geri donmiistiir. Konya’'nin biiytik alimlerinden olan
Konevi, hocasi ibnir'l-Arabi'nin kurucusu oldugu tasavvufi ve fikri hareket olan Ekberiyye tarikatini
temsil etmistir. Hocasi “Seyh-i Ekber” olarak nitelendigi gibi kendisi de, hocasi olan ibnii’l-

Arabinin eserlerini serh ettigi ve fikirlerini yaydig icin “Seyhi Kebir” olarak anilmaistir. 673/1274
yilinda Konya’'da vefat eden Konevi, kendi adina yaptirilan caminin avlusuna defnedilmistir.?

2.2 MOLLA FENAR{

Osmanli Devleti'nin kurulus yillarinda yetisen ve donemin en biiyiik alimlerden birisi olan Molla
Fenari, Osmanli Devleti'nin ilk seyhiilislamidir.2¢ Tefsir ilmi yaninda kelam ve fikih ilimlerinde
de sohret bulan Fenéri, uzun yillar Bursa’da kadilik gérevinde bulunmustur.2 Rivayete gore Fenari,
kadi oldugu dénemde Bursanin Timur tarafindan ele gecirilmesi ile Bursa’dan ayrilmis ve
Karaman’a yerlesmistir. Karamanda bulundugu dénemde Aynu’l-dyan isimli énemli eserini
yazmistir. Daha sonra Karaman’i ele geciren Celebi Mehmed (61. 817/1414) tarafindan tekrar
Bursa'ya gotiiriilen Fenari, Bursa’da yeniden kadiliga tayin edilmistir.26

Miiftil-enam unvani verilen Fenari, vefatindan alt1 yil énce Osmanli Devleti'nin ilk Seyhtlislami
olmustur.?” Seksen U¢ yasinda, (834/1431) yilinda vefat eden Fenari, kendisi tarafindan Bursa’da

yaptirilan caminin haziresine defnedilmistir.2

20 Mehmet Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavoufi Hadis Serhgiligi (1stanbul: Gelenek Yayincilik, 2010),
15,16.

21 Sadreddin Konevi, Fatiha Siresi Tefsiri (Icaziil-Beyan fi Tevili Ummil-Kuran), trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz
Yayinalik, 2013) Demirli, takdim boliimii, 10.

2 Ahmet Seref Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, (Konya: Damla Ofset, 1995), 33.

2 Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavoufi Hadis Serhgiligi, 18.

24 Ahmet Faruk Giiney, “Gaza Devrinde Kur’an1 Yorumlamak-Fetih Oncesi Osmanh Miifessirleri ve Tefsir Eserleri”,
Divan lmi Arastirmalar Dergisi 18 (2005): 222.

25 Aydin Yildirim & Edip Yilmaz, “ilk Osmanh Seyhulislami Molla Fenari”, Diyanet Ilmi Dergi 3/31(1995): 72.

26 Y1ldirim & Yilmaz, “ilk Osmanli Seyhulislami Molla Fenari” 74.

7 Sitki Giille, “Ilk Osmanli Seyhulislam1 Semsettin Muhammet b. Hamza Fenari ve Onun Aynu’l-Ayan Tefsiri”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999):244.

28 Giille, “Ilk Osmanli Seyhulislami Semsettin Muhammet b. Hamza Fenari ve Onun Aynu’l-Ayan Tefsiri” 242.
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Medreselerin olusmasinda biiyiik gayret ve emekleri olan Fenari, Osmanli Devleti'nde 6zel bir yeri
olan ilmiye sinifinin tesekkiilli ve sistemli hale gelmesinde énemli roller oynamistir. Bu rolil ile
de medrese kolunun reisi kabul edilmistir.?

3. KONEVI VE FENARI’NIN FATIiHA TEFSIiRLERI:TEFSiR METODLARI VE
TEFSIiRLERINiN MUHTEVASI

Bu boliimlerde ilk olarak metod yonleri ele alinip, Fatiha tefsirleri hakkinda bilgi verildikten sonra
mubhtevalari ve kavramlara yiikledikleri anlamlar birlikte zikredilecektir.

3.1 TEFSIR METODLARI

Sadreddin Konevi, eserlerinde Allah ve insan miinasebeti gibi konular izerinde cok¢a durmustur.
Uyguladig1 sistemde, ebedi ve ezeli olan Allah baslangi¢ noktasini, sonlu olan insan ise bitis
noktasini teskil eder. Tasavvuf felsefesinde en biiyiik gaye ise, Allah’1 bilmektir.30

Konevi, tefsirinde miikasefe yolunu takip etmistir. Yani ilahi sirlar1 kalp gozliyle 6grenme ve
ayetleri bu hal Gizere aciklama yontemini kullanmistir. Bu yontemi takip ederken ehl-i siinnet
cizgisinden ayrilmamistir.3! Konevi, tefsirlerinde mistik ve tasavvufi bir yol izlemekle birlikte,

felsefecilerin fikir ve goriislerini de almaistir.32

Konevi, Fatiha tefsirinin mukaddimesinde kendisine acilan bir takim esrar hazinelerinin
bulundugunu, bunlari da isaret ve ima dili ile anlatacagini aktarmistir. Kitabinda, baska miifessir
ve distiniirlerin sozlerine yer vermeyecegini, yazdiklarinin yalnizca Allah tarafindan kendisine
hediyeler oldugunu sdylemistir.3® Aciklamalarini, Allah’tan kendisine gelen lutuf olarak
degerlendiren Konevi, bu durumu “Allah’a yemin olsun ki bunu isteyerek sdylemedim. S6zlerim,
hic fikir yormadan bana verildi” seklinde ifade etmistir.3

Konevinin tefsirlerinde kullandigi dil ve uslibu, anlagilmasi zor ve agirdir. Hem sifilerin hem de
filozoflarin kullandig1 kavramlari kullanir. Konevi, kendisini takip edenleri uyarmis ve dilinin
herkes tarafindan anlasilamayacagini belirtmistir. Muhataplari i¢in ise “seckinler” ve “seckinlerin
seckinleri” seklinde ifadeler kullanmuistir.3

Fenari, Fatiha tefsirinde nakli bir yol izlemekle birlikte akli yolu da takip etmistir. Tefsirinde
Futlthat-1 mekkiye, I'cazirl-beyan ve Kessaf gibi eserlerin yani sira Razi (61. 606/1210) ve Beyzavinin
(6l. 685/1286) eserlerinden istifade etmis ve diger miifessirlerin eserlerinden alintilar yapmistir.3¢

2 Giiney, “Gaza Devrinde Kur’an’t Yorumlamak-Fetih Oncesi Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Eserleri” 222.

% Hiisameddin Erdem, “Sadreddin Konevi’de Allah-insan Miinasebeti”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4
(1991): 2.

31 Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, 47,48.

32 Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavoufi Hadis Serhgiligi, 20.

3 Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavoufi Hadis Serhgiligi, 24.

3 Mehmet Eren, “Sadreddin Konevi ve Fatiha Tefsiri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1997), 439.

3 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri-Icaziil-Beyan fi Tevili Ummil-Kuran (Demirli, takdim béliimit), 20.

36 Recep Sehidoglu, Molla Fendri ve Tefsir Metodu (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992),
55.
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FenAri, tefsirinde kolay bir dil kullanmistir. isari yorumlarin yaninda liigat ve beligat yoniiyle de
ayetlerin anlamlarini incelemis,?” bununla birlikte ayetlerin fikhi yonden aciklamasini da

yapmistir.38

Fenari bu eserinde, cogu tefsirde goriilmeyen farkli bir metod izlemistir. SGreleri yedi, ayetleri
oniki acidan ele alip incelemistir. Strelerin onceki slreler ile irtibati, s(irelerdedeki harf ve
kelimelerin adedini ortaya cikarma, sure ve ayetlerin nuz(l sebebi, nasih ve mensuh ayetlerin
izahi gibi konulara temas etmistir.39 Fenari, Aynul-Ayan adli bu eserini, agirlikli olarak vahdet-i
vucud nazariyesini icine alan bir yontemle kaleme almistir.40 Fatiha tefsirini kaleme almasinin
sebebi ise, Hasan Basrinin su soziine istinaden olmustur: “Hz. Allah yiiz dort kitap indirdi. Yuiz dort
kitabin ilimlerini dort kitabin icine koydu. Bu dort kitabin ilimlerini de Furkan’a koydu. Furkan’in
ilmini Mufassal’a, Mufassal'in ilmini de Fatiha’ya koydu. Fatiha’'nin tefsirini bilen sanki Allah’in
indirdigi butin kitaplarin tefsirini bilmis olur”41

3.2. FATIHA TEFSIRLERI VE TEFSIiRLERINiN MUHTEVASI

Konevinin, Fatiha sresinin tefsirini yaptigi eseri “I’cdzii’l-beyan fi-te'vili iimmi’l-Kur’an’ dir.
Miellifin bircok eseri olmakla birlikte bu eser, eserleri icinde en hacimlisidir.#? Eser, iki ana
boliimden olusmaktadir. Konevi, eserin mukaddimesinde bu eseri yazmasinin nedeni, takip ettigi
Uslib ve yontemi hakkinda bilgiler vermistir.#3 Eserinin ikinci b6limiini ise Fatiha tefsirine
ayirmistir. Fatiha s{iresini, hadis-i Kudsi'yi% 6rnek alarak {i¢ bolimde ele almistir. Bunlarin ilk
dort ayeti, Hakka ait boliim, besinci ayeti Hakk ile kul arasindaki boliim, altinci ve yedinci ayetleri
yalnizca kula ait olan boéliimler olarak tertip etmistir.

Fanari’nin eseri olan “Aynu’l-dyan” ise iki bolimden olusmaktadir. ilk b6lim mukaddimedir.
Muhtevasi genistir. Bu boliim dort babtan olusur. Bablar da fasillara ayrilmis, fasillar da birer
hatime ile sona ermistir. icinde tefsir ve Kur'an ilmine dair bilgiler yer almaktadir. ikinci béliimde
Fatiha s(resinin tefsiri vardir. Bu bolimde ayetleri, tasavvuf, fikih, liigat gibi farkli ilimleri
kullanarak tefsir etmistir.

4. KONEVI VE FENARIP’NIN FATiHA TEFSIiRLERINDE KAVRAMLARA
YUKLEDIKLERi ANLAMLAR

Konevi ve Fenari'nin kavramlara yiikledikleri ortak anlamlar vardir. Fatiha tefsirlerine gecmeden
once kullandiklar: bazi ortak tasavvufi kavramlari burada aktarmak yerinde olacaktir.

Vahdet-i vucud, ortak kavramlarin en onemlilerinden birisidir. Tasavvuf dilinde bu kavram,
Allah’in birligine ve O’'ndan baska varlik olmadigina inanmaktir. Vahdet-i viicudun ortaya cikisi
Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali (61. 505/1111) ile olmustur. Onun Allah ve dlem hakkindaki
tasavvuru, birlik ve tevhid fikrinden hareketle 4lemde Allah’in isim ve sifatlarinda baska varli§in

% M.Taha Boyalik, Molla Feniri'nin Aynu’l-Ayan Adl Tefsirinin Mukaddimesi-Tahlil ve Degerlendirme (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 53.

3 Boyalik, Molla Fendri'nin Aynu’l-Ayan Adl Tefsirinin Mukaddimesi-Tahlil ve Degerlendirme, 53.

3 Sehidoglu, Molla Feniri ve Tefsir Metodu, 90-97.

4 Giiney, “Gaza Devrinde Kur’an1 Yorumlamak-Fetih Oncesi Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Eserleri”, 223.

41 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 222.

42 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri—fcaziil—Beyun fi Tevili Ummil-Kuran (Demirli, Takdim bolimii), 14.

43 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri (Demirli, Takdim boliimii), 14.

“ Fatiha Stiresi hakkinda Kudsi hadis: Miislim, salat, 11, 4/101.
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olmadig1 soylemesi, vahdet-i viicudun ortaya ¢ikisini hazirlamistir.4> Kisaca vahdet-i vucud,

“Allah’tan bagka bir varlik kabul etmemek”# esasina dayanir.

Konevimin vahdet-i viicud dastincesi, “Allah vardi, fakat O'ndan baska hicbir sey yoktu”
seklindedir. Varlik 4lemindeki her sey Ondan zuhur etmistir.”4” Fenari'ye gore vahdeti- viicudun

mabhiyeti sudur: hakikat birdir. Biitiin sinirli varliklarin kaynagi mutlak varlik olan Hz. Allah’tir.4

Tasavvuf dilinde sik kullanilan diger kavramlar ise gayb, sehadet ve insan-1 kamildir. Gayb,
goriinmeyen, sehadet ise goriinen seyler icin kullanilir. Baska bir ifade ile gériinmeyen aleme
gayb, goriinen Alem sahadet Alemidir.# Diger dnemli bir kavram ise insin-1 kAmildir. Konevi,
olgun insan demek olan insan-1 kAmil’i, kdinatin yaratilmasinin bir sebebi ve gayesi olarak
gormustir. Kamil insan, en yiiksek ve en son varlik mertebesini temsil eder.3°

Konevi ve Fenari, tefsirlerinde birbirlerine yakin goriisler ortaya koymuslar,5! bu konudaki

goriislerini, vahdet-i vucud fikrinden hareketle mertebelere ayirmislardir.52
Bu mertebeleri su basliklar altinda zikredebiliriz:

1) Gayb mertebesi: insan bilgisinin ulasamadigi, gérinmeyen mertebedir. {lahi isim ve
sifatlar bu mertebede gizlenmistir.

2) AyAn-isabiteler: Dig Alemde var olan demektir. ilahi isim ve sifatlarinin dis Alemde ortaya
ciktig1 mertebedir.

3) 1zafi gayb mertebesi: Ceberut ve melekiit dlemlerinin bulundugu mertebedir. Ceberut,
ylice ruhun ve nefsin bulundugu, melekft ise, kutsal kitaplar ile ilahi vahyin bulundugu
mertebedir.

4) Sehéadet ve his mertebesi: Baska bir adi1 da siifli alem olan mertebedir. Gozle goriinen alem
veya mahllikat alemi de denilir.

5) insdn-1 Kamil mertebesi: Konevi felsefesinin agirlikli merkezidir. Bu mertebe biitiin
varlig1 toplayan yuce bir mertebedir.>?

4.1. BESMELE’YE DAIR ACIKLAMALARI

Konevi ve Fenari, tefsirlerine besmeleyi aciklayarak baslamislardir. Soyle ki, Besmelenin bircok
fazileti ve hikmeti vardir. Ornek olarak besmele hakkinda Suy(ti (61. 911/1505) su ifadeleri
kullanmuistir: “Dort kitaptaki tiim ilimler Kur'an’ Kerim’'de, Kur'an’daki tiim ilimler Fatiha'da,
Fatiha’daki tiim ilimler Besmele’de, Besmele’deki tiim ilimler de basindaki noktada gizlenmistir.>

Konevi, besmele’nin tefsirinde, ilk harflerin taayyiiniinden ve ortaya cikisindan bahsetmistir.
Konevi'den evvel bazi stifi mifessirlerin de harflere anlam yiikledikleri bilinmektedir. Hocasi

4 Hiilya Kuiglik, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihine Girig (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 284.

46 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 253.

47 Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavoufi Hadis Serhgiligi, 55.

48 Kiiglik, Ana Hatlaryla Tasavouf Tarihine Giris, 285.

4 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabaler Yaymevi, 2001), 145.

%0 Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, 53.

5t bk. Mustafa Agkar, “Osmanhnin Kurulus Déneminde Bir Ibn Arabi Takipgisi” Molla Fenari ve Vahdet-i Viicut
Anlayisi, Uluslararast Molla Fendri Sempozyumu (Bursa: 4-6 Aralik 2009), ed. Tevfik Yiicedogru (Bursa: 2010) 285.

52 Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, 50.

% Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, 50-52.

54 Celaleddin es-Suyuti, el-Itkan fi Ulum’l-Kur'én, thk: Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Heyet-i Misriyye, 1974),
4/147.
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ibnir’l- Arabi’de goriilen harflere anlam yiikleme tarzinin bazi érnekleri, onun éncesinde Sehl et-
Tisteri'de (61. 283/896) gortilmektedir. Tlsteri tarafindan Besmele tefsirinde ba harfine bahaullah,
sin harfine seniullah, mim harfine mecdullah anlami yiiklenmesi, Allah lafzinda elif ile lam
arasinda gaib bir harfin bulundugundan ve rahman kelimesinde de benzer bir hakikatin gizli
oldugundan bahsedilmesi, buna bir drnektir

Konevi, birlik ismini, mutlak gaybden ilk ayrilan ve ilk ortaya ¢ikan isim olarak belirtmistir.
isimlerin kendi icinde mertebeleri vardir. Birlik ismi de isimler mertebesinin anahtar
konumundadir. S6yle ki: Tasavvufi ve isari acidan harfler diinyasinda harflerin anlam ve
isaretleri vardir. Buna gore harfler diinyasinda birlik ismini hemze ve elif temsil etmektedir.
Harfler diinyasinda ilk ortaya ¢ikan, hemze ve elif harfleridir. Elif harfi, med harfi oldugundan
okunusta ortaya ¢ikmaz. “Eliften sonraki harfe bakilir. Ona en yakin harf ise “ba”dir. Bu sebeple
gorinirde ve beseri nefeste ilk ortaya ¢ikan harf “Ba” dir. Bu ylizden besmele, Ba harfi ile
baslamistir.56

Fenari, hem Besmele hem de varlik dleminde dort mertebenin oldugundan bahsetmistir.
Besmelenin, zat ve ismin ul(thiyeti, Celal ve Cemal sifat1 gibi mertebeleri vardir. Varlik aleminin
mertebeleri ise, ulihiyet, ruhaniyet, cismaniyat ve hayvaniyattir.5” Besmelede harflere anlamlar
yluklenmistir. Ornek olarak ba harfi ile peygamberlerin belaya ugramasi ve muhabbete mazhar
olmasi, sin harfi ile evliyanin selamete ermesi, mim harfi ile ise evliyanin da beleya ugramasi ve
bununla selamete kavusmalar: kastedilmistir. Beladan kasit ise muhabbete ve nimete mazhar
olmaktir.58

ibni’l-Arabi Besmeledeki “er-Rahman” kelimesini, cem ve bilgisizlik makami olarak aciklamuistir.
Clunki bilgisizlik, O'nu bilememektir. Bilememeyi bilmek, kisinin manevi yolda ulasacagl en
bilyiik makamdir. Bu durum kullugun ash ve hakikatidir.5

Konevi gore Rahman sifatinda miibalaga vardir. Clinki Allah, bir mekanin onu sinirlamasindan
miinezzehtir. Bu sebeple rahman sifati, mekansizlik ve her seyi kusatan anlaminda olup
miibalaga sigasi ile gelmistir.6® Rahim sifatinin ise, ehl-i yemin yani cennetlikler i¢in oldugunu

ifade etmigtir.6!

42.  FATiHA SURESINE DAIR ACIKLAMALARI

Fatiha, anlam olarak baslangic demektir. Kendisinde baslangic veya bitis olan her seyin bir
fatihasi, bir de hatimesi yani sonu vardir. Yiice Allah’in isim ve sifatlari varlik alemi icin bir
anahtardir. Bu anahtar, ayni zamanda yaratilisin baslangic sirridir. Hak Teala, kainat tarafindan
bilinmek istemis ve tevecciih kapisini, bilinme arzusu ile agmistir. Hikmetine binden ortaya ¢ikan
bilinme istegi, zuhur mertebesi ile kemale ermis ve ilk insanin yaratilmasiyla biiyiik hilafet kapisi
acilmustir. ilk insan Hz. Adem (a.s) ve Havva ile de insanligin iiremesi devam etmis, cogalma kapisi

5 Tugrul Tezcan, Tiisteri’den (6.283) Konevi'ye (56.673) Isari Fatiha Yorumlari: Tefsir'den Miisihede Ydntemine
Yorumlamanin Seyri, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 8/1 (2019), 641.

56 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 180.

57 Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fenari, Aynu’l—Ayan (Rufat Bey Matbaasi, 1325/1907), 163-167.

% Fenari, , Aynu’l—fiyun, 161.

5 {bn Arabi, Futuhit-1 Mekkiyye, Besmele ve Fatiha'min Sirlari, 39-49.

¢ Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 191,192.

1 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 193.
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acilmistir. Bu sebeple Konevi, tefsirinde benzer sekilde Fatiha sliresini mukaddime ile a¢cmis
hatime ile bitirmistir.62

Fenari tefsirinde, blitiin miilklin Allah’a ait olup, her seyin viicuda gelmesinin O'nun sayesinde
oldugunu ifade etmistir. Tim nimetlerin Allah’a ait oldugu hakikatini dile getiren Fenari, bu
nimetler sebebiyle nimeti verene hamd edilmesi gerektigini sdylemistir.63

Konevi ve Fenari'nin Fatiha Suresinde kavramlara yonelik bazi agiklamalari su sekildedir:

Hamd: Fatiha sfiresi, Allah’a hamd ve sena ile baslar. Hamd lafzi ile basladigindan “hamd stresi”,
Allah’a 6vgi ile basladigindan “sena suresi” denilmistir. 64

Konevi’'nin ifadesiyle hamd, 6vgiiden ibaret olup, 6vgii 6ven taraftan dviilene bir tariftir. Baska bir
ifadeyle anlam sudur: biitiin isimler ve sifatlar O’'nunla zuhur etmis, meydana gelmistir. ilahi
nimetler kullara bazen bizatihi gelir, bazen de isim ve sifatlar gibi farkli vasitalarla ulasir. Nimeti
verene de karsilik olarak hamd ve stkretmek gerekir. Kendisine verilen nimetten dolay1 bir
kimsenin karsi tarafi évmesi, oviilen tarafin, déven kisi tarafindan bilindigine ve tanindigina
isarettir.6>

Fendri, kisinin diliyle, hisleriyle, ruhuyla, nefsiyle, kisaca biitiin organlari ile yaptig1 hamdin giizel
oldugunu ifade etmistir. Ancak en giizel hamd, Hz. Muhammed'in (s.a.v) “Sen, kendini nasil
6vmiissen dylesin”s buyurdugu gibi, Allah’1 6vmektir. 67

Allah: Konevi, Hak Teald'nin en yiice isminin “Allah” lafzi oldugunu ve Hakk i¢cin en miistahak isim
olan Allah lafzinin, baska bir isimle ortaklik kabul etmeyecegini sdylemistir. Bu isim ile dua
etmenin de duanin kabuliinii ve amaca ulagsmanin yolunu kolaylastirdigini ifade etmistir.8
Fenari’de ayni oOzellikleri zikredip “Allah” isminin tek olup hicbir isme nispet edilmedigini,
mahliikatta bu isim ile isimlendirilen hicbir varligin olmadigini ifade etmistir.

Rab: “terbiye ve 1slah edici, mahlukatin efendisi” gibi anlamlara gelir.” ibnir'l-Arabi, Allah ruh’u

yarattiktan sonra, ruhun O'nu ilk defa rab mertebesinde tanidigini séylemistir.”

Konevi, Rab kelimesine ait bes hitkmiin oldugunu ifade edip, bu hiitkiimlere ait olarak bes sifatin
varligindan bahsetmistir. Ismin hiikiimleri, sebat, miilk, efendilik, iyilik ve terbiyedir, Sifatlar:
ise, sabit kilan, 1slah eden, efendi, maélik olan, terbiye edendir.”> Fenari’de ayni anlamlara yakin

ifadeler kullanmis, Rab sifatini Allah’in en kapsamli sifati olarak tanimlamaistir.”?

Alemin: Alem kelimesinin ¢cogul halidir. Alem, Allah disindaki her seye samildir.” Bu lafiz, bilmek
anlaminda ilim ve alamet kokiinden gelir. Clink{ alem, Hz. Allah’in bilinmesinin bir isareti ve

02 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 199,200.

63 Fenari, , Aynu’l—Ayan, 199.

64 Yetik, “Tasavvufi Agidan Fatiha Tefsiri” Ismail Ankaravi'nin Futuhat-1 Ayniyesi Uzerine Bir Calisma, 56-62.

%5 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 213.

66 Miislim, Salat, 42, 4/203.

67 Fenari, Aynu'l-Ayan, 201.

8 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 221.

 Fenari, Aynu'l-Ayan, 165.

70 Ebu Muhammed Sehl b.Tiisterd, Tefsir-u Tiisteri, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, h.1423),
23.

71 {bn Arabi, Futuhit-1 Mekkiyye, Besmele ve Fatiha'mn Sirlari, 76.

72 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 228.

73 Fenari, Aynu’l—fiyun, 213,214.

74 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 244.




Eg

FATIH CARDAK

alametidir. Alem lafz1, kendisi cogul anlamda olmasina ragmen, yine “dlemin” seklinde ¢ogul
vezninde gelmistir. Sebebi de, dlemlerin cok genis olmasi ve bu lafzin biitiin alemleri kusatmasi
ce icine almasidir.” Hz. Allah disindaki her seye dlem denilmesinin sebebi de, Alemdeki her bir

ferdin, Allah’in bir alameti ve nisanesi olmasindan dolayidir.76

Rahman ve Rahim: Konevi ve seyhi ibnir'l-Arabi’nin ifadesiyle Rahman sifati, her seyi kusatan bir
sifattir.”7 Fenari, Rahman sifatina, alemdeki rahmetin ve nurun kaynagi anlamina gelen “tervih”
anlami vermistir. Rahim ismine ise “telvih” anlami yiiklemistir. Telvih, ahiretteki nurun ve
rahmetin bizzat kendisi ile olmasini ifade eder.”®

Malik ve Yevmi’d-Din: Konevi, “Malik” kelimesinin milk kokiinden geldigini sdyleyip buna siddet,
kuvvet, kudret ve tasarruf gibi anlamlar yiiklemistir. Bu isimler, Allah’in her seye giici yeten
kuvvet sahibi ve rehber olan zat oldugunu ifade eder.”

Fenari, “el-Melik” kelimesinin “mlk” kokiinden tiireyip “kendisine yoneticilik verilen ve miilk
sahibi” anlamlarina geldigini sdylemistir. Bu kelime hakkinda da su aciklamay1 yapar: Melikler,
saltanat sahibi insanlardir. Bu vasfa sahip olanlar, dinyada cimrilik yapar ve zulmederler. Ancak
ahirette meliklik, yalnizca Allah’a mahsus bir vasif olacaktir. Allah ise yarattiklarina cimri
davranmaz, haksizlik yapmaz ve zulmetmez.80

Ubudiyette ve istidne: Konevi ayette gecen ibadet kavramina “zelillifin nihayeti, acziyet, boyun
egmek” gibi anlamlar vermistir. “Ancak Sana ibadet ederiz” ayetini su sekilde agiklamistir: sure
hamd ile baglamis, yiice Allah hamd ile 6vilmustiir. Devaminda ise rahman ve rahim sifatlar
gelmis ve sifatlarla vasiflanmistir. Su halde zihin, yardim istenmeye ve boyun egilmeye layik sani
bilyik bir zat tasavvur etmistir. Yani dua edenin zihninde, makami ve mertebesi ylice olan bir
varliga hitap meydana gelmistir.s!

ilk ayetlerde gayb sigasi ile baslayip, bu ayetle de muhatap sigasina gecilmesini, Fenari su sekilde
yorumlamistir: Bu durum, Arap Edebiyatinda gegen ve “iltifat” ad1 verilen bir sanattir. Kul, Allah1
tanima makamindan, sanki O'nu goriyormus makamina yikselir. Su halde kul, gaybet
makamindan sehidet makamina intikal etmistir.82

Hidayet ve Sirat-1 Mustakim: Hidayet kavramyi, liigat olarak “yol gostermek” anlamina gelir. Bazi
dilciler hidayet kavramini “iyi ve giizel olan seyleri gostermek” olarak ifade etmisler, Bazi dilciler
de bu kavramin genel anlamda “iyi ve kotli tim yollar1 gostermek, anlamina geldigini
soylemislerdir.® Hidayet, “dogruya iletmek” demektir. Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v) hakkinda
“Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi?”84 buyurmaktadir. Buradan soéyle bir
anlam ¢ikarilmistir: Sen Oyle bir hal ve vaziyet icindeydin ki, dogru veya yanlis hic bir sey
bilmiyordun. Allah sana dogrular1 haber verdi, sana yolu gosterdi. Bilmedigin seyleri sana ogretti

75 Fenari, Aynu’l—ﬁyan, 101.

76 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 245.

77 {bn Arabi, Futuhit-1 Mekkiyye, Besmele ve Fatiha'mn Sirlari, 81.

78 Fenari, Aynu’l-Ayan, 106.

79 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 259-260.

8 Fenari, Aynu'l-Ayan, 214-217.

81 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 319-320.

82 Fenari, Aynu'l-Ayan, 301.

8Ebu’l-Kasim Ragib el-isfehani, Tefsir'u Raglb’il—fsfahani, thk. Muhammed Abdulaziz (Kiilliyet’ii’l-Adab, 1999), 1/60.
84 Duha, 93/7.
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ki boylece sen de dogru yola ulasmis oldun. Hidayet mertebesinde Oyle ilerledin ki bagkalarina da
yol gosterip hidayete erdirdin.s>

“ihdind” lafzi, coguldur ve dua kalibinda gelmistir. Konevi bu lafiz icin su aciklamayi yapmuistir:
cemaatte iki bereket vardir. Birincisi, cemaatle kilinan namazlarda duasi kabul olunan cemaatin
bereketi vardir. Bunlarin bereketi diger cemaate de sirdyet eder. Digeri ise, Hz. Allah, cemaate
katilan herkesin kendi basina tam olarak yaptig1 ibadetleri alir ve bunlarin bereketini ibadeti eksik
kalanlara verir. Boylelikle biitiin cemaatin ibadetini kabul eder.8

Fenari'ye gore hidayetin {ic mertebesi olan iman, islam ve ihsandan her birisinin hem zahiri, hem
de batini yonleri vardir. imanin zahiri, imanin sartlarina toptan inanmak, batini ise, Allah
tarafindan teblig edilen her seyi kalben tasdik etmektir. islam’in zahiri, islam’in sart ve
hitkiimlerine boyun egmek, batini ise, goniilden tam teslimiyettir. thsanin zahiri, Allah1
gorityormus gibi ibadet etmek, batini ise, hadis-i kudsi’de ifade buyuruldugu gibi “Ben kulumun
isiten kulagi, géren gozii olurum” mertebesidir.s”

Sirat: Bu kavram, “yol” anlamina gelir. Kuseyri, (61. 465/1072) Sirat-1 miistakim i¢in “bid’atin etki
edemedigi, tevhidi icinde barindiran dogru yol” anlamini vermistir.ss

Konevi, sirat kelimesinden hareketle su ifadeleri zikretmistir: biitiin esyalar belli ve sabit bir yol
Uzerine ylrlir. Nihayetinde her sey Allah’a varir. Allah, insanlara dogru yolu gostermesi icin
peygamberler gondermis, Sira suresi 52. ayette de gectigi iizere peygamberlerine, insanlari dogru
yola iletmesi i¢in emir buyurmustur.®

Konevi, “sirat-1 mustakim” cimlesine “itidal” anlami vermistir. itidal, “orta yolda durmak ve o
yolda sebat etmek” demektir. Hz.Allah, peygamberine oru¢ ve namaz gibi her tiirli ibadette,
harcamalardaki israf ve cimrilikte itidalli olmay1 tavsiye etmistir.0 Fenari de ayni sekilde
istikamet kelimesine “itidalli olmak, orta yolu takip etmek” anlami vermistir. Buna delil olarak
Mislim’de gecen “Allah’a inandim de, sonra da dosdogru ol”°! hadisini getirmistir. itidal, orta yolu
takip etmek, bulundugu hal lizere devam etmektir. Yapilan bir harcamada ¢ok cimri olmamak
veya cok israf etmemek buna bir érnektir.”?

Fatiha suresinin son ayeti iki boliimde degerlendirilir. Birincisi, kendilerine nimet verilenlerle
alakali, digeri ise gazap ve gazaba ugrayanlarla alakali bolimdiir.

Nimet: Bazi tefsirlerde nimet verilenler peygamberler ve veliler, tasavvufi anlamda ise “fena
mertebesine kavusan, seytanin hilesinden kurtulan, kendisine istikamet verilen ve dogru yola
iletilen veliler ve seckinler” olarak yorumlanmistir.%

Konevi, nimet verilenleri, gazabin sikintisindan ve dalédletten wuzak kimseler olarak
tanimlamistir.% Konevi, kendisine nimet verilenlerin, Nisa suresi 69. ayette aciklanan nebiler,
siddiklar, sehidler ve salihler oldugunu séylemistir. Konevi'ye gore Allah’in kullarina en biiyiik

85 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 363.

8 Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavoufi Hadis Serhiligi, 68.

87 Fenari, Aynu’l—fiyun, 325,326.

88 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu'l-Isardt, thk. Ibrahim Besytini (Misir: Heyeti’'l-Misriyye), 1/50.
89 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 352.

9 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 357,358.

91 Miislim, iman 62, 1/213.

92 Fenari, Aynu’l—fiyun, 327,328.

9 Kuseyri, Letdifu ’l—i§drﬁt, 1/51.

94 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 397-399.
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nimeti ve ikrami ise, perdesiz, arada vasita olmadan kullarin, Allah’in zatini izlemesi ve miisahede
etmesidir.% Fendri, ayette gecen kendilerine nimet verilenleri, peygamberler ve onlarin izinden
gidenler, siddiklar, sehidler olarak aciklamistir.% Fenari, bu ayetle Hz. Ebu Bekir'in halifeligine ve
imametine de isaret oldugunu soylemistir. SOyle ki, nimet verilenler arasinda siddiklar ve
siddiklarin yolu da ge¢mektedir. Hz. Ebu Bekir, Siddiklarin basidir. Burada hilafetinin cevazina
isaret vardir. Fenari, nimet verilenler arasinda, islamiyet 6ncesi Hz. Musa ve Hz. isa’ya tabi olan
ve onlarin izinden gidenleri de saymaistir.%”

Gazap: lugat olarak “zelil olmak, mahrum kalmak” anlamlarina gelir.?® Gazaba maruz kalanlar,
reddedilme, kovulma gibi etkenlere maruz kalan, mahrumiyet afetlerine yakalanan kimseler
olarak da agiklanmistir.%

Konevi'ye gore gazabin ilk derecesi mahrumiyettir. Gazaba maruz kalan, ilmi yardimdan da
mahrum kalir. Bu durumda insan, cehaletin pencesine diiser, seytanin tasallutuna maruz kalir.100
Ayrica Konevi'ye gore gazabin zahiri tarafi, diinyada cekilen sikintilardir. Bu sikintiya en fazla
maruz kalanlar ise peygamberler ve velilerdir. Hz. Muhammed’in (s.av) diinyada en ¢ok bela ve
sikintiya ugrayanlarin peygamberler oldugunu ifade eden hadisleri, onlarin diinyada iken Allah’in
dinine davet etmek ugruna bircok sikintiya maruz kaldiklarina, bu sikintilara mukabil, ahirette
de mikafatlarini alacaklarina isaret vardir,10!

Konevi, gazap etmenin bazen gazap edileni yiiceltmek veya onu kotii seylerden korumak igin
oldugunu sdylemistir. Bir babanin, oglunun iyiligini distinerek ona kizmasini buna bir érnektir.
Bu tiir gazap, bir nevi rahmettir.102

Fenari, gazap kavramina “cehalet, ilahi lituflardan mahrum kalmak, ilahi yardimin kesilmesi”
gibi anlamlar vermistir.1 Fenari, gazaba ugrayanlari, Yahudi, Hiristiyan ve diger batil inanclara
sahip gruplar olarak belirtmistir. Kafir gruplar icerisinde gazaba en miistahak olanlar ise,
Yahudilerdir. Ctinkl Yahudiler, kiifirde azginlasan, peygamber 6ldiiren, Hz. Meryem’e iftira atan,
Cebrail’i (as) disman olarak gdren ve bunun gibi kifiir iceren davranislarda bulunmus bir
kavimdir.104

Dalilet: Bu kavram “yoldan sapmak” anlamlarina gelir. Hidayetin ziddi olarak kullanilan bu
kavram105, kiifiir ile es anlamli kullanildig1 gibi, % hidayet ile nimetlenmemeyi de ifade eder.1%”

Konevi, dalalet lafzina“hayret” anlami vermistir. Séyle ki, bir insan i¢in baglanacagi bir mezhep,
gidecegi bir yol olmadig1 siirece bir hayret ve saskinlik icerisinde olur. Allah insanlarin dogru yolu

% Konevi, Fatiha Silresi Tefsiri, 404-411.

% Fenari, Aynu’l-Ayan, 316.

97 Fenari, Aynu’'l-Ayan, 319-321.

9 Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Miikatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud (Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiiras, h.1423),
1/173.

9 Kuseyri, Letdifu ’l—fgdnit, 1/51.

100 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 413.

101 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 413-415.

102 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 420.

103 Fenard, Aynu’l-Ayan, 348.

104 Fenari, Aynu’l—Ayan, 317.

105 bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 11/ 390.

106 Ebu Cafer Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tevili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Miiessetii’-Risale, 2000), 9/353.

107 Abdul-Kahir Ciircani, Dercii’d-diirer fi Tefsir-i Ayi ve’s-Siiver, thk. Talat Salahul- Ferhan, Muhammed Edib Sekfir
Emir (Urdﬁn: Darul-Fikr, 2009), 1/103.
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bulabilmesi i¢cin peygamberler ve bunlar eliyle dinler gondermistir. Din olgusuna sahip insanlar
icin zamanla farkli mezhep ve yollar da ortaya ¢ikmistir. Kisi icin gidilecek veya tercih edilecek
yollarin ortaya ¢ikmasiyla belirsizlik ve hayret ortadan kalkmaistir. Clinkd insan, tercih hakki ile
birlikte ya hakikate ulasmak iman yolunu tutar veya azginlasip hak yoldan sapar. Boylece iyi veya
kot hangi yolu takip ederse o yolda sebat eder, mutmain olur ve o makama yerlesir.19 Bu ayette
dalaletle kastedilen, peygamberlerin davetini kabul etmeyen ve kendi ¢izdikleri istikAmette devam
edenlerdir.1® Fenarl'de benzer sekilde dalalet kavramini “hayret ve saskinlik” olarak aciklamaistir.
Dalalete ugrayanlari “Allah’in kulunu saptirmasi ve onu sapkinliktan kurtarmamasi” olarak ifade
etmistir. Allah kimseyi dalalete diisiirmez. Ancak kul, Allah’in emirlerini yerine getirmeyerek O'na
asi olmus, bu hali hak etmistir.!10

Amin: Bu lafzin “bizden kabul buyur” ve “kabul et” gibi anlamlari vardir.!!! Fatiha s{iresi, dua ile
son bulmustur. Fenari, bu surenin amin sozii ile mithiirlenmesini, ahirette cehennem azabindan
kurtulusa, rahmet ve magfirete, cennet nimetlerine nail olmaya isaret olarak yorumlamistir.112

Son olarak Fenéri, bu slire sonunda dmin demenin hikmetine dair su aciklamayi yapmistir:
kapagina mihiir vurulan her mektup degerlidir. Mithiir, baskasinin mektubun icindekilere
ulasmasini engeller. Ayni sekilde amin lafzi da kulun istek ve taleplerine baskasinin ulagsmasini
engeller.’3 Fenari, son olarak Ebu Davud’da gecen su hadise yer vermistir: Peygamberimiz, dua

eden bir adama, “Duani &minle bitir ve kabuliinii bekle” buyurmustur.114

SONUC

Tefsir tiirleri icinde farkli bir konuma sahip olan isari tefsir, tasavvuf erbabinin kalbine ve gonliine
dogdugu sekilde ayetlerin aciklanmasidir. Calismada konu edindigimiz Konevi ve Fenarinin
Fatiha tefsirleri, bu tarzda kaleme alinmis 6nemli eserlerdir. Konevi'nin Fatiha tefsiri, eserleri
arasinda en hacimlisidir. Konevi, bu tefsirini yaparken hicbir goriise yer vermedigini belirtmesi
de bu eseri farkli bir konuma oturtmaktadir. Konevi, Fatiha tefsirinde 6zellikle Allah-alem ve
Allah-insan iligkisi tizerinde durur. Gayb aleminde olan Allah’in, hikmetine binaen bilinmek
istemesi sebebiyle kainati ve insanlari yarattigina dikkati ceker. Gayb dleminden sahadet dlemine
gecisi aciklar ve insan-1 kAmili ortaya ¢ikarmaya calisir. ibnu’l-Arabi cizgisinde tasavvufi tefsir
yapan Konevi, kendi déneminde hocasinin fikirlerinin gelismesi ve yayilmasinda 6nemli rol
oynamuistir. Kendisinden sonra Dav(id-i Kayseri ile vahdet-i vucud fikri, Osmanli déneminde de
canliligini korumus ve bu hareket Molla Fenari ile devam etmistir. Farkli donemlerin iki tirtiini
olan iki tefsirde, vahdet-i vucud fikri kendisini hissettirmis ve bu fikir, iki eserde de birbirine yakin
ve ortak anlamlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Fenari’nin Fatiha tefsiri, Konevi'nin eserine serh sadedindedir. Bu sebeple icerdigi konular
birbirine yakindir. Fendri, eserinde Konevi gibi ibn Arabi cizgisinde isri tarzda bir tefsir ortaya
koymustur. Ancak Fenari, Konevi'den farkli olarak kendisinden 6nceki bircok miifessirden istifade
etmistir. Fenari'nin tefsiri, ayni zamanda biitiin ilmi birikimini ortaya koymaya calistig1 bir
eserdir. Konulari sistemli bir sekilde ele alip ayetlerin zahiri ve isari anlamlarini vermistir. Ayetleri

108 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 432.

109 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 432-438.

10 Fenari, Aynu’l-Ayan, 351-353.

11 Ebu’l-Hasen Maverdi, Tefsir'u Maverdi, thk: Seyyid Ibn Abdul-Maksud (Beyrut: Darul-Kiitiibii'l-[lmiyye), 448.

112 Fenari, Aynu’l—Ayun, 317.

13 Fenard, Aynu’l-Ayan, 318.

114 Ebu Davud, Salat, Siineni Ebu Davud Terciime ve Serhi, trc: Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar (Istanbul: Samil
Yayinlari, 2011), 3/478,479. Fenari, Aynu’l-Ayan, 318.
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acikladiktan sonra fikhi ve kelami bir takim hakikat ve latifelere de yer ver vermistir. Eserinde
Allah’in isim ve sifatlari ve vahdet-i vucud gibi konulara temas etmistir. Bununla birlikte gayb ve
sahadet alemi, kainatin yaratilmasi gibi konular tizerinde de durmustur. Fenari, bu stirenin, bir
talim ve o0gretiden ibaret oldugunu ve Allah'in 6ce kendi zatina 6vgi ile basladigl ifade edip, bu
sure ile kullarina dua, istek ve ibadet gibi konularda yol gosterdigini belirtmistir.
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0z:

Kur'dn’in okunup icsellestirilmesi ve hayatin her alaninda
uygulanabilmesi i¢in o6ncelikle dogru anlasilmast gereklidir.
Kur'dn’in dogru anlasilmast icinse yorumlama calismalarinin
temelini olusturan Kur’dan ilimlerinin bilinmesi sarttir. Bu ilimler
icinde miithim bir yere sahip olan esbab-1 niiziil ilmi, ilk tefsir
calismalarinin  yapildii  donemlerden itibaren miifessirlerin
eserlerinde kullandiklar1 yontemlerden biri olmustur. Sahdbe ve
tabitindan gelen rivayetlerle olaylar ve sebepleri arasinda iligki
kurarak, ayetlerden niiziil maksadina en uygun hiikmii ¢cikarmayi
kolaylastiran esbab-1 niiziil, rivayet tefsirlerinin neredeyse temelini
olusturmaktadir. Islam cografyasinin genislemesi neticesinde
ortaya ¢ikan yeni meseleler 1s1ginda, rivayetleri sonraki nesillere
aktararak yapilan Kur’an’in anlasilmasi faaliyeti dil, edebiyat, fen
ve sosyal meselelere de tefsirlerde yer vermek suretiyle
genisletilmistir. Bu gelismeler neticesinde miifessirler dirayet
tefsirleri kategorisinde eserler vermeye baslamislardir. Rivayet
tefsirlerinde miihim bir yere sahip olan esbdb-1 niiziil rivayetleri,
dirayet tefsiri olarak yazilan eserlerde de gereken Onemi
gormiistiir. Medarikiit-Tenzil ozelinde dirayet tefsirinde esbdb-1
ntiziile verilen yerin tespiti amach bu ¢calismada; esbdb-1 niiziiliin
tammi, énemi ve Ebii’l-Berekdt en-Nesefi’nin, Medarikiit-Tenzil
isimli eserinde esbdb-1 niiziile nasil yaklastigi, rivayetleri verirken
hangi yontemleri takip ettigi ve hangi ifadeleri kullandigi gibi
hususlara aciklik getirilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’dn ilimleri, Esbdb-1 Niiziil, Nesefi,
Medadrikii’t-Tenzil.

Abstract:

In order for the Qur'an to be read and internalized and for life to be
implemented, it must first be understood correctly. To understand
the Qur'an correctly, it is necessary to know the sciences of the
Quran, which forms the basis of the studies of interpratation. The
science of asbab al-nuziil, which has an important place among
these sciences, has been one of the methods used by the
commentators since the first tafsir studies were carried out. Asbab
al-nuziil, which makes it easier to determine the most correct
meaning of the verses for the purpose of nuziil by establishing a
relationship between the narrations coming from the Companions
and their followers, and the events and their causes, is almost the
basis of the tafsir narrations. In the light of the new issues that
emerged as a result of the expansion of the Muslim lands, the
understanding of the Qur'an, which was carried out by transferring
the narrations to the next generations, was expanded by including
language, literature, science and social issues in tafsir studies. As a
result of these developments, the commentators have begun to give
works in the category of dirayah tafsirs. Asbab al-nuzul, which has
a significant place in the riwaya tafsirs, has also occupied an
important place in the dirayah tafsirs. In this study, which aims to
determine the place given to asbab al-nuzul in the dirayah tafsirs
which became part of the tafsir literature later, the definition and
importance of asbab al-nuzul and how Abu’'l-Barakat al-Nasaft
approached to asbab al-nuzul in his work titled Madarik al-Tanzil
and which methods he followed while giving narrations and which
expressions he used were clarified.

Keywords: Tafsir, the Sciences of the Qur’an, Asbab al-Nuziil,
Nasaft, Madarik al-Tanzil.
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GIRIS

Allah Tealanin (cc) yeryiiziinde halifesi olan insanin, diinyaya gonderilis amacina uygun yasamak
icin basvurdugu ilk kaynak Kur'dn’dir. islamiyet’in baslangicindan itibaren Kur'’dni dogru
anlamak ve yorumlamak icin yapilan calismalar neticesinde Ulimu’l Kur'an ortaya ¢ikmis ve bu
ilimlerin icerisinde de esbab-1 niizil konusu miistesna bir yer tutmustur. Hem diinyay1
anlamlandirmak hem de ahiret hayatina hazirlanmak icin Kur'dani dogru anlamak
mecburiyetinde olan Misliimanlar, ayetlerin nazil oldugu zaman ve mekanda gerceklesen
olaylara vakif olmak suretiyle zihinlerinde niizil ortamini somutlastirma cabasi icinde
olmuslardir. Sahabe ve tabitindan gelen haberlerle niiz(ll ortamini resmetmesi ve ayetlerin inis
maksadini agiklamasi yoniiyle esbab-1 niiz{il, ilk donemlerden itibaren yazilmis olan tefsirlerde
en cok basvurulan yontemlerden biri olmustur. ilk donemlerde miifessirler, Kur'ani, Kuran’a
basvurarak, Rastilullah’in (sas) fiil ve sdzlerine miiracaat ederek veya ayetlerin niiziliinde Allah
Tealanin (cc) maksadini aciklamaya yarayan sahéabe nakillerini igeren haberleri vermek suretiyle
tefsir etmislerdir.

! Bunun yaninda sonraki donemlerde ortaya cikan dirayet tefsirleri de esbab-1 niizlile gereken
Oonemi vermislerdir. Kuran’in maksada en uygun sekilde anlasilmasi icin yapilan aciklamalarda
ayetin nazil oldugu déneme isaret etmeden verilen yorumlarin eksik olacaginin farkinda olan
miifessirler, eserlerinde Kur'an ilimleri ile alakali meselelere de oldukca fazla deginmislerdir. Bu
miifessirlerden birisi de Mogol istilas1 nedeniyle o gline kadar elde edilmis ilmi birikimin yok olma
tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi bir donemde yasayan Ebii'l-Berekat en-Nesefi'dir (6. 710/1310).
Kendisinden 6nce gelen miifessirlerin yolundan giden Nesefi, dirayet tefsirleri arasinda kabul
edilen tefsirinde esbab-1 niizlile gereken onemi vermis, kendisine bu konuda ulasan bitiin
rivayetleri degerlendirerek ayetlerin niizil sebeplerini eserinde belirtme gayreti icerisinde
olmustur.

Bu calismada Nesefi’nin Meddrikii't-Tenzil ve Hakadikii’t-Te'vil isimli tefsirinde esbab-1 niizlile
yaklasimi, hangi yontemlerle rivayetleri takdim ettigi, rivayetleri verirken kullandig tabirler,
esbab-1 niizl kaynaklar: vb. konular érneklendirilerek dirayet tefsirlerinde esbab-1 ntiziiliin yeri
bu eser lizerinden tespit edilmeye calisilacaktir.

1. DIRAYET TEFSIRi

Sadece néazil oldugu donemde degil diinya hayatinin sonuna kadar yeryiizinde varligini
siirdiirecek biitin insanlarin kilavuzu olan Kur'dn'in zengin bir muhtevasi vardir. icerdigi
konularin ¢esitliligi yaninda miifessirlerin ilgi alanlarinin ve uzmanliklarinin farkli olmasi
nedeniyle tefsir eserleri oldukca farkli yontemlerle yazilmistir. Miifessirlerin bir kismi Kur'an’dan
¢ikarilacak hikimler Gizerine eserlerine bir yon verirken, bir kismi dil ve kiraat kurallarina gore
ayetleri agiklamaktadir. Bazi miifessirler ayetlerden cikarilacak bilimsel delillere, bazilar1 ise
kissalara yonelerek eserlerini olusturmaktadir. Miifessirler ilk donemlerde Kuran ayetlerini
acgiklarken sadece Rastilullah’in (sas) hadislerini, sahébe ve tabitinun kendi ictihadlari ile beraber
aktardiklar: rivayetleri nakletmeyi tercih ediyorlardi. Kur'an, siinnet, sahabe ve tabiindan
nakledilen sozlere dayanan tefsirler rivayet tefsiri olarak adlandirilmiglardir.?

islam cografyasinin genislemesi ile birlikte fethedilen yerlerde yasayan insanlarin kiiltiirlerinin
farkli olmasi ve Arap diline hakim olmayislari, rivayetleri tam olarak anlamalarini zorlastirdi. Bu
arada sinirlarin genislemesi nedeniyle yeni ilim dallari ile tanisilmasi, daha dnce var olmayan

1ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996), 2: 118.
2 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1985), 1: 134.
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bazi problemlerin ortaya ¢ikmasi ve bu meselelerin ¢oziilmesi baglaminda mezheplerin olusumu
gibi nedenlerle sadece rivayete bagh tefsirler ihtiyaca cevap veremedi. Bu gelismeler izerine
miifessirler Kuran'in tefsirini yaparken rivayetlerin yani sira dil, edebiyat, mantik, kiyas gibi
cesitli ilimlerden faydalanmak suretiyle kendi goriislerini de aktardiklari, “ma’kal” ve “rey” olarak
da adlandirilan “dirayet tefsiri” yontemiyle eserler yazmaya basladilar.?

Dirayet tefsirinde miifessir daha aktif bir durumdadir. Sadece rivayeti vermekle eksik kalacagini
dustndigu yerleri akil stizgecinden gecirmek suretiyle agiklar, yorumlar ve bir nevi ictihat yapar.
Aslinda Rastilullah’in (sas) tefsir tarz1 da bu sekilde oldugu icin dirayet tefsirini rivayet tefsirinden
keskin bir sekilde ayirmak pek mimkiin degildir. zira Allah Teéla (cc) bircok ayette miiminleri
akli kullanmaya tesvik etmistir. Rastlullah (sas) da giinliik dilde kullanilan bazi lafizlarin bagka
anlamlara gelebilecegi yoniinde uyarilarda bulunmustur. Biitiin bunlar Kurani yorumlama
faaliyetlerinin ilk zamanindan beri aslinda dirayet yonteminin uygulandigini gosterir. ilk
donemlerde rivayetlerin sihhati acisindan gosterilen hassasiyetin sonradan zadfa ugramasi,
israiliyatin fazlaca kullanilmasi ve mevz{(i hadislerdeki artis miifessirleri daha titiz calismak
mecburiyetinde birakmuistir. Rivayet ve kaynaklar hususunda gosterilen hassasiyet ve yeni ¢ikan
bazi meselelere ¢6zim bulma gayreti neticesinde ¢ok sayida eser yazilmis ve dirayet tefsirleri
kategorisi gelistirilmistir.

Dirayet tefsirlerinin ilk 6rneklerinden biri Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) et-Tefsirii’l-Kebir adl1
eseridir. Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kessdf, Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) Mefdtihii’l-Gayb,
Kad1 Beyzavinin (6. 685/1286) Envdrii’'t-Tenzil, ibnii'n-Nakib el-Makdisi'nin (6. 698/1298) et-Tahrir
ve’'t-Tahbir, Ali b. Muhammed el-Hazin'in (6. 741/1341) Liibdbii’t-Te'vil, Ebli Hayyan el-EndeliisT'nin
(6. 745/1344) el-Bahrii’l-Muhit, Ebussulid Efendinin (6. 982/1574 ) Irsddii’l-‘Akli’s-Selim ve
Kurtubl'nin (6. 671/1273) el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn isimli eserleri dirayet tefsirinin basarili
orneklerindendir.’ Bunun yaninda Celaluddin el-Mahalli (6. 864/1459) ve Celaluddin es-Suy(iti'nin
(6. 911/1505) Tefsirii Celdleyn ve Al(isinin (6. 1270/1854) Ruhu’l-Medni adli tefsirleri bu alanda
yazilmis mithim eserlerdendir. Bu calismanin konusu olan Nesefinin Meddrikii’t-Tenzil ve

Hakaikii't-Te’vil isimli eseri de en meshur dirayet tefsirlerinden birisidir.¢

Tefsir ilminde, ayetlerde lizum eden izah ve aciklamalara sagladigi katki nedeniyle ilk
donemlerden itibaren esbab-1 niiz(l rivayetlerine sikca yer verilmistir. Sahabe ve onlari takip eden
alimlerin Kur'an tefsir ederken esbab-1 niiz(il rivayetlerine gosterdigi énem nedeniyle ilk
zamanlarda tefsir ilminin sebeb-i niiz(ilii bilmekten ibaret oldugu séylenmistir.” ilk donemlerde
ortaya cikan bu anlayis daha sonra tesekkiil eden dirayet tefsirlerinde de devam etmis ve
ayetlerdeki kapaliliklar1 gidermek icin miifessirler esbab-1 niizlil rivayetlerinden
faydalanmiglardir.®

2. ESBAB-1 NUZUOL
2. 1. TANIMI

Esbab-1 niiz{l, Kur'an'in nazil olma siireci devam ederken ortaya ¢ikan bir olaya veya Rastilullah’a
(sas) sorulmus bir soruya, olayin meydana geldigi ginlerde, sdz konusu meseledeki problemleri

3 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1: 183; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2: 210.

4 Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40: 281-290.
5 Birisik, “Tefsir”, DIA, 40: 281-290.

6 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2: 211.

7 Cerrahoglu, Tefsir Usulii,25.Baski (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014),116.

8 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, 37. Baski (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 229.
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giderecek sekilde cevap vermek veya konuyla alakali hitkmii aciklamak icin nézil olan ayet veya
ayetlerin, indigi ortam1 tasvir eden hadiselerdir.®

Kur'an’da biitiin ayetler hususi olarak bir nedene bagli olarak inmemislerdir. Ozel bir sebeple nazil
olan ayetlerin sayis1 hususunda alimler bir goriis birligine varamamuistir. Sayisi hususunda ihtilaf
olsa da tespit edilen esbab-1 niiz{l rivayetleri gerek tefsirler gerekse miistakil eserler vasitasiyla
giiniimiize kadar ulastirilmistir. Kurdn'in gayesi insanlari ihtiya¢ duyduklari konularda
bilgilendirmek, yanlis davranislarini diizeltmek ve onlar1 dogruya yoneltmektir. Nazil olan hicbir
ayetin maksatsiz indigi diistiniilemez fakat esbab-1 niiz(il kavrami, 6zel olarak belli bir sebebe bagh
nazil olan ayetler icin kullanilir.®©

2. 2. ONEMi

islam Alimleri esbdb-1 nuz(lii bilmenin faydalar1 hususunda degisik goriisler ortaya
koymuslardir. Vahidi, (6. 468/1076) “Anlatimin tiimiine vukifiyet ve sebebi niizlil bilgisi olmadan
ayetin tefsirini bilmek miimkiin degildir.” der." Suy(ti'ye gore manalar1 bilmek ve miiskiil
durumlari ortadan kaldirmak bu ilmin en basta gelen faydalarindandir. Miistakil olarak esbab-1
niiz(l rivayetlerini derledigi eseri Liibdbii’'n-Niik{i'in mukaddimesinde tarihin akisina gore
esbab-1 niiz(ili bilmenin faydasi yoktur diyen kimsenin hata ettigini sdylemistir.* Bunun yani
sira Suy(ti, ibn Dakiku’l-id’in (6. 702/1302) “Sebebi niiz(iliin agiklanmasi Kurdn'in manalarini
anlamada kuvvetli bir yoldur.” dedigini belirtmis ve ibn Teymiyyenin (6. 622/1225) “Sebebi niiz{li
bilmek ayeti anlamaya yardim eder. Clinki sebebi bilmek, sebepten kaynaklanan neticenin
bilgisine gotiirtir.” ifadesine eserinde yer vermistir. Ayrica selef alimlerinin bazi ayetlerin
anlamlarini tam olarak ¢ozemediklerinde esbab-1 niiz(ile miiracaat ettiklerinden ve bdoylece
miiskdldl hallettiklerinden bahsetmistir.

Ayetlerin nazil olus slirecinde yasanan olaylara vakif olmamak, cogu zaman ayetlerin oldugundan
baska sekilde anlasilmasina sebep olur. Bu ise ayetin muhatabi olan insanlarin kafalarinin
karismasina ve ayetlerin indirilisindeki hikmetin kavranamayisina yol agar.*

Kur'ani tam olarak anlayabilmek icin esbab-1 niiz(ilii bilmenin faydalarini su sekilde 6zetlemek
mimkin goriinmektedir:

1. Esbab-1 niiz(l sayesinde Kur'an’da emredilen buyruklarin hikmeti tam olarak anlasilabilir.
2. Niiz{ll sebebi bilindigi zaman ayetin icerdigi hiikiim tahsis edilmis olur.’

3. Ayetlerin ulasmak istedigi gayeyi anlamak icin niiz(il sebeplerine vakif olmak gerekir. Zira
Kur'an’da gecen bazi ayetlerin manasi ancak niiz(l sebebiyle bilinebilir.'®

4. Ozel durumlari sebebiyle hakkinda ayet inmis olan Kisiler tespit edilmis olur. Boylelikle hitkmiin
kimin icin gecerli oldugu bilinir ve baskalariyla karisma ihtimali ortadan kaldirilip ayetteki
kapaliligin giderilmesine katki saglar.?”

5. Esbab-1 niiz{l bilindigi miiddetce ayetlerde verilmek istenen manaya daha kolay ulasilabilir.

2A Ly

9 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn’in Anlagilmasinda Esbdb-1 Niiziiliin Rolii, (istanbul: Sule Yayinlari, 1994), 68.

10 Demirci, “Esbab-1 Niiz{ll,” DIA (istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 11: 360-362.

11vahidi, Ebil-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab{iri, Esbdbii’n-Niizill, 3. Baski (Demmam: Daru’l-Islah, 1992), 37.
12 Suyiti, Liibdbii'n-Niikill fi Esbabi'n-Niiz{ll, (Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibii's-Sekafiyye, 2002), 7.

13 Suyti, Liibdbii'n-Niikiil, 32.

14 Salih Subhi, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, 15. Baski (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Mel4yin, 1983), 130.

15 Zerk&ni, Muhammed Abdiilazim, Mendhili’l-irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1988), 1: 113.

16 Vahidi, Esbabii'n-Niizl, 37.

17 Demirci, Kur’dn ve Yorum, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 229.
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6. Hasr tevehhiimi giderilmis olur. Boylelikle ayetlerden baska manalar ¢ikarma ve ilgili olmayan
kisileri ayetin icerdigi hiikiimle baglama tehlikesinin 6niine gecilmis olur.!®

7. Niizlil sebebine vakif olan kisi ayeti isittigi zaman, ayeti kavrama noktasinda idrak ve hifzi
kolaylasir.?

Kur'an'in gercek manasina ulasabilmek hususunda miithim bir konuma sahip olan esbab-1 niiz{il
ilminin miispet 6zelliklerinin yaninda az da olsa menfi yonlerinin de bulundugu ifade edilmistir.
Esbab-1 niiz{l ile ortaya ¢ikan bu olumsuzluklar ilmin kendisi ile degil, rivayetlerin aktarilmasi ile
alakalidir. Rivayetlerin tam olarak tasnif edilmemis olmasi sebebiyle sahabeden gelen nakillerle
miifessirlerin goriisleri birbirine karigsmistir. Ayrica bazi tefsirler ve esbab-1 niizll kitaplarinda
titizlikle uyulan rivayetlerin senedinin verilmesi uygulamasi, sonraki donemlerde senetlerin
hazfedilmesi sekline donusmustiir. Bununla birlikte sihhat sorunu olan bircok rivayet
kaynaklarda kendine yer bulmus ve bu rivayetler sahih rivayetler kadar ilgi gérmiistiir. Bu sebeple
Kur'an'in anlasilmasi icin c¢ikilan bu yolda zihnin idrak edemeyecegi 6rnekler verilmek suretiyle
asil maksattan uzaklasma tehlikesi ortaya ¢ikmistir.?° Gercek manaya ulasmak icin sahih ve
dogru bilgiler sayesinde elde edilen esbab-1 niiz{l rivayetlerinden faydalanilmasi biiyiik énem arz
etmektedir.?

Ayetler icin verilen birden fazla niiz{il sebebi de tefsir ilminde belirli bir mesafe kat etmemis olan
okuyucunun zihninde tereddiitlere yol agabilir.

Kur'an ayetlerinde kastedilen manaya ulasabilmek icin sebeb-i niiz{il rivayetlerine basvurmak
gerekli olmakla birlikte bu maksatla sadece s6z konusu alani kullanmak yorum giclini
sinirlandiracaktir. Ayette verilen mesajin, verildigi tarihin 6tesine tasinip hayata uygulanabilir
hale gelmesi icin bu aksakliklarin giderilmesi ve rivayetlerin hadis usulii acisindan degerlendirilip
tasnife tabi tutularak giivenilir bilgilere ulasimin kolaylastirilmasi son derece miithimdir.
Yapilacak bu calismalarla goriis acisinin genislemesi ve yorum ufkunun mesafe kat etmesi
kolaylasacaktir.?

Nesefl tefsirinde esbab-1 niiz{il konusunda gerekli 6zeni gostermis ve ayetlerin niiziiliine neden
olan hadiseleri anlatan rivayetleri nakletmistir. Bu rivayetlerden verilen 6rneklerle Meddrikii’t-
Tenzil ozelinde dirayet tefsirlerinde esbab-1 niizlile yaklasim konusuna aciklik getirmeye
calisilacaktir.

3. MEDARIKU’T-TENZIL’DE ESBAB-I NUZUL
3. 1. NESEFI’NIN ESBAB-I NUZUL KAYNAKLARINI KULLANMA YONTEMIi

Mogol istilas1 nedeniyle bircok eserin yok edildigi bir donemde yasayan Nesefi, eserlere ulasmanin
zorlugunun tahmin edilebildigi bir donem olmasina ragmen tefsirini yazarken kendisinden dnce
yasamis olan Aalimlerin eserlerinden miimkiin oldugunca yararlanmistir. Esbab-1 niiz(l
rivayetlerini verirken tefsir kaynaklari olarak Taberi'nin (6. 310/923) Cdmiii’l-Beydn, Sa’lebinin (6.
427/1035) Kesf ve'l-Beydn, Begavinin (6. 516/1122) Medlimii't-Tenzil, Zemahseri'nin el-Kessaf,
Kurtbinin el-Cadmi’'li Ahkdmi’l-Kur’dn, ibn-i Kesirin (6. 774/1373) Tefsiri’'l-Kur’dni’l-Azim gibi
muteber tefsir kitaplarini kullanmistir. Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Camiii’s-Sahih,

Ay

Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen, Taberani’nin (6. 360/971) Mu’cemii’l-Evsat, Hakim en-Nisdblri'nin

18 Zerk&ni, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l-irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: DArw’l-Kiit{ibi'l-ilmiyye, 1988), 1: 113.

19 Mustafa Ali Isik, “Hazin Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil”, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 3.

20 Halil Aldemir, “Esbab-1 Niiz{il Rivayetleri Arasinda Goriilen Celiskiler ve Gelistirilen ¢6ziim Yollarinin Tahlili”, Ekev Akademi
Dergisi, 15/48 (2011): 141-159.

21 Abdurrahman Cetin, Kur’dn ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 2. Baski (istanbul: Dergdh Yayinlari, 2012), 221.

22 Demirci, Kur'an ve Yorum, 231.
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(6. 405/1014) Miistedrek, Beyhakinin (6. 458/1066) Deldilii’n-Niibiivve gibi sahih hadis
kaynaklarindan da rivayetler vermistir. Ayrica Vahidi'nin Esbdbii’n-Niiziil isimli eseri miistakil
esbab-1 nlizdll kitaplar1 arasindan en ¢ok basvurdugu kaynak olmustur.

Nesefl, eserinde kaynaklara basvururken cesitli yontemler kullanmaistir. G6ze carpan ilk yontem,
esbab-1 niiz{ll rivayetlerini verirken eser ve miiellif isimlerini zikretmeden rivayeti verip, kaynaga
dipnotta isaret etmesidir. Ornegin “Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan dnce de
peygamberler gelip ge¢mistir. Simdi o oliir ya da oldiirtiliirse, gerisin geriye (eski dininize) mi
ddneceksiniz? Kim (boyle) geri donerse, Allah’a hicbir sekilde zarar vermis olmayacaktir. Allah
stikredenleri miikafatlandiracaktir.” ayetinin niiz(il sebebi olarak Uhud Savasi sirasinda yasanan
bir olayi rivayet etmistir:

“ibn Kamia, Ras@lullah’in (sas) az1 disini bir tasla kirmis ve dldiirmek istemisti. Fakat ordunun
sancaktar1 olan Musab b. Umeyr buna engel olmak isterken cikan arbede de sehit edilmisti.
Ras(lullah’ (sas) 6ldiirdiigiini zanneden ibn Kamia ‘Muhammed’i 6ldiirdim.” diye bagirirken
seytandan geldigi tahmin edilen bir baska ses de ‘Muhammed 6ldiirildi.” diye bagirmisti. Bunun
lizerine Miusliman askerler arasinda baslayan c¢oziilme Ras(ilullah’in (sas) seslenmesi ve
sahabeleri etrafinda toplamasi {izerine bertaraf edilmisti. Rastilullah’in (sas) etrafinda toplanan
sahabeler kagislarindan dolay1 kinaninca kendilerini savunmak igin vefat haberinin geldigini
soylediler. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu.”?

Nesefl, bu ayeti tefsir ederken kullandig1 sebeb-i niiz{il rivayetinin kaynagi olarak Zemahserinin
Kessaf? isimli eserini gostermistir. Tefsirini yazarken bu eserden o kadar ¢ok faydalanmaistir ki
Meddrikii’t-Tenzil'in Kessafin 0zeti oldugu yoniinde elestiriler yapilmistir. Nesefi bazen “Kessaf
Sahibi” ibaresiyle rivayetleri verirken, kimi zaman da Kessaftan kelimesi kelimesine aldig1
rivayetleri isim ve kaynak zikretmeden vermeyi tercih etmistir.

Nesef'nin kaynak kullaniminda dikkat ceken bir baska ozellik ise sebeb-i niiz(il rivayetlerini
aktarirken senetleri zikretmeyip, direkt rivayete baslamasi bazi durumlarda ise ilk raviyi belirtme
yolunu tercih etmesidir. Nesefi'nin isimlerini zikrederek sebeb-i niiziil rivayetlerini verdigi sahabe
ve tabitindan bazilar1 Ubade b. Samit (6. 34/654), Hz. Ali (6. 40/661), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88),
CAbir b. Abdullah (6. 78/697), Hz. Aise (0. 85/678), Ebirl-Aliye (6. 90/709), Enes b. MAaliK'tir (6. 93/711-
12).

Mesela, “Ey biiriiniip sarinan (Restiliim)! Kalk ve (insanlar1) uyar.”? ayetinin niizliliine dair rivayeti
Cabir b. Abdullah’tan (ra) aktarmaistir:

“Cabir'in (ra) haber verdigine gore Ras(ilullah (sas) Hira Dagr'nda bulundugu bir sirada kendisine
“Ey Muhammed! Siiphesiz ki sen Allah’'in Rastliisiin.” diye nida edilmisti. Kendisine nida edenin
yer ile gok arasinda bir yerde taht tizerinde oturdugunu géren ve dehsete kapilan Ras@lullah (sas),
hemen esi Hz. Hatice’nin yanina gelerek ona kendisini dértmesini séylemisti.  Bunun lizerine
Cebrail (as) geldi ve bu ayeti okudu.”®

23 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’dn-Kerim ve A¢iklamali Medli. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), Al-i imran
3/144.

24 Nesefi, Ebti'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakaikii’t-Te'vil, nsr. Fazil
Hak bin Abdiilkadir Nergis, Abdiilaziz bin idris Encakar (istanbul: Daru Yésin, 2012), 1: 220.

25 Zemahseri, Ebirl-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki’'t-Tenzil (Beyrut:
Daru’l Kitabi'l-Arabi, 1407) 1: 422.

26 Muddessir 74/1-2.

27 Buhéri, Eb( Abdillih Muhammed b. ism4il b. ibrahim el-Cu‘fi el-BuhAri, el-Cdmi‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
en- Nasir (Riyad: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Kitabi't-Tefsir, 7", 4924.

28 Nesefi, Meddrikii’'t-Tenzil, 3: 462.
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Nesefi, Buharf'yi kaynak gostererek Cabir'den (ra) rivayet ettigi bu hadiste senetteki diger ravileri
hazfetmistir. Bu yontemi tercih etmesinin nedeni eserinin mukaddimesinde belirttigi tizere
bikkinlik verecek kadar uzun, maksada ulastirmayacak kadar kisa olmayan; orta halli bir tefsir
yazma niyeti olabilir. Ravilerini belirterek verdigi esbab-1 niiztillerde genel olarak senedi hazfedip
ilk raviyi zikretmekle yetinmistir.

Kaynaklarin kullaniminda dikkat ceken bir baska husus, Nesefi’nin rivayetlerin sthhati hakkinda
herhangi bir yorum yapma yoluna gitmeyip, ¢cok nadir de olsa zayif gordiigi isnatlar i¢in bilgi
edinilebilecek eserlere ve bu zayiflik hakkinda yapilan yorumlara dipnotta yer vermesidir.
Ornegin, “Onlardan kimi de eger Allah liituf ve kereminden bize verirse, mutlaka sadaka verecegiz ve
elbette biz salihlerden olacagiz, diye Allah’a and i¢ti.”® ayetinde Allah Tedld'nin (cc) hitabina
muhatap olan kisinin Sa’lebe b. Hatip oldugundan bahsederek rivayeti su sekilde vermistir:

“Rivayet edildigine gore Sa’lebe b. Hatip, Ras(ilullah’a (sas) gelerek Allah Teadld'nin (cc) kendisine
mal ve servet vermesi icin dua etmesini istedi. Rastilullah’in (sas) az ama siikriinii eda edebilecegi
malin, ¢cok ama siikrini yerine getiremeyecegi maldan daha hayirli oldugu hususundaki
uyarilarini dikkate almayip 1srarini stirdiirdii. Hatta bu rizik tizerinde hakki olanlara mutlaka
haklarini verecegine dair de yemin etti. Bu sozler tizerine Rasf{ilullah (sas) Sa’lebe i¢in dua edince
bir miktar koyun sahibi olan Sa’lebe’nin siiriisii, kurtcuklarin cogaldig1 gibi tirediler. Oyle ki
Medine arazisi Sa’lebe’nin suirtisiine dar gelmeye basladi ve oradan ayrilip bir vadiye yerlesti. Artik
Cuma namazina ve cemaatlere de gelmez olunca Ras{ilullah (sas) kendisini merak etti. Mal varlig1
cogaldigl icin vadiye sigmaz oldugunu haber verdiler. Bunun iizerine Rastlullah (sas): ‘Vah! vah!
Yazik oldu Sa’lebe’ye! buyurdu.

Daha sonra Ras(lullah (sas) zekat toplamakla vazifeli iki memurunu gonderdiginde Sa’lebe, bu
memurlara zekatini vermedigi gibi istiine bir de yaptiklarinin cizye toplamaktan baska bir sey
olmadigini soyledi. Memurlar yanina geri déndiigiinde Rastlullah (sas), heniiz onlar konusmaya
baslamadan: ‘Vah! vVah! Yazik oldu Sa’lebe’ye!’ soziinii iki kere tekrarladi. Bunun Uzerine bu ayet
nazil oldu. Ayetin niizliliinden sonra zekatini vermek isteyen Sa’labe’nin zekatini Rastlullah (sas)
kabul etmedigi gibi halifelikleri doneminde Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer de buna yanasmadilar.
Sa’lebe, Hz. Osman’in halifeligi doneminde vefat etti.”*°

Nesefi bu ayetin tefsirini yaparken sahabeden Salebe ile Rastilullah (sas) arasinda yasanmis bir
olay1 sebeb-i niizlil rivayeti olarak aktarmis, ayetin tefsiri icerisinde rivayetin sithhati hakkinda
bir fikir beyan etmemistir. Bunun yaninda dipnotta Beyhakinin Deldilii'n-Niibiivve® isimli
eserinde yapmis oldugu, bu hadisin isnadinda bir¢ok zayif kimsenin olusu ve bunlarin hicbirisinin
delil kabul edilen kimseler olmadigina dair yorumunu okuyucunun dikkatine sunmustur. isnadin
zayif oldugunu bile bile tefsirine bu rivayeti almasi, esbab-1 niiz(il ilminin ortaya cikarabilecegi
olumsuzluklar bahsinde konu edilen durumu agiklamasi bakimindan 6rnek olarak gosterilebilir.

Nesefi, kaynak belirttigi rivayetlerde genelde tek kaynak gostermis olsa da bazi durumlarda tek
rivayet icin birden fazla kaynak gosterme yontemini de kullanmistir. Mesela, “(Miinafiklar
arasinda) bir de (miiminlere) zarar vermek, (hakki) inkdr etmek, miiminlerin arasina ayrilik
sokmak ve daha dnce Allah ve Restiliine karsi savasmis olan adami beklemek icin bir mescid kuranlar
ve: (Bununla) iyilikten baska bir sey istemedik, diye mutlaka yemin edecek olanlar da vardir. Halbuki

29 Tevbe 9/74.

30 Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 540.

31 Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali b. Abdillah b. Musa, Deldilii’n-Niibiivve, nsr. Doktor Abdiilmuti Kalabi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibit'l-ilmiyye, 1988), 5: 291.
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Allah onlarin kesinlikle yalanci olduklarina sahitlik eder.”*? ayetinin tefsirini yaparken bu metodu
kullanmastir:

“Rivayet edildigine gore Kuba Mescidi Benl Amr b. Avf ogullari tarafindan insa edildigi zaman
Rasfilullah (sas) bu mescitte namaz kilmasi i¢in davet edildi. Rastilullah (sas) da bu davete icabet
ederek gelip namaz kildi. Bunun tizerine Avf ogullarinin amcaogullari olan Ganem b. Avf ogullar
kiskancliga ve hasede kapildilar ve onlar da bir mescid yapmaya karar verdiler. Bu mescidi hem
Ras(ilullah’in (sas) namaz kilmasi hem de Eb{i Amir er-Rahip adinda bir adamin kullanimui icin
yapmislardi. Ebi Amir, Uhud Savasi esnasinda Rasfilullah’a (sas) diismanlhigini ilan edip Huneyn
Savasrna kadar bu tavrini stirdiiren adamdar.

Ganem b. Avf ogullar1 bu niyetlerle Kuba Mescidi'nin yanina yaptiklari mescidin insas1 bitince
Ras(ilullah’in (sas) yanina gelerek kendileriyle namaz kilmasini istediler. Rasfilullah da (sas)
Teblk seferine ¢ikmak lizere oldugunu ve déndigi zaman namaz kilmaya gelecegini belirtti.
Tebiik seferinden dondiikten sonra mescidi insa edenler Rast@ilullah’a (sas) gelerek bu soztinii
hatirlattilar. O sirada bu ayet néazil oldu ve Rastlullah (sas) o mescidin yerinin ¢opliik yapilmasi
ve oraya leslerin, stiprintiilerin ve pisliklerin atilmasi i¢cin mescidin yikilmasini emretti. Verilen
emir derhal yerine getirildi.”s

Nesefl bu ayetin tefsirinde hem Vahidi'nin Esbabii’'n-Niizil* isimli eserini hem de
Taberi'nin®tefsirini kaynak gostererek her iki kaynaktan ayni rivayeti sebeb-i niiz(il olarak
vermistir.

Bu konuda dikkat ceken bir baska ozellik ise Nesefi'nin bazi ayetler icin verilen rivayetlerin esbab-
1 niizl olduguna dair cumhurun goriisii veya alimlerin ittifakinin bulundugu durumlarda bu
hususu belirtmesidir. Ornegin “(Seninle) alay edenlere karst biz sana yeteriz.”* buyuran Allah
Tealanin (cc) kastettigi kimselerin kim oldugunu aciklarken bu yola bagvurmustur:

“Bu ayetin nazil olmasina sebep olan kimseler cumhura gore asagida ismi verilen ve Rastilullah’a
(sas) asir1 derecede eziyet veren ve alay eden bes kisidir. Allah Teala (cc) bahsi gecen bu kisileri
helak etti. Velid b. Mugire, elbisesinin bir tarafina takilan okun topugundaki bir damara
saplanmasi ve damarinin kesilmesi sonucu 6ldii. As b. Vail'in 6limi, ayagina batan dikenden
dolayi oldu. Esved b. Abdiilmuttalip’in gozleri kor oldu. Esved b. Yegus, bir agacin altinda otururken
kaptig1 hastalik ylziinden devamli basini agaca vuruyor, elindeki dal ile de yiizine vurup
duruyordu. Nihayetinde 6limii de bu sebepten oldu. Haris b. Kays; burnunu temizlerken kan ve
irin gelip dururdu ve bu hastalik onun éliimiine sebep oldu.”¥’

Ornekte goruldigi Gzere Nesefi, bu ayeti tefsir ederken sebeb-i niiz(l rivayeti olarak verdigi
haberin cumhurun goriisii oldugunu belirtmis ve rivayetin sthhat derecesi ve olayin sebeb-i niiz{il
olduguna dair kesinlik bilgisini eserden faydalananlara vermek istemistir.

3. 2. ESBAB-I NUZOUL RiVAYETLERINi ELE ALIS METODU

Nesefl tefsirinde, kendisinden 6nce gelen miifessirlerin esbab-1 niizlil rivayetlerini verirken
kullandig1 metodlara basvurarak rivayetleri birbirinden farkli sekillerde okuyucuya aktarmuistir.
Bazen ayetin tefsiri arasina s6z konusu rivayeti yerlestirmis, bazen tefsirle alakali soyleyeceklerini
bitirdikten sonra sebeb-i niiz{l rivayetini vermistir. Bazi durumlarda ise ayeti tefsir etmeye

32 Tevbe 9/107.

33 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 551.
34 Vahidi, Esbabii’n-Niiziil, 271.

35 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 4: 159.
36 Hicr 15/95.

37 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 552.
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baslamadan dnce sebebi belirtmistir. Kimi yerde tefsirini yaptigi ayet icin tek rivayet verirken kimi
yerde bir ayet icin birden fazla rivayet aktarmaistir. Bazi durumlarda verdigi rivayetin tek bir ayetin
sebeb-i niiz(ilii oldugunu belirtirken, bazi rivayetlerin bir grup ayetle ilgili olduguna dikkat
cekmistir. Rivayetin, ayetin tamami i¢in degil, bir kismi icin niiz{il sebebi oldugu durumlarda bu
hususa isaret etmistir. Aktardigi rivayet bir veya birden fazla surenin tamaminin niiz{il sebebi ise
bu durumu da belirtmistir. Bunun yaninda her ayet icin esbab-1 ntiz(il bulma gibi bir caba icerisine
girmemis ve esbab-1 niiz(il hususunda basvurdugu kaynaklarda yer alan bazi rivayetlere eserinde
yer vermeyerek kimi sureler icin hi¢ sebeb-i nliz{ll rivayeti aktarmamuistir.3

Ayetin tefsirine gecmeden sebeb-i niiz{il rivayetini verdigi 6rneklerden biri Bakara Suresi’nin 178.
ayetidir. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kdle,
kadina kadin (6ldiirtiliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar
bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (Oldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle
odemelidir. Bu soylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi
asarsa muhakkak onun icin elem verici bir azap vardir.”?® mealindeki ayetin metnini verdikten
hemen sonra sebeb-i niiz{ll rivayetini su sekilde vermistir:

“Cahiliye doneminde aralarinda kan davasi olan iki kabile vardi ve bu kabilelerden biri digerinden

astiin oldugunu iddia ediyordu. Ustiinliik taslayan kabile diger kabileden birisi kendilerinden bir
kole oldiriirse diger kabileden hiir bir kisiyi, kadinlarindan birisinin 6ldiiriilmesi durumunda
kars! taraftan bir erkegi ve kendilerinden hiir bir erkegin 6ldiirilmesine karsilik iki hiir erkegi
oldireceklerine dair yemin etmislerdi. Cahiliye ddneminde meydana gelen bu olay islamiyet’in
gelmesi izerine Rastilullah’a (sas) arz edilince bu ayet nazil oldu.”4

Ayetin tefsirine sebeb-i niiz{ll rivayeti ile baslayan Nesefi, bu noktadan sonra ayetteki garip
lafizlar1 aciklamak suretiyle ayetin tefsirine devam etmistir. Esbab-1 niizilden yararlandigi bircok
ayette bu yonteme basvuran Nesefi, tefsir edecegi ayetin metninin bazen tamamini, genellikle de
bir kismini verdikten sonra ayetin niiz{iliine sebep olarak gordiigii olayi, kisi veya gruplari belirtip
daha sonra ayetle alakali aciklamalara gecmistir.

Nesefi’nin ayetin tefsirinden sonra sebeb-i niiz{il rivayetini vermesine 6rnek olarak “Miiminler,
ancak Allah’a ve Resiiliine goniilden inanmis kimselerdir. Onlar, o peygamber ile ortak bir is
iizerindeyken ondan izin istemedikce birakip gitmezler. (Resiiliim!) Su senden izin isteyenler,
hakikaten Allah’a ve Resilliine iman etmis kimselerdir. Oyle ise, bazi isleri icin senden izin
istediklerinde, onlar icin Allah’tan bagis dile; Allah madfiret edicidir, merhametlidir.”4 ayetinin
tefsiri verilebilir. Nesefi, bu ayeti tefsir ederken dnce ayetteki kapalilig1 gidermek icin “Toplumsal
is” terimine aciklik getirmistir. Toplumsal bir is i¢in (harp, cihat, cuma ve bayram namazlari vb.)
bir araya gelindigi zaman izinsiz olarak meclisi terk etmekteki sucun biiytikligiinii gostermek
maksadiyla Allah ve Rastiliine imandan sonra {ictincli olarak izinsiz gitmemenin zikredildiginden
bahsetmistir. Daha sonra dil bilgisi kurallari ile izinli gidenlerin imanl kisiler olduguna aciklik
getirmistir. Miinafiklarin mazeret gosterip bu tiir faaliyetlerden kagmasinin Rast@ilullah‘in (sas)
sanindan ve yiceliginden bir eksiklige sebep olamayacagini belirttikten sonra tim bu
aciklamalar teyit edercesine sebeb-i niizlil rivayetini vermistir.

Nesefi ayetin tefsirini “Denildigine gore bu ayet miinafiklarin izinsiz olarak evlerine gittikleri
Hendek Savasi sirasinda nézil olmustur.” diyerek sebeb-i niiz{il rivayeti ile bitirmistir.4?

38 Bkz., Vahidi, Esbabirn-Niiz{ll, Furkan, Hikka, insan, Tekvir, Tarik, Zilzal, Adiyat, Tekasiir,Kureys, M&'(in sureleri.
39 Bakara 2/178.

40 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 104.

41 NQr 24/62.

42 Nesefi, Meddrikii’'t-Tenzil,2: 420.
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Rivayetin, ayetin tamami i¢in degil de sadece bir kismu1 icin olduguna dikkat ¢ektigi durumlara “De
ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢ceker
alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayir senin elindedir. Siiphesiz sen her seye
hakkwyla giicii yetensin.”®® ayeti Ornek gosterilebilir. Bu ayetin tefsirini yaparken Nesefi,
Rasfilullah’in (sas) Mekke'yi fethettigi zaman immetine vaatte bulundugu bir meseleyi su sekilde
rivayet etmistir:

“Fars veya Acem denilen iran ile Rum mulkiiniin Miislimanlarin olacagini sdyleyen Rastilullah1
(sas) isiten Yahudiler ve miinafiklar alay etmisler ve kendisini hayal gérmekle suglamislardi.

Bununla yetinmeyip bir de buiytkliikleri ile viinmeye baslayinca ayetin ‘stis o Jdig slid o0 3835,
‘Dilediklerini ylceltirsin ve dilediklerini de alcaltirsin.” kismi nazil olmustur.”+

Nesefl, Vahidi’den verdigi bu sebeb-i niiz{il rivayetinin ayetin tamami icin degil sadece bir boliimii
icin oldugunu belirtmis, ayetin kalan kisimlari icin de baska rivayet nakletmemistir.4

Nesefi, verdigi rivayet bir grup ayet icin gecerli ise bu duruma da dikkat cekmistir. Ornegin, sebeb-
i ntizll olarak aktardig: rivayetin “Elif. Lam. Mim. Hayy ve kayyum olan Allah’tan baska ilah
yoktur...”#¢ ayetlerinin tamami icin gecerli olduguna su sekilde isaret etmistir:

“Necran ogullarindan altmis kisilik bir grup Medine’ye gelmisler ve kendi aralarinda Hz. isa (as)
hakkinda tartismaya baslamislardi. Hz. isamin (as) Allah'in oglu olup olmadigina dair olan bu
tartisgmaya Ras@lullah da (sas) dahil oldu. Allah Tedl&'nin (cc) Gistiin sifatlarindan ve Hz. isa'nin
(as) insani 6zelliklerinden bahseden Rastlullah’in (sas) konusmasindan sonra tartisma icerisinde
olan Necran heyetindekilerin sesi kesildi. Biitiin bu yagsananlar tizerine de bu surenin seksen kiisur
ayeti nazil oldu.”#

Nesefi'nin bu sekilde aktardig: rivayetlerde ayetlerin sayisi farklilik géstermistir. Bazen iki ayet
icin tek rivayet verirken bazen de art arda gelmis bir grup ayetin tamami icin ortak sebeb-i niizl
rivayeti aktarmistir.

Nesefi'nin bir ayet i¢in birden fazla rivayet verdigi 6rnekler de mevcuttur. Mesela, “Ey Peygamber!
Eslerinin rizasini gozeterek Allah’in sana helal kildigi seyi nicin kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok
bagislayan, cok esirgeyendir.”® ayetinde birden fazla sebeb-i niizll rivayeti verir:

“Rivayet edildigine gore Rastlullah (sas) Mariye ile Hz. Aige’nin ndbeti sirasinda bas basa kalmisti
ve Hafsa (ra) bunu 6grenince Ras(ilulah (sas) esi Hafsa’dan bunu aciga vurmamasini istemisti.
Hafsa (ra) ise yakin arkadasi oldugu icin Hz. Aise’ye bu durumdan bahsetti.*> Rastilullah (sas)
bunun uzerine onu bosadi ve kadinlarindan ayrilip yirmi dokuz giin boyunca Mariye'nin evinde
kaldi. Bunun tizerine Cebrail (as) geldi ve Hafsa'nin (ra) ¢ok namaz kilan ve ¢ok orug tutanlardan
oldugunu ve Cennetteki eslerinden olacagini bildirdi.>°

Ve yine rivayet edildigine gore Rastilullah (sas) Zeynep b. Cahg'in (ra) evindeyken bal serbeti icmisti.
Hz. Aise ve Hafsa (ra) aralarinda anlasarak Rasf@ilullah’a (sas) kendisinden megafir kokusu
aldiklarini soylediler. Kotii kokmaktan hoslanmayan Rastlullah (sas) da kokunun, yedigi balin

43 Al-i imran 3/26.

44 Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 178.

45 Vahidi, Esbdbii’'n-Niiziil, 100.

46 Al-i imran 3/1-80.

47 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 170.

48 Tahrim 66/1.

49 Taberani, Ebi'l-Kasim Misnidiid-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, Mu’cemii’l-Evsat, thk. Doktor Abdullah
b. Abdiilmuhsin Rahteri, Muhammed Ridvan Arkus(si (Mekke: Daru’l-Harameyn, 1995), 13.

50 Nis&biiri, Eb{i Abdilldh Muhammed b. Abdilldh el-Hakim en-Nis&biiri, el-Miistedrek (Beyrut: DArirl-Kiitiibirl-ilmiyye, 1990),
4: 16.
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toplandig1 agactan geldigini distindii ve artik bal yemeyecegini sdyleyerek kendisine bali haram
kildi.”>

Nesefl sebeb-i niiz{il olarak gordiigli bu rivayetleri verdikten sonra ayetin manasinin “Allah’in
senin icin helal kildig1 cariyeyi veya bali neden kendin i¢in haram kiliyorsun?” seklinde oldugunu
belirtmistir.5?

Nesefl bu ayetin tefsirini yaparken sebeb-i niiz(il olarak hem Buhiri’den hem de Hikim en-
Nisabtri’den iki farkli rivayet vermistir. Birden fazla rivayet verildigi durumlar icin alimlerin
gelistirmis oldugu kabul-red, tercih veya cem yontemlerinden herhangi birisini kullanmadan
ayetin iki farkli sebeple inmis olabilecegini sdyleyerek mikerreren niizil yontemini tercih
etmistir.

Nesefl, genel olarak bir ayet i¢cin birden fazla niiz{il sebebi verdigi durumlarda hangi rivayeti tercih
ettigine dair bariz bir aciklama yapmamaistir. Rivayetlerden hangisini tercih etti§ine dair bilgiye
kullandig1 remizlerden ve kaynaklardan ulasmak mimkindir.

Nesefl, aktardigi rivayetin surenin tamaminin niiziiliine sebep oldugu durumlarda bu hususu da

belirtmistir. Ornegin Hiimeze suresinin tefsirini yaparken surenin tamami icin gecerli olan
birbirinden farkl iki rivayet verdigi goriilmektedir. ilk rivayette surenin insanlar1 arkalarindan
cekistirmek ve onlara kendilerinde olmayan kusurlari isnat etmek isteyen Ahnes b. Surayk
hakkinda nazil oldugunu soylemistir. Mechul mazi siga ile verdigi ikinci rivayette ise surenin
hakkinda indigi kigilerin Umeyye b. Halef ve Velid b. Mugire oldugunu belirttikten sonra bu ¢irkin
ise yeltenen herkesin bu surenin muhatabi oldugunu belirterek sebep ¢zel olsa bile hiikmiin genel
oldugunu belirtmistir.5® Bunun yaninda Kevser, Kafirun ve Tebbet surelerinde de surenin biitiinii
icin tek sebeb-i niiziil rivayeti vermistir.

Nesefl, tefsirinde sadece Felak ve Nas sureleri ile sinirli olarak iki sure i¢in tek bir sebeb-i niizil
rivayeti de nakletmistir. Felak suresini tefsir ettikten sonra Nas suresinin tefsirine ge¢mis,
surenin tefsiri bitmeden Rasfilullah’a (sas) yapilan sihir ve bu bityiiniin nasil ¢dziildiigiine dair
olay1 aktararak iki surenin ayni sebeple nazil oldugunu belirtmistir.>

3. 3. ESBAB-I NUZUL RIVAYETLERINi TAKDIiM TARZI

Bu boliimde Nesefi'nin Meddrikii’t-Tenzil isimli tefsirinde sebeb-i niiz(il rivayetlerini verirken
kullandig lafizlar ve Kur'an ilimleri acisindan 6nem arz eden bazi 6zel meseleler acisindan sebeb-
i nlizQl rivayetlerinden nasil yararlandig1 6rneklendirilecektir.

3. 3. 1. OZEL iFADELERLE ESBAB-1 NUZULU VERMESI

Esbab-1 nliz{l ile ilgili rivayetlerde olayin niiz{l sebebi oldugunu belirtmek icin kullanilan hususi
lafizlardan bazilari o rivayetin sebeb-i niiziil olduguna dair kesinlik belirtmektedir. “Ayetin niizil
sebebi su olaydir”, “Falan olay meydana geldi, bu yiizden su ayet indi”, “Hz. Peygamber’e sorulan
bir soru vardi, bu soru iizerine su ayet indirildi” gibi ifadelerle aktarilan haberler verilen rivayetin
sebeb-i niiz(il olduguna delalet eder. Rivayetin ayetin niiz{l sebebi olusundan emin olunmadig1
durumlarda ise mechul mézi kaliplarla rivayetin verilmesi miifessirin rivayetin sihhati

hakkindaki goriisiine isaret eder.>®

AA o«

51 Buhari, “Kitabii't-Tefsir, 66”, 4914.
52 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 3: 415.
53 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 3: 545.

54 Buhari, “Tip”, 5763.
55 Demirci, “Esbab-1 niiz(ll”, DIA, 11: 360-362.
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Rivayetlerin sthhati hakkinda bir fikir beyan etmeyen Nesefi, onlari tenkide tabi tutmadan sadece
nakletmekle yetinmistir. Esbab-1 ntiz{ll ile ilgili rivayetleri aktarirken sahih ve makbul gordigi
rivayetleri kesinlik ifade eden malum mazl sigayla vermis, rivayetin sthhati hususundaki

tercihini boylelikle ortaya koymustur. En ¢ok kullandigi malum sigalar “ e &g "edpg® "ed b
&Y olurken; daha ziyade sahih gérmedigi rivayetlerde kullandigi mechul mazi kaliplar “s3y” ve

“ )% seklindedir. Fakat bu mechul kaliplarla rivayetleri verirken her zaman rivayetin zayifligina

isaret etmek icin kullandigini sdylemek giictiir. Clinkdi bu kaliplarla baslayan bazi rivayetlerin
sonu kesinlik ifade eden esbab-1 niiz{il terimleriyle bitmistir. Bazi rivayetleri bu kiplerle vermesine
ragmen glivenilir kaynaklara atif yapmistir. Bu durumda denilebilir ki; rivayetin sonunda kesinlik
ifade eden lafizlar bulunmadigl ve herhangi bir kaynaga atif yapmadigl durumlarda kullandig1
mechul mazi kaliplar, rivayetin zayifligi ile alakali bir isaret sayilabilir.

Mesela “Yara aldiktan sonra yine Allah’in ve Peygamber’in ¢agrisina uyanlar (0zellikle) bunlarin
iclerinden iyilik yapanlar ve takva sahibi olanlar icin pek biiyiik bir miikafat vardir.”>¢ ayetinin
tefsirinde verdigi rivayetin sonunda yer alan kesinlik bildiren lafiz, anlatilan olayin ayetin
niizGiliine neden oldugunu gostermektedir. Bu ayeti tefsir ederken Nesefi, Uhud Savasi sirasinda
yasanan bir olay1 niiz(il sebebi olarak vermistir:

“Savas meydanindan ayrilan Eb( Siifyan ve arkadaslari bu ayriliktan pismanlik duyup geri
donmek ve savasi slirdiirmek isterler. Onlarin bu niyeti Rast@ilullah’a (sas) ulasinca onlara gozdag:
ve korku verip trkiitmek ve uzaklastirmak maksadiyla hemen ashabini gorevlendirir. Aralarinda
yaralilarin da bulundugu yetmis sahabe Medine’ye uzakligi sekiz mil mesafe olan Hamra'til-Esed
denilen yere ulasirlar. Allah Tealanin (cc) kalplerine korku saldig1 miisrik ordusu Miisliimanlarin
karsisina citkmaktan korkarlar ve kacarlar. iste bu ayet bu olay {izerine nézil olmustur.”’

Nesefl, Uhud Savasi sirasinda yasanan bu olayin ayetin niiz{iliine sebep olan olay olduguna dair

herhangi bir ifade kullanmamuistir. Fakat rivayetin sonunda bulunan “<J 3" tabiri rivayetin sebeb-

i nliz(ll olduguna isaret etmektedir. Rivayetlerde zikredilen yer, sahis ve zaman bilgilerinin net
olmasi sebebiyle miifessirlerin bu lafzi kullanarak verdigi rivayetlerin hakikate en yakin haberler
oldugunu soylemek miimkiindiir. Sthhati hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmadig1
bu rivayet icin Nesefi, Beyhaki'nin Delailii’n-Niibiivve isimli eserini kaynak gostermistir.58

Nesefi’nin, rivayetin sonunda yer alan ve sebeb-i niiziile isaret eden lafza 6rnek olan bu ayetten
sonra “Aralarindan kendilerine bir uyaricimin gelmesine sastilar ve kdfirler ‘Bu pek yalanci bir
sihirbazdir! Tanrilar, tek tanri mi yapti? Dogrusu bu tuhaf bir seydir!’ dediler.”® ayetinde ise sebeb-
i nlizlile isaret eden ifadeyi rivayetin basinda vermeyi tercih ettigi goriilmektedir:

“Rivayet edildigine gore Hz. Omer’in islamiyet’i kabul etmesi Miislimanlari sevindirirken Kureys
zor durumda kalmisti. Hemen sirkte en kati olanlardan yirmi bes kisi bir araya gelip Eb( Talib’'in
yanina gittiler ve Rastilullah (sas) ile aralarinda bir hiikiim vermesini istediler. Eb{i Talip kendisini
cagirip kavminin isteklerinden Rastlullah’ (sas) haberdar etti. ilahlar1 hakkinda kétii konusmayi
birakmasini isteyen Kureyslileri Rastilullah (sas) Allah’tan baska ilah olmadigini séylemeye davet
etti. Misrikler bunun tizerine tanrilari tek bir tanr1 yapmanin ne kadar acayip bir is oldugunu
soyleyip oradan uzaklastilar ve bunun izerine bu ayet nézil oldu.”¢°

56 Al-i imran 3/172.

57 Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 232.
58 Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve, 3: 317.
59 Sad 38/4-5.

60 Nesefi, Medarikir't-Tenzil, 3: 38.




e

GULSUM AKMAN

Tirmizi'yi® kaynak gostererek aktardigi bu rivayette Nesefi “«9,” lafziyla sdze baslamis, rivayetin

sonunda sebeb-i niiz{l rivayeti olduguna isaret edecek herhangi bir lafiz kullanmamastir. Burada,
meshur bir haber oldugunu diisind{igi icin rivayetin sthhat derecesine isaret edecek bir lafiz
kullanmamis olma ihtimali gz éniinde bulundurulmalidir.

Mo«

Yine ayni sekilde mechul bir lafizla basladig1 “Gordiin mii arkasint déneni? Azicik verip sonra
vermemekte direneni?”¢ ayetinin tefsirinde Nesefi, ibn-i Abbas’in: “Bu ayet imandan sonra kiifre
giren kisi hakkindadir.” dedigini belirtmis, rivayetteki kapaliligi gidermek icin ise “Denildi ki” diye
sOze baslayarak ayetin hakkinda nézil oldugu kisinin Velid b. Mugire oldugunu haber vermistir:
“Velid islami kabul ettigi zaman kafirlerden birisi onu kinamis ve atalarinin dinine geri ddnmesini
istemisti. Velid Allah’in azabindan korktugu icin geri donemeyecegini soyleyince adam, malinin
bir kismini vermesi kosuluyla Allah'in azabini yiiklenebilecegini belirtmis ve Velid de bunu kabul
etmisti. Anlastiklar1 miktarin bir kismini veren Velid, cimriliginden dolay1 ddemesi gereken
paranin tamamini 6dememis ve hakkinda bu ayet nazil olmustur.”¢?

Nesefi ibn-i Abbas’tan verdigi bu sebeb-i niiz{ll rivayetindeki kapalilig1 gidermek icin “#” lafziyla

bir rivayet daha vermistir. Bu sekilde ayetin kimin hakkinda indigine dair aciklik getirmeye
calismistir. Rivayetin basinda kullanmis oldugu mechul siga, miifessirlerin sihhatinden emin
olmadiklari rivayetleri naklederken kullandiklar ifadelerdendir. Rivayetin basinda veya sonunda
kesinlik ifade eden herhangi bir lafiz kullanmadig icin Nesefi’'nin, mechul kiple verdigi bu
rivayetin sthhatinden tam emin olmadigini séylemek mimkindir.

Nesefi'nin tefsirinde ayetin nazil olma nedeni olarak gérdiigii birtakim olaylar: anlatip bu olayin
sebeb-i niizlil oldugunu belirtmedigi durumlara da rastlamak miimkiindir. Sebeb-i niiz{l
olduguna isaret edecek herhangi bir lafiz kullanmadan verdigi ve tefsirin icerisinde kendi yorumu
oldugu hissini veren bu tiir durumlar oldukca fazla yer almaktadir.

Mesela Nesefi, ibranice ve Stiryanice’de sovgii ve kiifiir anlamlarinda kullanilabilen bir kelime olan

“Lely” kelimesini kullanarak Rasilullah (sas) ve dinle alay edip eglenen Yahudilerden bahsettigi

“Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerinden degistirirler, dillerini egerek, biikerek ve dine
saldirarak (Peygamber’e karsi) ‘isittik ve karsi geldik’, ‘dinle, dinlemez olas’, ‘rdind’ derler. Eger
onlar ‘Isittik, itaat ettik, dinle ve bizi gozet’ deselerdi siiphesiz kendileri icin daha hayirl ve daha
dogru olacakti; fakat kiifiirleri (gercegi kabul etmemeleri) sebebiyle Allah onlari lanetlemistir. Artik

pek az inamirlar.”®* ayetinin tefsirinde bu metodu kullanmistir. Nesefi ayeti tefsir ederken “ts!y”

kelimesinin manasinin “Bizi gozettigin takdirde seninle konusalim.” gibi bir anlam da ifade
edebilecegini soyler. Diger taraftan bu tir kelimeleri se¢mekteki gayelerinin goériiniirde saygi ve
hiirmet iceren bu ifadeleri kullanir gibi yaparak aslinda hakaret etmek ve asagilamak oldugundan
bahseder.® Olaylara sanki kendi sahit olmus gibi bir tavirla ayetin inis sebebini aciklayan Nesefi,
bu olayin sebeb-i niiziil olduguna dair hicbir lafiz ve isaret kullanmamistir.

Ayetin muhatabinin belirlenmesi ayetin mesajinin dogru anlasilmasi acisindan 6nemli bir
husustur. Bu ylizden miifessirler bu konuya 6nem vermislerdir. Ayetin haklarinda nazil oldugu
kisiler ve ayetin muhatabi olan topluluklarin bilinmesi maksadiyla Nesefi de, tefsirinde sebeb-i
niiz(l rivayetlerini verirken bu rivayetlerin hakkinda indigi kisi ve topluluklari belirtme yoluna

61 Tirmizi, Eb{i is& Muhammed b. s4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, ngr. Ahmed Muhammed $akir, Mahmud
Fuat Abdiilbaki, ibrahim Atve ivaz (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Kitabi{’'t-Tefsir, 38”, 3232.

62 Necm 53/33-34.

63 Nesefi, Medariki't-Tenzil, 3: 326.

64 Nisa 4/46.

65 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 272.
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sikca basvurmustur. Bu topluluklar arasinda Yahudiler, israilogullari, Necran Hristiyanlari, Ehl-i
Kitap, misrikler, miinafiklar, bedeviler gibi aidiyet belirten topluluklar mihim bir yer teskil eder.
Bunun yani sira Uhud sehitleri, Mekke’'de kalanlar, zekata karsi ¢ikanlar vb. gibi yasanan bir olay
dolayisiyla bir araya gelmis topluluklar da haklarinda ayet inen gruplardir. Bazen de ayetlerin tek
bir kisi hakkinda indigi vaki olmustur. Bu gibi durumlarda da miifessir, hakkinda ayet nazil olmus
kisiyi belirtme yoluna gitmistir.

Bu konuyla ilgili olarak verilebilecek 6rneklerden birisi “Kendilerine yazik eden kimselere melekler,

canlarim alirken: ‘Ne iste idiniz!’ dediler. Bunlar: ‘Biz yeryiiziinde caresizdik.” diye cevap verdiler.
Melekler de: ‘Allah’in yeri genis degil miydi? Hicret etseydiniz ya!’ dediler. iste onlarin barinagi
cehennemdir; orasi ne kétii bir gidis yeridir.”®¢ ayetidir. Nesefi'nin tefsirinde belirttigine gore bu
ayet Misliman olduklari ve hicret kendilerine farz oldugu halde Mekke’den Medine'ye hicret
etmeyenler i¢cin nazil olmustur. Bu emre uymadiklari gibi miisriklerle beraber Miislimanlara
kars1 savasmislar, miirted olup dinden donmiisler ve kafir olarak 6ldiirtilmuslerdir.

Ayetlerin muhatab1 olan kisi ve gruplarin belirlenmesi meselesine 6nem veren Nesefi’nin
ayetlerin néazil oldugu zaman ve mekanlarin belirlenmesi icin de bir gayret icerisinde oldugu
goriilmektedir. Bu minvalde Nesefi, “Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o
mitiminlerden razi olmustur. Kalplerinde olani bilmis, onlara giiven duygusu vermis ve onlari pek
yakin bir fetihle ddiillendirmistir.”®® ayetini tefsir ederken bahsi gecen bidtin Biatii'r-Ridvan
oldugunu aciklamistir. Mislimanlarin umre niyetiyle Mekke'ye gitmek {izere yola c¢ikip
Hudeybiye’de konakladiklar: sirada Hz. Osman’in baris maksadiyla geldiklerini sdylemek igin
gittigi Mekke’'de esir alinmasi ve ¢ldiriildii haberinin gelmesi tizerine yapilan biat oldugunu da
belirtmistir.®

Nesefl bu ayetin tefsirinde sebeb-i niiz{il rivayetini Taberl’yi’”® kaynak gostererek vermistir. Bahsi
gecen biatin Ridvan Biati oldugunu belirterek ayetin nazil oldugu zamanin Hudeybiye yili olduguna
isaret etmis olmaktadir. Her ne kadar Hudeybiye yilinda nazil oldugunu belirtmek suretiyle ayetin
inis zamani tam olarak agiklanmasa da bu sayede belirlenebilir bir tarih kaydi distlmis
olmaktadir.

3.3.2. BAZI OZEL MESELELER ACISINDAN ESBAB-I NUZOLU DEGERLENDIRMESI

Nesefl kendinden 6nce gelen dirayet tefsiri miifessirleri gibi, ayetlerdeki kapaliliklar: gidermek
icin dil ve belagat kurallarina sikca basvurmustur. Sebeb-i niiz(il rivayetlerinde de bunun
orneklerini gormek mimkindur. “Ey iman edenler! Siz de Musa’ya eziyet edenler gibi olmayin.
Nihayet Allah onu, dedikleri seyden temize ¢ikardi. O, Allah yaninda serefli idi.”™ ayeti, Rastilullah’in
(sas) evlatlig1 olan Zeyd ve karisi Zeynep ile onlarin haklarinda konusan kisiler hakkinda nazil

olmustur. Nesefi, verdigi rivayetle ayetin metninde yer alan “&” harfinin kullanim alanlarinin

ismi mevstile ya da mastar oldugunu belirtmistir. Her iki kullanimda da maksadin, kastedilen
aylpl isin iceriginden temize ¢ikarmak olduguna dikkat ¢ekmistir. Musa'yi (as) inciten Karun’'un
sozlerinden veya kardesi Harun'u (as) 6ldiirdigiine dair ithamlardan kurtaran Allah Teala'nin (cc),
Rastilullah’ (sas) temize c¢ikardigi gibi Musa’y1 (as) da beraat ettirdigini gramer kurallarina
basvurarak agiklamistir.”

66 Nisa 4/97.

67 Nesefi, Medarikir't-Tenzil, 1: 293.
68 Fetih 48/18.

69 Nesefl, Meddriku’t-Tenzil, 3: 280.
70 Taberi, Cadmi'u’l-Beydn, 9: 62.

71 Ahz4ab 33/69.

72 Nesefi, Medariki’'t-Tenzll, 3: 46.
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Niziil sebebi bilinen umum lafizli ayetin hitkkmiiniin umumi mi, hususi mi oldugu konusu fikih
alimleri arasinda ihtilaflidir. Alimlerin cogunlugu, bu konuda sebebin husususiliginin degil lafzin
ifade ettigi umumi mananin gecerli oldugu goriisiindedir. Bu kurali benimseyenler icin sebeb-i
niizl hem ayetin niiz{liine sebep olan hadiseyi hem de benzer durumlarda uygulanacak olan
hitkmi bildirir. Bazi alimler bu goriise karsi ¢cikmis ve nazil olan ayet tahsis icerdigi icin, hangi
sahis veya olay hakkinda indirilmisse hitkkmiin de o olay veya kisi i¢in sinirli oldugu goértsiinii
benimsemislerdir. Buna gore tahsis iceren ayetin hiitkmiiniin benzer durumlara uygulanabilmesi
icin kiyas yoluna gidilmesi gerekir. Fakat bu fikir islam Alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul
gormemistir.”

Nesefl de bu konuda cumhurun goriisiinii benimsemis, “Naslarda sebebin hususiligine degil
umumiligine itibar edilir.” diyerek sebeb-i niiz{il rivayetlerini degerlendirmis ve 6zel sebeplerden
umumi hiitkiimler ¢ikarmaistir.

Mesela Nesefi, “Allah’in mescidlerinde O’nun adimn anmilmasina engel olan ve onlarin harap
olmasina calisandan daha zdlim kim vardir! Aslinda bunlarin oralara ancak korkarak girmeleri
gerekir. (Baska tiirlii girmeye haklart yoktur.) Bunlar i¢in diinyada rezillik, ahirette de biiyiik azap
vardir.”” ayetinin tefsirinde yer alan ifadenin hitkmiiniin genel, yeryiiziindeki tiim mescitler i¢in
gecerli bir hitkiim oldugunu belirtmektedir. Ayetin niizl sebebi olarak Hristiyanlarin Beyt-i
Makdis’e eza verecek seyler atmak suretiyle insanlarin Mescid-i Aksd’da namaz kilmalarina mani
olmalar1 ve onlara rahatsizlik vermelerini gostermistir. ikinci bir rivayet olarak bu ayetin
Hudeybiye senesinde Rastilullah’in (sas) Mescid-i Haram’a girisine engel olmalar {izerine nazil
oldugunu belirtmistir. Men etme olay1 sadece bir mescitle; Mescid-i Aksa veya Mescid-i Haram ile

ilgili olsa da ayette “dl drlws” Kelimesi cogul olarak “Allah’in mescitleri” seklinde kullanilmistir.

Bu durumda da ayette belirtilen sebep tek olsa da hitkmiin umumi oldugunu ve yeryiiziindeki tim
mescitler icin gecerli oldugunu soéylemistir. Yine baska bir durumda Hiimeze Suresi'nde arkadan
cekistirmeyi adet haline getiren Ahnes b. Serik hakkinda néazil olan ayetin de” niiz{il sebebi &zel
olsa da mana olarak umumi oldugu ve bu isi ddet haline getiren herkes icin gecerli kilindig1
yorumunu yapmistir.”

islam alimleri arasinda 6teden beri ihtilaf konusu olan meselelerden biri de “nesh” meselesidir.
Sari tarafindan konulmus bir hitkmiin daha sonra yine sari tarafindan bir delile bagli olarak
kaldirilmasi manasina gelen nesh konusunda 4limler, islAm’in daha 6nceki seriatlar s6z konusu
oldugunda bunlarin tamamini veya kismi olarak bazi hiikiimlerini yurtirlikten kaldirdigina dair
ittifak halindedir. ihtilaf konusu olan, niizl siirecinde ayetlerin hitkm{ntn Kkaldirilip
kaldirilamayacagl meselesidir. Neshi kabul edenler tedricilik kaidesine uygun oldugu icin az
sayida ayetin hiitkmuiniin kaldirilmasinin miimkin oldugunu ileri siirerken, kabul etmeyenler bu
kabuliin Kur'an'in hitkkmiintin iptali demek oldugunu séyleyerek karsi cikmislardir.” Bakara
Suresi’nin 106. ayetinin tefsirinde bu konu ile alakali gériistinii aciklayan Nesefi, nesih konusunun
miimkiin oldugunu diisiinse de Kur'an’da nesh edilmis ayetleri cogaltmak gibi bir ugras icine
girmemistir. Bazi durumlarda ayetin nesh edildigine dair fikrini esbab-1 niiz{l ile desteklemistir.
Bunun yaninda itimada sayan gérmedigi rivayetlerde de mechul siga kullanarak rivayetin sihhat
yoniinden zayifligina dikkat cekmistir.

73 Demirci, “Esbdb-1 niiz{il”, DIA, 11: 360-362.

74 Bakara 2/114.

75 Hiimeze 104/1.

76 Nesefi, Medarikir't-Tenzil,1: 78.

77 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIA, 32: 579-581.
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Mifessirin nesih konusu agisindan degerlendirdigi ayetlerden biri “fyilik, yiizlerinizi dogu ve bati
tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,
kitaplara, peygamberlere inanr...”” ayetidir. Nesefi bu ayeti tefsir ederken “lyilikten asil maksat
ylzlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmek degildir.” hitabinin Ehl-i Kitaptan Yahudi ve
Hristiyanlara oldugunu belirtmekte ve bunun nedenini su sekilde acgiklamaktadir: “Clnkil
Yahudilerin Beyt-i Makdis’in bati yoniini kible olarak kullanmalarinin aksine Hristiyanlar Beyt-i
Makdis’in dogu tarafina yoneliyorlardi. Her iki grup, dogruyu kendilerinin yaptigini iddia
ediyorlardi. Kendi kiblelerine dénmekle asil iyilige kavusacaklarini ileri suriiyorlardi. Bu ayetin
nazil olmasiyla birlikte Allah Teala (cc) Ehl-i Kitap’a kible olarak tayin ettikleri yonlerin gercek
kible olmadigini bildirmistir. Bunun neticesinde artik onlarin inanclarinin bir hikmiiniin
kalmadign kesinlesmistir. Bu ayetin niizQiliiyle onlarin kiblelerinin hikmi yirtrlikten
kaldirilmistir.””

Nesefl, esbab-1 niiziile tefsirinde yer verirken bu rivayetleri bazen de hiikiim ¢ikarmada delil olarak
kullanmuistir. Hilkiim cikarmak icin esbab-1 niizlile ¢ok sik basvurmasa da 6nemine binaen bu
konunun 6rneklendirilmesinde fayda gorilmektedir. “Siiphe yok ki, Safa ile Merve Allah’in koydugu
nisanlardandir. Her kim Beytullah’1 ziyaret eder veya umre yaparsa onlari tavaf etmesinde kendisine
bir giinah yoktur. Her kim goniillii olarak bir iyilik yaparsa siiphesiz Allah kabul eder ve (yapilani)
hakkyla bilir.”3° ayetiyle alakali sebeb-i niiziil rivayetinde cahiliye doneminde bir kadin ve erkegin
Kabe'nin icinde zina isledikleri icin puta doniismeleri ile ilgili bir olay1 anlatir: “Bu putlardan biri
Safa tepesine digeri Merve tepesine konulmus ki insanlar ibret alsin. Aradan gecen zaman i¢inde
bunlara tapilmak suretiyle Allah’a sirk kosulmaya baslanmis. Cahiliye donemi insanlar1 da bu
putlar1 say esnasinda mesh edermis. islamiyet gelince bu putlar kirilmis fakat Misliimanlar
putlarin eski mekaninda say yapmaktan cekinmisler. Giinah isleme korkusu onlari rahatsiz
etmis. iste bu ayet Miislimanlarin bu husustaki endiselerini gidermek icin nazil olmustur.”

Nesefi, ayette kullanilan “zt> 38" ifadesinin bu noktaya isaret ettigini belirterek imam Malik ve

imam Saf'nin say yapmanin haccin bir ritknii olmadigina dair séylediklerinin delilinin bu rivayet
oldugunu soyler.®

Nesefl ayetin tefsirini yaparken sebeb-i niiziil olarak verdigi bu rivayeti hiikiim ¢ikarmaya delil
olarak kullanmuistir.

SONUC

Dirayet tefsirlerinin en meshurlarindan biri olan Meddrikii’t-Tenzilde Nesefi, Ku'ran’in
anlasilmasi yolunda ¢ok mithim bir yere sahip olan esbab-1 niizlile gereken 6nemi vermistir.
Nesefl, bu eserinde neredeyse rivayet tefsirleri ile yarisacak miktarda sebeb-i niiziil rivayetini,
tefsirinden yararlanmak isteyen insanlarin istifadesine sunmustur. Bununla birlikte bu tutumu
onu her ayet i¢in bir sebep bulma mecburiyetine de gétiirmemistir. Bazi surelerin tamami igin
sebeb-i niiziil rivayeti vermedigi de olmustur.

Nesefi tefsirini yazarken kendisinden Once yasamis olan Aalimlerin eserlerinden mimkiin
oldugunca istifade etmistir. Muteber tefsir kaynaklarinin yani sira sahih hadis kitaplar1 ve
miistakil esbab-1 niiz{il eserlerine sik sik basvurmustur. Kaynaklarinin isimlerini ayetin tefsiri
icinde zikretmeyip, dipnotta belirtme yolunu tercih etmistir. Kullandig1 rivayetlerde senetleri
hazfetmis, bazi durumlarda ilk ravinin ismini vermekle yetinmistir. Rivayetlerin sthhat dereceleri

78 Bakara 2/177.

79 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 1: 103.
80 Bakara 2/158.

81 Nesefi, Medarikirt-Tenzil, 1: 97.
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hakkinda bir yorum yapmamis fakat kimi zaman sihhatinin zayiflifina isaret eden baska
kaynaklara yonlendirme hususunda itinali davranmaistir. Cumhurun ittifak halinde oldugu sebeb-
i nliz(ll rivayetlerini verirken bu ittifaka 6zellikle dikkat cekmistir.

Rivayetleri verirken takip ettigi metotlar cok c¢esitlidir. Kendisinden onceki mifessirlerin
faydalandigl metotlarin bircogunu Nesefi de kullanmistir. Ayetin tefsirine baslamadan 6nce
rivayeti vermeyi tercih ettigi gibi tefsiri bitirdikten sonra son ciimle olarak niiz(il sebebini verdigi
zamanlar da olmustur. Kimi zaman ayette aciklanmasi gereken bir kavrami acikladiktan sonra
sebeb-i niiz{ll rivayetini vermis, daha sonra ayetin tefsirine devam etmistir. Tek bir ayet icin niiz{l
sebebi verdigi durumlar oldugu gibi birden fazla ayet ve ayet gruplari icin tek sebeb-i niizll rivayeti
aktardig1 6rnekler de mevcuttur. Bazen bir sure i¢in tek rivayet verirken Felak ve Nas surelerinin
ikisi icin ortak bir niiz(il sebebi nakletmistir. Bir ayetle ilgili tek sebeb-i niiz(il verdigi de birden
fazla rivayet verdigi de goriilmustiir. Birden fazla rivayet verdigi ayetler icin kesin bir tercih
belirtmemis, bu rivayetlerden bazilarini tercih ettigine dair isaretler vermistir.

Esbab-1 niiz(iliin kesinligine isaret eden lafizlar1 Nesefi de kullanmuistir. Rivayetleri verirken esbab-
1 nliz(l rivayeti olduguna dair kesin kanaate sahip oldugu zaman malum siga tercih etmis,
sthhatinden emin olmadig1 durumlarda mechul kiplerle zayifliga isaret etmistir. Fakat mechul
lafizlarla basladig: her rivayetin sihhatinin zayif oldugunu séylemek biraz zordur. Ctinki mechul
ile basladig1 bazi rivayetlerin sonunda kesinlik ifade eden malum kiplerin kullanimi mevcuttur.
Bu durumda mechul kip ile baslayip kesinlik ifade eden lafizlarla bitmeyen ve herhangi bir
kaynaga dayandirilmayan rivayetler icin zayifliktan s6z etmek daha gercekci olacaktir.

Dil ve belagat kurallarini tefsirinde fazlaca kullanan Nesefi, esbdb-1 niiz(il rivayetlerinde de bu
kurallara yer vermistir. Hikiim c¢ikarmak icin esbab-1 niizlile basvurdugu da gorilmustir.
“Sebebin hususiligine degil hitkmiin umumiligine hitkmedilir.” prensibini benimsedigini her
firsatta belli etmis ve ayetlerden ¢ikarilan hilkim ve mujdelerin tim miuminler i¢in gecerli
oldugunu sik sik dile getirmistir. Onceki seriatlerin kaldirilmasi miimkiin oldugu gibi niizdl
doneminde baz1 ayetlerin hiikiimleri de degisebilir prensibince hareket etmis ve bu dogrultuda
degerlendirmeler yapmuistir. Fakat bu goriisii nedeniyle Kur'an’da nesh edilen ayetlerin sayisini
cogaltmak gibi bir caba icerisine girmemistir. Aksine zayif rivayetlerle bu hususta hiikiim
¢ikarmaya calisanlara siddetli tepkiler vermistir.

Tim bu verilerden hareketle Nesefi'nin dirayet tefsirleri kategorisinde yer alan Meddrikii’t-Tenzil
isimli tefsirinin esbab-1 niiz{il agisindan son derece doyurucu rivayetleri ihtiva ettigini sdylemek
miumkundir. Mifessir eserinde hem rivayetlere yer vermek hem de ayetlerde izaha ihtiyag
duyulan hususlarda gereken aciklamalari yapmak suretiyle akici ve kolay okunur bir eseri tim
insanligin istifadesine sunmustur.
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