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SUNUS

Dogu Esintileri dergimizin on {i¢tincii sayis1 simdi elinizde. Der-
gimizin hem basili, hem de elektronik yaymia “doguesinti-
leri.com” adresinden eriserek gosterdiginiz ilgiden dolay1 ¢ok te-
sekkiir ediyoruz. Tlk sayimizdan bu yana sizlerden aldigimiz teb-
rik, takdir ve tegvikler bizi gelecek sayilarimiz i¢in daha ¢ok ¢alis-
maya, sizleri daha giizel bir dergiyle bulusturmaya yonlendirdi.

“Sobiad”, “Google Akademik”, “Dergi Park Akademik” ve
“Isam” tarafindan taranmakta olan Dogu Esintileri, sosyal bilimle-
rin degisik alanlarinda yapilacak ¢alismalarin yayinlanacagi bir bi-
limsel etkinlik platformu olarak; dncelikle dil ve edebiyat, tarih, sa-
nat ve kiiltiir alanlarinda 6zgiin akademik makalelere, nitelikli ge-
virilere yer veren uluslararasi hakemli bir dergi olarak her sayida
daha iyiye ve daha ileriye hedefiyle yoluna devam etmekte...

Dogu Esintileri, sosyal bilimler alaninda arastirmacilarin nitelikli
calimalarini okuyuculariyla bulusturarak bu alandaki boslugun bi-
raz olsun doldurulmasina katkida bulunmay1 hedeflemektedir. Bu
uzun soluklu yiiriiytisiimiizde her zaman degerli arastirmacilari-
mi1z ve okuyucularimizin bize destek vermelerini, daha giizele ve
daha iyiye erismede Oneri ve elestirileriyle bize yol gostermelerini
diliyoruz.

Bu sayimizda da desteklerini esirgemeyen Iran islam Cumhuri-
yeti Ankara Kiltiir Miistesarlig: ile Erzurum Bagkonsolosluguna
siikranlarimizi sonuyor, Ozellikle biitiin sayilarimizin hazirlanis
asamasinda Ozet cevirilerini yaparak dergimize ¢ok onemli katki-
larda bulunan Dr. Hamid ZAMANLU'ya, tesekkiir ediyoruz.



Dogu Esintileri'nin yayina hazirlanmasinda her zaman birlikte
calistigimiz yardimci editoriimiiz Ars. Gor. Seyda ARISOY ile der-
gimizin ilk sayisindan bu yana sayfa diizeni, i¢ ve kapak tasarimi
ile internet sitesi tasarimi ve giincellemelerini biiyiik bir 6zen ve
titizlikle yapan Mehmet YILDIRIM’a da sonsuz tesekkiirler...
Dogu Esintileri'nin bir sonraki sayisinda bulusmak dilegiyle...

Dogu Esintileri

Yaymn Kurulu
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HALUK’UN DEFTERi KiTABINDAKI ILK ON SiiRiN VEZIN, CEVRIMYAZI,
SERBEST CEViRisi UZERINE BiR CALISMA

PROF. DR. MEHMET KANAR *

Oz

HalGk un Defteri Tevfik Fikret'in kendi el yazisiyla yazdig1 niishadan
klise cikartilarak Hasan Tahsin tarafindan nesredilmis ve Istanbul’da
1327/ 1911 yilinda Tanin Matbaasi'nda basilmistir. Siirden 6nceki sayfada
HalGk'un bir resmi ve onun altinda “Sevgili nineme, Gloskow’dan,
Kanthn-i Sani 1911, bir tane oglu A(yn). Halik” yazisiyla imzas1 yer al-
maktadir. Bunlarin yani sira bir de ctimlelerin nerede baslayip nerede bit-
tigini tespit etmek, failin, mefuliin, fiilin yerini bulmak, bunlar1 kuralll
ctimle sirasina sokmak gerekir. Boyle bir yontemle Fikret'i daha iyi anla-
yabiliriz. Uniteler halinde ve ders notu olarak hazirlamakta oldugum
HalGk'un Defteri'nin bir el kitab1 olarak 6grencilerin elinde bulunmasmi
arzu ediyordum. 1k on siirin belli bir plana gore islendigi bu notlarmn bir
de makale diizeyinde hazirlanmasinin yararl olabilecegini diisiinerek bu
calismay1 yaptim.

Anahtar Kelimeler: Vezin, Cevrimyazi, Tevfik Fikret.

ABSTRACT

The Book of Haltik was published by Hasan Tahsin, taken out of the
copy written by Tevfik Fikret's own handwriting, and was printed in Is-
tanbul in 1327/1911 in Tanin Printing House. On the page before the poem,
there is a picture of Haluk and below him, "To my dear grandmother, from
Gloskow, Kantin-i Sani 1911, one son A (yn). His signature is written with

* PROF. DR. MEHMET KANAR, TC Yeditepe Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Ogretim Uyesi, (Istanbul Universitesi Fars Dili ve Edebiyat:
Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi), email: mehmet.kanar@yeditepe.edu.tr; profka-
nar@gmail.com (Makale Gelis Tarihi: 06.07.2020/Kabul Tarihi: 17.08.2020).
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the words “Hal(ik”. In addition to these, it is necessary to determine where
the sentences start and end, find the place of the perpetrator, object, verb
and put them in the order of regular sentences. With such a method, we
can understand Fikret better. I wanted to have the Book of Hali(ik, which I
prepared as units and as a lecture note, in the hands of students as a hand-
book. I made this study considering that it would be useful to prepare
these notes at the level of the article, in which the first ten poems were
processed according to a certain plan.

Key words: Prosody, Transliteration, Tevfik Fikret.
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GiRris
HalGik'un Defteri Tevfik Fikret'in kendi el yazisiyla yazdig1 niishadan
klise cikartilarak Hasan Tahsin tarafindan nesredilmis ve Istanbul'da
1327/ 1911 yilinda Tanin Matbaasi'nda basiimistir. Siirden 6nceki sayfada
HalGk'un bir resmi ve onun altinda “Sevgili nineme, Gloskow’dan,
Kantin-i Sani 1911, bir tane oglu A(yn). HalGk” yazisiyla imzasi yer al-
maktadir.

Kitabin birinci boliimiinii olusturan siirler sunlardan ibarettir:
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Haltik’un Defteri, Umid Olmez, Bir Tasvir Oniinde, Zelzele, Hayavata,
Sehrayin, Devenin Basi, Haltik'un Amentii’sii, Promete ve Hal(ik'un Ve-
dar

Tevfik Fikret Tiirk siirine yeni soluk getiren, yeni fikir ufuklari agan bir
sair oldugundan ¢ok okunmustur. Ancak Fikret'in meramini ifade eder-
ken aruz vezninin kaliplarindan kurtulamadigini, vezni ustalikla kullan-
digini, yeni dize araliklar1 denedigini goriiriiz. Bu arada Divan Edebiya-
tinda orneklerine pek rastlamadigimiz tamlamalara, ibarelere yer verir.
Bu da siirin bir ¢irpida anlasilmasin zorlagtirir.

Fikret'in siirlerini anlamak igin birkag seye ihtiyacimiz vardir.
a) Aruz veznini bilmek.

b) Kelime hazinesinin zenginligi.

c) Ozellikle Farsca tamlamalara asina olmak.

Bunlarm yani sira bir de ciimlelerin nerede baslayip nerede bittigini
tespit etmek, failin, mefuliin, fiilin yerini bulmak, bunlar1 kuralli ctimle
sirasina sokmak gerekir. Boyle bir yontemle Fikret'i daha iyi anlayabiliriz.

Uniteler halinde ve ders notu olarak hazirlamakta oldugum Hal(ik'un
Defteri'nin bir el kitab1 olarak 6grencilerin elinde bulunmasini arzu edi-
yordum. Ilk on siirin belli bir plana gore islendigi bu notlarmn bir de ma-
kale diizeyinde hazirlanmasmin yararl olabilecegini diisiinerek bu ¢alis-
may1 yaptim.

Arap harfli metin dizilirken g6ze hos gelen bir font tercih edilmis, ge-
rekli goriilen yerlerde kelimeler harekelendirilmis, Fars¢a tamlama isaret-
leri gosterilmistir. Daha sonra her dizenin aruza gore heceleme ve takti’ /
kesme iglemi yapilmis, o siirde bulunan anlasilmasi gii¢ kelimeler ve tam-
lamalar alfabetik sirada verilmistir. Son olarak bunu siirde bulunan ctim-
lelerin ¢evrimyazisi, kuralli ciimleye dontistiirtilmiis hali ve serbest gevi-
risi izlemistir. Siirlerin edebiyat tarihi bakimmdan analizi apayri bir ¢alis-
may1 gerektirir.

Bu ¢alismanin yararli olmasin dilerim.
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TEVFIK FIKRET
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def — tir — bi / le — den — mez - se /ki — z’on — par —¢a / ka — g1t — tir

Mef"tli Mefailii Mefailii Fetliin

is — tiin — de / ha - 1G — kK'ufi — mii / te — red — did — ka / le — miy - le

Mef"tli Mefailii Mefaili Fetlin

saf — saf - ka / ra—lan —mis — ya / z1 — lar — slip — he / li — hat - lar

Mef'dlua Mefailii Mefaila Fetiliin

bir —yan-da/va—-tan—-bay-ra/g —al-tmn-da/su—ctiim/le

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

0l - mek — ve / ya — sat —mak — se /ni — ar — ik —bu / nu — at — tir

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

mim — kiin - mii / bu — kiy — met —1i / ka — git — lar — ba / ia — bir — yar

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

bir —ya —r1/sa—mi-mi-be/ni-m’ef —sur—de/le-ya-lim

Mef'alii Mefailii Mefaili Fetiliin

on-lar-la/ha—-ra—-ret—le/ne—cek—-on-1la/r-kal-ben

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

in-ta-k'e/de-rim-a-ni1/fii—-ti-rum-da/ve—-nev-mid

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

pur —sis—le /ri—-m’on —lar—da/ki—-cev—-va-1i/mi-lev - ven

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin
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saf — fiy — ye / ti —im —mi-d’i/ le — tit — rer — bu / ne - miin - “im

Mef"tli Mefailii Mefailii Fetliin

bir — lah — za / y1—nis — ya—n'u / se — gaf — tir — bu / nu - te’ — bid

Mef'tlua Mefailii Mefaili Fetlin

im-ka-ni1/n-bul-say-di/ha-ya-lim-ne/o-lur-du

Mef'dlua Mefailii Mefaila Fetiliin

hey —hat

Fa’'lin

ey —lem —ha/-y1 - miik - rim - ne /o —lur - du

Mef'tli Mefailii Fetliin

te’ —di-bi/ne-ol-say—-di/da-im-kan

Mef'tli Mefailii Fetliin

ser —mes —ti / te —sel - 11— ya / sa — say — dim

Mef'tli Mefailii Fetliin

yok — yok —be /ni —m’ak —sa — y1/ mu — ra — dim

Mef'tli Mefailia Fetlun

kar — s1m — da / ne — bir — deb — de / be — gor — mek —ne / de — giil — gtin

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

bir - han — de / yi — piir — gam — ze / yi — ik — bal

Mef'Gli Mefaili Fetiliin
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ey —hir —s1/ze-lil —al - bii / tii —n’a — mal

Mef'tlua Mefaili Fetliin

a-ma-li/ze-ra-ma-1li/mi-zeh-her—-se/ni—n’ol —sun

Mef'tlua Mefailii Mefaila Fetiliin

an-cak-su/du-rak-sa-y1/mu-ra-dm

Mef'dlua Mefaili Fetliin

bul - say —d1/ha —ya - lim — bu/fia - im — kan

Mef'tli Mefailii Fetliin

cid —den-ya/sa—-mak-ni'-me/to-lur-du

Mef'tli Mefailia Fetlun

hey — hat

Fa’'lin

in—san-me/le-k’ol -say —di/ci—han-cen—-ne/to-lur-du

Mef'alii Mefailii Mefailii Fetiliin

0l — mek — ve / ya — sat — mak — se / ni — ey — pem — be / ha — 11 — kun

Mef'alii Mefailii Mefailii Fetiliin

al-soz-le/ri—ey—-fec—ri/hi-la-la-ve/re—-kar-s1

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

bir —eb —ri/ba—héa — 11— de / ¢ca — kan — ber — ki / se — rer - hiz

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin
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bil - mem — ki / bu — his — han — gi / do — fiuk — his — le / re — kar — g1

Mef"tli Mefailii Mefailii Fetliin

kal - bifi — de / u — yan — mis — bu / mii — hey - yic — ki1 / sa — nut — kunl

Mef'tlua Mefailii Mefaili FelGlin

et—mek —te/de —rin —sad —me /si—ta —rii — hu/ mu — teh — ziz

Mef'dlua Mefailii Mefaila Fetiliin

ey —san — 1/ va — tan — bay — ra / §1 — bir — giin — se / ni — og — lum

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

bir — mev — ki / bi — zi — hey — be / ti — hiir — riy — ye / t'6 — fitin — de

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

¢ek — mis — g6 / re — bil — sey — di / m’o — piir - han — de / 6 — liir — ken

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

et—mez—se/m’e—ger—sev—ki/ni-tak-di-s'i/le—sec—de

Mef'alii Mefailii Mefailii Fetiltin

diin —ya—-da/e—-f’'al - ¢ak —ba/ba —el —bet —be /n’o - lur — dum

Mef'alii Mefailii Mefailii Fetiliin

og — lum — o/ nu - gon - lifi — ce / ya — sat — 6l — me / fa — kat — sen

Mef'tli Mefailii Mefaili Fetiliin

GUC KELIMELER VE TAMLAMALAR (ALFABETIK SIRADA)

aksa: (A.) ( Lasdl) en uzakta olan.
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aksa-y1 murad: ( ol o sladl) ulasmak istenilen sey.

amal: (A.) ( JL!) emeller.

amal-1 miizehher: ( ).a; 3% J L!) cicekli emeller, cicek agmis emeller.
amal-i zer: ( ,; EjL{l ) altm emeller, altin kadar degerli emeller.
an-1 fitdr: (28 1) bezginlik ant.

berk-i sererhiz: ( .=, % By ) kivileimhi simsek.

cevval: (A.) ( Jl;.> ) hareketli, kivrak.

ebr-i bahari: ( s,k »l) bahar bulutu.

efsurde: (F.) (oo il ) [efsurden > efsurd + e] donuk.

fecr-i hilalaver: (5! Mo =) hilali getiren tan agartis1.

gamze: (A.) ( o< ) yan bakis. Bu kelime sonradan anlam kaymasina

ugrayarak “yanak ¢ukuru” anlammi kazanmistir.
giilgtin: (F.) ( ,sX5) [giil + gin] giil renkli.
hande: (F.) ( cau>) hande: [handiden > hand + e] giiliis.
hande-yi piir gamze-yi ikbal: ( JL3| 5;0¢ , 305 ) ikbalin yan bakis
dolu gilticiigii.
hat: (A.) ( =) yazy, gizgi.
hirs-1 zelil: (| JJS P> ) diigkiin hurs.
hilalaver: (A.-F.) ( ,5] JM») [hilal + averden > aver] hilali getiren.
ikbal: (A.) ( JL3]) parlak gelecek.
intak etmek: ( S&| 5lkil ) konusturmak.
lahza-y1 nisyan u segaf: ( caxds 9 Lews dlax ) unutus ve seving anu.
lemha-y1 miikrim: ( s ,5%0 4>.J ) ikram edici kisa bakis.

leyal: (A.) ( JW) geceler. leyl kelimesinin ¢okluk hali.
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mevkib-i ziheybet-i hiirriyyet: ( = > Cuwd (63 S g0 ) hiirriyetin hey-
betli alay1.
miiheyyic: (A.) ( 3...@,0 ) heyecanlandirici.

miilevven: (A.) ( Q;Lq) renkli.

miin‘im: (A.) ( w.a...o ) besleyici, nimet verici.

miitereddid: (A.) ( s 5 ) ikircikli, tereddiitlii

nevmid: (F.) ( o) umutsuz.

nutk: (A.) ( 3k ) konusma.

pursis: (F.) ( iw ) [porsiden > pors + ig] soru.

piir hande: (F.) (oais> ) giiliiciik dolu, giiliimseyis dolu.
saffiyyet-i iimmid: ( ool w.gl..o ) umut saflig1.

sermest-i teselli: ( L.s Lo ) teselli sarhosu olarak.
sererhiz: (A.-F.) ( ;.5,,%) [serer + hasten > hiz] kivileim ¢ikaran.
takdis etmek: ( Sos| o ) yiiceltmek, ululamak, kutsamak.
te’bid: (A.) ( ML:) ebedilestirme, oliimsiizlestirme.

tehziz etmek: ( Syl 5 3¢5 ) titretmek.

yar-1 samimi: ( ewe )1, ) samimi dost.

SIIRDE BULUNAN CUMLELERIN KURALLI CUMLE HALINE
DONUSTURULMUS SEKLI, GOUNUMUZ TURKCESINE AKTARILMIS HALI

Defter bile defimez, sekiz on parca kdgittir;
Defter bile defimez, sekiz on parca kagittir.

Buna defter bile denmez ki; hepi topu sekiz on parga kagittan ibarettir.

Ustiinde Haliik’uii miitereddid kalemiyle
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Saf saf karalannug yazilar, siipheli hatlar,

Ustiinde Hal{ik'uA miitereddid kalemiyle saf saf karalanmis yazilar,
stipheli hatlar,

Ustiinde Haluk'un tereddiitlii kalemiyle dizi dizi karalanmis yazilar,
ne oldugu belirsiz gizgiler var.

Bir yanda vatan bayrag:, altinda su ciimle;
“Olmek ve yasatmak seni!’

Bir yanda vatan bayragy, altinda su ctimle;
“Olmek ve seni yagatmak!”

Bir yanda ise vatan bayragi resmi cizilmis; altinda su ciimle yazili: Ol-
mek ve seni yasatmak.

Artik bunu attir,
Artik bunu attir.
Artik bunu attir.

Miimkiin mii?
Miumkin mii?

Mimkiin mi? Hayir, miimkiin degil.

Bu kiymetli kigitlar bafia bir yar,
Bir ydr-1 samimi;
Bu kiymetli kagitlar bana bir yar, bir yar-1 samimy;

Bu kiymetli kagitlar benim igin bir dosttur; samimi bir dost.

benim efsurde leyalim
Onlarla hardretlenecek;
Benim efsurde leyalim onlarla hararetlenecek.

Benim soguk ve donuk gecelerim onunla ismip hararetlenecektir.
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onlari kalben
Inték ederim én-1 fiittirumda
Onlar kalben an-1 futirumda intak ederim.

Onlar1 bezginlik anlarimda ytiregimde konustururum.

ve nevmid
Pursislerim onlardaki cevvdl ii miilevven
Saffiyyet-i iimmid ile titrer...

ve nevmid pursislerim onlardaki cevval ii miilevven saffiyyet-i immid
ile titrer...

Umutsuzca sorularim onlarda bulunan kivrak ve renkli umut safligy ile
titrer.

Bu ne miin’im
Bir lahza-y1 nisydn u segaftir;
Bu ne miin"im bir lahza-y1 nisyan u segaftir;

Bu nasil da besleyici bir unutma ve seving anidir!

bunu te’bid
Imkanini bulsayd: hayélim ne olurdu?
hayalim bunu te’bid imkanmni bulsaydi ne olurdu?

Hayalim bunu ebedilestirme imkanini bulsayds, ne olurdu sanki?

Heyhat!
Heyhat!
Cok yazik, ¢coook!

Ey lemha-y1 miikrim, ne olurdu
Te'bidiiie olsayd: da imkin

Sermest-i teselli yasasaydim...
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Ey lemha-y1 miikrim, ne olurdu te’bidifie imkan olsaydi da sermest-i
teselli yasasaydim...

Ey ikram edici kisa bakis! Ne olurdu sanki, onu ebedilestirme imkani
olsa da, teselli sarhosu olarak yasasaydim!

Yok yok,
Yok yok,
Hayir, hayir.

benim aksd-y1 murddim
Karsimda ne bir debdebe gormek, ne de giilgiin
Bir hande-yi piir gamze-yi ikbal.

Benim aksa-y1 muradim karsimda ne bir debdebe, ne de giilgiin bir
hande-yi piir gamze-yi ikbal gormek.

Benim asil istedigim sey, karsimda bir debdebe, bir gosteris gormek
veya parlak bir gelecegin nazli yan bakis dolu, giil renkli giiliictigiinii gor-
mek degil.

Ey hirs-1 zelil, al, biitiin dmal,
Amil-i zer, dmal-i miizehher senifi olsun. ..

Ey hirs-1 zelil, al, biitiin amal, amal-i zer, amal-i miizehher senif ol-
sun...

Hey sefil, diiskiin hirs! Al; biitiin emellerim, altin degerindeki emelle-
rim, ¢iceklenmis emellerim senin olsun.

Ancak sudur aksd-y1 murddim
Ancak aksa-y1 muradmm sudur

Ancak as1l istedigim sey sudur:

Bir golge kadar hiir yasasaydim.

Bulsayd: hayalim bufia imkén
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Cidden yasamak ni’met olurdu.

Bir golge kadar hiir yasasaydim, hayalim buna imkan bulsayds, yasa-
mak cidden ni'met olurdu.

Bir golge kadar ozgiir yasasaydim, hayallerim buna imkan bulsayds,
gercekten de yasamak benim igin biiyiik bir nimet olabilirdi.

Heyhat!
Heyhat!
Yazik, ¢cok yazik!

Insan melek olsayds, cihdn cennet olurdu.
Insan melek olsaydi, cihan cennet olurdu.

Insanoglu melek olsaydi, diinya cennet olurdu. Melek olmadig1 igin
diinya bir cehennemdir.

“Olmek ve yasatmak seni!”
Olmek ve seni yasatmak.
Olmek ve seni yasatmak.

Ey pembe Halitk'un
Al sozleri...
Ey pembe HalGik'un al sozleri.

Pembe Haluk’un al renkli sozleri!

Ey fecr-i hilaldvere karg:
Bir ebr-i bahdride cakan berk-i sererhiz,
Ey fecr-i hilalavere kars: bir ebr-i baharide ¢akan berk-i sererhiz,

Ey hilali getiren tan yeri kizilligina kars1 bir bahar bulutunda ¢akan ki-
vileimIr simgek!
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Bilmem ki bu his hangi dofiuk hislere kars:
Kalbifide uyannusg;
Bilmem ki bu his hangi dofiuk hislere kars: kalbifide uyanmas;

Bu duygu kalbinde hangi donuk hislere kars1 uyanmis? Bilmem ki.

bu miiheyyic kisa nutkun
Etmekte derin sadmesi td rithumu tehziz.
Bu miiheyyic kisa nutkufi derin sadmesi ta rithumu tehziz etmekte.

Heyecanlandiric1 bu kisa konusmanin derin darbesi ruhumu derinlik-
lerine kadar titretiyor.

Ey sanli vatan bayrag:!
Ey sanl vatan bayrag!
Ey sanl vatan bayrag!

Bir giin seni oglum

Bir mevkib-i ztheybet-i hiirriyyet ofiiinde

Cekmis gorebilseydim. ..

Bir giin seni oglum bir mevkib-i ztheybet-i hiirriyyet 6htinde ¢ekmis
gorebilseydim...

Ah ne olur bir giin oglumun seni 6zgiirliigiin heybetli alay1 6niinde
goklere cektigini gorebilseydim!

O piir hande oliirken
Etmezsem eger sevkini takdis ile secde,
Diinydda efi algak baba elbet ben olurdum.

O piir hande oOliirken eger sevkini takdis ile secde etmezsem, elbet
diinyada en alcak baba ben olurdum.

O giliiciikler iginde Oliirken sevkini yiicelterek secde etmesem, su
diinya yiiziinde en algak baba elbet ben olurdum.
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Oglum! Onu gofliifice yasat... Olme fakat sen.
Oglum! Onu gonliifice yasat...Fakat sen 6lme.

Oglum! Onu gonliince yasat ama sen 6lme, olur mu?

UMID OLMEZ

! pod g5 wol

TEVFIK FIKRET
@SS Gudgd

S ad oo Hols dl T ol Ol o 4 Sl
Y5 Sy daiir o) it S

lss o 2 dw ant) £ ]

S5 S bl 5 gl s

il Silo €l b 4l

i b9yl alilus e

Sitiz gl Sk o atios Ul

198> (245 ol GuleJB (og 5

Lygre o a2E5 S (B0 4S9 b

Olmek nedir sebab icin? Ummid 6liir mii hi¢?
0l —mek —ne / dir —se —ba —bi/ ¢i — n"im — mi - d’6 / liir mii hig

Mef'ali Failatii Mefailii Failiin
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Fani beger o ¢esme-yi Hizr'in ziilalini
fanibe/ser—o-ces-me/yi-hiz-rm-zii/la-li-ni

Mef'tlti Failatii Mefailii Failtin

Bir an tecerru’ etmese her dem zevalini
bir—-an—-te/cer—-ru—et—-me/se—her—-dem-ze/va-li—ni

Mef"tli Failatt Mefailii Failin

Ta’cil eden su nesg-i hayatinda miindemic
ta’—ci—1'e/den—-su—nes—gi/ha-ya-tin—-da/min - de-mic

Mef'ali Failati Mefailii Failtin

Hain stim@ima kars1 nasil, hangi kuvvetin
ha —in - sii / m@i -ma — kar — 51/ na — sil — han — gi / kuv — ve — tin

Mef'ali Failatii Mefailii Failtin

Ntisabecin-i feyzi olur? Hangi canfirib
nii—sa—be/¢l—ni-fey—-zi/o—-lur—han-gi/can-fi-rib

Mef'alii Failatii Mefailii Failiin

Ezhar-1 tesliyetle eder stire-yi nasib
ez-ha-r/tes-li—yet—le/e—der—-sti—re/yi—na-sib
Mef'dla Failata Mefaili Failun

Enzar-1 hadsedarmi tatmin? O cennetin
en-za-ri/had-se—da-r1/ni—-tat—-mi-n'o/cen—ne - tin

Mef'ali Failatii Mefailii Failtin

Mahriimu kalmasin beseriyyet ki bihuztr
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mah - ri — mu / kal - ma- sin — be / se — riy —yet — ki / bi — hu — z{ir

Mef"tli Failatii Mefailii Failiin

Eyler su kohne berzahi pek nes’esiz miirir!
ey — ler — su / koh — ne —ber — za / h1 — pek — nes — ‘e / siz - mii — riir

Mef"tli Failatt Mefailii Failiin

GUC KELIMELER VE TAMLAMALAR (ALFABETIK SIRADA)
berzah: (A.) ( #;,:) zorlu gegit.
beser: (A.) ( &) insanoglu, insan. “ademi” de ayna anlama gelir.
beseriyyet: (A.) ( <o i) insanlhik.
bihuziir: (F.-A.) ( ,s2> ) huzursuz.
canfirib: (F.) ( o8 ;&) [can + firiften > firib] can aldatan, can aldatic1.

cesme-yi Hizr: ( a5 doix) T1ki Farca, ikincisi Arapga isimle yapilmis

Farsca tamlama. cesme-i Hizr denilse de yanlis olmaz. Hizir'mn ayagini bas-
tig1 yerden kaynayan oliimsiizliik suyu pmari. Cesme kelimesinin giinii-
miizdeki karsilig1 bugiin anladigimiz musluk, cesme degil, goze olmalidir.

enzar: (A.) (,Ual) bakiglar. nazar kelimesinin ¢okluk hali.
enzar-1 hadsedar: ( ,lo aio> 2Ua'»jl ) tedirgin edici bakislar.
eylemek: ( L) etmek.

ezhar: (A.) (,l;!) cicekler.

ezhar-1 tesliyet: ( ool 2l.czs 31 teselli gicekleri.

fani: (A.) (S ) olimld, gelip gegici. Kelimenin zit anlamhis1 baki (L
)- Fani kelimesinin arka planinda Kur’an’m Rahman stiresinin 26. ayeti
vardir. “Kullu men aleyha fan” ( ;6 ke o 1}5 ) (Orada (yeryiiziinde)

bulunan her sey fanidir yani yok olacaktir.)

hadsedar: (A.-F.) ( ,ls a&u5) [hadse + dasten > dar] tedirgin edici.
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her dem: (F.) ( ¢ ,») her an, siirekli.

kohne: (F.) ( 445") eski.

mahrim: (A.) ( pg,5 ) yoksun.

miindemic: (A.) ( zoxiw ) bulunan, yer alan.

miirhr: (A.) (9,0 ) gegis.

nesg: (A.) ( &) Ozsuyu.

nesg-i hayat: ( ol> &..) hayat agacimin 6zsuyu.

nisabecin: (F.) ( .z alig ) [nlisdbe + ¢ciden >¢in] icimi hos su, tath su;
icki toplayan.

nisabecin-i feyz: ( asd  .> alis ) bereketin tath suyunu toplayan,
bereket ickisini toplayan. ’

siimtm: (A.) ( psew ) zehirler. Teklik hali sem.

sebab: (A.) ( oL ) genglik. Farscgasi: civani, cevani.

stire: (F.) (0,4 ) [stir + e ] coraklik.

stire-yi nasib: ( c.ai 6,44 ) nasip gorakligu.

ta’cil etmek: ( Sos| Juzss ) huzlandirmak, cabuklastirmak.

tecerru’ etmek: yudumlamak, yudum yudum i¢mek. tecerrii’ denilse
de yanlis olmaz.

iimid: (F.) ( awl) umut, imit. Vezin geregi timid ( u.ssl ) ve ummid /
timmid ( .=l ) seklinde de okunabilir. Bunun secimini sairler yapar.
zeval: (A.) ( Jls;) yok olus, 6liim.

ziilal: (A.) duru su.
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SiiRDE BULUNAN CUMLELERIN KURALLI CUMLE HALINE
DONUSTURULMUS SEKLI, GONUMUZ TURKCESINE AKTARILMIS HALI

Olmek nedir sebdb icin?
Sebab i¢in 6lmek nedir?

Genglik i¢in 6lmek ne anlama gelir?

Ummid oliir mii hic?
Ummid hig 6liir mii?

Yasama umudu hig 6liir mii?

Fini beser o cesme-yi Hizr"in ziildlini bir an tecerru’ etmese, her dem zevalini
ta’cil eden su nesg-i haydtinda miindemic hiin siimiima karsi nasil, hangi kuvove-
tin niigdbecin-i feyzi olur?

Dikkat edilirse bu birlesik ciimle / sart ctimlesi zaten kuralli bir ciimle-
dir.

Oliimlii olan insanoglu Hizir' in 6liimsiizliik pmarmin duru suyunu bir
an i¢in yudum yudum igmezse, her an onu 6liime hizla yaklastiran ve ha-
yat agacinin 6zsuyunda bulunan hain zehirlere kars1 hangi kuvvetin be-
reket ickisini kendinde toplar ve bunu nasil yapar?

Hangi canfirib ezhdr-1 tesliyetle eder siire-yi nasib enzdr-1 hadseddrin
tatmin?

Stire-yi nasib hangi canfirib ezhar-1 tesliyetle enzar-1 hadsedarim
tatmin eder?

Nasip coraklig1 hangi can aldatici teselli cigekleriyle tedirgin bakisla-
rin1 tatmin eder?

[Bu ciimledeki Farsca tamlamalar tiimiiyle Fikret tarafindan tiretilmis-
tir. Boyle kavramlar Divan Edebiyatimizda bulunmaz. Ciinkii klasik sair
kendisi i¢in belirlenmis smirlarin disina ¢ikamaz. Yine de Seyh Galib’in
yanu sira kimi Tanzimat ve Servet-i Fiintin dénemi sairleri bu smirlar zor-
lamaktan geri kalmamas, siire yeni bir soluk getirmeye ¢alismistir.]
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O cennetin mahriimu kalmasin beseriyyet ki bihuzilr eyler su kohne berzah
pek nes’esiz miirfir!

Beseriyyet o cennetin mahriimu kalmasin. Ki su kéhne berzahi pek
nes’esiz miirGr (beseriyyeti) bthuzir eyler.

Insanlik o cennetten mahrum olmasin. Ciinkii adina diinya denilen su
kohnemis zorlu gegitten nesesizce gecip gitmek insanin huzurunu bozar.
[Oyleyse buradan gidilirken neseli ve mutlu olmak gerekir. Hayyam etki-
sine dikkat! Bunun icin bk. Sadik Hidayet, Hayyam’mn Teraneleri, YKY]
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Giildiifi; bu mehabet seni giildiirdii. O kaslar,
giil — diin — bu / me — ha — bet — se / ni — giil - diir — dii / o — kas — lar

Mef"tli Mefailii Mefailii Fetlin

Bir ok gibi atesli nazarlarla miisellah
bir — ok — gi /bi—a - tes —1li / na — zar — lar — la / mii — sel - lah

Mef'dlua Mefailii Mefaila Fetlun

Gozler, o bakirdan gogiis atlar
g0z —ler —o/ba - kir — dan — go / gii — s’at — lar

Mef'tli Mefailii Fetliin

Bir kaplanifi evza’t kadar tiz ti miicennah
bir —kap —la/m-n’ev-za-‘1/ka-dar-ti—2zii/ mii - cen —nah

Mef'Gli Mefaili Mefailii Fetiliin

Etvar-1levendane, o bazli-yi gazanfer
et-va-r/le-ven-da-ne/o-ba-zi-yi/ga-zan-fer

Mefali  Mefailii Mefailii Fetiliin

A’sabini oynatti... Bu irsi ve cibilli
a’—sa—-bi1/A1-oy—-nat—t1/bu—ir-si—ve/ci-bil-1i

Mef'dla Mefaili Mefailii Fetiliin
Necdet sana bir cedd-i ba’idifi serefaver
nec — det —sa /fia — bir — ced — di/ba —1- difi — se / re — fa — ver

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

Bir tuhfesidir. Sen bu ceri hiin-i asili
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bir —tuh —fe /si—dir—-sen—-bu/ce-ri-hti—-ni/a-si—1i

Mef"tli Mefailii Mefaili Fetliin

AAAAA

in-san-h/g—-ih-ya-i/¢i—-ni-sa-r'e/de- cek-sin

Mef"tli Mefailii Mefailii Fetlin

Hak belledigifi bir yola yalfuz gideceksifi
hak —be —1le / di — gifi — bir — yo /la —yal — fiizz — gi / de — cek — sin

Mef'ali Mefailii Mefailii Fetiliin

GUC KELIMELER VE TAMLAMALAR (ALFABETIK SIRADA)
a’sab: (A.) ( olacl) sinirler. Teklik hali ‘asab.
asil: (A.) ( Jwo!) asaletli, soylu.
ba’id: (A.) ( &.= ) uzak, uzaklarda kalmis, eskilerde kalmis.
bazi: (F.) ( 4;L) kol; pence.
bazl-yi gazanfer: ( ,araé 5950 ) aslan kolu, aslan pengesi.

cedd: (A.) (2> ) ata. Bir bagina iken tek d ile yazilir. Tamlamaya girince
ikinci d harfi ortaya ¢ikar.

cedd-i ba'id: ( o ,:x?) gecmiste kalmis atalar.

ceri: (A) ( ,>) 1. ciir'et kokiinden yiirekli, goziipek. 2. cereyan ko-
kiinden akis.

cibilli: (A.) ( Glo ) yaradilistan gelen, karakteristik.

etvar: (A.) ( ,lobl) tavirlar. Teklik hali tavr.

etvar-1 levendane: ( «ilaig) lsbl) boylu boslu yakisikli erkeklere 6zgii

tavirlar.
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evza’: (A.) ( glsgl) duruslar, vaziyetler. Teklik hali vaz’.
gazanfer: (A.) ( ,aLa¢) aslan.

hak: (A.) ( 3> ) dogru, gercek.

hiin: (F.) ( ;s> ) kan.

hiin-i asil: ( .o/ 0$) soylu kan, asil kan.

ihya: (A.) ( L>!) diriltmek, yasatmak. hayy kokiinden.
irsi: (A.) ( &,!) kalittmsal.

isar etmek: ( S| ,Lul) 1. sagmak. 2. dokmek.

isar: (A.) (,k!) 1. sagma. 2. dokme.

levendane: (F.) ( «lasg) ) [levend + ane] boylu boslu yakisikli erkek. Bu
kelime edebiyatta ve tarihte bir¢ok anlama gelir.

mehabet: (A.) ( colgo ) heybetlilik.

miisellah: (A.) ( CL.A) silahlanmais, silahlz.
nazar: (A.) ( ki) bakis. Cokluk hali enzar.
necdet: (A.) ( o) yigitlik, kahramanlik.

serefaver: (A.-F.) ( ,ql &,%) [seref + Averden > aver] seref kazandiran,

serefli. dverden (getirmek) fiilininiki kokii vardir. dr ve dver. Tiirk edebiya-
tinda daha ¢ok dver kokii kullanilir. Kelimeye getiren, kazandiran anlaminm
ytikler.

tuhfe: (A.) ( 42> ) hediye, armagan.

SIIRDE BULUNAN CUMLELERIN KURALLI CUMLE HALINE
DONUSTURULMUS SEKLi, GUNUMUZ TURKCESINE AKTARILMIS HALI

Giildiin.
Guldiin.
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Giildun.

Bu mehdbet seni giildiirdii.
Bu mehabet seni giildiirdii.

Bu heybetli durus seni giildiirdii.

O kaglar,

bir ok gibi dtesli nazarlarla miisellah
gozler atlar

bir kaplamiii evzd't kadar tiz ii miicennah

O kaslar, bir ok gibi atesli nazarlarla miisellah gozler bir kaplanifi
evza’i kadar tiz ii miicennah atlar.

O kaslar, bir oku andiran atesli bakislarla silahlanmis gozler bir kapla-
nin hareketleri kadar kivrak ve kanatlanmig olarak atlar.

Etvir-1 levenddne, o bizil-yi gazanfer
A’sabiiir oynattu.
Etvar-1levendane, o bazli-yi gazanfer a’sabifi1 oynatti.

Boylu boslu yakisikli gengleri andiran tavirlari, o aslan pengesine ben-
zeyen kollari sinirlerini yerinden oynattu.

Bu irsi ve cibilll

Necdet safia bir cedd-i ba’idiii serefdver

Bir tuhfesidir.

Bu irsi ve cibilli necdet safia bir cedd-i ba"idin serefaver bir tuhfesidir.

[ikinci bir kelimesi vezin doldurmak icin sOylenmistir. Yasar Kemal
eserlerinde bir kelimesini siklikla kullanir.]

Bu kalitimsal ve karakteristik yiireklilik ge¢miste kalmis atalarmnin
sana seref kazandiran bir hediyesidir.
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Sen bu ceri hiin-i asili

AAAAA

Sen bu ceri hlin-i asili insanhg ihya i¢in isar edeceksin.

Sen damarlarinda dolasan bu asil kan1 insanlig1 yeniden yasatmak icin
dokeceksin.

Hak belledigin bir yola yaliiiz gideceksifi.

[Gizli 6zneli kuralli ctimle.]

Hak belledigin bir yola yalniz gideceksin.
Dogru bildigin yolda bir basina ytirtiyeceksin.
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Bifi ii¢ ytiz ondu. Heniiz diin bu kéhne izbeye sen

bi - f'li¢ — yii — z’on / du — he — niiz — diin / bu — kéh —ne —iz / be - ye
—sen
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Mefailiin Feilatiin Mefailiin Feilun

Miséfir olmustun,
mi-sé - fi—r'ol / mus - tun

Mefailiin / Fa’'liin

Ki hep sinirli ve hummal hastalar gibi yer
ki —hep —si—nir/li- ve —hum —ma /11— has — ta —lar / gi — bi — yer

Mefailiin Feilatiin Mefailiin Feiliin

birden
bir — den

Fa’lin

icin i¢in ve uzun
i-¢in—-i-¢in/ve—-u-zun

Mefailiin Feilin

Bir ihtilac ile ¢irpinds, kirds, yikti... Keder
bi-rih-ti-la/ci-le—-¢r—pm/di—kir—di-yik/ti—ke-der

Mefailiin Feilatiin Mefailiin Feiliin

Ve korku yiizleri soldurdu. Evler, aileler
ve—-kor-ku-yiiz/le-ri—-sol-dur/du-ev-le-ra/i-le-ler

Mefailiin Feilatiin Mefailin Feiliin

Birer dokiuntii; kalanlar biitiin ezik, kurada.
bi—-rer-do-kin/ti-ka-lan-lar/bi-tin-e—-zik/ku-ra-da

Mefailiin Feilatiin Mefailin Feiliin
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Bir inkisar-1 hus®’ en serefli baglarda.
bi-r'in-ki-sa/r'i-hu-si’ —en/se-ref-li—bag/lar-da

Mefailiin Feilatiin Mefailin Fa’lin

Minareler bile ser-
mi—-na-—re—ler/bi-le—-ser

Mefailiin Feiluin

bezemin.
be — ze —min

Feiliin

Beser bu sadme-yi mes’tima boyle ugrar da
be — ser —bu — sad / me — yi—mes — ‘i /m’a - bdy —le —ug / rar — da

Mefailiin Feilatiin Mefailiin Fa’'lin

biraz tenebbiih eder.
bi—raz —te—neb/bii—h’e —der

Mefailiin Feilin

Biraz tenebbiih icin bifi bela. Ne ders-i hasin!
bi - raz — te —neb / bii — h’i — ¢in — bifi / be —1a —ne — der / s’i - ha — sin

Mefailiin Feilatiin Mefailin Feiliin

Sen iste boyle siyah giinlerifi misafirisifi.
se —n’is — te — boy / le — si — yah — giin / le — rifi — mi—sa / fi — ri — sifi

Mefailiin Feilatiin Mefailin Feiliin
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Hayatifi elbette
ha-ya-ti—n’el / bet —te

Mefailiin Fa’lin

Kolay ve neg’efeza bir seyahat olmayacak.
ko -lay —ve —neg/‘e —fe — za —bir / se —ya —ha - t'ol / ma - ya — cak

Mefailiin Feilatiin Mefailin Feiltin

Lakin
13 —kin

Fa’'lin

bu tih-i mihnette
bu-t1—h’i— mih / net —te

Mefailiin Fa’lin

Kolay ve neg’efeza bir seyahatifi ancak
ko -lay — ve —neg / ‘e — fe — za - bir / se — ya — ha — tifi / an —cak

Mefailiin Feilatiin Mefailiin Fa’lin

Hayali vardir. Uzak bir serab icin kogsmak
ha-ya-li-var/di—-r'u-zak-bir/se—ra-b’i—¢in / kos — mak

Mefailiin Feilatiin Mefailiin Fa’'lin
Nihayetinde yorulmak ve bos yorulmaktr.
ni—ha - ye - tin / de — yo — rul - mak / ve — bos — yo — rul / mak — tir

Mefailiin Feilatiin Mefailiin Fa’lin

Hayati1 div-i hakikatle ¢carpisan kazanir.
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ha-ya-ti—-di/vi-ha-ki-kat/le-c¢ar—p1-san/ka-za-nmr

Mefailiin Feilatiin Mefailtin Feiltin

Zafer biraz da hasar
za — fer —bi—raz / da - ha —sar

Mefailiin Feiluin

ister.
is — ter

Fa’lin

Kosan cihad-1 me’aliye sanl lakin agir
ko-san-ci-ha/d1-me-a-1li/ye-san-h-la/ki—-n'a-gir

Mefailiin Feilatiin Mefailiin Feiltin

mahaf adimlar atar.
ma-hii—-fa-dim/la-r'a-tar

Mefailiin Feilin

Oniinde zelzeleler, arkasinda zelzeleler!
O0-Nin-de—zel/ze-le—ler—ar/ka-sin—-da-zel/ze-le-ler

Mefailiin Feilatiin Mefailin Feilin

GUC KELIMELER VE TAMLAMALAR (ALFABETIK SIRADA)
beser: (A.) ( o) insanoglu.
cihad-1 me’ali: [ma’ali seklinde de okunabilir.] (| Jls s> ) ylice dii-
stinceler ugruna savas, yticelikler i¢in savas.

ders-i hasin: ( ;,.i5 w,o) kiricr ders, carpici ders.
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div: (F.) ( ¢25) dev, canavar; seytan.

div-i hakikat: ( c.i> 5) hakikat canavar.

hakikat: (A.) ( oaa>) gergek.

hasin: (A.) ( ;.5 ) kaba, sert, kirici.

hustl’: (A.) ( g55) 1. derin sayg. 2. algakgoniilliiliik.
ihtilac: (A.) ( £2t&!) cirpmma, girpinis.

inkisar: (A.) ( ,L.XI) kirilma.

inkisar-1 husti’: ( goi> 2l..*.S.;l ) derin sayginin kirilmas.
kohne: (F.) ( a5 ) eski. zit anlamlist: nev.

kurada: (A.) (esl,68) [ <kuraza ( asl,3) | hurdahas olmus, kirik dokiik.

Bazen kiiliistiir seklinde cevirmek gerekebilir.

mahif: (A) ( B¢ ) korkung. havf (korku) kelimesinden tiiremistir.
Esanlamlilar: tersnik, sehmnadk, sehmgin, bimnak.

me’ali / ma’ali: (A.) ( Jlw ) yiicelikler, yiice diislinceler, yiiksek dii-
stinceler.

meg’tim: (A.) ( psiin ) Ugursuz.

mihnet: (A.) ( cc>s ) sikinti, zahmet, mesakkat.

nes’efeza: (A.-F.) (133 acis) [neg’e + fezGiden (artirmak) > feza] nese ar-
tiran, neselendiren.

sadme: (A.) ( 430 ) darbe.

sadme-yi mes'tim: ( pgiin dods ) ugursuz darbe.

serab: (F.) ( ol w ) serap.

serbezemin: (F.) ( sy ) [ser + be + zemin] bas1 yerde, yerle bir.

tenebbiih etmek: ( S| 405 ) uyanmak.
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tenebbiih: (A.) ( 425 ) uyanma, uyanss.
tih: (A.) ( «5) ¢ol. Esanlamlilar1: beydbdn, dest.

tih-i mihnet: ( cc 4.5 ) zahmet ¢oli.

SIiRDE  BULUNAN CUMLELERIN KURALLI CUMLE  HALINE
DONUSTURULMUS SEKLI, GUNUMUZ TURKCESINE AKTARILMIS HALI

Bin ii¢ yiiz ondu.

[10 Temmuz 1894 Sali giinii Izmit Cinarcik’ta meydana gelen siddetli
deprem.]

Heniiz diin bu kéhne izbeye sen
misdfir olmustun.
Sen heniiz diin bu kéhne izbeye misafir olmustun.

Sen daha diin bu eski, izbeligi andiran diinya evine misafir gelmistin.

Ki hep sinirli ve hummdli hastalar gibi yer
birden

i¢in igin ve uzun

bir ihtildc ile cirpindi, kirds, yikta.

Ki yer hep birden sinirli ve hummal hastalar gibi bir ihtilac ile ¢irpind,
kirds, yiktr.

Derken her yer sinirli ve hummali hastalar gibi ¢cirpindi da ¢irpindi; ne
varsa kirds, yiktr.

Keder
ve korku yiizleri soldurdu.
Keder ve korku ytizleri soldurdu.

Keder ve korku ytizleri soldurdu.
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Evler, dileler
birer dokiintii.
Evler, aileler birer dokiintii.

Evler, aileler birer dokiintii halinde.

Kalanlar biitiin ezik, kurada.
Kalanlar biitun ezik, kurada.

Hayatta kalanlarin tiimii ezilmis, hurdahas olmus halde.

Bir inkisdr-1 husil” en serefli baslarda.
En serefli baslarda bir inkisar-1 hustr’.

En serefli baglarda i¢ten gelen derin saygiyla yasanan bir hayal kiriklig:
hakim.

Minareler bile ser
bezemin.
Minareler bile serbezemin.

Minareler bile yikilmis, yerle bir olmus.

Beser bu sadme-yi mes iima boyle ugrar da
biraz tenebbiih eder.
Beser bu sadme-yi mes’tima boyle ugrar da biraz tenebbiih eder.

Insan dedigin bu ugursuz darbeye boylesine maruz kaldig1 zaman bi-
raz olsun, uyanir, kendine gelir.

Biraz tenebbiih icin bifi beld.
Biraz tenebbiih icin bifi bela.

Biraz olsun uyanmak i¢in bin belaya ugramak.

Ne ders-i hagin!
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Ne ders-i hasin!

Bu ne kadar da ¢arpici bir derstir!

Sen iste boyle siyah giinleriii misafirisiii.
Sen iste boyle siyah giinlerifi misafirisifi.

Sen iste boyle kara giinlerin hayat yolcususun.

Hayatii elbette
Kolay ve nes’efezd bir seydhat olmayacak.
Elbette hayatifi kolay ve nes’efeza bir seyahat olmayacak.

Hig kusku yok; hayat yolculugun hig de kolay, neselendirici bir yolcu-
luk olmayacaktr.

Lakin

bu tih-i mihnette

kolay ve nes’efezd bir seyihatiii ancak

hayali vardir.

Lakin bu tith-i mihnette ancak kolay ve nes’efeza bir seyahatin hayali
vardir.

Gelgelelim bu sikintili hayat ¢oliinde olsa olsa, kolay ve neselendirici
bir hayat yolculugunun hayali s6z konusudur.

Uzak bir serdb icin kosmak
Nihayetinde yorulmak ve bos yorulmaktir.
Uzak bir serab i¢in kosmak, nihayetinde yorulmak ve bos yorulmaktr.

Boyle bir hayat yolculugu uzaklardan goriinen bir seraba kavusmak
i¢cin kogsmaktan, yolun sonunda yorulmaktan ama bosu bosuna yorulmak-
tan ibarettir.

Hayat1 div-i hakikatle carpisan kazanir.
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Div-i hakikatle ¢arpisan, hayati kazanir.

Gergeklerin canavariyla ¢arpisan, bos hayaller pesinde kogsmayan kisi
hayatta kazanan olur.

Zafer biraz da hasdr
ister.
Zafer biraz da hasar ister.

Zafer kazanmak i¢in biraz da hasar gérmeyi kabullenmek gerekir.

Kosan cihdd-1 me’dliye sanli lakin agir,
mahilf adimlar atar;
ontinde zelzeleler, arkasinda zelzeleler!

Cihad-1 me’aliye kosan, oniinde zelzeleler, arkasinda zelzeleler, sanl
lakin agir, mahGf adimlar atar.

Yiiksek diistincelere kavusmak i¢in miicadeleye kosan kisi, 6niinde, ar-
kasinda depremler olurken, sanli ama agir ve korkung adimlar atar.
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HAYAVATA?

KUCUK SANDAL

Kiiciik kollariii simdi bir muntazam
kii — ¢lik —kol / la- r1ifi — sim / di — bir — mun / ta — zam

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

Taharriikle canlandirir tekneyi.
Ta —har - riik / le — can —lan / d1 - rir — tek / ne — yi

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

Onun bir beyaz mart1 vaz'indaki
O —nun - bir / be — yaz — mar / t1 — vaz - ‘in / da — ki

Fetlun Fetliin Fetliin Feul

Hiramiyla hem sade hem muhtesem
h1 —rd —miy/la —hem —sa /de —hem —muh / te — sem

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

2 Amerika sair-i zindeasar1 Lonfelo'nufi ceylan gibi saf, ¢alak ve azaderth sevimli
kahramanu.
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Bir aheng-i seyrani var. Oyle stih
Bi-r'a-hen/gi-sey—-ra/mn—var-0dy/le-sth

Fetilun Fetliin Fetlun Feul

Bir aheng-i nazan ki hemraz-1 rtih.
bi-r'a-hen/gi-na-zan/ki—-hem-ra/zi—-rth

Feilun Feliltiin Felilun Feul

Siiktinetle Bosfor bu ulvi gece
sii- k(i —net / le — Bos — for / bu —ul - vi/ ge — ce

Fetlun Fetiliin Fetlun Feul

Bir aglis-i takdise pek benziyor.
bi—r'a-gh/si-tak — di/se — pek —befi / zi — yor

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

Ne oldun Haltik? Titredin gizlice.
ne — ol — dun / ha - ltik - tit / re — difi — giz / li —ce

Fetlun Fetliin Fetlin Feul

Geciktifi mi? Mehtaba bir kerre sor.
ge — cik — tifnl / mi — meh —ta / ba — bir — ker / re — sor

Fetlun Fetliin Fetliin Feul
Kigciik kollarih simdi gtilane bir
kii - ¢iik — kol / la — r1fi — sim / di — gt —1a / ne — bir

Fetlun Fedlin Fedliin Feul

Taharriikle canlandirir sandal.
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ta—har-riikk/le—can-lan/di—-nir-san/da-h

Fetilun Fetliin Fetlun Feul

Bu sevdali sandalciys, kim bilir,
bu-sev—-da/li-san—dal/c1—y1—kim /bi-lir

Feillun Fetliin Fetliin Feul

Ne miisfik hararetle bekler yal.
ne —miis — fik /ha—ra—ret/le—bek —ler /ya-I

Fetlun Fetliin Fetliin Feul

Evet, serv-i simini ta’kib eden
e—vet—ser/vi—-si-mi/ni—ta’-ki/b’e—den

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

Su piir neg’e yol en nazarperveri.
su — plir — nes / ‘e — yol — efi / na- zar — per / ve — ri

Fetlun Fedliin Fetlun Feul

Bu aksam setaretlisin pek. Neden?
bu —ak — sam / se — ta —ret / li — sifi — pek / ne — den

Fetlun Fetliin Fetlin Feul

Hakikat, ne oldufi deminden beri?
ha - ki-kat/ne-ol-dun/de—-min-den/be-ri

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

Kanatlandi sair mizaciii yine.

ka-nat—lan/di—sa—ir/mi-za—-cm/yi—ne
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Fetilun Fetliin Fetlun Feul

Gilizel sectin ithaf i¢in teknefie
gii —zel —se¢ / ti —n’it—ha / f'i— ¢in — tek / ne — fie

Feillun Fetiliin Fetiliin Feul

......

o-sah-ra/y1—vah-set/fi—ra—-1i/si—nin

Fetlun Fetiliin Fetlun Feul

O hiirriyyet evladmin namimni.
o-hiir-riy /ye—-tev-1la/di—nii —na/mi-m

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

Gegirsen de azade eyyaminy,
ge—¢ir—sen/de—-a-za/de-ey-ya/mi—-fu

Fetlun Fetliin Fetlun Feul

Kigciik kollarif hi¢ hatar gormesin.
kii - ¢iik — kol / la — r1ifi — hig / ha — tar — gor / me —sin

Fetlun Fetliin Fetliin Feul

GUC KELIMELER VE TAMLAMALAR (ALFABETIK SIRADA)

agls: (F.) ( bse!) kucak.
Agls-i takdis: ( ods be¢! ) kutsama kucagy ululama kucagy, yii-
celtme kucagi.

dheng/ dhenk : (F.) ( Sial) uyum, diizen.

dheng-i nazan: ( ;6 Sial) nazh diizen.
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aheng-i seyran: ( ), ’&A,‘) seyir diizeni.

azade: (F.) (o0l31) zgiir; dzgiirce.

azadertih: (F.-A.) (g, ool;1) [azAde + rlth] dzgiir ruhlu.

Bosfor: ( ,sawg) Istanbul Bogazi, Bogazici.

calak: (F.) ( SY>) cevik, kivrak.

eyyam: (A.) ( ‘nl.}il ) glinler. yevm (giin) kelimesinin ¢okluk hali.

firari: (A.) ( ,l,%) kackmn, kacak.

gal: (A)) ( Js¢ ) canavar. gulyabani kelimesi buradan gelir. Asli: gtl-i
beyabani = ¢ol canavar.

galane’: (A.-F.) (4V¥qe ) [gll + ane] canavar gibi.

hakikat: (A.) ( cé.d>) sahi.

hatar: (A.) ( ,k> ) tehlike.

hemraz: (F.) ( /o) [hem + raz] sirdas.

hemraz-1 rth: ( #, ;l o2 ) Tuh sirdasgi.

hiram: (F.) ( p!,5 ) [horamiden > hiramiden > hiram] salinig, salmma.

ithaf: (A.) ( Slxl) hediye etme, sunma, adama. fuhfe (hediye) kelime-

sinden gelir.

Lonfelo (Henry Wadsworth Longfellow) : ( ¢} a5 ) ) (27 Subat 1807

Portland, Maine, ABD — 24 Mart 1882 Cambridge, Massachusetts, ABD)
Amerikali sair. Dante'nin [lahi Komedya’sin1 Amerikan Ingilizcesine ce-
virdi. Fireside Poets akimini benimseyen sairler grubuna katildi. Belli bagl
eserleri: Evangeline (1847), Hiawatha'nin Sarkist (1855), Paul Revere’s Ride
(1861). (https://tr.wikipedia.org/wiki/Henry_Wadsworth_Longfellow)

3 Kubbealt: Lugati'nde bu kelime gul maddesi altinda verilmis. Sanirim, bir yanlis-
lik olmus. Anlamlandirmada hata oldugu gibi Fikret'ten verilen bu dize de giiline sek-
linde kaydedilmistir. Diizeltilmesi gerekir.
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mizac: (A.) ( ¢l ) yaratilis, tabiat, karakter.
muntazam: (A.) ( olxis ) diizenli.

miisfik: (A.) ( 5w ) sefkatli.

nam: (F.) (pb) ad.

nazan: (F.) ( .l;b) [ndziden > nadz + an] nazlanan, nazl.

nazarperver: (A.-F.) ( 5, ,ki ) [nazar (goz, bakis) + perverden (besle-

mek) > perver] goz alici, dikkat gekici.

piir neg’e: (F.-A.) (axis ) [plir + neg’e] negeli, nese dolu.

sahra: (A.) (|22 ¢OL

sahra-y1 vahset: ( cui>g 5l,>0 ) yabanlik ¢6lii; korku ¢olii.

serv: (F.) ( g, ) selvi, servi.

serv-i simin: (.o g, ) glimiis rengi servi agacu.

seyran: (A.) ( ]~ ) gezinti, dolasma, seyir.

simin: (F.) (  yoww ) [sIm + In] glimiisten, glimiis gibi, giimiis rengi.

sdir-i zindesar: (U1 o05; ,els ) Sliimsiiz eserleri olan sair, eserleriyle
yasayan sair.

getaretli: (A.-T.) ( 5, ) [setaret + li] sevingli, neseli, keyifli.
taharriik: (A.) (S :ou ) hareketlenme, kimildanig, hareket.
takdis: (A.) ( o) kutsama, yiiceltme, ululama.

ulvi: (A) (gl ) ylice.

vahset: (A.) ( oi>4 ) yabanlik; korku.

vaz’: (A.) ( p29) durus, konum.

zindeasar: (F.-A.) (Ul ous;) [zinde + 4sar] 6liimsiiz eserleri olan.
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SIiIRDE =~ BULUNAN  CUMLELERIN  KURALLI CUMLE  HALINE

DONUSTURULMUS SEKLI, GOUNUMUZ TURKCESINE AKTARILMIS HALI

Kiiciik kollariii simdi bir muntazam
Taharriikle canlandirir tekneyi.
Kigciik kollarii simdi muntazam bir taharriikle tekneyi canlandirir.

Kigciik kollarm simdi diizenli bir hareketle tekneyi harekete gegirir.

Onuii bir beyaz mart: vaz'indaki

Hirdmuyla hem sdde hem muhtesem

Bir dheng-i seyrdn: var.

Onun bir beyaz mart1 vaz'indaki hiramiyla hem sade hem muhtesem
bir aheng-i seyrani var.

Beyaz bir martiy1 andiran salinisiyla onun hem sade hem de ihtisaml
bir seyir diizeni var.

Oyle stth
Bir dheng-i ndzdn ki hemrdz-1 rith.
Oyle stih bir aheng-i nazan ki hemraz-1 rtih

Oylesine suhca ve nazh bir seyir diizeni ki bu diizeni sayesinde ruh ile
sirdas olmustur.

Siikiinetle Bosfor bu ulvi gece
Bir dgfis-i takdise pek befiziyor.
Bosfor bu ulvi gece siiklinetle bir aglis-i takdise pek befiziyor.

Bogazici bu ytlice gecede sakinligiyle bir yiiceltme kucagma ¢ok benzi-
yor.

Ne oldu7i Halilk?
Haliik! Ne oldun?
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Haluk! Sana ne oldu?
Titredini gizlice.
Gizlice titredif.

Gizli gizli titredin.

Geciktii mi?
Geciktin mi?

Geciktin mi?

Mehtiba bir kerre sor.
Bir kerre mehtaba sor.

Bir kez de mehtaba sor.

Kiigiik kollarii simdi giildne bir
Taharriikle canlandirir sandali.
Kigiik kollarih simdi ghilane bir taharriikle sandali canlandirir.

Kigciik kollarm simdi bir canavar kimildanisiyla sandali harekete geci-
rir.

Bu sevdali sandalcrys, kim bilir,
Ne miisfik hardretle bekler yali!
Kim bilir? Yal1 bu sevdali sandalciy1 ne miisfik hararetle bekler!

Kim bilir? Yal1 bu sevdali sandalciy1 ne sefkatli bir hararetle bekler!

Evet. Serv-i simini ta’kib eden
Su piir neg’e yol efi nazarperveri.
Evet. Serv-i simini ta’kib eden su piir neg’e yol efi nazarperveri.

Evet. Giimiis renkli serviyi izleyen su neseli yol onun en gozdesi olan
seydir.

Bu aksam gsetdretlisin pek; neden?
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Bu aksam pek setaretlisin. Neden?
Bu aksam ¢ok keyiflisin? Neden?

Hakikat, ne olduni deminden beri?

Hakikat; deminden beri ne oldun?

Sahi; deminden beri sana ne oldu?
Kanatland: sdir mizdciii yine.

Sair mizacif yine kanatlandi.

Sair tabiatin yine adeta kus oldu, kanatlandi.
Giizel sectifi ithdf icin teknerie

O sahrd-y1 vahset firdrisinifi,

O hiirriyyet evlddimiii namina.

ithaf i¢in giizel segtin.

O korku ¢oliintin admi, o 6zgiirlitk cocugunun admni teknene vermek
i¢in giizel bir segimde bulundun.

Gegirsen de dzdde eyydmii,
Kiigiik kollarii hi¢ hatar gormesin.
Eyyamifi azade gegirsen de, kiigiik kollarin hi¢ hatar gérmesin.

Giinlerini 6zgiir olarak gecirsen de, kiiciik kollarimn hig tehlikeyle karsi-
lagmasin.
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EDiB-i PiSAVERI VE EDEBi KiSiLiGi
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Oz

Afgan asilli sair Seyyid Ahmed-i Pisaveri 1260/1844 yilinda bugiin Pa-
kistan simirlar1 icinde bulunan Pesaver (Pisaver) civarinda bir koyde diin-
yaya geldi. Seyyid Ahmed’in atalarmin da biiyiik sufiler arasinda yer al-
diklari, tinlii sufi Sihabuddin-i Suhreverdi'nin soyundan geldikleri riva-
yet edilir. [lkogrenimini Kabil’de tamamlayan Edib, bu kentte taninmis
baz1 bilginlerin 6grencisi de oldu. Edib-i Pisaveri, mesrutiyet doneminde
yasamis sairlerden olsa da siirlerinde kullandig dil, vezin, yap1 ve tema
acgisindan zamanin yaygin tarzi olan Sebk-i Bazgesti’den bazi farkliliklar
gostermektedir. Farsca nesirde de, Gazneli ve Selguklular donemi nesri
ozelliklerine benzer bir tarzi izleyen Edib, Tirih-i Beyhaki'ye yazdigi notlar
ve aciklamalarda yetenegini gostermektedir.

Edib-i Pisaveri, uzun hayat1 boyunca Iran, gevre iilkeler ve diinyada
ozellikle Ingilizlerin sebep olduklari ya da olusumlarinda etkin rollerinin
bulundugu olaylarin 6zellikle de Pesaver’de cocuklugunda yasadigi Ingi-
liz katliamlarmin etkisinden bir tiirlii kurtulamamis, onlara duydugu kini
i¢inde tagtyarak kendilerini yakindan izlemis, Ingilizler'in dogrudan ya
da dolayl olarak icerisinde yer aldiklar1 her olaya bireysel tepkisini gos-
termistir.

Anahtar Kelimeler: Edib-i Pisaveri, Iran Edebiyati, Afganistan, Cagdas
Iran Siiri.

* PROF. DR. NiMET YILDIRIM, Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Fars Dili ve
Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi. Atatiirk University, Faculty of Letters, Department
of Persian Language and Literature. Email: yildirim2002@hotmail.com, Web: nimetyil-
dirim.comt.tr; nyildirim.wordpress.com. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-6544-
7573 (Makale Gelis Tarihi: 27.07.2020/Kabul Tarihi: 17.08.2020).
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ABSTRACT

Seyyid Ahmed-i Pishaveri, an Iranian poet of Afghan origin, was born
in 1260/1844 in a village around Peshawar (Pisaver), which is within the
borders of Pakistan today. It is rumored that Seyyid Ahmed and his an-
cestors were among the great Sufis and descended from the descendants
of the famous Sufi Shahabaddin-i Sohreverdi. Edib, who completed his
primary education in Kabul, was also a student of some well-known scho-
lars in this city. Although Edib-i Pishaveri is one of the poets who lived
during the constitutional period, it differs from the common style of time
in terms of language, meter, structure and theme used in his poems. Edib,
who follows a style similar to the prose features of the Ghaznavid and
Seljuk period, shows his talent in the notes and explanations he wrote to
Térih-i Beyhaki.

During his long life, Edib-i Pishaveri could not escape from the effects
of the British massacres in Iran, neighboring countries and the world, es-
pecially in Peshawar, especially the British massacres he lived in Pes-
hawar, and he watched them closely by carrying them in his grudge and
has shown its individual reaction to each incident, directly or indirectly.

Keywords: Adib-i Pishavari, Litterature of Iran, Afganistan.
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I. HAYATI VE KiSiLiGi

Afgan asilli Iran sairi Seyyid Ahmed-i Pisaveri 1260/1844 yilinda bu-
giin Pakistan sinirlari iginde bulunan Pesaver (Pisaver) civarinda bir
koyde diinyaya geldi. Bazilarma gore; Afganistan ile Pesaver arasindaki
bolgede yer alan bir dag etegindeki bir kdyde, birtakim arastirmacilara
gore ise, Pesaver sehrinde dogdugu soylenirse de, ikinci goriis daha dog-
rudur. Tezkire yazarlarmin bir kismmin, onun dogum tarihi olarak
1255/1839, 1257/1841 yillarini da ileri siirmelerine ragmen Seyyid Ahmed,
1260/1844 yilinda diinyaya gelmistir. !

“Edib-i Hindi”, “Seyyid Ahmed-i Razevi” ve “Seyyid Ahmed b.
Sihabuddin Razevi” olarak da bilinen Seyyid Ahmed’in, Seyyid Sah Baba
adiyla taninan babasi ve atalarinin da, biiytik sufiler arasinda yer aldiklars,
tinlii sufi Sihabuddin-i Suhreverdi'nin (6. 632/1235) soyundan geldikleri
rivayet edilir. Edib-i Pisaveri diye tin kazanmis olan Seyyid Ahmed’in,
Sihabuddin-i Sohreverdi’ye kadar uzanan ve “ocak” olarak isimlendirilen
ailesi, Pesaver ile Afganistan arasindaki smir bolgesinde yasamistir. 2

1 Muhammed Ishak, Sohenverin-i Nami-yi Irdn Der Tarth-i Mu‘dsir , Tahran 1363 hs.,
I, 25, Bamdad, Mehdi, Serh-i Hal-i Rical-i Irdn, Tahran 1357 hs., 1, 77; Aryenpﬁr, Yahya,
Ez Sabd Td Nimd, Tahran 1372 hs., II, 317; Rypka, J., History of Iranian Literature, s. 374;
Burka‘i, Seyyid Muhammed Bakar, Sohenverdn-i Nami-yi Mu'dsir-i Iréan, Tahran 1373 hs.,
I, 208; Ajend, Yakib, Edebiyyat-i Novin-i Irdn, Tahran 1363 hs., s. 41; Sekiba, Pervin, Si‘r-
i Farsi Ez Agdz T4 Imriiz, Tahran 1373 hs., s. 264; Kanar, Mehmet, “Edib-i Pisaveri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, Istanbul, X, 424; Mir Ensari, Ali, “Edib-i
Pisaveri”, Dd’iretu’l-ma’‘drif-i Bozorg-i Islami, Tahran, VII, s. 368.

2 Edib-i Pisaveri, Divin-i Edib-i Pisaveri (nsr. Ali-yi Abdurres(ili), Tahran 1362 hs.,
Onsdz, s. 2; Aryenpﬁr, Ez Sabi Tid Nima, 11, 317; Rypka, History of Iranian Literature, s.



52 #% PROF. DR. NIMET YILDIRIM

Edib-i Pisaveri, ilkogrenimine Pesaver’de basladi. O giinlerde yasadik-
lar1 bolgede Ingilizlerle Afgan kabileleri arasinda gikan bir ¢atismada ba-
basi, amcalar1 ve yakin akrabalarmdan bir kismi oldiiriildii. Bunun {ize-
rine annesi Mehd-i Ulya'nin 1srar1 {izerine Kabil'e gog etti. [lkdgrenimini
Kabil'de tamamlayan Edib, bu kentte taninmis bazi bilginlerin 6grencisi
de oldu. Daha sonra Gazne’ye giderek {inlii sufi sair Senai-yi Gaznevi'nin
(6. 525/1130) tiirbesinin bulundugu “Bag-1 Firize” de iki buguk yil kald1 ve
aralarinda Sa‘duddin-i Gaznevi'nin de yer aldigi donemin {inlii bilim
adamlarindan ders aldi. Ogrenimini orada bulundugu iki yil boyunca
edebiyat ve diger bilim dallarinda siirdiirdii. Daha sonra Gaznin’e, iki bu-
cuk yil sonra oradan Herat'a, bir y1l sonra da Turbet-i Seyh-i Cam’a gitti.
Bir yildan fazla bir siire de orada kaldiktan sonra otuz yaslarindayken
Meshed’e gecti. Basta edebiyat, felsefe ve hikmet konular1 olmak iizere ge-
sitli bilim dallarinda 6grenimine devam etti. Burada dénemin tinli kisi-
liklerinden Mirza Abdurrahman, Gulam Hiiseyin ve diger onemli sahsi-
yetlerin ogrencisi oldu. Ozellikle edebiyat ve edebi bilim dallarinda
onemli ¢alismalarda bulundu. 1287/1870’de Sebzevar’a gecti. Dénemin
tinlii bilginlerinden Hadi-yi Sebzvari (6. 1289/1872 ve oglu Muhammed’in
bilgi ve birikimlerinden 6nemli 6l¢lide yararlandi. Hadi-yi Sebzevarinin
oliumiinden sonra Meghed’e dondii. Burada Mirza Ca‘fer Medresesi'nde
miiderris oldu, Astane-yi Razeviyye’de ders verdi ve bilginler ¢evresinde

“Edib-i Hind1” diye anild1. 3
1300/1884 yilinda Edib-i Pisaveri, Disisleri Bakan1 Mirza Said Han

Germr{idi'nin onerileriyle Tahran’a gitti ve orada yine bakanin yénlendir-
meleriyle ¢ok degerli bir kiitiiphanesi bulunan Muhammed Ali Hanin

374; Sekiba, Si‘r-i Firsi Ez Agdz Té imriiz, s. 264; Zerrink{b, Abdulhuseyn, Seyri Der
Si‘r-i Frsi, Tahran 1363 hs., s. 187; Munibur Rahman, “Adib Pisavari” Elr., I, 460; Berz-
ger, Huseyn, “Edib-i Pisaveri”, Dinisniame, IV/1 (Tahran 1380 hs.), 161; Dihhuda, Ali
Ekber, Lugatnime-yi Dihhudd, Tahran 1346 hs., V, 1581; Mu’in, Muhammed, Ferheng-i
Farsi, “Edib-i Pigaveri”, Tahran 1375 hs., V, 111.

3 Edib-i Pisaverl, Divin (nsr. Ali-yi Abdurrestili), Tahran 1362 hs., Onséz, s. 2-3;
Yasemi, Resid, Divin , Tahran 1352 hs., s. 10-11; Aryenpﬁr, Ez Sabd Ti Nima, 11, 317;
Burkai, Sohenverin-i Nami-yi Mu‘dstr-i Irdn, 1, 208; Sekiba, Si‘r-i Farsi Ez Agﬁz Té Imriiz,
s. 264; Nevail, Abdulhuseyn-Muhaddiszade, Huseyn-Abbas1, Habibullah, Eser Aferinﬁn
(ed. Seyyid Kemal Hac Seyyid Cevadi), Tahran 1377 hs., I, 223; Berzger, Huseyn,
“Edib-i Pisaveri”, Danisndme, IV/1, 161; Kanar, Mehmet, “Edib-i Pisaveri”, DIA, X, 424;
Mir Ensari, Ali, “Edib-i Pisaveri”, DMBI, VII, 368-369; Munibur Rahman, “Adib
Pisavari” Elr., 1, 460; Dihhuda, Lugatndme, V, 1581.
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evinde ikamet etmege basladi. Hayati boyunca hi¢ evlenmeyen Edib,
evinde kaldig1 kisi 6ldiikten sonra diger dostlarmin kendisine tahsis ettik-
leri evlerinde kald1 ve son olarak Rey sehrinde Ali Riza Han Karagozlu
Bahaulmulk’un evinde 3 Safer 1349/30 Haziran 1930 giinii vefat etti. Seyh
Abdiilazim Mezarliginda Imamzade Abdullah’mn tiirbesine defnedildi. ¢

Anadili Pestuca olmakla birlikte Fars¢a ve Arapca’y1 da ¢ok iyi dii-
zeyde bilen ve giiglii hafizasi ile taninan Edib’in 20.000 beyti bulan siirleri
arasindan segilmis Farsga 4.200, Arapga 370 beyitten olusan divani olii-
miinden iig y1l sonra dostu Ali-yi Abdurresili tarafindan Divin-1 Kasa'id
ve Gazeliyyit-1 Farsi ve "Arabi adiyla 1312 hs. yilinda Tahran’da yaymlan-
mistir. Divandaki otuz yedi kasidenin on iki tanesi Alman kayseri II. Wil-
helm (6. 1941) ve I. Diinya savasinin degerlendirilmesiyle ilgilidir. Bunla-
rin disinda ¢ocuklugunda yakindan tanik oldugu ve ¢ok etkilendigi aci
olaylar nedeniyle Ingiliz diismanhg1, Rus-Japon savasi, Iran ve Hindis-
tan’da meydana gelen olaylar, vatanseverlik, Islamcilik gibi konulardaki
diistincelerini de dile getirmistir. Edib, II. Wilhelm igin ayrica Kayserndme
adli 14.000 beyitlik bir de mesnevi yazmistir. Heniiz basilmamis olan bu
mesnevide Almanlara duydugu hayranlikla, Ingilizlere kars1 besledigi kin
ve nefreti dile getirmistir. °

Edib-i Pisaveri, bu manzum eserlerinden baska, Ebu’l-Fazl-i Bey-
haki'nin (6. 470/1077), Tarih-i Beyhaki adli eserini yayma hazirlamistir.
Hattat Muhammed Hasan Gulpayegani'nin istinsah ettigi eser, tas basma
olarak Tahran’da yaymlanmistir (1305/1887). Onun bu tarihle ilgili serhi
ise eserin Sald-i Nefisi tarafindan hazirlanan baskisinin (Tahran 1319-1332
hs./1940-1953) agiklamalar boliimiinii olusturan III. cildine almmuigtir.
Edib’in, Ibn Sina'nin (6. 428/1037) Kitdbu'l-Isdrit ve't-tenbihit adh eserinin
Farsca gevirisi ise yarim kalmaistir. ©

¢ Edib-i Pisaveri, Divin, Onséz, s. 5; Bamdad, Mehdi, Serh-i Hil-i Ricdl-i Iran, 1, 77;
Muhammed Ishak, Sohenverdn-i Nami-yi Mu'dsir-i Irin, 1, 25; Aryenpﬁr, Ez Sabi Ti
Nima, 11, 317; Dihhuda, Lugatnime, V, 1581; Burkai, Sohenverdn-i Nami Mu'dsir-i Iran, 1,
208-209; Ajend, Yakib, Edebiyyit-i Novin-i Irén, Tahran 1369 hs., s. 42; Sekiba, Si‘r-i Firsi
Ez Agdz T4 Imrilz, s. 264; Eser Aferinﬁn, 1, 223; Mir Ensari, Ali, “Edib-i Pisaveri”, DMBI,
VII, s. 369.

5 Kanar, Mehmet, “Edib-i Pisaveri”, DIA, X, 424,

6A.g. e, X 424-425.
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Edib-i Pisaveri, eski sairler kusagindan olmasma ragmen klasik konu-
lar1 bir yana birakarak eski kaliplarla sosyal ve siyasi yonii agirlikli daha
¢ok yeni temalar1 islemis ve bu hususta oncii olmustur. Dile hakimiyeti ve
zengin bilgi birikimi sayesinde maksadini kaliplasmus ifadeler yerine ali-
silmamuis kelimeler ve tumturakli ciimlelerle anlatmay tercih etmistir. Son
derece fasih ve saglam olan siirlerini siir erbabi bile anlamakta giigliik ¢ek-
tigi icin nasir divanmin nesrinde bir¢ok kelimenin agiklamasimni yapma ge-
regini duymustur. 7

Edibu’l-Memalik-i Ferahani (6. 1336/1917), Edib-i Pisaveri, Edib-i Ni-
saburi (0. 1344/1925) ve Vahid-i Destgirdi (6. 1321 hs./1942) gibi donemin
birtakim eskiye bagl iinlii edebiyatcilar1 sosyal konularla ¢ok yakindan
ilgilenmelerine ragmen klasik tarzin smirlarindan bir adim bile disar: at-
maya kendilerini hazirlikli gormiiyorlardi. O donemlerde siir tiirleri ara-
sinda kaside, Kagarlar doneminde sahip oldugu parlak ve gozde siir tiirti
olma devirlerini artik geride birakmisti. Ancak 6zellikle edebiyatgilar ara-
sinda Melikussuara Bahar (6. 1330 hs./1951), Edibu’l-memalik-i Ferahani
ve Edib-i Pisaveri’nin eserlerinde heniiz siirin asil formlarindan biri olarak
kabul goriiyor, buna karsin halk arasinda artik o kadar da fazla begenilen
bir tiir olarak goriilmiiyordu. 8

Yasadig1 donemin 6nemli bilim dallarinda kusatic1 bir tarzda bilgi sa-
hibi olusu, Fars ve Arap dilleri ile edebiyatlarinda derinliginin yan sira
giiclii hafizasi, onun zamaninin en segkin kisilikleri ve 6nde gelen bilgin-
leri arasmna girmesini sagladi. Bediuzzaman-i Furuzanfer'e (6. 1349
hs./1970) gore; “Edib, Hdce Nasiruddin’den (6. 672/1273) sonra Fars bilim ta-
rihi ve Fars Edebiyati'nda bir benzeri daha goriilmemis kisiliklerden biridir” . Sa-
irlik onun yeteneklerinin en azimni sergiledigi sanatlarindan biridir. °

Edib’in Tahran’a gidisinden sonra bir¢ok arastirmaci ve edebiyatci
onun ytliksek bilgisi ve edebiyat zevkinden yararlanmak iizere etrafinda
toplanmaya basladi. Ancak o, titizliginden dolay1 sadece Seyyid Muham-
med-i Beka'nin evinde periyodik olarak diizenlenen edebi meclisler di-
sinda diger faaliyetlere katilmay1 kabul etmedi. Onun bu enciimendeki

7A.g. e, X, 425.

8 Ajend, Yakiib, Edebiyyadt-i Novin-i Irdn, s. 40-41.

9 Aryenpﬁr, Ez Sabid Td Nimd, 11, 318; Mir Ensari, Ali, “Edib-i Pisaveri”, DMBI, VII,
s. 369.
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toplantilarda bulunmas: ve nadir olarak verdigi 6zel dersleri, Muham-
med-i Kazvini (6. 1368/1949), Abbas ikbal-i Astiyani (6. 1334 hs./1955),
Bediuzzaman-i Furuzanfer (6. 1349 hs./1970), Mucteba-yi Minovi gibi
daha sonra Fars bilim, kiiltiir ve edebiyat diinyasmin bir¢ok iinlii simasi-
nin yetismesinde etkili olmustur. 1°

Uzun hayati boyunca Iran, cevre iilkeler ve diinyada 6zellikle Ingiliz-
lerin sebep olduklar1 ya da olusumlarinda rolleri bulundugu olaylarm
ozellikle de Pesaver’de ¢ocuklugunda yasadig1 ingﬂiz katliamlarinin etki-
sinden bir tiirlii kurtulamayan, onlara duydugu kini iginde tagiyarak ken-
dilerini yakindan izlemis, Ingilizler'in dogrudan ya da dolayh olarak ige-
risinde yer aldiklar1 her olaya bireysel tepkisini gostermistir. Bu konuda
i¢ diinyasindaki derin duygulari ve diistinceleri eserlerinde ve 6zellikle de
Divin’1 ile Kayserndme adli eserinde bolca goriilmektedir. Biitiin bunlar,
Edib-i Pisaveri'nin siyasi ve sosyal konulardaki diisiincelerinin dizelerine
agikca yansmmalari olarak degerlendirilmektedir. !

Edib-i Pisaveri’nin hayatta bulundugu dénemlerde fran’da yasanan
onemli gelismelerden biri, Mesrutiyet Devrimi’dir. Kagar hanedanmin yi-
kilmasi, Riza Han"in yonetime gelmesi ve donemin diger 6nemli olaylar1
da, onun dizelerinde yogun olarak yansimasmni bulan konular arasmnda-
dir. Ona gore Iran’da mesrutiyet devrimi Ingilizler’in etkisiyle gergekles-
mistir. Bunun tizerine o, mesrutiyeti ve meclisteki milletvekillerini yeren
Arapga bir de siir kaleme almistir. 12

Edib-i Pisaveri’nin diisiince diinyasinda derin izler birakan olaylar ara-
sinda Afganistan, Irak, Hindistan ve Misir'in Ingilizler tarafindan isgali
onemli yer tutmaktadir. Biitiin bunlar, onun Avrupa konusundaki goriis-
lerinin olugsmasinda etkili olmus, siirlerinde Avrupa tilkelerine kars1 bir
tutum izlemis, batili halklar1 da ¢ogu zaman gaflet ve uyusukluk igeri-
sinde bulunmakla nitelemistir. Genglik yillarinda terk etmek zorunda bi-
rakildig tilkesi Hindistan1 anarken tiziintiisii hep dizelerine ve kullan-
dig1 sozciiklere yansimis, somiirgecilerin egemenliklerini ve gii¢lerinin se-
bebini, emirlerin yetersiz idareleri, halkin bilingsizligi, Miisliiman ya da

10 Mir Ensari, Ali, “Edib-i Pisaveri”, DMBI, VII, s. 369.
A g. e, VI 369.
2A.g. e, VI 369.
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diger Hint halklarmin basta dinleri olmak {izere 6z degerlerinden uzak-
lagsmalari ve kendilerine yabancilasmalarinda gérmektedir. Yine ona gore;
bu boélgelerin halklarini biiyiik ve kapsaml bir halk hareketinin kurtara-
cag1 kesindir. 13

1914 yil1 Aralik ayinda, sadece I. Diinya Savasinda tarafsizligini karara
baglayarak agiklamak i¢in ticiincii meclis toplandiginda mecliste bulunan
demokrat milletvekilleri, Iran’m resmi miittefikleri olan Ingiltere ve
Rusya’dan nefret ettiklerini agik¢a belirtmekten ¢ekinmiyorlardi. Stratejik
onemi ve zengin yataklara sahip madenleriyle tilke s6z konusu giiclerin
isgali altma girdi. Sonucta isgalci glicler aleyhinde siddetli ayaklanmalara
neden olan milli kalkiglar ve milliyetci duygularin koriikledigi hareketler
ortaya ¢ikt1. Bu iki emperyalist giice kars1 duyulan asir1 kin ve nefret bir-
takim milliyetcileri farkli bir tarza itti. Bir taraftan Edib-i Pisaveri ve
Vahid-i Destgirdi gibi 6nde gelen isimlerin de i¢lerinde yer aldig1 Alman
dostlugu cereyanini, diger taraftan da Arif-i Kazvini (6. 1312/1894) gibi
sairlerin katilimiyla Tiirk dostlugu akimlarmi ortaya ¢ikardi. 4

I. Diinya Savast'nda Ingilizlerden nefret duymalari ve Almanya ile siki
iliskiler kurarak onlar1 desteklemeleri, ran toplumunda “Alman Dost-
lugu” diye nitelenen bir yakinhk ortami olusturmustu. Edib de, kendi-
sinde 6nceden var olan egilimle bu yonelislere katildi. Oyle ki divaninin
onemli bir kismini bu konuya ayirmanin yani sira Kayseriyye adinda 6zel
bir eserini de bu konuda kaleme ald1. Divanmin s6z konusu béliimiinde
ve Kaysernime'de Edib, bir taraftan Alman Kayserini, komutanlarmi ve
miittefiklerini 6viip, cesurluklarmi ve birtakim 6zelliklerini sayip doker-
ken, diger taraftan da Ingilizler ve Sirbistan, Belcika ve Amerika gibi on-
larm igbirlikgileri olan {tilkelere dizelerinin diliyle saldirtya ge¢mekteydi.
Elbette onun Alman dostlugu ya da Alman Severler grubuyla ayn1 kanatta
yer almasi onun diislince diinyasmin bu yone dogruldugu anlamina gel-
mez. Oyle anlagiliyor ki; Ingiliz aleyhtar bir ortamda bulunma arzu ve
amaci onu bu egilime itmistir. Nitekim o, {inlii eseri Kaysernime'nin Al-
manca cevirisini okuyup etkilenen II. Wilhelm’in kendisine gonderdigi
hediyelerini kabul etmeyerek de bu goriise destek vermis, soz konusu

13 A.g. e, VI 369.
14 Ajend, Yakiib, Edebiyyadt-i Novin-i Irén, s. 20.
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eseri yazmasmdaki amacin sadece ingiliz aleyhtarligindan kaynaklandi-
gmi1 vurgulamak istemistir. 1>

I. Diinya savasi glinlerinde savas oncesi dénemlerde de Almanlarla
bazi alanlarda isbirligi i¢cin dayanigma igerisinde bulunan bazi Iranl ay-
dmnlar, Almanlar yararina sonuglar verecegini amagladiklar1 birtakim kap-
saml tebligatlarda bulunmaya basladilar. Bu heyecan dolu tebligatlar
Iranlilarin milliyetci burjuvazi diisiince tarzindan yararlanmak isteyen Al-
man siyasi ¢evreleri tarafindan bir¢ok yonden ve degisik yollarla tesvik
ediliyor ve destekleniyordu. Alman dostlugu duygular1 ve bunlarin disa
vuran ifadeleri Iran siir ve edebiyatinda yansimalarla kendini gosterdi. Bu
akimin baginda da biiyiik ve tinlii Iran sairi Edib-i Pisaveri yer alir. 16

I1. ESERLERI

1. Kayserndme

I. Diinya Savasi’'nin alevlendigi 1332/1914 yilinda gelismeleri dikkatle
izleyen Edib-i Pisaveri'nin ilk heyecan dolu dizeleri, iranlilar ve Hintlilere
ulasti. Bu siirler Kaysernime adli manzumesinin pargalarini olusturmak-
taydi. Eserin bazi boliimlerinde tasavvufi konular, 6giit ve nasihat icerikli,
Iranlilart bagimsizlik yolunda ¢alismalara tesvik amagh dizeler, zultiim ve
haksizliklarla miicadele konulu siirler de bolca goriiliir. 17

Mesnevi kalibinda kaleme alinmis, 14.000 beyitten olusan Kayserndme,
hamasi bir manzumedir. Edib, siirlerinin énemli bir kismin1 derleyen Ali-
yi Abdurrestli'nin teklifiyle bu esere Kaysernime adini vermistir. 18 Kay-
serndme’de Edib, klasik Fars siirinin en hassas inceliklerine egemen yete-
neklerini gostererek bir taraftan zarafet ve yiiklii anlamlar tasiyan s6zciik-
lerle siisledigi dizelerinde Firdevsi'nin tarzinda ayni1 hamasi duygulari, I.
Diinya Savasi gibi yeni konular igerigiyle dizelerine aktarmais, diger taraf-

15 Sekiba, Si‘r-i Farsi Ez Agdz T4 Imriiz, s. 264-265; Mir Ensari, AR, “Edib-i Pisaveri”,
DMBI, VI, s. 369.

16 Aryenpﬁr, Ez Sabi Ta Nima, 11, 317.

17 Safa, Zebihullah, Hemiseserdy? Der Irén, Tahran 1367 hs., s.371; Aryenpﬁr, Ez Saba
Ta Nima, 11, 321.

18 Edib-i Pisaveri, Divin, Onsdz, s. 15.
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tan da Mevlana gibi, her siirin igerisine bir hikaye ve ibretli anlatim ser-
pistirmistir. Kayserndme'nin ana temasi, Alman krali II. Wilhelm'in, Ingi-
lizler ve miittefikleri karsisindaki cesur girisimleri ve 6zelliklerinin 6vgii-
leridir.'? Eserin ilk yarisinda Alman ordularinin kazandig zaferler, alabil-
digine heyecanl anlatimlarla aktarilmakta, ikinci yarisinda ise ingilizlerin
yeren, onlar1 kinayan dizelere yer verilmektedir. Edib bu eserinde degisik
orneklemeler, tasvirler ve zengin sozciik hazinesinden yararlanmis,
bahariyyeler ve sakinameler de ekleyerek anlatimlarmi kuru savas haber-
leri olmaktan ¢ikarip bir kahramanlik destan1 anlatisina doniistiirmiis, ay-
rica lirik bir renk de kazandirmistir. Kayserndme'nin yazma niishalari, Tah-
ran Meclis Kiitiiphanesi ve Minovi Kiitiiphanesi'yle Meshed Ferruh Kii-
tiiphanesi'nde bulunmaktadir. 2

2. Divan

Edib-i Pisaverinin divani, kaside, gazel, Farsga kita tiirlerinde ve
Arapca 370 beyit olmak tizere 4.200 beyitten olusmaktadir. Ancak sairin
divanini agiklamalar ve notlarla birlikte yaymlayan Ali-yi Abdurrestli’ye
gore, Edib’in siirlerinden bir kism1 1315/1897 yilindan (Edib’in kendisiyle
tanismasindan) 6nceki dizeleri hemen hemen ortadan kaybolmustur. Ab-
durrestli, sairle tanistigi donemden sonra kaleme alinmis siirleri bir araya
toplayarak divani yaymlamistir. Edib-i Pisaveri, mesrutiyet doneminde
yasamis sairlerden olsa da siirlerinde kullandig dil, vezin, yap1 ve tema
acgisindan zamanin yaygin tarzindan farkhliklar gostermektedir. Onun siir
dili genelde sade, akic1 ve kolay anlasilir 6zellikleriyle bilinen mesrutiyet
siirlerindeki dilden farkli agdal ve zor anlasilir 6zelliktedir. Dizelerinde
siraladig1 sozciiklerin bir kismi sozliik yardimi olmadan zor anlagilmak-
tadir. Bunun yani sira Edib yine yasadig1 ¢cagin 6zelliklerinden uzak zor
vezinler, agir kafiye ve redifler se¢gmis, ¢ogu zaman klasik donem kaside
ustalar1 Hakani-yi Sirvani (6. 595/1199) ve Enveri'yi (6. 583/1187) 6rnek
almistir. Siirinin temel konular1 arasinda I. Diinya Savasi, Alman impara-
torunun dvgiisii, Ingiliz sémiirgeciliginin elestirilmesi ve kinanmasi, mes-
rutiyet devrimi ve Hindistan gibi 6ne ¢ikan konular sayilabilir. Buradan
hareketle onun 6zgiin yenilikciliginin yani sira bazgest geleneklerine de

19 Rypka, History of Iranian Literature, s. 375; Mir Ensari, Ali, “Edib-i Pisaveri”,
DMBI, V11, 370

20 Mir Ensari, Ali, “Edib-i Pisaveri”, DMBI, V11, 370.



EDiB-i PisSAVERI VE EDEBI KiSiLiGI % 59

bagli oldugu sdylenebilir. Kasidelerinin cogunda Hakani, Enverive Nasir-
i Hiisrev'i (0. 481/1088) ornek almasi, dizelerine yetenekli oldugu bilim
dallarindaki birikimlerini de serpistirmesi bunu gostermektedir. Gazelle-
rinin igerikleri ve konular1 agisindan degerlendirilmesi yapildiginda bu
siirlerinin Mevlana Celaluddin’in (6. 672/1273) gazellerindeki heyecan ve
askin, Hakani'nin 6zgiin tarzindan alinarak olusturulmus bir karisimi an-
dirdigy ifade edilir. Sairin divani, 1352/1933 yilinda agiklamalar ve notlarla
birlikte Ali-yi Abdurresiili tarafindan Tahran’da yaymlanmuistir. 2!

Divaninda yer alan kasidelerinin 12 tanesi yaklagik tigte biri Alman
Kayseri'nin 6vgiisiinii, I. Diinya savasmi konu alir. Onun Alman milleti
ve imparatorlarma kars ilgisi dylesine biiyiiktiir ki, savasta Almanlarin
karsisinda yer almis tilkeler icin alabildigine agir kiifiirler, son derece
miistehcen sozlerle duygularini dile getirmistir. 2

Siirinin en 6nemli boltimleri olan kasideleri; ¢cok uzun olmalari, siir di-
linin giicii ve kullandig1 derin anlamli sdzciikleriyle dikkat geker. Ote yan-
dan ifadeleri; tarihi gelismeler, Arap ve Iran hikayeleriyle rneklendirme-
ler, hikmet, felsefe gibi konularla dopdoludur. Siirlerinin bir diger 6zelligi
de zor anlasilir bir dilde kaleme alinmis olmasidir. Bu yiizden divani ya-
yinlayan Ali-yi Abdurresiili, kelimelerinin ¢ogunu aciklayan dipnot ve
izahlar koyma yolunu izlemek zorunda kalmistir. Siirdeki gticti, 250, 260
ve 400 beyitlik kasideleri ile belirgin olarak goriilmektedir. 2

Bazen aymi vezin, kafiye ve redifleriyle Nasir-1 Husrev, Senai ve
Hakani'yi 6rnek alip onlara nazireler yazmissa da tarz, tema ve igerik agi-
sindan 0zgilin tarzini 6n plana ¢tkarmakta onlarin dizelerinden tamamen
farkli 6zellikler tasimaktadir. Farsca nesirde de Gazneli ve Sel¢uklular d6-
nemi nesri Ozelliklerine benzer bir tarzi izleyen Edib, Tdrih-i Beyhaki'ye
yazdig1 notlar ve agiklamalarda yetenegini gostermektedir.

3. Risdle-yi Nakd-i Hazir Der Tashih-i Divan-i Ndsir

Nasir-1 Husrev’in divaninin agiklamalar: ve tashihini konu alan bu
eseri, Ali-yi Abdurres(li'nin, Nasir-i Hiisrev’'in divanmin zor anlagilir ki-
simlaryla ilgili sorularina Edib-i Pisaveri'nin vermis oldugu cevaplardan

21 A.g.e, VI, s. 370.
2 Aryenpﬁr, Ez Sabi Ta Nima, 11, 319.
2 Aryenpﬁr, Ez Sabi Ta Nima, 11, 319.
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olusmaktadir. Cevaplar, felsefi 6rneklemeler ve 6rnek beyitlerin yani sira
uygun siirlerle de zenginlestirilmistir. Bu risale sairin divaniyla birlikte
yaymlanmistir. 24

4. Tercume-yi Isdrdt-1 Ibn Sind

Edib-i Pisaveri, baz1 dostlarinin yogun istekleri {izerine Ibn Sina'nm,
Kitdbu'1-Isardt ve't-tenbihdt adl eserini gerekli gordiigii yerlere bazi acik-
lamalar ve serhler de ekleyerek Farsca’ya gevirmistir, ancak bu eser heniiz
yaymlanmamuisgtir.

5. Ceng-i Yiinan ve Osmani

1314/1896 yilinda yazilan ve Osmanli-Yunan savasini konu alan bu
eser 800 beyitten olusmaktadir. Ceng-i Yiinin ve Osmini de Edib-i
Pisaveri'nin, heniiz yaymlanmamis eserleri arasinda yer almaktadir.?

6. Kisse-yi Yiisuf u Zuleyha

Mutekarib bahrinde kaleme almmuis olan Kisse-yi Yiisuf u Zuleyhd, 4.000
beyittir. Ancak sairin tamamlanmamais eserlerinden biridir. %

7. Dastan-i Dohter-i Nakkds

Edib-i Pisaveri, Ddstin-i Dohter-i Nakkis adli bu manzum eserinde, res-
sam bin kizin hayat hikayesini anlatmaktadir. Bir yolculuk sertivenini ana
tema olarak alan eserde, meslegi ressamlik olan bir kizin duygu ve diisiin-
celeri tasvir edilmektedir. 28

Bunlarm yani sira Irec-i Mirza'nin (6. 1344/1925) “Zohre ve Menticehr”
adli yarim kalmis manzumesini de tamamlamis olan Edib’in gesitli konu-
lardaki bir kisim arastirmalarmnin el yazmalari, daha kendisi hayattayken
hizmetgilerinden biri tarafindan satilmak amaciyla ¢alinmis, bu eserlerin-
den herhangi bir haber alinamamastir. %

24 Mir Ensari, Ali, “Edib-i Pisaveri”, DMBI, VII, 370.
% A.g.e, VII, 370.
% A. g.e, VII, 370.
27 A. g. e, VII, 370.
3 A. g. e, VII, 370.
2 A.g.e, VII, 371
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Edib-i Pisaveri'nin, Risdile der Beydn-i Kazdyd-yi Bedihiyydt-i Evveliye adl
eseri, sairin birtakim sorulara vermis oldugu cevaplar1 igerir. Divaniyla
birlikte yaymlanmistir. Bazi filozoflarin s6zlerinin serhleriyle Arap sairle-
rinin dizelerinde gegen birtakim kavramlarin serhine yer veren sekiz cilt
halinde kaleme aldig1, heniiz yaymlanmamais olan bir eseri; sairin hayati-
nin son alt1 ay1 igerisinde yazdig1 mutekarib bahrinde, kiz kardesi kagiril-
mis bir tacirin seriivenlerini konu alan 1.800 beyitlik “Hikayet-i Tacir”,
iran—Ingﬂtere arasinda 1919 yilinda imzalanmis bir anlasmanin yanlsla-
rin1 konu alan 8. 000 beyitlik bir manzumesi de eserleri arasindadir.
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Tut ki, toprag: sayilirim kapinin ben de

Oldiirdii beni yiiz kez, o kan doken gamzelerin

Daha diriyim simdi hayaliyle cana can katan dudaklarinin

Kaplad biitiin diinyay: giizelligi dost yiiziiniin

Goriiyorum nereye gitsem giizelligini yiiziiniin

Filozoflar be§enmezler, ama sen dinle su inceligi benden

“Goze goriinmezsin ama gitmezsin asla goziimiin oniinden”

Apagik bir mucize gostermek iddian varsa

Geg topragimdan bir kez, ben oldiikten sonra

Bagim topraktan, mum gibi bir kez daha ¢ikaririm

Huzurunda senin, kelebek gibi can veririm

Koyarlarsa beni bu heyecanla topragin altina

Heyecandan, kefeni parcalarim topragin altinda

Azgin dalgalar icinde gemi nasil giderse

Benim, yiizer yasl goziim suyunda Inleyen tenim de

Ovylesine gizledim sinemde lale yanaklilarin yaralarn: ki;

Gonca gibi agzina kadar doluverdi cigerim goniil kaniyla. 3!

31 Edib-i Pisaveri, Divin, s. 15-16.
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Gel be saki, a¢ meyhanenin kapisin

Sen de ey ¢algici, sarhoslar perdesinden ¢al
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Birak gazel tarzimi, hikmet siisiinden sz et

Dinle benden gercekleri ve mecazi terk et

I¢ Musa Kelim gibi annenim memesinden

Siitii de, kotii siitannenin siitiinii terk et

Hirs ve aldatma, evrenin namus diismanlaridiy

Nefret et bu iki devden, simirlar: da gozet

Naz ve niyaz, sevgili ve asi§in kismetidir

Dostun huzurunda giiciin yettikce istekte bulun

Gonliim kan dolu felek yiiziinden ve suskun dilim sikdyetten

Ya Rab, ag sen liitfun ile tutulmus bu dilimi 32

¥ ilolys 9oy
oob ul...w.lf I o)ls.o.m el Sl
b lews e 8 s a5 xS o @
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32 Burkai, Sohenverdn-i Nami-yi Mu'dsir-i Irin, 1, 212.
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Dert de Derman da Senden

Bahar geldi her zaman giil bahgesinde ol

Nerede bir giil acarsa orada biilbiil ol

Icten ice hep kan i¢ gonca gibi de
Halkin goziinde giil gibi neseli ve giiler yiizlii ol

Zindana att1 ya devi tutup Siileyman

Dev huyunu zindana at ve Siileyman ol

Is1$1 kendisinden degil ya o yiizden eksiliyor ay
Hep kendi kaynagindan giines gibi kizil altin sacan ol

Felek her yere deve dikeni tohumu sacar durur

Bilgi edin, din 6gren, kutlu reyhan ol

Sana Surils'un yolu gerek periler gibi

Insanlarm devlerinden gizlide saklida ol

Eg basim dinle goniil rizasiyla dostun neyi soylerse

Cevir yiiziinii gururdan ve seytanin karsisinda ol

Derdin de senden, dermanin da senden senin

Kendi derdine en giizel derman ey Edib sen ol
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DivAN-i KEBiR’DE SOZ VE SOZUN ONEMi

PROF. DR. VEYiS DEGIRMENCAY *

Oz
“Canim bedenimde oldukga, ben Kur’an'in kélesiyim
Secilmis Muhammed’in yolunun topragiyim;
Birisi sozlerimden, bundan bagka bir s6z naklederse,
Ondan da bezmisim, o sdzden de bezmisim”

diyen biiyiik mutasavvif, fakih, sair ve diistintir Mevlana Celaleddin-i
Rtim1'nin (1207-1273) eserlerini okudugumuzda sozle ilgili birgok hususa
temas ettigini goriirtiz. Mevlana; dini ve tasavvufi konulara yer verdigi,
Islam edebiyatinin en dnemli eserlerinden biri olan Mesnevi’sinde; gazel,
kaside, terciat ve rubailerden olusan Divan-1 Kebir'inde; dini ve tasavvufi
sohbetlerinin yer ald11 mensur eserleri Fihi Mda Fih ile Mecilis-i Seb’a’smda
ve hatta aile bireylerine, dostlarina ve zamanin ileri gelenlerine yazdig:
Mekttibat'mnda soz ve sozle ilgili cok onemli bilgiler vermis ve bunlar1
okuyup uygulamayi tavsiye etmistir. Bu ¢calismada; Mevlana'nin genelde
dini ve tasavvufi gazel, kaside, terciat ve rubailerden olusan Divin-1
Kebir'inde soz ve sozle ilgili hususlar tespit edilip incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, S6z, Soziin
Onemi.

ABSTRACT

As long as my soul is in my body I am a slave to the Qur'an;

* PROF. DR. VEYis DEGIRMENCAY, Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Fars Dili
ve Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi. Atatiirk University, Faculty of Letters, Depart-
ment of Persian Language and Literature. Email: veyis0065@hotmail.com; drve-
yis@atauni.edu.tr. ORCID ID: https:// orcid.org/0000-0003-82145526. (Makale Gelis Ta-
rihi: 02.07.2020/Kabul Tarihi: 30.07.2020).
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I am the land of the chosen Muhammad's path;
if someone conveys a word other than my words,
I am also weary from him; I am also weary of that word”

When we read the works of Mevlana Celaleddin-i Rumi (1207-1273),
the great sufi, poet, and thinker, he touches many issues related to the
word. Mevlana; In Mesnevi, one of the most important works of Islamic
literature, where it covers religious and mystical issues; In Divan-1 Kebir,
which consists of ghazals, kaside, preferences and roubas; He gave very
important information about the word and the word in his prose works,
including his religious and mystical conversations, in Fihi Ma Fih and in
the Mecalis-i Seb’a, and even in the letter he wrote to his family members,
friends and prominent people, and recommended them to read and apply
them. In this study; In Mevlana's Divan-1 Kebir, which is generally com-
posed of religious and mystical ghazals, kaside, preferences and rubais,
the issues related to words and words were determined and examined.

Keywords: Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, S6z, The Importance of
Word.

oSy
0l Ol ST T8 sy "
oyl daswe 0 S e
oS S ol 3 08 S5 5
"pl o el Sl el
~1207) (a9, (pdl P LY g0 siaiils g 5ol add oS53 Sgo s oy
S 10 Wae 0 0 05 (o0 63k OIS & iilisew 4 85 (25 L ooy 1273
ools sl Bgas g oo Slegoge 4 Sl ol Sluol BT oy age alex 5l aS
seiie JUT S les 5o el 00 s el 5 Dl 5 coapad (J3e &g g Sl
DLgSe ;0 g dmew pullre s o ad 1o gools gl 1) Sbye 5 (oo sl ylexaS
lie cnl jo ol 005 Jie bl 4y 1) el Sledbl Sew pgas o



DivAN-1 KEBIR'DE SOz VE SOZUN ONEMI 3% 71

Ol 4 S B 5l ol o a8 1S s Slie g cus wlad g Sl ol g

R PR L_,>_3l.3‘)’)l S 0dl oo)jT

GiRris

Allah, ilk insan Adem’i yaratmis ve ona dogrudan veya elgileri vasita-
styla konusmayi, isimleri, kavramlari yani biitiin ilimleri 6gretmis, gorev
ve sorumlulugunu bildirmistir. Adem ve onun soyundan gelenler, -icle-
rinde yanlis yola sapanlar olmakla birlikte-, Allah’in kendilerine verdigi
akli, zihni, ahlaki vb. meziyetlerle hem Allah’a kulluk vazifelerini yap-
maya hem de yeryiiziinde Allah’m hiikiimlerinin yerine getirilmesini sag-
lamaya calismiglardir.

S0z, konusma ve hitabet sanati, ilk insanla birlikte baslamistir. Allah
Teala, once de ifade edildigi gibi bir¢ok ilim ve bilginin yaninda gorev ve
sorumluluklarini da Hz. Adem’e ogretmis, o da bunlar1 esine ve ¢ocukla-
rina, ¢ocuklar1 da kendi aile bireylerine 6gretmislerdir. Bu durum, nesil-
den nesile giiniimtiize kadar gelmis ve kiyamete kadar da devam edecek-
tir. Kur’an-1 Kerim’de ve diger kutsal kitaplarda peygamberlerin, halka,
ileri gelenlere, kiiciik, biiylik herkese nasil davranacaklari, birbirleriyle
nasil konusacaklar, yiikiimliilitk ve sorumluluklar1 bildirilmistir. Pey-
gamberlerin halifeleri olan veliler, erenler, edipler, bilgeler ve hatta biitiin
insanlar, onlardan 6grenmis olduklar1 bu yiikiimliiliik ve sorumluluklars,
s0z, konugsma ve hitabet sanatiyla birbirlerine anlatmis, birbirlerini bilgi-
lendirmislerdir.

Bu edip ve bilgelerden biri de Mevlana Celdleddin-i RGmi'dir.
Mevlana, Mesnevi, Fihi Mid Fih, Divin-1 Kebir, Mecdlis-i Seb’a ve hatta
Mektiibdt'mda soz ve soziin dnemine; soziin igerigine, niceligine, niteli-
gine, nasil ve ne sekilde sdylenecegine, zamanina, mekanimna, muhatabma
yani yerinde ve adamina gore sdylenmesine ve benzeri bir¢ok yoniine de-
ginmis, okuyucusuna veya dinleyicisine ¢ok 6nemli bilgiler vermistir.

Mevlana, Divin-1 Kebir’'de bazen bir ya da birkag beyitte bazen de ba-
gimsiz birka¢ manzumede s6z ve soziin onemiyle ilgili hususlara temas
etmis ve onlar1 yerine ve adamina gore son derece akici ve anlasilir bir
dille islemistir.
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Bu calismada soz ve soziin 6nemiyle ilgili tespit edilen beyitler veya
manzumeler Fars¢a metinleri ve manzum ¢evirileriyle birlikte verilmistir.

DivAN-1 KEBiR’DE SOZ VE SOZUN ONEMi

S0z, ya dille sdylenir ya goniille, ya bakisla ya da susarak hal diliyle.

Mevlana, kal diliyle yani agizdaki dille s6z sdylemekten ziyade hal di-
liyle s6z soylemeyi hatta susarak konusmay1 yeglemistir; ¢linkii susmak,
susarak konusmak, agizdaki dilden daha etkilidir; siik{it i¢cinde sdylenen
sozler, aynada goriinen sekiller, gilizel yiizler gibidir, daha giizel, daha hos
gortintir. Dilden ¢ikan sz, kibir verir, boyuna savas ¢ikarir, yolda toz ko-
parir; ¢linkii sozde varlik belirtisi vardir; bliytiklenmeye, gosterise sebep
olur; Rafizi gibi her an Ali'yi Omer’le savastirir durur; insani, onun kullu-
gunu, yalvarip yakarmasini yer bitirir. Insanin susmasi, susarak konus-
mas1 gerekir; ¢linkii insan, dilsiz, dudaksiz da s6zler soyleyebilir; hatta
biitiin kulaklardan gizli seyler sdyleyebilir; toplumun i¢inde de sdylese o
sozleri muhatabindan bagkas1 duymaz, algilamaz.

S Gher by e iges G2k
Asik! Susmak daha hostur, denizin cosmasi daha hostur;
Siikait icinde soylenen sozler, ayna[da goriinen sekiller] gibi daha hostur.!

)55 1y D3l DS 051 1S by S
gl LS 53 055 S 5 55 95

Dilden ¢ikan s6z kibir verir, kibrin de yer bitirir yalvarip yakarmans;

Sen terk et kibri, biiytiklenmeyi, saril Allah’a, [terk etme Yaradan'i].2
O ole oly s ool ol e (6

1 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems (tsh. Bedi'uzzaman Fiirtizanfer), Tah-
ran 1374 hs., I, 119 (Gazel 192/5).

2 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 853 (Gazel 2275/28).
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Ey yoldas! Yolu gor, Ay’1 gor yol basinda;

Ama sus, konusma, ¢iinkii s6z, toz koparir [yolda].?
0)91 &))03 Gy 5 b)ka_iZ:?- dod u...ﬂf
yoe by Jepo o S8l S a8l e
Soz soylemek, hep savas ¢ikarir; kibre, gosterise sebep olur;
Rafiz1 gibi her an Ali'yi Omer’le savastirir durur.*
S5 olys (e s L
S waly> Ol LedsS Aoz |
S8 ol o po Gl daz o
Sana dilsiz, dudaksiz sozler sOyleyecegim;
Biitiin kulaklardan gizli seyler soyleyecegim.
Senin kulagindan baska kimse duymaz sozlerimi,
Gerci insanlarin i¢inde sdyleyecegim [sozlerimi].

Evet, insan, sadece dille degil, bazen bakarak da sozler sdyler, konusur.
Hz. Peygamber’in bakis mizrag gibi, goniillere isler, tesir eder; dyle ki Ay
halesinin kalkanmu bile ikiye boler.

09 o 99 e |y 40 819w S5 92
Og IS dz vl onss ylew
Ahmed’in bakis mizragi nasil isler goniillere?
Ay halesinin kalkanni bile boler ikiye.®

Yukarida daifade edildigi gibi susmak, susarak konusmak en etkili ko-
nusma yontemidir; Mevlana, bu hususu siklikla dile getirir; susmayi, soz

3 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 245 (Gazel 556/17).
* Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 463 (Gazel 1172/24).
5 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1285 (Rubai 222).
¢ Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/9).
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makamini aramamay1 Ogiitler; cana can katan sozii susarak sdylemenin
daha iyi ve daha etkili oldugunu soyler; s6z makammin afyon 6zelligi ta-
sidigini, insan1 uyusturdugunu, bundan uzak durmak gerektigini dile ge-
tirir.

S5z oS S ol 5 (S Gel>

o)lo «_i._: C‘).A ol_? u.:lf

Sus, konugma; s0z makamini arama;

Ciinkii afyon 6zelligi vardir bu makamda.”
5 el g S ol 035 e
13 Ol (P @ (oS o
Susaymm, birakayim s6z sdylemeyi;

Cana can katan sozii susarak soylemek daha iyi.?

Obd e Loy 32 090 (0 Sl (2
Gizlemek, bizzat [0 seyin] meydana ¢gikmasina sebep olur;
Susmak, dilsiz kesilmek, bize ragmen dilin ta kendisi olur.’

Soz soylemek gocukluktur, susmaksa adamliktir, erliktir. Evet, asil
olan susmaktir, konusmak, soz soylemek degil; ¢ciinkii s6z sdylemek ¢o-
cukluktur.(Ciimle tekrari, gerek yok!) Ofkelendigi zaman, 6fkesine hakim
olmak nasil 6viilmiisse, soziin kizistig1, meclisteki insanlarin birbirlerini
incitip tizdigii, hatta birbirini kirip gegirdigi, kavga ve savas ¢ikardig: bir
ortamda susmak, sessiz kalmak da 6vgiiye layik, son derece 6nemli bir
erdemdir, adamliktir, mertliktir.

Sy S8 5 SV oy &

7 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 290 (Gazel 694/13).
8 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 142 (Gazel 251/15).
9 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 729 (Gazel/Kaside 1940/24).
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Cocukluktur s6z sdylemek, adamliktir, mertliktir susmak, sessiz kalmak;
Sen gevik bir Riistem misin? Hayir, gocuksun, oynuyorsun gelik comak.1°

Konusmaci, muhatabin veya dinleyicinin seviyesini, hassasiyetini,
duygularmni, inang ve degerlerini de goz oOnitinde bulundurmahdir.
Mevlana bu hususu somut 6rneklerle dile getirir.

JUe 5 o 02laS o5 23 4il; 97
Gedod 53 S pll 39 aiis ax S|
Oloy 70 9 529 S 545 4 393 o0
Brot @35 o055 g5 Jie ;08 o
Senin devenin dizindeki bag ¢oziiltince,
Uykuya dalsa bile ugar gercekler [alemin]de.

Kosar durur dagda, ovada, karada ve denizde;

Aklinin miktarinca sdyledim, gitmiyorum derine.!!
Wy 50 K0 e 00 5 (5,50
55 58, ) 5 55 b S
00 ,o e olo jlasl uadl, 3
550 o Joe Sl (s 250 SST5
Ko6yden bir bagkasi geldi, bir baska tencere koy [atese, acele et];

Tacmi rehin verdiysen, kemerini de rehin vermekten bahset.

[Konustugun] Raf1zi!? ise Ali'nin comertliginden soz et,

10 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, II, 956 (Gazel 2568/7).
11 Mevlana Celaleddin, Kulliyat-1 Divian-1 Sems, 1, 511 (Gazel 1312/9-10).

12 Rafizi: Terk eden anlamina gelir. imam Huseyn'in oglu Zeyd, Emevilere kars1 du-
runca, yanindakiler Hz. Ebubekir ve Hz. Omer hakkindaki fikrini sormusglar, o da onlar
hakkinda ancak hayirli s6z soylerim deyince birgok kisi kendisini terk etmisti. Emeviler
tarafindan 739’ da asilan Zeyd'i terk eden Sia taifesine Rafizi denmistir. Sonradan Stinniler
bu sozii umumilestirmisler ve biitiin Sia’ya Rafizi demislerdir [Mevlana Celaleddin, Divin-
1 Kebir (haz. Abdiilbaki Golpinarli), Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1992, VII, 700].
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[Konustugun] Siinni ise Omer’in adaletinden bahset.!3

Konusmaci, bazi sozleri sdyleyebilmesi i¢in kendisi gibi birini, sozden
ve halden anlayan veya o hali yasamis olan, s6z gibi bitimsiz, 6liimsiiz bir
kulak sahibini, bir akil erini arar; bulursa soyler; bulamazsa, orada bulu-
nan birkag kisiye baska seyler soyler, anlatir; ama bunu da fazla uzun tut-
maz, derine dalmaz; susar, sozlerinin tamamini soylemez.

G loglr gl a5 S el g oy ol
ABL ploglr o sl 45 (LB9a g (A5 b P

Agzini kapat, sus; ¢iinkii bir séze sahipsin ki bitimsiz, sonsuz;

Bir kulaga, bir akla s6z soyle ki o da olsun 6liimsiiz, sonsuz.!4
Y plz ) el o5 ol

Bir goniil gerek ki tamamlayayim bu sozii;

Gonle huzur veren boyle bir dilber harap etti gonltimii!'®
S malsss J3e (Bl g pasiSy

R STERETE T RIS
Sustum, sdylemeyecegim gazelin kalan kismny;

Belki bulurum benim gibi cehennem icen birini.!®
Sy a5 )b A Wb ol Bale 1
3565l (g 5 510 slaculid
Sjgwgp ) Ei90 &S Ei9° L9z mely> (Jo
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13 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 11, 816 (Gazel 2175/11-12).
14 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 250 (Gazel 568/20).

15 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 11, 1132 (Gazel 3058/9).

16 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 11, 1132 (Gazel 3058/14).
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Bana 0yle bir asik gerek ki her kalktiginda,
Ates dolu kiyametler koparmali her yanda.
Cehennem gibi bir goniil isteriz ki yakip yandirsin cehennemi;
Kag¢masin deniz dalgasindan, dagitsin, karistirsin yiizlerce denizi.
Krallar1 bir mendil, bir sarik gibi diirsiin biiksiin elinde;
Sonmeyen 15181 bir kandil gibi assin [gokyiiziinde].
Aslan gibi savasa girsin, timsah gibi olsun gonlii de;
Birakmasin kendinden baska kimseyi; savagsin kendisiyle de.
Gonliin yedi yiiz perdesini yirtip pargalamali 1s5181yla;
Arg’tan su ses gelmeli ona: Masaallah, Allah’in adiyla!
O, yedinci denizden Kafdagi'na dogru yoneldiginde,

O denizden nice inciler sagar yeryiiziiniin etegine.!”

Mevlana gibi erenler, bazen mahrem sozleri mahrem olmayanlarin ku-

lagina gitmesin, yabancilar o sozleri duymasinlar diye geceleri susarak na-
ralar atarlar; her ham kisinin burnu bu giizel kokuyu almasmn diye vefa
tenceresinin tisttinii kapatirlar. Mevlana’ya gore bu, cimrilik degildir; zira
giilsuyunu fare yuvasina dokmenin bir faydasi yoktur; uygun da olmaz.

17 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 251 (Gazel 574/1-6).
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Onun igin erler, gece vaktini beklerler; ¢linkii gece oldu mu halkin cos-
kusu diner, herkes evine gider, uykuya dalar; artik cosup kiikreme sirasi
Mevlana ve onun gibi olan erlerdedir.
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Biz, susarak nara atariz gece vaktinde;
Her kulaga gitmesin diye.

Kokusu her ham kisinin burnuna gitmesin diye
Kapak kapatiriz vefa tenceresine.
Cimrilik degil; ama layik da olmaz, uygun da
Su sohretli giil suyu [gitsin] fare yuvasina!

Gece oldu; halkin coskusu dindj;

Kalk, artik bizde cosma nobeti.!®

Insanin agz1, seker gibi tatli sozlerle dolup tagsa da bir anda cosup kiik-
rememeli; bos seylerle ve bayagi kisilerle ugrasmamali; onlardan sikayetci
olmamalidir.

Al Sl cams 5l
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18 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 486 (Gazel 1241/1-4).
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S5 o8 ol 5 o a5,z L

Ey beden! Agzin doldu tast1 sekerle;
Fazla sikayet etme, bagirma, kiikreme.
Ey tef cemberi, ipini kopardm;
Gokle, kovayla, kuyuyla ugrasmayasin.'

Ruhsuz insanlarla konusmak, cansiz sekillerle konusmak gibidir; ko-
nusmaciy1 biktirir, usandirir. Can aslani gibi, o da ¢ok avlandigi zaman
tavsan avlamaktan usanir. Tavsan nedir? Cansiz sekiller. Bu tiir sekiller
hamamlarda da vardir, hem de ¢oktur.

Sl e 8 el e
oS B, e e
Ol 95,90 &5 0g5 >

Sreiie HI5 51 ale)S

Galiba can aslani [¢ok] avlands,
Tavsan avlamaktan usandi.
Tavsan dedigin [nedir?] Cansiz sekiller;
Hamamda dopdolu ¢izilmis resimler.?

Her soz, herkese sdylenmeyecegi gibi can sozii de sekle, surete, nefse
sOylenmez; aksi halde bu, 6lii deveden siit sagmaga girismektir.

S5 05 79y L i b
P93 oS e 0350 43U 54
Sekle, nefse can soziinii sdyleme;

Olii deveden siit sagmaya girisme.?!

19 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 486 (Gazel 1241/7-8).
20 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 486 (Gazel 1241/9-10).
2 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 486 (Gazel 1241/11).
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Peygamberler, veliler, dostlar, hatipler, vaizler, biiyiikler ve ileri gelen-
ler konusurken, onlara soru sorulmamals, sessizce dinlenmelidir; ¢linka
onlar, dzellikle veliler ve dostlar, dinleyicinin ne soracagin bilir, anlarlar;
onlar, soru sormadan da cevap verirler.

o5 I S5 o o5 8
Sus; ciinkii dost, cevap verir soru sormadan;
[Ona] bak, onu seyret, vazge¢ konusmaktan.??

Insanm sOyleyecek, konusacak ¢ok sozii olabilir; bunun igin, sézden
anlayan, soziine mahrem olacak bir kisinin, bir esin olmasi gerekir; yoksa
atesli diistincelerle dolu olsa, diistince askerleri gelip gatsa da keskin ak-
Iina ve s6z bilirligine ragmen susar, konusmaz. S6z, sozden anlayana, in-
san olana sOylenir, insanlarla konusulur; yalnizken, s6ziinii dinleyecek bir
adam veya bir mahrem yokken, hi¢ kimse goniil sirrin1 kapiya, duvara
sOylemez; les yiyen tabiat kopekleriyle oturup kalkmaz, onlarla dost ol-
maz.
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22 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 769 (Gazel 2050/9).
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Ben, goriintiste sustum, fakat bilirsin ki icimde,
Kanlara bulanmis s6zlerim var kan igen gonliimde.
Ben susarken ytiztime iyi bak iyi,
Bak da goresin yiiziimde ytiizbinlerce eserini.

Bu gazeli kisa kestim, geri kalan1 gonltiimde;
Soylerim, sarhos edersen beni o mahmur gozlerle.
Ey soziinii soylemeyip susan, ey esinden ayr1 diisen;
Nasil boyle sasirip kaldin, o keskin aklina ragmen?
Ey suskun! Nasilsin bu atesli diisiincelerle,
Gelip catarken diisiinceler, katil askerleriyle?
Yalnizken susarlar; ama konusurlar insanlarla;
Kimse, goniil sirrmi1 séylemez kapiya, duvara.
Yoksa adam m1 bulamiyorsun da susup kalmigsin boyle?
Hig kimseyi mahrem gormiiyor musun sozlerine?

Meger sen temiz alemdensin, mizag olarak karismiyorsun,

Lese bulagsmis tabiat kopekleriyle oturup kalkmiyorsun.?

Insanin séyledigi sézle Kur’an nuru arasinda yiiz binlerce fark vardir;
onun i¢in Kur’an okunurken, Kur’an ayetleri konusulurken, susmak, din-
lemek gerekir; onun {istiine so6z sdylemek, o soze eksikmis gibi fazladan
bir seyler eklemek dogru degildir; Allah’m “susun” emrine uymak, susup

2 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 309 (Gazel 745/7-14).
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dinlemek, bunu kabul etmek gerekir. Ciinkii Allah Teala, “Kur’an okun-
dugu zaman onu dinleyin ve susun ki rahmete eresiniz.” (7 A‘raf 204) bu-
yurmugtur.

OB 55 9 ol oS |
Sus; ¢linkii yiiz binlerce fark vardir,
Dil soziiyle Furkan nuru arasinda.*
Sl Gt 55 CaS S Jigels
oS GHlsadl g 51 il
Sus, ¢linkii [bu] s6z de varlik belirtisidir;
“Susun” emrine uy da dilsiz ol; [bu, iyidir].?
ol sk &l grail cawvaial o>
GLsl b gy g Gogals o
Mademki [Tanr1] “susun” dedi ey can dudusu!

[Haydi] susarak ug, git ta yuvaya dogru.?

Dogru soz, dogruyu soyleyen dil, miiminlerin beratidir; inananlar
onunla vuslata erer; gecici olan bu alemi, 6liimlii olan her seyi birakirlar.

ol Gliege Sl 9, 32 9 Goe O
) Gl ade 5 Cundog Joly pil> &5
Dogru sozle nurlu ytiz, oldu miiminlerin berati;
Ciinkii canim vuslata erdi; birakt: daim olmayani.?’

Sozii tuzaga yem yapmalidir; ¢linkii insandaki tutkunluk sézdendir.
Soz, kimi vakit kilittir kimi vakit anahtar. insanoglu, sOzle bazen 6niinii
gortir, yolu aydinlanir, bazen de karanlkta kalir, 6niinii bile géremez.

2 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 724 (Gazel 1925/17).
%5 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 727 (Gazel 1934/19).
26 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 875 (Gazel 2346/12).
27 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 76 (Gazel 70/12).
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Onun igin s6zii sdylemeden once iyice diisiinmek, sonra sdylemek gere-
kir. Kisi, 6nce soyleyecegi soziin ne anlama geldigini, nasil sonuglara yol
acacagmi diistinmeli sonra soylemelidir. Eger soz agza geldigi gibi olcii-
liip bicilmeden sdylenirse, beklenmedik sonuglar dogurabilir. Cilinkii s6z
ok gibidir; dil ise yay gibi. Ok gibi olan soz, dil gibi olan yaydan ¢ikt1 m1
geri gelmez, er ge¢ hedefe ulasir. Onun igin sozii sdylemeden 6nce iyice
diistinmek, oku yani sozii dogruca kulaga cekmek, sonra s6zii sdylemek
gerekir. Hz. Ali'nin dedigi gibi; “S6z, soylemezsen senin hiikmiine tabidir;
ama soylemeye basladin mi sen ona mahkéim olursun. Paran1 nasil gizli-
yorsan, soziinii de gizle; nice soz vardir ki nimeti giderir, zahmeti, sikin-
tiy1 getirir.”2®

Sl plo ladils 1) aas
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Sozii tuzaga yem yapma;
Clinkii sozdendir bu tutkunluk da.

Soz, kimi vakit kilittir kimi vakit anahtar;

Onunla bazen aydiniz bazen de karanhga giriftar.?
Sl (903)l93 JleS 92 b5 9 5 97 P
6590 ol 3l sly Caws s 50 g po aS

S6z oka benzer, dil de Harezmi yayina,

[Cikt1 m1] er geg varir [hedefe]; vay bu uzakhiga!®
B 3 SIS el 5 57200 (s o
ObS 3l deam (5 A5 o 2SS

28 Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi ve Serhi, Istanbul 1985, VI, 738.
2 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1169 (Gazel 3147/8-9).
3 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1138 (Gazel 3073/26).
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Oka benzeyen bu sozii dogruca ¢ek kulagina,

Nasil olur, yaydan firlar, cekmezsen kulagima?3!
S 57 (P 5 o 5 pleS (g0l (5
diles oS Joe (AS 5 g p5 SO 52

Insanin bedeni yaydir; solugu, sozii ok gibi;

Yay bir ise yaramaz, okla okluk gitti mi?3?
oS g Loy Gials OIS 15
Syl sl (pigs (9,0 HalS

Sarabu artir ve sus, bizi de sustur;

Clinkii bazi seyleri goniilde gizlemek ugurludur.3?

Soz, soyleyen kisiye gore degisir. Soz, yel gibidir; giil bahgesi tarafin-
dan eserse, giil kokusu getirir, kiilhandan eserse kotii koku getirir. Giil
bahgesi gibi, hos kokulu, tath dilli insanlar konusurlarsa, dinleyen onlarin
sozleriyle huzur bulur, mutlulugu kat kat artar; kiilhanlar, ¢opliikler, la-
gim cukurlar1 gibi kokan, konustuklar1 zaman agizlarindan kotii kokulu
salyalar akan, insan goriintimlii yaratiklar konusurlarsa tiksinir, sikilir,

daralr, tiziiliir, hatta kendini kaybeder, 6fkelenir.
ez ol )3 ST Sl 2uiS
G S 0g 55 Lo
Soz yeldir, bir koku varsa onda

Senin hediyendir; giil bahgesisin zira.*

Soz, kadeh gibidir; insanlar1 mest eder, kendinden gegirir. S6zde bir
151k vardir; bu da 1siklarla, nurlarla dolu konusan kisinin ytiiztindendir.

St 3l 2 51 ol 5

31 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 773 (Gazel 2060/5).
32 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 317 (Gazel 771/9).

3 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 207 (Gazel 451/18).

3 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1169 (Gazel 3147/10).
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Syl aS 09 65 7, 3
S6z kadehtir; bir 1s1k varsa onda;

Senin yiiziindendir; zira dolusun sen 1siklarla.?

Soz, ortamina ve adamina gore kisa veya uzun tutulabilir. Yeglenen
gortis, sozil fazla uzatmamak, kisa tutmaktir. Muhatap sevilen veya din-
leyen bir kisi olursa s6z uzatilabilir; aksi halde kisa tutmak gerekir. Ko-
nusmaci, ortama gore hareket etmeli; soze doymus kisilere ayni sozii tek-
rar edip durmamalidir; ¢iinkii s6ze doymus kisilere s6z soylemek, dolmus
tuluma su doldurmaya ¢alismak gibidir. Dolmus tuluma su doldurulursa
tulum patlar. Evet, cok sey soylemek, cok konusmak dinleyen insan1 pat-
lama noktasina getirir; onu son derece sikar, bezdirir; bunun igin s6zii kisa
tutmak, az ve 6z konusmak gerekir.
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Insanlarla konusmay1 haram sayarim;
Ama senin soziin geldi mi s6zii uzatirmm.

Hangi yola gotiirseler, binlerce gesit topallar dururum;

Fakat sana giden yolda Tiirk gibi at kostururum.*
KW » l.ébo)}f RVERY) S
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Tulumu kapat, testiler doldu;

Tulumu patlatir, cok olursa [su].?”

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1169 (Gazel 3147/11).
3 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 650 (Gazel 1724/2-3).
% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1169 (Gazel 3147/12).
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Konusmac her zaman ayni bildik sozleri tekrarlayip durmamali, yeni
sozler soylemelidir; ¢linkii yeni sozle diinya ve igindekiler hayat bulur,
yenilenir; engeller, smirlar ortadan kalkar.

595 06 Gl 99 U 5% 03l (e (0
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Haydi, yeni bir s6z sdyle de yenilensin, canlansin iki diinya;
Hadden, smirdan kurtulsun; sinirsiz, 6lgiistiz olsun [bu] diinya.

Bazi1 sozler vardir, yankesici gibidir, insan1 aldatir; insanm kendisini,
malimi miilkiinii ve hatta ailesini, her seyini alir gotiiriir. Bunun igin dost-
larm soziinti dinlemek, yankesicilerden kagmak, topluluktan ayrilmamak
gerekir.

295 (50 4SS 03l oge
Sl abcdscnl

Sarap yerine ince sozler sdyliiyorsun;

Yankesicilikle zamanimizi ¢almak istiyorsun.®
oblb 5 255 ohl o s
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Dinle dostlarin so6ziinii, kag yankesicilerden;

Ayrilma topluluktan, kavga etme yemek ytiiztinden.*°

Soziin, olumlu ve olumsuz yonleri vardir. Sz, yel gibidir; insani, diin-
yayl, biitiin alemi dagitir, darmadagin eder; bazen de biitiin bir alemi, in-
sanlig1 toplar, diizene koyar; perisan, kederli ve tizgiin olan1 kendine ge-
tirir, sakinlegtirir.
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3 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 242 (Gazel 546/1).
3 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1169 (Gazel 3147/3).
% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 861 (Gazel 2300/2).
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Soz yeldir, ey kul, dagitir, perisan eder gonli, ytiiregi;
Ne var ki topla diyen de odur perisani, kederliyi.*!
5T b o,las colinas
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Kamighgmin tahammiilii yok atese;

Gerci bir sehri ayaga kaldirirsin sesinle.*
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0S5 9 Ol 9% 00 Ol 0 (K (0 097
Susaymm, agzim1 yumayim da dagimasm, darmadagin olmasmn su diinya;

Zaten soze de sigmiyorsun, artik bir sey sdylemeyeyim ne eksik ne fazla?4?

Bazi sozler, ozellikle gaybi, gizli sézler, herkesin yaninda sdylenmez;
bunun icin Seyh Selahaddin gibi s6zden anlayan, akilly, sir sahibi, sir bilen,
bu tiir sozleri kulagmna kiipe yapacak insanlarin olmasi gerekir. Bazen an-
layan, bilen bile bu sozleri anlayamaz veya anlamada giigliik ¢eker; boyle
iken bilgisiz, anlayigsiz kimse nasil anlar, nasil bilebilir? Boyle bir du-
rumda sdyleyen kisi, ytizbinlerce sozii de olsa soziinii kabuk icinde, gizli
kapal1 veya yaniltmaca soyler; ¢linkii bu tiir sozler, ne agza ne diisiinceye
sigar ne de onlar1 soylemek miimkiin olur.
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Sozii kabuk icinde soyliiyorum; bu séziin cani gayptir;

Ne diisiinceye sigar ne de onu sdylemeye imkan vardir.

Sus, diinya gibi sessiz ol, sarhos ol, saskin ol;

4 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 72 (Gazel 58/8).
22 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 1000 (Gazel 2695/3).
4 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 537 (Gazel 1384/15).
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Eger o zil zurna sarhos degilse, ne diye diisiip kalkmaktadir?
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Selahaddin’den bagkasi bilmez, anlamaz bu s6zii, bu s6zii;

Ben, akillilarin kuluyum kolesiyim, akillilarin, akillilarm.#
Olasl 9 5 (5 a5 45 (o
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Iman asktir; kafirlik biziz kiifiir de;
Sen imana da bak kiifre de.
Iman, ses sese vermis kiiftirle;
Bir perdeden sarki okuyorlar [birlikte].

Bu sozii anlamazken bilen bile,

Nasil ulasir bu s6z cahile?4¢
OB 0 WSS o 08 P > cpl all SO L
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Soz inceldi burada, soluk sigmiyor agza,

Yaniltmaca soz soyleyecegim burada, uygun olur aldatma.*”

# Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 166 (Gazel 325/12-13).

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 731 (Gazel 1941/7).

4 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 722-723 (Gazel 1922/5-7).
4 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 60 (Gazel 27/30).
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Yiiz binlerce soziim var gizli;

Kulaga [altin] kiipe gerekirdi!*®
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Ben, ortiilii, kapali soyleyeyim su sozii cemaate;

Bunu falandan satin aldim demeyeyim kimseye.*’

Once de ifade edildigi gibi s6z sdyleyen, konusan ilk insan peygamber
de olan Hz. Adem’dir. Peygamberler, gizli seyleri bilen Tanr’dan bir koku
alsmlar, O'nun emir ve yasaklarini 6grensinler ve mutlu olsunlar diye in-
sanlara, kavimlere, kabilelere 6dagac1 kesilmiglerdir. Ne var ki insanin is-
tekli olmasi, koku almay1 istemesi gerekir. Bunun i¢in s6z parasma damga
basmaya gerek yoktur; ¢linkii arayan, istekli olan, altin madenini bulur.
Insanin; koku aldiktan, emir ve yasaklari 8grendikten sonra, ayiplarinimn,
kusurlarmin, giinahlarinin ortiilmesi, iyiliklere tebdil edilmesi i¢in yanip
yakilmasi, bagka kokulara maden olmasi gerekir. Goniil yanip yakildi m1
kalplere vahiy gelir; gokytizii giizel kokularla dolar. Bu konuda ¢ok sz
sOylenebilir; ama s6zii kisa kesmek iyidir.
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48 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1173 (Gazel 3156/11).
4 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 644 (Gazel 1707/4).
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w5z ol Qs oz a4z 5

Bu peygamberler, 6dagaci kesilmisler kabilelere,
Gizli seyleri bilen Tanr1’dan bir koku alsmlar diye.
Bir kokuyla yetinmiyorsan sen de yan ki
Maden olasin [kokulara], ey ayiplar madeni.
Yandmn mi, dolar gokytizii giizel kokuyla, [miskle];
Goniil yanip yakildi m1 vahiy gelir kalplere.
Gergi giiney [riizgari] canidir bagin bahgenin, ama

Bu s6ziin sonu yoktur; kisa kes, séziinii [tamamla].>°
PR e 88 (o Ul (P OB
W d oS gl ol b oS LS S
Sakin s6z parasmna damga basmaya kalkma ey can!

Gortir, bulur altin madenini, arayan, istekli olan.5!

Soz, isaret diliyle de soylenir. S6zden anlayana s6z sdylemek sart de-
gildir, ona bir isaret yeter; ¢linkii o, goz, kas, bas ve benzeri organlarin
isaretiyle veya kemerini ¢ozmek, dudagini isirmak gibi eylemlerle de ken-
disine ne denmek istendigini anlar, o soziin pesine diiger.
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Sus, s0z soylemek sart degildir isteyene;

Ciinkii o, kas isaretiyle de anlar, diiser pesine.
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% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 158 (Gazel 303/7-10).
51 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 264 (Gazel 617/8).
%2 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 898 (Gazel 2416/8).



DivAN-1 KEBIR'DE SOz VE SOZUN ONEMI 3% 91

2 el a8 g0 oS SUT 5> o
Pl g dlZy Coa> (S o, el ol

Allah i¢in, damin kdsesinden bana seslenmistin;
Selam yerine basinla bir isaret etmistin.
Allah i¢in, gitmiyorum diye ¢6zmiistiin kemerini;
Ay da benim gibi kesilmisti kemerinin asagilik bir kolesi...
Allah i¢in, dudagini 1sirmistin da [demistin] al kadehi,

I¢ saraby, birak, terk et [su] olgun ve ham sozleri.®

Soz sOyleyenlerin maksatlari, dinleyenlere, susanlara sozlerini duyur-
maktir. Nasil ki yolcularin maksatlari, oturanlara, sehirlerine, ailelerine,
sevdiklerine kavusmak, onlara ulagsmaksa, s6z sdyleyenlerin maksatlar1
da, dinleyenlere, susanlara sozlerini duyurmaktir.

oSl Sl der ylgy 0, Sguate
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Yolcularin maksatlari, oturanlara kavusmak, onlara ulasmaktir;

Soz soyleyenlerin maksatlari ise susanlara sozlerini duyurmaktir.>

Lediin ilminden® gelen sozler, bengisudur, hayat verir. Amellerin, fiil-
lerin iirtin vermesi i¢in ruhu ondan bos tutmamak gerekir.

5% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 653 (Gazel 1732/1-2, 5).

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 769 (Gazel 2048/8).

% Lediin ilmi/Batin ilmi: Hz. Peygamber’den gelen veya 6zel bir yolla naslardan
¢ikarilan bilgiler gibi ilham ve kesf(kesif) yoluyla vasitasiz olarak Allah’tan alinan bil-
gilere batin ilmi denir. Mutasavviflar dini ilimleri zahir ve batin olmak iizere ikiye ay1-
rir. Hadis, fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa da batin ilmi adin ve-
rirler. Naslardaki gizli manalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki 6ziinii, varlik ve olayla-
rin arkasindaki sirlari agikliga kavusturan batin ilmi gizlidir ve onu halka agitklamak
caiz degildir. Ciinkii halk bu yiiksek ilmi ve ondaki ince manalar1 ya anlayamaz veya
yanlis anlar. Bu yiizden batin ilmi ancak zeki, yetenekli, istekli ve kalp gozii agitk kim-
selere gretilir. Batin ilmi Islam’dan ayr1 ve onun diginda bir ilim degildir. Bu ilim
esasen naslarin derin ve ince manalarindan ibaret olup Hz. Peygamber tarafindan bazi
sahabilere dgretilmistir. Hz. M{isd'nin Hizir’dan 6grendigi ilim lediin ilmidir. flmin
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Soz, hayat suyudur, ¢iinkii lediin ilminden gelir [ey er];
Cani1 ondan bos tutma da tirtin versin ameller, fiiller.5

S6z, mana ehline az da olsa ¢oktur; yeterli gelir; suret ehline ise ne ka-
dar ¢ok olursa olsun azdir, yetersizdir.

Lo Jloz! Lo iS50 4 &30 Jol
S0z az da olsa ¢oktur mana ehline;
Ama suret ehline azdir ¢ok soz bile.%”

Sozden goniil kokusu gelir, goniil de sozden belli olur, ortaya ¢ikar.
Kisi, 6yle s6z sdylemeli ki kabul edilsin. Insan, séziiniin kabul gérmesi
i¢in, kendisini rezil riisva etmemelidir; ¢linkii goniilde kabul goren sozler
dinlenir, goniilden gelen sozler gergeklesir. S6z, yanls bile olsa, goniilde
dogruluk varsa, kabul gortir.
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Sozden goniil kokusu gelir, goniil de s6zden hasil olur, [bilin];

Soziintizlin kabul olmasi igin, ortiiniizli agmayin, kendinizi rezil etmeyin.>

zahir ve batinindan bahseden mutasavviflar Hz. Peygamber’in de zahiri ve batini
yonil bulundugunu, zahirini kafir-miimin herkesin bildigini, batinim ise ancak mii-
minlerin ve velilerin anlayabilecegini belirtirler. “Sana bakiyorlar ama gérmiiyorlar”
(A’raf 7/198) mealindeki ayette isaret edildigi gibi inkarcilarin baktiklar: halde gore-
memeleri onun bu batinl yoniidiir (Genis bilgi i¢in bkz. Silleyman Uludag, “Batin
[Imi”, DIA, Istanbul 1992, V, 188-189).

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 50 (Gazel 2/15).

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 50 (Gazel 2/16).

5% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 669 (Gazel 1777/6).
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Sevgiliye, dosta, giizele dair soz sOylerken daha dikkatli, hatta daha
kiskang olmalidir. Mevlana, sevgiliye, giizele dair s6z sdylerken daha dik-
katli ve daha kiskanctir; dogal olarak baskalarma da boyle olmay1 6giitler.
Biitiin suretlerin asli olan giizeli, goz kiblesini tutmak, yakalamak i¢in bir
tuzak kurar ve bunu, canli, cansiz hi¢ kimseye, higbir seye soylememek
i¢in son derece dikkatli hareket eder.

Mevlana, bu baglamda gizli sozle, sozii soyleme zamani ve mekan ile
ilgili okuyucuya veya dinleyiciye ¢ok 6énemli bilgiler verir. Duvarin bile
kulagi oldugunu; daha yavas soylemek gerektigini; aklin dama ¢ikip ya-
banci var mi1 yok mu diye etraf1 gozetlemesini, gonliin de yabancinin gir-
memesi i¢in kapiy1 siirmelemesini, kisacas1 son derece dikkatli olunmasin
ister.

Mevlana’ya gore; diismanlar pusudadir, hep bunu diistiniirler; bir sey
duyduklar1 zaman birbirlerine sdylerler. Zerreler bile gizli de olsalar, bir-
birlerine hasimdir, diigsmandirlar. Bu yiizden kimsenin duymamas: icin
kuyunun dibinde veya seher vakti tenhada konusmay: 6giitler; ciinkii
“diisman gOyle dursun, diismanin hayali bile tehlikelidir” der. Nitekim
bir giin, diismanin hayali, gegip giderken goniil hanesine ugrar; goniilden
gizli bir s6z duyar da diismanlarin yanina gider. Ne duyduysa hepsini
okur, anlatir; kuru yas, ne varsa duyduklarinin hepsini teker teker soyler.

Iste bu yiizden Mevlana, “O giinden beri biz ve dost, yolda s6z verdik;
sirr1 gizleyelim, basimizi 6ne egelim dedik. Biz de insaniz, madendeki tas-
tan daha asag1 degiliz ya. Kimse kazma vurmadan altin bulmadi.” der ve
sirr1 gizlemek icin dostuyla sozlestiklerini sdyler; devamla, “Deniz bile ke-
sesini baglamas, igli i¢li oturmus yani haberim yok, ne zaman gormiisiim
inciyi.” derken hem kendisinin hem de dostunun, dolayisiyla biz insanla-
rin da deniz gibi olmasiny, i¢indeki sirr1 gizlemesini, kimseye soylememe-
sini Ogiitler.

) s3e le 1 (53T (5285 ealy>
|y k5 ald ()T Gigs plosles (ol
o5 P parwal ol jheS g
o 2R do @lssn el Jis

Ao dal ;0 AiiueS o 4 lugl



94 % PROF. DR. VEYiS DEGIRMENCAY

) Soee auss iz Soiie 097
Aiileadss g leas ol o yd 5
) e 5235 Dols o5 (3w 4z 28 30
oo JUS 39y oeds sl a2 gl

1))&)%51&‘”).345[5)0

A pliadds g 95y (n) b S35
5o i cif o]y S a4 S5 ilgm o
2,5 3¢ ol 5o ol s b5, s
Ly o 0SS Gy 1y o 08 Ol
el S 5 05 (S el o i Lo
L35 90,85 gy (e sl (o2

) RS plows (S )l 5 (Sm
Simdi, biitiin suretlerin ash olan o [giizeli] tutacagim,
Bir tuzak kurmusum, o goz kiblesini [avlayacagim].
Duvarin kulag: vardir; daha yavas soyle;
Ey akil, dama ¢ik; ey goniil, kapiyi siirmele.
Pusudaki diismanlar hep bunu diistintiyorlar;

Bir sey duydular mi birbirlerine sdyliiyorlar.
Zerreler gizli de olsalar hasimdir, diismandir onlar;
Kuyunun dibinde konus, seher vakti tenhada konus, [duymasmlar].
Ey can, diisman soyle dursun, diismanin hayali bile bir giin,
Girmisti goniil haneme gegcip gitmek icin, [sanki diin];

Bu goniilden gizli bir s6z duydu da diismanlarin yanina gitti,
Bir bir hepsini okudu, kuru yas, ne varsa, hepsini sdyledi.

O giinden beri biz dostlar yolda s6z verdik;
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Sirr1 gizleyelim, basimizi 6ne egelim [dedik].
Biz de insaniz, madendeki tastan asag1 degiliz ya;
[Kimse] altin bulmadi, vurmadan yere kazma.
Deniz bile kesesini baglamis, oturmus igli icli,
Yani haberim yok diyor, ne zaman gormiistim inciyi.>
S6z, sz soylemeyi bilen, soziin degerini anlayan kisinin yaninda bii-
yiktiir, yiicedir; ¢linkii s6z, gokten inmistir; soz, degersiz, hor ve hakir
degildir.
592,185 ) laitiw 05 4 (B
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S6z, s0z sdylemeyi bilenin yaninda biiytiktiir, yiicedir;
S6z, gokten inmistir; s6z, olamaz [asla] hor ve hakir.¢°

Kisi, iyi soz sOylemezse, binlerce s6z soylese de bir soz kadar degeri
olmaz; s6z bile sayilmaz; fakat iyi soz soylerse, bir soziiniin binlerce s6z
kadar degeri olur, dinleyenlere daha fazla etki eder.

R e i 2655 S8 9z P
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lyi s6z sOylemezsen, bir s6z kadar degeri olmaz binlerce s6ziin;

Fakat iyi s6z sOylersen, binlerce s6z kadar degeri olur bir s6ziin.®!

Sozde Tanr1'nin sifatlar: vardir. Bu, s6z perdeden disari ¢iktigl, perde-
sini kaldirdig1 zaman ortaya ¢ikar, goriiliir.

s oS ol wl epedp § P

Soz, perdeden disari ¢iktt mi, goriir, bilirsin onu,

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 119-120 (Gazel 194/1-9).
6 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/1).
61 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/2).
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Onun yaratan Tanr1'nin sifatlar1 oldugunu.®?

Her s6z, herkese sdylenmez. Baz1 sozler, ehline yani o séziin hakkini
verecek, listesinden gelecek kabiliyet ve yeterlige sahip olan kisilere soy-
lenir; bunun igin sir sahibi olmak, sirrt muhafaza etmek gerekir. Boyle s6z-
ler ehline degil de baskalarma sdylendi mi Hak Teala kiskanur; ¢linkii bu
sozler, bagkalarina zarar verir, onlar1 yoldan ¢ikarir. Ne mutlu o kisiye ki,
sozde sir sahibidir, soziinii saklar; her aklina geleni séylemez.

Sy Sy gl bl 59, 57 P
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Tanr1 kiskanir, s6z gosterdi mi yiiziinii;
Ne mutlu kisiye, sozde sir sahibidir, saklar soziinii.®

Arstan yerytiziine dek her zerre konusur, sozler sdyler; ancak anlayista

Ars gibi olan kisi, bunu bilir, idrak eder.
WlbsS 0)3 0,5 6 F 4l o
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Arstan yerytiziine dek her zerre konusur, s6z soyler;
Anlayista Ars gibi olan kisi, bilir bunu, idrak eder.*

S6z, Tanr bilgisinden ¢ikarsa, Tanr1 isini goriir; insandan ¢ikar da kisi
ondan bir is isterse, bu savasa gotiiriir; insanlar birbirlerine girer; ortalik
toz duman olur.
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S6z, Tanr bilgisinden olursa, Tanri isini gortir;

Ancak bizden is istersen, bu savasa gotirtir.®

62 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/3).
63 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/4).
¢ Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/5).
65 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/6).
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Soziin etkisi ¢ok biiytiktiir; s6z, ebabil kuslar1 gibi, biiyiik bir orduyu
kirar gegirir. S6z ordusu, yani bu gizli gayb ordusu karsisinda savasmak
miimkiin degildir. S6ziin gizli bir silah1 vardir; bazen bir sivrisinek olur,
Nemrut gibi padisahlarin kafasini keser, onlar1 helak eder.
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S6z, ebabil kuslar: gibi bir orduyu kirar gegirir;
Gizli ordunun karsisinda nasil savasilabilir?
Bir sivrisinek ki, Nemrut gibi bir padisahin kafasini kesti;
Kesin anlagiliyor ki [soziin] bir silah1 var gizli mi gizli.¢®
Her s6z veya konusma metni herkese verilmez; isteyen, arayan kisiye
verilir; istemeyen kisiye verildi mi bir miiddet yaninda tasir, sonra dege-
rini bilmedigi i¢in bir ¢6p kutusuna veya bagka bir yere atar, onu yok eder.
S6z, s0z metni, isteyen, arayan kisiye tesir eder, faydal1 olur. Baz1 s6zlerin
verilmesi i¢in dosttan, soziin asil sahibinden izin almak gerekir. Mevlana
gibi erenler, soziinii soylemek igin talipler ararlar; bulduklar1 zaman, dyle
sozler soylerler ki o ana kadar higbir agiza diismemis, hicbir katip de yaz-
mamuistir.
S S & P ) (ol (Syge &
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Sen, parmak bastigin bu sdzden bir suret istersin;

Dost yardim ederse, veririm [onu] eline senin.®”
COlS e G b baylas i

Nerde yesillikler biilbiilii? Ona dyle sozler sdyleyeyim ki

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/7-8).
67 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 378 (Gazel 938/10).
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Diismemis olsun agizlara, yazmamis olsun hicbir katibin eli.®

Gontil dili, agizdaki dilden daha etkilidir. Bunun i¢in dudagmn yani
agizdaki dilin susmasi, insanin bu dili bir daha kullanmamas: gerekir;
¢linkii dudak ve ag1z sustu mu, goniil yiiz dilli olur, yiizlerce dil kesilir;
yiizlerce dilin syleyecegini bir anda soyler, anlatir.

S9d plje Jo all Ghges < ez
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Goniil ytiz dilli olur, dudak sustu mu?
Sus, ne zamana kadar deneyeceksin onu?®”

Sozii soylemek veya baglanmis sozii tamamlamak icin duyan kulaga
sahip isteklinin, dinleyicinin veya kulak verecek bir goniil sahibinin ol-
mas1 gerekir. Istekli veya dinleyici olmadi mi, insan yiiz dilli olsa, agiz
sozle dolu olsa da konugsmamali, susmalidir; konugsmaya baglamis olsa da
s0zil uzatmadan, kisa kesip bitirmelidir.
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Yeter, sus artik, yiiz dilli olma [bire];

Clinkii getirmediler bir tek kulak bile.”
o5 pled e (B sl (Jo
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Bir goniil gerek ki tamamlayayim bu sozii;

Gonle huzur veren boyle bir dilber harap etti gonliimii!”

Soz tuzaktir; insan, ondan kaga bildigi kadar uzaga kagmalhdir; ¢linkii
insan bu soz tuzag yiiziinden aga takilir, esir diiser, rezil riisva olur.

6 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 160 (Gazel 306/13).
6 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 353 (Gazel 873/7).

70 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 398 (Gazel 993/8).

71 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 1132 (Gazel 3058/9).
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Altmis fersah [uzaga] kag sozden;
Clinkii soz tuzag yiiziinden bu agdasin sen.”

Soz soyleyen, soziin ruhunu vermelidir; ¢ilinkii onun sicakligiyla her
dilsiz s6ze gelir, konusmaya baglar. Bunun igin de susmak, her anlagilmaz
soziin arkasindan kogsmamak gerekir; ¢linkii kisi, susup dinledigi zaman
manevi kapilar agilir.
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Soziin ruhunu ver; ¢linkii onun sicakhigiyla
Her dilsiz soze gelir, baglar konusmaya...

Sus da bak kapmin agilmasma;

Daha ne kadar kosacaksin her anlasilmaz s6ziin arkasinda?”?

S6z sdyleyen, muhatabin veya dinleyicinin elestirilerine agik olmahdir;
hatta soziinde bir yanlis olursa, ondan soziiniin diizeltilmesini istemelidir.

o A5 958 85 o sl ST
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Eger, senin dudagma layik degilse soziim benim;

Agir ve biiyiik bir tas al, vur, dagit agzimi benim.”*

Soz soyleyen kisi, soz kadehini de sunmalidir; ¢linkii onun sicakligiyla
her sey, her kara duvar bile sdze gelir, konusmaya baslar. Yine bunun igin

72 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 1171 (Gazel 3153/8).
73 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1177 (Gazel 3168/3, 15).
74 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 781 (Gazel 2083/1).
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once de ifade edildigi gibi susmak, her anlasilmaz soziin arkasmda kos-
mamak gerekir; ¢linkii kisi, susup dinledigi zaman manevi kapilar agilir.
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S6z kadehini sun; ¢iinkii onun sicakligiyla

Her kara duvar soze gelir, baglar konusmaya...

Sus da bak kapmin agilmasma;

Daha ne kadar kosacaksin her anlasilmaz soéziin arkasinda?”?
So6z, i¢i bos davul gibidir; elzem olan susmaktir; ¢linkii sessizlik alemi
susan insanlarla doludur.

Sus, konusma; ¢tinkii sessizlik alemi doludur;
S6z davulunu ¢alip durma; ¢tinkii s6z, igi bos davuldur.”®

Soz soyleyen dikkatli olmali, yeri ve zamani uygun degilse kapali ve
rumuzlu sozler soylememelidir.

Insanlar konusurken birbirinin kusurunu arastirmamalidir; ciinkii bas-
kalarinin ayiplarmi, kusurlari aramak, arastirmak, onlar1 ortaya dok-
mek, Kur’an-1 Kerim’de “Birbirinizin kusurunu arastirmaymn. Biriniz di-
gerinizi arkasindan ¢ekistirmesin. Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemek-
ten hoslanir m1?” (49 Hucurat 12) ve Hz. Peygamberin hadislerinde “Miis-
liimanlarm ayiplarini ve gizli hallerini arastirmaya kalkisirsan, onlari[n

75 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1179-1180 (Gazel 3173/2, 14).
76 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 223 (Gazel 493/7).
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ahlakini] bozarsin ya da onlar birbirine diisiirmeye yaklastirmis olur-
sun.””” buyuruldugu gibi glinahtir, yasaklanmistir. Bu, ne erkeklige sigar
ne de kadmhga.
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Bir kapali s6z sdylesem bir¢ok anlama gekilebilir, [anlayin];
Eger birisinin kusurunu ararsam, ne erkegim ben ne de kadmn.”®
Kisinin yaptig1 isleri, diisiincesiyle ilgili, diisiincesine uygun, diistin-
diigiintin dogal bir sonucu oldugu gibi halleri, durumlar1 da sozlerle ilgi-

lidir, sozlerden belirir; ayni sekilde sozler de hallerle ilgilidir, hallere isaret
eder. Sozler, halleri, durumlar1 gosterir.

e ol Censy S o Jladl oy (5,55
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Isler diisiinceyle ilgilidir; bu mallar da topraga aittir;
Bu haller sozlerle ilgilidir; sdzler de hallerle ilgilidir.”

Soziin etkisi ¢ok biiytiktiir. Bir sdzle biitiin bir alem hem viicuda geti-
rilebilir hem de yok edilebilir. Nitekim Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de
“Gokleri ve yeri yoktan var eden Allah’tir. O, bir isin olmasini dilerse, ona
ancak “Ol” der ve olur” (2 Bakara 117). Bir seyi diledigi zaman, O'nun
buyrugu sadece, o seye “Ol” demektir, hemen olur (36 Yasin 82) buyur-
dugu gibi bir “ol” buyruguyla biitiin bir alemi var etmistir, yine benzer
bir buyruguyla yok edecektir. Allah Teala'nin kendisine “halife”® olarak

77 Nevevi, Muhyiddin, Riydzii’s-Salihin ve Tercemesi (¢ev. Hasan Hiisnii Erdem), An-
kara 1981, III, 154.

78 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 741 (Gazel 1969/4).

7 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 49 (Gazel 2/9).

80 Halife: Sozliikte “arkada olmak, birinin arkasindan gelmek, yerine gecmek” an-
lamlarina gelen half kdkiinden tiiretilmis olup “birinin yerine gegerek isini, gérevini
devam ettiren” seklinde agiklanan halife kelimesi, terim olarak biri siyasette, digeri

tasavvufta iki alanda kullanilmaktadir. Bir kimsenin diger bir zatin yerini tutmasina
hilafet denir.

Insanin Allah’in halifesi olup olamayacag: alimlerce tartisilmis, “Yeryiiziinde bir
halife yaratacagim” (Bakara 2/30); “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan...” (En’am 6/165;
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sectigi insanin sozii de ciizi olarak benzer 6zellikleri gosterebilir, yani bir
sOzle bir¢ok s6z sOylemis gibi etkili olabilir, yiizlerce kisiyi, esegi, okiizii
baglayip dizginleyebilir.

gl 8ol> Lo o) g gl 80lo Lo ple
Jo dedyg3 5 4 e S e Lo (005
R SSE jg) Dasd (la ol o
Jle Gsbso &5 CenysSeb o 51 JS
Bilgimiz onun vergisi, yolumuz onun caddesi;
Sicakligimiz, O’'nun sicak nefesi, Kog¢ burcundaki giinesten degil.

“[Ruhumdan] ruh iiftirdim” giinii, can verir sana nefesi;

O'nun isi, “Ol der, oluverir” sebeplere bagl degil.?!
CEun S ol s 058 O slas 2
o |y 55 S e Glie

“Ol deyince olur” yudumunu o topragin iistiine dokiiverdi;

Neml 27/62) mealindeki ayetlerde gecen halife kelimesi iki sekilde a¢iklanmistir. Bazi
alimlere gore insan kendinden 6nce yerytiiziinde hakim olan cinlerin yerine getirildigi
icin “bu varlik tiiriiniin ardindan gelenler” anlaminda Hz. Adem ve soyuna halife den-
mistir. Bu goriis sahipleri “Allah resuliiniin halifesi” ifadesini kullanir, ancak “Allah’in
halifesi” tabirinden hoslanmazlar. ikinci goriise gore Hz. Adem ve insan yeryiiziine
hiikmettigi i¢cin Allah’in halifesi olmustur. “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yap-
tik. O halde insanlar arasinda adaletle hitkmet” (Sad 38/26) mealindeki ayet de bu go-
riisti desteklemektedir.

Mutasavviflar, “insanlar arasinda Allah adina hitkmetme” seklindeki ikinci anla-
min esas almiglardir. Hasan-1 Basri, takva sahibi temiz ve seckin kullar i¢in “Allah’in
halifesi” tabirini kullanmistir; ancak halife ve hilafet bir tasavvuf terimi olarak insan-1
kamil ve kutup fikrinin gelismesi sonucunda ortaya cikmistir. Insanin Allah tarafin-
dan iiflenen bir ruh tasidigina (Hicr 15/29) ve Allah’in Aden'i kendi suretinde yarat-
tigmna dikkat ceken Gazzali, Allah ile insan arasinda manevi mahiyette 6zel bir miina-
sebetin bulundugunu ifade eder ve insamn Allah’in halifesi olmasini bu miinasebete
baglar. Allah'in kendisine isimleri 6gretmis olmasi sebebiyle Adem’in O'nun halifesi
olmaya hak kazandigim da belirtir (Siileyman Uludag, “Halife”, DIA, Istanbul 1997,
XV, 299-300).

81 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 522 (Gazel 1344/2-3).
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[O ytizden] yalar diinya asiklarmin dudaklari, senin topragimni.®2
$h s ed pis 4 S 9d (> > S
PRl e )18 92 (63 (rex 4 oS
Tasa diril derim, yoka var ol, bir sey ol derim,
Cimenlige kis ol; acep ikrar eder misin beni, derim?%
s Sty 23,1 45 5
G ) 5 g o5 o iS5 Sy &
Akalsizlar, stuirseler de 6ntine bir okiizy;

Bir sozle baglarsin yiizlerce esegi, okiizii.?

Bazen konusmaci ac1 s6zler soyler; ancak bu muhataptan kaynaklanir.
Muhatabin durumu konusmaciy1 boyle bir s6ze, boyle bir duruma, bu tat-
sizliga sevk edebilir.

Sl S5 Jo iz o5 iz &l ]
ol 520 o] &Y ax ony Blail
B Sl ol s
o (50 598 5 (Sed 2 ()
Bu kadar goniil kiric1 olan o ac1 sézler [neyin nesi?]
Insaf et, [bunlar] o agza yakisir, yarasir sozler mi?
Onun tath dudag sdylemezdi asla ac1 s6z;
Bu tatsizlik, benim bahtimin kétiiliigtindendi.®
S6z sdyleyenin sozii, altin gibi degerli de olsa, isi kotiiyse, sozii kendi-
sine tesir etmiyorsa yani soziiyle isi bagdasmiyorsa, kimsenin yaninda bir

hiikmii, bir etkisi olmaz. Evet; kimse, degeri sirtindaki eyerden daha asag1
olan bir at1 yola ¢tkmak i¢in eyerlemez, giivenip de onu yola stirmez.

82 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 885 (Gazel 2378/8).
8 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 561 (Gazel 1457/11).
8¢ Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 1158 (Gazel 3123/5).
8 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 1276 (Rubai 121).
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Sl gl cdad g5 o LS
Cnds) Gy S 0 do d> SO

Sl 0255005 05 bl &5 (o

Sz} 3905 05 e 5 55 1]
Soziin altin olsa da kétiiyse isin,
Kimsenin yaninda bir dane bile etmezsin.
Degeri, sirtindaki eyerden asagi olan ati,
Sen, yola ¢ikmak igin eyerlemezsin.®

Dil, goniildekini, gontilden gegen seyleri soylemekten acizdir; bu ko-
nuda dilsizdir, konusamaz. Goniilse sdylenecek sozle doludur, s6ze susa-
mistir; Oniinde berrak su akmaktadir; ancak ne gariptir ki ondan icemez
yani soylenecek sozleri sdyleyemez.

Jbez 4 Lo g Jlo5 @ ide
JY oud (58 5 by 9 oFew U0
J 5,200 xS 5ol o)

Y5 2l Olsy oo Gl 5 4t (e

Kemale ermis bir ask, giizelligin [zirvesin]de bir sevgili;
Gontil sozle [dolu], ama dil soylemekten aciz, dilsiz [sanki].

Bundan daha garip bir durum nasil olur? [Olmaz] asla!
Ben susamisim; ontimde berrak su akmakta halbuki.?”

Bazi1 sozler yakut gibidir, cana canlar katar. Boyle sozler, renksizdir;
ama mercana nice renkler bagislar; iman mesalesine hem 1s1k verir hem
de gii¢ kuvvet. Mevlana gibi bir¢ok vaiz, hatip, arif, sair ve yazar pek ¢ok
s0z sOylemislerdir; ama o yakut gibi s6zii soyleyememislerdir.

Ly ol ye dos o a5 e o) ]

86 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 1300 (Rubai 383).
87 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1366 (Rubai 1099).
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Lol o wide ) ar Sy
Iy oles] alein vz als

1o i 5 Sy jloans
O yakut gibi s6z, canlar katar cana,
Renksizdir; ama nice renkler bagislar mercana.
Iman mesalesine [hem] gl verir [hem] maya;
Cok [s0z] sOyledik, ama onu sdylemedik daha.®

Mevlana gibi Allah’a ulasmis velilerin, erenlerin, ariflerin sdzleri kendi
sozleri degildir; onlarin sozleri, Allah Teala’nin kendilerine ilham ettigi,
tifledigi sozlerdir. Bunu bdyle bilmek ve ona gore davranmak gerekir;
ciinkii Allah Teala, bu hususta “...Ben kulumu sevince, onun isiten kulagy,
goren gozii, tutan eli, ylirtiyen ayagi olurum”®’; “Rabbin meleklere: ‘Ben,
balgiktan, islenebilen kara topraktan bir insan yaratacagim. Onu yapip ru-
humdan iifledigimde ona secdeye kapanin” demisti.” (15 Hicr 29-30); “At-
tigin zaman sen atmadin, Allah att1.” (8 Enfal 17); “O, arzusuna gore ko-
nusmaz. O [bildirdikleri], kendisine vahyolunan vahiyden ibarettir.” (53
Necm 3-4); “Peygamberin (sizi) ¢agirmasini aranizda birbirinizi ¢agirma-
niz gibi tutmayin!” (24 Nir 63) buyurmustur. Dinleyen veya isiten sanir
ki onlar konustuklar1 zaman, agizlarindan ¢ikan sozler, kendilerinin s6z-
leridir. Hayur; onlar, dostun bu sozlerini bir dag gibi yansitir, baskalarma
aktarirlar; kilitten ses ¢ikartan anahtar gibi, bu sozler, bu sesler, onlarin
sozleri, sesleri degil, aksine dostun yani Allah Teala'nin sozleridir.

Sl jb lae o JB 5 w255 e
e s )] POk g o
Ol 5 aelo Kb yo aS a8 e
Sl HLaS e clS &S (6 lag 0

Ben, bir dagim, benim s6ziim yarin sesidir.

Ben bir resmim; ressamim o giizel sevgilidir.

8 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 1265 (Rubai 4).
8 FiurGizanfer, Bedi’uzzaman, Ehiddis-i Mesnevi, Tahran 1370 hs., s. 18-19.
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Kilitten ses ¢ikartan anahtar gibi,
Sen sanirsin ki [bu] s6zler, benim sesimdir!*°
o O e e S Jae

OSHaS sl s )S e (e
el Gl e ol 5l e (2
sl LS ol 55 a5t L5
Akil bana diyor ki sus, yeter, kafi;
Ciinkii gizli seyleri bilen efendi geldi.
Ey Tanri'm! Ben sustum; ama
Bensiz, canimdan feryatlar kopup geldi.
“Attigin zaman sen atmadin” sozii de Tanr1’dan;

Ok, ansizin su yaydan ¢ikip geldi.”!
biowds (20 oo S (i3 0 (0
Ly b o, dbweds o 40
Ben, nefes almiyor, konusmuyorum; fakat “biz tifledik” nefesi,

Bana iifliiyor da feryadim Ulker yildizina kadar ¢ikiyor.*

Inkarcilar, hasetciler, kiskanclar varken ag1z sozlerle dolu da olsa ko-
nusmamaly, sessiz kalmali; onlar gittikten sonra dostlarla konugmalidir.

do d e el o ax I

025 o g i &5 (S Shgels

Agzm sozlerle dolu, ama yum agzimi, konusma;

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 1303 (Rubai 421).
91 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 395 (Gazel 984/14-16).
92 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1218 (Terkibibent 12, Bent 2/1).
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Sus, ¢linkii inkarci hasetgiler yanimizda.”

Bazen konusmaci, konusmaya mecbur oldugu veya kendisini mecbur
hissettigi zaman, hangi konu olursa olsun, ortamin, mekanimn veya dinle-
yicinin durumunu dikkate almaz; sdyleyecegi seyleri soyler; 6liim bile
buna engel olamaz.

DAL (S 03 50 B S AS Jlas
O30 o 19l et (e 85
Sus, olii yikayan agzimi kapasa, baglasa da ¢enemi,

Oldiikten sonra mezarimdan duyarsmn bu nagmeleri.*

Bazen ifadede harf, soluk ve kafiye yetersiz kalir, yabanci olur. Bu du-
rumda goz, kas, yliz, dudak, ag1z ve benzeri diger organlarin sekline bak-
mak, sozii onlardan okumak gerekir; ¢linkii insan, dille ifade edemedigi
bir¢ok seyi bu organlariyla daha giizel ve daha etkili bir sekilde ifade edip
anlatabilir. Hatta bazen bunlar da yetersiz kalir, o zaman gontil levhasma
bakmali, oradan okumalidir; zira sonunda dil de kalmaz dudak da. Bunun
i¢in ag1z sozle dolu da olsa, konusmamak, fazla s6z séylememek gerekir.

ComiZwp oo 4z 5 oK 9 05 o
W)kl 02 486 g po g B> ol &Sl
Ag1z sozle dolu, ama yeter, fazla s6z soyleme;
Ciinkii bu harf de yabancidir soluk da, kafiye de.%
o= oo J ol ¢ i g
Sl 090 cnl 5l b, o8
Senin iki goziin yeterlidir halimi bildirmeye benim;

Ciinkii olamaz bundan daha agik bir s6z, bir beyan [sevgilim].?

L Jse ol ssled a0 (lg9,8 Jo o) 5 98

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, I, 644 (Gazel 1706/16).
% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 781 (Gazel 2083/11).
% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 318 (Gazel 775/13).
% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, II, 1002 (Gazel 2701/2).
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diled 0lj 9 A 45 wlj p3 95 Ko
Sen, goniil levhasindan oku bu gazeli tamamaiyla;

Dilime bakma sen; ¢iinkii dil de kalmaz dudak da.””

S6z, ya mensurdur ya da manzum. Manzum sz, mensur sozden daha
etkilidir; bu tiir sozler denizdeki inciler gibidir. Siirin zevkiyle insanlar
hatta hayvanlar sevke gelir, bu sozleri dinler; bununla iyi ¢alisir, iyi yol
alirlar.

lo Jl> 5 085 o (g5 5 51 as 393 55
Cok siir sOyledilerse [sOylesinler]; denizin incilerle dolup tasmas: daha
iyidir;
Ctinkii deve bile siirin zevkiyle [sevke gelir], yiikiinii tasir, iyi yol alir.%

Sozle igteki gam ve keder giderilebilir. Bir kimsenin gonliinde bir gama,
bir kederi varsa, onu sevdigine acip soyleyebiliyorsa acip soylemelidir;
ciinkii goniilde olan gam ve keder sozle giderilebilir.

CaS il g il e aS ) ol
8, Wl caSs vgx o 5l I
caSin b as 5 54l oyl
g (53 45 5 S9ed 5 S &

Bir gami1 olup da gamini sdyleyebilen,
Soziiyle stipiiriip atabilir gonliinden.
Bir bak bizim i¢in agilan su acayip giile;
Ne rengi goriinen ne de kokusu gizlenen.”

Bazen insanin i¢inde sevgilisine, esine, dostuna sdyleyecegi dyle soz-
leri olur ki, onlar1 kitapla, mektupla, postaciyla veya elciyle bildirmesi

% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 317 (Gazel 771/8).
% Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 50 (Gazel 2/17).
9 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 11, 1277 (Rubai 133).
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miimkiin olmaz; zamanini ve ortamini bekler; ortam olustugu zaman soy-
ler, sevgilisi, esi veya dostu onu dinler.

Jyad g Lt e 5 Jozr soe

Jgy 52558 Ly (S ¥
Js7e Jdl s ool sl s

Uiy el Ui o
Icimde, 6zleme ait o kadar ¢ok s6z var, o kadar cok,
Kitapla, mektupla ve elgiyle anlatmama imkan yok.
Zamanini bekliyorum; durum degisir, bagka hal alir;

Bir araya geliriz de ben sdylerim, sen dinlersin.!®

S6z, sadece insanlar tarafindan sdylenmez; tabiattaki canl cansiz bii-
tiin varliklar da soz soyler, konusur.

Kur’an-1Kerim’de “Yedi gok, yer ve bunlarm i¢inde bulunanlar Allah”1
tesbih ederler. Her sey O'nu hamd ile tesbih eder. Ancak, siz onlarin tes-
bihlerini anlamazsiniz. O, Halim’dir (hemen cezalandirmaz, miihlet ve-
rir), cok bagislayandir.” (Isra, 17/44); “Goklerde ve yeryiiziinde bulunan
kimselerle, sira sira (kanat ¢irparak ugan) kuglarm Allah’1 tesbih ettigini
gormez misin? Her biri duasini ve tesbihini kesin olarak bilmektedir. Al-
lah, onlarin yapmakta oldugu seyleri hakkiyla bilendir” (24 Nr 41; ben-
zer ayetler icin bkz. 38 Sad 18-19; 57 Hadid 1; 59 Hasr 1, 24; 61 Saf 1; 62
Cum’a 1; 64 Tegabun 1) gibi bir¢ok ayette ve Hz. Peygamber’in hadisle-
rinde bildirildigi tizere tabiattaki canh cansiz biitiin varliklar Allah’: tes-
bih eder; bagkalarina bir seyler sdyler, anlatirlar. Bunu gérmek ve duymak
icin tabiattaki varliklara ibret nazariyla bakmak, onlara kulak vermek
hatta onlar1 can kulagiyla dinlemek gerekir. Onlarin seslerini, sozlerini,
konusmalarmi bilmek, 6grenmek ve tanimak icin de yeryiiziinde gezip
dolagsmak gerekir. Yine bu baglamda gezip goriilen seylerden ibret alin-
masi i¢in Kur’an-1 Kerim’de birgok ayetin yaninda Hz. Peygamberin ha-
disleri de vardir: De ki: “Yeryiiziinde dolasin da Allah’m baslangigta ya-
ratmay1 nasil yaptigma bakm. Sonra Allah (ayn1 sekilde) sonraki yarat-

100 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, II, 1366 (Rubai 1102).
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may1 da yapacaktir. (Kiyametten sonra her seyi tekrar yaratacaktir) Siip-
hesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.” (29 Ankebfit 20). De ki: “Yer-
yiiziinde dolasin da suglularin sonunun nasil olduguna bir bakin.” (27
Neml 69; benzeri ayetler igin bkz: 3 Al-i iImran 137; 30 Ram 42; 16 Nahl
36...); “Seyahat edin, sihhat bulun.”, “Seyahat edin, sthhat bulun, ganimet
elde edin.”, “Seyahat edin, sthhat bulun, r1zik elde edin.”!%!

w9) ol slales 4 o5 R
CaS jlo Lisled cuiS Jgm, ;518
pas jl Candguw, &350 10 9 Sy 0

Olijig S 350 97 5 SR 05z
S yle ol o aygiiy (oeS (o2
Ey bedene baglananlar, cani seyre gidin, [sizin igin iyidir];
Clinkii Peygamber de demistir, seyretmek miibarektir.

Her yaprak, her agag, yokluk aleminden haber getiren bir elgidir;
Yani [derler ki] temiz, goniil alic1 ekinler, bahgeler miibarektir.
Yapraklar, agagclar, dilleri olmadan nasil soyliiyor, haber veriyorlarsa,
Siz de kulaksiz duyun, isitin bunlary; ¢linkii [bu sozler] miibarektir.!%
Aih g olaz g 8y0 gl (S 50
Senin cansiz varliklarinin tesbihini, sesini duyan,

Allah Teadla'nin otagina gotiirmedikge oturmaz [hicbir zaman].1%

W55 S achs B aS (bgb i el

101 Aclind, Seyh Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-hafd’ ve Muzilu’l-ilbds (nsr. Y{suf b.
Mahmid el-Hac Ahmed), Dimagk-Sam 1421/2000, I, s. 507.

102 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 207 (Gazel 451/6-8).
103 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 194 (Gazel 413/3).
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Dudu kusu seker hutbesini okumak i¢in agaca kondu;
Giil, siirler okumasi igin biilbtile ferman buyurdu.
Yesil serviye vahiy geldi; canin bedeninde olduk¢a
Bu efsaneyi anlat, gece giindiiz hizmet et, bel bagla.
Ay olsun balik olsun; hepsi de tesbih etmekteler;
Fakat akil iistattir; o daha agik, daha etrafli soyler.
O, bakis dersini anlatmaya baglad1 m1 Ars’tan yiizlerce armagan gelir,

Taslar aglamaya baslar, gokytizii dilencilik eder, dilenir.!%
sk s g (S0 Wiles o
Gl oo g a5 diay CauesS, 4o

Agaclar namazda; kuslar tesbih ¢ekmekte;

RiikGia varmas, iki biikliim geliyor menekse. 1%
CewodlinS Cd a8l (g3l
Orge SewdidS (b 5led 4
Cigek isvelerle dudagini acty;

Zambak sirr1 ifsa etmede dil kesildi.!

104 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divin-1 Sems, 1, 251 (Gazel 573/1-4).
105 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 329 (Gazel 805/3).
106 Mevlana Celaleddin, Kulliydt-1 Divin-1 Sems, 1, 795 (Gazel 2120/3).
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Sty dle SIS ol a,

I
O arif leylek gurbetten geldi;
Dilsiz, peltek kuslar1 tesbih eder hale getirdi.!?”

SONUC

Mevlana, Mesnevi’deki kadar uzun ve ayrintili olmasa da Divin-1
Kebir'de de, soze ve soziin énemine dair hi¢ de azimsanmayacak olgiide
¢ok onemli bilgiler vermis; hatta bagimsiz olarak bu baglamda birkag
manzume de sdylemistir.

Bu ¢alismada, Mevlana’ya gore s6z ve soziin dnemiyle ilgili su husus-
lar tespit edilmistir:

Soz, ya dille sdylenir ya goniille, ya bakisla ya da susarak hal diliyle.
Dilden ¢ikan soz, kibir verir, boyuna savas ¢ikarir; ¢iinkii sézde varlik be-
lirtisi vardir; biiyliklenmeye, gosterise sebep olur.

Insan, susarak, dilsiz, dudaksiz da sozler sOyleyebilir. Susmak, susarak
konusmak en etkili konusma yontemidir.

S6z makaminda afyon 6zelligi vardir, insan1 uyusturur, bundan uzak
durmak gerekir. 56z sdylemek ¢ocukluktur, susmaksa adamliktir, erliktir.

Soz soylerken, konusurken, dinleyenlerin seviyesini; hassasiyetini,
duygularini, inang ve degerlerini de goz oniinde bulundurmak, ona gore
konusmak gerekir.

Konusmaci, bazi sozleri sdyleyebilmesi i¢in kendisi gibi birini, sozden
ve halden anlayan veya o hali yasamais olan, s6z gibi bitimsiz, 6liimstiiz bir
kulak sahibini, bir akil erini arar; bulursa soyler; bulamazsa, orada bulu-
nan birkag kisiye bir seyler sdyler; ama fazla uzun tutmaz, derine dalmaz;
susar.

Mahrem sozler, geceleri yani mahrem olmayanlar, yabancilar uyu-
dugu zaman sdylenir.

107 Mevlana Celaleddin, Kulliyit-1 Divan-1 Sems, 1, 795 (Gazel 2120/11). Bitkilerin
veya bagka varliklarin konusmalariyla ilgili farkli 6rnekler i¢in bkz. Mevlana Celaled-
din, Kulliyat-1 Divin-1 Sems, 1, 729 (Gazel/Kaside 1940/1-63).
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Insanin agz1, seker gibi tatl sézlerle dolup tagsa da bir anda cosup kiik-
rememeli; bos seylerle ve bayagi kisilerle ugrasmamaly; onlardan sikayetgi
olmamaldir.

Ruhsuz insanlarla konusmak, cansiz sekillerle konusmak gibidir. Her
s0z, herkese soylenmez. S6z, sozden anlayana, insan olana soylenir, in-
sanlarla konusulur.

Peygamberler, veliler, dostlar, hatipler, vaizler, biiyiikler ve ileri gelen-
ler konusurken, onlara soru sorulmamals, sessizce dinlenmelidir; ¢linkii
onlar, 6zellikle veliler ve dostlar, dinleyicinin ne soracagini bilir, anlarlar;
onlar, soru sormadan da cevap verirler.

Insanin sdyledigi sézle Kur’an nuru arasinda yiiz binlerce fark vardir;
onun i¢in Kur’an okunurken, Kur’an ayetleri konusulurken, susmak, din-
lemek gerekir; onun iistiine s6z sdylemek, o s6ze eksikmis gibi fazladan
bir seyler eklemek dogru degildir.

Dogru soz, dogruyu soyleyen dil, miiminlerin beratidir; inananlar
onunla vuslata erer.

Sozii tuzaga yem yapmalidir; ¢linkii insandaki tutkunluk s6zdendir.

So6z, kimi vakit kilittir kimi vakit anahtar. insanoglu, sozle bazen
oniinii goriir, yolu aydinlanir, bazen de karanlkta kalir, 6niinti bile gore-
mez. Onun i¢in s6zii sdylemeden once iyice diisiinmek, sonra soylemek
gerekir.

Soz, sdyleyen kisiye gore degisir. Soz, yel gibidir; giil bahgesi tarafin-
dan eserse, giil kokusu getirir, kiilhandan eserse kotii koku getirir.

Soz, kadeh gibidir; insanlar1 mest eder, kendinden gegirir.

S6z, ortamina ve adamina gore kisa veya uzun tutulabilir. Yeglenen
goriis, sozii fazla uzatmamaktir.

Konusmaci her zaman ayni bildik sozleri tekrarlayip durmamals, yeni
sozler sdylemelidir.

Bazi1 sozler vardir, yankesici gibidir, insan1 aldatir; insanin kendisini,
malini miilkiinii ve hatta ailesini, her seyini alir gotirtir.

Soziin, olumlu ve olumsuz yonleri vardir. Sz, yel gibidir; insani, diin-
yayl, biitiin alemi dagitir, darmadagin eder; bazen de biitiin bir alemi, in-
sanlig1 toplar, diizene koyar; perisan, kederli ve {izgiin olan1 kendine ge-
tirir, sakinlegtirir.
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Baz1 sozler, ozellikle gaybi, gizli sozler, herkesin yaninda sdylenmez;
bunun i¢in Seyh Selahaddin gibi s6zden anlayan, akills, sir sahibi, sir bilen,
bu tiir sozleri kulagima kiipe yapacak insanlarin olmas: gerekir.

S0z, isaret diliyle de sOylenir.

Soz sOyleyenlerin maksatlari, dinleyenlere, susanlara sozlerini duyur-
maktir.

Lediin ilminden gelen sozler, bengisudur, hayat verir.

S6z, mana ehline az da olsa ¢oktur; yeterli gelir; suret ehline ise ne ka-
dar ¢ok olursa olsun azdir, yetersizdir.

Sozden goniil kokusu gelir, goniil de sozden belli olur, ortaya ¢ikar.
Kisi, 6yle s6z soylemeli ki kabul edilsin. Insan, séziiniin kabul gérmesi
i¢in, kendisini rezil riisva etmemelidir; ¢linkii goniilde kabul goren sozler
dinlenir, gontilden gelen sozler gergeklesir. S6z, yanls bile olsa, goniilde
dogruluk varsa, kabul gortir.

Sevgiliye, dosta, glizele dair soz sOylerken daha dikkatli, hatta daha
kiskang olmalidir.

S6z, s0z soylemeyi bilen, soziin degerini anlayan kisinin yaninda bii-
yiktiir, yiicedir; ¢linkii s6z, gokten inmistir; soz, degersiz, hor ve hakir
degildir.

Sozde Tanr1'nin sifatlar1 vardir.

Her s6z, herkese sdylenmez. Baz1 sozler, ehline yani o séziin hakkini

verecek, listesinden gelecek kabiliyet ve yeterlige sahip olan kisilere soy-
lenir; bunun igin sir sahibi olmak, sirr1 muhafaza etmek gerekir.

Kisi, iyi soz sOylemezse, binlerce s6z soylese de bir soz kadar degeri
olmaz.

Arstan yerytiziine dek her zerre konusur, sozler sdyler; ancak anlayista
Ars gibi olan kisi, bunu bilir, idrak eder.

S6z, Tanr bilgisinden ¢ikarsa, Tanri isini goriir; insandan ¢ikar da kisi
ondan bir is isterse, bu savasa gotiiriir; insanlar birbirlerine girer; ortalik
toz duman olur.

Soziin etkisi ¢ok biiytiktiir; s6z, ebabil kuslar: gibi, biiyiik bir orduyu
kirar gegirir. S6z ordusu karsisinda savasmak miimkiin degildir. S6ziin
gizli bir silah1 vardir; bazen bir sivrisinek olur, Nemrut gibi padisahlarin
kafasimi keser.
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Her s6z veya konusma metni herkese verilmez; isteyen, arayan kisiye
verilir.

Gontil dili, agizdaki dilden daha etkilidir.

Soz tuzaktir; insan, ondan kagabildigi kadar uzaga kagmalidir; ¢iinkii
insan bu s6z tuzag yiiziinden aga takilir, esir diiser, rezil riisva olur.

Soz soyleyen, soziin ruhunu vermelidir; ¢iinkii onun sicakligiyla her
dilsiz soze gelir, konusmaya baslar.

Soz sdyleyen, muhatabin veya dinleyicinin elegtirilerine agik olmalidir;
hatta s6ziinde bir yanls olursa, ondan séziiniin diizeltilmesini istemelidir.

So6z, i¢i bos davul gibidir; elzem olan susmaktir; ¢linkii sessizlik alemi
susan insanlarla doludur.

Soz soyleyen dikkatli olmali, yeri ve zamani uygun degilse kapal1 ve
rumuzlu sozler sdylememelidir.

Insanlar konusurken birbirinin kusurunu aragtirmamalidir.

Kisinin yaptig1 isleri, halleri, durumlari sozlerle ilgilidir, sozlerden be-
lirir; s6zler de hallerle ilgilidir, hallere isaret eder.

Soziin etkisi ¢ok biiytiktiir. Bir sozle biitiin bir alem hem viicuda geti-
rilebilir hem de yok edilebilir.

Konusmacinin aci sozler sdylemesi muhataptan kaynaklanir.

S6z soyleyenin sozii, altin gibi degerli de olsa, isi kétiiyse, sozii kendi-
sine tesir etmiyorsa yani soziiyle isi bagdasmiyorsa, kimsenin yaninda bir
hukmii, bir etkisi olmaz.

Dil, goniildekini, goniilden gegen seyleri sdylemekten acizdir.

Mevlana gibi Allah’a ulasmis velilerin, erenlerin, ariflerin sdzleri kendi
sozleri degildir; onlarm sozleri, Allah Teala’nin kendilerine ilham ettigi
sozlerdir. Bunu boyle bilmek ve ona gore davranmak gerekir.

S0z, ya mensurdur ya da manzum. Manzum s6z, mensur sozden daha
etkilidir; bu tiir sézler denizdeki inciler gibidir.

Sozle igteki gam ve keder giderilebilir.

S6z, sadece insanlar tarafindan sdylenmez; tabiattaki canli cansiz bii-
tiin varliklar da s6z sdyler, konusur.
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insanoglu, bu tiir sozleri, 6giitleri okuyup anladig1 ve geregini yaptigi
zaman kurtulusa erer, huzur bulur. Bizlere diigen bunlar1 okumak, anla-
mak ve geregini yapmaktir.
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BirR MINARE IKi USTA

PROF. DR. HUSEYIN YURTTAS*-ARS. GOR. BURAK MUHAMMET GOKLER**

Oz

1slamiyet’ir1 sembollerinden biri olan minareler, Islam devletleri ta-
rafindan, ¢an kulelerinden farkl bir bigimde ortaya konulmus en 6nemli
mimari 6gelerden birisidir. islamiyet’in ilk yillarinda herhangi bir minare
s0z konusu degilken, Hz. Peygamberin, Yahudilerden farkl olarak insan-
larin ibadete ¢agrilmasi icin ezani okuttugu bilinmektedir. Bu siirecte 6n-
celikle evlerin damlari tercih edilmis, daha sonra “Mismar” ad1 verilen bir
diregin tizerinden insanlara ibadet ¢agrisi yapilmistir. Minarelerin etki-
lendigi yapilar ise deniz fenerleri, zigguratlar, kuleler ve ¢an kuleleri ol-
mustur. Suana kadar minarelerin tarihi ve bigim 6zellikleri ile ilgili ¢esitli
yaymnlar bulunsa da, minarelerin yapim asamasi ve minare ustalari ile il-
gili bir calisma s6z konusu olmamuistir. Bu nitel arastirmada tarihsel sii-
recte inga edilmis pek ¢cok minare, dogal afet, deprem ve bircok nedenle
yikilmaktadir. Bu minarelerin onarilmasi veya yeniden insa edilmesi hu-
susunda ustay1 bulmak ise oldukc¢a zor ve 6nemlidir. Bir minarenin insasi
iki usta tarafindan gerceklestirilebilir. Bunlardan birisi minare ustasi, di-
ger ise kiilah ustasidir. Calismaya konu olan minare ve tas ustast Mehmet
Canli ve kiilah ustasi Erdal Ugiincii ile yapilan roportajlarla iki ustanin
tecriibeleri, geride biraktiklar1 ve minare hakkindaki bilgileri aktarilmis-
tir. Cok sayida minare yapan bu ustalarin 6nemi, usta-cirak iliskisi igeri-
sinde yetismis olmalaridir ki, restore veya insa ettikleri minarelerin, gele-
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0002-5035-6756.
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negi yansitmasindan acikc¢a anlasilmaktadir. Ayrica, yanlarinda yetistir-
mis olduklar1 ¢iraklar ile birlikte bu meslegi, ge¢misten gelecege aktar-
mada onemli bir rol {istlenmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Minare, Erzurum, Minare Ustalari, Mehmet Canly, Er-
dal Uctincii

ABSTRACT

Minarets, symbols of Islam, are one of the most important architectural
elements which are used by Islamic states with a different function apart
from the bell towers. Although there was no minaret in the early years of
Islam, unlike the Jews, it is known that the Prophet let people to recite the
azan in order to call worship. During those years, firstly the roofs of the
houses were preferred; then, a pole called “Mismar’” started to be used for
this purpose. Although there have been various publications on the his-
tory and form features of the minarets, there has not been a study on the
construction phase of the minarets and the minaret masters. In this quali-
tative research, many minarets built in the historical process are demolis-
hed due to natural disasters, earthquakes and many reasons. Finding a
master to repair or rebuild these minarets is very difficult and important.
The construction of a minaret can be carried out by two masters. One of
them is the minaret master, the other is the cone master. Interviews with
the minaret and stone master Mehmet CANLI and the cone master Erdal
UCUNCU, which are the subjects of the study, conveyed the experiences
of the two masters, what they left behind and their knowledge about the
minaret. The importance of these masters, who built a large number of
minarets, is that they were trained in a master-apprentice relationship,
which is clearly evident from the reflection of the tradition of the minarets
they restored or built. In addition, they play an important role in transfer-
ring this profession from the past to the future together with the appren-
tices they have trained.

Keywords: Minaret, Erzurum, Minaret of Masters, Mehmet Canli, Erdal
ﬁgﬁncﬁ.
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1. GIRis

Islamiyet’in en dnemli sembolii ve camilerin vazgecilmez bir mimari
elemani olan minareler, sadece ezanin okunmasi i¢in degil, 6nceki donem-
lerde haberlesmek amaciyla da inga edilmis olan yapilardir. Ancak, Is-
lam’in ilk yillarinda bu durum bilinmemekteydi. Hz. Peygamber, Me-
dine’ye ilk geldigi zamanlarda, Ibn Hisam’a gore ibadete cagirmak icin bir
on hazirlik bulunmamaktaydi. Hz. Peygamber, Yahudilerin boru sesini,
Hiristiyanlarin ise canini isittikten sonra Bilal’i gorevlendirerek bolgedeki
en yiiksek evin damindan ibadete ¢agri olan ezam okuttugu bilinmekte-
dirl.

flk olarak “savma’a”2 ve “mi’zane” olarak isimlendirilen* kuleler daha
sonra “menare” olarak adlandirilmis ve dilimize minare olarak ge¢mistir®.

! Creswell, 1958, 5, Richard, Gottheil, 1910, 132-154, Taghizadeh 2012, 1-6.
2 Savma Araplar tarafindan kulelere verilen isimlerdir.

3 Mi’zane, ezan kelimesinden tiiremistir.

4 Arseven, 1966, 1409, Creswell, 1958, 134.

5 Turani, 1993, 94, Ulgen, 1996, 2, Giindiiz, 2005, 98.
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Araplar menare kelimesini, aslinda Iskenderiye Feneri icin soylemektedir-
ler. Asl1 Arapga olan kelime, sozliikte 151k (nfir) veya ates (nar) gikan/go-
riinen yer anlamina gelmektedir’”. Minarelerin zigguratlardan, kulelerden,
deniz fenerlerinden, ¢can veya gozetleme kulelerinden esinlendigi diisii-
niilmektedir®.

1.1.Minarelerin Gelismesi

Bugiinkii anlamda minarenin, Hz. Peygamber doneminde olmamasina
karsilik bazi rivayetlere gore iizerine ¢ikilip ezan okunan 6zel mekanlarin
varhgindan bahsedilmektedir. Hafsa'nin veya Abdullah b. Omer’in
evinde kare veya yuvarlak formda bir direk bulunmakta, Bilal'in ise “Mis-
mar” ad1 verilen bu diregin iizerine ¢ikarak ezan okudugu ifade edilmek-
tedir’. Muhammed Hamidullah, Hz. Muhammed’in Mescidii'n-Nebi'yi
genisletme sirasinda ezan okunmak iizere bir kule ilave ettirdigini sdyle-
mektedir??.

Cami biinyesine minarenin ilk katilimi1 Emeviler doneminde gercekles-
mistir. Islam mimarisinin en énemli temsilcisi olan Emeviler zamaninda,
Halife I. Muaviye’nin Misir valisi Mesleme b. Muhalled, Misir’1 fetheden
Amr Ibnii’'l As'in kendi adina 641-42 yilinda yaptirmis oldugu Fustat'taki
Amr bin As Camii'nin 672 tarihindeki genisletilmesi esnasinda koseli bir
minare (savma’a) eklettirmistir'!. Bununla birlikte Emeviler, VIIL. ytiizy1-
Iin ilk on yilinda Medine’deki camilere de minareler ilave etmistir!2.

Islam {ilkelerinde insa edilen minareler malzeme ve form bakimmdan
farkliliklar ortaya koymaktadir. Malzeme agisindan; Ispanya ve Misir’da
tas kullanilirken, Kuzey Afrika’da tugla, Suriye ve Anadolu’da tas-tugla,
Irak, fran ve Afganistan’da tugla, yine Hindistan’da tag ve tugla gibi mal-
zemelerin kullanildig: goriilmektedir’®. Form olarak degerlendirildiginde

¢ Soylemezoglu, 1954, 53.

7 Glindiiz, 2005, 98, Richard, Gotheil, 1910, 132-154.

8 Uysal, 1990, 505.

9 Glindiiz, 2005, 98, Nefes, 1996, 38.

10 Hamidullah, 1992, 75.

1 Glindtiz, 2005, 98, Richard, Gottheil, 1910, 132-154, Jonathan, 1991, 55-58, Yiicel,
1966, 28.

12 Jonathan, 1991, 55-58.

13 Giindiiz, 2005, 98, Odekan, 1997, 1259.
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ise minareler bat1 ve dogu minareleri olmak iizere iki baslik altinda topla-
nilabilir. Bat1 [slam minareleri, Suriye, Ispanya ve Kuzey Afrika’ya kadar
yayilan bolgelerde insa edilen kare ve kareye yakin dikdortgen, dogudaki
Islam minareler ise genellikle silindirik formda abidevi yapilardirl4,

Koseli formdaki minarelerin mensei olarak ¢an kuleleri, zigguratlar ve
Suriye bolgesinde yer alan mezar anitlariyla, Suriye kilise kuleleri goste-
rilmektedir. Arus’ta insa edilen Anu-Adad tapinagmnin kare formdaki ku-
leleri minarelere 6ncti olacak tarzdadir (Foto. 1). Suriye’nin Amrit bolge-
sinde kare ve silindirik formun kaynasmis oldugu mezar anitlar1 da
onemli ornekler arasindadir (Foto. 2). Can kulelerinin kaynak olarak gos-
terilmesinde ise Sam Emeviye Cami’nin Isa ve el-Arus minarelerinin ¢an
kulesi tizerine insa edilmis olmasidir (Foto. 3)'°. Suriye ve Sam Emeviye
minareleri, Kuzey Afrika ve Ispanya’y1 etkisi altina almistir'e. XIIL yiizyil-
dan onceki biitiin Suriye minareleri kare formlu olarak insa edilmistir?”.

Suriye’de etkili olan koseli veya kare bir yapiya sahip olan minareler,
kaideden baglayarak tiste kadar bu bigimi devam ettirmekte ya da kade-
melendirilerek boliimlere ayrilmaktadir. Minarelerin genellikle govdeleri
tizerinde farkli boyutlarda pencereler agilarak 1siklandirmas: gergeklesti-
rilmistir. Bu Ozellikleri iizerinde barindiran 6rnekler igeresinde; Seydi
Ukba Camii Minaresi (670-724)'8, Tunus El Zeytune Camii Minaresi
(734)"°, Kurtuba Ulu Camii Minaresi(786-976)*, Kutubiye Camii Minaresi
(1150-1250)%', Hasan Rabat Camii Minaresi (1184), Ramla Camii Minaresi
(1313) Halep Ulu Camii Minaresi (1090) yer almaktadir (Foto. 4-5).

Bati Islam minarelerinde daha sonra Misir etkisi goriilmeye baslanil-
mugtir. Iskenderiye’de yer alan ve diinyanin yedi harikasindan biri olan
Iskenderiye Deniz Feneri, kare olarak yiikselmekte daha sonra sekizgene

14 Uysal, 1990, 506-507.

15 Creswell’e gore burada yer alan koseli ¢can kuleleri bolgede yer alan ilk mi-
nare(kule) oldugunu ifade etmektedir. Creswell, 1958, 137, Richard, 1910, 141-153,
Giindiiz, 2005, 93, Grabar, 67-88, Asfour, 1997, 19.

16 Arseven, 1966, 1409.

17 Creswell, 1958, 134.

18 Giindtiz, 2005, 99.

19Yigit, 393-396.

20 Dodds, 1992, 11-26.

21 Gonciioglu, 2006, 87.
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dontiserek fener ile son bulmaktadir. Burada insa edilen minarelere ve ku-
lelere de esin kaynag1 oldugu diisiiniilmektedir. Fenerin minarelere kay-
nak oldugunu ilk ortaya koyan kisi ise Butler olmustur?2. Kare veya koseli
olarak yiikselmeye baglayan Misir minareleri de tipki Iskenderiye Fe-
neri'nde oldugu gibi sekizgene donerek sonlandirilmistir (Foto. 6)*. Mi-
sir’da bulunan en erken 6rnek Tbni Tolun Camii (879) minaresi olup, ince-
lendiginde orijinal olarak kare kaide tizerinde distan merdivenli, silindirik
bir govdeye sahiptir. (Merdivenin distan sarmal olarak tasarlanmas: Sa-
marra etkisini gostermektedir) (Foto. 7)?*. Bu minare disinda, El-Ezher
Camii Minaresi (970), Kayitbay Camii Minaresi (VX. Yiizyil), Baybars Ca-
mii Minaresi (XIV. Yiizyil), Sultan Kansu Gavri?® Camii Minaresi?, Sultan
Salih Medresesi Minaresi, El-Hakim Camii Minaresi (1013)¥”, Kudiis'te
Sidna Omer Camii Minaresi, Gazze Ulu Camii Minaresi bu formu yansi-
tan yapilardir (Foto. 8-9).

Dogu Islam minareleri incelediginde ise 6zellikle Tiirklerin etkili ol-
dugu Iran, Afganistan ve Tiirkistan bolgelerindeki minarelerin genellikle
yukar1 dogru incelen silindirik formda insa edildigi goriilmektedir?.

Tiirk minarelerinin dnciileri ise Orta ve Ig Asya’da Tiirklerin atalarimn
yasadiklar1 bolgelere dayanmaktadir. Bu dénemlerde Tiirklerin ates ya-
karak isaret vermek amaciyla “kargu” ismiyle anilan kule dikme gelene-
ginin oldugu bilinmektedir?. W. Eberhard’in Proto-Tiirk olarak ifade et-
tigi “Chou”lar, kale insa ederlerken dort koseye gozetleme amaciyla kule-
ler eklemislerdir. Bunun disinda Hint hiikiimdar1 Asoka (M.O 250-248)
Budizm’i kabul ettikten sonra “Lat” olarak isimlendirilen ve Diez’inde
ifade ettigi gibi kule bi¢ciminde bir heykel diktirmistir. “Latlarin” disinda
Hind “stambhalar1” minareyi etkileyen kuleler arasindadir (Foto. 10)¥.
Ayrica Budistlerin, iki kule arasinda stupa insasini gosteren eserler bulun-
maktadir. Bu kule formlarindan sonra bir diger 6nemli mensei, ¢ok katl

2 Salem, 1991, 149-156.
2 Creswell, 1926a, 252.
2 Creswell, 1926a, 257.
2% Memliik Hitkiimdari.
2 D’avennes, 1999, 4-26.
27 Jonathan, 1993, 15-36.
2 Gundiiz, 2005, 99.

2 Esin, 1976, 211.

% Eyice, 1979, 324.
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olarak inga edilen Pagodalar’dir (Foto. 11)°!. Idiz ev olarak adlandirilan bu
tapinaklarin kogelerine ¢cokgen ve silindirik govdeli gozetleme kulesi di-
kilmistir (Foto. 12)32.

Dogu minarelerinin gesitli formlarda en giizel 6rnekleri Karahanhlar
(840-1212) doneminde goriilmektedir. Genel olarak ¢okgen bir kaide tize-
rinde yukar1 dogru daralan silindirik govdeli abidevi minarelerdir. Bu-
rana Minaresi (XI. yiizyil), Uzgend Minaresi (XI. yiizyil), Buhara Kalan
Minare (1127-1129) ve Vabkent Minaresi (1197-1198) bu tipi yansitan en
iyi 6rneklerdir (Foto. 13)%. 1108 tarihinde insa edilen ve dilimli govdesi ile
diger orneklerden ayrilan Carkurgan Minaresi ise farkli bir uygulamadir
(Foto. 14)*. Bu formun en 6nemli 6rnegi ise Hindistan’da bulunan ve Kut-
beddin Aybek tarafindan 1210-1235 yilinda insa edilen Kutub-Minar’dir
(Foto. 15)%. Dilimli govdeli ve yukar1 dogru daralan minare, abideviligi
ile dikkat cekmektedir®e.

Karahanlilardan sonra Tiirk-Islam Devletleri arasinda yer alan Gazne-
liler'in (963-1186) Afganistan’da insa etmis olduklari III. Mesut (XII. ytiz-
yil) ve Behram $ah Minareleri (1117-57) yildiz kesitli govdeleriyle diger
formlardan ayrilmaktadir (Foto 16).

Dogu minareleri kapsaminda silindirik govdeli formu yaygin olarak
kullanan bir diger devlet ise Biiyiik Selcuklu Devletidir (1040-1157). Genel
olarak silindirik, kare veya ¢okgen bir kaide {izerinde yiikselen minareler
tugla malzemeden insa edilmis olup form itibariyle Karahanl geleneginin
devami niteligindedir. Bu minareler arasinda Damgan Tarthane Minaresi
(XL ytizyil), Damgan Mescid-i Cuma Minaresi (1058), Pa Menar (1068-69),
Cihil Duhteran Minaresi (1107) (Foto. 17), Giilpayegan Mescid-i Cuma Mi-
naresi (XIL ytizyil), Barsiyan Mescid-i Cuma Minaresi (1079), Kerat Mina-
resi (1106), Devletabad Minaresi (1108), Firuzabad Minaresi (XI. ytizyil),

31 Gundiiz, 2005, 99.

32 Esin, 1978, 104-114.

33 Denknalbant, 2010, 33.

% Biiyiik Sel¢uklu Miras1 (BSM), 2013, 84.

% Eyice, 1979, 324.

36 Beksag, 2002, 499-500.

37 Altun, 1996, 484-486, Sourdel-Thomine, 1953, 108-136.
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Rahravan Minaresi (XII. yiizyil) ve Sarban Minaresi (XII. ytizyil) yer al-
maktadir®,

XIIL ve XIV. yiizy1l Anadolu minarelerinde ise hem dogu hem de bat:
tarzinda minare formlar1 gormek miimkiindiir. Ozellikle dogu minareleri
daha ¢ok benimsenmistir.

Minareler, kare veya gokgen bir kaide tizerinde, silindirik, silindirige
yakin ¢okgen ve kare govdelidirler®. Giineydogu Anadolu Bolgesi'nin
Suriye’ye yakin olmasi nedeniyle bu cografyada kare govdeli minareler
daha yogundur. Harran Ulu Camii (744-740)*, Diyarbakir Ulu Camii
(1091)#, Silvan Ulu Camii'nin (1152-57)* yan1 sira sonradan yenilenmis
olan Mardin Ulu Camii (1176) ve Kiziltepe Ulu Caminin (1202)* minare-
lerinin kare kaide kalintilar1 bu formun Anadolu’daki yansimasidir (Foto.
18). Diger bir form yapisi ise kare kaide {izerinde ¢okgen govdeli minare
planlaridir. Bu hususta Ani Menugerh Camii Minaresi (XI. Yiizyil) cokgen
yapisiyla, Cizre Ulu Camii (1156) ve Siirt Ulu Camii (XII. Yiizyil ilk yaris1)
minareleri ise kare {izerinde yiikselen silindirik formuyla bat1 minareleri-
nin temsilcileridir (Foto. 19).

Silindirik govdeli dogu minarelerin en 6nemli Ornegi ise Erzurum
Tepsi Minare (1124)*, Harput Ulu Camii Minaresi (1156), Van Ulu Camii
Minaresi (XIIL Yiizyil), Sivas Ulu Camii Minaresi (1196), Malatya Ulu Ca-
mii Minaresi (1224) Kirsehir Cacabey Medrese Minaresi (1272), Ankara
Arslanhane Camii (1289-1290) ve Bayburt Ulu Camii Minareleridir (1282-
1308) (Foto. 20)*.

Dogu minarelerinde dilimli govdeleriyle dikkat ¢eken Kutub Minar ve
Car Kurgan Minaresinin Anadolu’daki esintilerini Antalya Yivli Minareli
Camii'nde (1219-36), Konya Ince Minareli Medrese’de (1264), Konya Sa-
hip Ata Camii'nde (1258) ve Erzurum Cifte Minareli Medresesi'nin (XIIL.

38 Sourdel-Thomine, 1953, 108-136, Denknalbant, 2010, 34, Ozkurt, 2005, 133-135,
K.A.C. Creswell, 1926b, 290-298, Hillenbrand, 2005, 107, Bloom, 1989, 157-174, @ney,
1976, 6-8.

% Bagkan, 1989, 75.

40 Peterson, 1996, 188.

4 Cakmak, 2012, 96-97.

4 Cetin, 2008, 25.

4 Altun, 1971, 199-200.

4 Ozkan, 2016, 93, Yurttas, Ozkan, Kosklii, vd. 2008, 95.

45 Denknalbant, 2010, 37.
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ylizyil sonu XIV. yiizyil bagt) minarelerinde gérmek miimkiindiir (Foto.
21)%.

Tiirk-Islam Sanatini zirveye tastyan Osmanli’da da minareler onemli
bir yer tutmaktadir. Dogu gelenegini zarafet ile bulusturan Osmanli, batili
tarzda minare 6rneklerini tercih etmemistir. Minarelerin konumu iizerine
uzun bir aragtirma yapan Osmanli¥’, erken donemde tugla, klasik do-
nemde tas kullanmis olup* minare kaidelerinde doértgen, altigen, sekiz-
gen, ongen ve onikigeni tercih etmistir. Govde formunda ise hakim du-
rumdaki silindirik yaninda poligonal, yivli, burmali ve benzeri bigimleri
zarif bir sekilde uygulamistir®. Yivli ve burmali minareler arasinda
Edirne Uc Serefeli Camii (1447), Manisa Ivaz Pasa Camii (1484) ve Istanbul
Burmali Mescit (1540)°° minareleri one ¢ikan eserlerdir (Foto. 22).

Erken Osmanli doneminde minare govdeleri genellikle silindiriktir. Si-
lindirik formun disinda; Orhan Gazi Camii Minaresi (1331)>! onikigen,
Edirne Eski Camii Minaresi (1413) altigen, Ankara Karacabey Camii
(1427) minaresi ongen, Edirne Ug Serefeli Caminin (1447) iki ve {i¢ serefeli
minareleri poligonaldir®.

Osmanli'nin klasik devrinde ise gubuk silmeli, silindirik ve poligonal
formlar tercih edilmistir. Atik Ali Pagsa Camii Minaresi (1496), Bali Pasa
Camii Minaresi (1504), Sultan Selim Camii Minaresi (1522), Sehzade Camii
Minaresi (1543), Silivri Kapt Hadim Ibrahim Pasa Camii Minaresi(1551),
Siileymaniye Camii Minaresi (1557), Riistem Paga Camii Minaresi (1563),
Selimiye Camii Minaresi (1572), Sultan Ahmet Camii Minaresi (1616), kla-
sik donemi yansitan en iyi 6rneklerdir (Foto. 23)>.

4 Yurttas, Ozkan, Koskli, vd., 2008, 111-115.

47 Ulgen, 1996, 7.

48 Gundiiz, 2005, 100.

# Uysal, 1990, 517, Kilig, 2011, 257.

%0 Giindiiz, 2005, 100, Eyice, 1992, 443-444, Eyice, 2001, 492-494.
51 Karakaya, 2007, 386-387.

52 Akeil, 2012, 97-98.

% Uysal, 1990, 526.

54 Ulgen, 1996, 22-51-72-81-94-113-147-208, Gilindiiz, 2005, 100.
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XVIIL yiizyildan itibaren minare kaidelerinde mermer malzeme kulla-
nilmistir. Ayrica, Barok etki ile minareler stislenmis, mukarnasl serefe alt-
ligindan vazgecilmis, govdeler incelmis ve uzamigstir®. Bu devirde silindi-
rik, silindirik ve yivli, gokgen formlu minareler tercih edilmistir. Nuruos-
maniye Camii Minaresi (1748), Beylerbeyi Camii Minaresi (1778), Nusre-
tiye Camii Minaresi (1826), Dolmabahge Camii Minaresi (1853) ve Tesvi-
kiye Camii Minaresi (1853) silindirik ve yivli formun temsilcileridir. Laleli
Camii Minaresi (1769), Tevfikiye Camii Minaresi (1838) ¢okgen, Ayazma
Camii Minaresi (1760), Emirgan Camii Minaresi (1789) ve Sadabad Camii
Minaresi (1862-63) silindirik govdeli olarak insa edilmistir (Foto. 24).

1.2.Erzurum Minareleri

Erzurum camileri Saltuklu doneminden itibaren insa edilmeye baslan-
mustir. 1124-1132 tarihli Tepsi Minare (ayn1 zamanda Kale Mescidi'nin Mi-
naresi) ve 1179 tarihli Erzurum Ulu Camii bu dénemin 6nemli eserlerin-
dendir. Ulu Cami Minaresinin orijinal hali bilinmemektedir. XVII. yiiz-
yilda yapildigini bilinen minare, tipki Tepsi Minare gibi tas kaideli, silin-
dirik tugla govdelidir®.

[Thanli dénemi minareleri ise medrese yapmminda karsimiza ¢ikmakta-
dir. Erzurum Cifte Minareli Medrese (XIIL yiizy1l sonu-XIV. Yiizyil bas1)
dilimli tugla govdelidir. Yakutiye Medresesi'nin (1310) minaresi ise tugla
govdenin farkli formda diizenlenisi ile dikkat ceker.

Erzurum’da Osmanli donemi minareleri ise iki grupta toplanir. Birin-
cisi tas ve genelde kare kaideli, yine tastan silindirik govdeleri ile insa edi-
len minarelerdir. En erken 6rnegi; Ayaz Pasa Camii (1558) ve Lala Pasa
Camii'nde (1562) goriilmektedir. Tkinci grup minareler ise tastan kare ka-
ideli, silindirik tugla govdeli minarelerdir. Giircti Mehmet Camii (1648),
Kasim Paga Camii (1667) 6rneklerinde oldugu gibi.

Erzurum’da bir diger cami minaresi ise ahsap iskeletli, sacla kapl mi-
narelerdir. Bunlar ya minaresi hi¢ yapilmamais olan cami ve mescitler i¢in
inga edilmis, ya da bir sekilde yikilmis olan cami ve mescitlerin minareleri
yerine kisa stirede, ekonomik olarak yapilan minarelerdir. Cedid Camii
Minaresi (1670) gibi.

5 Eyice, 1963, 63.
5 (zkan, 2016, 93-94, 98-113.
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Son yillarda Erzurum’da onarilan camilerin ve mescitlerin ahsap olan
minareleri kaldirilarak tas kaideli, tugla govdeli minareler olarak yenilen-
mistir. Emirseyh Camii (XVIIL. ytizyil), Tas Mescit (1760) bunlardan bazi-
laridir. Yazimizda ingasm tanittigimiz Hact Cuma Camii Minaresi de
(1630), onceden mevcut olan ahsap iskeletli ve sac kapli minarenin yerine,
cami restorasyonu sirasinda yeniden tas kaideli, tugla gévdeli minare inga
edilmistir (Foto. 25).

2. GUNUMUZ MINARE USTALARI

Erzurum’daki restorasyonu yapilan pek ¢ok caminin minarelerini ya-
pan Mehmet CANLI usta ile kiilahlari kuran Erdal UCUNCU usta bu mi-
narenin insasinda da ¢alismistir. Bu alanda Tiirkiye'nin en 6énemli iki mi-
nare ustasidir.

2.1. Minare ve Tas Ustas1 Mehmet Canli'nin Hayati1 ve Eserleri
Dogum yeriniz ve tarihi?
Kahramanmaras, 18.02.1959
Bu isi yapmaya ne zaman basladiniz?
Yaklasik olarak 15 yasindan beri bu isi yapmaktayim

Bu meslegi nasil 6grendiniz?
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Bununla ilgili bir egitim almadim, Babamdan 6grendim. Babam di-
sinda dayim ve ailemden birgok kisi bu isle mesguldii. Bu iste biraz kendi
kafaniz1 kullanmaniz ve gelistirmeniz gerekiyor.

Babanizda bu isi yine babasindan mi1 6grenmis?

Evet, dedem de bu is ile ugrasiyordu.

Sizden sonra bu isi devam ettirecek birilerini yetistirdiniz mi?
Evet, yanimda yetisip su an usta olarak Edirne’de calisanlar var.
Yetistirdiginiz ustalarin isimleri nedir?

Adem KABALCI, Mehmet ISPIR.

Simdiye kadar minare disinda ne tiir eserler yaptiniz?

Cami, hamam, tiirbe, cesme, sadirvan vs.

ilk yaptiginiz eseri hatirliyor musunuz?

Malatya'nin kazasi olan Darende’de Cars1 Camii'ni yapmigtim.
Su ana kadar Anadolu’nun hangi illerinde calistini1z?
Karadeniz disinda pek ¢ok ilde calistigimi sdyleyebilirim.

Erzurum’da hangi eserleri yaptimiz peki?
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Universitenin giris kapisinin diginda, Esat Pasa, Asagi Habib Efendj,
Yukar1 Habib Efendi, Ayaz Pasa (Sadirvan) ve Tas Mescit minareleri.

Su anki yaptiginiz Hac1 Cuma Camii’'nin tas ve tugla malzemeleri
nereden geliyor? (Foto. 25)

Siparis iizerine, tas malzemeler Kayseri’den, tugla Corum’dan geliyor.
Kullanilan tasin tiirii nedir peki?

Andezit.

Andezit tasinin olusumu nasildir?

Volkanik bir tas tiirii olup, olusum siirecine gore sert veya yumusak
olabilir.

Yaklasik olarak minarede kullandiginiz bir tasin boyutu ne kadar?

60-70 cm uzunlugunda, 30-40 cm. genisliginde, 20 cm kalinliginda olu-
yor. (Foto. 26)

Foto. 26: Minarede kullanilan taglar

Minare ingsasinda tas mi, tugla m1 kullanilmalidir?

Tas daha saglam bir malzemedir. Bu yiizden tasin tercih edilmesi daha
dogrudur.
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Eger tugla malzeme kullaniliyorsa, tuglanin dl¢iileri ne kadar ol-
mali1?

Bu minarenin govdesine gore degismektedir. 30 metrelik bir minarede
tuglanin 30 cm basar1®” olmasi gerekmektedir. 40 m’lik minarede basar1
35, 50 m’lik Minarede basar1 45-50 cm. olacak sekilde ayarlanmasi gerek-
mektedir (Foto. 27).

Gittiginiz yorelerde minareyi yaparken bélgede ¢ikan taslar1 mi1 kul-
lanmiyorsunuz, yoksa baska boélgelerden siparis mi ediyorsunuz?

Restore edilirken hangi tas kullanilmigsa onu kullaniyoruz. Ama en
bastan yaparken biz tavsiyelerde bulunuyoruz. Kayseri’de, Nevsehir'de,
Antep’te su kalitede taslar bulunmaktadir. Fiyatlar: bu kadar deriz. Yap-
tiran hangisini isterse ondan yapariz.

Minare yapiminda hangi tiir tas tercih edilmelidir?

Yani pek ¢ok tas tiirti bulunmaktadir. Antep tasi, Mardin tas1 var. Ama
Andeziti tercih ediyoruz. Volkanik taslar daha saglam oluyor ve islemesi
de daha zahmetsiz.

Suan yaptiginiz minarenin govdesini neden tugladan 6riiyorsunuz?

Bu da yine projeyle ilgili, tuglanin kalitesine gore degisir. Baz1 tuglalar
tas kadar uzun 6mdirlii olabilir. Ama bu yerytiizii her seyi yer, yillar geg-
tikce her seyin 6mrii azalir.

Peki, ne tiir bir har¢ kullaniyorsunuz?

5 Tasin veya tuglanin genisligi.
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Horasan harcr.

Horasan hara ig¢inde ne tiir malzemeleri barindirmaktadir?
Sonmiis Kireg, pismis toprak, hidrolik kireg, kirma kum.
Hangi aletleri kullaniyorsunuz?

Eskiden ¢eki¢, murg, tag kalemi, tarak olurdu. Taglar1 da sirtimizda ¢i-
kartirdik yukari. Ama simdi spiral, matkaplar ¢ikti, asansor ¢ikt: bizim de
isimiz kolaylasti.

Minareyi caminin neresine yerlestirmek gerekir?

Oncelikle ben minareyi bu camide oldugu gibi camiyle birlegtirmem.
Camiden ayr1 olarak insa ederim. Minarenin temeli ayri olmasi duru-
munda camiye herhangi bir agirlik yapmaz. Ornegin minarenin merkeze
basma agirlig1 100 ton olsun. Caminin yere basma agirlig1 da 90 ton olsun.
Ben minareyi camiyle bitisik yaparsam bu minarenin agirliginin zaman
igerisinde camiye basma ihtimali vardir. Bu da camide ¢atlamalara sebe-
biyet verebilir.

Bir minareyi insa ederken en 6nemli nokta nedir? Nelere dikkat edil-
meli?

Bu iste oncelikle en 6nemli sey bilgi sahibi olmak, ikincisi ise dikkatli
ve disiplinli olmaktir. Kazalarin ¢ogu bilgisizlik ve dikkatsizlikten kay-
naklanir. Onun diginda isi bildikten sonra her sey yolunda gider. Bir de
su var; proje bana geldiginde ben minarenin boyutlarina gore yiiklenici
veya projeyi yapana su Olgiilerde veya su kalitede taslarin getirilmesini
sOylerim. Eger istedigim malzeme gelmezse ortaya saglam bir is ctkmasini
beklemesinler. Ben isimi garantiye almak i¢in normalin {izerinde hesapla-
rim her seyi. Ornegin bu minarede kullanilmasi gereken tugla basari 27
cm. yeterli ama ben 35 cm. yapiyorum.

Suan yaptiginiz minarenin temeli ka¢ metreden basliyor ve ne kadar
alanm1 kapliyor?

4.5x4.5 kare bir alan1 kapsamakta olup 2.5 metre bir derinlige sahiptir.
Eskiden minarenin temeli nasil yapiliyordu?

5x5 bir temel agildiginda, derinligi de dort metre oldugunu diisiiniir-
sek biiytiik blok taglarin konulmasiyla olusturuluyordur.
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Minarenin insa edilecegi zeminin yapisal olarak yumusak veya gev-
sek oldugu durumlarda ne yapiyorsunuz?

Eger minareyi yapacagimiz yerdeki zemin gevsek olursa o zaman 4x4
bir temel yerine daha genis bir temel agariz 6x6 gibi... Bu da yetersiz kal-
dig1 takdirde zemin igerisine beton basilir ya da kuyu agcilarak beton ile
doldurulup saglamlagtirilir.

Goriildiigii kadariyla minarenin kaidesi tas, govdesi ise tugla, tastan
tuglaya gecisi nasil sagliyorsunuz?

Tasin bittigi yere tagtan bir bilezik yapariz, gecisi saglamak igin bunun
tizerine de tuglalar1 dizmeye baslariz (Foto. 28).

Foto. 28: Tuglaya Gegisi Saglayan Tas Bilezik

Minare yapiminda taslar birbirine nasil birlestiriliyor? Ya da nasil
birlestirilmeli?

Bir sira tas dizildigi zaman taslar {izerinde yuvalar agilarak tasin boyu-
tuna gore kancalar atilir ve iizerine kursun dokiilerek taslarin birbirine
kaynamasi gergeklestirilir. Mimar Sinan’in yaptigi minarelere baktigi-
nizda; bir siradaki taglari birer atlamali olarak birbirine lamalar ile birles-
tirdigini goriirsiiniiz. Ust sirada ise altta atmadiklariin {istiinde bulunan
taglara atilir, digerlerine atilmaz. Bu minareye bir esneklik kazandirir
(Foto. 29-30-31).
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Foto. 29: Taglarin Matkapla Delinmesi ve Kancalarin Atilmasi

T T =

Foto. 30: Kursunun Eritilmesi
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Foto. 31: Eritilen Kursunun Deliklere Dokiilmesi

Bu minarede goriildiigii kadariyla biitiin taslar birbirine baglanmis?
Bunun ne gibi dezavantaji bulunmaktadir. Neden Mimar Sinan’in sti-
lini uygulamadiniz?

Biitiin taglari1 lamalarsaniz, yani birbirine baglarsaniz minareye esneme
pay1 birakmamis olursunuz. Bu da herhangi bir afet sirasinda daha cabuk
yikilmasina sebebiyet verir. Ben olsam tabi ki atlamali olarak taslar1 lama-
larim. Ama bana bu sekilde yapilmasi soylendi.

Merdiven taslarini nasil yapiyorsunuz?

Bu taslar biitiin olarak geliyor. Biz buna sekil verip orta kismin1 mat-
kapla deldikten sonra igerisine demir yerlestirip tizerine kursun dokerek
saglamlastirtyoruz (Foto. 32).
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Foto. 32: Merdivenlerde Kullanilan Taslar ve Yerlestirilis Bigimi

Serefe balkonun boslugu ne kadar olmal1?
0. 33).

Genellikle 45-50 cm arasinda degisir (Fot

=

Foto. 33: Serefe Boliimiiniin Insasi ve Balkon Genisligi
Serefenin korkulugunda kullanilan taslarin 6zel bir ad1 var m1?

Biz onlar1 korkuluk veya dramazon tas1 olarak adlandiriyoruz. (Foto.
34-35).
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Foto. 35: Dramozon Tasinin Yerlestirilmis Hali

Govde ile serefe arasindaki mesafe nasil ayarlanmali?
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Projede 4,65 cm vermisler. Genelde minarelerde 6lgiimleri merdiven-
lerin turuna gore ayarlariz. Bu camide merdivenin bir turu yaklasik 3,10
cm’dir.

iki serefeli minare yaptiniz m1 hi¢?

Evet, cok yaptim. Adana’da, Marag’ta Yozgat’ ta, Aksaray’da.... Ornek
olarak; Darende Carg1 Camii, Adana’da Ismet Paga Camii, Harran Camii,
Aksaray Ilisu Kasabasindaki Cami...

Iki serefe arasindaki mesafeyi nasil ayarliyorsunuz?
Iki merdiven turuna gore ayarhyoruz.
Merdivenlerin minareye ne tiir faydalar1 vardir?

Merdiven, minarenin dayanakliigimi ve saglamligini arttirmaktadir
(Foto. 36).

Foto. 36: Minarenin Merdivenleri

icten ¢ift merdivenli minare yaptiniz m1 hig?

Hi¢ yapmadim, ama sunu soyleyebilirim; tek merdivenliye gore ol-
dukg¢a zor ve zahmetli bir istir.

Minarenin cap1 ne kadar olmal1 ve nasil ayarliyorsunuz?

Bu projeyle ilgili bir seydir. Projede ne yaziyorsa ona gore olgiilendirip
uyguluyoruz.



138 # PROF. DR. HUSEYIN YURTTAS-ARS. GOR. BURAK MUHAMMET GOKLER

Minare govdesi neden bu kadar kalin peki?

Bu tuglanin basariyla alakali, tugla kalin olunca govde de kalin olur.
Minare icten daraltilamadig1 igin dogal olarak distan kalinlagiyor. Ince ve
saglam bir tugla ile govde de incelir.

Minare gévdesinin ortasindaki iki sirada tuglalar dik koyulmus bu-
nun nedeni nedir?

Bu minarenin projesinde var. Erzurum Bolgesinde genelde bu sekilde
yapiliyor. Yiizeye bir hareketlilik kazandirmak icin...

Erzurum disinda yaptiginiz minareler nasil peki, iizerinde bir siis-
leme veya hareketliligi saglayacak degisikler yaptiniz m1? Yoksa geneli
sade mi?

Yani benim yaptigim minareler daha goze hitap eder. Bu minare ¢ok
basit ve sade... En azindan gegislere daha fazla kornis atilarak hareketlen-
dirilebilirdi...

Yaptiginiz minarelerin uzunlugu ortama ne kadar?

18 ile 60 m arasinda degisiyor. 60 m. olan Adana’da

Serefenin ve minarenin yiiksekligi ne kadar olmal1?

Serefe ve minarenin yiiksekligi caminin kubbe ytiiksekligine bagl ola-
rak degisebilir. Ornek vermek gerekirse 15 m. kubbe yiiksekligi bulunan
bir caminin serefesi 21-22 m. yiiksekliginde olmalidir. Serefeye ¢iktigi-
nizda kubbe sizin goriis aginizi engellememeli, arka tarafi gormelisiniz.
Minarenin yiiksekligi de ayni1 boyuttaki bir cami i¢in 32-33 metredir. Bu
soylediklerim ideal boyutlardir.

Minarenin kapis1 nereye konulmal1 ve boyutlar1 nasil olmali?

Minarenin kapisi ¢ok onemli degil, minareye ¢ikis1 rahat bir bigimde
saglayabilecek yere konmas: yeterlidir.

Minareler iizerinde pencere aciyor musunuz? Hangi aralikta acil-
mal1?

Merdivenin her bir turuna aydinlatmay1 saglamak i¢in bir pencere yer-
lestiriyoruz.

Cift minare yaptiniz mi1?
Adana’daki Harran Camii'ni yine ¢ift minareli yapmistim.

Bir minareyi bitirmek ne kadar zaman alir?
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Minaresine gore degismektedir. Ancak, azami 4 hafta stirmektedir.
Betonarme minareler hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Eger bir minareyi hakkini vererek yaparsaniz betonarme minareden
kat kat iyi olur. Ben minareyi insa ederken 400-500 y1l1 g6z 6niinde bulun-
durarak insa ederim. Ama betonarme minarelerde bunu sdylemek ol-
dukca zordur.

Sizin kendi minare projeniz olsa hangi malzemeden yapardiniz? Se-
bebiyle beraber anlatabilir misiniz?

Ben tas ustasiyim, tasi severim. Tuglay1 sevmem. Ciinkii tagin sanatiyla
tuglanin sanati ok farkly, kaliteli ve giizel bir tas ile her seyi yapabilirsiniz.
Ama tugla 6yle degil. Tas pahali bir malzemedir. Bugiin icin betonarme
ne demekse ge¢mis icinde tugla o demekti.

Baz1 minarelerin zaman icerisinde egildikleri goriilityor. Bunun te-
mel sebebi nedir?

Bunun en 6nemli nedeni minarenin agirlik merkezidir. Minarede kul-
lanilan biitiin malzemelerin esit bir agirliga sahip olmas1 ve bunun esit bir
bigimde dagitilmasi gerekmektedir. Ornegin kullandigmiz tuglalarin ba-
zilar digerlerine gore daha agir olursa minarenin statiginin bozmasina ve
agirlik merkezine dogru minarenin egilmesine neden olur. Bununla bir-
likte minare temelinin saglam atilmasi da oldukca dnemli bir etkendir.

Minareler iizerine herhangi bir usta monograma (isaret-imza) kulla-
niyor musunuz?

Ben usta isareti kullanmam. Usta olan hi¢ kimse kullanmaz. Bunu ken-
dine yakistirmaz.

Minare ustas1 olmanin en zor yani nedir?

Adam kahr1 ¢ekmektir. Yedi tane tas¢t kahri cekmek bir milletvekili sa-
yilir denir bizde... Adamin gurbetligi var, is yorgunlugu var, esinden ay-
rilik var. Hepsiyle tek tek ugrasiyorsun...

Suana kadar yaptiginiz minarelerle ilgili hatirinizda bir aniniz var
mi1?

Bir keresinde bir is geldi bana... 65 milyon fiyat verdim. Adamlara pa-
hal1 geldi. Sonra gittiler isi 55 milyona bagka birine verdiler. Adamlara de-
dim ki, Hocam hayirli olsun ancak bu minare iki seneye kalmaz yikilir
dedim. ki seneye kalmadan minare yikildi. Sonra beni ¢agirdilar, neden
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en basta sdylemedin bize diye... Ben en basta boyle desem fesat oldu-
gumu distlintirler diye sdylemedigimi ifade ettim. Sonra sinirimden bun-
lara 165 milyon fiyat soyledim, ama sonra agrima gitti, minareyi bitirdik-
ten sonra onlara birde sadirvan yaptim. Fazlasini almamis oldum.

Bir de kotii bir animiz var. Bir giin minarede calisiyoruz. Minareden
bir tas arkadasimizin {izerine diistii ve maalesef kaybettik. Bu isin pek bir
sakas1 yok, diistiin mii hayat senin i¢in bitti demektir.

Minarede eksik olan sey neydi? Neden yikildi?

Cift serefeli bir minareydi, asir1 zayifti. Cap1 165-170’cm’yi gecmiyordu
ve asir1 uzundu. Eger boyle bir minare insa edeceksiniz govde ¢ap1 en az
210-220 cm olmal1 ki her sey yerli yerine otursun agirlik dengelensin, ¢ca-
pin genisligi cok 6nemli, aksi takdirde oldugu gibi yere y1gilir minare...

Minare restorasyonu yaptiniz mi?

Evet, bagkasi yapar ben de gider onaririm. Sinirimden yaparim. Bu us-
talik isteyen bir is, yani bir minareyi restore etmek yeniden insa etmekten
¢ok daha zordur. Biitiin taslar tek tek numaralandirip soktiikten sonra
ayni islemi insa ederken de kullanmaniz gerekmektedir. Merdivenlerin
agisini, ¢apiny, Olgiilerini her seyini not almalisiniz. Projeyi getiren adam
ol¢ii alip sana verir, ama minare ustasinin da yeniden olgtileri kontrol et-
mesi gerekir. Sonug olarak ben yapacagim projede ufak bir hata olsa, ben
yaptigim i¢in sorumluluk bana ait oluyor.

Bununla ilgili bir anim1 anlatayim; bir giin minare yapiyoruz. Mazgal
pencereleri var, 151k ¢ok girsin diye (pencere) egri olur. Adam projeyi al-
mis, duvar kalinli$1 70 cm. ama 06lgiiyii aldim 60 cm geliyor. Ben bunu 70
yapamam, soken benim. Adam bana soruyor projede 70, sen neden 60 ali-
yorsun. Ya dedim, projede dyle de siz mazgalin dlgiilerini yanlis almigsi-
niz. Yanlis yapmissiniz dedim. Ciinkii ben yapiyorum minareyi ve biitiin
sorumluluk bana ait. Eger onun dedigini yapsam minare oturmaz yerli
yerine bir eksiklik ¢ikar.

Kiilah ve dlem kismini nasil yapip yerlestiriyorsunuz?

Isin en kolay kism1 odur. O béliimii ben yapmiyorum. Disarda ahsap
tizerine kursun kaplama yapilir getirilir. Kiilahin tam ortasinda seren di-
regi bulunur. Bu direge sagdan soldan ve caprazlama destekler atilir, daha
sonra da seren diregi tam merdivenin iistiine agilan delige oturtularak
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kursun dokiiliir ve saglamlastirilir. D1s boliimde bu sirada govdenin iis-
tiine yerlesmis olur.

Minareyi bitirdikten sonra ya da bitmesine yakinken yanlis yaptigi-
niz seyler ortaya ¢ikiyor mu?

Bazen miihendisler kafami karigtirirlarsa is kotiiye gidiyor. Tam 6lcii
veremiyorlar ya da eksik anlatiyorlar. Govdeyi ¢ikiyorum, tugla bu kadar
olmali, suras1 boyle olmali diyorlar. Sonra eksiklik ¢ikiyor. Tekrar oralari
diizeltmek igin bir siirii vakit gidiyor. Onceden dedigim gibi ustanin en
bastan isi siki tutmasi gerekiyor. Her seyi en ince ayrintisina kadar bilmeli
ya da ustaya anlatilmali.... Isime karisan olmazsa 1 cm bile hata olmaz...

Minare insasim bitirdikten genel bir kontrol yapiyor musunuz?

Evet, minarenin geneline bakariz. Eger bir eksigimiz varsa diizeltmeye
calisiriz veya bir dahaki yapacagimiz minare igin bize bir tecriibe olur,
ders aliriz. Bir daha yapmamamiz adina, ama genelde alnimizin akiyla
kusursuz bigimde bitiriyoruz (Foto. 37).

0

Foto. 37: Minarenin Kiilahsiz Son Hali
Tiirkiye genelinde nasil bu kadar isminiz duyuldu?

Genelde beni hep zor islere ¢agirirlar, bunu yapsa yapsa Haci Usta
yapar derler... Yani emek isteyen bir is, isimi saglam yaparim. Disardan
da saglam is yaptiginiz bilinmeli. Ayni1 zamanda da ahlak bu iste temel
prensiptir. Ahlaki iyi olanin isi de iyi olur, isminiz de ¢ok ¢abuk duyulur.

Minare iizerine paratoner koyuyor musunuz?



142 # PROF. DR. HUSEYIN YURTTAS-ARS. GOR. BURAK MUHAMMET GOKLER

Evet, genelde koyulur ama bulundugu bolgeye gore degisir. Minarenin
yaninda mesela bir okul varsa ve orada paratoner konulmussa (genelde
paratonerlere gore degismekle birlikte genis bir alani igerisine alir) minare
onun kapsama alanina girer ve bosuna masraf etmeye gerek olmaz. Ama
eger yoksa mutlaka konulmalidir.

Suana kadar gordiigiiniiz en ilgin¢ ya da ilginizi ¢eken minare han-
gisidir?

Diyarbakir’daki dort siitunlu minare oldukga ilging. Tabi o, ¢an kule-
sinden ¢evrilme bir minare. Kule dogrudan dort siitun iizerine oturtul-

mus, alttan ipi ¢ektiginizde iistteki ¢ani ¢alabiliyorsunuz. Sonrasinda ise
minareye doniistiirilmiistiir.

Can Kulesi yaptiniz mi hig?
Evet, Diyarbakir’da Katolik Kilisesi, Protestan Kilisesi ¢an kuleleri...
Tekrar diinyaya gelseniz bu isi yapar miydiniz?

Ben isimi ¢ok seviyorum. Hizmet ettigim sey oldukga kutsal, dine hiz-
met ediyorum.

2.2. Kiilah Ustasi Erdal Uciincii Hayat1 ve Eserleri

1l
‘ J‘
/
Dogum yeriniz ve tarihi?
Trabzon, Akgaabat, 15.29.1970
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Kag y1ldir bu meslegi icra ediyorsunuz?
20 sene
Meslegi kimden 6grendiniz? Babanizdan m1 yoksa baska birinden
mi?
Babamdan degil, Hiiseyin UCUNCU isimli ustamdan bu isi 6gren-
dim.
Yaninizda yetistirdiginiz birileri var mi1?
Cengiz ONUG, 10 yildir yanimda galistyor.
Erzurum’da su ana kadar kag tane kiilah yaptiniz?
Erzurum’daki yapilarin yaklasik olarak %90'nin1 ben yaptim.
Hangi Camiler?

Murat Pagsa Camii, Kuyumcular Camii, Yegenaga Camii, Lala Pasa
Camii, Tas Camii, Narmanli Camii...

Erzurum disinda hangi illerde kiilah yaptiniz?

Sivas, Ankara, Istanbul, Siirt, Bitlis, Van, Dogu Beyazit, Igdir, Kars,
Artvin... Aklima gelen bunlar su an igin...

Kiilah nasil yapilir? Bu isin teknigi ve incelikleri nelerdir kisaca bah-
sedebilir misiniz?

Oncelikle seren diregi dikilir. Bu seren diregi 6nce teraziye alinip orta-
lanmas1 gerekmektedir (Foto. 38-39-40). Ortalandiktan sonra petegin i¢
duvarlarindan seren diregine destekler atilarak iyice sabitlestirilir (Foto.
41). Daha sonra seren direginin iist kisminda birazcik mesafe birakilacak
sekilde petegin tistiinden konik olusturacak bir bicimde 8 ana payanda
dikilir, bunlar ana tasiyicidir. 8 olmasmin nedeni tam simetrik doner ve
daha dengeli olur. Daha sonra bunun i¢ ara destekleri vardir. Yuvarlak
olarak kesilmis simitleri vardir. Her bir metreye ¢akilir. Her destegin ara-
sma atilarak bir daire olusturulur. Simitler yukar1 dogru daralir ve iyice
yuvarlaklasir. Sonra bunun iizerine tahtalar1 cakiyorsunuz (Foto. 42). Son
olarak da tizerine kursun giydirirsiniz. Burada dikkat edilmesi gereken
sey kursunlarin da ti¢gen olarak kesilmesi ve ona gore ana iskelete giydi-
rilmesidir. Kursunlarin hepsi birbiri iizerine kaydirmali olarak biner. En
uistteki kursun ise igeri su almamasi igin alemin altindan baglar...(Foto.
43-44)
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Foto. 38: Seren Direginin Ving Foto. 39: Seren Direginin Yerles-
Yardimi Ile Minare Merdiven Ta- tirilmis Hali
sinin Uzerine Yerlestirilmesi

Foto. 40: Seren Direginin Icten Goriiniimii
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Kilah
Simidi

Seren Di-
regi Des-
tekleri

Kiilahi Olus-
turan Ahsap
Citalar

Foto. 42: Kiilahin I¢ten Goriiniimii
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Foto. 43: Kiilaha Giydirilecek Foto. 44: Alemin ve Paratonerin
Olan Kursunlar Yerlestirilmesi

Foto. 45: Minarenin Tamamlanmis Hali

Seren direkleri genelde ne kadar uzunlukta oluyor? Bunun bir 61-
¢iisii var m1?

Minaredeki petege gore degisir. Petek 4 metre ise seren diregi 8.20
cm (serenin 4 metresi petek i¢inde, 4 metresi de kiilah icerisinde) yapar-
sin, 20 cm. aleme girme pay1 olur. Eger petek ¢ok uzun tutulmussa kiilahi
petege uydurmak zorundasindir. Yani petek boyuyla alakali, minareye
gore yapilmaz.

Seren direkleri hangi agac tiiriinden yapiliyor ve neden?
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Cam agaci. Bu agac¢ hem daha diizgiin olur hem de daha uzun 6mdir-
lidiir. Dikkat ederseniz elektrik direkleri de cam agacindan yapiliyor.

Biitiin kiilahlar ayni1 sekilde mi yapilir?
Evet, sistem hepsinde aynidir.
Bu yapmis oldugunuz kiilahlarin émrii ne kadardir?

300-400 sene ¢ok rahat gider. Ama bu siirecte en 6nemli unsur igeri su
alip almamasi ve minarenin saglamligi. Minare yikilmadikga hicbir sey
olmaz. 300 sene sonra kiilaha bakin, oturmus oldugu seren diregi oldugu
gibi duruyor olarak bulacaksiniz. Seren diregi, kiilahin her seyidir.

Tas kiilahlar ile ahsap kiilahlar arasinda ne gibi farkliliklar vardir?
Ayrintil1 bir bicimde anlatabilir misiniz?

Tasin patlama ve catlama olasilig1 vardir. Bununla birlikte tas kiilahin
biitiin agirlig1 minare govdesi tizerindedir. Bu ylizden minareye baski ya-
par ve yikilmasina sebebiyet verebilir. Ayrica minarenin daha erken yip-
ranmasina vesile olabilir. Ancak, ahsaptan yapilan ve tizeri kursun kapl
kiilahlarin biitiin agirlig1 seren diregine ve tam agirlik merkezine yiikiinii
verir, buradan zemine kadar aktarilir. Minare govdesi tizerinde bir agirlik,
bir basma meydana getirmez.

Tas kiilah yaptiniz mi hi¢?
Hayir, biz tas kiilah yapmiyoruz.

Minarelerdeki kursunlar suan parlak duruyor ama genelde hemen
karartyor bunun nedeni nedir?

Bu da malzemenin oksitlenmesi ve iklimden dolayi, yaklagik bir ay
sonra simsiyah bir hal alir.

Dokiilen bu kursunun émrii ne kadar peki?
300-400 sene
Bir kiilah1 yapmak ne kadar zaman alir?
Benim en fazla iki giiniimii alir.
Yaptiginiz is riskli degil mi?

Riskli tabi, ama ona gore de para aliyoruz.
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Suan goriildiigii kadariyla minarenin kiilahla birlestigi yere kursun
giydiriyorsunuz ve aralarinda belirli bir aciklik birakiyorsunuz. Bunun
Olciisiinii neye gore aliyorsunuz ve agiklig1 ne icin birakiyorsunuz?

Kiilahin sekiz ana payandasindan bahsetmistim. Simdi tabana se-
kiz sira kursun atiyoruz, yaklasik olarak bunlarin uzunlugu 80 cm, 10-15
cm civari da bunlara kenetleme pay1 birakiyoruz. Yani toplam 90-95 cm.

Goriildiigii kadaryla is giivenligi kurallarina pek uymuyorsunuz!

Eger kiilah yapiyorsaniz emniyet kemeri takmamarmiz gerekir.
Ciinkii bu kemer sizin diismenize sebebiyet verir. Nereye takayim burada
emniyet kemerini, bir yere takilsa benim diigsmeme vesile olur. Her yo-
niiyle benim isimi yavaslatiyor. Baret, ayakkab: eldiven onlar tamam, ya
da bir insaatta ¢alistyorsaniz emniyet kemeri takabilirsiniz. Ama minare-
nin kiilahin1 yapryorsaniz bu miimkiin degil. Burada en 6nemli ve emni-
yetli unsur iskelenin saglam olmasidir.

SONUC

fslam diinyasmin sembolii olan minare, Emevi doneminden itibaren
cami mimarisinin biinyesine dahil edilmis, ondan ayrilmaz bir parca ol-
musgtur. Islamiyet'in kisa siirede biiyiik bir cografya {izerine yayilmas,
ulasilan her yere caminin tamamlayict unsuru olan minarenin de gitme-
sine neden olmustur.

Farkli govdelerde, farkli bigimlerde insa edilen minarelerin, her bolge
ve kiiltiirde farkli insa edildigi goriilmektedir. Dogudan batiya, kuzeyden
giineye bolgeler arasinda farkliliklar, minarenin dahil oldugu mimariyi de
yansitmaktadir

Tas ve tugla malzeme ile insa edilen minareler, bu malzemelerinin
imkanlar1 dogrultusunda bezemenin de uygulandig1 yiizeylere sahiptir.
Geometrik, bitkisel, yazi ve bazen ¢ini ile gerceklestirilen siislemeler, mi-
narelere farkli bir goriintii kazandirmasgtir.

Camiler inga edildigi siirece, minarelerin de yapimi devam edecektir.
Gilintimiiziin inga teknikleri ve malzemeleri kullanilarak yapilan minare-
lerin yani sira, geleneksel minare yapimiyla insa edilen minareler daha
cok tercih edilmektedir. Ozellikle betonarme minarelerin, (betonun émrii
dikkate alinarak) tas ve tugla malzemeli minarelere nazaran uzun seneler
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ayakta kalmalar1 miimkiin goriilmemektedir. Bu da gostermektedir ki, ge-
leneksel malzeme daha uzun 6miirlidiir.

Erzurum Haci Cuma Camii minaresinin insa safhalar1 ve kullanilan
malzemeleri, ustalarin diliyle anlatilarak gelecekte yapilacak olan minare
ingalari i¢in yardimc1 olunmasi amaglanmistir. Bu ustalar Erzurum basta
olmak {izere Anadolu’nun farkli yerlerinde pek ¢cok minare onarmis veya
inga etmiglerdir. Hem tag hem de minare ustasi olan Mehmet Usta'nin bi-
¢im olarak silindirik formu tercih etmesindeki neden, proje ve minarenin
orijinal hali ile ilgili bir husus oldugu seklinde degerlendirmesidir. Ancak,
Dogu tarzindaki minarelerin bir yansimasi olan bu formun, daha ¢ok be-
nimsendigi de asikardir. Malzeme olarak da ustalar, minarede tuglaya
gore daha saglam ve uzun Omdirlii olan tag, kiilahta ise sadece ahsabi kul-
lanmay tercih etmiglerdir. Hem restorasyon hem de yeni minare yapan
iki usta, dini mimarimizin sembolleri olan minareleri yaparak sanat tari-
hine ve kiiltiiriimiize katk: saglamaktadirlar.

Ustalara tesekkirler...

Foto. 1: Anu-Adad Tapinag: Foto. 2: Amrit'deki Bir Mezar
(alamy.com) Anit1 (flickr.com)
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Foto. 3: Sam Emeviye Camii El- Foto. 4: Tunus El-Zeyttine Camii
Aruz Minaresi (wikipedia.com) Minaresi (wikipedia.com)

Foto. 5: Hasan Rabat Minaresi Foto. 6: Iskenderiye Feneri
(tyglobalist.org) (wikipedia.com)
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Foto. 7: Ibn Tolun Camii Minaresi Foto. 8: El-Ezher Camii Mina-
(sanatinyolculugu.com) resi(sanatinyolculugu.com)

Foto. 9: Baybars Camii Minaresi (ki- Foto. 10: Hindistan Kirti
picola.pw) Stambha (alamy.com)
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Foto. 11: Pagoda Ornegi (antoniofer- Foto 12:Turfan Kogo’da Idiz-Ev
reira.lel.br) (Denknalbant)

Foto. 13: Kalan Minare (sanatin- Foto. 14: Carkurgan Minaresi
yolculugu.com) (selcuklumirasi.com)
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Foto. 16: III. Mesut Minaresi

Foto. 15: Kutub Minar (flickr.com) )
(sanatinyolculugu.com)

‘)I
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Foto. 17: Cihil Duhteran Minaresi Foto. 18: Harran Ulu Camii Mina-
(selcuklumirasi.com) resi (M. Cambaz)



https://www.sanatinyolculugu.com/
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Foto. 19: Siirt Ulu Camii Mina- Foto. 20: Erzurum Tepsi
resi (wowturkey) Minare

Foto. 22: Edirne U¢ Se-

Foto. 21: Antalya Yivli Minareli refeli Camii Burmali Mina-

Camii resi (wowturkey)
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Foto. 23: Edirne Selimiye Camii  Foto. 24: Nusretiye Camii

Minaresi (tripadvisor) Minaresi (wowturkey)
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Dil ve savas, insan i¢in var olma bi¢cimidir. Bu bigim, bir taraftan insa-
nin varlik bilinci agisindan fiziki aleme isaret eder. Diger taraftan, metafi-
zik alemle asil ve derin baglantilara kap: aralar. Zira, dil, insan igin
imkanm miimkiin kilindig1 meydana dogusun en ytice delilidir. Yani, ru-
hun bedeni diri tutma anidir. Insanin muhatap secilmesi, diinyaya diizen
i¢in gonderilmesi bakimindan ilk ve 6nemli bir basamag tegkil eder. Bu
inang ve bakis agis1 bizi, kelamin kadim olusuna gotiiriir. Ayni zamanda,
insanin hangi noktadan baglayarak var olma seviyesine yiikseldigi haki-
katini ortaya koymasi agisindan mithim bir ipucudur.

Ayni sekilde, savas dedigimiz eylem, somut bir gerceklikle cereyan
eder. Insanin diri olarak hayata devami, verecegi miicadeleye baglidir. Sa-
vas, hayatta bulunuyor olmaktir. Bu bulunusun siirekli kilinabilmesi i¢in
ihtiya¢ duyulan en temel hareket de savagsmaktir. Silahla yapilan savasin
yaninda, insanin, cografya ile de savasi vardir. Bu iki savas bigimi, alemin
nizamindan sorumlu olan insana hastir. Geregini yerine getirmek, yaratil-
mis i¢in ihmale gelmez bir hakikattir. Bu hakikat, bulunusa vurgudur.
Ay sekilde, iyi kotii, giizel ¢girkin, dogu bati ikileminin kars: karsiya gel-
digi bir savas hali de vardir. Kazanma ya da kaybetme ile sonuglanan bu
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durum, bir diinya i¢in zafer, diger diinya i¢in hiisran olmustur. Emperya-
list Bat1 diinyasi, kazanmis olmanin zevkini tatti. Hiisrana ugrayan Dogu,
diistiigii yerden kalkmak yerine, mahkim edildigi alanda saplanip kald.

Meseleyi, savasin her iki halini de dikkate alarak degerlendirmeye tabi
tutacagiz. Yirminci asrin ilk ¢eyreginde bir cografyanin, hatta bir medeni-
yetin yasadig: felaketi anlatmaya ¢alisacagiz. Bu felaketi giindeme getirir-
ken Cenap Sahabeddin’in hatiralar1 yol gostericimiz olacaktir. Cenab’in,
yol arkadagimiz olacak eseri, Afak-1Irak adli hatiralaridur.

Anahtar Kelimeler: Ortadogu, Cenap, savas, dil, varlik, edebiyat.

ABSTRACT

Language and war, there is no way for human beings. This format in-
dicates physical world awareness of the presence of a human hand. On
the other hand, breaks the door to the real and deep connection with me-
taphysical flag. Because language is the most sublime evidence of the birth
occurred that made possible the opportunities for people. So, keeping
alive the monument body of the soul. Selecting the human counterparts,
and constitutes an important step in terms of the first to be sent to the
world order. This belief and perspective leads us to the ancient theology
occurred. At the same time, it is important in terms of a clue to reveal the
truth that rises to the level of human existence, which starting point.

Likewise, we call acts of war, it takes place a concrete reality. Keep alive
as human life depends on the struggle to be waged. War’s life is to be. The
most basic movements needed for the continued maintenance of this dis-
covery is to fight as well. Besides the battle with a gun, man, there is also
a battle with the geography. These two wars format is unique to the per-
son who's responsible for the world order. For truth does not mean to neg-
lect one created to fulfill the need. This truth is emphasized presence. Li-
kewise, good and bad, beautiful and ugly, a battle still faced the dilemma
of east-west as well. This resulting in a win or lose situation, a victory for
the world, has been frustrated for the rest of the world. The imperialist
Western world, has the pleasure to be gained. Frustrated East, rather than
to get up from where fall.

The issue of the war will keep both still subject to evaluation, taking
into consideration. A region in the first quarter of the twentieth century,
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and even will try to explain the catastrophe of a civilization lived. Memo-
ries of his holiness bringing this disaster Sahabeddin's agenda will be our
guiding. Cenap’s the work will be our way friend, Afak-1 Irak.

Keywords: Middle East, Cenap, war, language, existence, literature.
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GIRis

Bugiin, en genis manastyla Islim aleminde, daha dar manasiyla Orta-
dogu cografyasinda, daha da 6zel cergevesi ile Irak topraklarinda mey-
dana gelen siyasi ve sosyal kirilmalar bir biitiin halinde dikkate alindi-
ginda, kirilmalarin, yasanan giinliik hadiselerin bir neticesi olmadig: ger-
cegine sahitlik ederiz. Zira, kars1 karsiya kaldigimiz vakalar, diiniin mirasi
sifatiyla simdinin hakikatini insa hususunda temeli olustururlar. Ecdadi-
nin icad1 giizel ve kiymetli miras1 tagimak bir haysiyet ve seref iken, bas-
kalarinin marifetiyle hakikatin yerine ikame edilen sahte ve kimliksiz
yiike tahammiil, biiyiik bir zillettir. O halde, mirasin konumunu belirle-
menin esasi, aidiyet ve mensubiyettir. Iste, diinden intikaline sehadet ey-
ledigimiz vukuati, ana konumlandirirken aitlik ve mensupluk 6zelliine
dikkat kesilmek, vaz gecilemez noktalardir. Dolayisiyla, bu noktadan ha-
reketle, diinle bugiin arasindaki somut bag1 kurmak, hakikatin ortaya ¢ik-
mas1 agisindan gereklidir.

Ortadogu’nun diinii, dinlerin ve medeniyetlerin besigi olmak bakimin-
dan esrarengiz bir zenginlige sahiptir. Bu zenginlik, s6zii edilen cografya-
nin kadim olusundan kaynaklanmaktadir. Kadim sifatinin sagladig: imti-
yaz, koksiiz ve gelenegi olamayan milletlerin zihninde kiskancliga zemin
hazirlamistir. Bu kiskanglik zemini, her ne sekil ve durumda olursa olsun,
kadim olus imtiyazini inkar icin harekete ge¢me noktasini teskil etmistir.
Bahse konu yeryiizii pargasi, ilahi ve beseri medeniyetlerin tesekkiiliine
mekan vazifesi gormiistiir. Ortadogu’nun, medeniyet ve gelenegin ilk
adimlarina delalet eden bu varlik zenginligi, cografyay, diin oldugu gibi,
bugiin de en ¢ok konusulan1 kilmistir. Inanc temelli olmasa da, insani hic-
bir deger gbzetmeksizin gergeklestirilen ahlaksiz ve haysiyetsiz her tiirlii
muamelenin hedefi, cografyay: vatan bilmis insanlardir. Tarihin sahitlik
ettikleri ile birlikte, 6zellikle, diinyaya jandarmalik iddiasindaki Ame-
rika'nin Onciiliigiinii tistlendigi emperyalist Hristiyan ittifakinin, dikta-
torii devirip hiirriyet getirmek bahanesiyle 1991’de baslattig isgalden bu
yana, medeniyetlerin, elbette, Islim medeniyetinin yayilmasinda basat rol
oynamis kutlu Bagdat’ta cereyanina sahit oldugumuz hadiseler, bu cog-
rafyanin insan varligina kasti hticumun somut delilidir.
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Giinliik hayatin hizli akisi igerisinde, saniyelik goriintiiler arasina si-
kistirlldigs igin yitip giden, kararmis vicdan sahiplerinin gonliine hig gir-
meyen bu vahsilik, bundan bir asir 6nce de sahneye konulmustur. Bun-
dandir ki, simdi yasadiklarimiz tarihin naklettigi cirkin olaylarin bir hal-
kasidir. Tarihi stirecte oldugu gibi, bugtin de, emperyalist isgalcilerin tez-
gahladig1 diizmece alg1 altyapisinin ardindan, medeniyet ve gelenege sa-
hitligi elinden alinan Bagdat'in basindan gecen menfur olaylari, o giinlere
sahitlik eden Cenap Sahabeddin’in hatiralar1 esliginde 6grenmek miim-
kiindiir. Bu izi siirmek, tecriibenin isaret ve kodlarinin rehberliginde ayn
cografyada vuku bulan gelismeleri mukayeseli bir sekilde yorumlama
imkani vermektedir. Emperyalizmin varlik sebebi ve nihai hedefi, isgal ve
somiiriidiir. Bati'nin isgal ve somiirii diizenine kap1 aralarken kullandig:
iki temel kavram, hiirriyet ve demokrasidir. Bu diinyanin en temel alis-
kanlig1, kavram ortaya atmaktir. Kavramin esas hedefi, bahis mevzuu in-
san veya cografyanin diiniine ait baglar1 koparmak, kokstizliige mahk(im
ettigine zihninde iirettigi kimligi benimsetmektir. Miisliiman Sark, kendi
geleneklerinin {iretmedigi bu kavramlar1 miinakasa ile ugrasirken, em-
peryal ittifak geregini yapar. Kavram {iretip geregince muamele edenle,
kavrami miinakasaya devam hususunda sebat gosterenler arasindaki ha-
reket farkliligini gormek, ¢oziimiin de ilk adimi olacaktir. Bu zeminde ger-
ceklestirilecek mukayese, Islam diinyasinda vuku bulan hadiselerin se-
beplerini 6niimiize koyacag gibi, gikis icin de ¢ok 6nemli rehberlik gorevi
ustlenecektir.

ISTANBUL’DAN KIZILDENiZ'E

Cenap, bir Rus vapuruyla Istanbul’dan Kizildeniz’e, ardindan Irak’a
uzanan seyahatinin, Kizildeniz’e kadar olan boliimiinden hig s6z etmez.
Afak-1 Irak’tan 6nce ve sonra viicut verdigi seyahat notlarmi ve mektup-
larin1 dikkate aldigimizda, seyyahin boyle bir tercihte bulunmasi, tefek-
kiire kap1 aralamaktadir. Suriye Mektuplari, Hac Yolunda ve Avrupa
Mektuplar gibi eserlerinde, mekan ve insana dair gordiiklerini anlatmak
hususunda ¢ok comert davranan Cenap, Irak’a yolculugunun Kizildeniz
mevkiinden 6nceki giinlere ait hatiralarin1 anlatmada ayni comert tavri
sergilemez. Elbette, Afak-1 Irak’in dil, iisltip ve ifade bakimindan saydigi-
miz te’liflerinden geri kalir bir tarafi yoktur. Lakin, Kizildeniz’e giinlerce
siiren deniz yolculugunun, gbzlem ve tasvir gilicii olaganiistii seviyelerde
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olan Cenap gibi dil ustasinin satirlarina hiiziinle karisik bir heyecanla do-
kiilmemesi, hayreti mucip ruh halinin tezahiirii olsa gerektir. Cenab’in ha-
tiralar1 7 Haziran 1330/20 Haziran 1914’te Tasvir-i Efkar’in 1115. sayisinda
tefrikaya baslar. 1914 yil1 kisinin esiginde yani Aralik ayinn ilk giintinde
Kizildeniz’de bulundugunu ifade eden yazar, hatiralarin1 anlatmaya da
bu noktadan giris yapar. Hatiralarin tahkiyesi “Rus kumpanyasinin Olga
vapuruyla diinden beri Bahr-i Ahmer’deyiz” citimlesiyle yola ¢ikar. Orta-
dogu’ya giris, denizden karaya dogru geceklesmektedir. Mekana bu se-
kilde girisin Cenap’a sagladig1 gozlem hali, hatiralarinin ilerleyen satirla-
rinda karsi karsiya gelecegimiz fevkaladelikleri daha acik ve belirgin bir
somutluk cercevesinde tasvire imkan tanumasidir. Ayn1 zamanda, ziya-
rete gittigi toprak parcasinin diinya ile irtibatin1 saglayan yegane kapiy1
isarete vesile kilmak ve imkansizliklar1 goz ontine sermektir. Hatira sa-
hibi, yiiz yiize geldigi ilk mekan, oraya gitmek icin ayrildigi mekanla bir-
likte diisiiniir. Kizildeniz’i, halk dilindeki kullanimiyla $ab denizini Istan-
bul ve Bogazigi ile mukayese eder. Istanbul’un giizellikleri, insana zinde-
lik ve huzur bahseder. Ferahlik veren havasi, insan i¢in saadet kapisidir.
Buna karsilik, cografi manada benzer 6zellikler tasiyan Kizildeniz, yansi-
yan giines 1siklarmin fazlaligindan dolay1 bitmeyecek bir hamama girmis-
lik hissi verir. Bu sicaklik, insanin biitiin canliligini yok etmekte, nefes al-
may1 imkansiz hale getirmekte, siddetli bir nefes darligina yol agmaktadir.
Bogazigi'nin ferahlatic1 dalgalari, Kizildeniz'de bir aleve doniismekte,
vahsi ve dayanilmaz bir sicaklik her tarafi kasip kavurmaktadir. Cenap’in,
marifet ve hiinerinin gostergesi dili ile durum soyle belirlenir: “Vahsi ve
sicak bir tenhalik her tarafi 6ldiirmiis; ufuk tozlu, beyaz, kesif bir bugu
icinde bogulmus, hava mesb(’-1 buhar, koyulanmis, yapiskan bir mahiyet
almis. Uzaklarda kursun bugusu agirliginda bulutlaniyor; her seyde bir
manzara-i siklet var, hatta vapur sanki bir 1la-murad lage-i sefine... Oliimii
andiran vahsi bir his yiiregi sikiyor.” Tasvir edilen mekanda, sadece insan
varlig1 degil, canli cansiz biitiin varlik, cografyanin mahkimudur.

Tahkiyeyi esas alan edebi tiirlerin teknigine gonderme yaparak soyle-
yecek olursak, Cenap’in daha ilk satirlarda okuyucunun dikkatine sun-
dugu mekan tasviri, anlatimin ilerleyen boliimlerinde karsilasacagimiz in-
san tipleri ve psikolojilerine dair ipucu vermektedir. Zira, ¢izilen bu tablo,
insan ve mekan, mekan ve ruh hali, cografya ve kader iligkisi gerceve-
sinde, hatiralarin esrari iginde bizleri nelerin bekledigini hissettirmekte-
dir. Onun bakis agis1, daha 6nce hi¢ gormedigi bir diyara adim atar atmaz
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sasiran ve yliz yiize geldigi manzaray1 bu saskinlikla dile getiren bir na-
kilcinin tavr1 degildir. Asil hedefi, belagatin imkanlarindan istifadeye si-
ginip muhayyel bir cihanin kurulus hikayesini, edebiyat parcalamak mak-
sadina matuf resmetmek siradanligina tenezziil gostermeyip, Ortadogu
i¢in hakikatin kendisi olan kronik bir durumu agikliga kavusturmak asil
hedeftir. ‘Cografya kaderse” insan, yasadig1 cografyanin ruhuna uygun
adimlar ve hazirliklar da ortaya koyabilmelidir. Zira, yeryiiziiniin diizeni
ve ondan istifade etmenin yollarin belirleyecek olan da, insandir.

Cografyanin hali ile Cenap’in halini birlikte diistindiigiimiizde, gur-
bette olanla gurbeti ziyarete giden kisinin i¢inde bulunduklar1 alemi de
kavramis oluruz. Zira, o, seyrettigi cografyanin sefaletini tasvir ederken,
ruhen cektigi acinin dilini anlatimina katarak, gordiiklerini trajik bir peri-
sanlikla sunar. Yazarin, Ortadogu ile kurdugu ruh yakinligi, Osmanl ev-
ladinin suuraltinda meydana gelen karmasa ve kaosun derinligini ele ver-
mektedir.

Sicak ile gurbetin ara kesitinde kalan insan, giindelik hayatin biitiin
huzursuzluklarmi garesizce yasar. Cenap da, dil ve iisliiptaki maharetini
sergileyerek, hentiz uzaktan gordiigii Kizildeniz ve Porsudan (Port Su-
dan) limanin1 merkeze alarak s6z konusu caresizligi anlatir. Hatiralarin
bu noktasinda Cenap Sahabeddin, Porsudan Limani'na dair bir rivayeti
ya da hikayeyi glindeme getirir. Bahse konu edilen liman, insanlara meg-
hul bir mekanin adidir. Limanin yillarca gizli kalmasi, bir mahremiyetin
varligina isnat edilmektedir. Limanda bir tiirbe bulunmakta olup, tiirbede
medfiin pirin kerameti sebebiyle bu limana gemilerin yaklasamadigi, bu
ylizden de limanin sakli kaldig1 dile getirilmektedir. Gereksiz sayilsa da,
Cenap’in bir “rivayet veya hikaye” olarak aktardigi menkibe, bir sebepten
dolay1 ¢ok onemlidir. Menkibenin nakledilmesi, limanin varligina ve li-
manin bilinir hale gelmesine bagl olarak bir hakikatin vuzuha kavusmasi
bakimindan miihimdir. Liman ile menkibe arasinda kurulan iligki, bugiin,
Ortadogu’da yasanan hadiselerde basat rol oynayanlari gorebilmek agi-
sindan gereklidir. Misir-Sudan miicadelesinde, Misirli Mehdi'nin hangi
yolla bugday teminine gittigini bir tiirlii kesfedemeyen Ingilizler, aylarca
incelemeler yaparlar. Neticede, bir Ingiliz casusunun parmag;, kagake1 ge-
milerine kucak agan bu gizli siginagi isaret eder: “Ilk goren Ingiliz eminim
ki, buranin Bahr-i Ahmer’de en latif liman oldugunu anlamas, ileride en
miikemmel iskele olacagina derhal hiitkmetmistir. Simdi muhayyirii'l-
ukdl bir stiratle limanin eski sahillerinde antrepolar, abideler, emakin-i
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resmiye yiikseliyor, bu havalinin yarin en mithim merkez-i ticareti olmaga
namzet bir sehir an-be-an tesekkiil ediyor. Vaktiyle Cidde’ye, “Bahr-i Ah-
mer’in Paris’i” derlerdi. Geng rakipler peyderpey bu sohreti kirdi: Mast’,
Suvakin (Suakin) ve nihayet iste Porsudan...” Bunoktada dikkat edilmesi
gereken husus, Ingiliz varligidir. “Casus ve casusluktan bahis agildiginda,
‘glinesin batmadig1 imparatorlugun” sicilini yeniden hatirlamak elzem-
dir. Zira, cihan devleti Osmanli'nin dagilis siirecinde, biitiin cografya-
larda oldugu gibi, Ortadogu’da vuku bulan hadiselerin zeminini hazirla-
yanlar da, ingilizler’dir. Osmanli idaresine karst yiiriitiilen isyan ve ayak-
lanma gabalarinin hemen tamaminda, Ingiliz casuslarinin tertipledikleri
oyunlar zihinlerde hala tazeligini muhafaza etmektedir. Bat1 somiirii dii-
zeni, tiim plan ve programlarmi onlara borcludur. Senelerce sakli kalip
fark edilmeyen bir alanin kesfi, gelecekte nelerin kimler tarafindan yapi-
labileceginin kararlagtirilmasi, her sart ve durumda Ingilizler’e has zel-
liklerdendir. Ne gariptir ki, sayisiz tezgahi kurgulayan, kavga ve kargasa-
nin fitilini ategleyen mahir Ingilizler, asla ortalikta goriinmezler. Ciinkii,
en iyi bildikleri is ve uyguladiklar1 en iyi yontem, taseronluktur. Bugiin
dahi, ayn1 cografyanin kaderine hitkmedenler, cografyay1 vatan edinenler
degil, Hagh zihniyeti ile hareketlerini yonlendiren Hristiyanlik alemidir.

ORTADOGU VE RENKLERIN DiLi

Vapurun yanasti1 rthtimdan ve oradaki insan kalabaligindan bahse-
den Cenap, Ortadogu'nun, diin oldugu gibi, bugiin de neden bu kadar
renkli, sesli, ayn1 zamanda farkliliklara miisaade eden bir varlik alani ol-
duguna dikkat ceker. Afak-1 Irak’taki rihtim tasviri, edebi acidan dilin ne-
lere kadir bulundugunun ispati bakimindan olaganiistiidiir. Dil vasita-
styla sonsuz bir diinyanin kapilarini aralar. Diger taraftan, ¢ogu zaman
kitaplarda karsilasma imkani bulamayacagimiz Ortadogu insan gesitliligi,
renk ve ses farkliligi, daha 6nemlisi, biitiin bu farkliliklarin bir arada, bir-
lik olusturup hayata nasil devam edebildikleri meselesidir. Cenap’in rih-
timda birebir sahit oldugu manzara, Islam terbiye usulii ile Miisliiman
tezgahinda dokunan kumasin, vahyin diisturlar1 ¢ercevesinde sarsilmaz
bir saglamliga eristiginin ispatidir. Satirlarinda, pozitif bilimler rehberli-
ginde, toplum miihendisleri tarafindan analitik ayristirmaya tabi tutulan
Bati'nin sosyal tabaka belirleme diisiincesine de rastlariz. Ayni zamanda,
hayatin akis1 icinde farkl: ses, renk ve dillere kucak agan bir cografyayla
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karsilasiriz: “Vapurumuz saglam ve genis bir rihtima yanast: ki tistiinde
zeytin, bakir, tar¢in, ¢ukulata, marsik ve abanoz renklerinde Sudaniler,
Hinddlar, Tekrtniler, Yemeniler, Misriler, Hicaziler, Asya ve Afrika ¢ol-
lerini hayatlandiran evlad-1 Hdm u Sam numfneleri, takkeli, sarikli, fesli
ve acik basl, kaynasiyor, gidiyor, geliyor, bakiyor, giiliiyor, soyliiyor,
haykiriyor, bahusus haykiriyorlardi. Kelimeler dudaklarda 6tiiyor,
nidalar girtlaklarda cathiyor, climleler genizlerde homurduyordu...” Bii-
tiin bu ses, eylem, bakis ve giilmeler nigin yapiliyor? Bu sorunun da bir
cevabi olmalidir. Col evlatlarinin ruh sirlarina yabanci olmayanlar bilirler
ki, tim bu kosusturmalar, saga sola gidip gelmeler, bu aceleler maksatsiz;
tiim laflar, gevezelikler bos, tiim giiltisme, siritma ve kahkahalar sebepsiz,
sonug itibariyle hedefsizdir. Coliin evlatlar: kimildamis olmak igin yiiriir,
ses ¢ikarmis olmak i¢in soyler, giilmek i¢in giilerler.

Ortadogu ve ingilizler

Cenap Sahabeddin, Afak Irak hatiralarinin bu noktasinda, simdi de
devam eden bir hakikatin tahlilini yapmadan gegemez. Bu tahlil, ruhlara
yerlestirilmis olan kolelik algisinin, ayn sekilde giintimiizde de yasamaya
devam etmesidir. Ortadogu bahse konu edildiginde karsilastigimiz Bati,
Cenap’in anlatimlarinda da 6ne gikar. Yenidiinyalar kesfi, miireffeh bir
hayat vaadi ve hiirriyet tasimak adina isgale ugratilan bu cografyada, ko-
lonyalizm kendi varligini tahkim edebilmek igin, insani olmayan her tiirlii
tecriibeyi sahneye koymustur. Insan haysiyet ve serefine, ahlak ve ada-
bina muhalif muamelelerin arkasinda gordiigiimiiz millet, ingilizler’dir.
Sehri gezmek i¢gin ¢giktiklarinda karsilastif1 manzara sagirticidir. Zira, gii-
zergahlarinda bulunan zencilerin selam durmasi, dikkat ¢eken davranis-
lardandir. Ister Asya’da ister Afrika’da, Ingiliz isgali altinda kalan sehir-
lerde, siyahlarin selam durmasi bir kanun haline getirilmistir: “Siyah be-
seriyet beyaz begeriyete selam duracak!” Daha garibi ise, Ingilizler’in bii-
tiin insanlig: {i¢ tabakaya ayirip, bu ayirima gore davraniyor olmalaridir.
ik tabakada Ingilizler, ikincisinde diger beyazlar, {i¢ilinciide ise, sarilar,
kirmizilar, siyahlar bulunmaktadir. Ayn1 zamanda, Ingilizler, yeryii-

[

ziinde yasayan insanlarin bir kokten geldigine inanmazlar. Zencilerin de,
lordlar gibi insan olduklariny, kalp, his, beyin, duygu ve diisiince tasidik-
larini asla kabul etmezler, bu hususta her zaman siipheci davranirlar. Be-
yazlar disinda kalan ve Otekilestirdikleri insanlara hiikmetmek, onlari
idare etmek icin kullandiklar: biricik vasita da, “kuvvet”tir. Insanlik ve
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cografya adina ¢ok daha hazin olani ise, kuvvet kullaniminin sadece Ingi-
lizlerle siirli olmayisidir. Beyazlarin elinde ihtiya¢ duyuldugu takdirde
kullanilmak iizere bir gubuk vardir. Bu noktada, Cenap, dil ve varlik, var-
lik ve cografya, soz ve varlik arasinda olaganiistii bir iliski kurar. Edebi-
yatin, yani soziin imkanlarini zorlayan bir anlatim yakalar: “Bu taife-i si-
yeh-rlty u siyeh-bahtin rith-1 piir-hisarina hakim olmak i¢in baston kaldur-
mak kafi oldugunu 6grenmisler.. Bir zenci ticret-i mezahimini talebde bi-
raz 1srar etsin yahut bir bedevi bir sadaka dilensin; cevab-1 muhatab1 mii-
heyya-y1 darb u cerh bir degnektir. Ooh, zavall tifl-1 badiye ¢6lde ag, ¢c1p-
lak ve mahkr biiytidiin; sehirde ag, ¢iplak ve muhakkar helak olacaksin..
Senin i¢in gilines nasil merhametsiz bir kiirre-i nar ise, senin icin etrafin-
daki kum deryasi nasil bi-hiss ii yabis ve ne kadar hasis ii akim ise karsin-
daki beyaz insaniyet de dyle bi-rahm ii hodgam, 6yle amir i miistebid
olacak oh, zavalli, zavalli siyah!..” Beyaz adamin, oOtekilestirdiklerine
hangi gozle baktigini ortaya koyan bu satirlar, Dogu ile Bat1’'nin miicadele
alanini da belirler. Asirlar boyunca, devleti ve devlet adamini kutsal bil-
mis olan Dogu insaninin i¢ kavrayisini ele gecirmis bulunan Bati, itaat kiil-
tiiriiyle yetismis ve Islam terbiyesinden nasibini almis1 mahk{im etmenin
gayretini giitmektedir. Emek verdigi isin karsiligmi almakta aciz, 1sra-
rinda beyaz adamin elindeki sopanin basinda patladigy, ytizii gibi bahti
da simsiyah olan Ortadogu insani, ¢6lde aghgr yasadig: gibi, sehirde de
agtir. Glines ve kum, bu insanlarin hayatini nasil cehenneme geviriyorsa,
beyaz adam da o Ol¢iide merhametsiz ve zalimdir. Yasadig1 cografyanin
ylikiine tahammiilde zorlanan Ortadogulular, bir de beyaz adamin ben-
cilligini tatminle kars1 karsiyadirlar.

COL VE INSAN

Cenap Sahabeddin, Bagdat’a dogru yola ¢iktiklarinda, insan ve cograf-
yanin nasil bir etkilesim iginde bulundugunu, bedevinin ¢olle ne gibi bir
dille konustugunu, gercek savas ile birlikte tabiatla savasin bolge insani-
nin, fiziki ve ruhi durumuna tesirini, cok canli ve zengin bir dille anlat-
maya devam eder. Dicle nehri bir tarafa, hayat ve hareket namina her-
hangi bir varliktan s6z edilemez. Zira, kumdan meydana gelmis bu
mekanin yegane sahipleri bedeviler de, ruh hali agisindan bulunduklar:
yere uyum saglamislardir. Hayatin varligina dair hicbir kipirdanmaya
rastlanmaz: “Eger bir tarafta ¢comelmis birka¢ bedevi gormesem bu hiizn-
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abadin kunduzlar tarafindan insa edildigine kani” olacagim, o kadar ha-
kir, o kadar ciiriik, oyle iptidai... Bu bedeviler ne garip ve ne bedbaht
nebatat-1 beseriyedir: Ne ciddi bir sa’y-i dimagi, ne biiyiik bir cehd-i adali,
biitiin kuvve-i hayatiyesi oturmaga, yatmaga, hazm u tenasiile masrf..
Bir hurma saki tarzinda yetisiyor, biiyliyor, meyve veriyor ve kuruyor:
iste her tifl-1 badiyenin hiilasaten terciime-i hali!

Her bedevi ancak dort seyden miistekidir: Sinek, sicak, aglik ve tah-
sildarlar! Sinekleri kovar, sicaga karsi hurma yapraklariyla yelpazelenir,
karnin1 doyurmak icin hesapsiz piring yutar, tahsildarlar diistiniince bi-
yik altindan dis gicirdatir.” Colde hayatini idameye mecbur kalan insanin
ruh halini, ihtiyaglarini ve giinliik davranis bigimlerini degerlendiren Ce-
nap, iki tiirlii savagin varligini, cografya ve insan iligkisi baglaminda ele
alir. Giinliik hayatinda ciddi sayilabilecek hemen higbir is yapamayan be-
devi, garip ve bedbaht insan bitkileridir. Diisiince iiretmez, fiziki manada
calismaz; buna karsilik, yatmayi, oturmay1 ve yeme icmeyi sever. Ayrica,
bedevi sinekten, sicaktan, agliktan ve tahsildardan sikayet eder. Sikayet
ettiklerinin ticiine bir sekilde ¢6ziim iiretir, fakat tahsil i¢in gelene yapabi-
lecegi herhangi bir sey yoktur. Cenap, bir baska eserinde, ¢6liin insan
ruhu tizerindeki tesirini anlatir. Ona gore ¢oliin kumlar: arasindan gegen
insanin kalbi, yeni bir vazifenin altina girmis olmaktan dolay titrer. Bu
vazife, diinyaya dair hi¢bir mana, hi¢bir endise icermez. Bu vazifenin kar-
siligl, diinyevi herhangi bir meta ile de karsilanamaz. Zira, ¢olde insan,
harici alemle olan miinasebetini tamamen kesip uhrevi bir riiyaya dalar:
“Biitiin sun’-1 beserden héli, hentiz temas-1 umrana karsi bakir ve saf olan
kum dalgalar1 arasinda sedd-i rihal ederken kalp yeni bir ihtiyac-1 vazife
ile titrer! Bir vazife ki derd-i maiset, derd-i zindegi, derd-i diinya ile
miinasebeti yoktur; bir vazife ki ecr-i mukabili ne para, ne sorgug, ne al-
kistir. Colde insan hayat-1 hariciyyeden ayrilir, rth bila-ihtiyar bir hulya-
y1 uhreviyyeye dalar.”

CENAP VE DICLE

Ortadogu cografyasina giris yaptig1 Kizildeniz’den Dicle’ye kadar ¢iz-
digi tabloda, dirilik adina hemen higbir belirtiden bahsetmeyen yazar, s6z
Dicle nehrine degdiginde otelerden bir dil ve iisl(iba yaslanir. Buraya ka-
dar, imkansizliklar arasinda her tiirlt sikismishigl yasayan, bu sikismis-
likla muhayyilesi iflas eden ¢6l insaninin halini izlemis oluruz. Ardindan,
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Dicle’nin imkanlar1 sayesinde, Dicle comertligine eslik eden insanla ytiiz
ylize geliriz. Hiikiim siirdiigii topraklarin hem ruhen hem bedenen husu-
siyetlerini tasityan sakinler, yeryiiziinii diizene koyma sorumlulugunun
geregini de yerine getirirler. Zira, burada, daha 6nce soziinii ettigi insan
varligindan farkli bir karaktere sehadet ederiz: “Ooh, iste zeka-y1 Arap
gibi vasi’, rth-1 Arap kadar kavi Dicle akiyor... Gah haki bir viis’at-i
seyyale, gah sema renginde bir ipek kordela.. Simdi Bagdat sokaklar: gibi
mu’avvec, biraz asagida Paris bulvarlarindan daha dogru.. Surada mus-
tarip kivranir, 6tede piir-asayis uzanir...” Cenap’in cizdigi tablo, tiirlii
mahrumiyetleri yasayip neticede refaha kavusan insanin ruh halini de
dikkate sunar. Iste, Kizildeniz’den baglayan, Dicle ile devam eden yolcu-
lugun nihayetinde gelinen nokta, glintimiiz acisindan bir hakikate pen-
cere aralamaktadir. Kizildeniz'in herkese mechul limanlarini, genetigin-
den aldig casusluk mirasi sayesinde 6grenen Batililar, aligkanlik haline
getirdikleri isgal faaliyetlerine bugiin de ara vermeden devam etmekte-
dirler. Kizildeniz havalisinin mahrumiyetine karsilik, Dicle ve civarinin
miimbit topraklari, petrol ve yeralti zenginlikleri, beyaz adamin istahir
kabartmakta, somiiriisiine engel saydig1 insan varligini, taseronlar: araci-
ligryla yok etmektedir.

Cenap Sahabeddin, yolda karsilastig1 hadiseleri vesile kilarak sahit ol-
dugu meselelere dair kanaatlerini siraladiktan sonra, Dicle ve cevresini
tasvire girisir. Dicle nehrini anlatirken, anlaticinin dili adeta Dicle gibi en-
gin, Dicle’nin suyu gibi cogskun ve bereketlidir. Dicle’nin asirlar 6tesinden
giliniimiize medeniyet tasimasi, suyunun ¢6l varligina can vermesi gibi,
yazarin dili de biitiin baglarindan kurtulup, goniil sarhosu bir insanin cos-
kunlugu ile konusmaya baslar: “Dicle, bu sanki tabiatin aska ithaf ettigi
bir irmaktir. ki kenarinda yalniz bir gaye-i hayat takip olunur: Muhab-
bet!.. Hissedersiniz ki ¢ol tistiinde gezen bu yarim ¢iplak bedevi viictidlar:
hep yekdigerini deraghs etmek istiyor. Bedevi pek az diisiintir, biitiin
emeli bade-i ezvaki son katresine kadar igmektir. Nazarinda huzéizat-1 ha-
yat adeta diistinme yerini tutar, elinden gelse bir blisede yasamak bir
blisede 6lmek ister.” Ona gore Dicle, biitiin hey’etiyle asktir, muhabbettir.
Suyun iki yakasinda yasanan hayatin yegane gayesi, muhabbettir. Dicle,
tabiatin agka ithaf ettigi bir irmaktir.
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CENAP VE BAGDAT

Bagdat, medeniyetlerin besigidir. Islam medeniyetinin diriligini sagla-
yan can damarlarindan birisidir. Kendi igren¢ ve murdar gegmislerinden
utanan isgalci giicler, modern teknolojinin icadi son sistem silahlari ile sal-
dirmaktadirlar. Bazen din, bazen mezhep, bazen irk ve ¢ogu zaman men-
faat bahanesiyle karistirdiklar: bu cografya, ne kadar harap edilse o kadar
geng kalmaya yeminlidir. Zira, muhabbetin yasi olmaz. Muhabbetin zev-
kine varan sehir, tahribe ugradikca yenilenmeye davranir. Bagdat'in alt1
da iistii de Olse, kalbi 6lmeyecektir. Kalbi muhabbetle yogrulmus asik her
zaman gengse, Bagdat da muhabbetle mayalanmis ruhu sayesinde hep
ayn yasta kalacaktir: “Hayir, Bagdat'in ebediyyen 6ldiigiine inananlar al-
daniyorlar. Su yuvalar gibi zi-rh bostanlar, su kafesler gibi stih ve sen
kasaneler, sehrin higbir zaman dogurmaktan mahrtim kalmadig1 zinde
zekalar, bunlarin hepsi bana temin ediyor ki Bagdat hala Hartinu'r-Re-
sid’in hayat-1 muhabbetini yasiyor ve bir hayat-1 muhabbet yasadig: icin
hala gengtir: Zira her asik, yasi kag olursa olsun, delikanlidir, derler!”

Sonug

Ortadogu, sadece bir yeryiizii pargast degildir. Insamin hikayesi gibi,
topragin da hikayesi vardir. Aslina bakilirsa, insanla topragin hikayesi ay-
nudir. Neden mi? Insan eger topraktan viicut bulmussa, insamin hikayesi
topragi, topragin hikayesi de insanin varligini anlatir. Arzin bu kismin
konusurken ilahi mesajin tasiyicisi peygamber hakikatini ilk siraya koy-
mak elzemdir. Diger taraftan, vahiy ve peygamber kaynakli medeniyetin
tesekkiiliinii asla ihmale kurban vermeden, cihana yayilan aydinligi da
hesaba katarak cografya hakkinda hiikmetmek gerekir. Bu cografyayi, ko-
keni ve metafizik arka plani ile algilamak, insanin ulastig1 medeniyetin
kimligini sekillendiren ge¢mis sayesinde, gelecegini idrakte arzu edilen
noktaya nailiyetini gormek demektir.

Bugiin, Batili somiirgeci devletlerin Ortadogu’ya hiicumunun iki ana
hedefi vardir. Bunlarin ilki, yeraltin1 bosaltmaktir. Petrol, dogal gaz ve
kiymetli madenleri calmaktir. Tkincisi, Islam medeniyetinin cografyaya
cami, medrese, saray, mektep ve ¢esme olarak vurdugu miihriin, somdiirii
diizeni tarafindan yok edilmesidir. Elbette, bu, suursuzca hayata gecirilen
bir faaliyet degildir. Bu yikimin temel hedefi, Miisliiman varligina taham-
miilii olmayan Bati'nin, Islam sehir ve degerlerini harabeye gevirerek, do-
niip sehrini yeniden kurmaya girisecekleri ruhen ¢okiintiiye ugratmak,
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mekani anlamsiz kilmaktir. Once Afganistan, ardindan Bagdat, simdi de
Sam’1 tahribe girisen somiirgeciler, Miisliimanlarin kurdugu Medineleri,
Hagli zihniyetinin varlik alani haline getirmenin pesindedirler.

Medeniyet kurma ve insanca yasamay1 talim ettigi Dogu’yu yakip yi-
karak yagmalayan emperyalist diinya, gegmisine bulastirdig1 pisligi ort-
bas edebilmek maksadina yonelik olarak, asirlarca deger {ireten bir kiy-
meti kazimak istemektedir. Bosna’da, sirf Miisliiman olduklari i¢in hun-
harca katledilen yiizbinleri gormeyen karanlik yiizler, uydurduklar ve
sonra da inkar ettikleri bahanelerle Bagdat, Suriye, Yemen ve Somali’de
‘Otekileri’ 6ldiirmekte tereddiide bile dismemektedirler.

Ortadogu’da biitiin bunlar yasanirken, edebiyat nerede durmaktadir.
Bu sorunun cevabini ararken Cenap’in hatiralari diistincemize eslik ede-
cektir. Kizildeniz’den Bagdat’a yaptig1 yolculugun sebebine dair bir ipucu
bulamasak da, cografyanin ruhuna gergeklestirdigi seyahat, medeniyetin
bir ferdi olarak neleri gormesi lazimsa onlar1 anlatmistir. Tarih ve cog-
rafya, edebiyatin dilini kurmacadan 6te bir alana tasimakta, hakikatin ha-
zin ve siyah yiiziinii tasvire imkanin saglamaktadir. Tarihin zenginligi
icinde hayata tutunan ¢6liin gocuklari, cografyanin tahakkiimiine karsi
mukavemet gosterememistir. Iste, cografyanin giigliiklerine galibiyette
caresiz kalan Ortadogu insani, beyaz insanin uzattig1 sahte eli tutmakla
esaret gdmlegini sirtina gegirmistir. Ozel anlamda Cenap Sahabeddin, ge-
nel anlamda da edebiyat, ¢oldeki hayatin varolus felsefesini anlamaya
dogru 6nemli bir adim atmustir. Tarihin ve cografyanin, tarihginin ve cog-
rafyacinin dikkatinden kagan ferdi hiiziinleri, unutulus ve yok oluslarin
tamamini sezdiren dil, edebiyatin dilidir. Elbette, savasi ve oliimii ilikle-
rine kadar hisseden insanlarin yasadiklarini, edebiyat dilinin imkan ve
ifadelerine sigdirmak miimkiin degildir. Ciinkii, insanin hikayesini soziin
giicline teslim etmek, meseleyi dar bir alana sikistirmaktir. Cogunlukla
ihmal ettigimiz ve kaynak olarak kullanmadigimiz hatira yazilari, insanin
samimiyetini ve hiiziinlii hayatinin gizli yonlerini ele veren dili ile diinii
bugiine tasimak noktasinda vaz gecilmez belgelerdir. Tarih ve cografya,
kimligi geregi vesikalarin gosterdigi yolu takiple ¢oziim {iiretir. Edebiyat
ise, yegane vasitasi dil sayesinde, savasi ve savasin neticelerinin insanin
varligina nasil dokundugunu, hep yenileyerek diri tutmaktadir.
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Oz

Gazel, Arap edebiyatinda goriilen bir tiirdiir. ilk drnekleri Cahiliye si-
irinde goriilmiistiir. Baslangicta kasidenin giris kisminda birkag beyit ola-
rak yer alan gazel, Emeviler déneminde tiir boyutuna ulagmistir. Bu do-
nemde gazelde yer almas1 gereken mazmun, motif ve imaj sisteminin alt
yapisi biiyiik oranda olusturuldu. Gazel, Abbasiler doneminde hem bii-
yiik bir gelisme hem de doniisiim gosterdi. Gazel yazan sairler, ileride ga-
zelde yer alacak olan ortak edebi mirasin kodlarimi olusturdular. Bu 6zel-
ligiyle Arap gazeli, Fars ve Tiirk edebiyatini etkiledi. Her iki edebiyatta
gazel yazan sairler, baslangigta Arap gazelinin imaj ve motiflerine benzer
kullanim sergilediler. Zaman igerisinde ad1 gegen edebiyatin temsilcileri,
gazele katkilariyla onun gelismesinde biiyiik rol oynadilar. Gelismeyi
daha ileri asamaya tasiyan Fars ve Tiirk sairleri, gazeli dontstiirdiiler ve
ona kendi kimliklerini vurdular. Ortak edebi miras ekseninde kalmak sar-
tiyla Arap gazeline bagimli olmayan bir Fars gazeli ve bir Osmanl1 gazeli
ortaya ¢ikti. Bu sdylemler, bu makalede ele alinip 6rnekleriyle ortaya ko-
nulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gazel, Arap Gazeli, Fars gazeli, Osmanlh gazeli,
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ABSTRACT

Ghazel is a genre seen in Arabic literature. The first examples have
been seen in the poem of Cahiliye. The ghazel, which was initially inclu-
ded as a few couplets at the entrance of the ode, reached its size in the
Umayyad period. During this period, the infrastructure of the pattern,
motif and image system that should have been included in the ghazel was
largely established. Ghazel underwent both great development and trans-
formation during the Abbasid period. Poets who wrote gazelles formed
the codes of the common literary heritage that will be included in the fu-
ture ghazel. With this feature, Arab ghazal influenced Persian and Turkish
literature. Poets who wrote ghazals in both literatures initially exhibited
similar usage to the images and motifs of the Arab ghazal. Over time, the
representatives of the mentioned literature played an important role in its
development with their contribution to the ghazel. Persian and Turkish
poets, who took the development to a further stage, transformed the gha-
zal and struck it with their own identity. A Persian ghazal and an Ottoman
ghazal emerged, not dependent on the Arab ghazel, provided that they
remain within the common literary heritage. These will be discussed in
this article.

Keywords: Gazel, Arab Gazelle, Persian gazelle, Ottoman gazelle, de-
velopment, transformation.
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1. GAZEL

Arap edebiyatinda kaside, iginde gazeli de barindiran bir nazim sekli
olarak daha ilk donemden itibaren kargimiza ¢ikar ve tarihsellik bakimin-
dan diger sekil ve tiirlere istiinliik saglar. Cahiliye sairleri, kasideye bir
gazelle, bagka bir ifadeyle sevgiliyi yad ederek baslar, daha sonra medh,
hicv, itaba gegerler. Bu bakimdan kasidede birden ¢ok siir konusu gorti-
liir. Bu temalardan biri de kasidenin baslangicinda yer alan gazeldir (Ates
1977:1V/731). Gazel, sozliik anlam1 “kadinlarla asikane yarenlik etme, on-
larla agk oyunu oynama, sevisme olan Arapca bir kelimedir (Sems-i Kays-
i Razi 1378: 415). Gazel sozciigiiniin bu anlamda kullanilmas1 ¢ok erken
bir donemde karsimiza gikar. Fakat edebiyat kuramcilar: bu kullanima,
gazel degil de nesib veya tesbib demislerdir. Daha sonra bazi kuramcilar
bu iki terime gazel/tegazziil tabirini de eklemislerdir (Armutlu 2016: 161).

2. GAZELIN ILK KULLANIMI: CAHILiYE GAZELi

Edebi kavram olmaktan ¢ok, konu olarak gazelin kullanimi Cahiliye
doéneminde baslar. Bagka bir soyleyisle gazelin ¢ikis noktas: eski Arap sii-
rine kadar uzanir. Eski Arap siiri diye de adlandirilan Cahiliye donemi
siirinde agk ile ilgili duygular sadece ask ile smirl degil, ayn1 zamanda
yasanilan agkin muhitinden, sevgilinin bulundugu yerlerden, sairin
onunla macerasindan, kadinlarla yapilan yarenliklerden de bahsedilirdi.
Buna gore Cahiliye doneminde miuistakil bir bab olmayan ask siirlerini,
geleneksel kasidenin baslangi¢ boliimiinde kadinlara diigkiinliikten ve
agktan bahseden manzumeler teskil ediyordu (Demirayak 1998: 142; Ates
1977:1V/730-732).

Cahiliye gazellerinde ana motif; terk edilen diyar, kalintilar ve sevgili-
sinin terk ettigi diyarda durmak, kalintilara/izlere bakarak hatira ve ma-
ceralar1 anmak, tizlintii ve gozyas: dokerek sevgiliye olan 6zlemi dile ge-
tirmektir (Osman Ali 1406: 442; Inad Gazvan: 1394: 35; Yanik 1995: 28).
Terk edilen diyarda durup, izlere bakarak aglama gelenegini baglatan Ca-
hiliye déneminin tinlii sairi imru’u’l-Kays (6. 565) olmustur (Zevzeni 1972:
7-11).
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Cahiliye doneminde sOylenen gazellerde, sairlerin goniil iliskisi igeri-
sine girdikleri birer sevgilileri ve bunlarin bulundugu mekanlar da yer al-
mislardir. Sevgili isimleri ve ugradiklari cografya somut ve maddi olmas:
bu gazellerin realist, askin da gercek hayatta yasanmis bir ask oldugunu
gosterir. Imru'u’l-Kays'in Uneyza (Imru’u’l-Kays 1419: 50), Tarafa b.
Abd’in (6. 532) Havle (Eyytbi 1430: 75), Zuheyr b. Ebi Sulma’nin (6. 608)
Evfa (Eyytbi 1430: 99), Lebid b. Rabi’a’nin (6. 661) Nevar (Eyytbi 1430:
188) adinda sevgilisi vardi. Sevgililer, sairlerle ayni cografyay: paylasirdi.
Uneyza, Dahil ile Havmel arasindaki Siktulliva’da (Eyy(bi 1430: 23),
Havle, Sehmed topraginda (Eyytbi 1430: 75) Evfa, Havmanetu’d-Derrac
ile Mutesellim arasinda (Eyytbi 1430: 137), Nevar, Mina diyarinda
(Eyytibi 1430: 179), Antereb. Seddad in Ablesi Civa’da (Eyytbi 1430: 243),
Haris b. Hillizye'nin sevgilisi olan Esma’, Burkatu’s-Samma’da bazen de
Halsa (Eyytbi 1430: 340) adl mekanda yasamaktadir.

Cahiliye donemi gazellerinde sairler, sevgililerinin fiziki 6zelliklerinin
goriintiilerini 6ne ¢ikarmiglardir: Beyaz tenli, ince belli, siyah sacli, dolgun
ve sik bacakli olan sevgili, bir ceylandir (Zevzeni 1972: 26-27, 29-30, 64).
Dudaklar1 esmer ve incedir. Yiizli oldukga giizel ve plirtizstizdiir. Parlak-
lik yoniiyle giinese benzer. Disleri, papatya cigegi gibi beyazdir. Giiliim-
semesi, kumluk tizerindeki nemli tepeciklerde agan bir papatyay1 andirir
(Zevzeni 1972: 64-65). Gozleri yaban sigirinin gozleri gibi iri, glizel ve si-
yahtir. Bakiglari, Vecra'nin yavrularina sefkatle bakan beyaz ceylanlarin
bakis1 gibi tirkektir (Zevzeni 1972: 133). Uzun boylu olan sevgili, kabile
fertlerinden oldugu icin sosyal statii olarak hiirler tabakasindan biridir.
Sevgililerin goriintiileri tabii halleri, onlar1 aranilan, istenilen, kendisine
asik olunan bir obje durumuna getirir. Gazellerdeki agk daha ¢ok goriin-
tiiye ve fiziki 6zelliklere dayal1 bir agktir. Yani, maddi, diinyevi ve somut
vasiflar1 haizdir.

Sair, gazelinde fiziki 6zelliklerinden bahsedip, goriintiistiniin resmini
cizdigi sevgiliyi goriir gormez asik olur. Sevgili, sevilip ikram goren bir
konuk gibi sairin kalbine iner (Zevzeni 1972: 193). Iki sevgilinin visali;
bulutlarin beraberinde getirdigi simsek ve yildirimlarin kesildigi, sel ha-
line doniisen yagmurlarin durdugu, riizgarin siddetini kaybettigi yaz
mevsiminden biraz 6nceki zamandir. Visal zamaninda aralarinda sz
verme ve yemin giiclii oldugu igin birbirlerinden kopup ayrilamazlar.
Hicran, soz konusu ve istenilen bir durum degildir. Bu birliktelik ayrilik
sabahina kadar devam eder (Vated 1372: 77).
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Cahiliye doneminde gazel, iki farkh tiir olarak karsimiza ¢ikar. Birin-
cisi Gazelu’l-Hissi veya Gazelu’l-Fahis’tir. Bu gazelde bedensel ask dile
getirilmis, kadinlarla yarenlik, eglence ve onlarla yasanan ask maceralar:
anlatilmistir. Bu konular sairler tarafindan son derece acik ve pervasiz bir
sekilde tasvir edilmistir. Hissi gazelin en biiyiik temsilcisi Imru’u’l-Kays
(6. 565) olmustur. O, gesitli kadinlarla yasadig1 somut ask maceralarini,
gazellerinde ifade etmekten cekinmemistir. Imru’u’l-Kays'in kadin bede-
nini agik bir sekilde maddi boyutuyla kaside tegbibinde yer veren, tahrik
edici konusma ve diyaloglara giren ilk kisi oldugu benimsenmistir. (Rafi'1
2009: 111/85).

A’sa da hissi gazelin en giizel 6rneklerini veren sairlerden biridir. Ka-
din sarkicilarla yasadig1 ve sakli kalmasi gereken duygularmi hi¢ ¢ekin-
meden sOylemistir (Bekkar 1981: 47; A’sa ts.: 17). Sairler, ask ve sevgili
duygularini yansitirken, siirlerinde kullandiklar: dil ve tisluplar1 ¢ogu za-
man miistehcen boyutlar1 da asmistir. Bundan dolay1 sevgili ve agk tasvi-
rinde agiklik, rahatlik hemen goziiliir. (Giindiiz 1998: 13).

Cahiliye déneminde goriilen ikinci tiir de Gazelul'l-Afif'tir. Bu gazel
tiirtinde, hissi gazelin aksine kadinin ruh ve ahlaki giizelligini, kusursuz
davranislar, iffetli duygular1 6ne gikmistir. Sevgililer, iffetli oluslariyla
gazele konu olmuslardir. Cahiliye gazellerinin en giizel 6rnekleri bu tiirde
sOylenen gazeller olarak kabul edilmistir. Afif gazel sdyleyen pek ¢ok tinlii
sair, sevgililerinin isimleriyle taninmis ve edebiyat tarihlerinde bu yonle-
riyle gegmislerdir. Murakkisu’l- Ekber sevgilisi Esma, Murakkisu’l-Asgar
sevgilisi Fatma, Amr b. Ka’b sevgilisi Akile, Alkame b. Abede (6. 597) sev-
gilisi Hubeyse, Urve b. Hizam sevgilisi Afra’yla sohret bulmus sairlerdir.
Sevgilisi Able’ye asir1 derecedeki bagliligiyla taninmus tinlii Cahiliye do-
nemi sairi ve Mu’allaka sahibi Antera b. Seddad (6.614) Afif gazelin en
biiytiik temsilcisi olarak sohret bulmustur (Bekkar 1981: 49) .

3. GAZELIN TUR BOYUTUNA ULUSMASI: EMEViLER DONEM

Gerek Cahiliye, gerek Sadrul Islam dénemlerinde kasidenin baslangi-
cnda bazen birka¢ beyit bazen de 13-14 beyit olarak yer alan gazel,
Emeviler doneminde kasidenin tiim beyitlerini kapsayacak bicimde bir
siir tiiri olarak ortaya ¢ikmistir. Bagimsiz bir siir tiirii olarak toplumun
her katmanlarinda ragbet goren gazelin ortaya ¢ikisinda sosyal, kiiltiirel
ve siyasi nedenlerin oldugu su gotiirmez bir gergektir.
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Emevilerle baslayan degisim, siire de yansimis ve edebi hayatin ¢ehresi
degismeye baslamistir. Bu degisimin merkezi Hicaz'dir. Hicaz'in sosyal
ve kiiltiirel yapis1 mevcut siir tiirlerinden gazelin bu bolgede yayginhk
kazanmasina neden oldu. Hicaz, s6z konusu dénemin baslarinda gazelin
yani sira Oteki siir tiirlerinin hepsini ihtiva ediyordu. Ancak ¢ok gegmeden
diger tiirler birer birer kayboldu ve gazel onlarin yerini ald1. $airlerin bu
cevrede sadece gazelleriyle {in yapmalar:1 bunun isaretidir. Artik Hicaz,
gazel siirlerinin merkezidir (Kilighi 1993: 99).

Zemin ve kiiltiirel ortamimn bu denli uygun bir duruma gelmesi, ilk ola-
rak Hicaz yoresinde, 6zellikle Mekke ve Medine’de sehir hayatinin zevke
bagli maddi aski ve duygular diinyasini suh bir ifade ile tasvir eden, ha-
yat1 seven “el-gazelu’l-hadari” veya “el-gazelu’l-hissi” olarak adlandiri-
lan ask siirleri gelismeye baslad1 (Furat 1996: 144-150; Filshtinsky 1985: 44-
45). Bu gazel tiirii, Hicaz'in iinlii ve zengin yiiksek tabakas1 arasinda yay-
ginlasti. Kent yasaminin gereklerine uygun olarak liiks ve bolluk igeri-
sinde aristokrat bir yasam siiren hadari sairler, yasamin giizelliklerini be-
timlemisler ve hayat1 seven agk siiri gelistirmislerdir (Dehhan 1981: 40;
Furat 1996: 145).

Hicaz bolgesinde sehir hayatinin zevke bagli agsk duygular: kent sair-
leri tarafindan terenniim edilirken, Arap yarimadasindaki gogebe kabile-
ler arasinda da temiz ve ulvi agsk duygular dile getiriliyordu. Nisbesini
Benti Uzra kabilesinden alan ve el-gazelu’l-uzri diye adlandirilan bir siir
tiirti gelisir (Tahir Lebib, 1987: 170).

Hadari gazelin konusu, kadin merkezli bir agktir. Bu agk, tutku ve hay-
ranlik boyutundadir. Toplumun biitiin katmanlarinda yer alan giizel ka-
dinlar, hadari gazelin kapsama alanina girmistir. Bu gazeldeki yegane
amag, kadmin giizelligini sarhogluk derecesinde hissedip ona duyulan
sevgi ve hayranligi siir diliyle disa vurmaktir (Zeydan ts.: I1/283-285; Fer-
rith 1965: 367; Hiiseyin 1925: 16; Yalar 2009: 47).

Bu gazel sairlerinin biiyiik bir kism1 zengin, kiiltiirlii, saygin ve elit bir
tabakanin i¢cinde dogmus, biiylimiis ve aristokrat smnif sairleri olarak soh-
ret bulmuslardir. Bu sairlerin ortak 6zellikleri; giinliik diisiinceye sahip
olmalari, capkinligr meslek haline getirmeleri, eglenceli ve agkla dolu bir
hayat yasamalar1 ve sevgililerin ¢okluguyla 6viinmeleri yaninda, kadin-
lara olan ilgilerinden dolay1 bazen macerali, bazen tehlikeli, bazen de he-
yecanl bir hayat siirmiis olmalaridir (Giindiiz 1998: 65).
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Beni Uzra kabilesi sairlerinin soyledigi siirlere el-gazelu’l-uzri denir.
Arabistan ¢ollerinde kabilesine bakilmaksizin kendilerini ask i¢in kurban
eden sairlerin gazeli olarak goriildiigii icin bedevi gazel, temiz duygulari
iceren gazel oldugu igin de afif gazel olarak da adlandirilmistir (Faysal
1981: 286; Fahtirl 1383:187; Ebt Rihab 1366: 176). Kelime olarak uzri, iffetli
manasina da gelir. Bu bakimdan kimi yazarlar, bu agk ekoliiniin ifade
edildigi gazel icin iffetli gazel adini1 kullanmiglardir (Yildirim 1988: 70).

Uzri gazelde sairler, agk ve sevgilerini i¢ten ve samimi duygularla ifade
etmislerdir. Oyle ki, bu sairler sairlikten te agiktirlar ve agk onlarin kalp-
lerine kadar islemistir. Kendilerini gozii kapali olarak bu askin igerisine
atmiglardir. Kurtulmalari da pek miimkiin degildir. Bundan dolay1 bu tar-
zin en biiyiik temsilcisi olan Cemil b. Ma’mer, “Imamu’l-muhibbin: seven-
lerin 6nderi” lakabini almustir (Isfahani 1423: VII/140; Kays b. Mulevvah
(el-Mecntin) 1967: 22-26). Bu 0Ozelliklerinden dolay1 bu gazel sairleri “es-
suarau’l-uzriyyun” diye adlandirilmiglardir (Bustani 1989: 1/284). Uzri ga-
zelde amag, sevdiklerini yiiceltmektir. Dolayisiyla gazelde ilk kez yiicelti-
len sevgili olgusu dile getirildi. Bunun yaninda sevgili ve onun giizellik
unsurlarini yansitan tegbih, mazmun ve imajlar belirlendi ve bu dogrul-
tuda ortak edebi miras sekillenmeye basladi (Armutlu 2014: 86-114).

4. ARAP GAZELINDE GELiSiM VE DONUSUM

Abbasiler doneminde Hadari gazel, biiytiik bir ilerleme kaydedip bii-
yiik bir gelisme gosterirken Uzri gazel, az sayida sairin dilinde varligim
sirdiirmeye calistt. Toplumdaki giizel cariyelerin varligt hem kadina
ulagmay1 kolaylastirdi hem de ucuz ve sira dis1 ayn1 zamanda basit sevgi-
lerin olugsmasini sagladi. Bu donemde gazellerde goriilen cariye sevgililer
glizellikleriyle 6ne ¢iktiklarindan dolayi, onlarin dillere destan olan gii-
zellikleri yticeltildi. Boylece yticeltilen sevgiliden sonra, yiiceltilen giizel-
lik de gazellerde islendi. Cariye sevgililerin rahat hareketleri ve sosyal ha-
yatin her kademesinde yer almalar1 onlari, zevkin merkezine tasidi ve bu-
nun sonucunda da stthane duygular onceki donemlere gore gazellerde
daha fazla yer buldu. Ayrica ilk kez bu donem gazellerinde ilk kez kadin
olan sevgilinin yaninda erkek olan sevgilide gazellerde yer buldu ve kisa
siirede yayginlik kazandi. Boylece hem kadin hem de erkek sevgililere
ayni kelime, mazmun ve mefhumlarla gazeller soylendi.
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Cahiliye donemi gazellerinde ask sahnesi ¢6l oldugu icin yasadiklar
ortamin sert tabiati ile sevgiliyi biitiinlestirdiler. Sevgililerin gilizellik un-
surlarini gordiikleri tabiat unsurlarina benzeterek onu oldugu gibi ak-
tarma ve kopya etme yoluna giderek tasvir ettiler. Emevi donemi gazel
sairleri, medenilesip, yerlesik bir yasama baslamalarina ragmen, bedevi
yasami tiim varliklarinda hissettiler. Dolayisiyla onlar, sevgilinin giizellik
unsurlarini yansitirken Cahiliye sairlerinin benzetmelerinin disina fazla
¢ikamadilar.

Abbasi doneminde, siirin ¢olden sehir hayatina yansimasi ve medeni-
yetin getirdigi olanaklardan yararlanma olgusu, gazel sairlerinin ufkunu
genisledi. Onlar, “tabiat-sevgili” baglaminda kendilerinden 6nce yasamis
gazel sairlerinin gérmediklerini gordiiler ve tabiatin dort mevsimini idrak
ettiler. Abbasi donemi gazel sairleri, tabiattaki bag, bahge, agac, meyve ve
basta giil olmak iizere cesitli gicekler ve mevsimlerle 6zellikle de bahar
mevsimi ile sevgilinin giizellik unsurlar1 arasinda baglanti kurdular ve
onlarda gordiikleri giizellikleri sevgiliyle ilintilediler. Artik nesim, ¢clden
degil rengarenk cigeklerin oldugu bahgeden esiyor ve etrafa giizel kokular
yaytyordu. Sairler de bu kokularla sevgilileri arasinda bir baglant1 kur-
maya basladilar. Hatta sevdiklerinin kokularinin bahgeden veya tabiattan
yayilan giil ve ¢giceklerden daha hos ve giizel oldugu hayaline kapildilar
ve bu hayali gazellerine tasidir.

II. Abbasi asrinda (845-947) Abbasi gazellerinde ¢ok farkli bir sdylem
gelistirilir. Bu sdylemin kahramanlari mutasavvif sairlerdir. Aslinda on-
lar, sairden ¢ok tasavvuf ehli sahsiyetlerdir. Bagka bir ifadeyle 6nce muta-
savvif, sonra sairlerdir. Onlarda asil amag; siir yazma degil, tasavvufi dii-
stinceleri siirle ifade etmektir. Boylece beseri agkin evrilerek, ilaht aska do-
niismeye dogru yol aldi1 gbzlemlenir. Bu meslegin ilk temsilcilerinden
biri olan Zunntin el-Misti (6. 859), “Oliiyorum ama sana karst duydugum agk
6lmedi” (Sulemt ts.: 21) diyerek bu gercegi dile getirir. Bu duygular ilk kez
siirlerde yer alirken, flahi ask yolunda ¢ekilen sikintilar ve ¢ileler de yine
ilk defa siirlerde yer aldig1 goriiliir. Zunniin el-Misri, {lahi agk yolunda
cekilen sikintilardan ve bu sikintilara kalbinin katlandigini (Sulemi ts.: 21)
siirlerinde dile getirmistir.

Adi gegen yiizyilda lahi agk duygusunun “Allah’ta yok olma/fenafil-
lah” duygusuna doniistiigti de goriliir. Clineyd-i Bagdadi (6. 910) “Sen
beni yasadi§im diinyadan kopardin” (Sulemt ts.: 168) demesi bu duygularin
bir yansimasidir. Ciineyd-i Bagdadi'nin 6grencisi Ali b. el-RGzbari'nin
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“Varligim biitiiniiyle sana kavusmay: kararlagtirdr. Ruhum tiim varligimdan
vazgecerek tiimiiyle sana aglyor” (Sulem ts.: 258), Hallac'm (5. 922) “Ickinin
soguk su ile karismast gib benim ruhum da senin ruhunla karigt. Oyleyse her
haliikdrda sen bensin/fe-izi ente end fi kiilli hal” (Dayf 1426d: 480) ve Sibli'nin
(0. 946) “Sen beni benden aldin. Benim biitiiniim/ve kiilli, biitiiniin biitiiniine/bi-
kiilli’l-kiilli tahakkuk etmis (bir) kavusmadir/vaslun muhakkakun” (Dayf 1426c:
485) ifadeleri ayn1 duygular: ifadesidir.

Arap edebiyatinda Gazel, VI. yiizyilldan X. yiizyilin sonuna kadar bii-
tiiniiyle gelismis ve bu gelisme ayni zamanda biiyiik bir doniistimii de
gergeklestirmistir. Onceleri maddi boyutuyla ve beseri duygularin bir
yansimast olarak ortaya ¢ikan gazel, farkli etkenler sonucu gelismis an-
lamsal olarak genislemis ve bu diinyada yani beseri bir diinyada kalmus,
bu diinya smirlarinin disina ¢tkmamustir. Baska bir ifadeyle gazeldeki ask
ve sevgili, beseri 6zellikler tasidig i¢in diinyevilesmistir. Bu gazelin bi-
rinci boyutudur. Sonralar1 gazel, yine degisik etkenler sonucu degisim ve
dontiistim gostermis, yasanilan ve var olan alemden bagka alemlere yonel-
mistir. Artik gazeldeki agsk ve sevgili de beseri 6zelliklerden siyrilarak
ilahi bir boyut kazanmistir. Bu da gazelin ikinci boyutudur. Birinci boyu-
tuyla gazel, beseri ve mecazi, ikinci boyutuyla da ilahi veya hakiki gazel
olarak adlandirilacak ve edebiyat sahnesinde boy gosterecektir. Burada
gozden kagirilmamasi gereken bir husus da her iki gazellerde agkta gorii-
len sikintilar ve sevgilinin giizellik unsurlar1 begeri sdylemlerle ifade edil-
mistir. Bu beseri soylem ileride hakiki baglamdan koparilarak mecazi bir
baglam kazanacaktir. Artik gazel, tiim boyutuyla Fars ve Tiirk edebiya-
tinda yazilan gazellere 6rnek olacak seviyeye ulasmistir.

5. GAZELIN FARS VE TURK EDEBIYATINA YANSIMA BOYUTU

Arap siirinde yer alan ve bu edebiyatta bir tiir olarak karsimiza ¢ikan
gazel, ad1 gecen edebiyatta zaman igerisinde biiytik bir gelisme gostermis
ve gliclii sairlerin elinde kemal noktaya ulasmistir. Gazel, basta Fars ve
Tiirk edebiyati olmak {izere Miisliiman olan uluslarin edebiyatin: etkile-
mis ve ad1 gecen edebiyatlarda sevilen bir tiir olarak ele alinip islenmistir.
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6. FARS EDEBIYATINDA GAZELIN SERUVENI

Klasik Fars edebiyat1 gazellerinde yegane konunun ask ve sevgili ol-
dugu ve bunlarin kaynaginin da Arap edebiyati oldugu onceki boltiim-
lerde dile getirildi. Kaside igerisinde yer alan gazelin; Emeviler done-
minde Hadari ve Uzri gazel olarak bagimsiz tiir olarak igerigini sekillen-
dirdigi, Fars ve Tiirk edebiyatinda yazilan gazellere kaynaklik ettigi de
onceki boliimlerde soylendi. Cahiliye kasidelerinin giris boliimiinde yer
alan ve daha sonra Hadari ve Uzri olarak tiir olan gazeller, uzun bir yol-
culuk sonucunda, 6nce Fars edebiyatina sonra da Tiirk edebiyatina gege-
rek seyahatini tamamlamuistir.

Gazel, Arap edebiyatindan Fars edebiyatina gecerken neredeyse muh-
tevasini tamamlamig, mazmun ve mefhumlarini ortaya koymus, sdylen-
mesi gerekenleri soylemistir diyebiliriz. Bunlar1 baglik altinda soyle sira-
layabiliriz: Sairin agk yasadig1 veya sevdigi bir sevgilisi/masugu oldugu-
dur. Bu sevgili somut olup gazellerde isimleri de yer almistir. Sevgilinin
giizellik unsurlarinin gazellerde islendigi goriilmiistiir. Sevgilinin giizel-
lik unsurlarimn ve giizelin ilk prototipi de Ummii’l-Tyas'tir. Bu giizelin
barindirdig: giizellik unsurlar1 6nce Cahiliye, sonra da Hadari ve Uzri ga-
zellerde yer aldi. Uzri gazelde sevgili yiiceltilerek, once idealize edildi,
sonra da ulagilmaz bir boyut kazandirildi. Bunun yaninda onun giizellik
unsurlari da -giizel olmamalarina ragmen- tabiattan ve kozmik alemden
alman gesitli unsurlara benzetilerek yiiceltildi.

Gazel, varligin Farsi-yi Deri de denilen yeni Fars siirinde siirdiirmiis-
tiir. IX. ylizyilin baglarindan itibaren bagimsizlik hareketleri, Farsca’nin
edebi dil olarak da yeniden tarih sahnesine ¢ikmasiyla sonuglanmaistir.
Deri Farscasinin ortaya ¢ikmasi, yar1 bagimsiz Tahiriler, tam bagimsiz Saf-
fari ve Samaniler ile X. ytlizyildaki biiyiik devletlere bagli kiiciik hanedan-
larin kurulmasindan itibaren gergeklestirilmistir (Safa 1351: 1/164-165;
Kavim 1366: 41-47).

Bu dénemde Farsca siir yazmayi ilk deneyenler Arapca yazip Farsca
konusan sairlerdi. Yeni Farsca siir, sekil ve igerik bakimindan, hemen en
onemli 6zelliklerini Abbasi edebiyatindan aldi. Fars siiri tamamiyla Arap
siirinin tesiri altinda ve onu model/06rnek alarak baglamis ve ilk {iriinlerini
o tarzda vermistir. Deri Farscasi ile siir sdyleyenler Abbasi siirinde yer
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alan mazmun ve kavramlardan biiyiik dlciide yararlandilar ve Arapga si-
irleri kelime kelime terctime ederek Farsca siirler yazdilar (Nu'mani 1335:
IV/103).

Arap edebiyatinin etkili cazibesi, yeni Fars siirini ve sairlerini etkilemis
ve Arap edebiyatinin icinden sadece dili Farsca olan bir edebiyat yani Deri
edebiyat: dogmustur. Bu edebiyat, Arap edebiyatinin taklidi olarak ortaya
gikmustir (Kik 1971: 46-47; Dtdpata 1382: 55).

Deri Farscgasi ile yeni bir edebiyatin olusumunu saglayan ilk déonem sa-
irleri, Arap sairlerini ideal sairler olarak gormiisler, onlarin siirlerini de
seckin giir 6rnekleri olarak telakki etmislerdir. Bu durum son derece do-
galdir. Zira Arapga siir, Abbasiler doneminde biiyiik bir ilerleme sagla-
mugtir. {lk dénem Farsga siirler sdyleyen sairler de onlarin bu yiiksek sevi-
yeye ulasan zevklerini benimsediler. Ciinkii onlar Arap kiiltiirii ve edebi-
yatiyla yetistiler. Dolayisiyla Arap sairlerinin niifusu, ozellikle de
imru’u’l-Kays, A’sa, Cerir, Ebt Nuvas, Eb(i Temmam, Buhturi, Miitenebbi
gibi sairlerin Farsga siir soyleyenler iizerinde etkisi biiyiik olmustur (Kik
1971: 32).

Arap sairlerini {istad kendilerini onlarin yolundan giden ¢irak olarak
goren (Daudpota 1382: 58) Fars sairleri, Arapga 6grenmisler, Arap edebi-
yatini tanimiglar ve iki dille siirler yazmislar ve siirlerinde Arap sairlerinin
isimlerine yer vermiglerdir. Oyle ki “peder-i si'r-i Farsi” olan Rtideki dahi
“mader-i mey” kasidesinde “Cerir, Tayi, Hassan b. Sabit, Sari’, Sahban”
gibi taninmis Arap sairlerine yer vermis (Rtideki 1382: s. 39/b. 80, 82), Fer-
ruhi de “si'r-i Cerir”den bahsetmis (Ferruhi-yi Sistani 1369: s. 185/b. 2683),
Hassan b. Sabit'in (Ferruhi-yi Sistani 1369: s. 275/b. 5449) ve Miite-
nebbi'nin (Ferruhi-yi Sistani 1369: s.196/b. 3925) sairligini Gvmiistiir.
Menfigihri’den sonra en ¢ok Arap sairlerinin ismi Mu’izzi'nin Divani'nda
geger. A’sa, Lebid, Hassan, Cerir, Ferezdak, Ahtal, Buhturi, EbG Temmam,
Eb{i'l-Ala Ma’arri gibi Cahili, Islami, Emevi, Abbasi dénemi sairlerine yer
vermistir. Mu’izzi, A’sa ve Lebid'in fesahat yoniinden (s. 157), Hassan b.
Sabit’in hagsmetinden (s. 168), Cerir ve Ferezdak’in diisiince boyutundan
(s. 188), Ahtal'in sairliginin biytkliigtinden (s. 633), Buhturi ve Ebt
Temmam’in 6vgii sairi oldugundan (s. 433), Miitenebbinin mana ve lafiz-
daki gilictinden (s. 652), Ma’arri’nin yaraticilik giictinden bahsetmistir.
Muizzi, sairlerin disinda Miiberred, Halil b. Ahmed, Bahili, Sabi gibi dil-
bilimcilerine de siirlerinde yer vermistir. Enveri de sairligin Imru'u’l-
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Kaysile basladigini ve Eb(i'l-Firas ile bittigini soylemistir (Enveri 1372: 1/b.
263).

Boylece Abbasi siiri model alinarak olusturulan yeni Fars siiri; Ebi
Sekir-i Belhi, Dakiki-yi Tusi (6. 977-980), Rideki-yi Semerkandi (6. 940),
Sehid-i Belhi (6. 936), Unsuri (6. 1039), Ferruhi (6. 1037) gibi sairlerin
elinde geliserek, sekil ve icerik yoniiyle biiyiik dlciide kaide ve kurali be-
lirlenmis bir duruma gelmisti. (Armutlu 2014: 38).

Kaynaklarin belirttigine gore Deri Farscasiyla kaleme alinan ilk siirler,
kaside nazim sekliyle yazildi (Safa 1351: 1/168; Mahctib 1345: 8). Boylece
Cahiliye devri yaratic1 Arap siirinin tamamen kendine mahsus bir nazim
sekli olan kaside, IX. yiizyildan itibaren yeni Fars siirinde de kullamilmaya
baslandi. Kaside nazim sekli, daha kurulus asamasinda ragbet goren tek
nazim sekli oldu ve yayginlik kazandi. Bunda en biiyiik etken, yoneticile-
rin saraylarinda bu nazim sekliyle yazilan 6vgiilere ragbet edip bu ko-
nuda siir sdyleyen sairleri hem desteklemeleri hem de onlara yiiklii caize-
ler vermeleridir (Fesayi 1372: 513 vd.) VII. ve VIIL. ylizyillarda Arapga siir
yazan sairlerin halefi olanlar, IX. yiizyildan itibaren Arap edebiyatindan
aldiklar1 ve ¢dl hayatinin akislerini tastyan kasidenin nesib kisminda sev-
giden ve agktan bahseden tegazziiller yazarak, klasik nazim sekli gazelin
temelini atarlar (Armutlu 2014: 39).

Stiphesiz ki tezkirelerde ve edebiyat tarihlerinde gazel olarak adlandi-
rilan siirler, bu giin bilinen gazeller olmay1p, 6vgii igerikli kasidelerde asil
konuya veya ovgliye gegmeden once yazilan tegazziiller (Mu’temen, 1368:
13) ya da kiigiik ve hatta 6vgii kismi olmayan nesiblerdi (Ates, 1977:
IV/732). IX. ylizyilin sonundan itibaren yazilan kasidelerin basinda agk-
tan, kadindan, sevgiliden bahseden siirler icin gazel ve daha ¢ok tegazziil
tabiri kullanilmigtir. Bunlar bir nazim sekli olan gazel degil, gazel igerikli
olup adina gazel ve tegazziil denilen konulardir. Bu konular gazel olarak
isimlendirilmistir (Fesayi, 1373: 564-565). Bu durum Ferruhi’de (6. 1037)
agikga goriiliir:

S 35 55 3 o las
5 s L sds Sl

“Ey mutrib latif ve goniil oksayan bir gazel oku! Eger bilmiyorsan (sana) yeni
bir gazel séyleyeyim (sen de) dinle” (Ferruhi-yi Sistani, 1335: 105/b. 2029 ).
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Oyle ki, Ferruhi gazel okuyanin bahsetmesi gereken hususlar1 da dile
getirir. Bu da gazelin hangi anlamlarda kullanildigini ve igeriginin nelerle
doldurulacagini gosterir:

s 5o ol 2By wla |, oyl b
oS iz 3l aog g olw & 5l cus

“Gazel okuyan gazel okuyacag: zaman siyah ziiliiften 0vgiiyle bahsetmesi,
siirmeli gozii de vasfetmesi gerekir” (Ferruhi-yi Sistani, 1335: s. 222/b. 4431).

Yine Ferruhi'nin sozlerinden gazelin amacinin sultanlarin istekleri
dogrultusunda onlar1 eglendirmek veya askla ilgili duygular1 onlarin ku-
laklarma fisildamak (Ferruhi-yi Sistani, 1335: 122/b. 2388) oldugunu anli-
yoruz. Ayrica Ferruhi'nin gazel sorgusuz sualsiz agkin sozii ve ifadesidir
(Ferruhi-yi Sistani, 1335: 122) demesi, gazelin bir nazim sekli degil de ask
konusunda sdylenen siirler oldugunu anliyoruz. Unutulmamali ki tarihi
siireg icerisinde Fars edebiyatinda gazelin bir nazim sekli olarak ortaya
cikis1 kasideden yavas yavas ayrildiktan sonra ve XII. yiizyilin ortalarin-
dan itibaren olacaktir (Ates, 1977: IV732).

Gerek Residuddin Vatvat (6. 1177) Hada'iku’s-Sihr Fi Daka’iki’s-Siir
adl1 eserinde (Vatvat 1308: 85), gerekse Semseddin Muhammet b. Kays-i
Razi (6. XIII. yiizyilin ortalan), el-Mu’cem fi Me’ayir-i Es’ari’l-Acem isimli
eserinde (Semsn Kays-i Razi, 1314: 413-415) belagatci olarak gazelden ayr1
bir sekil olarak bahsetmezler. Kaside baslangicinda soylen siirler olarak
gortirler.

Bir onemli husus da, Emeviler doneminde miistakil bir tiir olarak or-
taya c¢ikan, kasidenin biitiin beyitlerinde yer bulan ve Abbasiler done-
minde en doruk noktaya cikan gazel siirlerini X. ve XI. ytizy1l Farsca siir-
lerde gormemiz miimkiin degildir. Ad1 gegen ytiizyillarda yazilan gazel
konusu sadece kasidelerin tiim boliimlerinde degil, sadece baslangicinda
yer almistir. Bu da bize Fars siirinde ilk kasideleri yazan sairlerin Cahiliye
donemi kasidelerini kendilerine 6rnek almis olduklarini gosterir.

6.1. Gazelin Ayak Sesi: Tegazziil

Yeni Fars edebiyatinda kaside nesiblerinde diinyevi duygular agir bas-
mis, bu duygulara paralel olarak hedonist yasam soylemi dillendirilmis
ve kadin, eglence, zevk de bu sdylemin tematigini olusturmustur. Bu olu-
sumun arka plani, daha 6nce ifade edildigi gibi Emevi 6zellikle de Abbasi
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saray olgusu vardir. . Diinyevilesmenin ilk yasam alan1 saraylarda gercek-
lestirilmistir. Biz, bu yapilanmay1 Deri Fars¢asinin kabul gordiigii ve ilk
orneklerini verdigi saraylarda da gorebiliyoruz. Fars siirinde diinyevi-
lesme olgusu, ilk kez Samani saraylarinda baglamistir. Bu yasam bicimi
Gazne saraylarinda da devam etmistir, hadari felsefeyi yansitan en giizel
gazeller, hiikiimdarlarin gosterisli saraylarinda soylenmistir (Armutlu
2014: 42). Abbasilerle baslayan gazelin bir saray siiri olma gelenegi, Sa-
maniler ve Gazneliler tarafindan da benimsenmistir.

Samani saray sairlerinin siirlerinde dis diinya realist bigcimde tasvir
edildigi icin (Mahctib 1345: 35), bu donem tegazziillerinde mutlu bir diin-
yanuin tasvirleriyle karsilasiriz (Semisa 1374: 13). Mutluluga giden yolun
basinda yasama sevinci, hayata baglanma duygusu yatar. Bu duygular:
harekete gegiren de ask ve kadin/sevgilidir. Biitiin bu olgular, Arap ede-
biyatinda yazilmis gazellerde ele alinip islenmistir. Dolayisiyla Fars sair-
leri bu duygular1 aynen benimsemis ve tegazziillerinde islemislerdir. Bu
su anlama da gelir; Fars sairlerinin tegazziillerinde isledikleri ask ve sev-
gili konulari, biiyiik oranda Arap sairlerinin bir kopyasindan ibarettir.
Adi gecen konularda yenilik goriilmemis, sairler tarafindan ilk kez kulla-
nilan mazmunlara ve ender bulunan ve az goriilen tesbihlere de yer ver-
mediler, agk ve sevgili konusunda yenilik ve degisim olarak bir katkida
bulunmadilar.

Arap gazellerinde ask, maddi ve yasanilan diinyaya aittir. Aym 6zellik
Farsca yazilan tegazziillerde de vardir. Arap siirinde gortildiigii gibi ask,
beseri ve bu beseri agkin kahramani olan sevgili oldukga giizeldir. Farsca
yazan sairler, beseri 6zelliklere sahip sevgiliyi ve giizellik unsurlarini yan-
sitirken az da olsa farkli “miisebbehiinbih’ kullandilar ve bu benzetme-
lerde hayal diinyalarinda kendi alg1 ve tasavvurlarini yansittilar. Bu ko-
nularda tegazziil, giiclii sairlerin elinde gelisim gosterse de daha donii-
stime hazir degildir.

Samani doneminde yazilan tegazziillerde sevgili ve onun giizellik un-
surlar1 yogun bir sekilde dile gelmistir. Yeni Fars siirinin olusumuyla bir-
likte sevgilinin fiziki portresi, ¢izilmis ve giizelligi yaninda gtizellik un-
surlar1 da ortaya konulmustur. Sevgilinin giizelligi Arap siirinde oldugu
gibi ytliztinde ve yliz ¢evresinde toplanmustir. Yiizii parlaktir, aya veya gii-
nege benzer. Ziiliifleri, siyah olup kivrimhidir. Saglar1 siyah ve dagimniktir.
Gozler siyah, dudaklar kirmizi olup ya sekere ya da saraba benzer. Beli
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ince, boyu uzundur. Sevgilinin giizellik unsurlarin1 yansitan bu benzet-
meleri ¢ogaltmamiz miimkiindiir. Deri Farsgasiyla siirler yazan ve elimize
ondan sadece 16 beyti gecen Ebi Suayb-1 Hervi'nin (Atalay 2014: 134) er-
ken bir donemde yazdig1 sevgilinin giizellik unsurlari neredeyse Arap sa-
irlerin tegbihleriyle birebir Ortiisiir: O tegazziiliinde sevgilinin goziinii
ahtiya, saclarmin seklini halkaya, zincire ve kivrima, ytiiziinii laleye ben-
zetmigstir (Miidebbirl 1370: 165).

Samani donemi Tiirk sairlerinde olan Muncik-i Tirmizi'nin tegazziille-
rinde kullandig: sevgilinin giizellik unsurlar1 doneminde kullanilan un-
surdan fazla fark: yoktur. Sevgilinin “taze bahar/hurrem-bahar”, “lale ya-
nakli/lale-ruh”, “menekse benli/benefse hat” ve “yasemin tenli/yasemen-
ten” (Gilani 1370: 255) olmas1 bundan dolayidir. Abbasi donemini gazel-
lerinde “ravdiyyat” olarak bilinen siirlerin Deri Farsgasinda karsilik bul-
masidir. Benzer durum asagida da yer almisti. Uzri sairlerin benzetmele-
rine yakin tegbihleri Muncik de kullanmaistir:

e 98 g LSS p A
e b g0 haax i g0 ;5
9 Ky 9 Ghdedie pj g Gefie 9o
SF IS5 90 n) g iz 90 0SS
“Boyu bir sanavber olan (sevgilinin) ziiliifleri yiiziinden sarknugstir. Onun
kiwriml ziilfiiniin altinda anber kokan ayva tiiyleri var. Iki akik dudak ve o akikin

altinda iki sira dizilmis inci/dis. Tki gozii nergise benzer ve iki nergisin altinda
taze giile benzeyen yiiz” (Muncik 1391: 24/b. 218-19).

Samani doneminin {inlii sairi ve Fars siirinin kurucularindan sayilan
Dakiki (6. 980), yazdig: asikane siirlerinde kullandiklar: tesbihler de Arap
sairlerinin benzetmelerine oldukca ¢ok benzer. Sevgilinin dudagini renk
itibariyle kirmiz1 yakuttur/leb-i yakat (Dakiki 1373: s. 106/b. 1235). Sacla-
rin1 da sekil olarak akrebe/ham-1 akrebe benzetir (Dakiki 1373:s. 105/b.
1217). Onun siirinde de sevgili “ayyar”dir. Giizellik yoniiyle periye ben-
zer/peri-¢cehre. Boyu uzun olup ya servi/serv-kad/serv-i simin ya da sa-
navberdir. Siyah gozliidiir/siyeh-cesm Yiizii parlaklik yoniiyle aya ben-
zer/mah-1 miinevver. Dudag tathidir/sekker-leb (Dakiki 1373: s. 100/b.
1101-1114). Husrevani'ye ait asagidaki beyit de benzer duygular: yansitir:
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“Senin yanagn giinestir ya da giines iilkesidir. Dudagin kirmizidr veya ya-
kut tagidur” (Safa, 1357: 1/21).

Sairler, yukarida goriildigii gibi, sevgilinin giizelligi ve glizellik un-
surlarini tasvir ederken, Uzri sairlerin gelistirdikleri imaj ve motiflerden
faydalandilar. Benzer durum asagida da goriilmektedir:
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“Ey kirmiz1 giilden renk ve koku alan (sevgili), sen sacini dagitinca her yer
misk kokar” (Rlideki-yi Semerkandi 1382: 123/b. 167).

Kisaca diyebiliriz ki, sairler, sevgili ve sevgilinin giizellik unsurlarim
tegazziillere yansitirken, biiyiik oranda ortak edebi mirasin benzetme ve

mecazlarim kullandilar (Armutlu 2014: 47).

Farsca siir sOyleyen sairler, Uzri gazellerden aldiklar1 imaj ve motifleri
(Armutlu 2014: 93-109) kendi tegazziillerinde kullanirken daha gok ken-
dilerine miras birakilan benzetmelere yer verdiler ve onlar1 kullanma yo6-
niine gittiler. Az da olsa, var olan ve ortak kullanilan benzetmelerin ya-
ninda, yetenekleri dogrultusunda yeni benzetmeler orta koydular ve her
ikisini ayni tegazziil igerisinde kullandilar. Unlii sair Kisayi-i Mervezi’de
(6. 1001) bu durumu gérmemiz miimkiindiir.

Kisayi-i Mervezi, bir tegazziiliinde sevgiliyi aya, yiiziiniin rengini be-
yaza, goziinii nergise benzetir. Bu benzetme ortak mirasin kullanimidir.
Fakat “olow coliile g g ol sl/sah-1 hiisni vii agikanet sipah” soylemi
yeni ve orijinaldir. Tegaziilde giizelligin ‘sah/padisah’a ve asiklarin da
“sipah/ordu’ya benzetmesi hem bir ilktir hem de oldukga orijinaldir. Aym

tegazziiliinde sevgilinin ylizliniin beyaz ve saclarinin siyah olusu “ 4 59,
Cww 29> ¢ Soo/rlly u miy-1 t( hiibist” var olan ve bilinen bir tegbihtir.
Bunu “mektup” meteforuyla kullanmasi yeni bir séylem ve imajdir. Sair,

“Mektupta beyaz ve siyah rengin disinda bagka bir (renk) olur mu?/ yogol 549 a>
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olew 3 3w/Ce buved ndme cuz sepid u siyah” diyerek, yiiziin beyaz olu-

sunu ve saginda siyah olusunu mektup {izerinden tizerinden kurgular
(Kisayi-i Mervezi 1377: s. 98/b. 241-45)

Sair Kisayi, ayni tegaziiliinde sevgilinin “dudak-goz-yiiz-sa¢” gibi gii-
zellik unsurlarina yer vermistir. Bu unsurlar, Arap sairleri tarafindan da
kullanilmigtir. Dudagmn, asiklara biiyiik bir zevk yani mutluk vermesi,
gozlerin oldiirticiiliik/tehlikeli yonii gazellerde goriilen bir ozelliktir.
Kisayi, bu ortak 6zelligi benimsemis ve “dudak-rahatlik” ve “goz-bela”
baglantisi igerisinde algilamistir. “Y{iz-tovbe” ve “sag¢-gtinah” iligkisi sai-
rin sahsi tasarrufu ve kullanimidir (Kisayi-i Mervezi 1377: s. 98/b. 244).
Tovbe ve giinah olgusundan hareket eden sair, ayn1 zamanda sagin go-
riinmesi ve giizel bir yilize bakmanin sakincasini vurgulamak istemis ola-
bilir.

Kisayi, asagida nergisi, mitolojiden gelen bir anlayisla ve gelenek dog-
rultusunda goz olarak degil, asik olarak yorumlamistir. Bu erken dénem
Fars siirinde yeni bir kullanimdir. Ayrica “Halluh” soylu bir giizel diyerek
de sevgilinin yasadig1 cografyayi veya giizelleriyle meshur olan “Hulluh”
memleketini gazele tasimistir. Kisayi'nin Halluh giizelinden bahsetmesi
oldukga 6nemlidir. Ciinkii Fars tegazziillerinde hem Tiirk irki tizerinden
giizel algis1 hem de giizellikleriyle meshur olan Yagma, Fergana, Hitay,
Hoten, Cigil, Karluk gibi Tiirk sehirlerini gazele tasimak, Samaniler done-
minden itibaren bir gelenek olmustur (Armutlu 2020: 74). Kisayi, bu gele-
negi erken donemde baslatan sair olmustur:
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“Nergise bak! Meger o, Halluh soylu o giizelin dsiklarindan diger bir dgik idi”
(Kisayi-i Mervezi 1377: s. 82/b. 65-66)

Deri Farscasiyla siirler yazan ve X. yiizyilda yasayan tinlti Tiirk sairi
Moncik, bir tegazziiliinde sevgilinin giizel oldugu algisin1 Arap siirlerin-
den almis, onun giizelligini algilarken “Ermen ipegi”nden daha giizel ve
“Behmen yagmuru”ndan daha saf olarak tahayyiil etmis, ytizliniin gtizel-
ligi ile Arap siirinde yer almayan “Brahman” heykelleri arasinda bir bag-
lant1 kurmustur (Muncik 1391: s. 25/b. 230). Ayrica sair, ayni siirde aymn
hasetten kararmasini, servinin revagtan diigsmesini sevgilini gtizelligi ile

iliskilendirerek Arap siirinde var olan anlayisi, kendi siir diinyasi/algisi
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ile yorumlamistir. Sair, Arap gazellerinde yer alan ayriligi, gonliinii yara-
layan bir oka benzetmesini Arap gazellerinde goriilen “ok-yaralama”
imajina dayandirmis, ayrn tegazziilde islemis ve Arap sairlerinin kullani-
min1 benimsemistir. Ayrilik karsisinda sair, Arap Uzri gazel sairleri gibi
ayriliga kars1 “sabir” olgusunu 6ne ¢ikarmais, fakat Muncik’in sabri, koru-
yucu bir “zirh/cevsen”e benzetmesi tamamen kendi tasavvurudur
(Muncik 1391: s. 26/b. 235).

VA A

Hanzala-yi Badgisi (6. 835), sevgilisinden bahseder ve yiiziinii atese
benzetir. Bu gelenektir ve ortak edebi mirasta kullanilan bir benzetmedir.
Fakat bu gelenege cevresinde ¢ok kullanilan ve kisilere nazar degmesin
diye ates {izerine atilan “nazar otu”nu siire tagimistir. Bu tasima sairin ha-
yal diinyasinda, ates gibi bir yiize ve nazar otu gibi bir bene sahip olanin
hem atese hem de nazar otuna ihtiya¢ duymaz (Mudebbiri 1370: 4) olarak
algilanir.

Fars siirinin kurucu atasi sayilan Rtdeki de (6. 941) Arap gazellerinde
yer alan agk ve sevgili algisini benimseyerek kullanan erken donem sair-
lerindendir. Onun tegazziillerinde yer alan agk, sevgili ve sevgilinin gii-
zellik unsurlari, neredeyse Arap gazellerindeki kullanimla ortiisiir. Arap
sairlerinin mazmun, mefhum ve imajlarinin benzerleri Rideki'nin siirle-
rinde yer almigtir. Onun siirlerinde sevgili giizeldir, ytizli aya benzer, sac1
siyahtir (RGideki-yi Semerkandi 1382: 23/b. 75). Ziiliifleri kivrimh ve am-
ber kokar (Réideki-yi Semerkandi 1382: 105/b. 6), boy-pos diizgiindiir
(Rtdeki-yi Semerkandi 1382: 14/b. 19). Beni siyahtir ve giizel kokar
(Rtideki-yi Semerkandi 1382: 12/b. 41). Gozler karadir (Riideki-yi Semer-
kandi 1382: 17/b. 1).

Bu ve buna benzer benzetmeleri Riideki'nin tegazziillerinde ¢ok gorii-
riiz. Fakat sair, bunlarin yaninda sairlik yetenegini yansitacak bir takim
yenilikler de tegazziillerine getirmistir. Bunlardan bazi 6rnek olarak sun-
lar1 gosterebiliriz: Arap sairleri, sevgililerin irkin1 gazellere yansitirken bir
ilk olarak Réideki de giizellerin yasadig1 sehirlerin isimlerini yansitmistir.
“Goniil Buhard'da Teraz giizellerinde” (Rlideki-yi Semerkand1 1382: 57/b. 53)
demesi bundandir. RGideki, “giil-renk-koku” arasindaki iliskiyi Arap sii-
rinden almuis, fakat ayni beyit igerisinde yer verdigi “Sen yiiziinii yikayinca
biitiin 1rmak giil rengine doniisiir” (Rtideki-yi Semerkandi 1382: 123/b. 168)
algisin1 kendi hayal diinyasinda kurgulamastir.
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“Sevgili-giizel koku” iligkisi Arap sairlerinde yer alir. Fakat bu koku-
nun Hoten tarafindan ve saba tarafindan getirilmesi/Gtiyi, meger an bad
hemi ez Hoten ayed (RGideki-yi Semerkandi 1382: 113/b. 73) bir ilktir. Arap
gazellerinde “secde” algis1 daha ¢ok sevgili ve sarapla baglantili olurken,
Rtdeki'ni siirlerinde “toprak/hak” unsuruyla kullanilir: “Binlerce secde
edecegim senin (bastigin) o yerin topraginall, o5 o o5/ SB o0 odzxw )i2”
(Rtideki-yi Semerkandi 1382: 105/b. V). Artik sevgilinin bastig1 topraga

secde etmek, siirde yapilmasi gereken ritiiellerden biri olur. Bu kullanim
hem Fars hem de Tiirk gazellerinde oldukga fazla kullanilacaktir. Bu imaj
oldukga orijinaldir.

“Yiiz-pege” olgusu Arap gazellerinde yer alir ve sevgilinin giizelligini
orter, perdeler. Yiizdeki pegelerin agilmasi ve yiiziin goriinmesi asig1
memnun eder. Bu tasavvur ¢ok kullanilmigtir. RGideki de erken donemde
bu tasavvuru kullanmistir. Fakat o, bu mutlulugunu belirtmek igin, “ley-
let’til-kadir/kadir gecesi” ifadesinden yararlanir ve dini terminolojiyi ga-
zele sokar. Bu bir yeniliktir. Ayrica Arap gazellerinde sevgilinin cesitli
ozellikleri olumlu olumsuz yer almasina ragmen, onun aldatic yonii kul-
lanilmamustir. Fakat bu olguyu Rtdeki, tegazziiliinde kullanmistir. Onun
“biit-i firib/aldatan giizel” imaj1 bir ilktir. Yine sevgilinin ¢enesi Arap sii-
rinde yer alirken, onun elmaya benzetilmesi ilk defa Rdeki'nin tegazzii-
liinde goriiliir ve “zenehdan-sib” iliskisi gazeldeki yerini alir (Rtdeki-yi
Semerkandi 1382: 14/b. 19-23).

Radeki, Arap gazellerinde olmayan giizel benzetmeleri ilk kez Fars ga-
zelinde kullanuir. Ziilfiin cim harfi olmas: tahayyiilii, cim harfinin kiigiik
noktasmin da yiizdeki ben olarak hayal edilmesine neden olur. Bu tesbih

Arap gazellerinde yer almadig igin Fars siirinde kullanilan yeni bir tes-
bihtir:
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“Senin ziilfiinii kim cim yaptiysa, o kimse senin yiiziindeki beni de o cimin
noktas: yapt:” (Rtideki-yi Semerkandi 1382: 54/b. 23).

Rtideki, Arap gazellerinde yer almayan “sevgili-YGsuf” tasavvurunu
ilk kez tegazziile tasgimistir. RGdeki'ni hem kiiltiirel birikimini gostermis
hem de ileride ¢ok kullanilan bir imgeye yer vermistir. O, “ L K
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mwdily/By sevgilim igittim” diye baglayan siirinde, Y{isuf peygamberin
yasam Oykiisiinii “{i¢ gomlek/ yal,. 4w ” lizerinden kurgulamustir. Birinci
gomlek “ 9> , -yol,o/kanl gomlek”, ikinci gomlek “ Sl> ol o/yirtik
gomlek” ve {ligiinciisii “ ¢ yl,,” yani kokusuyla Yakup peygamberin go-
ziinli agan gomlek. Radeki bu olgudan hareketle birinci gomlegi renk yo-
niiyle kendi yiiziine, ikincisini yarali génliine benzetir. Ugiincii gémlekle
de “sevgili-vuslat” arzusunun gerceklesmesinin nasibi olmasin1 umar. Sa-
irin, Arap gazellerinde yer almayan bu duygular1 yansitmasi siirde hem

bir ilk hem de orijinal bir soylemdir. Bu sdylem daha sonra “Y{suf-gom-
lek-Ya'k(ib” baglaminda ¢ok kullanilan bir imaj olacaktir:
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“Ey sevgili! Stkintili ve rahat zamanlarimda Yiisuf un émrii boyunca ii¢ gom-
leginin oldugunu duydum. Onlardan biri hileden dolay: kana buland:. Ikincisi
tohmetten parcalandr. Ugiinciisii, Ya'kilb'un gdrmeyen gozlerini kokusuyla ay-
dinlatt. Yiiziim o gomlegin ilkine benzer, gonliim o gomlegin ikincisi gibidir.
Ugiincii gomlek, vuslatta bana nasip olur” (Rtdeki-yi Semerkandi 1372:
115/b. 92-96).

Rudeki’den sonra iinlii sair Dakiki de (6. 980) siirinde “Yhsuf” ve
“Ya’k@ib” imajina yer vermistir. Sevgiliyi yiiz giizelligi yoniiyle Y(isuf'a
benzeten sair, ayrilik motifiyle de kendisini “Ya’k{ib”a benzetmistir. Boy-
lece gelenegin “giizellik” ve “ayrilik” sdylemlerini, kendine 6zel olmak
kosuluyla peygamber kissalarindan alarak kullanan ilk sairler arasina ka-
tilmustir:

g K0 g 00 4
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“Yiiz giizelligi olarak artik Yiisuf'tur. Fakat onun ayrilig1 sebebiyle ben de
artik Ya'kiib’a benzedim” (Dakiki 1373: s. 100/b. 1110).

Samani ve Gazneliler doneminde yazilan tegazziillerde islenen agsk,
sevgili ve onun giizellik unsurlari, séylem olarak oldukc¢a sade ve yalin
bir bicimde ifade edilmistir. Bundan dolay1 mana son derece acik ve anla-
silir oldugu (Fesayi 1372: 515-17) ve kelimeler ger¢ek anlamda kullanildig:
i¢in, beyitlerin ¢6ziimiinde zorluk ¢ekilmezdi. Bu durum bizim konumu-
zun disinda oldugundan dolay1 bu konulara girmedik.

Fars gazel sairleri, yeni kavram ve mazmunlar yaratmadan ¢ok kendi-
lerine miras birakilanlara yoneldiler. Araplardan alinan tesbihler bol mik-
tarda kullanilirken, kendi 6zgiin benzetmelere de yer verdiler. Tesbih se-
¢iminde 6zen gostermisler ve onlar1 dikkatli bir sekilde islemisler ve giizel
tesbihler ortaya koymuslardir. Uzri gazel sairleri badiyede/¢ollerde yasa-
diklar1 igin hafiza dayali bir kiiltiire sahip idiler ve {immilik yaygindi. Fa-
kat yeni Fars edebiyatinin temelini atan sairler, egitim seviyeleri yiiksek
kisiler olduklarindan, gazellerinde bir kiiltiirel arka plan ve birikim yer
alir. Bunlar ayet iktibaslarinda, peygamberlere telmihte, mitolojik unsur-
larda gozlemleriz. Islam dncesi Irani edebi gelerden ¢ok, hem Cahili hem
de Islami edebi dgeleri kullanma yoluna gittiler. Agki ve sevgiliyi ve onun
giizellik unsurlarini yansitirken, sanat gosterme ve tekelliifii 6ne ¢ikar-
may1 denemediler, agki ve sevgiliyi betimlerken de tegazziilii derin an-
lamlara bogmadilar. Anlatim sade, agik ve tekelliifsiizdiir. Mananin anla-
silmasinda higbir tevil ve tefsire gereksinim duyulmad. Asikane yazdik-
lar1 tegazziillerin sade, akic1 ve anlagilir olusu bundan dolayidir. Kisaca,
ad1 gecen donemde tegazziillerin ana temasi begeri bir ask ve ete-kemige
biirtinmiis bir sevgili olup mecazi askin disinda bir duyguya yer verme-
mektir.

Arap gazelinde goriilen bedevi sevgili tipi, Deri Farscasina entikal
edince yerini yerlesik hayat bi¢cimine bagh yeni bir sevgili imajina birakt.
Bunun neticesinde de asiretiyle gociip giden sevgilinin pesinde seyahat
eden asik tipi de ortadan kalkt: (Armutlu 2014: 114). Bu olgu, ortak edebi
mirasta Fars gazelinin Arap gazelinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikma-
sinda onemli bir etken ve Fars gazelinde doniisiimiin ilk ayak adimlar1
olacaktir.
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6.2. Tegazziiliin Gelisimi: Gazneliler Dénemi

Samanilerden sonra tarih sahnesine Gazneliler ¢ikar (963-1186). Bu do-
nem gazel, edebi agidan bir 6nceki doneme gore biiyiik bir ilerleme kay-
deder. Agsikane siirler, tegazziillerde bol miktarda dillendirilir. Bu donem
sairleri, tegazziillerinde kendi masuklariyla yaptiklar1 ask oyunlarmni dil-
lendirmisler, sevgili ve onun gtizellik unsurlarina bol miktarda yer ver-
mislerdir. Gazne donemi sairleri, tegazziillerinde Samani donemi sairleri-
nin tarzini devam ettirmislerdir (Mu’temen 1355: 133). Bagka bir ifadeyle,
bu donem sairleri, kendilerine sunulan eski sarab1 yeni kadehe dokerek
ictiler.

Gerek kasidenin nesib kisminda goriilen gerekse ask konusunda yazi-
lan miistakil siirler olan ve musiki nagmeleriyle de sylenen tegazziiller,
Samanilerden sonra yani XI. ylizyilda daha da ragbet gormiistiir. Kaside-
lerin basinda giizel tegazziiller sdylemek tegazziil ile medih arasindaki
baglantiy1 kurmak hususunda kudret ve basar1 gosteren sairler Gazneliler
doneminde (963-1186) goriilmiistiir.

Bu donemde tegazziil sahasinda taninmis kisi Sultan Mahmud'un en
gozde sairi, Ferrtihi-yi Sistani’dir (6.1037). Asikane duygularin dile geti-
rildigi tegazziillerde Ferr(ihi, giizel ve duygusal manalar1 icaz sinirina ka-
dar sasirtic1 bir sekilde getirmis, sade, olgun, belig ve akic1 bir 6zellige sa-
hip sozleri de sehl-i miimteni konumuna ulastirmistir (Zerrinkab, 1367: 2;
Safak, 1352: 159-161; Semisa, 1374: 41). Onun tarz1 daha ¢ok Samani do-
nemi siirinin 6zellikle Sehid-i Belhi ve Rideki tarzlarmmin devami niteli-
gindedir (Browne, 1924: 124-162; Berthels: 1374: 130-133).

Arap gazelinden alinan agk, sevgili ve sevgilinin giizellik unsurlarina
ait imaj ve motifler, Samani donemi sairleri tarafindan benimsenip kulla-
nildig1 gibi benzerlerini Gazne dénemi sairleri de benimsediler ve siirle-
rine tagidilar. Bundan dolay1 kadeh, yeni olmasina ragmen, sarap eski ve
kullanilmigti. Bu donem agk ve sevgili tizerine yazdig: tegazziilleriyle 6ne
¢ikan sair, Ferruhi ve Unsuri olmustur.

Fars edebiyatinda yazdig1 kasideleriyle taninan {inlii sair Ferruhi (6.
1037), her seyden 6nce bir 6vgii sairidir. Buna ragmen tegazziilleri bege-
nilmis, sairlik yetenekleri yazdig: bu tiir siirlerde bariz bir sekilde gortil-
miistiir. Son derece sade ve anlagilir bir sekilde yazdig1 tegazziillerinde
akicilik hemen goze garpar. Asky, sevgiliyi ve onun giizellik unsurlarmi
letafet dolu tegazziillerinde anlagilir bir tarzda ortaya koymustur. Safa,
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bundan dolay1 onun gazellerindeki ask duygularinin “Ortiistiz” bir se-
kilde dile getirildigini sOylemistir (Safa 1371: I/539). Ferruhi'nin asikane
tegazziillerine bakildiginda bu durumu goérmemiz miimkiindiir.

Ferrihi'nin kasidelerinde ileride gazelin temelini olusturacak sade ve
samimi tegazziiller ile mana yoniiyle gazeli ¢cagristiracak ornekler mev-
cuttur. Onun tegazziilleri cogu kez perdesiz bir sekilde sdylenmis en gii-
zel agk sdylemlerinden, perde-birun duygu ve arzulardan olusmustur. Te-
gazziillerinde arzu ve isteklerini disa vurmus, gonliiniin isteklerini ifade
etmekten cekinmemistir (Safa, 1371: 539).

Onun asikane tegazziillerine baktigimizda; erken bir donem olmasina
ragmen, sanki gazel gelismesini tamamlamis gibi bir duyguya sahip olu-
ruz. Ferruhi, bir 6vgii sairi olarak, askin hissiyatini sevgilinin vasfini ve
tasidig1 giizellik unsurlarin dile getirirken, 6vgii sairi degil de bir gazel
sairi hiiviyetindedir diyebiliriz. Onun asikane gazellerine baktigimizda
askin anlam duygusunu yansitan ve sevgilinin vasfini gosteren ve giizel-
lik unsurlarinin tesbihlerini ortaya koyan kelime varliklarina rastlariz.
Bunlarin ileride hem Fars hem de Tiirk gazellerinde kullanildigini gorii-
riiz. Onun Divani’'nda yer alan asikane tegazziilerinin bazilarina baktigi-
mizda agk ve sevgilinin ele alinip islendigi zengin kelime diinyasindan
sunlar1 goriiriiz:

“Riy-1 sepid ve pak, Miy-1 siyah ve tire, mah-rty, da-la’l, kidek-i biit-
rity, gam-1 ciger, di-gesm-i hiin, rahat u aram-1 rtih, teskin-i dil, ca’d-1 pig
i ¢In, tab-1 ziilfeyn, ham-1 cad, biilbiil-i huceste, bad-1 simal, surh-giil, lale-
ruhsar, yasemen-gabgab, benefse-ziilf, mah-riiy-1 galiye-mfiy, Tiirk-nigar,
tenk-dehan, barik-i miyan, giil-i sirab, htiban-1 humari, se-biise, ruh-1 giil-
gln, ser-i ziilf, vefa, gam, kavl, cefa, dil-sifte, dil-i miskin, bela, dG-ruh-1
la’l-fam, kamet-i rast, padisah-1 kam-r@, dam-1 agk, ates-i ask, ziilf-i siyah,
serv-kad, serv-i biilend, semen-sine, leb-i sirin, htirsid-ruh, Ziihre-lik4, su-
hen-i telh, leb-i seker, can-1 cihan, giil-i stri, handan-1 giil, ruh-1 giil, serv-
i bala, ask-1nigar, kiistah, dil-i asik, gam-1 agk, ciger, dil-sad, dost, simsad,
bela-y1 agk, leb-i 1a’l, ey piser, blise, nukl, bade, biise.”

“Dil dadem, hiir-nejad, fiisun, bliy-1 giil, stiy-1 miil, yakat-giin, gesm-i
nilGfer, berg-i nilGfer, lale-i nu"man, dide-i abher, cadd, seb-i tar, risenay-
1 asuman, seb-i firdk, seb-i dirdz, ferhunde-fal, ferhunde-ahter, r{iz-i
miibarek, bahar-1 taze, miy-1 miisk, di-ziilf, biit-i Tatar, lale-i nev-sikufte,
kam-1 dil, hatt-1 siyeh, nergis, nergis-i dfi-cesm, humar, hab-1 humar,
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miigk, kafur, sanem-i simin-ber, bad, bad-1 miisk-biiy, sah-1 giil, girih,
halka, ca’d, ca’d-1 pig i girih, ruh-1 yar, blis u kenar, mey-i surh, nisan-1
mesti, cesm-i siyeh, gam, endtth, gam-horden, lu’bet-i Ferhar, gam-1 hicr,
nale, zar, sehd 1 seker, sir i seker, helavet, helavet-i agk, htib-rty, mah
izar, heva-y1 dil, sanem-i mah-riiy, serv-i simin, heste-ciger, tiirk-i meh-
riy, gam-nak, gam-hor, ham-1 ziilf-i dilber, stinbiil, anber, mah-1 di-
hafta.”

Askin anlam diinyasina ait bazi ifadeler de sunlardir: “Sevgilinin as-
kindan dolay1 asi1gin cigerinin kebap olmas1” (b. 125). “Bedenin ayriligin-
dan dolay1 hazan zamarn sogiit yaprag: gibi titremesi” (b. 130). “Lale ya-
nakli yasemen gabgabli Cigil giizelinin elinden sarp i¢” (b. 294). “Sevgili-
nin soziiniin ziliiflerinin ucu gibi dogru olmamasi” (b. 475). “Sevgilinin
cefadan baska bir mesleginin olmayis1” (b. 476). “Asikhigin nasil bir bela
oldugunun bilinmemesi.” (b. 507). “Askin gamindan asigin yiiziiniin sa-
rarmasi ve belinin biikiilmesi” (b. 508). “Ask bastan ayaga kadar azap ve
sikintidir” (b. 514). “O yanagin acgilmis giile, boyun daserviye benzemesi”
(b. 586). “Sevgilinin hanesi Cennet olmas1” (b. 852). “Sevgilinin ytiziiniin
bagabenzemesi” (b. 1149). “Bagin sevgilinin ytizii gibi glilmesi” (b. 1566).
“Onun baga benzeyen iki yanag giizel olusu” (b. 1769). “Agigin ay yiizlii
giizelinin derin uykusundan uyanmast” (b. 2781). “Asigin sevgiliyi dii-
stiinmeden dolay1 sabaha kadar uyumamasi1” (b. 3226).

Ferrtihi, bir taraftan geleneksel tesbihleri kullanirken diger taraftan
yeni tegbihler bulma yoluna gitmis ve bunlara hayali de katarak basarili
tegazziiller ortaya koymustur. Asagida Ferruhi'nin geleneksel benzetme
olan “ziilf-kivrim” ve “ziilf-goniil” mazmununu kullanmaistir:
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“Senin iki siyah ziilfiinii her zaman kworiml goriiriim. Benim gonliim onun

kwrimlarindan dolay: her zaman yanip kivranir” (Ferruhi 1335: s. 61/b. 1151).

Ferruhi, asagida da edebi miras dogrultusunda bir benzetme olustur-
mustur. Geleneksel “ziiliif” tegbihinden hareket ederek, iki ziiliif arasinda
bir “gehre/yiiz”{in varligindan bahseder ve bu yiizii gelenekten kendine
aktarilan “yiiz-gilines” iliskisini yansitir:
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“Ziilfiin ucunu biikme, ziilfiin ucunu nigin biikersin! Zira o iki krorilmamsg
ziiliif (avasinda yiiz) giinese benzer” (Ferruhi 1335: s. 436/b. 862+).

Ferruhi, tegazziillerine hayali getirmede oldukga basarili olmus ve do-
neminde gazelde hayal unsurunun kullanmada onun gibi basarili bagka
bir sair yok gibidir. Kendisine miras birakilan motif ve imajlar1 kullanir-
ken bunlar1 hayalle yogurmasini basarmis ve “hayal-perdaz” olmanin yo-
lunu agmistir diyebiliriz. Sair asagidaki beytinde geleneksel “ay/mah” tes-
bihinden hareket ederek, sevgiliyi yiiceltmistir. Duygularini “mah-serv”
gelenegi icerinde soyle ifade etmistir:
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“Eger servi bast iizerinde ay tasiyorsa, sen o servisin!. Eger ay, anber gibi
miisk yagdirtyorsa, sen o aysin!” Ferruhi 1335: s. 126/b. 2475).

Ferruhi, asagida da sevgiliyi, parlak ay {izerinde acan zambak cigce-
gine/slisene, zambaktan hareketle de aya benzetir. Benzetme geleneksel,
hayal yenidir:

“Parlak ayin iizerinde zambak gibi acnuigsin. Zambak gibi parlak ayin iize-
rinde acmigsin” (Ferruhi 1335: s. 269/b. 532V).

XL ytizyilin tegazziil sdyleyen sairlerden biri de Gazne sarayinin me-
likii’s-su’arad’s1 ve Fars edebiyatinin biiyiik kaside sairlerinden biri olan
Unsur’dir (6. 1039). Kasidelerine genellikle asikane duygularin yer aldig:
tegazziillerle baslayan Unsuri, siirlerinde nazik ve zarif manalari, ince ha-
yalleri biiytiik bir basarilariyla kullanmis, mazmunlarin bedi’i, tegbihlerin
de sade ve asikane olmasina 6nem vermistir (Browne 1924: 120 vd.; Rypka
1956: 174 vd.; Safak 1352: 152 vd; Zerrinkib 1367: 210).

Unsuri'nin (6. 1039) tegazziilleri, 6nceki donemde yazilan tegazziillere
gore soylem bakimindan daha ¢ok Arap gazellerine benzer. Bunlar1 bazi
ornek olarak sunlar: gosterebiliriz: G6z nergise (Unsuri 1363: 4/b. 40), ziilf
halkaya benzer ve anber kokuludur (Unsuri 1363: 15/b. 173). Yanak aya
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benzer ve parlaktir (Unsuri 1363: 32/b. 358). Yanagi giil bahgesi, dudaklar1
sarap rengindedir (Unsuri 1363: 42/b. 483). Boyu servidir (51/b. 622). Yiizii
peri kadar giizeldir (Unsuri 1363: 61/760). Ayrilik atesi goniil yakar (Un-
suri 1363: 78/b. 938). Ziiliifleri de goniilleri esir eder (Unsuri 1363: 155/b.
1644). Sevgilinin ask: as181 egip biikmiistiir (Unsuri 1363: 207/b. 2020) Sev-
gili beyaz tenlidir (Unsuri 1363: 207/b. 2019). Bu giizelin giil, yliziini, serv,
boyunu miisk, ziilfiinii ve seker de dudagini goriince utanir (Unsuri 1363:
51/b. 623). ki yanak, renk itibariyle erguvan gicegine ve iki dudak da tat
yoniiyle sekere tistiin gelir (Unsuri 1363. 61/b. 760). Bu 6rnekleri ¢ogalt-
mak miimkiindyir.

Unsuri'nin tegaziillerinin biiyiik boliimii Arap gazellerini ¢cagristirma-
sia ragmen, o da kendisinden 6nce sairlerin yaptig gibi sairlik yetenegini
kullanarak, sevgiliyi ve onun glizellik unsurlarina sairane tahayytilleri
dogrultusunda farkli bir renk katmigtir. Ornek olarak sunlari gosterebili-
riz. O, tegazziiliiniin bir beytinde “halka-i ziilf” yani ¢embere benzeyen
sagtan bahseder, bu benzetme Arap siirinde de yer alir. Fakat bu ziilfiin
kiifriin rengine boyanip kafirlik davasma kalkmasi ve bu durum karsi-
sinda sevgilinin yanagmin nurunun da tiim Misliimanlar icin bir
burhan/delil olmasi (Unsuri 1363: 32/b. 363), bir yeniliktir. Sagin kiifiir, ya-
nagin niir olma imaji sairin bu sahsi tasavvuru, ileride asikane gazellerde
¢ok kullanan bir mazmun olacaktir.

Arap gazellerinde siyah goz ve ziilf degisik boyutlarda algilanir. Un-
suri’nin bir tegazziiliinde siyah goz; hem “ne-hofte/ne uyumus” hem de
“ne-bidar/ne de uyanmistir”, siyah ziilf de “ne-mest/ne sarhos” ve “ne-
husyar/ne de ay1ik” (Unsuri 1363: 162/1695) olarak tahayytil edilmistir. Bu
tarz bir algi, Arap siirinde yer almadig: gibi ilk defa Unsuri'nin tegazzii-
liinde yer almustir. Ayni tegazziil icerisinde sevgilinin yiizii ve sagiyla
Mani Dini arasinda bir baglant1 kurar. Yiiz, Ehrimen/seytan i¢in, sa¢ da
Yezdan/melek icin hiiccet/delil olur (Unsuri 1363: 162/b. 1669).

Unsuri’de yer alan “giiliin giilmesi/giil-i handan” (Unsuri 1363: 281/b.
2664), “gbziin cevher satmasi/cesm-i cevher-furtis” Unsuri 1363: 54/b.
666), Ferhar naksi/naks-1 Ferhar” (Unsuri 1363: 38/b. 426), sevgilinin sagi-
nin “Hartt-1 ser-nign” (Unsuri 1363: 162/b. 1704), “Samiri-buzagi” (Un-
suri 1363: 287/b. 2710) iliskisi de tegazziillerde ilk kez yer alan hususlardir.
Arap siirinde ceylan, daha ¢ok sevgililerin goz rengi i¢in kullanilirken,
Unsuri, gazellerde sevilerek kullanilan ceylan motifine “nafe-miisk” un-
surlarini katar ve siirinde ilk defa kullanir (Unsuri 1363: 305/2761). Arap
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siirinde asik ve mastk eylemleri oldukga ¢oktur. Fakat bunlar igerisinde
“sevgilinin as1g1n kolu tizerinde uyumas1” yer almamuistir. Bu olgu ilk kez
Unsuri tarafindan kullanilmistir. Boylece bazi sairler ileride sevgililerini
kogup-kugaklarken, bazilar1 da ya sinesinde ya da kolunun tizerinde uyu-
tacaktir:
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“Sevgili bagim kolu iizerine koyup uyumast icin, (Astk) yasemene (benzeyen
sevgili) icin kolunu siitun yapt:” (Unsuri 1363: 343/b. A).

Kasidelerinin bir¢oguna tegazziil ile baglayan sairlerden biri de Menu-
¢ihr’dir (6.1040). Zevk ve eglenceye diiskiin bir sair olarak taninan Menu-
¢ihri tegazziillerinde agk, ayriliktan sikayet, sikint, 1ztirap, eziyet vb. duy-
gulari iglemistir. Tleride bugiinkii manada gazelin konusunu olusturacak
olan bu duygular, onun asagidaki tegazziiliinde goriilmektedir:

S g5 glep a4 Sl g5 Cewge gl o
WS g gl S S Caedd o
5 55 Sl a5 e oS e 3 U
WS 55 slgp a5 WSSl 5 5 0 05550
Oz $ Yy g e e 0,5 ais
WS 5 Vg 9 Bl ped az o pnld
A 5 (sl ad S 5 IS5
$ o Jo 999y o o e e 05
WS 5 lee abex o g9 Jo len o

“Ey sevgili biliyorsun ki gonliim seni arzu ediyor. Dudagim senin ayaginin
altindaki topraga hizmet ediyor. Yasadigim siirece senin arzunu yerine getirmeye
caligtrim. Senin iste§ini yerine getiren senden fayda goriir. Senin agkin ve sevgin
beni oylesine ¢ildirtti ki onlar bana ne yaparsa yeridir. Sana eziyet etmem sen
cefaya yonelsen de sana kimsenin eziyet etmesine de izin vermem. Tiim benligim
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gonliimiin pesindedir. Goniil ise senin arkandan gider. Viicut gonle, goniil de bii-
tiiniiyle sana yonelir, meyleder” (Mentichri-yi Damgani, 1385: 27/b. 377-81).

Gazneliler, 6nceki donemlerine gore sevgilinin giizellik unsurlarin ce-
sitli cigekler tizerinden dile getirmisler. Bu agidan onlarin tegazziilleri ige-
risinde sevgili olan bir ¢icek bahcesine donmdiistiir. Unsuri neredeyse sev-
giliyi betimledigi tegazziilleri bir giil bahgesine donmdistiir diyebiliriz.
Gerek Samani gerekse Gazneli sairlerin tegazziiliinde sevgili, Arap gazel-
lerine gore daha duragan bir konumdadir. Arap siirlerinde goriilen sair-
lerin/asiklarin sevgiliyle bulusma, onunla konusma neredeyse hig yer al-
mamustir. Arap gazellerinde goriilen asik ve mastigun bir araya gelmesi
de hig yoktur. Yeri geldiginde asigin, yeri geldiginde mastgun 6ne ¢ciktig1
ama hep birlikte oldugu gazeller yazilirken, Samani ve Gazneli tegazziil-
lerinde hep asik 6ndedir ve ¢ok az olan “dedim-dedi” seklinde sdylenen
gazeller disinda masugtin sesinin duyulmadigim goriiriiz. Agik siirekli
konusur, masuk dinler gibi goriiniir Bundan dolay1 bu tegazziillerde ma-
suk, asigin kargisina dikilmis bir heykel goriintimiindedir. Sanki gazelin
en onemli kahramani sahneden gekilecek bir pozisyon yansitmaktadir Ga-
zel, gelismesine ragmen, doniisiimii daha gerceklestirememistir. Bu do-
nemde, sevgili methumunun can, canan, yar, hiib, sanem, biit, nigar, dil-
ber fettan, mah, masuk, peri-cehre, meh-rii vb. kelimelerle ifade edilmeye
baslandig: goriiliir. Rakib olgusu tegazziillere daha yerlesmemistir. Buna
ragmen bu kelime biiytiik bir ihtimalle ilk kez Menfi¢ihri tarafindan kulla-
nilmistir:
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“ Asik ve mastik birlikte oturalim. Bizi ne kinayan biri ne de rakibin gozetle-
mesi (olsun)” (Mentgihri-yi Damgani 1385: 8/b. 97).

Farsca yazilan tegazziillerde doniisiimiin ayak sesleri Menfigihri'nin
tegazziillerinde duyulur. O, Menficihri, ask siirlerinde Fars siir gelenegi-
nin alisilmis agk soylemlerinden ¢ok, alisiimamis ask sdylemlerine yer
vermistir
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“Sen, bize naz yaparsin, bizim nazimizi cekemezsin. Sen, bizi itibarsiz yapar-
san, bizden itibarsizlig1 gidermezsin. Git! Git ki bir anda boyle olunamaz, ey sev-
gili! Rahvan giden at, duraksayamaz. Ya sadik bir sevgili ya acik bir diisman ol.
Ya biitiiniiyle (bana) baglan ya da tamamen nefret eden ol” (Menugihri-yi
Dangani 1385: 114/b. 1526-28).

Menfgihri'nin tegazziillerinde geleneksel asik imajin1 yansitan unsur-
lar ¢ok az goriiliir. Maddi askin goniilde uyandirdig: tiirlii heyecanlars,
¢ilgin arzulari, onu siirlerinde gérmek olas1 disidir. Onun bagka sairlerde
oldugu gibi giizellere kars1 sinir tanimaz meyli de siirlerinde yer almaz.
Askin, asig1 yipratan kiilfetli yanlari da onun ilgi alanina girmez.
Mentichri’'nin agk siirlerinin temelinde itap/azarlama ve sekva/yakinma
vardir. Ilk kez II. Abbasi doneminde (847-945) ortaya ¢tkan bu iki siir tiiri,
Menftg¢ihri’nin asikane siirlerinde islenmistir. Menti¢ihri, onceki sairlerin
beyitlere sikistirdigy itap ve sekvayi, caginda tiir sekline getirerek tegaz-
ziillerinde yer vermistir. Bunlar, itap ve sekva ile doludur. Sevgiliden ya-
kinma ve onu azarlama, Fars siir geleneginde pek goriilmeyen bir 6zellik-
tir. Onun aykir1 bir sair olusu bu tarz yazdig: siirlerde de karsimiza ¢ikar.
Menfgihri'nin yazdig1 tegazziillerde bu iki tiir, i¢ ige gectiginden dolay1
birbirlerinden ayirmak oldukga giictiir. Uzun nesiplerde hem itab hem
sekva ig ice girmistir:
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“Ey giizel! Senin 6zgiir olanlarin gonliiyle ne isin olabilir/var. Bizim bu gon-
liimiiz, Tatar Tiirklerinin yagmas: degildir. Bana her dem sikinti ve sikdyet veren
bir sevgili, yemin ederim ki sevgili degildir. Her giin (sen de) baska bir huy baska
bir adet ve kibir var. Senin bu kétii huy ve ddetin binlercedir” (Menugihri 1385:
10/b. 112, 116, 119).

Kaside baslangicinda asigin niyaz ve yalvarmalarindan, onun yanma
ve yakinmasindan soz eden siirler olan tegazziil (Fesayi 1372: 581),
Menfgihr ile artik doniisiim yoluna girmis bulunmaktadir. Ciinkii ileride
sevgili asigina eziyet eden nitelikleri torpiilenecek ve “miilayim” olmaya
dogru doniismeye baslayacaktir. Boylece sevgili, eziyetlerinden mutlu
olunan degil, vuslatindan hosnut olunan konuma gelecektir.

6.3. Tegazziillerdeki Mastik

Yeni Fars edebiyatinda yazilan tegazziillerde goriilen begeri ask ifade-
siyle neler kastedildigi, bu agkin ten zevki mi, yoksa platonik bir zevk ve
baglilik m1 igerdigi sorusuna cevap vermek oldukca zordur. Yine bu siir-
lerde yer alan sevgilinin cinsiyeti de 6rneklerle ele alinip incelenmesi ge-
reken 6nemli bir konudur. Ik bakista sevgilinin cinsiyeti ve giizelligi ka-
dini cagristirtyorsa da, ilk donem sairlerine ait elimizde bulunan beyitler
bunun boyle olmadigini gostermektedir.

Samani donemi sairlerinden Kisayi-i Mervezi (6. 1001), tegazziillerin-
den birine “Ey peser/pesera” diyerek erkek ¢cocuga seslenir ve duygularini
dile getirir. Bu seslenis, daha sonra pek ¢ok sair tarafindan sikga dile geti-
rilecektir. Bu da bize tegazziillerin masukunun cinsiyetini yansitmada
onemli bir materyal gorevi yapar. Kisayi erkek ¢ocuga duygularini soyle
dile getirmistir:
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“Ey ¢ocuk! Sen o keteni basina sarincaya kadar, o ketenin piiskiiliiniin
sayis1 kadar benim gonliim yaralandi. Ey Ay yiizlii! Sen basina o keteni
baglama. Ayin keten elbiseyi parcaladigini isitmedin mi?” (Kisayi-i Mer-
vezi 1377: 87/b. 123-24).
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Gazneliler doneminin iki {inlii sairi olan Unsuri ve Ferruhi'nin tegaz-
ziillerine baktigimizda mastikun cinsiyetini acik bir sekilde goriiriiz. Un-
suri’nin “Dedim: Ey oglan! Ziilfiinii kivrim kivrim edip de beni perisan
etme” (Unsuri 1363: 10/k. 4-125) diye baslayan ifadesiyle Ferruhinin “Gii-
miis (gibi beyaz tenli), yakut (gibi kirmiz1) dudakl bir ¢ocuk seviyorum”
(Ferruhi 1335: 4/k. 3-74) ve “Ey ¢ocuk, benim gonltimii hos edeceksen, ka-
dehten sonra Opiiciik verme(n) gerekir” (Ferruhi 1335: 45/k. 26-895) diye-
rek basladig tegazziilllerde mastikun erkek oldugunu anliyoruz.

Kisayi, Unsuri ve Ferruhi'nin “ey peser!” diye seslenise Sena’’de kati-
lir ve adlar1 gegen {i¢ sairin duygularina benzer duygular dile getirir:
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“Ey oglan! Parlak sabah ortaya ¢ikti, cabuk kalk! Ey oglan! Temiz olmayanlar
uykudan olmiigler (gibi) uyandi. Ey guldm! Bizim meclisimiz senin cemalinden
aydinland. Ey oglan! Hiisrevini siseden kadehe sarap dok! Ey oglan! Bir zaman
bizimle birlikte halvette (kal) sarap i¢, mutlu ol, bizimle dostluk kur, kaynas! Asik-
lara sarilip buse vermek gerekir, bunun baska yolu yok. Ey oglan! Gonlii buse
vermege 1sindir hi¢ inat etme” (Sena’1 1385: 892/160-1-6).

Onceden de bahsedildigi gibi Abbasi siirinde daha sonra da Fars sii-
rinde goriilen; savasci giizel Tiirk sipahilerine karsi duyulan ilgi ve hay-
ranlik, Gazneliler doneminde (963-1186) yazilan tegazziillerde de kendini
gostermistir. Bu tegazziil tasvirlerinde sevgilinin cinsi ve tipi de ortaya
konulmustur. Bu siirlerde geng ve giizel Tiirk sipahileri sevgili/masuk ola-
rak tasavvur edilerek; agz1 kiiciik, boyu diizgiin, beli ince, ebrusu keman,
kaslar1 hancer, gozleri ¢ekik, bakisi ok v.b. vasiflarla da vasfedilmislerdir
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(Nu'mani 1335: 1/132-138; Kedkeni 1370: 304-316; Vezinptr 1374: 71-75;
Yarsatir 1334:153-160).

Bu ytlizyilin tegazziillerinde yeni bir giizellik ve sevgili goriintiisii olus-
turur. Sairlerin Tiirk gulamlarmin giizelliklerine dair yazdiklar: tegazziil-
lerde “Tiirk” kavramina bagli bir sevgili ve giizel insan imaj1 dogar. X.
ylizyilin baglarindan itibaren artik sairler; uzun sagli, alimhi endama sahip,
ince belli, yagmaci, ofkeli ve kizgin, hafif ¢ekik ve manal1 gozliilere asik
idiler ve tegazziillerinde onlarin giizellik ve ¢ekiciligini vasfettiler. Vefa-
sizlik, her ne kadar bir atasozii haline geldiyse de bu giizellilerden vefa
bekler oldular. Kaside ve tegazziillerdeki tasvirler, Hala¢li masuklarin,
Hitali dilberlerin, Tarazli ve Yagmali giizel yiizliilerin vasiflariyla dolup
tasti. Bu gulam ve cariyelere yonelik sdylenen ask oyunlar: ve goniil kap-
tirmalar1 da tegazziilii/gazeli icerik olarak zenginlestirdi (Safa, 1371:1/223-
27).

Ferruhi'nin matlas1 “Ey Tiirk eger Tiirkistan’da senin gibi bir giizel varsa,
orada her giin bir bayram ve bir bahar vardir” (Ferr(ihi-yi Sistani, 1335: 21-22)
diye baslayan tegazziiliinde yukaridaki ifadeleri gormemiz miimkiindiir.
Bu giizel masuk ¢ok kere geng bir asker yani Tiirk sipahileri idi (Ferruhi-
yi Sistani 1335: 353, 357, 380; Semisa, 1370: 44). Ferruhi'nin Divani'nda as-
ker gtizelleri i¢in yazilmis tegazziiller oldukga fazladir. Bunlardan bazilar:
sunlardir:

S5 s ol a8l asdlan ) 0L 4z

5 55 e 5 i 5 5 e ols
S5yl 00,95 KU 4...f| aSSl>

Sy (51 00,5 055 65 Jo e Sl

“Ey asker! Bana senin yiiziiniin esenligi olsun (bu bana yeter). Bu esenlik
olmazsa, bu daralmg gonliim ne olur? Gonliim senin askinla pas icinde kalmis
ayna gibi, zorlugu ve sikintryr huy edindi. Bu aglamaktan benim umudum sudur
ki belki gozyaslarimla senin tas kalbin yumusar” (Ferruhi-yi Sistani 1335:
208/b. 4151-55).
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Ferruhi, gonliinii bir askere kaptirdigini, ordu gittiginde onun da tipki
peri gibi kaybolup gittigini soylerken, asker ile peri arasindaki benzerlige
dikkat ceker:
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“Insanlar arasinda peri kadar giizel bir sevgili sectim. Bundan dolay bugiin
goziimiin oniinden bir peri gibi oldu/kayboldu. Ordu gitti, o ordular: kiran da
gitti. Hi¢ kimse asla bir askere goniil veren olmasin” (Ferruhi-yi Sistani 1335:
380/b. 7699-7700).

Selman-1 Saveci de asker giizeli karsisinda duygularini soyle ifade
eder:

SS90 ,59] e 200 45 Jo o

bl oS Sad jo jg¥e e (S S

“Senin gozlerini goren her goniil, ona baglandi. Boyle cesur bir giizel kimin
ordusunda bulunur?” ( Selman-1 Saveci 1389: s. 313).

Asker sevgili Hafiz'in siirinde de yer almistir. Hafiz’'in gonliinii yag-
malayan sevgililerden biri de askerdir. Hafiz, o asker giizeliyle 6viindii-
gunii soyler:
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“Bir asker giizeli benim gonliimii yagmalad: ve gitti. Eger sahin comertligi
elimi tutmazsa vah bana!” (Hafiz-1 Sirazi 1377: 314/b. 8).

Bundan dolay1 tegazziillerde yer alan mastkun sifati gercegi
yansittigindan bu siirlerin realist oldugu ifade edilmis, tegazziillerde as-
kin dis goriintisiiniin agir bastig1 belirtilmistir. Bundan dolay1 bu done-
min tegazziillerinde mastik, kadin degil erkektir (Semisa, 1370: 44-51).

Goriildigii gibi “mastik”un zaman zaman “mahbtib” suretinde goriin-
mesi, Onceleri Gazneliler, sonra da Sel¢uklu dénemi sairlerinin siirlerinde
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bu gulam ve asker sevgililer etrafinda tesekkiil eden ask ge-lenegine da-
yanmaktadir. Aristokrasi tabakasinin ¢ok biiyiik paralar karsiliginda
edindigi bu gulamlar, yalniz orduda ticretli asker durumunda kalmamus,
icki ve eglence merkezlerinin elemanlar1 da olmuslardir (Akiin 2013: 137).

Bu siirlerde hi¢ gozden kacirilmamas: gereken bir nokta da “ma-
stk”un sairin veya sahibinin kolesi olmasidir. Kolelerin efendileri tize-
rinde hicbir hakka sahip olmadiklarindan, bu koleler sairin veya sahibinin
nazini ¢ekiyor, ona katlaniyordu. Bunlar, her zaman kendile-riyle birlikte
olunan ve dert ortagr sayilan kisilerdi. Parayla satin alinan ve mal hiik-
miinde olan masuk, gorev olarak kendini sahibine/asigina hizmet etmek
ve onun ihtiyaglarimi karsilamakla miikellef goriiyordu. Bu tegazziillerde
asikda yakinma ve masukta naz s6z konusu degildir. Agik istedigi zaman
masukuna ulasir, onu dper ve kucagina alir, istemezse onu yanindan ko-
var, kendisine baska bir sevgili de bulabilir.

Hatta ona/koleye eziyet ederek, onu azarlamis da olabilir. Asigin ma-
suk iizerinde tam bir egemenligi vardir. Asla kendini, onun yanin da kii-
¢iiltmez. Dolayisiyla bu tiir siirlerde yani kaside tegazziillerinde islenen
maddi agktaki “masuk” basit ve adidir. Bu da tegazziil kahramaninin
“asik” oldugunu gosterir. S6z konusu edilen “ask” da maddi ve diin-
yevidir. Bu durumda da “masuk” toplumun i¢inde var olan bir kisi hiivi-
yetindedir ve ona her zaman ulasilabilir. Bunun igin de bu siirlerde ka-
vusma, mutluluk, seving vb. s6z konusudur (Semiséa 1370: 44-51).

Masuk asagidaki beyitlerde, sairin/asigin kolesi olup onun ic¢in 6nem
tasimamaktadir. Oyle ki masuk, yaptig1 bir hareketten dolayi, sair veya
agiktan 6zir dilemis ve sair/asik da masukunu/kdlesini ¢ok zaman sonra
affetmigtir.

5he Kz 5l e Cawgo b oS sl
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“Sevgili ile uzun bir miicadeleden sonra, artik benimle nazlanmamak kosu-
luyla barigtim. Yaptigindan dolay: pisman oldu, 6ziir diledi. Ozriinii kabul ettim,
tekrar gonlii(mii) eline (ona) verdim” (Ferruhi-yi Sistani 1335: 203/b. 4048).

Yukaridaki hususlar ilk donemler Farsca siirin ozelliklerini de tasidi-
gindan dolay1, bu devreler siirinin realist oldugu ve gercegi yansittig
ifade edilerek, tegazziillerde agkin dis goriiniisiiniin agir bastig1 da belir-
tilmistir (Semisa 1370: 44-51).
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Donemin sosyal, siyasi ve ekonomik degisimleri sonucu ortaya ¢ikan,
zevk ve eglenceye dayali bir hayat anlayisi yani maddi temaytiller, sairle-
rin maneviyata yonelmesine engel olmustur. Saraylarda edindikleri ser-
vetlerle sikint1 cekmeyen ve meclislerin baskdsesinde oturup sarap igen,
glizel seven sairlerin yazdiklar1 asikane siirlerde, askin lezzetinden haz
alacaklar1 da dogaldir. Boylece IX. yiizyil ile XII. yiizyil arasinda yazilan
asikane siirlerin/tegazziillerin cogunda sehevi duygular islenmis basitlik,
bayagilik ve bazi ahlak dis1 hususlar da siirde yer almistir (Mu’temen
1355: 215).
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“Kapimdan her zaman yeni bir sevgili (iceri) girer. Hem fazilet yoniiyle sevi-
yesiz, hem de derece bakimindan adi. Caresiz, onlarin gonliinii hosnut etmek ge-
rekir. Bugiin eglenceyi berbat etmeyelim, derim. Rudu (elime) aliyorum ve ertesi
gtine kadar ¢aliyorum. Yarimn isine bakarsan ii¢ yiiz yoldan ¢ok (is) olur ” (Fer-
ruhi-yi Sistani 1335: s. 359/b. 7234-36).

Benzer durum bazi Osmanli gazellerinde de goriiliir. Bu gazellerde
sevgili daha ¢ok “sahid-ibazar”, “zen-i bazar”, “alide-daman” olarak ani-
lir. Her zaman ulagilabilecek konumda olan bu giizellerin ortak yonii; gar-
sida ve pazarda her zaman karsilasilan, seviye olarak diisiik, iffet agisin-
dan bozuk bir 6zellik tasimasidir.

Bir fakirem hatirum yikmak beniim erlik midiir
Yuf cihanda ey zen-i bazar n’itdiim ben sana

(Hayreti 1981: 142/g. 15-8).

Kilma Nev’i sahid-i bazar ile da’va-y1 1k

Asik-1 didar olandan sahid-i bazara ne
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(Nev'11977: s. 463/g. 392-5).

Pertev’in (0. 1807) gazellerinde de bu seviyesi diisiik sevgilileri gorii-
riiz. Sairin gazellerine baktigimizda carsida pazarda dolasan sahid-i
bazarlar, dil-riibalar, dellaklar, berberlerin varligini goriiriiz. Buradan gii-
zele veya arzulanan objeye ulasmanin kolay oldugunu anliyoruz. Bu du-
rum I. Abbasi devrinde sevgililerin toplumun her katmanlarinda goriil-
mesi ve bunlara ulasmanin kolay olusu yoniiyle bire bir ortiistir:

Agik1 pak-nazar sahid-i bazar aramaz
Dil-riiba yohsa ki dellak ile berberde de var
(Pertev 2010: s. 537/g. 155-5).

6.4. Tegazziilden Gazel Nazim Sekline Gegis

Gazelin tarihi gelisimi icerisinde XII. ylizyilin ayr bir yeri vardir. Bu
ylizyilin ortalarindan itibaren gazel, yavas yavas siirin 6zel bir tiirii ol-
maya basladi ve sairler, divanlariin biiytiik bir kismini ona ayirdilar. Ga-
zelin revag¢ bulmasinda gesitli faktorler etkili olmustur. Bunlarin basinda
tasavvuf gelir. Tasavvuf, bu yiizyilda oldukca ragbet gorerek, biiyiik bir
ilerleme kaydetti. Buna paralel olarak da donem sairleri gazel sdylemeye
yoneldiler. Nitekim hem sairlerin gazel sayis1 artt1 hem de sairlerin biiyiik
kismi kasideden daha ¢ok gazele yoneldiler. Oyle ki, XII. yiizyilin sonuna
gelindiginde biiyiik sairlerden gazelin gelismesi ve ilerlemesi noktasinda
pay sahibi olmayan yok gibiydi. Hakani, Enveri, Zahir-i Faryabi gibi ka-
side soyleyen usta sairler de gazele yoneldiler (Semisa 1370: 72-73; Safa
1371: 11/357-359).

Gazelin hem tiir hem de nazim sekli olarak ortaya ¢ikisinda Sena’i’nin
(0. 1140) yeri oldukga 6nemlidir. Gerek mana, gerekse sekil yoniiyle gaze-
lin olusumunu eyleme gegirerek, baslatan Sena’?’dir. Sena’i, fiili olarak ga-
zel yazan, gazellerinin maktasinda mahlasini séyleyen ilk sairdir (Hiima1
1343: 571). Boylece tiir olarak gelisimini devam ettiren gazel, Sena’i’nin
eliyle nazim sekli boyutuna ulasarak, divanlardaki yerini almis olur.
Onun Divaninda 313 kasideye karsilik, 376 gazel bulunmaktadir (Mahctib

1345: 583).

Sena’1’nin gazelleri onun hayat ¢izgisine paralel olarak iki gruba ayri-
lir. Birinci grup gazelleri eski sairlerin tegazziilerindeki koku ve renge sa-
hiptir. Yani asikanedir. Sena’i bu tiir gazelleri, saray sairi ve eglenceye
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diigkiin bir sair olarak soylemistir. Bu gazellerde Ferr(ihi ve Unsfirinin et-
kisi goriiliir. Kendisinden sonra Enveri (6. 1187), Zahir-i, Faryabi (6. 1236),
Cemaleddin-i Isfanani (6. 1202), Kemaleddin-i Ismail (6. 1236) bu gazel
tarzini olgunlastirdi. Sena’1'nin asikane gazelleri Sa’di (6. 1290) ile doruk
noktasina ulasti (Semisa, 1374: 211; Safa, 1371: 11/565-566). Tkinci grup ga-
zelleri, sairin hal degisikliginin manevi olgunlugunun dénemi olan ve de
saray hayatimi terk ettigi yasaminin ikinci devresinde yazilmistir. Bu ga-
zellerin tamamu irfani/tasavvufi oldugu igin arifane gazel olarak adlandi-
rilmistir. Sena’i’nin bu tiir gazelleri Hakani (6. 1199), Nizami ve Attar (6.
1221)'m elinde olgunlasti. Mevlana (6. 1273) da miikemmel boyuta ulasti
(Semisa 1374: 211; Safa 1371: 11/565).

XIII. ytlizyil baglarinda gazel hem kemal derecesine hem de letafet ve
fasahatin en iist noktasina yakin bir noktaya ulasti. Kasidenin kirilganligs,
tasavvufa yonelise olan artis gazelin bu seviyeye ulasmasina neden ol-
mustur. Agikane gazelin pariltist altinda olan arifane gazel, XIIL. yiizyilin
basinda asikane gazellerle yan yana geldi ve iki farkli tiir olan asikane ve
irfani gazel birbirine karisti. Bu karismadan gazelde yeni bir tiir ortaya
cikti. Bu kutlu izdivagtan da kaside zarar gordii (Semisa 1370: 84-85;
Semisa 1374: 217). XIII. yiizyilda Sa’di, kendine 6zgii tislup ve yeni maz-
munlarla Rédeki’yle baslayan asikane gazele son noktay1 koydu. Sa’di,
gazelin daginik unsurlarin sahsi tarziyla bir araya getirdi, vezin ile muh-
teva arasinda ahenk sagladi, gazelin zahiri ve batini anlamalarin birles-
tirdikten sonra, asikane gazelin masugunu da irfani/tasavvufi siirin
ma’buduna yakin bir mertebeye tasidi (Semisa 1370: 87-88).

Sahip oldugu ve dogustan gelen olaganiistii yetenegi ile kendisine su-
nulan ilahi bagislari; her beyitte, kimi zaman her misrada ince mazmun-
lar1 sOyleyerek, onlar1 en giizel bir sekilde yerlestirip, ustaca, ince zevk-
lerle ve goniil oksayici sozlerle karistirip, bunlarin karisimindan egsiz ve
benzersiz gazeller yaratan da Hafiz (6. 1390) olmustur (Semisa 1370: 74-
75). Fars edebiyatinda gazel nazim seklinin olusum 6ykiisii Sena’i ile bas-
lad1. Onu gelistiren Sa’d1 oldu. Hafiz baglayan 6ykiiyii sonlandirdi.

Fars edebiyatinda gazel, bir nazim sekli olduktan sonra hem gelisti
hem de igerik olarak zenginlesti. Enveri ve onun tislubunu takip edenler
gazellerinde derin anlam ve mazmunlar kullandilar. Bunlarin yolundan
gidenler XIII. Yiizyi1ldan itibaren gazeli ileri boyuta tasiyarak olgunlasma-
sinda onemli rol tistlendiler. Ad1 gegen yiizyildan itibaren gazel alaninda
biiyiik sairler yetisti ve onlar gazeli kemal noktasina tasidilar (Safa: 11/341).
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Sairler gazellerinde kendine 6zgii yeni bir tarz getirmekle oviindiiler.
Mes’tid-1 Sa’d-1 Selman (6. 1121): “Benim gazellerim, nazim sanatinda ne
odiing ne de tekrar anlamlar yoktur” (Safa 1371: 1I/479) derken, bu hususta
Hakani (6. 1119) de soyle der:
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“Benim kendime has yeni bir (gazel) tarzim var. Bu tarza sadece eskilerden
Unsuri sahip idi” (Hakani 1375: s. 707/b. 10).

Fars gazel sairleri, Samaniler donemiyle birlikte edebi miras1 aynen be-
nimsediklerini daha 6nce sdyledik. Onlarin ardindan gelen Gazneli ve Sel-
cuklu donemi gazel sairleri de eskilerin yolundan giderek, Arap gazelle-
rinde yer alan mazmun, mefhum ve imajlar1 kullandilar. Fakat Fars gazel
sairleri, gazellerinde yeni mazmun bulma, taze tesbihler kullanma ve
sahsi hayal unsurlarini gazele getirmek gibi bir¢ok yenilige imza attilar.
Bunlar ayr1 bir inceleme konusudur. Fars edebiyat tarihlerinde ve sairlerin
divanlarma bir goz attigimizda bunlar1 gormemiz miimkiindiir. Aslinda
onceki sayfalarda bunlara az da olsa deginmistik. Burada asil 6nemli olan
sairlerin gazelin yerlilesmesi ve aidiyet kazanmasindaki rollerini belirt-
mektir. Bagka bir ifadeyle Fars sairleri edebi mirasi kullanarak, gazellerine
sosyal hayat1 ve gevresel goriintiiyii ne olgtide katip onu yerlilestirme yo-
luna gittiler. Bu konu i¢in de ayr1 bir calisma yapmak gerekir. Fars edebi-
yatinda gazel sairi olarak taninan sairlerden hareketle baz1 6rnekler ver-
memiz gerekiyorsa, sunlar1 gosterebiliriz:

Selman-1 Saveci, asagidaki beyitte sevgilisinin goniillerini kirip gecir-
mesinden bahseder. Bu gelenege uygundur. Fakat “yiiziine Araplar gibi
pece takmas1” gevresel bir alintidir:

Syl p Sz Jle je 055

“Benim sevgilim, savasta Arap gibi yiiziinii pege ile kapatti. Erkek gibi yii-
ziinii pege ile baglad: ve dsiklarim gonliinii kird:r gecirdi” (Selman-1 Saveci 1389:
s. 267).
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Sevgilinin gozlerinin kan ddkiicii olusu ve giinese benzeyen yiizi, fit-
neye sebep olusu gelenege dayanir. Fakat sevgilinin “kunduz postu giy-
mesi” donemin kiyafet anlayisiyla ilgilidir. Haci-y1 Kirmani bu durum
sOyle ifade etmistir:
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“O kan dokiicii ve fitne cikarict Bulgar giizeline bir bak! O kunduz
kiirkii/kunduz pils giyen giinese bir bak” (Hact-y1 Kirmani 1371: s. 373/g. 709-
1).

Hact-y1 Kirmani, asagidaki beytinde sevgilinin saglarimin giizel ko-
kulu oldugunu “ca’d-1 miisk-fam” baglantisiyla kurmustur. Bu edebi bir
miras soylemidir. Saraylarda hiiri kadar giizel kizlarin/cemal-htr bulun-
mas1 edebi miras sdylemine uygundur. Ama sarayda yasayan ve giizel-
likte hurileri andiran sevgililerin “g¢adirda da bulunmalari, oturmalar1”
yasanilan ¢evrede giizellerin varligini yansitir. Bunlar somut gazel mater-
yallerini yansitmasi bakimindan 6nemlidir:
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“Saclart misk kokan giizellerin yiiziine bir bak! Saray hurilerinin yiiziinii ¢ca-
dirda oturanlarda goriirsiin” (HacG-y1 Kirmani 1371: s. 284/g. 618-1).

Kemal-i Hocendi, sevgilinin ytiizlinii aya benzettigi bir beytinde ca-
dirda oturdugundan bahseder. Gelenekle gevreyi bir beyit icinde kullanir.
Sair, ayrica o ay yiizli sevgilini sarhos olup bagini dizlerinin tizerine ko-
yup uyumasinu soylediginde hayal unsurunu beyte aktarir:
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“Cadirda oturan o ay yiizlii sevgiliyi o gece bana yiizlerce yer degistirtti.

Ciinkii o giizelin sarhosluktan dolay: bagini benim dizlerimin iizerine koysun (is-
tedim)” (Kemal-i Hocendi 1337: s. 354/b. 10).
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Sevgilinin Miisliiman degil de kafir olmasi sairin bireysel tercihinin ya-
ninda toplum hayatinin hangi sosyal katmanlarindan olustugunu goster-
mesi agisindan onemlidir. Farsca gazelde “kafir, kafir-kis, kafir-nejad”
gibi soylemler fazla kullanilmistir. Asagida bu durum goriilmektedir:
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“Ey zahidler, benim sarhogs giizelimde kenara cekilin. Benim kifir sevgilime

(karst koyacak) hicbir Miisliiman yoktur” (Hilali-yi Cagatayi 1375: s. 146/b.
2026).
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“Benim kafir mezhepli/kifir-kis sevgiliden canima bir ok ulasacak diye can ve
goniil (sevgiliden gelecek) ok icin birbirleriyle kavgaya diistiiler” (Kemal-i Ho-
cendi 1337: s. 304/b. 9).

Sevgililerin yasanilan hayattan alindig1 daha 6nce ifade edilmisti. So-
mut olan sevgilinin varligini gosteren unsurlardan biri de onun giydigi
kiyafetidir. Kiyafet hem mahalli renkleri hem de sevgilinin 6zelliklerini
gostermesi acisindan énemlidir. “Kiyafet-giizel” baglantis1 erken donem
Fars tegazziillerinde de yer almistir. Oyle ki Rtidekd, Serahs civarinda geng
bir kiz1 gordiigiinii ve bu kizin “renkli ¢arsaf giydigini” soylemistir. Sair,
beyit icerisinde hem mekan belirtmis hem de giydigi kiyafetin ¢ok renkli
oldugunu ifade etmistir:
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“Serahs civarinda bir bakire kiz gordiim, giizel bir sese sahip. Renkli bir ¢ar-
safli gordiim. O carsafi iizerinde bircok renkler vardr” (Rtideki-yi Semerkandi
1382:5.12/b. 15).

Hacl-yi Kirmani, gece vakti dolasmaya ¢iktiginda Sam1 elbise giymesi
ve ¢ingirakli asa ile dolanmasi mahalli renklerin gazele yansimasidir:
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“Gece vakti (iizerimde) Sami bir elbise (elimde) ¢ingirakli bir asa (dolasirim.)
Giizellerin siyah saglarinin kilesiyim” (Hach-y1 Kirmani 1371: s. 338/g. 434-
4).

Hafiz-1 Sirazi de gilizelin goriintiisii gelenek dogrultusunda ifade eder.
O sevgili, suhtur, zariftir ve ay ytiizlidiir. Bu giizelin kiyafetleri yerlilik arz
eder veya gevredeki begenilen giyimi yansitir:

(_g)‘od.lfk;i..mé.’b Lg)li':
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“Kivrak bir giizel, siih (olan) kiilah giyer. Zarif, ay yiizlii (olan da) Tiirk abas
giyer” (Hafiz-1 $irazi 1387: s. Y82/b. 2).

Mu'izzi, edebi mirasa bagli olarak onun imajlarini kullanir. Bunlardan
biri de Miisteri Yildiz1’dir. Bu baglamda kendine has tesbih ve hayalleri
de gazeline yansitir. Bunun yaninda yoresel bir kiyafet olan “Suster elbi-
sesi”ni One cikarir ve yoresel renkleri yansitir:

LS .o )-f Q . y’ . ':’ &)‘& L’}.O J)S
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“Benim sevgilim, giil bahgesinde agilmis Miister? gibidir. Miisteri, servinin
tizerinde servi de Suster elbisesinin icinde!” (Mu’izzl 1385: s. 641/b. 2Y).
Katran-1 Tebrizi, sevgiliyi huriye benzetirken gelenege uygun davra-
nir. Bu giizeli Cennetin siisiine benzetirken “htiri-Cennet-giizel” iligkisini
one ¢ikarir. Bu da gelenege uygundur. Fakat bu gilizele “Hazar'in

stisii/ziver-i Hazar” olarak algilamasi yerlilik tasir ve de sevgilinin bolge-
sel olusunu gosterir:
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“Ey giizel goriiniimlii hiiri! Ey huriye benzeyen giizel! Hem Cennetin hem de
Hazar'mn siisiisiin!” (Katran-1 Tebrizi ts.: s. 131/b. 10).

Katran, dogrudan sevgiliden bahsetme yerine yasadig1 cografyayi ga-
zele tasiyarak, “sevgili ile cografya” arasinda bir baglant1 kurar:

@l xS 5l amiSy S 5 ol
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“Ey giizel! Gence'ye nereden diistiin/geldin? Benim gonliime ve ruhuma
mutluluk kattin” (Katran-1 Tebrizi ts.: s. 543/b. 3).

Selman-1 Saveci, edebi sdyleme uyarak sevgiliyi yiiceltir ve onun esi-
benzeri olmadigini dile getirir. Bunu sdylerken de yasadig1 cografyay 6ne
cikarir ve bu cografya igerisinde bir benzerinin olmadigin sdyler. Boylece
hem gelenege uymus hem de yoresel aktarima gitmistir:

Uz Glss g sl sl g s o
ezle s ez dem )0 053 (I 5 s
“Ey Hitdy giizellerinin sahi! Hitdy'da Hoten’de Cin’de Mdcin’de senin gibi
bir giizel goriilmedi” (Selman-1 Saveci 1389: s. 390).

Hakani, asagidaki beytinde giizellik unsurlardan yiiz ve ziiliifleri 6ne
cikarir ve onlar1 baska bir unsura benzetirken yeni bir tegbih sunar. Bunu
sunarken de kendi bolgesel kavramlarindan yararlanir. Giizelleri “tilki
ylizlii” ve “kunduz kirpikli” benzetmesi oldukga orijinaldur:

OB 5 3ud o,le S8 S 5 LSl
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“Tilki suratli, kunduz kirpikli giizel sdkiler ki, ziiliif ve yiiz yoniiyle (san ki)
Habes ve Hazar i kaynagmislar” (Hakani-yi Sirvani 1375: s. 88/b. 11).

Hafiz-1 $irazi” de sevgilinin giizellik unsurlarindan “gamze”yi gaze-
linde kullanir. Bu goz ucuyla isveli bakislara sahip olanlarin mekanlarin
bildirir. Biz de burada yasayan giizellerin “yan bakiglar” atmakla meshur
olduklarini 6greniriz:

S 505 O bed S5 9> Ladl>
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“Hifiz, giizellerin yan bakislarindan vazgecemedigine gore, senin yurdun ne-
residir biliyor musun? Ya Harzem ya da Hocend!” (Hafiz-1 $irazi 1387: s.
180/b. 8).

Katran, edebi mirasla kendisine aktarilan unsurlar1 asagida oldugu
gibi kullanmis ve bir bahar tablosu sunumu yapmuistir. Bu tabloda kendine
ozel bir hayal diinyas1 olusturmus ve laleyi on yasindaki giizelin yiiziine
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benzetmistir. Sevgilinin yasini1 nadir de olsa siire yansitan az sayidaki sa-
irlerden biridir:

AJLwooJ)Sés)j.?dJyOq)om
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“Cemende lale, on yagindaki giizelin yiizii gibi agmis, ¢i§ damlast da
Pervin/Ulker Yildizi iizerindeki ayin gélgesi gibi yasemen ciceginde oturmus!”
(Katran-1 Tebrizi ts.: s. 282/b. 7).

6.5. Gazelin Doniisiimii

Gazel, Sena’ ile nazim sekline gegince, igerik olarak lahi agka ve ma-
nevi cogkuya kazandiginda biiyiik bir doniisiim gegirdi. XI. asrin sonuna
kadar siirde genel olarak hakim olan maddi hayatin yansitilmas: anlayisi,
yerini hizl1 bir sekilde manevi giizelliklerin ve hayal alemindeki duyusla-
rin terenniim edildigi bir zevk ve anlayisa terk etmeye baslar (Karaismai-
loglu 2000: 49). Siirin gelismesiyle de her zaman ulasilabilen giizel/ma-
suk/kole, deger ve mertebe kazanarak erisilen degil, gériinmeyen bir
vasfa biiriindiigiinden; sair, onun bir bakisina karsilik 6lmeye ve kendini
onun yoluna feda etmeye hazir bir duruma gelir (Semisa 1370: 44),

XIL ytizyila girildiginde tegazziil, gazel hiiviyetinde ortaya ¢iktiginda,
tegazziilde soz konusu edilen, maddi ve diinyevi olan ask anlayis: gazelle
birlikte manevi ve ilahi bir goriiniime biiriinmeye baslar. Cemiyette mev-
cut olan “mastik” da kutsal bir hiiviyet arz eder. Tegazziildeki kavusma,
mutluluk, seving vb. duygular, gazelde yerini hicran ayrilik, tiziintii gibi
duygulara, tegazziiliin kahramani “asik”da yerini gazelin kahramani olan
“mastik”a birakir. Boylece tegazziiliin basit “masiik’u gazelle birlikte ulvi
ve ylice olur. Tegazziiliin dis goriiniisiine karsilik da gazelin i¢ gortintisii
agir bastigindan, gazelin zahiri manasina ilave olarak, batini bir mana da
eklenecektir (Semisa 1370: 51). Boylece goriilen ve erisilen giizel (masuk),
kavusulan degil, hatta goriilmeyen bir sirra biirtinerek, goriilen diinyadan
alman giizellikler de “sahid-i makstid”a verildi (Karaismailoglu 2000: 49).
Tegazziille gelisen ask duygular1 gazelle birlikte dontismiistiir.

Bu siirlerde ifade edilen askta ilk bakista ten zevkinin agir bastigini his-
setmesek de, cinsi cazibenin 6n planda tutuldugu goriilmektedir. Tlk ba-
kista bir cinsellik izlenimi uyandiriyorsa da platonik bir zevk, ilgi ve bag-
lilik olma diistincesi daha kuvvetlidir (Karaismailoglu 2000: 49). Bu da,
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sevgilinin ¢ok kere erkek hiiviyetinde goriilmesinin asil sebebinin “tasav-
vufun agk ve giizellik anlayisindan kaynaklandig1 iddiasina sebep olmus-
tur (Akiin 2013: 145).

Bu anlayisa gore Tanr1 kendi giizelligini insanda ve giizel insan ¢ehre-
sinde aksettirmistir. Bu giizellige kars1: duyulacak en saf ve en gercek ask,
sehevi duygular ve ten hazlarindan uzak platonik asktir. Araya cismani
zevk ve duygularin karismayacagi boyle bir ask ise kadin varligina degil,
geng erkek ¢ocuga yonelik oldugunda miimkiindiir. Giizel insana duyu-
lan agk, ilahi agk igin bir gegit, bir kdprii olmaktadir. Ilahi askin yolu ilkin
mecazi agktan, yani insan giizelligine yonelik asktan gecer (Akiin 2013:
146).

flahi agk, siirde, her biri tasavvufi mana tastyan remizlerle anlatilmak-
tadir. Ozellikle XII. asirdan baslayarak Iran’in sufi sairleri, profan agk ve
sarap siirlerinde ge¢gmekte olan bazi kelimeleri alip bunlara tasavvufa
gore 6zel manalar vermisler, boylece Siirde mecazi kavramlar tasiyan bir
terminoloji meydana getirmislerdir. Sena’i-yi Gaznevi (6. 1140), Feridiid-
din Attar (6. 1221), Mevlana (6. 1277), Hafiz-1 Sirazi (6. 1390), Sa’di-yi
Sirazi (6. 1292) gibi biiyiik mutasavvif sairlerin siirlerinde ask ve gtizellik
kavraminin yukarida bahsedilen hususlar dogrultusunda kullanildig: go-
rilmistiir (Safa 1371: II/73 vd.: Vezinptr 1374: 77-85: Kedkeni 1370: 312).

6.5.1. Doniisiimiin Onciisii: Sena’i-yi Gaznevi

Farsca gazeli tegazziil boyutundan gazel boyutuna gegiren Sena’i, ga-
zelin muhtevasinda yaptig1 degisikle de gazeli dontistiiren 6ncii olarak
karsimiza ¢ikar. Onun Divani'na bakildiginda iki asikane tiir goriliir.
Bunlardan biri begeri ask ekseninde soylemis oldugu ve maddi aski gos-
teren ve yansitan gazellerdir. Bu gazeller, Arap edebiyatinda yer alan
diinyevi ask: dillendiren gazellerin Deri Farscasiyla baslayan yeni Fars
edebiyatinda da kabullenen muhtevaya olduk¢a uygundur. Bagka bir ifa-
deyle Samani donemi ve ilk donem Gazneli sairlerin tegazziilleriyle
uyumludur. O, her iki donemde yasayan sairlerin yazdig1 asikane tegaz-
ziillere benzer gazeller yazmistir. Dolayisiyla onun ilk donemlerinde yaz-
dig1 gazellerinde ask; beseri ve maddi, askin kahramani sevgili diin-
yevidir. Duygular oldukgca ince ve liriktir. Anlam derin degil, ilk bakista
anlagsilir ve yoruma ihtiya¢ duyulmaz (Zerkani 1385: 122; Semisa 1370: 35-
36).
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Sena’i’nin gazellerinde goriilen ikinci asikane duygular, birincisinden
tamamen farklidir. Bu duygular, beseri olmaktan ¢ikmus, irfani ve ilahi bir
boyut kazanmis, gazelin anlamsal yapis1 degismis ve yorumsal bir yapiya
biirtinmiistiir (Zerkani 1385: 124). Samaniler donemi ve Gaznelilerin ilk
doneminde yasayan asitkane duygulara yer veren sairler, agki insan bede-
ninde gérmiis ve o bedenin ruhuna sayg1 gostermislerdir. Ad1 gegen sair-
ler, sevgililerinden/masuktan ve onunla ilintili olarak saraptan kendi ar-
zularini elde etmek istiyorlardi. Donem sairlerinin tegazziillerinde “Cen-
net”, bu diinyaydi. Bu duygular Sena’yi ile degismeye baglar. Sena’yi ve
onun gibi diisiinenler, 6nceki donem sairlerine tepki olarak insanin be-
densel yonlerine degil, ruhuna hatta insanin 6ziine yonelmislerdir. Bunun
neticesinde de agkin, manevi ve ruhani boyutu 6ne ¢ikmuistir. Sairler de bu
dogrultuda gazel yazmaya basladilar. Bagka bir ifadeyle Riideki ve Fer-
ruhi donemi sairleri maddi/cismani agka ve o askin bedensel arzularina
yonelirken Send’yi ve ¢agdas: sairlerden bazilar1 tasavvufi aska ve onun
masukuna yoneldiler (Er¢avus 2020: 280). Artik gazel doniismiistiir.

Gazelin doniisiimiinde Sena’i’nin etkisi biiyiik olmustur. O, gazeldeki
aski, mecazi asktan hakiki aska ve diinyadaki mecazi giizeli de hakiki gii-
zele dontistiiren Oncii bir sairdir. Sena’l, mecazi agkin sinirlarin ¢izmis onu
bir “lehv/goniil eglendirme” ve “heves/nefis istegi” olarak gormiis ve as-
kin bu olmadigini séylemistir. Dolayisiyla Sena’i, bu asktan uzak durmak
gerektigini hem sdylemis hem de goniil eglendirmeyi ve nefsi istekleri
gercek askin siirlar1 disinda tutmustur (Ercavus 2020: 282). Artik o, beseri

agsktan kopma noktasina gelmistir:
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“Goniil eglendirme ve nefsi arzular1 daima askin ddeti saydilar. Ask o degildir,
nedir? (Ask), senin benimsedigin o seydir” (Sena’1 1385: s. 808/g. 30-7).

Boylece Sena’i, gidecegi yolu ¢izmis, o yolun askin1 benimsemis, beseri
askin goniil oyunundan vazge¢mis, mecazdan hakikat yoluna girmistir:

CldS 5 65k 5 L, 6l 5L Jo
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“Ey sevgili! Goniil isi yeniden oyundan vazgecti. Ask, mecaz sinirmdan siy-
rild1 ve hakikat oldu” (Sena’1 1385: s. 832/g. 69-1).
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Artik Send’i, ask sarabindan sarhos olacak (Sena’i 1385: s. 95/g. 48-5) ve
sakiye seslenerek “ates-i agk/ask atesinin artmasini isteyecektir:

Lilo 61 o5 55 (ol e 15T
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“Ey saki! Send'i'nin ask atesini keskinlestir/artir! Ona negelendiren sarabi
sun!” (Sena’t 1385: s. 794/g. 7-10).

Boylece Send’1 igin ask yolunda ask, asik ve mastk bir olmustur:
T “—i-.’.)‘)‘)‘\“’)‘!’d'“"‘:"& 9 Syrs 9«5’““9
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“ Asik, mastik ve ask, her iiciinii de bir vasifta, bazen Ziileyhd, bazen Nebi/Pey-
gamber, bazen Kendnli Yiisuf goriiriiz” (Sena’i 1385: s. 412/g. 193-8).

Sena’i’nin yukaridaki duygulari, Fars edebiyatinda ilk defa XI. yiiz-
yilda yasayan ve Fars tasavvuf siirinin kurucularindan Eb( Sa‘id Eb(i'l-
Hayr (6. 1048) tarafindan dillendirilmistir:
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“ Ask atesinin yandigi o giin; dsik, yanma usuliinii maguktan 6grendi. Yanma

ve yakilma dost katindan belirlendi, ortaya ¢ikti. Sem’, yanmadik¢a pervine de
yanmadi” (Ebti Sa"id-i Ebti'l-Hayr 1350 hs.: s. 33).

Ebti Sa’id’in yukaridaki riibaisi, Eflatun tarafindan ortaya atilan ve Or-
tacag Islam filozoflarin biiyiik bir kismi, 6zellikle de Farabi (6. 950) ve
Tbn Sina (6.1037) tarafindan da benimsenen “askin ezeli olusu” tezinin bir
yansimasidir. Bu goriise gore; Tanri, askin bizzat kendisidir. Dolayisiyla
Tanr1 hem ask hem asik hem de masuktur (Farabi 1991: 54; Ibn Sina 1938:
245). Bagka bir ifadeyle el-Evvel/ilk varlik, bizatihi ask, asik ve masuktur.
Askin hem bizzat kendisi hem siijesi hem de objesidir (Tagkent 2013: 108;
Ozden 2016: 45). Ayrica Ebfi Sa’id, “sem’ yanmadikga pervane yanmadi”
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ifadesiyle de Allah ile kul arasindaki sevginin olabilecegini ortaya koy-
mustur (Armutlu 2018: 33). Bu goriis, bir¢ok Tiirk mutasavvif sairleri ta-
rafindan da benimsenmistir:

Stiretiim asik vell icim toli mastik beniim
Asik u ma’siik u ask birdiir heman kalma ta'na
(Esrefoglu RGimi 2006: 219).

Sena’i’nin agki, asiki ve masuku bir gorme diistincesi mutasavvif, 6zel-
likle de vahdet-i viictid diisiincesini benimseyen sairler tarafindan da be-
genilerek kullanmuglardir. Unlii mutasavvif sair Tbnu’l-Farid (6. 1235),
Uzrl sairlerin Leyla, Selma, Lubna, Buseyne gibi sevgili isimlerini
“Leva’ihu’l-Cenan ve Reva’ihu’l- Cinan” baglikli uzun kasidesinde benzer
duygular igerisinde kullanmaigtir:
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“Sen, biitiin dsiklara essiz giizellikteki elbiseler icinde goriiniirsiin. Bazen
(Kays'in sevgilisi) Lubnd, bazen (Cemil b. Ma’mer’in) Buseyne’si, arada bir de
saygin ve kiymetli olan (Kuseyr'in sevgilisi) Azze diye cagrilirsin/anilirsin”
(Ibnu’l Farid 1426: 45).

Yukarida bahsedildigi gibi Sena’i'nin tasavvufi gazellerinde yaptig:
onemli degisim ask, asik ve masuku bir gormesidir. Gazellerinin pek ¢ok
yerinde bu olguya yer verir: “Agsk hem dsikest ve hem maguk/ask hem dsik hem
masuktur” (Sena’i 1385: s. 823/54-2), “Asik u masuk ve ask in-her se ri der yek
sifat/dsik, masuk ve ask her iicii bir sifattir” (Sena’1 1385: s. 412/193-8). Bu du-
rumda seven ile sevilen de bir olacaktir. Sair bu duygulari: “Cu til men ve
men tii-em/sen bensin ben de senim” (Sena’1 1385: s. 1020/372-1) diyerek dile
getirir. Bu birliktelik sonucu askta “tek renk” olgusu dile gelir. “Ask iki-
yiizlii degil de tek yiizliidiir/ask dil-rilye nist yek rilyist” (Sena’l 1385: s. 823/g.
54-2) veya “Giines gevheri gibi bir an tek renk ol!/yek dem ve yek reng bis ¢iin
giiher-i afitab” (Sena’t 1385: s. 1021/g. 372-6) sdyleminin altinda bu anlayis
vardir.
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Sena’1, mecazdan siyrilip hakiki aska ulasmanin kolay olmayacag go-
risiindedir. O, hakiki agki, uzun bir yol olarak goérmiis, bu yola herkesin
giremeyecegini sdylemistir. Ciinkii bu yol,” reh-i has” yani 6zel bir yoldur
ve avamin buna glicii yetmeyebilir ve bu 6zel yola girip mecazi askin
“dam-1 heva”sina yani heva tuzagina diisebilir (Sena’1 1385: s. 96/g. 49-6).

Sena’i, gazelin yeni yapilandirilmasinda baska degisimlere de yer ver-
mistir. O, Fars mitolojik kahramanlar1 tasavvufi gazelin igine ¢ekmis, bu
kahramanlara tasavvufi bir libas giydirmis (Zerkani 1385: 130) onlara yeni
bir kimlik kazandirmis, onlar1 hamasi bir edebi 6zellikten ¢ikarip tasav-
vufi-asikane edebi 6zellige biirtindiirmiistiir (Ergavus 2020: 124). Gazelin
dontsimiinde 6nemli bir asamadar:
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“Asik, sarap ictiginde onun yiiziiniin hatirasina icer. Riistem’in atindan bas-

kas: Riistem’in iizengisinin eziyetini nasil geker?” (Sena’i 1385: s. 960/g. 233-
10).

Mitolojik kahramanlarin doniistimiinden Keykavis, Zal ve Sam da na-
sibini alir:
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“Keykdviis'un kadehini o Siiheyl Yildizi'ndan doldur! Zal ve Sdm in miilkiinii
hiikiim ¢izgisinin altina ¢ek!” (Sena’1 1385: s. 796/g. 10-5).

Bu beyit hem diinyevi hem de irfani igerik barindirir. Irfani boyutuyla
Keykaviis'un kadehi artitk maddi sarabin kadehi degil, tasavvufi sarabin
kadehidir. Sam’in ve Zal'in iilkeside artik Sistan toprag: degil, biitiin bir
madde aleminden bir sembolii oldugu gibi Cemsid’in kadehi de Ilahi as-
kin sarap kadehine doniisecektir (Zerkani 1385: 132).

Sena’i, gazelde yer alan ve maddi diinyaya ait olan zengin kelimeler-
den hareket ederek, gazelde mecazi sdylemi gelistirdi ve onlara mecazi
anlam yiiklemede 6ncti rol tistlendi. Boylece ask, asik, masuk ve onun
sag1, gozii, yuzii, boyu gibi giizellik unsurlari, sarap, meyhane, saki ve
benzeri kavramlar, mecazi bir anlam kazanacak, sembolik bir dille anlatim
cesitlenecektir. Bagka bir ifadeyle eski kelimelere yeni “esbab” giydirildi.
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Mutasavvif olsun veya olmasin biitiin sairler, ayni kelimeleri kullandik-
lar1 igin, gazeller hem begeri ask hem de [lahi ask olarak iki katmanda yo-
rumlanir bir hal ald1. Bunun neticesinde, bakis acisina dayal1 ve farkli an-
lamlar yiiklenebilecek bir gazel ortaya ¢ikti.

Sena’l, mecazi agktan siyrilip hakiki aska yoneldiginde zit olan veya
birbiriyle uyum i¢inde olmayan kavramlar1 bir beyit icinde kullanir, bun-
lardan tercihini yapar, tasavvufun anlam diinyasmi olusturan ve birer
sembol olan kelime kadrosu ortaya koyar, edebi sanatlar yardimiyla da
anlam ve cagrisimlari zenginlestirir: “Sana mescidi bagisladim, (sen de) bana
meyhaneyi bagisla. Sana tesbihi verdim, (sen de) bana ziinnar: ver!” (Send’l
1385: s. 586/g. 259-3) ve “Ziihd ve iddia yerinden kalkti, meyhidnede sevgiliyle
oturdu” (Sena’l 1385: s. 823/g. 35-2), “Tesbih, din ibadethane ziihdiin ordusu
oldu. Ziinnar, kiifiir meyhdne agkin ordusu oldu” (Sena’i 1385: s. 337/g. 156-2)
gibi soylemler bundan dolayidir.

Sena’i'nin gazel dilinde “iman-kiifiir/kafir” oldukga fazla goriiliir. Ba-
zen kafir ve miimin arasinda tercih etmez ve “Ister kifir ister miimin olayim”
Sena’i 1385: s. 903/g. 178-6) der, bazen de “Hem kifirim hem de iman” Senad’l
1385: s. 938/g. 237-3) demistir. Sair, bu kelimeler tizerinden ileride gazel-
lerde tasavvufun ortak tesbihini olusturur. Bu benzetmeleri yaygin olarak
“sag¢ ve yliz” lizerinden yapar. Sag, kiifiir/kafire, yiiz de iman/miimine
benzetilir:
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“Akil, senin yiiziinii ve sagin goriince ne soylerse soylesin (onlar) ne giizel
iki cadr miimin, ne giizel iki gazi kifir” (Sena’i 1385: s. 1031/ g. 388-9).

Sena’i, gazelin anlam diinyasinda yapmis oldugu degisikligi bu tarz
gazeller yazan sairler devam ettirmislerdir. Basta Attar, Mevlana ve Hafiz
olmak {izere diger biiyiik sairler, Sena’i'nin yolundan gitmis ve irfani Fars
gazelini doruk noktasina ulastirmislardir (Zerkani 1385: 133). Mutasavvif
olmayan bir¢ok sairler, onun remizli dilini beseri gazellere de tasimislar-

dur.
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7. Ortak Gazel Mirasinin Osmanli1 Gazelinde Kullanim1

Gazel, Arap siirinde dogup gelisti, oradan da Fars siirine gecti. Fars
siirinde gelismesi devam etti ve gelisimle birlikte biiytik bir doniisiim ge-
cirdi. Gazel alaninda biiyiik sahsiyetler yetisti ve bunlar, soyledikleri ga-
zellerle gazel yazan sairlere onderlik ettiler. Gazelde neredeyse sdylen-
mesi gereken her seyi soylendiler, igerigini belirlendiler, mazmunlar1
olusturdular. Gazel, bu sartlar altinda klasik Tiirk siirine gegti. Arap ede-
biyatindaki gazellerde beseri bir aski islendiginden dolayi, beseri askin
sevgilisi de begeri 6zellikleriyle algilandi. Dolayisiyla gazel tamamen diin-
yevi Ozellikler arz ederdi. Bu vasiflarla Tiirk edebiyatinda gazel, baslan-
gicta ayni Ozelliklerle islendi. Daha sonra bu gazel, beseri ask yaminda
flahi agk boyutu da kazandi ve hem beseri/ask-1 mecazi hem de [lahi/agk-
1 Tlahi 6zellik tasiyan iki tiirii biinyesinde barindirdi. Beseri aski anlatan
gazeller son derece acik ve tekelliifsiiz oldugundan anlasilmasinda bir
giicliik yasanmiyordu. flahi aski dile getiren gazeller, mecazi bir dil/re-
mizli sdyleyis igerdigi i¢in, yorumunda tevil ve tefsire ihtiya¢ duyulmus-
tur. Ciinkli mutasavvif sairler, mutasavvif olmayan sairlerin dilini ve mal-
zemesini kullandilar.

Boylece ortak malzeme, beseri ve flahi agkta kullanildi ve yorum-
landi. Bu kullanimda mecazi ve hakiki yorum 6ne cikti. Bazen sinirlar ay-
rildigr icin hangisinin ifade edildigi yorumlanmadan anlasild1 bazen de
bu simirlar gizilemedigi i¢in, anlasilmasi zorland1 ve herkes kendi algisina
gore yorumladi. Bu ikinci durum gazelin agmazlar1 olarak karsimiza
problemle ¢ikti. Ayrica hem beseri hem de Ilahi askta goriilen sevgili, be-
seri agkta zaten var olan somut vasfiyla islenmesine ragmen, sevgili tipi
flahf ask ile birlikte soyut bir konum kazandi. Bu durum, gazelde var olan
sorunlarin artmasina neden oldu. Gazel, bu sartlar altinda klasik siire
gecti. Sairler, bu dogrultuda gazeller yazdi. Bizim konumuz beseri ask ve
bu askin kahramani sevgili/mastik oldugu icin, Ilahi ask boyutu burada
ele alinmayacaktir.

Gazel, klasik siire yansiyip yazilamaya basladig1 andan itibaren, be-
seri aski anlatan ve sevgiliyi konu alan gazellerle karsilasiriz. Bu gazel-
lerde ask, sevgili ve sevgilinin giizellik unsurlari, ortak mirasmn barindir-
dig1 imaj, motif, mazmun, tesbih ve mecaz ve benzeri unsurlarla dile geti-
rildi. Burada sorgulanmasi gereken husus da bu ortak mirasa klasik Tiirk
sairler nasil bir katkida bulundular? Gazele damgalarini vurarak ona Os-
manli gazeli vasfini nasil verdiler. Asil nemli husus bizce burada yatar.
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Bilindigi gibi sevgili, sevgilinin glizelligi ve giizellik unsurlar1 neredeyse
Arap, Fars ve Tiirk gazellerinde ortaktir. Benzetme ve mecaz sistemleri
birdir. Farklilik, sairlerin zihinsel faaliyetleri neticesinde ortaya ¢ikan ha-
yal diinyas! ve bunun gazele yansimasi. Esyaya/nesneye bakis sekilleri ve
onu algilayip gazele tasimalaridir. Gazelde cografya ve mekan 6nemli bir
unsurdur. Bu unsur gazele yansidiginda gazelin islenisindeki farklilig:
gormemiz olasidir.

Sosyal hayat manzaralarini1 gazellerde sik¢a gérmemiz miimkiindiir.
Sevgilinin bu hayat icerisinde ele alinip islenmesi de gazele aidiyet duy-
gusu verir. Bu da gazele sair kimliginin, yani kendine has tislubunun yan-
simasi ile alakalidir. Bu ifadeleri biraz daha ¢ogaltabiliriz. Sonug olarak
bizim kanaatimiz soyledir: Arap gazeli bir istisna oldugu igin onu disarida
tutmamiz gerekiyor. Fars ve Tiirk edebiyatlarina kaynaklik etmis; igeri-
gini, mazmun ve mefthumlarini, imaj ve motiflerini, tesbih ve benzetmele-
rini ilk kez Arap gazel sairleri ortaya koymustur. Bu agidan oldukga oriji-
naldir.

Asil 6nemli olan Fars ve Tiirk sairlerin gazelde neler yaptig1 ve ona
kimliklerini vurup vurmadiklaridir. Fars sairleri, baslangicta Arap gazel-
lerine benzer gazeller yazdilar. Katkilari, soylem bigiminde az da olsa de-
gisik hayallerin kullaniminda oldu. Sonralar1 ortak miras ¢ercevesinde ga-
zele kendi damgalarini vurarak, bu miras1 doniistiiriip ona kendi ruhla-
rin1 verdiler ve ona yerli bir kimlik kazandirdilar. Bu duruma “ortak edebi
miras aktarimda gazelin degisim ve doniisiimii” demek manidar goriin-
mektedir. Boylece gazel, ortak edebi anlayis dogrultusunda ortak edebi
mirastan devsirdigi ortak malzemeyi doniistiirtip gelistirerek yazildig: di-
lin gazeli oldu, Bu durumda gazel Arap gazeliyle bagini kopardi ve Farsca
gazel olarak edebiyat sahasina ¢ikt1.

Benzer durum Tiirk gazeli icinde gegerlidir. Tiirk gazel sairleri, ilk ga-
zeli yazarken gazel orneklerini ve sdylemlerini Farsca yazilan gazellerden
aldilar. Bagka bir ifadeyle Farsca yazan sairler gazeli ve onun igeriklerini
Arap edebiyatindan aldiklar gibi, Tiirk sairleri de Fars edebiyatindan al-
dilar. Ortak mirasi kullanma siras1 Tiirk sairlerine gelmisti. Bu sairler de
ortak edebi kiiltiiriin kendilerine sundugu duygu ve diisiinceler sabit kal-
mak sartiyla zaman igerisinde milli kimliklerini gazele vurmay1 basardi-
lar. Bunu yaparken de cografya ve mekani, sosyal hayati, gelenekleri, top-
lumun benimsedigi duygu ve diisiinceleri, milli unsurlari, hayal diinya-
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sinda sekillendirdigi diistinceleri, yetenekleriyle birlestirdiler, gazeli yeni-
den var edip ona millilik verdiler ve edebiyat sahnesine Osmanl1 gazeli
olarak sundular. Artik gazel yazildig1 toplumun sesi olarak tarih sahne-
sindeki yerini almis olur. Bunu yaparken de tipki Fars sairlerinin yaptig1
gibi asla gelenekten kopmadilar. Bu konu ayrintili bir ¢alismay1 gerektir-
digi ve de konumuz dis1 oldugundan dolayi, sdylenenler hakkinda bir fi-
kir vermesi i¢in birkag 6rnekle konuyu izah edecegiz.

Necati, asagidaki beyitte gelenekte var olan yiizdeki siyah benin giizel
kokulu yani “hal-i mu’anber” oldugunu soyler. Bu kelimeden hareketle
bunun nedeninin “Rim ilinde giizeller ¢cok olur” diyerek, sdylemi cograf-
yaya kaydirir ve gelenegi doniistiiriir. Fars edebiyat1 geleneginde giizel-
lerin bulundugu “Tiirkistan” cografyasi da boylece Rtm iline kaymus ve
Osmanli kimligine biirtinmiistiir:

Didiim ol yiizde neden hal-i mu’anber ¢og olur
Didi bu Rim ilidir bunda giizeller ¢cog olur
(Necati 1963: s. 212/g. 110-1).

Edebi mirasta tek bir sevgili sevilir ve biitiin 6zellikleriyle benimsenir.
Bu anlayisin Osmanli gazelinde degisime ugradigini gortiriiz. “Serkes
sevgili”’nin yerini “miilayim sevgili” almigtir. Bu biiyiik bir dontisiimdiir:

Sana serkeslik eden mahbtibi ma’stik eyleme
Bari diinyada seversen bir miilayim yari sev
(Yahya Bey 1977: s. 504/g. 361-4).

Benzer duygular1 Nef'1’de de goriiriiz. Sair, “stth-1cihan” diyerek ortak
mirasin ortak sdylemini dile getirir. Bu stih, ayn1 zamanda “hiisn” yani
glizeldir. Bu da ayn1 sdylemin devamidir. Fakat “hulku giizel” yani huy
ve ahlakinin da giizel olmasini istemesi, gazeli bagka gazellerin sdylemin-
den koparir ve sadece Nef'i'ye ait bir soylem yapar:

Dilerim hiisnii gibi hulku giizel canani
Mutlaka boyle olan stih-1 cihani severim
(Nef11993: s. 322/g. 87-2).
Gortldigii tizere sevgilinin cefa ve eziyetini torpiileyip daha miilayim
tavirlara biirtindiigli imaj diinyasimnin Osmanli gazelinde de dikkate deger
ornekleri bulunmaktadir. Bu 6rneklere bakildiginda sevgili artik, asigina
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cevir ve nazini degil, vuslatini, hos sozlerini, yakinligin1 bagislamakta, asi-
giyla icip eglenmekte, sinirsizca buse vermekte, hatta asiginin yaninda ge-
kincesizce soyunup deryaya girerek bedensel giizelligini ifsa ettigi gortil-
mektedir. Bu tiir anlatimlarin 16. ytizyilda birkag istisna disinda (Asik Ce-
lebi ts.: s. 130/103-5) haz fasli konumunda olan Lale Devri sairlerinde per-
vasizca ve gekincesiz bir tislupla dillendirildigi goriilmektedir. Bu durum
devrin otoritesinin bagisladig1 toplumsal serbestinin siirsel terenniimleri-
nin orijinal akisleri olarak dikkat cekmektedir. Nedim’in bir beytinde sev-
gilinin Opiislerinden teninin seftali gibi gogerdigini soyledigi ifade (Ne-
dim 1997: s. 348/g. 143-2) orijinalligiyle ve ortak mazmunlarin ortak mira-
sin dontisiim ve degisiminde yasanilan cografya ve hayata aksetmesi, yani
bu hayatla baglantisin1 gostermesi yoniiyle oldukca dikkat ¢ekmektedir.
Bu sosyal yap1 ve yasam serbestisi gazeldeki orijinal iislubun olusumuna
vesile olmakta, gazel doniistimiinii farkli séylemler esliginde geliserek de-
vam ettirmektedir.

Edebi kiiltiirde sevgilinin boyu uzundur ve kaliplagsmis ifadelerle be-
timlenir. Ama Nedim, ¢evresinde gordiigii bir “fevvare/fiskiye” ile sevgi-
linin boyu arasinda bir benzetme yapar. Gelenekten kopmadan, sdyleme
bir yerlilik kazandirir:

Sandim olmus ceste bir fevvare-i ab-1 hayat
Boyle gosterdi bana ol kadd-i miistesna seni
(Nedim 1997: s. 355/g. 154-4).

Edebi séylemde sevgili ince nazik ve narindir. Sair Hayali Bey, bu ter-
cihini boyle bir giizelden yana kullanmaz. O, “etine dolgun” bir sevgili
isterken, gelenegin istedigi sevgili tipini degil de iginde yasadig1 toplum-
daki begenilen kadin tipini yansitir:

Etine canina dolu giizeller kogmak olurd1
Hayali neylestin ciir’et deminde kise ariktir
(Hayali Bey 1992: s. 125/g. 105-5).

Sevgili mevzun boyu ile yani gelenegin 6ngordiigii gibi mitkemmel ve
uzun boyu ile belirse de Nef'1'nin asagidaki beytinde oldugu gibi “sisman
kalgal1” olarak betimlenmektedir. Bu durum Arap siirinden alinan “sis-
man sevgili” prototipine uysa da Nef', bu sevgiliyi kalgalarina kadar be-
timlemis, glizel endamu ile bu suh sevgilinin diinyaya bedel giizelligini
kendi ifadesiyle “hakka/gercekten” etkili tarzda pekistirme yoluna gitmis,
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ideal bir sevgili tipi olusturarak bunu kendine mal etmeyi bilmistir. Bu
durum ortak malzemenin déniistimde sairin kendi tasavvurudur ve sairin
ovgl temelli tislubunun tizerinde konumlanmaktadir:

Nedir ol gerden-i mevziin o siirin-ferbih
Acep endamu giizel stih-1 cihandir hakka
(Nef'11993: s. 102).

Osmanli gazelinde miikemmel endamu ile beliren bu sevgili imajinin,
Fars gazellerinden alinan ideal giizel “Y{isuf” imaji tizerinden de “goém-
lek-Yakub” iligkisi baglaminda ¢ok sayida kullanim ifadesi buldugu go-
riilmektedir. Osmanli gazeli ortak kiiltiire ait bu imaji alarak “Yusuf yiizlii
ideal giizel” imajiyla ¢ok genis bir alanda degisik tasavvur ve tahayyiil-
lerle kendine mal etmistir. Necati'nin asagida verdigimiz ve en giizel
manzumelerinden birinden alinan beytinde “Yusuf” imajini, “kendilerini
satmayan giizeller”, yani hayatinin bir doneminde yasadig1 “6tekilesme
ve diglanmislik hissi” {izerinden anlatmasi bu genis kullanimin gostergesi
hiikmiindedir. Sair, bu séylemini, dahil oldugu hamilik sisteminden, yani
sultanin tevecciihiinden kendini alikoyan ve Yusuf gibi tard eden ve
bagka diyara siiren kimselerin/giizellerin tavr {izerinden ifade etme yo-
luna gitmistir. Boylece beytinde sair, tasradan gelen ve bezmde yapilan
sohbete alinmayan lale, yani kendisi ile Yusuf'u 6zdeslestirmistir (Sevimli
2019: 804). Necati, bu duyguyu “mesel-gliyluk” baglaminda hayat verdigi
mahalli sdyleyisler iizerinden yasadig1 hayattan siizerek, gazeline mal
ederken, bahgenin disinda, yani tasrada bekleyen “lale”yi mazmun olarak
kullanmistir. Bu durum, toplumsal kiiltiire bigane kalmayan sanatginin
Osmanli gazeline getirdigi “Yusuf” imajinin orijinal estetik kurgusu, yani
sairin kisisel tasavvur ve tahayyiiltidiir. Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin
olsa da ¢alismamizin amaci geregi asagidaki ornegi vermekle iktifa etmek
gerekmektedir:

Bin giizeller bulunur YGsuf'a manend amma
Bu kadar var ki bular kendiilerin satmadilar
(Necati 1963: s. 268/g. 198-6)

Asagidaki beyitte ise toplumsal bir gelenek anlayis1 vardir. Matem
siiresince siislenilmez ve eglenilmez. Sevgilinin de duruma gore hareket
etmesi, gazelin topludaki zihniyetle uyustugunu gosterir. Ayrica sevgiliye
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“kafir kiz1” diye sesleniste, gazelde sevgilinin gecirdigi evreyi veya sevgi-
liyi mahilli bir konuma tasinmasi agisindan énemlidir. Bu da gazelin ya-
z1ldig1 toplumun gazeli oldugu ve baska dilde yazilan gazellere benzeme-
digini gosterir:
Kafir kiz1 tiikenmedi mi matem-i peder
Sagar cekiip kizilca stirtinmez misin dahi

(Nedim 1997: s. 356/g. 156-4).

Edebi soylemde sevgili asigina merhamet edip aglamishgi nere-
deyse yok gibidir ve gelenege de aykiridir. Fakat bu aykirilik Hayreti’nin
asag1 beytinde goriiliir. Beyitte gecede asigin/sairin olumsuz durumuna
sarabin acidigimi mecliste kadehin kan agladigini hem soyler hem de
“gece-mey-meclis-kadeh” tenastibiinii ortak edebi kiiltiir dogrultusunda
ifade eder. “Bana rahm etti canan agladi” diyerek de kendi anlayisini ga-
zele yansitir:

Yalinuz sanman bana rahm itdi canan aglad:
Acid1 mey gice mecliste kadeh kan aglad:
(Hayreti 1981: s. 438/487-1).

Ayni durum, Nedim'in asagidaki beytinde de goriiliir. Nedim, bir-
birinin derdiyle hemhal olan, yani ilgilenen, birbirleri igin aglayan bir sev-
gili imajiyla gelenegin 6ngordiigii asigia cevreden ve bunu dnemseme-
yen sevgili tipini dontistiirmekte, onu kendine mal etmektedir:

Sen demissin kim kimin derdiyle giryandir Nedim
Hep miiriivvetsiz senin derdinle giryan oldu hep
(Nedim 1997:s. 277/g. 9-8).

Sevgilinin kiyafeti ortak kullanilan unsurlardandir. Klasik sair, bu
kiyafeti gazeline aktarirken, kendi yoresel kiyafetini tercih eder ve soyle-
min mahalli boyutunu yansitir. Yahya Bey, asagidaki beytinde kendisine
miras birakilan edebi gelenekten “biirc-i seref” ve “enciim-i sayyare-
veg”ten yola ¢ikarak, bu unsurlarla sevgilinin yoresel bir giyim olan ve
Anadolu’da ¢ok kullanilan “tiilbent” arasinda bir baglant: kurar ve sevgi-
linin giilli tilbentini seref burcundaki yildizlara benzetir. Gelenekten ha-
reketle yoresel unsurlari 6ne ¢ikarir:

Fi'l-mesel biirc-i serefde enciim-i seyyare-ves

Kirmiz giiller begiim zinet viriir diilbendiine
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(Yahya Bey 1997: s. 522/g. 392-3).

Kaside vadisinin devrindeki “ankas1” olan Nefi ise asagidaki bey-
tinde “pirehen” ve “tasra diismiis” imaji ile serviye sarilmis bir yasemin
tasavvuru lizerinden ortak kiiltiire ait giil, yasemen gibi mazmunlar: kul-
lanma yoluna giderek sevgilinin giysisini betimlemektedir. Sair, ortak
kiiltiirden alinan bu mazmunlar iizerinden, pireheni yakasindan ayrilarak
sinesini asikar kilan bir giizel imaji ¢ikarmistir. Sairin fahriye tislubuna
ters diisse de “tasra diisme” olgusu ve “pirehen” imaji, tasradan, yani ya-
sadig1 yerden ayr1 diisen bir kimse ya da sevgilinin, betimlenmesinde ken-
dini gostermektedir. Bu sairin kisisel ¢abasi, yani tislubunun damgasidir.
Burada bahgenin disinda birakilan bir “lale/gelincik” ¢igegi imajin1 da bul-
mak miimkiin haldedir. Pirehen ifadesi bu dislanmuislik, yani tasra diisme
duygusunun Yusuf'un kardeslerince memleketinden siiriilmesi imajina
da baglanabilecek nitelikler tasimaktadir. Bu biitiinciil ve zengin sdylem,
Osmanli gazeline mal olmustur:

Ne came var ne pirehen serve sarilmis yasemen
Giil tagra diismiis perdeden agmis giribanin yine
(Nef'11993: s. 331/g. 103-3

Nedim’in bir gazelindeki asagidaki beyitteki sdylemi, biitiiniiyle
yasadigl topluma ait oldugunu gostermesi agisindan énemlidir. Nedim,
edebi gelenekte var olan sevgiliyi gorme veya arzu istegini, sahsi tasavvu-
ruyla ve yasadigr toplumun konusma diliyle aktarmigstir. Sevgilinin
“efendi” olmasi sadece klasik gazel sOyleminde yer alir. Yine Nedim,
“efendim” ifadesiyle Istanbul beyefendisine yakisan kibar bir sdylemi,
“kurbanin oldugum”soziiyle de halk agzini gazele yansitmistir. Nereden
bakilirsa bakilsin beytin sadece bir topluma aidiyetini gosterir:

Pek istedi efendimi iydin tiglincii glin
Liitf eyle gel Nedimine kurbanin oldugum
(Nedim 1997: s. 316/g. 81-5).

Bu tarz siirlerde rakibin sevgilinin yanindaki tistiin konumu devam
etse de Nedim’de betimlenen “sevgilileri degistirme imaji” herhalde ilk
kez Osmanl gazelinde gortilen bir imaj olarak oldukca dikkat cekmekte-
dir. Aym1 durum sevgilinin giizellik unsurlarina tegbih edilen “gicek” ima-
jinda da goriilmektedir. Bu betimlemelerde sevgilinin sinesinde biten
pistanlarinin bir ¢igek tarhina (Pertev 2010: s. 534/g. 149-5) tesbihi, yine
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bu pistanlarin yasemin igerisinde agilip tomurcaklanarak yiikselen bir giil
ya da yaseminlik iginde biten bir turunca tesbih edilmesi (Nedim 1997: s.
339/g.127-1), ayrica bir giil bahgesi igerisinde sar1 renkli bir giysi giyen sev-
gilinin sinesinden sarkan lIimin-gin/limoni pistanla (Pertev 2010: s.
534/149-5) ifade edilmesi gayet orijinal bir tasavvurdur ve klasik Tiirk ga-
zeline 6zgii oldugu goriilmektedir. Ozellikle Lale Devri'nin sosyal yapisi-
nin ortaya koydugu zevk ortaminda laleler ve giiller iginde top sektirip,
sen sakrak halde kendilerini seyredenlerin bakiglarini suh bir manzaranin
hazzna birakan giizellerin varligi Osmanli gazeline 6zgii bir imaj ve ori-
jinal tasavvur olarak dikkat cekmektedir. Bu durum “has bahge”leri ile 6n
plana gikan bir imparatorluk kiiltiiriiniin zevke asina oldugu bir kiiltiirel
dokunun yansimasidir.

Ortak edebi mirasin sdylemleri arsinda ince bele sarilmak, gonca
dudakllarla 6piismek oldukga fazla kullanilan bir ifadedir. Mesihi'nin
asagidaki beytinde de bunu goriiriiz. Sair, “bu sehriin” diyerek, yasadig1
sehri gazele yansitir ve o sehrin giizellerinin bir 6zelligini aktarir:

Bu sehriin simdiki dilberlerine ddet olmigdur
Opiismek gonca-leblerle kocusmak ince bellerle
(Mesihi 1995: s. 265/g. 232-3).

Mesihi'nin yukaridaki beytinde ifade ettigi durum “tifl” karakte-
riyle beliren sevgilinin betimlenmesinde Osmanli gazeline 6zgii nitelikle-
riyle dikkat ¢ekmektedir. Bu gazellerde bir kisim sairler, tifil sevgililerin
daha kundakta iken kucaklanmaya meylettiklerini belirterek, bunu adet
halinde betimlemekte, bu adetin siirsel ritiiellerini sahsi tisluplarindan sii-
zerek nitelemekte iken (Baki 1994: s. 326/g. 366-5), baz1 sairlerde bu adeti
nev-civan, yani yeni yetme giizellerin sahsinda betimleme yoluna gitmek-
tedir (Gelibolulu Al 2018: s. 1006/g. 1029-1). Hatta baz1 sairler “sir-
hare/siit cocugu” iken bu tifili leben leben diyerek dudaklarindan emdigi
gibi aykir1 addedilebilecek bir sdylemi dillendirebilmistir (Stinbiilzade
Vehbi 2011: s. 464/g. 163-2). Bu betimlemelerde sevgili dolunay gibi on
dordiine geldiginde sevkini/isigin1 tamamlamakta, bir peser olarak betim-
lendigi goriilmektedir (Edirneli Nazmi 2012: s. 2492/g. 4667-3).

Tif1l nitelikleriyle betimlenen sevgili imaji Arap mengeli Fars sii-
rinde “peser/erkek ¢ocuk” olarak goriilse de bu betimlemelerin daha kun-
daktayken bir adet halinde sarilmay1 gerekli gordiigii soylem, Osmanl
gazeline 0zgii bir tasavvurdur. Ayrica bazi sdylemlerde bu parlak yiizli
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nev-civanlarin ya da peserlerin ytiiziinde hat belirmesi vuslata davetkar-
liklarinin ($Seyhi 2007: g. ra/1) ya da onlardan ayrilik zamaninin gelmesi
olarak da yorumlanmaktadir. Ayrica Sehrengizlerde ¢okga gortilen berber
esnafindan geng civanlarin betimlenmesinde oldugu gibi bu civanlarin
yliziinde hat belirdigi anlasilinca onlar1 tras etmeye koyulan ve bu halde
vuslatina almay1 arzuladigini belirten ilging ve siradisi sdylemlere de rast-
lanabilmektedir (Stinbiilzade Vehbi 2011: s. 440/g. 126-1). Bu da orijinal bir
sOylem olarak ortak imajin doniistiiriiliip Osmanl toplumsal hayatindan
almarak gazele 6zgii kilindiginin gostergesi olmaktadir. Bu ortak imajin
sosyal hayattan alinan intibalarla zenginlestirildigi goriilmektedir.

Ortak kiiltiirde erkek ¢ocuklarina ya da mahbiiba yonelen soylem-
ler cinsiyet belirsizligi olustursa da, Nedim bu cinsiyet belirsizligini bir
nevi ortadan kaldirmis, Cezayirli, Fasli ya da Sakizli Hristiyan dilberler
olmak iizere ¢ok genis bir sevgili perspektifiyle hemhal olmus, eglenmis,
onlarla yasadig1 maceralarina sinir koymadan ve onlar1 bayagilastirma-
dan ifade etmistir. Bu durum yine Osmanli gazeline 6zgii olarak Nedim’in
armagani olarak dikkat ¢ekmektedir. Abbasi doneminde Hadari gazelin
en biiyiik temsilcisi olan Hiiseyn b. ed-Dahhak’in sar1 legen iginde kiigiik
¢ocugun yikanmasini (Hiiseyn b. ed-Dahhak 2005: 122) gazeline aktar-
mast bir gelenegin siire tasinmasiyla sonuglandi. Bu ortak duygu; Osmanli
gazellerine yansirken legen, yerini hamama birakir. Hammamiyelerdeki
sevgilinin de Osmanli hamam kiiltiiriiniin siirsel terenniimleri olarak ayni
minvalde degerlendirilecek nitelikler tasidig1 goriilmektedir. Bu kiiltiir,
Osmanli sosyal hayatina 6zgii motifleriyle gazelin degisim ve doniisii-
miinii yerli ve milli kiiltiirden yana dondermis, gazeli Osmanli kiiltiiriine
ozgi kilmustir.

Goriildugi gibi Klasik sair, gazeline kendi anlayisini ve zihniyetini
vurarak onu iginde yasadig1 topluma mal eder. Nizami'nin asagidaki bey-
tinde bunu goriirtiz. Aya benzeyen sevgili, sabahin erken vaktinde
Nizami'nin evine gelir ve onu uyandirir. Bu edebi sdylemde yer almaz.
Onun “iistine gelmis giines” ifadesi de toplumun giines dogmasiyla bir-
likte uyandigini gosterir. Bu da gazelin geleneksel yoniinden ¢ok, yerlilik
yoniinii yansitir:

Subh-dem yaturken ol meh tistime geldi dedi
Ustine gelmis giines sen dahi uyanmaz misin

(Nizami 1974: g. 83-3).
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Ortak edebi mirasta sevgilinin yanina/”kiiy-1 yar”a varmak hele de
onun yaninda yatmak, yer almayan bir duygudur. Osmanl sairi ona
kendi damgasimni vurup mensubu olan toplumun gazeli yapma basarisini
gostermek istedigi zaman, ona kendi kimligini verir ve igerikte dontistimii
gercgeklestirerek yapar. Bunu yapan sairlerden biri de Ishak Celebi’dir.
Asigin “kiiy-1 Yar”a varamadigi bir algida, asigim sevgilisi agigmin
evine gelmis, onun evinde yatiya kalmistir. Hatta asik, uykudaki sevgili-
sini de 6pmiistiir. Masiik, bu durumdan memnun olacak ki, uyandiginda
sevgilisine “bu da (benden) sana ihsan olsun” demistir:

Lebiin 6ptiim uyanup naz ile dildar dedi
Hele ishak sana var bu da ihsan olsun
(Ishak Celebi 1990: s. 257/g. 216-7).

Ishak Celebi’nin yukarida bahsettigi durumun benzeri Fars siirinde
Unstiri’de goriilen “sevgilinin asigin kolunun {izerinde uyumas1” ima-
jinda da belirmektedir. Bu imaj, miisterek kiiltiiriin {irtinii olarak Osmanh
gazelinin zengin hayal diinyasina da girmis, orijinal tasavvurlarla pek cok
sairin kisisel tislubunun miihriinii tasimistir. Asagidaki beyitler, bu oriji-
nal sdylemlerin sosyal hayattan alinan intibalarla da siislenmis zengin
imajlariyla doludur. Bu sairlerden Baki, sosyal hayata dikkatli bir goz-
lemci roliiyle yonelmis, sahin kolunda sikica sardig1 kader dilberinin bi-
cimsel goriiniimiinii, avina penge vuran aslan tesbihi tizerinden anlatma
yoluna gitmistir. Bu anlatimla sair, memduhu padisahin maiyetiyle ¢iktig:
gorkemli siirek avlar ile ilgili sosyal olgulari, memduhuna yakin olan ta-
lihli bir dilber tasavvuru tizerinden yorumlamistir. Boylece sair, Fars sii-
rinden alman ortak imajlara kendi sahsi tasavvuru dogrultusunda Os-
manli sosyal hayatindan edindigi gozlemleri eklemis, orijinal bir anlatim
olusturmustur:

Kolinda sahid-i baht1 gorince ol sahi
Sikara penge uran arslana befizetdiim
(Baki 1994: s. 309/g. 337-9)
Kadi Burhaneddin ise asagidaki beytinde asiginin kolunun altina
kakiillerini koyarak uyuyan bir giizel imaji ile ortak kiiltiirden alinan un-
surlar1 gayet orijinal bir {islupla Osmanl gazeline mal etmistir. Sair ayrica,

sOylemine saglarini koluna dolay1p uyudugu bu giizelin dudaklarinin ag-
zinda biraktig1 lezzeti bir pege gibi ortiiniip muhafaza edecegi imajin1 da
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eklemistir. Bu sOylemlerin sadece Osmanl siirine 6zgii bir tasavvur ol-
dugu ve suh nitelikler tasidig1 goriilmektedir:

Boynumadur gistisu her gice tahte’l-unk
Agzimadur lebleri ta-be-kiyamet lisam
(Kadi Burhaneddin 1980: s. 74/g. 186-8).

Onceden 6rnek gosterildigi gibi Unsuri’nin kolunda sevgilinin uyu-
mas1 imaj1 (Unsuri 1363: 343/b. 9), Revani'nin asagidaki beytinde sevgili-
nin kolunu “as1giin boynuna dolamas1” ortak imajin “hilal”in bayram
giinii dolunaya evrildigi kozmik nitelikler tizerinden kurgulamaktadir.
Bu imajin da sairin sahsi tasavvuru oldugunu gérmekteyiz. Bu 6rnekleri
daha 6ncede vurguladigimiz gibi ¢ogaltmak miimkiindiir:

Sahid-i ‘1yd yine ‘arz idiiben hiisn ii cemal
Tolad1 kolin1 boynina goriip ani hilal
(Revani 2017: s. 59/g. 17-14).

Daha 6nce vurgulanan ve Mentih¢ihri'nin ifade ettigi gibi sevgili-
den yakinma imajinin ise, onu 6nemsemeye dogru giden bir ¢izgi ile son
asir Tiirk gazelinde de islendigi goriilmektedir. Artik, pek ¢ok sevgiliyle
goriisiilmekte, tek bir sevgiliyle yetinilmemekte, sevgiliden gelen cevir ve
sitem duygusu Ishak Celebi’nin yukarida verdigimiz beytinde ifade ettigi
gibi sevgilinin nazlanmayan ve asigina kur yaparak mukabele eden tav-
riyla bertaraf edilir olmaktadir. Sevgilinin yoklugundan yakinilmayan bu
tasavvur ve hayalin orijinal bir sdylemle klasik Tiirk gazeline eklemlen-
digi orneklerde bulunmaktadir. Baz1 kaynaklarda “va-suht” denilen siir
tarzina benzedigi vurgulanan bu sdylemin, bu tarzin niteliklerinin tize-
rinde bir duygu durumuyla betimlendigini gormek miimkiindiir. Bu da
Arap mengeli Fars siirinden alinan ortak malzemenin sairin sahsi tasav-
vurlariyla kendine 6zgii kilindiginin gostergesi olmaktadir. Bu durum
ilerleyen asirlarda ortak malzemeyi kullanan klasik Tiirk siirinde, rakibin
kem gozlerinden ve hasedinden uzak sevgiliyle bulusma imajinin suhane
tarz1 olgunlastiran Nedim'de “nergislerin tizerlerine géz dikmemesi”
imajiyla orijinal bir sdylemi Osmanl siirine bagisladig1 goriilecektir.

Sevgilinin kurlariyla asigina miilayim tavirlarla mukabele ettigi bu
durum Nedim’'in agsagidaki beytin de goriiniir olmaktadir. Sair beytinde
“bezm-i vasl” ifadesiyle edebi soylemin dilini, “ziilf ve hat” ile de sevgili-
nin giizellik unsurlarin kullanir. Edebi mirastan aldig1 bu soylemi, kendi
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tasavvurunda soyler ve ortak edebi gelenekte olmayan bir ifade tarzi yan-
sitarak, vuslatta sevgiliye “ciift ve tak/cift mi tek mi?” oynamay1 teklif
eder. Bu gazelin yerlilik boyutunu gosterir:

Gel ciift i tak oynayalim bezm-i vaslda
Olsun velik ciifti ile tak: ziilf 41 hat
(Nedim 1997: s. 302/g. 55-6).

Klasik sair gazeli gelistirip doniistiiriirken onun millilestirdigini
daha 6nce soylemistik. Arap badiyeleri, 1ss1z vahalar, basta Bagdad olmak
tizere gesitli sehirlerde yasanan asklar, Arap gazellerinde uzun uzun an-
latild1. Bu agk ve sevgili mekanlar1; Hoten, Cin, Misir, Siraz gibi muhitler
ve sehirler olarak Fars gazelerinde yer aldi. Gazel, Osmanli topraklarina
ugraymca da Osmanli gazel sairleri gazeli millilestirirken, giizelleri ve
sevgilileri yasadiklar1 sehir ve cevreden aldilar. Artik bu giizeller,
Edirne’de, Uskﬁp’te, [stanbul’da ve onun Galata, At meydani, Goksu,
Kagithane gibi cesitli semtlerinde yasiyor, cigekli bahgelerini “giil-gest-i
sahra semt semt” kilip yesil alanlarim1 temasa ediyor (Génen 2010: 90),
sevgilileriyle Galata’ya gidip gezip meyhanelerinde demleniyor ve “ayak
seyri”ne ¢gikiyorlar (Cavusoglu 1998: 49).

Sen diir-i yek-daneye kesti olur sadef
Azm-i derya eyleyiip gitsen Galatadan yana
(Yahya Bey 1977: s. 287g. 18-3).

Bu milliligi Nedim, imr’ﬁl-Kays’m muallkasinda ilk 6rneklerini ver-
digi suhluk ve Omer Bin Ebi Rebia'nin kadin ve ten zevkine dayali hadari
gazelleriyle harmanlamis, yasadigi Lale Devri'nin hedonist kiiltiiriiyle
birlestirmis, bu tarza yerli, milli bir ruh vermis, kisaca suhane tarza kendi
sahsi kimligini vurmustur. Nedim, bu sahsi tasavvuru ile suhane tarzi Os-
manli gazeline 6zgii kilmis, kendisiyle 6zdeslesen bu siir tarzini yasadig:
devrin sosyal ve kiiltiirel atmosferi ile diriltmistir. Bu dirilisin getirdigi
kendine 6zgiiliik, Kagithane deresinin kiyisinda bir zirve gibi yiikselen
Sadabad’'in gorkeminden Goksu deresine inmis, Ferkadan Kasri’'ndan,
Cedvel-i Sim’e ulasan yolculugunu Tavanli Koprii’den gecen suh dilber-
lerin seyri ile tamamlamistir. Bu seyir sevgililerle “hane”de baslayan ask
maceralariyla sinirli kalmamuis, onlarla yapilan kayik sefalari, sahil gezin-
tileri ya da aleni bulusmalarda Osmanl siirine Lale Devri'nin sosyal do-
kusunu, toplumsal hayatin serbestisini getirerek siiri zenginlestirmistir.
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Bu zengin, yerli ve mahalli unsurlarla beslenmis siir tarzi, daha 6ncede
vurguladigimiz gibi bedevi Arap kiiltiirtinde ¢adir ve ¢ol yasantisi igeri-
sinde tasvir edilen ve onun gog ettigi yerlerde biraktig: izlere kars1 duyu-
lan hiiziinlii duygular1 terenniim eden siir tarzindan ¢ok daha farkl, ken-
dine has, icinde yasanilan Osmanli Ronesansi Lale Devri'nin sosyal ve
kiiltiirel yapisina ickin bir siirdir.

Pek ¢ok konuda oldugu gibi sevgili hususunda da kaynagini miis-
terek kiiltiirden/ortak mirastan alan, bu kiiltiiriin imajlar1 tizerinden yiik-
selen Osmanl gazeli, Nedim’'in kaleminde Lale Devri'nin zevk iklimi ile
kendine farkli bir yon tayin etmistir. Bu kendine has yon; Emeviler done-
minde Omer Bin Ebi Rebia'nin agtig1 zevk gigirini, bir zevk asri olan Lale
Devri'nin ve devre damgasini vuran lalenin albenisinde dontistiirmiistiir.
Boyle bir doniisiim, Imrii’l-Kays'in baglattig1 suhane tarza, Lale Devri sos-
yal yasaminin yerli, mahalli renklerini vermis, kendine 6zgii bir gazel tar-
zin olusumunu saglamistir.

Bu olusumlar, sosyal hayatin ve iginde olunan hadari kiiltiiriin sa-
irin sahsi tasavvurlariyla Osmanli gazeline eklemlenen estetik goriintiile-
ridir. Miisterek imaj ve motiflere vurulan bu yerli ve milli unsurlardir ki
bugiin hala Nedim'i ve gazellerini var edebilmekte, sicakligin, giizelligini
ve erisilemez tislubunu muhafaza etmektedir. Osmanli gazelinde suhane
tarzin kendine 6zgii farklililig1 yukarida saydigimiz bu unsurlar dolayi-
styladir. Bu farkliliktan 6tiirii Nedim’in gazel ve sarkilar1 sadece Cedvel-i
Sim’in tizerinde, Sadabad tarhlarinda, Hiimaytinabad’ta ¢inlamakla kal-
mamuisg; tarihin haddesinden nezaketle gecerek 6lmezlige kavusabilmis,
gluniimiize kadar biitiin samimiyet, sicaklik, suhluk ve ictenligiyle gele-
bilmistir (Andi¢-Stiphan 2006: 63).

Ortak edebi miras, sevgilinin boyunu, uzunlugundan dolay1 “serv”
olarak benimsemistir. Ahmed-i Da’i’'nin asagidaki beytinde bunu gorii-
riiz. Klasik sair, gelenekten hareket ederek boy itibariyle sevgiliyi uzun
boylu/serv-i gemen olarak benimser. Fakat sair, gevresinde gordiigii “sef-
tali”yi de onun meyvesi olarak algilar ve sdyleme yerlilik kazandirir. Ga-
zelin anlam diinyasinda yer alan “lezzet” ve “helavet” kelimelerinden de
hareket ederek sevgilinin giizelligini ve tathiligin seftali tizerinden kurgu-
lar.

Boyun ki serv-i cemendiir yimisi seftalta

Bu lezzet i bu halavet semerde bulina m1
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(Ahmed-i Da’1 2001: s. 240/g. 279-4).

Yine Osmanli gazelinde “servi” mazmunu, miisterek kiiltiiriin mirasi
olarak sevgilinin uzun boyuna tesbihle devam ettirilse de “tezerv ya da
stigliin/stiliin” imaiji ile sevgilinin boyuna benzetilerek orijinal sdylemlere
ya da kisisel tasavvurlara basvuruldugu da goriilmektedir. Siinbiilzade
Vehbi'nin asagidaki beyti bu orijinal tasavvurun gercevesinde sekillen-
mistir. Ayni durum Nedim’'de de goriilmektedir. Nedim, sevgilinin suh
bir siiliin olarak bin naz ile giilseni seyran etmesini istemekte, servi boylu
sevgili imajina orijinal bir anlatim ile kendi sahsi iislubunu/miihriinii vur-
maktadir:

Stigliin gibi stthun ciinbisinden bi-karar olmus
Meger bihtide bih(ide sanardim nale vii zar1
(Stinbiilzade Vehbi 2011: s. 119/g. 8-77).
Tezerv-i stthsun bin naz ile reftara agaz et
Giil olsun naks-1 payin giilsen olsun sah-rahin gel
(Nedim 1997: s. 314/g. 77-4)

Miisterek mirasin {iriinii olarak ayni kaynaktan beslenen klasik Tiirk
siirinde Fars sairi Rudeki’de goriilen “kadir gecesi” imaji, Pertev’in asagi-
daki beytinde goriildiigii gibi sevgilinin sinesinin parlakligina tesbih edi-
lerek ifade edilmistir. Sair, bu dini terimi, “feyiz/isik” iliskisi igerisinde
sevgilinin percemi arasinda goriinen beyaz gerdeninin parlakligindan ki-
naye olarak kullanmistir. Bu durum, dini agidan kutsal kabul edilen gece-
nin, siirsel sdylemde elde ettigi yticeligin sevgilinin bedensel cazibesine
verilerek, orijinal bir tasavvur halinde dillendirildigini gosterir. Sair, Fars
siirinden gelen bu ortak imaja devrinin genel kabulleri dogrultusunda
kendi sairlik yetenegini eklemlemis, yani bunu kendine mal etmistir:

Nir-1 seb-i kadr indi sanur sinefie herkes
Pergem arasinda goricek gerdentin ey stth
(Pertev 2010: s. 471/g. 55-2).

Ayni durum ilke kez Rudeki’de goriilen “zenahdan-sib” iliskisi iginde
s0z konusu olmustur. Bu kavram klasik Tiirk/Osmanli siirinde genis bir
kullanima sahiptir. Divanlar, sevgilinin elma ¢enesinin ve ¢ene ¢ukuru-
nun Fars siirinden alman bu imajla oriildiigii binlerce beyitle doludur.
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Baki, bu mazmunu, asagidaki beytinde goriildiigii gibi halk arasinda yay-
gin olan “ayvay1 yemek” ya da “avucunu yalamak” deyiminin anlam ger-
cevesinde mahalli bir ifadeyle betimleyip Osmanli gazeline 6zgti kilarken;
Emri ise orijinal bir soylemle sevgilinin ¢enesini “ayva”nin bi¢imsel gorii-
niimiinden hareketle kurgulama yoluna gitmektedir. Emri, beytinde dik-
katini sevgilinin ayva gobekli diye tabir ettigi cenesinden, giizel yiiziine
yonlendirmekte, ortak kiiltiirden aldig1 “sib-zekan” mefhumuna kendi sa-
irlik gozlem ve yeteneginden stizerek farkl bir ifade verme yoluna git-
mektedir. Bu ifadenin sairin kendi tasavvuru oldugunu gérmekteyiz:

Iller yiye seftalisin1 bAg-1 cemaliifi
Ey sib-zekan Baki nice bir diye eyva
(Baki 1994: 104/g. 5-5)
Dondiiriir Emriniifi ayva ile narence yiizin
Bir giizeldiir giizeliim ayva gobeklii zekanun

(Emri 2004: s. 200/g. 270-5).

SONUC

Kaynagini Cahiliye devrinden alan ve Emeviler doneminde Arap ede-
biyatinda bir tiir olarak ortaya ¢ikan Hadari ve Uzri gazel, Fars ve Tiirk
siirinde yazilan gazellere kaynaklik etmistir. Her iki edebiyatta yazilan
gazellerdeki sevgili ve onun giizellik unsurlar1 bu iki gazelden alinmustir.
Bu iki tiirde yer alan basta igerik ve duygu istiare ve tegbih ve edebi soy-
lem olmak iizere gazelin kurgusu, Hadari ve Uzri gazellerde olusturuldu.
Bu gazel, Emeviler doneminde bir irkin yani Arap irkinin sesiyken, Ab-
basiler devrinde karma toplumun yani Abbasi devletinin/imparatorlugun
sesi olmus ve ad1 gecen donemde biiyiik doniisiim gerceklestirmistir. Bu
ozelligiyle de gazel hem Fars hem de Osmanli gazeline model olacak ki-
vama gelmistir.

Oyle de oldu. Ilk model rol olma 6zelligini Fars tegazziillerinde gds-
terdi. Fars sairleri, gazelde kendilerine birakilan ortak edebi mirasi benim-
seyip islediler. Zaman igerisinde bu mirasa Arap sairlerinin gazellerinde
yer almayan kendilerine ait renkli, ince, derin ve bazen insan duygusunu
asan hayal diinyasini kattilar. Arap tesbihlerini yani edebi sdylemin ben-
zetmelerini kullandiklar: gibi, bu tesbihlere yeni benzetmeler eklediler ve
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Arap gazellerinden ¢ok farkl bir tesbih diinyas1 ortaya koydular. Badiye-
lerde gegen ask: ve bu askin sevgililerini gazellerinde yansitirken, bunlari
cevrelerine ve yasadiklar1 topluma gore Yasadiklar: toplumun adet, gele-
nek ve anlayislarini gazele aktardilar ve gazeli mahalli/yerli/milli renk-
lerle ordiiler. Gazelin dilini hem incelttiler, onu zarif ve gazele yatkin bir
dil olmasini sagladilar hem de yasadiklar1 toplumun deyim ve atasozle-
rini gazele tasiyarak ona mahalli bir kimlik ve aidiyet vermeye calistilar.

Fars gazel sairleri 6nce sevgiliyi maddi yani somut ve begeri 6zel-
likler igerisinde XII. yiizyila kadar islediler. Ad1 gegen yiizyila kadar aski
da diinyevi anlamda yorumladilar. XII. yiizyildan itibaren de ad1 gegen
ask ve sevgili beseri ve somut olmadan ¢ikti, soyut ve ilahi bir 6zellik ka-
zandi. Bu durum, Fars gazellerinin gelisimini tamamlayarak biiyiik bir
doniisiim Ornegi sergiledigini gosterir. Artik gazel, iki farkli sdylem ve an-
lama sahip olarak karsimiza cikar. Bu ozelliklerinden dolay: sanki Arap
gazeli sahneden ¢ekilmis, Fars gazeli Arap gazeliyle bagini koparmis ve
edebiyat sahnesine kendine 6zgiin yeni bir Fars gazeli ctkmistir diyebili-
riz. Biitiin bunlar edebi sdylemin mirasi igerisinde ve gelenek denilen til-
simli kelimenin dogrultusunda yapildi.

Yukaridaki sdylenenler Osmanli gazeli i¢in de gegerlidir. Osmanl
gazel sairleri, ortak miras1 Fars siirinden aldilar ve ilk donemde bu dog-
rultuda gazeller yazdilar. Zaman iginde yukarida ifade edildigi gibi, Fars
gazel sairlerinin yaptiklarmin benzerlerini yaparak gazellere kendi kim-
liklerini vurmay1 basardilar. Artik Fars gazelinin de Osmanli edebi alanin-
dan ¢ekildigini, onunla baglantisini kopardigini ve sahaya Osmanli/Tiirk
gazelinin ¢iktigini soyleyebiliriz. Osmanl sairi; gazeli, kendi dogrultu-
sunda doniistiiriirken, ortak miras dairesinden kopmadi, gelenege bagh
kald1 diyebiliriz. Buradan hareketle de gazelin sahsinda genel anlamda
klasik Tiirk siirinin Fars edebiyatindaki etkisinde kaldig1 goriisiiniin de
bir kiymet-i harbiyesi olmadigini da soyleyebiliriz.
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Makalede, XVIIL ytizyilin ikinci yarismin ve XIX. ytlizyilin bagindaki
Rus ve Tiirk duygusal nesrinin bir tasvirini, N. M. Karamzin’in “Zavalli
Liza” ve Sami Pasazade Sezai'nin “Sergiizest” eserlerindeki karsiliksiz bir
sevginin yani sira psikolojik ve dini sorunlarin analizini sunulmaktadir.
Calismanin amaci, eserlerde dini-psikolojik ¢atigma tiirlerini tanimlamak
Islam ve Hristiyan geleneklerinin benzerliklerini analiz etmektir.
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ABSTRACT

The article presents a description of Russian and Turkish sentimental
prose of the second half of the eighteenth and beginning of the nineteenth
centuries, in the center of which there is a plot narrative of unhappy love,
as well as an analysis of psychological and religious problems in the novel
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“Poor Liza” N.M. Karamzin and in the novel “Adventure” by Sami Pas-
hazade Sezai. The purpose of the study is to identify the types of religious-
psychological conflict in the works and to analyze similar issues of Islamic
and Christian traditions.

Keywords: N.M. Karamzin, “Poor Liza”, Sami Pashazade Sezai, “Adven-
ture”, psychological issues, religious and psychological conflict, Islamic tradition,
Christian tradition.
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BBEAEHUE

B crarbe nccaeayercst peAUIo3HO-TICUX0A0TYecKas mpodaeMaTKa B
nosectu «beanas /Ausa» H.M. Kapamsnuna u 8 pomane «lIpukarouenue»
Camn Ilamaszage Cesam. ®akr, YTO MMEHHO ST HPOOAEMBI CTOSAT Yy
JICTOKOB PYCCKOV U TypelKON peAUTMO3HO-TICUXOAOIMYECKON U
CEeHTUMMEHTaAbHON IIPO3bl, — HEOCIIOPUM.

YeaoBeuecknii Xapakrep B XYAO>KeCTBEHHOl AuUTepaType Urpaer
IIepBOCTEIIEHHYI0O poab. Kak 1mpaBnmao, OH MHOroacHekTeH, 4YTO
00yCA0BA€HO MHOIOTPAHHOCTBIO — XYAOXKeCTBEHHOIO  IICHMXOAOTU3Ma,
OCHOBHasl I1eAb KOTOPOTO — BCKPBITh MeAbJaliIlie AeTaay i OCOOeHHOCTI
BHYTPEHHErO Miupa AMYHOCTI, OCHOBY €€ ITOBeAEHIs U IIOCTYITKOB.

A.H. Oscsanuko-Kyankosckmit, paspaOarbibast 0a3y IICHMXIMYECKOTO
crocoba B AWTepaTypoBeJeHUM,  yTBepXKJaad  CyIllecTBOBaHUe
OpraHMYECKOM  CBA3M «Me€X XYJAOXKECTBEHHBIM U  €XKeJAHEBHBIM
MplaeHnemM». C 9TUM CBs3aH MHTepec JMccAeloBaTeasl «K usyueHuto, ¢
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00HOTL CIOPOHDL, NCUXUHECK020 OCUCGUs NOIMUUECKUX Npoussederuii Ha
co3HAHUe Humamers, K 6LIA6ACHUIO CHEUUPUUHOCIU HNCUXUYECKO20 6Uda
nucamens, OMpaxarouyezocs 6 €20 MOPeHUsX, a ¢ UHot CropoHvl — K U3YUeHUto
NCUXUYECKO20  COOepxKaHus XYooxKecmeeHHolX 00pasos, mex s6AeHUtl U
3axoHoMepHoCcHel 6HYmperHell XKUSHU 1erosekad, Komopble 0ecnpucmpacmmo

0MpAXaromces 6 XapaKmepax 6oLMolUAEHHBIX nepeoHaxeri»)

A.Bb. EcuH ykasplBaeT, YTO XapakTep sBAAETCA CTepP>KHeM HeKOM
colMaAbHOM OIpeeAeHHOCTH, a I1caTeAb, BOILAOIIas ero B IIepCOHake,
co34aeT ANMYHOCTh, 0041a4al0IyI0 HEIIOBTOPMMBIMH IICHXOAOTYeCKIMMU
ocobeHHOCTAMM: «COB0KYNHOCHb YCMOUYUGHIX Uepin AULHOCTHIU — PeAAbHOL
UAU GLLMOIULACHHOU — HA3bI6ACNICS. 6 HAYUHOU NCUXOA0ZUY U 00bL0eHHOTE pedu

xapaxkmepom. Xapaxmep — 2mo, 0e3YCAO6HO, SA6AHUE TCUXOA0ZUUECKOe»)

CAEAOBaTeAbHO, AUTeparypa, Kak 1 Apyrue BIAbI MICKYCCTBa, B IIPMTHIINIIE
IICMXOAO0TMMYHa. OnpeAeA;[;[ «IICUXOAOIM3M», y‘IeHbIIZ oTMe4daeT 4YTO DTUM
TEPMUHOM «MOXKHO 0003HAU UMD 8C€06W,€€, poaoeoe C60UCMEB0 uckyccmea,
3aKArouarouieecs 6 60CHPOM36€0€HMM 4eA06eUeCKOU XKUSHU, 6 u306pa>l<eﬂuu

yeroseveckux xapaxkmepos»! PakTUUecKu HUKAaKoe IIpOU3BeJEHIEe He
MO>KeT OBITh CO34aHO 0Oe3 KaKOIi-TO, XOTsI OBl KpaTKOI U IPUMUTHBHOI,
nHpopMal O BHYTPeHHeM MIpe AeMICTBYIOIIMX ANII.

Kpome ToOro, mpomsseseHme B oOmIpeleAeHHOM CMBbICAE SBASETCS
XyAO>KeCTBeHHBIM BBbIpa’keHNeM IICUXUKM ero cosgaTeas, aBTropa. Kak

ormeuaer O.D. IToremkmuna, «[Tucamerv, co3dasas céoux zepoes, 2Ay0xe
nocmuzaen 4eA06eHeckyto MNCUXOAOZUI0, PA3EUSAS. CE0U 603MOKHOCHIU KAK

“unxerepa ueroseveckux Ooyur”»f To ectp mcmxoaormsMm — dTO CucCTeMa

DA€MEeHTOB XYA0>KeCTBeHHOI (POpPMBI, Iae KaXkKJasl ejMHMIIa U KaKjoe

'Oscsannko-Kyankoscknii J. H. Autepatypro-kputndeckue padotsl. B 2-x 1. T. 1:
Cratsy 10 Teopyum auteparypsy; I'oroas; Ilymkwun; Typrenes; Yexos / Cocrt. 1.
Muxariaosa; Berym. craths I0. Manna. M. : Xya. autepatypa, 1989. — 542 c.; A taxxe:
Berrorcknit /.C. Ilemxoaormsa nckyccrsa / Ilpeanca. A.H. Aeontrsesa. M. : Vckycctso,
1986. - 573 c.

"Ecun A.B. IlcuxoaoruaMm pycckoit Kaaccudeckont antepaTtypsl. M., 2003. — C. 5.

“Tam xe. — C. 4.

"Tloremknna O.®. Ilcuxoaormyeckuit anaaus pucynka u texcra. CI16, 2005. — C.
366.
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CpeacTBO CAay>Kat raaBHOM neam — aHaAu3y M OCO3HaHMIO BHYTPEHHETO
MIupa repoes.

Takum oOpasom, mpupoda IICUMXOAOIM3Ma ABOJCTBEHHA: C OAHOM
CTOPOHBI, OH SIBASETCS OPTaHMYeCKMM CBOJICTBOM MCKYCCTBa CAOBa, C
APYyTOil — PpPe3yAbTaTOM TBOPYECTBa, BBHIpaKEHMEM M OTpa’keHUeM
IICUXOAOTUI aBTOpa, ero mepcoHaxkei u odmecrsa. Kak opranmyeckoe
CBOJICTBO MCKYCCTBa CAOBa IICMXOAOTM3M — OpraHM3ylOlllee Hadalo WU
BCTeTUYECKIUIA IIPUHIINII Xy A05KeCTBeHHOTO CTUAS B I1eA0M, a KaK IIpoliecc
U pe3yabTaT TBOpYeCTBa KOHKPETHOTO INcaTeAs OH MOXKeT OBITh
AOMMHAHTOM WMHAVMBUAYaAbHOJM TBOPYECKONM MaHephl, a TakKXke U
KOHKPETHOTO ITPOM3BeAeHIAL.

HpI/IHI/IMa}I BO BHUMaHIVE BCe DTU q)aKTbI, MO>KHO OXapaKTepln3oBaTb
CHEI_II/ICl)I/IKy IICNXoA0rm3mMa TOIO ¥AM MHOTIO aBTOpa, a TaKXe €ro
OTA€AbHBIX HpOI/ISBeAeHI/Iﬁ.

ObpaTtuMcs K 3asBAeHHBIM ITpoussedeHUAM. CIOXKeThl UX ObLAM He
HOBBl. OHM He pa3 BCTpedaAlCh y OTEeYeCTBEHHBIX M MHOCTPaHHBIX
mucareaerr, Ho «beanasa Auza» wu «l[IpukarouyeHme» 0cobGeHHO
B3BO/HOBAaAM PYCCKMX U TYPeLIKIX YUTaTeAeil.

XyAO>KeCcTBeHHBII MUp TIOBECTU U pOMaHa BKAIOYaeT B ceOs1 0Opashl,
accoMUpyIOUIMecs: B CO3HaHMM YMUTaTeAell C XOPOIIO 3HAaKOMBIMMU
peaausMu MX IIOBCEAHEBHOM JKM3HM, 4YTO U co3gaeT dPPexT
AOCTOBEPHOCTH: M3BECTHO, YTO MHOTMeE BOCIHPUMHUMAAU COOBITHS,
pacckazaHHBle B IIOBeCTM I B pOMaHe, KaK AelCTBUTEeABHO
IIpou3O0IIe e,

HM. Kapamsun wn Camu Ilamaszage Cesaum 3HauMTeAbHO
IIPOABUHYAUCh BIIEPEA IO IIyTU XYAOXKECTBEHHOIO ITOCTVIKEHIS
ye10Bedeckoro xapakrepa: «beanas Ausa» m «IIpuxarouenme» — a1o
4YyBCTBeHHasI [IOBECTh ¥ 9yBCTBEHHBIN pOMaH, KOTOPBIe, C O4HOV CTOPOHEI,
BIIVICBIBAAVICh B y>Ke YCIIeBIINe CAOKUTHCSA K TOMY BPeMeHM >KaHpPOBbIe
HOPMBI, a C ApPyIOil — O3HaMeHOBaAM COOOM HOBBIM 9DTall UX
¢popmmposaH.

MozkHo ckasatp, uro n1 H.M. Kapamsun, n Camu Ilamaszagze Cesan
HajJeANAN TIepCOHa’Kell CBOMX CEeHTUMEHTAABbHBIX ITPOM3BeAeHUII
0COOBIMI YepTaMl, BCAE€ACTBIE YeT0 MX TBOPEHMUs HaydMAN He TOABKO
TOBOPUTH O AIOOBM, HO M IlepeAaBaThb COCTOSIHIE TepOeB, a TakkKe
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IO3BOAMAN COCPEe40TOYNUTDh BHUMaHMe Ha AMYHOCTH, Ha AYXOBHOM JKM3HI,
Ha OTpa’kKeHU! MHAUBUAYaAbHBIX OCOOEHHOCTEe CTPeMSIINXCS YIUTU OT
IOBCeAHEBHOM >KM3HM B SIPKYIO MEUTy AI0Aeii, TeM CaMbIM CO3AaBILINX
IPOTUBOBEC HECOBEPIIICHCTBY BHEIIHEIO MMpa — COBePIICHHBIN MUP B
CBOEII AyIIIe.

OcHoBHas »cTeTHyYecKas LEeHHOCTh aHaAM3MPYeMbIX HPOU3BeAeHMIA
HM. Kapamsmna u Camn Ilamasage Cesam — XyA0KeCTBEHHO
yOeauteabHoe  mM3oOpakeHMe  4yBCTB ~ OOBIYHOTO  YeJOBeKa,
BOCIIPOM3BeJeHNe JKMBOM PealbHOCTM C MCIOAb30BaHUEM PpPa3AMYHBIX
BHIPA3UTEABHBIX ~ CPeACTB.  AHaAM3UpPys  CIOCOOBI  CO3JaHIS
ncuxoaormama «beanoit Auss», H.I. IlyppickuuHa ocoboe BHMMaHMe
yAeAsieT TIOSTUKe XKecTa: «bozama narumpa dIMOUUOHAADHBIX OMMEHKOS,
npucyuux dyuieHomy Mupy nepconaxeti «bednoir Ausvi»: ozopuenue, zpycmo,
omuasue, A0006b <...> — 6cez0 He nepeducAutLv. Jocmuzaemes amo 0Aazodaps
macmepcmesy A3vika xkecmos <...> Kecm — camviil wymxutl U UCKpeHHUL
seCmHUK YulesHbIX 06UXeHUL UeA06eKa, KOmopblil 0aAeKo He 6cezda MoxKerm

crosamu nosedamv o céoux wyscmeax»® a C.M. Ao oTMedaeT 0COOYIO

POAb YacTO BCTpeYalOLIerocs B IIOBeCTM ODOpOTa «MOXKeT OBIThb»: «B
pycckoit npose acmemuveckuti (U ncuxorozuueckuii) nomexuuar odopoma
«Moxem Ovimb» 0vIA 6énepsvie packpvim Kapamsumnvim 6 nosecmu “bednas
Ausa” <..> 20e on A6AAemMCA  OCHOGHLIM CPeOCEoM HCUXOAOZUSAUUU

N06ecme06aHus»?

ApyruM criocoboM IICMXOAOTM3ally MOKHO CYMTaTh CO34aHUe
oOpasza rosectsoBaTest, 4To nossoanao Kapamsuny n Camu Ilamazage
Ceszan kak OyATO ero raasamMy HabAIOAATD 3@ TePOAMMY, TTEPUTIETUAMM UX
OTHOLIEHMII B MX JKMBOM  HENOCPeACTBEHHON  KOHKPETHOCTM.
CooTBeTCTBEHHO, TaKyl0 BO3MOXKHOCTh IIOAy4aeT M  4uTaTeab.
ITosecTBOBaHME TIOCTPOEHO B (popMe cBOeoOpasHOII Oecelbl aBTOpa C
gnTareasamu: «Moxem 0vimbv, Hukmo us xusyuux 6 Mockee He snaem max

TTypeicknna H. I. CaoBo 1 >xecT B ceHTMMeHTaAbHOI 11oectu («beanas Ansa» H.
M. Kapamsuna) // ITpoGaemsr nsyuenns pycckoit anrtepatypsl XVIII seka: Metoa u
SKaHp: MEXXBY30BCKMIT 0. HayuHbIX TpyA0B. AITIV um. A. V. I'epriena / ots. pea. B. A.
3amtazos. /., 1985. - C. 113 - 117.

# Arortop C. M. Cruaesbte gopmyan Kapamsnsa B pomanax Typrenesa //
Kapamsuncknit coopuuk. HarmonaabHble TpaauIIMM M €BpOIEU3M B PYCCKOM
KyAbType / otB. pea. C. M. Masprirny. Y apanosck: YalTIV, 1999. — C. 43-44.
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XOpouL0 0Kpechocmel 20p00a ce20, KAK 5, NOMOMY Um0 HUKMO 4auie Moeo He
Ovigaem 6 noae, HuKmMo 0oree Moezo He Opodum neuwikom, 0e3 naana, 0e3 ueau
<...> Ho 6cez0 npusimtee OAs MeHs 1O MeCmo, Ha KOMOPOM 6036bIUAATOMCS]
mpaurvie 0mudeckue Oaunu Cumornosa monacmuips. Cmos Ha ceil 20pe,

6UOULb HA npasoti cmopote noumu écto Mockey...»Y

Kax ykasbiBaer A.H. Kyapesatoix, «Juutotii 106ecmeosanerb s6Asemcs
XY00XKecmeeHHOLM 6ONAOUCHUEM MUNO60TL, HOPMAALHOLL, C MOUKU 3peHus
Kapamsuna, peaxuyuu na onucoisaemole coovimus. Ho, derdce ¢ wumamersamu
C60UMU  CYKOEHUAMU, OUEHKAMU, OH 6 MO XKe 6peMs packpuvieaem um u
mainuku codcmeerHoi oyuiu. B cyurocmu, écs ucmopus ommouteruii Jusvl u
Idpacma cAyKum asmopy no600oM OAsl CAMOPACKPLIMUS, OASL C60e00pasHOl

ucnosedu neped uumamerimu»* ViIMeHHO Takum oOpaszom (opMUpYeTCs

IICMXOAO0IM3M OIIMCAaHHOTO BbIII€ BTOPOIO TUIIA.

Uro xacaercsi pomana «lIpukaiodyenue» Typerkoro asropa Cammu
[Tamaszage Cesan, To ero mccaegosatean D. Yermnkas u P. Osgemup
orMmeyaloT: «[loxuwernas mamv Camu [lawasade Cesau, Juratipatiu xanym,
0viaa npusesena c Kasiasa 6 Cmamoya, kax naroxnuya. Camu Iawasade Cesau
6 ceoem pomate «IIpuxatouerue», packpviéaem KOHPAUKM NOKOAEHUI,
npodAeMbL padomopzo6AY U COUUAADHO0 HEpaseHcmsa ¢ noMougbto 00pasa
Aurvbep, xomopas ¢ pannux Aem pabomara 6 ocodHAKe 6 kadecmee padbiHu U

Komopyto  mpesupatrom, npecaedytom u  yuuxarom»Yazarmm annesi

Dildrayis Hamm da Kafkasya’dan Istanbul’a kagirilarak getirilmis bir
cariyedir. Sami Pasazade Sezai ‘Sergiizest’ romamnda; kiiciik yaslarda
kéle olarak konaklarda ¢calistirilan, hor goriilen, eziyet edilen ve kiiciik
diisiiriilen Dilber karakteri ile aslinda dénemin kéle ticareti anlayisini,
toplumsal esitsizligini, kusak ¢atismasim, deger yargilarinm gozler éniine
serer».

‘Texcter H. M. Kapamsuna nur. rio: Kapamann H. M. 1130pannble counHeHM: B 2-

X T. / pea. B. Mopososa. M. ; 1: Xyaox. autepatypa, 1964. — T. 1. — ¢ 605.

*A H. Kyapesatsix. Dpoatonmst nicuxoaorusma s npose H.M. Kapamauna,Yue6noe
rocooue Exarepunoypr, 2015, c. 55.

‘E. CETINKAYA, R. OZDEMIR N.M.Karamzin'in “Zavalli Liza” éykiisii ile Sami
Pasazade Sezai'nin “Sergiizest” adli romanimnin karsilagtirmali olarak incelenmesi Ata-

tiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi Journal of Social Sciences
Say1/Number 57, Aralik/December 2016, s.198.
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HaMI/IK KeMaAL B CBOeM IINICbME, KOTOpoe OH HaIllmcaa CaMI/I
[MTammrazage Cesan, moguepkusaert, 9to «Camas 60Avuias 3acayea ezo padomniv
6 MOM, umo, He O0mx00s om npasdvl XKU3HU, OH C030ar HeoOLHAtiHble
usobpaxenus».' «Eserinin en biiyiik meziyeti tasvirlerinin fevkalade ol-

mastyla beraber fenn ii hakikat dairesinden ¢ikmamasidir».

Mexmer Axeaaab ormeuaet, uyTo «lIpukatouerue» — éeauxas paboma..,
Komopas ockopOAsiem 0Gozamcmeo 6 npomusosec cmpadaruto».XSergiizest

ulvi bir eserdir... servetin sefalete karsi ¢ikardigr niday: tahkir bu kadar
tahayyiil edebilir».

OaHMM 13 OCHOBHBIX STUYECKMX BOIIPOCOB, IIOAHMMAEMbIX B IIOBECTU
«beanas Ansa» H.M. Kapamsuna u B pomane «IIpukarodyenne» Camu
[Tamaszage Cesam, sBasercss mpoOJeMa onpejeleHIs BUHOBHOIO B
CAYYUBILIEMCs C TAaBHBIMU TepouHsaMu. OAHO3HAYHOIO OTBeTa Ha 9TOT
BOIIPOC, BUHOBeH AM DpacT uam /Jxeaaab OeK, HeT U OBITh He MOXeT,
ITIOCKOABKY KaXKAblil IOBOPOT B CyabOe TepoeB, Ka’kgoe UX AelicTBue
IICUXOAOTUYECKM OIpaBAaHHbl (Hampumep, BAIOOAeHHOCTb /u3pl u
Auanbep mam mx camoyOmiictso). VIMeHHO cTpemaeHMe aBTOpPOB He
OCyAUTb, a IPejoCTaBUTh UYUTATeAI0 BO3MOKHOCTb CaMOMY OCO3HATh
IPUYMHBEL ITPOMBONIEAIINX COOBITUII IIpUAaeT MX IPOM3BeAEeHIUIM
ceexkectb 1 HOBu3Hy. OrtHocurteapno mnosectu H.M. Kapamsuna
®.3. Kanynopa 1mogyepkmupaeT, 4TO BbICOYalilllasi HpPaBCTBEHHas OCHOBa
CIO>KeTa I03BOAsIeT co3AaTello Mpou3BeAeHNs OIIOSTU3MPOBATh YyBCTBA
nepcoHaxert. HosaTopckum Obla1 U 10AX04 K M30OpaskeHMIO: «Mrozoe
usmerisiem Kapamsun 6 camom Memode packpvimus 6HYMpeHHez0 Mupa
uerosexa. B amom cmvicae npoussedenus Kapamsuna daxe u cpagHueamo

HeAb3sL ¢ npeduiecmeytouleli emy Aumepamypoi»)Y

B nmoBecTu 1 pomaHe 0 HecuacTAMBOI AI00BU C TparndeckuM prHaA0M
OOBIYHO BBIAEASIOT HECKOABKO TUIIOB KOH(PAVKTOB:

'Florinali Nazim, ‘Sami Pasazade Sezai Bey’ Siis, 19, 20 Ekim 1339. G. Giiven, s.84.
'M.Celal, Osmanli Edebiyat: Niimuneleri, Istanbul, 1894, s.521. G. Giiven, s.84.
"Kanynosa @. 3. V3 wmcropum PyCccKOi IIOBECTH: MCTOPMKOANUTEpPATYpPHOE

snaueHne rosectert H. M. Kapamanuna. — Tomck:
M3 a-o Tomck. yH-Ta, 1967, c. 48.
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e BepoaomHas 21000Bb: TMOeAb (caMOYOMIICTBO) BCACACTBIE
M3MeHbl BO3AI001€HHOTO. B «KeHCkoM» BapmaHTe TUII
ciokeTa Ha3bplBalOT «CoDAa3HeHHas! UM HOKUHYTas» UAU
Ipojaka B pabCTBO.

e DPazaydyeHHple AI000BHMKHM: TIuOeab (caMOYyOMIICTBO)
BC/AEJCTBUE HEBO3MO>XHOCTH COEAVIHUTBCS c
BO31100/1€HHBIM. [TpyauHe! pasayku BBI3BaHBI
VIMYIIIECTBEHHBIM VAV COLMaAbHBIM HEPaBeHCTBOM.

ObosHaueHHBle  TUIIBI  KOHPAMKTOB (POPMUPYIOT CIOXKeThl, B
AUTepaTypHOl  IpakTUKe MMeIoline  MHAMBUAYaAbHO-aBTOPCKIE
Bapuauuu u rudopuansie popMel. OHM BOIAOIIAIOTCA C ITOMOIIBIO
Pa3AMYHBIX XyA0>KEeCTBEHHBIX CPeACTB 1 00pa3oB.

B packpeITII SMOIMOHAABHOTO COCTOSHNSA Tepoes — /u3bl u Dpacra —
BaKHYIO (YHKIMIO BBIIIOAHAIOT Iel3aX ¥ OIMCaHUe IIPUPOAHBIX
SBAEHUII B BOCIPUATUN X IlepcoHakaMu. Hammpumep, onmcanume rpossr:
«Mmne cmpawno! S 6otoco, umobvr zpom He YOUA MeHs, Kax
npecmynuuyy» (“Korkuyorum! Korkarim gok giiriiltiisii beni bir suglu
gibi éldiirecek”), — socxauvaem Ausal

B pomane «llpukaioueHne» TsKeAblI SMOIIMOHAABHBIN HaCTPO
CO34aeTCsl  HKCIPEeCCUBHBIMM  OIpeAeJeHMsIMY, CAMBAIOIIMMICS B
MeTadopmaeckylo ruepboay. B Hauase mpeancaosus K mpousBeAeHnIo
Camu Ilamasage Cesan ykasblBaeT, Tde IpoucXoAuUT gevictsue: «1305...
Otuz ii¢ sene sabah olmak bilmeyen, ufuklarinda en kiiciik bir safak ay-
dinlig1 gériinmeyen uzun ve karanhk bir gece icindeydi» (1305...
Tpuouamov mpu z200a nponor3au, kax oona dorzaa u bGecnpocéemnas
Houb))"

CormlocraBaeHne yKa3aHHBIX XYAOXKeCTBEHHBIX TEKCTOB IIOMOTaeT
BbIAEAUTH OCHOBHBIE IX MOTMBbI: MOTUB YMCTOTHI 1 MOTUB AeHer. OOpasbI
Auspl n Anarbep acconuMpyIOTCsl C MOTUBOM 4YMCTOThHI, OeAM3HBI U

"H.M. Kapamsun. beanas Ansa // Kapamsnn H.M. Vs6panHble counHeHNsT B ABYX
Tomax. M.; /.: XyaoxectsenHas autepatypa, 1964. T. 1, c. 616. © DaexrpoHHas
nyoankanus — PBb, 2004 —2019. Bepcus 2.0 or ot 11 okTa6psa 2018 r

'Sami Pasazade Sezai «Sergiizest» Nilufer Yayincilik /Ankara-2014, s. 4.
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HEBMHHOCTU. B oTHOImeHuu 9paCTa u ,Zl)Ke/la/lb Oeka ABTOPBI
AaKLOEeHTUPYIOT BHIIMaHNeE Ha TeMe AOCTaTKa.

B «IIpukarogennn» Camm Ilamaszagze Cesam geTaabHO BBIIIMCBIBAET
IpeHeOpeXXUTeAbHOE,  YHIDKaloIllee — 4elOoBedeckoe  JOCTOMHCTBO
oTHomleHne repoes K JuapOep. IloaTBepkaeHneM TOMY CAYKUT
oOparreHne X031k K repoune: «“Pis Cerkez, dilenci kiz. Gel mutfaga su
getir!”» (Mou croda, zadxas uepxewenxa, pasnas nonpowatixa. Vou

nputtecu 600bt Ha kyxuio!)!°Ha mepBom IaaHe 34eCh IICUXOA0TMIECKOE

COCTOsIHIE TEPOUHY, KOTOPYIO BCeTrda YHIV KaIOT TOABKO IIOTOMY, 4YTO OHa
CTOUT Ha HUBIIEN CTylI€eH! COIMAaAbHOM AE€CTHUILIBI.

H.M. KapaMSI/IH B CBOE! IIOBECTU TaKXKe IIOKa3blBaeT COIlViaadbHOe
HEPaBEHCTBO, HO y>Ke€ B acCII€KTe€ BO3MO>KHOCTU VICIIBIThIBAaTh YYBCTBaA: «U

Kkpecmosnku At06umo ymerom!» (Koylii kadinlar da sevebilir!)”

Takum oOpasoMm, B 00OMX HpOU3BeAEHMSAX 3aTparuBaeTcsl Tema
VHIDKEHHOTO 1 OCKOpOJEeHHOIO 4YeAOBeKa, IO MHEHMIO BAacTb
npejep>Kaminx, HeAOCTOMHOIO MX OOIecTsa, — TaK Ha3bIBaeMOIO
«MaAeHbKOIO veloBeKa». A, KaK U3BECTHO, «COUYECMIEUE «MAACHDKOMY
ueA06exy», e20 padocmam u 0edam, auuma cAadbix, yzHemeHHoLX U 0e32AACHbIX

— 6 I1MOM 3AKAOUAENICS CAABHAS HPABCT6EHH AN 3adava XyaOXHMKOS croéa»)Y

Aasa Toro 4roObI BBI3BaTh codyBcTBUe K repomne, H.M. Kapamsun
BBIIIVICBIBAET JeTaab «KPYIHBIM IAaHOM». Tak, Hampumep, BO BpeMs:
pasrosopa Aussl ¢ DpacTom «IIpoxoxue Ha YAule, CMOMPA HA HUX, KOBAPHO
yemexarucv». OgHa ®Ta geTaab I03B0AsdeT HabAIOAATh COIMAAbHOE
HepaBeHCTBO, MelllaloIee AI0AIM COBepIIaTh O3UTUBHBIE AeticTBust. Cp.
Aanee: «Mexdy mem morodoii nacmyx no Oepezy pexu znar cmado <..>/Ausa
yempemura Ha Hezo 630p ceéoti u Jdymara: «Ecau 6v1 mom, xomopotii

'‘Sami Pasazade Sezai «Sergiizest» Nilufer Yayincilik /Ankara-2014, s. 9.
'H.M. Kapamaun. beanas /Ansa // Kapamsuna H.M. V30pannble counHeHNs B AByX

tomax. M.; /.: XyaoxectsenHas autepatypa, 1964. T. 1, c. 607. © DaexrpoHHas
nyoankanus — PBb, 2004 —2019. Bepcus 2.0 ot ot 11 okTa6psa 2018 r
'Cratbss A.H Kyapesateix T A /oxxkosa «Crpaganne bearoro Dpacra nam o yem

«¥Ymoauaa» Kapamanun. ®Pruaosormaecknit kaace, 3(41)/2015
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3aHuMaem  menepb — MbICAU  MOU, poxdeH  ObiA  NpOCHBIM
KpecmovAHUHOM...»)"

B pomane <<HpI/IKAIO‘I€HI/Ie» AaBTOPCKOE OTHOIIEHME K COLIMMadbHOMY
HepaBeHCTBY ocobo BbIPpAa’ke€HO B pa3roBope ,A,)Ke/la/lb Oeka 1 ero ASIAN N
SIBASIETCSI KaK ObI 3€pKaabHbIM OTpPa’kKeHINEM PEeILANKIL /lu3p1: «Cmpumﬂa

MDBICAD O MOM, 4mo meos xena 6ydem xpecmovanxoi»)Vl BoT ApKumii

IpuMep TIIeCAaBus: AIOAU I10Ay4alOT YAOBOALCTBUE OT WAAIO3UM
cobcTeeHHOTO Beanuns. IIpu sTom aBTOp IIoguepKmBaeT, yTo MioHup Oek
B CBOE BpeMsI II0Ay4A AYXOBHOe 0Opa3oBaHIe.

Mexay Tem, B Vicaame 1 Apyrux peAnInsx IpoIoBeAyeTcs IPUHIIAIL
paseHctsa. [llapuaT He geaaeT pazAnunii MeXAy A10AbMI; HAOOOPOT, OH
cunTaetr Bcex pasHbIMU. VI B Mcaame, u B Xpucmuarncmee HeT pasHMUIIBI
MeXKAY 3HaTHBIM 4eA0BEeKOM I IIPOCTOAIOAVHOM, CUABHBIM 1 cAaObIM. B
XPUCTMAHCTBE TOXe BCce AI0AM paBHBI Ilepes borom. A smaumt, Bce
pazanums NpuAyMaHbl OAHUMM AIOABMU AASl TOTO, 4TOOBI BAajeTb U
yHIpaBAATh APYTUMM, — HE3aBUCUMO OT Bepoucrnosedanus. [lonnmanne
9TOTO IIOMOTaeT HalTU HeMaloe KOAMYEeCTBO CXOAHBIX YepT U B
npoOaeMaTHKe, ¥ B paCKPBITUI PEAUTMO3HO-TICUXOAOTUYECKIX ITpo0aeM
B IIpOM3BeeHIsAX aBTOPOB, IPUHaAeXKallluX K pa3ANMdHbIM Ky AbTypaM I
UCIIOBeAYIOIINX pa3AdHbIe PeAUTN.

Uro KacaeTcs TAaBHBIX TepoeB DpacTa 1 /Keaaab Oeka, OHI He CMOTAN
BBIPA3UTh U 3allJUTUTh CBOM UyCTBa, B 0OAbIIIell Mepe — OT caMUX ceOsl.
Ob6a repost M0a0ABI M GoraThl. DpacTa XapaKTepU3yIOT TaKue KadecTsa,
KakK JeTKOMBbICANe, BeTpeHOCTh U caabosoane. A /xeaaab Oek — peaxas
AVMYIHOCTD; AAs HETO caMoe I1aBHOe B XKM3HIU — MOpaabHOe H6orarcTso. OH
CYMTAET,4TO caMoe I1aBHOe OOTaTCTBO U KpacoTa Yel0BeKa — ero 4ecTh.

B oramume or Axkeaaap Geka, DpacT CBeTCKM pasBpalléH, OBICTPO
yBAeKaeTcsl ¥ OBICTPO pa3odapoBhIBaeTCs B AeBymikax. ITocae scrpeun c
/ln30ii eMy KadKeTcs, YTO OH HaKOHell Hallea AI00O0Bb, CUMBOA
HernlopouHoct 1 uncrorel. Korza Amsa Meuraer o cyacrbe, DpacT
MoanuTcsi bory, 4ToOBl MX OTHOIIEHU: He cTaAM >KepTsoil cTpactu. Ho

'‘Kapamsun H.M. Vs6pannsle counHennst: B 2-x T. — M.;A.:Xya0x.anTt.,1964. —T.1.

—c. 611.
'Sami Pasazade Sezai «Sergiizest» Nilufer Yayincilik /Ankara-2014, —s. 65.
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Koraa /lusa TepsieT HEBMHHOCTL, OHa y>Ke IlepecTaéT OBITh CHMBOAOM
4uCTOTHI A4 DpacTa. CouyscTBysl /Ause, aBTop BockaniiaeT: «Ax, /Ansa,

Awnsa! I'ae aHrea-xpannreab TBOM? I'ae — TBOsI HeBMHHOCTBE?» H.M.

KapaMSI/IH TakK IOKa3bIBaeT rmbeabHOe AelCTBIEe CTpacTn.

C Touku 3perns peanrnu, pusmdeckast 0AN30CTh ANI], HE COCTOSIINX
B Opake, HasbiBaeTcst O0ayaoM. Bays crpalleH TeM, 4YTO WU3TOHSET U3
gyeaoseka Ceamoii Ayx. VI Bor nmpmunHa /AM3MHBIX cA€3: OHa IIOHMMAET,
4TO copepmmaa rpex. ObmaHyTOe AOBepiie, M3MeHa DpacTa IIPUBeAN ee K
CaMOyOUIICTBY.

[Ipuunna camoybuiictea AAuandep — HaoOOpPOT, IIOHMMaHNe
HEBO3MOKHOCTM HepaBHOTO Opaka U >KeaaHMe CODAIOCTU MOpaAbHbIe
IIPUHITUATIBL.

BriBoA
Hecmotps Ha TO, uTO /IM3a MOKOHYIMAA KM3Hb CAMOYOUIICTBOM, aBTOP
roBOpuUT O Hell Tak: «Taxum o00pasom cKOHYAAA KU3Hb C6010 npexpacHas
Jywoti u merom»!) lasee MBI CHOBa BUAMM HaMeK Ha TO, YTO >KI3Hb
TepOMHU ITPOAOAXKUTCS B HOBOM mM3MepeHun: «Kozda mvi mam, 6 HO601
Kusnu  yeuoumcs, A ysuaro mebs, wHexwnas usal»]¥ — Tak TOBOPUT
nosecTBoBaTean. Il gazee eme pas — o BoccoeaunHenun Ausel ¢ DpacTom B

caeAyIoIeit XusHu: «Tenepb, moxem Obimb, OHU Yoke NPUMUPUAUCH!»TT

DTO HaBOAUT Ha MBICAb O TOM, UTO pedb UAET O pae, KyAa, KaK CYUTaeT
pacckasumk, repexecaach AnsuHa ayma. OdHako amo He coomeencmasyem

"Kapamanun H.M. V30pannple counHeHus: B 2-x T. — M.;A.: Xyaox.ant.,1964. —T.1.
—c.615.

"Kapamanun H.M. V30pannble counmHeHus: B 2-x T. — M.;A.: Xyaox.ant.,1964. —T.1.
- c. 620.

"Kapamanun H.M. V30pannpre counneHus: B 2-x T. — M.;A.: Xyaox.ant.,1964. —T.1.
- ¢ 620.

"Kapamanun H.M. V30pannsre counmHeHus: B 2-x T. — M.;A.: Xyao0x.ant.,1964. —T.1.
—c 621.
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XPUCMUAHCKOMY YUeHUIO0, 6 KOMOPOM CAMOYOUTICINO paccMampusaemcs Kax
msikeAeiiuii epex, Oynm npomus boea'f

B pomane Cammn Ilamasase Cesam raasHas repounst JAuandep 1oz
BAVISTHIIEM OOCTOSITEABCTB TOXKE pelllaeTcss Ha caMoyomiictso. Kpacusas
Moa04as1 Auasdep A100UT, HO ee A1000Bb OOpedeHa Ha HecdacThe. «OHa

Kueem moAvKo padu vecmu u docmoutrcmea»’® Auardbep HaxoaUTCSA B

OesBpIxOAHON cutyarum: «Kax 0vimb? ['de 6bixod?» JAuandep mMoraa Obl
BepHYThCs B CTaMOy.1, HO TaM BCe ABepU A5 He€ OBLAM 3aKPBITHI, AN JKe
Opocuthb ceds1 B 0OATUA TPSA3HOIN CTPAcTM, HO OHA CYUTAET, YTO «Ayulie
YMepeno ¢ Hecmovio, HeM Kumo».

Camn Ilamasage Cesam 4eTko ONMCHIBAaeT AyIIeBHOE COCTOsHMe
Auandep: «Beposamto, y Hee 0vir0 maiitoe, nocAedHee cA060, KOMOpoe HeKOMY
ckasamv; Ho womy ckasamv? Becnowadnas pexa! Becuyscmeentivie depesos
<..> Pasnodyuinas Ayna». B cocrostnun adpdekra Auanrdbep 6pocaercs B

pexy.
Aymas o noctynke JuanOep, aBTop paccykaaet: «Mumepecro, Kyoa
yHecaa mozyugecmeernas pexa Hua meao 6ednoir Aurvbep? K cé0600e!»'*

ABTOp cunraer, yrto ayma Juardep ocsodoamnaack. OgHaKo 9TO He
COOTBETCTBYeT McaaMckoMmy yudenmio. Cyniua — oAMH M3 BeAMdayImx
rpexos. B Kopane ckazano: «He yousatime camux ce0s, 6e0b AAAAX MUAOCHIUG
K 6aM».

Taxum oopasom, M.H. Kapamsun u Camu Ilamaszase Cesan, cosaasast
CBOM IIpOM3BeJeHNs U OIMChIBasl TpareAuu repoes, CTpeMUAUCH CAeAaTh
yyTaTeAss CBOMM COIO3HMKOM I IIOMOIIHMKOM. YTOOBI pacKphITh
BHYTpEHHUII ~ MUp  TIepoeB, aBTOppl  HpuOeraoT K  IIpuemy
HeJOIoBapuBaHMUsA U psAAy APYTMX IICMXOAOTMYECKMX IPUEMOB, B
ONNMCAaHMM  TICMXOAOTMYECKOTO COCTOSIHUA TepoeB  MCIOABb3YIOTCS
rapaaleAu C IelsaxkeM, SIUTeThl, MeTa(ophl U TUIepO0Abl, OOAbIIIAs
POAb OTBOAMTCS TaKXKe KecTy.

"“Komap H.I. Apesnepycckne 4yxoBHO-HpaBCTBeHHBIE IIeHHOCTM B rosectyt H.M.

Kapamsuna «begnas Auza» // Yuen. san. Kasan. yn-ta. Cep. I'ymannt. Haykn. —2017. —
T. 159, ku. 1. — C. 66-76.
"Sami Pasazade Sezai «Sergiizest» Nilufer Yayincilik /Ankara-2014, —s.65.

"8ami Pagazade Sezai «Sergtizest» Nilufer Yayincilik /Ankara-2014, —s.110.
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Briciiass cremeHp IIpOTHMBOpedMs MeXAY PasANIHBIMU  AYXOBHO-
HpaBCTBEHHBIMM OpMEHTMpaMI II0Ka3aHa B KOHIle ITPOM3BeJeHIs.
M3apectHO, 4TO camMOyOmMill] II0AaraeTcsl XOPOHUTL 3a Ipejelamu
KAaa0wuilia, MOCKOAbKY KAaaOuIlia Bcerda pacrioaaraauch BOKPYT 1IepKBH,
caMOyOUIITBI 5Ke 400pOBOABLHO OTKa3bIBAIOTCs OT IIPUYACTHOCTH K Hell. B
sToM naane H.M. Kapamsun caeayer aApeBHecaaBaHCKOM Tpagumum: Jusy

«nozpebau 0Aus npyda, nod mpauroim 0ybom»""

ITporus Illapuara naer n Auanbep, Opocasch B pexy.

Unrareab 404>kKeH BOOOpasuTh ceDsl Ha MecTe repoes U MoAymaTb O
TOM, OPUMMPHUANCh AU Aymn /Aussl M Dpacta AU OCBOOOAMAACh AN
ayma Anapvbep? Takum o0Opa3oM aBTOpPBl BOBA€KaAM YKUTaTeAs B
HalpsDKeHHYI0 aTMocdepy ®MOINIL, CTpacTy, Y4MAU eT0 COCTpajaTh,
COYYBCTBOBaTh, HAXOAUTh CBOM pelleHus. DTO KadecTBO IT0A0OHBIX
npousseseHnit B Konuie B KoHile XVIII Beka Ha3bpIBaAM 4yBCTBEHHOCTBIO.

/A5l COBpeMEHHOTO 4YuTaTeAs DTV IPOU3BEAEHNUs ITOAHBI TParu3Ma,
UICTOKM KOTOPOTO — B HEBO3MOXKHOCTM IIPeO0A0AETh AOTMBI PEAUTVN U
ob1ecTsa.

HecMmoTpss Ha OTHOCHMTEABHYIO CBOOOAY COBpPeMEHHBIX AIOAeld,
colmaabHOe HepaBeHCTBO BCe JKe OCTaéTcs aKTyaAbHOI TeMoll oO11ecTsa.
W Takme npomssesaenus, kak «beanas /usa» u «IIpuxarogenue»,
3aCTaBASIIOT 4uTaTeAell 3aAyMaTbCsi U IepecMOTpeTh HeKOTOpble
COBpeMeHHbIe ITeHHOCTIA.

"Kapamanun H.M. 30pannsre counmHeHus: B 2-x T. — M.;A.: Xyao0x.ant.,1964. —T.1.
—¢. 620.
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ZERDUSTLUK INANCINDA KADININ KONUMU

DR. OGR. UYESi POUNEH ABDOLLAHIFARD*

0z

Diinyanin hangi medeniyetine bakarsak bakalim, kadinlarin hep degi-
sik konumlar1 haiz olduklarini gérmekteyiz. Tarih boyunca zaman, kiiltiir
ve mekan gibi benzer bigimde etkenler kadin konumunu etkilemis ve bu
etkenlerin degisimiyle kadinin konumu da devaml degisime ugramustir.
Kutsal kitaplar1 inceledigimizde disi cinsin bu kitaplarda bile degisik ko-
numlara sahip oldugunu anlamak hi¢ zor degildir. Hatta bu kitaplarin ba-
zilarinda kadinlarin muhatap bile alinmadigini gormekteyiz. Bu kaynak-
lara dikkatle baktigimizda Islam 6ncesi donemlerde, Zerdiistliik kadar er-
kek ve kadin arasinda olumlu bir iliski kuran hig¢ bir din ve kutsal kay-
nakla karsilasmiyoruz. Bu c¢alismada, Eski Avesta olarak bilinen ve Zer-
diist'tin kendi yazilar1 olan “Gahan” ve Yeni Avesta olarak bilinen
Avesta’nin diger boliimlerinde ayni zamanda Zerdiistliige inan toplulugu-
nun yeni hukuki yasalarinda Kadinlarla ilgili ayetler, maddeler ve yasalar
incelenerek kadinlarin bu semavi dindeki konumu ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Cinsiyet, Zerd{istliik.

ABSTRACT

What civilization we look at in the world, we see that women always
have different positions. Throughout history, factors such as time, culture
and place have affected the position of women, and with the change of
these factors, the position of women has constantly changed.

* DR. OGRr. UYESi POUNEH ABDOLLAHIFARD, Erzurum Teknik Universitesi, Edebiyat
Fakiiltesi, Felsefe Boliimii; Erzurum Technical University, Faculty of Letters, Depart-
ment of Philosophy, Email:abdollahi.fard@erzurum.edu.tr,Orcid No: 0000-0002-4928-
2155, (Makale Gelis Tarihi: 17.06.2020/Kabul Tarihi: 09.08.2020).
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When we examine the scriptures, it is not difficult to understand that
the female gender has different positions even in these books. In some of
these books, we see that women are not even addressed. When we look
carefully at these sources, we do not encounter any religion and sacred
sources that establish a positive relationship between men and women as
much as Zoroastrianism in pre-Islamic times.

In this study, the position of women in this heavenly religion is discus-
sed by examining the verses, articles and laws regarding women in the
new legal laws of the community of believing in Zoroastrianism and in
other parts of the Avesta, known as the Old Avesta and known as Zoroast-
rian's own writings, "Gahan" and in the New Avesta.

Keywords: Woman, Gender, Zoroastrianism.
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GiRris
Zerdiist'tin varliginin mekan ve zamani hakkinda arastirmacilar ara-
sinda ihtilaflar gortinmektedir. Kadim kaynaklarin eksikligi bu meselenin
temel sebebidir. O dénemde yenilik olarak aykir1 sayilan bu din fran bol-
gesine, yavas yavas yayilmis ve resmi bir devlet dini olarak Sasaniler do-
neminde ortaya ¢ikmustir. Dolaysiyla Zerdiistliik ile ilgili kaynaklarin ge-
neli bu doneme aittir.

Zerdustilerin kutsal kitab1 Avesta, Sasaniler doneminde daha ¢ok Bo-
liimler icermekte ve 21 Boliim ( Nesek) ‘den olusmaktaydi, fakat zaman
stirecinde bu Boliimlerin ¢ogu kaybolmustur. Bu kitap simdiki seklinde 6
Bolimden olusmaktadir:! “Gahan”, “Yesne”, “Yest”ler, “Vispered”,
“Vendidad”, “Hurde Avesta”. Bu Boliimlerden sadece “Gata”lar veya
“Gahan” Zerdiist'in kendine ait sdzlerden ibarettir. “Yeni Avesta” ad1 ve-
rilen kitabin diger Boliimleri ise daha sonra Avesta dilinde yazilmistir. Bu
kitap dikkatle okundugunda “Gahan’mn” dilinin bagka Boliimlerin diline
gore daha eski oldugu anlagilmaktadir. Bu yiizden de bu Boliime Eski
Awvesta ad1 verilmistir. Avesta’yi Dil eski Hintge ve Sanskritge ile ortak kok-
lere sahiptir ve eski Hint Avrupa dillerinin alt dali sayilmaktadir. (Dust-
hah, 1371 hs: 25-27)

Kiyaslamaya girersek Gahan’a hakim dini diisiincelerle, Avesta’nin
oteki Boliimlerine hakim olan dini diislinceler arasinda ciddi farkliliklar
goze carpmaktadir. Bunlardan en miithim misal ise “Yeni Avesta’da” tan-
rilarin ve tanricalarin varligr ve etkisidir; Eski Avesta olarak bilinen “Ga-
han’da” bu tanrlar veya tanricalardan iz bulunmamaktadir. “Yeni
Avesta’ya” daha detayli bakildiginda Zerdiist'ten 6nceki dini inanglar ve
ideallerin “Yeni Avesta’ya” girip etki birakabildigini gormekteyiz. Zer-
diist'ten sonraki din adamlari, bu peygamberin o donem yeni ve aykir
sayilan Ogiitlerini eski mitolojik inanglarla baristirmak igin, bu inanglar:
yeni diistinceler ve fikirlerin sekline biiriiyerek, kutsal kitapta yerlestir-
meye calismislardir. Bu durumdan o6tiirii sadece “Ahuramazda” ovgiisii
ile dolu ve tek tanriya tapan, tamamen akilcilik {istiinden yorum yapan
“Gahan’mn” ayetlerinin tersine, Yeni Avesta’nin 6teki Boltimleri, fazlasiyla
Paradoks igermektedir. Bu yeni Boliimlerde, yazilan yasalar, ¢cok sayida

! Bazi niishalarda 5 boliim olarak ayrilip, “Gahan”, “Yesne” boliimiiniin bir parcasi
olarak gorilmiistiir.
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tanr1 ve tanrigalara tapmak, dini kahramanlarin dini 6giitleri ve dualarina
gibi konular, bazen “Gahan’in” 6giitlerinin tam tersini bile soylemektedir.
Bu yiizden de, 6z Zerdiist dininin Yeni Avesta dini ile arasindaki farki
unutmamak ve birinin kavramlarmi digerine yaymamak gerekmektedir.
(Agayi, 1384 hs: 349-350)

Glintimiizdeki Zerdiisti dinine gelenekler ve dil agisindan da baktig:-
mizda bu farkliliklarla karsilasmaktayiz. Eski dili igeren “Gahanin” dili,
zaman siirecinden unutuldugundan dolay1 bu Iranli Peygamberin yaz-
diklarinin anlami ve igerigini algilamak ¢agimizda yasayan ve Zerdiist-
liige inanan insanlara imkansiz hale gelmistir. Bu durum, insanlarin, ig-
giidiisel olarak eski mitolojik inanglarmi korumak arzusuyla birlesince,
onlarin giiniimtizdeki dini diisiincelerine yeni dille yazilan Yeni
Avesta’nin yasalarinin yayilmasina sebep olmustur. XVIII. Miladi yiizyil-
dan sonra Avesta dilinin desifre olmas1 Zerdiistilerin “Gahan'nin” gergek
anlamlar ile agina olmalarina sebep olup tekrardan Zerdiist'iin kiymetli
ogiitleri ulagilir olmustur. (Agayi, 1384 hs: 351)

ZERDUSTLUK ’DE DisiLiGIN ONEMi VE DEGERI

Diinyanin tiim medeniyetlerine baktigimizda, kadinlarin hep degisik
konumlara haiz olduklarini gérmekteyiz. Tarih siiresince zaman, kiiltiir
ve mekan gibi benzer bigimde etkenler kadin konumunu etkilemis ve bu
etkenlerin degisimiyle kadinin konumda devamli degisime ugramstir.

Kutsal kitaplar: inceledigimizde disi cinsin bu kitaplarda bile degisik
konumlara sahip oldugunu anlamak oldukga zor degildir. Hatta bu kitap-
larin bazilarinda kadinlarin muhatap bile alinmadigin1 gérmekteyiz. Bu
kaynaklara dikkatle baktigimizda Islam’dan &nce eski dénemlerde, Zer-
diistliik kadar erkek ve kadin arasinda olumlu bir iliski kuran hig bir din
ve kutsal kaynakla karsilasmiyoruz.

Zerdiistliigiin teolojisine ve aym dénemde Iran mitolojisi hakkindaki
bulunan kaynaklara bakilinca ilgimizi ¢ceken ilk mevzu tanrilarin, tanrica-
larin ve meleklerin bazilarinin eril bazilarinin disil olmasidir. Bu durum,
o donemde kadinin da erkek kadar ehemmiyet tagidiginin bir gostergesi
sayilabilir. Ornegin dogurganligin biiyiik tanrigasi olan Anahita, Zerdiist-
litkk dininde biiyiik bir saygiya sahiptir, iilkelerin ve canlarin koruyucusu



ZERDUSTLUK INANCINDA KADININ KONUMU # 267

ve yaraticisi olarak goriiliip, sularin bekgisidir. Eger o dénemde fran cog-
rafyasini diistiniirsek, siirekli kuru olan bir bolgede sularin sahipligini bir
disi tanricaya birakmak kadinin ne kadar kiymetli bulundugunun 6n
plana ¢ikarabilir. Avesta’'min Abanyest Boliimiinde Anahita tanrigas ile
alakali su ctimle yazilmistir: “O zaman giizel tenli, ince belli, uzun boylu,
iyi huylu “Ardavisur Anahita”, parlak ayakkabilarmni altin iplerle baglad:
ve yola ¢ikt1”.(Abanyest: Madde 64)

Ahuramazda ile koleleri iginde aracilar olan 6 Emsaspend’den de tigii
Behmen, Ordibehesht ve Sehriver erkektir. Ucii ise Sependarmez, Hordat
ve Mordat disidir. Bu Emsanspednd’lerin her birinin ayr1 bir rolii vardir
ve her biri Ahuramazda’nin bir vasfini tecelli etmektedir. 2 (Hinnells: 1381
hs., 35-60).

Zerdiistliik dininde fazlaca miihim bir role sahip olan ve kiymetli say1-
lan bir bagka tanriga, vicdani temsil eden “Dina” tanrigasidir. O, oliimden
sonrasinda “Cinut” kopriisiinde ruhu karsilayan kisidir. Eger 6len sahis
iyi ise ruh onu giizel gorecektir, eger kotii ise cadi seklinde karsisina ¢ika-
caktir(Shaki, 1987:35-60).

Zerdiist'tin tamamen kendinin yazdig: “Gahan” Boliimiinde kadin iki
acidan 6nem tagimaktadir:

1. Zerd{ist bir miimin kul olarak.
2. Toplumda 6nemli role sahip bir cins olarak.

Birinci agidan baktigimizda yazilarda kadinin devamli vicdanina hitap
edilmektedir ve kadinlarin dindarlarin yarisini olusturdugu inanilmakta-
dir, peygamber direkt onlara hitap ettiginde dinlerini akillica, 6zgiirce ve
bilerek (en iyisini) se¢gmelerini tavsiye ediyor.

Tkinci agidan baktigimizda kadinin sosyal rolleri yani annelik, eslik ve
aile kiz1 olmak rollerine vurgu yapilip bu rollerde iyi ve diiriist olmasi
tembihleniyor. Elbette bu bakis agisinda kadinlarin tireme giicii ve nesli
devam ettirme konusunda arag olmasi da stirekli goz 6niinde bulunmak-
tadir (Mazdapur, 1369 hs:48-53).

2 Bu konuda daha detayli bilgi i¢in yazarin “Iran Mitolojisinde Kadin Adli” maka-
lesine bakabilirsiniz.
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Yeni Avesta’da da kadinin roliine devamli vurgu yapilir ve ismi iyilikler
ve giizelliklerle animsanir. Kitabin Vendidad Boliimiinde kadinlarla ilgili
yasalar ve kurallar 6zellikle dogum, adet (destan) donemi, bebek dii-
siirme, bosanma, zina gibi mevzularda aciklaniyor.

Bu yasalarda her iki cinsten bahsedilirken iyi ve kotii kadinlar ve er-
kekler ya da 6nemli kadinlar ve erkekler yan yana kullanilip ikisinin bir-
birini tamamlayici rolii oldugu goriilmektedir.

Avesta’in boliimlerini inceledigimizde Eski Avesta ( Gatalar veya Ga-
han) ve Yeni Avesta (diger Boliimler) de kadinlarla ilgili yasalarin ornegi
makalenin devaminda sunulmaktadir:

Zerdiigtilerin kutsal kitabmin “Gahan” Boliimiinde Zerd{ist'iin kiz1 di-
rek muhatap alinarak ona su sekilde 6giitler verilmistir: “Ey “Purocistay-
HectespiSepitmani”! Ey Zerdiistiin en geng kizi! “Mazda” kaderin destegiyle
sana iyi davranislara razi gelen kisiyi es edecektir. Dolayisiyla sende siirekli ak-
lina dams ve “Sependarmez’in” sayesinde iyi diisiinceli olmaya ¢alis. [Cevap
verdi Pur¢ista] Kuskusuz ki ben, meslektaslara ve akrabalara biiyiik ve baba olarak
atanmg olani sececegim ve ona sevgiyle davranacagim. Umarim hayatta iyi dav-
ramislarin 15181 bana yansir ve ben secilmis kadin efendiler icinde secilmis bir ka-
din olurum ve “Mazda Ahura” bana iyilik dinini bagislar.” (Avesta, Gahan: Ye-
sene Hat 53:3-4)

Kadinlarla ilgili karsilastigimiz bu ilk maddede kadinlarin akh ve dii-
siincesinin degerine rastliyoruz. Tanrimin kadimin kendi kararini akl ile
verebilecegine giivendigini ve onun iyi diisiinmeye davet edilmesi ile dii-
siincesine olan saygisini goriirtiz. Bunun devaminda ise kadinin kendi
hakkinda yaptig1 dua -secilmis kadinlardan sayilabilmek arzusu- dikkat
cekmektedir. Yine bu durumdan kadinlarin iyi veya kotii olma segimine
ve kiymetli mertebelere ulasma potansiyelini tagidigi sonucunu gikarabi-
liriz. “Ahuramazda” onlarin kendilerine dolaysiz bir sekilde din bagisla-
digin1 6greniyoruz.

Yine “Gahan’da” bu sozlerle karsilagiriz: “Tiim evlenmek isteyen kizlarla
ve sizin ikinizle konusuyorum. Ogiitlerimi iyi dinleyin, diisiiniin ve iyice belleyin
ve dininizle kavrayin ve uygulayin. Her biriniz iyi huy 151$1 altinda ve iyi diisiin-
mek yolunda ilerlemeye yiikiimliisiiniiz. Kuskusuz bu onun igin 1yi bir odiildiir.
Ey erkekler ve kadinlar! Bunu iyice kavrayin ki burada “Doruc” (seytanin ¢o-
cugu) aldaticidir.” Doruc” un ilerlemesine ve ruhunuza yayilmasinma engel olun
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ve onunla baglarinizi koparn. Sug islemekten dolay: elde edilmis seving, iiziin-
tiiye ugrar. Boylece, dogrulugu bozan dinsizler, cennetteki hayatlarini yok etmek-
teler”. (Avesta, Gahan: Yesene Hat 53,Madde 5-6) Bu 0giitlere de bakilinca
kadinin diisiincesinin 6nemi, “Ahuramazda’nin” fikrine giivendigini; gii-
nah ve seytandan soz edilirken her iki cinse hitap edilerek giinahin cinsi-
yetle alakasi olmadigini, kadinlarin da erkekler kadar se¢cim hakkina ve
se¢mek icin yeterli akla sahip olduklarina inanildigini gérmekteyiz.

Kitabin bagka Boliimiinde ciftlere 6giit olarak yazilan bir baska mad-
dede “Ahuramazda” onlara boyle hitap ediyor: “Caniniz ve gonliiniiz, iyilik
ve cosku ile dolu oldugu siiresince ve birbirinizle — iyi giinde, kotii giinde — kay-
nastiginiz boyunca odiillendirileceksiniz. Fakat dinsizlik ruhu size ulagirsa, o va-
kit odiilii geri gevireceksiniz. Boylece tiim kotiiler kanacaklar ve insanlarin kina-
mast karsisinda bagkaldirip daha sonra magdur olup, yenilecekler. Ama iyilik hii-
kiimdarinin 151$1nda, evlerde ve koylerdeki kadinlar ve erkeklere, seving geri gele-
cek. Umarim kurnazlik —bu oliimciil zincir— yikilir. Umarim herkesten biiyiik
olan, kosarak bizlere dogru gelir.” (Avesta, Gahan: Yesene Hat 53:6-9) Bu ya-
zilara baktigimizda, iyiligin kadin ve erkegin her ikisinin gorevi oldugu
anlagiliyor. Yine bu Maddeye gore yasamak igin gerekli sartlardan biri de
coskudur ve evliligin temel yasalarindan biri negeli ve hareketli olmasidir.
iyi anlagma ve her kosulda - iyi veya kotii —birbirine sahip ¢ikma armagan
ve miikafat sebebidir, eslerinin birbirlerine kars1 iyi davranmasi bir “Ahu-
rayl” aligkanlik ve huysuzluksa dinsizligin isaretidir. Kotiiler magdur
olup kinanacak oysa iyiler nese ile yasama devam edecekler. Boylece aile
arasindaki seving ve huzurun toplulugun negesini temin ettigi vurgulanir
ve kurnazli§in bitmesi i¢in dualardan sonra biiyiik giiciin onlardan yana
olmasi igin yakariliyor.

ZERDUSTLUKTE EVLILIK

Zerdistliik diisiincesine gore evlilik bir dini emir ve kutsal eylemdir
ve Allah tarafindan gonderilmis yasa olarak goriilmektedir. Bu yilizden de
farz sayilir ve bekar yasamak giinah olarak bilinir. ( Gray 1962:745)

Dininde yetigkinlik yasina gelmis sahis kendisi i¢in bir es se¢cmekle mii-
kelleftir. Avesta’'nin “Vendidad” Boliimiinde: “Ey Sepitman Zerdiist ben ne
olursa olsun evli adam bekdr adama yeglerim ve ev sahibi adam evsiz adama
tercih ederim ve ¢ocuklu adami cocuksuz adama tercih ederim ve zengin adami
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fakir adama tercih ederim” diyerek “Ahuramazda” tarafinca Zerdiist'e 6giit
verilmektedir. (Vendidad Terclimesi, 1948: 4.Boliim, 47.Madde)

Ayni zamanda Avestanin “Yesna” Boliimiinde yine evlilik hakkinda
sOyle yazilmustir: “ Zerdiist'ten evlenen kizlara ve damatlara: Unutmayin bunu;
yasami ¢abayla ve din ile kazann ki iyi diigiinceye de bu yakisir”. (53.Yesen ter-
climesi,1382: 46)

Eski Iran’da evlenmek kadar baskalarini evlendirmek rolii de miibarek
sayilir. Bu konu hakkinda “Vendidad” da: “Eger din kardegin ya da dostun
sana para istemek icin gelse, senin ona destek olman gerekmektedir, sayet para
istiyorsa ona para ver, sayet evlenmek temenni ediyorsa ona yardim et, sayet bilgi
ogrenmek bekliyorsa ona bilgi 0gret, sayet kutsal kitap 6grenmek bekliyorsa ona
kutsal kitap 6gret” baskalarina bu konuda yardim etmenin bir ilahi siparis
oldugu one siirtilmiistiir. (Vendidad 1948: 4.B6liim, 44. Madde)

Aslinda Zerdiistliigiin genel kiiltiiriine de bakilirsa evliligin amaci, an-
cak tireme degil, iyiligin kotiiliigii yenme cabasidir. Zerdiist'iin 6giitlerine
gore insanoglu iyiligi savunup, gelistirip, kotiiliikle savagsmak igin diin-
yaya gelmislerdir. Bu diistinceye bakilirsa, bu diinyanin yaratilis sebebi,
kotiiliikleri yenmek, iyi ve kutsal diinyay1 yenilemek, genisletmek ve ge-
listirmektir. Tabi ki bu periyodu devam ettirmek igin yeni nesillerin dog-
masi ve biiytitiilmesi gerekmektedir. Zerdiistlerin goriisiine nazaran Zer-
diist'tin 6giitleri ve diisiincelerini uygulamak, evrendeki tek tanrimin hii-
kiimetinin giiglenmesine sebep olur. Bu da iyilik giiciilerinin kotiiliiklere
hakim olmasina neden olur. Bu durumda kasten evlilikten kaginmak gii-
nah sayilir. Eger birisi bagkasinin evlenmesine engel olursa o kisi de gii-
nahkar sayilir. Kisi giinahi sebebiyle 6liim cezasini bile hak edebilir ve
obiir diinyada da cehenneme gider. (CawasjiKatrak,1965:6)

Zerdiisti kaynaklardan Farsca yazilan “Darab-i Hurmezdyar” kita-
binda bu konu hakkindaki soyle ki yazilmustir: “Eger bir adamin bir kizi
olursa ve o kiz1 isteyen bir adam olursa ve baba onlari evlendirmezse, kizi her adet
gordiigiinde babaya bir giinah yazilir ve giinahlarin sayist on bes olunca baba
oliim cezasini hak eder, sayet baba engel olursa giinah babaya aittir, sayet anne
engel olursa giinah anneye aittir”. (Onuvala, 1922:177)

Eski Iran’in tore ve goreneklerinde evliligin kutsallik derecesine bakar-
sak bu torenin en uygun halde yapilmasinin gerekgesini anlariz.
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Evlilik yasalarinda kizin kendi onay1 6nem tasimaktadir, sayet kiz bi-
riyle evlenmek istemezse babasi onu zorla evlendiremez. “Matikan-i He-
zardadstan” kitabinda su sekilde yazilmaktadir: “Kiz 15 yasindan sonra
evlenmek icin es segebilir, baba ya da velisi onun icin iyi bir koca bulmakta
miikelleftir, ama sayet kiz begenmezse babanin veya velinin sectigi kisiyle
evlenmek zorunda degildir. Baba onu evlenmek i¢in zorlayamaz, miras-
tan mahrum edemez ve ona higbir tiirlii ceza veremez. Hatta giinliik na-
fakasin bile 6demek zorundadir ve bu 6demeyi kesemez. Baba kizi1 icin
ceyiz hazirlamak zorundadir ve ne zaman kiz kendisine layik bir es bu-

lursa babasi ona karsi babalik gorevlerini yerine getirmelidir”. (Matikan-i

Hezardadstan 1386:117). Eger baba kiz1 zorla evlendirmeye calisirsa kiz
ona itaat etmek zorunda degil ama boyle bir kiza “Hodseray Zen” ( asi
kadin) adi verilir ve o artik “Padisah Zen”lik mertebesine sahip olamaz.
(Onuvala 1922:181)

Eger kiz babanin evlendirmek konusundaki sorumsuzlugundan otiirii
hata yaparsa, eger hatay1 yeniden tekrar etmezse babanin mirasindan
yoksun degildir, ama eger hatay1 yeniden tekrar ederse babanin mirasin-
dan mahrum olur. (Perikhanian, 1977:65).

Zerdiistliik dininde sayet baba kiz1 karsisinda vazifesini yapmazsa ve
onu vaktiyle evlendirmezse ve bunun icin gayret gostermezse kiz kendi
basina evlenemez ama hata yapmamasi igin yasalar ve kurallarin hima-
yesi altindadir ve evlenmesi i¢in desteklenir. (Bartlome 1337 hs: 40)

Ayin Name-yi Ehval-i Zerdiistiyan kitabinin birinci Maddesine gore evli-
ligin ilk sart1 her iki tarafin Zerdiisti olup yetiskin olmalaridir. ( Dam-
gani1386:20)

Bu kitabin anlatisina gore Zerdiistliik dininde evliligin gelenegi tig ayr
farkli agsamadan olusur. Birincisi kiz istemek, ikincisi nisanlanmak ve
tiglinclisti “Govahgiran” toreni ki nikah ya da diigiin anlamindadir.
(Damgani, 1386:20)

Kitapta kadin haklari ile ilgili Maddelere bakildiginda kadinlarin ko-
numu ve durumu hakkinda bilgi alttaki bilgilere ulagilir:
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K1z ISTEME YASALARI

Maddel: Zerdiisti ve iyi biri olan her kiz veya kadina evlilik teklif edi-
lebilir.

Madde 2: Evlilik i¢in sadece her iki tarafin rizasi yeterli degildir.

Madde 3: Nikah ve nisan i¢in vekalet vermek sadece miivekkilin olma-
dig1 durumlarda miimkiindiir. (Damgani, 1386:21)

Giiniimiizde hepsi devam etmeyen Zerdiistliik geleneklerinde kiz is-
teme merasiminde kizin ve oglanin annesi ve babas tarafinca bir giin be-
lirlenir. Oglanin annesi ve kiz kardesi kizin r1zasin1 almak icin kizin evine
gidip, kizin babasina yazilmis damat tarafindan imzalanmis ve onaylan-
mis bir mektup gotiiriirler. Eskiden bu mektup ugurlu olsun diye, yesil
kagidin tizerinde yazilir ve yesil bir mendille sarilip, arasinda mektubun
kiip seker, igde ve kekik konulurdu. (Azergosesb, 1375:185) Birkag giin
sonra kizin ailesi bu mektubun cevabini yazip ayni geleneklerle ve ayni
torenlerle, gelinin annesi ve kiz kardesi ve yakin akrabalar1 onu damadin
evine gotiiriirlerdi. (Azergosesb, 1375:185).

NisSAN HUKUKU

Madde 4: Kiz 14 yasinu ve erkek 16 yasin bitirmeden nisan yapmak
yasal degildir.

Madde 5: Kiz veya kadina teklif ettikten ve ailesinin rizasina aldiktan
sonra nisan yapilabilir.

Madde 6: Nisan toreni iki ailenin birbirine getirdigi hediyeler ve kiz ve
erkegin birbirlerine takti1 alyanslardan ibarettir.

Madde 7: Nisan nikah kadar gecerli degil, erkek ve kiz iliskide 6zgiir
degiller.

Madde 8: Nisanin iptal durumunda her iki taraf gotiirdiigii hediyeleri
geri isteyebilir. Eger hediyeler mevcut degilse bedelini alabilir.

Madde9: Nisan atildig1 durumda, evlilik konusunda manevi tazminat
uzmanlar tarafindan belirlenerek istenebilir.

Madde 10:Nisan doneminde taraflardan birinin vefati durumunda ai-
leler hediyeleri geri alabilir veya bedelini isteyebilir.
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Madde 11: Nisan iptal durumunda dava a¢ma siireci, iptalden sonra
(en fazla) 2 yildir.(Damgani, 1386:21)

Nisan ile ilgili yasalara baktigimizda nisanin evlilige dogru atilan ilk
adim oldugunu ve bu ilk adimdan itibaren her iki tarafin haklarinin ko-
rundugunu gormekteyiz. Yas, maddi ve manevi haklar esit olarak dikkate
alinmistir ve her iki tarafin aile rizasi 6nemsenmektedir.

EVLILIK iLE ILGILi HAKLAR, SORUMLULUKLAR VE MAL PAYLASIM
YASALARI

Madde 12: Kiz 16 yasit doldurmadan Erkekse 18 yasi doldurmadan
nikah caiz degildir.
Madde 13: Nikahtan 6nce gelin ve damat igin psikolojik ve fiziksel ola-

rak saglik raporu, ayni1 zamanda uyusturucu bagimlilig: ve genetik tahlil-
lerin yapilmas: gerekmektedir.

Madde 14: Evlilik toreni Zerdiisti dininin geleneklerine gore aileden 25
yas uistli 7 kisinin bulunmasiyla “miibit” tarafindan, gelin ve damadin
evet onaymi duyarak yapilmalidir. Bu evlilik Zerdiistilerin evlilik defte-
rinden kaydedilerek tamamlanur.

Madde 15: Evlilik toreni esnasinda eger kiz ve oglan 21 yas altinda ise-
ler her iki tarafin ebeveyninin rizasi gerekmektedir. Anne-babanin vefat
durumunda dedenin, onun vefatindan sonrasinda ise ninenin izni gerek-
mektedir.

Madde 16: Her Zerdiisti erkegin bir kadin, her Zerdiisti kadinin bir er-
kek ile evlenmesi caizdir. Esi vefat etmis veya Zerdiisti yasalarina gore
bosanmis olanlar disinda.

Madde 17: Nikah yapildiktan sonra kadin ve erkek arasinda resmi ev-
lilik yasalar1 ve gorevleri gegerlidir.

Madde 18: Maddi haklarin korunmasi icin evlilik resmi olarak kayde-
dildikten sonra alttaki fikralar gegerlidir:

Fikra 1: Evlilikten 6nce herkesin sahip oldugu mal kendine aittir.

Fikra 2: Kadin veya erkegin hediye, 6diil, bahsis, miras gibi kazanc
sahsi mal varlig olarak sayilir.
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Fikra 3: Kadin ve erkege ait evlilikten 6nce bulunan herhangi bir borg
kendisine aittir resmi yazili anlasma bulundugu durumunda ortak mal
varlik ile 6denebilir.

Fikra4: Evlilikten sonra kadin veya erkegin tek basina veya ortak ca-
bayla kazandig1 mal varlik her iki tarafa aittir.

Madde 19 ailenin sorumlulugu evlilik siirecinde erkegin tizerinedir er-
kegin 6liim veya kaybolmasi durumunda esine gecer.

Govahgiran geleneginde, biiyiikler ve mubidler meclise toplanir. Mu-
bid, gelin ve damadin rizasini aldiktan sonra, ilkin onlara ahlaki ve dini
oglitlerde bulunup dua eder ve sonrasinda nikahlarini kiyar. (Rezai,
1374:141-140

Nikah duasi genelde bu sozlerle ifade edilir: “Mutlulugunuz artsin. Hep
akilli, hep gérkemli olun. Giizel ve sevingli yasaymn. Iyi davramislarla yiicelmeye
layik olun. Giizel diisiincelere tasiyin. Giizelligi davranigla gosterin ve yansitin.
Her tiirlii kotii diisiinceden uzak kalin. Her tiirlii kotii konusmaktan uzak olun.
Her tiirlii kotii davranmaktan sakinin. Yagsasin diiriistliik. Yitsin sihir ve kotiiliik.
“Mezdiyesna” dinine inanciniz saglam olsun. Sefkatli ve sevgi dolu olun. lyi dav-
ramigla iyi hal kazanin. Biiyiiklerinizle hosgoriilii, edepli, miitevaz: ve diiriist
olun. Guybet yapmaymn. Ofkeli ve huysuz olmaymn. Utandigimiz icin giinah yap-
mayin. Hirsli olmaymn. Bos seylere iiziilmeyin. Kiskang olmayin. Kibirli olmayin.
Arzularimizi ve heveslerinizi biiyiitmeyin. Kimsenin malini haksizca yemeyin.
Bagkalarimin esine yan gozle bakmayin. Kendi iyi emeginizden faydalanin. Hirsla
ortaklik yapmayin. Dedikodu yapanlarla dostluk etmeyin. Kotii nama sahip olan-
larla oturup kalkmayin yapmaym. Zavallilarla dostluk etmeyin. Padigahlar ya-
minda ve kargisnda uygun dille konusun. Uniiniiz ulu olsun. Babanizi kirmayn.
Annenizi iizmeyin. Dogru soylentiyle sevingli ve hos akibete sahip olun”. Bu ya-
karis bittikten sonra herkes ayaga kalkar, gelin ve damat icin saglik duasi
yapilir ve bu esnada misafirler arasinda tatli ikram edilir. ( Damgani, 1386
hs, 22)

Zerdistliikte maddi ve manevi agidan, erkek ailenin reisi say1ilir, evin
ve ailenin ve yagsamin gereksinimlerini temin etmek zorundadir. Ceyiz ha-
zirlamak maddi olarak, damat tarafinin gorevi sayilir, damadin babasinin,
gelin ailesine ¢eyiz hazirlamak igin para vermesi gerekmektedir. (Cawasgi
katrak, 1965:11)
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Zerdistliik dininin 6nemli kitaplarina bakarsak, giintimtizdeki bu ku-
rallarin hepsinin ciddi bigimde kullanildigin1 gormemekteyiz ve bu yasa-
larin cogunun eski Zerdiistliikte uygulandigim gérmekteyiz.

ZERDUSTLUK DININDE EVLILIGIN ENGELLERI

Eger kadin veya erkek bagka bir nisanlisi olursa ve dogruyu sakla-
missa, o evlilik nikah kiyilmigsa bile iptal olur. Ayni zamanda Zerdiisti
birinin Zerdiisti olmayan biri ile evlenirse, bu evlilik yasal degildir. Yine
“Ayin-i Sahsiyye-i Zerdiistian” kitabinin 32. Maddesine gore eger esler-
den biri Zerdiistliik dinini terk ederse, karsi taraf tek bagina ve tek tarafli
bosayabilir.( Damgani, 1377: 85)

HARAM EVLILIKLER

Zerdiistliikte de tiim semavi dinlerindeki gibi, akraba arasinda yapilan
evlilikler en miihim evlilik yasaklarindan biriydi. Ozellikle mahremlerle
evlenmek, (kanla mahrem olmak, siitle mahrem olmak ve bazen sebep-
lerle mahrem olmak), yasak sayilirdi.

Madde 20: Aile i¢inde evlilikler su sekilde yasaktir:

a. Baba ve dedeler, anne ve nineler, esler ile biitiin nesillerde
b. Evlatlar ve egin evlatlari ile biitiin nesillerde

c. Kardegler ve evlatlari ile biitiin nesillerde

d. Amcalar, halalar, dayilar ve teyzeler ile

e. Uvey evlat, iivey anne ve iivey kardes, esin iivey evlatlari ile biitiin
nesillerde. (Damgani, 1377: 23)

Cok genis zaman stirecinde konuyu incelersek, Zerdiistlerin evlilik ko-
nusunda mahremiyet yasalarinin, Islam’a benzedigini anlariz. Elbette
Zerdistlerin ve Miisliimanlarin uzun zaman i¢ ige yasamast da bu du-
rumu etkilemis olabilir ve zamanla resmi kaynaklarda yasalar degisime
veya déniisiime ugramis olabilirler. Eger Islam’dan énceki Zerdiisti kay-
naklara bakarsak, bazi Zerd{iistlerin i¢cinde mahremler arasi evliliklerle de
karsilasmaktayi1z; Ama bu durum eskilerde, oldukca iist diizey sahlar ve
zenginlerin i¢inde olan bir adet sayilirdi. (Sehbazi 1381:238240)
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ZiNA SUCU

Erkek ve kadinin da her tiirlii yasal olmayan iliskisi, Zerdiistliikte aile-
nin temelini sarstig1 igin ve tanrisal gli¢ sayilan ¢ocugun artmasini 6nle-
digi icin ay1p goriilmekte, biiyiik giinah sayilmaktadir. Avesta’ya nazaran
zina yapan kadin ve erkek, iyi ruhlarin, topragin ve tiim hayvanlarin diis-
manidir ve bdylece tiim diinyaya zarar verip maddi ve manevi olarak
diinyanin gelismesini 6nlemis sayilir.

“Eger bir adam, bir kizla yasak iliskiye girerse ve o kiz hamile kalirsa ve cenini
yok ederse, bu isin giinah1 hem kiza ve hem babaya aittir. Eger adam evli kadinla
iliskiye girerse ve kadin hamile kalirsa, hamilelik doneminde o kadinin nafakasini
odemesi gerekiyor; Eger bunu yapmazsa ve bu cocuk zarar goriirse veya olii do-
garsa, erkegin ceza odemesi gerekmektedir”. (Vendidad 9. Boliim, Madde:12-
16)

Tlgi ceken nokta, Zerdiistliik dininde bu ¢ocuklar “Firistek” yani “tan-
rilarin elgisi” olarak sayilmasidir. Bu ¢ocuklar tanri tarafindan korunur ve
kimsenin onlara kars1 kotii davranma veya onlar1 asagilama hakk: yoktur.
(Pigoloskaya 1337 hs 264)

Ayni zamanda eger bekar bir kadin, Zerdiistlitk dini yasalarina gore
sugsuz olarak gebe kalirsa, aileden bir erkek onu korumak icin gocugunun
babas1 oldugunu itiraf etmesi gerekmektedir. (Negbai, 1342 hs:5).

“Eger birisi kadin1 kandirirsa ve bu kadin evli veya bekdr olursa, adam o ilis-
kiden olan ¢ocuklarin babast sayilir, bu ¢cocuklar: eriskin olana kadar kendi ya-
minda tutmas: ve himaye etmesi gerekir. Bu mesru olamayan cocuklar: kendi
mesru cocuklarimin yaninda yetistirmekle sorumludur. Eger bu ¢ocuklar erdemli
olmazlarsa, baba onlarin kotiiliigiinden sorumludur.” (Vendidad ceviri
1948:15. Boliim, Madde: 9-19).

Ayinname-yi Ehval Zerdiistiyan” 1n yasalarina gore zina sucu bosanma
sebebi olarak da gegerlidir.

Madde 26: Eslerden her iki taraf eger zina sucu yapmussa kars: taraf
bosanma talebinde bulunabilir.
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BOSANMAK

Madde 22: Nikah siirecinde kadin veya erkegin belirsiz olarak deli
olma durumunda veya ciddi bir psikolojik rahatsizliga sahip olma duru-
munda karg1 tarafin talebi ile evlilik feshedilebilir. Ancak evlilikten sonra
eger kadin tedavisiz bir hastalifa yakalanirsa evlilik gorevlerini yapma
gliciine sahip olmazsa ve bu hastalik 2 yildan fazla siirerse esi adli tip ra-
poruna dayanarak ve kadinin nafakasini 6demesine devam ettirme sarti
ile bagska bir es alabilir. Kocanin vefati durumunda her iki eg esit bir se-
kilde mirastan faydalamnr.

Madde 23: Eger evlilikten sonra kadin veya erkegin akim oldugu or-
taya gikarsa, 3 y1l sonugsuz tedaviden sonra karsi taraf bosanma dilekgesi
verebilir. Bu durumda eger kisir olan taraf kadinsa erkek ilk esinden izin
alarak ikinci bir es edinebilir.

Madde 24: Kadin veya erkegin her hangi birinde uyusturucu bagimli-
lig1 olursa, bu bagimliligin yasama zarar verme durumunda karg: taraf
bosanma talebinde bulunabilir.

Madde 25: Eger erkek temkin eden kadina miisterek hayatta 2 yil na-
faka 6demezse kadin bosanma talebinde bulunabilir.

Madde 26: Eslerden biri eger zina sugu yapmigsa karsi taraf bosanma
talebinde bulunabilir.

Madde 27: Erkek tarafindan kadinin canina malina ve namusuna karsi
her tiirlii tehdit (aile biiyiiklerinin miidahalesine ragmen ¢oziilemeyecegi
durumda) kadin tarafindan bosanma sebebi olarak sunulabilir.

Fikra 1: bu durumda kadin ayr1 eve ¢cikmak isterse erkek kadinin sosyal
konumuna gore nafakasin1 6demek zorundadir.

Fikra 2: Eger kadin bosanma talebinde bulunmugsa ve mahkemenin
karar1 ¢tkmamaissa karar ¢ikana kadar kadin baska evde yasamak isteye-
bilir, erkek bu siirecte nafaka 6demek zorundadir.

Fikra 3: Gegici ayriik durumunda kadin igin hazirlanan konut her iki
tarafin rizasi suretiyle seilir.

Madde 28: Eger kadin evlilik gorevlerini kabul etmezse veya kadin ta-
rafindan erkegin canina malina ve namusuna kars: her tiirlii tehdit (aile
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biiyiiklerinin miidahalesine ragmen ¢oziilemeyecegi durumda) erkek ta-
rafindan bosanma sebebi olarak sunulabilir.

Madde 29: kadin ve erkek arasinda siddetli ge¢imsizlik oldugu ve bii-
ytikler tarafindan ¢oziilmesi imkansiz goriildiigii durumda bosanma ka-
rar1 Zerdistilerin Kurulu tarafindan verilebilir.

Madde 35: Kadin veya erkek her hangisi Zerdiisti dininden ayrilip
baska bir dine gegerse bosanma sebebi sayilar. Bu durumda Zerdiistliigii
terk eden taraf bosanma durumunda kendi mal varligimin yarisini karsi
tarafa 6demek zorundadir. Boyle bir durumda gocuklarin velayeti Zer-
diisti kalan tarafta olup nafakasi erkegin tistiinedir.

Madde 32: Erkek 5 y1l pes pese kaybolursa kadin bosanma talebinde
bulunabilir.

Madde 34: Eger kadin ve erkek 5 y1l pes pese birbirinden ayr yasarsa
her iki taraf bogsanma talebinde bulunabilir.

Madde 35: Bosanma durumunda her iki taraftan karsi tarafa verilmis
olan hediyeler hediyeyi alan kisiye ait olur.

Madde 36: Madde 24, 25, 26, 27, 28, 30, 31 ve 33’e gore suglu sayilan
taraf Madde 18" in 4. Fikrasina gore bosanma durumunda mal varlig1 ya-
risinda mahrum olup sadece kendi kisisel varligin alabilir.

Madde 37: Bosanma karar1 mahkeme tarafindan verildikten ve her iki
tarafin hakki resmi olarak 6dendikten sonra bogsanma Zerdiistilere ait no-
terlerde kaydedilmelidir.

Bosanma yasalarina bakinca hem bosanmada mal paylasimi ve hem
bosanma hakkina sahip olma konusunda cinsiyet farki pek goriinmemek-
tedir. Eger madde 22’de olan istisnai durumu goze almazsak her iki tara-
fin esit sartlar tasidigina inanmak pek zor goriinmdiiyor, elbette unutulma-
mas1 gerekiyor ki bu yasalar modern Zerdiistliik yasalar1 olarak yazilmig
ve eski yasalarin giintimiiz kurallarina ve 6rfe uyumlu hale getirilmis sa-
yilir.

COCUKLARLA ILGiLi YASALAR VE VELAYET

Madde 38: Cocuklarin bakimi ve egitimi ebeveynin sorumlulugudur
ve birinin vefat durumunda 6biiriine gecer.
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Madde 39: Esler arasinda bosanma durumunda, 18 yas alt1 ¢ocuklar
veya anne karnindaki ¢ocuklarin velayeti hakkinda adil mahkeme karar
verir. Ayn1 zamanda Zerdiistilerin kuruluma mahkeme tarafindan ebe-
veynlerin uygun olma konusunda karar verebilir.

Madde 40: Babanin vefat durumunda, 18 yas alt1 gocuklar anne evlen-
medigi siirece annenin velayetindedir. Annenin olmadig1 durumda vela-
yet baba tarafindan dede veya anne tarafindan dedeye aittir. Onlarinda
vefati durumunda Zerdiistiler Kurulu tarafindan veli tayin edilir.

Madde 42: 18 yas alt1 cocuklar zorunlu olarak babanin velayetindedir.
Babanin vefat1 veya kay1p olma durumunda anne evlenmedi ise zorunlu
olarak anne velayetindeler. Eger anne ve baba her ikisi vefat etmigse veya
babanin vefatindan sonra anne evlenmisse zorunlu velayet baba tarafin-
dan dedeye gecer resmi velisi bulunmayan ¢ocuklarin velayeti Zerdiisti
Kurulu tarafindan tayin edilir.

Madde 43: Velilerin hepsi (anne, baba veya dede) kendi velayeti done-
minde 6liimiinden sonra 18 yas alt1 cocugun velayeti i¢in resmi vekil tayin
edebilir.

EVLATLIK EDINME YASALARI

Madde 44: Gergek evladin yerinde oturabilen evlatlik edinme yasalar:
fikralar1 dayanarak miimkiin olur:

a. Eger ailenin ¢ocugu olmuyorsa birbirleri ile anlasarak Zer-
diisti toplulugundan evlat edebilirler.

b. 40 yas lizeri olan biitiin kadinlar ve erkekler Zerdiistiler Ku-
rulu onay1 ile Zerdiisti toplulugundan evlat edinebilir.

c. Evlathk edinen ¢ocuklar kisinin kendi evlad1 gibi resmi mi-
rasgis1 olur 6z evlatlariyla ayni miktarda ya ayni yasalara gore
mirasa sahip olur.

d. Evlatlik edindikten sonra Zerdiistiler Kurulunun noterinde
resmi olarak kaydedilir. Anne, baba ve dort sahit tarafindan
imzalanir. Bu durum ¢ocugun niifus ciizdanina noter tarafin-
dan yazilmalidur.
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Madde 45: Eger dul bir kadin veya dul bir erkek evlatlik edinmigsse ve
daha sonra evlenirse o ¢ocuk sadece o kadin veya erkegin varisi sayilar,
bu kadin ya erkegin esi de sonradan o ¢ocugu evlatlik olarak kabul etmesi
sartiyla.

Madde 46: Eger birisi vefat ederse ve ¢cocugu yoksa evlatlik da etme-
misse yasal olarak en yakin varisi 6liimiinden 4 giin sonra miibit ve sahit-
ler huzurunda bu kisinin 6liim térenini yapabilir. Bu durumda bunu ya-
pan kisi evlathik yasalarina tabi olur.

Bu toren siireci 3 niisha da resmi olarak yazilip miibit, sahitler ve varis
tarafindan imzalanir, Zerdiistiler Kurulu tarafindan noterde onaylanir, bir
niishasi variste kalir.

Madde 47: Oliim térenini yapmak konusunda vefat eden kisinin en ya-
kin akrabalar1 6nceliklidir. Eger vefat eden akrabasi yoksa Zerdiistiler Ku-
rulu tarafindan bir kisi secilir.

Evlathik edinme yasalarinda da her hangi bir cinsiyet ayrimi ile kars:
karsiya gelmemekteyiz, hem evlat seciminde hem miras konusunda segi-
len ¢ocugun cinsiyetine herhangi bir vurgu yapilmamastir.

MiRAS

Madde 49: Vefat eden Zerdiisti kadin veya erkegin vasiyet etmedigi
durumda mal varlig1 bu sekilde paylagilir: kisinin varliklarindan borglars,
torene harcananlar, hayir isleri i¢in biraktiklarini ayirdiktan sonra, anne
ve babasina onda bir, biri vefat etmisse, diri olana 1/8 verilir. Geri kalan
mirasgilara esi ve cocuklar1 erkek veya kiz olsun esit sekilde dagitilir.

Fikra 1: Vefat eden kisinin ¢ocuklar1 arasinda hasta, mecnun veya en-
gelli cocuk varsa onun miras pay1 miktar1 diger cocuklara gore iki kat olur.

Fikra 2: Baba veya dedelerin bakimi i¢in mirasgilar ortak sekilde nafaka
d0demeleri gerekmektedir.

Madde 50: Eger hadise seklinde esler birlikte vefat ederse, birbirlerin-
den miras sahibi olmazlar ve kadin ve erkegin her birinin mirascilara ayr1
ayri onlarin mal varligindan miras alir.

Madde 51: Vefat eden kisinin esi ve cocugu yoksa ve vasiyet etmeden
oliirse, 49. Maddeyi goz oniinde bulundurarak varlig1 annesi ve babasi
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arasinda esit olarak boliiniir ve eger anne ve babadan sadece birisi hayat-
taysa biitiin mal varlik ona kalir.

Madde 52: Anne ve babadan once vefat eden evladin anne-babanin ve-
fatindan sonraki mirasi esi ve ¢ocuguna kalir, eger evladin esi ve ¢ocugu
yoksa 53. Maddeye gore paylasilir.

Madde 53: Evlat sahibi olmayan kadin veya erkegin 6liimiinden sonra
mal varliginin yarisi vasiyet olmadan bile esine aittir, diger yarisi ise anne
babasina kalir. Eger anne-babasi vefat etmigse varligin hepsi ese aittir.

Madde 54: Eger koca vefat ederken esi hamile ise mirasin paylagimi
dogumdan sonraya ertelenir. Eger dogumdan 6nce miras paylasimi yapi-
lirsa bu durumda 2 ¢ocuk kadar miras kenara birakilir.

Madde 55: Eger kadin veya erkek bagka evliliklerinden evlat sahibi ise-
ler, onceki evlilikten olan evlat iivey anne veya iivey babadan miras al-
maz.

Madde 50: Evlatlik edilip tivey anne babasindan miras hakk: kazanan
cocuk hakiki ebeveyninin de mirasina sahiptir.

Madde 57: Vefat eden kisinin mirasi kardeglerine kalmigsa bu miras
erkek ve kiz kardegler arasinda ortak olarak dagitilir.

Madde 58: Evlatlik edinmis kisi {ivey anne-babasindan veya gercek
ebeveyninden 6nce vefat ederse ve esi ve cocugu yoksa mal varligini yarisi
iivey anne-babasina yarisi ise gergek anne-babasina kalir. Eger esi ve ¢o-
cugu varsa ebeveynler iivey ve hakiki her bire malvarliginin onda birine
sahip olur biri vefat etmigse digeri sekizde birini alir. Mal varligin geri ka-
lan1 esi ve gocuklar: arasinda esit paylasilir.

Madde 59: Eger evlatlik edilmis kisi tivey anne-babasindan 6nce vefat
ederse ve esi ve cocugu yoksa mal varligi gercek ebeveyni ve onlarin ev-
latlar1 arasinda boltintir.

Madde 60: Insan 6ldiirmek miras almak igin engel sayilir. Dolayisiyla
eger varis miras aldig kisiye oldiirtirse onu mirasindan mahrum olur.

Madde 61: Eger varisler arasinda kaybolmus kimse varsa 5 yil kadar
onun pay1 mahfuz kalir.

Modern yasalara baktigimizda, miras paylasim konusunda herhangi
bir disil veya eril fark: hatta anne ve baba farki bile goze carpmamaktadir.
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Kiz ¢ocuklar erkek ¢ocuklarla esit mirastan pay alir, herhangi bir cinsiyet
ayrimi goziikmemektedir.

Eger cinsiyet esitligi konusunda maddi giictin 6nemini dikkate alirsak
Zerdistliikte kadinlarin ve kiz ¢ocuklarin ekonomik ozgiirliigii ve esitli-
gine degeri goriiriiz.

ADET DONEMI

Zerdugtliik dininde ele alinan en miithim konulardan birisi “degtan”
veya adet donemidir. Zerd{istliik kutsal kitabinda bu konuda net bilgilere
ulasabiliyoruz. Bu kitaba gore, kadini bu donemde her tiirlii bitkiden ve
canlidan uzak tutmak gerekmektedir. Kadinin yasadig yere kuru toprak
dokiip onu destanestan adli hususi ve izole bir bolgeye gotiiriilmesi gere-
kir. Vendidad cevrisinde bu konu hakkinda bu citimleler kullanilmistir :
“Ey yiice kutsal Tanr1! Sayet Mezdaperestlerin evinde bir kadin adet goriirse ya
da adet olursa ne yapilmas: gerekiyor?” Ahuramazda su sekilde soyledi:
“Onun Mezdaperestlerden uzak tutulmas: gerekiyor ve hig bitki ve ahsap ve tahta
olmayan yere gotiiriilmesi lazim. Yasadi$1 yere kuru toprak dokiin ve oyle bir yere
yerlestirin ki evin alanindan, iicte bir, dort de bir ya da beste bir uzak olsun. Kadin
uzaktan bile atesi gormemesi gerekiyor ve sayet atesin kivilcimini goriirse, giinaha
diismiis olur”. (Vendidad ceviri, 1948:16. Boliim, Madde: 1-9)

“Destan doneminde kadin atesten en az 15 adim uzak olmas: gerekiyor, sudan
15 adim ve miimin erkeklerden da 15 adim uzak olmas: gerekir. Destan kadinlara
2 dinarlik ekmek ve 1 dinarlik siit gotiirebilirsiniz. Onlarin gii¢c almamast lazim,
hig giicii kuvveti olmamas: gerekiyor. Eger bir kadin dordiincii giinden sonra hild
adet goriiyorsa, bes, eger devam ederse alt1 veya dokuzuncu giine kadar beklemesi
gerekir. Eger dokuzuncu giinde bile devam ederse, bu Ahrimen (seytan)’in isidir
ve bunun icin bir ¢oziim bulunmas gerekiyor. Coziim bundan ibarettir: Uc cukur
kazmasi lazim, 2 ¢ukurun kenarmda kadimi giines (...), ticiinciiniin yaninda ise
su ile yikanmas: gerekir. Eer daha sonra hald kadin kan goriiyorsa, 4 giin bekle-
yip, besinci giin onun basimin ve bedeninin yikanilmas: lazim. Kadin dokuzuncu
glinde gusiil abdestinden sonra 200 tane karinca éldiirmesi gerek. (Vendidad
ceviri, 1948:16. Boliim, Madde 9-12)

Zerdistliikte eger adam kadinla adet doneminde iliskiye girerse, bi-
rinci, ikinci ve tiglincii kez ona 30 kirbag gerekmektedir; dordiincii kere
ona 90 kirbag gerekir. Eger erkek bilerek adet doneminde kadinla iliskiye
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girerse, onun giinah1 Vendidad’a gore oglunun cesedini pisirmek kadar-
dir. (VendidadCeviri, 1948: 16. Boliim, Madde: 17)

Zerdistliikte en ¢ok 6nem tasiyan temizlik meselesini dikkate alirsak,
adet doneminin dindeki yerini ve kadin i¢in yazilan yasalarinda sebebini
daha net ve daha kolay analariz.

Biitiin yasalar 6zellikte Yeni Avesta’da siirekli temizlige vurgu yapmak-
tadir. Dinin kadimlik durumunu g6z oniinde bulundurdugumuzda o do-
nemde suyun, topragin ve kann iligkisini anlariz.

COCUK DUSURME SuUCU:

Vendidad’ta ¢ocuk diislirme konusu ile alakalt keskin kurallar mevcut-
tur ve Yeni Avesta yasalarina gore affedilmez bir giinah sayilir. Vendidad
da yasalarla, kiirtaj net bir sekilde yasaklanmuisgtir:

“O kadn insanlardan utandi$ icin kendi rahmindeki hayat: yok ederse bu
cocugun 6liimiiniin giinahi hem ona ve hem ¢ocugun babasina aittir, her ikisinin
ruhuna, kasten oldiirmenin cezast geri doner” (Vendidad: 15.Boliim, Madde:
12)

“Eger bir erkek bir bakire kiz veya bir kadin ile birlikte olursa ve o kiz ya kadin
o0 adamdan gebe kalirsa insanlardan utandig: icin su ve bitkiler ile rahminde hasta
cenin olusturmamalidir” (Vendidad: 15.B6liim,Madde: 9-11)

“Eger kadin hamile kaldig1 adama: Sen beni hamile biraktin derse ve adam bir
yaslt kadin bul ve ondan bebegini diisiirmesini iste diye yaniti verirse ve gebe
kadin yash kadina gidip ondan cenini almasini isterse ve o yasli kadin ona bebegi
diigiiren ilaclar verirse ve adam ona yasamimin meyvesini yok et derse, bu isin
Qlinahu ii¢ kisinin boynundadir; erkek, kadin ve yash kadin”.(Vendidad: 15.B6-
liim,Madde: 14-15)

“Eger adam bakire kiz veya geng kadinla beraber olursa, o kadin gebe kalirsa
cocuk dogana kadar o kadina bakmak zorundadir”. (Vendidad: 15 Bo-
lim:Madde: 15)

“Eger adam hamile birakt1$1 kadina iyi bakmaz ise ve bu sebepten dolay: cocuk
zarar goriirse kasten oldiirmenin cezast adam igin yazilar”. (Vendidad: 15.B6-
liim,Madde: 16)
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Bebek diistirmenin dogal 6liimii ve yasami engelledigi i¢in Tanrilarin
iradesine miidahale sayilmaktadir. Onemli bir Steki mevzu ise Zerdiisti-
lerin temizlik konusunu asir1 6nemsemeleri idi. Kiirtaj yapilmis bebek
murdar sayildigi igin bir pislik olarak goriilmektedir. Biitiintiyle temizlik
yasalarmni igeren Vendidad kitab1 her tiirlii pislik yaratan davranistan
uzak durmay1 devamli 6nermektedir.

GENEL BAKIS

Hukuki agidan Zerdiistliik’te kadinlar kendi mallarina ve miilklerine
sahip olabilirler. “Matikan-i Hezardadstan” kitabinda soyle yazilmistir:
“Ailedeki yonetim ortak olarak evin erkei ve kadinin arasinda boliinmiistiir, ka-
dinlar evin i¢ iglerinde tamamen yetki sahibidirler ve 0zgiirler, erkekler buna asla
miidahale edemezler”. Yine ayn1 kaynakta kadinlarin avukatlik yapabildik-
leri ve zaman zaman hakimlik yapabilecekleri anlatilmistir. (Perikhani-
yan, 1977: 68)

Neyrengistan kitabinda sdyle yazilmustir: “Kadinlar dini gelenekleri ve to-
renleri yapmakta erkeklerle ortaklar. Avesta’yi okumakta da hem kendileri okuya-
bilirler hem de erkeklerle okutabilirler”. Hatta menopoz doneminden sonra
kutsal ates bekgiligi gorevini bile tistlenebilirler.(Kotwal ve kireyenbroek,
1992: 123-124)

Zerdiistliik dininde Isfend ay1 6zellikle bu ayin 5. giinii “Sependarmez-
gan”adlandirilir ve kadinlar giinii olarak bilinir ve bu giinde devamli t6-
renler yapilir.

Biruni “Asar-iil Bakiye” kitabinda Sependarmezgan hakkinda su ifa-
delerde bulunmustur: Sependarmez yerytiiztinden gorevli olan melektir
ve diiriist, esini seven, merhametli kadinlara soylenilir. Eski zamanlarda
bugiin kadinlar giinii sayilirdi, erkeklerde kadinlara armagan alip onlar:
kutsardi. Hala fran’in birtakim sehirlerinde bu gelenek devam etmektedir.
(Biruni, 1385:355)

SONUC

Calismada kadin haklarini inceledigimizde hem Eski Avesta'da hem
Yeni Avesta'da hem de Zerdiistilerin modern hukukunda cinsiyet tizerine
vurgu yapilan nadir 6rneklere rasthyoruz.
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Vendidad’'da adet donemi ve temizlik iizerine yazilan bazi yasalarin
disinda herhangi bir esitsizlik durumuna rastlamamaktayiz. Elbette Ven-
didad kitabinin bagka bdéliimlerine ve genel temizlik yasalarina bakildi-
ginda bu yasalarin ¢ok agir olmadig1 kanaatine varmak ve Avestamin bu
konuda sert yasalar1 oldugunu anlamak kolay oluyor. Miras, evlilik, vela-
yet ve bosanma haklarini dikkate alirsak herhangi bir cinsiyetci yaklasim
goziikmemektedir. Dini torenler, ibadetler, kutsal ayinlerde de her zaman
kadin ve erkek esit durumdadir. Kutsal kitapta Eski Avesta’nin ayetlerine
bakildiginda, kadinin 6nemsendigini ve giiciine ve aklina giivenildigini
gormekteyiz. Hatta Yeni Avesta’da mitolojik diisiinceler ile ic ice giren ya-
salarda bile esit durumlarla kars1 karsiyayiz. Boylece en eski semavi din-
lerden sayilan Zerdiistliik ve en eski kutsal kitaplardan biri olarak bilinen
Avesta’'nin akil, mantik, iyilik, adalet ve esitlik {izerine yazildig1 anlasil-
maktadir.
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ROLE OF APAM NAPAT AND ANAHITA TO GAIN LEGITIMACY OF KING IN
ANCIENT IRAN

LEiLA MOHAMMADI*

Oz

Eski Iran’da biitiin hiikiimdarlar giiclerini Ahura Mazda’dan aldiklar
ve Ahura Mazda'nin tanrisal mukaddes giiclinii diinyadaki yardimcilar
araciligiyla gosterdigi inancindaydilar. Bu tanrigalardan biri Apam-na-
pat’tir. Zaman icinde Apam-napat ismi Anahita’ya doniismiis ama giicii
ve rolii sabit kalmistir. Avesta’ya bakildiginda Apam-napat’in suyla bag-
lantis1 bulunan ve franhlar igin kutsayici giice sahip olan suyun ilk tanrisi
oldugu bilgisine rahatlikla ulagilabilir. Eski Iranlilarin inaniginda bir tiir
tamamlayici da olan ve birbirini tamamlayan Mihr, Ahuranin bagislayi-
cis1 ve Apam-napat ise Mihr'in koruyucusu olarak anilmistir. Ozellikle
Apam-napat ve Anahita konusundaki ilk kaynaklara bakildiginda tanri-
sal giiciin eski hiikiimdarlar arasinda aktariminda bu azizler 6nemli kilit
isimlerdir.

Anahtar Kelimeler: Apam-napat, Anahita, Ahura- fer (h), Ahura
Mazda, Mesruluk.

ABSTRACT

All ancient kings of Iran tried to show their power is coming from
Ahura Mazda and Ahura Mazda would convey this holy Aura through
his helpers. One of this goddess is Apam Napat. During time Goddess
Apam Napat's name changed to Anahita but its power and role still was
the same.

* LEILA MOHAMMADI, Alicante University, leilamohamadi22@ya-
hoo.com.



288 # LEILA MOHAMMADI

With search at Avestan we can find Goddess Apam napat as the first
goddess in Avestan which is linked to water, also we can see how water
is holy for Iranian. In ancient Iranians belief, Mehr as giving the Aura and
Apam napat and Anahita as conservative of Aura are complementary
each other. By research about the first source of Goddess Apam Napat and
Anahita that had vital importance for transferring the great force Aura to
ancient kings, and by trace footprint of ancient role of Apam Napat we are
able to find the signs, and confirm an important part of legitimacy by very
powerful transporter of Aura to kings in many historical periods.

Keywords: Apam Napat, Anahita , Aura -Farr(ah), Ahura Mazda, le-
gitimacy
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1. INTRODUCTION

All ancient kings of Iran tried to show that their power is coming from
biggest God Ahura Mazda, and Ahura Mazda would convey this holy
Aura by his helpers.! Ahura Mazda is the head and created a spiritual

! Amshaspandan, lilial
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reign calling Khashtra with angles who called Amshaspands, what exists
in the world up and down world is backed up by one of the angels and
goddess of God.2 Constabulary deposits everything to a special angel and
deposited and entrusted inside any of the creatures of gods a divine spirit
of the universe that is known to be Aura.? The first goddess in Zoroastrian
texts which is linked to water is the goddess Apam Napat. Goddess Apam
Napat and goddess Anahita were two powerful angles related to water
that had vital importance for transferring this Great giant Aura to kings.
In ancient Iranians belief, the goddess Mehr (Sun) as giving the Aura and
Apam Napat and Anahita as conservative of Aura are complementary
each other roles and role of Goddess Apam Napat and Anahita was very
important for legitimacy of kings, by follow this signs of this ancient role,
we confirm an important part of legitimacy by very powerful transporter
of this legitimacy to kings in many historical periods.

2. LEGITIMACY

Legitimacy makes authority and sovereignty dignity and more deli-
cate. The success of power in order to gain legitimacy and winning the
unanimous consensus of the number of opponents needs time and the nec-
essary tools, so the device is neither the solitary legitimacy and nor the
voluntary one, but it always coordinates with ethics, culture, religious in-
terpretations and knowledge of each particular period. The parts of this
kingdom includes: Sovereignty, God, the ruler, ruled people and territory.
King had the role of mediator between God and his people, so God and
the ruler both dominate the people.

Now we look at the ways in this transition takes place of legitimacy
and its symbols. This power is given to kings by Ahura Mazda. In Bisetiin
inscriptions of Daryus, says: "Ahura Mazda had such a desire. Through-
out all this land he chose me as a man. He made me the king of all the land
all I wanted was an answer to Ahura Mazda’s will". 4

21. Pourdavoud, (1347/1968), Yashthi, Vol 1, Tehran: Tahdiri, p. 16

3 Farvahar, s

# Inscriptions of Daryush I in Sasa, fifth and sixth paragraphs quoted by Moham-
mad Salar Kasraie, "Farman ravai ye toaman, [Simultaneous ruling: governance and
legitimacy in ancient Persia]" Journal of Politics. Issue no. 14 (1331/ 1952), p. 203.
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To understand the ancient periods and specially periods of Iranian his-
tory there are four kinds of the sources:

1. Inscriptions of kings,

2. Some of the more or less detailed reports by Greek and Roman writ-
ers, historians & geographers,

3. Mud discs and writings carved on the containers and metal objects,

4. Other historical works such as content of the inscription and reliefs,
pictures, accessories, tools of war and some utensils and ornaments.

Today we are able to know and study many of the symbols of Aura by
studying the effects of existing reliefs by Iranian researchers. And in the
case of Iran and the Iranian monarchy which is the subject of our discus-
sion, Shahnama is the contextual source besides the other sources men-
tioned, and actually in Shahnama we can see so many symbols for power
of kings that even mentioned as it's inseparable part. Materialistic signs of
Aura can be categorized into two forms, materialistic objects or tools and
some certain animals.

Homa:® the birds, such as Homa, hawks and eagles are signs of kings
Aura. In ancient Persia, kings installed feather of Homa on their crown or
adorned royal canopies with it. This indicates a relationship between the
Aura of kings and Homa. Believing in Aura of Homa has penetrated the
lives of common people and they regard it as "happiness Homa" which is
one of Iranian kings important featuresand it's image is depicted on
thrones and on the columns of palacesor on the king's arms and even the
kings gowns were decorated with a Homa's feather as symbol of spendor.

As in the Shahnameh, Goshtasb decorates his crown with ominous and
happy feather of Homa:

SLS (09 ol ) dulbgu

5 Is well-known that if Homa's shadow will fall on everyone, will bring happiness
and luck to him, this is why it calls happiness bird.
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Halo (religious iconography): Of course, it is different from Shamseh.
Shamseh is behind the king, but halo is around the king’s head. One form
of splendor is light halo. Light halo shows sanctity and splendor in the art
of other lands. Thus halos of light turn around the head of the Virgin
Mary, Jesusand we also see it in the Saints. In the context of the Assyrian,
this force is usually called Melammu which means brilliant shine. It ap-
pears to be common phrases in the south of Mesopotamia, prior to the
Sumerian era. Melammu is shown with shining beams or brilliant and
charismatic aura around the kings, as a sign of respect and sanctity.
Melammu supported the Shah and kept the enemies away;, if a king lost
Allah’s protection, Melammu would escapes from him and he was unde-
fended against enemies. ¢

Turban and crown: they were the most obvious apparent identity of
one rests on a throne. When Siavash goes to Balkh, sends a letter to Key-
kavous and wrote the world is under the splendor of my hat.

Sl (0 ol 7 4 B 93

(linls) ool iyo IS 5 5 oler

NS oliv polip b aS

(delalis) olo ouisli 5 ol g S 100

oloy (63,95 WS g &5 g O3]

6 M. Bahar and N.A. Kassaian, (1375/1996), Pazhuheshi dar asitir e Iran. Tehran, P
203
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The best example of charisma crown in Shahnameh is the story of Bah-
ram Gur, where in order to gain the kingdom; Bahram must steal the
crown from the lions. Or here

r 93k 9 e 097 S e
(asbals) pl o wlp colb b oo

Hand-bring experssion could mean a person who brings victory which
is special to Aura.” Sometimes in paintings, the king places a turban on
the head instead of the crown .# He sometimes placed both the Crown and
the Turban, the turban on his crown.

Ram is another on symbol of splendor. Horned ram with twisted horns
in Avesta, is one of the symbols of splendor. In Shahnama Ardashir’s splen-
dor is in the form of ram running after him.

Olod)l pley oo S jgiws 4y

Olay ad L )b pye cpl oS

Cawgl 5 G ol A mul ol i
(aaliald) gl p (6251 S5 5 aLS &
Ram’s image drawn on the flag, reflects the splendor of the beast:
OLas o)ls pye xS (2280
(aoliall) 50las 5,095 ol 5

In Ardashir Babakan’s there is a scene in which the last Parthian king,
Artabanus, asks what the ram running after Ardeshir means. The minister
answers the Kiyni splendor that turned to Ardashir °

7 A.A. Sudavar, (1384/ 2005), op, cit, p. 15

8 Look at the image of Bahram Sassani in the book Zabihollah ,Safa,(1346), Ayin—e
Shah-han-shahi-ye Irin,(1346) Tehran, Tehran University, p 180.

9 2 & In world means Sheep
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Lion: one of the signs of the legitimacy of the king is lion on his throne.
The Shah's successor, to prove lineage and deserving royal throne, must
fight with the lion in the test. If he wins the lions, it shows his lineage,
because only descendants of kings are able to kill lions. In folklore English,
French, Italian, stories of knights also this test can be seen: the lion never
clutches a true king's hands. 1° According to Michael Berry the oldest
known Iranian painting in which two lions arefighting belongs to 600 B.C
and is held today in New York’s Pierpont Morgan library.!!

Shamseh: Among allegories and metaphors that were used to visualize
splendor, no one was as effective as likening it to the sun. Thus the process
was dependent on the sun and the universal symbol of the clergy and
Shamseh behind Buddha, Christ and the prophets and kings is nothing
but representative of the attempt to raise the dignity of splendor. Shamseh
is also the symbol of the splendor and usually is drawn behind the king.
Shamseh is taken from sun meaning luminosity. In other words; divine
splendor is manifested in the face of the king like a sun. In the context of
the rules of King Hammurabi (ancient Babylon king) the law includes
three parts: firstly, middle and end. At the top of this inscription, there is
a key figure which shows Hammurabi against God of sun and justice.
Rules were written in the middle part. At the end; Hammurabi says the
law is taken from the god of light. In Shahnameh, the flag of the corp of
Fariborz, the son of Keyka'ts, is decorated with sun and the role of sun in
artistic works and Christian architecture and also Islamic periods has al-
ways been well-known and a form of Shamseh. The larger and the brighter
the shamseh behind the king, the more legitimate and powerful he would
be.

il T Q5 ol sz oS

(aoliale) W3S sl (sl o s> 5

10 Quoted by of Sudavar, (1384/ 2005), op, cit, p. 23.

"Farah-e -Kayani" is one of most important key pillars of kingdom. In ancient Ira-
nian belief as long as this celestial power is with king, he is able to be a ruler but if this
Aura is separated from the king he will curse and the country will destroy. In
Shahnama Ram is bringing with the term Gorm..

M. Barry, (1385/ 2006), Interpretation of Michael Berry on Haft Peikar, translated by
J. Alavinia, Tehran, Ney, p.126
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Wings: Wings in the art of the West and the East, is a symbol of divinity
and inventory Supernatural, mobility and protection. Wings are also sym-
bols of Ascension to heaven, messenger of the gods and demonstrated link
between man and God .1> Many of winged beasts such as lion, beef and
even winged-humans, or eagles were considered as guardians of temples
and tombs in the Middle East.!3

In recent research, two wings placed on the crown of the Sassanid kings
are known as symbols of the God of "Bahram" because it can manifest
Bahram in the form of bird and hawk which is the same as the God of
Bahram, the God of victory in battles. In addition; to the symbol of god of
Bahram, it is a symbol of the mythical "phoenix"* and key role in the
Sassanid era. According to the text of the Avesta, everyone who has the
fullness of the Phoenix, he will be immune from any danger.

In total, showing a lot of animals and humans having wings indicates
their holiness and divinity. In "Avesta" two splendor-related birds have

12 ].C, Cooper, (2004), An illustrated Encyclopedia of Traditional Symbols, Thames &
Hudson Ltd, London, p. 51

13]. Hall, (1383/2004), Culture graphic symbols in the art of East and West, translated
by Rogieh Behzadi, Tehran, Farhang e Roshan Fekran, p. 11

14 Sassanid Phoenix In some sources have been called under various names includ-
ing Peacocks and Dragons Winged Dragon in combination with - head and paws of a
lion or dog, neck and wings of an eagle and the peacock’s tail that features each of
these mythic creatures in mythology. This mythical bird called Phoenix gained noth-
ing from chickens rather than wings and reminds people of mythical creatures and
even the Achaemenid civilization in Mesopotamia throws. This mythical bird because
of its unique characteristics was decorated to dresses of Sassanid kings as evidence of
the monarchy.
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been discussed. The first mentioned previously is in Jamshid”s story,
when turned into perversity; his splendor came into (VARGHNA) games
and runs away from him. "First comes to Mehr and latter to the two other
Gods "®. Then where Ahura Mazda asks Zoroaster to find a "giant bird
having spread wings whose feather gives great Farrah"and whoever gains
it becomes cable and venerable.!®

Xenophon of Athens in Kourosh nameh ,Cyropaedia (book 7, chapter 1) in
the story of, Cyrus campaign to Babylon writes: "Cyrus’ flag was a golden
king with wings opened on a long lance kings of Iran's flags are still this
form "V7. Shahnama’s Phoenix, which is derived from the same charismatic
Falcons, gives it's healing and magic feather to Zal and emphasizes on the
happiness of it's splendor:

oS o Ol Jle g
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Winged Disk: the most common species of this figure, a man of God in
the midst and a disk with two wings on either side can be seen having
sometimes rings or flower in her handand a star on top of her head.
Winged disk figure from the ninth century BC, across Western Asia, in-
cluding the western half has been common but each of its main compo-
nents, namely wings and a man of God, before its final composition, has
been applied since long time before. The figure of disk or torus trackball
was inspired by the sun which is origins of many ancient beliefs and to
this day retains its effect on praying rituals. The wings and tail around the
disk, is derived from the famous and dear ancient bird, the falcon eagle.
The figure of sun and Eagle later merged in and makes the winged disk
figure. But the other part of this figure, the image of the man of God that
has a crown or a star tiara hat on the head and a ring or flower in her hand
while he has brought up his other hand as a sign of a greeting of peace.

15A.A. Stidavar, (1384/ 2005), op, cit, p. 25.

16 W. W. Malandra, (1983), An Introduction to Ancient Iranian Religion, Translated by
William W. Malandra, Harvard University, p.85

17Y. Zaka, (1341/ 1962), Yeki Digar az Razhaye Takht e Jamshid [Another mystery
of Persepolis]. Arts and Humanities, No. 2, p.14.
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Iranians called him Ahura Mazda /Hormozd /Urmazd and Babylon

called him g3l ol /S 9 o (Marduk). Winged disk at the time of the "Achae-

menid" reaches its final form which is found in the Darius figure in Bi-
sotoon’s and rock paintings of Persepolis.

So it turns out that the manifestations of the splendor is multiple, de-
pending on the situation, the most suitable one is adopted.

The first God in Zoroastrian texts who links to water is the Goddess
Apam Napat and they have thought the God, is born of water. As Boyce
said: "At first glance Zoroastrians Apam Napat seems to be an unim-
portant and obscure God. And especially there is no independent hymn
to her name, but in prayer and praise when speaking of the water element
it is praised and worshipped. In addition on the day divisions, magnifi-
cent Mitra is the keeper of the morning and Apam Napat, is the guard
section of the afternoon and there is not a day that they haven't prayed
Apam Napat son of water."8

Divinity and holiness of water, among the Indo-Iranian people is a
complex and sometimes complicated issue, to the extent that both Persia
and India are linked with numerous deities. Among them, we can name
Apam Napat, Varuna, Saravati and Anahita'® . Because of Water dignity
in Iran there were some gods to protect water. Anahita is the most popular
and the most famous and oldest of them. Lorestan bronze artifacts seem
to suggest that the Medes were the first Iranians who celebrate Anahita.

Strabo, In the Geography thesis, book XV, the third, paragraph 13, in
the case of the Iranian rituals that were he has seen in Cappadocia.?? with
his eyes, he states as follows: but in the case of water when the Iranians
come to lake or river or spring they dug a large pit and kill the victims
next to it and hardly concern for the blood to pod water as this will cause
water pollution?!. By investigating into the temples of Anahita and the

18 M. Boyce, (1375/ 1996), A History of Zoroastrianism : Under the Achaemenians, ,
Translated by H.Sanatizadeh, Tehran, Tous, pp. 6-16

19 Ibid, pp. 44-45.

20 It means the place of beautiful horses

2 E 1. Strabo, (1967). Geography, Vol. 15, Translated by Horace Leonard Jones. Lon-
don: Harvard University Press; William Heinemann Ltd. In Encyclopedia Britannica.
Retrieved July 29 (2008)
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structure of these temples and how the water passes from inside the
houses we can find out how respectful water was in ancient Iran.

Hindi counterpart of the Iranian God Apam Napat is Varuna. Varuna
also in the oldest Vedic hymns arises as the deity of water which is re-
garded as clean water element discovered in ancient Persia. He brings
morning twilight and sows honey-like rain on earth. One of the titles of
Varuna is son of water or Apam sisur. As some have pointed out, Hindus
respect water, due to the belief that Varuna is present in the water and by
water it can be worshipped. Varuna’s dependency on water is so close
that a group of researchers believe that in the first thought, Varuna is em-
bodiment of water. According to Loderz the association between these
deities with the water element arises from the ancient relationship be-
tween Varuna and swearing; because in ancient times it was customary
for someone who wanted to take an oath to do it in front of water or to
have water in his hand when swearing. Apam Napat which is called deity
of water in Iran, in India, is referred to as one of the traits of Varuna??.

In this ancient hymn, "Sur Anahita " is visualized as one of the celestial
beings that are giving water and manifestation of lake as well.??

In "Yasht Farvardin" it is said that when Zoroaster was born Mehr (The
sun god) and Apam Napat (son of water and god of water) had similar
duties. From now on, they were supposed to stamp spacious pasturesand
energize the countries rulers and quell riots. "From now on, the mighty
Apam Napat had to energize the country's rulers to curb his rebellious."

According to ancient Persians, Sun (giving the splendor or the Mehr)
goes to the sea toward the god of the water and (Apam Napat conservative
of splendor) would sink and sprang from it in the morning,.

According to ancient Persians, Sun (giving the splendor or the Mehr)
to the god of the sea water and the (Apam Napat, the holder of the splen-
dor) are complementary of each other. In Zamiad Yasht Apam Napat is de-
scribed as adjectives of king, "emperor" Great Ahura Mazda and "radiant"

2 S, Gaviry, (1386/ 2007), Iranian myths, p.44
2 The most ancient chants of Iranian Avests, reports and research by Jalil
Doostkhah, Tehran 1998.



298 #% LEILA MOHAMMADI

and he is the god who takes back the splendor which was lost by Jamshid
and took it under the sea because of his guardians.?

Sunflower like Shamseh is the symbol of Mehr, giving Aura and lotus
is the symbol of Apam Napat that gradually Nahid was replaced after the
advent of Zoroaster and naturally inherited Apam Napat symptoms, that
is the lotus. Sassanid honored Venus and regarded it as supporters of their
descendants. Anahid has been called the mother of water?® . Among all the
ancient circle symbols, there is one which looks like the sun but it's not
sun. This is an image of an eight-dimension star which is in the sur-
rounded circles. It's role among people of the east is symbolizing the shiny
planet of Anahid/Zeus/Jupiter.

Anahid is a goddess and in 5th Yasht is symbol of water. It appears as
a huge river. AhuraMazda in verse 86 has described Anahid’s power: "The
courageous riders should beg you to ride on their fast horses and for being
superior in splendor and the clergy men who praise must ask you for help
and victory".

Anahid is the guardian angel of water and not only fertilize all the
plains but also the men and the women and helps women in their delivery
and help them milk their infants. Also all the preliminary soldiers were
empowered by him and made them defeat their enemies. That’'s why she
has been regarded as mother of water not mother of rain.

Nahid is not only the symbol of water and rain but also as a symbol of
a helpful and supportive woman who is were generous and an important
element in the government'’s victories. And because of this, it's very re-
spectful among Iranians and people of neighboring countries and there
used to be many temples for worshiping it like Estakhr and Takht So-
leiman temples in Ashkans and Sassanian time.

In Farvardin Yasht has been said when Zoroaster was born "Mehr"and
" Epam Nepat" have received similar responsibilities " since now Mehr
empowers the countries kings and appeases the oppositions"; in other
words, these two goddess have become the kings supporters and the riots
soothers.

2 ZH. Amuzegar, (1380/ 2001), Iran’s Epic History, Tehran, Samt, p. 20.
% Faranbaq dadegt, (1380/2001), Bundahish, translat by, M. Bahar, Tehran: Tus ,p.
411.
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Anahid was especially respected by the Sassanian kings among whom
Nerse is the most famous one. In ascriptions he is granted kingdom by
Rostam. He (Nerse) is the only king who overlooks Ahura Mazda and was
approved by Anahid and not by Ahoura Mazda? . For legitimacy Nerse
needed to be approved by the main Zoroaster gods, Nahid, Mehr and
Apam Napat and not the nobles or the royals.This something which was
in practice in ancient Iran.And then it's Khosro Parviz who has used this
popular goddess’s support based on a family tradition, when he wanted
to crown in in Taagh Bostan. Nerse in Paikuli ascription has called this
goddess "banoo"and has told and when we saw that Farvarde which is
called Hormozdand all the gods and Anahita have set out toward
Iranshahr."?

Nahid has been the respected goddess among the Sassanians and they
have been its temples guardian generation after generationat Estakhr
City.®

Mentioning Anahita name alone and separate from other gods and ac-
companying it with Ormazd, indicates it's superiority over other gods
which throughout all Sassanian dynasty it can been observed. Anahita’s
respect in the Zoroaster ascription indicates it's continuous respect among
Sassanians.

We can divide the mythological kings of Iran into two groups. Those
who Goddess Anahita accepts their request and other group that are not
accepted. 'Hoshang' , 'Jamshid' ,'Fereydoon', 'Garshasp', Keykavoos','
Paoraw', Key khosrow', Tous', 'Jamasb', 'Hoov's', Noozar', Vistour',
Yousht','Goshtasb ' and ' Zarir',are include the first group. And 'Zahhak/,
Afrasiyab ', Viseh's boys' and Vandammanish?”' are include the second

grope.

2 Soudavar. Ibid, p73.

2 Boyce M, 1989. “ANAHID i Ardwisur Anahid” in Encyclopedia of Iranica. Edited
by Ehsan Yarshater, vol. 1, also available at www. Iranicaonline.org.

2 Mohamad ibn Jarir Tabari. Alrosol and Almolok History.Translated by A.
Payandeh. Tehran. 1375.vol 3.p 580. Also Zoroastrians, 101. Boyce.

2 Names has taken from Yast 5th, Avestan .
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3. AHURA MAZDA

In ancient Iranian culture and thought Ahura Mazda is also God's wis-
dom and wise advisors by his side as well as "Bahman Ameshaspante
kherad"(Bahram Angle of Wisdom).

The same pattern can be seen in Shahnameh where extoling the wis-
dom and thought is apparent in associations, counseling and advices of
Shahnameh. In king’s associations with the royal princes, priests, religious
men and the wise and ministers, the wise men were present and assist him
in decision-making.

Mythological image of the Earth is a reflection of skys Amshaspandan
assemble with organized religion alike each are also separate and are the
diagram of thoughts, intentions, systems and procedures of justice, an
ideal kingdom, tolerance, health, immortality and of Ahura Mazda -and-
surrounded here like six petals of a lotus.

Ahura Mazda is like central and peripheral Mazda, all the
Ameshaspandan and beyond all of them. They are linked so that not only
think the same but also see each other's mentality. Ahurah Mazda sees its
diversity in them and they see their unity in Ahrah Mazda!

In Iran mythology "the Earth Face" is the reflection of the divine image,
and "Mino" is the model of the Universe. according to ancient Persians,
sun or (Mehr) as giving the Farrah and Apam napat as conservative of
Farrah are complementary each other. In fact Anahita is the Apam Napat
that replaced it after advent of Zoroaster and inherited the signs and char-
acttristics of Apam Napat. Then Anahita is ancient Apam Napat itself.
Achaemenian and Sassanian, at the beginning of their reign, tried to con-
centrate confirmation and charisma in the hands of Ahura Mazda, but
soon the reign of the Sassanid Khosrow II, Achaemenian Artaxerxes II that
their kingdom were threatened and had sever opponents, were forced to
induce Far more splendor, resort to gods.

According to the Yasht Farvardin, short after the birth of Zoroastrian,
the splendor depended on Mehr and Apam Napat and Venus was re-
placed by Mehr, maintain splendor instead. Also, the evolution of the role
of symbols of splendor, suggests that the combination of lotus with sun-
flowers signifies symbol of Mehr and Apam Napat, during the "Median".
and by following this footprint of this beliefs, it will confirm an important
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part of legitimacy by very powerful transporter of this legitimacy to kings
in many historical periods, especially ancient period.

4. CONCLUSION

Legitimacy of the king is recognized in his gaining splendor and the
most appropriate successor is the one with most Aura so the more Aura a
king has, the more he is supported by Ahura Mazda. So legitimacy is not
determined by the kings people but by Ahura Mazda; the creator of splen-
dor. Splendor is created by the gods like Mehr, Anahita and Apam Napat
and is bestowed to a king and he can hold it as long as he has the qualifi-
cation of holding it and this constitutes a ruler’s legitimacy, whether it is
acquired by recurring victories or inherited by blood. And of course there
are a sign of nature’s accompanying the splendor kings for instance
drought in throughout the empire of the kings who lacked splendor. So in
such a culture any nature disasters can be regarded as the king's deviation
and on the other hand any blessing of the nature is attributed to the rulers’
attitude; this concept still exists in verbal culture of people. People attrib-
ute the nature’s catastrophes to the rulers’ injustice. A research is needed
to study this phenomenon.
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MEVLANA’NIN MESNEVI’SININ 1. DEFTERINDE GECEN ANASIR-I ERBAA
iLE ILGILI BEYITLER

EBUBEKIR HIRA*

Oz

Mevlana’nin Mesnevisi, igerdigi konular bakimindan tarihe, edebiyata,
tasavvufa, mitolojik olaylara, insan yasantisina, hayvanlar alemine, giin-
liik hayata ve benzeri bir¢ok konuya dair bilgi vermektedir. Bu bilgilerden
biri de Anasir-1 Erbaa diye bilinen ve ortacagda tip, felsefe, astronomi,
edebiyat, siir ve benzeri bir¢ok alanda kullanilan basta toprak, su, ates ve
hava olmak {izere dort unsurdur. Bu calismada 6nce “Anaésir-e erbaa”
hakkinda aciklamalar yapilacaktir. Daha sonra Mevlana’nin Mesnevisinin
birimci defterinde yer alan Anasir-1 Erbaa ile ilgili baz1 beyitler ortaya ko-
nulacaktir. Beyitlerin Farsca metinleri ve Tiirkge terciimeleri de verilecek-
tir. Beyitlerin Farsca metinleri, hakkinda tarafimizdan Yiiksek Lisans tezi
hazirlanmakta olan ve Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi Thtisas nr. 01177’ de
yer alan Mesnevinin orijinal metninden yararlanilacaktir. Ayrica bu beyit-
lerdeki bazi farkliliklar asagidaki iki eserle karsilastirilacaktir:

Adnan Karaismailoglu ve Derya Ors tarafindan hazirlanan Mevlana
Celaleddin Muhammed- Mesnevi-i Ma‘nevi 1-2, Fars¢a (Ankara 2007, Ak-
¢ag Yayinlari) isimli eser. Farkliliklar dipnotta gosterilirken “K” kisaltma-
sindan yararlanilacaktir.

Reynold A. Nicholson’un Jalaltiddin Rtimi-The Matnawi (Book I, Edi-
ted and Translated by: Reynold A. Nicholson, Tehran, 1381/2002) adli
eseri. Farkliliklar dipnotta gosterilirken “N” kisaltmasindan yararlanila-
caktir.

* EBUBEKIR HIRA, Selcuk Universitesi Mevlana Arastirmalar Enstitiisii- Mevlana ve
Mevlevilik Ana Bilim Dali, Selguk University, Mevlana Research Institute Email: ebu-
bekir_48@hotmail.com. (Makale Gelis Tarihi: 06.03.2020/Kabul Tarihi: 12.08.2020).
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Beyitlerin Tiirkge terciimesinde Veled Celebi Izbudak tarafindan Os-
manl Tiirkgesiyle hazirlanan Sucaeddin Onuk tarafindan 5 Kanun-i Sani
1938- 1 Tesrin-i Sani 1942 tarihleri arasinda kaleme alinan! Mevlana'nin
Mesnevisi (Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi Thtisas nr. 5223) isimli
eserden yararlanilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Mesnevi, Mevlana, Anasir-1 Erbaa, Tiirk edebiyati,
Fars Edebiyat.

ABSTRACT

Mevlana’Sadi Masnavi gives information about history, literature, su-
fism, mythological events, human life, world of animals, daily life and-
many similar topics. interms of the topics it includes. One piece of thein-
formation is that known as Anasir-1 Erbaa, used in the fields of medicine,
philosophy, astronomy, literature, poetryandetc. In the medieval period,
and consisting of four element sinitially as earth, water, fireandair.

In this study, firstlyt he explanations about Anasir-1 Erbaa will be
made. Then, some verses related to Anasir-1 Erbaa, found in the first note-
book of Mevlana’s Masnavi, will be put forward. Persian and Turkish
translations of the verses will be given as well.

For the Persian texts of the verses, the original text of Masnavi, about
which a master’s thes is being preparedby us and which is in volved in
Mevlana Museum Library Expertise numbered as 01177, will be benefit-
tedfrom. Besides this, some differences in these verses will be compared
with the following two Works:

Theworknamed Mevlana Celaleddin Muhammed Mesnevi-i Ma'nevi
1-2, Persian (Ankara 2007, Akcag Publications) prepared by Adnan Kara-
ismailoglu and Derya Ors. While the differences are being shown in the
footnotes, “K” will be used as an abbreviation.

The work named Reynold A. Nicholson’s Jalaliddin Rtimi-The Mat-
nawi (Book I, Edited and Translated by: Reynold A. Nicholson, Tehran,
1381/2002) While the differences are being shown in the foot notes, “N”
will be used as an abbreviation.

1 Ali Temizel, Mevlana Cevresindekiler, Mevlevilik ve Eserleriyle flgili Eski Harfli
Tiirkge Eserler, Konya 2009, s. 128-129.
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For the Turkish translations of the verses, the work named Mevlana’s
Masnavi (Konya Mevlana Museum Library Expertise numbered 5223),
prepared with Ottoman Turkish by Veled Celebi Izbudak and written-
between 5 January 1938 and 1 November 1942 by Sucaeddin Onuk, has
been benefitted from.

Keywords: Masnavi, Mevlana, Anasir-1 Erbaa, Turkish Literature, Per-
sian Literature.
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GiRris
Anasir kelimesi sozliikte “asil, kok, soy; seref asalet” gibi manalara ge-

len unsur kelimesinin ¢oguludur. Anasir-1 Erbaa “dért unsur” demek olup
klasik felsefede toprak, su, hava ve atesten ibarettir.

Dort unsur teorisinin yami sira, ahlat-1 erbaa, “dem, balgam, safra,
sevda” y1; cihat-1 erbaa, “dogu, bati, kuzey, giiney”i; etraf-1 erbaa, “sag,
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sol, on, arka”yz; flistil-i erbaa, “ilkbahar, yaz, sonbahar, kis”1ifade etmek-
tedir (Devellioglu, 2008: 226).

Tasavvufi diisiinceyi felsefi boyutlara kavusturarak Islam diisiince-
sinde biiyiik degisiklikler meydana getiren Ibnii’l-Arabi, unsurlarin felek-
lerin hareketi sonunda ortaya ¢iktigini belirterek Tanri’min dért unsuru
dort giinde yarattigini, bunlarin igerisinde atesin en iist mertebede bulun-
dugunu, fakat Hz. Adem’in camurunda yer alan suyun hepsinden daha
etkili oldugunu soyler ve unsurlara kendi 6zelliklerini verenin Allah ol-
dugunu belirtir.

ibnii’'l-Arabi ile paralel fikirler tagiyan Ibn-i Seb‘in ise dért unsurdan
s0z ederken bunlarin keyfiyetleriyle fiilleri arasinda denklik bulundu-
gunu, parlak olan atesin cisimleri kendi tabiatina ¢evirdigini, seffaf ve latif
olan havanin stiretleri kolayca benimseyip biraktigini, suyun da ayni 6zel-
likleri tagidigini, topragin ise yogun bir cisim oldugunu belirtir.

Kelami ve tasavvufi muhtevasi igerisinde divan edebiyatinda bir maz-
mun olarak kullanilan anasir-1 erbaa, ylizyilimizin basia kadar yazilan
Islam diisiincesine dair eserlerde sik sik goriilmeye devam eder (Karliga:
1991, s.149-151).

Tabiat bilgisi ve gelismesinde ¢ok miihim bir yeri olan unsur (element)
mefhumunu ilk olarak ortaya koyan eski Yunan felsefecisi Empedokles
(takriben M.6. 492-432) olmustur, denebilir. Ondan 6nce kainatin ilk temel
maddesinin Miletli Thales’e gore su, Anaximenes’e gore hava, Efesli Ha-
rakleitos’a gore ateg ve Pythagoras’a gore bir sayis1 oldugu kabul edilirken
Empedokles, tabiatin bu ilk maddesinin tek degil dort oldugunu ileri stir-
miis, su, hava ve atese topragi da ilave etmistir. Ancak Empedokles’e gore,
yaratilmamis ve yok olmamis olan yani ezeli ve ebedi bulunan unsur,
kendi icinde bir cinsten olup keyfiyeti bakimindan degismeyen ve artik
boliinmeyen, sadece birbirine karisan ve gesitli hareket durumlarina gece-
bilen madde demektir.

Tabiat ilminin bilhassa fizik ve kimya ilimlerinin gelismesi neticesi, de-
gerini kaybeden, fakat tip tarihi bakimindan hala ehemmiyetini muhafaza
eden bu unsurlarin sifiler arasinda ¢ok daha hususi bir manasi vardir.

Onlar bu dort unsuru, nefsin tekamiiliindeki dort haline benzetirler.
Atesenefs-i emmare (emreden nefis), havaya nefs-i levvame (kinayan ne-
fis), suya nefs-i miilhime (ilham eden nefis) ve topraga nefs-i mutmainne
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(Tanr1’nin emirlerine boyun egip razi olan nefis) adin1 verirler ve her biri
i¢in 10 hususiyet zikrederler.

Bunlarin dordiinii veya bir ikisini daha baska manaya kullananlar ol-
dugu gibi, vahdet ehli arasinda aklin degil de, topragin ilk cevher oldu-
gunu soyleyenler de vardir (Sahinoglu: 1993, 40-41).

Mevlana gercek anlamda; alim, sfi ve sair 6zelliklerini kendisinde ba-
rindiran bir sahsiyettir. Mevlana'nin dini ve tasavvufi diistincesinin kay-
naginin Kur’an ve Stinnet oldugunu, Kur‘an-1 Kerim’in ve Hz. Peygam-
ber(S.A.V.)in yolundan gittigini Rubailer eserindeki “Canim tenimde ol-
dugu siirece Kur‘an’in kolesiyim. Ben, Allah‘in seckin peygamberi olan
Muhammed’‘in yolunun topragiryim. Her kim bundan baska benden bir
s0z naklederse ona ¢ok {iziilir ve ondan da ¢ok tiziinti duya-
rim”(Mevlana Celaleddin Rimi, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, gev. Sefik
Can, Ankara, 1990, nr.1311.) beytinde dile getirmesinden anliyoruz, “Per-
gel gibiyim; bir ayagimla seriat {istiinde saglamca durdugum halde 6biir
ayagimla yetmis iki milleti dolasiyorum” diyerek bir Miisliiman olarak
insanlig1 kucaklayabildigini belirtmistir.

ANASIR-I ERBAA HAKKINDA BAZI ACIKLAMALAR:

Su

Su, tabiattaki dort temel unsurdan en 6nemlisidir. Ciinkii diinyadaki
tiim canli varliklarin vazgecilmez hayat kaynagidir. Saf su, renksiz, koku-
suz ve tatsizdir. Bitkiler, kendileri i¢in gerekli mineralleri su ile alirlar.

Edebiyatta genellikle akarsu olarak diistiniiliir ve revan kelimesi ile
ifade edilir. Su, diinya iizerindeki en mucizevi maddedir. Pek ¢ok inanista
su insanin ilk yaratilma maddesi olarak gecer. Su temizleyici ve arindirici
ozellige sahiptir. Bu anlamda temizligi simgeler

Tabiattaki tiim bitkilerin yesermesine sebep oldugu igin bereket ve rah-
met olarak isimlendirilir. Edebiyatta sevgilinin dudag: olarak anilir ve su-
dan kinaye olarak “hayat suyu” olarak adlandirildig: da olur. Farkl sekil-
lerde ve durumlarda cesitli isimlerle anilir. Deniz, nehir, gol, pinar, hayat
suyu, cesme, yagmur, sel, sebnem ve katre gibi isimlerle birlikte kullanilir.
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Tasavvuf terminolojisinde anlam1 “marifet”tir. Su; “feyiz”, “tefekkiir”,
“zahiri ve batini hisler” anlaminda da kullanilmistir. Su, hareketli bir sivi-
dir. Bu nedenle akmak ve dagilmak onun temel o6zelligidir. Bu 6zellik
Farscada “revan”, yani akan su kelimesi ile ifade edilir. Siirekli feraha,
ezeli irtibata ve alakaya olan bilince, akic1 su denilmistir. Yine akan su,
kalbin ferahligini temsil eder (Aslanoglu: 2018, 326).

Viicudun maddi unsurlar suya bagimlidir. Bu sifat, Miirsid-i Kamilin
himmet ve tasarrufu ile miitevazilige ve al¢ak gondillii olmaya doniisiir.

TOPRAK

Kara pargalarinin yiizeyini érten katman. fklim ve biyoloji etmenleri-
nin belli bir siire boyunca tas kiire iizerinde etki gostermeleri sonucu ola-
rak ortaya cikar. Yerkiire tizerinde bulunan kayaglardan dogar. Bir kayag,
ylizeye ciktiginda tizerine yavas yavas bitki ortiisii yerlesir. Toprak, “Ana-
sir-1 Erbaa”dan, yani tabiattaki dort ana unsurdan biridir. Ancak dort ana
unsur arasinda en diisiik derecede olan unsur “toprak”tir.

Edebiyatta pek ok agidan séz konusu edilir. Ozellikle uyum sanat yo-
luyla topraktan bazen sevgilinin 6vgiisii icin yararlanilir. Topragin icinde
miicevherler, hazineler ve kiymetli seyler bulunur.

Topragin bahsedilen 6zelliklerinden biri de katilig1 ve siyahligidir.
Olen canlilar, topraga gémiildiigii veya karistig1 icin toprak kelimesi, ha-
yat kavraminin zidd1 olarak ele almir. Hayat, cogunlukla “nur” sifati ile
ifade edilirken hayatin bittigi yer olan toprak nurun zidd1 olan “karanlik”
ve “kara” sifatiyla ifade edilir. Edebiyatta ve sarkilarda bu agidan “kara
toprak” seklinde aktarilir (Aslanoglu: 2018, 343-344).

HAvA

Gokytizli anlamina gelen pek ¢ok isim vardir. Gokytizii, diinyanin tize-
rinde olmas1 hasebiyle yiiceligi, {istiinltigii ve giicii temsil eder. Mavi, be-
yaz ve saf olmasi nedeniyle temizligi ve berraklig1 simgeler. Gokkusags,
farkli renkleri barindirmasi agisindan renkli olusuyla anilir. Alemi kapla-
yic1 olmasi ve siirinin olmamasi nedeniyle genislik ve sonsuzlugu ifade
eder. Edebiyatta tiim bu anlamlar, maddi 6zellikleriyle ayr1 ayr1 degerlen-
dirme konusu oldugu gibi hepsinin birlesimiyle ortaya ¢ikan ve biiyiik
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glicii temsil eden “felek” anlaminda da ¢okga kullanilmaktadir. Gokytizii;
meydan, levha, safha, zemin, atlas, bise, deniz, ¢cardak ve eyvan kelimele-
riyle anilir. Gokytizii, ytiksekligi sebebiyle Kaf, dag ve tepeye (kule) ben-
zetilir. Ayn1 zamanda Hakk'in tecellisinin goriildiigti gelik bir aynadir
(Aslanoglu: 2018, 349-350).

Viicudun ana unsurlarindan birisi olan havadan ileri gelen kibirlilik ve
uistlinliik taslama sifat, istenilirse iyi huylara doniisir.

ATES

Ates tabiattaki dort unsur i¢inde etkin ve eril olan iki unsurdan biri
olup, diger ii¢ unsuru da aydinlatan ve 1sitan unsurdur. Dort unsurdan
tartilamaz olanidir ve sembolik olarak ruhu temsil eder. Kimi zaman 1s1k
semboliiyle 6zdes tutulur. Ateslenme, havadaki oksijenin yanabilecek ni-
telikte bir maddeyle birlesmesinin sonucudur. Bu tepki 1s1 {iretir. Islem
¢ok stiratli olmussa alevleri goriiriiz.

Ates, hayatin her alaninda ¢ok 6nem arz ettigi i¢in tarih boyunca pek
¢ok medeniyet ve inang sistemi tarafinda farkli bir neme sahip olmus ve
onu kutsallastiranlar dahi olmustur. Cok eski ¢aglardan beri insanin dik-
katini ¢ceken ates, Brahmanizm ve Mazdeizm gibi Aryan dinlerinde Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi Sami dinlerinde, hatta putperest Af-
rika dinlerinde bile 6nemlidir.

Edebiyatta ates, asigin sevgiliye olan hasreti ve i¢cinde yasadig1 ayrilik,
ates olarak tavsif edilir. Ates, asigin iginde bulundugu askin 1zdirabidir.
Ayrica sevgilisine duydugu 6zlem, hicran ve hasret de ates seklinde ken-
dini gosterir ve daima asig1 yakar. Ates, gozde tutusur ve goniilde alevle-
nir. Asik, gonliindeki atesi sondiirebilmek i¢in daima goziinde su akitir.
Ama o ates asla sonmez. Ates bazen mum ile birlikte kullanilir ve gairin
ask atesiyle i¢inin yanmasi hali, i¢in i¢in yanan muma benzetilir. Sevgili-
nin yanag1 ve dudagy, renk acisindan bir atestir. Yakicr 6zelligi buradan
gelir.

Yine Hz. Ibrahim’in atese atilmasi o atesin gl bahgesine doniigsmesi
nedeniyle cogu siirde Ibrahim; ates ve giilistan birlikte kullanilir. Tasav-
vufta “agk, sevgi harareti, muhabbet alevi, ask atesi” seklinde deyimlerle
anilir. Ates, yalniz bagina kullanildiginda ilahi agk atesine kinayedir. Ates,
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psikolojik olarak ofkeyi ve kizginlig1 temsil eder (Aslanoglu: 2018, 360-

361).

ANASIR-I1 ERBAA ILE ILGILI OLARAK MEVLANA’NIN MESNEVISININ

BIRINCi DEFTERINDE YER ALAN BAZI BEYITLER:

terdi. Kara helile ile kabiz oldu.

Tiirkce Beyitler Farsca Beyitler Nr.
Bu Ney’in sesi atestir. Hava degildir. olid o ,uils cudie 9
Kimde bu ates yok ise yok olsun. S e S caniiie e
Ney’'in igine diisen agk atesidir. S kA ey 10
Mey’in? icine diisen askin cosmasi- 505 Lo slaos ialoos
dir. ’

Baliktan bagka her sey suya kanar. X s il 5 ol 5> a5 a 17
Rizki olmayana da giinler uzar.3 e el L uS

P ARSI R STITE R
Toprak beden, asktan dolay1 goklere ab W 5 sée 5l SB- g 25
gitti, dag oynamaya kalkisti, cevik i Y 5 el ) o 055
oldu.
O halayik hastaliktan kil gibi oldu. 73938 1yho (eSS oo LS 5| 53
Kazara sirkencubin safray1 arttirdi. 2 sgai oo (S5 ol u—‘j)
Badem yast da kuruluk tesir gos- <y bl as ad alds 54

2[1] Mey: Sarap.

3 [4] Maarif ve Hakayik-1 emanete dalanlara o eman ne kadar genis olsa kanmaz

bilakis bu riziktan mahrum olanlarin da saatleri yillar gibi bir tiirlii ge¢mez ve nesesiz
zevksiz kivranir durur; nasil ki agliktan dakikalar gegmez.

N:,N‘::;)é‘l

NJ}AJ:J}}':QS
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Tohum toprak iginde gizlenince 9 leds eyl 92 alls | 177
0 s olmast bahgenin yesil- . S vy
nun sun. olmas: ba genin yesi 59 o] 53 o VS
lenme neticesini verir.
Ki halayik onun visaliyle izafet bul- 39d o> illos 0 S3aS'L | 200
. Visal istiyak atesini sOn-
51.1.n ) isal suyu istiyak atesini son sy 51 o g iy o
diirsiin.
Her iki cins geyik ot ve su gidalanir- Gl g ais )55 LS sal 18 53 52 | 269
lar, birinden figki zuhur etti biiriin- T e
den halis misk hasil oldu. 7 ’
Her iki kamis da bir sulaktan su igti- o ol G W03 S es ,a | 270
ler. Biri bombos obiirii sekerle dop- o T .
: ? p S5l p ol JB S o
dolu oldu.
Her iki suretin birbirine benzemesi Celyy Sl w5 S50 50,0 | 276
imkiindir, da tath su da saf- .
miimkiindiir, ac1 su da tatli su da sa elio |y et o 5 b
tir.
Zevk sahibinden bagka kim anlar, olo swlis S 398 colo as | 277
onu bul! lyi su ile ac1 suyu iste o an- Cloysd 5 gt ol alis
lar.
O kotu adin ¢irkinligi harfinden de- S Sy 5l ol T (225 | 296
gildir — njanasmdandlr —wdeTuZ suyu- SONRPEN JUURE B pae
nun acili$1 kabindan degildir. ’
Harf kaptir manast da su gibidir. Ol e g paal BB~ | 297
Mana denizi de (kitabin anasi nemli st 410
oy Pl pledie (Fre ;7
huzurunda bulunan) zat-1 ultithiyet-
tir.
Mesela birisi suyu kesti, suyolunu ta- 5SS SLIg> g,ml, o 310

mir ve tethir® eyledi, sonra o temiz 1r-
maga icilmeye layik suyu saliverdi.

58 <108 sy 52 0 ol am

N s 0smleils 1 50 &g ails 6

NQT : )\7

8Tethir (k5 ) : Farsca da temizlemek, bir seyi su ile yikamak ve temizlemek.
(Logatname, Ferheng-i Motevasset-i Dehhoda, Tehran 1385/2006, Cap-1 Evvel) .
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Padisahin Gyle yol verici hilekar bir od0gic g S oSl 59 4l | 340
veziri vardi ki mekr ile suya dagiim e e 1
ya aus 0 Gy S 3l ol p oS
vururdu.
Isa’nin o saf kiiptinden ytiz renkli el- lio o5 o 51 S, wo slasl> | 507
; 10 5 in- ] .
bise sade ve tek renk olurdu®® o in Moo i 5 55 S g ool
san1 usandiran tek renk degil belki
balikla saf su gibi idi.
Karada gerg¢i binlerce renk var ama Do g o578 Ky S e | 508
baliklarin kurulukla cengi var-bag- T e
& 1 g¥ols b gl
dasamaz-.
Suya ¢amura nur-u zati vurdu da o Sl 59 0 4z o g o S | 515
sebeple yeryiizii tane ve tohum yetis- . 7 q
chepie yerytat tane L yets Sy o iz il o
tirmek kabiliyetini hasil eyledi,
Toprak emindir, ona ne ekersen hiya- Cow a8l cilel 1 5 bl ol | 516
net gormeksizin onun cinsini kaldi- s 2285 G ok 3L
rirsin.
Toprak bu eminligi o Tanr1 emane- e g5 o)l @ s b 517
tinden bulmustur. Ciinkii adalet-i 581 Tl ST, e S
ilahi glinesi ona nur sagmistir. -
Oyle ki bahar, Tanr1 ferman namesini sl 1y solex'Tos @ole= ol | 518
getlrmecjl.lkge‘ toprak esrarint asikar Sl g ol g la st ol
olarak gosterir mi?
NK ;a9

10 [1] Hazret-i Isa aleyhisselam bir boyaci kiipiine kumasi sokards, sahibinin iste-

digi renkte boyanmuis ¢ikardi.

Nis:to'

NK 5l 5: 4512

NK o3 15 b o iled (S5 e P
 NKs: g4
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Kuruluk -diinya aleminde dogan ku- ol Sis p Sid g e | 578
riﬂuga n‘ﬁit,ealli.k hissAiyatl‘ gt')rmﬁvg— S by Jo 5 b ol e
tlir, can Isa’si-ki can aleminde dog-
mustur-,ayagini vahdet deryasina
koymus-ve yiiriimiis-tiir.
Kuruluk-yani toprak ve beseriyet S Sid oy il e oS 9> | 579
élen.li- cisminin yfirﬁmesui—ve ile'rle- s o5 s ol 5 095 ol
mesi- kuruya [yani topraga] vaki ol-
mustur.
Can hareketi ise ayagmi deryaya cdly g5 ol S 0, g <l | 580
%oyfnu&ve oyle ile‘rle{ni§—tir. Cunki CalSs _aly 15 1, s e
omiir kuruluk-yani diinya- yolunda
kah dag kah deniz, kah ova gegerek
gecmistir.
Bengi suyu-ab-1 hayat-1 ne vakit bu- Conle S8 5 008 5 029 S zH | 581
Ia%caksm i:leAniz dalg;ilarlfu-éﬁ ve da- iy s S g o
kik-i maani ve hakayiki-nasil yarip
gececeksin- kesfedeceksin.
Bizler aslanlariz ama bayrak aslani. e o (o olad 4o Lo 609
O bayrak aslanlarinin daima hamd asasps 25L ol 5l liales
ve hiicum gostermeleri riizgardan-
dir.16
Onlarin hamdleri goriiniir, riizgar ob cenlagl g o ol ale> | 610
gér?jnmez. Ya Rabbi o goriinmeyen sl o5, b il o
eksik olmasin.
Glines gibi bir cevher idik, su gibi SLBT ozmed oy 45 o | 694
pliriizsiiz ve saf idik. l gmen il 5 dgs 0,5 o
NK;I 0,15

16 [2] Tiirkler sonra Selguklu Tiirkleri bayraklarina aslan resmi yaparlardi. Kimlerin
kicinda aslan heykeli yapilirdi (kimi aslani gosteristen ibaret ¢alim satan degildir.
NKS oy, 7
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mu? Bu ikisi bulundukg¢a ademoglu
nasil emin olur?

35t il 5 55 Gl b (o0

Gonil seni ehl-i diller diyarina geker. a8 Js Jol g8 3 1 s | 732
Ten seni su camur hapishanesine ce- 255 U 5 o o i
ker.
Bu tatli su tuzlu su damar damardir. ol goms ol plews, S, | 754
Ta kiyamet suru tifleninceye kadar o 385 b 55500 3050
halk arasinda boylece cereyan eder.
O kopek Yahudi bak ne reyde bu- 35 &l 4z em S oix 1 | 777
lundu. Ates yanina bir put dikti. SF b 5o ol sl
Kim bu puta taparsa halas buldu. G 3y S5z |y o 3l &5 o5 | 778
Secde etmeyen ates ortasma oturdu. s s W T

AR A E_Jo 50 oyl e
Nefis putunun cezasini vermeyince o I gl e Sl 092 | 779
puttan bagka put dogdu. 05 e s s 2 )
Putlarin anasi sizin nefsiniz putudur. Conlods s 2o gy ol 780
Ciinkii o adi put yilan, nefs putu ej- s ool foca o5
derhadir.
Nefs, tas cakmaktir. Putta ondan ¢1- S g i e S g 0] | 781
kan lel'ICIdeI‘. O kivileim ancak su- B S ol s ]
dan sakin olur.
Fakat tas cakmak sudan sakin olur Seb0S L S ol 5 el S | 782

NK L5l w518
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Tas cakmak igine su nasil girer. Kii-
piin, destinin suyu fani olsa bile p1-
nar suyu daima taze ve baki kalir.

395 B o35 5 o>

Mg il g ojbieniz

785

Nefis; destide gizli bir kara sudur.
Nefis ise o kara suyun pinaridir.

s 0355 50 Cewasloliws o

ol a1y ap O o e

787

O yontulmus put kara bir sel gibidir.
Put yapan nefis ise cadde de bir p1-
nardir.

QLMJMQ}UQED.;JQT

o, Mol (glanin )i“ e

788

Bir tas parcasi yiiz destiyi kirar ama
¢esme suyu durmadan akar.

S 0,y S5 St | g S

Syt $loyge dndz ol

789

Musa'nin Tanrisina ve Musa'ya iltica
etmeye bak. Iman suyunu Firavun-
luktan dolay1 dokiip telef eyleme!

25 ewse 9 swge SlaS o

s S ol &

793

Gel de suya benzer ates olan bir
alemdeki atese benzer suyu gor gel
de!

Jie ool el 51 e

801

Nereye su akarsa orasi yesilliktir.
Nerede gozyas1 dokiiliirse oraya rah-
met nazil olur.

332 0 Olgy 21 1S 52

YW w; le; &,..;l xS,

832

Riizgar, toprak, su ates hep koleler-
dir. Sana bana 6lii goriiniirler hak ile
diridirler.

Wloady 3> L odye 55 9 pe b

850

19 Bu ciimle Mesnevi'nin aslinda yok, Veled Celebi izbudak agiklayici ciimle olarak

kullanmugtir.

NK - 55 L s Sl ST% 553 6 S 08 5 5 12

K ool
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Su ile toprak, Hazret-i Isa nefesinden Sy et 055l 092 JS 5o | 877
1dalaninca kus oldu. Kanatlar1 ac R
& 3 P Sy b (e oliSy g JU
uctu.
Senin tespihin, su ile balgiga bahar J5 5ol o Conns Cwa | 878
mesabesinde olup goniil sadakatin A
. Jé QM c:u ) A Co &j’“
nefesinden cennet kusu oldu.
Su havuz i¢inde zindanda gibidir Cndlaiy S o> Tl Ol | 891
ameAi hava onu ¢eker ki onun usul ve cdlS S 0 e s ol
erkanindandar.
Mesela su, ekmek ki bizim cinsimiz seu s oz as b g ol gmen | 903
d.eg'llker} bizim cinsimiz oluverdi ve 5553 Lol 5 Lo i a2
bizim viicudumuzu arttirdi.
Su ekmek sureten cinsiyet seklinde RUPREIRR Conir O 904
d.egﬂc?lr ama bagka bir agyarla onu s i | o 5T el 5
cins bil “
Susuz kimseye uzaktan serabin? go- Ol 5l T 393 51, ass 908
riniistinden zevk gelir, fakat oraya T e - -
nustnden zevi & y Slosz 055 65 0 ) 057
erisince hali goriir, hemen kosup su
arar.
Suyun gemi iginde olmasi geminin Sl 25 o 28 5 Ol | 999
helakidir. Suyun gemi altinda bulun- o qq
Juyun g e el iy 25 5590 O
masl [geminin yiiriimesine yardimci-
dir].
K, L@j Sl ;'j 2

23 [2] Serab — Farsidir. Tiirkgesi (1lgim salgim) dir ki yaz sicaginda ¢olde su gibi
goruntr.
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Bu yiik su ustiinde agz1 kapali testi, edy ol il atas ju lojes | 1001
i¢i hava ile dolu olmasindan dolay: 5 T e |
. . by ol @sdol g
su iistiinde gitti.
Derviglik hevasi batinda oldukga S5t bl 55 57 stag,0 ok 1002
dis Sstinde sakin olur. ) )
iinya suyu iistiinde sakin olur o5 oSl ol o o
Yikanmak i¢in suya girersin, su igin- Jlas> 53 Gy 50 ) et | 1050
deki diken sana bir elem erigtirir. G ool s T
D2l o) (el g R
Her ne kadar diken suyun dibindedir Comg el 50 5 o 4> 5| 1051
ama sana batinca bilirsin ki bir diken o o s s 5 g
vardir.
Lafizlar, yazilar tuzak gibidir. Giizel Celgals 92 ool o Lelad 1075
5 oler bizim Smriimiiziin k dur. .
sozler bizim 6mriimiiziin kumudur e yob S, et bt
[Mani-yiab-1 hayatini emir igine oy- ol ol digx a5 K, S ol | 1076
natir] bir nev’ kavim vardir ki i¢inde T s e
. . s ) ol 5y CanleeS S
su cosar. Oyle kavim ¢ok az bulunur
haydi onu ara.
Deriden maksat nedir? Renk renk Sy Ky sles o d> Cowyy | 1117
lafl tistiindeki zincirl 1 et e T .
a‘ talr‘ 51‘1 ustiindeki zincir e‘nme er iy 055 55 ST )3 o9n
gibi ki bir an durmas1 mahaldir.
Kalemin riizgardan, kagidin da su- o 5 0 o8 cawsly s> | 1120

dan olursa ne yazarsan derhal hig
olur.

L 00,5 LS sty 4z 5o

K.,b.:l{)‘!ru:(..lég;.:,ﬂ:\.u'ﬂ
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O su iistiine yaz1 yazmak kabilinden- o5 s By ol OF 2 | 1121
dir. Sen o'n.dar‘l .Vefa umar?an [P1§- 5 595 clarus w55 b
manlikla] iki elini 1sirarak donersin. ’
Bizim su seklimiz bu tathi denizde su Slie o ol jail e &5 1131
tizerinde kase gibi yilizerler. T <
nde kase gib1 yuzerier Clsgy 2 auls Goz 2930
Biitiin irmaklara su veren deniz her s 2 a ol Pl o | 1186
stipriintiiyii bas: tistiinde tasur. R .-
P DI R e R
Deniz, bu kereminden dolay1 eksile- £ o by cuiS salysies | 1187
mez. Deniz kerem karligindan dolay1 “ . e :
. g e N Y Y
asagilanmaz.
Glizel suya ates sekli verme, ates s 51 &g | e O | 1220
. . | T
icine de su sekli koyma! R IR B
Su hava ki ruhun egidir. Kaza bas Oydia sl 29, b lga ol 1306
Osterince veba ve kokmus h . .
& v v g hava R Y
olur.
Ruhun hemsiresi olan su bir golciikte Wb o pdian |y 79, o5 e <l | 1307
veba ve kokmus su olur. o e i .
w0y g &g 05 s o
Ey bunca topraktan karismis bir JaL:u LlS 5 s3> sl o> 51 | 1312
arca sen her basitin halini artik bun- - .
p g 1 art1 un: "‘ )mf'JbuSgs"f“'ers
dan anla!
Hususan ki bir¢ok zitlardan toplan- o candhidl ;5 o5 asls | 1314
muis bir parga oh.l.rsaAve sudan toprak- o sl il 5 S g U 5
tan atesten riizgardan toplanma
olursa.
Kg:u2

1- 26
K,\.ll.nﬂ
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akitt1. Eline bilegine aferin!

$ 9k p g S 2 )8

Saglik, zitlarin sulhudur. Oliimde o candhidl § 5 s93> 4ol | 1316
bunlarin arasinda kavga kopmasidir. o il 5 T 5 S 5 U 5
Azar azar nir-i nar'a ur. Narin da e ety e Sl Sl 1357
niir olsun ey mahzun halli adem. oy £ e
y 0l gl g ¢ Logd b
YéaRabbi. Sen de o tertemiz suyu serp ok ol PTG b oy 95 00 | 1358
de alemin su nar’1 hep nir olsun. R T . 1
§ p n s Al oI b gl 055
Deniz suyu hep fermanin altindadir. O oloy ys ez Lo O 1359
Su da ates de YaRabbi, hep senindir. IR R
[ESTewE) ) ..\.:3 Bt o=l
Dilersen ates latif su olur. Dilemez- 9 gt ol sl ales 5 5| 1360
sen su dahi ates kesilir. W T ale
og ol 2T (Rl 3
Su ve ¢amur iginde baglanan canlar I s ol il atas sl 1370
sulardan c¢amurlardan goniil nese- e q .
) ¢ & ¥ s ol iS5 T 5l aie 92
siyle kurtulunca,
Tanrt bu suyu senin irmagmndan $ oz oy ol ol > W, | 1385

SONUC

Bu calismada; Mevlana’nin Mesnevi adli eserinin 1. Defterinde Ana-

sir-1 erbaa adi verilen dort unsurun yer aldig1 75 adet beyit incelenmistir.

Bu unsurlarin dagilimi Farsca ve Tiirkge beyit 6rnekleri ile asagidaki gibi

gosterilmistir.

4 unsurun birlikte gectigi iki beyte ulasilmistir;

NKoj o551 5 ohos 6 11 552

7

K Loy 5:olslchbos s
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Riizgar, toprak, su ates hep kolelerdir. Sloars 25T g ol 9 S g 0L 850
Sana bana 6lii gortiniirler hak ile diridirler. dosss o b oosh e e
Llody GZ L e e 9 ok
3 unsurun birlikte gectigi beyte rastlanmamustir.
2 unsurun bir arada gectigi 23 beyit tespit edilmistir;
Su ve atesin birlikte gectigi 11 beyit goriilmiistiir:
Ki halayik onun visaliyle izafet bulsun. Vi- deds s> illog ;0SS 200
sal suyu istiyak atesini sond{irsiin. s9t il of b oy
Su ve toprak unsurlarinin birlikte gectigi 7 beyte erisilmistir:

Suya ¢amura nur-u zati vurdu da o se- Sl g9 04z 2 5 el S | 515
beplle. yery.iizt;i tane ve tohum yetistirmek bl o i il
kabiliyetini hasil eyledi,

Su ve hava unsurlarinin birlikte gectigi 3 beyit bulunmustur:
Bu yiik su iistiinde agz1 kapali testi, igi cdy T ol a1 (slojeS 1001
hava ile dolu olmasindan dolay1 su iis- -5 T s ol |
.. L <) ol @gob o
tiinde gitti.
Ates ve hava unsurlarinin birlikte gectigi 1 beyit bulunmustur:

Bu Ney’'in sesi atestir. Hava degildir. ol g ,ails Condiie 9

Kimde bu ates yok ise yok olsun. S e S caniie i
Hava ve toprak unsurunun birlikte gectigi 3 beyte erisildi:
Toprak beden, asktan dolay1 goklere A W gie | S e | 25
gitti, dag oynamaya kalkisti, cevik oldu. 85 SV gl a5 055
1 unsurun gectigi 45 beyte ulasildi:
Bunlarin i¢inde en ¢ok kullanilan su unsurudur ve su unsurunun geg-
tigi 30 beyit vardir:
Baliktan bagka her sey suya kanar. Rizk: Kb e Gl ol 3> 45 e 17

olmayana da giinler uzar.

Al 2 B39y Semigys 45 0
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Toprak unsurunun ele alindig: 8 beyit elde edilmistir:

gormeksizin onun cinsini kaldirirsin. a4l 5 o B

Toprak emindir, ona ne ekersen hiyanet Cow adly ilol 5 <bel 0l | 516

Ates unsuru yer alan 4 beyit bulunmustur:

sun ey mahzun halli adem. ol e 6l g s s
%) 2 S Pl ol

Azar azar nir-i nar’a ur. Narin da niir ol- o5 6 e Sail Sl 1357

Hava unsurunun islendigi 3 beyte rastlanmigtir:

mez. Ya Rabbi o goriinmeyen eksik olma-
sin.

.>L¢.; pif) [FRUWRWPLY Q—I

Onlarin hamdleri goriiniir, riizgar goriin- ob canlanl g by s ae> | 610

KAYNAKCA

ASLANOGLU, Osman, Iran Siirinin Kralicesi Pervin-i I'tisimi Divan Tahlili,
Name Yaynlari (1.bask), Diyarbakir 2018.

DEVELLIOGLU, Ferit,Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kita-
bevi Yayinlari, Ankara2008.

Jalaliddin Riimi, The Matnawi, Book I, Edited and Translated by: Reynold
A. Nicholson, Tehran, 1381/2002

KARLIGA, H. Bekir , “Andsir-1 Erbaa”, TDVIA. ,C. 3, 5. 149-151, 1991.

Logatname, Ferheng-i Motevasset-i Dehhoda, Tehran 1385/2006, Cap-1
Evvel.

Mevlind Celdleddin Muhammed, Mesnevi-i M’anevi 1-2 (Fars¢a), (Hazirlayan-
lar: Adnan Karaismailoglu, Derya Grs), Akcag yay., Ankara 2007.

Mevlina-Mesnevi, I-VI, Ceviren: Veled Celebi izbudak, Gozden Geciren:
Abdulbaki Golpinarly, MEB Sark Islam Klasikleri, Istanbul 1988.

SAHINOGLU, M. Nazif “Unsur”, IA., C.13, s. 40-41, 1993.

TEMIZEL, Ali, Mevlana Cevresindekiler, Mevlevilik ve Eserleriyle [igili Eski
Harfli Tiirkce Eserler, Konya 2009.



&,
\/\g
NCITOAb30OBAHUE MHAVNBUNAY AZIBHBIX OBPA30OBATE/ABbHBIX
TPAEKTOPUI B IMTPOLECCE IMPOPECCMOHAABHON
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DOC. DR. PAPUSHINA VALENTYNA*

Oz

Bu makale, bireysel Ukraynali arastirmacilarin eserlerinde sunulan
edebiyat Ogreti icin gereklilikleri 6zetlemekte ve mesleki egitim siirecinde
bireysel egitim yoriingeleri olusturma metodolojisinin unsurlarini goster-
mektedir. Mesleki yeterlilik ve pedagojik ustaliga ek olarak, bir 6gretme-
nin, kiiresellesen ¢ok kiiltiirlii bir diinyada yasayan bir nesilde, bir 6gret-
men olarak kendini gerceklestirmek icin, Ulusal Kiiltiir ve estetik agidan
onemini anlamak ve siirekli olarak dil ve konusma kaliplarini gelistirme
ihtiyac1 vardir. Ogretmen, Yiiksek 6gretim Kurumunun egitim alaminda
dilin giizelligi getiren, ana dilin giizelligi ve zenginligi goren ve hisseden
bir kisi olmalidir. Edebiyat 6gretmeninin estetik kiiltiiriiniin ve profesyo-
nelliginin olusumundaki birlestirici faktorler, bireysel egitim yoriingeleri-
nin gelistirilmesi ve uygulanmasidir. Her 6grencinin mesleki yetkinlikle-
rini ve estetik gelisimini arttirmak igin bireysel bir egitim yoriingesinin
onemi kanitlanmistir. Bir insanin en iyi ahlaki nitelikleri: hiimanist, neza-
ketli, caliskan — 6grenciler yetisme yoluyla olusur, gercek hayatta giizellik
yaratmada pratik katilim becerilerini gelistirmek, giizellik yasalarina gore
yasama arzusunu gli¢lendirmekten geger. Filoloji 6grencilerinin bireysel
egitim yoriingelerini uygulama siirecinde, kisisel potansiyelin biiyiimesi,
egitim hedeflerini ¢ozme yollarini ve araglarini segme 6zgtirliigii, konu et-
kilesimine dayal1 egitim ve bireyin ihtiyaglarini ve yeteneklerini karsila-

* DOC. DR. PAPUSHINA VALENTYNA, Khmelnytskyi Devlet Universitesi
Filoloji Boliimii, Email: papushyna@ukr.net
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mak icin egitim faaliyeti gerceklestirilir. Gelecekteki edebiyat 6gretmeni-
nin yaratici basarilari, hem simifta hem de ders dis1 etkinliklerde olusan
mesleki ve pedagojik becerilerinin biiyiimesini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Bireysel egitim yoriingeleri, mesleki yetkinlikler,
estetik gelisim, pratik faaliyetler.

ABSTRACT

The article summarizes the requirements for the literature teacher pre-
sented in the works of individual Ukrainian researchers and shows the
elements of the methodology for creating individual educational trajecto-
ries in the process of professional training. In addition to professional
competence and pedagogical mastery, a teacher must be a person who is
able to realize himself as a teacher of a generation who lives in a globalized
multicultural world, to understand the importance of national culture and
its aesthetic values, to have the need to constantly improve linguistic and
speech patterns, to be able to bring the beauty of the language into edu-
cational space of a higher educational institution, to see and feel the bea-
uty and richness of the native language. The unifying factors in the forma-
tion of the aesthetic culture and professionalism of the literature teacher
are the development and implementation of individual educational trajec-
tories. There is substantiated the importance of an individual educational
trajectory for increasing the level of professional competencies and aest-
hetic development of each student. The best moral qualities of a person:
humanism, kindness, hardworking - students form through action, deve-
loping skills of practical participation in creating beauty in real life,
strengthening the desire to live according to the laws of beauty. In the pro-
cess of implementing individual educational trajectories of philological
students, the growth of personal potential, the freedom to choose ways
and means of solving educational goals, training based on subject-subject
interaction, and the educational activity to meet the needs and capabilities
of the individual are carried out. The creative achievements of the future
literature teacher show the growth of their professional and pedagogical
skills, which are formed both in classroom and extracurricular activities.

Keywords: Individual educational trajectories, professional competen-
cies, aesthetical development, practical activities.
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XXI Bek npeabsBAseT BLICOKME TpeOOBaHMS K IOATOTOBKEe YUMUTeAs B
By3e, KOTOPBIII, KpoMe MpOQecCMOHAABHOI  KOMIIETEHTHOCTI,
I1e4arorn4eckoro MacTepcTBa, AOAXKeH OBITh AMYHOCTBIO, CITOCOOHOM
peaansosarh ce0s1 Kak BOCHUTaTeAb HOBOTO HoKoAeHus. CoBpeMeHHbIe
yKpanHckne regaroru-caosecHukn (H. I'oay6 [1], C. J)Knaa, C. Kapaman,
A. Kynesoaz, /1. Marnpko, M. Ilentnaok, B. Cugopenxo [4], V1. Cuania [5]
U Ap.) OTMeYalroT, 4To Ipo¢eccuoHalbHas KOMIIETEeHTHOCTb y4YUTeaAs-
CAOBeCHUKA sBAAETCS VHTEIpaAbHBIM AMYHOCTHBIM KauyeCTBOM U
BKAIOYaeT B ceDs COBOKYIHOCThL KOMIIETeHTHOCTel, OObeAMHseT
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TeopeTM4ecKre XapakKTepUCTUKM (3HaHMU:), IIpakTudeckue (yMeHI,
HaBBIKM, OIIBIT) M Pa3BUTHle AMYHOCTHBIE XapaKTepUCTUKM (KayecTsa,
ciocobHoctr). Kpome mHTeAAeKTyaAbHON  KyABTYPBI, IIMPOKOTO
KpPYyTro3opa, AMHIBOKYABTYPHOI VM AMHIBOAUAAKTUYECKOV TPaMOTHOCTH,
COBEpIIIeHHOIO BAajAeHMs POAHBIM SI3BIKOM, aKMeAMHIBUCTUYIECKOTO
MacTepcTBa, KpeaTMBHOCTHM, XYAO>KeCTBeHHO-DCTeTMUYeCKOTO  OIIbITa,
AVYHOCTHOTO XapakTepa s3BIKOBeAYeCKON I AUTepaTypOBeAYecKol
AesITeAbHOCTH, IICHIXOAOTO-T1e4arOTMIecKO u MeTOANYeCKO
ITOATOTOBKM, TBOPYECKOTO MCII0Ab30BaHMs Pa3HOOOPA3HBIX TeXHOAOTMI
oOyJeHM:s1, HaBLIKOB COTPYAHMYECTBA ¥ COTBOpYECTBa U T.II., OH JO/AXKeH
oTBeyaTh 3allpocaM COBPEMEeHHOil 0Dpa3oBaTeAbHON OTpacAu U
oO1riecrsa.

OO11eKyAbTYpPHOMY, 9CTETMYECKOMY, AYXOBHOMY, HpPaBCTBEHHOMY
PasBUTHUIO AMYHOCTH, €e COIIMAAbHONM aKTMBHOCTH, [IOHMMAaHUIO IieAei 1
3aa4 0OIIeCTBEHHOTO Pa3BUTHS IOCyAapCTBa 0coO0e BHIMAaHIE yleaseT
B cBOMX Tpydax V1. 3s3I0H, BBOAS B codep KaHNe O0Opa3OBaHIs ITOHATIUS
«(puaocodurst 00pa3oBaHILs», «(puaocodpust BOCIIMTAHIIS»,
«IIeJarorn4eckoe  MacTepCTBO»,  «Ilejarormka  aAo00pa»,  «Kpacora
I1e4arorm4eckoro BosJeiicTsusi» [3]. O6obIas oO03HaUeHHBIe B TPyJax
YKpPamMHCKIX JMcCCAeAoBaTesell TpeOoBaHMSA K IIOATOTOBKE YUMUTeAs,
nogaepxusaeM paccyxaenns H. 'oayd o sHaueHnu «ampoOupoBaHHOM
BpeMeHeM U OIlpaB/AaHHOI OITBITOM», C(POPMUPOBAHHON B COOTBETCTBUI
C TpeDOBaHMAMM YKPaMHCKOV KYABTYPHO-MICTOPUYECKOV TPasuLIIN
HanuoHaapHOM maee [1, c. 135]. IloguepkHeM, 4YTO 3HadeHUe U
aKTyaAbHOCTh IIPOOJEMBI Pa3BUTUA MOPAABHBIX KadeCcTB AUYHOCTU
OyAyiiero yunreast 00ycA0BA€Ha OTOPBAaHHOCTBIO OTAEABHBIX MOAOABIX
IOVl OT AYXOBHBIX KOPHEII OTeUeCTBEHHO KYAbTYpPbl, HEIIOHMMaHIEeM
3HaueHNs TpaAUIIMI U LIeHHOCTeN IpeAKOB. PellieHne »Toi mpoOAeMEI
BUAVIM B TIOBBIIIEHMU YpOBHS IIpO(pecCMOHaAbHBIX 3HAaHUIT U
DCTETUYECKOM  KyABTYphl OyAyIIMX y4uMUTeAel-CAOBeCHUKOB 4depe3
IIO3HaHMe HaIlMOHAABHBIX KYABTYPHO-XYAOKEeCTBeHHBIX sBAEHUII B
Ipolriecce  IIOATOTOBKM B By3e, COJENCTBMe WX  KyABTYpPHO-
HallMIeTBOPYEeCKOI1 AesITeAbHOCTH, IIOHMMaHMIO HallIOHaABHON KyABTYPBI
U ee DCTeTUYECKUX [IEHHOCTET.

Ileap  cratbu:  paccMOTpeThb  KaK  CPeACTBO  IIOBBLIIIEHN:
IpodeccroHaAbHOM U HCTeTUYECKON KyAbTYpPBI CTYAeHTOB-(IUA0A0TOB
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co3jaHMe U peaau3allMiO  MHAMBUAYaABHBIX  OOpa3oBaTeAbHBIX
TpaeKTOpuii B IIpoIrjecce UX podeccrnoHaAbHON TOATOTOBKIA.

VMHauBuayaabHple oOpasoBaTeAbHble TpaeKTOpUM KaK yCAOBUe
MHAUBUAYaAU3auuy  Ipo¢eCcCOHAaAbHOIO  CTaHOBAEHMSI ANMIHOCTU
paccmarpusaior E. 3eep m E. CumaHIOK, HoAdepKmMBas, 4TO «UX
CYIITHOCTBIO SIBASIETCS OCO3HAHHBIN VI OTBETCTBEHHBIN BBHIOOP CyOBeKTOM
11eAeBoun OpMeHTaL OTHOCUTEABHO peaansanuu CBOEro
npodeccrnoHaAbHO-00pa30BaTeAbHOTO IIOTEHIada B COOTBETCTBUM CO
cpOPMUPOBAaHHBIMI ~ IIEHHOCTSMM,  yCTaHOBKAaMM M  CMBICAaMU
KusHedeATeapHocT  [2, ¢ 75].  CosgaHme  MHAMBMAYAAbHBIX
00pa3oBaTeABHBIX TPAeKTOPUII paccMarpuBaeM KaK oOllee JAeao,
OCHOBaHHOE Ha OTHOIIEHMSX B3aIMOAOBEPU MeXAY CTyAeHTaMU U
IperniojaBaTeAbCKIM COCTaBOM By3a. IIpu 9ToM 00beAUHAIOTCA 3aIIpOCH
CTyAeHTa, €ero TaJaHTbl, ypPOBeHb 3HaHMII, CIIOCOOHOCTh K
CaMOCTOSTEALHON TBOPYECKOM AeATeABHOCTI M COBETHI IIpeIiojaBaTeaent,
pPYKOBOAMTeAeNl  TBOPYECKUX IoApasaeseHuii  By3a. CoBMecTHO
OIIpeAeAsIOTCA 3aJaHusl, COAep>KaHMe KOTOPBIX OCHOBBIBA€TCS Ha
y4eOHBIX AOCTVKEHUSX CTyAeHTOB. OT YCIIeIIHOCTM UX BBITOAHEHUS
3aBUCUT AMYHOCTHBIII POCT KaXX40Io, 4YTO BAMSIeT Ha pasBUTHE
CTyA€HYeCKOI TPYIIIBI B 11e10M, IIOCKOABKY OOy4deHMe 1 4OCyT IIPOXOASAT
B COOTBETCTBYIOIIei cpeae. Ecam B ydeOHOII rpyIirie IpUCYTCTBYeT AyX
COpeBHOBaHMS M KyAbT 3HaHMII, TO eCTeCTBeHHBIM OyJeT cTpeMeHue
KaKAO0TO K IIAaHMPOBAHMUIO U YAOBAETBOPEHUIO HOBBIX BCTETUYECKMX
norpebHocreit. IlpuymMHOXKeHne TBOpYECKMX AOCTUKEHUI CTYAeHTOB-
(}p11201010B HEOTAEAMMO OT UX AMYHOCTHOTO POCTa, COBEPIIIeHCTBOBAHNS
npodgeccrnoHaAbHO-TIearormyecKmx HaBBIKOB. Takum o0OpasoMm,
¢popmupyem MHMIIMATUBHYIO TBOPYECKYIO KpeaTHBHYIO MOAOAEXb, TaK
KaK CTyJ4eHThl CO3HaTeAbHO, II0 COOCTBEHHOMY >K€AaHMIO CTaHOBSTCS
OpraHmM3aTopaMy pa3AMYHbIX MEPOIIPUATIUN, X Hay4YHbIE VICCACA0BaHIs,
IyOAMYHBIe BBICTYTIA€HMS, TBOpYECKMe IIPOeKThI CBUAETeAbCTBYIOT He
TOABKO O HAAMYMM TAYOOKMX 3HaHMI, HO U O BAajeHUU HaBBIKaMU
AOHeceHMs1 UX A0 ayautopun. IloaoxureabHo, 4YTO BCTeTHMYECKas
HaIlpaBAe€HHOCTh IIPaKTUYECKON AesATeAbHOCTM HPUHOCUT OyAyIIM
regaroraM y40BOALCTBME M YBEPEHHOCTb B CBOMX CHAaX.

Ilpeaaarast cTyaeHTaM CaMOCTOATEABHO COCTaBUTh MHAVBUAYaAbHbIE
oOpasoBaTeAbHble TPaeKTOPUH, IIpecieiyeM 1ieab — HaliTH, IoAAep>KaTh,
PasBUTh CIIOCOOHOCTM U TaAaHTBl 4epe3 TBOPYECKYIO AesTeAbHOCTDh
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KaXXAOIro CTyJeHTa, BBIpadOTaTb COBMECTHO C HUM MeXaHU3MBI €ero
CaMOpa3BUTISI, CaMOBOCIIUTAHMS, CaMOOILIEHK! B IIOATOTOBKe K
npodeccnoHaAbHON caMopeaan3auun. /a5 ee pereHns:

— YYMUTBIBaeM IIPUMOPUTET MHAUBUAYAABHOCTY, CaMOLI€HHOCTU
CTYA€HTa;

— KOHIIeHTpUpyeM BHMMaHMe Ha MHAVBUAYaAbHBIX ITOTPeOHOCTAX U
BO3MOXKHOCTSIX CaMOpeaau3alni Kaxaoro;

— COAENCTBYeM COTPYAHIYIECTBY U COBMECTHOMY TBOPUYECTBY CTYAEHTOB
U IperogaBaTeAell IIPU BLIITOAHEHUY TBOPYECKUX IIPOEKTOB;

— CO3JaeM CUTYaIuIO BLIOOpa ITPaKTUIecKoil AesATeAbHOCT;
— aKTyaAU3UPYyeM ANIHOCTHEIN POCT KaK OCHOBY CaMOCTOATEABHOCT;

— CTUMyAWpPYeM pasBUTUE WU CaMOpas3BUTHE CTYAEHTOB Yepe3
CaMOOLIEHKY;

— BpIpaDaTblBaeM  OTBETCTBEHHOCTb  CTYA€HTOB 3a  KauecTBO
COOCTBEHHBIX AOCTVI>KEHMII B XO4€e TBOPUeCKOl AesTeAbHOCTH.

IToaaep>xmBaeM yBepeHHOCTD Ka’K40TO OyAyIIero y4uTeAas B TOM, YTO
OH  UMeeT  TBOpYeCKMe  CIIOCOOHOCTH,  KOTOphle  TpeOyioT
YCOBEpPIIIEHCTBOBAHMS yepes MPaKTUIECKYIO A@STeAbHOCTD,
00OCHOBBIBaEM HEODXOAMMOCTD peaan3oBaTh cedsl yKe Ha CTyAeHYecKomn
CKaMbe B OIIpeAeAeHHOM BUAe AeATeABHOCTHU IIyTeM MOTUBUPOBAHHOTO U
Ile/eHallpaBAeHHOIO pellleHN sl IIOCTaBAeHHBIX ITPaKTMIeCcKUX 3aAaHuUIA.

C mneapio msbexxkaHmsi OMIMOOK MPM CO3JAaHMM WMHAMBMAYaABHBIX
oOpas3oBaTeAbHBIX TPAeKTOPUIl IIPOBOAVMM aHKETUPOBAHIE, OIIPOCEHL,
MHAVBUAYaAbHBIE OeceAbl, KOMILAEKTYyeM TBOpYeCKMe TPYIIIBl II0
MHTepecaM, CIIOCOOCTBYeM TOMY, UTOOBI KaXKABIN CTYA€HT ITOAy4YNA OIIBIT
opraHmsaTopa KOAAEKTMBHOIO Jeda, MepONpuATUs, WHULMaTOpa
KpeaTUBHBIX MuJeil. Takum o0OpasoM, OH BbeIpaboTaeT HaBBIKU
DCTETMYECKOTO BOCHPVATNS, IIOHMMAaHWS IIEHHOCTHOIO IIOTeHIIMaJa
XYAO>KEeCTBEHHBIX IIPOV3BEAEHMII, OBAajeeT MeTasI3bIKOM pPa3ANYHBIX
BIAOB MCKYCCTBa, CIIOCODaMM U IIpUeMaMM OCYIeCTBAEHNS TBOPUYECKO
AeSITeABHOCTM, a TaKKe OCO3HaeT HeOOXOAUMOCTb IIPYOOpeTeHNs
VHTE/AAeKTyaAbHBIX, DCTETIYECKIX, AMHIBOKYAbTYPOAOTMIECKIX 3HAHMI
U OIbITa CaMOCOBEPIIEHCTBOBAaHUSA M caMooOpasoBaHMs. I[IpuBesem
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npumep COCTaBASIONINX VHAVIBUAYAALHOV 00pa3oBaTeAbHOI
TpaeKTopuu crydeHTa (tada. 1).

Tabauna 1.

VuausuayaabHas obpasosaTeabHasl TpaeKTOPUs CTyAeHTa

3amnpocsl ctydeHta CoBeThl IpeliogaBaTedeil  3agaHist AAST
MIPaKTUIECKON AeATeAbHOCTI

3auHTepecoBaHHOCT B cdepe  IOITUYECKOTO  TBOPYECTBa
ITo3HaKOMUTBCS € AOCTVDKEHUAMMU  YKPAMHCKONM  IepeBOAYeCKON
IIKOABI.

YcoBepItieHCTBOBATh 3HAHI: TEOPUM ITepeBoa.
IToAroTOBUTDH IMyOAMYHOE YTeHe CBOMX IODTUYECKUX ITPOU3BeeHNI.

CraTb COaBTOpPOM IIperiodaBareasl Ha A€KOVOHHBIX  3aHSITIIX,
ITOCBSIIIE€HHBIX MI3YIE€HIIO ITOD3NI.

OpranmsoBaTtb  COTPY4HMYECTBO 3  IHOYTUYECKON  CTyAuen
anteparypHoro my3ses. 1. CoaBTOpCTBO ¢ IIperiogaBaTedeM BO BpeMm:d
AEKIIVIOHHOTO 3aHATHUS.

XKeaanne IIepeBoANTDb TEKCTDI I1€CEH aHI'A053bI9YHBIX UCIIOAHUTEAEN
2. BBICTyrI/leHI/I}I Ha YHUBEPCUTETCKNUX MEPOIIPVIATVIIX.

3. OpraHI/IaaumI «IToPTHYeCKOV TOCTUHOM».

Heo6xoauMOCTh B KOHCyAbTaMAX B cepe MODTUIEeCKOTO TBOpYeCcTBa
4. TTy6amanpIi TBOpYeckuit otdet «IToosns ceparia».

5. Ilybamkanst coOOCTBEHHBIX IIOSTUYECKUX ITPOU3BeeHII

B 1mpomecce peaausanuy MHAUBUAYaABHBIX OOpa3oBaTeAbHBIX
TPaeKTOpUil CTYAeHTOB-(PpIA0A0TOB pelllaeM IpodaeMy OBAaleHNs MU
r4aBHOM  IIpO(eCCMOHAABHONM  KOMIIETEHTHOCTBIO —  oOpeTeHue
COBepIIIeHHBIX SA3bIKOBO-PedeBbIX 00pa3Ilios, yMeHle yepe3 A3BIK BHOCUTD
IpekpacHoe B y4yeOHO-BOCHMTaTeAbHOE IIPOCTPAHCTBO, BUAETH U
omlymarh Kpacory, Oorarctso ssbika. [lTogaepxkusaem B. Cuaopenxo,
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KOTOpass K  IIpodeccuorpaMme  YU4UTeAs-CAOBECHMKa  OTHOCUT
aKMeAMHIBUCTIYeCKOe MacTepPCTBO, YTO OXBaThIBaeT AOCTVIKeHMe aKMe-
BBICOT B SA3BIKOBO-pEUEBOM PasBUTUM, BAaJeHNe KyAbTYpOTBOPYECKIMU
KOMIIOHEHTaMl1, COBepIIleHHOe OIlepUpOBaHMe KOMMYHMKATVBHBIMU
HaBbIKaMI, BBIPaOOTKYy MHAUBUAYa/AbHOM pedeBoil MaHephl, pedyeBoro
CTUAS, yMeAOe JCII0Ab30BaHNe PUTOPUYECKOro MHCTPyMeHTapus pedn,
apTucTtusM, copMupoBaHHbIe KpeaTUBHbIe CIIOCOOHOCTY 1 KadecTsa [4,
c. 94-95]. Cunraem, 4TO OyAYIIUII Y4UTEAb-CAOBECHUK AOAXKEH MMeTb
OpaTOpPCKIe CIIOCOOHOCTH, T0Ab30BaThCsA OOTaTCTBOM POAHOTO s3bIKa Ha
TaKOM YpOBHe, 4TOObI, Kak cripaselauso 3amedaetr V. Cunuia, «kaxagoe
CAOBO JOIIAO0 AO YYEHMKOB, OBLAO ITOAHOCTBIO MMM BOCHPUHSATBIM,
IepeXUTHIM I IIPOYyBCTBOBaHHBIM» [5, c¢. 19]. VIHAmBuUAyaabHbIe
oOpasoBaTeabHble TPaeKTOPUM CIIOCOOCTBYIOT BBIpaOOTKe pedeBOit
MaHephl, ped4eBoro CTUAsA, YMeAOMY WCIOAb30BAaHUIO PUTOPUIECKOTO
MHCTPYMEHTapus  peud, apTUCTU3Ma,  PasBUTUIO  KpeaTMBHBIX
CIIOCOOHOCTeN M KauecTs, 9yBCTBa KPAaCOThI Xy405KeCTBeHHOTO OTPaskeHI s
MUpa B IIpOU3BeAeHIAX UCKYCCTBa.

Takum oOpasoMm, Hapsldy C OBAajeHUeM IpodeccroHaAbHBIMMU
KOMITIETEHTHOCTSIMY, I1€4arOTMYecKM OIIBITOM OyAyIIMil  y4uTeAb-
CAOBECHMK JO/AXKEH CcTaTb OOpas3IloM SCTeTMYeCKM U AYXOBHO
COBEpIIIeHHOIO 4Ye/A0BeKa, BAaJeTh HaBBIKaMI OLIEHKNU OKpY>KaloIen
AEVICTBUTEABHOCTH «C TOYKY 3PEHIsI IIPEKPAaCHOT0», 9yBCTBOBATh KPACOTY
XYAO>KEeCTBEHHOTO OTpPa’kKeHUs Mupa B IIPOU3BEAEHMAX MCKYCCTBa.
O0s13aTeAbHBIM yCAOBMEM IPOQeccnoHaAbHONM MOATOTOBKU CTaHOBUTCS
CIIOCOOHOCTh ¥ YMEeHUe BHeAPSTh B KU3HDb BBICOKIE VAeaAbl, B3TASIABL
LIEHHOCTH, DCTETUYECKIE 3HAHISL. Teopueckomy  xapakrepy
AesITeAbHOCTH, CO34aHNIO Ka’KABIl pa3 HOBBIX IleAell Ha IyTV ITO3HaHNs
KyABTYPHBIX U AYXOBHBIX IIEHHOCTEl CITOCOOCTBYET MeTOAMKA CO3JaHMs
MHAVBUAYaAbHBIX 00pa30BaTeABHBIX TPA€KTOPUII CTYAEHTOB-(PIA0A0TOB
B ITpoliecce Ipo¢deccnoHaAbHON ITOATOTOBKI.

JUNTEPATYPA:

1. Toay6 H.b. Ineaa cygyacHOro BunTeAs: MOBHO-PUTOPUIHNII acIIeKT.
Bicnuk JKutomupcnkoro aep>xasHoro yHiBepcurety. 2007. Burr. 32. C. 132-
136.



METOAVIKA TIPO®ECCHMOHA/BHON TTOATOTOBKI CTYAEHTOB- ®111010T'OB % 331

2. 3eep 2.0, Crmanok 2.D. VHAuBMAyaabHBIe 0OpasoBaTeAbHBIE
TpaeKTOpUM B CHUCTeMe HellpepblBHOro oOpasosanus:. Ileaarormyeckoe
obOpasosanne B Poccun, 2014. Ne 3. C. 74-82.

3. 3asioH LA, Carau I'M. Kpaca negaroriuHoi aii: HaB4aAbHMII
nocioHmk. Kuis: Ykpaincpko-(piHCbKIII iIHCTUTYT MeHeAKMeHTY i OisHecy,
1997. 302 c.

4. Cugopenko B.B. Ilpogeciitno 3Hauymii ckaaloBi IejaroriaHol
MayICTepHOCTI BUMTeAs YKpalHCbKOI MOBM 1 AiTepaTypu fK BiATYK Ha
nuBiaizaniiiHo-icropuyHi Ta ocBitHi iMniepatusu XXI croairrs. Haykosi
sanucky HarionaabHoro yaiBepcurery «Octposbka axageMmisa». Cep.
ITcuxoaoris i meaarorika. 2014. Bumyck 29. C. 90-96.

5. Cunmna L.O. Ilegaroriunmii TakT i MalicTepHicTh yumnreas. Kuis:
Pag. mk., 1981. 319 c.



&8,
27\
FARSCA VE ZAZACADA /L/>/R / SES DEGisimi

DR.OGR.UYESI NiHAT DEGIRMENCI *

Oz

Bu ¢alismada Irani Diller grubunun iiyesi olan Farsca ve Zazacadaki
/r/>/1] ses degisimi incelenecektir. Eski Iran dillerinde olmayan /1/ sesi son-
raki donemlerde ortaya ¢ikmis, Orta dénem Iran dillerinde kullanilmaya
baglanmistir. Farsca ve Zazacada da bu durum devam etmisg ve /r/ sesine
sahip sozciiklerde /1/ sesine doniisiim devam etmistir. Makalede eski kok
sozciiklerde /r/ sesi ile kullanilirken Farsca ve Zazaca dillerinden birinde
veya her ikisinde /l/ sesine doniisen 15 sozciik kapsaminda /1/>/r/ donii-
simii incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: /r/>/1/ doniistimi, Fars¢a, Zazaca.

ABSTRACT

In this study, the r />/1/ phoneme change between Persian and Zazaki
which are members of the Iranian Languages group will be examined. In
ancient Iranian languages, there was no /1/ voice. This voice emerged in
the later periods and began to be used in Middle Iranian languages. This
situation continued in Persian and Zazaki and the conversion to / 1/ has
continued in words which contain / r /. This article has examined r /> /1/
phoneme change scope of 15 words. /l/ was used in the old root of this
words and in Persian, Zazaki or both of them this change was observed.

Keywords: / r />/1/, Persian, Zazaki.

* DR.OGR.UYESI NIHAT DEGIRMENCI, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Fars Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Email: nihat.degir-
menciistanbul.edu.tr.
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GiRis
Bilindigi gibi eski Irani dillerde /I/ sesi bulunmamaktaydi. Bu dillerden
olan Avesta ve Eski Farscada sadece birkag 6zel isimde bu fonem kulla-
nilmistir. Izala, Dubala, Labana gibi yer adlar1 ve Arbela gibi birkag ya-
bana kisi adindan bagka sozctiikte /1/ sesi gegmemektedir.!

Orta Iran dillerinde ve Yeni iran dillerinde ise // sesi vardir. iran dil-
lerinde /l/ sesinin ortaya ¢ikmasi ve gelisimi birbirinden farklilik goster-
mektedir. Bu calismada Farsga ve Zazaca 6rneginde bu ses degisimi ince-
lenmigtir.

Sozciiklerin kokleri ve tarihsel gelisimini incelemek amaciyla calis-
mada Eski Iran dillerinden Avesta dili ve Eski Farsca ile Orta Iran dille-
rinden Partca ve Pehlevice kullanilmistir.

Iran Dillerinin siniflandirilmasinda Orta Iran Dilleri donemi Eskani ha-
nedaninin yonetime gecmesiyle baglar ve yedinci yiizyila kadar devam
eder2. Bu dillerden M.O iigiincii yiizyil- M.S iigiincii yiizy1l aras1 ile M.S
tglincii ylizyil-yedinci yiizyil arasinda kullanilan dillerden ikisi igin
Parca-Pehlevice, Eskani Pehlevicesi-Sasani Pehlevicesi, Part¢a-Orta Farsca

1 Martin Schwartz, ‘Iranian *L, and Some Persian and Zaza Etymolo-
gies’ Iran and Caucasus, 2008. say1.12, 5.282
2 Nimet Yildirim, Iran Edebiyati, Istanbul, Pinhan, 2012, s.54
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gibi cesitli adlandirmalar yapilmistir3. Bu ¢alismada ilki i¢in Partca, ikin-
cisi i¢in Orta Farsca isimlendirmesi kullanilmistir. Part¢a (Eskani Pehlevi-
cesi) fran’mn kuzeyinde, Orta Farsca (Sasani Pehlevicesi) iran’in giiney bol-
gelerinde konusulan dildir*.

Farsca ve Zazaca icin kaynak sozliik dipnotlarda gosterilmemistir.
Kaynakcada verilen Farsca ve Zazaca sozciiklerin ilgili maddelerinde bu
bilgilere ulagilabilir. Diger diller i¢in kaynaklar dipnotlarda gosterilmis-
tir.

Madde baslarinda 6nce Zazaca sozciik ve Tiirkge karsilig1 sonra Fars
Alfabesi ile Farscasi ve transkripsiyonu verilmistir. Son olarak Farsca an-
lamda farklilik varsa bu durum belirtilmistir.

SES DONUSUMU GERCEKLESEN SOZCUKLER

1. balisna ‘yastik” _z:JL balis

Avestada: barazis ‘yastik’®

Orta Farsca: balisn ‘yastik, minder” , balin “yastik’®

3 fran dillerinin siniflandirilmasi ve Orta Iran Dillerinin adlandirilmas:
ile ilgi olarak bkz; Hasan Rizal Bagbidi; Rahnoma-yi Zeban-i Parti (Peh-
levi-yi Eskani), Tahran, Kaknus, 1394; W, Henning; “A List of Middle-Per-
sian and Parthian Words” Bulletin of the School of Oriental Studies,
Cambridge University Press, 1937; Johnny, Cheung; Etymological Dictio-
nary of the Iranian Verb, Leiden-Boston, Brill, 2007; Mary, Boyce,; A
Word-List Of manichean Middle Persian and Parthian, Leiden, Acta ira-
nica, 1977; losif Mikhailovich, Oranskij; Iranskie Jazyki; Les Langues Ira-
niennes, ¢ev. Ali Esref Sadiki, Tahran, Sohen, 1386.

4 Abdulazim Karib vd., Destur-e Zeban-i Farsi, Tahran, Esrefi, 1367, s.9-
10

5 Christian, Bartholomae; Altiraniches Worterbuch, Tahran,intigarat—e
Esatir, 2004., s.950.

6 MacKenzie, D.N: A Concise Pahlavi Dictionary, Newyork, Oxford University
Press, 1986., s.16-17.
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Orta Farscadaki balisn sozciigiine Zazacada s6z sonuna /a/ fonemi ge-
tirilerek sozctik balisna olarak kullanilmaktadir.

Modern Farsgada ise hem balis ‘yastik” hem de balin ‘basucu, yatak, yas-
tik” sozctikleri kullanilmaktadr.

Bu sozciikte Orta Farscada s6z arasinda bulunan /r/ sessi /1/ sesine d6-
niismiis, hem Zazacada hem de Farscada bu se degisikligi meydana gel-
mistir.

2. ¢ele ‘lamba’ ¢l > Ceray

Orta Farsca: ¢iray ‘lamba’”
Partca: caray ‘lamba’®

Zazacada sozsonundaki /vy/ sesi diismiistiir. /r/ sesi /l/ sesine doniis-
mustir.

Farscamin Hencan lehgesinde cerd ‘lamba’

Bu sozciik Farscada, Orta Farscadaki sekli ile /l/ sesi ile devam etmek-
tedir. Zazacada ise kelime sonundaki tinstiz /y/ diismiis ve sz ortasindaki
/r/ fonemi, /l/ fonemine doniismiistiir.

3. garra ‘yakinma, sikayet’ 45" gela

Avesta: garaza ‘sikayet’!
Orta Farsca: gilag ‘sikayet’!!

Zazacada sOz ortassinda iki /r/ sesi vardir. Ses benzesmesi olay1 mey-
dana gelmistir; A.garaza>Z.garra. Farscada ise Orta Farscadadi /1/ sesi ko-
runmus ve sonses diigmiistiir.

7 MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, s.23.

8 Desmond, Durkin-Meistere; Dictionary of Manichaean Middle Persian and
Parthian, Turnhout, Brepols, 2004., s.126.

9 Ebu’l Hasan, Agarebi; Goyes-¢ Raci Hencen, Tahran, Ferhengistan-1 Zeban
ve Edebiyat-1 Farsi, 1383., s.103.

10 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.524

11 MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, s.36
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4. lasiyes ‘yalamak’ o~ i~ o) lisidan
Avesta: raiz ‘yalamak’?

5. lu’cen ‘baca’ 35, rowzan

Avesta: raocana ‘duvara agilan delik, pencere’’?

Orta Farsca: rozan “pencere’*

6. luly~lu! ‘tilki’ oL;5, riibah

Avesta: urupi ‘kopek tiirii bir hayvan’
Orta Farsca: robah “tilki’®

Partca: robas ‘tilki’1®

7. mu‘jle~mucrjele ‘karinca’ ,co~4a>,.o murce~mur
Plallir b o

Avesta: maurvi ‘karinca’"”
Orta Farsca: mor ‘karinca’®
Partca: morw ‘karinca’’®

Bu sozciik igin Zazacada farkli varyasyonlar kullanilmaktadir. Igses
Zazacada /j/ ve /1/ sesleri arasinda gociisme meydana gelmistir.

8. naleyes ‘inlemek’ ,s.Jinalidan

Orta Farsca: nal ‘inlemek’?

12 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.1485.
13 A.e, s1489.
4 MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, s.72

15 Ae.

16 Henning, “A List of Middle-Persian and Parthian Words” s.87
17 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.1152

8 MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, s.56

19 Durkin-Meistere, Dictionary of Manichaean Middle Persian and
Parthian, s.231
20 MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, s.57
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Partca: nar ‘inlemek’?!

9. mel ‘boyun’ J. mul

Avesta: marazu ‘bogaz, omurga’?

Hencan lehgesinde mel ‘boyun’?

10. pal ‘kanat, tiiy” ,, par

Avesta: parana ‘tiiy’*
Orta Farsca: parr “tiy’?

Partca: parrag ‘kanat’?

11. perd ‘koéprit” |, pol

Avesta: paratu ‘glizergah’?”
Orta Farsca: puhl ‘koprit’
Partca: purd ‘giizergah, kopri'®

Gilekge pord ‘kopri'?

21 Durkin-Meistere, Dictionary of Manichaean Middle Persian and
Parthian, s.238

22 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.1173

2 Agarebi, Gliyes-e Raci Hencen, s.143

2 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.869

% Nyberg, Henrik Samuel: A Manual of Pahlavi, Tahran, Asatir, 2003, s.151

% Durkin-Meistere, Dictionary of Manichaean Middle Persian and
Parthian, s.276

27 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.892

2 Durkin-Meistere, Dictionary of Manichaean Middle Persian and
Parthian, s.287

2 Menugehr, Sotude: Ferheng-e Gileki, Rest, Ferheng-¢ ilya, 1391., s.64
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Kiirtce perd ‘koprii’>

12. sar “y1l, sene’ JL. sal

Eski Farsca: Oarad ‘y1l’3!, Oard "y11'*2
Avesta: sarad ‘y1l’3
Orta Farsca: sal ‘y1l’

Partca: sar “y1l’34

Eski irani dillerde soz sonunda bulunan /d/ sesi Zazaca ve Farscada
diismiistiir. Sozctikteki /r/ sesi Farscada /1/'ye doniismiis, Zazacada ise ko-
runmustur.

13. su’l ‘tuz’ 5. ‘tuzlu’

Orta Farsca: sor ‘tuz’>

Partca: siren “‘tuzlu’3®

Modern Farscada siir sadece tuzlu anlaminda kullanilmaktadir, tuz an-
laminda ise namak kelimesi bulunmaktadir.

14. valg ‘yaprak, mese yapragl’ 5 , barg

Avesta: varaka ‘yaprak’

3 D.izoli, Ferheng Kurdi-Tirki, Tirki-Kurdji, Istanbul, Deng, 1992, 5.679

31 Manfred Mayrhofer; Etymologischec Worterbuch des — Altindoarischen,
Heidelberg, Carl Winter Universitétsverlag, 1992, s.147

32 Roland G, Kent; Old Persian GrammarTexts Lexicon, American Ori-
ental Society, New Haven, 1950, s.188

33 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.1469

3 Behram, Ferruhvesi; Ferheng-e Zeban-e Pehlevi, Tahran, Intisarat-1
Daniggah-1 Tahran, 1390., 5.490

% Ae.

3 Mary, Boyce: A Word-List Of manichean Middle Persian and Parthian, Leiden,
Acta Iranica, 1977., 5.85
37 Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.1367
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Orta Farsca: walg~warg “yaprak’®

Partga: wargar ‘yaprak’>

Farscada barg kelimesi hem agag yapraklar1 hemde kagit-defter yap-
raplarini adlandirmak igin kullanilir. S6z basindaki /v/ sesi /b/ sesine do-
nusmiustiir.

Zazacada kullanilan valg kelimesi ‘mege yaprag1” anlamina gelmekte-
dir. Ozellikle kigin hayvanlarin yemesi igin kesilen agag yapraklarini ad-
landirmak igin kullanilir. Her gesit yaprak ve defter-kitap yaprag: anla-
minda ise pal “yaprak’ kelimesi kullanilir. /#/ fonemi /l/ fonemine doniis-
miustiir. S6z bagindaki /v/ sesi korunmustur.

Gilekge walg “yaprak’s

Hencan lehgesinde alg ‘meyve agaclarinin yaprag1’ valg ‘yaprak’!

15. vel “cigek, giil” 5 gol

Avesta: varada ‘bir gesit ot, giil’4
Orta Farsca: gul “gicek’

Partca: war ‘gl

Orta Farsca ve Farscada soz basi /g/, Avesta, Partca ve Zazacada /v/
sesidir. Ayrica s6z sonundaki /r/ ve /l/ sesleri vardir. S6z sonundaki ses
agisindan Zazaca ile Farsca aynidir.

3% MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, s.87

% Durkin-Meistere, Dictionary of Manichaean Middle Persian and
Parthian, s.340

40 Menugehr Sotude, Ferheng-e Gileki, Rest, Ferheng-e ﬂya, 1391, s.322

4 Agarebi, Gliyes-e Raci Hencen, s.74

# Bartholomae, Altiraniches Worterbuch, s.1369

# Boyce, A Worf-List Of manichean Middle Persian and Parthian, s.89
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Modern Farscada kullamilmasa da klasik Fars¢ada ‘cicek’anlaminda vel
sozciigii de kullanilmigtir.*

Ses Degisimi ve Siniflandirma

Tablo 1:/r/ ve /1/ Igeren Sozciikler Listesi

Zazaca Farsca Tiirkce Orta Partca Avestaca Eski
Farsca Farsca

balisna balis b | oyastik balisn barazis

Cele Ceray &> | lamba diray diray

garra gila a5 | sikayet gilag goraza

lasiyes lisidan O | yalamak Raez

lucen rowzan 059, | baca rOzan raoCana

luiy~lut ribah oby, | tilki robah robas urupi

mel mul Jo | boyun marazu

mu- murde~ s34z ,se i karinca mor morw maurvi

ejle~mu- mur

erjele

naleyes nalidan ot i inlemek nal nar *nard*

pal par » | tiiy, kanat parr parrag parana

perd pol J: | Kkoprii puld purd paratu

sar sal Juw oyl sal sar sarad Oarad

suil Str# L, i otuz sor stirén

valg barg Sy | yaprak walg wargar varaka

vel gol J5 ¢ cigek gul war varada

Yukaridaki tabloda /1/>/r / ses degisimi meydana gelen sozctiikler veril-
mistir. Bu 6rnekler gore /r/>/1/ dontistimii gerceklesen sozciikleri {i¢ gu-
ruba ay1rabiliriz; Sadece Zazacada doniisiim gergeklesen, sadece Farsgada
doniistim gercgeklesen ve her iki dilde doniisiim gerceklesen sozciikler.

# Muhammed Huseyin b. Halef Tebrizi: Burhan-1 Kati, ¢ev. Asim
Efendi, haz. Miirsel Oztiirk, Derya Ors, Ankara, TDK yayinlar., s.805

45 Eski Iranca; nard ‘bagirmak, ses ¢ikarmak’ bkz. Muhsin, Ebu’l Késimi;
Fe’lha-y1 Farsi-yi Deri, Tahran, Kakniis, 1373., s.77

46 tuzlu



342 %% DR. OGR.UYESI NiHAT DEGIRMENCI

Ik grup 6rneklerde ii¢ sdzciikte yani; A.sarad ‘y1l’, A.garaza ‘sikayet’ ve
A.paratu 'koprii” sozciiklerinde Eski Irani dillerde bulunan /r/ sesi Fars-
cada /l/ sesine doniismiis fakat Zazacada /r/ olarak varligin stirdiirmiis-
tiir. Bu sozctiklerin her ticlinde de Farsga ve Orta Farsca benzerlik goster-
mektedir. Partca kargiliklar1 bilinen P.sar “y1l” ve P.purd ‘koprii” sozctiikle-
rinde Partca ve Zazaca ayni 6zelligi gostermektedir. Yani /r/ sesi Partcada
da degisiklige ugramamustir.

Buna gore ses degisim tablosu asagidaki gibidir.
Z.r=FI<Av.r

Tablo 2: /r/>/1/ Doniisiim Listesi (Zazacada Ayni Kalan Farscada Degi-
sen)

Zazaca | Farsca Orta Partca Avestaca | Eski
Farsca Farsca

r | | r r r

sar sal sal sar sarad Barad

garra gila gilag goroza

perd pol puld purd paratu

Tkinci grup drneklerde yani F.barg ‘yaprak’, F.ceray ‘lamba’, F.&ilr ‘tuz-
lu’, F.par ‘tiiy, kanat’, F.riibah “tilki’,F. rowzan ‘baca’ sozciiklerinde Avesta-
daki /r/ sesi birinci gurptakilerin tersine Zazacada /l/ sesine doniismiis fa-
kat Farscada /r/ olarak kalmustir. Orta Irani dillerde bir sozciik haric bu
gruptaki tiim Orneklerde, Partca ve Orta Farscada /r/ sesi korunmustur.
Tek istisna olan Orta Farsga walg ‘yaprak’ kelimesinde /r/ sesi, /l/ sesine
doniismistiir.

Tablo 3 : /r/>/1/ Doniistim Listesi (Zazacada Degisen Farscada Ayni Ka-
lan)

Zazaca | Farsca | Orta Partca  Avestaca Eski
Farsca Farsca
1 T /1 T T
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valg barg walg wargar | varaka
Cele ceray ciray ciray

sul sar sOr surén

pal par parr parrag  parona
luly~lu! | rabah  robah robas  urupi
luicen  rowzan rdzan raocana

Ugiincii ve son gruptaki dort drnek olan F. balis ‘yastik’, F.nalidan “in-
lemek’, F.lisidan “yalamak’, F.gol “gil’ ve F.mul "boyun” sozciiklerinde hem
Zazacada hem de Farscada Avestada bulunan /r/ sesi /l/ sesine doniismiis-
tiir. Bu gruptaki sozciiklerde Orta Farscada da /l/ sesine doniismiis, Part-
cada ise diger gruplarda oldugu gibi /r/ sesi korunmustur.

Tablo 4 : /r/>/1/ Doniistim Listesi (Zazacada ve Farscada Degisen)

Zazaca  Farsca  Orta Partca  Avestaca = Eski
Farsca Farsca
1 1 1 r r
balisna | balis balisn barazis
naleyes nalidan nal nar
lasiyes  lisidan raez
vel gol gul war varada
mel mul boyun marazu
SONUC

Ucg ses degisim tablosunu birlestirdigimizde r>l degisimi ile ilgi olarak
asagidaki tabloyu elde ederiz.

Tablo 5 : /r/>/1/1 Dontistim Listesi (Ozet)
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Partca karsilig tespit edilen tiim orneklerde /r/ sesi degismeden kal-
muistir.

Zazacada; ilk gruptaki iig¢ 6rnegin disindaki tiim sozctiklerde /r/ sesi /1/
sesine doniismiistiir. Bu ses degisim olayinda Zazaca, Part¢adan farkli bir
gelisim gostermektedir.

Farsca ve Orta Farsca arasinda dikkate deger bir benzerlik vardir;
OF.walg ‘yaprak’ Ornegi hari¢ tiim ses degisimlerinde Farsca ve Orta
Farsca ayn1 degisimini takip etmistir.

Orta Iran dilleri ve Farscada degisimi ugramayan ve /r/ sesini koruyan
bes sozciikte Zazacada degisim meydana gelmistir. Yani hi¢bir dilde do-
niisiim gerceklesmemesine Zazacada /r/>/1/ ses degisi gerceklesmistir.

S6z basinda sadece iki sozciikte degisim tespit edilmistir. Bu sozctikler
Av.raez ‘yalamak’ ve Av.raocana ‘delik, pencere’ sozciikleridir. Degisim-
lerden higbiri s6z sonunda gerceklesmemistir. Iki sozciik haric tiim degi-
simler s6z icinde meydana gelmistir.
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PLATON’UN IDEALAR ALEMI, JUNG'IN KOLEKTIF BiLINCDISI VE
MEVLANA’NIN GONUL ALEMI

TAKI PUORNAMDARYAN*
CEV. DR. DENiZ ERCAVUS*

Oz

Diinyanin her yerinde, her déonemde ve kiiltiirde insanlar, varolussal
dogalarindan ve hatta bilislerinden dogan ortak yetenek ve kabiliyetlere
sahiptir. Her ne kadar kiiltiirel, zamansal ve mekansal ayriliklar ve farkl
sahsi tecriibelere sahip olsalar da insanlarin biliglerinin ve deneyimlerinin
biiyiik bir kismi genel ve ortaktir. Onemli olan, bu edinimlerin yiizey ya-
pisindaki bu ayrilik ve farkliliklarin ve onlarin derin yapisinin neredeyse
aynu ve bir digerinin benzeri olmasidir. Ciinkii insanoglunun kapasite ve
yeteneklerinin mahiyetinin, medeniyet ve kiiltiirdeki ayriligin daha az et-
kisi nedeniyle daha ¢ok birbirine benzedigini goriiriiz, nitekim Platon,
Siihreverdi, Mevlana ve Jung arasinda diinyanin yapisi ve insan ruhuyla
ilgili derin yapida bir¢cok benzerlik vardir. Bu benzerlikler, insan yetenek-
lerinin paylasimindan kaynaklanmaktadir ve yiizey yapida bir fark varsa
kiiltiirel, zamansal ve mekansal farkliliklardan kaynaklanmaktadir.

Platon’un idealar teorisi, Siihreverdi’nin Misal Alemi, Zerdiist'in ma-
nevi ve ruhani suretleri (ferveherler) ve Jung'in kolektif bilin¢disi (arketip)
ile Attar ve Mevlana'nin gizli cesitlilik “sen”i ya da sonsuz gayb aleminin
“ben”i hakkinda soyledikleri, derin yapidaki bu fikirlerin benzerlikleri
agikga gozlemlenebilir.

* PROF. DR. TAKI PURNAMDARYAN, Tahran Universitesi Insani ilimler Aragtirmalari
Merkezi.

** DR. DENiz ERcAvuS, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars Dili ve Edebi-
yat1 Boliimii; Dr., Atatiirk University Journal of Faculty of Letters, Department of Language
and Literature, deniz.ercavus@atauni.edu.tr, ORCID ID:https:// orcid.org/0000-0001-
9946-5200.
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Anahtar Kelimeler: Yetenek ve kabiliyetlerin ortaklig1, derin yapz, yii-
zey yapi, Israkilik diisiincelerinin derin yapidaki benzerligi, Platon, Zer-
diist, Sithreverdi, Mevlana, Jung.

ABSTRACT

Human beings everywhere in the world and in every period and cul-
ture have common talents and capacities that arise from their existential
nature and even their cognition. A large part of human cognitions and ex-
periences are general and common, although cultural and temporal and
spatial differences and personal experiences are different.” products and
their depth of construction are almost the same and similar to each other,
because the nature of human capacities and talents due to the less impact
of differences in civilization and culture we see more similar to each other,
as there are deep similarities between Plato, Suhrawardi, Rumi and Jung
about the structure of the world and the human psyche. These similarities
are due to the sharing of human talents, and if there is a difference in con-
struction, it is due to cultural, temporal and spatial differences.

Plato’s Theory of Ideas, Sohravardi’s Realm of Example, Zoroastrian’s
moral and spiritual symbols, and Jung’s collective unconscious (arc-
hetype), and what Attar and Mawlana said about “you” or eternal divine
“I” the similarities of these ideas can be clearly observed.

Key words: Commonality of talents and capacities, deep structure, sur-
face structure, the similarity of the thoughts of Ishragism in the deep struc-
ture, Plato, Zoroaster, Suhrawardi, Mawlana, Jung.
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I. HAYATI VE KiSiLiGi

Insanlar, yasadiklar1 diinyanin her yerinde, her dénemde ve her kiil-
tiirde, insan olma hiikmiiyle varolugsal ve ontolojik dogalarindan gelen
yetenek ve giice sahiptirler. Kiiltiir ve medeniyet ve bilisin sonucu olan
dogrudan, dolayli, genel ve 6zel deneyimler, yeteneklerin ve zihinsel giig-
lerin dogasin1 ve yapisinu gergeklestirir, etkiler ve gesitlendirir ancak el-
bette olumsuzlamaz veya ortadan kaldirmazlar, bununla beraber insan
varolusunun ge¢misinde ne kadar uzaga gidersek uygarlik ve kiiltiirdeki
farkliliklarin daha az etkisi nedeniyle bu kabiliyetlerin ve yeteneklerin do-
gasimi o kadar ¢ok benzer gortiriiz.

Biligselligi, insan organizmasinin cevre ile karsilasmasinin bir sonucu
olarak diisiiniir ve bu bilisin insan zihni tizerindeki etkisini tecriibe kabul
edersek insanlarin fiziksel ve zihinsel yeteneklerinin ve kapasitelerinin ve
de cevresel ozelliklerinin bir¢ogunun paylasilmas: diisiiniildiigiinde, in-
san bilislerinin ve deneyimlerinin biiytik bir boliimiiniin genel ve ortak
oldugunu kabul edebiliriz. Bu bakis agisiyla, insanlar neredeyse bircok
ozellikte ortak ve benzer bir ¢evre ile ortak 6zelliklerinden dogan kapasi-
teleri ve yetenekleri ile ilgili her ne kadar kiiltiirel, zamansal ve mekansal
farkliliklar ve farkl kisisel deneyimler nedeniyle bu {tiriinlerin yiizey ya-
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p1st farkli goriinse de bir¢ok benzer edinimin ortaya ¢itkmasi gerektigi, on-
larin derin yapisinin neredeyse ayni oldugu ve birbirine benzedigi sonucu
cikabilir.

Farkli uluslarin mitlerinin benzerligi - bilgilerinin ilk tezahtirleri ve do-
gal, manevi ve fiziksel fenomenlerin ilkel agiklamasi1 onlarin agisindandir-
bu perspektiften aciklanabilir.! Mitolojide gordiigiimiiz gibi, yeteneklerin
ve kapasitelerin ve deneyimsel ortamin ayni paylasimi nedeniyle evrenin
ve insanin varligin diistinenlerin metafiziksel ¢ikarimlari, goriinen ve yii-
zeysel farkliliklar dogurmasina ragmen az ¢ok aynu iiriin olmalidir; 6zel-
likle bir kisinin baskalarinin goriislerine asina olmas: da bir fikir edin-
mede deneyimlerinin ve ilhaminin bir pargasidir.

Bu goriise dayanarak, M.O. 400 civarinda Yunanli Platon, M.S. XIIL ve
XIV. yiizyillarda Iranl Siihreverdi ve Mevlana ile XX. yiizyilda Isvigreli
Jung arasinda diinya ve insan ruhunun yapis1 hakkinda derin yapidaki
benzerlikler ve yiizey yapidaki farkliliklar gozlemlenebilir ayrica kaginil-
maz olarak benzerliklerin insan yeteneklerinin ortakligindan kaynaklan-
digim farkliliklarin ise kiiltiirel, zamansal ve mekansal farkliliklardan
kaynaklandigini diistinmek gerekir.

Kozmoloji kaidesinde Platon’un idealar aleminin yeri vardir. Idealar
alemi, her seyin ve kavramlarin aslinin ve hakikatinin bulundugu bir
alemdir ve diinyadaki duygusal deneyimimize layik olan her sey, bu gok-
sel gerceklerin mecazi, kopyasi ya da temsilidir.

Bu diinyada nesneler biitiin seylerin eksik ve kismi 6rnekleri, ahlak bil-
gisi ve kavramlarda var olan sey de idealar aleminin gercekleridir.? Pla-
ton’un tinlti magara alegorisi, insanlarin bu diinyanin nesneleri ve kav-
ramlarma gore konumunu 151k ve aydinlik diinyadaki gergek onlarin ar-
kasindayken magaranin agzinda oturan ve magara duvarindaki hareketli
golgeleri izleyen ve onlar1 gercek olarak kabul eden seyirci olarak tanim-
lar. Kisi magara duvarindaki golgelere bakmaktan, oturmaktan ve maga-
raya yonelmekten uzaklasirsa gercegin farkina varir ve arkasindaki 1sik
ve aydimnlik diinyadaki golgelerin aslini ve gerceklerini gortir.?

! Benzer 6rnekler i¢in bakiniz: Jakobson, Roman, Selected writing, VII, Contribution
to comparative mythology, studies in linguistic, 1985, pp. 9, 8, 28, 30, 39, 42, 50, 52.

2 Eflatun, Cumhur, Tercume-i Fu’dd Rithdni, Bungah-i Tercume ve Negr-i Ketab, 1348
hs., 226, 387, 401.

3 Eflatun, 295-298, 429.
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Dolayisiyla Platon’a gore iki diinya vardir: biri gergeklerin diinyasy, di-
geri ise o diinyanin temsilleri olan golgeler ve metaforlar diinyasidir. Or-
negin kesin ve tam olarak o diinyada taht veya tahtin yiice bir 6rnegi
varsa, bu diinyada zanaatkarlar tarafindan taklit edilen ve yapilan tiim
tahtlar, farkliliklarina ragmen, idealar alemindeki bu tam genel tahtin ek-
sik ornekleridir. Orneklerin bicimlerindeki farkliliklarin, taht tireticileri-
nin deneyimleri ve yeteneklerindeki farkliliklardan kaynaklanmas: gerek-
tigi sonucuna varilabilir, aksi takdirde onlarin hepsinin taht olmak ve o
genel taht olmanin farkli 6rneklerindeki yapmis olduklar: ortaktr.

Platon’u Israk felsefesinin iistatlarindan biri olarak goren Seyh-i Israks,
-bu onun Platon’u hem arif hem filozof olan bir teoloji bilgesi olarak tani-
diginin isaretidir- ceberut, melekiit ve miilk alemlerini anan Miisliiman
arifler gibi ii¢ aleme inanir: misal alemi, akli alem ve cismani alem. Esref-
i imkan kaidesini kabul ederek- Israk felsefesinin kurallarindandir ve her
zaman en asaginin miimkiin oldugunu ve en yiice varligin miimkiin ol-
mus olmasi gerektigini sdyler>- Siihverdi, madde ve sekilden olusan duyu
aleminin varligindan ondan daha serefli dleme yani madde olmayan ve
bununla birlikte daha soyut olan sekillerin sahibi misal alemine ve bu
alemden de daha yiice ve serefli aleme yani tamamen soyut olan ve var-
liklar1 ne bigim ne de madde olmayan akli dleme ulasir.® Bagka yerde sun-
lar1 vurgulamaktadir: Filozoflara gore alemler ii¢ alemdir: ceberut alemi-
nin ayrnusi olan akil alemi, melek{it aleminin aynisi olan nefis alemi, miilk
aleminin aynisi olan madde alemi.”

Sithreverdi’nin misal aleminde de, Platon’un idealar alemi gibi sadece
bu alemdeki her seyin asl ve hakikati degil, buna ek olarak yine Platon’un
idealar alemi gibi rasyonel ve soyut kavramlar da manasiyla uygun se-
kilde o yerde sekillendirilir. Boylece Siihreverdi, Messai filozoflarina
0zgli ve rasyonel iki aleme bes batini duyunun hayal giicii gibi madde
olmayan sekillerin yeri olan tiglincii bir alem ekler.8

4 Stihreverdi, Sehabeddin Yahya, Ketib-i Hikmet-i f§rﬁk, Mecmtie-1 Masnii’at-1 Seyh-
i Israk, cilt 2, 5, 10, 156, 157, 158 ¢, 255, 300.

5 Stthreverdi, Ketidb-i Hikmet-i fgrﬁk, 154.

¢ Prnamdaryan, Taki, Remz ve Déstanha-yi Remzi (4. Baski), Sirket-i Intisarat-i flmi
ve Ferhengf, 1375 hs., 251-252.

7 Sithreverdi, Riséle-i fi Itikad-i Hikemd, Musannefat-i Seyh Israk, cilt 2, 270: Siihre-
verdi, Risdle-i Pertevnime, 64 ve 65 ve Heydkilun nilr, 9, (Munsifat-i Seyh-i i@rék, cilt 3).

8 Pirnamdaryan, Remz ve Distdnha-yi Remzi (pisin), 157 ¢.
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Soylediklerimize gore, hem Platon'un hem de Siihreverdi'nin dene-
yimler sahamizda duyumlar diinyasmin (mahstisat aleminin) 6tesindeki
bir alemin varligina, kiigiik farkliliklardan ayr1 o ikisini gerceklerin alemi
ve duyulur alemin (alem-i mahsusun) manevi asillar1 olarak kabul edile-
bilecegine inanirlar. Bagka bir deyisle, duyulur ve goriinen alem, goriinen
ve maddi duyular tarafindan algilanamayan bu goriinmez alemin maddi
cisimlesmesidir. Bu alem, Siihreverdi'nin Zerdiist'ii de Platon gibi fsrak
felsefesinin tistatlarindan ve onderlerinden kabul ettigi Zerdiist dininde
de vardir.’ Zerdiist de ikincisinin duyulur alem (alem-i mahsus) ve ilkinin
Imsaspendler ve Izedlerin (tanrilarmn) yeri olan ve saf ruhani alem
(Mani'nin akil ve nefis felsefesi ya da melekler dleminin aynis1) olan Mi-
nuyi (ruhani aleme) ve Giti aleme (fiziki aleme/diinyaya) inanir.!? Siihre-
verdi, Hikmet'iil-Israk kitabinda bir yerde sunlara deginiyor: Dostlarn
¢ogu, ceberut aleminden gelen parlak nuru gézlemler ve de ayrn sekilde
Hermes ve Platon’un gozlemledigi ve de “nur” kaynag1 ve Zerdiist'tin bil-
dirdigi goriis olan Minuyi'nin (ruhani alemin) isiklarmni da gorebilir-
ler. Hikmet'iil-Israk’in sarihi bu boliimiin serhinde, Zerdiist ve Minuyi ya
da Nur alemine ve Giti ya da karanlik ve cismani aleme isaret eder.!! An-
cak Zerdiist, bu iki diinyaya ek olarak, biri bi¢cim ve madde igermeyen ma-
nevi alem (rasyonel diinya) gibi, digeri de bi¢im ve maddeden olusan
maddi alem (somut diinya) gibi; ruhlar alemine de (ferevesi, fereverti)
inanir. Ferveherler (ruhlar) diinyasina da inanir. Platonun idealar kurami
ve Sithreverdi'nin misal alemi gibi orada sadece bu alemin varliklarinin
olmadig1 aksine ruhani (manevi) sekli olan manevi aleminin varliklarinin
da bulundugu berzah alemidir.!?

Bu ilk bilgilere kisaca deginmek, Platon, Siihreverdi, Zerdiist ve sufile-
rin, kendilerinin ve gergek diinyanin disinda duyularin diinyasinda bir
alem aradiklarini anlatmak igindi, sanki Carl Gustav Jung, Attar ve
Mevlana her biri bagka bir bakis agisinda kendi iginde arryorlardi.

9 Siithreverdi, Ketdb-i Hikmet-i Isrdk, 128 ¢, 157.

10 Corbin, Henri, Arz-i Melekiit, Tercume-i Seyyid Ziyauddin Dehsirl, Merkez-i frani
Mutale’e-i Ferhengha, Cap-i evvel, 1358 hs., 40.

11 Sithreverdi, Ketdb-i Hikmet-i Isrik, 157 ¢.

12 Corbin, Arz-i Melekilt, 7, 10, 40 ve bkz.: Plirdaviid, ibrahim, Yestha, Ketabhane-i
Tuhri, cilt 1, 2. Baski, 1347 hs., 590.
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Platon’un idealar dlemi ve Siihreverdi’nin misal alemi ve (ferveherler)
ruhlar alemi kisisel bir diinya ve tek bir kisiye ait degil, aksine tiim insan-
lara aittir ve somut (gercek) diinyadaki 6nceligi nedeniyle o tiim olaylarin
ve hatta biitiin insanlarin ge¢misi ve davranislarinin kaynagi bilinebi-
lir. Aslinda, her insan misal dleminde 6nceden belirlenmis ve bilinen ka-
derini, duyu diinyasinda ve iginden gegtikleri seylerin yani sira orada dii-
siincelerini ve niyetlerini dogru bir sekilde somutlastirir ve kisinin nefis
alemini olusturur. Dolayisiyla o alem, bu alemin ash ve cevheri (6zii) gi-
bidir ve bu alem varligin onunla kalic1 oldugu bir arazdir.

Jungin insan ruhunun en derin katmani olarak gordiigii bilingdis: zi-
hin, disaridan igeriye getirilmesi disinda, bircok yonden gercek alem ya
da Platon’un idealar alemi ve Zerdiist'iin ruhlar alemi gibidir. Boyle bir
alemi biiyiik diinyanin 6tesinden kiiciik diinyanin derinliklerine getir-
mek, insan1 prensip olarak gormek (insan1 asil manasiyla kabul etmek) ve
onu diinyanin merkezine yerlestirmek ve boylece insan dis1 ve diinya dis:
metafiziklerin aksine bir tiir batini (ezoterik) metafizik kurmak anlamina
gelir.

Jung, insan ruhunun {i¢ kism1 veya {i¢ katman1 oldugunu séyler: bi-
lingli kisim, bilingsiz kisim ve kolektif bilingdig1 kisim. Kolektif bilingdigi
ve bilingsiz kisim Siithreverdi’nin misal alemine denk kabul edilebilir
¢iinkii misal aleminde manevi alemdeki (rasyonel diinyadaki/akil alemin-
deki) her varligin somutlastirdig1 ve kendine uygun bir sekle sahip ol-
dugu, duyu aleminden her varlik hatta insanin diistinceleri, niyetleri ve
davranigi da orada tutulur ve anlamlarina uygun bigimsiz bir maddeye
sahiptir. Bununla birlikte misal alemi, tiim alemimizin biitiin varliklara ait
orijinal versiyonu olmasinin yani sira, her insanin da orada bir kism1 6n-
ceden belirlenmis ve bir kismini da diisiinceler, niyetler ve bu alemde ya-
ratilan kisinin uygun sekilde olan davranisinin oldugu kendine 6zel diin-
yas1 vardir.

Jung’in kolektif bilingdis1 ve onun kisisel bilingdisindan farklar1 hak-
kinda soylediklerinin ana hatlar1 sunlardir:

1. Freud’a gore sadece bastirilmis arzularin ve unutulmus tema-
larin bastirllmasindan bagka bir sey olmayan bilingsizlik, kisi-
sel doganin kokeninden kaynaklanmaktadir.
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2.

Bu kisisel bilingdisi, kisisel deneyimin sonucu olmayan ve ki-
sisel kazanimla higbir ilgisi olmayan, aksine yaratilistan ve ki-
sisel (dogasinda) olan daha derin bir katmana dayanur.

Bu daha derin katmani “kolektif bilin¢disi beni” diye adlandi-
rirmm. Kolektif terimleri sectim, ¢iinkii bu boliim bireysel bi-
lingsizlik degildir ve kamusaldir.

Bireysel ruhun aksine, kolektif ruhun her yerde ve tiim birey-
lerde asag1 yukari aym temalar:i ve davrams tarzlari var-
dir. Bununla birlikte, bilin¢dis1 veya kolektif ruh, her biri-
mizde mevcut olan dogatistii doganin genel bir psikolojik alt
katmanini olusturur.

Bilingdis: temalar, 6ziinde yasamin kisisel ve psikolojik yonle-
rini olusturan hislerin bastirilmis karmagikliklardir. Ote yan-
dan, kolektif bilin¢dis1 temalar arketipler olarak bilinir. Arke-
tip Platonvari idenin aciklayic1 bir yorumudur. Amacimizigin
bu terimler yararli ve uygundur ciinkii arketipler bize biling-
dis1 temalarla ilgili oldugu kadariyla anlatir, arkaik tipleri bas-
langig tiplerle (primordial/ilkel) arastirmayla ugrasiriz, yani
en eski zamanlardan beri var olan genel hayallerle.

Arketiplerin aracisiz ortaya ¢ikmasi, riiyalarda ve ezoterik
karsilasmalarda (batini ziyaretlerde) onunla karsilastigimiz
anda, ornegin mitolojideki gibi ¢ok daha bireysel, daha yavas
ve daha dogaldur.

Arketipler, temel olarak, farkina varildik¢a ve anlasildikga
renk degistiren ve rengini ortaya ¢iktigr kisinin bilincinden
alan bilingalt1 bir temadir.

Gergek su ki, ilkel insan bir¢ok aksiyomun nesnel agiklamala-
riyla ilgilenmez, ancak bilingalt1 zihni tiim dis duyusal dene-
yimleri i¢ deneyimlere ve psikolojik olaylara benzetmek igin
agir1 bir arzuya sahiptir. Ilkel insanin dogan ve batan giinesi
gormesi yeterli degildir. Bu dis gozlem ayni1 zamanda psiko-
lojik bir olay olmalidir. Giines kendi seyir ¢izgisinde en son
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tahlillerde insan ruhundan baska hi¢bir yerde yasamayan bir
tanrinin veya kahramanin kaderini gostermelidir.!3

Soylediklerimize gore, Jung'in kolektif bilingdisinin, bir¢ok yonden in-
sanin dis1 ve diinyamizin disindan insan ruhunun igine ve ruhun bilingli
ve bilingalt1 kismina tasindigr Platon"un idealar alemi ve Siihreverdi'nin
misal alemine benzedigi goriilebilir. Manevi deneyimler ve manevi olay-
lar ve kesifler ve de bilingli riiyalar ruhun misal alemine girmesinden olu-
san tirtinlerdir. Tipk: riiyalar ve psikolojik deneyimler de kisisel ve biling-
dis1 deneyimlerden etkilenen kolektif bilingdisinin tezahiirleri gibi. Gor-
diigtimiiz gibi, Jung'in arketipleri Platonvari idelere ve Siihreverdi'nin al-
gilama asamasina geldiklerinde bireysel deneyimlerin rengini alan sem-
bolik suretlerine ¢ok benziyor, bu yiizden riiyalar da dahil olmak {izere
manevi deneyimler, gerek Siihreverdi ve Platon gerekse Jung'in bakis aci-
sindan, yorumlanabilecek seylerden biridir ¢linkii manevi yorumlamayla
ayni olan yorum, bir seyi orijinal bicimine ve hakikatine dondiirmektir.

fran’in iki biiyiik bilgini olan Attar ve 6zellikle Mevlana'nin diisiince-
sinde, Jung'dan yiizyillar 6nce Platon'un idealar aleminin ve Siihre-
verdi'nin misal aleminin bizim alemimizin Stesinden insan ruhunun ya
da caninin derinliklerine aktarilmasinda bir¢ok yonden Jung'in kolektif
bilingdis1 konusundaki gortislerini hatirlatan sozler goriiyoruz. Attar,
“sen”lerin hepsi olan “sen”den s6z eder:
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13 Pirnamdaryan, Remz ve Distdnha-yi Remzi, 235-237.
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Boyle dedi iyi ve kotii cokga (sey) gormiis olan

O tecriibeli biiyiik insan

Yaratic1 her neyi var etmigse

Ister onde, arkada ister yukarida ve asagida...

Hepsi sana giines gibi aydinlik (ayan beyan) gosterir

Nitekim sen (bunlarin) hepsini ebedi goriirstin.

Fakat kiigticiik bir seyi sana gostermez, senin senligindir

Bu, senden gizli kalmasi gerekir.

Eger goziin yiiziine ilisirse
Senin (kendi) askindan dolay1 senden feryat yiikselir.
Bu “sen” tipki otuz kusun destansi bir ¢aba ve ¢alismanin ardindan ona
ulastif1 ve sonunda kendilerini onda ve onu kendilerinde buldugu Si-
murg’dur. Bu makama ulasmak ve biitiin seylerin var oldugu “sen”in sir-

rin1 idrak etmek, ilahi bir makama yiikselmek ve insan varliginin biiyiik-
ligiinii idrak etmektir:

oz 295 45 &5 p gy g a5 &S

14 Attar Nisabhri, Esrdrndme (2. Baski) (Tsh.: Sefii Kedkend), Intisarat-i Sohen, 1386
hs., 154.
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Sana senin hepsinin asikar oldugu her zaman

Insanlik Aleminde Ene’l-Hak feryadini at.

Attar, kendi yolundan kalk, sonunda gortirsiin
Kendini benlikten kurtar sen kendinden gizlisin.

Bu “senin icinde gizli sen”, senin igindeki gizli hazinenin ve Jung'in
bireysel ve deneysel olmayan aksine insanin biitiin deneyimlerini arttirma
ya da Tanrinin bilgeliginin kademeli olarak ilahi daginik nurlarin sekli
olan insanlarda gergeklestirilmesi olan kolektif bilin¢gdisinin aynisidir. Bu
“sen” baska bir bakis agisindan, bu alemin golgeli varliklarinin gercek ve
hakiki sekillerinin gizlendigi Platon’un idealar alemi ile ayni diinya-
dir. Sende ve bu kutsal ve engin dlemde bu sonsuz hazinenin senden giz-
lenmesine neden olan sey, deneysel ve diinyaya ve bedenin ve diinyanin
hapishanesinde stirgiin ve esaret altinda kutsal “sen”in varliginin maddi
aitliklerine baglh “sen”, kendisi onun yaraticisidir.

Mevlana’nin Mesnevi’sinde, bu gizli yaygin “sen” veya sonsuz “ilahi
ben” hakkinda bir¢ok kez konusulmakla kalmamis aksine Mesnevi, kendi
ayni zamanda garip yapisi ve birbirine karismis cagrisimlarinin gesitliligi
ile kendisi de bu gizli “sen” veya “ben”in tezahiiriidiir. O, bizzat “ben”i
biitiin “ben”leri ve her zerrenin “ben”lik ya da kiside gerceklestigi
Hakk’in biitiin alimligini iceren zamir ya da kolektif bilingdis1 ya da benlik
olarak distiniilebilir.

Yazdiklar: gibi, Mevlana Mesnevi'yi Hiisameddin ve digerlerinin hu-
zurunda bir mecliste on dort y1l boyunca boliim boliim dikte ediyor ve
arkadaslar1 yaziyordu. Bu gece eklemelerinin devami icin Mevlana’nin

15 Attar, Divdn (3. Baski) (Tsh.: Taki Tefezzuli), Merkez-i Intisarat-i Ilmi ve Fer-
hengf, 1362 hs., 66.
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siirekli calismas gerekiyordu. Hem Mesnevi’de hem de $Sems’in gazelle-
rinde Yunanca kelimelerin varligi, Mevlana'min Konya’da kaldig1 uzun
siire boyunca Yunanca 6grenip 6grenmedigi ve Platon"un eserlerini oriji-
nal dilde ve sonunda bagkalarinin yardimiyla okuyabilecegi sorusunu
glindeme getiriyor.

Sems’in gazellerini bir araya getiren Golpinarli, “Dervigler” kitabinin
yazar1 “Mir Miraghli”den, Sems’in lirik siirlerinde veya Sems’in gazelleri
ya da Divan-1 Kebir'de kullanilan Yunanca kelimeler ve deyimlerin ye-
dinci yiizyilda yani Mevlana’nin dénemindeki Konya halkinin dili oldu-
gunu aktarmustir.’® Golpinarli, Mevlana'nin Yunancay: Yunan filozoflari-
nin ve sairlerinin eserlerini okuyacak kadar iyi bildigine inaniyor.!” Hatta
Konya'nin yakinlarinda Platon’un manastir1 ismindeki bir manastirin ra-
hibiyle arkadashginin oldugunu ve bazi geceler o rahibi ziyarete gittigini
ve geceyi orada gegcirdigini yazmislardir.!® Bu kesisle arkadaghgmin da
Platon’un eserlerinin zorluklarimi ¢6zmek i¢in oldugunu tahmin etmemiz
miimkiin mii? Her haliikarda, ister reddetmemek icin gegerli bir kanitin
olmadig: goriisiinii kabul edelim ister kabul etmeyelim Mevlana’nin Mes-
nevi ve Divan-1 Kebir'de defalarca bahsettigi Platon’un etkisini onun
(Mevlana'nin) eserlerinde goriiriiz. Bu etki, tasavvuf, felsefe, kelam (teo-
loji) ve diger Islami bilimlerin yap1 taslari oldugu Mevlana'nin zihinsel
yapist ile birlestirildiginde, 6zellikle onun dilinin ve zevkinin miihriiyle
miihiirlenen tiir, dil, semboller ve hikayelerle birlestirildiginde
Mevlana’ya ait olan yeni diistinceler haline geldigi aciktir. Mevlana'nin
Platon’dan etkilenmesinde, Platon’u Israk felsefesinin 6nciilerinden biri
olarak gdren ve onun felsefesini eski Iran felsefesi ile birlestiren ve Pla-
ton’un idelerinde Zerdiist meleklerini gézlemleyen Seyh-i Israk (6. 587)
etkili olmus olabilir;? aym sekilde Ibnii'l Arabi'nin gortigleri de Ibnii’l
Arabi’yi anlayan Sems-i Tebrizi'nin referanslar1 yoluyla Mevlana'ya ulas-
migtir.2 Tsrakilere Platon’un arkadaslari veya Platoncular demeleri ve

16 Golpinarli, Abdiilbaki, Mevidnd Celaliiddin (Cev.: Tevfik Subhani), Intisarat-i flmi
ve Ferhengf, 1370 hs., 416-417.

7 Golpnarli, 416-417.

18 Golpmarli, 416-417.

19 Corbin, Henri, Felsefe-i Trdni ve Felsefe-i Tetbiki 1. Baski (Cev.: Cevad Tebatebayi),
Intisarat-i Tts, 1369 hs.

2 Sems-i Tebrizi, Makalit-i Sems (Tsh.: Muhammed Ali Muvahhid), Muesse-i In-
tisarat-i ilmi, Tahran 1356 hs., 352.
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bnii'l Arabi'nin de bazen Ibn Platon veya Platoncu olarak adlandiril-
mas1,?! Mevlana’min Platon’la tanismasini daha diistind{iriicti kiliyor.

Mevlana ve Platon arasinda bulunabilecek bir¢cok benzerlik arasinda
tartismamizin konusu ile ilgili olan sey idealar alemidir. Her ne kadar
Mevlananin Platon’un idealar alemine asina oldugu kokusu gelen bir¢ok
beyitler bulunabilse de bir kusun pesinden kosmak yerine yerde bir kus
golgesini avlamak isteyen bir avecl sembolii, magara sembolii ile ve de Pla-
ton’un algilanabilir diinya, golge ve idealar alemi ve gercekler hakkindaki
bakis agistyla bir¢cok benzerliklere sahiptir:
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2 Corbin, Felsefe-i Irdni ve Felsefe-i Tetbiki, 114-115.
22 Mevlan3, Celaleddin Muhammed, Mesnevi-yi Manevi (Tsh.: Reynold Nichol-

son), (Nasrullah Plircevadi), Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1373 hs., ilk defter 417-421
beyitler.
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Kus yukarida ugar ve golgesi

Kus gibi topraga ugar goriiniir.

Akilsizin biri o golgeyi avlamaya kalkar

Takati kalmayincaya kadar kosar.

Onun havadaki kusun yansimasi oldugundan habersiz

O golgenin aslinin nerede oldugundan habersiz.

Ok atar o golgeye dogru
Okluk bos kalir s6zstiz.

Bosald1 6mriiniin oklugu, gitti miir
Golgenin avi ardinda kogsmaktan yandi eridi.

Bu sembolde, yukarida ucan kus, idealar alemi ve manevi hakikatler
ve biitiin diinyevi varliklar gibi, onun yeryiiziindeki golgesi, somut diinya
ve sembolik varliklardir, avci, sembol ve golgeden etkilenen ve gercekler-
den yoksun olanlarin tezahiiriidiir.

Tk ciltte de bahsedilen bagka bir beyitte, Mesnevi yorumcular tarafin-
dan yazilan diger anlamlara ragmen, misal aleminin ayni Platoncu go-
riisii goriilebilir:

Yy

Evliyanin tuzagi olan o hayaller

Tanr1'nin bahgesindeki ay yiizliilerin yansimasidir.

23 Mevlana, Mesnevi, ilk defter, 72. beyit.
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Bu beyitte hayal, seffaf bir cisimdeki su ve ayna gibi seyin tasviri ve de
ritya aleminde goriilen goriintiilerle ayni anlama sahiptir bu ytizden hayal
tipki golge ve hakikatin sembolii gibidir. Tanr1'nin bahgesi cennet, ya da
Platon’un idealar alemi ve Siihreverdi’nin misal alemi cennetin biitiin gii-
zel yiizliileri, melekler, huriler ve her tiirden sevgililer, bazen evliyalarin
hatasma neden olan yerytizii giizelleri, o ay ytizliilerin yansimasi, bu
alemde onlarin golgesi ve mecazi esyanin hakikati/vahdet-i viicuddur.

Bu beyitlerde, misal aleminin golgesini goriiriiz, hakikat yukaridadir,
Tanri’'min ay ytizliilerinin bahgesinde. Ama sonra Mevlana'nin sonraki
diisiincelerinde Jung gibi, Platon’un idealar alemi ve hatta sanki misal ale-
minin en tepesindeki mutlak iyilik ve giizellik, insan ruhunun derinlikle-
rine dogru hareket ediyor.

Mevlana bu yeni fikri, mana alemi ya da Platoncu idealar alemi ve Siih-
reverdi’nin misal aleminin acikligiyla ayni sekilde ifade etmiyor. Ilk ola-
rak ticlincii defterde belirsiz ve sonra ayni boliimde biraz daha acik ve
dordiincii boliimde acikga ifade ediyor. Mevlananin kendisinin vahiy ve
ilhamin sonucu oldugunu diisiindiigii ve en basindan beri neyin nefesini
name ve sese dontistiiren istemsiz bir kamis olduguna dikkat ¢ektigi Mes-
nevi'de, tek bir entelektiiel ve felsefi organizasyon beklememek gere-
kir. Onun sozii, sezgisel diisiincelerin sonucunda ve onun halinin ve mu-
hataplarinin ve agamali ¢alismalarmin geregi olarak gelir.

Uciincii defterde (ciltte), Mevlana konusma sebebiyle, insana (muha-
tap) hitap ederek “Ey insan, gizli nuru perdesiz gormek igin, akillica ko-
nusmali ve bir yildiz gibi felege yolculuk yapmali belki donmeden ben-
zersiz yolculuk yapmalisin, yoktan varliga geldigin gibi sarhostun gelme
yollar1 hatirinda kalmamais.” diyecek kadar ileri gidiyor.

Mevlana, bu manayi agiklamak i¢in muhataba, bu konuda sizinle bir
sir paylasacagiz ancak o sirr1 duymak ve anlamak igin aklin1 ve kulagin
birakmali ve bu sirr1 bagka bir akil ve kulakla duymali ve kegfetmelisin
der. Sonra hemen sirr1 anlatmay1 birakir, ¢iinkii muhatabin o sirr1 duy-
mak i¢in ham oldugunu diisiiniir.?* Sirr1 duyma ve anlama yetenegine sa-
hip olmayan biri i¢in ham kelimesinin varligi, onu diinyadaki insanin se-
killenmesinin ve kurtulusunun sart1 i¢cin sembolik bir dile dogru ceker,
sonra sirr1 gostermek igin bir firsat bulur:

2 Mevlana, Mesnevi, tiglincii defter, 1290-1293 beyitler.
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Ey ytlice insanlar bu diinya agac gibidir

Biz de bu alemdeki yar1 ham meyveler gibiyiz.

Hamlar dala iyice yapismistir

Ciinkii ham meyve saraya yakismaz.

Olgunlasip tath olunca, dudagi 1sirir hale gelince
Ondan sonra dallar1 gevsek tutar.

O talihten ag1z tatli olunca
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Insanoglu sogur diinya miilkiinden

Bir seye simsiki yapismak ve taassup hamliktir

Sen bir ceninken isin giiciin ancak kan igmektir.

Bu beyitlerden, Mevlana’nin muhataplara, hamligin onlarin diinya
agacinun dalina yapismasina sebep oldugu sirr1 sdylemedigi ve onlar1 mu-
taassip, sert ve cenin gibi kan icici yapanin bu hamlik oldugu, onlara sir
sOyleme kapisini kapattig1 ve dikkatli olmaktan uzak tuttugu anlagilmak-
tadir. Ancak olgun ve deneyimli olan, Hakk'in liitfundan ve inayetinden
hoslanip yeniden dogan ve manevi duyular1 bulan? ve sonra olgunlasan
ve tatlilagsan bir agacin meyvesi gibi diinya agacinin dalim1 gevsek tutan
kimse, diinyevi bagliliklar1 gonliinden atar ve Hak’la goriismeye hazir
olur.

Mevlana, ulastig1 bu noktada aklina gelen sirr1 hatirlar ve onun agikca
sOylenemeyecegine isaret eder. Kuskusuz o sirr1 sdylemek mutaassip
hamlar1 perisan eder ve karisikliga neden olur. Bu nedenle, o sirr
Mevlana'nin vasitasi olmadan herkesin dogrudan Cebrail tarafindan va-
hiy yoluyla tarafindan almasi gerektigini soyler ciinkii sadece bu du-
rumda ve makamda onun kabuliine tahammtdil edilebilir:
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% Purnamdaryan, Taki, Diddr ba Simorg (4. Baski), Pijuhesgah-i Ulim-i Insani, 1386
hs., 60-63.
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(Soylenecek) bagka bir sey (daha) kald1

Ama onu sana Ruhu’l-kuds bensiz soyler.

Hayir, sen kendi kulagina soylersin (orada)

Ne ben varim ne benden bagkasi sen de bensin (zaten).

Uykuya daldigin zaman riiyadaki gibi

Kendinden gecer yine kendinden kendine gelirsin.

Kendini dinler ve gizli biri riiyada

26 Mevlana, Mesnevi, ilk defter, 72. beyit.
27 Mevlana, Mesnevi, {igiincti defter, 1298-1304 aras1 beyitler.
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Seninle konusmustur sanirsin.

Ey gilizel dost sen siradan bir adam degilsin ki

Aksine bir alemsin ve derin bir denizsin.

O senin muazzam varligin o belki dokuz yiiz kattir

Deniz ve yiizlerce sen (alem) o denizde gark olur.

(Burast) ne uyaniklik yeri, ne uyku yeri

(Buradan) bahsetme Allah dogrusunu daha iyi bilir.

Bu beyitlerden ve onceki beyitlerden elde edilebilecek seyler bu tiir-

dendir:
1.

Olgun insanlarin kendilerinin Mevlana’nin vasitas: olmadan Ceb-
rail’den almalar1 gereken bir sir vardir ¢iinkii onu dille ve
Mevlana'nin vasitasi ile duymak hamlar1 kigkirtir ve kargasaya
neden olur.

Aslinda muhataplar o sirr1 dogrudan Cebrail’den duymaz aksine
kendilerinden duyarlar ve goriiniiste Cebrail’den duymus gibi go-
riniirler. Bu s6zden, Cebrail veya vahiy meleginin de sonsuz in-
san ruhunun bir 15181 oldugu anlasilabilir.

Mevlana, riiya goren kiside, herkesten duydugu gergekte ise ken-
disinden duymus oldugu riiya tecriibesini 6rnek verir; nitekim
rityada insan, canli, hayvan ve nesneden gordiigii her sey onun
disinda degildir, onun ruhunun tezahiirleridir.

Riiya tecriibesinden, “sen”in (muhatap, insan) sadece digerlerinin
arasinda yasayan ve diger nesnelerden ve varliklardan segkin olan
bu deneyimsel “sen” ile sinirli olmadig: ve bir riiya tecriibesiyle
biitiin “sen”lerin onda gark oldugu sonsuz “sen” var olur ve so-
nunda uyaniklik ile uyku arasinda bir siir olmadigini ve aydin-
lanmak ve bagkalarinin anlayis seviyesinde sirrin gelmesi icin
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ritya tecriibesinden bahsetmeyi, aksi takdirde uyku ve uyanikligin
farkli olmadigini vurgulamaktadir.

Bu sozler tizerinde biraz diistiniirsek, Mevlananin sdylemeyi baslan-
gicta Cebrail’e sonra da insanin kendisine biraktig: sirr1 kendisinin de ko-
nusmasi sirasinda dolayl olarak soyledigini goriirtiz. Bu sir Attar'in so-
ziiyle aynidir: Sen her seysin, her sey senin sonsuz ruhunun tezahiirii-
diir. Senin disinda higbir sey yok. Bu senin dokuz yiiz 15181 ve Attar'in
da soyledigi gibi senin yiiz kez bogulmus oldugun deniz eger sana malum
olursa, sen insanlik aleminde Ene’l-Hak diye bagirabilirsin, aslinda iyi se-
kilde diisiindiigtimiizde Platon"un misal alemi ve Jung'in kolektif biling-
digt farkli degildir aksine burada tevhid ve Islam'a dayanan bilgi ve inang-
larla dolu bir bakis acisiyla sunulan ve agiklanan ayni diinya goriisii-
diir. Bununla birlikte, burada beseri sifatlarin yok edilmesinin yeniden
dogusa ve sonug olarak manevi hisler yoluyla “sen dokuz yiiz sen” ile
baglanti kurmasina ve Jung’da da kolektif bilin¢disi ile baglantis1 yeniden
dogusa ve kisiligin gelismesine yol agar.

Mevlana, insanin bu sonsuz “sen” ya da “ben” ile baglantili olarak, am-
pirik “ben”? ile karsilastirildiginda “stiperego” ve insarnun ilahi “ben” i
olarak adlandirilabilecek sonsuz bir varliktan bahseder:
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28 Purnamdaryan, Taki, Der Sdye-i Afitib (1. Baski), inti@érét-i Sohen, 1380 hs., 129
ve sonrasl.
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Sen hangi surete rastlasan,

Bu benim diye durup kaliyorsun ama vallahi o, sen degilsin.

Bir saatcik halktan uzaklagsan, yapayalniz kalsan

Bogazina kadar gam ve tiziintiiye batarsin.

Nasil bu sen olursun?! Sen o tek kisisin,

Kendinin giizelisin, kendinin dilberisin, kendinin sarhosusun.

2 Mevlana, Mesnevi, dérdiincii defter, 804-811 beyitler.
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Kendinin kusu, kendinin avi, kendinin tuzagisin,

Kendinin bagkosesi, kendinin désemesi, kendinin ¢atisisin.

Cevher varlig1 kendi kendine olandir

Araz onun parlaklig1 bulunan her seydir.

Eger sen Ademogluysan onun gibi otur

Biitiin soylar1 kendinde gor.

Kiipte ne var ki nehirde olmasin

Evde ne var ki sehirde olmasin.

Bu diinya bir kiiptiir ve goniil de irmak suyuna benzer
Bu diinya odadir ve goniil ise acayip bir sehirdir.

Boylece beyitler, insan her seydir, ancak onun sonsuz yeteneklerinin
gerceklesmesi 15181nda izin verilen golge ve mecaz her seyle olan bagimni
ayirabildigi destansi iradesine ve cabasina baghdir. Insan varligin 6ziidiir
ve ilahi nefes olan ruhundan dolayz ilahi bir dogas: vardir ve tiim diinya
ya da her ne varsa, daima bu cevhere arazdir (bu 6ze bagimlidir). Insan,
ruh veya ilahi nefes olan gonliinden dolay1 tiim ilahi giiglerin toplamidir
bu ytizden Tanri'min isimlerinin ve sifatlarinin tecellisi olan diinyanin tiim
nesnelerinin hakikati de insan gonliiniin ve ruhunun tecellisidir. Insan
kalbi, kiip ve ev gibi olan diinyaya kiyasla bir irmak ve bir sehirdir. Se-
hirde olmayan sey kiipte ve evde yoktur. Mevlana, baska bir yerde kalp
ve nesnelerin igindeki gizlenmis tiim gercekler ve akan sudaki bu gergek-
lerin yansimas1 gibi ve bu gerceklerin golgesi ve yansimasi gibi olan
diinya ve nesneler hakkinda bir sekilde kalbin Platon’un idealar alemine
ve Jung'm arketipinin yeri ve idealar aleminin yorumu olarak gordiigii
kolektif bilingaltina yerlestirildigini soyler.

S gl o s
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Bir sufi, bir bagda neselenip acilmak i¢in

Sofiyane ytiziinii dizine dayamus.

Varliginin derinlerine dalmis gitmisti

Bogbogazin biri onun bu uykusundan usanda.

(Dedi) ne uyursun?! Basini kaldir da asmaya

Su agaglara, Tanr1’'nin rahmet eserlerine ve yesillige bak!

Hakk’in soziinli dinle, Tanr1 “Tanr1’nin rahmet eserlerine bakin” dedi

Yiizilinii su rahmet eserlerine cevir.

(Sufi) dedi: Onun eserleri goniildiir ey heveskar

Disardakiler ise ancak Tanri'nin eserlerinin eseridir.

Bahgeler ve yesillikler goniildedir

Disardakiyse akarsuya vuran akislere benzer.

O goriinen bag, suya akseden hayali bir bagdir

Suyun letafeti yiiziinden titrer.

Baglar, meyveler goniildedir

Onlarin letafetinin aksi su su ve topraktadir.

30 Mevlana, Mesnevi, dordiincii defter, 1358-1365 beyitler.
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Diinyadan boyle bir ¢ikarim bilimsel, deneysel ve hatta rasyonel degil-
dir. Dini bir zihniyet ve manevi ve sezgisel bir deneyime sahip olma yo-
luyla boyle bir ¢ikarim diinyadan ve insandan elde edilebilir. Bu nedenle
bu tiir gortiisler Platon, Siihreverdi ve Siihreverdi'nin Israkilik felsefesinin
onderlerinden saydig1 Zerdiist ve Hermes gibi manevi ve sezgisel dene-
yimleri olanlara ve boyle bir zihniyete ve de tecriibeye sahip olan Attar ve
Mevlana gibi ariflere aittir.

Aslinda Jung'in manevi ve amprik yazisi olan kendi otobiyografisi
“Anilar, Diisler, Diistinceler” kitab1 dikkatli bir sekilde incelendiginde
agikg¢a onun zihinsel/dini atmosferi ve manevi deneyimleri agik¢a gortile-
bilir. Jung’in Tanri, insan ruhu ve yapisi ve onun riiyalar, mitler ve meta-
fizigi yorumlamasi ve tefsiriyle birlikte arifane bir goriistiir. O hatta As-
hab-1Kehf, Musa ve Hizir'in hikayesini Kur’an’da belirtildigi gibi kendine
ozgl terimleriyle de olsa Miisliiman ariflerin tarzinda yorumlar.?! Onun
diinya ve insan hakkindaki goriisleri ve riiyalar ve mitleri yorumlamalar:
akil yiirtitme ve diisiinmeye dayanmaktan daha ¢ok sezgiseldir. Tiim de-
liller ve kanitlar, onun duyusal ve mantiksal deneyimlerin {iriinii olmayan
seyin tefsiri ve yorumlarinin, manevi sezgi ve deneyimlerle kazandikla-
rin1 kanitlamak icin oldugunu gosteriyor. Kendisi bir¢ok konuda ¢oklu
rityalarin onu belirli kavramlara gotiirdiigiinii hatta riiyalarinda bile so-
runlarmi ¢ézen ve ona Ogreten bir karakteri stirekli gordiigtinti belirti-
yor. Biz Jung’'in onun i¢in Philemon/Filimon adin sectigi ve onu “Guru”
(Sanskritge, yani: egitimci) yani egitimcisi ve kilavuzu olarak kabul ettigi
bu riiya karakterinin varliginda, ariflerden bazisinin onu miirsid ve ru-
hani hocasi bildikleri ilahi benden, miirsidden ve Hizir’dan baska bir yiiz
goriiriiz.3?

Jung, onun egitimcisi ve riiya kilavuzu roliine sahip ve ona riiyalarinda
okiiz boynuzlu yash bir adam olarak goriinen Philemon/Filimon hak-
kinda soyle yazar:

% Jung’in Ashab-1 Kehf ve Musa’nin yorumu hakkinda bakiniz: Yung, C.G. the col-
lected Works, Volum 9, Part 1, The Arcetypes and collective unconscious, pp. 135-147;
onun terciimesi ve agiklamasi i¢in: remz ve dastanha-yi remzi, 263-265.

%2 Hekim Tirmizi, Muhammed b. Ali, Hetmu’l Evliya (Thk.: Osman fsmail Yahya),
11; Hizir ¢ok sayida arifle goriismdiis ve irtibat halinde olmustur. Bakiniz: Attar Nisa-
buri, Tezkire-i Evliya (Tsh.: Nicholson), Leiden, cilt 1: 92, 103, 149, 219, cilt 2: 86, 88, 111,
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Philemon/Filimon, kendisi ben olmayan bir giicii gosterir. Onunla ha-
liisinasyonlarda konustum ve o bilingli olarak diistinmedigim seyleri soy-
ledi. Diisiinceler hakkindaki diistincelerim sanki onlar1 kendim yapmisim
gibi dedi, onun bakis agisina gore diisiinceler ormandaki hayvanlar ya da
bir odadaki insanlar gibi ve havadaki kuslar gibidir. “Eger insanlig1 bir
odada goriirsen, onlar1 yapmis oldugunu veya onlarin sorumlusu oldu-
gunu hayal etmezsin” diye ekledi. Jung devam eder: “Bana psikolojik ger-
cekligi ve zihinsel gercegi 6greten oydu. Benimle diisiincelerimin konusu
arasindaki farkin bana agikliga kavusmasi onun sayesindeydi. Bana ob-
jektif olarak yaklast: ve icimde ne bildigim ne de amagladigimi sdyleyebi-
lecek bir seyin bende oldugunu fark ettim belki bana kars: gelebilecek sey-
ler. Philemon/Filimon, psikolojik olarak tistiin bir goriis (i¢ gorii) gos-
terdi. Bana gore gizemli bir figlirdii. Zaman zaman onu tamamen gergek
goriiyordum. Sanki canli bir karakterdi. Onunla bahgede yiiriiyor-
dum. Hintlilerin deyisiyle o benim “guru”mdu. Jung daha sonra soyle
der: “Bugiin ilk deneyimimle hicbir zaman temasimi kaybetmedigimi ve
tiim calismalarimin, tiim yaratic1 faaliyetlerimin neredeyse elli y1l 6nce
1912’de baslayan ilk hayallerden ve riiyalardan kaynaklandigini soyleye-

bilirim.”33

Jung’in bu sozleri, ariflerimizin sozleriyle konumu ve kiiltiirel farkli-
liklar1 nedeniyle olan farkliliklarina ragmen, ariflerimizin sézleri ve dene-
yimleriyle ve 6zellikle Miisliiman ariflerin sozleriyle ¢ok asinadir ve ¢ok
benzerlikleri vardir. Bu ampirik benzerlikler ve sezgisel ¢ikarimlar nede-
niyle Jung'in sezgisel algilarinin gogunun, Mevlana dahil olmak tizere bi-
zim sezgisel tirtinlerimiz gibi birgok tirtinleri vardir. Jung'in bu deneyim-
lerin epistemolojik degerine olan inanci nedeniyle onun bu konudaki s6z-
lerinde Islami tevhitciler (muvahhidler) ve ariflerin bircok yansimasim
goririz.

Dini deneyimler nasil ve ni¢ini olmayan mutlak deneyimlerdir, itiraz
edenler sadece onun boyle bir deneyime sahip olmadigini séyleyebilir. O
zaman muhatap ona sunu sdyleyecek: Uzgiiru'jm, ama o bana el verdi ve
konugsma burada sona erecek. Diinyanin dini deneyim hakkinda diisiin-
diigli seye ragmen bu deneyimi kazanmis olan kisinin hayata anlam veren

% Jung, Carl Gustav, Hatirat, Ruya, Endiseha (3. Bask1) (Cev.: Pervin Feramerzi),
Intisarat-i Kuds, 1378 hs., 190.
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degerli bir miicevheri vardir ancak kendisi yasamin ve giizelligin kayna-
g1dir ve insanlik diinyasina yeni bir zafer kazandirir. Boyle bir insanin
inanc ve huzuru vardir.34

Eger Jung'in isaret ettigi gibi onun kolektif bilingdis1 Platon"un idealar
aleminin bir yorumuysa, Jung'in misal alemini biiyiik alemden kiigtik ale-
min derinliklerine tasidiglr anlamina gelir. Bagka bir deyisle Jung, Pla-
ton'un goklerin diger tarafinda ve biiyiik evrenin en gizli ve en yiiksek
seviyesinde hayal ettigi kutsal diinyay1, insan ruhunun en derin ve en gizli
katmanina yerlestirdi; Mevlana, gonlii veya bizzat ruhu ya da insan be-
denlerinde nurul envardan (1s1iklarin 15181) bir 151k olan nefs-i natikay: on-
larin yerine yerlestirdi. Insamin hakikati ruhsa ya da filozoflara gore nefes
ya da Hakk’mn kendisinin nurul envar oldugu, Hakk’in tiim yeteneklerine
ve bilgisine sahip olan Hakk’in nurundan bir 1siktir; eger diinya, Hakk'in
yetenekleri ve bilgilerinin hazinesinin ortaya ¢ikmasi ve gerceklesmesi ise
o halde diinyanin yaraticist da insanin ruhu ve gonliidiir, disarida ve bu
diinyada olan sey gonliin bilkuvve yeteneklerinin ve bilgisinin zuhuru ve
tecellisidir bu ytizden her insan hakikatine gore Hak’tir (Tanr1’dur).
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