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DELI DUMRUL HiKAYESININ SOZLU
KAYNAKLARI VE DIYARBAKIR VARYANTI
UZERINE BiR ARASTIRMA

Prof. Dr. Esma SIMSEK

Oz: Tiirk kiiltiirinde 6nemli bir yere sahip olan Dede Korkut Hikayeleri, yazili kaynaklarin
yani sira sozlii kaynaklar icerisinde de varligini siirdiirmektedir. Bugiin, Tiirk diinyasinda, -hep-
sinin olmasa da- Bamsi1 Beyrek, Tepegdz ve Deli Dumrul gibi hikayelerin masallagmis sekline
rastlamak miimkiindiir. Bunlar i¢erisinde, ¢alisma konumuz olan Deli Dumrul Hikayesinin, halk
arasinda anlatilan 16 varyanti tespit edilmistir. Gegmiste Muharrem Ergin, hikayenin tek riva-
yetinin oldugunu sdylese de zamanla bu say1 epeyce artmistir. Nitekim Tuncer Giilensoy, Ma-
kedonya’nin baskenti olan Uskiip bdlgesine yakin bir Tiirk kasabasinda da anlatildigini belirtir-
ken Elazig’da anlatilan “Ecel (Azrail’in Oyunu)” adli anlat1 da, ad1 gegen hikayenin biraz ma-
sallagmis biraz da Islami renge biiriinmiis seklidir. Ayrica; “Azrail Masal1”, “Azrail’e Yedi Y1l
Hizmet Eden Cocuk”, “Azrail ile Avc1”, “Azrail ve Adam”, “Tanr1 Tarafindan Bagislanan Kirk
Yillik Hayat”, “Deli Dumrul’un Bolvadin Rivayeti” ve “Makav (Deli)” gibi adlarla degisik bol-
gelerde anlatildig1 da tespit edilmistir. Ayni hikdyenin Cizre’de “Elo Dino” adiyla anlatilmasi
kiiltiirel birligin olusumu agisindan olduk¢a dnemlidir.

Iste, dogudan batiya, giineyden kuzeye genis bir alanda bdlge agi1z dzelliklerine bagh olarak
anlatilan Deli Dumrul Hikayesinin bir varyant1 da Diyarbakir’in Silvan ilgesinde yasayan Hayat
Ozmen’den derlenmistir. Hikdye, aslindan bir hayli uzaklasmis olup, diger varyantlari gibi ma-
sallasmistir. Bu yazida, tamamen masallagmis bir sekilde anlatilan bu hikaye, Dede Korkut
Hikayeleri igerisinde yer alan; “Duha Koca Oglu Deli Dumrul” hikayesi ile karsilastirilarak ¢e-
sitli yonleriyle incelenecek ve sembolik agidan degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Deli Dumrul, sembol, sozlii kiiltiir, Dede Korkut Hikayeleri, Azrail.

A SURVEY ON THE ORAL SOURCES OF THE NARRATION
OF DELI DUMRUL AND ITS DiYARBAKIR VARIANT
Abstract: Dede Korkut Stories, which have an important place in Turkish culture, continues
to exist in oral sources as well as in written sources. Today, in Turkish world, it is possible to
come across tale version of stories -though not all of them- such as Bams1 Beyrek, Tepeg6z and
Deli Dumrul. Among these, 16 variants of the Deli Dumrul Story, which is our study subject,
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Bu yazi, Elginkan Vakfi tarafindan 15 — 17 Nisan 2015 tarihleri arasinda diizenlenen “Ge-
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lan Deli Dumrul Hikayesi Uzerine Bir Inceleme” adli bildirinin diizenlenmis ve genisletilmis
seklidir.
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have been determined to be told among the people. Although Muharrem Ergin said in the past
that the story had one narration, this number has increased considerably over time. As a matter
of fact, while Tuncer Giilensoy stated that it was also told in a Turkish town close to the Skopje
region, the capital of Macedonia, in the narrative called “Ecel” (The Game of Azrail)”, which is
told in Elaz1g, it is the version of the mentioned story that took a bit the form of tale and a bit
Islamic color. In addition; it has also been determined that it has been told in different regions
with the names such as “The Tale of Azrail”, “The Child Who Served Azrail for Seven Years”,
“Azrail and the Hunter”, “Azrail and the Man”, “A Forty-Year Life Granted by God”, “Bolvadin
Narration of Deli Dumrul” and “Makav (Deli)”. The narration of the same story under the name
“Elo Dino” in Cizre is very important for the formation of cultural unity.

Also, a variant of the Deli Dumrul Story which is told in a wide range of area from east to
west, from south to north depending on the dialect features of the region, is compiled from Hayat
Ozmen, who is living in Silvan district of Diyarbakir. The story has moved far from its origin,
and has become a tale like its other variants. In this article, this story, which is told completely
in tale version, will be compared with the story of “Duha Kocaoglu Deli Dumrul,” which takes
place in Dede Korkut Stories, will be examined in various aspects and will be evaluated sym-
bolically.

Key Words: Deli Dumrul, symbol, oral culture, Dede Korkut Stories, Azrail (the angel of
death).

Giris

Icerisinde bir “Giris” ile on iki hikdyenin bulundugu Dede Korkut Hikaye-
leri’nin; Dresden, Vatikan ve Tirkmenistan/Tirkmen Sahra niishasi olmak
lizere ii¢ niishast vardir. Bugiin elimizde bulunan Dede Korkut Hikayeleri ile
ilgili calismalarin hemen hepsi ilk iki niishaya bagli olarak yapilmistir. Ancak,
ad1 gecen eserde yer alan hikdyelerden birkag1 bazi bolgelerimizde sozli kiiltiir
ortaminda da anlatilmaktadir. Genellikle asil yapisindan uzaklasip daha ¢ok
masallasarak anlatilan bu hikayeleri Muharrem Ergin; “Yasayan Dede Korkut
Hikdyeleri” olarak adlandirmaktadir.

1. Sozlii Kaynaklarda Tespit Edilen Dede Korkut Hikayeleri

Sozlii kaynaklar igerisinde Dede Korkut Hikayelerinin tamamina rastlan-
miyor. Daha ¢ok masallasmis veya halk hikayesi sekline donlismiis bir halde
anlatilan bu hikayelerin basinda “Bamsi Beyrek™ hikayesi gelir. Ardindan yay-
ginlik derecesine gore sirasiyla; “Tepegodz”, “Deli Dumrul” ve “Salur Kazan’in
Evinin Yagmalanmasi1” hikayeleri yer almaktadir.

1.1. Bams1 Beyrek Hikayesi: Bugiin halk arasinda sozlii olarak anlatilan
Dede Korkut Hikayeleri’'nden en yaygin olani “Bamsi Beyrek™” hikayesidir.
Koki, Alpamis destanina kadar uzanan hikaye, Anadolu sahasinin degisik bol-
gelerinde; Baborek, Bag Bogrek, Bag Boyrek, Bey Boyrek, Bey Beyrik, Ben-
giboz ile Bey Boyrek, Beg Bogiirek, Balborek ve Bal Bogrek gibi adlarla bili-
nir. Ozellikle Diyarbakir ¢evresinde, hikayenin; “Beg Bérek u Bengi Bozan”
adi ile ve Kiirmang agz1 ile anlatilmas: dikkat ¢ekicidir. Hikaye, “Ak Kavak
Kiz1/ Al Kavak Kiz1” adiyla masallagmis olarak da anlatilir.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.22) ¢.8 /5.9-27

1.2. Tepegoz Hikayesi: Ikinci sirada, masallasmis sekliyle anlatilan “Te-
pegdz” hikayesi yer alir. Anadolu sahasinda yaygin olarak anlatilan hikaye,
gesitli Tirk Cumhuriyetlerinde; Gozi Tepede, Kellegdz’iin Nagili, Te¢ Cozli
Dev, Tek Goz, Yekegoz vs. gibi adlarla da bilinir.

1.3. Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi: SozIi kaynaklarda digerleri
kadar yaygin olmayan bu hikayenin sadece bir varyanti tespit edilmistir.
Hikaye, Ferruh Arsunar tarafindan; “Yurt Degistirme” adiyla derlenerek 1962
yilinda “Gaziantep Folkloru”nda yayimlanmistir (Sakaoglu, 1998, C. II: 889-
890).

1.4. Deli Dumrul Hikayesi: Deli Dumrul hikayesi, {izerinde durdugumuz
konunun temelini olusturmaktadir. Diger hikayelerde oldugu gibi bu hikaye de
halk arasinda masallagsmis sekliyle anlatilmaktadir. Burada, Deli Dumrul
Hikayesinin sozlii kaynaklar icerisindeki durumu belirtilerek, Diyarbakir var-
yanti ¢esitli yonleriyle degerlendirilmeye calisacaktir. Bilindigi gibi bu hikaye,
Dede Korkut Kitabi’nda, on iki hikdyeden olusan Dresden niishasinin beginci
hikayesi olup Vatikan niishasinda bulunmamaktadir. Kitaptaki adi; “Duha
Koca Ogh Deli Dumrul Boyi” seklindedir. Adi gecen hikaye, “Tepegdz
hikayesi” ile birlikte olagantistii varliklarla miicadeleyi konu alir. Ayni1 hikaye-
nin “Kanlit Koca Ogli Kan Turali Boy:” ile de ortak bir yan1 vardir. Her ikisinde
de Hanlar Han1 Bayindir Han ile Salur Kazan’dan bahsedilmez. Diger kahra-
manlarin adina da rastlanmaz. Bu iki hikayeyi diger hikayelerden ayr1 tutan
Gokyay, bunlarin destanlar arasina sonradan katildigini ama sekil, tislup, diger
hikayelerde goriilen soylamalar ve Dede Korkut’un belirli yerlerde soyledigi
sozler itibariyle bakildiginda Oguzlar zamanindan kalma Dede Korkut’un ¢ev-
resinde olusan destanlar arasina sokulmus olabilecegini belirtir (Gokyay,
2007: 1299).

Genis bir cografyada bilinen hikayenin bazi motiflerinin benzerine (cana
kars1 can bulma) Orta Asya kaynakli anlatilardan; “Er Tostiik destan1” ile “Ay
Mangus efsanesi”’nde, Yunan mitolojisi icerisinde yer alan “Alkestis efsa-
nesi’nde, Bizans destan1 “Digenis Akritas”ta, Hint mitolojisi “Savitri” de, Sii-
mer mitolojisi “Inanna”da ve Ermeni efsanesi “Kaguan (Kagan) Aslan” anla-
tilarinda da rastlanmasi konunun yayginlig1 bakimindan 6nemlidir ( Gokyay,
2007: 1300-1305; Saydam, 2011: 155-157; Kaya, 2004: 235-238).

2. Deli Dumrul Hikayesinin Sozlii

Kaynaklardan Tespit Edilen Varyantlar

Hikayenin masallasmis sekli, Anadolu sahasinda farkli tarihlerde, degisik
adlarla tespit edilmistir. Her ne kadar Muharrem Ergin, Antalya’nin Zeytun
koyiinden tespit edilen tek rivayetinin oldugunu sdylese de (Ergin, 1989: 50)

11
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araya giren yarim asirlik zaman igerisinde, bir¢ok bolgede hikdyenin benzer
sekillerine rastlanmistir. Bunlar:

2.1. Antalya Varyanti: 1934 yilinda Naci Erenkum tarafindan Un (Isparta)
Halkevi mecmuasinin 81-82. sayilarinda yayimlanmistir. Metin, Antalya’nin
Zeytun koyiinde yasayan abdallardan giiyende Cuma Ali tarafindan saz esli-
ginde anlatilir. Anlatida Azrail ile Dumrul’un can pazarlig1 yapmasi, annesinin
ve babasinin canin1 vermemesine karsilik esinin buna razi1 olmasi, bu fedakar-
lik kargisinda Allah’in bunlara biner yil 6miir vermesi konu edilir (Sakaoglu,
1998, 11. C. 1015-1016). Anlatinin sonunda Sah Hatayi adinin ge¢cmesi dikkat
cekicidir.

2.2. Ankara Varyanti: 1946 yilinda Mehmet Necati Ongay tarafindan
Ulkii dergisinde yayimlanan metinde Deli Dumrul’un ad1 gegmez. Yoksul bir
ailenin 12 yaslarindaki ¢cocugu yolda Azrail ile karsilagir. Cesitli olaylardan
sonra Azrail buna; evlenmezse 80 yil, evlenirse gerdek gecesinde dlecegini
sOyler. Evlenmek istemeyen delikanliy1; “Gerekirse biz senin yerine canimizi
veririz.” diyen ailesi ikna eder. Ancak evlendigi gece canin1 almaya gelen Az-
rail’e, annesi de babasi da canin1 vermekten vazgegince yeni gelin canini vere-
cegini sdyler. Bu durum Allah tarafindan hos karsilanir ve ¢ifte 80’er y1l dmiir
verilir.

Cahit Oztelli, masalin Zile’de de bilindigini sdyler (Gokyay, 2007: 1308-
1309).

2.3. Tokat Varyanti: Siikrii Elcin tarafindan Tokat’in Resadiye ilgesine
bagli Bagtas1 kdytlinden derlenen masal, 1964 yilinda Tiirk Folklor Arastirma-
lar1 dergisinde yayimlanir. Bu hikdyede de Deli Dumrul ad1 gegmemektedir.
Ailenin tek cocugu, gurbete giderek bir adamin yaninda ¢alismaya baslar. Bu
kisi, kendisinin Azrail oldugunu ve gerdek gecesi canini alacagini soyler.
Memleketine donen delikanli, ailesinin zoruyla evlendirilir ve evlendigi giin
Azrail’le karsilasir. Azrail’in teklifiyle kendi cani yerine annesiyle babasinin
canini vermesini ister, ikisi de kabul etmez. Ancak gelin, canin1 vermeye razi
olur. Bunun {izerine Azrail, anne ve babasinin cani alip bu ¢ifte 500’er yil
Omiir verir (Elgin, 1988: 48). Burada can almaya karar veren de almaktan vaz-
gecip Omiir bahseden de Azrail’dir.

2.4. Bolvadin Varyanti: Ali Thsan Muradoglu tarafindan Bolvadin’den
derlenen metin, 1971 yilinda Tiirk Folklor Arastirmalari dergisinde yayimla-
nir. Dede Korkut Kitabi’ndaki metne ¢ok benzeyen bu hikdyede Azrail’in ye-
rini Tirkmen reisi alir. Deli Dumrul, bir dereye koprii yaptirarak gecenden de
gecmeyenden de harag alir. Kopriiden gegen Tiirkmen reisinin kizindan da para
almak isteyince, kiz babasina haber verir. Reis, Deli Dumrul’un elini ayagini
baglayip 6ldiirmeye karar verir. Fakat Dumrul’un yalvarmalar1 sonucu “kendi
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yerine bir bedel bulursa” affedecegini sdyler. Dumrul’un annesi ve babasi can-
larii vermez, ama karis1 vermeye razi olur. Reis, kopriiden para alinmamasi
sarttyla her ikisini de bagislar (Sakaoglu, 1998, C. II: 1017-1018). Dikkat edi-
lirse, asil metne daha yakin olan bu varyantta da diger biitiin anlatmalarda gor-
diigiimiiz “Azrail ve dmiir bahsetme” yoktur.

2.5. Uskiip Varyanti: Hikayeyi Tuncer Giilensoy, 1994 yilinda Uskiiplii
bir 6grencisinden (Suna Ayaz) derler. Metin, kopriiden para alma, Beyin Az-
rail’e meydan okumasi, evlendigi giin Azrail’in gelip canini almak istemesi (bu
kisim farkli), Deli Dumrul’un annesiyle babasindan canina karsilik can iste-
mesi ve sonunda esinin dmriiniin yarisin1 vermeye razi olmasi yoniiyle asil
hikdyeye ¢ok benzemektedir. Fakat hikayenin sonunda kiigiik bir farklilik var-
dir. Deli Dumrul’un esi yeni gelin oldugu i¢in onunla konusmaz, sadece isaret
parmagiyla sagini ikiye ayirir. Bunun anlami; “Omriimiin yarisi senin, yaris
benim.” demektir. Azrail, bunlarin hallerine aciyarak, artik yaslanmis olan an-
nesiyle babasinin canini alir (Sakaoglu, 1998, C. II: 1019-1020).

Bolvadin varyantinda oldugu gibi bu metinde de belli bir siire dmiir bah-
setme yoktur. Deli Dumrul ile esinin canini bagislayan da Allah degil, Az-
rail’dir.

2.6. Konya / Agr1 Varyanti: Mehmet Sirin Giizel’in 1998 yilinda Konya’
da derledigi metinin anlaticis1 Dogubeyazit dogumlu Ahmet Ucar’dir. Bir ka-
din oglunu kasabaya alisverise gonderir. Oglanin yolda tanisip arkadas oldugu
adam aslinda Azrail’dir. Azrail, ona evlenirse evlendigi gece canini alacagini
bildirir. Uzun siire evlenmeyen delikanliya ¢evresindeki herkes kendi canini
verecegini sOyler. Ancak, diiglin gecesi Azrail gelip de canlarini almak iste-
yince, hepsi can yerine malini teklif ederek s6zlerinden donerler. Olanlar1 6g-
renen gelin, kendi canin1 vermeye razi olur. Azrail, gelinin canini alma konu-
sunda deneme yapar ve samimi oldugunu goriince kadina, Allah’tan emir gel-
digini, ikisinin de 6dmriine 40’ar yil eklendigini sdyler (Sakaoglu, 1998, C. I:
475-482).

2.7. Azerbaycan Varyanti: H. M. Siddik tarafindan Tebriz’in Heris kasa-
basindan derlenen, “Azrail Nagil” adli masalda, bir adam yolda arkadas ol-
dugu atlinin Azrail oldugunu anlayinca ne kadar dmriiniin kaldigin1 sorar. Az-
rail, ii¢ glinlik dmriiniin kaldigini séyler. Bu duruma ¢ok iiziilen adam, ana-
styla babasina gidip kendi can1 yerine onlarin canini Azrail’e vermesini ister.
Ama ikisi de kabul etmezler. Adam, hanimiyla vedalagsmaya gidince, hanimi
kendi canini verecegini sdyler. Bu durum Allah tarafindan hos karsilanir, her
ikisine de 60’ar y1l dmiir bahsedilir ve Azrail, anasiyla babasinin canini alir
(Gokyay, 2007: 1309-1310).

13



14

Prof. Dr. ESMA SIMSEK

2.8. Elazig Varyanti: Masali, 6grencimiz Miray Unsal, 2012 y1linda “Ecel
(Azrail’in Oyunu)” adiyla, 1956 dogumlu (Elaz1g) Ayse Sezgin’den derlemis-
tir. Masalda, kralin oglu bir ¢cesme basinda Azrail ile karsilagir. Azrail bunun
basina verdigi mendili baglatarak goriinmez yapar ve ona nasil can aldigini
gostermeye baglar. Kralin oglu kendisinin de evlendigi giin 6lecegini 6grenir.
Bunun iizerine, sevdigi kizla birlikte siirekli dua edip sadaka dagitarak Al-
lah’tan af diler. Evlendikleri giin, kiz emekleyerek, oglan da yliziistii siiriinerek
Azrail’e yalvarmaya giderler. Bir top ates seklinde karsilarina ¢ikan Azrail,
bunlara siiriinerek Allah’in huzuruna gittikleri icin Allah’in kendilerini affetti-
gini ve 40’ar y1l 6miir verdigini miijdeler' (Unsal, 2012: 115-121).

Diger varyantlardan farkli olarak bu masalda da “cana karsilik can isteme”
yoktur. Allah, kullarin1 denemis ve yaptiklari yardim ve dualardan dolay: 6diil-
lendirmistir.

2.9. Mahmudum Tiirkiisii: Ayni konu halk arasinda yaygin olarak sdyle-
nen “Mahmudum Tiirkiisii”’nde de ele alinmistir. Bu konuda dikkatleri ¢eken
ilk isim Hikmet flaydin olmustur. Boratav, Ilaydin’m bu tespiti ile ilgili olarak;
“Biz bu iki mahsuliin karsilastiriimasiyla, ayni temin destani devirden realist
gegisinde ugradigi degisikliklere giizel misaller bulmus oluyoruz.” demistir
(Boratav, 1991b, 2. C. 345). Deyisme seklinde olan tiirkiide “cana karsilik can
bulma” yerine, hapse diismiis olan Mahmut’un, kurtulmak i¢in annesinden, ba-
basindan ve nisanlisindan para istemesi anlatilir. Tiirkii, gerek Anadolu saha-
sinda gerekse ¢esitli Tiirk boylar1 arasinda ve diinya iilkelerinde bilinip sdy-
lenmektedir (Oztiirk, 1997: 229-239).

2.10. Niksar / Tokat Varyanti:> Tokat’in Niksar ilcesinde tespit edilen
hikayenin en dikkat gekici 6zelligi, kahramanlarin siir sdylemesidir. Deli
Dumrul, alt1 dortliikten olusan bir siir ile Allah’a yalvararak canini bagislama-
sint ister. Canina karsilik babasindan can istediginde ise babasi mani ile cevap
verir: “Magsrapanin kalayr / Budur isin kolayi / Azrail e posta koy / Baban ¢ek-
sin belayr”. Deli Dumrul da yine bir mani ile babasina cevap verir: “Tahtalar
oynamadin mi / Canlara kryymadin mi? / Beni kinama babam / Sen cahil olma-
din mi1?”. Deli Dumrul daha sonra annesinden canini ister. Annesi de li¢c mani
sOyleyerek canin tatli oldugunu ifade eder. Son manisi: “Mani maniye kelam /
Ahrete benden selam / Dilde séylenir ama / Once can sonra canan” seklinde-
dir. Annesiyle babasindan umudunu kesen Dumrul, 6limii kabullenip esiyle
vedalasarak: “Cogstum costum duruldum / Can pesinde yoruldum / Gayri can-
dan vazgectim / Azrail’e yenildim” der. Hamimi Talaz ise; “Bu kiraz budak

1. Masalin benzeri, daha 6nceki tarihlerde Ahmet Buran tarafindan Elazig’in Keban ilgesin-
den derlenerek yayimlanmistir (Buran, 1992: 137-147).

2. Internetten ulasabildigimiz bu metin, sdzlii olmayip hikdyenin aslina bagl kalmarak bir
yazarin kaleminden ¢ikmis olabilir.
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budak/ Olur mu kiraz dudak / Aaa Niksar’in delisi / Canimdir sana adak!...”
diyerek canini vermeye razi olur. Hikdyenin sonunda Allah, Dumrul’un yerine
annesiyle babasinin canini alir, o da kopriiden para almaktan vazgegip halka
yardim ederek ailesiyle birlikte yasar (http://www.estanbul.com/yoresel-efsa-
neler-184987 html).

2.11. Masal Tip Kataloglari: Masalin benzeri, Pertev Naili Boratav ile
Wolfram Eberhard’in birlikte hazirladiklari; Typen Tiirkischer Volksmarchen
(TTV) adli masal tip katalogunda da bulunmaktadir.’> Ad1 gecen eserde 113.
sirada yer alan “Azrail’in Evi” adli masal; girisinde biraz farklilik olsa da so-
nunda evlendigi gece 6leceginin sdylenmesi, Azrail ile can pazarligl ve anne-
babanin vermedigi cani karisinin vermesi yoniiyle benzer. Diinya masallarinin
tip katalogunu igeren; The Types of the Foktale adl1 eserde ise ayni masal 899.
sirada yer almaktadir (Aarne’s ve Thompson, 1964: 309).

2.12. Cizre Varyanti: Bu anlati, Deli Dumrul Hikayesi ile ¢ok benzerlik
gostermese de bazi ortak noktalarin oldugu soylenebilir. Cizre’de anlatilan;
“Elo Dino” adli hikayenin baslangicinda yer alan; ¢evresinde giicili ve cesare-
tiyle taninan Elo Dino (Eledin- Alaattin)’nun Dicle Nehri iizerine bir asma
koprii yaptirip gegenlerden harag almasi konusu benzer motiflerden sadece bi-
ridir.

2.13. Rodop Varyanti: Masalin varyantlarinin Balkanlarda da bilindigini
yukarida belirtmistik. Emil Boev ve Hayriye Memova tarafindan yayimlanan;
Rodop Tiirk Halk Masallar: adl1 eserde yer alan; “Azrail ile Aver” adli metin,
Deli Dumrul hikdyesinin masallagsmis sekline ¢ok benzemektedir (Boev-Me-
mova, 1963’ten; Alptekin, 2015: 1-3). Masalda, Balkanlarda avlanan bir avct
yanina gelen bir adam ile “ahiretlik” olur. Bu adam aslinda Azrail’dir. Avci,
arkadasinin Azrail oldugunu anlayinca, ona ne zaman dlecegini sorar. O da
evlendigi giin canini alacagini séyler. Yedi yil bekleyen avei, sonunda evlenir.
Ancak evlendigi giin kargisinda Azrail’i bulur. Azrail, canina karsilik 100 yil
omrii olan babasindan 50 yilini istemesini 6nerir. Babasi vermeyince annesine
gonderir, ancak annesi de vermez. Azrail bu sefer sevgilisine gonderir. Sevgi-
lisi (evlendigi esi) biitiin dmriinii ona verdigini soyler. Azrail, bunun iizerine;
“Yiizer sene émriiniiz var idi, yiiz sene de ben veriyorum. Ikiser yiiz sene yasa-
yin.” der (Alptekin, 2015: 3). Masal, efsanevi bir 6zellikle biter: “Bunun icin
de ¢ocuklar, sevgililerini diinyada her seyden ileri tutarlar.”

3. Orhan Saik Gokyay, Pertev Naili Boratav’in katalogunun 100 numarali; “Azrail’e Yedi
Y1l Hizmet Eden Cocuk” masali ile 99 numarali; “Tanr1 Tarafindan Bagislanan Kirk Yillik Ha-
yat” masallarinin Deli Dumrul hikayesi ile olan ilgisinden s6z eder (Gokyay, 2007: 1309-1311).

4. Metin, Canser Kardas tarafindan 2011 yilinda, Cizre’de emekli imam olan 66 yasindaki
Abdurrahman Cevik’ten derlenmistir.

5. Dost, arkadas.
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Dikkat edilirse, bu metnin digerlerinden farki, kahramana can isteme fikrini
Onerenin Azrail olmasidir.

2.14. Konya — Eregli Varyanti: Masal, 2009 yilinda Muhammed Bekdik
tarafindan 80 yasindaki Haydar Yildirim’dan derlenmistir. “Azrail ve Adam”
adiyla anlatilan masalin baglangici diger varyantlardan biraz farklidir (Bekdik,
2017: 183-184’ten Alptekin, 2018: 2409-2429). Hig ¢ocuklar1 olmayan zengin
bir kari-koca; “Allah’im, ne olur, bize bir evlat ver, geng bir delikanli olunca
canmint al, ama bize eviat mutlulugunu yasat, evlat acisina raziyiz.” diye dua
ederler. Bunlarin, vakti gelince bir ogullari olur. Bu oglan genglik cagina ge-
lindiginde annesiyle babasi durumu buna anlatirlar. Cocuk, ailesi ile vedalasa-
rak yola ¢ikar. Yolda Azrail ile karsilasip arkadag olur. Azrail ile delikanli bir
kdye misafir olurlar. Azrail, burada bir kiz ile yasli bir kadinin canini alir, de-
likanl1 da bu olanlar1 seyreder. Sonra birlikte kendi evlerine donerler. Azrail,
delikanlinin annesi ile babasina, ogullarinin canina karsilik bir can bulurlarsa
onun yasayacagini sdyler. Diger varyantlardan farkli olarak burada hem anne
ile baba hem de delikanlinin sevgilisi canlarin1 vermek isterler. Bunun iizerine
Azrail delikanl ile sevgilisine 40’ar y1l omiir verir (Alptekin, 2018: 2413-
2414).

2.15. Tiirkmenistan Varyanti: Bu varyanti Ata Rahmanov, Tiirkmenis-
tan’in Kalinin bolgesinden, “Makav (Deli)” adiyla tespit etmistir. Hikayeyi 94
yasindaki Gurbangili¢ Cakan anlatmistir. Hikayede; Deli’nin, kopriiye ek ola-
rak yaptirdig1 bir de kuyusu vardir. Makav, kopriiden gegenden/gecmeyenden
ve kuyudan su icenden/igmeyenden para almakta, karsi ¢ikanlar1 cezalandir-
maktadir. Bir giin Azrail, kdpriiniin yakininda bulunan obada yasayan Deli’nin
agabeyinin canini alir. Bunun iizerine Deli, Azrail ile savasmaya kalkisir fakat
basarili olamaz. Azrail, canina karsilik can isteyince Deli; annesinden, baba-
sindan ve agabeyinden can diler. Ancak higbiri razi olmaz, sadece hanimi ca-
nin1 verecegini sdyler (Ozkan, 1995: 271-273).

Dede Korkut Hikayeleri icerisinde gecen ana metne ¢ok benzeyen bu
hikayede sadece kiigiik birkac farklilik vardir. Bunlardan biri kopriiye ek ola-
rak bir de kuyunun bulunmasi ve Makav’in, bu kuyudan su icenden de igme-
yenden de para almasidir. Diger bir farklilik ise koprii yakininda bulunan
obada 6len gencin, Makav’in agabeyi olmasidir.

2.16. Silvan (Diyarbakir) Varyanti: Burada incelemeye esas alacagimiz,
as1l konumuz olan “Deli Dumrul” adli masal, 2010 yilinda, 6grencimiz Tuba
Ozmen tarafindan Diyarbakir’in Silvan ilgesinde yasayan Hayat Ozmen’den
derlenmistir.’ Elazig varyantina ¢ok benzeyen anlatinin konusu kisaca su se-

6. Hayat Ozmen, 1961 Silvan (Diyarbakir) dogumludur. {lkokul mezunu olan Ozmen, ma-
sal1 2010 y1linin subat ayinda anlatmistir.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.22) ¢.8 /5.9-27

kildedir: Padisah, ogluna, “Ekmegin biiyiik parcasini kendisi alip kiiciik par¢a-
st sana veren adam ile arkadas olma.” diye vasiyet ettikten sonra oliir. Oglu
babasinin vasiyetini yerine getirmek icin ¢ole ¢ikar ve ¢olde Azrail ile tanigir.
iki gece iki farkli eve misafir olurlar ve her iki ev sahibi de hastadir. Biri mi-
misafirini ¢ok iyi agirlarken digeri kotii davranir. Padisahin oglunun evlerine
misafir oldugu giin, ikisi de oliir. Ancak ameli ko6tii olan zor can verirken ameli
safirini ¢ok iyi agirlarken digeri kotii davranir. Padisahin oglunun evlerine mi-
safir oldugu giin, ikisi de oliir. Ancak ameli kotii olan zor can verirken ameli
iyi olan kolay bir sekilde ruhunu teslim eder. Padisahin oglu, yol arkadasinin
Azrail oldugunu anlar ve kendisinin ne zaman 6lecegini sorar. Evlenecegi giin
Olecegini 6grenen kahraman, mirasi, ihtiyaci olan birine kalsin diye ¢obanin
kizi1 ile evlenir. Diigiin gecesi oglan annesine, 6lim vaktinin geldigini ve Az-
rail’in canini alacagini sdyler. Annesi ve kiz kardesi 6nce onun yerine canlarini
vermeyi kabul etseler de daha sonra canin tatli oldugunu sdyleyip vazgegerler.
Olanlar1 goren gelin, kendi canin1 vermeye razi olur. Bu durum Allah tarafin-
dan hos karsilanarak gelinin seksen yil olan dmriinii ikisi arasinda paylastirir.
Ayrica Azrail, Allah’in emriyle her ikisinin de {izerine nur dokerek genclesip
giizellesmelerini saglar.’

3. Varyantlarin Karsilastirilmasi ve Degerlendirme

Dikkat edilirse, Uskiip, Tiirkmenistan, Bolvadin ve Cizre anlatmalar1 hari¢
sozIi kaynaklarin hemen hepsinde koprii yaptirma ve {izerinden gegenlerden
para alma kismi1 goriilmemektedir. Bununla birlikte biitiin anlatilarda iki ortak
konu dikkatleri ¢cekmektedir. Bunlardan birincisi; kahramanin Azrail ile karsi-
lasmasi/arkadas olmas1 ve 6lecegi giinii 6grenmesi, ikincisi ise Azrail’in, -Al-
lah’in emri ile- “canina karsilik can bulmas1” sartini ileriye siirmesi ve kahra-
mana anne ve babasinin canini vermemesine karsilik vedalasmak i¢in yanina
gittigi esinin canini vermeye razi olmasidir. Bu konulari, iizerinde durdugumuz
varyanttan hareketle degerlendirdigimizde:

3.1. Kahramanin Azrail ile Karsilasmasi / Arkadas olmasi: Kahraman,
padisah ¢cocugudur ve maddi anlamda higbir sikintisi yoktur. Fakat bir insanin
olgunluga erisebilmesi i¢in manevi anlamda da kendini yetistirmesi, ruhen er-
ginlesmesi gerekir. Onun i¢in evden ayrilmasi, bir yolculuga ¢ikmasi gereke-
cektir. Ciinkii kahramanin evden ayrilmasi eskiyi birakip yeniye, yenilige ku-
cak agmasidir. Ona vasiyet eden, her zaman koruyup kollayan baba/anne es
kiyi sembolize eder. Babanin vasiyeti ile yola ¢ikan kahraman, eskiyi arkasina
alip yenilige ilk adimi1 atmis olur.

7. Daha genis bilgi icin bk. Ozmen, 2010: 16-18.
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Yola ¢ikmadan 6nce babasinin séyledigi s6z manidardir: “Ekmegin biiyiik
parc¢asint kendisi alip kiiciik parcasini sana veren adam ile arkadas olma.”
Yani, arkadas olarak segecegi kisi siradan bir insan olmamali, maddi ¢ikarlar-
dan, “ben” duygusundan arinmis olmalidir. Boylece kahramanin kisiligini ge-
listirmesine de yardimci olacaktir. Burada, dostlugun, arkadasligin ve fedakar-
ligin smavi vardir. Kahramanin yolda karsilastigi ve hi¢ tanimadigi bir kisi,
herhangi bir durumda azini veya kétiisiinii kendisine ayirip fazlasini veya iyi-
sini arkadagina verebiliyorsa bu dostluk sinavini kazanmistir ve gergekten dost
olunacak, yol arkadaglig1 yapilacak bir kisidir.

Babasinin nasihati ile yola ¢ikan kahraman, istenilen 6zelliklere sahip bi-
riyle arkadas olur. Bu arkadas Azrail’dir. Azrail hem “gdlge arketipi” hem de
“yiice birey” olma 6zelligini iizerinde tagir. Ciinkii can alma gorevi ile insan-
larin korktugu, kactig1 birisidir yani istenmeyen yanimizdir. Kahramanin yok
olma korkusunu sembolize eder. Ama ayni tip, kahramana iyi (iyi amel isle-
yen) insan ile kotii (kotli amel isleyen) insanin nasil oldugunu, onlarin canlarini
alma sekliyle gosterir. Sonrasinda 6liim korkusunu yasatip caninin bagislan-
masina da o vesile olur. Boylece kahramanin bazi gergekleri 6grenmesini ve
ruhen kendini yetistirmesine yardime1 olan bilge kisidir.

Burada dikkat ¢eken bir bagka nokta ise, iyi ve kotii amel isleyen kisilerin,
tipki1 Dede Korkut Hikayeleri’nin girisindeki kadin siniflandirmasinda (Ergin,
1989: 76-77) oldugu gibi, misafir agirlamaya gore degerlendirilmesidir. Az-
rail, misafirine iyi davranan kisinin canin1 alirken ona ¢icek koklatir ve o, uy-
kuya dalar gibi 6liir. Misafiri sevmeyen kisinin canini alirken de bir ¢engel ile
ruhunu ¢ikarir. Adam bogulmus gibi morarip 6liir. Biitlin bunlar, Tiirk kiiltii-
riinde misafirin ve misafir agirlamanin yerini belirleme bakimindan oldukga
6nemlidir.”

Kahramanin son sinavi 6lecegi giinii 6grenmesidir. O, evlendigi giin bir ak-
rebin sokmasiyla 6lecektir. Bir insanin, ne zaman veya kag yasinda olursa ol-
sun Olecegi giinii ve saati bilmesi tirkiitiictidiir. Kahraman, 6limden kurtulmak
adina evlenmekten vazgecer. Fakat yakinlarinin 1srar1 iizerine evlenmeye razi
olur. Onun evlenmeye razi olmasi, diinyadan/maddiyattan vazge¢mesi ve
6liimii kabul etmesi demektir ki bir anlamda ruhsal gelismesini de tamamlama
yolunda oldugunu gosterir. Kendisi 6liime giderken, geride kalana faydasinin
dokunmas: diisiincesiyle maddi durumu iyi olmayan (koyun otlatan fakir bir
kiz) bir kiz ile evlenmeyi tercih eder. Bdylece, anlatinin sonunda canini onun
yerine verme fedakarligini gdsteren esi i¢in ilk adimi kahraman atmig olur.
Ciinkii 6liimii kabullenen padisahin ogluyla evlenen kiz, maddi anlamda biiyiik
bir rahatliga erigecektir.

8. Daha genis bilgi i¢in bk. Simsek, 2014: 67-83.
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3.2. Cana Karsiik Can Bulma ve Kadinin, Esinin Yerine Canini

Vermek Istemesi: Basta Dede Korkut Hikayeleri’ndeki asil niisha olmak
tizere hemen hemen biitiin varyantlarda (Elazig varyanti hari¢) “cana karsilik
can bulma” motifi islenmistir. Ancak kahraman, genellikle annesinden ve ba-
basindan can ister, onlar vermeyince de 6liimii kabullenip hanimiyla vedalas-
maya gider. Hanimi, esinin kendisinden canini istememesine ragmen vermeye
razi olur. Uzerinde durdugumuz hikdyede, kahraman baskasindan can istemez.
Ancak evlendigi giin Azrail’in akrep’ seklinde gelip canmi alacagimi bildigi
i¢in, kap1 esiginde akrebi goriip odaya girmeye cesaret edemez. Yedi kere ka-
piya kadar varip geri doner. Bu durum, éliimle kahramanin miicadelesidir. Ev-
lilikle birlikte 6liimii kabullenmis olsa da i¢inde var olan korkuyu yenemez.
Korku ise uyanis i¢in ilk adimdir. Yedi kere gidip gelmesi de hem can verme-
nin zorlugunu gosterir hem de li¢, dokuz ve kirk gibi kutsal sayilar arasinda
yedinin 6nemini vurgular. Metinde gegen “akrep” de tesadiifi degildir. “Akrep,
intihar eden tek hayvan. Bu bakimdan 6zgiirliik sembolii” (Ersoy 2007: 248)
olarak diisiiniilebilir. Azrail’in akrep seklinde kahramanin karsisina ¢ikmasi,
kahramanin farkindaliga varmasi i¢indir. Nitekim yedi kez gidip gelen kahra-
man, yedi sefer geri doner. “Yedi, hareket hdlindeki evrenin oldugu gibi, uza-
yin ve zamanin toplamini da simgeler.” (Ersoy 2007: 474). Bu anlamda kahra-
man, yasaminin her anin1 sorgulayarak karar verir.

Diger varyantlarda oldugu gibi bu anlatida da kahramanin Azrail ile can
pazarlig1 yapmasi ve yakinlarindan canina karsilik can istemesi yoktur. Annesi
durumu 6grenince, goniillii olarak onun yerine canini verecegini sdyler. Fakat
bu istek Allah tarafindan kabul edilip de Azrail canin1 alacagi sirada s6ziinden
vazgecer. Sonra kiz kardesi —baba yoktur- canin1 vermek ister. Ancak o da son
anda canin tathi oldugunu soyleyip vazgecer.

Dikkat edilirse, diger biitiin varyantlarda kahramanin yerine canini vermesi
istenen kisiler anne ile baba iken burada babanin yerini kiz kardes almistir.
Boylece bir aile icinde kadinin ii¢ 6zelligi ile karsilastirilir: Kadin annedir, kiz
kardestir, hanimdir. Sonugta, anne ile kiz kardesin yapamadig: fedakéarlig: ha-
nim yapar.

Babanin yerine kiz kardesin ge¢mesinin bir baska sebebi de anlaticinin er-
kek olmasi ve bu korkakligi, s6ziinden dénmeyi bir babaya yakistirmamasin-
dan dolay1 olabilir. Ciinkii kiiltiiriimiizde ve aile yapimizda anne; sevginin, sef-
katin ve fedakarligin sembolii olurken, baba giicii, otoriteyi ve cesareti sembo-
lize eder. Eger bir baba, cocugu i¢in; “canimi veririm!” demisse goziinii kirp-

9. Asil niishada “giivercin” sekline donlisen Azrail, burada akrebe doniisiir. Neden “akrep”
oldugu ise akrebin sembolik anlami arastirilarak ¢oziilebilir.
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madan vermelidir. Thtimal ki, burada babanin yerine kiz kardesin getirilmesi
bu sebepledir.

Ama genele baktigimizda; canini vermeyen anne —baba, hi¢ diisiinmeden
veren ise hanimdir (Elazig ve Konya-Eregli varyanti hari¢). Nitekim iizerinde
durdugumuz hikayede de olanlari1 6grenen gelin; “Aaa ben bir fakirin kiziyem.
Benikini al, bir ugursiz kizdi diyecaglar. Gitti gitmedi padisahin ogli ondan
oldi diyecaglar. Allah’im benim canimi al oninkini alma. Beni ona kurban et.”
der (Ozmen, 2010: 18). Gelinin bu sdzleri olduk¢a nemlidir. Her seyden dnce
“ugursuz kiz” ifadesiyle toplumlarda var olan bir inanci yansitir. Yasanilan
olumsuzluklarin sebebi aileye yeni katilan sahsa baglanir. Eger padisahin oglu
oliirse, “fakir kizin ugursuz” geldigi disliniilecek. Nitekim eski Tiirk inancinda
da, 6len atalarin ruhunun aileye disardan katilan kisileri kabul etmedigi diisiin-
cesi vardir. Gelin, “ugursuzluk”la su¢glanmak yerine 6liimii tercih eder. Ama
daha da 6nemlisi; “Beni ona kurban et.” seklindeki duasidir. Kendi canini esi-
nin yoluna kurban verecektir. Gerek Islamiyet dncesi dénemde gerekse Isla-
miyet’ten sonraki donemde kurban inanci hep olmustur. Basa gelecek kotiiliik-
leri def etmek i¢in Tanriya degisik sekillerde kurban sunulur. Orhan Saik Gok-
yay’in da belirttigi gibi, eski Tiirk inancindaki “basa donmek” veya “basi iize-
rine gevirmek” gelenegi burada Islami bir renge biiriinerek “cana karsi can
verme” sekline doniigmiistiir (Gokyay, 2007: 1039-1040; Siimbiillii, 2009:
887-896).

Burada akla su soru gelebilir: “Neden anne, baba veya kardes degil de ha-
nim canint veriyor?” Bunu farkli agilardan ele alabiliriz:

3.2.1. Ucleme Kurali: Bu kural evrenseldir. Birgok basari iigiincii tekrarda
kazanilir. Yapilmak istenen sey, birinci adimda basarisizlikla sonuglanabilir.
Ikinci adimda da basarisizlik devam edebilir. Ama iiciincii tekrarda artik tec-
riibe kazanilir ve basar1 elde edilir. Onun i¢in masallarda zaferi kazanan en
kiigiik kardestir. Sirasiyla, biiyligiin ve ortancanin yapamadigini en kii¢tik kar-
des yapar. Halk arasinda yaygin olarak bilinen; “Allah’in hakki {igtiir.”, “Ce-
kirge bir sigrar, iki sigrar, iiclinciiye yakalanir.” veya “Bir hatir, iki hatir, ti¢iin-
cliye vur yatir.” gibi deyimlerde oldugu gibi burada bir “ligleme kurali” vardir.
Anlatida, birinci olarak baba, ikinci olarak da anne canini vermez. Ancak
iiclincii siradaki sonucu degistirecektir. Burada, o kisi, kahramanin hanimidir.

Elbette ki, yeri geldiginde anne de, baba da, kardes de cocugu/kardesi i¢in
canin1 vermekten kaginmaz. Ancak onlar burada birer basamaktir. Kahramanin
erginlesme siirecine ulagsmada, onu olgunlastiracak, kemale eristirecek engel-
lerdir.

3.2.2. Anne-Baba/Kardes Sinavin Kazanilmasina Vesiledir: Herhangi
bir sebeple yola ¢gikan kahraman, bir takim sikintilar yasayarak c¢esitli olaylar-
dan sonra erginlesme siirecine girmistir. O, 6liimle smanmistir. ilk adimda
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6liimden korkmus, onun i¢in annesinden ve babasindan canina karsilik can is-
temistir. Oliimden korkma, gecici diinyanin cazibesine kapilma, kahramanin
heniiz erginlesmedigini gosterir. Fakat anneyle babanin/kiz kardesin tavri, kah-
ramani cesaretlendirmis, 6liime razi olmus ve tam erginlige ulasip canini vere-
cekken hanimi ortaya ¢ikip, onun yerine kendi canini vermek istemistir. Kari-
koca, “es” kelimesinden de anlasilacagi iizere her yoniiyle birbirinin ziddr ve
birbirini tamamlayan iki tiptir. Nasil ki, pozitif ve negatif kutuplar birbirini
tamamlarsa kari-koca da dyledir. Biri olmadiginda digeri eksik kalir. Bu se-
beple kahraman, kendisinin yerine esinin can vermesine razi olmaz. Ikisinden
birinin tek kalmas1 dengeyi bozacaktir. Onun i¢in kahraman Tanriya yalvarir:
“Alir isen ikimizin camini birlikte al. Bagislar isen ikimizi birlikte bagigla.”
diye. Burada hem 6liimii kabullenme, kendini, “ben” duygusunu asma vardir
hem de esi ile birliktelik vardir. Bu durum Tanr1 tarafindan hos karsilanir, 6diil
olarak giftlere giizellik, genclik ve 40’ar yillik dmiir bahsedilir.

Bahsedilen 6miir, asil hikdyede 140 yildir. Ancak sozlii kaynaklarda degi-
siklik gosterir. Bu siire, Antalya anlatmasinda 1000 y1l iken, digerlerinde 500
(Tokat), 200 (Rodop) 80 (Ankara), 60 (Azerbaycan) ve 40 (Konya, Konya-
Eregli, Elaz18) y1l olarak ifade edilir. Bolvadin ve Uskiip anlatmalarinda belli
bir dmiir verme yoktur, kahramanlar affedilir. Uzerinde durdugumuz anlatida
ise gelinin 80 y1l olan 6mrii ikiye boliinerek ¢ifte 40’ar y1l olarak boliistiiriiliir.
Ayrica, bahsedilen dmriin yaninda giizellik ve genclik verme olay1 da sadece
iizerinde durdugumuz metinde goriilmektedir.

3.2.3. Eskiyi, Oteyi Temsil Eden Anne-Baba/Kardes ve Yeniden Dogus:
Hikaye, genel anlamda yenilenmeyi veya yeniden var olmayi ele almaktadir.
Hikayenin baslangicinda toy bir delikanli vardir. Bu, Dede Korkut Hikaye-
leri’nde, Azrail’e dolayistyla 6liime meydan okuyan Deli Dumrul, {izerinde
durdugumuz metinde ise babasinin vasiyeti ile yola ¢ikan bir delikanlidir. Her
iki hikayenin sonunda da kahramanlarda biiyiik degisiklikler olur. Kahrama-
nin, hik&yenin baslangicindaki durumu ile sonundaki durumu birbirinden ¢ok
farklidir. O, yasadig1 bircok olaydan sonra verilen dmiir, kazanilan giizellik ve
genclik ile adeta yeniden dogmustur. Yeniden dogusuna vesile olan ise esidir.
Ciinkii kadin (hanim-anne-kiz kardes) tabiati temsil eder, dogurgandir; esirge-
yici, koruyucu ve vericidir. Esi, kahraman i¢in canini vermeye razi olarak onu
kurtarir.

Uzerinde durdugumuz anlatida olmasa da, diger anlatilarin hemen hepsinde
gordiiglimiiz, kahramanin yerine anneyle babanin caninin alinmasi ceza gibi
diisiiniilse de aslinda dyle degildir. Anne-baba eskiyi sembolize eder. “Eski
iliskilerin, yasamin yenilenmesi icin ‘kurban’ edilmesi gerekmektedir.” (Say-
dam, 2011: 187). Evren yinelenme iizerine kuruludur. Her yok olus berabe-
rinde yeniden dogusu getirir. Diger bir ifadeyle, “Ancak eskinin oliimii yeninin
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dogumuna imkdn verir.” (Saydam, 2011: 187). Bu sebeple anneyle babanin
Olmesi tesadiifi degildir. Eski gidecek yerine yenisi gelecektir. Onlarin 6lii-
miyle birlikte kahraman, eskisinden ¢ok farkli olarak, erginlesmis olarak ye-
niden dogar. Tipki, bazi1 bolgelerde Nevruz giiniin oynanan “Kos — Koso / Kose
Gelin / Kdse Oyunu” / “Kalkagan Oyunu” (Varto) oyunu gibi. Eski yilin bitip,
yeni yilin baglamasini anlatan ve yeniden dogusu sembolize eden bu oyunda;
biri eski yil1, digeri yeni yili temsil eden iki damat ile bir gelin canlandirilir.
Gelin dnce, eski yili temsil eden Kose ile evlendirilir, fakat bundan pek mem-
nun kalmaz. Sonra bayilan/6len Kdsenin yerine yeni giivey getirilir (Elgin,
1977: 37-38; Cay, 1988: 147-152). Boylece her yilbasinda, eski yili temsil
eden Kdse oliir, yerine yeni yili temsilen geng damat geger. Tipki, Deli Dum-
rul’un annesiyle babasinin 6liip, kendisine de yeniden belli bir siire dmiir ve-
rilmesi gibi.

Hikayenin sonu; “Git nur dok iistlerine, giizellessinler. Allah Taala nurini
dokii, genclesiler, giizellesiler, kirik yil beraber yasiler.” seklindeki climle ile
biter. Bu ciimle, kahramanin erginlesme siirecini ve nereden nereye geldigini
gostermesi bakimindan onemlidir. O, artik ruhsal gelisimini tamamlamis
Tanr1’nin nuruyla nurlanarak ilahi bir aleme taginmistir. Giizelligi ve gengligi
yeniden dogusuyla birlikte kazanmistir. Boylece, yolculugunun ilk adiminda
Azrail ile karsilasan, 6liimden korktugu icin evlenmekten kacan kahraman ev-
lendikten sonra esinin verdigi cesaretle 6liimden kurtulup, genclik, giizellik ve
40 yillik omiir ile ddiillendirilmistir.

Sonug¢

Sonug olarak sembolik anlamlarla yiiklii olan Deli Dumrul Hikayesi, bazi
yonleriyle aslindan biraz uzaklasmis ve masal sekline doniismiis haliyle dogu-
dan batiya, giineyden kuzeye genis bir alanda bilinmektedir. Diyarbakir’in Sil-
van ilgesinden tespit ettigimiz bu varyant da digerlerinden farkli olmayip sa-
dece anlaticiya bagli olarak bazi eklemeler — ¢ikarmalar yapilmistir. Bu durum
Tiirk kiiltir birliginin giiclinii géstermesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

Hikayede gecen, “Azrail ile karsilasma”, “canina karsilik can bulma” ve
“anne ile babanin canini vermemesine karsilik esinin canini1 vermeye razi ol-
mas1” gibi motiflerin Dede Korkut Hikayeleri’nin yaziya gegirilmesinden 6nce
de farkl kiiltiirlerde bilinmesi, kaynagi ile ilgili bazi siiphelere yol agmuistir. P.
A. Falev ve V. M. Jirmunski, hikdyenin MO, IV. asirda yazili kaynaklarda go-
rildiigiinii ve Yunan masallarinda (Digens’le ilgili anlat1 ve sarkilar) yer aldi-
gin1 belirtmektedir (Cemsidov, 1990: 81). Dede Korkut Hikayeleri’nde gecen
tem ve motifleri Oguzlarin disindaki Tiirk ziimreleri ve bagka milletlerin folk-
loruyla karsilastirarak kaynagini tespit etmeye ¢alisan Walter Ruben, hikaye-
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nin (Alkestis’e benzerliginden dolay1) Bizans yoluyla esere dahil edildigini id-
dia eder (Boratav, 1991a: 110). O. Saik Gokyay da bu hikayenin destanlar ara-
sina sonradan katildigini ama sekil, Gislup, soylamalar ve Dede Korkut’un be-
lirli yerlerde soyledigi sozler itibariyle bakildiginda Oguzlar zamanindan
kalma Dede Korkut’un ¢evresinde olusan destanlar arasina sokulmus olabile-
cegini belirtir (Gokyay, 2007: 1299). Tahir Alangu ise tam tersini iddia ederek
6zellikle Deli Dumrul hikdyesinin Yunan folkloru tesiriyle ortaya ¢ikmadigini,
tam tersi Tirk edebiyatinin Yunan dilini ve edebiyatim1 etkiledigini savunur
(Alangu, 1983:274-279).

Kanaatimizce, benzer bazi motiflerin Yunan, Hint ve Siimer mitolojileri ile
Bizans destaninda goriilmesi hatta bir Ermeni efsanesi (Kaguan (Kagan) As-
lan) ile ortiismesi, Deli Dumrul hikayesinin Dede Korkut Hikayeleri arasina
sonradan dahil edildigi diisiincesini dogurmustur. Oysa ortak motiflerin olmasi
gayet normaldir. Ciinkii “Ayn: akli kapasiteye mensup milletler, kiiltiirlerin pa-
ralel gelismesi sonucu, birbirlerinden habersiz, ama birbirine benzer anlatilar
olusturabilirler.” (Gennep, 1917: 284, Sakaoglu, 1980°den). Neticede, aklin
yolu birdir. Burada yer alan motifler baska kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirk kiiltii-
riinde de vardir ve Dede Korkut Hikayeleri i¢erisinde de islenmistir. Bunlarin
islenis sekli, dili, islubu ve anlatim tarzi metne millilik vasfi kazandirmistir.
Ayn1 zamanda bu hikaye sozlIi kiiltlir ortaminda masal sekline doniiserek ev-
rensel boyuta ulagmistir. Ancak s6zlii kaynaklarin bir kisminda “Deli Dumrul”
veya “Azrail” adinin yer almasi, anlatinin Dede Korkut Hikayeleri ile olan il-
gisini gostermesi bakimindan énemlidir.
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METIN
Deli Dumru
Bir zamanlar biiylik bir padisah varmis. Bir esi bir ogli bir de kizi varmis.
Padisah yaslanmis, demuis ki:
“ Oglim ben dliyem, gel oglima bir vasiyet ediyem. Oglim ben 6ldiigiimde bu
malini bu igini nasil yiiriitecagsin? Biriyle is yaptiginda yemek yediginde ek-
megin biiylik pargasini kendisine alip kii¢ligini sana birakirsa o insanla is yap-
mayacagsan.”
“Tamam baba.” diyii.

110

10. Masal, 1961 Silvan (Diyarbakir) dogumlu Hayat Ozmen tarafindan 2010 yilinin subat
ayinda anlatilmistir. Ozmen, ilkokul mezunudur.
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Bir giin iki giin ii¢ giin... Sonra babasi 6lii.

Ogli diyii:

“Ana bana azi1g hazirlayasan, yola ¢igacagim. Cole gidecagim, babamin va-
siyetini yerine getiracagim.” Heybesine azigini koyii, ¢ole ¢ikii. Bir agacin
golgesine oturii. Glizel bir ¢esmesi var. Bakii karsiden yasli biri gelii, diyii:

“Ey musafir! hos geldin.” Oturiler sogpet ediler. Padisahin oglii diyii:

“Ag¢ degilsen? Gel yemek yiyag.” Yemeklerini ¢ikariler, oturiler yiyiler.
Bakii, misafiri ekmegin ucundan biraz yiyii sonra yemii. Aksama kadar bera-
ber oturiler, diyii:

“Misafirim, benimle kalasan, arkadas olag.”

Misafiri diyii:

“Tamam, bagim goziim {istline.”

Beraber bir kdye gidiler. Misafiri arkadasina diyii:

“Sen bu eve gidecagsan, ben baska eve gidecagim. Ayni eve gitmeyag, sa-
baha bulusag.”

“Tamam”

Orda birbirlerinden ayrililer. Padisahin ogli bir eve gidii, misafiri bir eve
gidii. Padisahin ogli bir eve gidii, kap1yi ¢alii, bakii yasli bir nene vardir. Yasli
nenenin hasta bir ogli var, diyii:

“Ben hastayem, rahatsizem, sevmiyem misafirleri.” Padisahin ogli diyii:

“Bari bu gece sizde kalayim, yarin gidiyem.”

“Tamam” diyii hasta.

Gece saat olii on - on iki. Bakii kapinin arkasindan bir adam gelii, elinde
cengeli vardir. Gelii hastanin basina, ¢engeli ruhuna takii ve ruhuni ¢ekii. Has-
tanin yiizi karari, morari hasta 6lii. Sanki bir gdlde bogilmis gibidir.

Padisahin ogli sabah kalkii, yolina gidii. Arkadasinin yanina gidii. Diger bir
giin baska bir kdye gidiler. Misafiri arkadasina yine diyii:

“Biz yine ayni eve gitmiyag. Padisahin ogli gidii bir kapiyi ¢alii. Bakii ya-
takta bir hasta uzanmis hi¢ de hali yok, diyii:

“Vay misafirim, gel gel basim goéziim iistiine. Gel biraz oturag, konusag.
Ben de agilirim.”

Gece olii saat olii on iki. Bakii kapinin arkasindan biri goriini elinde bir
deste giil. Tutii hastanin burnun dibine. Bu hasta sanki uykuya dalii, dlii. Pa-
disahin ogli kendi kendine diyii:

“Seni bu sefer tanidim, bu benim arkadasim.” Sabah olii misafiriinin yanina
gidii, diyii:

“Misafirim vallaha sen Azrailsen. Sen 6ncekinin ruhuni niye dyle aldin, diin
gecekini oyle aldin?”

“Bag, ilki sen kapinin arasina girdiginde sana canindan bezdigini sdyledi.
Bu iyi amelle koti ameldir. Sana misafir istemedigini sdyledi; ama sen kizin
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evine gittiginde seninle nasil giizelligle ilgilendi, sevindi. Bag, bu onin iyi ame-
lidir, 6liimi de nasil giizel oldi, aglaki de gilizeldi.

Cole tekrar gikiler. Padisahin ogli misafirine diyii:

“Bag, sen Azrailsen. Ben babamin tek ogliyem. Sdyle benim kaderim nasil
olacag?”

“Sen evlenececagsan, damat olacagsan. Aksam yatagina uyumag igin gire-
cagsan, kapinin ortasinda bir akrep olacag, topuiiuni sokacag.” Senin kaderin
de boyle.”

Oradan ayrililer. Padisahin ogli kaderi bili artig. Bir giin iki giin, ii¢ giin...
bir ay bitii. Padisahin oglidir, mali miilki var, tek oglandir, mali ¢ogtir. Anasi
wsrar edii, diyii:

“Oglim birini bulasan evlenesen. Bag senin diigiinini yapacagim.”

“Tamam ana, dur ben ariyacagim.”

Cikii disaride arii, ¢ole tekrar gidii, diisiinii, diyii:

“Ben kimi alacagim? Zaten dlecagim.” Gidii gidii, bakii bakire bir kiz. Ko-
yin otlatii. Kizin yanina gidii, diyii:

“Kiz, ben falancalarin ogliyem, seni almag istiyem. Tamam diyisen Al-
lah’in emriyle istiyem. Anami gonderacagim, seni istiyag, evlenag.” Oglan,
kendi kendine diyii:

“ Madem ben dlecagim, malim miilkim bu fakire kalsin.”

Kiz diyii:

“Hay hay, sen padisahin oglisen, ben fakirem. Seni nasil almiyem?”

Gelii anasina diyii:

“Ana ben birini buldim. Falankesin kizidir, gidesen, isteyesen.”

Kizi veriler, diigiin vakti gelii, bir iki ii¢ giin kalii. Anasi diyii:

“Hadi oglim diigiin hazirlig1 yapag. «

“Yog ana.” diyii, diigiin hazirlii yapmii. Anasi 1srar edii. Bakii kurtulus
yog, diigiini kurdurii.

Yatagina geleceg bakii kapinin arasinda akrep var. Gidii gelii, gidii gelii
tam yedi defa.

Anasi diyii:

“Oglim sen dedin, génlince degil mi?

“Ana gel sana anlatiyem. Allah Teala canimi alacag. Kaderim bu sekilde.”

“Eyvah, tek oglim, Allahim sen onin canini alma benimkini al. Oglim mutlu
olasan.”

Allah kabul edii, Azrail oglinin canini almii. Anasinin cananini almaya bas-
layinca anasi diyii:

“Uuu... Allahim can ¢ok zormis, ruhumi alma, ogliminkini al.”

Kardesi ordadir diyii:
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“Allah’1m abeminkini alma benimkini al, tek abem zaten. Kardesime kur-
ban oliyem.”

Allah kabul edii, kizin canini alii. Kizin canini ¢ekii, ¢ani burnina gelii.

“Aaa Allah’1m canimi alma, can ¢ok zormis, pismanem.” diyii.

Gelin kosarag ¢ikii gelii, diyii:

“Ne oldi?”

Diyiler:

“Boyle boyle bir durum var.”

“Aaa ben bir fakirin kiziyem. Benikini al, bir ugursiz kizdi diyecaglar. Gitti
gitmedi padisahin ogli ondan 6ldi diyecaglar. Allah’1m benim canimi al onin-
kini alma. Beni ona kurban et.” Allah kabul edii. Azrail diyii:

“Allah’im kadmin ruhi ¢ekilii, ruhi agzina gelii, son bir nefes kalmis, kiz
hala bisi demii. Aliyem mi almiyem mi?”

Allah diyii:

“O madem benim emrime karsi gelmii, 6mrini esine verii kizin émri var.
Kirkini ona kirkini kocasina veriyem. Digerlerini de affettim. Hepsini affettim.
Git elini kadinin ayaglaria karnine siir, ruhin ¢iktigi yer yarali olir. Git nur
dok tstlerine, glizellegsinler.” Allah Teala nurini dokii, genglesiler, glizellesi-
ler, kirik y1l beraber yasiler (Ozmen 2010: 16-18).
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TURKIYE TURKCESINDE
BAGLACLARIN VARLIGI UZERINE

Canan TASBEY"

Oz: Tiirk dilinde, iizerinde calismalar yapilan birgok dil bilgisi konusu mevcuttur. Bu calis-
malar incelendiginde dil bilgisi arastirmacilar arasinda bazi fikir ayriliklar1 bulundugu gériil-
mektedir. Aragtirmacilarin farkli bakis agilarina sahip olmalarindan kaynaklanan bu fikir ayri-
liklari, Tiirk dili gramerinde birtakim karisikliklara sebep olarak bazi konularin 6grenimini ve
Ogretimini zorlastirmaktadir. S6zciik tiirleri tasniflerinde bulunan baglaglar ve edatlar da bu ka-
risiklik icerisinde yer almaktadir. S6zciik tiirlerini siiflarken bazi dil bilimcilerin baglaglari
edatlarn iginde bir alt baslik olarak degerlendirmeleri, baglag terimi ve kapsamiyla ilgili goriis
farkliliklarinin bulunmasi gibi nedenler bu ¢alismanin temelini olusturmaktadir. Bunun yanin-
da baglaglarin Tiirk dilinde nasil kullanim alan1 buldugu ve 6ncesinde baglag yerine hangi yapi-
larin islek olarak kullanildigina da deginilmektedir. Calismada, ad1 gecen kelime ¢esitlerinin
birbirleriyle olan iliskileri incelenerek baglaglarin Tiirk dilindeki varligina ve sozciik tiirleri tas-
nifindeki yerine agiklik getirilmesi hedeflenmektedir. Calismanin sonlara dogru Tiirk edebi-
yatinin 6nemli eserlerinden alinan &rneklerle de baglacin climle igerisindeki kullanimlarina yer
verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: baglag, edat, baglama edat1, Tiirkiye Tiirk¢esi, baglaglarin varlig.

ON THE EXISTENCE OF THE CONJUCTIONS
OF TURKISH IN TURKEY

Abstract: There are many grammar studies in Turkish languages that are studied. When
these studies are analyzed, it is observed that there are some differences of opinion among gram-
mar researchers. These differences of opinion arising from the fact that the researchers have
different perspectives make the learning and teaching of some subjects difficult by causing some
confusion in the Turkish language grammar. Conjunctions and prepositions in the dictionary
classifications are included in this confusion. While classifying the Word types, reasons such as
some linguists evaluating conjunctions as a subtitle in prepositions, the existence of disagree-
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formation of the conjunctions in the Turkish language is discussed and the structures that are
used instead of the conjunctions are also mentioned beforehand. Also in this study, by examining
the relationship between the mentioned Word types, it is aimed to clarify the existence of con-
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1. Giris

Dil, insanlar arasindaki iliskileri diizenleyen ve siirekli gelisme gosteren
hayati bir kiiltiir varligidir. Gegmisle bugiin arasinda koprii gorevi listlenerek
toplumun tarihine 151k tutar. Bu ¢ergeveden bakildiginda zorunlu bir iletisim
araci olarak kabul goriilen dil, isleyis tarzi ve 6zellikleri agisindan birgok aras-
tirmaci i¢in merak uyandiran bir konu olmustur. Ayni zamanda insanlarin ha-
yat tarzi degisip yasam kosullar1 gelistik¢e de dilde yeni vasitalar ortaya ¢ik-
mistir. Toplumla anlasmayi saglayan; el-kol isaretleri, jest ve mimikler, trafik
lambalar1 vb. semboller de dil kavrami i¢ine dahil edilir. Bu demektir ki ileti-
sim yazili, s6zIii ve goriintiilii olmak {izere bir¢ok alternatif tagimaktadir. Bun-
lar arasinda en gelismis olani ise tartismasiz insanlari 6teki varliklardan ayira-
rak bir iistiinliik kazandiran konusma dilidir.

Konusma dili belli bir mantik ve sistemle ¢alismaktadir. Dildeki bu sistem
bir biitiin olarak “climle” igerisinde bulunmaktadir. “Ciimle; bir fikri, bir dii-
siinceyi, bir hareketi, bir duyguyu, bir olay1 tam olarak bir hiikiim halinde ifade
eden kelime veya kelime grubudur.” (Ergin, 1993: 398). Climleyi meydana ge-
tiren kelimeler ise dili olusturan en 6nemli birimlerdir ve her kelimenin s6z
dizimi i¢inde gii¢lii bir rolii vardir. Duygu ve diisiincelerin, hal ve vaziyetlerin
anlatiminda tek bir climlenin yeterli olmamasi durumunda, ciimlelerin olustur-
dugu dil birliklerine bagvurulmaktadir. Bu birlikler, durumun tam anlamiyla
dile getirilmesi i¢in bir araya getirilen climlelerin, ¢esitli anlam iliskisi kurarak
birbirlerine baglanmalartyla meydana gelmektedir (Karahan, 2013: 85).

Baglac; birbirleriyle anlam veya sekil iliskisi kurarak kelime, kelime grup-
lar1, ciimleler hatta paragraflar arasinda baglantiy1 saglayan kelime unsurlari-
dir. Edatlar ise tek baslarina bir anlam ifade etmeyen, ciimle i¢inde diger s6z-
cliklerle birlikte kullanildiklarinda bir anlam kazanan ve ancak bu durumda
climle 6gesi olabilen, climlenin anlam ve anlatim giiciinii genisletip zenginles-
tiren yardime1 sozciik tiirleridir. Baglaglarin dilde kullanilmasi anlama esnek-
lik kazandirir, climlede akicilig1 saglar ve dile anlatim zenginligi katar. Kar-
masik duygu ve diisiincelerin daha rahat aktarilmasina imkan vererek iletinin
kars1 tarafa gecisinde ve anlamlandirilmasinda 6nemli bir rol oynar.

Tiirk dilinin gramerinde, temel kelimeler ve yardimci kelimeler baglig: al-
tinda ayrilan kelime gruplari bulunur. Isim, sifat, zarf, zamir, eylem tiiriindeki
kelimeler temel kelimeler basligi icinde; baglag, edat gibi kelime ve kelime
gruplar1 ise yardimei kelimeler bagligi i¢inde smiflandirilmaktadir. Bu simif-
landirmanin en agik nedeni ise tek basina bir anlam ifade etme, s6z dizimi
icinde gorev alabilme, climle i¢erisinde tek basina herhangi bir soruya cevap
verme gibi maddelere verilen cevap farkliliklaridir. Temel kelimeler bu mad-
delerin hepsini karsilayabiliyorken yardimer kelimelerin sadece anlam ilgisi
kurarak ciimleye baglandig1 bilinmektedir.
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Bu calismada oncelikle yukarida deginilen Tiirkiye Tiirk¢esindeki sozciik
tiirleri tasniflerine yer verilmis sonrasinda dilin gelisim siireci igerisinde ortaya
¢ikan yardimei kelimelerden baglaglar ve edatlar ele alinmistir. Dil bilimeilerin
gorisleri dogrultusunda iki terim arasindaki iliski gozetilerek farklar ortaya
konmustur. Tiirkiye Tiirkgesinde baglaglarin varliginin 6nemine ve sozciik tiir-
leri tasnifindeki yerine agiklik getirilmeye ¢alisilmistir.

2. Arastirma

2.1. Sozciik Tiirleri Tasnifi

Dilleri meydana getiren, sdzciiklerdir. Sozciikler, insanlar arasinda anlagma
ve uyum saglamak ic¢in gereken iirlinlerdir (Atabay vd., 1983: 16). Mantiksal
anlamda sozciik, kavramlarin ses esliginde karsilik bulmasidir. Sézciiklerin bir
araya gelmesi ise olusturdugu dilin yapisi ile iliskilidir. S6zciik tiirlerinin bir-
birinden ayrilmasi ve adlandirilmasi i¢in s6zciiklerin climle i¢inde birbirleriyle
olan iliskileri incelenmelidir (Delice, 2012: 3-6).

Osmanli Devleti’nde medrese dili Arapgadir. Bu nedenle 1839-1908 yillari
arasinda yapilan dil bilgisi caligmalarinin Arapga gramer kurallar1 esas alina-
rak hazirlandig1 bilinmektedir. Tanzimat’tan sonra yazilan dil bilgisi ¢aligma-
larinda ise Tiirkgenin yap1 ve 6zelliklerinin daha ¢ok Arapga ve Fransizcanin
gramer kurallari ¢ercevesinde degerlendirildigi goriilmektedir. Bu durum Tiir-
kiye Tiirkgesi gramerinde karisiklik meydana getirerek dil bilimciler arasinda
goris ayriliklarina sebep olmaktadir.

Tirk dili gramerindeki karisikliklardan birisi de soézciik tiirlerinin tasnifi
konusudur. Giiniimiize kadar sozciik tiirleri ile ilgili dil bilimciler tarafindan
pek cok tasnif calismasi yapilarak ¢esitli goriisler ortaya atilmistir. Dil bilgi-
sinde ge¢misten giiniimiize kadar sdzciikler anlam ve gorev 6zellikleri dikkate
alinarak tiirlere ayrilmigtir. Once Aristo, ad, eylem gibi tiirleri dile getirmis,
bunlarin diisiinme sirasinda baglantiy1 saglayan diger dgelerin tersine, tek ba-
sina anlamli 6geler oldugunu belirtmistir. Dil bilgisi kitaplar1 vasitasiyla ad,
sifat, belirteg, adil, ilgeg, baglag, linlem, eylem gibi sézciik tiirleri zamanla di-
limize yerleserek kesinlik kazanmistir.

Korkmaz (2017), Tiirkiye Tiirk¢esi Grameri (Sekil Bilgisi) adl1 eserinde ke-
limeleri; ad soylu olanlar (isim, sifat, zamir, zarf), fiiller ve fiil soylu olanlar,
gorevli kelimeler (edatlar, baglaclar), gorevli ve anlamli kelimeler (iinlemler)
seklinde dort sinifa ayirarak incelemektedir.

Ergin (1993), Tiirk Dil Bilgisi adl1 eserinde sozclikleri, asil kelimeler (isim,
fiil) ve yardime1 kelimeler (edat) olmak tizere iki gruba ayirmaktadir. Tiirk Dili
(1995) adli eserinde ise mana ve vazife yoniinden kelimeleri siniflandirarak
isimler, fiiller, edatlar basliklarin1 kullanmaktadir.
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Ediskun (1998), Tiirk Dilbilgisi adl1 eserinde kelimelerin anlam agisindan
birtakim boliimlere ve siniflara ayrildigini ve bu boliimlerin her birine kelime
¢esidi dendigini belirtmektedir. Bu kelime gesitlerini “isim, sifat, zamir, fiil,
zarf, edat, baglag, iinlem” olarak siralamaktadir.

Gencan (2001), Dilbilgisi adl1 eserinde sozciikleri “ad, sifat, adil, eylem,
belirteg, ilgeg, baglag, tinlem” olmak {izere sekize ayirarak incelemektedir.

Hengirmen (1998), Tiirkce Dilbilgisi adli eserinde kelimeleri sekiz bo-
limde ele almakta, “ad, sifat, belirtec, ilge¢, baglag, iinlem, eylem” olarak
isimlendirmektedir.

Banguoglu (1940), Ana Hatlar ile Tiirk Grameri adl1 eserinde kelimeleri
mana bakimindan; “isim, sifat, zamir, zarf, edat, rabit, nida, fiil” seklinde si-
niflamakta ve baglaglari rabit baslig1 altinda incelemektedir.

Banguoglu (2000), bir diger eseri olan Tiirk¢enin Grameri’nde ise kelime-
leri s6z igindeki isleyislerine gore “ad, sifat, zamir, zarf, taki, baglam, {inlem,
fiil” olarak siniflamakta ve su ciimleleri aktarmaktadir:

“... Ancak isleyiste ayrilan bu s6z bdliikleri hepsi ayni genislikte ve es de-
gerde degildirler. Birtakimi esas kavramlara karsilik olurlar ve 6zerkli kelime
(mot autonome) adini alirlar (ad, sifat, zamir, zarf, fiil). Birtakim1 da yardimei1
kavramlara karsilik olurlar ve ancak séziin unsurlar arasinda iligkiler kurmaya
yararlar (taki, baglam, inlem). Bunlara da Katma Kelimeler (mot accessoire)
deriz. Bunlara Kelimecik adi da verilir.” (Banguoglu, 2000: 123).

Yukarida yapilan tasniflerden de anlasilacag iizere sozciik tiirleri igin bire-
bir ayni tasnifler yapilmamis olsa da dil bilim arastirmacilarinin benzer bir si-
niflandirma benimsedigini sdylemek miimkiindiir.

2.2. Bagla¢larin Tanimi ve Adlandirilisi

Baglaglar; sozlii ya da yazili anlatimlarda yap1 ve anlam biitiinliigiinii sag-
lamaya yardimci olan, verilmek istenen iletinin olusturulmasinda {izerine
onemli gorevler diisen dil unsurlari olarak kullanilmaktadir.

Sozliiklere bakildiginda baglaglar igin:

Tiirk¢e Sozliik'te, “Es gorevli kelimeleri veya 6nermeleri birbirine baglayan
kelime tiirii, rabit.” (TDK, 1998: 196). Gramer Terimleri Sozliigii’nde, “Birden
¢ok kelimeyi kelime grubunu veya ciimleyi birbirine baglayarak aralarinda ge-
sitli yonlerden ilgiler kuran gérevli kelimeler.” (Korkmaz, 2003: 32). Ornek-
leriyle Tiirk¢e Sozliik’te, “Kelime ve climleleri birbirine baglamaya yarayan
edatlar.” (MEB, 1995: 223). Dil Bilgisi Terimleri Sozliigii'nde, “Tek basina
anlami1 olmayan, ancak es gorevli kelimeleri, kelime 6beklerini veya ciimleleri
birbirine baglamaya yarayan kelime tiirii.” (Topaloglu, 1989: 34). A¢iklamal
Dilbilim Terimleri Sozliigii’'nde, “Bir tiimcede islev acisindan iki sozciik, iki
sOzciik 6begini ya da hem ayni tiirden hem de ayr1 islevli iki tiimceyi birbirine
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baglayan bi¢imbirim, baglam.” (Vardar, 2002: 31) tanimlarinin yer aldig1 go-
riilmektedir.

Dil bilgisi kitaplarinda ise:

“Ciimleleri veya climle i¢inde kelimeleri ve kelime gruplarini ya mana ba-
kimindan yahut sekil itibariyle birbirine baglayan s6zlerdir.” (Hacieminoglu,
1992: 112).

“Kelimeleri, kelime gruplarini ve ciimleleri sekil veya mana bakimindan
birbirine baglayan onlar arasinda bir irtibat kuran edatlardir.” (Ergin, 1993:
332).

“Bunlar ayni, sdzde yer alan birden fazla kelime veya kelime grubu ara-
sinda degisik yonlii iligkiler kurmaya; iki climleyi birbirine baglamaya yarayan
gramer unsurlaridir.” (Giines, 1999: 238).

“Kelimelerden kiiciik dil birliklerini, kelimeleri, kelime gruplarini ve ciim-
leleri sekil veya mana bakimindan birbirine baglayan, onlar arasinda irtibat
kuran edatlara baglama edatlar1 denir.” (Giilensoy, 2000: 426).

“Sozciikler ve ciimleler arasindaki her tiirlii ilgi ve baglar1 isaretlemek icin
kullanilan dil araglar1.” (Emre, 1945: 19).

“S6z i¢indeki kelimeleri, kelime gruplarini ve ciimleleri baglamaya yarayan
kelimelere rabit adini veririz.” (Banguoglu, 1940: 41). “S6z i¢inde iki kelimeyi
ayn1 degerde iki climle unsurunu iki yargiy1 ve bazen de iki paragrafi bagla-
maya yarayan kelimelere baglam (conjonction) adin1 veriyoruz.” (Banguoglu,
2000: 390).

“Anlamca ilgili climleleri, tlimceleri ya da gorevdes ogeleri baglamaya ya-
rayan sozciiklere baglac denir.” (Gencan, 2001: 482).

“Ciimleler, belirtme gruplar1 ve kelimeler arasinda irtibat kurmaga yarayan
lafizlara baglac denir.” (Bilgegil, 1984: 227).

“Basli basina anlamlar1 olmayan, fakat climleleri ya da es-goérevli kelime-
leri ya da kelime 6beklerini hem bigcimce hem de anlamca birbirine baglayan
kelimelerdir.” (Ediskun, 1998, s. 302).

“Es gorevli sozciikleri, s6zciik 6beklerini ve ciimleleri birbirine baglayan
sozctiklere baglag¢ denir.” (Hengirmen, 1998: 175).

“Gorevdes 6geleri, anlamca ilgili tiimceleri birbirine baglayan sozciiklere
bagla¢ denir.” (Bilgin, 2002: 310).

“Tiirkgede ¢ok genis bir yer tutan baglaglar; kelimeleri, kelime gruplarini,
climleleri ve kimi zaman da paragraflari sekil ve anlam bakimindan birbirine
baglayan ve yiiklendikleri islevleri ile baglandiklar1 s6zler arasinda tiirlii anlam
iliskileri kuran gramer 6geleridir.” (Korkmaz, 2017: 923).

“Ayn1 gorevdeki anlam yoniiyle birbiriyle ilgili sdzciikleri, sdzciik grupla-
rin1 ve climleleri birbirine baglayan sozciikler.” (Kog-Dogan, 2004: 318).
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“Es gorevli ya da birbiri ile ilgili s6zciikleri, sdzciik 6beklerini, dzellikle
tiimceleri baglamaya yarayan, bunlar arasinda anlam ve kimi zaman bi¢im ba-
kimindan baglanti saglayan boélgeler.” (Atabay vd., 1983:145).

“Esdeger ve es gorevli ses ile ses, sdzciik ile sdzciik veya sozcik obegi,
sozclik obegi ile sozciik 6begi veya sdzciigii, ciimle 6gesi ile climle 6gesini ve
climle ile cimle yahut climle climleleri birbirine baglamaya yarayan sézcik-
lerdir.” (Delice, 2012: 143-165) seklinde tanimlar karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu tanimlardan yola ¢ikarak baglaclarin 6zellikleri su sekilde siralanmak-
tadir:

- Baglaclar; kelimeleri, kelime gruplarini ve ciimleleri hem sekil, hem de
anlam bakimindan birbirine baglama islevi goriir.

- Baglaglar, es gorevli kelime ve ciimleleri birbirine baglar.

- Baglaclar, tek baglarina bir anlam ifade etmezler.

- Baglaclar, paragraflar1 da birbirine baglama 6zelligi tasir.

- Baglanan climleler, anlam bakimindan birbiriyle ilgilidir.

Deny (1941), baglaclar1 bagimsiz bir sézciik tiirii olarak degil, edat basligi
altinda ele almaktadir.

Karaagac (2012), baglacglar1 edatlar icerisinde baglama edatlar1 baslig1 al-
tinda incelemektedir.

Baglaclarla ilgili yapilan diger ¢caligmalara bakildiginda:

* Berkil (2003), Tiirkmen Tiirkcesindeki Edatlarla Tiirkiye Tiirkcesindeki
Edatlarin Karsilastirmali Analizi adl1 yiiksek lisans tezinde baglama edatlari,

* Akin (2004), Tiirkiye Tiirk¢esinde Baglaglar adl1 yiiksek lisans calisma-
sinda baglac,

o Ustiinova (2006), “Ama ’nin Islevleri adli ¢alismasinda baglac,

e Karasin (2008), Bagla¢ Gérevinde Kullanilan Ya 'nin Anlamsal Islevieri
adli caligmasinda baglac,

* Yavuz (2010), Tiirkiye Tiirkcesi Agizlarinda Baglaglar adl1 doktora te-
zinde baglag,

e Berber (2017), Tiirkiye Tiirkgesindeki Edatlar ile Kazak Tiirk¢esindeki
Edatlarin Karsilagtirilmas: adli yiiksek lisans calismasinda baglama edatlari
teriminin kullanildig: tespit edilmektedir.

Yukaridaki caligmalar neticesinde dil bilimcilerin baglaclari edatlar i¢inde
degerlendirenler ve bagimsiz bir tiir olarak ele alanlar olarak ikiye ayrildigi
ortaya konmustur. Bu durumun baglag terimi i¢in farkli adlandirmalara da ne-
den oldugu goriilmiistiir. S6z konusu eserler incelendiginde bu adlandirmalari
su sekilde derlemek miimkiindiir:
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Emre, 1945; Bilgegil, 1984; Ediskun, 1998; Hengirmen, 1998; Gencan
2001; Bilgin, 2002; Yavuz, 2010; Korkmaz, 2017; “Bagla¢”’; Deny, 1941; Ha-
cieminoglu, 1992; Ergin, 1993; Giines, 1999; Giilensoy, 2000; Ko¢ ve Dogan,
2004; Delice, 2012; Karaagac, 2012 “Baglama edati”’; Banguoglu, 1940; “Ra-
bit” ve bir baska eserinde Banguoglu, 2000 “Baglam .

Incelenen calismalarda dilbilimcilerin baglaglar i¢in birbirine yakin tanim-
lamalara yer verdikleri ancak baglaglarin adlandirilmasi ve yerinin belirlen-
mesi konularinda fikir ayriligina diistiikleri goriilmektedir. Dil bilimciler ara-
sindaki bu fikir ayriligiin nedeni ise Tirk dili gramerinde baglaglarin edatla-
rin bir alt kolu olarak mi1 yoksa edattan bagimsiz bir kelime tiirii olarak mi1
degerlendirilmesi gerektigi konusunda net bir karara varilamamis olunmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

2.3. Edatin Tanmim ve Adlandirilisi

Tiirk¢ede kullanim alanina sahip olan edatlar, “kdken olarak isim veya fiil
tiirlinden sozlerin anlamlarini donuklastirip (asemantiklesme ile) bir gramer
islevi kazanmalar1 (gramatiklesme)” neticesinde ortaya ¢ikmistir (Oner, 2011:
49).

Gramer kitaplarinin genelinde edat s6ziiniin bugiine kadar bazen ek anla-
minda, bazen de isim ve fiil disinda kalan biitiin gramer unsularini karsilayacak
sekilde kullanildigi goriilmiistiir. Bununla birlikte Fransizcada kullanilan
“postposition” terimi Tiirk¢edeki edat i¢in kabul gérmiis; fakat bunun Fransiz-
cada sadece son ¢ekim edatlar1 i¢in kullanildigi, cogu zaman gbzden kagiril-
mistir. Bu ve bunun gibi nedenlerden 6tiirii edat s6ziiniin tam olarak neye kar-
silik geldigi, uzun bir miiddet belirlenememistir. Bu zaman dilimi i¢inde dil
bilgisi alaninda ¢aligmalar yapan dil bilimciler edat icin hem farkli adlandir-
malar kullanmis hem de farkli tanimlamalar yapmaislardir.

Sozliiklere bakildiginda edatlar icin:

Tiirkge Sozliik’te, *“ Bir kelimeden sonra gelerek o kelime ile diger 6geler
arasinda ilgi kuran kelime, ilge¢.” (TDK, 1998: 670). Gramer Terimleri Soz-
liigii’nde, “Yalniz basina bir anlam tasimayan; ancak, isim ve isim soylu keli-
melerden sonra gelerek sonuna geldigi kelimeyle ciimledeki baska kelimeler
arasinda anlam iliskisi kuran, gramer goérevli miistakil kelime.” (Korkmaz
2003: 51). Ornekleriyle Tiirkge Sozliik’te “Tek bagmna bir mana ifade etmeyip
climle icerisinde isimlere ve fiillere baglanarak bir mana kazanan kelime ¢e-
sidi.” (MEB, 1995: 778). Dil Bilgisi Terimleri Sozliigii’'nde, “Genellikle tek
basina anlami olmayan ve ¢ekime girmeyen, ciimle i¢cinde obiir kelime ve ke-
lime &bekleri arasinda ¢esitli iligkiler kurmaya yarayan kelime.” (Topaloglu,
1989: 33). A¢iklamali Dilbilim Terimleri Sozltigii’nde “Cesitli dillerde, 6niinde
yer aldig1 ya da ardindan geldigi birimle baska bir birim ya da tiimcenin geri
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kalan boliimii arasinda ilgi kurmaya yarayan, anlami, ayni baglamdaki obiir
birimlerle belirginlesen islevsel bi¢imbirim.” (Vardar, 2002: 120) tanimlar1 yer
almaktadir.

Dil bilgisi kitaplarinda ise:

“Tek baglarina manalar1 olmayip, ancak ciimledeki diger kelime ve kelime
gruplar1 arasinda gesitli miinasebetler kurmaga yarayan alet sozler, vasitalar.”
(Hacieminoglu, 1992: V).

“Edatlar, bagl baslarina anlamlar1 olmayan, ancak anlamli kelimelere, ta-
kimlara, kelime 6beklerine ulandiklari ya da bir climleye girdikleri zaman ¢e-
sitli anlam ilgileri kuran ve boylece kendi anlamlari sezilen kelimelerdir.”
(Ediskun, 1998: 284).

“Sozciikler, kavramlar arasinda anlam ilgisi kurmaya yarayan ve ancak bu
gorevleri i¢in kullanilan sozciiklere ilgec denir.” (Gencan, 2001: 359).

“Edatlar, yalniz baglarina anlamlar1 olmayan, ad ve ad soylu kelime ve ke-
lime gruplarindan sonra gelerek anlam bakimindan bunlarla siki sikiya baglt
bulunan, gramer bakimimdan onlara hakim olan ve eklendikleri kelimeler ile
climlenin 6teki kelimeleri arasinda ¢esitli anlam iligkileri kuran gorevli sdzler-

dir.” (Korkmaz, 2017: 895).

“Edatlar manalar1 olmayan, sadece gramer vazifeleri bulunan kelimelerdir.

Tek baslarina manalari yoktur. Higbir nesne veya hareketi karsilamazlar. Fakat

manali kelimelerle birlikte kullanilarak onlar1 desteklemek suretiyle bir gramer

vazifesi goriirler. Onun i¢in manali kelimeler olan isimlerin ve fiillerin yaninda

edatlara da vazifeli kelimeler denilmektedir.” (Ergin, 1993:. 329).

“Isimlerden sonra gelip onlarin soz i¢inde baska unsurlarla iliskilerini ku-
ran kelimeler.” (Banguoglu, 2000: 385).

“Anlamlarinin eksikligi yliziinden tek baslarina bir hiikkme hedef olmayan
veya haklarinda hiikiim verilemeyen, esasen nefislerdeki mahsur alam da, ta-
kip ettikleri isim soylu kelimelerden sonra meydana ¢ikabilen s6zlere edat de-
nir.” (Bilgegil, 1984: 220).

“Dilde bagimsiz olarak var olamayan, yani kendi baslarina kullanilamayan
edatlar, soz, s6z 6begi ve ciimle gibi dil birimleriyle kullanilabilen ve onlara
degisik anlam renkleri katan veya onlar1 ¢ekime sokan sozliik veya soz dizimi
birimleridir.” (Karaagag, 2012: 432).

“Addan sonra yer alan, adla dogrudan ya da belli durum ardillar1 aracili-
giyla birlik olusturan gérevsel onciillere ilgec denir.... Ilgeg, birlik olusturan
bir birimdir. Tek basina tiimce 6gesi olamaz.” (Adali, 2004: 40).

“Edatlar birlikte kullanildiklar1 sézciiklerin, s6zciik gruplarinin ve tiimce-
lerin kullanilislarina ve anlatim yeteneklerine yardim eden, onlar arasinda ¢e-
sitli anlam ilgileri kuran sozciiklerdir. Edatlar bir bakima yardimci sozciikler-
dir.” (Eker, 2010: 359).
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“Isim ile fiil, isim ile fiilimsi, isim ile isim ve isim ile ciimle arasinda ben-
zerlik, vasita, beraberlik, sebep, zaman, agiklama, neticelendirme gibi anlam
ilgileri kuran; esdeger bicimbirimler ve climleler arasinda baglama gorevi yii-
riiten; baglh oldugu isme seslenme bildiren; ciimleye duygusal anlam katarak
onu c¢esitli agilardan pekistirmekle gorevli olan dil bilgisel anlamli sdzciikler.”
(Delice, 2012: 125-137).

“Anlam ve gorevleri daha ¢ok tiimce iginde, birlikte bulundugu sézlerle be-
liren, sozciikler arasinda ilgi kurmaya yarayan ogelere ilge¢ denir.” (Atabay
vd., 1983: 132).

“Tek baglarina anlamlari olmayip daha ¢ok isimlerden sonra gelerek on-
larla diger kelimeler arasinda ilgi kuran gorevli kelimelerdir. Bu ilgi genel ola-
rak zarf veya sifat ilgisidir.” (Tiken, 2004: 1) seklinde tanimlar mevcuttur.

Yukaridaki tanimlardan hareketle edatlar hakkinda g¢ikarilan ortak goriisler
su sekildedir:

- Tek baglarina bir anlam ifade etmezler.

- Yanlarina gelen sozciikler ile anlam ve gorevlerini ortaya ¢ikarirlar.

- Edatlar climlede kelime veya kelime birlikleri arasinda iliski kurarlar.

- Edatlar gramer gorevli kelimelerdir. Climledeki gorevlerine gore anlam
kazanirlar.

- Edatlar ciimlede tek baslarina bir 6ge 6zelligi tagimazlar, birlikte kullanil-
dig1 kelime ile climlenin 6gesi olurlar.

- Edatlar kendilerinden 6nce gelen kelimenin belirli bir hal ekiyle kullanil-
masint talep ederler.

- Edatlarin climledeki yeri bellidir, mutlaka isimden sonra gelerek kullani-
lirlar.

- Edatlar gorevleri bakimindan hal eklerine benzerler.

Yapilan ¢aligmalara bakildiginda dilbilimcilerin edat terimi i¢in farkli ad-
landirmalar kullandig1 goriilmektedir. Eserlerinde edat icin Ergin, 1993; “son
cekim edat1”’; Hacieminoglu, 1992; Ibrahim Delice ve Karaagac, 2012; “cekim
edati”; Korkmaz, 2017; Ediskun, 1998; Bilgegil, 1984; “edat”; Banguoglu,
2000; “taki”; Atabay, Kutluk & Ozel, 1983; Gencan, 2001; Adali, 2004; “il-
ge¢” ve Deny “ilgi¢” terimini kullanmay1 tercih etmistir.

Goriildigi gibi edatlar i¢in hem adlandirma hem de tanimlama konusunda
farkli goriisler ortaya atilmistir. Arastirmacilarin bu farkli tanim ve goriiglerin-
den hareketle edat i¢in: “tek basina bir anlam ifade etmeyip sadece climle ige-
risinde ilgi kurdugu kelime ile yan yana gelerek anlam kazanan, yine ciimle
icerisinde sozciikler ya da sozciik gruplari arasinda anlam ilgisi olusturan, mut-
laka isimlerden sonra kullanilan yardimci sozler.” tanimi en kapsamli tanim
olacaktir.
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2.4. Baglac ile Edat Arasindaki Iliski

Tiirk¢enin grameri {izerine yapilan ¢alismalarin gogunda baglaglarin, bir alt
baslik agilarak edatlar iginde degerlendirildigi goriilmektedir. Hatta bu baslik
altina tinlemler de dahil edilmektedir. Bu kavramlarin yapim ve ¢ekim ekleri
almamalar1 gibi benzer 6zellikleri olsa da aralarindaki farklilig1 ortaya koyan
ozellikler ¢ok daha fazladir. Ayrica zarf veya sifatlarin da ¢ekime girmemesi
ya da tek basia kullanilamiyor olmalar1 onlara edat baslig1 i¢cinde degerlen-
dirme zorunlulugu katmiyorsa (Baydar, 2016: 127-151) bagla¢ ve iinlemlerin
de bireysel olarak ele alinmasi gerekmektedir. Burada 6nemli olan bu kelime-
lerin sekil 6zelliklerinden ziyade anlamca birbirinden bagimsiz olmasi duru-
mudur.

Tiirk¢ede, kelimeleri birbirine baglayan baglaclarin tek kelimeden olustu-
gunu ve bunlarin kelime grubu veya climle seklinde olmadiklarini sdyleyenler,
baglaci ayr1 bir kelime tiirii olarak degil edatlarin icinde degerlendirmislerdir.
Ciimleleri birbirine baglayan ve aralarinda bir anlam ilgisi kuran yapilarin ise
yalnizca tek kelime halinde olmadiklarini, bunlarin kelime grubu ve ciimle
halinde de olabildiklerini sdyleyenler ise baglaglari edatlarin disinda degerlen-
dirmistir. Baglama gorevi goren kelimeleri baglag olarak adlandiranlar, tanim-
larinda “ctimle iiyelerini ve climleleri birbirine baglayan” ifadesini kullanarak
kelimeleri baglayanlarla climleleri baglayanlar1 birbirinden ayirmadiklarini
gostermislerdir. Soyle ki, baglag ile edat arasindaki en énemli farkin, baglama
gorevi Ozelligini tasiyip tasimamalarr oldugu da sdylenmistir (Atabay vd.,
1983: 132-146). Buna gore baglag, daha ¢ok ciimleyi birbirine baglamakla go-
revli olup; edat, yalnizca kelimeler arasinda anlam iliskisi saglamakta ve yan
yana getirildigi kelimeyle edat grubu olusturmakta; ama baglama gorevini iist-
lenmemektedir.

Aksan’a (2009) gore edatlar, “Bati dillerinde genel olarak iki ayri s6zcligi,
aralarinda ilgi kurarak birlestiren sozciik.” olarak ifade edilmektedir. Bu s6z-
ciik Latincede “praepositio” ve “postpositio” gibi terimlerle karsilanmistir.
Tiirk dilbilimcilerinin yanilgiya diismelerinin nedeni de buradan kaynaklan-
maktadir. Latinceye gore edat ve baglag ayn1 sozciik tiirii olarak goriiliirken
Tiirk dilinin 6zelliklerine bakildiginda “ilgec kavrami i¢ine ‘postpositio’ say1-
lan, s6zciikten sonra gelen 6geleri alabiliriz.” (Aksan, 2009: 96).

Deny (1941) de bir calismasinda Fransizcada edatlarin “préposition” ve
“postposition” olmak iizere iki sekilde varlik gdsterdigini Tiirk¢ede ise edatla-
rin “postposition”a karsilik gelecek bicimde sadece kelimelerin sonunda yer
aldigindan bahsetmektedir (Deny, 1941: 531).

Korkmaz (2017), edatlar ve baglaclar arasinda kullanilis yerleri ve islevleri
bakimindan farkliliklar bulundugunu yalnizca sekil bakimindan benzerlik tes-
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kil ettigini belirtmektedir. Bu nedenle baglaglarin edatlar iginde degerlendiril-
mesinin dogru olmadigi goriisiinii benimsemektedir. Zaman zaman cilimle
icinde kullanilan edatlar, zaman zarflari, zarf-fiiller vb. tiirlerin bagla¢ olarak
kullanilabildiklerini fakat, baglaglarin bir bagka kelime grubuna gegemedikle-
rini ifade ederek iki kelime tiirii arasindaki islev farkliligina dayanarak baglag-
larin edat olmadigini dile getirmektedir (Korkmaz, 2017: 925).

Korkmaz (2017), tek basina bir anlam tasimama ve ¢ekime girememe 6zel-
liklerinden dolay1 edatlar ve baglaglart gorevli kelimeler sinifinda ele almak-
tadur.

“Bu iki kelime sinifin1 olusturan 6geler de kokenleri bakimindan aslinda
birer ad ya da fiil (zarf-fiil) sekline dayanmaktadirlar. Ancak Tiirk¢enin esnek
gramer yapist ve dilin ifade bakimindan yeni gramer birimlerine ihtiya¢ duy-
masi, ad ve fiil kdkenli baz1 sdzleri birer kaliplasma ve donma evresinden ge-
cirerek yeni bir sekillenme ile edat ve bagla¢ durumuna getirmistir. Bdylece
bu gekiller, ad ve fiil iken tasidiklari1 6zel anlamlar1 kaybederek yalniz baglarina
anlamlart olmayan “gorevli” kelimelere doniismiislerdir.” (Korkmaz, 2017:
894).

Atabay vd. (1983), baglaglarin 6teki sozciik tiirleri yerine kullanilisiyla pek
karsilagilmamis olmasini, baglaglarin kullaniminin daha ¢ok tiimceleri birbi-
rine baglamak oldugu i¢in baglama gorevi tasimasi olarak gormektedirler. Ca-
lismada baglaclarin belirli sozciiklerle kullanilma zorunlulugu olmadigini,
bagla¢larin her tiirlii sézciik ve tiimceyi birbirine baglayabildigini ayrica bazi
ad ya da sifat tamlamalarinin arasinda da yer alabildigini; ilge¢lerinse kimi za-
man tiimcede baglama gorevini {istlenerek baglag gibi kullanilabildigini soy-
leyerek iki kelime tiirii arasindaki farklar1 6ne siirmiislerdir. Bunlarla birlikte
baglaglarin edat olarak degerlendirilemeyecegini de ifade etmislerdir (Atabay
vd., 1983: 146-147).

Tiirk¢eye yabanci kaynaklardan terciimeler yoluyla Arapga ve Farsca keli-
melerin girmis oldugu inkar edilemez. Fakat bu kelime tiiriiniin Tiirk¢eye ya-
banci dillerden ge¢mis oldugunu séylemek de tek bagina uygun olmaz. Baglam
(baglag) zarf fiillerden dogmus bir kelime tiirtidiir ve birtakim 6zellikleriyle de
edatlardan ayrilir ( Banguoglu, 2000: 394 ).

Baglac ciimle igerisinde ayni suale cevap niteligi tastyan tiirdes 6geler ve
basit ciimleler arasinda kullanilarak birlesik ciimleyi meydana getirmektedir.
Edat ise kelime ve ciimlelerin anlamina kuvvet kazandirarak climleye belirli
bir anlam inceligi katmaktadir (Mehmedoglu, 2006: 142).

Goriildiigi tizere edat ve baglag arasinda bazi sekil benzerlikleri bulunsa da
bunlarin iglevleri ve kullanis yerleri bakimindan aralarinda farkliliklar mevcut-
tur. Edatlar eklendikleri kelimelerle beraber genellikle zarf gorevini olusturur-
ken baglaglarda boyle bir durum s6z konusu degildir. Baglaglarin ciimledeki
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kullanim yeri edatlara gore daha 6zgiirdiir, kelimelerin, kelime gruplariin ve
climlelerin basinda da yer alarak iki birimi baglama goérevini {istlenebilirler.
Buna karsilik edatlarin ise mutlaka kelimelerin veya kelime gruplarmin so-
nunda kullanilmasi beklenir. Baglaglar esit gorevli dil birliklerini birbirine
baglarken edatlar ayr1 gérevdeki dil birlikleri arasinda iliski kurarlar. Baglaglar
ile edatlar arasinda yap1 bakimindan da farkliliklar bulunur. Edatlar, tamlama
ve diger kelimelerle edat grubu olusturabilirler fakat baglaglarda bu miimkiin
degildir (Akin, 2004: 236).

Edatlar ciimleden ¢ikarildiginda ciimlenin yapisinda géze ¢arpan bir bozuk-
luk olusur. Baglaclar ise var olan anlam ilgilerine dayanarak bir bag kurdukla-
rindan dolay1 ciimleden ¢ikarildiginda yapi olarak bir bozukluktan ziyade ciim-
leye anlamsal bir daraltma yasatir. Bir 6rnekle ifade edecek olursak, “Senin
gibisi yarismadi.” ciimlesinde ‘gibisi’ edati ciimleden ¢ikarildiginda ciimledeki
yapisal bozulma ¢ok net iken “Ekmek de aldim.” climlesindeki ‘de’ baglact
ciimleden ¢ikarildiginda yapisal bir bozukluk teskil etmez ancak anlasilmasi
gii¢ bir anlam eksikligi meydana getirir. Nitekim Yavuz’un (2010) da, baglag-
lar1 gorevlerine gore anlamsal agidan 28 baslik altinda inceledigi goriiliir.
(Aciklama, benzerlik, birliktelik, ekleme, genelleme...). Anlasilacag: {izere
baglaglarin climleye kattig1 anlam yelpazesi olduk¢a genistir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag iizere baglaglar ile edatlar arasinda
bazi benzerliklerin bulunmasina karsilik farkliliklar daha fazla yer tutmaktadir.
Bu nedenden dolayi bu iki kelime tiirliniin birbirinden bagimsiz ayri bagliklar
altinda incelenmesi daha dogru olacaktir.

2.5. Tiirk Dilinde Bagla¢larin Yeri

Tiirk¢ede baglaglarin yeri hakkinda dil bilgisi kitaplarinda farkli goriigler
bulunmaktadir. Bu goriisler genel itibariyla Tiirkgenin baglact kendi biinye-
sinde gegmisten beri bulundurdugu ve yabanci dillerden Tiirkgeye sonraki za-
manlarda gegmis oldugu seklinde iki goriis etrafinda donmektedir.

Uygur ve Karahanli donemlerinden bugiine kadar Tiirk¢eye yabanci diller-
den gegerek Tiirkce kelime, kelime grubu ve ciimleleri baglama gorevi tasiyan
ve bu dilde yeni anlamlar kazanan bir¢ok ciimle baglayicist girmistir (Ergin,
1993; Korkmaz, 1968; Hacieminoglu, 1992) ve hala bu dillerden Tiirk¢eye gir-
meye devam eden kelimeler bulunmaktadir. Tiirk dilinde yasanan bu gelisme,
Arapga ve Farscanin Tiirk diline etkisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmakta-
dir. Ancak bu durum yabanci kelimelerin Tiirkiye Tiirkgesinde olusumu ve
varlig1 adina tek sebep olarak gosterilmemektedir. Bunun nedeni ise Tiirkiye
Tirkgesindeki climleleri birbirine baglama goérevinde kullanilan baglaglarin
biiyiikk bir ¢ogunlugunun Tirkce kokenli veya Tiirk¢elesmis kelimelerden
meydana geliyor olmasidir.
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Hacieminoglu (1992), Tiirk dilindeki baglaglarin varlik sebebini sadece ya-
banc1 dillerin etkisine baglamaz. Baglag gorevindeki bazi yapilarin Eski Tiirk-
¢edeki varligindan su sozlerle bahseder:

“Bilindigi gibi eski Tiirk¢ede baglama edat1 yoktur. Gergi daha ¢ok tekit
vazifesi goren ok/0k, ma/me, taki, erki vb. ile ciimle agicist olan kalti, kali,
ulat1 ulayi, ancula, angulayu gibi sézleri baglama edati olarak kabul etmek
miimkiindiir. Ancak Tiirk¢e climlenin biinyesine sonradan girmis ¢ok cesitli
baglama edatlari ile mukayese edildigi zaman bu yukaridakilerin baglama va-
zifelerinin zayif oldugu anlasilir.” (Hacieminoglu, 1992: 112).

Ergin (1993), “Tiirk¢ede aslinda baglama edati yoktu. Baglama edatlari
Tiirk¢ede sonradan ve yabanci dillerin tesiri ile ortaya ¢ikmistir. Onun igin
Tiirk¢ede kullanilan baglama edatlarinin biiyiik bir kismi yabanci asillidir” di-
yerek Tiirk¢ede kullanilan baglaglarin bu dilin temel yapisinda var olmadigini
belirtmektedir. Tiirk¢cede baglag olarak kullanilan bazi kelimelerin ise zamanla
edatlasmasi sonucunda meydana geldigini ifade etmektedir (Ergin, 1993: 332).

Tiirk¢e, zaman i¢inde yazar, sair ve bilim adamlarinin elinde islenerek ifade
imkanini gittikge arttirmistir. Boylece, yeni yeni kaliplagsmig ifadeler ortaya
¢ikmis ve bunlarm bir kismina baglama gorevi de yiiklenmistir. Tiirk dilinin
baglama edatlar1 yoniinden zengin bir dil oldugunu séyleyen Hacieminoglu
(1992: 112-113) Kutadgu Bilig’den giiniimiize dek Tiirk¢ede kullanilan diger
edatlarda say1 ve tiir bakimindan bir azalma meydana gelirken baglama edat-
larinin zenginlesmesini, Tiirk dilinin gelismis ve islenmis olmasinin bir sonucu
olarak gérmektedir.

Deny (1941), baglaclarin gérev ve anlam yoniiyle Tiirkgede kullanimina
gerek duyulmadigini su sozlerle ifade eder:

“1) Tirkgede baglamayi zaruri hale getiren durumlarda Tiirkge bu iki haddi
cogu zaman sade bir yandaslik ile baglamay1 yeter goriir. Ornek; ana baba, kar1
koca, dort bes...gibi. 2) Tiirk¢ede fiilden yapilan isimcil siygalarin aldig1 ge-
lisme nakis ciimleler teskiline yol agmistir ki bunlar uyruk ciimlelerin yerini
tutmus olarak baglaglarin kullanilmasina artik lizum birakmamistir.” (Deny,
1941: 636).

Bununla beraber Tiirkcede baglaclarin varligini Islam etkisine dayandirarak
“Tiirk dili bunlar1 miistakil edatlar olarak degil de uymaca enclitiqueler olarak
yani bir nevi vurgulanmayan lahikalar suffixesnon accentues diye saymak
meylindedir.” ifadesiyle Tiirk diline giren baglaclarin nitelik degistirdigine
dikkat ¢ceker (Deny, 1941: 636).

Gencan (2001), Tiirkgede bulunan baglaglarin niceliginin diger sozciik tiir-
lerine kiyasla daha az oldugunu belirtmektedir. Tiirklerin uzun ciimle yapilari
yerine kisa anlatimi tercih etmesinin ve ciimle i¢inde kullanilan fiilimsi gelisi-
minin, baglaca duyulan ihtiyaci engelledigini dile getirmektedir (Gencan,
2001: 482).
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Korkmaz (2017), her dilin baglaca ihtiyaci oldugunu belirterek “Tiirkgede
aslinda baglag¢ yoktur” yargisinin yanlishigina dikkat ¢eker. Tiirkgede baglag
gorevinin nasil karsilik buldugunun iizerinde durulmasi gerektigini dile getirir
ve ¢alismasinda su ifadelere yer verir:

“Tiirk¢ede baglag olusturan 6zel ekler yerine, es degerli kelime ve kelime
gruplarinin yan yana siralanmasi veya virgiil ve noktali virgiillerle birbirine
baglanmasi; yer yer bu gorev i¢in sart ekinin, bazi edatlarin, coklukla kaliplas-
mis veya kaliplasmamis zarf-fiil eklerinin veya diger bazi kelimelerin kullanil-
mis olmasi, Tiirk¢enin yap1 ve anlatim 6zelliklerinden kaynaklanan ve dilin
baglac ihtiyacint hangi yollarla karsilandigini ortaya koyan gostergelerdir.”
(Korkmaz, 2017: 924).

Banguoglu (2000), dilimize bir¢ok baglamin terciimeler yoluyla Arapga ve
Fars¢adan girmis oldugunu fakat bunlarin bize yabanci olmadigini sdylemek-
tedir. Hatta “Tirk¢ede baglamalarin aslinda zarf-fiillerden gelmis bulunmasi-
nin delili ve sonucu olan bir cihet de bunlardan birtakiminin sona yapisik (enc-
litique) olmalaridir” diyerek Tiirk¢ede baglaclarin dogusunu zarf-fiillere yik-
lemektedir. Tiirk dillerinin ifade kisaligini tercih etmelerini ve Tiirkgede zarf-
fiilli ctimleler kurma gelisimini de Tiirk¢ede baglag¢ varliginin gecikme sebebi
olarak ortaya koymaktadir (Banguoglu, 2000: 394).

Huber (2008), Tiirkgede baglag olmadigini, baglayici oldugunu sdyleyerek
bugiin kullanilmakta olan Tiirk¢edeki baglaglarin ¢ogunun Arapga, Farsca gibi
yabanci dillerden Tiirk diline gectigini dile getirmektedir. Sozciik tiirii olma-
dan ciimlelerin birbiriyle baglanmasina olanak veren dilsel yapilar1 “baglayici”
olarak adlandirdigini asagidaki cimleleriyle desteklemektedir:

“Ogzellikle bilimsel dil olarak kullanilan dillerde, diislinceler arasinda man-
tiksal bagmtilart dile yansitacak dilsel bigimlere ¢ok ihtiya¢ duyulur. Bu ne-
denle yapisinda baglag sdzciik tiirii yoksa da Tiirkge bilim dili olarak kullanil-
maya basladigindan beri bu nedenle, bdylece, buna karsilik, gene de gibi degi-
sik baglayicilar tiiretilmistir.” (Huber, 2008: 222-223).

Dilbilimcilerin ¢ogu Tiirk¢ede baglacin bulunmadigi goériisiinde birlesmek-
tedir. (Deny 1941; Ergin, 1993; Hacieminoglu, 1992; Korkmaz, 1968). Tiirkge
kelime, kelime gruplar1 ve ciimleler arasinda anlam iligkisi kurarak baglama
gbrevini yerine getiren, baglag yerine kullanilabilecek birgok yapiy1 biinye-
sinde bulundurmaktadir. Bu goriisii asagidaki ifadelerle desteklemek miimkiin-
diir:

* Batidillerinde bir baglag ile birbirine baglanan kelimeler, Tiirk¢ede bag-
lag olmadan, yalin bir sekilde baglanabilmektedir: “ana baba, kar1 koca vb.”
(Deny ,1941; Korkmaz, 2017).

* Tiirk¢ede baglacin gorevini olduk¢a gelismis baglama vasitalari sayilan
vurgu ve duraklarin da saglayabildigi goriilmektedir (Korkmaz, 2017).
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* Tiirk¢ede zarf-fiil ve sifat-fiil kullaniminin yaygin olmasi, edat grubu-
nun meydana getirilmesi ve baglama gorevinin bunlarla saglanmasi, ayrica bir
yan ciimle kullanilmasina gerek birakmamaktadir (Ergin, 1993; Deny, 1941;
Banguoglu, 2000).

* Tiirk¢ede aslinda baglag¢ yoktur, ama sartli birlesik climle ve i¢ i¢e bir-
lesik (girisik) ciimle olmak tizere ki tiirlii birlesik ciimle yapis1 bulunmaktadir
(Ergin, 1993).

* Dilin kullaniminda bir baglaca gerek duyuldugu zamanlarda bile baglag
kullanimindan uzak durulmasinin sebebi Tiirk¢enin kisa ifadeyi tercih eden bir
dil olmasindan ileri gelmektedir (Banguoglu, 2000).

Yukaridaki ¢alismalar dikkate alindiginda, Tiirk¢ede baglaglarin olusumu
ve gelisimi hakkinda Deny’e (1941), Gencan’a (2001), Huber’a (2008), Kork-
maz’a (2017), Ergin’e (1993) gore, Tiirk¢enin temel yapisinda baglacin bulun-
madigi, baglaglarin Tiirkgeye baglaglarin yabanci dillerin etkisi sonucu sonraki
yiizyillarda gegtigi yargisina ulagilmaktadir. Hacieminoglu (1992) ve Bangu-
oglu’na (2000) gore ise baglaclarin Tiirk¢eye yabanci dillerden gectigi goriisii
tek bagina bir yeterlilik arz etmemektedir.

3. Ornekler

“Herkes bilir ki, bir saat ya geri kalir, yahut ileri gider.” (Tanpinar, 2008,
s. 14).

“Halbuki giizel saatti.” (Tanpinar, 2008: 27).

“... soyledi ama, unuttum.” (Karaosmanoglu, 2016: 33).

“Kadincagiz yine bir giin cumbada otururken bir de bakmus ki, bizim kiiciik
hamim, iki dirhem bir ¢ekirdek.” (Karaosmanoglu, 2016: 34).

“Bunun icindir ki kalbinin bir kosesinde bu gen¢ adama karsi gayet gizli,
fakat had bir kin tasimaktadir.” (Karaosmanoglu, 2016: 44).

“Diistiniiyor olmasindan kendisinin varligi agik ve segik olarak ¢ikiyordu.
Fakat bu yolla insan, kendisinden baska hi¢bir seyin varligini ispatlaya-
mazdi.” (Anar, 2018: 45).

“Hdlbuki hayati, icin icin gayet karisik ve gayet giiriiltiiliidiir; ...” (Kara-
osmanoglu, 2016: 47).

“Ya kendisi giinlerce gider, ya ona giinlerce gelinir” (Karaosmanoglu,
2016: 47).

“Bu kiz mektebini bir daha ziyaret edemezdi, fakat diinkii hadiseyi yeniden
tahkik edecek, égrenecekti.” (Adivar, 2016: 55).

“Fakat dahasi var. Eger...” (Tanpinar, 2008: 65).

“Oyle ki, baslangigta yaptiklar: yarim derecelik bir hata, onlari asil hedef-
ten arsinlarca oteye saptirabilirdi.” (Anar, 2018: 74).
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“Nihayet karanlik ve dar bir merdivenden onlar: yukar: cagirdilar ve o ka-
dar tehaliikle kostular ki merdivenden inen iki koylii kadina ¢arptilar.” (Adi-
var, 2016: 75).

“Gelgelelim bu kis kiyamette kan, daha bedeni terk etmeden donmaya basg-
lardi.” (Anar, 2018: 75).

“Ama dig, o eline alir almaz ufalanmverdi.” (Anar, 2018: 75).

“Fakat ne ¢are ki, tecessiisii tatmin eden yollarin hi¢cbirini bilmiyordu.”
(Karaosmanoglu, 2016: 80).

“Durmadan, hatta cariklarini giymeden, yalinayak kasabaya dogru tarla
yollarindan kosmaya basladi.” (Adivar, 2016: 82).

“Ne var ki yapilmas: gereken ilk seyden son derece emindi.” (Anar, 2018:
90).

“Ciinkii onlarda giindiiz vakti gozlenen bezginlik ve uyusuklugun tersine,
bu esnaf, geceleri sadece birka¢ saat uykuyla yetinerek karincalar gibi ¢aligi-
yordu.” (Anar, 2018: 109).

“Bir kayikta bos kalan son yere atlayip Galata’ya gecerken kafasi hem
umut hem de endiseyle doluydu.” (Anar, 2018: 125.)

“Hdlbuki, etrafimizdaki cember, her giin daha daraliyor; goriiyorum, sezi-
yorum”. (1lhan, 2015: 134).

“Evet, baska ¢are yok ki!” (lhan, 2015: 135).

“Zira, bu mektuplarda Seniha’y1 hi¢ degilse hayaliyle adim adim, merhale
merhale takip etmek imkdnini bulurdu.” (Karaosmanoglu, 2016: 138).

“Ilahiyat kitaplarina ilgisi de o siralar baglamisti.” (Anar, 2018: 141).

“O zamanlar giilmeyi o kadar ¢ok seviyordu ki, sahte bir belgeyle delinin
birini pasa yapabiliyor ve yine ayni yontemle, stratejik 6nemi son derece fazla
bir sinir kalesine atayabiliyor, adamlari kendisine kalenin nasil diistiigiinii an-
latirken de ¢atlak sesiyle kahkahalar atryordu.” (Anar, 2018: 141).

“Lakin, aksam olup da ilk defa koca evin iginde yapayalniz kaldigini his-

seder etmez, gozlerinden yaslar sessizce akmaya basladi, ...” (Karaosma-
noglu, 2016: 144).
“Ne yapalim, mademki ne beni gormek istiyor, ne kizimi; ...” (Karaosma-

noglu, 2016: 144).

“Oysa ben kitaplarin disina ¢ikali, ne kadar uzun zaman gecti.” (Ilhan,
2015: 145).

“Oysa tetige basiimasiyla merminin bedene saplanmasi eszamanli degildir.
Ciinkii mermi sonsuz hizla gitmez.” (Anar, 2018: 182).

“Sen de gordiin, sikildi da.” (1lhan, 2015: 193).

“Ayhan, ne istemedigimi biliyorum, ama.” (1lhan, 2015: 202).

“Biliyorsunuz, siz de ben de simdilik katibiz. Fakat amcam teskilati kabul
ettirince siz miidiir muavini ben kalem sefi olacagim!”’ (Tanpinar, 2008: 223).
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“Mademki 6yle emrediyorsunuz...” (Tanpinar, 2008: 238).

“Mademki diisiinmiis, o halde bir sebebi vardir.” (Tanpinar, 2008: 241).

“Dogrusu o kadar sevindim ki... ” (Tanpinar, 2008: 244).

“Ben buraya gelmezdim amma eski evde bulamadim! Cikmislar.” (Tanpi-
nar, 2008: 293).

“Hdalbuki mesele benim i¢in biisbiitiin bagka idi.” (Tanpinar, 2008: 303).

4. Sonug

1. Tirkiye Tirkcesinde genel olarak ad, eylem, sifat, zarf, zamir, edat, bag-
lag, linlem olmak iizere sekiz adet kelime tiirii bulunmaktadir. Bu siiflandir-
may1 olustururken bagvurulan herhangi bir ortak 6l¢iit bulunmamaktadir. Tiirk
dilinde ad, sifat, zamir, zarf ve eylem temel kelimeler olarak; edat, baglag ve
tinlem ise yardimci kelimeler olarak nitelendirilmektedir. Ayrica yardimer ke-
limeleri edatlar baslig1 altinda degerlendiren dilbilimciler oldugu da goriilmek-
tedir.

2. Tiirkgenin sz varligi igerisinde ve ciimle kurulusunda 6nemli bir paya
sahip olan baglaglar i¢in, Tilirkgede 6nceden bulunmayip dil igerisinde sonraki
zamanlarda ortaya ¢iktigina dair goriislerin benimsendigi goriilmektedir. Bu
kelime tiirii Tiirkgeye yerlesmeden dnce Tiirkgenin olanaklarinin, 6zellikle de
fiillimsilerin varliginin baglaca gereksinim birakmayacak kadar islevsel oldugu
savunulmaktadir. Kisacasi baglacin, sozciik tiirii olarak Tiirk¢enin sonraki ev-
relerinde ortaya ¢ikmis oldugu yargisina ulagilmaktadir.

3. Baglag tiirtintin Tiirk¢ede kullanimina ortam hazirlayan temel nedenler
yabanc1 dillerden terciimeler yapilmasi, diller arasinda etkilesim yasanmasi ve
dilin islenmeye baslanmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tanzimat dénemi ve
sonraki evrelerde yapilan dil bilgisi ¢calismalarinda ¢ogu kavramin Arapga ya
da Fransizcadan terclime edilerek kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica bu calis-
malarin igerik bakimindan da yabanci dillerin gramer kurallar1 etkisinde kala-
rak yazildig1 ve bu nedenle de Tiirkiye Tiirk¢esinin bazi konularinda daha hala
¢cOziime ulagilamamis karigikliklara sebep oldugu ortadadir.

4. Incelenen dil bilim ¢alismalarinda baglaclar i¢in yapilan tanimlarin bir-
birine yakin oldugu ancak dil bilimciler tarafindan farkli adlandirmalarin kul-
lanildig1 goriilmektedir. Adlandirmadaki farkliliklarin nedeni bazi dil bilimei-
lerin baglaglar1 edatlarin bir alt baslhig1 olarak edatlarin i¢cinde degerlendirme-
sinden kaynaklanmaktadir. Bu durum da baglaglarin kelime tiirii olarak edat-
lardan ayrilamamasi hususunda ve Tiirk dili gramerinde baglaclarin kelime tiir-
leri arasindaki yerinin belirlenmesinde bir karisiklik meydana getirmektedir.

5. Caligmada ad1 gegen birtakim dil bilimcilere gore yardimci kelimeler ola-
rak adlandirilan baglaglar ve edatlar ciimle igerisinde tek bagina bir soruya ce-
vap verememe ve climle 6gesi niteligi tasiyamama gibi 6zelliklerinden dolay1
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birbirine benzetilmektedir. Incelenen calismalarda ise Tiirk dili gramerinde bu
iki terim arasindaki farkliligi ortaya koyan 6zelliklerin ¢ok daha fazla oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle bu iki kelime tiiriiniin birbirinden bagimsiz olarak
ele alinmasi, incelenmesi ve degerlendirilmesi gerekmektedir.
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KULTUREL BELLEKTE ASKERE
YOLLAMA GELENEGI: )
BASKIL (ELAZIG) VE CEVRESI ORNEGI

Dog¢. Dr. Ebru SENOCAK*

Oz: Baskil, kiiltiirel degerlerin canli bir sekilde yasatildig1 Elaz13’in énemli ilgelerinden bi-
risidir. Halkin geleneksel degerlerine sahip ¢ikmasi, bdlge kiiltiiriiniin uzun yillar canli kalma-
sin1 saglamistir. Yahya Kemal “Ne harabi ne harabatiyim / Kokii mazide olan dtiyim.” diyor.
Ata kiiltiine, tarihe ve kiiltiirel degerlere olan bu koklii baglilik, kimlik bilincine sahip bireyler
yetistirme acisindan olduk¢a dnemlidir. Gelenek, bir toplumda kutsal kabul edilen kiiltiirel de-
gerlerin, nesilden nesile aktarilarak siireklilik arz etmesidir. Her birey, ait oldugu milletin top-
lumsal mirasindan tasidigi degerlerle kolektif bilingte 6liimsiiz kodlar olusturur. Askere gitme
de kutsal bir vatan gorevi olup halk arasinda geleneksel degerler ile kutsanmaktadir. Askerlik,
baba ocagindan ayrilan her gencin hayatinda, degisim ve doniisiim yaratan, biling olusturma
acisindan onemli bir gegis donemidir. Halk arasinda askere gitmeyen gence kiz verilmemesi,
askerligin erginlenme mekani olarak dnemine igaret etmektedir.

Calismada, Baskil ve ¢evresinde askere yollama gelenegine bagl ritiieller (genci {i¢ defa
yukari firlatma, simit 1sirtma, askerin mektuplarinda yumurta pisirip ona yedirme vb.) kiiltiirel
bellekteki 6nemi agisindan ele alinarak sembolik olarak tahlil edilmistir. Bdylece geleneklerin
olusumunda mitolojinin ve inanislarin énemi vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Elazig/Baskil, asker ocagi, sembol, mitoloji, kiiltiirel bellek.

THE TRADITION OF SENDING OFF TO MILITARY IN CULTURAL

MEMORY: EXAMPLE OF BASKIL (ELAZIG) AND ITS SURROUNDINGS
Abstract: Baskil is one of the important districts of Elazig where cultural values are kept
alive. The people’s protecting their traditional values ensured that the culture of the region re-
mained alive for many years. Yahya Kemal says that “/ am neither ruined nor reveller / I am
the future whose root is in the past.” This deep-rooted commitment to ancestor cult, history and
cultural values is highly important for raising individuals who are aware of their identity. Tradi-
tion is the continuity of cultural values, which are accepted as sacred in a society, by being
transferred from generation to generation. Each individual creates immortal codes in collective
consciousness with the values s/he carries from the social heritage of the nation to which s/he
belongs. Going into the army is also a divine national service and is blessed with traditional
values among the people. Military service is an important transition period that creates change

and transformation in the life of every young person who leaves the family
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home. Among the people, not giving a girl in marriage to the young man who has not performed
his military service, indicates the importance of military service as a place of passage to adult-
hood.

In the study, rituals (throwing the young man up three times, to make him bite a bagel,
baking eggs in the soldier’s letters and make him eat, etc.) related to the tradition of sending off
to military in Baskil and its surroundings have been handled in terms of their importance in
cultural memory and have been analyzed symbolically. Thus, the importance of mythology and
beliefs in the formation of traditions has been emphasized.

Key Words: Elaz1g/Baskil, place for military service, symbol, mythology, cultural memory.

Giris

Gelenek, bizi gegmisimize dziimiize baglayan, toplumca kabul gérmiis ve
siireklilik arz eden degerlerdir. Tarihi yapisi ve dogal giizelliklerinin yani sira
ozellikle kayisisiyla, tiirbeleriyle, efsaneleriyle ve fikralariyla halk kiiltiiriinde
onemli bir yere sahip olan Elaz1g’in Baskil il¢esi, gegmisten gelen gelenekleri
yasatmasi yoniiyle de dikkati gekmektedir. Uzun yillara ragmen nesilden nesile
aktarilan bilgi, tore, aligkanliklar ve davranislarin yasatilmasi, kimlik bilinci-
nin ifadesidir. Baskil’de hayatin gecis asamalar1 olan dogum, evlenme ve
6lime dair pratikler, ata kiiltiine baglilik ile uygulanirken geleneklerine bagl
gencler yetistirilmesi dilenmektedir. Tirk toplumlarinda askere/peygamber
ocagina gitme de 6nemli bir ara gegis asamasi olup Baskil yoresinde konuyla
ilgili pek cok geleneksel uygulama goriilmektedir. “Bunlarin hepsinin amaci
da askere gidecek kisinin yeni durumunu belirlemek, kutsamak, ayni1 zamanda
askere gidecek kisiyi askerlikte yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl
etkilerden korumaktir. Askere yolcu etme ve karsilama c¢evresinde kiimelenen
adetler, gelenekler, torenler ve bunlarin i¢inde yer alan islemler ve uygulama-
lar o yorenin geleneksel kiiltiiriinii de yansittig1 i¢in dnemlidir.” (Artun, 2000:
47). Kiiltlirtin devamliligini saglayan gelenekler, gegmis ve gelecek arasinda
koklii baglar kurmaktadir.

Hayati destan yazmakla gecen bir toplum olarak Tiirk milleti ata kiiltiinden
bugiine vatan, millet, devlet, savascilik, savas aletleri gibi kavramlara 6nem
vermistir. Vatanini ve milletini en zor sartlar altinda bile koruyan, milletinin
refahin1 canindan istiin tutan askerimize/Mehmetcigimize minnettariz. Bir
milletin diinya iizerinde var olabilmesi i¢in savag¢iliginin yani sira dil, din, ta-
rih, kiiltiir vb. degerlerine sahip ¢ikmasi gerekir. “Bellek ve hatirlamanin 6z-
nesi her zaman tek tek bireylerdir ama onlar anilarini kurgulayan ‘cerceveye’
bagimlidirlar.” (Asmann, 2001: 40). Insan ve iletisimde bulundugu toplum,
geemisin kutsal anilarini hafizalarda giincelledigi siirece canli kalmaya devam
edecektir. Tiirk toplumunda askerligini/vatan gorevini yapmis olmak halk ara-
sinda gurur kaynagi olarak goriilmekte olup her gencin vakti gelince askerli-
gini yapmasi istenir. Baskil yoresinde askere ugurlama ve askerden donen
genci karsilama esnasinda yapilan ritiieller, halk arasinda gelenegin canli bir
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sekilde yagatildigini gostermektedir. Mitolojik donemden bugiine sembolik an-
lamda pek ¢ok degeri i¢inde barindiran bu gelenekler, inanislarin giicliyle kut-
sallik tasimaktadir. Konu su alt basliklar halinde ele alinabilir:

1. Askere Yollama Esnasinda Yapilan Geleneksel Uygulamalar

Geleneklerine koklii bir sekilde bagl olan Elazig/Baskil halki arasinda as-
kerlik gorevi, vatan borcu olarak nitelendirilmekte olup evlenmeden dnce mut-
laka askerligini yapmis olmak gerekir. Askerlik hayatin 6nemli gegis asamala-
rindan olup askerligini yapmayana kiz verilmemesi, askerligin énemli bir er-
ginlenme asamasi oldugunu gostermektedir. Geng kizin askerligini yapmis bir
geng ile evlendirilmesi, onun yalniz kalmasini engellemenin yani sira vatan
gdrevini yapmis olmanin gururu ve gencin olgunlagma siireci agisindan ol-
dukea 6nemlidir. Askerligini yapmayan gence, kiz istenildigi zaman; “Askerlik
bitince diistiniiriiz.” denilerek kiz isteme talepleri uygun bir ifadeyle geri ¢ev-
rilir. Ozellikle ailenin reisi olan kiz babasi, kizin1 isteyen gence askerligini yap-
mamis ise; “Askerligini yapsin da biraz akli basina gelsin.”, “Biraz burnu
stirtiilsiin, biiyiisiin, hayati 6grensin.” gibi sozlerle diisiincelerini iletir. Geng,
askerligini yaptiktan sonra kiz ve oglanin kararina gore evlenmelerine izin ve-
rilir. Bu anlamda askerlik, ¢ocukluktan ergenlige ge¢is donemi olup 6nemli bir
asamadir.

Asker, kutsal gorevine ugurlanirken ailesi ve yakinlari tarafindan ona bir
takim hazirliklar yapilir. Bunlar 6ncelikli olarak gencin askerde kullanacagi i¢
camastri, i¢lik, ¢orap, eldiven, yiin ¢orap vb. tiirden giyim hazirliklaridir. As-
kerlik gorevini yapacag: sirada ihtiyaglarini karsilamasi i¢in kendisine el do-
kumasi clizdan igerisinde bir miktar para verilir. Askere gidecek olan geng,
askerlik zamani yaklasinca serbest birakilir, calistirllmaz. Arkadaglariyla daha
fazla zaman gegcirir, gezip tozar. Askere gitmesine 10-15 giin kaldiginda akra-
balarina, dostlarina veda ziyaretleri yapar. Onlardan helallik alir. Yakin akra-
balarini ziyaret eder. Bu ziyaret sirasinda akrabalari kendisine harglik/para ve
gomlek, i¢ camasir1 gibi hediyeler verirler. Haklarini helal ettiklerini sdylerler.
“Hayrli tezkereler.”, “Tez zamanda git, gel.”, tarzinda iyi dileklerde bulunur-
lar. Asker olacak geng son giin, arkadaslarryla zaman gegirir, birlikte eglenir-
ler, yemek yer ayrilirlar (Kizilaslan, 2019: 70-71). Kutsal goreve ugurlanacak
olan gencin hazirliklar1 Anadolu’nun her yoresinde ve Tiirk diinyasinda da
benzeri olarak goriilmektedir. “Tatar Tiirklerinde asker ugurlama merasimle-
rinde, asker adaylar1 biitiin kdyii dolasir, vedalasirlar. Adaylara mendil ve hav-
ludan hediyeler verilir. Sevdikleri kizlar onlar i¢in 6zel mendil ve havlu hazir-
larlar. Birlikte sarkilar s6ylenir. Askere giden gencin ailesi ogullarinin askere
gittikleri glin komsularin1 yemege davet ederler. Helallik ve hayir dua alinir.
Kadinlar mevliit okuturlar.” (Kalafat, 2006: 19).
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Baskil halk: arasinda askere gitmeden 6nce genci, akrabalari evlerine davet
edip ziyafet verirler. Yapilan davette asker olacak kisi ile nasihat ve moral yik-
seltici sohbetler yapilir. Bunlar; “Sayili zaman gelip geger.”, “Simdiden ha-
yiwrli tezkereler.”, “Zaman su gibi akar.”, “Sana verilen gorevi hakkiyla yap.”,
“Gdreve ihanet, vatana ihanettir.” gibi ifadeler ¢er¢evesinde yapilan sohbet-
lerdir. Bu arada askere gidecek gencin arkadaslar1 da asker olacak arkadasla-
rina bir moral gecesi diizenlerler. Bu gecede, hazirlanan yemekler yenilir, tiir-
kiiler sdylenir ve oyunlar oynanarak eglenilir.” (Kiyak, 2005: 59-60).

Asker kutsal vatan gorevine ugurlanirken Tiirk bayragi ile siislenen araba-
larla gotiiriiliir. Sehit kanlariyla sulanan kutsal vatan topragindan rengini alan
Tiirk bayragi, al rengiyle al/ocak ruhunu, gii¢ ve koruyuculugu sembolize eder.
Al rengin koruyucu giicii, kirmizi tiilbent ile de yasatilir: “Askere giden kisinin
boynuna kirmizi oyali tiilbent baglanir.” (Oz, 2015: 24). Askerin ailesi, onu
kotii gliglerin olumsuz enerjilerinden korumak icin al renkli tiilbent boynuna
takar. “Avsar Tirk halk inan¢larina gore al/kirmizi renk ‘g6z kaytarar’ bed
nazarlarin yansimasini saglar. Al giyinen insana nazar degmeyecegi inanci var-
dir.” (Kalafat, 2012a: 55). Samanist inanislarin etkisi ile giiniimiizde yasayan
al renge bagli uygulamalar, dogum ve evlilik asamasinda da goriiliir. “Bu renk
ile ilgili detaylar1 dogumda al basmamasi i¢in annenin basina sardig1 veya yas-
tiginin altina koydugu kirmizi kumasta, kotii ruhlar rahatsiz etmesin ve evlilik
daim olsun diye gelinlerin bellerindeki kirmiz1 kusakta, baslarindaki al ortiide
goriirliz.” (Celepi, 2017: 274). Samanlarin Tanr1’ya kurban ayinleri diizenler-
ken giydikleri 6zel elbiseleri kirmizi renkli olup onun enerjisi ve giicliyle kotii
ruhlar uzaklagtirilirdi. Al renk asama geciren kisiler i¢in, kotii ruhlardan koru-
yan bir 6zellige sahiptir. Kirmizi renk ayn1 zamanda kurban kan1 akitmay1 ¢ag-
ristirmakta olup kirmizi oyali tiilbent ile askerin vatana kurban edilmesi/adan-
masi anlamini tasir.

Gencin askere gidecegi veya askerde oldugu tasit yazilariyla ¢cevreye duyu-
rulur. Bu yazilar, askerin/Mehmetgigin vatan ve milletin refahinin, canindan
¢ok daha 6nemli olduguna dair diislincelerini disa vurur. Ayrica tasit yazila-
riyla, halkin kutsal vatan topragi, asker, milliyetgilik vb. lizerine duygularinin
toplumla paylasilmasi saglanir. Konuya; “O simdi asker”, “Askerin emaneti”,
“Biz babamizdan kalan 200 m2 arsayi kardesler arasinda paylasirken bile
kavga ediyoruz... Size toprak mi veririz.”, “20 yil ben oynadim, 15 ay kader
oynasin. O simdi Elazig”, “Gengligini yasamadan bu vatan ugruna canini feda
eden sehitlerindir bu iilke!”, “Vatan sag olsun.”, “Vatan bize minik size ema-
net.” gibi sozleri 6rnek olarak verebiliriz.

Geng, askere ugurlanirken kendisine verilen esyalarin ve yapilan uygula-
malarin sembolik anlamlar1 vardir. Baskil ve ¢evresinde goriilen konu ile ilgili
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ornekler soyledir: “Asker, gidecegi sabah evinden alinir, ona memleketi gez-
dirirler. Ardindan dualar edilir ve aglamamasi i¢in eline emzik tutusturulur.”
(K3). Emzik, bir sembol olarak kendi ayaklari lizerinde duramayan ve anneden
kopamayan bir ¢gocugu ve ¢ocuksu davranislar1 ifade eder. Asker gencin, baba
ocagindan ayrildiginda onun ¢ocuk gibi aglamamasi ve korkmamasi dilenirken
kendisine, olgunluga dogru atacagi adimlar hatirlatilir.

Askere ugurlama ritiiellerinde farkli bir uygulama soyledir: “Askere giden
kisiye ailesi tarafindan biitiin simit isirtilir ve o sekilde duvara asilir. Askerden
gelene kadar da bu sekilde bekletilir. Amag, askerden sag salim gelip yedigi
nimeti ailesiyle tekrar yemek nasip olsun diyedir.” (K1). Simit, sembolik an-
lamda bolluk ve bereketi ifade eder. Simidin biitiin olmasi ise par¢alanmamis-
lik ve bir arada olma dilegidir. Simit, yuvarlak sekil verilerek hazirlanan bir
nimettir. Yuvarlak seklin de sembolik olarak degerlendirilmesi gerekir. Van
Gogh ve Joe Bousquet’e gore “Yasam yuvarlaktir.” (Bachelard, 2008: 329).
Tasavvuf felsefesinde yasam, devir nazariyesi ile agiklanir. Her varlik i¢in ha-
yat, yuvarlak bir gemberin baslangi¢c noktasinda baslayip, bitis noktasinda ye-
niden basglayan manevi bir yolculuktur. Mutlak varliktan tecelli ederek ayrilan
her ruh, ¢esitli asamalardan gegip degiserek madde mertebesine iner. Sonra
yiikselerek ¢esitli merhalelerden gecer ve yine Allah’a ulasir. “I¢i dolu yuvar-
lakliga iliskin imgeler, kendi iistiimiizde toplanmamiza, kendimize bir ilk ku-
rulus olusturmamiza, varligimizi igerden, mahrem bigimde ileri siirmemize
yardimci olur. Ciinkii igerden, distalik olmaksizin yasanan varlik, yuvarlak ola-
bilir ancak.” (Bachelard, 2008: 332). Asker gence simidin/yuvarlak bir nesne-
nin 1sirtilma amaci, gérevinden sag salim dondiigli zaman ona hayatin yeni bir
baslangi¢ olacagini anlatmak olabilir. Askerlik, bir erginlenme asamasi olup
gencin olgunlasarak bireylesmesini, sorumluluk sahibi olmasini ve hayata
daha farkli bakmasini saglar.

“Bazen de askere gidecek olan kisiye bir simidin yaris1 yedirilir, geriye ka-
lan diger yaris1 da evde bir yerde saklanir. Sonunda bu iki ayr1 parg¢a nimetin
birbirine kavusacagi inancina bagh olarak askerin eve sag salim donecegine
inanilir (Cetintas, 2010: 51). Buradaki uygulamada yuvarlak simidin iki esit
pargaya boliinmesi, eski saglik ve sthhatin yasamin diger yarisinda devam et-
mesinin ifadesi olabilecegi gibi iki parcanin birleserek eksigin tamamlanmasi
olarak anlam kazanmaktadir. Yasamin yuvarlaklig: igerisinde her asama, yeni
bir sinavdir. Tecriibelerin ve sinavlarin olusturdugu zihinsel ve bedensel donii-
siimler bireye gii¢c kazandirirken onu yeni baslangiglara hazirlamaktadir.

Simidin undan yapilmis olmasi, nimet olarak kutsalligini arttirmakta olup
benzeri uygulamalar soyledir: “Askere gidecek olan kisinin baginda ekmek ki-
rilird1.” (K5). Askere gidecek gencin annesi bir tabak kdy degirmeninde 6gii-
tiilmiis tam bugday ununa elini batirip oglunun basina siirerken “Allah seni
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belalardan korusun, saghkla gétiiriip saglikla getirsin. Kullugun Allah’a, kur-
banligin Allah’a olsun.” der. Basa siiriilen bu un, daha sonra sadaka olsun diye
muhtag birine verilir (K2). Yapilan uygulamalarda, ekmek/un ile genci kut-
sama ve felaketlerin Oniine gegilmesini umut etme bizleri mitolojik kdkene go-
tiirlir. Un ve undan yapilan ekmek, simit vb. her seyin yere diisiiriildiigii zaman
giinah, carpiliriz diisiincesiyle besmele gekilerek hemen yerden alinmasi, 6pii-
lerek alina gotiiriilmesi onu gizemli kilar. Mitler, dinsel deneyimler igerdigi
icin ilkel donemden bugiine farkli bir anlam degerine sahip olmustur. Toprak
ve suyun yeserttigi tohum/tahillar verimlilik, bolluk ve bereket temasiyla
ekim/hasat zamanlarinda torenler ile kutsanmis hatta onlara kurbanlar sunul-
mustur. Av merasimleri veya savas dncesi bugday, arpa vb. tahillar ile kutsa-
malar yapilmis, kitligi kovma, basarili olma, bereket ile savastan donme, koti
ruhlardan ve felaketlerden korunma dilenmistir. Kutsal nesnelerle yapilan mi-
tik ritiieller, glinimiiz Tirk diinyasinda ortak bir kiiltlir unsuru olarak gecis
asamalarinda yasatilmaya devam etmektedir. Askere yollama geleneginde
gencin baginda ekmek kirilmasi benzeri olarak Elya/ilya asiretinde goriiliir.
“Cocuklarin basina sicak ekmek kirilir. Bu uygulamadaki amag¢ ¢ocuklari na-
zar ve benzeri belalardan korumaktir. Basina sicak ekmek kirilan kimsenin
yedi beladan korunduguna inanilir.” (Kalafat, 2012c: 80-81). Askere giden
gencin baginda ekmek kirilirken de onun her tiirlii felaketten korunmasi ve riz-
kinin bol olmasi1 dilenmistir.

Tiirk diinyasinda ekmek, un, arpa, bugday vb. ile kutsama ritiiellerinin pek
cok &rnegine rastlanlmaktadir. “Ozbekistan’da bebegin tirnagi kesilmeden
(Buhara ve Semerkant’ta) cocugun eli ekmek yapilacak una batirilir ise bebe-
gin rizki olacagina inanilir. Una el batirmak suretiyle bereketi celp etmek Ma-
kedonya, Anadolu ve Suriye Tiirklerinde de vardir. Anadolu’da gelin attan in-
meden evin daminda bekleyen damat, gelinin basina ¢erez, para, bugday atar.
Sam yoresi Tiirkmenlerinde yeni gelinin ayaginin bereketini dl¢mek igin, ge-
linin eline esikten gegmeden evvel verilen hamuru evin duvarina atmasi istenir.
Hamur duvara yapisir ise gelinin ayagiin bereketine inanilir.” (Kalafat,
2012b: 233-252). Tatar Tiirklerinde aris “ekmegin kesilen bag kism1” tavana
konur. Tavanda saklanir.” (Kalafat 2006: 19). Kiiltiirel bellekte yasatilan bol-
luk, bereket, korunma vb. amagl ritiieller bizleri, mitolojik kokene gotiirmek-
tedir. “Bir y1gin dramatik sahnede bi¢cimlenen basit ya da karmasik ritiieller,
insan ile bu “giicler” arasinda yararli iliskiler kurmay1 amaclar; boylece giicle-
rin diizenli olarak yenilenmesi saglanir.” (Eliade, 2003: 328). Ekmegin/unun
dokunulmazligina bagl olarak bu kutsal nesnelerle yapilan ritiieller, kisiyi ilk
olusum zamanina ulastirirken biitiinliik i¢inde gegirilecek verimli ve bereketli
giinleri ¢cogaltma dilenmistir.
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Halk arasinda goriilen farkli bir ritiiel sdyledir: “Askere gidecek kisinin ag
kalacagi zamanlarda yemesi i¢in un ve pekmezden helva kavrulur. Helvadan
kiigiik tekerlekler yapilir, her bir tekerlek bir yufkanin igerisine konularak as-
kere gidecek kisinin ¢antasina birakilir. (Helvadan hazirlanan bu tekerlekler
bir- bir buguk yi1l bozulmaz, ¢iinkii yufka ekmegi uzun zaman gegtigi igin hel-
vanin Ustiinde kuruyarak helvanin bozulmamasini saglamaktadir.) Ayrica ige-
risine helva konan bu yufka ekmekleri eger askere gidecek kisi evliyse bir tane
de esine verilir. Egi de bu yufkay1 sandiginda kocasi askerden donene kadar
sakli tutar. Amag, askere giden kisinin saglikla gidip gelmesi i¢indir. Kisi as-
kerden dondiigiinde ise hanimi sandiktaki ekmegi ¢ikarip igindeki hel-vay1 bo-
lerek aile bireylerine dagitir ve toplu bir sekilde yerler.” (K2). Helva, dogum-
dan 6liime insan hayatinin her asamasinda paylasilarak yenilen bir tat-lidir.
Ag1z tadinin yerine gelmesini de ifade eden topluca helva yeme aligkanligi,
askerden sag salim donen gencin kutlamalarinda kutsanir. Mitolojik donemde
kavrulan unun kokusu etrafa yayildiginda iyi ruhlarin memnun olmasi saglan-
maktaydi. Gegmisin kut merasimini bugiinde giincelleyen gelenekler, Islami-
yet sonrast donemde ise hayir isleme, 6len kisinin ruhunu memnun et-me, onun
sevaplarinin artmasini dileme vb. amaglarla kisi-Tanr1 arasindaki bagi kuvvet-
lendirme acisindan kutsallik arz etmeye devam etmektedir.

Anadolu ve Tiirk diinyasinda goriilen bir diger uygulama, Baskil halk: ara-
sinda askere gidecegi gece gencin parmagma kina yakilmasidir (Kizilaslan,
2019: 70-71). Genellikle serce (K3) veya tetik basacag1 parmagina/isaret par-
magina bazen de avug i¢ine kina yakilir. Tiirk 6rf ve adetlerinde diigiinlerde ve
bayramlarda goriilen kina yakma, askere giden gence de yakilir. Gelin giden
geng kiz evine/esine, kurbanlik hayvanlar yiice Allah’a, baba ocagindan pey-
gamber ocagina giden asker de “Vatanina ve milletine kurban olsun.” anla-
minda kinalanir. Sembolik anlamda saflig1 ve temizligi ifade eden kina, yesil
renkte olup yakildig1 zaman al renge dontisiir. Yesil ve al renk muradin/nurun
ve adanmisligin/kurban olmanin semboliidiir. “Arap¢a ‘hina, hinnd’ kelime-
sinden dilimize gegen; Tiirk lehgelerinde de ‘qina, kina’ olarak kullanilan kina,
tirnaklari, elleri ve saglari boyamak i¢in kullanilan bir bitkidir. Besleme, can-
landirma, renk verme 6zelligi ile kozmetikte; parasetemol 6zelligiyle de far-
makolojide etkili olan kina, Hazreti Muhammed’in bas1 agridig1 zaman, kinay1
ila¢ niyetine bagina sarmasi, herhangi bir yeri yara oldugu zaman pomad olarak
kullanmast ile de dini misyona sahiptir.” (Eker, 1998: 25). Kabe’den geldigine
inanilan kianin askerin eline yakilmasi, gencin vatana adanmasinin yani sira
bilek giiciiniin artmas1 ve manevi anlamda biitiin felaketlere karst korunmast
dilegini de ifade eder.
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Askere gidecek genci korumak i¢in dualar ve ayet-i kerimeler okunur, mus-
kalar yapilir: Askere giden erkek biitiin kotiiliiklerden, zararlt hayvanlarin 1sir-
masindan, sihir ve biiyiilerden, hastaliklardan ve gelecek kursunlardan korun-
sun diye i¢erisinde dualarin yazili oldugu deriden bir muska yapilir. (K2). As-
kere gidecek olan kisi kursunlardan korunsun diye bir ipe dua okunur, boynuna
veya bilegine takilir (K2). “Basinin gdziiniin sadakasi olsun, basina kaza bela
gelmesin.” dilegiyle fakir ve fukaraya sadakalar verilir. (K1). “Askere gidecek
olan kisiye Kuran-1 Kerim’den iki ayet yazilarak biri ona verilir. Bu ayetlerin
birinde Allah (C.C), digerinde Hz. Muhammed (S.A.S)’in ismi yazilidir. Pey-
gamberimizin {izerinde ismi yazili olan ayeti asker olana verilirken iizerinde
Allah (C.C.) ismi yazili olan ayeti ise evde birakilir. Neticede Allah ile pey-
gamberin birbirine kavusacagi inancina bagl olarak askerin de bu iki ayet ve-
silesiyle askerlikten sag salim donecegine inanilir (Cetintag, 2010: 51). “Ana
kucagi, askere gidene “Peygamber ocagina gidiyor.” derlerdi. Hoca camide
ezan okuyarak kisi askere gonderilirdi.” (Parlakkaya, 2020: 4). S6z konusu 6r-
neklerde, Islami inanigin etkisiyle yetlerin, dualarin ve ezan sesinin biiyiilii
giiclinden faydalanilmistir. Askerin bu kutsal koruyucu kalkanlar ile sag salim
donmesi dilenmistir. Thtiyag sahiplerine yardim edilerek onlarin duasiyla gen-
cin zorlu giinlerinde felaketlerden korunmasi ve sikintilarindan kolaylikla kur-
tulmast amacglanmistir.

Askere gidecegi giin, gencin arkadaslar1 ve akrabalar1 toplanarak konvoy
halinde asker ugurlamaya giderler. Otogarda oyun havalari esliginde eglenir-
ler. “En biiyiik asker bizim asker!”, “Bu asker gidecek, geri gelecek.” gibi
sloganlarin esliginde, asker olacak geng havaya atilir, tutulur (Kizilaslan, 2019:
70-71). Askerin {i¢ kez havaya atilmasi, Islamiyet 6ncesi Samanist inanisin iz-
lerini tagimaktadir. “Tiirk inang sisteminde gok veya Kok Tengri (mavi gok)
mithim bir yer tutar. Kisioglu, gogiin orttiigii, yagiz yir (kara yerin)in tasidigt
ve yir-sublarin bulundugu yeryiiziinde kilinmistir. Koktiirk cagindan 6nce ve
sonra, gk bu koruyucu vasfi ile kutsanmis, 1duk kabul edilmistir.” (Kalafat,
1995: 34-35). En biiyiik Tanr1 Bay Ulgen, gogiin en iist katinda oturmakta olup
aydinliklar Alemini temsil etmektedir. Askerin ii¢c kez goge atilmasi Islamiyet
oncesi donem oOzelliklerini tasimakta olup onun, gokte yasadigina inanilan
Tanr’nin kutsamasi altinda korunacag diisiincesine dayanmaktadir. “Ug sa-
yist eski toplumlarda gok-yer-yer alt1 iiclemesi ile kutsaldi.” (Gékhan, 2009:
43). Samanizmin ii¢lii evren anlayisini da hatirlatan bu uygulama, agsama gegi-
recek gencin kutsal yolculuguna dikkat ¢ekmektedir. Anadolu’da, mitolojik
dénemden bugiine yasatilan benzeri 6rnekleri gormek miimkiindiir. “Ozel hal-
lerde bebeklerin, gerdekten 6nce damatlarin, diigiin bitmeden kaynananin, def-
nedilmeden 6nce meftanin Gok’e dogru hop-latilmasi, eski inanglarimizin halk
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arasindaki izleri itibariyle Gok’iin kutsalligi inancinin hala devam ettigi anla-
minda olabilir.” (Kalafat, 1995: 35). “Giiney Anadolu yayla diigiinlerinde, kina
gecesi, gelin yastiga oturtulur ve ii¢ defa yukariya dogru kaldirilir. Kasta-
monu’nun Azdavay bolgesi Tlirkmenlerinde, gelinin erkek kardesi, gelinin ku-
sagini baglarken kusagi lic defa kendi basinin ve sonra ii¢ defa da gelinin ba-
sinin iizerinde havaya/gége dogru kaldirir. Biitiin bunlar Gok’teki bir giigten
kut/gii¢c alma isteginin uygulamalaridir.” (Kalafat, 2013: 277-278). S6z konusu
ornekler, geleneklerin olusumunda inaniglarin, dinin ve mitolojinin 6nemli et-
kisi oldugunu gostermektedir.

Askere gidilecek giiniin sabahi, asker olacak gencin evinde yakinlart ve
dostlar1 toplanir. Toplu eglenceler esnasinda davul, zurna, saz ve darbuka gi-
bi calgilar ¢alinarak askerlere moral verilir. Ugurlamalar yapildiktan sonra as-
ker ailelerine “Allah kavustursun”, “Allah sag salim geri dénmeyi nasip et-
sin.” gibi dualar edilir. Son olarak geng, herkesle vedalagir. Biiyiiklerin el-le-
rinden, kii¢iiklerin gézlerinden 6piip “Allahaismarladik” diyerek yola ¢ikar.

“Asker ugurlanirken arkasindan su dokiiliir. Su gibi aziz olmasi i¢in. Suyun
kutsalligina da inanilir.” (Parlakkaya, 2020: 51) “Giden askerlerin arkalarindan
gittigi gibi saglikli, sihhatli ve ¢abuk donsiin diye sevdikleri tarafindan su do-
kiiliir.” (Oz, 2015: 24). Su safligin, ferahligin ve armdiriciligin sembolii olup
yapilan uygulamalarda, askerin karsisina ¢ikacak engellerin suyla temizlen-
mesi, tez gidip tez gelmesi ve sag salim evine donmesi dilenmektedir. “Su,
biitiin potansiyel ve iiretken giicleri temsil eder; sular tiim varolusun kaynagi-
dir.” (Eliade, 2003: 196). Bayir-Bucak Tiirkmenlerinde de askerin ardindan su
dokiliir. “Suyun aydinlik getirecegine inanilir. Askere gidenlerle helallesirler,
ardindan hayir dua edilir.” (Kalafat, 2013: 268). Suyun zaman1 ve mekan1 asan
bu sonsuz giicii, basa gelecek/gelebilecek biitiin felaketleri silip yok edecektir.
“Su, imgemizi dogallastirmaya, icten seyrimizin onuruna biraz masumluk ve
dogallik katmaya yarar.” (Bachelard, 2006: 30). Suya bagl ritliellerde suyun
kutsallig1, arinmig goniillerin kurdugu diislere akicilik, dogurganlik ve bereket
vererek hayallerin gerceklesmesine hiz kazandiracaktir.

Asker ailesi, kurban kesip evlatlarinin sag salim donmesini yiice Allah’tan
diler. Kurban kan akitilarak askere giden gencin biitiin kazalardan, felaketler-
den korunmasi, olabileceklerin dniine gegilmesi istenir. Anne-baba, evlatlari
askerden sag salim donerse yine kurban keseceklerine dair adaklarda bulunur-
lar. “Kurban, genel olarak Allah’a manen yaklasmak i¢in dinin emri olan adak
veya bir sevincin siikriinii yerine getirmek igin kesilen hayvandir.” (Ozkan,
2003: 12). Tanr1’ya sadakat ile yapilan bu eylem, kisiyi manen Tanr1’ya yak-
lagtiracaktir.
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Asker ugurlanirken komsular gelip ailesine “Allah kavustursun.” derler.
“Askere ugurlama, eskiden ugurlama istasyonlarinda davul zurna esliginde ya-
pilirdi. Yo6remize ait halk oyunlar1 oynanir, halaylar ¢ekilirdi.” (K5). Gelisen
¢aga ragmen bazi yerlerde unutulmaya yiiz tutsa da halk arasinda gelenege
bagli uygulamalar ayakta kalmaya devam etmektedir. Gencin gidecegi giin ha-
lay ¢ekilerek davul zurna ¢alinmasi da bu uygulamalar arasindadir. Ayica as-
kerin arkasindan dualar edilip tekbirler getirilerek kutsal gorevine ugurlandigi
goriilmektedir.

“Bellegin birlik saglayici ve eyleme yonelik -kuralci ve bigimsel- itkilerini
yerine getirebilmesi i¢in ii¢ kosul gereklidir: Kaydetme, ¢agirma ve iletme; ya
da siirsel bi¢im, ritliel sunug ve toplumsal katilim.” (Asmann, 2001: 60). Ritii-
eller, kiiltiirel bellegin hafizalarda giincellenmesinde dnemli bir igleve sahiptir.
Toplu katilim ile yasatilan degerler, toplumun kimligini koruyucu bilgilerdir.
Ata kiiltiine baglilik ile nesilden nesile aktarilan bu uygulamalar, toplumsal
bellek mekanlarini besleyici 6zellige sahiptir.

2. Asker Karsilama Esnasinda Yapilan Geleneksel Uygulamalar

Asker ugurlanirken yapilan kutsama ritiielleri, genci karsilama esnasinda
da goriiliir. Es, dost ve akraba ile gencin sag salim doniisii kutlanir, giizel duy-
gular paylasilarak gogalir.

Askerin doniisii esnasinda aile arasinda biiyiik bir seving ve mutluluk or-
tami olusur. Askerin geldigini aileye ilk miijdeleyen kimseye aile tarafindan
bir hediye verilir. Bu arada asker de geldigi yoreden aile fertlerine bazi hedi-
yeler getirir (Kiyak, 2005: 59-60). “Baz ailelerde, ¢ocuklara seker dagitilir.”
(0z, 2015: 24).

Geng, askere gonderildigi glin oldugu gibi asker doniisiinde de kalabalik bir
toplulukla karsilanir. Adak adanmis ise kurban kesilip dagitilir. Askerin geldi-
gini duyan akrabalar da asker gérmesine aileyi ziyarete gelirler. Hediyelerle ve
dileklerle asker ailesine gézaydininda bulunurlar. Mevlitler okunur (Kizilas-
lan, 2019: 70-71). Askerin sevdigi yemekler ve tatlilar hazirlanir.

Askerden doniisii sonrasi ailede, geng hakkinda evlilik konusmalari dile ge-
tirilir. “Askerligini bitirip eve donmesinin iizerinden bir iki hafta gecince de
hemen onun i¢in ailesi miinasip bir kiz bulma derdine diiser. Gencin artik ev-
lenme zamani gelmistir.” (Oz, 2015: 24). Askerin dondiigii giin yapilan su ri-
tiiel, bir anlamda gencin evlendirilmesi ve ¢oluk ¢ocuga karigsmasi gerektiginin
mesajin1 vermektedir. Gencin askerligi esnasinda ailesine gonderdigi mektup-
larini ailesi saklar. “Ugursuzluk getirmemesi icin askerlik siiresince askerden
gelen mektuplar yirtilip atilmaz, goriilmeyen yerlere asilmaz.” (K4). “Askerin
gonderdigi mektuplar, o sag salim dondiigli zaman yakilarak atesinde yumurta
pisirilir ve askere yedirilir.” (K1). Yumurta “Canlinin dogma olayni ilk olarak
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baglatan bir tohumu i¢ermesi nedeniyle kendi kendini dogrudan agiklayan ev-
rensel bir sembol olmustur.” (Ersoy, 2007: 559). Bolluk, bereket, dogurganlik,
¢ogalma ve biitiinliigli ifade eden yumurtanin, askerin kutsal gérev yerinden
gonderdigi mektuplarin atesinde pisirilerek kendisine yedirilmesi oldukc¢a an-
lamlidir. Askerin mektuplari, sevdiklerinden uzakta gecen giinlerin hasretini
yansitmakta olup sikintilarin sona ermesi ve gencin kutsal vatan emanetini ko-
ruyup sag salim donebilme basarisi, yakilan mektuplarinin iizerinde pisirilen
yumurta ile kutsanir. Kendisine verilen gorevi basariyla yerine getiren asker,
bireylesim siirecini tamamlamig olup ruhsal biitiinliige ulagsmistir. Onun baga-
ris1, Odiillendirilmeyi hak etmektedir. “Bazi halk hikayelerinde (Dogu Ana-
dolu) de atismada, diger asiklar1 yenen hikdye kahramani, onlarin sazlarini alip
atese atarak iizerinde kaygana (yumurta) pisirir.”* Bu drnekler bir isin baga-
riyla sonuglanmasini kutlama, bereketi paylasma anlaminda yumurta-basari
bagini ifade etmektedir. Nitekim atismada ustaligini ispatlayan asik, bu eylem
ile bileginin hakkiyla kazandig: 6diile, digerlerinin de ¢alisarak ulasabilecegini
mesajlar. Asker gencin asama gecirip kendisini ispat etmesi, onun yeni bir aga-
maya adim atmasina zemin hazirlamistir. Yumurta ile ritiiellestirilen uygula-
mada, bireylesen gencin, artik evlenerek aile kurma ve ¢ogalma zamaninin gel-
digi sembolik olarak anlatilir.

Halk arasinda yumurta kirma ile ilgili olarak farkli uygulamalara da rastla-
nilmustir. “Elya/ilya asiretinde nazara kars1 korunmak icin yumurta kirilir. Bu
kirma isi firlatilarak ¢arpmasi saglanmak suretiyle yapilan bir kirmadir. Gelin
yeni esiginin oniine ilk geldiginde, yeni evin duvarina yumurta firlatilarak kar-
lar ilk erimege baslayip ¢ifte cubuga ilk ¢ikildig1 zaman Okiiziin boynuzuna
veya alnina yumurta kirilir. Bu inang ve uygulama Agr1’da yasayan Karapapak
Tiirklerinde de vardir. Yumurta kirmanin nazardan koruyacagina da inanilir.
Daha ziyade yaz bas1 hayvanlar hamdan/hamliktan ¢ikinca onlarin alinlarinda
yumurta kirilir.” (Kalafat, 2012c¢: 91). S6z konusu drnekler, askerin mektupla-
rinin atesinde yumurta kirarak pisirme amacinin, onu kem gozlerden korumak
amactyla yapildigini da diistindiirmektedir.

Farkli bir uygulama ise soyledir: “Askerlik doniisii aile tarafindan un hel-
vasi yapilir. Akraba ve komgulara dagitilir.” (K4). Askere ugurlanirken de ya-
pilan benzeri uygulamada, unun kavrulmasiyla kokusunun etrafa yayilmasi
saglanir. Boylece, mitolojik donemin iyi ruhlart memnun etme inancinin yani
sira Islamiyet’ten sonra asker doniisii ile yapilan iyi haberin ¢evreye duyurul-
mast, stikiir edilmesi ve birlikte yenilen helva ile mutlulugun, agiz tadinin pay-
lagilarak artmasini dileme amaci gerceklestirilir.

" Prof. Dr. Esma Simgek’in ders notlarindan alinmustir.
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Sonug¢

“Mitoloji insanlik kiiltlirtiniin ilk dilidir.” (Koktiirk, 2017: 283) Mitolojiler,
ilk zihinsel deneyimlere bagli olarak anlamlandirilan doga, insan ve topluma
dair gergekliklerin edebi ifadesidir. “Mitosu iireten biling ger¢ekten gelismis
ve soyut diiglinebilen, dolayisiyla gelecek tiim ¢aglara bilinglerini kesfetmeleri
i¢in sirlar sunacak kadar ¢aglar iistii bir zihindir.” (Koktiirk, 2017: 283). Tari-
hin kaydedilemedigi bir donemi bizlere sunarak ge¢misimizi 6greten bu kutsal
anlatilar, ritiiellerin varliginda sembolik anlamlariyla yasamaya devam etmek-
tedir.

Anadolu’da ve Tiirk diinyasinda oldugu gibi Baskil ve ¢evresinde tespit et-
tigimiz ornekler, ortak bir kiiltiir birligi olusturmaktadir. Askere yollama ve
askerden karsilama esnasinda halkimizin un, simit, ekmek, su, yumurta, bayrak
vb. ile yaptig1 uygulamalar bolluk, bereket, biitiinliik, kutsallik duygulariyla
ata kiiltlinii bugiinde giincellemekte ve kiiltiirel bellegi canli tutmaktadir. Kut-
sallik ve inandiricilik ile her donemde yeniden tiretilen mitolojik anlatilar, top-
lumun katilimiyla ge¢mis ve gelecek arasinda bag kurarlar. Bizi millet olarak
bugiinlere getiren sahip oldugumuz ve koruyabildigimiz degerlerimizdir. Kim-
lik bilincimizi belirginlestiren 6z degerlerin kutsallig1 halk arasinda gelenek,
tarih, dil, din, kiiltiir, vb. degerlere baglilik ile yasatilmakta olup mitoslarin ve
ritliellerin canlandirilmalarinda sembol diliyle ifadesini bulur. Mitolojik done-
min etkilerini tasiyan uygulamalar, halkin ata kiiltline baghligi, Samanizm
inancinin etkisi ve Islami inamslarin varlig: ile sekillenmistir. Bu anlamda
toplu eylemlerle kutsallastirilarak kiiltiirel bellekte yasatilan geleneklerin, ina-
nis-mitoloji iliskisiyle degerlendirilmesi ve sembollerin anlamlandirilmas: ge-
rekmektedir.
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OZGUR SERENGETI: AFRIKA YEREL
DINLERINDE HAYVAN HAKLARI
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Oz: Hayvan haklar1, antropolojik agidan kiiltiirel 6gelerle beslenirken, dini 6gretilerle teo-
lojik agidan kontrol altina alinmakta, ahlaki agidan kinayici son olarak hukuki diizenlemelerle
cezalandiric1 ve baglayici bir sekilde tasnif edilip tam olarak belirlenmektedir. Bu baglamda
Afrika yerel inanglari, bir biitiin olarak insan, hayvan, bitki, dag, irmak gibi canli veya cansiz
tiim varlig1 kusatmakta ve onlarin ontolojik hakkini koruyan biitiinciil ve entegre edici bir sis-
teme doniigsmektedir. Zaten Afrikalinin bilinci, canli derken sadece insan1 merkeze almamakta
aksine Afrika ¢evresindeki insan, hayvan ve bitkiyi de igermektedir.

Bu caligmada Afrika yerel inang sisteminde hayvan haklarinin ekolojik hayat ve biyolojik
cesitlilik agisindan karakteristik 6zelliklerini, ritiielleri, kiilte doniisen bu ritiiellerin arkasindaki
mit ve halk inanislarini ve son olarak da dini uygulamalara yonelik ¢cagdas elestiriler ele alina-
caktir.

Anahtar Kelimeler: Afrika, hayvan haklari, ahlak, dinler tarihi, ekoloji

FREE SERENGETI: THE ANIMAL RIGHTS IN
THE AFRICAN INDIGENOUS TRADITIONS

Abstract: As animal rights are fed by phenomena that come from anthropological contexts,
theoretical assessment about them are to be taken under control with religious dogmatic
teachings along with the moral economic condemnation determined by punishment and binding
in legal regulations. In this respect, The indigenous belief systems of Africa, as a whole, embrace
all the living and inanimate beings, as wide spectrum from human beings to animals and plants
and even to mountains and rivers; by this way this belief system becomes an integrated and
holistic system protecting their ontological rights. As a matter of fact, the consciousness of the
African people does not only focusing on the human kind but also includes the animals and the
plants all around the African environment.

In this article, we will consider the main characteristics of African Indigenous belief systems
that they give a wide place to animal rights, their features of ecological lives and biological
diversity as well as their rituals, myth and folklores that form these ritual cults, and finally
contemporary critiques dealing about these religious practices.

Key Words: Africa, animal rights, ethics, the history of religions, ecology.
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canli ve cansiz tiim varliklara kars1 kendi dogasina ait 6zellikleriyle bu 6zelli
gini gostermek istemektedir. Antropolojiye gore insanin tiim oOzellikleri ve
haklari, gercek bir hayat yasamasi i¢in sarttir.’ Bu yénde modern antropoloji;
insanoglunun teknik alet yapabilmesini, belli bir inang¢ ve kanaat sahibi olma-
sin1 soyut diisiinebilmesini ve bunu sdzle aktarabilmesini diger canli varliklar-
dan bilhassa en yakin biyolojik varliklar olan hayvanlardan ayristiran 6zellik-
leri gormektedir.

Buna karsin ¢agdas bazi evrimci antropologlar (6zellikle primatologlar),
higbir kitada olmayacak kadar vahsi dogasiyla agik savanalara ve burada yasa-
yan zengin hayvan tiirlerine sahip Afrika’da bazi sempanzelerin sadece alet
kullanmakla kalmadiklarini1 ayni1 zamanda onlar1 ustalikla yapabildiklerini ka-
nitlamiglardir. Yine diger bazi antropologlar ise bazi maymun ve goril tiirleri-
nin egitildikleri takdirde isaret dili veya bilgisayar klavyesi yardimiyla insan-
larla kabaca iletisim kurabileceklerini ve hatta kiiltiirel dili aktarabileceklerini
diisiinmektedirler.?

Dinler tarihi agisindan baktigimizda Hinduizm ve Budizm gibi Dogu din-
leri, ruhlarin hayvanlara gegis yaptigina dolayisiyla hayvanlarin da ruhlarinin
olduguna inanirken Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi ilahi dinler ise insa-
nin ruhu olabilecegini hayvanlarin ruh tasimayacaklarini en azindan ilahi ruh-
larinin olamayacagini vurgulamaktadirlar.’ Pozitivist Darwinist evrimci biyo-
loji ise hem hayvanlarin hem de insanlarin ortak bir atadan var olabilecegi fa-
raziyesini iddia etmektedir.

Bunun yaninda insanlik tarihi boyunca hayvanlar tarim ve hizmet hayvan-
lar1 manda, sig1r, at, esek, deve...vb.; insana yardimci hayvanlar kopek, kedi,
giivercin, bazi yirtici kuslar...vb.; siis ve sirk hayvanlari aslan, kaplan, fil, yu-
nus baliklari...vb. tasniflere ayrilmistir.*

Giiniimiizde herhangi bir dini inang¢ veya kanaatle sinirlandirilmadan sekii-
ler ahlaki kurallarla tiim canlilara kars1 ¢ok boyutlu davraniglar gelistirmek is-
teyen ¢agdas ahlak felsefeleri baskin sekilde kimlik verici 6zellikleri konu
edinmektedirler.” Séz gelisi 6znel kimlige vurgu yapan ve insan-doga, insan-
hayvan veya ruh-doga diyalektigini isleyen postmodern elestirel diisiince

1. Grivas Kayange - Simon Makwinja, “Exploring the Ethical Basis of Animal”, Journal of
Humanites(Zomba), 24 (2016), s. 29.

2. Lisa Yount, Animal Rights, (New York: Infobase Publishing, 2008), s. 7-8.

3. James A. Spell, “Attitue Towards Animals.” Encyclopedia of Animal Rights and Animal
Walfare. Ed. Marc. Bekoff. (Westport: Greevwood Press, 1998) s. 76-78.

4. Clifford J. Sherry, Animal Rights-A Reference Handbook, (New York: Greenwood, 2009),
XIX- 1.

5. Jane Goodall, “Foreword”, Encyclopedia of Animal Rights and Animal Welfare,
(Westport: Greenwood Press, 1998), 1X.
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ise (mesela Derrida, Ricoeur veya Heiddegger) normatif siije ile insanin kendi
evrenini olusturmasini vurgularken insani diger canlilardan bilhassa hayvan-
lardan kesin bir sekilde ayristirmaya ¢abalamakta ve ¢ok boyutlu doga ve ev-
rene ait postmodern 6zneyi énemsemektedirler.’

Cagdas ahlak felsefecileri egitmek maksadiyla hayvanlara iskence etmek,
cezalandirmak, siddet uygulamak gibi ihlallere karsi cephe alarak 6ne ¢ikarlar.
Bu ihlalleri ortadan kaldirmak iizere gelistirilen hayvan haklar1 ise dogal ya-
sam haklar1 ¢ergevesinde ortaya g¢ikan yasami kolaylastirict temel faktorleri
ortaya koymaktir. Bilingli olarak ortaya konan hayvan haklari arasinda onlara
sefkat gosterip sevmek, ¢ogalmalarina imkan saglamak, uygun g¢evre, yiyecek
ve barinma imkanina kavusturmak, gergek saygiy1 gostermek gibi yasamlarini
kolaylastirict imkanlarin saglanmasi bulunmaktadir.”

Boylece hayvanlarin en dogal haliyle haklari, insani gerek¢elerle antropo-
lojik ve kiiltlirel agidan, dini 6gretilerle teolojik agidan, ahlaki diisiinceyle ki-
nayici ve hukuki diizenlemelerle cezalandirici agidan baglayici bir sekilde tas-
nif edilip tam olarak belirlenmektedir.

Bu ¢alismada hayvan haklar1 agisindan Afrika yerel inang sisteminin eko-
lojik hayati ve biyolojik ¢esitliligi koruyucu karakteristik 6zellikleri, bu bag-
lamda ahlaki yonelimler 1s181nda ortaya ¢ikan ritiieller, kiilte doniisen bu ritii-
ellerin arkasindaki mit ve halk inaniglar1 ve son olarak bu yénde ortaya ¢ikan
hak ihlalleri veya elestiriler ele alinacaktir.

1. Afrika Yerel Dinlerinin

Biyo-Ekolojik ve Coklu Animatif Ozellikleri

Afrika’nin yerel yerli geleneklerinin “din” olarak sayilip sayilmayacagi bil-
hassa evrimci antropolojilerin, monoteizm bulma pesindeki din tarihgilerinin
ana ugrast olmustur. Bilhassa misyoner hedeflere hizmet eden antropolojinin,
bu gelenekler i¢in buldugu en énemli sifatlar, “ilkel dinler” ve “erken kiiltiir-
ler” terimleri oldu. Oncelikle bilmeliyiz ki Afrikal igin din kelimesi Batililar
i¢in kastedilen seyden farkli veya yabanci olabilmektedir. Bu yaftalama tipki
dinler tarihgilerinin Konfligyanizm ve Taoizm’i “hayat felsefeleri” olarak an-
lamasina benzetilebilir.®

Ana hatlariyla giindelik hayatin etnografik fenomenolojisi diyebilecegimiz

6. Caroline Rooney, African Literature, Animals and Politics, (London: Routledge Publis-
hing, 2003), s. 100.

7. Julian H. Franklin, Animal Rights and Moral Philosophy, (New York: Columbia Univer-
sity Press, 2005), s. 1-123.

8. Edward, P. Antonio, “Indigenous African Traditions as Models for Theorizing Religion”,
Religion Theory Critique- Classic and Contemporary Approaches and Methologies, ed. Richard
King, (New York: Colombia University Press, 2017), s. 147-148.
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bir din bilimi ¢alismasi dinamik Afrika “din (religio)” anlayisinin Batili din
tanimlardan farkliliklarini1 su sekilde maddelestirilebilir:

a. Bu gelenekler, giindelik hayat, yeme- igme, avlanma hatta dans etme gibi
konularda Batili sosyo-kiiltiirel agidan farklidirlar.

b. Bu gelenekler kolayca din terimi altinda evcillestirelemeyecek kadar bas-
kadir.

c. Afrikali igin ritiiel, ahlak ve sosyal organizasyonlar din kategorisi disinda
olacak kadar beseri fenomenlerdir.

¢. Afrika din olgusu, evrensel veya bolgesel veyahut ulusal olmayacak ka-
dar yereldir.

d. Bu agidan Afrika yerel gelenekleri, din dis1 (profan) veya sekiiler kate-
gorilerini de asacak sekilde “beseri sag duyu perspektifleri veya giindelik hayat
anlayislari olarak diisiiniilebilir.

e. Bu gelenekler bir baska boyutuyla kisilik, topluluk, konukseverlik ve
saglik gibi hiimanist degerler tastyan ve insanlar ile doga, ruhlar ve ilahlar ara-
sindaki yakin iligkileri anlatan “antropolojik hiimanizm (ubuntuizm)” kabul
edilebilir.

f. Bu geleneklerin klasik dinlerden en biiyiik farklardan biri de ruhani aci-
dan sosyal gii¢lerin metafizik alemle interaktif iliski kurup cemiyete ve bireye
ait sorunlara careler aramasina 6nem vermesidir. Buna ilave olarak kotii ruhlar
vasitastyla bu aleme diisman olma veya yabancilagsma gibi aykir1 durumlarin
ortadan kaldirilmasini amaglayan bu gelenekler, ahlaki agidan 6lii atalarin uy-
gulamalarii dnemseyerek onlarla daha sicak iletisim kurmay1 (kehanet) 6ne
¢cikarip yaygmlastirmaktadirlar.’

Afrika, farkli ekolojik canli ¢esitligine bilhassa tiir yelpazesi agisindan ¢ok
zengin hayvanlara sahip olan bir kitadir. Biyo-ekolojik agidan Afrika yerli din-
leri de genel olarak Afrika diinyasinin izole edilmis kiiltiirel havzalari olarak
diisiik orandaki topluluklarina ait ortak hayat goriiglerini ve is boéliimlerini yan-
sitmaktadir. Bu dinlerin ortak temel zihinsel mesguliyetleri, tim dogalligiyla
hayatin ortak, iyi, uyum ve birbirleriyle iliskileri tizerinedir. Bu dinlerde Yiice
Tanr1 inanci olan, ama diisiik ilahlara, ata ve doga ruhlarina yer veren henoteist
bir bakis agis1 oldugu soylenebilir. Bir bagka ortak nokta olarak Afrika yerli
inanclari, kiiresel/evrensel dinlerin sahip olduklar1 kutsal kitaplardan yoksun
olmasina ragmen, sdzel olarak aktarilan mitolojileri, efsaneleri, inanglari, ata-
sozleri, hikmetleri, degerleri ve orfleri bulunur. Bu agidan bu ortak 6zellikleri
sebebiyle Batililarin aksine Afrika kdkenli bilim adamlari yerel gelenekleri
“tek bir dini sistem” olarak gérme egilimindedirler."

9. Antonio, s. 148-153.
10. Kai Horsthemke, Animals and African Ethics, (New York: Palgrave Macmillan Publis-
hing, 2015), s. 8.
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Dolayisiyla karakteristik agidan Afrika yerel inanglarinin biyo-etik agisin-
dan daha az insan merkezli inanglar gelistirdigini ve hayvanlar basta olmak
tizere canlilara deger veren, koruyucu, kollayici bir tarzda daha diisiik seviyede
insan lehine olmakla beraber daha ¢ok dogal hedefler pesinde oldugunu sodyle-
yebiliriz. Dolayisiyla hemen hemen Afrika’daki her yerli toplumun hayvanlari
kollayan, koruyan, onlarin Iehine olan siradan hayati ifade eden kurallar gelis-
tirdigi gozlemlenebilir bir gercekliktir."

Bu bakimdan Batililarin yaftalamasina ragmen Afrika’da Animizm’in en
basit ifadeyle bir din degil aksine Afrika yerel kiiltiirlerinde belki islevsel ola-
rak bu diinyay1 olusturmak iizere bir dereceye kadar etki etmis metafizik bir
faktor oldugu sdylenebilir. Buna gére manevi ve maddi alemleri bir noktada
toplayan Afrikali insanlar, kutsal ile sekiiler olani, ruh tasiyan ile ruh tagima-
yani birbirinden ayirt etmeyerek tiimiiniin bir canli olduguna inanmaktadirlar'

Bir baska biyo-ekolojik 6zelligiyle Afrika’nin bazi dinleri, tanrilar ve tan-
rigalart hayvan formlarinda konusturan ve hikmetli s6zler sdyleten inang sis-
temleridir. Bir baska ifadeyle bazi Afrikali tanrilar, tipki temsil ettikleri bir
veya birden fazla hayvanin formuna girmekte -s6z gelisi kartalin keskin goz-
lerine sahip olarak nitelenmekte- inananlarina ¢ok boyutlu hayatin alanlarina
yonelik olarak yardim etmektedirler. Hatta 6lii atalarin, “hayvan formunda”
yer alt1 diilnyasindaki ruhlar alemine inerek ruhani destege muhtag olan insan-
lara yardima gétiireceklerine inanilmaktadir."

Buradan hareketle Afrika geleneksel dinlerinin genel olarak 6zii itibariyle
dogal ¢evreye ait canlilara olumlu bakan, temelde hayvanlara dost¢a yaklasan
bir inang sistemi oldugu sdylenebilir. Dahas1 Afrika geleneksel dinlerinin eko-
lojik tavri, iki yonliidiir: Bir tarafta ata ruhlarindan korkarak saygi duymak,
diger taraftan dogaya sevgi dolu hiirmet etmek. Dolayisiyla bu inancin olus-
masinda hem 6lii ruhlar ve ilahlarin giiciiniin hem de doganin mevcut durumu-
nun biiyiik katki sagladigi soylenebilir."* Bylece irmaklarda, yagmurlarda, or-
manlarda, gokte, yildirnmda ve dogal yasamdaki hayvanlarda tanrilarin bulun-
dugunu kabul etmek yerlilere dini tecriibe agisindan ruhani ve esrarengiz bir
gii¢c duygusu kazandirmaktadir. Bu anlayisa goére yerliler ve hayvanlar sanil-
dig1 gibi “vahsi degil”, dogal ve spontane bir hayat yasamaktadirlar."

11. Kayange - Makwinja, “Exploring the Ethical Basis of Animal”, s. 32.

12. Molefi Kete Asante, “Animism”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 58-59.

13. Willie Cannon - Brown, “ Bull”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 141.

14. Nisbert Taringa, “How Environmental is African Traditional Religion?”, Exchange, 35/2
(2006), s. 191-194.

15. Ninian Smart, Religions of the West, (New Jersey: Prentice Hall, 1994), s. 247.
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Afrika’nin geleneksel dinlerinde tiim hayvanlar basta olmak iizere, bitkiler
ve su kaynaklar1 oncelikle kutsaldir ve ontolojik agidan en yiice deger olan
kutsiyet ile onore edilirler. Zira alemde bilhassa yeryiiziinde ve insanlarda ya-
ratilisin hayati aracidirlar. Bu bakimdan en saygin yere sahip olarak bazi hay-
vanlar, bizzat ilahlar olarak kabul edilirken bazilar1 ise belli basl: ilahlar1 sem-
bolik olarak temsil ederler. Pratik agidan hayvanlar, insanlara doganin bir par-
cas1 olarak yasam kaynagi olarak hayat bahsederken totem olarak ise sosyal
hayatin isleyisini kolaylastirirlar. Bu bakimdan Afrika ritiiel hayatinda hayvan-
lara ait simge veya imgeler, bilhassa dykiilerde, tekstillerde, evlerde, tapinak-
larda, tiirbelerde, mutfak esyalarinda, davullarda, heykel veya resimlerde “kut-
sal objeler” olarak 6zel yer tutarlar.'®

Dolayisiyla Afrika yerli dinlerinin, aydinlanmacilarin aramis oldugu Dogal
Din (Religio Naturalis) portresi oldugu sdylenebilir.

Oyle ki bu dinin dogaya yénelik birbiriyle ilintili ii¢ yaklasimi bulunmak-
tadir:

1. Dogay1 tiim ¢esitliligi ve zenginligiyle siirdiiriilebilir bir yasam alani gor-
mek.

2. Dogayla ¢atigsmayip ona boyun egmek.

3. Doganin kurallarina gdre spontane hareket etmek.

[lk iki yaklagim, doganin kutsal boyutlariyla ilintili olup &ncelikle giiclii ata
ruhlarindan misilleme korkusuna dayanmaktadir. Doganin korunmasi ve ona
boyun egmenin saygi ve sevgiyi getirecegine duyulan inang, ahlaki zorunlu-
luklarm doymasina yol agmus olabilir. Ugiincii yaklagim ise aksine dogay1 kut-
salligindan ¢ikarip onu tiim organik mevcutlariyla ve unsurlariyla siradanlag-
tirmak veya profanlastirmaktir. Bu yaklagim sayesinde insanlar, dinin kisitla-
yic1 ve korkutucu alanindan styrilip insanilegsmekte hatta dogal hayata karisip
onlarla kaynagsmaktadirlar. Daha radikal bir ifadeyle bu anlay1s sayesinde in-
sanlar, ozgiirce dogay1 kullanabilmekte, avlanabilmekte -bize gore- suiistimal
edebilmekte hatta herhangi bir kutsallik ve misilleme korkusu olmadan veya
saygiya muhta¢ olmadan can alabilmektedir. Boylece Afrika kitasina ait kar-
magsik inang¢ sistemleri, diinya goriisleri, kiiltleri ve buna bagli olusan zengin
kiiltiirler, cevreye ve bilhassa hayvanlara yonelik dost¢a yaklasimlar gelistire-
bilmektedirler."”

2. Hayvanlarla ilgili Eko-Samanik Ritiieller
Afrika’nin konukseverlik ve dayanisma prensipleri sadece insanogluna de-
gil, ayn1 zamanda tiim ihtisamiyla dogal diinyaya da hitap eder. Nitekim Af-

16. Denis Martin, “Animal Images”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 54.
17. Taringa, “How Environmental is African Traditional Religion?”, s. 211-213.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.22) ¢.8 / 5.63-82

rika’nin geleneksel dinlerinde Yiice Varlik fikri, ekolojik bir teoloji olarak sa-
dece insanlarin degil, ayn1 zamanda hayvanlarin ve dogal diinyanin da babasi
(Sha-Bantu-Ne-Bintu) seklinde uzun bir sifat tasimaktadir. Ayni zamanda bu
inang, teolojisini hayvan haklarini gozetme, ekolojik dengeye saygi gibi ilkesel
temellere dayandirmaktadir.'®

Afrika enerji, dinamizm ve hayatin dengeli oldugu, insanlar ve hayvanlarin
doga ile biitiinlestigi bir yerdir. Afrika’nin yerli inanglarinda ruhlarin, mevcut
uyumu korumak i¢in var olduklar1 unutulmamalidir. Yiice Tanr1 genel olarak
yasayan ilk ataya nispet edilerek ehiimerizm (tarihi kahramanlari ilahlastirma)
baglaminda dini bir eyleme doniistiiriiliir. S6z gelisi Akan yerlileri i¢in Yiice
Tanri, Biiyiik Ata’dir. Ancak Yoruba, Zulu veya Gikuyu gibi yerel toplumlara
ait Yiice Tanri’nin kurtarici veya koruyup rizik verici sifatlarla hayata aktif
olarak katilmamaktadir. Bir baska ifadeyle ilahi dinlerdeki Tanri gibi diinyaya
miidahalesi s6z konusu degildir. Aksine bu Yiice Varlik, bu dlemi tiim canlila-
riyla beraber yaratmis ve bilhassa insanin islerine miidahale etmeyi tamamen
birakmistir. Hatta Afrika’nin bazi yerlerindeki inanglara gore Yiice Tanri, ya-
ratma iglemini bitirmemis ve bunu tamamlamasi i¢in daha asagida bulunan
ilahlara birakmistir. Bu bakimdan Yiice Tanr1’ya ait olmak tizere Afrika’nin
hi¢bir yerinde tapinak bulunmamakta bunun yerine daha diisiik seviyedeki ruh-
lara mabet olmadan ibadet edilmektedir."’

Biyo-ekolojik agidan Afrika’nin zengin bir dogal ¢evreye sahip olmasi Sa-
man kiltliriine de yansimistir. Samanik Afrika’da insandan armdirilmig ve
hatta negatif agidan yasaklanmis anlaminda kullanilan kutsal terimi ile tabu
haline sokulan kutsal alanlar bilhassa ¢ali aga¢ kiimeleri veya koruluklar mev-
cuttur. Uganda veya Tanzanya gibi iilkelerde ¢ok¢a goriilen bu tiir mukaddes
koruluklar, ¢esitli bitkilerin yani sira barindirdig1 her tiirlii hayvan ve zengin
bocek cesitleri tarihsel acidan mukaddes emanet kabul edilmektedir.

Kutsal sayilan koruluklarin biitiin barindirdigi canlilarla Afrikalilarin gele-
neksel inang sistemindeki 6nemi, 6zellikle yasama sagladigi kaynaklarla ve
insanilesmeye verdigi dinamik katkilarla 6lgiilebilir. Bir tarafta hayvanlarin
barindiklari bu alanlarin sembolik agidan 6lmiis atalarin ruhlarina veya ilahlara
ev sahipligi yaptig1 inanc1 mevcuttur. Béylece buradaki dogal yasamdaki hay-
vanlar da otomatik olarak mukaddes hale doniistiiriilmektedir. Diger taraftan
bu alanlarin tip veya gida kaynagi olarak dinamik 6nemi 6ne ¢ikmaktadir. Bu
alanlara uygulanan lireme veya olii ritiiellerine baktigimizda koruluklardaki

18. Mutumbo Nkulu-N’Sengha, “God”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama (California: Sage Publishing, 2009), s. 292.

19. Molefi Kete Asente- Ama Mazama, “Introduction”, Encyclopedia of African Religion,
ed. Molefi Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), XXIII.
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gezgin hayvanlar dokunulmaz hale gelmektedir. Hatta pek ¢ok Afrika dinleri
uzmanina gore ekolojik agidan koruluklarin da 6tesinde Serengeti gibi evcil-
lestirilmemis hayvanlarin yasadigi dogal alanlar, o bolgenin sakinleri tarafin-
dan yasam ve sosyallesme alanlarina déniistiiriilmiistiir.”’

Bu agidan Afrika’da yasaklanmis “tabu” seklinde anlasilan mukaddes te-
rimi etrafinda sekillenen dogal yasama ait daglar, irmaklar, agaglar, bitkiler ve
hayvanlar mevcuttur ve bunlar ilahi varligin dogadaki tezahiirleri olarak de-
gerlidirler. Bu agidan Afrika’da hayvanlar, bu dogal yasam i¢inde en derin say-
giya layik olarak ruhani, dogal ve insani ekoloji iginde en spontane formlariyla
yasam siirerler. Bu baglamda Afrika insan1 biyo-gesitliligi korumak {izere ta-
sarlanmuig kiiltiirel ve dini kodlara sahiptir. Bu agidan bakildiginda burada ya-
sayan dindar insanlarin ritiiel eylemlerinde dogaya ve dogadaki hayvanlara
saygt ayni zamanda koruma refleksiyle ¢aligmaktadir. Cevresel sorunlarin ol-
madig1 bu alanda hayvanlari tehdit eden krizler de yoktur. Zira en genis anla-
miyla dogaya ait olan Afrika inang¢ ve uygulamalari, agaclik alanlar1 gelistir-
mek, hayvan popiilasyonunu dengede tutmak gibi ¢evresel krizlere ¢dziim
iiretmeye elverisli teolojik sdylemlere sahiptir.*'

Mali’de yasayan Bamana yerlilerine gore antilop tiiri olan Chiwara adli
tanri, mitolojik bir anlayisla insanlara tarim yapmayi 6gretmistir. Bu yerlilere
gore tarim en onemli meslek oldugundan antilop formundaki bu tanriya 6zel
tapimnma kiiltleri gelistirilmistir. Yerli halka gére bu hayvan, biyolojik a¢idan
toprak ile yilanin birlesmesinden yaratilmis kutsal bir varlik olup gesitli tasvir-
ler veya maskelerle dini térenlerde 6nemli bir figiir olarak yerini almaktadir.”

Afrika halklari, kiiltiirel agidan hayvanlara olan yakin ilgilerini ve bitmek
tilkenmek bilmeyen hayranliklarini daima yansitmaktadirlar. Hayvanlar, halk
hikayeleri veya atasdzlerindeki temel kahramanlardandir. Hayvanlar, tipki
Ezop masallarinda oldugu gibi insan karakterinde olup insanlara bilgelik ve
yol gdsteren, konusan ve diisiinen varliklar olarak sunulmaktadir. Buna ilave
olarak yerel dinlerin 6rgiisiindeki halk sanatinda hayvanlarin degeri en az in-
sanlar kadar yiiksektir. Dolayisiyla hayvanlarin Afrika dini kiiltiiriindeki en
yiiksek degerlerden biri de onlarin beserin en eski ve en diisiinceli formlarini
yansitmasidir. Buradan hareketle bir insan hayvanlarla yakin iligki i¢cinde degil
ise insani kimligini tam yansitamayacagi seklinde bir temel sonug ortaya

20. Edward P. Antonio, “Religion and the Environment”, The Wiley-Blackwell Companion
to African Religion, ed. Elias Kifon Bongmba, (West Sussex: Blackwell Publishing, 2012), s.
140-148.

21. Antonio, “Religion and the Environment”, 148-151.

22. Molefi Kete Asante, “Chiwara”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 163.
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cikmaktadir.”

Cagdas antropolojiye gore yazili literatiirii olmayan kadim toplumlar ara-
sinda hayvanlara yonelik tavirlar genel olarak etnolojik karakterde olup arke-
olojik kazilar veya antropologlarin yerinde gézlemlerine gore bilhassa dini kiil-
tiirel uygulamalarda, sanat veya zanaat iiriinlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu er-
ken donem kiiltiirlere ait bulgularda hayvanlarla ilintili insani tavirlarin hem
etnolojik kokleri ve hem de teolojik anlamlari hatta deger yargilariyla iliskili
ahlaki yonleri bulunmaktadir. Bu baglamda ortaya konan pek ¢ok ¢agdas et-
nolojik teoriye gore hayvan haklarina ait en gergek¢i veriler, Giiney Af-
rika’daki ¢ali adamlarina ait kaya sanat ¢izimlerinde ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alt
adamlarinin hayvan ¢izimleri, son tahlilde ritiieller olarak torenleri samanlarin
cok boyutlu bir sekilde trans halinde tecriibe ettikleri ritya veya vizyonlart yan-
sitmaktadir. Yine bu ¢izimlerdeki hayvan figiirleri canli, maddi ve giiglii ruhsal
varliklar olarak temsil edilmistir.24

3. Hayvanlar Hakkindaki Mitler, Kiiltler ve Totemik inamslar

Afrika yerel inanglarindaki hayvan-insan birlikteligi sozIii aktarilan mito-
lojik oykiilere de yansimistir. Mitolojiye gore ¢ok dnceleri insanlar ile hayvan-
larin ayni dili konustuklar1 birbirlerini anladiklar1 ve birbirleriyle giiglii igbir-
ligi yaptiklar1 ifade edilmistir. Zaman iginde bu kabiliyet korelmis ve sadece
0zel bazi insanlara s6z gelisi samanlara veya ruhbanlara 6zgii hale gelmistir.
Neticede bu iki tiir arasindaki iletisim diinyevi anlamda kopmasina ragmen en
saygin haliyle ritiiel boyutlartyla devam etmistir. Zira karmasik yapilari nede-
niyle hayvanlar, davraniglarini gézlemleyerek hayati daha iyi ve derinden 6g-
renen insanlarin ilk hayat 6gretmenleri olarak saygi gormektedirler. S6z gelisi
Yukari Nil Vadisi’ndeki yerliler i¢in babunlar tipki kadim Yunan’daki Hermes
gibi ilahlar ile insanlar arasindaki bilgiyi, yazili ve s6zlii olarak tasiyan elgi
roliindedir.”

Oliim ve kaos hakkindaki mitlere gore hayat ve 6liim ¢atismasini gidermek
tizere Yice Tanr1, bukalemun gibi bazi yavas hayat siiren hayvanlari insanlarin
sonsuza kadar siirecek diinya hayatina sahip olacagi miijdesini getirmek tlizere
bu diinyaya yollamaktadir. Bu hayvanin gokkusagina benzer canli renkleri ha-
berin renkli olusuna isarettir. Bu mitlere gore bukalemun insanin sorunlarina
cevap vermede agir davraninca Tanr1 bu sefer yabani tavsan gibi si¢rayan hizli

23. Kofi Opoku, “Animals in African Mythology”, 4 Communion of Subjects: Animals in
Science, Religion, and Ethics, ed. Paul Waldau - Kimberly Patton, (New York: Colombia Uni-
versity Press, 2006), s. 353.

24. James A. Serpell, “Attitudes Towards Animals”, Encyclopedia of Animal Rights and
Animal Welfare, (Westport: Greenwood Press, 1998), 76.

25. Denis Martin, “Animal Images”, s. 55.
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bir hayvan gondererek 6liim haberini insanlara yollar. Tanr1, insana ebedi bir
hayat dilemesine karsin insanin sebep oldugu dogadaki haksiz olaylarin sonug-
lar1 yiiziinden insan 6liimlii bir varlik olmustur. Bu bakimdan 61liim, bu mitlere
gore dogadaki disaridan miidahale edilen diizensizliklerin dogurdugu kaoslarin
neticesidir. Dahas1 insanin kavgaci olusu ve ¢evresindeki dogaya karsi gaflet
i¢inde bulunup dogaya zarar vermesi gibi hatalari biiyiiciiler temsili olarak can-
landirmaktadir. Zira insan 6zelde hayvanlarin haklarini gozeten genelde do-
gayla uyumlu olan bir yasam siirmelidir.*®

Afrika yerli halklarindaki yaratilis mitolojilerinin bazisinda hayvanlarin 6z
agisindan masum olduklari, insanlarin onlara karsi aggozlii ve pervasiz olduk-
lar1, Yiice Tanri’nin insanlarin bu tavrindan hosnut olmadig: hatta 6fkesine
maruz kaldiklar1 gibi bir takim motiflere yer verilmektedir.”’” Ornegin Sudan
ve Uganda’da yasayan, ama koken olarak Dogu Afrika yerli kabilelerinden
Masaai sozel anlatisina gore baslangigta yer ve gokler bir idi. Diinyada yasa-
yan hayvanlar Yiice Tanri Ngai'’ye aitti. Gokler ve yer birbirinden ayrisinca
Yiice Tanr1 Ngai ve onun siirli hayvanlari artik yerde degil goklerde yasamaya
basladi. Yiice Tanri, yerde yeterince ot bitirince, hayvanlarini yeryiiziine Ma-
saai Kabilesi’ne gonderdi ve onlara hayvanlar1 koruyup kollamalarin1 emretti.
Hatta hayvanlarin korunma emrinin yerine getirilmesini somut olarak sagla-
mak iizere her bir hayvanin boynunda yabani incir agacinin kdklerinden yapil-
mis uzun yularlar bulunmaktaydi. Bu ylizden Masaai kabile iiyeleri bu agact
kutsal kabul etmektedirler.”®

Hayvanlarla iligkili bir diger yaratilis miti, Nguni/Zulu kabilesine aittir. Bu
yerlilerin anlatilarinda bu diinyada ilk ortaya ¢ikan mahluklar yukaridan asa-
giya sirastyla atalar (amadlozi) yani yasayan oliller (abaphansi), insanlar
(bantu veya muntu) son olarak hayvanlar (isilwane) ve diger canlilar seklinde-
dir. Bu ontolojik hiyerarsi, ilging bir ortaklik olarak hayvanlari insanlardan he-
men sonrasina getirmekte ve insanlari hayvanlara karsi islenen cezai sugluluk
ve kinamaya hazirlikli hdle doniistiirmektedir. Yine Zululara gére insanlar
Tanri’nin imgesinde yaratilmis olurken, hayvanlar, Yiice Tanri’nin veya daha
diistik ilahlarin sifatlarin1 somut olarak temsil etmektedirler. Atalar, canli 6lii-
ler olarak Afrika folklorunda Tanri ile insanlar arasindaki temel baglantiy1 sag-
layan koprii gorevi gibi hayati bir rol oynarlar. Bunun yaninda 6fkelerinin din-
dirilmesi maksadiyla Yiice Tanri’ya veya 6lmiis atalara inek, boga, keci veya

26. Smart, Religions of the West, s. 246.

27. Kai Horsthemke, “Animals and African Ethics”, Journal of African Ethics, 7 (2007), s.
124-125.

28. Ama Mazama, “ Masaai”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asente -
Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 397.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.22) ¢.8 / 5.63-82

koylzlgl gibi hayvanlarin kurban olarak sunuldugu dini térenler de s6z konusu-
dur.

Bir Afrika mitolojisinde bilhassa Gana ve Togo yerlilerinden olan Fon ve
Ewe kabilelerine gore Yiice Tanrt Mawu’nun ikinci ¢ocugu olan Hebiosso,
g0k, simsek ve yildirim tanrist olarak ayni zamanda adalet saglayan ilke olup
hay;(z)anlara ve dogaya kotiiliik yapanlar: siddetli bir sekilde cezalandirmakta-
dir.

Bir bagka Afrika mitolojisine gore ise hayvanlarin kendilerine 6zgii dilleri
vardir. Bilhassa hayvan sahibi insanlar devamli olarak onlarla mesgul olduk-
larinda onlarin konusma tarzlarina asina olabilir ve onlarin neyi kastettiklerini
anlay1p onlara layik olduklar1 davrams: gosterebilirler.’’

Afrika’da hayvanlar, giinliikk hayatta ve ekonomik hayatta oldugu kadar
folklorik hayatta da 6nemli rol iistlenirler. Kozmik diizenin dengesi ve hayatin
hiyerarsisi adina hayvanlar Yiice Varlik tarafindan bir amag¢ ugruna yaratilmis-
lardir. Bilhassa totem olarak secilen hayvanlar, Afrikalinin dogaya olan pozitif
yaklasimini ortaya koymaktadir. Oyle ki Afrikalilar, hayvanlara totem bagla-
minda enkarne olmus bir tanrinin bir yiizli veya arketipi olarak saygi duymak-
tadirlar. Burada hayvanlar bizzat tanri1 degildir, ama tanrinin yeryiiziine yansi-
yan yoniinii (Ba) olusturdugu i¢in degerlidirler. Bu yiizden Afrikalilarin totem
kabul edilen hayvanlara olan derin saygisi teolojik anlam i¢ermektedir. Tanri-
lar ve insanlar gelecek hayatta veya o6teki diinyada herhangi bir hayvanin for-
muna girebileceklerdir. Hayvanlara duyulan bu derin ve samimi saygi sebe-
biyle s6z gelisi kedi gibi hayvanlarin cesetleri de tipki insan kadar saygi gor-
mekte ve oteki diinyada ayni amaglar i¢in 6liimsiizliige ulasmas1 maksadiyla
korunmaktadir.”* Hayvana verilen deger, ilk etapta Afrika yerlilerinin selam-
lagsmasinda kendisini gosterir. En tipik selamlama ifadesi olan “abela”, basit
“bir nasilsiniz?” sorusundan ziyade aile iiyelerinin, akrabalarin ve hatta hay-
vanlarin durumunu da sormaktir.”

Afrika kiiltleri i¢inde bilhassa Nguni yerli kiiltiiriindeki Ubuntu (paylasilan
insanlik, insan olma bilinci, insani iligkiler agina bagli olma) énemli yer tut-
maktadir. Bir Afrika kiiltiirel konsensiisii olarak Ubuntu’nun, kadim Misir’da-

29. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125.

30. Thomas Houessou - Adin, “Mawu-lisa”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi
Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 413.

31. James MacDonald, “Manners, Customs, Superstitions, and Religions of South African
Tribes”, The Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 20 (1891),
113-140.

32. Elizabeth Andrade, “Animals”, Encyclopedia of Afirican Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 56-57.

33. Emmanuel Kombem Ngwainmbi, “Abela”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi
Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 3.
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ki Maat fikri gibi, en genis canli ekolojik sistemiyle doga ile uyumlu olmayi,
kisinin etrafindaki ¢evreyle saygiya dayali ahlaki iligkisi ve dogruluk erdemi
gibi islevsel anlamlar1 vardir.’

Malawai ve Bantu yerlileri basta olmak tizere ¢ogu yerlilerin ahlak anlayi-
sinda goriilen boyutuyla ayn1 zamanda insan haysiyeti demek olan Bumuntu
veya ahlaki karakteri anlamina gelen Muntu kavramlari etrafinda sekillenmek-
tedir. Descartes’inkine benzer bir anlayisla, “Ben varim bu yiizden biz variz
veyahut tam tersi biz variz ¢iinkii ben varim” seklinde interaktif bir perspektif
bulunur. Béylece Ubuntu bir diinya goriisii olarak ayn1 zamanda Afrika insa-
nimi ve diger varliklar: birlestirici bir karakter bahsederek dayanismayi hatta
ideolojik acidan somiirge karsitligini orgiitleyerek kendi dogasina uygun dav-
ranmay1 ve dis dleme yonelik dogal bir varlik olarak hareket etmesini istemek-
tedir.

Hayvan haklari konusunda Afrika kiiltiirel ¢evresinde gelistirilen bagka
onemli kiilt, Zimbabwe’deki Sona kabilesine ait Ukama terimi etrafinda sekil-
lenmektedir. Ukama, insanlarin Tanri, ruhlar alemi, atalar ve bilhassa dogal
¢evreyle olan yakin iliski durumunu ortaya ¢ikarir. Temel fikir sudur: Bireyler,
i¢inde yasadiklar1 dogal ¢evrede bir tiir iliskiler ag1 iginde hareket etmektedir.
Insan gergek kimlik ve sahsiyetine bu dogal iliskiler ag1 i¢inde kavusmakta-
dir.*® Bu terim yoluyla toplumsal dayanisma veya Afrika’ya 6zgii iliskiye da-
yal1 ¢evrecilik anlayist gelistirmis olan yerel kiiltler, insanlar1 diger 6liiler ve
canlilarla beraber kozmik bir topluluga doniistiirmektedir.”’

Mali’de ortaya ¢ikan bir inanca gore her insan ailesi, aslinda mahlukata ait
uzun silsilenin bir parcasidir. Bir baska ifadeyle bir insan dogdugunda onun
ikizi olan bir hayvan herhangi bir yerde dogmaktadir. Dolayisiyla Afrika’nin
yerli glancmda hayvanlarin haklarini korumak teolojik bir eyleme doniigmek-
tedir.

Daha farkli kiiltlerden de soz edilebilir. S6z gelisi A/t-Sahra Afrika yerel
halklarindan Dogonlar atalar ile hayvanlar arasindaki bagi anlatan gii¢lii kiilt-
lere sahiptir. Onlarin dama adli maskeli bayram ritiiellerinde insan-hayvan ilis-
kisi giin yiiziine ¢ikar. Ote yandan s6z konusu kabilede hayvanlar bir millet
olarak kabul edilmekte ve insanlara ihtiya¢ aninda yardimei olan candan var-

34. Horsthemke, Animals and African Ethics, s. 3 ve 10.

35. Kayange - Makwinja, “Exploring the Ethical Basis of Animal”, s. 35.

36. Munyaradzi. F. Murove, “An African Commitment to Ecological Conservation: The
Shona Concepts of Ukama and Ubuntu”’, Mankind Quarterly, 45/2 (2004), s. 195-215.

37. Kai, “Animals and African Ethics”, s. 134.

38. Willie Cannon - Brown, “ Jola”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 354.
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liklar olarak goriilmektedir.”

Zaten Afrika yerel dinleri kendi ortak zihinsel birlikteligi ve ritiiel cogulcu-
lugu i¢inde kendi birligini doganin tamamini canlandiran ruhlara yonelik ortak
ilgisine borgludur. Bu biyolojik ¢esitlilik ve ekolojik ¢ogulculukta insanlar,
taglar, agaclar, hayvanlar, irmaklar ve daglar hayatin devamliligini saglayan
tek bir zeminde ortaklasa dayanisma i¢inde bulunurlar. Bu devamliligin mer-
kezinde yasami olusturan bu gruplarda aktif olarak bulunan atalarin ruhlar1 bu-
lunmaktadir. Béylece dogadaki her varlik gibi hayvanlar da en hafif terimle
saygiyl hem kutsal eylem olarak tapinmayi hak etmektedir. Neticede yeryii-
ziindeki neredeyse tiim eylemler dogmamis, hayatta olan ve 6lmiis olan varlik-
lara bagh olarak siiriip gitmektedir.*’

Yine Afrikalilarin diinya goriislerinde veya geleneksel dinlerinde totemle-
rin samanlarca icra edilen kiilt rolleri, insanlarin derin saygi ve kutsiyet duy-
mak lizere sectigi obje ve canlilarla uyumlu olmayi, haklarina saygili olmay1
onlar1 6z kiiltiirel miras olarak savunup korumay1 anlatmaktadir. Matopo Te-
pelerinde veya Zimbabve’deki kazilan arkeoloji sitelerindeki bulgular goster-
mektedir ki yar1 insan-yari hayvan seklindeki samanik ifadeler hayvanlarin
varliklarina saygi duymak iizere gelistirilmis biligsel ve kutsal manevi miras
olarak nesilden nesile aktarilmaktadir.*'

Afrikalilarin geleneksel dinlerinde epistemolojik bilgiye ulasma yollarin-
dan biri de bilissel olarak ruhlar, atalar, 6lii akrabalar, tanrilar ve tanrigalar gibi
dogaiistii varliklarla iletisimdir. Bu tiir dogaiistii varliklar, insanlara bilgiyi ge-
tirirken dogrudan riiya veya vizyonu kullanirken dolayli olarak medyumlar,
falcilar veya hayvanlar gibi vasitalar kullanarak hayatin olaganiistii yonlerini
veya doganin yorumlanmaya muhtag taraflarini agiklarlar.*

Cochrane, folklorik agidan dindarlarin yasadigi evlerde biyo-ekolojik fak-
torlerin gbze carptigindan soz eder. Ikhaya adi verilen fiziksel mekan olarak
anlasilan evler kelimenin tam anlamiyla dogayla biitiinlesik hayat agina sahip
mekanlardir. Bu evlerde toprak tarim ile islenip bitkiler korunur, hayvanlar do-
gal bir ortamda yasar. Bitkiler, agaclar 6zellikle de hayvanlar gii¢lii bir bag ile
yani mukaddes bir sistemle birbirine bagli olup tamami ev halkindan kabul

39. John Grim, “Knowing and Being Known by Animals”, 4 Communion of Subjects.: Ani-
mals in Science, Religion, and Ethics, ed. Paul Waldau - Kimberly Patton, (New York: Colombia
University Press, 2006), s. 384-385.

40. Asente - Mazama, “Introduction”, XXI- XXII.

41. Vimbai Gukwe Chivaura, “Sacred, Grooves”, Encyclopedia of African Religion, ed. Mo-
lefi Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 298.

42. Mutumbo Nkulu - N’Sengha, “Epistemology”, Encyclopedia of African Religion, ed.
Molefi Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 243.
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edilir.’

Afrika yerel kiiltiiriinde hayvanlar insanlarla ayni ¢evreyi, ayni yetenekleri,
ayni doga sartlarini ve hayat tecriibelerini paylasmaktadirlar. Hatta hayvanlar,
insanlar anlamasalar bile kendilerine gore ayni hikmet kaynagini ve kaderi insa
etmekte ve gergek diinyada insanlar tarafindan gida, elbise ve tasimacilik gibi
alanlarda faydalanilmasina ragmen insanoglunun ger¢ek dostu ve onun hayat-
taki aynasi olmayi siirdiirmektedir.**

Hayvanlarin, Afrika sézel geleneginde ve hikmetli atasézleri ajandasinda
simgesel yerlerinin olduk¢a pozitif oldugu ve bu durumun gergek hayatta da
karsilik buldugu anlagilmaktadir. Buna gore atmaca, sabri; kopek ise ivedi sart-
lardaki ustaca davranmay1 sembolize etmektedir. Yine karga, hikmetle 6zdes
iken, bizon vicdanli olmakla birdir. Yarasa, diplomatik agidan insanlarla ilis-
kilerdeki mahareti anlatirken, kartal hayatta ihtiyatli olmanin énemini vurgu-
lamaktadir. Leopar, azim ve kararlilig1 anlamlandirirken papagan etkili ve gii-
zel konugmayi ifade etmektedir. Bu durum ayni zamanda Afrika’ya ait hik-
metli sdzlere de yansimaktadir. S6z gelisi “Leopar timitsiz oldugunda ot yer.”
derken Afrikali insani, degisen sartlara ayak uydurma ihtiyacini kastetmekte-
dir. Yine o, “Atin dort ayagi olsa da diisebilir.” derken giiglii zamanlarda bile
insanin sikintiya diigebilme ihtimalini géz 6niinde bulundurmasi gerektigini
anlatmaktadir.”’

Neticede Afrika’daki teorik agidan mit, kiilt ve folklorik olarak kendini or-
taya koyan hayvan hak ve dnemini vurgulayan insan davraniglari, hayvanlari
gbzeten ve onlari diisiinen bir anlayista gelistirilmektedir. Boylelikle Afrikali
insanlar, etraflarindaki canlilardan bilhassa hayvanlardan bolca hikmet kay-
naklar1 kesfetmektedirler ve bu hikmet, insanlarin dogru bir sekilde hayat siir-
mesini kolaylastirmaktadir.

4. Afrika Ahlak Teolojilerinde Hayvan Haklari

Ahlak teolojileri agisindan Afrika kitasinda Afrikalilik veya Afrika ahlak:
diye insanin ahlaki iliskilerini diizenleyici kabileye ahlak gibi bir kavramdan
soz edilebilmektedir. Bu moral diinya goriisiiyle Afrika kitasi, genis dil, kabile
ve etnik farkliliklarina ragmen pek ¢ok ortak noktalari olan ve biiyiik bir etnik
ahlakin entegre ettigi geleneksel inang sistemine sahiptir.*®

43. James R. Cochrane, “Religion, Health, and Economy”, The Wiley-Blackwell Companion
to African Religion, ed. Elias Kifon Bongmba, (West Sussex: Blackwell Publishing, 2012), s.
434.

44. Opoku, “Animals in African Mythology”, s. 351.

45. Opoku, “Animals in African Mythology”, s. 357.

46. A. C. Peterson, “Africa”, William & Mary Environmental Law and Policy Review, 38/1
(2013), 87.
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Afrikali insan, ahlaki agidan kendine bigilen rolii yerine getirmek zorunda-
dir. Ahlaki teolojide sorumluluklar ve vazifeler dncelikle Tanr1’ya daha sonra
atalara, sonra yasayan insanlara daha sonra hayvanlara ve en son diger canli-
lara yoneliktir. Kotiiliik, insana ait olarak ortaya ¢ikan Tanri ile beraber bulun-
mayan bir 6zellik olmasina ragmen ahlakli olmak, hayvanlar dahil tiim yara-
tiklara kars1 iliskilerde de uygulanmasi gereken bir teolojik eylemdir.”’

Afrika’nin geleneksel dini etiginin hayvanlar1 da kapsayacak genislikte ol-
dugu goriilmektedir. Buna gére Tanri, hem insanlarin hem de hayvanlarin ba-
basidir (Ishe Wabantu n’ebintu). Bu agidan dogal diinya icinde yasayan tim
canli ve cansiz varliklar bedenin ayrilmaz bir pargasidir. Tanri’nin dogasi hatta
insanin dogasi bu bakimdan hayvanlari, agacglar1 ve diger varliklar1 igermekte
ve ilahi varligin evi olan kozmosu olusturmaktadir. Bu bakimdan iyi bir kalbi
olan bir insan (Mucima Muyampe), tim insanlara, tiim hayvanlara ve tiim do-
gal dleme iyiligini yayar. Ahlaki ve manevi degerlerle donanmis iyi bir insanin,
hayvanlar ve diger canlilara yonelik iyiliginde dort temel unsur s6z konusudur:

1. Iyi diisiince ve iyi kalp.

2. Iyi konusma.

3. lyi eylemde bulunma.

4. Iyi yéntemle davranma.

Bunlar ayn1 zamanda hem atalarin istedigi hem de Yiice Ruh ve Yiice Ya-
ratici olan Shakapanga Vidye Mukulu 'un iradesine gore isleyen bir insan olma
sanatidir.*®

Aslinda Afrika’da tek bir ahlak sistemi yoktur aksine pek ¢ok ahlaki bakis
ac¢isinin senkretizmi bulunmaktadir. Bilhassa Afrika’nin Sahara altindaki bol-
gelerindeki topluluklarin dini kiiltlirlerinde biiyiileyici bir ortak ahlaki diizen-
lemeler dikkat ¢ekmektedir. Bir biitiin olarak Afrika moral teolojilerine bakti-
gimizda genel olarak yerel inanglar ve kiiltiirlerden hareketle ortaya ¢i-kan ant-
ropolojik ve sosyal uygulamalardan olustugunu ve mitler, halk masallari, ta-
bular, halk inaniglari, folklor ve atastzleri gibi etnografik verilerde kendini
gosterdigini gdormekteyiz. Bu yerel ahlaki uygulamalar, politik nasyonalizm,
sosyalizm ve ¢ok kiiltiirliiliikk gibi etkilerin yaninda Hristiyanlik
gibi misyoner karakterdeki dinin kagmilmaz tesiriyle sekillenmistir.*’

Afrika moral teolojileri, anlasildig1 kadariyla, insanin digindaki varliklari
da, yani hayvanlar1 ve dogadaki diger canlilar1 da kusatmaktadir. Dolayisiyla
yerel ahlaki kurallar, insan ile insan olmayan canlilar arasindaki yakin iliskileri
diizenlemekte ve buradan hareketle insani1 kendi atalarinin da dahil oldugu

47. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125.

48. Mutombo Nkulu-N’Sengha, “Bumuntu”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi
Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 147.

49. Horsthemke, Animals and Afirican Ethics, s. 1-3.
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ruhlar lemiyle ilintili bir hayat siirmesini saglamakladir.*

5. Afrika’da Hayvan Hak ihlalleri, ithamlar ve Elestiriler

Batili modern antropologlarin abartili degerlendirmelerine baktigimizda
Afrikalilarin doga ile iliskileri ile Batililarin doga ile iliskilerindeki farkli an-
layislara ideolojik olarak yaklastiklarini gorebiliriz. Ozellikle din bilimcileri
acisindan Afrika’yi, ilkel kiiltiir ve vahsi diisiincelerin vatani géren Edward B.
Tylor’un buna bagh gelistirdigi animizm teorisi ve onun talebesi James G. Fra-
zer gibi antropologlarin totem, biiyii ve fetisizm gibi masa basi teorileri sim-
dilerde hem uygun olmayan hem de ciddiyetsiz ve sahte bilimsellik olarak de-
gerlendirilmektedir. Oncelikle bilmeliyiz ki, biyo-fiziksel bir diinyada bulunan
Afrika yerli geleneklerinin ruh inanci, sanildigi {izere kurgusal, sembolik veya
metafor degil tamamen gergektir. Kendi zengin ve gelismis dini yaraticiligina
sahip olan Afrika inang sistemlerini ilkellestirme ve dogal hali sebebiyle vah-
silestirme ¢abalar1 da Batili somiirgeci ideolojilerin dogal sonuglari olarak go-
riilebilir.”’

Boylece Bati antropolojilerinin Afrikalilari insan kabul etmeyen veya gay-
ri insani karakterlerde veyahut vahsi goren anlayislari modern felsefelerde de
belirgin halde goriilmektedir. S6z gelisi Hegel daha da ileri giderek Afrikalila-
rin ruh bilincinden mahrum olduklarini, dolayisiyla panteizm gibi bir kavramin
bu kitada olamayacagini, bundan dolayr modern anlamda monoteizmin gorii-
lemeyecegini savunmaktadir. Ona gore Yiice Varlik fikri, ancak ruh terimiyle
veya olaganiistii bir gii¢ olarak anlasilabilir. Bu yiizden Hegel, dinin insandan
daha yiiksek bir seyin varligiyla baglamasina ragmen Afrika’nin bu gii¢ algi-
sindan mahrum oldugunu iddia etmektedir. Burada Hegel’in Afrikalilara yo-
nelik en biiyiik sug¢lamasi, onlarin kendilerini dogadan, hayvanlardan ve diger
varliklardan {istliin gérmesi hatta kendilerini “doganin mutlak hakimi” konu-
muna sokarak farklilagtirmasi neticesinde dogal dindarliktan uzaklasip “yaba-
nilestirmeleridir.”52

Aslinda Afrikali i¢in hayvanlara karsi yaklasim, kiiltiirel emperyalizm ve
somiirgecilik 6ncesinde ekolojik denge gozetilerek dogal bir hayat iginde nor-
mal insani degerlerle ifade edilirken endiistriyel amaglar pesindeki beyaz
renkli Avrupali somiirgecilerin Afrika’ya ayak basmasindan sonra agik hak ih-
lalleri goriilmiistiir. S6z gelisi Batili somiirgeci politikalar ve ideolojilerin kiil-
tiirel emperyalizmi neticesinde Afrikali insanlarin kendi kiiltiiriinden uzaklas-

50. C. Kwenda, “Affliction and Healing: Salvation in African Religion”, Journal of Theo-
logy in Southern Afiica, 103 (1999), s. 10.

51. Rooney, African Literature, Animals and Politics, s. 12-18.

52. Rooney, African Literature, Animals and Politics, s. 77- 178.
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masiyla beraber, ekolojik dengeyi bozucu, diizensiz siirek avlari, ormanlik
alanlarin yok edilip yeni tarim alanlar1 agilmasi, hayvanlart ortadan kaldiran
biyo-kimyasal yapay madde kullanimi eko-biyolojik ¢esitliligi degistirebil-
mekte hatta tiirleri yok edebilmektedir.”

Afrika’nin geleneksel dinlerine yonelik ithamlarin basinda kurban ritiielle-
rinde hayvanlarin bolca kullanilmasi gelmektedir. Ancak modern Afrika uz-
manlarina gore merhametsiz ve insanliktan uzaklastirici soémiirgecilerin dogay1
tahripleri ve beyaz tenli irk¢ilarin ayrimciliklari aslinda Afrika’nin geleneksel
dinlerini de etkilemis goriinmektedir. Bilhassa Afrika’nin Alt-Sahara bolgele-
rinin biyo-ekolojik diinyasinda 6zellikle hayvanlar yeni somiirgeci yaklagim-
lardan fazlasiyla zarar gormektedir. Dolayisiyla doga merkezli bir anlayistan
modern insan merkezli bencil tutumlara dogru bir kayma goriilmekte ve hay-
vanlarin hayatini, 6zgiirliigiinii ve dogal yasam alanlarin1 kisitlayici ve suiisti-
malci egilimler géze ¢arpmaktadir.™

Bunun yaninda sozlii olarak aktarilan Afrika geleneksel inang sisteminin,
kotii ruhlardan korunmak, tanrilari hosnut etmek veya 6lii atalar1 yardima ¢a-
girmak, cenaze, dogum veya evlilik torenleri gibi ritiiellerde hayvanlarin sii-
rekli kurban objesi olarak bogazlanmasina izin vermesi hatta bunu kutsal kiilt
haline getirip talep etmesi gibi kat1 yerel uygulamalar, giiniimiizde s6zde me-
denilesmis veya modernlesmis Afrikali hayvan haklari savunuculari tarafindan
siddetle elestirilmektedir.”

Afrika’da bilhassa kole, kadin ve hayvan haklarini ihlallere karsi verilen
miicadeleler modernlesme veya sekiilerlesme baglaminda degerlendirilmekte
ve hatta bir 6zgiirliilk miicadelesi olarak goriilmektedir. Hayvanlar kendi hak-
lar1 i¢in miicadele edemediginden onlar adina insanlar bu gorevi iistlenmeli-
dirler. Gittikge modern diinyayla entegre olan bu toplumlarda hayvanlar adina
girisilen hak arayislarina diigiinsel empati ad1 verilmektedir.’®

Sonug

Batili somiirgeci antropoloji ve felsefelerin Afrika inang sistemlerini her-
hangi yliksek ahlaki kurallardan yoksun oldugu seklindeki 6znel degerlendir-
meleri veyahut ilkel, vahsi kiiltiir veya yabani gelenek gibi ideolojik yaklagim-
lar1 bilinen bir gergektir. Aslinda sanildiginin aksine Afrika kitasina ait tek bir

53. Paul Waldao, “Pushing Environmental Justice”, 4 Communion of Subjects: Animals in
Science, Religion, and Ethics, ed. Paul Waldau - Kimberly Patton, (New York: Colombia Uni-
versity Press, 2006), s. 636-637.

54. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125-130.

55. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125.

56. B. Nneji, “Eco-responsibility: The Cogency of Environmental Ethics in Africa”, Essays
in Philosophy, 11/1 (2010), s. 31-43.
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dinden veya kiiltiirden bahsetmek hemen hemen imkansizdir. Nitekim Ilahi
dinlerin teolojik ac¢idan Yiice Varlik’1 anlamlandirirken dogmatik, pratik ve
tecriibi agidan birbirinden farklilasmasi gibi Afrika inang¢ sistemi de kendi
biyo-ekolojik ¢ogulculugu i¢inde farkli farkli kiiltiirel ¢evrelerde, ama zengin
kiilt uygulamalari ve anlayislari i¢inde birbirleriyle baglantili olarak degerlen-
dirilmelidir.

En genis anlamiyla doga ile biitiinlesen en dar anlamiyla ¢evreyle yakin
iligki i¢ine giren insan modelini dne ¢ikaran Afrika yerel dini kiiltiirleri, bir
boyutuyla insanlar ile hayvanlarin ekolojik ve biyolojik cemiyet¢iligi olarak
goriilebilmektedir. Bu agidan bakildiginda bu inanglar, genis yelpazede mah-
lukatla insanin dayanigmasi olarak da diisiiniilmektedir. Bu anlayisa gore hay-
vanlar ontolojik olarak bilingli bir sekilde insanlarin iletisim kurdugu ritiiel-
lerde 6nemli bir arag, mitolojilerde bilhassa yaratmada hayati vasita, ilk insan-
lar i¢in yakin dost ve ruhlar i¢in elgiler olarak kabul edilmektedir. Son olarak
Afrikali insanin alemi anlamlandirmada vazgegilmez kose tast sayilmaktadir.

Ritiiel agidan sunulan hayvan kurbanlar1 bir kenara birakilirsa hayvan hak-
larina karsi her tiirlii ihlal, onlari suiistimal veya eziyet, en dogal haliyle Afrika
kitasina yabanci terimlerdir. Dogada, s6zde vahsi yasamin acimasizligindaki
denge, orada yasayan insanlara da uyumlu bir sekilde yansimaktadir. Afrika
geleneksel inang sisteminde hayvanlarin dogaya sagladig: biyo-ekolojik katki-
lar, insanlarca mukaddes goriiliip tabularla diizenlenmisken ayn1 zamanda sag-
ladiklar1 yasam kaynaklari olarak da degerli kabul edilmistir. Bu anlamda Af-
rika yerel kiiltiirleri, diger kitalardakinden daha homojen doga merkezli ve
daha antropolojik bir kozmos anlayisina sahiptir.

Bu bakimdan diyebiliriz ki Afrika dini-ahlaki sistemi, bir biitiin olarak, in-
san, hayvan, bitki, dag, irmak gibi canl1 veya cansiz tiim varligi kusatmakta ve
onlarin ontolojik hakkini koruyan biitiinciil ve entegre edici bir sisteme doniis-
mektedir. Hatta canli derken Afrikalinin bilinci, sadece insan1 merkeze alma-
makta ayni1 zamanda insan, hayvan bitki terimlerini beraber kullanmaktadir.

Son olarak kimi Afrika uzmanlaria goére bu kitadaki yerel inanglar; kendi
diinya goriisiine veya ahlak teolojisine hatta kiiltlerine bagli kalarak hayvan-
lara, cagdas Bat1 diinyasindan daha fazla haklar vermektedir. Zira somiirgeci
ve evrimci antropolojilere sahip Batili insan sadece kendisinden olan veya ken-
disine benzettigi insanlarla beraber kendi diinyasini insa ederken, Afrikali ye-
rel insana gore gercek hayat diger canlilarla beraber insa edilen tam ve dogru
yansitilmis dogadaki yasamin bizzat kendisidir.
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IMAGO FEMINA: PAPA FRANCIS’TE
KADIN iIMGESI

Ars. Gor. Duygu METE"

Oz: 2013 yilindan beri Katolik diinyasmin ruhani liderligi gorevini yiiriiten Papa Francis,
Roma Katolik Kilisesi tarihi agisindan daha 6nce goriilmemis ilk olarak tanimlanacak uygula-
malara imza atmigtir. Kilise yasalarma iliskin muhafazakar durusunun yani sira yeniliklere agik
reformist kisiligiyle Katolik Kilisesi’nin tabu olarak gdrdiigii birgok mesele {izerine yeni soy-
lemler insa eden Papa Francis’in hem teolojik hem de sosyo-kiiltiirel agidan 6nemli bir mesele
olan kadin konusundaki tutumu da merak uyandiran ve agikliga kavusturulmay1 bekleyen hu-
suslar arasindadir.

Kadimin hem aile hem de toplumsal hayatta tamamlayicilik roliine dikkat ¢eken Francis,
Kilise’nin de kadinlar olmadan diisliniilemeyecegini dile getirmektedir. Yeniliklere a¢ik ve zen-
gin bir bakis acisina sahip olusu dolayisiyla kadinsi dehanin hayatin her alaninda gerekli oldu-
gunu diisiinen Papa, Kilise’de kadin teolojisi gelistirme konusunda daha fazla ¢aligilmasi gerek-
tigini de dile getirmektedir.

Papa Francis’in yayimladig1 belgeler, konusmalar1 ve ¢alismalarindaki kadin imgesini teo-
antropolojik agidan, aile ve Kilise temelinde ele alan bu ¢alisma, buna ilave olarak eklesiyoloji
baglaminda yasanan feminal sorunlar ile Mariyoloji baglaminda ortaya konan dindar kadin port-
resine de yer vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Papa Francis, kadin, aile, Roma Katolik Kilisesi, Meryem Ana.

IMAGO FEMINA: IMAGE OF WOMAN IN PAPA FRANCIS

Abstract: Pope Francis, who has been the spiritual leader of the Catholic world since 2013,
has signed the practices that will be defined as the first unprecedented in terms of the history of
the Roman Catholic Church. In addition to his conservative stance on canon laws, his reformist
personality open to innovations constructing new discourses on many issues that the Roman
Catholic Church considers taboo Pope Francis’ attitude towards women, which is an important
issue both theologically and socio-culturally, are among the issues that arouse curiosity and are
waiting to be clarified.

Drawing attention to the complementary role of women in both family and social life, Fran-
cis states that the Church cannot be considered as being without women. Considering that femi-
nine genius is necessary in every field of life due to its openness and rich perspective, Pope also
states that more work should be done in developing women’s theology in the Church.

This article, which deals with the image of women, the image of women in the speeches,
studies and documents published by Pope Francis in terms of theo-anthropologically, on the
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basis of the family and the Church, as well as includes the portrait of religious women in the
context of Mariology, and feminal problems in the context of ecclesiology.
Key Words: Pope Francis, woman, family, Roman Catholic Church, Virgin Mary.

Giris

Tarihsel siire¢ agisindan kadin ve cinsiyet konusu farkli agilardan ele alin-
makla birlikte daima canliligini korumus 6nemli bir mesele olmustur. Genel
antropolojinin bir konusu olan cinsiyet, insanlar1 kadinlar ve erkekler olarak
bdlen ve onlar1 birbirinden ayirt eden, algilayip degerlendiren bir kategoridir.'
Son yilizyillarda toplumsal cinsiyet kavraminin literatiire kazandirilmasiyla bir-
likte cinsiyetin biyolojik yonii ile toplumsal yonii birbirinden ayristirilmaya
baslanmistir. Buna gore biyolojik cinsiyet (sex) dogustan getirilen cinsiyetken
toplumsal cinsiyet (gender), toplumun beklentisi ve iginde bulunulan kiiltiiriin
etkisiyle sekillenen, rol ve sorumluluklarin 6ne ¢iktig1 bir kategoriyi ifade et-
mektedir. Cinsiyet kavramina iliskin iki kutuplu diizleme karsin feminist ant-
ropoloji ise bu ikisi arasindaki etkilesimin gz dniinde bulundurularak biitiin-
ciil bir bakis agisiyla sosyo-biyolojik kategori inga edilmesinin daha iyi bir ta-
nimlamay1 miimkiin kilacagim1 savunmaktadir.”

Kadin ve cinsiyet konusuna iligkin tartigmalar1 genel alandan daha 6zel
alana indirgeyecek olursak dini geleneklerde bu husus, ilk yaratilis hadisesine
kadar gotiiriilmekte ve kadinin aile igindeki goérev ve sorumluluklari ile top-
lumsal cinsiyet baglaminda sahip oldugu sosyal statiisii ele alinan baslica ko-
nular1 olusturmaktadir.

Konumuz agisindan bilhassa Hristiyanliktaki kadin imajina bakildiginda bir
yandan kadina biiyiik saygi duyuldugu goriiliirken diger yandan ona genellikle
diisiik bir yer verildigine ve hatta dini cemaatin hayatindan dislanip daha dar,
0zel bir dindarlik ¢emberi ile sinirlandirildigina sahit olunmaktadir.’ Birbirine
tezat teskil ediyor goriinen bu durumda Yeni Ahit kiilliyatinda bilhassa yer alan
pasajlari énemli etkisi bulunmaktadir. Burada yer alan pasajlara gore Isa Me-
sih sadece sozleriyle degil davranislariyla da kadinlari yiiceltmis, sectigi ka-
dinlar1 da incil’i yayma isine katmistir.*

Hristiyanlikta kadinla ilgili tutum incelendiginde Hz. Isa’nin sz ve davra-
nislarindan ziyade kendisinden sonra Hristiyanligin mimari kabul edilen Aziz

1. Randi R., Warne, “Gender”, Guide to The Study of Religion, Ed. Willi Braun, Russell T.
McCutcheon, London- New York 2000, s. 140.

2. Ursula King, “Introduction: Gender and the Study of Religion”, Religion and Gender, Ed.
Ursula King, Oxford 1995, s. 5-6.

3. Peter McKenzie, The Christians Their Beliefs and Practices, Abingdon Press, London
1988, s. 207.

4. Omer Faruk Harman, “Kadin”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXVI1, TDV Yayinlari, {s-
tanbul 2001, s. 85.
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Pavlus (6. MS, 67)’un etkisi olmustur. Yahudi ve Roma pagan kiiltiiriiniin et-
kisiyle kadinin ikinci dereceden bir varlik oldugu yoniindeki ifadeleriyle Pav-
lus, kadimin Hristiyanlik tarihindeki yerini ve kaderini belirleyecek olan kisi
olacaktir.” Yazdig1 Mektuplarda Pavlus, kendi olmaktan uzak ve erkege ba-
giml1 bir kadmn profili ¢izmektedir.® Kadimin erkekten sonra yaratilmasi’ ve ilk
giinahin islenmesi olayinda® Havva’nin bastan ¢ikarici rolii dolayistyla kadin,
cinsiyet kategorisi agisindan erkege gore daha asagi bir konumda ve onun ege-
menligi altinda zikredilmektedir.” Sézii edilen pasajlar dogrultusunda Pavlus’a
gore ideal kadin, sessiz ve uysal olarak geri planda duran, cinsel arzularindan
uzak durmay1 basaran ve es olarak kocasina itaat eden kadindir."

Pavlus sonrasi Patristik donemde Kilise babalarinin kadinlara dair goriisle-
rinin genelde olumsuz karakterde ve Pavlus’un ¢izgisinde devam ettigini soy-
lemek miimkiindiir. Ozellikle Pavlus donemiyle birlikte dinin kurumsallasma
asamasinda one ¢ikan “bastan ¢ikarici1 Havva” imgesinin Kilise’de cinsiyetgi-
ligin siirdiiriiliip derinlesmesinde baslica faktdr oldugunu séylemek miimkiin-
diir."" Soz gelisi ilk dénem Kilise babalarindan Tertullian (6. M.S. 220)’a gbre,
giinah Havva araciligiyla diinyaya girmistir ve en bityiik ayartic1 kadindir."
Kadin “cehennemin kapis1” olarak tanimlayan Tertullian,"’ bu hususta 6zel-
likle Havva’y1 “kusurlu” gorerek onu “6liimiin mimar1” seklinde tanimlarken
onun karsisina “hayat insa edici, Tanri’nin kelimesi, Isa Mesih’i diinyaya ge-

9:99

tiren Meryem’i” yerlestirmektedir."*

5. Ismail Taspinar, “Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Kadin”, Koprii Dergisi, S. 113, 2011, s.
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Kadinlarin entelektiiel agidan erkekler kadar becerikli olmadigini diisiinen
bir baska Kilise babasi iskenderiyeli Aziz Clement (5. M.S. 215) de kadinlarin
yaratilis olarak ¢ocuk dogurmak i¢in donatildigindan bahsetmektedir."”” Bu
olumsuz degerlendirmelere benzer sekilde kadinin ¢ocuk dogurma konusu di-
sinda Tanri’nin kadini yaratmadaki esrarinin ne olabilecegini diisiinen Aziz
Augustine (6. MS, 430), kadinlar1 seytanin kotiiliik planlarinin araci, biitiin tar-
tismalarin ve kavgalarin kaynagi olarak takdim etmektedir.'® Ona gére kadin,
Tanri’nin yaratma planinin bir pargasi olarak erkegin gerisinde oldugu i¢in hig-
bir zaman erkekle esdeger olamaz.'” Augustine’nin kadin konusundaki diisiin-
celerine benzer goriisler ortaya koyan Orta Cag Hristiyan teolojisinin 6nde ge-
len ismi Thomas Aquinas (6. 1274) da fiziksel, biyolojik ve psikolojik tabiat1
itibariyle gii¢siiz ve eksik bir varlik olarak tanimladigi kadinin daha asagi bir
statiide ve erkege bagimli oldugunu ifade etmektedir.'®

Sonug olarak Pavlus, Patristik donem ve Orta Cag boyunca Hristiyan diin-
yasinda yaratilis hikayesi temel alinarak biitlin kadinlarin insanoglunun diisii-
siine sebebiyet verdigi kabul edilen Havva ile 6zdeslestirildigi ve erkege ki-
yasla ikinci derecede varlik olarak goriildiigiinii s6ylemek miimkiindiir. Diger
taraftan Hristiyan teolojisinde asli giinahin bir parcast ve kotiiligiin kaynagi
olarak goriilen Havva’ya karsi1 bir antitez olarak Meryem Ana’nin 6ne ¢ikarilip
“tanr1 annesi” olarak takdim edilmesi ile kadin imaj1 yiikseltilmeye calisilmig-
tir."” Kadina yonelik bu iki u¢lu bakis agis1 ise liberal teologlar ve feministlerin
elestirilerine maruz kalmig ve bu durum 1960°’larda Hristiyan feminist teoloji-
lerin ortaya ¢ikmasima zemin hazirlamistir.”® Bu teolojiler bir yandan Kutsal
Kitap’mn erkek egemen kiiltiir tarafindan yorumlanmasina karsi ¢ikarken diger
yandan Mesih’in goziindeki kadin esitligini, kadinlarin ruhbanligini ve kadin
dindar antropolojisini 6n plana ¢ikararak asirlardir devam eden “diisen kadin”
imajimnin yeniden seref kazanmasi tizerinde durmaktadir. Zaman zaman tarihsel
uygulamalar elestiren Hristiyan feminist teolojiye gore bilhassa Kitab-1 Mu-
kaddes, babalar (patriarch) sayilan bir kisim erkekler tarafindan erkek egemen
(androcentric) kiiltiirler i¢cinde yazilip yorumlanmistir. Dolayistyla kiiltiirlerin

15. John Ferguson, Clement of Alexandria, Twayne Publishers, New York 1974, s. 136.

16. James A. Brundage, Law, Sex and Christian Society in Medieval Europe, University of
Chicago Press, Chicago and London, 1987, s. 85-86.

17. Rosemary Radford Reuther, Women and Redemption: A Theological History, Fortress
Press, Minneapolis 1998, s. 4-5.

18. Thomas Aquinas, Summa Theologica V, ¢ev. Fathers of the English Dominican Pro-
vince, Cosimo Publishing, New York 2007, s. 2686.

19. Harman, “Kadin”, s. 82-86.

20. ilbey Délek, “Feminist Kristoloji Baglaminda Yeni Ahit Metinlerindeki Kadinlarin Ko-
numu ve Rolii”, Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, s.
32.
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yogurdugu erkek egemen beser iradesi ile Tanri iradesinin birbirinden ayristi-
rilmas1 gerekmektedir.”'

Cagdas diinyaya bakildiginda ise kadin konusu ¢esitli gelismeler ve siireg-
lerin etkisiyle iginde birtakim problemler barindan ve ¢6ziilmesi gereken bir
konu haline gelmistir. 1800°1ii yillarin sonlarindan yirminci ylizyila kadar Bat1
toplumundaki 6nemli degisiklikler kadinlar hakkindaki Kilise 6gretilerini de
degistirmistir. Nitekim hizli sanayilesme, kadinlara siyasi haklarin verilmesi,
bilimsel gelismeler, feminist hareketler, cinsiyet {izerine aragtirmalar, kadinla-
rin Kilise yonetimi ve teolojik egitimine katilmalar gibi faktorler kadinlarin
yaptiklarini ve onlarin kendilerini nasil gordiigiini etkilemistir.”

Bu siiregte Roma Katolik Kilisesi de kadinin statiisiindeki devrimsel degi-
simlerin sadece bir gézlemcisi olmakla kalmamis ayni zamanda katilimcisi ol-
mustur. Ozellikle I1. Vatikan Konsili (1962-1965) ile kadina y&nelik dini bakis
acisinda ve Kilise’nin evrensel yasasindaki kanonik statiisiinde kayda deger bir
degisim yasanmis; Papalik ve diger resmi O6gretiler benzeri gériillmemis bir se-
kilde kadin konusuna egilmistir. Bu 6gretilerle Kilise, Hristiyan inanci 1s1g1nda
modern toplumdaki kadinlarin ihtiyaglar1 konusunda s6z sdylemeyi ve sosyal
meseleleri yeni ve yaratic bir sekilde ele almay1 amaglamistir.”

Kilise’nin degismez 6gretileriyle tarihsel siire¢ i¢inde degisen dgretiler ara-
sinda bir ayrim yapilacak olursa ¢ifte ahlak standardini reddetme, evliligin kut-
salligi, kadinlarin es ve anne olarak toplumdaki roliiniin bitirilmesine karsi
olma, egitim olanaklarinin gelistirilmesi, tefekkiir ve sosyal hizmete ayrilmis
bakire hayatin yiiceltilmesi gibi hususlar degismeyen ilkeler arasinda sayilabi-
lir.** Kadmlarin ¢alisma hayatinda, politik katilim ve kiiltiirii sekillendirmede
erkek ile esit katilima sahip olmasi ve kamusal alanda yetenekli kadinlarin des-
teklenmesi ise degisen ve ilerleme kaydedilen hususlar arasindadir.”” Diger
yandan Kilise, kadiin ev hayatindaki ayirt edici ve hayati rolii {izerinde dur-
may1 da ihmal etmemistir. Bu noktada “tamamlayicilik” roliine dikkat ¢eken
Kilise, antropolojik ve teolojik inang agisindan kadin ve erkegin Tanr1 karsi-

21. Mustafa Alici, “Mutfakta Pisir Mutfakta Ye: Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde Fe-
minist Yaklasim”, Milel ve Nihal Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, S. 2, 2005, s.
84.

22. B. E. Reid, “Woman and Papal Teaching”, New Catholic Encyclopedia, Vol. XVI, Ed.
Berard L. Marthaler, Thomson Gale Publisher, New York 2003, s. 823.

23. R. Mcdermott, “Woman, Canon Law on”, New Catholic Encyclopedia, Vol. XVI, Ed.
Berard L. Marthaler, Thomson Gale Publisher, New York 2003, s. 819.

24. L. F. Cervantes, L. Harringtion, “Woman”, New Catholic Encyclopedia, Vol. XVI, Ed.
Berard L. Marthaler, Thomson Gale Publisher, New York 2003, s. 818.

25. Jill Peterfeso, “Vatican Il and The History of Interpretation the Case of Roman Catholic
Womenpriests”, The Long Shadow of Vatican I1I, Eds. Lucas Van Rompay, Sam Miglarese and
David Morgans, University of North Carolina Press, s. 89-94.
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sinda esit onura sahip olmakla birlikte, birbirini tamamlayan nitelikleri ve is-
levlerinin oldugunu ifade etmektedir.*®

Kilise’nin Sanayi devrimi sonrasi Papa Leo XIII (1878-1903) ile baslayan
ve II. Vatikan Konsili ile devam eden kadina yonelik tutumunda olumlu an-
lamdaki bu degisim, Papa Francis’e kadar giderek yiikselen bir ivmeye sahip
olmustur. S6z gelisi yayinladigi belgelerde (encyclical) kadin ve erkegin esit
onur hakkina sahip oldugunu vurgulayan Papa Paul VI (1963-1978), kadinlarin
calisma hayatinin her alanina daha fazla katilim1 konusunda da Kilise nin her
daim zamann isaretlerini incelemek ve bunlari Incil’in 15131nda yorumlamakla
yiikiimlii oldugunu dile getirmistir. Kadinlarin ahlaki ve manevi giicii ile
Tanrt’nin 6zel yolla insan varligini ona emanet ettigini belirten Papa Paul VI,
bu anlamda kadinin bagka bir bene sahip oldugunu ifade etmistir.”” Paul VI’dan
sonraki Papa II. John Paul (1978-2005) da kadinlarla ilgili endiseleri ele almis
ve kadinlarin sosyal hayata katilimdaki mesru isteklerinin -ev hayatlarindaki
roliine engel olmayacak sekilde olmasi kaydiyla- desteklenebilecegini belirte-
rek bu konuda yeniden bir sosyal degerlendirme yapilmasi ¢agrisinda bulun-
mustur.28

Papa Francis oncesi Katolik Kilisesi ve Papalik kurumunun kadin algisina
iliskin kisa bir girisin ardindan ¢alismanin devaminda Papa Francis’in yayim-
ladig1 belgeler, konugsmalar1 ve galismalarindaki kadin imgesini aile ve Kilise
icindeki yeri basta olmak iizere teo-antropolojik agidan ve 6rnek dindar profili
baglamlarinda ortaya koymaya calisacagiz.

1. insan Olarak Kadin: Papa

Francis’te Teo-Antropolojik Acidan Kadin

Katolik diinyasinin ruhani lideri Papa Francis -tam adiyla Jorge Mario Ber-
goglio- 17 Aralik 1936 tarihinde Italyan bir demiryollar1 is¢isinin bes gocu-
gundan biri olarak Arjantin’in baskenti Buenos Aires’te diinyaya gelmistir.
Bir¢ok Arjantinli gibi atalar1 Italyan olan Bergoglio, temel egitimden sonra bir
kimya laboratuvarinda calismis ve 1958’de Cizvitler Tarikatina katilmistir.
1969°da papaz, 1998’de ise Buenos Aires Baspiskoposu olarak takdis edilen
Jorge Mario Bergoglio, 2001°de Papa II. Jean Paul tarafindan kardinallige yiik-
seltilmistir.29

26. Reid, “Woman”, s. 824.

27. http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/documents/vat-
ii_const 19651207 gaudium-et-spes_en.html (17.06.2020).

28. Reid, “Woman and Papal Teaching”, s. 826; Ayrintili bilgi i¢in bkz. http://www.vati-
can.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 14091981 laborem-exer-
cens.html (17.06.2020).

29. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Amanda Lanser, Pope Francis Spiritual Leader and Voice of the
Poor, Abdo Publishing Company, Minnesota 2014, s. 7-53.
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Papa XVI. Benedict’in Subat 2013’teki istifasinin ardindan 13 Mart 2013°te
Vatikan’da yapilan se¢imle, Bueonos Airesli bir Cizvit olan Kardinal Bergog-
lio, modern ¢aglarin Avrupa digindan secilen ilk papasi olmustur. 266. Papa
olarak Katolik Kilisesi’nin basina gecen Bergoglio, ilk Cizvit ve Latin Ameri-
kal1 Papa olmasinin yaninda Francis adini segmesi dolayisiyla birgok acgidan
ilkleri temsil etmektedir.*

Bergoglio’nun ismini aldig1 Francis ismi, Italya’nin Assisi kentinde dogan
ve Isa’nin izini takip ederek basit ve miinzevi bir hayat tarzini tercih eden Fran-
sisken Tarikatinin kurucusundan gelmektedir. Oliimiinden sonra Aziz ilan edi-
lerek kendisi igin her y1l anma giinii diizenlenen Francis, Isa Mesih’in kendi-
sine “Kilisemi onar” dedigine inanilan ve yoksullarin dostu olarak Italya’da
oldukga sevilen ve saygi duyulan bir kisidir.*'

Jorge Mario Bergoglio da algak goniilliiliigii ve sade bir yasam siirmesi ile
taninmaktadir. Papanin Francis ismini alma karari, Aziz Francis gibi basitge ve
yoksullar arasinda yagama kararliliginin bir géstergesi olarak yorumlanmakta-
dir. Kuskusuz onun bu tercihinde oldukc¢a hassas kisilige ve sade bir hayat tar-
zina sahip kadin olan biiylikannesi Rosa Margarita Vasallo’nun da etkisi bu-
lunmaktadir. Bugiin dahi Francis’in Kilise’deki kadinlardan ve onlarin etkin
faaliyetlerinden bahsettiginde biiyiikanne Rosa’nin onun hafizasindaki yanki-
lar1 hissedilmektedir.”

Papa Francis de dahil olmak tizere kadinlar konusunda din adamlariyla ko-
nusuldugunda onlarin genellikle anneleri, biiyiikanneleri veya onlara ilkokulda
ogretmenlik yapan bir rahibeden bahsettikleri dikkat ¢gekmektedir. Dini lider-
lerin bu konusmalarinda ¢ogunlukla kadinlarin ev igi katkilarindan -s6zgelisi
¢ocuklar1 biiyilitme, onlara inang ve temel degerler hakkinda bilgi verme gibi