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Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

[k giinden baslayarak bu giine kadar Rumeli Islam Arastirmalar: Dergimiz’in basari
saglamasinda isimizi kolay eyleyen Rabbimize hamd, Peygamberimiz Hz. Muhammed’e ve
O’nun sevgili ailesine ve ashabina salat Ui selam ederiz. Ayrica sizlere degerli okuyucularimiza
da Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi olarak selam ederiz.

Degerli Rumeli Islam Arastirmalart Dergisi okuyucular1 ve saygideger ilim erbabi
hocalarimiz;

Onceki sayilarimizda oldugu gibi, bu sayida da seckin bir igerigi, sizlerin begeni ve
ilgilerine sunmaktan mutluluk duyuyoruz.

Bu sayimizda Saraybosna’dan Kosova’ya ve Uskiip’e, oradan ise Edirne’ye ve Cin’e
uzanacagiz. ibn Hacer el-Askalani’nin salgin hastaliklara yaklasimi, ibn Haldun diisiincesinde
yontem, Selguklu déneminde Mescid alc1 siislemeleri ve Islam diisiincesinde vahyin kapsami
tartismalarina bakacagiz.

Mustafa Sentiirk, Kiiltiir Tarihimize Isik Tutacak Bir Belge: Saraybosnali Sokolovic
Hiiseyin Aga 'nin Vasiyetnamesi ni ele ald1.

Meral Jahjai, Osmanli Sonrasi Kuzey Makedonya Ulemasininin Durumuna Istk Tutan
Bir Mektup’u degerlendirdi.

Halim Isik, Rav Yosef Ben Efraim Karo: Osmanli Edirne’sinde Bir Yahudi Din
Bilgini’ni ele ald1.

Ramy Mahmoud, Ibn Hacer El-'Askaldni’nin Veba-Taun Gibi Salgin Hastaliklara
Yaklagimi’n ele aldu.

Ahmet Capku, /bn Haldun Diisiincesinde Yontem ve Islam Felsefesi Acisindan
Degeri’ni kaleme ald1.

Maerjiang WU, Cin’in Tdrihi Dénemlerinde Cin Idaresinde Miisliiman Idari ve
Toplumsal Kurumlar 1 yazdu.

Kamran Sokhanpardaz, Kazvin Mescid-i Haydariye'nin Biiyiik Selcuklu Al¢i Siisleme ve
Kitabeleri ni yazdi.

Mikail Ipek, Islam Diisiincesinde Vahyin Kapsami Uzerine Bir Degerlendirme’yi ele
aldi.

Avni Lala, Feim Gashi’nin, Yeni Dini Akimlarin Ortaya Cikmasin Etkileyen Sosyo-
Psikolojik Faktorler (Kosova Ornegi) ¢aligmasini terciime etti.

Dergimizin bu sayisinda iki kitap tanitimimiz bulunmaktadir. Bu tanitimlardan birincisi
Hasan Ozket; diger ise Mustafa Baris tarafindan kaleme alind1.

Rumeli Islam Arastrmalart Dergisi’nin ilk sayisindan baslayarak bu saymm da
hazirlanip degerli okuyucularla bulusturmasi i¢in gece giliniiz demeden calisan degerli Editor
Yardimcilarima, Yayin ve Damsma Kurulu Uyelerimize, Yazarlarumiza, Hakemlerimize ve
dizgiden baskiya kadar emegi gecen tim degerli arkadaslarimiza ilim diinyasi1 adina ¢ok
tesekkiir ederim.

Yeni sayilarda bulusmak {imidiyle.... Dr. Ogr. Uyesi Feim GASHI
Editor

-
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KULTUR TARIHIMIZE ISIK TUTACAK BIR BELGE:
SARAYBOSNALI SOKOLOViIC HUSEYIN AGA’NIN

VASIYETNAMESI
Mustafa Sentiirk™
Gelis Tarihi : 05 Temmuz 2020
Kabul Tarihi : 10 Eyliil 2020

Oz

Vasiyet, bir kimsenin §limiinden sonra yapilmasini istedigi seylere dair sozlii veya yazil
beydmdir. Vasiyetin kaydedildigi belgeye de vasiyetndme denir. Hz. Peygamber (sas),
Miisliimanlara hayatta iken vasiyetlerini hazirlamalarini tavsiye etmis, miras¢ilarin haklarmin
gdzetilmesini de vurgulamustir. Tarihi siirecte, Islam toplum hayatinda; iki 4dil sahit bulunmasi, ser i
sartlara ridyet edilmesi, varislere zarar verilmemesi, akrabalik haklarinin gozetilmesi, kisinin kul
hakki veya Allah haklariyla ilgili 6denecek borglarinin belirtilmesi gibi sartlarla vasiyetndme yazma
gelenegi olusmustur. Bilindigi gibi, en genis sinirlar1 24 milyon km?’yi bulan Osmanli Devleti’nin
(1300-1922) hakim oldugu yerlerden biri de Bosna eyaleti idi. Bosna-Hersek, 1580-1878 yillar1
arasinda yaklagik 300 sene Osmanli hakimiyeti altinda kaldi. Bu siire zarfinda iki kiiltiir arasinda
bugiin halen varligim devam ettiren ¢ok yogun bir kiiltiirlesme yasandi. Islam ortak paydasinda
gelisen bu kiiltiirlesmenin; idareden iktisada, ilimden sanata, ticari hayattan toplumsal hayata kadar
yansimalart olmustur. Bu kiiltiirlesme neticesinde, yeme-igmeden iiretim-tiikketime, ibadetten
eglenmeye, dogumdan oOliime, bolgede giinlilk yasami sekillendiren orf, adet ve gelenekler
harmanlandi.

Iste 6liim ve 6liim dncesi ile sonrasinda yapilacak isler ve bu arada vasiyetnime hazirlamak
bu adetlerdendir. Vasiyetnameler, giinliik hayata iligkin fikir veren énemli belgelerdir. Sokolovic
Hiiseyin Aga’nin bu ¢alismada ele alinacak vasiyetndmesi, Osmanli hakimiyetinden yaklasik 70
sene sonra yazilmasina ragmen Tirkge yazilmistir. Bu c¢alisma, s6z konusu belgeyi yeniden
yazmayli, ¢eviri yazisini yapmay1 ve satir aralarinda verilen bilgilerden hareketle degerlendirmeyi
amag edinmistir.

Anahtar Kelimeler: Vasiyet, Vasiyetname, Sokolovic, Saraybosna, Kiiltlir Tarihi.

A DOCUMNET THAT WILL SHED LIGHT ON OUR CULTURAL
HISTORY: THE TESTAMENT OF SOKOLOVIC HUSEYIN AGHA OF
SARAJEVO

Abstract:

Will/Testament is a verbal or written statement of someone’s wishes to be carried out after
his death. The document in which the will is written down is called testament or the letter of
testament. The Prophet Muhammed (pbuh) advised Muslims to prepare their wills while they were
alive and also emphasized to consider rights of heirs. In the historical process, in Islamic social life;
a tradition of writing testament has been formed with conditions such as having been two fair
witnesses, abiding by the religious rules, not harming to the heirs, protecting kinship rights and
specifying the person debts that has to be paid for the rights of human or God. As it is known, Bosnia

* Dog. Dr., Trakya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, mustafasenturk@trakya.edu.tr, Orcid 1D: 0000-0002-8310-
76009.

intihal: Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmus ve intihal icermedigi tespit edilmistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.

Atif / Citation: Sentiirk, Mustafa. “Kiiltlir Tarihimize Isik Tutacak Bir Belge: Saraybosnali Sokolovic Hiiseyin
Aga’nin Vasiyetnamesi”. Rumeli Islam Arastirmalar1 Dergisi / 6 (Ekim 2020): 8-28.

Rumeli islim Arastirmalar Dergisi, Y1l: 3, Say1: 6, EKim 2020 Rumeli - 8



mailto:mustafasenturk@trakya.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8310-7609
https://orcid.org/0000-0002-8310-7609

1.-.“»'“?‘ G gaqll u-‘.-." ad ‘UM ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

State was under the dominacation of Ottoman Empire (1300-1922) that had the largest territory
almost 24 million km?2. Bosnia and Herzegovina remained under Ottoman rule nearly 300 years
between 1580-1878. During that period, there was a great intense acculturation between these two
cultures that still exists today. This acculturation developed in the common denominator of Islam,
had been reflections from administration to economics, from science to art, from commercial life to
social life. As a result of this acculturation, customs and traditions; from eating-drinking to
production-consumption, from worshiping to entertainment, from birth to death that shape daily life
in the region, were blended.

Thus, death and things that would be done before and after death and preparing a will in the
meantime were the customs in this interaction. Testaments are important documents that give ideas
about daily life. Sokolovic Hiiseyin Agha’s testament that will be discussed in this study, had been
written in Turkish, although it was written almost 70 years after the Ottoman rulery. This study aims
to rewrite the document in question and to make its transliteration and to evaluate it based on the
information given between the lines.

Keywords: Will, Testament, Sokolovic, Sarajevo, Cultural History.

Giris

Hiiseyin Sokolovic, 1284/1867 ile 1365-1368/1946-1949 (?) yillar1 arasinda
Saraybosna’da yasamis, Bosnak bir aileye mensup ve bakirci/kazanci ustasi bir esnaftir.
Sokolovic’in hayatt hakkinda ayrintili bilgilere sahip degiliz. Vefat tarihi tam olarak
bilinmemektedir. Kendisinden onun hakkindaki bilgileri aldigimiz ve Hiiseyin Sokolovic’in
yasca ikinci 6z oglu Fadil’in oglu Ismet’in oglu ya da kisaca sdylemek gerekirse Hiiseyin
Sokolovic’in torunu Ismet’in oglu Damir Sokolovic’e! gére bunun nedeni, I1. Diinya Savast’nin
(1939-1945) buhranli yillarinda ilgili kaydin tam olarak tutulamamis olmasidir. Debbag Haci
Silleyman Mahallesi’nde ikamet etmis olan Hiiseyin Sokolovic’in, 1938’de yazdi(rdi)g1 ve

halen evinde bulunan vasiyetnamesinden o6grendigimize gore, babasmnin adi Muhammed,
annesinin ad1 ise Hasime’dir.

Damir Sokolovic’in verdigi bilgilere gore Hiiseyin Aga’nin Mustafa adindaki kiiciik
kardesi 1. Diinya Savasi’nda (1914-1918), muhtemelen o sirada Bosna Hersek’in idaresi altinda
bulundugu Avusturya-Macaristan imparatorlugu adima savasa katilmistir. Savas basladiginda
47 yasinda olan Hiiseyin Aga ise, torunu Ismet’in degerlendirmesine gore, yast biiyiik oldugu
i¢in savasa gitmemistir. Hiiseyin Aga, Anadolu kiiltiiriinde de goriilen ve bir taraftan koruyup
kollamak diger taraftan mirasin boliinmemesi gibi nedenlere dayanan ‘vefat eden kardesin
karisiyla evlenme’ seklindeki donemin adeti geregi; savasta vefat eden kardesi Mustafa’nin
karis1 Fat[im]a Hanim (kizlik soyadi Tabakovic) ile evlenmis ve kardesinin Fata Hanim’dan
olan oglu yani kendisinin yegeni Selver’i de evlatlik olarak yanina almistir. Hiiseyin Aga ile
Fata Hanim’1n ayrica Salih (Salko) ve Fadil adlarinda iki oglu, Saliha ve Fadila adlarinda da iki
kiz1 diinyaya gelmistir. Hiiseyin Aga, bize bu bilgileri veren Damir Sokolovic’in dedesi olan
ikinci ¢ocugu Fadil dogdugunda, 56 yasindadir.

Hiiseyin Sokolovic’in, kendisini vasi tayin ettigi ve vasiyetnamesinde “vasi-i muhtarim”
seklinde andig1, kardesi Mustafa’dan yegeni ve bilahare evlatligi olan Selver Sokolovic, ekli
dosyalarda da goriilecegi lizere, 1989°da 6lmdiistiir.

Damir Sokolovic’in verdigi bilgilere gore Hiiseyin Aga, Fata Hanim’dan Once
baskasiyla evlenmemistir. Onun Fata Hanmim’dan olan diger c¢ocuklarinin hepsi de
Saraybosna’da yasamis ve gectigimiz yillarda vefat etmislerdir.

! Damir Sokolovic, Kisisel Goriisme, 29 Ocak 2020.
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Gerek Damir Sokolovic’ten aldigimiz bilgi ve -ekli dosyalarda da sundugumuz-
belgelerden anlasildigi kadariyla, Hiiseyin Sokolovic; ailesi i¢in fedakarca calisan, isinin ehli,
mabhir bir bakirci ve diiriist bir esnaftir. Vasiyetnameye bakilinca da onun dindar bir kisilige
sahip oldugu goriilmektedir

* * *

Bilindigi gibi, vasiyet bir kimsenin vefatindan sonra yapilmasini istedigi hususlarla
iliskin sozlii veya yazili beyanidir. Fikhi bir terim olarak kisinin, malini 6liimiinden sonra olmak
lizere bir sahsa veya hayir amagl olarak teberruda bulunup temlik etmesi demektir. Vasiyet
eden kisiye muisi, vasiyetten yararlanacak kisiye veya kuruma miisd leh, vasiyet konusu olan
mal ve/ya menfaate miisd bih denir. O nedenle vasiyet yerine bazen miisd bih tabiri de kullanilir.
Vasiyet eger yaziya dokiilmiisse bu belgeye belgeye de vasiyetndme denir.?

Hemen her toplumda ve hukuk sisteminde bulunan ve mesrQi kabul edilen vasiyet,
kisinin hayatta iken kendi malinda serbestce tasarrufta bulunmasina benzetilmis ve miilkiyet
hakkinin tabii bir neticesi kabul edilmistir. Hz. Peygamber de (sas), hayatta iken vasiyet
hazirlanmasini tavsiye etmis,® ayrica miras¢ilarin haklarmin gozetilmesini belirtmistir.* Tarihi
siirecte, Islam toplumlarinda; ser‘i sartlarin yerine getirilmesi ve degistirilmemesi®, varislerin
ve akrabalarin haklarinin gozetilmesi,® kisinin Allah’in ve/ya kullarin haklariyla ilgili 6denecek
borglarmin belirtilmesi ve iki adil sahit bulundurulmasi’ sartlariyla® vasiyetnimeler
yazilagelmis ve bu durum bir gelenek halini almistir.’ Aslinda Hz. Ibrahim ve Hz. Yak(b un
cocuklarina vasiyetleril® drneklerinde de goriildiigii iizere, bu durum kadim bir gelenektir. O
bakimdan Islam kiiltiir tarihinde, Miisliimanlarin giinliik hayatlarindaki vasiyetnamelerden
baska, ulema ve iimera vasiyetndmeleri basta olmak tizere, miistakil bir vasiyetname literatiirii
olusmustur.

Bir¢ok fakihe gore kisinin anne baba ve yakinlar ile geride biraktigi dul karisina
vasiyette bulunmasini emreden ayetler,'! iddet ve miras yetleri'? ile neshedilmistir. Ancak bazi
fakihlere gore mirasg1 akrabalar hakkinda vasiyet mensih ise de mirasgilar arasinda yer
almayan akrabalar hakkinda vasiyet yiiriirliiktedir ve vacibtir.!® Hz. Peygamber de miras paylari
Allah tarafindan belirlenen miras¢ilara mal vasiyet edilmemesi gerektigini,* ancak mirascilarin
hakkin1 korumak i¢in, hayir ve teberru amagli olarak terikenin en fazla tigte biri kadar vasiyette
bulunulabilecegini agiklamigtir.t®

2 Abdiisselam Ar1, “Vasiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012) 42/552.
3 Buhari, Vesaya, 1; Miislim, Vasiyye, 1.

4 Buhari, Vesaya, 2; Miislim, Vasiyye, 5.

5 el-Bakara 2/181.

6 en-Nisa 4/11-12; Bakara 2/182.

7 el-Maide 5/106.

8 Miisi, Miisd leh ve Miisd bih’te aranan sartlar icin bkz. Abdiisselam Ari, “Vasiyet”, 42/554.

® Abdiisselam Ar1, “Vasiyet”, 42/554-555.

10 el-Bakara 2/132-133.

11 el-Bakara 2/180, 240.

12 e|-Bakara 2/234, Nisa 4/11-12, 176.

13 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Céami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Hisdm Semir el-Buhari, (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003) 11/262-263.

14 Ebli David, Vesaya, 6; Tirmizi, Vesaya, 5.

15 Buhari, Vesaya, 2; Miislim Vasiyye, 5.
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Fukahanin ¢ogunluguna gore vasiyet; miisi, miisd leh, miisd bih ve irade beyanindan
ibarettir.'®

Vasiyet, ser‘i hiikkiim olarak vdcib, mendiib, miibah, mekrith ve haram olmak tizere bes
kisma ayrilir.t’

Akrabaya vasiyet hiikkmiiniin (Bakara 2/180) neshedilmedigi yoniindeki azinlik
goriligiine gore, bu vasiyet emri; vasiyeti miikelleflerin iradesine birakmamis, kanunla
diizenlenmesini éngdrmiistiir. O bakimdan bircok Islam iilkesinde anne ve babalar1 dede ve
ninelerinden 6nce 6len torunlara, anne ve babalarinin miras paylar1 veya mirasin iigte birini
gecmeyecek kadar bir miktar ya da benzeri bir paymm vasiyet olarak verilmesini amir
diizenlemeler yapilmis ve bu uygulama “vacib vasiyet” kapsaminda degerlendirilmistir.
Tartisilan bir durum olsa da, misinin kendi istegiyle yaptig1 her tirlii vasiyet ise “ihtiyari
vasiyet” olarak adlandirilmistir.’® Bu calismanin konusunu olusturan Sokolovic Hiiseyin
Aga’nin vasiyetnamesi, bu tiirden ihtiyari bir vasiyettir.

* * *

Bu ¢alismanin giris kisminda Hiiseyin Sokolovic’in hayati hakkinda bilgiler verilmis,
vasiyet ve vasiyetndmeler konusuna da temas edilmistir. Caligmanin ana kisminda ise
Sokolovic’in vasiyetndmesi tekrar yazilmig, metin translitare edilmis (metnin g¢eviriyazisi
yapilmis), ayet ve hadisler tahric edilmis, Arap¢a metinler terciime edilmis, ayrica gerekli
goriilen yerler notlandirilmistir. Son olarak vasiyetname tahlil edilmistir. Vasiyetnamenin asli,
torununun torunundan alinan izinndme ve resimler ek kisminda sunulmustur.

1. Sokolovic Hiiseyin Aga’min VasiyetnAmesinin Yeniden Yazimi*
43l 5 Gl (1 43)
Bl Gaa ) gy
ADL g 5 sliall y sl alanal (e (5585 () J Lo gl) o2gd Liad 5 (A1 4 el
ac sy adaal g all e 5 s il s gl e 4581 Ggd oAl dana Ly gid by Liis e

20.)};‘}[\) J\P‘\y\ wéb‘jj&:}i\ O.-)M\

16 Abdiisselam Ar1, “Vasiyet”, 42/553-554.
17 Abdiisselam Ar1, “Vasiyet”, 42/553.
18 Abdiisselam Ar1, “Vasiyet”, 42/555.
* Metnin Ozellikle son kisminda bulunan, yazi karakteri itibartyla da sonradan eklendigi intibai veren ve
okunmasinda giigliik ¢ekilen bazi yerlerinin okunmasinda yardimini esirgemeyen ve metnin yeniden yazimini
gdzden gegiren Dog. Dr. Necdet Sengiin’e (Dokuz Eyliil Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi) tesekkiir ederim.
“ % odie alily 4y “abal el Y ol s ) 5 lan ) Jpm ) e Nl a5l 7Y /T Jail) 19

el 03508 5 Gl 103 pDls s Ba  jda seadie dglll (IS (38 50 Akl (s a5 52 6 3 4S5l 0o Al ailaal 5l caea” 20
o0 A lali 0 Gan 3l O sl ea Ll 5 J)sal Osis 5 Allaual (dlal @il 5 edane D jpaa el G e JIAUS 5 el ) g0
4 Alisys il o S sem pab (99 Alansy 02 LIS o Sl g 4l ) ks 3 lubd lalus 4538 S s 4pna 55 S iy & calaen”
2235 gacn g 02051 iy Hlilled Gl o o il 5) Gy ) cdaly A ol cdanyl cdiany o jlilalune Ay ol Alaes o) JSIS G )y IS8
el Shalres o R gm0 Alass 03 01 jlaie Lai sl alil (g5l Al S oam )y (st olilabus jafial€ ailla cwales e s Gl S

BB 05 e alin (S enilS ¢ jaiadilia 5HLE) o climalad ) e aih cliy 3l ol o de 4l oy s 4p Adaes 023k
Yusuf Sevki Yavuz, “Hamdele”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
15/449.
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o003 Galsl Ll 4y 4 nead Sla Y ) G5 8 () (A ojle o A

Berbic Aliya Nair (?) - sahit
Kurto Ahmed - sahit
2. Vasiyetnamenin Ceviriyazisi
Innehfi min Siileymane ve innehi
Bismillahirrahmanirrahim3*

El-hamdii lillahi’llezi veffakana li hazihi’l-vasaya kable en nekine min ashabi’l-kubfir.
Ve’s-salatii ve’s-selamii ald seyyidina ve sefi’1 ziinibind Muhammedini’llezl neha iimmeteha
ani’l-bida’1 ve’l-gurdr. Ve ala alihi ve ashabihi ve etba‘ihi’llezine’t-tebe‘thii fi cemi‘1’l-ahvali
ve’l-iimar. %

Emma ba’d, Ciinki bu diinya-y1 deniyye bir mahall-i bi beka ve seriatii’z-zeval bir dar-
1 fenadir ki; cemi-‘1 niifiis, zevi’l-ervah, ber-mukteza-i “Kiillii nefsin zdikatii’'I-mevt "® ayet-i
kerime[si]nin ma sadaki iizre ciimlesi fani ve dest-i saki-i ecelden serbet-i memati nls etse

gerek.

Imdi, her mii’min ve mii’mineye 1dzim ve belki vacib bir amel-i hayirdir ki, hayatinda
iken can-1 girin mevzi-i hulkiima gelmezden mukaddem, ahval-i mevti ve hevl-i kiyameti hatira
getirip “Evvelii mda yuhdsebii bihi’l-’abdii yevme’l-kiydmeti es-saldtii’l-hamsii”®" hadis-i
serifi[ni]n fehvasinca riiz-i cezada, ibtida bes vakit namaz i¢in sual olunacagi[ni] bilip i’timad
ettik de ibtida iskat-1 salat ve keffarat ile techiz ve tekfin i¢in atyab-1 malindan bir miktar vasiyet
ede. Zira vasdya hakkinda nice ahbar ve asar varid olmustur. Ciimleden biri, “Men mdte ala
vastyyetin, mdte ald sebilin ve siinnetin ve madte ala tiikan ve sehddetin ve mdte magfiiren leh”
(Hadis)®. Imdi, su hadis-i serifin mazminuna amil ve ecr-i cezile nail olmaga aminesi ile
magfiret-i Rabbi’r-Rahim’e talib ve cennat-1 naime ragib; isbu vasiyyetname sahibi
Saraybosna’da Debbag Haci Siileyman Mahallesi sakinlerinden Sokolovic Hiiseyin Aga Ibn
Muhammed Aga ndm kimesnenin ikrar ve vasiyeti budur ki, b1 emri’llahi teala hasta olur ise
marazim miistedd olucak, 1yAdetime gelen ihvan-1 din, siiver-i Kur’aniyye’den Ya-Sin’i Serif®
ve Ihlas-1 Serif gibilerini tilavet ve ed’1ye-i me’stradan “Alldhiimme, hevvin aleynd sekerdti’l-

% en-Neml 27/30: “..O, ‘Bismilléhirrahmdnirrahim/Rahmdn ve Rahim olan Allah’m adwla’ diye
baslamaktadir...”.

% “Hamd, kabir ashabindan olmadan once, bizi bu vasiyletleri yapmaya muvaffak kilan Allah’a mahsustur. Saldt
ve selam da; bid’atlerden ve gururdan iimmetini nehyeden Efendimiz ve giinahlarimizin sefaatgisi Hz.
Muhammed’e ve O ’nun ehline, ashdbina ve biitiin ahval ve iglerde O ’nun izinden giden tabilerinedir”.
“Hamdele, Hz. Peygamber’in tavsiyesi geregince miisliiman hatiplerin hutbeleriyle miielliflerin kitaplarinda
besmeleden hemen sonra yer almis ve boylece koklii bir Islami gelenek tesekkiil etmistir. Hamdele ayrica
miisliimanlarin yeme, i¢me, uykuya yatma, uykudan kalkma gibi giinliik faaliyetlerinin basinda ve sonunda
zikredilen bir dua ciimlesi haline gelmistir. Miisliimanlarin biitiin resmi yazismalar: ile onemli akidlerinde de
besmeleden sonra hamdele zikredilmig, bir yazida hamdeleye yer verilmemesi o yazinin énemli olmadiginin bir
isareti sayilmigtir.” seklindeki agiklama igin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Hamdele”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 15/449.

% el-Enbiya 21/35; Ankebit 29/57: “Her nefis éliimii tadacaktir...”.

37 Nesai, Salat, 9 (468): “(Kwdmet giiniin) kulun ilk hesaba ¢ekilecegi husus bes vakit namazdir...”.

% Tbn Mace, Vasaya, 2 (2701): “Her kim bir vasiyet yapmis olarak éliirse (dogru) bir yol ile siinnet iizere élmiis
olur ve takva ile sehddet iizere 6lmiis olur ve magfirete ndil (bagislanmig) olarak olmiis olur”.

% Tbn Mace, Cenaiz, 4 (1448). “Onu yani Ya-Sin’i 6lmek iizere olan hastalarinizin yaninda okuyunuz”.
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mevt ve ld tuhricnd mine’d-diinyd illa maa’s-sehadeti ve’l-iman*® misilleri karaib ile birkac

kere cehr ile ve hulls-1 kalp ile “Eshedii en la ilahe illa ente vahdeke ld serike leke ve enne
Muhammeden abdiike ve rasiliik”** diyerek bu hakiri telkin*? edeler; rihum kabz olunduk da
yanimda rayiha-y1 tayyibeyi*® eksik etmeyeler.

Ba’dehd, vasi-i muhtarim ile ndzirim, miitimm-i malimdan yirmi bes bin dinar ifraz edip
defter-i atide zikr ve ta’dad olunacagi veche iizre defin ve techiz ile levazimat-1 sdirem igin bes
bin dinar1 sarf edeler. Ve baki kalan yirmi bin dinarimi iméan-1 kdmil-i miinciden sonra matlab-
1 a’la ve maksad-1 aksa olan ziyaret-i Beytullahi’l-Haram ve ziyaret-i Ravza-i Mutahhara-i
Fahri’r-Rusiili’l-Kiram aleyhi afdalii’s-salati ve’s-selam, bu abd-i hakire bi’n-nefs eda etmek
miiyesser olmaz ise yerime bedel olacak Sarayli bir hayirhah kimesne buldurup masarif-i rahiye
vesaire olarak merkim-1 vekilime on bes bin dinar1 verile. Miitebaki kalan bes bin dinarimdan
tic bin dinar1 bedelimin i’zam ve vusiliinde ehibba ve asdikama ve fukardya it‘am olunarak
bazi fukardya bir mikdar tasadduk edile. Ve merkiim-1 vekilim gerek niyet ve gerek ef’al-i hac
ve ziyaretin takdim ve te’hirinde muhayyerdir.

Ve baldda mukayyed bulunan niikidun fazlasi iki bin dinari, canib-i Hicaz’da bazi
hedayanin istirdsina ve hdnemizin miitaallikatina tevziine vasiyetimdir.

Ricamizdir ki, tekasiil-i celiden ihtirdz eylemesini ve sadikane eda-i hizmet-i mebrira
etmesini temenni eyledigimi beyan ve vasaya-i mezkirami tenfiz ve icrdya muhibb-i sddikim,
biraderimzade Sokolovic Selver Agay: vasi-i muhtar ve nazir1 Yanac Ismet Aga nam kimesneyi
nasb ve ta’yin eyledim. Me ’miran-1 merkimandan merct ve mutazarri’dir ki isbu vasadyami
tenfiz ve icrada ihtimam edip kiitiib-i fikhiyyeye tevfik ve siinen-i nebeviyyeye tatbik edeler.

Fe lillahi’l-hamdii ale’l-itmam, ve’s-salatii ve’s-selamii ala Seyyidind ve Nebiyyina
Muhammedin Fahri’r-Rusiili’l-Kirdm ve ala alihi ve ashabihi ve etbaihi’l-fiham.**

Hurrirat fi’l-yevmi’l-1srin, min sehr-i Rabi‘1’l-Evvel, sene 1357.%

Ber miicib-1 vasiyetname techiz ve tekfine dair vesaireye sarf olunacak meblag ber vech-
1 zir zikr ve beyan olunur.

Dinar:
. . . . Iskat-1salat icin devr edenlere
. . . . Kefen vesair levazimat

. . . . Gassale, havace efendiye

40 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, |, 169 (25176): “Allahim, oliim sekerdtinmi bize kolaylagtir ve bizi diinyadan ancak
sehddet ve iman ile ¢cikar”.

41 Ebl Davad, Vitr, 25 (1508): “Sehddet ederim ki, Senden baska tanr1 yoktur, Sen teksin, Senin ortagn yoktur ve
Hz. Muhammed Senin kulun ve elcindir”.

42 [bn Mace, Cendiz, 3 (1444): “Olmek iizere olan hastalariniza ‘Ld iléhe illalllah 1’ telkin ediniz.”. Telkin, 6liim
aninda kisiye (muhtazar) kelime-i tevhid ve/ya kelime-i sehadeti hatirlatmak, cendzenin defnini miiteakiben de
kabrinin basinda yiiksek sesle olilye iman esaslarini hatirlatmak demektir. Bkz. Hact Mehmet Giinay, “Telkin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011) 40/404-406.

4 Tbn Mace, Cenaiz, 8 (1462): “Kim bir éliiyii yikar, onu kefenler, (kefenine) giizel Koku siirer, (cenazesini) tasir,
cenaze namazini kilar ve oliiniin tizerinde gordiigii (olumsuz seyleri) yaymazsa anasindan dogdugu gibi
glinahlarimdan arinmig olur.”

4 “Ve hamd, tamama erdiren Allah’adir. Saldt ve seldm da; biitiin peygamberlerin éviincii olan Efendimiz ve
Peygamberimiz Hz. Muhammed’e ve O ’nun ehline, ashdbina ve yiice tabilerinedir.

4 “[Bu vasiyetnime] Rabiu’l-Evvel aymn yirminci giiniinde yazilmistir” (20 Rabiu’l-Evvel 1357 / [20 May1s
1938])
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. Su getiren mahalle miiezzin[ine]

. Suilitana

. Su doldurana

. Tabut ve nasilin, ma’a hammaliye

. Kabir kazicilara

. Kabre gelen fukaraya

. Cenaze kilan imam efendiye ¢uha

. Sala ticreti

. Kable’l-cenaze hateme-i serife*®

. Toprak orteye Stre-i Miilk okuyana

. Li def’i vahseti’l-kabr ila seb’ati eyyam*’

. Ziyaretii kabr il ila erbaini eyyam*®
. Kefaret-i savm 1 kagit 60

. Kefaret-i yemin 2 kagit 20

. Zekatim icin

. Fidyan ve sadaka-i fitr ve niizir i¢in
. Tevhidat 5

. Hukik ve’d-deyn

. Huktk-1 ‘1bad i¢in

. Cenaze tekbirlerini 1’lan eden miiezzine
. Kabir istira i¢in

. Nisan taslari, ma’a tarihiyye

. Vasi-1 muhtarima {icret

. Nazirima ucret

5.000
Techiz ve tekfin i¢in yirmi bes bin dinardir.
Veladetim tarthi 1284 [/1867], validemiz ismi Hasime, Hiive zii’l-celal.
15.000 - Bedel-i Hac fidyesi
3.000 - Yemek masarifi
2.000 - Hedaya igin

4 Cenazeden 6nce hatm-i serifler (igin).
47 Yedi giine kadar, kabir vahsetinden uzak kalmak igin.
48 Kurk giine kadar, kabir ziyareti (igin).
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5.000 - Ber vechi bala techiz ve tekfin cem’an

25.000
Cem’an yirmi bes bin dinardir.

Ve dahi hane-i siikndda mevcld bulunan ahirda hayvanatdan her ne bulunur ise
mahdimlarim Salih ve Fadil naman kimesnelere vasiyet eyledim, munasafa tarikiyla olarak
vasiyetimdir. Ve kerimelerim Séliha ve Fadila naman kizlarim emrine muhasebeden (?) 1azim
olacag: verile, vasiyetimdir. Ve dahi o yerin mefazesini (?) fiiruht edip lazimat-1 techiziyyeye
medar olmak iizre vasiyetimdir.

Berbic Aliya Nair (?) - Sahit

Kurto Ahmed - Sahit
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3. Vasiyetnamenin Tahlili

Sokolovic Hiiseyin Aga’nin vasiyetnamesi, 1938 yilinda, yani Bosna-Hersek; Osmanli
idaresi (1459/1482-1878) sona erip Avusturya Macaristan Imparatorlugu idaresi (1878-1914),
birkag yi1l sonra da Yugoslavya Krallig1 altina girmesine, baska bir ifadeyle Osmanl
idaresinden yaklasik yetmis (70) y1l sonra yazilmasina ragmen Tiirkce olarak kaleme alinmistir.
Bu durum, bagska bir¢ok alanda da goriildiigii gibi, Balkanlar’da, bahustis bolgede Tiirkliik ve
Tiirkge ile Islamiyet’in dzdeslestiginin bir ispat1 olsa gerektir. Zira bilindigi gibi Balkanlar’da

hatta Avrupa’da ‘Tiirk demek Miisliiman demektir, Miisliiman demek de Tiirk demektir’.*°

Vasiyetname, Belkis’in Hz. Siileyman’dan gelen mektubu gevresine okurken besmele ile
baglamasina® atfen besmele ile baslamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in ilk inen Ayeti de®!
diisiiniiliince, konusma ve yazilara, hatta biitiin mesrQ islere besmele ile baglamanin bir tevhid
gelenegi oldugu aciktir.

Vasiyetndmenin, besmelenin akabinde hamdele ve salvele gelenegini siirdiirdiigii
goriilmektedir. Yukarida anlamin1 verdigimiz hamdele ve salvele, bilindigi gibi, besmeleden
hemen sonra biitiin Miisliimanlarin konusmadan yaziya, kitaptan yeme-igmeye, uykuya yatip
yataktan kalkmaya kadar giinliikk faaliyetlerinin basinda ve sonunda zikredilen bir dua
ciimlesidir. O bakimdan Miisliimanlar biitiin resmi yazigmalarinda, énemli s6zlesmelerinde
besmeleden sonra hamdele ve salveleyi zikretmisler, hatta bir yazida bunlara yer verilmemesini
o yazmin énemli olmadiginin bir isareti addetmislerdir®2.

Vasiyetndmede diinyanin gegiciligine ve biitiin canlilarin fani ve 6liimli olduguna isaret
edilmistir.

Vasiyetndmenin gerek ana metnine gerekse yapilacak isler listesine bakildiginda,
Sokolovic Hiiseyin Aga’nin vasiyetnamesinin, daha dnce arz ettigimiz vasiyet sartlarina uygun
olarak ilk 6nce hukikullah yani Allah’in haklarini ve Allah’a kars1 borglar1 giindemine aldigi
goriilmektedir. Bu dogrultuda ilk vasiyeti iskat-i saldt yani namaz borcunun diistiriilmesi
meselesi olmustur.>® Bilahare sekerat aninda yapilacak telkin ile okunacak stire ve duilara,
vefatin1 miitedkip giizel kokudan cenaze techiz, tekfin ve tedfin islemleri ile bu islemlere ayrilan
meblaglara temas edilmistir. Meblaglarin, o donemde Bosna Hersek’te kullanilan para birimi
olan dinar cinsinden belirtildigi gériilmektedir. Ote yandan hacca gidemedigi anlasilan Hiiseyin
Aga’nin yerine bedel olarak hac yapilmasi i¢in ve ayrica meblaglarin1 da belirterek cenaze
islemlerini yiiriitecek kimseler ile fakir-fukaraya verilecek sadakaya dair vasiyette bulundugu
goriilmektedir.

Sokolovic Hiiseyin Aga, yegeni ve evlatlig1 Selver Sokolovic’i kendisi i¢in vasi-1 muhtar
tayin etmistir. Bilindigi gibi, baba ve/ya dede tarafindan belirlenen vasi “vasi-i muhtar”, kadi

49 Bu durumun, bdlgede yazilan gesitler eserlerde, ilmihallerde oldugu gibi Avrupa’daki bir gdstergesi olarak
Martin Luther’in (1483-1546) degerlendirmeleri i¢in bkz. Ludwig Hagemann, Martin Luther ve Islam Anlayisi,
cev. Kuthan Kahramantiirk, (Izmir: Dokuz Eyliil Yayinlar1, 2000), 5-26; Onder Canveren, “Martin Luther’in Islam
ve Tiirkler Hakkindaki Degerlendirmeleri”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 42 (2014), 155 vd.
50 en-Neml 27/30.

51 el-Alak 96/1.

52 Yusuf Sevki Yavuz, “Hamdele” 15/449.

%3 |skat, bir kimsenin hayatinda edd edemedigi bazi ibadetlerle ilgili sorumlulugunun vefatindan sonra fidye
Odenerek diigiiriilmesi anlamindaki terimdir. Iskat-: saldt da devir yoluyla ikame edilemeyen namaz borcunun
diistiriilmesi anlaminda kullanilir. Bu uygulama, oru¢ tutamayan kimsenin fidye vermesinden kiyasen
gelistirilmistir. Bkz. Ali Bardakoglu, “Iskat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1999) 19/137-143.
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A

tarafindan tayin edilen de “vasi-i manstb” adin1 alir.>* Vasiyetndmede “vasi-i muhtar” teknik
tabirinin kullanilmasi, belgenin erbabina yazdirildigini diisiindiirmektedir. Hiiseyin Aga, vasisi
ve yardimcisindan, vasiyetini Siinnet-i Seniyye ve fikih kitaplarma yani ser-i serife uygun
olarak yerine getirilmesini ve bu konuda titizlik gosterilmesini talep etmektedir.

Vasiyetnamede meblaglar1 da belirtilmek stretiyle bir liste halinde yapilacak isler
siralanmaktadir. Buna gore devir ve iskat islemi, techiz ve tekfin islemleri, gasil islemleri, sala,
defin, telkin, kabir islemleri, kabre gelecek fukaraya sadaka, definden sonra ziyaret gibi
konulara yer verilmistir. Orug, yemin, zekat, sadaka ve fidye gibi dini borglarin keffareti ve
ayrica diinyevi bor¢larin edasi i¢in vasiyetler ve ayrilan meblaglar ile hac bedeli, ayrica
vefatindan sonra verilecek yemek ile vasi ve yardimcisina 6denecek ticret de belirtilmistir.

Son olarak varisleri yani evlatlart i¢cin hayvanlarin ve bazi mallarin bolistiirilmesini
vasiyet etmistir.

Vasiyetnamede Sokolovic Hiiseyin Aga’'nin dogum tarihi, annesinin adi ve
vasiyetnamenin yazilis tarihi ve sartlara uygun olarak iki sahit de belirtilmistir.

Sonu¢ Yerine

Hz. Peygamber’in (sas), hayatta iken vasiyet hazirlamayi tavsiye etmesinin bir neticesi
olarak Islam Aleminde ulema ve iimera vasiyetndmeleri basta olmak iizere, Miisliimanlarin
giinliik hayatlarinda vasiyetndmeler yazilagelmis bu durum bir literatiiriin ve giiglii bir
gelenegin olusmasina yol agmustir.

Bu c¢alismada Bosna Hersek’li Sokolovic Hiiseyin Aga’nin vasiyetnamesi tekrar
yazilmis, metnin ¢eviriyazisi yapilmis (transliterasyon), ayet ve hadisler tahric edilmis, Arapca
metinler terciime edilmis, ayrica gerekli goriilen yerler notlandirilmistir. Yerinde de goriilecegi
iizere, okunmasinda tereddiit edilip emin olunamayan ve bize gore esdsa taalluk etmeyen ii¢
yer, parantez i¢i soru igareti (?) ile gosterilmistir.

Bu calismanin konusunu olusturan Sokolovic Hiiseyin Aga’nin vasiyetnamesi, onun
kendi istegiyle yaptig1 ihtiyari bir vasiyettir. S6z konusu vasiyetndme, 1938’de Osmanli
idaresinden yaklasik yetmis (70) y1l sonra ve Yugoslavya Kralligi altinda yazilmasina ragmen
Tiirkce olarak kaleme alinmistir. Bu durum, bize gore genelde Balkanlar’da 6zelde Bosna
Hersek te Tiirkge nin bolge kiiltiirii {izerindeki etkisinin ve bolgede Tiirkliik ile islamiyet’in
0zdeslestiginin bir ispatidir.

Vasiyetnamenin ilk 6nce hukikullah’1 yani Allah’in haklarini1 ve Allah’a karsi borglari
giindemine almast; bu dogrultuda devir ve iskat islemi, orug, yemin, zekat, sadaka ve fidye gibi
dini bor¢larin keffareti gibi hususlar1 6ncelemesi; ayrica diinyevi borglarin edasi i¢in vasiyette
bulunulmasi, akraba ve mirascilarin haklarmin gozetilmesi ve iki sahit bulundurulmas: gibi
vasiyetin sartlarindan kabul edilen hususlar1 haiz, Sokolovic Hiiseyin Aga’nin tabiriyle “kiitiib-
1 fikhiyye ve silinen-i nebeviyyeye” uygun bir vasiyet oldugu sdylenebilir.

Vasiyetnamede “vasi-i muhtar” gibi bir teknik tabirin kullanilmasi, belgenin erbabina
hazirlatildigini diisiindiirmektedir.

Vasiyetname, hayatin kendisine ve hayatin en 6nemli gergeklerinden olan 6liime bakis,
oliim Oncesi ve sonrasi yapilacak isler; techiz, tekfin, gasil, sala, kabir, defin ve kabir ziyareti
gibi konular hakkinda fikir vermektedir. Belki bu iglemler i¢in ayrilan meblaglardan hareketle

5 Ali Bardakoglu, “Vesayet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013) 43/66.
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donemin iktisadi hayatina dair de bir degerlendirme yapmak miimkiindiir ama bu husus, ne bu
satirlarin yazarinin ilgi ve uzmanlik alani ne de bu ¢aligmanin amacidir.

Vasiyetname, sade ve siradan hayatin i¢inde olan bir Miisliimanin, Allah haklar1 ve
bor¢lart ile diinyevi borglart konusunda, ‘hesaptan once hesap gorme’ anlayisinin bir
yansimasidir.

Genelde Islam toplumlarinin gesitli yerlerinde bulunacak yeni belgeler ve iizerine
yapilacak ¢alismalarla vasiyetndmelerden gesitli cografya ve donemlere ait giinliik hayata dair
yeni bulgular elde edilebilir. Ozelde de Anadolu ve Rumeli’nin ¢esitli bolgelerinde evrak-1
metrike arasinda yapilacak bu yondeki bir aragtirma yolculugu, gecmisten gelecege kiiltiir
tarihimize 151k tutacaktir.
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2. Sokolovic Hiiseyin Aga’nmin Yakinindan Ahnan Izin Belgesi
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3. Sokolovic Hiiseyin Aga’min Fotograflar:>

Hiiseyin Sokolovic’in ulasabildigimiz en eski fotografi. Sokolovic, 48 yasinda.
Saraybosna, 1914.

Hiiseyin Sokolovic, kiigiikk oglu Fadil ile birlikte diikkdninin 6niinde. Bascars,
Saraybosna, 1939%,

% Hiiseyin Sokolovic’e ait bu fotograflar bize ileten ve onun oglu Fadil’in torunu Damir Sokolovic’e tesekkiir
ederiz. Damir Sokolovic, Kisisel Gorlisme, 23 Mayis 2020.

%2020 Ocak ayinda kiracisinin evinde buldugumuz belgeyi gevirip ayni y1lin Nisan ay1 sonunda firsat bulup dosya
iizerinde c¢alisirken, bu resim bir sosyal medya sitesinde tesadiifen goriilmiis, torunun oglu Damir Sokolovic’ten

s
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Hiiseyin Skolovic’in, en yagh halini gdsteren fotograf ve muhtemelen bu fotograftan
yapilmis olup ve halen evinde bulunan portre ¢izgi-resmi. Fotograftaki tarih Hiiseyin
Sokolovic’in dogum tarihini géstermektedir.

teyid alindiktan sonra resmin Hiiseyin Sokolovic’e ait oldugu anlasilmistir. Bildhare Damir, babasinda bulunan
fotografin aslint bize ulastirmistir. Bkz. Facebook, “Balkanlarda Osmanli-Tiirk Medeniyeti ve Eserleri”, (Erigim
29 Nisan 2020).
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Hiiseyin Sokolovic’in esnaflig1 ve kisiligi tizerine bir degerlendirmeyi gosteren gazete
kiipiirti. Gazetenin ismi ve tarihi belirtilmemis.

Hiiseyin Sokolovic’in yegeni ve iivey oglu Selver ile 6z cocuklar1 Salih (Salko), Fadil,
Saliha ve Fadila.
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Hiiseyin Sokolovic’in yegeni ve livey oglu Selver Sokolovic’in vefat ilani.

Hiiseyin Sokolovic’in ikinci oglu Fadil Sokolovic’in bir fotografi.
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Arastirma Makaleleri / Articles

OSMANLI SONRASI KUZEY MAKEDONYA ULEMASINININ
DURUMUNA ISIK TUTAN BiR MEKTUP

Meral Jahjai*

Gelis Tarihi : 30 Mayis 2020
Kabul Tarihi : 11 Agustos 2020
Oz:

Osmanlinin Balkanlar’dan fiilen ayrilisi ile birlikte geride kalan Miisliiman unsurlar i¢in
belirsizlik donemi baglamistir. Bes yiiz seneyi askin bir siire yonetenleri yonetilen konumuna
getirmek i¢in devreye konulan uygulamalar miislimanlarin biiyiilk kismimin go¢ etmesi ile
neticelenmistir. Degisik sebeplerle goce istirak etmeyip geride kalanlar da varliklarini ve
kimliklerini korumak i¢in miicadele vermislerdir. Bu seriivende her daim halkin yaninda olmay1
secen onlar bilinglendirip milli ve kiiltiirel birligi korumay1 gorev edinen ilim adamlar1 olmustur.
Bu tavirlar1 sebebiyle yonetim nezdinde itibar gérmeyen s6z konusu ulemanin faaliyetleri de
hayatlar1 hakkindaki bilgiler de kendine ancak halkin hatirasinda yer bulabilmistir. Caligmalari ise
not defterlerine mahkiim edilmis kendi kiitiiphanelerinin 6tesine ulasamamistir. Bu sebeple bugiin
onlarin hayatlarina dair yapilmis ve yapilacak olan ¢aligmalarda halkin hafizasinda yer etmis bu
bilgiler son derece 6nemli bir yer tutmaktadir. Kiitiiphanelerine ulasabilme imkani1 ise bize hem
sahip oldugumuz bilgileri teyit etme hem de bazi yeni bilgileri elde etme imkani tanimaktadir. Bu
baglamda son donem Kuzey Makedonya ulemasindan olan Kemal Arugi’nin kiitiiphanesinde
bulunan bir mektup 6nemli bir 6rnektir. Bu makalede merhum Kemal Arugi tarafindan dénemin
Yugoslavya Cumhuriyeti Islam Birligi Yiiksek Meclisi Baskan1 Hamdiya Cemerli¢’e gdnderilmis
olan bir mektup/dilekge ¢ergevesinde donemin ilim adamlarinin genel durumu ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Balkanlar, Islam, Kuzey Makedonya, Ulema, Kemal Arugi.

A LETTER SHEDDING LIGHT ON THE ULEMA IN POST-
OTTOMAN MACEDONIA

Abstract:

After the physical withdraw of the Ottomans from the Balkans, a time of uncertainty started
for Muslims left behind. Policies aiming to bring those ruled for more than 500 years to the position
of rulers of the new period resulted in the migration of vast numbers of Muslims from the region.
Those who didn’t participated to these waves of migration for different reasons and remained
struggled so as to protect their historical existence and their own identities. In this survival process,
it was the ulema who have always sided with the people, helped them to retain their consciousness
and worked for the national and cultural unity of their own societies. For this reason, these manners
of ulema were not appreciated by authorities so information about activities and lives of these
Muslim clergy would be available only in the memory of those Muslim societies in which they lived.
As for their written works, they could not free themselves from those notebooks inside their personal
libraries. For this reason, information available at the public memory is essential for researches that
had already been finished or the ones still in progress. In this respect, a letter available at the personal
library of Kemal Arugi who is one of the recent-period ulemas of North Macedonia, is a significant
example. This paper explores general conditions for the clergymen of that period focusing on the

* Ogr. Gor. Trakya Universitesi Balkan Arastirma Enstitiisii meraljahjai @trakya.edu.tr Orcid Id: 0000-0002-1733-
1549.
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Atif / Citation: Jahjai, Meral. “Osmanli Sonras1 Kuzey Makedonya Ulemasininin Durumuna Isik Tutan Bir
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letter/petition of Kemal Aruci to the then President of Higher Council of the Muslim Union of
Yugoslavia.

Keywords: Balkans, Islam, North Macedonia, Ulema, Kemal Arugi.

Giris

Giiniimiizde Kuzey Makedonya olarak anilan bélgenin Islam dini ile tanismas1 Osmanl
doneminde gerceklesmistir. Fethetmis oldugu bolgeleri yikmayi degil de ihya etmeyi 6n planda
tutan Osmanli, yapmis oldugu faaliyetlerle zengin bir kiiltiirlin yer etmesini saglayarak bolgede
yeni bir medeniyetin tesekkiiliine 6n ayak olmustur. Gilinden giine artan Miisliiman niifusun
ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in her yerlesim birimine cami ile yani basinda mektepler ikame
etmistir.! Ayrica ilmin yayilmas1 ve fikir diinyasinin gelismesi i¢in medreseler de kurmustur.
Medreseler hem gilinden giine artan kurumlara kadro yetistirmek hem de giindelik dini hayati
organize eden ulemanin egitilmesini saglamaktaydi. Boylece Osmanli ilim geleneginde
yetismis ulema bdlgede etkin olmus ve bu anlayisin yerlesmesine vesile olmustur. Isa Bey
Medresesi, ishakiye Medresesi, Haydar Kadi Medresesi, Meddah Baba Medresesi gibi daha
nice egitim kurumu Osmanli déneminde Kuzey Makedonya’da faaliyet gdstermistir.?

Osmanli Devleti bdlgeyi millet sistemi uygulamast ile yonetmisti.3 Séyle ki her millete,
kendini organize edebilmesi ve problemlerini ¢dzebilmesi i¢in gerekli kurumlari kurma ve
bunlar1 isletme hakki ve imkan1 tanimisti. Ancak Osmanli sonrasinda Balkanlardaki Miisliiman
unsurun ayni hosgorii ile yonetildigini sdylemek miimkiin olmamaktadir. 1919 yilinda St.
Germain Antlasmasi* ile bagimsizlig1 taninan Sirp Hirvat Sloven Kralligi’nin Slav Ortodoks
hakimiyetini saglama projeleri Miisliman unsur i¢in sancili olmustu. Hakim c¢ogunlugu
yonetilen azinliga doniistiirme uygulamalar1 kapsaminda yiiriitiilen ekonomik ve siyasi baskilar
Miisliimanlar1 go¢ etmeye zorlarken® diger taraftan toplumsal hafizanin yok edilmesi gayesiyle
tarihi eserlerin yikimma ve yok edilmesine de devam ediliyordu.® Sézii edilen antlasma
Miisliimanlar i¢in genis haklar tanimisti. Ancak Tiirk ve Arnavutlarin meskun oldugu bolgeleri
ziyaret eden miifettislerin “son derece agresif ve uyumsuz” bulduklari1 bélge halkinin ‘yeni
diizene’ intibakin1 saglayacak politika Onerileri, bu anlagsmaya bir uygulama zemini
tamimamustr.” Uyumlu vatandaslar yetistirme adina yiiriirlige konmus olan uygulamalarin
kiiltiirel soykirima yol agacag: bilincinde olan ulema, kiiltiirel kimlige sahip ¢ikma konusunda
yogun bir miicadele vermisti. Bundan dolayidir ki hem ulemanin faaliyetlerinde hem dini
okullarm iizerinde rejimin baskis1 hi¢ eksik olmamistir.®

Bu zor giinlerde halkin yaninda durarak toplumsal birligi saglayip kimlik miicadelesi
veren ilim adamlart Osmanli medreselerinde yetismis olan alimlerdi. Bolgenin her yerinde
yaygin olan bu egitim kurumlarinin faaliyetleri Osmanli’nin bolgeden ayrilmasi ile birlikte bir

1 XVIL. yiizyilin baglarinda Evliya Celebi sadece Uskiip’ten bahsederken en az 70 mektep kaydetmektedir. Evliya
Celebi, Seydhatndme, sad. Cevik Miimin, (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1996), 5/382-386.

2 Daha fazla bilgi igin bkz: Lutfi Nexhipi, XV-XVI. Yiizyillarda Makedonya’da Kiiltiir ve Medeniyet, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 25-35.

3 Tlber Ortayls, “Osmanli’da Millet Sistemi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 12 Nisan 2020).
4 J. M. Roberts, Avrupa Tarihi, cev. Fethi Aytuna, (Istanbul: Inkilap Kitabevi 2015), 616.

5 Abdiilmecit Nuredin, Balkanlardan Tiirkiye 'ye Go¢ ve Etkileri, (Ankara: Cagla Yaymecilik, 2011), 248.

® Kuzey Makedonya’daki vakif eserlerin akibeti icin bkz: Abdiilmecit Nuredin, “Diinden Bugiine Makedonya
Tiirkleri”, Hikmet-fimi Arastirma Dergisi, 11 (May1s 2008), 184-187.

7 Avzi Mustafa, “Konflikti i Imaméve me Mésuesit Serbé Ndémjet Dy Luftérave Botérore Né Maqedoni”
Kontributi i Ulemave Né Ngritien e Céshtjes Kombétare (Simpozium Shkencor 17 Néntor 2012 Shkup, (Uskiip:
Makedonya Cumhuriyeti Islam Birligi Yayinlari, 2012), 181.

& Mustafa, “Konflikti i Imaméve me Mésuesit Serbé Ndémjet Dy Luftérave Botérore Né Magedoni”, 181-189.
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stireligine kesintiye ugramistir. Ancak kisa bir toparlanma siirecinden sonra ilim adamlarinin
bireysel gayretleri ile birgok medresenin egitim vermeye devam ettigi goriilmektedir. Osmanli
sonrast Makedonyasinda resmi olarak ii¢ medresenin faaliyet gosterdigi kaydedilmis olsa da®
bu alandaki ¢aligmalar gayriresmi olarak faaliyet gosteren birgok medresenin varligini ortaya
koymusmustur.? Osmanli ilim geleneginde yetismis ilim adamlarin kendi gayretleri ile kurmus
olduklar1 medreselerde yetisen talebeler, kiiltiirel kimligi koruma ve yeni nesillere aktarma
olarak 6zetleyebilecegimiz bu miicadeleyi goniillii olarak devralmis ve giiniimiize dek etkisini
siirdiiren anlayisin canli kalabilmesinde etkin olmuslardir.*

II. Diinya Savasi’ndan sonra kurulmus olan Tito Yugoslavya’s1 doneminde de durum
cok farkli olmamistir. Tercihin ‘1limli” Sosyalizmden yana kullanilmasina ragmen Miisliiman
nufiisiin kendi kiiltiirii ile baglarin1 kesecek faaliyetlere daha da hiz verilmistir. 1960’larda bile
Tiirkiye Cumbhuriyeti ile gé¢ anlasmasinin imzalanmis olmasi etnik arindirma faaliyetlerinin
devami olarak nitelendirilmektedir.!?

Bu dénemde dinin yasaklanmasindan ¢ok resmi ideolojinin yorumu ile sistematik bir
tahrife maruz birakilmasi oldukga tahripkar bir tavir olmustur.'® 1946 yilinda seri mahkemeler
gibi dini kurumlarin yani sira medreseler de kapatilmisti. Miisliimanlardan yeni ideolojiye
sadakat beklendigil* bir ortamda iktidarn dini kurumlardan istedigi gayri Islami fetvalara karsi
¢ikan ilim adamlar1 vatan haini, rejim aleyhtar1 gibi suglamalarla tutuklanip
yargilanmaktaydilar. Tirk milli, din hak ve 6zgiirliikkler miicadelesi veren Yiicelciler teskilat
mensuplarmin yargilandigi®® bu dénemde din alimlerinin de siirekli takip edilip tutuklanmasi
topluma yon veren, sozii gecen aydinlarin sindirilmesi ve susturulmasi i¢in yapilmaktaydi.
Bilhassa Meddah Medresesi mezunlar1 “uyumsuz” olarak goriilmiis ve cesitli suglamalarla
tutuklanmislardir.®

° Bu donemde resmi olarak faaliyet gdsteren iic medrese bulunmaktadir. Bunlardan biri klasik tavirda egitim veren
Meddah Medresesi (1925-1947), giiniin sartlarina uygun olarak reform edilerek faaliyet gdsteren Isa Bey
Medresesi (1936-1941) ve resmi ideolojiyi yerel halka benimsetebilmek gayesiyle devlet eliyle kurulmus Kral
Medresesi’dir (1924-1941). Daha fazla bilgi icin bkz: Qerim Lita, “Medreseté e Bashkésisé Fetare Islame Né
Shkup Gjaté Sundimit T€ Mbretérisé S€ SKS (Jugosllave), Kontributi i Ulemave Né Ngritjen e Céshtjes Kombétare
(Simpozium Shkencor 17 Néntor 2012 Shkup, (Uskiip: Makedonya Cumbhuriyeti islam Birligi Yaynlari, 2012),
108-1109.

10 S5z konusu déneme ait ilim adamlarmim hayatindan bahseden calismalar, bircok medresenin varligmi da ortaya
koymus bulunmaktadirlar.

1 Giiniimiizde de Balkanlar’da Miisliiman unsurun ikamet ettigi bolgelerde, zamanin ihtiyaglarina binaen kismen
ders programlarinda degisiklige gidilmis olsa da, kiiltiirel manada bu gelenege sahip ¢ikma baglaminda
medreselerin egitim vermeye devam ettiklerini ifade edebiliriz. Uskiip Merkez isa Bey Medresesi dért subesi ile
birlikte, Pristine Alauddin Medresesi, Prizren Medresesi, Saraybosna Gazi Hiisrevbeg Medresesi gibi medreseler,
bu baglamda sayabilecegimiz medreselerin sadece bir kagini olusturmaktadir. Gliniimiizde medreselerin detayli
faaliyetleri igin bir 6rnek olarak bkz: Abas Jahjai, “Makedonya’da Evlad-1 Fatihan izleri-isa Bey Medresesi”,
Evlad-i Fatihan, 7 (Temmuz 2019), 28-30.

12 Ali Erken, “Soguk Savas Dénemi Tito-Nasir Yakinlasmasi ve Yugoslavya Miisliiman Toplumu: 1955-1967”,
History Studies International Journal of History, 10/3 (April 2018), 60.

18 fsmail Bardhi, Hafiz Ibrahim Dalliu dhe Ekzegjeza e Tij Kur’ anore, (Uskiip: Logos A, 1998) 78.

14 Erken, “Soguk Savas Dénemi Tito-Nasir Yakinlagsmasi”, 60.

15 Tiirklerin haklari i¢in kurulmus olan dernegin dért kurucusu idam edilmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Mehmet
Ardicy, Yiicelciler 1947/Makedonya’da Miisliiman Direnigi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991).

16 Fettah Efendi, Kemal Arugi, Cemal Efendi, Mehmet Efendi Sadik gibi daha nice Medddah Medresesi 6grencisi
bu yillarda tutuklanip hapsedilmisti. Bkz: Meral Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden Kemal Arugi ve
Kelami Gériisleri, (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 18-20.
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Bu dénemde Kuzey Makedonya’da egitim gérmiis din alimi sayist sinirhiydr.!” Bu
nedenle cogu kez sadece hafiz olan veya ¢ok az dini bilgiye sahip olanlar bile camilerde resmi
olarak gorevlerde bulunmuslardir. Buna ragmen topluma y6n verecek ilim irfan sahibi icazetli
ulemanin topluma yon verecek mekanizmalarda yer almasi sdyle dursun, cogu zaman imam
olarak dahi resmi bir gérevde bulunmasina izin verilmemistir. Kendi dénemlerinde yoneticiler
tarafindan itibar gérmeyen bir kiiltiiriin temsilciligini yapmis olmalar1 sebebiyle ¢alismalarinin
yayinlama imkani bile bulamamislardir.®

Rejim ile uyumsuz olarak nitelendirildiginden diizgiin bir is sahibi olma imkan1
taninmayan ilim adamlar1 ¢ok zor sartlar altinda da olsa kimlik koruma miicadelesine devam
etmistir. Sisteme dahil edilmemeleri, onlarin ne maas ne de herhangi bir saglik sigortasina sahip
olamamalar1 anlamina gelmekteydi. Bu sartlar altinda almis olduklar1 egitim geregi gerek vaaz
verme gerekse talebe yetistirme suretiyle goniillii hizmet vermeye devam eden ulemanin maddi
gec¢imi, zaten ¢ok fakir olan cemaatin yardimlarina kaldigi, hatta bircogunun gecimini ziraatla
ugrasarak temin etmeye calistig1 aktarilmaktadir.®

Din adamlar1 bu dénemde faaliyetleriyle Miisliimanlarin birligi ve maddi-manevi
varhgini istikrarl bir sekilde siirdiirebilmeleri i¢in 6nemli katkilar saglamistir. Vaazlarinda
dini, milli ve kiiltiirel degerlere sahip ¢ikmay1 6n planda tutarak, yerlestirilmek istenen gayri
Islami yasam tarzina siddetle karsi ¢ikmis ve bunlara tabi olanlar1 alenen elestirmislerdir.
Bilhassa toplumun fakirligine duyarsiz kalip liiks igerisinde yasamlarini siirdiirmeye devam
eden toplumun 6nde gelenleri de bu elestirilerden nasiplerini almislardir. Tevariis edilen itikadi
gelenegi aktarmaya calistiklar vaazlarinda, hurafelere ve Islam dinine uymayan adetlere de
savas agmislardi. Gerek cami kiirsiisiindeki vaazlari gerekse talebe yetistirme gayretleri
siiresince iizerlerinde rejimin takip ve baskis1 hi¢ eksik olmamigtir.?

Halkin arasinda hatiralarinin hala canli oldugu bu ilim adamlari hakkindaki bilgiler,
ancak yakin tarihte yapilan calismalar sayesinde kayda alinmaya baslanmistir. Kuzey
Makedonya Cumbhuriyeti Islam Birligi’nin himayesinde organize edilen 17 Kasim 2012 tarihli
Sempozyumda sunulmus olan bildiriler, Osmanli sonrasi ulemadan bir kismi hakkindaki
bilgilerin kayit altina alinmasina katki saglamistir.? Bu ¢abalar bir sekilde devam etmektedir.

17 {smail Bardhi, “Islam and Muslims in Macedonia”, Occasional Papers on Religion in Eastern Europe, 36/4,
(July 2016), 34.

18 Hiiseyin Cozo’nun Glasnik dergisinde yayimlanan reformist goriislerine kars1 Kemal Arugi’nin yazmis oldugu
reddiye donemin higbir yayin orgami tarafindan yayinlanmamistir. Ancak 2018 yilinda latinize edilip bir
degerlendirmeye tabi tutularak yayinlanabilmistir. Bkz: Meral Jahjai, “Makedonyali Kemal Arugi’nin Hiiseyin
Cozo’ya Ehl-i Kitabin Itikadi Durumu Hususundaki Reddiyesi”, Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi, 1/1 (Nisan
2018), 52-104. Siirleri oglu Muhammed Arugi tarafindan latinize edilerek 1999 yilinda yayin hayatina
kazandirilabilmistir. Bkz: Muhammed Arugi, Kemal Efendi Arugi Siirlerim, (Uskiip: Logos-A, 1999). Yine Akdid
ve Kelam Ders Notlar: baslikli yazilar iizerine tarafimizdan, Do¢ Dr. Muhammet Altaytas danigmanliginda
Yiiksek Lisans ¢aligmast yapilmistir. Bkz: Meral Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden Kemal Arugi ve
Kelami Goriisleri, (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017). Kemal
Efendinin bu notlari, dedem olmasi hasebiyle akrabalik nedeniyle ulasabildigimiz ¢alismalardir.

19 Qani Nesimi, “Roli i Hoxhallaréve Té Tetovés Né Mbrojtjen e Identitetit Dhe Térésisé Kombétare Shqiptare-
Rasti Molla Garip Ramiz Beadini”, Kontributi i Ulemave Né Ngritjen e Céshtjes Kombétare (Simpozium Shkencor
17 Néntor 2012 Shkup, (Uskiip: Makedonya Cumhuriyeti islam Birligi Yayinlar1 2012), 38.

2 Muhammed Arugi, “Uskiip’te Meddah Medresesi”, Balkanlar’da Islam Medeniyeti Milletlerarasi Sempozyumu
Tebligleri Sofya Nisan 21-23. 2000, ed. Ali Caksu (Istanbul: Islam, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi,
2002), 191.

2 Nesimi, “Roli i Hoxhallaréve Té Tetovés Né Mbrojtjen e Identitetit Dhe Térésisé Kombétare”, 39.

22 Kontributi i Ulemave Né Ngritjien e Céshtjes Kombétare (Simpozium Shkencor 17 Néntor 2012 Shkup), (Uskiip:
Makedonya Cumhuriyeti Islam Birligi Yayinlari, 2012).
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Mesela Siileyman Baki’nin “Fikir Cografyas1” yayin sitesinde yaymlanmis olan yazi dizisinde
agirlikl olarak Uskiip ulemas: hakkinda bilgi verilmektedir.?® Metin izeti Kandilat E Udhés Sé
Drejté-Rréfime Pér Hoxhallarét E Tetovés (Dogru Yolun Kandilleri-Kalkandelen Hocalar
Hakkinda Anlatimlar) ve Hiisein Rizai Ulematé e Tetovés (Kalkandelen Ulemasi) basliklariyla
2019 yilinda Osmanli sonras1 Kalkandelen ulemas: hakkinda bilgi veren eserler kaleme
almiglardir. Yakin bir tarihe ait olmasina ragmen donemin hususiyetleri nedeniyle kayit altina
alimmamis konular hakkinda bilgi veren bu ¢alismalarin birgogu sifahi kaynaklara dayanilarak
hazirlanmistir.

Merhum Muhammed Arugi “Uskiip’te Meddah Medresesi” baslikli sunumunda, konu
ile ilgili kaynak yetersizligini dile getirirken, hakli olarak, bilgilerin ancak bu 6gretim
kurumunda egitim gérmiis kisilerden alinan sifahi bilgilerden veya onlarin yazilarindan elde
edildigini ifade etmistir.?* Bu makalemizde incelemeye konu ettigimiz mektup, Osmanli egitim
geleneginde yetismis son donem Kuzey Makedonya alimlerinden Kemal Arugi tarafindan
dénemin Yugoslavya Cumhuriyeti Islam Birligi Yiiksek Meclisi Baskan1 Hamdiya Cemerlig’e
gonderilmistir. Meddah Medresesi mezunu olan Kemal Arugi’nin bu mektubu, kayit altina
alinmayan bir dénem ile ilgili bilgiler ihtiva etmesinin yaninda dénemin alimlerinin durumu,
karsilastig1 olduklari zorluklar hakkinda bir belge olarak da elimizde bulunmaktadr.

Babas1 Kemal Aruci’ye ait bu kayitlari biiyiik bir titizlikle koruyan ve iizerinde ¢alisan
Muhammed Arugi’nin bahsi gegen belgelerin hepsini yayinlamaya omrii vefa etmemistir.
Merhum Muhammed Arugi’nin kiitiiphanesinde buldugumuz bu yazilar kayit altina almayz,
hem Muhammed Arugi’nin arzusunu gerseklestirmek hem de Balkan Miisliimanlarinin
hayatinda 6nemli yeri bulunan bu iki muhterem zati rahmetle anmak igin bir vesile olarak
addediyoruz.

Mektubun incelenmesine baslamadan evvel dini diisiincenin olusumunda 6nemli rolii
bulunan Meddah Medresesi ve 0grencilerinden biri olan Kemal Arugi hakkinda kisaca bilgi
vermenin yararli olacagini diistiniiyoruz.

1. Meddah Medresesi

Meddah Medresesi Osmanli sonrast donemde, Osmanli ilim geleneginin devamini
saglayacak sahsiyetlerin yetismesini saglayan déonemin en 6nemli egitim kurumudur. Burasi,
Uskiip’iin fatihi olarak bilinen Pasa Yigit Bey’in, hocas1t Meddah Baba adina yaptirmis oldugu
cami, tekke ve medreseden olusan kiilliyenin igerisinde yer alir.?® Fethin daha ilk yillarinda
bolgeye kazandirilmis olan bu ilim yuvasi, Osmanli doneminde bdlgede Islam dininin
koklesmesine katki saglayacak ilim adamlarinin yetismesinde 6nemli rol oynamugtir.?®

Osmanli’nin bélgeden ayrilmak zorunda kalmasiyla, Meddah Medresesi’nin faaliyetleri
de bir siireligine kesintiye ugramistir. Ancak 1925 yilinda Ata Efendi’nin (5. 1946) gayretleri
ile medrese yeniden faaliyet gostermeye baglamistir. Medresenin yeniden agilmasinin
gerekgesi, ulemanin, sahip oldugu birikimi yeni nesillere aktarmak suretiyle kiiltiirel

23 Siileyman Baki, https://www.fikircografyasi.com/yazarlar/suleyman-baki
24 Aruci, “Uskiip’te Meddah Medresesi”, 190.
% Aruci, “Uskiip’te Meddah Medresesi”, 184.
26 Muhammed Ali, “Roli i Ataullah Efendi Kurtishit Né Ruajtjen e Identitetit Fetar Tek Shqiptarét”, Kontributi i
Ulemave Né Ngritien e Céshties Kombétare Simpozium Shkencor (17 Néntor 2012), (Uskiip: Makedonya
Cumhuriyeti Islam Birligi Yayinlar1, 2012), 86.

o
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devamliligi ve manevi birligi saglamak, karsilagilan yeni toplumsal meselelere ¢6ziim
iiretebilmek seklinde ifade edilmektedir.?’

Meddah Medresesi biinyesinde ilk, orta ve yiiksek kisimlar1 barindiran bir Yiiksek islam
Egitim Kurumu statiisiindeydi.?® Klasik egitim metodunun uygulandig: bu kurumda, miifredat
olarak, ihtiyaca binaen yapilmis baz1 ilaveleriyle Fatih medreseleri ders programi
uygulanmaktaydi.?® Egitim dili Tiirkce olmakla beraber, Arapcaya da 6zel 6nem verilmekte
hatta kullanilan kaynaklarin ¢ogunun Arapc¢a oldugu goriilmektedir. Ders miifredatinda
belirlenmis olan eserleri basartyla tamamlayan kimselere Islam Birligi tarafindan, dini
hizmetlerde gorev almaya ehil olduguna dair /cazetname verilmekteydi.*

1925-1947 yillan1 arasinda faaliyet gosteren Meddah Medresesi bes nesil mezun
vermistir. Osmanli doneminde yerlesmis olan gelenegin bir devami olarak Meddah Medresesi
mezunlarinin, Osmanli’nin temsil ettigi dini ve itikadi anlayisa sahip ¢iktiklari, onu yeni
nesillere aktardiklari1 ve toplumda itibar edilen, topluma yon veren itibarli sahsiyetler
olduklarini gérmekteyiz. Tam da bu yiizden Meddah Medresesi’nin faaliyetleri yeni kurulmus
olan Yugoslavya yonetimi tarafindan 1947 yilinda durdurulmus, mezunlar1 ise uyumsuz ve
tehlikeli kimseler olarak gériilerek mahkemelere sevk edilmislerdi.>!

2. Kemal Aruci ve Ilmi Sahsiyeti

Kemal Arugi Kuzey Makedonya’nin giiniimiizde resmi olarak Vrapgiste adiyla anilan
ancak halk arasinda Raptistah® adiyla bilinen beldesinde 1920 yilinda dogmustur.
[Ikdgrenimine dogum yerindeki okulda Sirp dilinde devam ederken ayni zamanda babasi
Abdiilvehhap Efendi’den Kur’an-1 Kerim ve temel dini bilgiler egitimi almistir. 1931 yilindan
itibaren Uskiip Meddah Medresesi’ne kaydini yaptirmis olan Kemal Arugi, 1944 yilinda iistiin
basar1 ile mezun olmustur. Mezun olduktan sonra kdyiine geri donen Kemal Arugi, Yeni Cami
avlusunda bir medrese insa ettirip orada talebe okutmaya baslamistir. Ancak bu ilim yuvasinin
omrii pek uzun olmamustir. Iktidarin almis oldugu karar neticesinde 1946 yilinda ser’i
mahkemeler ve ¢esitli dini miiesseseler ile birlikte bu medresenin de faaliyetleri durdurulmus
oldu.3

Ulemanin toplum {iizerindeki etkisinin bilincinde olan yeni iktidar, politikalariyla
uyumlu din adamlar1 arayisina girmistir. Yeni ideolojinin genis kitleler arasinda yer bulabilmesi
icin dini kurumlardan talep ederek aldiklar1 fetvalara karsi ¢ikanlar arasinda Kemal Aruci de
yer aliyordu. Bu tavriyla “yeni diizen” i¢in “uyumlu” olmayacagini gosteren Kemal Arugi, 1950
yilinda devlet tarafindan baglayan bu faaliyetler nedeniyle tutuklanip iki y1l gibi bir siire agir

21 Ramiz ZeKaj, Zhvillimi i kulturés Islame tek shqiptarét gjaté shekullit XX, (Tirané: AI-ITC 1997), 88.

28 Bekir Sadak, “Tarihin Getirdikleri: Biz Oralarda Kalmaliydik. Prof. Bekir Sadak ile Konusma”, el Hilal, 4/22
(1990), 15.

2 Meddah Medresesi miifredat: ile ilgili bkz: Ali, “Roli i Ataullah Efendi Kurtishit N& Ruajtjen e Identitetit Fetar
Tek Shqiptarét”, 86-94; Jahjai, Son Donem Makedonya Alimlerinden Kemal Arugi ve Kelami Gériisleri, 18-20.

%0 Sadak, “Biz Oralarda Kalmaliydik™, 15.

31 Nesimi, “Roli i Hoxhallaréve Té Tetovés Né Mbrojtjen e Identitetit Dhe Térésisé Kombétare”, 38.

32 Cocuklugumuzdan itibaren annemin dogum yeri olan bu beldenin isminin, Vrapciste degil Raptistah olarak
kullanildigina sahit olduk.

33 Birlik, “Makedonya Islam Dini Camiasi’nin Evkaf Meclisi Y dnetmenleri ve Ulema Meclisi Uyelerinin Miisterek
Oturumlar1 Yapild1”, (20 Subat 1948), 4-5.

3 Arugi, “Kemal Aruci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 02 Nisan 2020).
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hapis ve cebri ise mahkiim edilmistir.*® Dénem tam da bir yandan hocas1 Fettah Efendi ve
arkadaslarinin®® diger taraftan da Yiicelcilerin tutuklanip yargilandigi dénemdi.

Iki y1llik mahk@imiyetinden sonra kdyiine donen Kemal Arugi, 1970 yilina kadar issiz
birakildi. Kendi kdyiinde goniillii olarak Yeni Cami’de vaaz vermeye basladi. Hayatinin sonuna
kadar devam etmis oldugu bu gérevinde daima rejim tarafindan goz hapsinde tutulmustur. Hatta
hakli bulundugu durumlarda bile, sadece halk arasinda huzursuzluga sebep olma gerekgesiyle
mahkim edildigi durumlar olmustur.’

Devlet Arsivi’nde ¢alismakta olan hocasi Fettah Efendi’nin vefat etmesi {izerine, yine
hocasinin vefatindan 6nce yapmis oldugu tavsiyeyle soz konusu kurumda arastirmaci ve uzman
olarak gorevlendirilmistir. Kuzey Makedonya ve Kosova’ya ait Osmanli Arsiv belgeleri
tizerinde ¢alismakta olan Kemal Arugi, Osmanli Tiirkgesi, Arapca ve Farscaya da hakim
olmasinin yani sira bilgi ve donanimiyla da dikkat ¢gekmistir. Bu nedenle 1970 yilinda sarkiyatg1
Aleksandar Matkovski’nin 1srar1 iizerine Makedonya Milli Tarih Enstitlisii’ne arastirmaci ve
uzman olarak atanmistir. 27 Agustos 1977 yilinda vefat etmistir.>®

3. Kemal Aruci’nin Din Isleri Baskam Hamdija Cemerli¢’e Gondermis Oldugu Mektup

Makalemizin konusunu teskil eden mektup, Osmanlt ilim geleneginde yetismis son
donem Osmanli Alimlerinden Kemal Arugi’nin dénemin Yugoslavya islam Birligi Yiice Meclis
Baskan1 Hamdiya Cemerli¢’e®® gondermek iizere kaleme aldigi mektuplardan birinin
kopyasidir.*

Uzun yillar maassiz olarak ve higbir sigorta giivencesi olmaksizin goniillii gérev
yapmak durumunda kalan Kemal Arugi’nin normal sartlarda olmasi gerektigi gibi altmis yas
sonrasinda emeklilik hakkindan yararlanmasi miimkiin olamamistir. Kemal Arugi, ¢aligma
yillarmin taninmasi igin isveren kurum olarak Islam Birligi'ne talep bildiren bir mektup
yazmistir. Kendisi ve kendisiyle ayni durumda olanlarin durumlarinin diizeltilmesi i¢in yazmis
oldugu bu mektup hem Kemal Arugi’nin hayati hem de donemi hakinda bize bilgi veren bir
belge niteligindedir.

% Kasim Dobrag¢a, “Sjecanje na Kemal ef. Arucija”, Glasnik VIS, 40/6 (1977), 686.

% Birlik, “Fettah Rauf ve Onun Grubuna Dahil Balistlerin Yargilanmas1”, (1 Ekim 1947), 4-5.

87 Aruci, Siirlerim, 34.

38 Hayat1 ve calismalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden Kemal Aruci
ve Kelami Goriigleri, 41-85.

% Hamdiya Cemerli¢ 1905 yilinda Yanya sehrinde dogmustur. Ilkokulu dogum yerinde, Seriat Ortaokulunu
Saraybosna’da okumus, 1931 yilinda da Belgrat Hukuk Fakiiltesi’'nden mezun olmustur. Fransa’ya doktora egitimi
icin giden Hamdiya Cemerlig, 1936 yilinda Sorbon Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nde doktora tezini savunmustur.
Doktoradan sonra Bosna’ya geri dénmiis ve 1938 yilinda Saraybosna Yiiksek Seriat Okulu’nda (giiniimiiz [lahiyat
Fakiiltesi) asistan olarak ¢alismaya baslamistir. Saraybosna Hukuk Fakiiltesi’nde 6gretim gorevlisi, bir donem
Saraybosna Universitesi’nde rektorliik gibi vazifeleri ifa eden Hamdiya Cemerlig, 1977 yilinda Yugoslavya
Cumbhuriyeti Islam Birligi Yiice Meclis bagkani vazifesine getirilmistir. Prof. dr. Ahmed Smaylovig ve reisii’l-
ulema Naim Haciabdi¢ Efendi ile beraber Ilahiyat Fakiiltesinin agilisinda ve ders miifredatinin hazirlanmasinda
hazir bulunmustur. Ayrica Gazi Hiisrev Bey Medresesi’nde reform yapilmasit ve kiz subesinin agilmasi
calismalarinda da aktif gorev almustir. 1976-1986 yillar1 arasinda Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi’nde hoca olarak
calismustir. 1990 yilinda Saraybosna’da vefat etmistir. Hilmo Neimarlija, “Akademik Prof. Dr. Hamdija Cemerli¢
1905-19907, Glasnik, 1, (1990), 146-149.

40 Zira daha 6nce de Islam Birligi’nin resmi yayinlarinda Cozo’nun gériislerine yer verme suretiyle bunlarin islam
Birligi ve Miisliimanlarin genel kabul goren goriisleri gibi sunulmasindan dolay1 duymus oldugu rahatsizlig: dile
getirmek i¢in kaleme almis oldugu mektubun bir kopyasi merhum Muhammed Arugi’nin bireysel kiitiiphanesinde

bulunmaktadir.
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Mektubun basinda Kemal Arugi 6nce kendi egitimi hakkinda bilgi vermektedir. ilahiyat
Medresesi mezunu oldugunu ifade eden Kemal Arugi ayrica bu okulun kurucu ve yoneticilerini
zikretmektedir. 12 yillik (1931-1944) bir egitim siiresinden bahsetmesi Meddah Medresesi’nin
“biinyesinde ilk orta ve yiiksek kistmlarin1 baridiran” olusan bir yiiksekokul oldugu*! bilgisini
teyit etmektedir.*?

Mektubun devaminda egitimini tamamladiktan sonra kendi kdytlinde vaiz olarak gorev
yapmaya basladigini ifade etmektedir. Koyde ii¢ cami bulunmasina ve bu camilerde egitimi
olmayan kisilerin gorev yapmalarina ragmen, yiiksek okul mezunu Kemal Arug¢i’ye imamlik
gibi resmi bir gorev verilmemesi dikkate degerdir. Bunun baslica nedeni elbette ki Osmanli ilim
gelenegine sahip ¢ikan bir okuldan mezun olmasi ve sahsiyetli tavridir. ‘Yeni diizene alistirma’
faaliyetlerini hizla uygulamaya koyan resmi makamlar i¢in bu tavir tehdit olarak goriiliiyordu.
Bu sebeple, Meddah Medresesi’nin uyumsuz yonetici ve 6grencilerinin resmi bir gorev ifa
etmelerine izin verilmedigi gibi bircogu senelerce hapishanelerde siiriindiiriilmiislerdir.*?
Kemal Arugi de bu sebeplerden dolay1 tutuklanmis ve hapse mahkim edilerek bunun bedelini
odemistir.*

Goniillii olarak iistlenmis oldugu vaizlik gorevini ifa ederken Kemal Efendi sadece
dogum yeri olan Vrapgiste’ye degil, biitiin bolgeye dini, milli, sosyal ve kiiltiirel sahalarda
onemli katkilar saglamistir.*® Mektubunda da ifade ettigi gibi sadece vaaz etme ile yetinmemis,
ehil biri olarak cemaatin dini meseleler ile ilgili sorularina da cevap vermis, hem bireysel
problemlerine hem de toplumsal sorunlarma Islami ¢dziimler iiretmistir. Vrapgiste koyiindeki
Haci1 Ahmed Camii’nin insa edilisindeki 6nderligi*® ve devir paralarinin fakirlere dagitiimasini
saglamak®’ gibi faaliyetleri onun sosyal sorumluluk sahibi biri oldugunun gstergesidir. Sadece
Cuma vaazlar ile yetinmeyip yatsi namazindan sonra da evinde veya yakin arkadaslarinin
evlerinde toplantilar diizenlemek suretiyle halkin dini ve kiiltiirel kimliginin korunmasi i¢in
gayret sarf etmistir. Miicadelesinde yeri geldiginde toplumu bagnazliga iten hurafelere ve
hurafecilere var giiciiyle kars1 durmus,*® bazen de ilmi gelenegi yok sayarak dinde reform
yapmak isteyenlere de ilmi tarzda reddiyeler kaleme almistir.*®

Kemal Arugi mektubunda talebe yetistirmekle mesgul oldugundan da bahsetmektedir.
O donemler, talebe yetistirmek aslinda her din adaminin goniillii olarak iistlendigi bir vazife
idi. Nitekim Kuzey Makedonya’da Islam Birligi’nin biinyesinde muallimlik kadrosunun
gecmisi yirmi yildan daha geriye gidememektedir. Bu sebeple Onceleri vaazlariyla halki
aydinlatan din adamlari, bu ilmi gelenegi siirdlirmek i¢in talebe yetistirmekle de ugrasmislardi.
Kemal Efendi mezuniyetinin akabinde vaiz olarak gorev yaptigi caminin bahgesine bir medrese
yaptirip talebe okutmasini, Meddah Medresesi’nin kapatilmis olmasindan dolayr bazi

41 Sadak, "Biz Oralarda Kalmaliydik", s. 15.

42 Yiiksekokul olmasina ragmen donemin islam Birligi okulun icAzetnamelerini lise seviyesinde kabul etmekteydi.
Arugi, “Uskiip’te Meddah Medresesi”, 190.

4 Arugi, “Uskiip’te Meddah Medresesi”, 195; ayrmtili bilgi igin bkz: Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden
Kemal Arucgi ve Keldmi Gériisleri, 26-38.

4 Kasim Dobraca ve Aleksandar Matkovski’den naklen Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden Kemal Aruci
ve Kelami Goriisleri, 43.

4 Kemal Arugi’yi sadece bir vaiz ve egitimci olarak degil onu ayn1 zamanda bir sair ve bir hat sanatcisi olarak da
tanimaktayiz. Bkz: Jahjai, Son Donem Makedonya Alimlerinden Kemal Arugi ve Kelami Gériisleri, 81-83.

46 Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden Kemal Aruci ve Kelami Gériisleri, 44.

47 Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden Kemal Aruci ve Kelami Gériisleri, 80.

8 Aruci, Siirlerim, 34; Jahjai, Son Dénem Makedonya Alimlerinden Kemal Arugi ve Kelami Goriisleri, 78-79.

4 Jahjai, “Makedonyali Kemal Arugi’nin Hiiseyin Cozo’ya Ehl-I Kitabin Itikadi Durumu Hususundaki

Reddiyesi”.
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talebelerin egitimi yarim kalmigtir. Bu talebelerin egitimlerini tamamlamak iizere baz1 dersleri
evinde vermistir. Ayrica cezaevinde tutuklu bulundugu siirede mahkiimlara okuma yazma
ogretmesini, Kemal Arugi’nin bu yondeki faaliyetleri arasinda zikredebiliriz. Mektubunda
smif olusurarak egitim verdigi hususi talebeleridir. Yetistirdigi on iki 6grenciden dokuzu daha
sonra {iniversite bitirmis, bunlardan dérdii ise Islami ilimlerde profesér olmustur.>

Mektubundan da anlasildigi gibi, Kemal Arug¢i’nin yiirlitmiis oldugu bu faaliyetlerin
higbiri resmi bir gérev olmadigindan karsiliginda ne bir maas ne de herhangi bir saglik veya
sigorta giivencesi elde etmistir. Kiz1 ile yapmus oldugumuz gériismelerden®, Kemal Arugi’nin
o yillarda tiitiin treticiliginden, hat sanatina dair mesk ettigi tablolardan, esinin terzilik
islerinden gec¢imini temin ettigini 6grenmekteyiz. Sahip oldugu bilgi birikimi ona bir siire sonra
once Kuzey Makedonya Cumhuriyeti Devlet Arsivi, daha sonralari da Milli Tarih Enstitiisii
gibi kurumlarin kapisim1 acacaktir. Hocasi Fettah Efendi’nin tavsiyesiyle bu vazifelere
atandiginda yasi ilerlemis, sagligi da epey bozulmustur. Altmis yas sonrast emekliligi i¢in
yeterli resmi c¢aligma siiresine sahip olmadigindan durumuna bir ¢6ziim bulunmasi1 umuduyla
dénemin Yugoslavya Cumhuriyeti Islam Birligi Yiiksek Meclis Baskan1 Hamdija Cemerlig’e
bir mektup ile miiracaat etmistir. Mektupta dikkat ceken bir diger husus ise, Islam Birligi’nin
Calisma Sigortast Kurumu ile yapmis oldugu anlasmada icazetli vaizlerin galisma sigortasindan
yararlanma hakkindan hari¢ tutulmalaridir. Kendisi gibi bu tiir bir mahrumiyete maruz birakilan
icazetli sayisinin fazla olmamasina dikkat ¢eken Kemal Arugci, icazetli vaizlerin egitim, birikim
ve diger hizmetleri sebebiyle herkesten ¢ok bu haklardan yararlanmaya hakki oldugunu
vurgulayarak, bu haksizligin giderilmesini talep etmektedir. Kemal Efendi, 28 Subat 1977
tarihli bu mektubunun miispet ya da menfi, herhangi bir cevabina sahit olmadan, ayn1 yilin 27
Agustos’unda gecirmis oldugu kalp krizi neticesinde rahmet-i Rahman’a intikal etmistir.

Sonu¢

Osmanli sonrast Osmanli kiiltiiriinii korumak i¢in miicadele veren ilim adamlarinin
hayatlar1 ve calismalar1 hakkindaki kayitlar, bilgi ve belgeler olduk¢a sinirlidir. Son donem
caligmalar ancak toplumsal hafizaya dayanarak hazirlanmistir. Sigorta ve emeklilik durumunun
diizelmesi timidiyle kaleme alinmis olan bu mektup, Kemal Aruci’nin hayati hakkinda bilgi
veren kendi kaleminden ¢ikmis yazili belge niteligini tagimaktadir. Ayrica bu mektup bize
kendilerini yetistirmis olan kiiltiir ile baglarin1 koparmamaya direnen ulemanin durumuna da
151k tutabilecek nitelikte bir belge niteligindedir. Yetkili mercilere mektup yazmak suretiyle
hem kendi hem de kader birligi yaptig1 diger ilim adamlarinin durumunun diizeltilmesi igin bir
hak arayigini, bir umudu tagiyan bu mektup bize donem ile ilgili bazi yeni bilgiler edinmek ve
bazi bilgileri de teyit etme imkan1 vermektedir. Bu ve benzeri belgeler, bir sahsiyetin hayat1 ve
toplumsal ¢evresi ile birlikte okundugunda, bizlere 0 donemin aydinlatilmasina dair ¢ok énemli
bilgiler verebilmekte ve canli bir sahitlik timsali olabilmektedir.
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EKLER
Ek. 1: Dilek¢enin Terciimesi
SAYGI DEGER HACI REIS EFENDI

Ben Uskiip Ilahiyat Medresesi mezunuyum. 1 Ekim 1931 tarihinde kaydimi yaptirmis
oldugum bu okuldan, 15 Nisan 1944 yilinda mezun oldum. Mezuniyetten hemen sonra Gostivar
cevresindeki Vrapgiste koyiinde — ki bu benim dogum yerimdir — icazetli vaiz olarak gérev
vapmaya bagladim.

Mezunu oldugum okul, Makedonya’nin taninmis alimlerinden olan merhum Ataullah
Efendi tarafindan yonetilmekteydi. Aymi zamanda medresenin miiderrisi de olan Ataullah
Efendi’den sonra bu gorev, talebesi biiyiik alim miiderris Abdiilfettah Efendi Abdiirrauf
tarafindan devam ettirilmistir. S0z konusu medresenin ii¢ nesil icazetli mezunu bulunmaktadir.
Ben iiciincii nesil mezunlarindan biriyim. Icazetnamem, Medrese nin yéneticisi gorevini ifa
eden yiiksek dereceli miiderris Abdiilfettah Efendi tarafindan imzalanmisti.

Egitimimi tamamladiktan sonra Vrapgiste koyiinde daimi vaiz olarak gorev yapmaya
basladim. Giiniimiizde de hala ayni yerde goérev yapmaya devam etmekteyim. Vrapgiste
koyiinde iti¢ cami vardir. Her ii¢ camide imamlik gorevi egitimsiz kisiler tarafindan
yiirtittilmektedir. Koydeki ozel kosullar gibi, imamlik gérevlerinin de baskalarinin elinde olmast
nedeniyle hi¢bir camide imamlik vazifesini tistlenmeme imkan olmamisti. Yiiksek egitim gormiis
bir icazetli olarak ben gorev alanimi sadece vaaz anlatma ile sinirlandirmayp cemaatin iman,
itikat, namaz, zekat, hac ile ilgili sorularint cevaplandirip konu ile ilgili miigkiillerinde ¢oziim
onerisinde bulunmaktayim. Bu vazifelerin disinda lise egitimi goren birkag ogrenciye ders dist
egitim vererek kendilerinin normal lisenin yani sira disardan Saraybosna Gazi Hiisrevbeg veya
Pristine’deki  Alauddin Medresesi’'nden de mezun olmalarina yardimci oldum. Bu
ogrencilerden dordii giiniimiizde Kahire El Ezher Universitesi'nde egitimlerine devam
etmektedirler. Bunlarin arasinda Usulu’d Din Fakiiltesi ikinci sinifta egitim goren oglum da
ver almaktadir.

Ifa etmis oldugum gorevlerin karsihginda herhangi bir iicretin verilmemesi sonucu
ailemin iasesini temin mecburiyeti beni bir ise girme zorunda birakmistir. Boylece 1964
yilindan itibaren Uskiip teki Makedonya Sosyalist Cumhuriyeti Arsivi ve Milli Tarih
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Enstitiisii 'nde uzman olarak gorev yapmaktayim. Evde ¢alistyorum. Sadece haftada bir giin
Uskiip 'teki ofisime gidiyorum. Bu durumda ve bu yasimda bile kéyiimde miiderris ve vaiz olarak
gorev yapmaya devam etmekteyim. Ben 1918 dogumluyum. Altmis yas sonrasi emeklilige hak
kazanabilmem icin yedi yil gibi sigortalilik siiresinin taminmasina ihtivacim vardir. Islam
Birligi 'nin Sosyal Giivenlik Kurumu ile yapmis oldugu anlagma vaizleri de kapsamamaktadir.
Ger¢i imam gorevi yapamayan miiderris-vaizlerin sayist fazla degildir. Muhtemelen bundan
dolayidir ki bu c¢alisanlar sosyal sigortaya hak kazanan c¢alisanlar arasina dahil
edilmemislerdir. Makedonya’da bunlarin sayisi bes’i gegmemektedir. Ve ben bunlarin da bu
haklardan mahrum edilmemesi gerektigini diistiniiyorum.

Yedi sene gibi bir siire daha ¢alismaya giictim de saghgim da el vermediginden Sayin
HACI REIS EFENDI 33 yillik vaiz olarak size yénelerek icazetli vaizlerin de Islam Birligi ne
hizmet siireleri goz oniine tutulup sosyal giivenlik haklarindan yararlanabilenlerin arasina
dahil edilmesi konusunda gerekli adimlarin atilmast suretiyle bu meseleye bir ¢oziim
getirmenizi talep ediyorum. Icazetli vaizlerin bu tiir haklardan yararlanmaya en ¢ok haklart
oldugunun kanmsindayim.

SAYGI DEGER HACI REIS EFENDI size sesleniyorum. Ciinkii boyle bir talebi ancak
sizin anlayisla karsilayabileceginizi iimit ediyorum.

En son olarak da sizi Islami selamlama ile selamliyorum:

28-11-1977 Saygilarimla
VRAPCISTE KEMAL ARUCI
Gostivar,
Vrapgiste

Makedonya S.
C.
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EKk. 2: Dilekcenin Ash
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: __ Zavrsio sam Teologku Nedresu uSkoplju,koju ‘pohagao DO
blizu Gostivara,u Xoju sam i rosen.Upravitelj i miderris ove medrese
Je bio guveni slim u Makedoniji,merhum itsullah Efendije,rosa je nasd

Po zavrsetim studija stalen sam - u selu Vrepg: I
sada obavljam istu duznost.limamc tri dsamije.g : ‘posljed -
njeg dana neobraszovani ljudi.Radi specifignih ra u selu,i radi to-
ga sto su imemeti triju dzamija bili u rukema drugih ljudi Xoji naszald
lost nisu imali npikakvo obraszovanje nije mi pao u ruke da budem imam.
Eao idzazetlija nisam waxiw samo vazio negoe sam ddgovaraoc na svako pi-
tanje dzemaata i regsevao njihove probleme,koji su bdili u vexi sa ima-
nom,itikadom,namazomn,zekatom,hadzdzom isa ostalim pitanjime vezanim =
za islamom.Bavio sam se i sa pripremanjem i obrazovanjem nekoliko ta-—
leba,koji su pohagali gimmasziju ikoji su us to polosili vanredne is-
pite i zavrsili Gazi Hisrevbegovu Medresu u Sarajevu,ili Alauddin med-
resu u Pristini od kojih getvorica u momentu s nalasze u Kairu i stu-
diraju u universzitetu EI-EZNER.Jedan je od njih moj sin -u drugoj wmo-—
dini Kiillijjeti usulid-dina.

Buduci nisam bio placen sza izdrsavanje svoje familije bio
Drzavnog Arhiva i Instituta za Nacidnalnu Istox

adim kod kucei samo jedan dam u n j
kancelariji,u Skoplju.S takvim naginem i u ov

od sedam godina,kako bi po sesdesetegodine
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RAYV YOSEF ben EFRAIM KARO: OSMANLI EDiRNE’SINDE BIiR
YAHUDI DIiN BILGINi

Halim Isik*
Gelis Tarihi: 05 Temmuz 2020
Kabul Tarihi: 19 Eyliil 2020
0Oz
Serhad, payitaht, Osmanl, Selimiye, Balkanlar, Trakya, Rumeli isimleri ile anilan Edirne
vilayeti, Ege denizi, Bulgaristan, Yunanistan, Tekirdag, Kirklareli, Canakkale illeriyle ¢evrili

cografyasi, jeopolitik ve stratejik konumu yaninda dinlerin tarihinde, barindirdigi azinlik
kiiltiirlerine ev sahibi 6zelligi ile ¢ok yonlii karakter tagimaktadir.

Makalemizde ele aldigimiz konu, déneminde Istanbul ve Bursa ile Osmanl1 vilayet tarihinin
en 6nemli sehirlerinden biri olmus kimligini biitiin sathalarinda kiltiir, ilim, dinler ve sanat merkezi
olma vasfiyla yansitmis, bunu sadece Islim adina degil Ispanya ve Portekiz’den siirgiin edilmis
Yahudilere de yagatmis Edirne’nin, bu kiiltiir havzasinda 6nemli yeri olan Yahudi din alimi Yosef
ben Efraim Karo’nun Edirne’deki hatiralart ve eseri lizerine olusmaktadir.

Bizans donemi ve Sultan II. Bayezid’in hiikiimdarligi zamaninda Edirne’ye yerlesen,
ticaret faaliyetleri ile zenginlesen ve sehir hayatina dahil olan Yahudiler, Osmanli Devleti’nin diger
azinliklara tanidigi haklara sahip olmuslardir. Oyle ki Yahudiler kendi ibadetlerini 6zgiirce
yapabilmis, kutsal kitap arastirmalari ve helal gida ¢alismalarinda bulunmus ve ayrica on dort havra
insa etmiglerdir.

Yahudi din alimi Yosef Karo, Osmanlilarin yiikselme devri olan XVI. asirda bu Devlete
siginip yeni baglangiglar igin firsatlar yakalayan Yahudiler adma “altin ¢ag”mn en oOnemli
figiirlerinden biri olarak bilinir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Edirne, Yosef Karo, Siirgiin, ispanya.

RABBI YOSEF ben EFRAYIM KARO: A RABBI JEWISH IN
OTTOMAN EDIRNE

Abstract:

Edirne province which is also mentioned in history by other names such as “the borderline,
the capital, Ottoman, Selimiye, Balkans, Thrace and Rumeli” has a geopolitical and strategic
position with its geography surrounded by Aegean Sea, Bulgaria, Greece, Tekirdag, Kirklareli and
Canakkale. From the standpoint of History of Religions, it has a multidirectional character with the
attribute of being a host to minority cultures.

In this respect, Edirne had become one of the most important provinces with Istanbul and
Bursa during the Ottoman period. Edirne, which was a center of culture, science, religions and arts,
had not only provided these opportunities to its Muslim population but also to the Jews settled there
after their expulsion from Spain and Portugal.

The first settlement dates of the Jews in Edirne go back to the times of Byzantine Empire,
and their number increased in the city with the incoming exiles during the reign of Bayezid 1. When

* Dr. Ogrt. Uyesi, Trakya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, ha99-isik@hotmail.com, Orcid Id: 0000-0002-5938-
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the Jews settled there, they became involved in the activities of the city with their trade and wealth
and benefited luxuriantly from the freedom of religion which the Ottoman Empire had provided for
them and for the other minorities. In Edirne, they had built fourteen synagogues and worshiped in
them freely and performed without concern the religious rituals like the study of the sacred books
and the consumption of kosher food.

Our article is about Edirne memoirs of Rabbi Yosef ben Efraim Caro who had an important
place in the culture of this city during his lifetime. The Jewish religious scholar Yosef Karo was
known by the Jews invited to the Ottoman Empire in the XVI. century as one of the most important
figures of the golden age of this community.

Key Words: History of Religions, Jewish, Edirne, Joseph Caro, Deportation, Spain.

Giris: Edirne Tarihine Kisa Bir Bakis

Cografi olarak Balkan yarimadasinin Trakya bolgesinde Tunca ile Arda nehirlerinin
Merig’e ulastig1 noktanin yakininda yer alan Edirne sehri denizden yiikseklik yoniiyle sehrin
hemen ortasinda bulunan Selimiye Camii’nin bulundugu kesimde 75 m. yiikseklige sahiptir.
Bu yiikseklik sehrin dogusunda daha da artarak 95-100 metreyi asmaktadir. Anadolu’yu
Avrupa’ya baglayan anayol iizerinde yer almasi buraya eski caglardan beri biiyiik dnem
kazandirmigken asil gelismesini Osmanli hakimiyeti doneminde gostermis, XIX. asirdan
itibaren ugradigi isgallerin ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bir hudut sehri olmasi daha fazla
gelismesini olumsuz yonde etkilemistir.

Edirne sehrinin en arkaik kurulus havzasi ve banileri ile ilgili bilgiler kesin derinligiyle
bilinmiyor olmanin yaninda Yunan tarihgilerinin bu tarihi Agamemnon? ile baslatmalari,
Yunanlilarm buraya higbir zaman gelmedikleri realitesinden hareketle dogru degildir.®

Edirne i¢in bir 6n tarih diyebilecegimiz bilgi adina sehrin bulundugu yerde Trak
kabilelerinden birinin agik bir sehir veya pazar yeri kurdugu, sonradan buranin Makedonyalilar
veya Romalilar tarafindan genisletildigi genellikle kabul edilen bir tarih kiiltiiriidiir. Bu
sahadaki en eski sehir Trak kabilelerinden Odrysler tarafindan Meri¢’in Tunca ile birlestigi
yerde kurulmustur. Makedonyalilar buray1 Orestler’in bir kolonisi haline getirmisler, sehre
Orestia,* varoslarma da Gonnoi ismini vermislerdir. II. asirda Roma Imparatoru Hadrianus (ikt.,
117-138) tarafindan yeniden kurulunca sehir, onun adina dayanarak Hadrianopolis ismini aldu.
Bu ad yayginlik kazanmakla birlikte Orestia veya Orestias adlar1 da unutulmamus, oyle ki geg
Bizans kaynaklarinda dahi kullanilmistir. Islim kaynaklarinda ise Hadrianopolis’den tiiretme
“Edrenos, Edrenaboi” imlasiyla yazildigi gibi I. Murad Hiidavendigar (ikt., 1360-1389)

! Mustafa Tayyib Gokbilgin, “Edirne (Edirne md. iginde)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1994), 10: 425.
2 Yunan efsanelerinden bir figiir olan Agamemnon, Herodotos’un Herodot Tarihi adli eserinde [Spartalilar,
diisman1 yenmek i¢in hangi tanrilarin gonliinii etmeliyiz?” diye sordular. Pythia onlara Agamemnon oglu
Orestes’in kemiklerini Sparta’ya getirmelerini buyurdu. Ama onlar mezar1 bulamadilar ve tanrigaya yeniden adam
gonderip nerede medfun oldugunu sordular.] s6zleriyle yer almaktadir. Herodotos, Herodot Tarihi, trc. Miintekim
Okmen, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1991), Birinci kitap, 67.
3 Osman Nuri Peremeci, Edirne Tarihi, (istanbul: Resimli Ay Matbaas1 T.L. Sirketi, 1939), 7-8.
4 Giiniimiizde Yunanistan’m Tiirkiye sinirma yakin bir noktada, Orestiada (Opgetiéde) adli bir kazanin varlig
bu ismin kullanim alaninin yogunlugunu hatirlatmaktadir. Bugiin biiyiik cogunluk tarafindan Kumgiftligi olarak
bilinen ancak Yunanlilarin Tiirkce konusan Gagavuzlarin yer isimlerini dahi Yunanlilagtirdiklarina delil tagryan
Orestiada kazas1 ¢evresindeki koylerde yasayanlardan bir kismi Gagavuz Tiirkleridir. Daha genis bilgi i¢in bkz.
Turgay Cin, “Milletlerarasi Iligkilerde Yunanlilastirma Faaliyetlerine (Asimilasyona) Iliskin Iki Ornek: Kalaglar
ve Gagavuzlar”, Karadeniz Aragtirmalar: Say1 25, (Bahar 2010): 21, 35.
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zamaninda “Edrene; 4,3 telaffuzu ile benimsenmis, uzun siire bu sekilde kullanildiktan sonra
muhtemelen XVIIL. asirdan itibaren “Edirne” olarak sdylenmeye baslanmustir.®

Edirne’nin de i¢inde bulundugu bodlgenin tarih Oncesi ve ilk tarih devirleri hakkinda
kesin bilgi bulunmamakla birlikte Yunanistan’da yerlesik Ahaylar veya Akalar’in yayilma
devri olan MO. 1400-1200 yillarinda bolgeye Aka medeniyetinin niifuz ettigi ve bu
medeniyetten alinmis bazi unsurlarin burada yiizyillarca yasamis oldugu sdylenebilir. Bu
kavimlerden sonra sahil mintikalarinda kurulmus olan Yunan koloni sehirleri ile kiiltiirel ve
ekonomik miinasebetlerde bulunmakla birlikte Yunan kiiltiiriinii pek benimseyememisler, sehir
devletleri (polis) kuramamuislardir. Trakya, Pers Krali I. Dareios’un hakimiyeti altina girmis, bu
devletin yikilmasindan sonra Odrysler tarafindan kurulan ve zaman zaman siirlarini Merig
mansibindan,® bassehri muhtemelen Kypsela (Ipsala) olan Odessos-Varna’ya kadar genisleten
biiyiik bir devletin smirlar1 iginde kalmistir (MO. V. asir ortalar1). Bu devlet biiyiik bir varlik
gdsterememesi sonucu MO. V. asirda pargalanmaya baglamis ve nihayet biiyiik bir Balkan
devleti kurma siyaseti hedefleyen Makedonya Krali II. Filip tarafindan buraya ilhak
olunmustur. Devam eden donemde Galatlar veya Keltler’in genis capli fakat gegici istilasina
maruz kalan Trakya, Roma Imparatorlugu nun niifuzu altina girmistir.”

Romalilar Trakya {izerindeki bu héakimiyetini burada bir takim kralliklar veya
prenslikler kurmak ya da var olan bazilarin1 himaye etmek suretiyle giiclendirmek ve devam
ettirmek politikasi izlediler. Nitekim merkezi Bizye (Vize) olmak iizere olugan Dogu Trakya
Kralligi’n1 daimi desteklediler ve bu devleti Trakya’nin bekgisi haline getirdiler. Fakat hiir
yagsamaya alismig olan Traklar, krallarinin Roma’nin sadik bir kulu hale getirilmesiyle Kralliga
kars1 birgok kez isyan etmislerdir. Bu isyanlar sonunda biitiin Trakya, Imparator Claudius
doneminde (MS. 44-46) bir Roma eyaleti (Provincia Thracia) haline getirilerek sinirlara dahil
edilip imparatora ait kilinmistir. Baglangigda “atlilar” sinifindan segilen valiler (procurator)
tarafindan idare edilirken Imparator Traianus devrinde merkezi Perinthus (Marmara Ereglisi)
olan bir eyalet haline getirilmistir. 123-124 yillarinda uzun seyahatleri esnasinda Trakya’y1 da
ziyaret eden Imparator Hadrianus, ¢ok isabetli bir goriisle stratejik bakimdan énemli bir noktada
bulunan Orestia-s kasabasina sehir statiisii ve Ilk¢ag tarihinde daima bu adla anilmak iizere
kendi ismini (Hadrianus) verilmistir.®

Imparatorlugunun farkli bolgelerine seyahatler diizenlemis ve bu seyahatleri sirasinda
gectigi bolgelerde biiyiik imar faaliyetleri baglatmis olan Hadrianus’un doguya da iki seyahat
gergeklestirdigi  bilinmektedir. Bu seyahatlerinden ilkini M.S. 123-124 tarihlerinde
gerceklestirmis olan Hadrianus® Trakya’dan Anadolu’ya gecmistir. Bu seyahati boyunca o
doneme kadar Uskudama,'® Odrysia veya Orestias olarak bilinen kentte biiyiik bir sur insa

® Gokbilgin, “Edirne (Edirne md. i¢inde)”, 10: 425.

® Mansib [<«ais] Osmanli Devleti biirokrasisi terminolojisinde “ileri gelen devlet hizmeti, memuriyet, merci, cdh”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Mehmet Zeki Pakalin, “mansib”, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1946), 2, 406.

7 Arif Miifid Mansel, “ilkgagda Edirne”, Edirne-Edirne nin 600. Fethi Yildoniimii Armagan Kitabt, (Ankara: Tiirk
Tarihi Kurumu Yayinlari, 1993), 22-23.

8 Mansel, “Ilk¢agda Edirne”, 23.

% Imparator Hadrianus Roma imparatorlarinin 14.sii (117-138) olup 21 yil imparatorluk tahtinda kalmistir. Yakin
donem selef imparatorlardan birisi Neron’dur (MS. 54-68).

10 Uskudama kéyii giiniimiizde Tiirkler arasinda Uskiidar adiyla amlmakta, bir kaynakta su ifadelerle gegmektedir:
“Uzunlugu 269 km. olan Tiirkiye-Bulgaristan siirina 10 km. mesafede Tunca nehri talvegini (talveg; akarsu
yataginin en derin noktalarimi birlestiren ¢izgi) takip ederek giineye dogru ilerler. Comlekkdy’iin batisinda
Tunca’y1 terk eder, evvela 20 km. kadar batiya, Bulgaristan’da kalan Uskiidar kdyii yakinlarindan itibaren de
giineye doner. Doganca Koyiinii Tiirkiye’de birakarak Meri¢ nehrine ulagir. Burada, Tiirkiye-Yunanistan-
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ettirmis, onemli bir Roma ordugahma (castrum)!! déniistiiriilen kentin ad1 da Hadrianopolis
olarak degistirilmistir. Hadrianus un kenti bir surla ¢evirerek castrum haline doniistiirdiigiinii
antik kaynaklardan ve Bizans kaynaklarindan 6grenmekteyiz. Kareye yakin bir plana sahip olan
Edirne Kalesi’nin dort kdsesinde dort yuvarlak muazzam bir kule, aralarinda dort koseli on
ikiser daha ufak kule ile dokuz kadar kapi siralantyor ve surlarin 6niinde de bir hendek

bulunuyordu. Kale, Bizans déneminde biiyiik 6l¢iide ilave ve tamirler gdrmiistiir.?

Edirne, biinyesinde eskicaglardan bu giline farkli sosyo-kiiltiirel yapilara sahip
toplumlarin yasamasini ve cesitli medeniyetlerin olusumu ve gelisimini saglamis bir sehirdir.™®
Cekirdeginin olusmasini temin etmis ve kente adini vermis olan Hadrianus’un buraya
kazandirdigi en onemli yap1 Tunca Nehri kiyisinda kurulan kale olmustur. Yaklasik 360.000
m?lik bir alan1 kaplayan bu kale XIX. yiizyila kadar ayakta kalmistir. Castrum (Ar. 4l <e]-
kal’a’, Batr’da, It. Cittadella kokenli, Isp. Catillo)!* niteligindeki kalenin dokuz adet kapisi
oldugu ve koselerinde de birer silindirik kulenin yer aldig: ileri siiriilmektedir.™

2. ispanya ve Portekiz’den Baslayan Yahudi Diasporasi'®

Her ilmi calismanin, arastirmacisina ve okuruna Ogrettigi yeni bilgiler iizerinden
yenilenmis ufuklar acan 6gretici fonksiyonunun bu calisma vesilesi ile de gergeklesmis bir
goriintli verdigine inanmaktayiz.

Makalemizde ele aldigimiz Yosef Karo’nun da Ispanya’dan go¢ etmek zorunda kalan
bir Yahudi bilgini oldugundan Yahudiler’in Avrupa’dan tehcirlerine kisaca deginmemiz faydali
olacaktir.

Yiizlerce yil nce Filistin’den siirgiin ile diinyanin dort bir yanina dagilan Yahudilerden
Miisliiman {ilkelere yerlesip hayatlarina devam edenler hosgoriilii bir yasama, din ve inang
ozgiirligline sahipken, Avrupa’da yasayan Yahudiler Kita iilkelerinin Hiristiyanlig1 se¢mesiyle
baskiya maruz kalmislardir. Ortagcag’da 6zellikle Bat1 Avrupa’da goriilen Yahudi diismanlig:
sonucunda Yahudiler, 1290°da Ingiltere’den, 1392°de Fransa’dan, 1492°de Ispanya’dan ve
1497°de Portekiz’den tehcire maruz birakilmislar, bazi1 Yahudiler inanglarin1 gizlemek zorunda
kalarak Hiristiyanlig1 benimsemis gibi davranmiglardir. XV. yiizyil sonlarinda Ispanya’da
oldiiriilen Yahudilerin sayis1 100.000’1 bulmus, yurtlarindan kovulan Yahudilerin bir kismi1

Bulgaristan sinirlarinin birlestigi noktaya varilnus olur.” Necmi inal, Tirkive Cumhuriyeti Trakya Kara Sinirlar:
(Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 14.

11 Latince asilli kelime, ‘kokiinden koparmak, kazimak’ anlaminda ‘stratejik bir yeri, bir gecidi korumak amaciyla
inga edilen askeri yap1’ olarak tanimlanirken, benzer mekanlar olan hisar, sur ve tabya ile komsu anlamlar tasiyan
bir yerlesim yeridir. Semavi Eyice, “Kale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari,
2001), 24: 234, 237.

2 Hasan Karakaya, “Edirne (Hadrianopolis) Kalesi 2008 Yili Kurtarma Kazlar1”, 18. Miize Calismalart ve
Kurtarma Kazilart Sempozyumu, Yayina Hazirlayan Haydar Donmez, (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Kiiltiir Varliklar1 ve Miizeler Genel Midiirliigii, 2010), 105-106.

13 Beste Karakaya Aytin-Deniz Gozde Ertin-Murat Ozyavuz, “Kent Kimliginin Edirne Kaleigi Yerlesim Alani
Ozelinde Degerlendirilmesi”, 4. Uluslararasi Kentsel ve Cevresel Sorunlar ve Politikalar Kongresi, (20-22 EKim
2016): 86.

14 e Petit Larousse (PL.), “castrum”, Larousse, Paris 1999, s. 185.

15 Beste Karakaya Aytin-Deniz Gozde Ertin-Murat Ozyavuz, “Kent Kimliginin Edirne Kaleigi Yerlesim Alani
Ozelinde Degerlendirilmesi”, 4. Uluslararast Kentsel ve Cevresel Sorunlar ve Politikalar Kongresi, (Istanbul 20-
22 Ekim 2016), 86.

6 Diaspora terimi, ‘dagilma, ayrilma, tehcir’ anlamlarinda Grekge dispersion kelimesinden tiiretilmis, bir
milletin/halkin diinyanin degisik yerlerine dagilan mensuplarinin, kdkleri ve idealleriyle, terk etmek zorunda
kaldiklar1 asil vatanlarina ait degerleri muhafaza ederek siirdiikleri hayat bigimine verilen isimdir. PL. “diaspora”,

332.
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Hollanda’ya iltica ederken biiyiik bir kismi1 Osmanli’ya go¢ etmistir. Almanya’dan kovulanlar
ise Polonya’ya siginmak zorunda kalmislardir.t’

Ispanya ve Portekiz’den tehcir edilen Yahudiler disinda “zorlanan/zorlanmis olanlar”
anlaminda “anusim”!® denilen, “dis goriiniiste Hiristiyanlig1 veya baska bir dini uygular gibi
goriinmekle birlikte kalben Yahudi kalan ve miimkiin oldugunca dinine gore yasayan kisi”
olarak tanimlanan Yahudiler’in, Aragon ve Kastilya Kralliklari’nin birlesmelerinden sonra
gordiikleri zuliimler bu siirecin en énemli figiirlerinden birini teskil etmektedir. ispanya’ya
Romalilar devrinde yerlesmeye baslayan Yahudiler VIII. asirda bu {ilkenin Miisliimanlar
tarafindan fethi ile birlikte kiiltiirel bir gelisme saglamis, aralarindan Kurtuba/Coérdoba dogumlu
Miisa bin Meymiin’un da (Ibr., Rav Moseh ben Meymon; 1135-1204) bulundugu bilim adami
ve edebiyatcilar yetismistir.®

Yahudi tarihinin en 6nemli gelismelerinden biri olan, Yahudi yazar Kriwaczek’in
(Viyana-1937) “Bu dogrultuda bazilar1 Bat1 Avrupa’da Almanya, Hollanda, Fransa, Italya ve
Ingiltere’ye gitmeye karar vermisti. Buralar onlarin bilingaltinda bile yasakladig: bir iilkeydi.
1492 siirgiiniinii hi¢ unutmuyorlardi. Yahudiler Ispanya’da 1868’de yasanan koklii reforma
kadar bu iilkeye adimlarin1 atmamiglardi. Annem kirk yil 6nce tatil igin gidecek bir yer ararken
turistlerin akin ettigi Ispanya sahillerini teklif ettigimde istemedigini belirtmek adina kaslarini
kaldirmigti. Aslinda bir¢cok Yahudi gdgmen Avrupa’da bir yere gitmek istemiyordu. Daha ¢ok,
huzur bulacaklar1 Gliney Afrika, Avustralya, Karaibler ve biiyiik ¢gogunlugu Amerika’y1 tercih
ediyordu. Ancak hi¢ biri istedigi yere gidemedi. Yanlis prosediirler yliziinden kabul
edilmedikleri i¢in kendilerini Buenos Aires veya Cardiff’de buldular. Sonugcta biiyiik bir niifus
Amerika’ya gd¢ etti.” sdzleriyle anlatilan Ispanya siirgiinii Yahudi tarihinin en 6nemli
travmalarindan birini teskil etmektedir.?°

Yahudilerin Ispanya’dan bu siirgiin tarihini fiilen saglayan “Siirgiin Fermani1” asagidaki
sozlerle Kral II. Ferdinand ve Kralige Isabella tarafindan tescil edilmistir:

“Kralligimizda Yahudilige ge¢mis, dolayisiyla kutsal Katolik inancimiza ithanet etmis
seytani giinahkar Hiristiyanlar olduguna dair bilgilendirildik. Bu talihsiz gelisme Yahudiler ve
Hiristiyanlar arasindaki temastan otiirli meydana gelmistir... Mukaddes inancimiza zararlar
verecek yeni firsatlar yaratmamaya karar verdik... Bu yiizden, erkek veya kadin, biitiin
yaslardan, bu topraklarda dogmus olsun olmasin Kralligimiz ve hakimiyetimiz altinda yasayan
biitiin Yahudilerin kovulmalarini emrediyoruz... Bu Yahudiler, Yahudi akrabalari, kizlari,
ogullari, hizmetgileriyle birlikte Temmuz sonuna kadar kralligimizi ve miilkiimiiz olan yerleri
terk edeceklerdir. Yahudilerin kralligimiz ve hakimiyetimiz altinda olan yerlerden herhangi bir
hedefe gitmek i¢in gegmelerine izin verilmeyecektir. Kralligimiz ya da miilkiimiizde olan
yerlerde Yahudiler higbir bicimde yasayamazlar.”?

2. Edirne’de Yahudi Toplumunun Tarihgesi

17 Sedat Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve Siyonizm’in Gelisimi”,
Sosyalbilimler Dergisi, (Ocak 2012), 50.

18 ‘Anusim’ Yahudilere, Ispanyolca dénmeler anlamma gelen conversos denmektedir. Bazen de eski
Hiristiyanlar’dan ayrildiklari igin yeni Hiristiyanlar manasina cristianos nuevos tabiri kullanilmaktadir. Yusuf
Besalel, Yahudi Tarihi, Birinci Baski, (Istanbul: Universal Dil Hizmetleri ve Yaymcilik A.S., Eyliil 2000), 78, 361.
19 Basalel, Yahudi Tarihi, 195.

20 paul Kriwaczek, Yahudi Medeniyeti Unutulmus Bir Ulusun Dogusu, Yiikselisi ve Diisiisii, trc. Ayse Belma Dehni
(Istanbul: Pegasus Yayinlar1, 2007), 404-405.

2! Steven Nadler, Spinoza-Bir Yasam, trc. Anil Duman-Murat Basekim (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 30.
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Kral Hadrianus’un (MS. 117-138) Edirne’yi sehir haline getirdikten hemen sonra buraya
yerlesen ve “Romaniyot”?? ad1 verilen ilk Yahudiler, Roma Imparatorlugu’na kars1 Bar-Kohba
liderliginde gerceklesen ikinci basarisiz Yahudi isyan1 (MS. 134) sonrasi Filistin’den gelen
miiltecilerdir. Sehir Osmanlilar tarafindan fethedilmesi, niifusun yogunlasmasi: ve bagka iilke
ve sehirlerden de Yahudiler’in iskan edilmesiyle yiiksek diizeyde aktif bir yerlesim yeri haline
geldi. Nitekim 1. Mehmed’in (Fatih) Istanbul’u fethi sonrasi Yahudileri, daha kalabalik
olmasini istedigi Istanbul’a géndermistir.?®

Edirne sehrinde bir toplum/cemaat olarak, Grek yazar Evangelia Balta’nin ilging bir
yaklasimla “Sehirde sayilar1 8 binden fazla, bazilar1 kiyr Akdeniz kokenli, digerleri XVI. asirda
Ispanya’dan siiriilmiis istisnai bir Yahudi toplulugu vardir*?* ifadelerini kullandig1 Yahudi
varhiginin gecmisi Aragon (Fr. Ferdinand d’Aragon II) ve Kastilya (Fr. Isabelle de Castilla)
kralliklar1 donemine kadar uzanmaktadir.

Ispanya’nin kuzey-dogusunda bagimsiz bir bdlgede, 1035-1833 yillar1 arasinda hiikiim
siiren, Endiiliis’deki Islam hakimiyetine son veren ve baslica karakteristigi Hagli ruhlu devlet
siyasetine sahip Aragon Kralligi, XV. asrin ikinci yarisinda papazlarin Kastilya Krallig1 ile bir
tek devlet halinde birleserek, biitiin Endiiliis’in Hiristiyan hékimiyeti altina girmesi i¢in
baslattiklar1 yogun kampanya sonucu Aragon Krali II. Ferdinand (Fernando) ve Kastilya
Kralicesi Isabella’nin evlenmesinden 10 yil sonra bir devlet halinde birlesmistir. Bu hadise
Ispanya’daki Miisliimanlar (miivelledin, Moriskolar) ve Yahudiler (Marranes) igin bir doniim
noktasi teskil etmektedir. Aragon ve Kastilya kralliklar1 1391°de, muhtemelen karsi
hareketlerinden ¢ekindikleri i¢in Miisliimanlara dokunmazlarken Yahudilere kars1 biiyiik bir
katliama giristiler.?®

Osmanli Devleti 1505°de Kemal Reis’i?® bir filoyla Endiiliis sahillerine gondermis ve
baz1 Miisliimanlarla Yahudileri kurtararak?’ Anadolu’ya getirmis, yillar sonrasinda 1570’de

22 “Roma Imparatorlugu Yahudileri” anlaminda bu isimle anilan cemaat tekstil, deri ve sarap ticareti ile mesgul
olmustur. Osmanlilar, I. Murad zamaninda Edirne’yi fethettiginde sehirde Bizans doneminden beri yasamakta olan
Yahudilerle karsilagtilar. Osmanlilarin sehre yerlesmesinin ardindan Edirne Yahudileri, kendilerine Tiirkge
ogretmek iizere Bursa’daki Osmanli tebaasi olan Yahudilerden dgretmen istemislerdir. Yasin Meral, “Edirne’de
[k Yahudi Matbaasi: 1554-1556”, Miiteferrika, Say1: 48, (Kis 2015/2): 21. Bir bagka tanima gére Anadolu’ya ilk
gelen Yahudilerin Romaniot Yahudileri oldugu kabul edilmektedir. Bunlara ibranice “Benei Romania”
denmektedir. Kaynaklar Romaniot Yahudilerinin Yunanca konustuklarini belirtmektedir. Mehmet Aydin,
“Osmanli Devlet Yapist Icinde Hahamhane Nizamnamesinin Yeri ve Onemi”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi, (2006/2): 8.

2 Erol Haker, Edirne Yahudi Cemaati ve Alyans Okullar: (1867-1937), trc. Lizet Deadato (Istanbul: Gdzlem
Gazetecilik Basin ve Yaymn A.S., 2007), 21.

24 BEvangelia Balta, “Edirne Rum Cemaati (XIX. Yiizy1l Ortasi-1922)”, trc. Isik Ergiiden, Edirne Serhattaki
Payitaht, (1998), 231.

25 Abdiilkerim Ozaydin, “Aragon”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1991),
3: 264-265.

% 1. Bayezid doneminin Tiirk denizcisi olan Kemal Reis (6. 916/1510) aslen Geliboluludur. Kitab-: Bahriyye
miiellifi Piri Reis’in amcasidir. ispanya’da katliama ugrayan Endiiliis Miisliimanlarmin yardim isteklerine karstlik
olmak iizere Osmanli Devleti hizmetine ¢agrilan Kemal Reis ve beraberindeki denizciler, I1. Bayezid’in hazirlattig:
filo ve mithimmatla birlikte (1487) Giineybat1 Ispanya’y1 vurmakla gorevlendirilmistir. idris Bostan, “Kemal
Reis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 226.

2 Kirdze adl romanda Ispanya topraklarindan zorla gonderilen Yahudiler’in gileli, dramatik siirgiin hayatlar1 ele
alinir, De Toledo ve Nahmiyas aileleri nezdinde Yahudiler’in siirglin hayatlar1 sirasinda ¢ektikleri sikintilar ¢arpici
bir sekilde dile getirilir. Yazar Solmaz Kamuran 1492 yilindan 1598’e kadar olan donemde Avrupa’nin ve Osmanli
Devleti’nin egemen oldugu topraklardaki insan hayatlarini ¢esitli yonleriyle anlatir. Bu siirgiin esnasinda Osmanli
Devleti’nin Yahudilere kapilarimi agmasi dikkate degerdir. Hiristiyan alemine verdikleri zararlar sebebiyle Avrupa
devletlerinin iilkelerinde istemedikleri Yahudileri; Sultan Bayezid, Osmanli miilkiine davet ederek onlara yeni bir
baslangi¢ igin biiytik firsatlar tanir. Yine XVI. yiizyil farkl bir bakisla isleyen romanda gerek Avrupa devletleri
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Kaptaniderya ve Cezayir Beylerbeyi Kilic Ali Pasa, Endiiliis Miisliimanlarina yardimla
gorevlendirilmistir. Bunun {lizerine ¢ok sayida Miisliiman ve Yahudi, Osmanli hakimiyetindeki
topraklara yerlestirilmis ve iiretici oluncaya kadar her tiirlii vergiden muaf tutulmustur.?®

Bunlarin diginda Edirne’ye 1376 yilinda Macaristan’dan siirgiin edilen Yahudiler, 1394-
1402 yillar1 arasinda Fransa Krali V1. Charles’in zulmii sonucu Askenaz Yahudileri, 1492-1502
araliginda Kral II. Ferdinand ve Kralice Isabella’nin fermaniyla, 1495 yilinda yine biiyiik
Yahudi go¢ gruplari, Mohag Meydan Muharebesi (1526) sonucu Macar Yahudileri, 1537
yilinda Italya’dan, 1648-49’da Polonya’dan, 1881°de Carlik Rusya’sindan ve II. Diinya Savasi
yillarinda Hitler’in katliamindan kagan Yahudiler Edirne’ye gog etmislerdir.?°

Siirgiin sonras1 Edirne’de yerlesen Yahudiler, kendi okullarinda® yetistirdikleri egitimli
sahsiyetleri, ibadethaneleri, kiitiiphaneleri, hekimleri, din adamlari, gelenekleri, miizik hayati,
ticaret ve basin-yayin alanlarindaki ileri diizeyleri ile yiiksek ictimai seviyelere ulasmislardir.!

3. Edirne Yahudileri

Edirne, Yahudi tarihi icinde Selanik ve Istanbul gibi biiyiikk Yahudi yerlesim
merkezleriyle ayn1 derecede dneme sahip bir sehirdir. Yahudiler’in Edirne’ye yerlesimlerinin
ilk izleri Bizans’1n, Imparator I. Theodosius (389) iktidar1 dsnemine kadar uzanir. Burada uzun
siire kalan Yahudiler basta II. Theodosius (438) ve 1. Justinianus (527-565) olmak {lizere Bizans
imparatorlarinin baski ve zuliimlerine maruz kaldilar. Yahudiler’in Pesah/Mayasiz Ekmek
Bayrami’nin Hiristiyanlar’in Paskalya bayramindan oncesine gelmesine ragmen Bizans
imparatorlart Edirne Yahudi cemaatinin bayraminin, Paskalya’dan once kutlanmasina izin
vermedikleri gibi Sabat (Cumartesi) giinii diizenlenen ayinlerde okuduklar1 metinleri Ibranice
yerine Latince veya Yunanca okumak zorunda biraktilar.

Sultan 1. Murad Edirne’yi fethettiginde burada yerlesik, kiigiik ve fakir bir Yahudi
cemaati ile karsilasti. Bu cemaat Sultani kurtarici gibi karsiladi ve Bursa’da yerlesik
Yahudiler’den Edirne’ye gelip yerlesmelerini ve kendilerine yeni iilkeleri Osmanli’nin dilini
ogretmelerini istemistir. Ispanya siirgiinii sonrasi ¢ok sayida Yahudi’nin Edirne’ye yerlestigi ve
Avrupa iilkelerinden Edirne’ye yapilan gociin yani sira Korinthos ve Patras Yahudileri’nin de
Edirne’ye gogtiigii bilinmektedir. Konstantiniyye’nin fethinden sonra burada Il. Mehmed

gerekse Osmanli ¢ok yonlii bir perspektiften sunulmustur. Melih Erzen, “Osmanli’nin Engin Hosgoriisii, Yahudiler
ve Bir Kadmin Yiikselisinin Oykiisii: Kirdze”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 216 2009. BKz., Solmaz
Kamuran, Kirdze, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2000.

28 Ozaydin, “Aragon”, 3: 265.

29 Oral Onur, 1492 'den Giiniimiize Edirne Yahudi Cemaati, Birinci Baski, (Istanbul: Ding Ofset Matbaacilik Sanayi
ve Tic. Ltd. Sti., 2005), 23-24.

% Edirne Yahudi toplumunun gelisiminde iizerinde durulmasi gereken en énemli teskilat olan Alliance Israélite
Universelle (AlIU), Yahudileri ekonomik ve toplum ¢okiintiilerinden kurtarmak, kimliklerini Batililagtirmak ve
sosyal Ozgiirlesmeyi gergeklestirmek amaciyla 1860°da Paris’te kurulmus, Yahudi toplumunu kisa siire i¢inde
onemli bir donilisiime ugratmistir. Bat1 tarz1 bir egitim sistemi ile basta Ortadogu ve Kuzey Afrika olmak iizere
diinyanin pek cok yerinde okullar agan teskilat, faaliyetlerinin en genis kismimi Osmanli Devleti topraklari
olusturmustur. AIU’in Orgiitlii ve sistemli ¢abasi neticesinde gelenekgi egitim sistemi ¢6kmiis, yerini Alliance
ideolojisini benimsemis Fransizca konusan yeni nesiller almistir. Neslihan KURAN, “Haskala’nin Yahudi
Egitimine Etkisi: Alliance Israelite Universelle ve Toplumsal Déniisiim ‘Istanbul AIU Okullar1 Ornegi ile’, MILEL
VE NIHAL Inang, Kiiltiir Ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 6/2 (Mayis-Agustos 2009): 323. Bu konunun Edirne
yiiziine doniik olarak bkz., Esther Benbassa-Aron Rodrigue, 19. Yiizyil Sonunda Tiirkiye’deki Yahudi Esnafi,
Yahudi Esnafi, 342-347.

3L Onur, 1492 den Giiniimiize Edirne Yahudi Cemaati, 36-55, 56, 70-71, 72-73.
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tarafindan verilen bir vakfiyede “Edirne Yahudileri Mahallesi’nden bahsedilmesi ve
Istanbul’da bir Edirne sinagogunun var olmasi bu go¢iin kanitlarindan biridir.?

Osmanli, uzun yillar diinyanin en giiglii devleti olarak genis topraklari i¢inde farkli
kiiltiir ve inang sahibi topluluklart biinyesinde barindirmistir; bu yiizden diger gayrimiislim
unsurlar gibi Yahudilerin de Osmanli sarayinda az veya ¢ok etkili olduklari donemlerden s6z
edilmektedir. Osmanl Devletine yogun Yahudi gogiiniin akabinde yani XVI. yiizyilda bu etki,
bariz bir sekilde kaynaklara yansimigtir.

Bazi tarihgiler tarafindan XVI. asir, Osmanli Yahudileri’nin altin yiizyili “époque
d’or;”®® olarak degerlendirilmektedir. Yahudiler bu yiizyllda yogun olarak yasadiklari
bolgelerde olusan ortam sayesinde kendilerine 6zgii kurumlara sahip olma imkanina kavustular.
Yahudiligi 6gretmek i¢in Talmud-Tora okullar1 agtilar, Yahudi literatiiriine ait eserleri
derlediler, bunlar {izerine ¢alismalar yaptilar. Bu tarihi realitenin en {inlii 6rnegi X V1. asrin {inlii
din bilgini Yosef Karo’nun derledigi, Yahudi dini kanunlarinin toplandigi o dénemde oldugu
gibi glinlimiizde de degerli ve Onemli bir eser olan Sulhan Aruh tizerinden okunabilir.
Avrupa’dan kovulan ve Osmanli’ya s1ginan Yahudilerin 6nceden Osmanli Devletinde yasayan
Yahudi cemaatlerine yapmis olduklari taze kan tesiri, Yahudilerin XVI. yiizyilda devlette
onemli Olcilide gliglenmeleri sonucunu da dogurmustur. Avrupa’da farkli inanca sahip olduklari
icin dislanan ve baski altinda tutulan Yahudilerden bazilar1 bu durumu asabilmek icin
inanglarin1 gizlemek yoniinii segmislerdir. Boylece yeni firsatlara da sahip olan Yahudiler
Avrupa’da onemli mevkilere gelmisler, biiylik servetler edinmisler, devletlerarasi iliskilerin
dinamiklerini grenmislerdir.3*

XVI. asrin baglarinda Kaleigi’nde on Miisliiman mahallesi mevcuttur. 1570-71 yillarina
ait Tapu Tahrir Defterleri’ne gore Edirne’de 180 mahalle gosterilmistir. Bu mahallelerde
144’iinde Miislimanlar otururken 18’inde gayrimiislim halk oturmaktadir. Mahallelerde
yazilmayip cemaat olarak kaydedilen 12 yerde Yahudi cemaati bulunmaktadir. Gayrimiislim
halkin agirlikli olarak yerlestirildigi yerler ise Kaleici ve Aina® bolgesiydi.

Tanzimat doneminde diger azinliklarla (Rum, Ermeni) birlikte Yahudi unsurlarin
Kalei¢i disina ¢ikarildiklar1 bagka mahallelere yayildiklar1 goriilmektedir. Buna gore niifus
donemin dagilimi su sekilde olugsmustur:

Tiirk: 47.289, Rum 19.608, Yahudi: 14.469, Ermeni: 4.000, Bulgar: 2.324.%

Edirne’de bir Yahudi toplumunun varligina isaret olarak Papo, Papos, Kanti, Mori,
Sibrikos benzeri soyadlar1 dikkat gekmektedir.3’

32 Rifat N. Bali, Edirne Yahudileri, 205-207.

3 Osmanli Devleti’nin tarihte goriildiigii yillarda Israil {ilkesi Memltklar doneminin son ve en bunalimli yillarin
yastyordu. Yahudi halk: bir kurtulus olarak goérdiigii Osmanli yonetiminde hayatina bu sartlar altinda baslamis ve
Osmanli’nin yiikselme devrine paralel olarak Israil de “altin dénem”ini yasamstir. Moshe Sevilla-Sharon, Israil
Halkinin Tarihi, (Yerusalayim: Graph Press Ltd., 1981), 145 vd.

3 Ahmet Hikmet Eroglu, “16. Yiizy1lda Osmanli Devletinde Efsanevi Bir Yahudi: Yasef Nasi”, Biitiin Yonleriyle
Yahudilik Uluslararast Sempozyum, (Ankara: 18-19 Subat 2012), 719-720.

35 Aina mintikas1 Osmanlilar’mn fethinden 6nce Edirne’de var olan 2-3 kilise ve 5-10 mahalle ile Kalei¢i ve Mihail
kopriisiiniin diger tarafinda kalan yerlesim yerlerinden biridir. Yildinm Bayezid Han tarafindan 1400 yilinda
yaptirilan ve bu isimle amlan Imaret, Aina kasabasinda yani Yildirrm mahallesindedir ve Tunca Nehrine yakin
olarak insa edilmistir. Arzu Diktas, XVI. Yiizyilin Son Ceyreginde Edirne’de Sosyal Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi,
Trakya Universitesi, 2008), 27, 66.

3 Metin Eris (editor), 81 Ilde Kiiltiir ve Sehir Edirne, (Edirne Valiligi: Istanbul 2013), 120-121.

37 Rafat N. Bali, Edirne Yahudileri, 205.
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4. Edirne’de Yahudi Toplumuna Ait Sinagoglar3?

“Yahudilik’te ibadet, din egitimi ve cemaat isleri i¢in ayrilan yer veya bina” olarak tarif
edilen; Ibranice’de “cemaat, cemiyet, meclis” gibi anlamlara gelen “kahal, kehila, keneset”
kelimeleri karsiliginda Yunanca kokenli bir kelime olan sinagog (sunagoge) ilk defa Helenistik
Yahudiler tarafindan kullanilmistir. Ancak sinagogu tanimlayan Ibranice standart kelime “bet
ha-kenesettir”. “Toplanma evi, cemaat evi” manasindaki bu kelime Miisliimanlar’da caminin
karsiligint olusturmaktadir. Muhtemelen bu kelimenin kdkeni de Aramice “be kenista”dan
gelmektedir. Zira Babil Siirgiinii (m.6. 587) sonrasinda Yahudiler arasinda Aramice yaygindi.
Nitekim Talmud’un, dili Aramice olan Gemara kisminda sinagog karsiliginda yer alan kelime
“be kenista”dir.%°

Sinagog karsihiginda Tiirkiye’de ve diger Balkan iilkelerinde kullanilan havra
kelimesinin kdkeni Ibranice “hevra”dir. Bazan “havura” seklinde de telaffuz edilen ve “birlik,
grup, cemaat” gibi anlamlara gelen kelime &zel dini manada ilk defa XIV. yiizyilda ispanya’nin
Sarakusta (Zaragoza), sehrindeki Yahudiler tarafindan kullanilmistir.*°

Ahmed Badi Efendi’nin (1839-1908) verdigi bilgilere goére Edirne’de Yahudi
sinagoglar1 agsagida da goriildiigii izere tamami Tahtakale mintikasinin farkli sokaklarinda su
sekilde siralanmaktadir:

1. Tahtakale’de Hahambas1 Sokaginda yirmi iiglincli numarada vaki Polya cemaati
havrasi.

2. Tahtakale’de Havra Sokaginda onuncu numarada vaki Tolya cemaati havrasi.
3. Tahtakale’de Havra Sokaginda ikinci numarada vaki Sisilya cemaati havrasi.

4. Tahtakale’de Hahambas1 Sokaginda onuncu numarada vaki Katalonya cemaati
havrasi.

5. Tahtakale’de Uzun Hagador Sokaginda dokuzuncu numarada vaki Hahambasi
havrasi.

6. Tahtakale’de Simonagi Sokaginda on sekizinci numarada vaki italya cemaati havrasi.
7. Tahtakale’de Havra Sokaginda sekizinci numarada vaki Istanbul cemaati havrasi.

8. Tahtakale’de Hahambas1 Sokaginda otuz dokuzuncu numarada vaki Kiigiik Portkal cemaati
havrasi.

9. Tahtakale’de Havra Sokaginda besinci numarada vaki Biiylik Portkal cemaati havrasi.

10. Tahtakale’de Hahambasi Sokaginda yirminci numarada vaki Aragon cemaati
havrasi.

11. Tahtakale’de Havra Sokaginda birinci numarada vaki Giroz cemaatinin havra arsast.
12. Tahtakale’de Zindan Sokaginda birinci numarada Alaman cemaati havrasi.

13. Tahtakale’de Tahtakale Caddesinde yirmi ikinci numarada Budin cemaati havrasi.

3 Ahmed Badi Efendi eserinde bu listeyi “Yahudi Milletine Mahsus Sinago Yani Havralar” bagligi altinda verirken
gortildiigi lizere sinagog yerine “sinago” tabirini kullanmaktadir.

% Baki Adam, “sinagog”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 222-
223.

40 Adam, “sinagog”, 37: 223.

Rumeli islaim Arastirmalar Dergisi, Yil: 3, Say1: 6, EKim 2020 Rumeli - 51



aﬂ‘»‘?‘ &33-.‘“ u‘.—.“ FLD) MM ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

14. Tahtakale’de Hahambasi Sokaginda yirmi dokuzuncu numarada vaki Mayor
cemaati havrasi.*!

Bir baska kaynaga gore Edirne’de mevcut sinagoglari ile olmasa da cemaat adlariyla
amlmakta olan Istanbul cemaati de Edirne’de yasamustir.*2

5. Rav Yosef Ben Efrahim Karo’nun Hayat1 ve Eserleri

Ispanya’nin Toledo (Tuleytula) sehrinde 1488 yilinda diinyaya gelmis, 87 yillik
Omriiniin ilk sekiz yillik bdliimiinden sonraki 79 yilin1 Osmanli topraklarinda yasamis olan
Yosef Karo® (Ibr. ya8p nov) ilk egitimini déneminin mistik egilimli bir din alimi olan babasi
Efrayim Karo’dan almstir.

Dinlerini degistirmeye zorlanan Museviler’in bir asr1 asan Engizisyon donemi sonrasi
1492°de iilkenin Katolik hiikiimdari tarafindan Ispanya topraklarinin tiimiinden ve ebediyen
slirglin edilmeleri dolayisiyla Karo ailesiyle birlikte komsu iilke Portekiz’e go¢ edip Lizbon’a
yerlesmistir. Ancak Ortacag Katolizminin baski ve zuliimleri Portekiz’e de ulagsmis ve 1496
yilinda diger dindaslariyla buray: da terk etmek zorunda birakilmis, kendisinden dort y1l 6nce
Ispanya siirgiinii Museviler’in yolunu izleyerek gecikmeli de olsa kendilerine kucak agan
Osmanli topraklarina siginip Istanbul’a yerlesmistir.

Istanbul’un sahip oldugu ilmi iklim Karo’nun hayatina ¢ok sevdigi okuma ve yazma
faaliyetlerine zengin bir zemin saglayacak iken babasini geng yasta kaybetmesiyle egitimine
doneminin {inlii bilginlerinden Yitshak Karo’nun gozetiminde devam etmistir. Bu siirecte
taninmis Yahudi din alimi, filozof ve tabib Ben Meymon’un (Rambam) anlasilmasi zor eseri
Yad Ahazaka adli eserini serh etmis, ancak yayinlanamayan bu ¢alisma, sonraki yillarinda
kendisine ait en onemli eser olan Bet Yosef (Yosef’in Evi) adli eserinin omurgasini teskil
etmistir.**

Osmanli Devleti’nde diinyaya gelen birinci nesil dini kural koyucularin en 6nemlisi,
Kudiis Bashahami Levi ben Habib (1545) ve Edirne’nin 6nde gelen Yahudi alimlerinden Yosef
Taitazak gibi tstadlarin talebesi olmus Selanikli Samuel de Medina’dir. Sehrinin cemaat
hayatinda ¢cok 6nemli bir kariyeri ve doneminin Dogu Akdeniz Sefaradlari’n1 mesgul eden
problemlerin ¢oziimiinde yardimci olan Samuel de Medina’nin, Responsa® tiirii eserleri
kendisinin hayatta oldugu 1585-1587 yillarinda Selanik’de iki cilt halinde yayimlanmustir.

Bunun benzeri bir aksiyon ve kalibre olarak, devam eden yillarda Yahudi hukuk
tarihinde belirleyici rol oynayan kural diizenleyici vasiflariyla Yosef Karo, Bet Yosef adli
eserinde Yahudi hayatinin biitiin donemlerinde gegerli olan kural ve uygulamalar bir araya
getirmis, ilk kez 1564-1565 yillarinda Viyana’da basilmis, eserleri arasinda en fazla aranan ve
basvurulani olmus ve giiniimiizde de bu 6zelligi ile varligini siirdiirmektedir. Bu yillar ispanyol

4 Ahmed Badi Efendi, Riydz-1 Belde-i Edirne 20. Yiizyila Kadar Osmanli Edirnesi, (Istanbul: Trakya Universitesi,
2014), 1/1, 316-317.

42 Onur, 1492 den Giiniimiize Edirne Yahudi Cemaati, 18.

43 Kaynaklarda Joseph Caro, Yasef, Yosef Karo gibi farkli imlalarda yazilan diisiiniir, yazar ve alim Karo’nun
ismini biz ligiinciisii (Yosef Karo) ile ifade edecegiz.

4 Yusuf Altintas, Musevi Yasam Kurallar: Biitiiniiniin Bilge Derleyicisi: Rabi Yosef Karo=Rabi Yosef Ben
Efrayim Karo=Maran=, Uluslararas: Tiirk Diinyas: Inan¢ Merkezleri Kongresi Bildirileri Mersin 23-27 Eyliil
2002, (Ankara: 2004), 115-117.

%5 Tekil hali “responsum” olan terim, Yahudi dini ile ilgili olarak agiklik getirilmesi gereken konularda yetkili din
adamlari ve kurullarinca getirilen yazili cevap ve ictihad tiirii eserlere verilen isimdir. Besalel, Yahudi Tarihi, 363.
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Yahudi kural derleyiciligi ve diizenleyici geleneginin en iiretken ve en basarili donemi
olmustur.*®

Yosef Karo’nun bir diger 6zelligi hocas1 Josef Taitazak gibi Yahudi tarihinin 6nemli
mistiklerinden birisi olmasidir. Kutsal olani ve Yahudi seriatin1 daha iyi anlamak i¢in geceleri,
melek veya bildirici anlamina gelen magid ile temas kuran Karo ileri diizeyde bir mistiktir.
Yosef Karo’nun uzmanlik alanindaki bu dokrin XVI. asrin Yahudi din ilimleri arasinda yer
almaktadir. Kibbel kokiinden tiireyen ve Yahudiler’in harfler ve sayilarla karisik esoterik ve
mistik doktrini (Ibranice ve Osmanlica Tiirkcesinde “gelenek, an’ane” anlamiyla*’)
Kabala/Kabbalah adiyla bilinmektedir. Kabala kiiltiirii en yliksek seviyesine Safed sehrinde
ulasmis, burada dikkati ¢eken en 6nemli isimler Salamon Halevi Alkabets ve Mose Kordovero
ile birlikte Yosef Karo olmustur.*®

Musevi diinyasinda ve Tora kaynakli hukuk arastirmacilar1 ¢evrelerinde “iistadimiz,
hocamiz” anlaminda Maran unvaniyla anilan Osmanli Yahudisi Yosef Karo otuz yasinda
Edirne’ye gelmis, burada devrin iinlii bilginlerinden Rav Hayim ben Alabalag’in kiziyla
evlenmistir. Kaympederinin evine yerlesmis ancak esinin kisa bir siire sonra hastalanarak vefat
etmesiyle yine zamaninin meshur alimlerinden Rav Yitshak Saba’nin kizi ve yakin dostu Rav
Semuel Saba’nin kiz kardesi ile ikinci evliligini yapmis, bu evlilikten Slomo adli bir oglu
olmustur.

1522 yilinda Yosef Karo Edirne’de yakin dostluk kurdugu din bilgini Avraham
Sarfati’nin ortaya attig1 dini meseleleri agiklamak i¢in (34 yasinda, yirmi yil boyunca hig ara
vermeden®®) Bet Yosef adli eserini yazmaya baslamistir.

Karo bu eserini tamamladiktan sonra son sayfasina su sozlerle bir kayit diigmiistiir:
“Buna Edirne’de ve 5282’de (ibrani takvimi) baglamistim.”
)50
51

Bugiin Bulgaristan sinirlar1 icinde Tuna nehri kiyisinda bulunan Nikopol’de (Nigbolu
kendi cemaatinden davet alan Karo bu sehre yerleserek buradaki dini akademi olan yegivanin
basina gecmistir. Nigbolu cemaatinin gelenek¢i hahamiyla ¢ok ahenkli bir ¢alisma ortami
kuramadigi anlasiliyor ise de ¢agdaslari tarafindan fikirlerine deger verilen bir alim olarak ¢ogu
kez civar iilkelerden kendisine basvurulup dini konularda “mukteza tayini”ne®? dair goriis
istendigine iliskin kayitlar vardir. Ancak burada temel mesguliyeti, vaktinin biiylik bir

46 Benbassa -Rodrigue, s. 158.

47 Hébreu; Qabbalah; la tradition; gelenek manasindadir. PL., “Kabbale ou Cabale”, s. 574.

48 Benbassa -Rodrigue, s. 161-162. Aralarinda Yosef Karo nun da yer aldig1 bir grup Yahudi din aliminin yaninda
devlet adami ve filozof izak Abravanel, Naksos diikii banker Yosef Nasi’nin tenkit edildigi bir tarihleri de vardir.
Ispanya ve Portekiz’den Katolik Kilisesi’nce simir dis1 ve devamindaki insan hak ve hiirriyetine yapilan zuliimlere
baskaldirmayip boyun egdikleri ve Sefarad Yahudiligi’nin izzet ve tarihine ihanet ettikleri goriisiinde olanlar
vardir. Ayni goriis bu isimlerin etkin olduklar alanin daha ziyade Kabala, Sabetaycilik gibi basit konularda
kendilerini sergilemeleri yogun olarak elestirilmektedir. Benbassa- Rodrige, s. 397-398.

49 Bali, Edirne Yahudileri, 209.

50 1523-1536 yillar1 arasinda Ispanya’dan siiriilen ve Nigbolu’ya yerlesen Yahudi alimi Yosef Karo meshur
okulunu (jesviha, yesiva) Nigbolu’da kurmus ve burada Yahudi hukukunun diinyada en ¢ok kabul géren eseri “Bet
Yosef’i yazmus, ilk defa 1555°te basilmistir. Machiel Kiel, “Nigbolu”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 38: 89.

51 Yahudi terminolojisinde 6zellikle Talmud gretimine dayal yiiksek 6gretim kurumu” olarak tarif edilen yegiva
[Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, MILEL VE NIHAL inang¢, kiiltir ve mitoloji
arastirmalart dergisi, cilt 7 say1 1 Ocak-Nisan 2010, s. 48.] ile ilgili bir bilgi adina New York’da bulunan Yeshiva
Universitesi i¢in bkz., Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, 6. Baski, (Istanbul: isam Yayinlar1, 2017), 100.

52 Mukteda (<&%4) Osmanli déneminde resmi dairelerin kalemlerinde nizama, usiil ve kaideye gore resmi isler
iizerine yazilan derkenar hakkinda kullanilan bir tabirdir. Pakalin, “mukteza”, 2: 580.
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boliimiinii alan yegivadaki egitim gorevidir ve baska bir seye zaman tahsis edememektedir. Asil
amaci Bet Yosef adli eserini tamamlamak konusunda Nikopol yeterli hacme sahip olmadigindan
1533 yilindan itibaren sik araliklarla yaptig1 gibi Istanbul ve Selanik seyahatlerinde bulunmakta
ve bu sehirlerdeki kiitiiphanelerde mevcud yazili belgeleri taramaktadir. Karo bu donemde
kiiltiir sehri olan Selanik’te, diisiinde diinyasin1 zaman i¢inde ¢ok derinden etkilemis devrin
mistik din alimleri Rav Slomo Alkabets ve Rav Yosef Taitazak ile tanismistir. Eserini bir an
oncesinde tamamlamak amacina yogunlasan Karo bu alanda en genis belge birikimine ve el
yazmalarina sahip Safed® (ibr., Tzfat, Ar., ¥a) sehrine go¢ etmistir. 1536°da yola ¢ikan Karo,
Edirne ve Istanbul yoluyla 6nce Iskenderiye ve Kahire’ye ulasip bu sehirlerdeki belgeleri
inceledikten sonra 1537 senesinde Safed sehrine ulagmistir. Burada hayatinin en verimli
giinlerini yasayan Karo, sahsina yonelen alaka karsisinda kendi adina kurdugu din akademisi
yesivada diinyanin bir¢ok yerinden gelmis olan 200 kadar 6grenciye ders vermek zorunda bir
siirece girdiginden eserini tamamlama konusunda engellerle karsilagsmistir. Yosef Karo 1575
yilinda 87 yasinda Safed’de vefat etmis ve buraya defnedilmistir. Kabri bugiin Safed sehrinde
en ¢ok ziyaret edilen yerlerden biridir.>* Karo Bet Yosef adl1 eserini kisaltilmis haliyle derledigi
Sulhan Aruh’u, tarismalar1 ve alintilar1 kaydetmeden agik ve basit ifadelerle biitiin kanun ve
kurallar1 6zgiin eserdeki mahiyetle ayn1 diizende sistemlestirmistir. 1550-59 yillarinda basilan
ve 1564-65’de Venedik’te yeniden yayinlanan bu ikinci eser Yahudi hukuk literatiiriinde
Oonemli bir yer edinmistir. Sonraki entelektiiel Seferad kusaklari, yaraticiliklarini hahamlik
Museviligi i¢in ilerleyen yillarda bir kilometre tasi haline gelen bu eser iizerinden
yogunlagtirmislardir. Fakat Karo’nun ve seleflerinin kararlarini dikkate almadiklarini sdyleyen
Almanya ve Polonya Askenaz otoriteleri (aharonim) bu eseri elestirmislerdir. Karo, Ben
Meymon’un Mishneh Torah (Venedik, 1574-75) adli on dort kitaplik kiilliyatinin sekizini
yorumladigi Keshef Mishneh’i yayinlayarak Ben Meymon’un kendi eserinde eksik biraktigi
alternatif fikirleri ve kaynaklari sunmustur. Karo’nun Safed ve Nigbolu’da yazilan Responsa
(yuk. bkz.) tiirti eserinin bazi kisimlart 1598’de Sliimiinden sonra oglu Yahuda tarafindan
Selanik’te Even ha Ezer (Yardim Tast) adiyla basilmigtir. O zamanki hahamlik alimlerinin ¢ogu
gibi Karo da kabalist idi. Geceleri i1ldhi 6gretmenini (maggid) ziyaret ediyor, bu 6gretmen ona,
hayatinin sonuna kadar, dogrultusunda yasadigi mistik teolojiyi ve cileciligi 6gretiyordu.
Tecriibelerini aktardig1 eserleri Karo’nun éliimiinden sonra da yaymlanmaya devam etmistir.>

Yosef Karo, Yahudi diasporasinda yasayan biitiin gruplara hitaben, dini vazifelerini,
eseri olan Sulhan Aruh’a gore diizenlemelerini arzu etmektedir. Boylece bir zamanlar
birbirinden keskin sinirlarla ayrilan sinagog ve kahallarin bir 6nceki asirdan daha kapsamli bir
merkezin cemaat liderligini kabul etmesi kaginilmaz olmustur. Boylece Istanbul, Edirne, Kudiis
ve diger sehirlerdeki cemaatler hahambasinin otoritesini kabul etmislerdir.>®

53 Eski Ahid’de ad1 gegmemesine ragmen Yahudiler’ce kutsal sayilan Safed sehri Kuzey Filistin’de yer almaktadar.
Giiniimiizde Israil Devleti siirlari igerisinde bulunan Safed, Yukari Celile bolgesinde 840 m. yiikseklikte bir tepe
tizerindeki tarihi kalenin eteklerinde bulunmaktadir. Sehrin ne zaman kuruldugu hakkinda kesin bilgi yoktur.
Tarihi kayitlarda adi ancak milattan sonra II. asirdan itibaren anilmaktadir. Safed kelimesi sehrin fiziki konumunu
cagristiran “gdzleme, bakma” anlamindaki “sefat”tan gelir. Bir diger goriise gore sehir, ismini Arapga’da “hediye”
manasma gelen “safet” kelimesinden almustir. Ergin Giilsoy, “Safed”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35: 445.

5 Altintag, “Musevi Yasam Kurallar1 Biitiiniiniin Bilge Derleyicisi: Rabi Yosef Karo=Rabi Yosef Ben Efrayim
Karo=Maran=", 117-118, 120.

% Stanford Jay Shaw, Osmanli Imparatorlugu 'nda ve Tiirkiye Cumhuriyeti nde Yahudiler, (gev., Merig Sobutay),
Kap1 Yayinlari, Istanbul 2008, 162.

% Shaw, Osmanli Imparatorlugu 'nda ve Tiirkive Cumhuriyeti’'nde Yahudiler, 199.
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Ispanya’dan Osmanli Devleti’ne iltica eden Yahudiler’in Anadolu’da birlik olusturmak
adia girdigi siiregte, ortak bir yonetici, Ortadogu medeniyeti ve hayat tarzina sahip bir
dinamizmin olusmasinda Yosef Karo, Bet Yosef ve Sulhan Aruh adli eserleri ile olaganiistii
katkida bulunmus, ikincisinin digerinin hulasasi denebilecek, farkli hukuk normlarint biiyiik
oranda birbiriyle kaynastirdig1 bu iki ¢aligmasi ile Anadolu’da otorite olarak benimsenmis
diizeyi ile Osmanli, Edirne ve Yahudi tarihine, ayn1 zamanda farkli kokenlere sahip olsalar da
Osmanli Yahudi halkini birlestirmek adina iist bir deger tasimaktadir.®’

Karo en 6nemli eseri olan Bet Yosef adl kitab1 Rabi Ya‘akov ben Aser’in Arba ‘a Turim
(Dort Siitun) adli eserinin serh ve yorumu olmanin yaninda serh edilen kanun ve kurallarin
gerekgeleri, hayata gecirilis bicimleri, giincel degerleri kabul edilen Tora’ya uygunluklar
itibartyla ciddi bir inceleme ve degerlendirmeyi de ihtiva etmektedir. Karo eserinin kusursuz
olmasini temin bakimimdan déneminin en yetkin otuz iki Talmud alimleriyle istisare etmis, fikir
aligveriginde bulunmustur. Biitiin bunlardan dolayr Karo’nun Bet Yosef adli bu eseri Musevi
dini literatiiriiniin Tevrat’tan sonraki en muteber kaynak metinleri arasinda anilmaktadir.
Karo’nun Bet Yosef adli eserinde serh ettigi Arba ‘a Turim’in adindan da anlasilacagi {izere dort
boliimden ibaret; ilk boliimiinde (Orah Hayim) Musev1 bir kisinin giinliik vazifeleri, haram ve
helal konularinin tasnifi, Sabat ve dini bayramlara ait kurallarin diizenlenmesi ve ritliellerden;
Yore Dea adli stimullii ikinci boliimiinde yiyecek, igecek ve beslenme kurallarindan; tigiincii
boliimde (Even Haezer) nisanlilik, evlenme, mehir, ¢eyiz, eslerin karsilikli gorevleri, kadinin
giivence altina alinmasi ve evliligin sona erdirilmesi gibi temel ailevi konular; dordiincii
boliimde (Hosen Migpat) ise toplum diizeninin tesisi ve korunmasina yonelik ceza yasalari,
hakimlikte liyakat ve ehliyet konularina yer verilmistir.

Bu capta bir geniglige sahip bir kiilliyatin pratik ve giinlik hayatta kolayca
¢Oziimlenemeyecegi ger¢egini goéren Karo bu eserini yalniz sahanin uzmanlarina degil halkin
da istifadesine sunmak i¢in sadelestirmege yonelik bir calisma ile en ¢ok taninan eserini, Sulhan
Aruh (Hazir Sofra/Kurulu Sofra) adiyla yeniden kaleme almugtir.%®

Burada Yahudi dini geleneginde yiyecek ve igecekler ile bir paragraf a¢mak
gerekmektedir. Yahudilik’te yiyecek igecek yasaklari cok dnemlidir ve bunlar dogrudan seriat
hiikiimleri (mitzva) ile iliskilendirilir. IbrAnice’de nelerin yenilip yenmeyecegi ile ilgili olarak
kullanilan kelime “uygun olma” anlaminda kasrus®® olarak karsilanir. Bundan tiiretilen kaser
“helal yiyecek” demektir. Etleri helal olan hayvanlar temiz (tahor), yasak olan hayvanlar
murdar (tame) ve igrenctir (tovea). Eski Ahid’de 6zellikle hayvani yiyecekler ve tiirevleri
tizerinde durulur. Talmud’da yiyecek iceceklerle ilgili pek ¢ok hiikiim mevcuttur. Tevrat’ta
“Rab Musa’yla Harun’a sdyle dedi: ‘Israil halkina deyin ki, karada yasayan hayvanlardan
sunlarin etini yiyebilirsiniz: Catal ve yarik tirnakli, gevis getiren hayvanlarin tiimii...”%°

57 Shaw, Osmanli Imparatorlugu 'nda ve Tiirkive Cumhuriyeti'nde Yahudiler, 88.

%8 Altintag, “Musevi Yasam Kurallar1 Biitiiniiniin Bilge Derleyicisi: Rabi Yosef Karo=Rabi Yosef Ben Efrayim
Karo=Maran=", 117-118.

% [branice’de yenilmesi uygun ya da helal olan yiyecekleri belirtmek igin koser (caiz) kokiinden gelen “kasrut”
kelimesi kullamlir. Kiirsat Demirci, “Helal”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17: 174.
60 Levililer, 11/1-3 vd. Bunun disinda Tesniye 14/6 gevis getiren ¢ift tirnakli helal hayvanlarla, Levililer 11/9;
Tesniye 14/9 deniz yiyecekleriyle, Levililer 11/13-19; Tesniye 14/11-18 kuslarla, Levililer 11/22 ugan boceklerle;
Levililer 11/29-31; 42, 43 siiriingenlerle ilgili hitkiimleri kapsar. Yahudilik’te tamamen haram olan kanla ilgili
hiikiimler Levililer 7/26, 27; 17/10-14’te, hayvan kesimiyle ilgili kurallar Tesniye 12/21°de, yeme usulleriyle ilgili
konular da Cikis 23/19; 34/26 ve Tesniye 14/21 boliimlerinde yer almaktadir.
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Ben Meymon’un Misna Tora’st ile Yosef Karo’nun Sulhan Aruh adli eserlerinde
konuyla ilgili agiklamalar vardir. Bu kaynaklar 1s181nda Yahudilik’te helal yiyeceklerin baginda
sigir, koyun, keci, geyik gibi gevis getiren c¢ift tirnakli ve toynakli hayvanlar bulunur. Deniz
tiriinlerinden yiizgegli/solungagli ve pullu olan her sey helaldir. Kabuklu deniz iirlinleri
haramdir. Yirtict olmayan, les yemeyen, kursakli olan ve pengesi el bilegine kondugunda bilegi
biitiiniiyle sarmalamayan kuslar (kumru gibi) helaldir. Siirlingenler yasaktir. Yasak olan
hayvanlarin yumurtasi, yagi ve siitii de yasaktir. Dogal yolla 6lmiis hayvan ve les yenmez.
Domuz haramdir (Levililer, 11/7; Tesniye, 14/8). Kan tamamen haram oldugu icin etten
biitlinliyle temizlenmelidir. Helal yiyeceklerin bazi kisimlar1 (i¢ yagi, sakatatin bir kismi)
haramdir. Kuslarinki harig siyatik sinirler haramdir. Canli hayvandan koparilan pargalar1 yemek
yasaktir. Etin kesimi, usuliine (sehita) gore yapilmalidir. Ayrica yemek yeme, yemegin
hazirlanmasi, kullanilan kaplar da belli usullere tabidir. Siitli ve etli yiyecekler
karistirnlmamalidir. Yemek kaplari, aletleri kaser olmalidir. Bitkilerde ise daha az yasak vardir.
Yeni dikilen agaglarin meyveleri ilk ti¢ yil toplanmaz (Levililer, 19/23-25). Pesah bayraminda
mayal1 yiyeceklerden uzak durulur. Talmud’da (Yoma, 83a) ancak c¢ok ciddi ve hayati
durumlarda haram yiyeceklerden yenilebilecegi belirtilir. Sarap bir dl¢iide serbesttir, ancak
kendini Tanri’ya adayanlar i¢cin haramdir. Yahudi rabbiler yeme i¢gme yasaklarinin akla,
sagliga, ekolojik dengeye, ahlaka ve psikolojik sebeplere bagli olarak gelistigini kabul etseler
de bu yasaklarin vahiy disinda bir sebebe dayanmamasi gerektigi konusunda ayni fikre
sahiptirler. Bugiin kismen reformist Yahudiler harig diger dini ekollerde bu kurallar gegerlidir.®*

Yosef Karo’nun Yahudi seriat kaidelerini 6zellikle genglerin kolaylikla anlayabilmesi
icin yazdigr dort boliimden ibaret Sulhan Aruh adli eseri ilk kez Venedik’te 1565 yilinda
Venedik’te basilmis, “Alaha” (Yirirliik) olarak bilinen uygulamalarin temel kitab1 haline
gelmistir.

Karo’nun bir diger eseri Ben Meymon’un Misne Tora adl1 eserinin tefsiri olarak kaleme
aldig1 ve Venedik’te 1575 yilinda yayinlanan Kesef Misne Selanik’te 1588’de basilan Kelale
ha talmud adli Talmud 6grenimi metodolojisi iizerine eseri; yine Selanik’te 1585°de Bedek ha
bayit isimli ev diizeni ile aldkali; ilahi kaynakli mesajlarin degerlendirilmesine dair Magid
Miysarim ve kainat kanunlarini inceleyen Halihot Olam adli eserleri ¢esitli donemlerde ilim
adamlan tarafindan incelenmis ve giiniimiize kadar devam eden usullerle serh edilmis ve
degisik bakis acilarindan arastirma konusu yapilmistir.%?

Karo’nun Sulhan Aruh adli eseri Yahudi dininin pratiklerine ait kanunlarin tasnifini
igeren bir tlir kodekstir. Eser dort boliimden olusmaktadir:

Orah Hayyim: Dualar, Sabat, dini bayramlar ve orug giinleri ile ilgilidir.

Yoreh Deah: Kaserut: Yahudi dininde yenilmesi caiz olan gidalarla®® ilgili esaslar1 konu
edinir.

Even ha-Ezer: Kadinlar, zina, evlilik konularindaki hiikiimler ile ilgilidir.

Hosen ha Mispat: Laik konular, su¢ ve ceza, mahkeme esaslar1 gibi hukuki meselelerle
alakalidir.%

61 Kiirsat Demirci, “Diger Dinlerde”, (Yiyecek md. iginde), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2013), 43: 557.

62 Altintas, 118-120.

83 Kiirsat Demirci, “Diger Dinlerde” (Yiyecek md. iginde), 557.

64 Besalel, Yahudi Tarihi, 364.

-
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Sulhan Aruh’un yukarida anilan iiclincii bolimiinde evlilik ve zina ile gecen konularin
bir sonucu olabilecek bosanma ile ilgili olarak Karo bu konuya da eserinde deginmistir. Buna
gore bosanma vakalarinda 6ne ¢ikan unsurlardan biri zina digeri kocalar1 tarafindan pazarlanan
kadinlarin bosanma talepleridir. Zinaya dair alinan tedbirlerden biri Kahire’deki Yahudi
kadinlarin erkek kolelerle yasak iligkiler yasamalari dolayisiyla Yosef Karo’nun aldigi karardir.
Karo, varliklarinin zinay1 tesvik edecegi endisesiyle evde ¢ok geng erkek kdle bulundurmayi
dahi giinah ilan etmektedir. Osmanli doneminde 1768 yilinda vuku bulan bir olayda oldugu
tizere kadinlarin faili olduklar1 zina olaylarinin ¢ogu bosanma ile sonug¢lanirken s6z konusu
gelismelerin Yahudi cemaati i¢inde gizli kalmasina 6zen gosterilmis ve bunlar Osmanli devlet
otoritelerine yansitilmamugtir.®®

Yosef Karo tarafindan yazilmis, 1564-65 yillarinda Venedik’te basilan ve Ortacag’dan
beri diaspora Yahudi cemaatleri tarafindan hayatlarini diizenlemek i¢in Tora’ya dayanan, Tanr1
tarafindan Tora’da Yahudilere verilen ahlak kurallarina uygun yasamayi saglayan biiylik hukuk
sistemi hakkindaki Sulhan Aruh “Rabbinik Yasalar” olarak tanimlanir. Eserin cesitli Rabbiler
tarafindan yapilan yorumlart bulunmaktadir. Bunlardan birisi, Ultra-Ortodokslar tarafindan
egitimde kullanilan Kitzur Sulhan Aruh olup, Macar Yahudisi olan Rabbi Solomon Ganzfried
(1804-1886) tarafindan yazilmistir. Askenaz Yahudiler tarafindan tercih edilen ise Rabbi Moses
Isserles’in de yorumlarini kapsayan Sulhan Aruh yorumudur.®

Yosef Karo Yahudi diisiince tarihinin biitiiniinde en 6nemli din alimi kabul edilen Rabbi
Mose Ben Meymon’un Israil topraklarinda yabanci kisilerin vatandasliga kabul edilmeleri ile
ilgili goriiglerine birtakim yaklagimlariyla miidahalede bulunmaktadir.

Rabad,®” Rabbi Mose Ben Meymon’a kars1 ¢ikmakta ve eserinde soyle yazmaktadir:
“Ben Israil topraklarinda oturma konusunda onunla ayn1 goriisii paylasmiyorum.” Yani, ona
gore Nuhogullari’nin yedi hiikmiinii®® kabul eden herkes Erets-Yisrael’de (Israil topraklari/
iilkesi) yasayabilir; bu konu Yiibile’ye®® bagli degildir. Rambam’m (Ben Meymon) bu
hiikmiiyle ilgili Kesef ha-Misna serhinde Yosef Karo, Rabad’in gériisiinii s6yle izah eder:

8 Neslihan Unal, “Osmanli Imparatorlugu’nda Yahudi Kadinlar”, Tarih Okulu Dergisi, say1 24, (Mart 2017):
163-164.

% |srael Shahak-Norton Mezvinsky. Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, (cev., Ahmet Emin Dag), Anka Yaynlari,
Istanbul 2002, 23.

67 XII. asirda yasamis olan Haham Yehuda Halevi’nin ¢agdas: ve Provence’de Kabala’nin kurucularindan olan
Posquiéeres’li Abraham ben David; III. Rabad olarak bilinmektedir. Ariel Pikar, “Dindar-Siyonist Hahamlarin
Fetvalarinda Israil Devleti’ndeki Yahudi Olmayanlar Statiisii”, trc. Eldar Hasanoglu, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2014/2): 5.

68 “Nuh Kanunlar/Nuh ogullarimn yedi hiikmii” kavrami ilk kez Rabbinik kaynaklarda anilmaktadir. Fakat
buradan elde edilen bilgiler ittifak halinde olmadig1 gibi kendi i¢inde de celisme gosterdiginden adi gegen
kanunlarin Yahudi teolojisinde temel kabul edilmeyip sonradan degisik nedenlerden dolay1 ortaya atildig iddia
edilmektedir. Bunlar “putlara tapinmaktan sakinmak, Tanri’nin adina 6vgiide bulunmamak, insan dldiirmekten
uzak durmak, zinadan sakinmak, hirsizlik yapmamak, canli bir hayvandan et kesmekten sakinmak”tir. Eldar
Hasanov, “Nuh Kanunlari’nin Kokeni ile Tlgili Goriisler Uzerine”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi
1, (2012), 202.

8 Tbranice yobél kokiinden “elli yilda bir gelen 6zgiirliik ve seving yil1 olarak bilinen; Tevrat’ta elli senede bir
olmak tizere Tanr1’ya siikiir ve Sabat yasagina benzer figiirlerle dinlenmeye tahsis edilen yil olarak anlasilan
Y/Jibile kavrami Kitab1 Mukaddes’in sadece Levililer kitabinda “Ellinci sene kutsal sayilacak, biitiin memleket
halki i¢in 0zgiirliik ilan edeceksiniz. O yil ekmeyecek, iirliniin ardindan siireni bicmeyecek, budanmig asmanin
iiziimlerini toplamayacaksiniz. Ciinkii o y1l 6zgtirliik yilidir, sizin i¢in kutsaldir. Yalniz tarlalarinizda kendiliginden
yetiseni yiyebileceksiniz.” ifadeleriyle gegmektedir. Levililer 25/10-12. Digerleri igin bkz., 25/28, 40, 50, 54;
27/21. Société Biblique Auxiliaire du Canton de Vaud, “Jubilé”, Concordance des Saintes Ecritures, (Lausanne:
1986), 398. A¢iklamali Kutsal Kitap, 1. Baski, (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2010), 181.
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“Yiibile hiikiimlerinin yiirtirliikkte olmadigi bir zamanda [malum] yedi hiikmiinii
(Nuhogullarinin yedi hiikmii) kabul edenler Ger Tosav'® [statiisiine] kabul edilmiyorsa da,
neden Israil topraklarinda oturmaktan men edilsin? Zira onlarmn giinah islemelerine sebep
olabileceginden endige etmeye gerek yoktur. Ama hocamizin (Abraham ben David; III. Rabad)
goriiglerinden ¢ikabilecek sonug soyle sdylenebilir: “Evet [ger¢ekten de] oyledir. Eger o lizerine
yedi hiikkmii kabullendi ise onun iilkede yerlesmesine engel olunmaz. [Hocamizin] tek soylemek
istedigi, mahkemenin onu [resmi olarak bir “Ger Tosav” sifatt alacak sekilde] kabul
etmedigidir.”

Yani Kesef Misna’ya gore, [malum] yedi hiikmii kabul eden Nohri’lerin’* Ger Tosav
statiisiinii tasima hakkina sahip olmasalar da Erets-Yisrael’de yasamalar1 konusunda Ben
Meymon da hemfikirdir.”

Israil topraklarinda ikamet tartismalarindan elde edilen sonugta Yosef Karo’nun Yahudi
dini hukukundaki &6zel yerini Nuh kanunlar ile ilgili “risonim””® Aalimlerinin biiyiik
cogunlugunun, Ben Meymon’un fikirlerine yaptiklar itirazlar ve herhangi bir Yahudi’'nin
tizerinde Nuh Yasalarini, Yahudi olmayanlara zorla kabul ettirmek gibi bir yiikiimliiliik
olmadigini1 savunmalarinda gorebiliriz. Bu otoritelere gore, Halaka’da (Yahudi seriati) Nuh
kanunlarina Yahudi olmayanlarin itaat etmelerini zorlayacak herhangi bir yiikiimliilik veya
gbrev bulunmamaktadir.”

Halaka, Kutsal Kitap sonrasi ¢aglardan beri diinyanin her yerinde Yahudi hayatina
rehberlik etmis olan kanundur. Kisiler arasi iligkilerde, ayinlerde, ritiiellerde, Yahudilerin dini
vazifeleriyle ilgili olup insan davraniglarinin dogum, evlenme, seving, keder, ziraat, ticaret,
ahlak ve ilahiyat gibi hemen her alanini i¢ine alir. Kokleri Yahudi Kutsal Kitabinda olan bu
kanunun otoritesi, (210 yili civarinda yazili hale getirilmis olan) Sozlii Yasanin ilk yazili
derlemesi olan Misna’y1 ve bunun bir agiklamasi olan Gemara’y1 igine alan, (400 y1l1 civarinda
tamamlanmis olan) Yahudi kanun ve toresinin bir toplami1 mahiyetindeki Talmud’a dayanir.
Halaka ile ilgili pratik rehberlik saglamak i¢in, birinci ve ikinci asirlardan itibaren Yahudi din
alimleri tarafindan sistematik 6zetler yazilmistir. Bunlar arasinda en taninan eser XVI. asirda
Safed (Tzfat) sehrinde Yosef Karo tarafindan yazilmis olan Sulhan Aruh adli galisma
olmustur.”

Osmanli Devleti’nde Yahudi cemaatlerinin gerek dini ritiiellerinde gerekse sahsi ve
toplum hayatlariin her alaninda Yahudi hukuku Halaka s6z sahibi oldugundan, gelisen ve

7 Ger Tosav, lsrail iilkesinde mukim olarak yasamak konusunda asil degil ara statiiye sahip yerlesik yabancilara
verilen addir ve Yahudiligi tam kabul etmese de bazi hiikiimleri kabullenen kisidir. Ariel Pikar, “Dindar-Siyonist
Hahamlarin Fetvalarinda Israil Devleti’ndeki Yahudi Olmayanlarin Statiisii”, 1, 4.

1 Nohri, Yahudi literatiiriinde kelime ve statii olarak Zar kavramu ile birlikte Yahudi olmayan herkesi igeren bir
anlam tagimaktadir. Pikar, “Dindar-Siyonist Hahamlarin Fetvalarinda Israil Devleti’ndeki Yahudi Olmayanlarin
Statiisti”, 1.

72 Pikar, “Dindar-Siyonist Hahamlarin Fetvalarinda Israil Devleti’ndeki Yahudi Olmayanlarin Statiisii”, 5.

73 “fIk gelenler, ncekiler” anlaminda Ibranice gogul bir kelimedir; Yahudi dini kanunlarinin dékiimiinii olusturan
yetkili alimler i¢in kullanilmaktadir. Bu tabir genellikle, Geonim déneminin sonundan (XI. ylizy1l) Sulhan Aruh’un
Yosef Karo tarafindan yayimlanigina (1564-1565) kadar olan siiregte yer alan Talmudik alimler ve yorumcular
i¢in kullanilmaktadir. Risonim’in yorumlari, Talmud ¢alismalarinda temel kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ebru
Metli, Hasidizm ’in Yahudi ve Oteki Anlayisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 54.

™ Metli, Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlayis1, 54.

> Ruth Ben-Haim (yayina hazirlayan), Israil Hakkinda Gergekler, (Kudiis: Israil Enformasyon Merkezi, Kudiis
2003), 18-19. Aym1 eserde, Yosef Karo tarafindan derlenen Sulhan Aruh’un bazi kaynaklarda Yahudi tarihinin
6nemli doniim noktasi olarak gosterilmek iizere “1564 Yahudi kanun derlemesi Sulhan Aruh yayimlandi” ifadesi
i¢in bkz., Ben-Haim, Israil Haklanda Gergekler, 59.
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degisen sartlar dogrultusunda ortaya ¢ikan yeni meselelere Halaka’y1 temel alarak rabbiler
cevap aramiglardir. Bunlar1 bilmeden Yahudi deruni hayatini anlamak zordur. Osmanli
Rabbileri ¢ok genis bir kutsal kitap yorumlari, Talmud {iizerine c¢alismalar ve Responsa
literatiirii olusturmuslardir. Mahalli rabbilerin cevap bulamadigr dini problemlere ¢cagdaslari,
bir diger rabbiden cevap aramislardir. Kahire ve Iskenderiye’deki rabbilerin ¢evre bolgeler ile
ilgilenmesi, Ben Meymon’un Misir’da ve diger bolgelerde yasayan Yahudi cemaatlerinin
meselelerine fetvalar tiretmeleri ve liderlik yapmalari bunun en giizel 6rneklerinden biridir.
Responsalar Yahudiler’in yasadigi zaman ve mekanda donemin sosyal, kiiltiirel ve dini
sorularina 1s1k tutan, rabbinik otoritenin Yahudi hukukuna basvurma usuliinii de gosteren
kaynaklardir. Responsa yazari rabbiler arasinda diinya Yahudilerince taninan ve bir ilmihal
vasfinda olan Sulhan Aruhun yazar1 Yosef Karo bu isimlerin en meshur olanlarindan biridir.
Cesitli bolgelerde bulunduktan sonra en son Safed sehrinde gorev yapan Karo disinda Responsa
sahibi 6nemli baz1 diger rabbiler sunlardir: Rabbi David ben Abi Zimra (1479-1573) Misir ve
Safed’de, Rabbi Eliyahu Mizrahi (1450-1526) Istanbul’da vazifede bulunmuslardir.”

Fransa Yahudi cemaatine mensup alim-filozof Levi Gersonides (XIV. yiizyil) Tanah
tefsirinin yaninda tefsir usulii ve felsefeyle ilgili (Milhamot Adonai; Rabb’in Savaslari) risaleler
kaleme almistir. Dénemin en 6nemli Ibranice dini-hukuki derlemeleri arasinda Alman Yahudi
alimlerinden Ya‘akov ben Asger’in (XIV. yiizyil), Arba‘a Turim’i ve Osmanli Yahudisi Yosef
Karo’nun (XVI. yiizyil) ben Aser’in eseri {izerine tefsir mahiyetindeki eseriyle (Bet Yosef)
bunun kisaltilmig sekli olan ve daha ziyade Sefarad goriis ve uygulamalari ¢ergevesinde Yahudi
pratiginin yiriirlikteki kurallarim1 ihtiva eden Sulhan Aruh’u yer almaktadir. Polonya
Yahudilerinden Mose Isserlis’in (XVI. yiizyil) hazirladigit Mapa ise Sulhan Aruh’un tefsiri
tarzinda kaleme alinmis olup Sefarad uygulamasindan ayrilan Askenazi hiikiim ve
uygulamalarini da i¢ine almaktadir. Giiniimiizde farkli Yahudi cemaatleri tarafindan Sulhan
Aruh’un tamami veya bazi boliimleri {izerine yazilan tefsirleri (Misna Berura, Ben Is Hay) veya
ozeti (Kitsur Sulhan Aruh) standart Yahudi hukuk kitab1 olarak kullanilmaktadir.”’

Burada Edirne’de 2015 yilinda restore edildikten sonra ibadete acilan Biiyiik
Sinagog’da bu vesile ile yapilan téren de bir konugma yapan, Askenaz Yahudileri ruhani lideri
Rav Mendy Chitrik’in s6zlerine yer vermemizde isabet olabilir:

“Edirne’de bulunmaktan, tiim cemaatimizle birlikte orada olmaktan, Sefer Tora’yi
(Tevrat Kitab1) yeniden insa edilmis bu sinagoga getirmekten dolay1 biiyiik gurur duydum.

Oradaki atmosferi solumak, heyecani, cogskuyu paylagmak... Neticede bulundugumuz
sehir Edirne’ydi. Edirne’nin tarihi ile ilgili iki farkli hikdye vardir: Bunlardan birine gore
Edirne, Adrianopolis’in yeniden kurdugu ve Yahudiler’in biiyiik savcisi Hadrian’in adini
verdigi Hadrian. Hadrian, Judea’daki bilyiikk ayaklanma sonrasinda Bar Kohva ve Yahudi
ordusunu bozguna ugratmis ve milyonlarca Yahudi’nin 6liimiine sebep olmustu. Digeri ise
giiniimiize dek gelen belgelere gore Yahudilere 1.600 sene boyunca yuva olmus, Yahudiler
tarafindan Edirni olarak anilan Edirne.

Edirne Yahudi alimlerinin de sehriydi. Behmoras ve Behmorar (Ibranice’de es anlami;
onurlu ravlarin ogullar) ailelerinin da ayn1 soydan geldigi koklii Geron ve Mordehay ailelerinin

6 Hatice Dogan, Osmanli Devleti’nde Musta‘ribeler (Araplasmus Yahudiler), Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Aragtirmalar Dergisi 9/Kis, (2010), 222.
77 Salime Leyla Giirkan, “Literatiir” (Yahudilik md. i¢inde), Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 226-232.
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yasadigy, Israil’in kuzeyindeki Galilee daglarmin tepelerindeki Tsfat’in taninmis Hahambasisi
Rav Moshe Alsheh’in dogdugu yerdi Edirne.

Ancak, stiphesizdir ki, Edirne’yi Yahudilerin hafizalarina silinmemek iizere kaziyan bir
kisi vardir ki bu kisi hala tiim Yahudileri Edirne’den egitmeye, onlara kilavuzluk etmeye devam
eden Maran Rav’1 Yosef Karo’dur. Karo, Bet Yosef ve Shulhan Aruh kitaplarinin {inlii yazaridir.
Rav Yosef Karo Ispanya’da dogmus ve sonra Portekiz’e siirgiine gonderilmistir. Rav, yedi
yasina kadar ailesi ile Lizbon’da yagsamus, ailesi tekrar slirgiine gonderildiginde babasi Efraim
ve ailesiyle Istanbul’a gelmeyi basarmustir. Rav Yosef Karo babasi 6ldiigiinde Edirne’nin iinlii
Talmud okullarinda ve yesivasinda 6grenim gérmek i¢in Edirne’ye tasinmisti. Rav Yosef’i
Sefarad ve diinya Yahudiliginin feneri yapan da Edirne’de edindigi zengin bilgilerdi. Rav Yosef
Edirne’de zamanin {inlii ravlarindan Rav Isak Sabah’mn kiz1 ile evlendi. Rav Yosef Karo, Bet
Yosef isimli ilk yesivasin1 Edirne’de act1. Burada ileride Osmanli Imparatorlugu’nda Sefarad
Yahudiliginin en 6nemli kisilikleri olacak olan dgrencilerine egitim verdi. Edirne’de ayrica ilk
kitab1 Kesef Mishne’yi de yazdi. Kesef Mishne, Rav Moshe Ban Maymon’un (Maimonides)
Misne Tora’sim bir tefsiriydi. Ayrica, yine Edirne’de en 6nemli kitab1 Bet Yosef’i yazmaya
basladi. Bet Yosef, tek bir eser i¢ginde Yahudi hukukuyla ilgili tim farkli goriisleri bir araya
topluyordu.

Rav Yosef 1536°da Israil topraklarina goc etti. Burada Tsfat’in en saygin hahambasisi
oldu ve Bet Yosef kitabin1 tamamladi. Ayrica Bet Yosef’in 6zeti olan Shulhan Aruh’u da -Yahudi
Hukuku’nun Kodu- kaleme aldi. Bu kitap Rav Yosef’i hem zamaninin, hem de gelecegin en
inlil hahamlarindan biri yapti. Shulhan Aruh giiniimiize kadar 6nemini ve giincelligini koruyan,
Yahudiler’in dini hayatiyla ilgili Yahudi hukukunu her agidan tahlil eden belirleyici bir kitaptir.
Hala giintimiizde bile, bir Yahudi din adaminin haham unvanini almasi ve Yahudi hukukunu
ogretmek icin yetkilendirilmesi i¢in Bet Yosef ve Shulhan Aruh’un birgok boliimiinii ¢aligmasi
ve ezberlemesi gerekiyor.

Rav Yosef Karo 1575 senesinde, 87 yasinda Tsfat’ta hayata gozlerini yumdu. Ancak
Edirne’de yaymaya ve basmaya bagladig1 6gretileri hala tiim Yahudi diinyasini aydinlatmaya
ve rehberlik yapmaya devam ediyor. Baska nedenlerim olsa da, Edirne’ye yaptigim bu kutsal
yolculugu iste bu benim i¢in hem kisisel baglamda hem de daha derin bir diizeyde 6nemli ve
anlamli kiliyor. Bu sinagogu bdylesine biiyiilli yapan yalnizca ingaatinda kullanilan tuglalar ve
taglar, giizel resimler ve islemeler degil, Edirne’nin ge¢misle aramizda 6dnemli bir bag teskil
etmesi ve gelecekle de bir baglanti kurmasidir. Bu sinagog yalnizca bir anit degil ayn1 zamanda
ebediyetin, Yahudi ilminin ve Yahudi insanlarmin Oliimsiizligiiniin de yasayan bir
simgesidir”.’

Yahudilik’te 6nemli bir tarihi vaka olarak kutlanan Lag Ba ’‘Omer giinii, Pesah ile Savuot
arasindaki 49 giinliik Omer donemi, tarihte Yahudi halki i¢in travmatik olaylara sahne
olmustur. Bu dénemde basta Rabbi Akiva’nin’® yirmi dort bin &grencisini dldiiren salgin
hastalik ve diger bazi benzer afetler Omer’in 33. giinli mucizevi sekilde ortadan kalkinca, bu
giin, Iyar aymin 18. giinii, Lag Ba’Omer (Omer saymminin otuz iigiincii giinii) kutlanmaya

78 Rav Mendy Chitrik, “Edirne’nin Alimleri”, Salom Gazetesi, 31 Mart 2015.

" Yahudilik’te kutsal metinlerin anlasilabilir olmasi icin bazi kurallarin bilinmesi ve metnin ehil kisilerce tefsir
edilmesi geregi diisiincesiyle bir takim kaideler koyan tefsir ekolleri olugsmustur. Bunlardan, kendinden 6nceki
donemlerde belirlenmis otuz iki kural mevcut iken Rabbi Akiva (6. MS. 135) bu caligmalar ilerletmis ve bazi
ilave kurallar koymustur. Béylece Rabbi Akiva ve Rabbi Ismael ekolii olarak iki biiyiik (midras) tefsir ekolii
meydana gelmistir. Omer Faruk Harman, “Kutsal Metinler ve Dini Literatiir” (Yahudilik md. i¢inde), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013) 43: 197.
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baslanmigtir. Bu giine isim olan terim lizerinde de tartigmalar yasanmig, Rabbi Yitzchak Luria
ve Sefarad Kabalistleri, terimi ‘Lag Ba’Omer’ imlasiyla, Yahudi kanunlarinin yazili oldugu
Sulhan Aruh ise, ‘Lag La’Omer’ sekliyle kullanir. Yahudiler arasindaki goriisler her iki imlanin
da gecerliligini kabul etmekte, alisilagelmis geleneklere gore hareket edilmesinin esas oldugunu
ifade etmektedir.®

Unlii Yahudi filozof Baruch de Spinoza’nin (1632-1677) hayatinin konu alindig1 bir
eserde Josef Karo’nun meshur Sulhan Aruh’una su sozlerle yer verilmektedir:

“Ne zaman bir tatil veya bayram yaklagsa neredeyse biitiin talebeler Sculhan Aruch
metinlerinden ilgili boliimleri ¢alisirlardi. Passover® bayrami geldiginde Passover kurallari,
Sukkot bayrami geldiginde Sukkot kurallari okunurdu. Bu ¢alisma ve okumalar ¢ocuklar tatil
ve bayram kurallarmi belleyene kadar siirer giderdi.”®?

Sonug¢

Dindar Yahudiler’in dinlerinin gereklerini uygulamak konusundaki bagliliklar1 normal
diizenlerinde dahi yiiksek seviye ifade ederken diaspora gibi zorlu zamanlarda daha {ist diizeye
ulasacag soylenebilir. Vatanlarindan uzakta bir hayat yasamaya mecbur birakilmis, Tevrat ve
inang¢ pratiklerinin siirgiinde de uygulanmasi gerekli ve toplumu bir arada tutan 6nemli
baglayici bir unsur teskil etmektedir. Boyle bir donemde kendisi de bir diaspora magduru birey
olan Yosef Karo ait oldugu toplumunun bu ihtiyacini yerine getirmistir.

Gerek Edirne diaspora toplumunun gerekse genel anlamda yesivalarda verdigi egitim
ile dikkat ¢eken Karo ilmihal tiirinde firettigi eserlerle Yahudi tarihinin onemli dini
sahsiyetlerinden biri olarak tarihe ge¢mistir.

Haklarinda en isabetli tesbiti Grek yazar Evangelia Balta’'nin “Edirne’de sayilar1 8
binden fazla, bazilar1 kiyr Akdeniz kokenli, digerleri XVI. asirda Ispanya’dan siiriilmiis istisnai
bir Yahudi toplulugu vardi” ifadeleriyle yaptigi Edirne Yahudileri’nin ge¢misi, zaman iginde
evlenen ve salt Hacli devleti insa etmek olan, bunun igin Iber yarimadasinda Katolikler’den
baska hicbir farkli kimlige hayat hakk: tanimayan tutku ve emellerindeki Aragon Krali II.
Ferdinando ve Kastilya Kraligesi Isabella kralligi donemine kadar uzanmaktadir.

Ispanya’nin Toledo sehrinde 1488 yilinda diinyaya gelmis, 87 yillik dmriiniin ilk sekiz
yillik bolimiinden sonraki 79 yilin1 Osmanli topraklarinda yasamis olan Yosef Karo da bu
zulme ailesi ile birlikte maruz kalmus ilk egitimini doneminin mistik egilimli bir din alimi olan
babas1 Efrayim Karo’dan almigtir.

Osmanli Yahudisi Yosef Karo otuz yasinda Edirne’ye gelmis, Bet Yosef (Yusuf un Evi)
adli eserini tamamladiktan sonra son sayfasina “Bu esere Edirne’de Ibrani takvimi ile 5282°de
baslamistim™ sozleriyle diistiigli serhle Edirne tarihinde giiglii bir sahsiyet olarak anlam
kazanmustir.

Karo’nun genis ¢apl bir kiilliyat i¢cinde yer alan, diyaspora Yahudiliginin dini pratik ve
giinligiine dair konularda ¢oziimleyici amagla hazirladigt Sulhan Aruh (Hazir Sofra/Kurulu

8 Nazli Doenyas, “Lag Ba’Omer” Salom Gazetesi, 10 Mayis 12.

8. Amerikan Yahudilerinin Passover adiyla andiklar1 bayrama, Ibranice’de Pesah denir. Dindar Yahudiler ii¢ bin
yillik Misir Cikist hik&yesini neleri basarabileceklerini, gergek giiclerini kesfetmenin tarihi dykdisii olarak goriirler.
Salom Gazetesi, Hamursuz Bayram Sofrasi ve I¢imizdeki Ozgiirliik, 19 Nisan 2016.

82 Nadler, Spinoza-Bir Yasam, 107.
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Sofra), yalnizca halkinin degil sahanin uzmanlarinin da istifadesine olmak tizere yazdig: bir
eser hiiviyeti tagimaktadir.

Yosef Karo, Edirne’ye yerlestigi tarihte burada halkinin ilmihal bilgilerine yonelik
olarak eserler kaleme alirken diger yandan biitiin zamanin1 Tevrat ve Talmud uzmani talebe
yetistirmeye tahsis etmistir. Bunlar arasinda yer alan Sulhan Aruh adli eserini halkinin
Yahudiligin, yapmakla ylikiimli oldugu hiikiimlerine yeniden agiklik getirmek amaciyla
hazirlamistir. Baz1 Yahudi din bilginlerine gore Tevrat’tan sonra hukuki agidan en baglayici ve
degerli goriilen bu eser Karo’yu halkinin katinda kiymetli bir seviye kazandirmis, bu 6zelligi
ile Yahudi diasporasinin, Edirne’yi de icine alan periyodunun en 6nemli sahsiyeti kabul
edilmistir.

EKLER

Ek -1- Yosef Karo’nun Ibranice Sulhan Aruh adl eserinin kapak resmi
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EK -2- Yosef Karo’nun Ibranice Beyt Yosef adl1 eserinin kapak resmi
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Oz:

Insanlik tarihi defalarca, milyonlarin 6liimiiyle sonuclanan veba-tdun tiirii salgin
hastaliklara tanik olmustur. Bu hastaliklar, hi¢ bir zaman tamamen yok edilememis, uzun yillar
kendilerini unuttursalar da belirli periyotlarla ortaya ¢ikarak toplumlarin demografik, ekonomik ve
sosyolojik yapilarinda degisimlere yol acagelmislerdir. Viriisler kesfedilene kadar insanlik ailesinin
degisik dinlere, etnik kdkenlere ve kiiltiirlere mensup toplumlari, hastaliklarin arka planinda yerine
gore karanlik gizil giigler aramuglar, yerine gére de hastaliklart iglemis olduklari kétiilik ve
giinahlarin dogal bir sonucu olarak ilah ya da ilahlari tarafindan cezalandirildiklar: gseklinde
yorumlamislardir. Bu makalede, Ibn Hacer el-"Askalani gibi Islam diisiince sistemine &nemli
katkilar sunan bir diigiiniir merkeze alinarak, yasadigi donemde veba-taun tiirii hastaliklarin kaynagi,
hastalik karsisinda insanin c¢aresizligi ve bu caresizlikle bas etmede dinin rolii gibi meselelerde
donemin hakim anlayigi, zaman zaman diger kiiltiirlerle birlestigi ve ayrildigi noktalara da
deginilerek ortaya konulmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam, Inang, ibn Hacer, Veba, Taun, Salgin.

APPROACH OF B. HACER EL-ASKALI TO OUTSTANDING
DISEASES LIKE THE PLAGUE-TAUN

Abstract

Human history has repeatedly witnessed plague-taun-type epidemics that have resulted in
the death of millions. These diseases have never been completely eliminated, although they have
forgotten themselves for many years, they have emerged at certain intervals, leading to changes in
the demographic, economic and sociological structures of societies. Until the viruses were
discovered, the societies of the human family’s family of different religions, ethnicities and cultures
sought dark secret powers on the background of the diseases, and interpreted that they were punished
by their deities or deities as a natural result of the evil and sins they committed. This article is taken
to the center of a thinker that provides important contributions to the Islamic thought system such
as B. Hacer al-"Askalani, and the dominant understanding of the period in issues such as the source
of plague-taun diseases, the desperation of the person in the face of the disease and the role of
religion in dealing with this desperation. It is tried to be explained by mentioning the points where
it combines and separates with cultures.
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Giris

Insanlik tarihi; depremler, volkanik patlamalar, seller, biiyiik yanginlar gibi dogal afetler
ile veba, sitma vb. salgin hastaliklar sonucu kalabalik insan kitlelerinin 6liimiiyle sonuglanan,
bir kism1 kayda gegmemis bir¢ok biiyiik felakete tanik olmustur. Boylesi felaketler sonrasinda
binlerce insan topraga verilirken hayatta kalanlar, i¢cine diistiikleri ¢aresizligi ruhlarinin en
derininde hissettikleri, hayata ve diinyaya dair sorgulamalar yaptiklari bir psikolojiye
biirlinmiiglerdir. Toplumsal ve kiiresel 6l¢ekli bu tiir felaketler, beraberinde insana ve topluma
dair her seyin yeniden yapilandirildig: farkl bir sosyolojinin dogmasina da sebep olmaktadir.

Insanoglunun yasadig1 felaketler arasinda, etkisi goriildiigii cografyanin sinirlarini asan
yalniz ortaya c¢iktigi milletler ve kiiltiirleri etkilemekle kalmayip kiiresel boyutta ¢okca can
kaybina yol agan veba tiirii salgin hastaliklar da yer almaktadir. Batida "plague, black death
(kara oliim), peste pestis, bizde ise "kiran, tdun" adlariyla bilinen "veba", cogu zaman salgin
halinde yayilan, Oldiiriicii, atesli, bulasici hastaliklardan birisi olarak milyonlarca insanin
oliimiine neden olmustur. M.O. dokuzuncu ve onuncu yiizyillardan itibaren bilinen ve belirtileri
ilk kez m.6. Dionysius tarafindan tanimlanmis bu hastalik, gercek sebebi ancak yirminci
yiizyilin baslarinda ortaya konuncaya kadar, neden kaynaklandig1 ve Kendisinden korunmak
icin neler yapilmasi gerektigi hususlarinda insanoglunun kafasini karistirmaya ve can yakmaya
devam etmistir. S6z konusu hastalik hi¢bir zaman tamamen yok edilememis, uzun yillar etkisini
kaybederek kendisini unuttursa da belirli periyotlarla ortaya ¢ikarak toplumlarin demografik,
ekonomik ve sosyolojik yapilarinda degisimlere yol agagelmistir.

Hastaligin nedeni ilk kez 1894°te Hong Kong’da Alexandre Yersin (6. 1943) tarafindan
kesfedilene ve daha sonra vebanin ilk Oonce fare ve kemirgenlerde enfeksiyona yol actigi,
sonrasinda pireler araciligryla insana bulastigi ortaya konana kadar toplumlar, hastaligin
nedenlerini dogaiistii giliclerde aramaya devam etmislerdir. Ayrica bir¢ok toplumda, bu
hastaliklarin toplumlarin isledikleri giinahlara karsilik, tanri veya tanrilar1 tarafindan
cezalandirilmak iizere kendilerine musallat edildigi yoniinde inaniglar hdkim olmustur. Haliyle
bu durum bir taraftan din adamlarini ve agiklamalarini 6n plana ¢ikarirken diger yandan onlara
birer hekimmiscesine hastaliklardan korunma noktasinda toplumlarina yon verme sorumlulugu
yiiklemekteydi. Bu arada hastaliga bakista ve miicadelede toplumlarin ilkellik ve gelismislik
diizeyleri ile hijyen kosullar1 da oldukga etkili oluyordu. Bir de salginlar genellikle uzun siireli
kitliklarin ve fakirligi arttiran savaslarin akabinde patlak vermekteydi.?

Kayda gegen en etkili veba, 6. ylizyilda ortaya ¢ikan ve “Jiistinyen Vebas1” adiyla
bilinen salgindir. Ikinci biiyiik veba ise 14. yiizyilda goriilen ve “Kara Oliim (Der schwarze
Tod)” diye adlandirilan salgindir.® 1330°lu yillarda Yersinia pestis adinda, Orta Asya’da ortaya
¢ikan ve pirelerin 1sirmasi yoluyla insandan insana bulasan bir bakteri, tliccarlarin yiikleri
arasinda bulunan fareler yoluyla kisa siirede tiim Asya, Avrupa ve Kuzey Afrika’ya yayilmis
ve aynt hizda Atlantik Okyanusu kiyilarina kadar ulagmisti. Avrasya toplam niifusunun
neredeyse dortte birinden fazlas1 bu salginda 6lmiis, o dSnemde 3,7 milyon civari olan Ingiltere
niifusu salgin sonrasinda iki milyona diismiistii. 5 Mart 1520°de bir Ispanyol filosu Kiiba’dan
Meksika’ya dogru yola ¢ikmisti ve yiikleri arasinda, ilerleyen birkag ay icerisinde o sirada yirmi
iki milyon olan Meksika niifusunu on dort milyona kadar geriletecek olan ¢igek mikrobunu

! Feda Samil Arik, “Selguklular Zamaninda Anadolu’da Veba Salgimnlar1”, Tarih Arastirmalart Dergisi 15/26
(Mayis 1991), 27-30.

2 Arik, “Selguklular Zamaninda Anadolu’da Veba Salginlar1”, 30-31.

3 stek, Avrupa’da Veba Salgini ve Salginda Din Faktorii (Viyana Ornegi), 174.
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tasiyan kole Francisco de Eguia’da yer almaktaydi. Bu kolenin yaydig: ¢icek mikrobu, Eyliil
1520°de Aztek uygarliginin baskenti Tenochtitlan’a ulast1 ve iki ay igerisinde, basta Imparator
Cuithlahuac (6. 1520) olmak iizere Aztek niifusunun iicte birini yok etti. Bilim, bu gozle
goriilmeyen ama insanligi ve biiyiikk medeniyetleri dize getiren canlilar1 kesfedene kadar,
degisik diinya kiiltiirlerinde durum farkli degildi. Mayalar; Ekpertz, Uzannkak ve Sojakak
adindaki ii¢ tanrinin geceleri kdy koOy gezerek insanlari hasta ettiklerine, Aztekler de
hastaliklarm onlara kara biiyii yapan beyaz adamn isi olduguna inaniyorlardz.”

Ortaya ¢iktig1 tiim zamanlarda insanligin yogun olarak yasamakta oldugu Asya, Avrupa
ve Afrika gibi ana kitalari, dolayisiyla Miisliiman toplum ve beldeleri de etkisi altina alan bu
hastaliklara Miisliimanlarin yaklasiminin da dénemin sartlarindan ve gelenekten etkilendigi
tartisma gotiirmez bir gercektir. Bu noktada Islam dininin konuya yaklasimi ortadadir. Insana,
onun var olusuna ve anlam arayisina dair 6nemli anlatiya sahip din olgusu da insanlig1 bu denli
derinden etkileyen biiyiik felaketler sirasinda insanlara umut asilamak, onlarin hayata
tutunmalari ve yasanan oliimleri anlamli kilmalari yoniinde 6nemli bir manevi ve ruhi destek
vasitas1 olmaktadir. Hayata dair kapsamli bir ontoloji ortaya koyan islam da hastaliklar,
Oliimlerle gelen bu tiir felaketleri inanan insanlar i¢in anlamli bir zemine oturtmaya caligmistir.
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar, canlar ve tiriinlerden eksilterek deneriz.
Sabredenleri miijdele.”®; “Yoksa siz, sizden oncekilerin basina gelenler, sizin de bagmiza
gelmeden cennete gireceginizi mi sandimz?”%; “Siiphesiz Allah, mii’minlerden canlarmi ve
mallarmi, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almustir.””’ vb. Kur’an ayetleri,
mii’minlerin 6liim diistincesiyle ilgili tutarli ve anlamli bir dini bakis agis1 gelistirmelerine
doniik tavsiye ve direktifler icermektedirler. “Eger Allah’in; insanlarin bir kismiyla digerlerini
savmas1 olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin dlemlere kars1 liituf sahibidir.”
gibi Kur’an ayetleri de savaglar gibi toplu Olimle sonuglanan kimi felaketlerin basg
miisebbibinin insanoglu olduguna atif yapmaktadir. Yine “Insanlarin kendi isledikleri
(kotiiltikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir. Donmeleri i¢in Allah,
yaptiklarinin  baz1 (kotii) sonuglarmi (diinyada) onlara tattiracaktir.”® gibi ayetler ise
insanoglunun yasadigi her felaketi mistik kuvvetlere ya da ilahi bir cezaya baglamamasi, olayin
arka planinda kendi yanlis uygulama ve politikalarinin yatabilecegini gormesi yoniinde 6nemli
bir hatirlatmada bulunmaktadir.

Konuya Islam tarihi igerisinde ortaya ¢ikan veba vakalari iizerinden bakilirsa; ibn
Kuteybe’nin (6. 276/889) Ebli Hatim’den, onun da Asmai’den rivayet ettigine gore kayda gegen
taun olaylarindan ilki, Sam’da ortaya ¢ikmistir (17/638). Bu, aralarinda Muaz b. Cebel, esi ve
cocuklar1 ile Ebli Ubeyde b. Cerrah gibi seckin sahabenin de yer aldig1 bir¢cok Miisliimanin
vefatiyla sonuglanan ‘Amvas taunudur. Ikincisi ise, onunla ayn1 dénemde Irak’ta ortaya ¢ikan

4 Yuval Noah Harari, Homo Deus: Yarimn Kisa Bir Tarihi, ¢ev. Poyzan Nur Taneli (istanbul: Kolektif Kitap,
2019), 18-24. “Postmodernist diigiiniirler kiiltiirlerin yapitasi olarak memlerden ziyade sdylemlerden bahsederler,
ancak onlar da kiiltiirlerin insanligin iyiligini umursamadan kendilerini yaymaya ¢alistigini kabul ederler. Ornegin
milliyetgiligi 19. ve 20. yiizyillarda ortaliga yayilan 6liimciil bir salgin olarak tanimlarlar ve savaslarin, baskinin,
nefretin ve soykirimin sebebi olarak goriirler. Oyle ki, bir iilkenin insanlar1 bu salgina kapildig1 anda komsu iilkeler
de buna kapiliyordu. Herkesi insanlarin iyiligi i¢in ¢alistigina inandiran milliyetgilik viriistiniin, insanlardan ¢ok
kendisine faydasi vardi.” Yuval Noah Harari, Hayvanlardan Tanrilara Sapiens (Insan Tiiriiniin Kisa Bir Tarihi)
Cev. Ertugrul Geng, (Istanbul: Kolektif Kitap, 2017), 244-245.

5 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, (Ankara: Dini Yaymlar Miidiirliigi, 2011), 2/155.

6 DIB, Kur’an-1 Kerim Medli, 2/214.

" DIB, Kur’an-1 Kerim Meali, 9/111.

8 DIB, Kur’an-1 Kerim Medli, 2/251.

® Diyanet Isleri Baskanlig, Kur’an-1 Kerim Medli, 30/41.
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Semraveyh b. Kisrd tdunudur. Her iki salgin da Hz. Omer’in hilafeti donemine
gerceklesmistir.® Daha sonraki dénemlerde Miisliimanlar, islam cografyasmin farkl
bolgelerinde birgok defa etkisini hissettiren veba ile kendi anlayislar, kiiltiirleri ve yasadiklar
donemin imkanlar1 ¢ergevesinde miicadele etmeye caligsmiglardir.

Bu arastirma; kendisi de bir salgin hastalik olan dizanteriden vefat eden ve yasadigi
doénemin en saygin alimlerinden biri olan Ibn Hacer el-"Askalani’nin; “Bezlii 'I-ma ‘in fi fazli’t-
td tin” isimli eserinin yani sira, yine ona ait Buhari serhi Fethu’l-Bari’ye de bagvurarak bu
eserlerin kaleme alindig1 14. yy. sonu ve 15. yy. baslarinda halen biiyiik kitlesel 6liimlere neden
olan veba-taun tiirii hastaliklara Miisliiman toplumun yaklasimina dair analizlerde bulunmay1
hedeflemektedir. Onun 6zellikle Bezlii’I-Ma 'iin isSimli eserinin hastaligin acimasiz yiiziinii en
etkili bicimde hissettirdigi bir donemde yazilmis olmasi ona, salgin tarihi agisindan birinci
derece bir tarihi eser 6zelligi de kazandirmaktadir. Dolayisiyla hadisgiligiyle ve hadis tenkidiyle
on plana ¢ikan Ibn Hacer, bir taraftan hastalia dair dini gériislerini ortaya koyarken bir taraftan
da donemin tarihine ve Miisliiman toplumun yapisina dair 6nemli bilgilere de yer vermektedir.
Makalede ayrica Ibn Hacer’in eserini kaleme aldig1 donem ve sonrasinda taun iizerine yazilan
bir kisim eserin yer aldig1 kronolojik bir liste sunulurken ihtiya¢ duyulan noktalarda dénemin
taun konusunda eser vermis ibn Kayyim gibi donemin diger alimlerinin goriislerine de yer
verilecektir. Ayrica veba tiirii hastaliklarla ilgili toplumsal algi; hastaligin neden kaynaklandig,
hastalikla miicadele vb. hususlarda Miisliimanlar ile diger diinya toplumlar1 ve kiiltiirleriyle
benzerlikler ve ayrilan noktalara da yeri geldiginde, konu biitlinliigiine sadik kalinarak

deginilmeye ¢alisilacaktir.

Ibn Hacer, dzellikle Bezlii’I-Ma iin isimli eserinde tun hastaligiyla ilgili yer verdigi
tim rivayetleri, kendi hadis tenkit kriterlerine tabi tutmus, birbirine benzer rivayetleri uzun
uzadiya kiyaslamalarla izaha caligmistir. Bu nedenle onun eseri boyunca bagvurdugu tim
rivayetlere yer vermek ve bunlari hadis usulii ¢ergcevesinde ele almak bu calismanin sinirlarini
asmaktadir ve arastirmaya ait bir sinirlilik olarak bu kaydi diismek yerinde olacaktir. Farkli
tariklerden gelmis ayni rivayetin tiim tariklerine yer vermektense, arastirmanin temel hedefine
yonelik olarak ibn Hacer gibi klasik islam diisiincesinin &nemli alimlerinden birisinin sahsinda,
0 donem Miisliiman toplumun veba-taun tiirii salgin hastaliklarla ilgili algisina yonelik ipuglari
veren rivayetlere yer verilmeye caligilmistir.

Ortaya ¢ikt1g1 her donemde insan ruhunda ve toplumsal yapida derin izler birakan veba
ve taun hakkinda Ibn Hacer sonrasinda da her biri hastaliga farkli zaviyelerden bakan bir ¢ok
eser kaleme alinmistir. Hem hastalikla ilgili ¢aligma yapanlar hem de genel anlamda dénem
tarihi ¢alisanlar i¢in faydali olabilecegi diisiincesiyle asagida bu kitaplardan bir kisminin
miellif ve kitap adlarinin bulundugu bir listeye yer verilmistir:

Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Menbeci (6. 785/1383), Kitabu 't-Ta tin.**

Celaleddin es-Suyti (6.911/1505), Mda ravahii el-va'in fi ahbdri’t-td iin, Bezlii’l-
Ma in i fazli’I-té 'iin kitabmn muhtasar1.*?

10 Ebs Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Medrif, (Kahire: el-Heyetiil Ammetii’l kitap, 1992), 601;
Eba Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, Kitabii'l-mesalik fi serhi Muvatta’i Malik, thk.
Muhammed b. Huseyn es-Siileymani, Aise binti’l-Huseyn es-Siileymani (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2007),
7/206.

11 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Menbeci, Kitabu 't-Ta 'iin, (Beyrut: Dar-u b.Hazm, 2017).

12 Celaleddin es-Suyiiti, Md ravéhii el-va 'in fi ahbdri’t-td "iin, thk. Muhammed Ali el-Baz (Beyrut: Dar’ul-Kalem,

tz.).
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Ibn Niiceym el-Hanefi 6. 969/1563, Risdletii 'n fi 't-Ta ni ve 't-Ta 'in.*3
Ibn’ii Kemal Pasa 6. 940/1534, Risdletii 'n fi rasti’t-Ta 'in.**

Ion Hacer el-Heytemi &. 973/1566, Zikru’l-adabi’l-mute’allikat’i bi-men Esdbehu’t-
Ta in.

1. ibn Hacer el-"Askalani

Dedesine nispetle ibn Hacer, ailesinin Filistin’deki memleketi Askalan sehrine nispetle
de Askalani diye meshur olan bu biiylik alim, 22 Saban 773’te (28 Subat 1372) eski Misir’da
dogdu. Kendisi ¢ok erken yastayken 6len babasi ve dedeleri gibi ticaretle ugrasmasi yaninda
kiraat-i seb’ayi bilen, siir yazan ve Nevevi’nin el-Ezkdr ina istidrak kaleme alan ¢ok yonlii bir
alimdi.*®

Ibn Hacer’in ilme ve 6grenmeye olan biiyiik arzusunu ders aldig1 hocalarin coklugundan
anlamak miimkiindiir. Aralarinda Fatima et-Tendhiyye ve Fatima el-Makdisiyye isimlerinde iki
kadinin da yer aldig1 ¢cok sayida alimden ders almistir. el-Mu cemu’l- Mufehres’te kimlerden
hangi kitaplar1 okuduguna, el-Mecmau’l-Muesses [i’lI-Mu’cemi’l-Mufehres 'te ise hocalari
hakkinda bilgilerin yan1 sira onlardan aldig1 ders ve icazetlere yer vermistir.'’

Ibn Hacer’in aralarinda Cemmai’li’nin Umdetu 'l-Ahkam’1, Kazvini’nin el-Havi’s-
Sagir’i, Ibnu’l-Hacib’in el-Muhtasar’y, Hariri’nin Miilhatii’l-I'rab1, Kadi Beyzavi’nin
Minhacii’I-Viisul’u, Iraki’nin Elfiyyetii'I-Hadis’i, ibn Malik’in Elfiyye 'sinin de yer aldig1 bircok
Islam diisiincesi klasigini ezberledigi bilinmektedir.

Hayati boyunca bircok medresede tefsir, hadis, fikth dersleri veren Ibn Hacer’in
bilindigi gibi en ¢ok one ¢iktig1 alan hadistir. Miiderrislik, kadilik, miiftiiliikk ve hatiplik gibi
farkl1 gorevlerde bulunan ve Islam cografyasmin énemli merkezlerine yolculuklar yapan ibn
Hacer, 808 yilinda basladig: ilim meclislerindeki tedrislerine 6ldiigii yil olan 852 yilina kadar
devam etmistir. Bu arada basta hadis olmak tizere tefsir, fikih, akaid, tarih, siir vb. bir¢ok alanda
sayis1 280’lere varan eser kaleme almigtir.'8

Ibn Hacer 6zellikle hadis sahasinda birgok talebe yetistirirken bir taraftan da iki yiizii
askin eser vermeyi basarmistir. EI-Bagdadi, onun yiizii askin eser kaleme aldigini sdylerken
ogrencisi Sehavi, bu saymin iki yiizden fazla oldugunu bildirir. Abdiissettar es-Seyh ise Ibn
Hacer’in hayatim1 konu aldig1 eserinde ona ait 289 eserden bahsetmektedir. Onun bu
eserlerinden en meshurlar arasinda; Sahih-i Buhari’ye yaptig1 serh olan Fethu'l-Bari ile onun
mukaddimesi, Tabsiretu’l-muntebih bi tahriri’[-mustebih ile Tehzibu t-tehzib, Lisanu’l-mizdn
ile hadis usuliine dair kaleme aldig1 Nuhbetii’I-fiker ve Sahih-i Buhari’nin muallak hadislerine

13 fbn Niiceym el-Hanefi, Risdletii’n fi’t-ta’ni ve’t-td’in (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisii’l-Kiittab
Mustafa Efendi, 1143),45-47.

14 Tbn’ii Kemal Pasa, Risdletii’n fi rasti’t-td’in (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisii’l-KiittAb Mustafa
Efendi, 1909), 10-12.

15 Tbn Hacer el-Heytemi, Zikru 'I-Gddbi’l-mute allika bi-men esdbehu t-td "in(Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Reisii’l-Kiittab Mustafa Efendi, 1150), 89-93.

16 M. Yasar Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Nisan
2020).

17 Mehmet Bilen, “Hadis Sarihi Olarak ibn Hacer el-Askalani”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 1/11, (Kasim
2009), 52-53.; Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”.

18 Bilen, “Hadis Sarihi Olarak Ibn Hacer el-Askaldni, 55-56.
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dair olan Tagliku t-ta 'lik sayilabilir. Ayrica; fikhi hadisleri iceren eseri Bulugu [-meram ile bu
liste uzatilabilir.®

Son olarak, el-"Askalani’nin diisiince kodlarmin mahiyet ve keyfiyetini drnekleme
babindan Firavunun imanina dair polemikte sergiledigi tutum dnemlidir. Kur'an'da olumsuz bir
karakter olarak takdim edilen Firavunun halis bir imanla inandigini, rGhunun ‘tahir ve
mutahhar’ olarak kabzedildigini ifade eden ibn Arabi’nin (8. 638/1240) lehinde fetva veren Ibn
Hacer, Firavunun kaderinde iman etmek vardi. Cenab-1 Hak onun 6nce aklini elinden almus,
iman etmeyi diisiinmeksizin daldlet i¢inde yasamasini saglamis ancak kaderinde iman etmek
oldugu i¢in 6liim aninda ona aklim1 geri vermis, kendisine yonelerek tevbe ve iman etmesini
nasip etmis ve imanl1 iken canmni almistir, demektedir.?

2. Bezlii’l-Ma‘tn fi Fazli’t-Ta (n

Ibn Hacer’in kendisinin de 28 Zilhicce 852°de (22 Subat 1449) tarihinde dizanteriden
oldiigii rivayet edilmektedir.?! Kendi &liimii de bir salgm hastalikla gerceklesen Ibn Hacer’in
yasadig1 donemde veba, dizanteri vb. salgin hastaliklar nedeniyle on binlerce insan hayatini
kaybetmistir. Bu tlir hastaliklar karsisinda o gilinkii toplumlarin gilinlimiizdekilerden daha
caresiz oldugu, modern anlamda asi-ila¢ benzeri tibbi ¢6ziimlerinse heniiz cok uzak oldugu goz
Oniinde tutulunca, donemin siyasileri kadar toplum {izerinde etkili olan alimlerin de bu
konularda sorumluluk almasi kaginilmazdir. Biiyiikk can kayiplarinin yasandigi, insanlarin
sevdiklerini bir bir kaybettigi bdyle bir kriz doneminde, siirekli toplum 6niinde olan, kadilik-
miiftiiliik, vaizlik vb. gorevlerde bulunarak toplumun fertlerine dini, ahlaki anlamda rehberlik
etmeye calisan, bircok alimden ders almis ve ylizlerce talebe yetistiren bir dnder kisilik olarak
bn Hacer de, bu konuda sessiz kalmamustir.

Kitabin adi olan “Bezlii’l-ma tn fi fazli’t-td Gn”" " oselhll dad 3 el JY'Tiirkgeye
“Taunun faziletine dair sarf edilen ¢aba” olarak ¢evrilebilir. Eserin isminden de anlasilacagi
iizere Ibn Hacer, eserini kriz zamanlarinda inanan insanlara {imit asilamak ve onlarin inanglarin
canli tutmak gibi amagclarla kaleme almigtir. O, tdundan vefat eden bir mii’minin, tipki savas
alaninda diismanla garpisarak schit diismese dahi sinirda nobet beklerken vefat eden askerin
sehit sayillmasi Orneginde oldugu gibi, hastaliga sabrindan dolay1 sehit sayilacagina dair,
insanlara umut asilayacak goriislerini®?, konuya dair hadisler ve ge¢mis toplumlardan drnek
kissalarla ortaya koymaya calisir. Onun bu eserinde “Benim timmetime merhamet edilmistir.
Onlar icin ahirette azap yoktur, onlarin azabi fitneler ve zelzeleler seklinde diinyada
olacaktir.”?® gibi rivayetlerle Islam toplumunun basina gelen felaketlerle ¢oziilmemeleri ve
ye’se diismemelerini saglama gabasini giittiigii goriilmektedir. Ibn Hacer, tAun gibi hastaliklarin
mii’minler i¢in bir imtihan ve onlarin sabirlarin1 sinama vasitasi, inkarcilar iginse bir ceza ve
azap anlamina geldigini kitap boyunca farkli sekillerde vurgulamaya calisir.

Eserini farkl1 bagliklarda 5 babtan miitesekkil 456 sayfadan olusturan ibn Hacer her
babta farkli fasillar ile konuyu birgok yoniiyle ele almistir. Bablarda vebanin mahiyeti ve salgin

19 Mehmet Turan, “Meshur Hadis Alimi ibn Hacer el-Askalani’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi”, Batman Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1, (Agustos 2017), 27.

20 Bkz. Mustafa Akman, Ibn-i Arabi Kelami Tartismalar Sorular Siipheler, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2017), 336-
337.

21 Tyran, Ibn Hacer el-Askalani’nin Hayat1 ve IImi Kisiligi, 24.

22 Siiyhtl, Serhu’s-Sudiir bi-serhi-hdli’l-mevtd ve’l-kubir”, thk. Abdiilmecid Ta‘me Halebi, (Liibnan: Daru’l-
Marife, 1996), 151.

2% Siinen-i Ebi Daviid, 466 numarali hadis. Ibn Hacer bu hadisin senedinin hasen oldugunu sdyler. bz., ibn Hacer
el-Askalani, Bezlii’I-Ma in fi fazli I-ta im, thk. Ahmed ‘Isam el-Katib, (Riyad: Daru’l-’Asime, 1991), 213.
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boyutunu hem diinyevi hem uhrevi agidan Kuran ayetleri, hadisler ve alimlerin deyimleriyle
temellendirmistir. Kitap Riyad sehrinde Ahmet Isdm Abdiilkadir tarafindan dort niishanin
tahkikiyle ortaya ¢ikartilmis olup 1990°da Daru'l- Asime yaymevinde basilmistir. Eserin
muhakkikinin tespit ettigi iizere kitabin ismi bir baska niishada degisiklik gostermistir. Bez/ii'l-
Ma’un fi fazli’l-ta’in diger niishalarda “fazl” yerine “fevaid” kelimesinin de kullanmasina
ragmen muhakkik, ibn Hacer’in eserde “fazl” kelimesini tercih ettigi i¢in bu ismi kullanmustir.
Burada “fevaid” kelimesine bakilacak olursa maddi bir menfaat dogrultusunda elde edilecek
kazancilar ifade ederken, “fazl, fazilet” gibi kelimeler bir ¢ikar olmaksizin maddi ve manevi
tiim olumlu halleri ifade etmektedir. Veba gibi sonucu 6liime giden ve zahiren ser gériinen bir
felakete, neticesi itibariyle bir imtihan ve sabir araci kabul edilerek fazilet olarak bakilmis ve
sehitlikle miikafatlandirilmistir. Miiellifin fazilet kavrami kullanmasinin sebebinin bu oldugu
diistintiilmektedir.

3. Taun Hastahg
3.1. Kelime Kokeni Acisindan Taun

Ta’ ane, yetunil, ta’nen ve tetliniin ve ta’inun seklinde kullanimlari olan ve kelime kokii
olarak mizrakla iyice yaraladi anlamma gelen bir kelimedir. Kelimeyle ilgili olarak Isfahani:
“Mizrak, boynuz ve benzeri seylerle vurmaktir.” derken kelimenin istidre yoluyla “carpisma”
anlaminda kullanildigimi belirtir ve “csll 8 Gk 52 (Nisa 4/46) ayetinde buna benzer bir iislupla
kullanildigin1 6rnek olarak sunmustur.?® Cevheri “tdun” kelimesinin, ta’n kokiinden Fa’Gl
vezninde 6ldiiriicii vebalara delalet eden tiiremis bir kelime oldugunu ifade etmistir.?®

3.2. Taunun Istilah Anlam

Ibn Hacer tiun hastaliginin ortaya ¢ikis nedeni ve 6zellikleri hakkinda aralarinda
hadiscilerin, fikih¢ilarin, tipgilarin da yer aldigir bircok farkli alimin goriislerini aktarir.
Bunlardan dikkat ¢eken birkag tanesine deginmek yerinde olacaktir. Ibrahim el-Harbi (6.
285/898) “Garibu’l-Hadis” isimli eserinde veba ile tAunun ayni hastaligi ifade ettigini (o.
285/898) ve kendisiyle Allah’in diledigini imtihan ettigi bir ¢iban oldugunu belirtir. Tbnu’l-
Arabi ise tdunun difter1 gibi can alici bir hastalik oldugunu ve ¢ok hizli yayilarak ¢abuk
oliimlere sebep oldugu igin bu ad1 aldigin1 sdyler. Ibn Hacer’in goriisiine basvurdugu alimlerden
Kadi Iyaz veba ile tAun arasinda ayirimda bulunmasiyla icin dikkat ¢ekmektedir.?® Zira ona
gore veba genel salgin hastaliklarin adidir. Taun ise viicudun disinda ¢ibanlar seklinde goriilen
hastaliktir ve hizli bir 6liimle sonuglandigi i¢in bu adi almistir. Iyaz’a gore her tdun vebadir,
ancak her veba taun degildir.

Gazzall (6.505/1111) ise taunun, biriken kandan dolayi biitiin bedenin atesle birlikte
sismesi veya kanin viicudun bir bolgesinde birikerek o bdlgenin siserek kizarmasi seklinde
kendini gosteren bir hastalik oldugunu; doktor yetismezse bu durumdaki organin islevsiz hale
gelerek tamamen kaybedilebilecegini belirtir.?’

24 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, (Istanbul: Cira Yayinevi, 2012), 635.

% Cevheri, Tdcii’l-Luga ve Sthdh 'ul-’Arabiyye, (Beyrut: Daru’l-’Tlm li’l-Melayin, 1987), c.6, s. 2157.; ibn Hacer,
Bezli’l-Ma’tn, 95.

2% Alimler arasinda veba ile taunun ayni hastalik olup olmadigi konusu tartismalidir. ibn Hacer ise bir takim
hadisler ve tarihi olaylara dayanarak taun ile vebanin ayr1 hastaliklar oldugu goriisiinii benimsemistir. Ozetle; taun
farkli bir hastalik olup, her taun vebadir, ancak her veba taun degildir. Bkz. Ibn Hacer, Bezlii’l-Ma in fi fazli’l-
td’iin, 102-108; Ibn Kayyim El-Cevziyye, Zddii'I-Medd fI hedyi hayri’l-’Ibad, thk. Suaybu’l Arnavut, Abdiilkadir
el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994), c.4 s.34.

27 {bn Hacer, Bezli’l-Ma’(n fi fazli’l-ta’(n, 98.
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Ibn Sina (6. 428/1037) ve mahir bir kisim tabiplere gore taun; gizli gdriinmeyen ve
yumusak bolgelerde olusan oldiiriicti derecede zehirli bir kitleden olusan maddedir. Daha ¢ok
koltuk altinda, kulak arkasinda ve uylukta olur. Koétii, kokusmus kandan kaynaklanmaktadir.
Bulundugu organla birlikte digerlerinin de yapisini bozan zehirli bir maddeye doniisiir. Kalbin
yapisini da bozan bir etkisi vardir. Kusma, bulanti, bayilma ve kalp ¢arpintisina neden olur.
Savunmasi zayif organlara saldirdig1 icin tehlikelidir. ibn Sin4, tunlar iige ayirmaktadir. En
tehlikelisi kara taundur ve bu tiirlinden kurtulabilen ¢ok azdir. Kirmizi tdun en hafifidir.
Sonrasinda sar1 tAun gelir. ibn Sina: Taun vebal1 bolgelerde ¢ok bulunur, dolayisiyla tiuna veba
da dendi, ayn1 sekilde vebaya da taun dendi. Ibn Sina vebay1, ruhun hayatta kalmasini saglayan
ve onsuz sadece insanin degil tiim canlilarin solumadan yasayamayacagi hava cevherinin
bozulmas: olarak tanimlar.?®

Ibn Hacer, tAun hakkinda farkli disiplinlerden alimlerin gériislerini aktardiktan sonra
taun tiirlerine iliskin sdyle bir 6zette bulunur:

Birinci ve en meshuru: Eklemlerde sisme seklinde meydana gelenidir. Elde,
parmaklarda ve tiim organlarda olabilir.

Ikincisi: Eklemler disinda bedenin her hangi bir uzvunda olabilecek ¢iban ve sivilce
seklinde olanidir ki eklemlerde daha yogun olur.

Ugiinciisii: Nefes darligr gibi 6liimle sonuglananidir. Ancak nefes darlig1 tek bagina tiun
degildir. Taunun baz1 tiirlerinde nefesin kesilmesi, bogulma hissi goriilebilir. Taun zamanin da
goriilebilecegi gibi taun olmayan zamanlarda da goriilebilir. Bu konuda sahih iki hadis vardir:
Birincisi: “Medine’ye tdun girmez.” hadisidir. ikincisi ise: nefes darlig1 yasayan Esad b. Ziirare
ve Bera b. Ma’rr isimli sahabeyi daglayarak iyilestirdigine dair rivayettir. Dolayistyla bu iki
sahabe tauna tutulmadan nefes darlig1 yasadiklar1 i¢in her nefes darlig1 tduna bagli olmayabilir.

Dordiinciisii: Clizzam misali bir organi yok eden tiiriidiir.

Ibn Hacer son olarak veba konusunda iinlii tip¢1 Ibn Nefis’in (8. 687/1288) goriislerine
bagvurmaktadir. Buna gore; veba hava cevherinin karasal veya havasal sebeplerle
bozulmasindan kaynaklanan bir hastaliktir. Karasal sebepler ise, ¢ok durgun oldugu i¢in
pislenen su ve savas meydanlarinda defnedilmeyen ¢iirlimiis cesetlerden kaynaklanan
pislenmedir. Kurbaga ve diger haserelerin ¢coklugundan kaynaklanan ve asir1 rutubetli toprakta
meydana gelen ¢iiriimeler de karasal bozulmalardandir. Havasal sebeplere gelince; yaz sonu ve
sonbaharda ¢okc¢a goriilen meteor ve gok taslari; Aralik ve Ocak aylarinda esen giiney ve saba
rlizgarlar; kis aylarinda yagmuru haber veren kapali havalarin ¢ok olup yagmurun yagmamasi
bu sebepler arasinda sayilabilir. Ibn Hacer soziin bu noktasinda siraladigi sebeplerin tecriibeye
dayali tespitler oldugunu belirtir.?®

4. Taunun Ge¢mis Toplumlar I¢in Azap Mii’minler icinse Bir Rahmet Vesilesi Olmasi

Ibn Hacer, bu baslik altinda tdunun kaynagma dair hadis eserlerinde farkli senet
zincirleriyle yer alan bir rivayete yer vermektedir. Sahihayn’da da yer alan s6z konusu rivayet
sudur: Amir b. Sa’d b. Ebi Vakkas babasindan, Usame b. Zeyd’in kendisine taun konusunda
Restlullah’tan  ne duydugunu sordugunu, bunun {izerine Restlullah’in: “Taun
Israilogullarindan bir tayfanin veya sizden onceki diger topluluklarim iizerine gonderilmis bir

28 {bn Sina, El-Kanin Fi’t-Tib, thk. Muhemmed Emin Savi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-’TImiyye, 1999), 3/164,165.
29 1bn Hacer, Bezlii'I-Ma i fi fazli’'I-ta 'iin, 98-101.
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azapti. Bir yerde taun oldugunu duydugunuzda oraya girmeyin. Sizin bulundugunuz yerde taun
varsa kagmak icin oradan ¢ikmayin.” dedigini rivayet etmistir.°

Ibn Hacer, bu bahiste birgok rivayeti farkli tariklerle ele alirken hadis ilmindeki
uzmanligini ortaya koymustur. Bu aragtirma, s6z konusu rivayetlerin hadis usulii ilmi agisindan
ele alinmasindan ziyade metin kisimlarina odaklanarak, bu rivayetler 1s18inda Restil-i ekrem’in
ve sahabenin salgin hastalikla ilgili diisiince ve kanaatlerine vakif olmayi hedeflemektedir.
Dolayisiyla uzun uzadiya hadislerin tiirii, senet kisimlari, raviler vb. teknik ayrintilara
girilmeyecektir.

Bazi rivayetlerde taun hastaliginin 6zellikle gecmis toplumlar i¢in bir azap kaynagi
olduguna yapilan vurgu dikkat cekmektedir. Usame b. Zeyd kanaliyla ulasan bir rivayette yer
alan ek bir ifade ayrica 6nem arz etmektedir. Buna gore Restlullah soyle buyurmustur:
“Siiphesiz taun Allah’in kendisiyle bazi toplumlari helak ettigi bir hastaliktir. (Bittikten sonra
dahi) Ondan yeryiiziinde bir parga kalir. Bazen gelir, bazen gider.”3! Restlullah’in hastalig1
bazen gelip, bazen gidecegi yoniindeki uyarisi, hastaligin dogasiyla birebir Ortiismektedir.
Ciinkii hastalik hi¢bir zaman tamamen yok edilememistir.

Ibn Hacer bu bahiste ilk olarak Ebli Useyb’ten ulagan bir rivayete yer verir. Buna gore
Restlullah: “Cibril bana humma ve taunla geldi. Ben hummay1 Medine’de tuttum, tdunu ise
Sam’a gonderdim. Taun benim {immetim i¢in bir rahmet ve sehadet kaynagidir. Kafir i¢in ise
bir azaptir.”2

Ibn Hacer’in bu bahiste yer verdigi ikinci rivayet ise sudur: Enes b. Malik yaninda baska
birisi ile birlikte Hz. Ayse’nin yanina geldi. O adam Hz. Ayse’ye “Ey miiminlerin anasi! Bize
zelzeleden bahset” dedi. Bunun iizerine Hz. Ayse sOyle cevap verdi: “Zina helal goriildiigiinde,
icki kullanimi1 ve miizikli ortamlar arttiginda bu durum Allah’1 6fkelendirdi ve O da arza,
“Onlan salla. Tovbe eder ve donerlerse ne ala, yoksa yeryiiziinii onlarin tepesine yikarim” diye
seslendi. Adam, Hz. Ayse’ye zelzelenin onlar i¢in bir azap olup olmadigini sordu. Hz. Ayse de
ona: “Bilakis miiminler i¢in bir rahmet ve 6giit, kafirler i¢cinse bir azap ve cezadir” seklinde
cevap verdi.®

4.1. S6z Konusu Azap ve Kime Indigi

Ibn Hacer, bu konuda Hz. Ali’den gelen bir rivayete yer verir. Bu rivayet su sekildedir:
Peygamberlerden bir tanesine kavmi kars1 geldi. Bunun {izerine bu peygambere toplulugunun
aclikla yok edilmesi teklif edildi. Peygamber ise bunu kabul etmedi. Akabinde kavmine bir
baska toplulugun diisman kilinmasi teklif edildi. Peygamber yine kabul etmedi ancak incelikli
bir 6liim olabilecegini sdyledi. Bunun iizerine Allah onlarin {izerine sayilarim1 azaltan ve
kalplerine ates diisiiren tiunu musallat etti.>*

Ibn Hacer, bu bahiste Tbn Ishak’m Miibteda isimli eserinde yer alan Hz. Davud ve
Kudiis’iin  kurulusuyla ilgili bir rivayete daha yer verir. Buna gore; Allah Davud’a
Israilogullarinin isyanmnin arttigin1 vahyetti ve onlara ii¢ secenek sundu. “Ya onlar1 iki sene

30 Buhari, Kitabii Ahadisiil Enbiya, 3473; Miislim: Kitabu's seldm, 2218.

31 Ahmed b.Hanbel, Miisned, 36:136.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29:289.; Tbn Hacer, Bezli’l-Ma’n, 78.

33 Nw’aym b. Hammad, Kitdbii’l-Fiten, thk. Semir Emin ez-Ziiheyri, (Kahire: Mektebetii’t-Tevhid, 1992), c. 2 s.
619.; Tbn Hacer, Bezli'I-Ma "in, 80.

% Bu rivayete higbir hadis eserinde rastlanmamakla birlikte; Ibn Hacer, Mutayyen’in miisnedinde yer aldigin1 ve
hasen bir rivayet oldugu notunu diismiistiir. ibn Hacer, Bezlii’l-M4’(in, 82; Mutayyen hakkinda bilgi almak igin
bkz. Mustafa Ertiirk, Mutayyen, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14.08.2020).
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kitlikla imtihan edeyim, ya iki ay siireyle {izerlerine bir diigman musallat edeyim ya da ii¢ giin
stireyle onlara tdun gondereyim” dedi. Davud bu secenekleri kavmine sundu. Onlar da sen
bizim peygamberimizsin, se¢ bir tanesini, dediler. Davud, agliga gelince o sabri zor ve insani
alcaltan bir musibettir. Diismana gelince o da geride higbir sey birakmaz. Bunun iizerine onlar
icin taunu secti. Akabinde giines batana kadar onlardan yetmis veya yiiz bin kisi 6ldii. Bunun
tizerine Davud onlar adina Allah’a dua etti de Allah onlardan azabi kaldirdi. Bunun {izerine
Davud onlara, Allah size merhamet etti. Sizi sinadig1 seye karsilik Allah’a bolca dua edin,
dedi.®* Burada Hz. Davud’un iimmetinin basindan gegen bu smanma 6rneginde Allahu
Teala’nin Taun’u yalnizca kafirlerin iizerine degil Peygamberine tabii olan bir kavmin iizerine
de gonderdigini gérmekteyiz. Bu da bize gostermektedir ki Taun yalnizca kafirlere bir azap
kapsaminda degerlendirilmeyip ayn1 zamanda inanan ama belki de ameli vb. konularda yanlis
yol tutan inangli topluma da inmis olabilecegini diislinmemize vesiledir. Zira 6yle olmasa Hz.
Davud’a binaen “Sen bizim Peygamberimizsin” basimiza gelecek olan smanmayi sen seg
demeleri abesle istigal olurdu.

Abdurrahman b. Eb1 Leyla bu rivayetin sonunda Restilullah’in “Allahiimme bike ukatilii
ve bike uhavilii, bir bagka rivayette “usavili” ve 14 havle ve 14 kuvvete illa bike” seklinde dua
ettigini aktarir.®® Rasulullah’mn bdylesi bir dua da bulunmasi da yukaridaki ¢ikarimimizi
dogrular niteliktedir. Peygamber Efendimiz bdylesi bir sinavin kendi immetinin bagina
gelmesinden Allah’a sigimmustir.

Ibn Hacer, tdun ve gegmis iimmetlerde yasananlar hususunda farkli kaynaklardan birgok
rivayete yer verir. Bunlardan bir tanesi de Taberi’de yer alan Said b. Ciibeyr’in anlattig1, Hz.
Musa ve Israilogullari arasinda yasanan bir kissadir. Buna gore; Firavun ve kavmi Kur’an’da
Araf 133. ayette yer aldig1 bigimde, firtinalarla, ¢ekirge siiriileriyle vb. sekilde Allah’in
mucizeleriyle cezalandirildiklarinda, Hz. Musa onlari iman etmeye davet etti. Ancak onlar iman
etmediler ve Israilogullari1 Hz. Musa ile birlikte gitmeleri i¢in birakmadilar. Bunun {izerine
Hz. Musa Israilogullarindan her birinin bir kog keserek avuglarin1 onun kanina batirdiktan sonra
kanl elleriyle kapilarinin {izerine vurmalarii emretti. Bir Kipti Israogullarina bunu neden
yaptiklarini sordu. Ona, Allah sizi 6ldiirecek ve yok edecek bir azap gonderiyor. Kiptiler de
“Allah sizi bu isaretten mi taniyacak?” dediler. Peygamberimiz bize bu sekilde yapmamizi
emretti, dediler. Bunun akabinde gelen tdunla Firavunun kavminden yetmis bin kisi 61dii. Oyle
ki gece boyunca cenaze defnettiler. Bunun {izerine Firavun Musa’ya: “Sana verilen soze
dayanarak Rabbine dua et! Eger bizden bu azabi uzaklastirirsan sana inanacagiz ve
Israilogullarmin seninle birlikte gitmesine izin verecegiz.”®" dedi. Bdylece Musa dua etti ve
azap onlardan giderildi.®®

Ibn Hacer bu noktada yine Taberi’den, yukaridaki rivayete istinaden tabiinin
meshurlarindan Siileyman et-Teymi’den naklen bir baska rivayete yer verir. Rivayet su
sekildedir: “O dénemde Belam denen duasi makbul bir adam vardi. Musa Israilogullariyla
birlikte Belam’in kavmine gelerek onun nerede oldugunu sordu. Belam’in kavmi onlardan
korktu ve Belam’dan Allah’a onlarin aleyhine dua etmesini istediler. Belam ise, Allah’a
danismadan dua edemem dedi ve konuyu Allah’a arz ettiginde, onlar aleyhine dua etme, ¢linkii

3 {bn Hacer, Bezlii'I-Ma 'iin, 82.

3 Tbn Hacer, Bezlii'I-Md 'iin, 83. Duanin anlami: “Allah’1m senin icin savasir, senin i¢in cabalarim. Allah’tan baska
halimi diizeltecek bir merci ve kuvvet yoktur.” Bu duanin anlami i¢in bz. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Tuhfetii z-
zdkirin bi- 'uddeti’l-hisni’l-hasin, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1984), 201-202.

37 el-A’raf 7/134

38 [bn Hacer, Bezlii'I-Mad "iin, 83-84.
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onlar benim kullarim, iistelik aralarinda benim el¢im var, cevabini aldi. Belam kavmine onlara
bir hediye verin dedi. Musa da bu hediyeyi kabul etti. Sonrasinda Belam’a donerek tekrar onlar
aleyhine Allah’a dua etmesini istediler. Ayn1 sekilde Allah’a danist1 ve bu konuda bir cevap
alamadi. Bunun iizerine kavmi, sayet Rabbin onlar aleyhine dua etmeni uygun goérmeseydi, ilk
defasinda oldugu gibi seni nehyederdi, dediler. Bunun iizerine Belam onlar aleyhine dua etmeye
basladi. Ancak ne zaman Musa ve kavmi aleyhine dua etse, kendi dilinden kendi kavmi aleyhine
dua etmis oluyordu ve ne zaman kendi kavmi lehine dua etse, bu Musa ve kavmi lehine bir
duaya dontisiiyordu. Bunun iizerine Belam’1 sugladilar. O da “Benim duamla ancak bu oluyor,
dedi. Ancak size onlar1 helak edecek bir sey sdyleyeyim mi?” dedi. Kuskusuz Allah zinadan
nefret eder. Sayet onlar zina ederlerse helak olurlar. Kadinlari ¢ikartin ve onlarla yakinlassinlar.
Zaten onlar yolcular. Belki zina ederler de helak olurlar. Ve denileni yaptilar.

Kralin Allah vergisi glizelligi olan bir kiz1 vardi. Babasi ona, Musa disinda kimseye
kendini teslim etme dedi. Rivayete gore, Israilogullar: zinaya diistiiler. Israilogullarinin énde
gelenlerinden bir tanesi o kiz1 arzu etti. Kiz da ben kendimi ancak Musa’ya teslim ederim, dedi.
Bu adam, ben Musa’ya soyle yakinim boyle yakinim demeye basladi. Kiz durumu babasina
danist1 ve babasi ona izin verdi. Arkasindan Beni Harun kavminden elinde mizrak olan bir adam
geldi ve her ikisini yaraladi. Bu adam Allah’1in verdigi kuvvetle her ikisini mizraginin ucunda
havaya kaldird: ve insanlar onlar1 bu halde gérdiiler. Bu sebeple Allah israilogullarina taun
gonderdi ve bu sebepten yetmis bin kisi can verdi.*

Ibn Hacer, soziin bir yerinde Bakara suresinde yer alan “Sayica binleri bulduklar1 halde
oliim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlar1 gormedin mi?”*® ayetindeki 6liim korkusundan kastin;
taun korkusuyla oldugunu aktarir.*! Goriildiigii {izere o dénemde de insanlar, Kur’an ayetlerini
okurken ve anlamlandirirken daha ¢ok kendi anlam diinyalar1 ve gerceklikleri izerinden hareket
etmekteydiler. Ibn Hacer’in bu ayette kast edilen korkunun tiun oldugu yorumuna benzer
sekilde, gectigimiz yiizyilda kitlesel 6liimlere neden olan ¢igek hastaligi sonrast Muhammed
Abduh’un “Tefsiru Ciiz-i Amme” adli eserinde, Fil suresinde gegen ebabil kuslarinin
Ebrehe’nin ordusuna attig1 seylerin ¢igek mikrobu oldugu yorumu da olgusal olarak ayni
diisiinsel yapinin eseridir.*?

4.2. Taun, Veba ve Sehadet iliskisi

Sozliik anlami; bir seyim 6ziine, mahiyetine vakif olmak, bilmek ve bildigini dille ifade
etmek olan sehadet kokiinden tiireyen sehid, “kesin olarak bilen, bildigini haber verme
konusunda giivenilen kimse” demektir. Allah i¢in s6z konusu oldugunda, “her seyi bilen, her
seyden haberdar olan ve hicbir sey bilgisi disinda gergeklesmeyen” gibi anlamlari vardir. *® Ibn
Manzir sehidi; Allah yolunda &ldiiriilen kisi olarak tanimlamaktadir.**

Sehitligin kulu Allah katinda yiikselttigi derece, sehitlerin ahirette karsilasacaklari izzet
ikrami ifade eden ayetler ve hadisler ile islam toplumunda sehitlere atfedilen biiyiik deger, bu
makamu tiim inananlar i¢in degerli kilan sebeplerdir. “Allah yolunda 6ldiiriilenleri sakin oliiler

39 {bn Hacer, Bezlii 'I-Mad iin, 85-86.

40 el-Bakara 2/243.

41 {bn Hacer, Bezlii’l-M4’{in, 83-84.

42 Mustafa Giiven, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayisindaki Modernlik Unsurlari ve Bu
Baglamda Muhammed Abduh’a Yonelttigi Elestiriler -Fil Stiresi Ornegi, Ekev Akademi Dergisi 19/61 (Kis 2015),
158-159.

43 Bekir Topaloglu, "Sehid", TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 05 Nisan 2020).

4 Tbn Manzir, Lisanii’l-’ Arab, (Beyrut: Darii’s-Sadir, 1993), 3:240.
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sanma! Bilakis onlar diridirler; Allah’1n, lutuf ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli
bir halde rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz
kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine de hicbir keder ve korku bulunmadig1 miijdesinin
sevincini duymaktadirlar.”® gibi ayetlerde sehitlik, insanin sonsuz bir yasam hasretini
giderecek ebedi bir mutlulugun kaynagi olarak sunulmaktadir.

Ibn Hacer, tiun ve sehitlik arasindaki iliskiye dair sahihaynda gegen Enes b. Malik’ten
naklen bir rivayete yer verir. Buna gore Restlullah; “Taun, (kendisine isabet eden) her
Miisliiman icin sehitlik demektir.” buyurmaktadir.®® Muaz b. Cebel’den nakledilen bir baska
rivayette ise Restlullah sdyle buyurmaktadir. “Sizler Sam’a hicret edeceksiniz ve orasi feth
olunacaktir ve aranizda kisinin kasigini tutan ¢iban ve yaralar seklinde bir takim hastaliklar
olacaktir. Bu hastaliklarla Allah size sehitlik nasip eder ve giinahlarinizi temizler.”*’

Ibn Hacer Buhari’de yer alan ve Restlullah ile sahabeden bir grup arasinda gegen bir
konusmaya da yer verir: Bu konusmada Restilulldh, sahabeden orada olanlara “Aranizdan
kimleri sehit sayryorsunuz?” diye sorar. Onlar da: “Allah yolunda 6ldiiriilenler sehittir” derler.
Restlullah, “O zaman timmetimin sehitleri ne azdir” der. Bunun tizerine Restlullah’a sordular:
“O halde kimler sehittir ey Allah’in Rastlii?” Dedi ki: “Allah yolunda 6len ve 6ldiiriilen sehittir.
Taundan 6len kisi de sehittir. Karin agrisindan 6len, bogulan mii’'min de sehittir.” Ibn Hacer
farkli rivayetlerden hareketle dogum {iizerine 6len kadin, hayvandan diiserek veya yanginda
6len, yine evi yikilip altinda kalarak 6len Miislimanlarin da sehit sayilacagi bilgisini verir.
Ancak burada bir husus dikkatlerden kagmamaktadir. Ibn Hacer bu rivayetleri Fethu I-Bari’de
kritize ederken sehitleri diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki sinifa ayirir. Bunu yaparken de Allah
yolunda olen ve Oldirilenler digindaki smiflari, diinyevi sehit kapsaminda
degerlendirmektedir.*® Ne var ki, aymi rivayetleri degerlendirdigi eseri Bezlii’I-Ma 'iin’da bu tiir
bir ayrima gitmez. Bilakis tdun nedeniyle hayatini kaybeden bir Miisliimanin, hastalik
nedeniyle yasadigi katlanilmaz acilara sabr1 nedeniyle sehit oldugu diisiincesine, diinyevi veya
uhrevi sehit seklinde her hangi bir ayirim yapmaksizin yer verir. Yasadig:1 acinin siddetinden
dolay1 tdundan Slen Miisliimanin da dogrudan sehit ecri alacagini sdyler.*®

Miisliiman  diisiiniirlerden ~ Ibn  Kayyim’in  kimlerin  sehit  kapsaminda
degerlendirilecegine dair yaklagimi da ilgingtir. O, tedavisi olmayan taun ve diger bir takim i¢
hastaliklar nedeniyle 6len Miisliimanlarin, bogularak 6len ya da dogum {iistline 6len Miisliiman
kadnlarin da Restilullah ve sahabesi tarafindan sehitligine hiikmedildigi bilgisini verir. Ibn
Kayyim’e gore her hangi bir dertten dolay1 6len Miisliimanin sehit kabul edilmesinin illeti, o
derdin tedavisinin olmamasidir.>°

Bu noktada dinin o6zellikle kriz ve felaket zamanlarinda insana umut asilayan
fonksiyonuna deginmek yerinde olacaktir. Umudu en yalin anlamiyla, bireyin gelecege dair
iyimser yaklagimi olarak tamimlamak miimkiindiir. Iste toplu 6liimlerin oldugu, insanlarin
yagsama dair anlam kaybina ugradiklar1 donemlerde dinin insanin umudunu canl tutan tarafi
biiyiikk 6nem arz etmektedir. Yarina dair umut, insana dayanma giicii saglarken bir taraftan da
kendi sinirlarin1 asmasina katki sunar. Umut sayesinde her an dlebilecegini bile bile gelecege

4 Al-i imran, 3/169-170.

“6 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri serh-u sahihi’l-Buhdri, thk. Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1959), ¢.10 s.193. Buhari, Sahih-i Buhari, 5732.; Miislim, Sahih-i Miislim, 1916.

47 Tbn Hacer, Bezlii’l-M4’{n, 179-180.

8 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, .6 s.44.

49 {bn Hacer, Bezlii’I-Ma "iin, 186.

% {bn Kayyim, Zddii'I-Medd, ¢.4 s.254.
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dair tasarilarin1 zamana yaymaya caligir. Gelecege doniik olmak insanda temel egilimlerden bir
tanesidir. Tasidig1 umut, onun hem ge¢mis acilarinit unutmasina yardimer olur hem de hali
hazirdaki sikintilara katlanmasinda ona gii¢ kaynagi olur. Dolayisiyla umut bunlar1 saglarken
z1dd1 olan umutsuzlugun insanda ruhi ¢okiintiilere neden oldugu bir gergektir.>

Veba salgmlarinin fakir-zengin, tasrali-kentli, kole-efendi ayirt etmeksizin kralliklari,
monarsileri dize getiren dogasi, ortaya ¢iktigr donemde insanlarin psikolojilerini alt iist etmis,
onlar1 umutsuzlugun kollarina itmistir. Istek, Ortacagda Viyana merkezli olarak Avusturya’da
yasanan veba salginlarinin insanlarda yarattigi umutsuzluga dair farkli 6rnekler siralar ve bu
umutsuzluk halinin insanlar1 daha dindarlasmaya ittigini aktarir.>?

Her dinin kendine has bir gelecek tasavvuru oldugu ve daha yasanilabilir bir diinya ve
mutlu bir hayat vadettigi ve dinlerin en 6nemli umut kaynaklar1 arasinda yer aldiklar1 ve en
giiclii umut tasiyicilari olduklar1 g6z oniine alindiginda salgin hastalik donemlerinde insanlarin
daha dindarlasmalarinin psikolojik temellerini anlamak miimkiin olacaktir.>® Dolaysistyla taun
gibi bulasic1 hastaliklardan hayatlarin1  kaybeden Miisliimanlarin sehitlik derecesine
eriseceklerine dair rivayetler hastaligin yarattigi umutsuzluk dalgasina karsi dnemli bir umut
aktaricisi rolii tistlenmektedirler.

4.2.1. Hastahigin Kaynagimin Cinler ve Kotii Ruhlar Olusu

Ibn Hacer hastaligin cinlerden kaynaklandigina dair ibn Kayyim ve Kelabazi gibi
alimlerin goriislerine yer verir. ibn Kayyim’e gére hastaligin cinlerden kaynaklandigma dair
goriig, hikmetli bir bakis agisinin eseridir. Ona gore cinlerden bizlere diisman olanlar onlarin
seytan sinifindan olanlaridir. Onlardan Allah’a itaat edenler i¢in ise dinde kardeslerimizdir, der.
Allah, gerek insanlardan gerek cinlerden “bize diisman olanlarla savagsmamizi emretmistir ve
biz O’nun rizasini elde etmek icin onlarla savasiriz” > diyen Ibnu’l Kayyim, eserinde hasatligin
kaynagina dair ii¢ farkli yoruma yer verir. Birincisi, tabiplerin yorumudur ki onlar hastaligin
cibanlar, sislikler gibi goriinen sebeplerine odaklanirlar. Ikincisi; sebep yerine sonuca
odaklanarak olay1 bir 6liim vakasi olarak degerlendirmekle yetinenlerin yorumudur. Ugiinciisii
ise; kendisinin de savundugu, hastaliklarin kétii ruhlarin eseri olduguna dair yorumdur. O bu
konuda doktorlarin, kétii ruhlarin insan bedeninde yarattigi etkiye dair bir delilleri olmadigi igin
bu konuda basarili olamayacaklar1 goriisiindedir. Bu tarz gériinmeyen gaybi seylerin ancak
Peygamberler tarafindan bildirilen emirler oldugunu da aktarir. ibn Kayyim hastaligm kétii
ruhlarin yani seytanlarin etkisiyle yayildig: hakkindaki goriistinde o kadar iddialidir ki, bu etkiyi
inkar edenlerin insanlarin en cahili oldugunu sdyler.>

Veba tiirii salgin hastaliklarin arka planinda kotii ruhlarin oldugu yoniinde goriis beyan
eden diger bir gok donem alimi gibi ibn Hacer de Ibn Kayyimde, hastalikla miicadelede dué ve

zikirlerin énemli olduguna inanirlar. Ibn Hacer eseri Bezlii’l-Ma’(in’da hastaliktan kurtulmak
icin yapilacak dua ve zikirlere oldukga uzun bir boliim ayirmigtr.>®

4.2.2. Taun Bolgesini Korkarak Terk Edenin Uyarilmasi

51 Abdiilkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 92-95.
52 istek, "Avrupa’da Veba Salgii ve Salginda Din Faktérii (Viyana Ornegi)", 185.

58 Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din, 96.

5 1bn Kayyim, Zddii'I-Medd, c.4 $.36.

% 1bn Kayyim, Zddii'I-Medd, c.4 $.36.

5 [bn Hacer, Bezlii’I-Mad "iin, 156-171.
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Ibn Hacer’in Bakara suresinde yer alan “Sayica binleri bulduklar1 halde &liim
korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlar1 gérmedin mi? Allah onlara, Oliin! Dedi, sonra kendilerine
hayat verdi.”®" ayetinde kast edilen korkunun, tdun korkusu oldugu yoniindeki yorumuna daha
once deginilmisti. Miiellif uzun uzadiya bu ayetle ilgili olarak degerlendirmelerde bulunur. Bu
olayin gecmiste Israilogullar1 arasinda yasandigi, bolgelerinde ortaya ¢ikan tAundan kurtulmak
icin hizla orayir terk edenlerin Allah tarafindan Gliimle cezalandirildiklart ve sonrasinda
kendilerine gelen bir Peygamber araciligiyla tekrar diriltildikleri vb. rivayetleri ¢esitli kissalar
kanaliyla ortaya koymaya galisir.>®

S6z konusu ayeti, tdun yasanan bolgeyi 6liim korkusuyla terk etmenin nehyedildigi
seklinde tevil ve tefsir eden Ibn Hacer, bu konuda israiliyat kapsaminda degerlendirilebilecek
rivayetlere basvurarak farkli goriisleri aciklamaya calisir. Oncelikle meshur bir rivayeti farkli
tariklerden aktarir. Buna gore; Omer déneminde Islam ordusu Sam’a girmek iizereyken bdlgede
taun olduguna dair bir haber alirlar. Bunun {izerine Omer, sahabe ile istisare ettikten sonra
ordusunu Sam’a sokmamaya karar verir. Bu esnada itirazda bulunup, “Ey Omer, Allah’in
kaderinden mi kaciyorsun” dediginde Omer ona su tarihi cevabi verir: “Keske bunu sen
sdylemeseydin Ey Eba Ubeyde! Evet, Allah’mn kaderinden yine Allah’in kaderine kagtyoruz.”

Aktarilan bu tarihi olay, tevekkiil gibi dini bir kavramin yanlis anlasildig: takdirde fayda
yerine zarar verebilecegini net bir bi¢imde ortaya koymaktadir. Dini kavramlarin kendi anlam
icerikleriyle dogru bir bigimde kullanilmalar1 gelistirilecek dini tutumlar ve dogru dini bilgi
acisindan dnem arz etmektedir.®® Tevekkiilii anlayan bir Omer, istisare ederek ordusunu Sam’a
girmekten alikoymasaydi yasanabilecek kitlesel Oliimler, yanlis bir tevekkiil ve kader
anlayistyla agiklanmaya calisilacakti. Oysaki Omer’in yaptign da sebeplere sarilip tedbirli
davranarak gercek tevekkiil anlayisini kanitlar mahiyette onemli bir olay olarak tarihe
gecmistir. Bilinmelidir ki Omer burada istisare ederken cevresindeki seckin gruptan mutlaka
birileri Restilullah’in tdun hakkindaki tartisma gotiirmez hakliliktaki su uyarisin1 hatirlatmig
olmalidir. Restilullah’in “Bir yerde taun oldugunu duyarsaniz oraya girmeyiniz, bir yerde taun
var ve siz oradaysaniz bulundugunuz yeri terk etmeyiniz.”®! uyaris1 belki de tarihte bu tiir salgin
hastaliklarla miicadelenin ilk 6nemli silahi olan karantina uygulamasinin en bariz 6rneklerinden
bir tanesidir. Tedbirlere uymak ve taunlu bolgeyi terk etmemek o kadar 6nemlidir ki bu
tedbirlere uydugu halde 6len inananlar, sehit kabul edilerek Cennetle miijdelenmektedir.
Restlullah’in bu konuda bir miijdesi vardir: “Bir adam taun olan bir bolgede olup sabrederek
ve Allah’a giivenerek orada kalir ve dliirse, ona ancak bir sehidin ecri verilir.”%?

Restlullah’in taun gibi salgin hastaliklarla miicadelede 6nem arz eden karantina
uygulamasina doniik uyar1 ve tavsiyeleri ile bu tavsiyelere uymaya dair tesviklerine ragmen
bazen insanlar yasadiklar1 donemde bu hastaliklarin neden kaynaklandigini ve nasil bulastigini
bilmedikleri i¢in, sonuglar1 pahaliya mal olan yanlis uygulamalara yonelmislerdir. Buna dair
bir 6rnek olarak ibn Hacer’in Kahire’de yasanan taunla ilgili aktardiklarina kulak verilirse bu
konu daha iyi anlasilacaktir. Kahire’de yasanan tdunda 6zellikle Saban ve Ramazan aylarinda
6liim oranlarinin ¢ok arttig1 bilgisine yer verilir ki, takdir ve tahmin edilebilecegi gibi bu aylarda

57 Bakara suresi 2/243.

%8 Tbn Hacer, Bezlii 'I-Mad 'iin, 229-240.

% {bn Hacer, Bezli 'I-Md tin, 243.

8 Hasan Cetinel, Dini Kavramlarin Ogretimi ve Semantik Analiz, (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2019), 67-68.

61 Nevevl, Riydzii’s-Salihin, thk. Su’aybu’l-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 496.; S6z konusun
detayli bir tahrici i¢in bz. Ibn Hacer, Bezlii’l-Ma "iin, 250-254.

62 {bn Hacer, Bezlii’I-Ma tin, 255.
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cami ve mescitlerde toplu ibadet arttig1 i¢in hastaligin bulagma hiz1 artmaktaydi. Bu 6liimlerin
artmasinin arka planinda yatan gerek¢e buydu. Yine; Sam’da yasana tdunda bolgede yasayan
bir adamin Restlullah’1 rityasinda gordiigiinii ve kendisine tAundan korunmak i¢in Nuh stiresini
cokca okumalar1 gerektigini sdylemesi iizerine insanlar camilerde kalabaliklar halinde bir araya
gelerek 3363 defa Nuh suresini okumak, Buhar’yi bastan sona okumak gibi dini ameliyelerde
bulundular. Ardindan imam hutbeye ¢ikarak tdundan kurtulmak adina kunut okudu, insanlar
hep birlikte aglayarak, tazarru icerisinde kendilerini bu hastaliktan kurtarmasi i¢cin Allah’a dua
ettiler. Ne var ki bu durum hastaligin siddetini ve 6liim oranlarini artirmaktan baska bir seye
yaramad.®

4.2.3. Veba-Taun Olaylarinin Dénem Edebiyatina Yansimasina Bir Ornek

Insanlar arasinda lakab1 “kara 6liim” olan, girdigi beldelerde zengin-fakir, geng-ihtiyar,
suglu-masum, kafir-mii’min vb. higbir ayirim giitmeyen; ortaya ¢iktig1 donemlerde yasanan can
kayiplar1 sebebiyle iilkelerin demografik yapisini degistiren veba tiiriinden salgin hastaliklarla
sadece tabipler, din adamlari, siyasiler ilgilenmekle kalmamis, konu donemin edebiyatcilari
tarafindan da edebiyatin degisik tiirlerine konu edilmistir. Bu eserlerde gerek hastaligin
acimasizhigina, gerekse yaratti§i tahribatin boyutlarma atiflar yapilmistir. Insanlarin
hissettikleri caresizlik ve umutsuzluk gibi negatif duygular edebiyatin incelikleriyle
resmedilmeye calisilmis, yine edebiyatin giicii kullanilarak insanlara umut ve inang asilanmaya
gayret edilmistir. Bu durum yalmz Islam cografyasinda yasanan veba olaylariyla ve yalniz
Miisliiman edebiyatcilarla ilgili degildir. Benzer yasantilar sonucu, ayni gerekgelerle bu tiirden
edebi eserlerin Batida da verildigi bilinmektedir.

Ibn Hacer de, Bezlii’l-Main isimli eserine kendi doneminde taunu, insan ve toplum
tizerindeki etkilerini tasvir eden edebi metinlerden olusan uzun bir pasajla son verir. Boliimiin
hemen basinda, iinlii edebiyatgilardan Ibnu’l Verdi’ye (6.743/1349) ait olduk¢a uzun bir
makame® bulunmaktadir.®® Tbnu’l Verdi, adini “en-Neba ani’l-Veba” (Vebadan Haberler)
koydugu bu makamesinde; bu edebi tiiriin yapisina uygun sekilde dilin inceliklerini kullanarak,
aralara serpistirdigi ayet-hadisler ve Araplar arasinda sohret bulmus deyislerle, sikca s6z
sanatlarina bagvurarak taunu tasvir etmeye calisir. Makame boyunca tdunun insanlarda yarattigi
umutsuzluk, 6liimlerin ne denli fazla oldugu, sehir sehir Islam cografyasinda ne biiyiik yitkimda
bulundugu hususlar dillendirilmeye ¢alisilir. Ayrica tiundan korunmak igin bulunulan yerde
kalmanin 6nemi yani sira Allah’a itaat ve kullukta hassas olmanin, bolca dua etmenin 6nemine
vurgu yapilmaktadir. Olduk¢a uzun olan bu makameden bir boliim ile yetinilerek tiiriin
ozellikleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu satirlarda donemin toplumsal havasi hakkinda
onemli ipuglarina ulasmak miimkiindiir.%®

8 fbn Hacer, Bezli’l-Ma’{in, 380-381.

64 Bkz.. Hasan CETINEL, Ramy MAHMOUD, Arap Edebiyatinda Egitici Bir Edebi Tiir Olarak Makame ve ibnii’l
Verdi’den Salgin Donemlerine Ait Bir Ornek, Umde dergisi, 3/1, (Temmuz 2020), 47-83.

8 [bn Hacer, Bezlii’I-Mad "iin, 156-171.

% Tbn Hacer, Bezlii’l-Ma tin, 371-379.
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en-Neba ani’l-Veba

Vebadan Haberler

Oliimlerin ne kadar ¢ok olduguna ve insanlarin icinde bulunduklari umutsuzluk haline
dair satirlara drnekler®’
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Sayet tabutlarin ve dliilerin ¢oklugunu
Gorseydin

Ve duysaydin, Haleb’in her bir bolgesinden
yiikselen agit ve ¢igliklari

Sirtin1 doner kagar ve onlar arasinda kalmak
istemezdin

Cenazecilerin  niziklar1 artti.  Yiyemez
olsunlar!

Bu mevsimde yediler, igtiler giizelce
yasadilar. Yasayamaz olsunlar, yiyip
igemesinler!

Ibnii’l Verdi, satir aralarinda insanlara umut asilamak icin tdunun faydalarin sirlamaya
calisir. Bu konuda Ibn Hacer’in bakis acisina yaklasmaktadur®,

Oy i 031 8 pa s

aall ope ddadill
A s 5

Fazla emel beslemekten alikoymasi onun
(taun) faydalarindandir

Insanm amellerini giizellestirmesi

Gafletten uyandirmasi
Ahiret icin hazirhik yaptirmasi da (onun
faydalarindandir)

Ibnii’l Verdi, makdmesinin bir béliimiinde de, Resilullah’in tdun bulunan bélgeye
disaridakilerin girmemesi, iceridekilerin bolgeyi terk etmemeleri yoniindeki tavsiyelerine

anifta bulunur.%
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Bizi buradan ka¢maktan alikoyan sadece
Rastluluh’in hadisine olan bagliligimizdir

Haydi birlikte sigmalim!

Yiice Allah’a ki bizden belay1 kaldirsin. O en
hayirl siginaktir.

Ayni donemde kara 6liimiin yikip gegirdigi bir diger cografya olan Avrupa’da da durum
farkli degildir aslinda. Konu insan ve yasadig1 acilar olunca; aradaki kiiltiirel, dini, etnik farklara
ragmen duygularin ortak diliyle hareket edildigi dikkatlerden kagmamaktadir. Konu oliimler,

87 {bn Hacer, Bezlii’I-Mad iin, 376.
% {bn Hacer, Bezlii’I-Ma tin, 378.
8 {bn Hacer, Bezlii’I-Ma in, 378.
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sevdiklerin kayiplari, ruhi sarsintilar olunca, degisik diinya toplumlarinda benzer edebi
iceriklere rastlamak miimkiindiir. Istek’in, Abraham’dan aktardig: bir tekerlemede vebadan
mustarip Avrupalilarin garesizliginin izlerini gormek miimkiindiir.”

“Gickes gackes Bloder=Jung “Aptalca konusma ey sarisin ¢ocuk
Rede dannoch einmal Bescheid Konusg ve bir defada kararini ver
Sag, sterben miissen Alt und Jung Soyle, geng ve yash olecek
Sterben miissen alle Leut Biitiin insanlar élecek
Omnes quotquot morimur Bircogumuz oliiyoruz
Sag, omnes quoque morimur Soyle, Hepimiz oliiyoruz
Es sei gleich Morgen oder heut, Yarin veya bugiin fark etmez
Sterben miissen alle Leut” Biitiin insanlar élecek”

Sonuc¢

Diinya 6lgeginde yasanan Covid-19 pandemisinin, sosyal, demografik ve ekonomik
anlamda bir¢ok devleti etkisi altina aldigi, hastaliga yakalanan ve yakalanma tehdidi altindaki
insanlarin psikolojilerini derinden etkiledigi su giinlerde kaleme alinan bu makale; yayilma
bicimi, insan ve topluma etkilerindeki benzerlikler sebebiyle veba-taun hastaliklar1 hakkinda
tarihin belirli bir kesitinde yasananlara odaklanmaktadir. Ad1 gegen bu hastaliklara yol acan
viriislerin gerek gecmiste, gerekse ilerleyen tibba ragmen, giiniimiizde tam anlamiyla
¢oziilemeyen bir dogaya sahip olmalari ve bir donem baskilansa dahi belirli periyotlarla tekrar
insanliin giindemine girerek fazlasiyla can yakmalar1 konuyu arastirmacilar i¢in halen aktiiel
bir arastirma sahasi kilmaktadir. Tip¢ilar, biyologlar, genetikgiler vb. fen bilimleri uzmanlari
hastaligin teshisi, tedavisi ve virlislerin yapist gibi konulara odaklanirlarken; psikologlar,
sosyologlar, ilahiyat¢ilar, siyaset bilimciler vb. sosyal bilimcilerden olusan arastirmacilar ise
hastalig1 insan psikolojisi, toplumsal hareketlilik, inanglar ve dindarlik algis1 gibi Onciiller
baglaminda ele almaktadirlar. Clinkii bu tarz pandemik hastaliklarla etkili miicadele yalnizca
tibbi metotlarla yiiriitiilen ilag ve as1 ¢aligmalartyla veya giiglii bir saglik teskilatina sahip
olmakla saglanamamaktadir. Hastaliklarin tehdidi altindaki toplumu olusturan bireylerin dini
algilama bigimleri, krizlerle bas edebilme ve saglam bir benlik fikrine sahip olmak gibi
psikolojik yeterlikleri, devlet otoritesine itaat ve kanunlara uyma bilingleri kapsaminda
karantina uygulamalarina yaklagimlari, otekine saygi, hijyen aligkanliklari vb. bir takim
etkenler, hastalikla miicadelede en az tibbi tedbir kadar etkili olabilmektedir.

Makale boyunca, Ibn Hacer el-"Askalani gibi Islam diisiince sistemine énemli katkilar
sunan bir diislinlir merkeze alinarak, yasadigi donemde veba-taun tiirli hastaliklarin kaynagi,
hastalik karsisinda insanin garesizligi ve bu c¢aresizlikle bas etmede dinin rolii gibi meselelerde
donemin hakim anlayisi, zaman zaman diger kiiltiirlerle birlestigi ve ayrildigi noktalara da
deginilerek ortaya konulmaya calisildi. Belki o donemde heniiz varligi bilinmeyen bu
mikroskobik canlilardan habersiz olan insanlik, yasananlar1 giiniimiizden ¢ok daha fazla din
merkezli okuyordu. Ancak insanlik, dongiisel bir bigimde karsisina ¢ikan bu hastaliklarla
miicadelede bilimsel anlamda ne kadar yol alsa da yasanan siire¢leri manen daha giiclii
atlatmasinda, yasanan oliimler ve kayiplar karsisinda benlik biitlinliigiinti koruyacak bir anlam

70 fstek, "Avrupa’da Veba Salgini ve Salginda Din Faktérii (Viyana Ornegi)", 182.
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iiretmesinde, dinin rolii hala dnemini korumaktadir. Insanlik giiniimiizde, gecmiste oldugu gibi
hastaliklarin kétii niyetli iblisler tarafindan kendilerine bulastirildigina inanmryor belki, ancak
hastalikla miicadelede duanin giiciinii, dinin hastaliklar ve dliimler karsisinda insana umut
vadeden roliinii birgok bilim insan1 onaylamaktadir. Ustelik islam dini, hastalikla miicadelede
modern tibbin dahi vazgecilmez bir 6nlem olarak gordiigii karantina uygulamasini tesvik etmis,
salgin hastaliga maruz kalan bolgeye disaridan girilmemesi, orada olanlar tarafindansa bolgenin
terk edilmemesi gibi hayati bir tedbiri asirlar dncesinden uygulamaya koymus bir tutarliga
sahiptir.

Restlullah’in deyimiyle bir gidip bir gelen, dongiisel olarak karsimiza ¢ikan veba-taun
tiiri hastaliklar, lizerinde yasadigimiz ve komsuluk ettigimiz Ortadogu, Balkanlar vb.
cografyalarin tarihinden hi¢bir zaman tam anlamiyla silinememistir. Bu tarz kiiresel 6lcekli
pandemik rahatsizlik ve hastaliklara yol agan viriislerin stirekli olarak kendilerini yeniliyor
olmasi, hastalikla miicadelede sorumluluk sahibi olan kisi ve kurumlari, {ic asamali bir eylem
planina hazir olmaya, etkili strateji ve politikalar belirlemeye itmektedir. Birincisi ve en
pragmatik olani; bu tarz pandemik hastaliklarin ortaya ¢ikmasini engellemek. Ikinci asamada,
alian tiim tedbirlere ragmen hastalik ortaya ¢ikmissa, siireci en az insan, enerji ve ekonomik
kayipla alt etmeye doniik bir eylem planmi hazir etmek. Ugiincii ve son asama ise, verilen
miicadele ve ikinci asamada uygulanan eylem planinin basarili olarak hastalik baskilandiktan,
kontrol altina alindiktan sonra, toplumu ve onu olusturan bireyleri yeni doneme hazirlama ve
bu siireci avantaja ¢evirebilecek strateji ve politikalari igeren bir eylem planina sahip olmaktir.

Sonug olarak; pandemik hastaliklar gibi kriz siirecleriyle bas edebilmek i¢in bahsi gegen
tic asamal1 eylem planini hazirda tutan, donemin ihtiyag¢ ve yonelimlerine gore giincelleyebilen,
bireylerinin egitim ve gelisimlerini, bu kriz ddnemlerinin agir psikolojik kosullarina
dayanabilecek yeterlikleri barindiran programlarla destekleyen tilke ve uluslarin kriz sonrasi
diinyada 6ne ¢ikmalart miimkiin olacaktir.

Hastalikla etkili miicadelede ve bu tarz kriz zamanlarinda insanlarin olas1 umutsuzluk
halleriyle bas edebilmeleri, duygusal cokiintii hissinden korunabilmeleri adina, onlar i¢in
manevi bir diren¢ kaynagi olan dinin, hurafelerden ve batil inanislardan arindirilmis bir din
egitiminin 6nemi her gecen giin artmaktadir. Bazi toplumlarda salgin hastaliklarin pik yaptig
donemlerde yiikselen nefret soylemleri, artan siddet, yagma gibi toplumsal biitiinliik ve barisa
zarar veren olumsuz eylemlerin dnlenmesinde de dini ve ahlaki degerlerin dnleyici rolii goz
ard1 edilmemelidir. Bireyin psikolojisini ve toplumsal dokuyu tahrip eden bu tiir hastaliklar
yayilirken ve can alirken din, bolge, etnik kimlik, sosyal statii ayrimi yapmazken; hastalikla
miicadelenin basarisinda insanlarin hayat-6lim algilari, hayati anlamlandirma big¢imleri,
otekine bakis acilari, dini inan¢ ve tutumlart ile toplumlarin, gelenek ve kiiltiir olarak insan
algilari, suyla sabunla iligkileri yani hijyen aligkanliklari, toplumsal yardimlagsma ve
dayanismaya bakis agilari, ilk akla gelen etkenler olarak hala énemlerini korumaktadirlar. ibn
Hacer Orneginden olaya yaklastigimizda ise taun gibi kapsamli bir salgin hastaligiin
Miisliimana isabet ettiginde sabretmesi karsiliginda rahmet, 6liimii gergeklesirse de sehitlik
mertebesine nail olmasindan dolay1 ilahi bir hikmet kapsaminda goriildigiint soyleyebiliriz.
Hastaligin ydnetimi ve toplumun bu siireci nasil atlatacagi noktasinda da yine Ibn Hacer’in
olaya bakis acisiyla: karantina uygulamasinin, temizligin ve hastaliga kars1 dua ile Allah’tan
yardim dilemenin hem maddi hem manevi faydasina isaret olundugunu sdyleyebiliriz.
Miisliiman toplum agisindan Taun’u sinanma ve sabirla siireci atlatma sonrasinda rahmet olarak
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degerlendiren Ibn Hacer kafirler i¢in Taun gibi salgm ve dliimciil hastaliklarm bir azap oldugu
goriisiindedir.
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Oz:

Bir ilmin kendi i¢ biitlinliigi ve tutarliligi, o ilme 6zgii yontem (usi/) ile miimkiindiir. Bir
ilme ait kavramlar, belli bir yontem ile fonksiyonel hale gelir. Islami ilimlerin hemen her birinin
kendine 6zgii yontemi vardir. Bu agidan her bir ilim dali, muhtelif okuma bigimlerini biinyelerinde
barindirsalar bile, kendi i¢ biitiinliiklerini koruyarak giiniimiize kadar gelmislerdir. Bu durum ilimler
icin boyle oldugu kadar medeniyetler i¢in de boyledir. Bu ¢aligmamizda Ibn Haldun’un ilm-i umran
disiincesinde nasil bir yontem takip ettiginin izlerini siirerek bir Islam filozofunun diisiinme
bicimini anlamaya calisacagiz. Giiniimiizde mubhtelif fakiiltelerde ders olarak okutulan Islam
Felsefesi’ne 6zgii yeni bir yontem nasil ortaya konulabilir sorusunun cevabini arayacagiz. Onun
icin ibn Haldun’un ortaya koydugu diisiince, 5nemli bir imkan olarak elimizde
bulunmaktadir. Tarihsel bilgilerin analiz edilmesi, gézleme dayali verilerin teste
tabi tutulmasi, giincel bulgularin eldeki birikim ile birlikte analitik olarak
incelenmesi bu agidan 6nem arzeder. Ibn Haldun’un ilm-i umran adim verdigi
diisiince bi¢ciminin olugmasinda dile getirilen yontem giiniimiiz i¢in de gegerlidir.
Bu agidan Islam felsefesi adina gecmisten istifade ederek yeni bir yontem insa

etmek elzemdir.
Anahtar kelimeler: Ibn Haldun, {lm-i umran, Yéntem, Islami ilimler, Islam felsefesi.

METHOD IN IBN KHALDUN’S THOUGHT AND ITS VALUE IN

TERMS OF ISLAMIC PHILOSOPHY

Abstract:

Internal unity and consistency of a science is possible with the method (usiil) specific to
that science. Concepts of a science become functional with a certain method. Almost every Islamic
science has its unique method. In this respect, even if every branch of science contains various
reading styles, they have survived to the present day by preserving their own unity. This is so for
sciences as well as for civilizations. In this study, we will try to understand the way of thinking of
an Islamic philosopher by following the traces of Ibn Khaldun’s method in the thought of ilm-i
umran. We will look for the answer to the question of how a new method specific to Islamic
Philosophy, which is taught in various faculties today, can be put forward. That is why we have Ibn
Khaldun’s thought as an important opportunity. Analyzing historical information, putting
observational data to the test, and analytical examination of current findings together with the
available legacy are important in this respect. The method used in the formation of the way of
thinking which is called ilm-i umran by Ibn Khaldun is also valid today. In this respect, it is essential
to build a new method by taking advantage of the past in the hame of Islamic philosophy.
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Islam diisiincesinin énde gelen isimlerinden biri olan Ibn Haldun’un (5. 1406), ilm-i
umran adiyla ortaya koydugu diisiincesi teden beri dikkat ¢ekmistir. insanin merkeze alindig
mezkir ilimde, tarih, cografya, din, kiiltiir, siyaset, iktisat ve ahlaka konu olan nice unsur
birbiriyle irtibath sekilde ele alimmustir. Mukaddime isimli eser her ne kadar iber Yarimadasi
tarihi olarak viicut bulmus olsa da gergekte ortaya konulan diisiince ne bir ‘olay tarih¢iligi’ ne
de ‘sosyal tarihgilik’tir. Aksine iktisadi dikkate alan sosyal-siyasal bir doktrin
goriiniimiindedir.! ibn Haldun’un sosyoloji ilmi niteligindeki ilm-i umran’1 olusturmasinda
yasadig1 cografya, donem ve yasam bigiminin etkisinin olmasi tabii karsilanmalidir.

Ibn Haldun’un hayat hikayesine bakilinca goriiliir ki, Endiiliis ve Kuzey Afrika onun
doneminde olabildigince karisiktir. Hafsiler, Meriniler, Abdiilvadiler, Nasriler, Memliikliiler
gibi ¢esitli devlet yapilar siirekli miicadele halindedir. Kendisi koklii ve kiiltiirlii bir aileden
gelen Ibn Haldun bdylesi bir ortamda ilim alaninda kendini yetistirmis, siyaset alaninda ise sir
katipligi, el¢ilik, haciplik, hatip, alim, kadi gibi nice gorevleri yaninda bazi hallerde mahpus
kalmis, hayatin tiirlii ¢esit halleriyle karsilagmistir. Onun ilm-i umran1 bdyle bir birikimin
{iriiniidiir.?

Mukaddime’yi 6nemli yapan sey, onda akil temelli bilgiye hayat tecriibesinin eslik
etmesidir. Teoriye pratigin destek verdigi bilgi, genellikle daha tutarli ve uzun 6mdirlii olur. Bu
acidan ibn Haldun’un ‘toplum metafizigi’ denilen® diisiincesinin temel ilkeleri hangi metotlarla
ortaya konulmustur sorusu 6nem arz eder. Ciinkii ortaya konulan ilmi diisiinceyi tutarli ve
ayakta tutan sey, onun temellerinin saglam atilmis olmasidir. Bu da kavramlar aras1 insicam,
tutulan yontem, sorulara cevap verebilme kapasitesi, kusatici bakis gibi birtakim meziyetlerle
ilgilidir.

Giivenilir Bilgi Arayis1

Ibn Haldun, Mukaddime’nin hamdele-salvele kismimin sonunda bu alemde baki olanin
sadece Allah oldugunu dile getirir. Onun bu diisiincesi, hem bir Miisliiman diisiiniir olmast hem
de olus bozulus alemindeki haller ile uyumludur. Diigiiniiriimiiz bir tespit olarak, “insandaki
taklit, koklii ve irsidir. Fenlere ve ilimlere musallat olan asalaklik enine boyuna yaygindir. (...)
Lakin hakikatin kudretine mukavemet edilemez”* der. Mestidi, Vakidi gibi baz1 tarihgileri
yontemlerinin kusurlu olusu konusunda elestirir. (Tarihi) haberlerin giivenilirliginin toplumsal
hayatin yasalari manasindaki umrana ait 6zelliklerle agiklanacagini dile getirir. “Devletlerin ve
umranin evveliyetlerine ait illetleri ve sebepleri ortaya koydum” sdziiyle umran ilmini
temellendirirken toplumsal yasalarm sebeplerini ve ilkelerini dikkate aldigim belirtir.>

Tarihe dair bilgi veren bazi rivayetleri elestiri baglaminda Ibn Haldun, kimi tarihgilerin
bir devletin hazinesi, askeri harcamalari, vergi gelirleri gibi konularda bilgi verirken
miibalagaya kagtiklarini ve kabul edilirlikten uzak diistiiklerini belirtir. Bunun sebebi olarak
insan nefsinin tuhaf seylere yatkin olusunu, bir tenkit¢inin onlar1 elestirmesinden gaflet
edildigini, arsive dayali bilgilere géz atilmadigini, insanlarin yasam bi¢imlerinin dikkate
alinmadigini ve vergi isleri gibi konularda kaynaklara bakilmadigin dile getirir. Bu konuda bir

! Umit Hassan, Ibn Haldun -Metodu ve Siyaset Teorisi- (Istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2010), 137-138.

2 Siileyman Uludag, “ibn Haldun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/540-541.

S Tahsin Goérgiin, “Ibn Haldun’un Toplum Metafiziginin Giincelligi ve Giiniimiizde Toplum Arastirmalari
Agisindan Onemi ”, Islam Arastirmalart Dergisi 16 (2006), 170.

4 Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1988), 1/201.

5 Tbn Haldun, Mukaddime, 1/202-204.
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ornek olarak Mes’udi’nin Tubba Kavmi ile ilgili verdigi bilgiyi cerh noktasinda tarihten,
cografyadan deliller getirir. Mes udi’nin sundugu bilgiyi “vehim ve yanilg1”, “ciiriik, diizmece”
olarak goriir. Buna gore tarih ilmi ile ilgilenenin, siyasetin kurallarini ve varliklarin tabiatlarini
bilmesi gerektigini belirtir. Bagka bir ifade ile tarihgi, inceledigi bir toplumun ahlaki, ge¢cim
sartlari, inancglari, ¢agin ruhu, bir devletin hangi ilkeler {izerine kurulu oldugu hususlarinda
kusatici bilgiye sahip olmalidir. Bunun yaninda ¢aglarin degisimine uygun olarak milletler de
degisime ugrar. Zira bu durum, Allah’m bir siinnetidir (yasa). Bunlar1 dile getiren ibn Haldun,
Kur’an’da yalan sdylemenin koétiiliiglinii anlatan ayetleri nazarlara sunar. Bdylece ortaya
koydugu ispat yontemlerinden biri olarak nassi1 delil gostermesi, genellikle insa ettigi tezinin
dogrulugunu gosterme sadedindedir. Bu durum onun, hakkinda bilgi verdigi konuda
inandiriciligini pekistirme gayretine isaret eder. Diisiiniirlimiiz, filozoflarin, erdemli bir
toplumun ingasinda niibiivveti gerekli gormelerini, asabiyet goriisiinden hareketle elestirir ve
diinyada asabiyet {izerinden de nice diizgiin toplumlar olusturulmus olduguna dikkat ¢eker.®

Bilgi ve Insan

Ibn Haldun’a gére meydana gelen her bir hadisenin kendine 6zgii tabiat1 vardir. Bu
tabiat bilinmeden ilgili hadise hakkinda hiikiim yiiriitiilemez. Buna mukabil insanin bir inanca
veya goriige taraftar olmasi onda temaytiil meydana getirir ve icabinda basiret goziinii perdeler,
elestiri zihniyetini yok edip yalan yanlis bilgiyi kabul etmesine sebebiyet verir. Onun igin
topluma iliskin konularda dikkate alinmasi1 gereken sey, bir haberin tenkit ve tetkik edilmesi
gerektigi ve akla uygun olmayan bilginin reddedilmesidir.’

Ibn Haldun’un ortaya koydugu umran ilminde insan ve onun yasadigi muhit, merkezi
bir yer teskil eder. Insan igin zaruri ihtiyaglar her seyin basinda gelir. Bu a¢idan insan, akil ve
el gibi iki 6zel yetenekle donatilmistir.® Benzer durumu iklim kusaklarmin insan mizacina,
ahlak ve siyasetine etkisi i¢in de dile getirir ki, bu diisiince, onun konu hakkinda bilgi birikimi
ve gozleminin bir neticesidir.® Ayn1 sekilde iklim kusaklarmna bagl gida iiriinlerinin insan
mizacina ve ahlakina, hatta dindarlik bigimlerine etki ettigi gergegini tibbi veriler lizerinden
delillendirmeye caligsmasi, insan tabiatinin bir seye alisinca o seye ilinsiyet ve itiyat peyda
etmesini psikolojik tahlillerle agiklamasi dikkate degerdir. “Bunun sahidi, tecriibedir”,
“Deneyen ve inceleyen bunun boyle oldugunu bilir” seklindeki ifadeleri diisiiniiriin tezlerinin
saglamligina gilivendigine isaret eder. Benzer sekilde Memun doneminde beytiil-méla gelen
mallarla ilgili bilgi verirken, “ben bu bilgiyi, cirabud-devlet’ten/devlet arsivinden
naklediyorum” demesi, giivenilir bilgiye dair nasil bir yol takip ettigini gosterir.°

Diistiniiriin toplumdaki degismeleri onlarin ge¢im konusundaki metotlarinin farkliligina
baglamasi ve bunu bedavet ve hadaret seklinde kategorize etmesi bugiin bile gecerliligi olan bir
tezdir. Ciinkii bu yoldan gegmeyen bir toplum yoktur. Iktisadi yapiyr zaruri-haci-kemali
seklinde iice tasnif ederek bunlar arasinda evrimci bir bakis gelistirmesi, ahlak ve toplumsal
gelismislik konusunda bunun énemli bir parametre oldugunu ileri siirmesi dikkat ¢ekicidir.*
“Bir kimse huy, adet vaziyetine gelecek derecede bir takim hallerle iinsiyet ederse, artik bu
haller o kimsenin tabiat1 haline gelir.” “Insan, adetlerinin ve iilfet ettigi seylerin ¢ocugudur”

6 {bn Haldun, Mukaddime, 1/214-217, 240-243, 274-275.
7 {bn Haldun, Mukaddime, 1/254-257.

8 {bn Haldun, Mukaddime, 1/272.

% {bn Haldun, Mukaddime, 1/333-342.

10 fbn Haldun, Mukaddime, 1/343-350, 523-524.

11 fbn Haldun, Mukaddime, 1/416-421.
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sozleri hem gozleme hem psikolojiye ne kadar itimat ettiginin gostergesidir. Asabiyet tezine
dair, “Allah’in kullarinin kalbinde yarattig1 ve sikisik durumlarda akrabanin yardimina kogma
ve sefkatli olma duygusu insan tabiatinda vardir”, “insanlarda akrabalik bagi tabii bir seydir”,
“nesebin faydasi, kaynagsmadir. Neticede yardimlasma hali ortaya ¢ikar” seklindeki ¢ikarimlari
da yine psikoloji ile ilgilidir. Onun siyaset konusunda riyaset ve bunun dort nesil siirebilecegi

seklindeki tahdidi, mezkir asabiyet ve nesep iliskisi tezine dayalidir.

Siyasetin hayir/iyilik iizere olmasi1 gerektigine dair diisiincesi, onun akli ve vahyi bilgiyi
ayni anda dikkate aldig1 bir metottur. Eflatun’dan bu yana kabul gdren insan nefsinin yetileri,
akil, ofke ve istek seklindedir. Insan hem akil yoniiyle hem fitrat olarak hayir {izeredir. Ser,
kotiiliik, ona hayvani yetilerinden (6fke, istek) gelir. Insan, insan olmasi itibariyla hayra
yakindir. Su halde siyaset, hayir lizere olmasi gerekir. Bununla birlikte siyaset, ilahi bir
kefalettir. Allah’in kullardaki hilafetidir. Kefalet ve hilafet anlayisi, Allah’1n ilahi hiikiimlerinin
tatbikini gerektirir. Allah’m hiikiimleri ise mutlak hayirdir. Oyleyse her ikisi hayir olunca
siyaset hayir {izere olmalidir. Bu acidan ibn Haldun siyaset bahsinde yoneticilerin yapmasi
gereken Odevlerden birinin fazilet sahibi kisileri koruyup kollamalari ve onlara ikramda
bulunmalar1 gerektigini sOyler. Ciinkii siyasetin hayir {izere olusunun bir isareti de budur.
Ikramda bulunmak ya kendisinden bir sey umulan ya da korkulan kisi olmay1 gerektirir.
Halbuki muhta¢ ve siradan halka ve fazilet sahibi kisilere ikram, sirf hayrin bir neticesidir.
Ciinkii onlardan bir kétiiliik gelmez ve bir karsilik da beklenmez. Iste bir siyasetin hayir iizere
olmasinin igareti de budur. Buna gore diisiiniiriimiiz, siyaset konusunda akli, nakli delilleri i¢
ice kullanirken fizikle metafizigi birbiriyle oriintiilii sekilde islemektedir. Bu durumun bir
yansimasi olarak siyaset¢inin, halka rifka dayali bir yontem takip etmesi gerektigini belirtir.
Ciinkii asir1 sertlik, halki, yoneticiden sogutur. Asirt yumusaklik ise ters tepki dogurur. Bu
diisiinme bigimi Ibn Haldun’un, siyasetin i¢inden gelen ve bu konuda donaniml1 biri oldugunu
gosterir. “Allah, diledigini yapandir. O, alim ve kadirdir”®® seklindeki ayetlerle isledigi konulari
bitirmesi, bilgi baglaminda onun akli ve nakli verileri ayn1 anda 6nemsedigine isaret eder.'*

Bilgi ve Yontem

Ibn Haldun, Mukaddime’nin ‘ilimler’ bahsinde metot olarak tahlil ve terkip (analiz,
sentez) yontemini 6nerir. Ilmi zihniyetin olusumu i¢in bilgi yaninda ilmi tartismalar1 dnemser.
Kendi doneminde Magripte asir1 derecede ezber usiliiniin takip edildiginden yakinan diisiiniir,
“Magripte Oyle ilim talipleri var ki, omiirlerinin ¢ogunu ilim meclislerinde gecirdikleri halde
delil gerektiren konularda onlar1 suskun, tartigmalara giremez, fikir beyan edemez halde
goriirstiniiz. (...) Bumelekeyle ilim elde ettikleri kanaatinde olanlar ise miinazaraya veya talim
faaliyetine giristiklerinde 6grendikleri ilimlerdeki melekelerinin eksik oldugu goriilmektedir”
demektedir. Asil olanin ilim tahsilindeki siire degil hangi ilmin ne sekilde nasil elde
edilecegidir. Mesele akli noksanliktan degil ilmi ydntemleri bilip bilmemekle ilgilidir.*®

Yukarida dile getirilenlerden anlasilacag iizere ibn Haldun’un ortaya koydugu umran
ilmini orijinal kilan ve diisiincesini ¢aglara tagiyan en onemli 6zelligi, takip ettigi yontemidir.
Onun ydnteminin temelinde ilmi merak, miidekkik bir ruh, yerinde inceleme diyebilecegimiz

12 {bn Haldun, Mukaddime, 1/425, 430-431, 445-447; ibn Haldun dénemindeki devletlerin bir¢ogu, tarihteki dmrii
itibariyla asag1 yukari dort kusak halindedir. Bk. Hassan, /bn Haldun-Metodu ve Siyaset Teorisi, 159.

13 Al-i imran, 3/7.

14 Tbn Haldun, Mukaddime, 1/458-461, 539-541.

15 fbn Haldun, Mukaddime, 11/1014-1015, 1017.
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birtakim 6zellikler vardir.!® Yasadigi hayatin ona sundugu sayisiz imkén ve tecriibe buna ilave
edilmelidir. Mukaddime isimli eseri her ne kadar bir tarih kitabi olarak tasarlanmis olsa bile
icinde adeta insanlik tarihinin isleyisinin temel ilkeleri vardir. Kendisi bir ilmin izini siirer,
tarihsel birikimin terazisinde onu tartar, aklin ve tecriibenin imbiginden gegcirir, nihayet vahyi
verilerle 6lgerek neticeye ulasir. Onun i¢in herhangi bir ilmi verinin gegerlilik kazanmasi, fiziki
acidan rasyonel aklin mantiki tutarlilikla isleyisi ve bunun tecriibeye konu olmasidir. Metafizik
alanda vahyin verileri dikkate alimirken islami ilimlerin her birinin kendine &zgii metodu
dikkate alinir ve siyasi, iktisadi, ahlaki alanlarda karsilig1 gozetilir. Bundan dolayidir ki, Ibn
Haldun’un diisiincesi, baz1 yonlerden elestiri konusu olsa bile kendi i¢ dinamigindeki yontemi
itibartyla bir biitiin olarak varligin1t muhafaza edegelmistir.

Bir diisiinme bi¢imi ve ilim olarak felsefe, tarihi itibartyla Eski Greklere kadar geri
gittigi dile getirilse bile ger¢ekte bu ilmin daha 6nce Keldaniler ve Eski Misir’da oldugunu
Farabi bildirmektedir.l” Ancak sistematik olarak viicut bulmasi 6zellikle Platon ve
Aristoteles’le olmustur. Bundan daha once Thales’le baslayan doga incelemeleri, Pisagor ve
matematik ¢alismalari, Sofistlerle birlikte felsefe yapilabilecek seviyeye taginan dil tartismalari
onem arz eder. Biitiin bunlarin ardindan metafizigi biinyesinde barindiran mantiki tutarliliga
sahip felsefl sistemler ortaya ¢cikmistir.

Felsefenin muhtelif tanimlar1 yapilmistir. Bilgelik sevgisi manasindaki felsefe
(philosophia), insanin kendini tanimasi ve hayatini anlamli kilmasi konusunda yasama
sanatidir.’® Felsefe, tabiat hakkinda toplu bir goriisiin arastirilmasi, evrensel bir agiklama
denemesidir. (...) Alemi biitiin olarak agiklamak, evrensel olay veya fenomeni anlatmak igin,
bu gruplarin ve onlarin 6zel kanunlarmin iistiine yiikselen insan zihninin ¢abasidir.’® Akli
tatmin eden bir evrensel anlays tarzidir.?% insanm giicii dl¢iisiinde ebedi ve kiilli olan varliklarin
mahiyet ve hakikatini bilmektir.?! Tarifler muhtelif bakis agilarini yansitsa ve bazi kavramlari
merkeze aliyor olsa bile felsefede vazgecilmez olan sey, ortaya konulan diisiincenin mantiki
tutarliliga sahip olmasidir. Metafizik temelli sistemli diisiinceye ulasmak i¢in tabiat ve
matematik birikiminin olmasi bir baska 6nemli husustur. Cilink{i béyle bir sistemli diisiince
kurulabildiginde uygulamali ilimler denilen ahlak, aile, siyaset ve bunlarla ilintili tip, iktisat,
ziraat ve digerleri kendini daha rahat ortaya koyabilir. Nitekim Nisabur filozofu Amiri’nin, fizik
ve matematik ilimleri elde ettikten sonra metafizik yapabilene filozof denilecegine isaret etmesi
bu agidan anlamlidir.?

Bilgiye ulasma konusunda hangi bilginin (ilim) hangi kategoride yer aldigin1 belirtme
adma ilk ilimler tasnifine Aristoteles diisiincesinde, teorik-pratik-poetik ilimler seklinde
deginilir. Ancak dikkate deger ilimler tasnifi kitab1 FArabi’nin [hsGu I-uliim’udur. Her ne kadar
Kindi diisiincesinde bu konuya yer verilmis olsa da Muallim-i Sani’nin tasnifi daha vazihtir.

16 ibn Haldun diisiincesinde bir metot olarak ‘tahkik’ konusunda bkz. Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum
Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve ibn Haldtn”, Islam
Aragtirmalart Dergisi 17 (2007), 51.

17 Farabi, Kitabu Tahsili’s-Sadde, nsr. Cafer Ali Yasin (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1981), 88.

18 Gunnar Skirbekk - Nisl Gilje, Felsefe Tarihi, gev. Emrullah Akbas - Sule Mutlu (istanbul: Universite Kitabevi
Yayinlari, 2011), 9.

19 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1998), 1.

2 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, cev. Mehmet izzet - Orhan Saadeddin, haz. Yiiksel Kanar (1stanbul: iz Yayicilik,
2004), 23.

2 Kindi, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 37.

22 K astm Turhan, Din-Felsefe Uzlastirict Bir Diistiniir Amiri ve Felsefesi (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1992), 65.
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Farabi ile baslaylp Taskdprizade?® ile devam eden ve giiniimiizde gesitli arastirmalara konu
olan?* ilimler tasnifi ¢alismalar1 bir yoniiyle felsefi ilimlerin kapsamini, bir yoniiyle felsefe
tahsilinde takip edilmesi gereken yontemi bize verir. Clinkii mezkir tasniflerde dikkat ¢ceken
noktalardan biri, insanin idrak yapisinin isleyisi ile ilimlerin elde edilisinin belli 6l¢iide kendini
gostermesidir. Ozellikle nazari ilimlerin tasnifi bu agidan dikkat ¢ekicidir.

Ibn Sina’nin es-Sifa’sinda mantikiyattan baslayip tabiiyat, riyaziyat ve ilahiyat seklinde
kendini ortaya koyan sistem, varlig bir biitiin olarak incelemeyi hedefler. Bu durum bir alet
ilmi olan mantik ile baslar ilahiyat ile son bulur. Boylece fizikten metafizige uzanan ¢izgide bir
ilimler hiyerarsisi sz konusudur. Bu agidan metodolojiden s6z etmek demek, “hakikate ait
bilginin elde edilebilecegi yollar ve metotlardan s6z etmek demektir. (...) Bilginin nesnel kutbu
olan evrenden sdz etmektir. (...) Insanin bilme yetilerindeki bu hiyerarsi ile evrenin hiyerarsisi
arasindaki temel iliski ve bu iliskiyi yoneten Ilke ile ilgilen”mek demektir.?® Ciinkii metot (usil)
demek, bilgi edinmek icin takip edilmesi gereken yol/yontem demektir. Ya da bir hakikatin
arastirilmasi ve ispati icin kullanilan akli yontemlerin biitiiniidiir. Metodoloji ise belli bir bilim
alaninda uygulanan yontemlerin tiimiinii dikkate alarak, daha ileri bir yontem bulmaya ¢alisan
bir yontem bulma bilimidir.?® ibn Haldun’un umran ilminde ortaya koydugu metodun felsefi
acidan metafizik temeli olmakla birlikte diisiiniiriin asil ilgi alan1 toplumsal hayatin isleyisinin
ilkelerini belirlemektir.?” Bu noktada Ibn Haldun’nun metodu, onun felsefi birikimine isaret
eder.

islam Felsefesi ve Yontem

Islam felsefesinin en temel meselelerinden biri akil ile vahyin uyum iginde isleyisini
kendine dert edinmesidir. Bu durum Kindi’nin bilgi teorisinde, Farabi’nin faal akil ile ittisal
diisiincesinde, Ibn Sina’da kutsi akil ile faal aklin iliskisinde ve Ibn Riisd’iin akil ile vahyi siit
kardes ilan etmesinde kendini net olarak gdsterir. Boyle bir diislincenin alt yapisinda varlik ve
bilgi anlayist yer alir. Onun i¢in Messai diislincede ilimler tasnifi, alet ilimleri yaninda tabiat,
matematik ve metafizik bir biitiin olarak ele alinmistir. Boyle bir anlayisin neticesidir ki, filozof,
biitiin bu ilimlerde belli seviye elde eden ve metafizik yapabilen kisidir. Islam felsefesindeki bu
yaklasima karsin giinimiiz sartlarinda modern pozitivist diisiincede metafizik, felsefeden
elenmis ve Sakir Kocabas’in deyimiyle geriye ‘felsefeci’ degil ‘bilgi politikacist’ kisiler
kalmistir.?®

Bununla birlikte iyi bir felsefeci olabilmek i¢in Farabi, kisinin 6grenim giigliiklerine
katlanmasi, iistlin zeka-kavrayisa sahip olmasi, dogrularin pesinde ve dogruya ulagma azmi
tasimasi gerektigini dile getirir. ibn Riisd ise felsefi manada nazari yetkinlige ulasabilmek igin
tabii yetenek, dogru yontem, dogru bilgi, yetkin dgretici, nefsani arzularin denetimi gibi sartlar

2 {lhan Kultuer, “Miftahu’s-sadde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/18-19.

24 Osman Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi, cev. Ahmet Capku (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 299.
% Osman Bakar, “Islami Bilimde Metodoloji Sorunu”, Islami Bilimde Metodoloji Sorunu, ¢ev. Mehmet Pagaci
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), 90-91.

%6 Hanifi Ozcan, “Islam Felsefesinde Metodoloji Problemi”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi-1
(istanbul: Ensar Yaynlari, 2005), 199; Murteza Korlaelgi, “Islam Felsefesi Arastirmalar1 Uzerine Miilahazalar”,
Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi-1, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2005), 207.

21 Gorgiin, “Tarih ve Toplum Aragtirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi
Ekolii ve Ibn Haldin”, 49-78; Kamuran Gokdag, Iktidar Teleolojisi: Ibn Haldiin 'un Toplum ve Siyaset Teorisinde
Asabiyet (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 70-108.

28 Sakir Kocabas, “Islam’da Bilgi Edinmenin Yollar1 ve Modern Bilgi Nazariyesinin Tenkidi”, Islami Bilimde
Metodoloji Sorunu, ¢ev. Mehmet Pagac1 (Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), 82.
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zikreder.?® Konu ile ilgili Ihvan-1 Safa belli bir egitim metodu ortaya koyar. Buna gore Ihvan,
bir kiginin yas seviyesini ve yetisme asamalarini pedagojik acidan dikkate alir. Bunlar1 ‘dogal
etkilenme ¢ag1’ (0-4), ‘duygusal 6grenme ¢ag1’ (4-15), ‘zihinsel ve bilingli 6grenme ¢ag1’ (15-
30) olarak kategorize eder. Cocukluk veya dogal etkilenme asamasinda ¢ocuk, ailesinden en
temel bilgileri alir. ikinci asamada, fiziki ¢evreyi tanir ve bu halde iken dil, yazi, el sanatlari,
matematik, tarih, fikih gibi ilimleri 6grenir. Bu durum, felsefe yolundaki kisiyi, muhakemeye
dayal1 bilgilere hazirlar. Zihinsel asama ise artik kiyas, miizakere, arastirma, kanitlama gibi
durumlart gerektirir. Biitiin bunlarin ardindan talebe felsefe 6grenebilecegi asamaya gecer.
Felsefe, Thvan’a gore, “baslangici ilimleri sevmek, ortasi, imkan nisbetinde varliklarin
mahiyetleri hakkinda bilgi sahibi olmak, sonu ise bildikleriyle davranislar1 arasinda uyum
saglamak” halidir.®® Thvan, otuz yas sonrasini rasyonel diisinme, kirkli yaslari melikler
mertebesi, ellili yaslar sonrasini nebiler ile hikmet ehli kisilerin ulastigi seviye olarak diisiiniir.
[limleri ve tedrisat1 buna gore diizenler. Tedriciligi esas alan ihvan, basitten zora, zihnin gelisim
asamalarii dikkate alarak bir yontem ortaya koyar. Matematik ilimler, psikoloji, kozmoloji,
dini ve sosyal ilimler, mantik ve nihayet metafizik seklinde bir siradiizen izler. Egitim yontemi
olarak miinazara, soru-cevap, gozlem, telkin-tesvik unsurlarim1 devreye sokar. Bu arada
talebenin kapasitesi-seviyesi, ilgisi, soyuttan somuta gidis, gegmisi yeni 6grenilen bilgi i¢inde
yeniden sunmak, anadilde egitim vermek gibi hususlar1 da yontem olarak dikkate alir.3! Benzer
diisiince ibn Haldun’da da gériiliir. Su kadar var ki, Ibn Haldun, nakil ve taklitten ziyade tenkit
ve tahkiki esas alir. Bu ugurda ilim talibinin farkli yerlere sefer yapmasini dnemser. 2

Modernlik ile birlikte gelisen yeni bilim anlayisi, Kartezyen cizgide gelisim
gostermistir. Gergeklik, iki farkli ve ayr1 goriilen ruh ve madde cevherlerine indirgenmistir.
Cagdas diisiincede akli yeti, kendi agiklama alanmin disinda kalan gerceklige saldirmak igin
kullanilmis ve biitiin gercekligi akil alaninda aramistir. Cagdas bilim, kendini doga bilimi igine
hapsetmis, hakiki metot olarak sadece kendi metodunu gormiistiir. Halbuki mesela cagdas
fizikte 15181n dogasi konusunda mantik islemez haldedir. Atom fiziginde yokluk olgusu yani
simetrik parcaciklarin dogumu ve 6liimii hadisesinde yokluktan yokluga dogru bir durum so6z
konusudur.®

Islam diisiincesinde kozmos maddi (corporeal), ruhi-hayvani (psychic) ve manevi-
meleki (spiritual) seklinde ti¢lii katman halindedir ve bu durum insanda beden (corpus),
hayvani ruh (anima psyche) ve mana (spiritus) seklinde karsilik bulur. Sufi kozmolojide bu
durum nas(t, melekt, ceberit diye iice ayrilir. Yine bu arada insan akli (vahy-i ciiz’1) yaninda
vahiy mahsulii Kur’an (vahy-i kiilli) ve evren (vahy-i tekvini) gibi {i¢ temel unsur vardir. Bu da
6znel vahyin (akil/vahy-i ciiz’1) nesnel vahyi (evren/vahy-i tekvini) incelemesi ve anlamasini
gerektirir. Bu noktada insan aklina Faal Aklin yardimindan veya akletmede insana Allah’in
dogrudan yardimindan sdz edilir. Islam bilim tarih¢isi Osman Bakar, Kur’an’in tefsir yoniiniin
mantik ve analitik iglev goren akli yetiler ile is gordiigiinii buna mukabil tevilin sezgisel yeti ile
miimkiin oldugunu dile getirir. Ki bu durum, batini metodoloji olup ruhen armmis olmay1

2% Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 25-28.

%0 [hvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safa Risaleleri, gev. Ali Durusoy vd., (Istanbul: Ayrindi/idea Yayinlari, 2012), 1/33; Ahmet
Kog, [hvan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1999), 175.

3t Kog, [hvan-1 Safa’nin Egitim Felsefesi, 171-205.

32 fbn Haldun, Mukaddime, 11/1285-1317.

33 Bakar, “Islami Bilimde Metodoloji Sorunu”, 93, 101-102.
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gerektirir. Giinlimiiz modern bilgi anlayisinda sezgi veya deha, metafizige bagsvurmadan fizik
ve psikolojik diizen iizerinden anlasilmaya caligilir.3*

Felsefe tahsil edecek kisinin, doga ve matematik bilimlerine dair alt yapisinin olmasi
onem arz eder. Bununla birlikte giiniimiizde fizikte nedensellik (illiyet) yaninda istatiksel,
goreli ve belirsizlik yapilari ve bunlara ait delillendirmeler vardir. Bu agidan 6zellikle ilimler
tasnifi adina kaos ¢apinda bilgi y1gin1 s6z konusudur.®® Onun i¢in klasik manada bir felsefeden
ve filozoftan s6z etmek artik zor hale gelmistir. Bu durum felsefe tahsilinde birtakim miiskiilleri
beraberinde getirmektedir.®

Sonuc¢

ibn Haldun, Mukaddime’de her ne kadar felsefeye pek olumlu bakmasa®’ da felsefi
isleyen bir zihin sahibi olarak akli ilimlerin 6neminin altini ¢izmistir. Ona gore akil, dogru ile
yanlig1 ayirt etmeye yarayan bir aragtir. Dini ilimlerin temeli olan imana dair konular, Kur’an
ve hadislerle temellendirilir.® Akli ilimler ise insana 6zgii idrak yetileri dogrultusunda gozlem,
tecriibe, mantiki tutarlilik ile kendini gdsterir. Buna gore varligi bir biitlin olarak kavramada
sadece akil yeterli degildir. Tarihsel kaynaklar elestiriye tabi tutularak gerceklige ulasilmaya
calisilir. Sosyal ve siyasal yapmin incelenmesinde somut delillere bagvurulur ve tarihte
diyalektik bir siire¢ oldugu hatirda tutulmalidir. Buna gore Ibn Haldun, umran ilminde
tutarliligi, ortaya koydugu metot ile saglamis gériinmektedir. Bu da aklin ve vahyin her birinin
islevsel oldugu alanin ortaya konulmasi, akil sahasinda yukarida dile getirilen hususlarin bir
yontem olarak uygulanmasidir.

Islam{ ilimlerin her birinin kendine 6zgii ustlii ortaya konulmus ve bdylece sozii edilen
ilimler kendi iginde biitiinlik saglayip giiniimiize kadar gelmistir. Bu ilimlerin her biri hem
insan aklin1 hem de vahyi verileri dikkate almistir. Ayn1 durum Islam felsefesi i¢in de s6z
konusudur. Buradan hareketle islam felsefesi igin, 6zellikle egitim acisindan, bir ydntemin
ortaya konulmas: gerekir. Bugiin felsefe boliimlerinde ve ilahiyat fakiiltelerinde ders olarak
okutulan Islam felsefesi, yeterli bir yontem takip edilmedigi icin talebede istenilen etki
olusmamaktadir. Yapilan ¢aligmalar ya felsefe tarihi olarak kalmakta ya da bu haliyle sahadaki
kisiyi metafizik yapabilecek asamaya getirmekte zorlanmaktadir.

Yukarida ibn Haldun’un takip ettigi yontemi dikkate alarak Islam felsefesi tahsilinde,
en azindan egitim agisindan, bir yontem ortaya konulabilir.3® Bunun igin talebenin motor zeka
gelisim seviyesi dikkate alinarak ilkokuldan lisans sonuna kadar, konunun uzmanlarinca bir
egitim miifredatinin hazirlanmasi 6nem arz eder. Ozellikle Islam felsefesi tahsil edip bu alanda
ilerlemek isteyenlerin, hi¢ olmazsa yeter seviyede fizik (tabiat) ve matematik bilgisi olmasi
gerekmektedir. Bu arada uygulamali ilimlerden ahlak, aile, iktisat, siyaset gibi ilimlere dair
bilgi birikimi de géz ardi edilemez. Diisiince tarihimizin kdse taslarini teskil eden Islam

3 Bakar, “Islami Bilimde Metodoloji Sorunu”, 93-97, 104-105.

% Kocabas, “Islam’da Bilgi Edinmenin Yollar: ve Modern Bilgi Nazariyesinin Tenkidi”, 80-81.

% Bu konuda bir yontem olarak felsefenin nasil tahsil edilmesi gerektigi sorusu ile ilgili olarak Milli Egitim
Bakanligi’nca belirlenen ve 2018 Lise-11. Sinif Felsefe Ders Kitab1 olarak okutulan esere bakilabilir. Bes {inite
halinde hazirlanan ders kitabinda donemlendirme, Bat1 felsefesinin merkeze alinmas, Islam felsefesinin diisiince
tarihindeki yeri gibi konular birtakim sorulari cevaplandirmayi gerektirir diisiincesindeyim. Bkz. Aysun Koluagik
vd., Orta Ogretim Felsefe Ders Kitabt — Sinif 11, (Ankara: Korza Yayinlari., 2018), 160.

37 ibn Haldun, Mukaddime, 11/1246-1255; Hassan, /bn Haldun -Metodu ve Siyaset Teorisi-, 109-116.

38 Hassan, /bn Haldun -Metodu ve Siyaset Teorisi-, 109.

% Bu konuda bir 6neri olarak bkz. Faruk Yasligimen - Liitfi Sunar, “Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme Imkani
Olarak ibn Haldtn”, Islam Arastirmalar: Dergisi 16 (2006), 164-167.
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filozoflari, ¢aglara seslenebilecek capta eserler birakmis ve metafizik yapmislardir. Bu agidan

egitim miifredatimizin, fizikten metafizie uzanan c¢izgide ve felsefi-kelami-sufi idrak

sistemlerini giinimiiz ¢alismalarin1 da dikkate alacak sekilde, yeni bir yontemle ortaya

konulmasi gerekmektedir.
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CIN’IN TARiHI DONEMLERINDE CiN iDARESINDE MUSLUMAN
IDARI VE TOPLUMSAL KURUMLAR
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Oz:

Islamiyet, Tang hanedan1 (Tanggao) (618-907), Bes hanedanlik (Vuday) (907-960), Song
(960-1271), Yiian (1271-1368), Ming (1368-1644) ve Cing (1644-1911) hanedanlar1 donemlerinde,
yani bin yillik bir zaman diliminde, yayilip geliserek simdiki Cin’in bes biiyiik dininden biri haline
gelmistir. Islam, uzun bir siire yayilma, gelisme ve degisim sonucunda, Cin’deki Islam bolgesel
ozellige sahip, milli bir nitelik tagiyan inang sistemi olarak varligini siirdiirdii. Tang (618-907), Bes
Hanedanlik (907-960), Song (960-1271), Yian (1271-1368) ve Ming (1368-1644) hanedanliklari
donemi, Islam dininin Cin’de yayilisinin esas donemleridir. Cing hanedani (1644-1911) dénemi,
Miislimanlarin yasadigr en karanlik ve en fazla zulim gordiikleri dénem olmasina ragmen;
Miisliimanlar kendi kimligini koruma ve dinine sahip ¢ikma miicadelesi sonucunda islim’in
gelisme, olgunlagma ve yerlesme donemi olarak telakki edilebilir. Tang Hanedanlig1 déneminde ilk
yerlesen Fanke (Cin’e yerlesen Yabanci Miislimanlar) olarak Cing (Mangu) déonemine kadar olan
Miisliiman niifusu sadece kendi idari kurumlarini iktidar hanedanlart igeresinde kurmakla kalmayip
kendi sosyal kurumlarmi da toplum icinde insa etmeyi basarmislaridir. Bu sayede Han Cin
egemenliginde bulunan gayri miislim ¢ogunluga ragmen dini ve etnik kimliklerini
koruyabilmiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Cin’de islam, Huy Miisliimanlar, Fanke, idari kurumlar, Toplumsal
kurumlar.

MUSLIM ADMINISTRATIVE AND SOCIAL INSTITUTIONS IN
CHINESE ADMINISTRATION: AN HISTORICAL OVERVIEW

Abstract:

Islam has spread during the Tang (Tangchao) (618- 907), Five dynasties (Wuday) (907-
960), Song (960-1271) Yuan (1271-1368), Ming (1368-1644) and Qing (1644-1911) dynasties in
the millennial period of time and developed and has now become one of the five major religions in
China. As a result of expansion, development and change for a long time, Islam has constituted the
Islamic belief system in China with a national character and regional character. Periods of the Tang
(618-907), Five Dynasties (907-960), Song (960-1271), Yuan (1271-1368) and Ming (1368-1644)
dynasties were the periods of the spread of Islam in China. Although the Qing dynasty (1644-1911)
was the darkest and most oppressive period for the Muslims in China, as a result of their struggle to
protect their identity and religious belief, this period also regarded as the period of development,
maturation and settlement of the Muslims in China. Muslims in China from the first settlement in
Tang Dynasty as a Fanke (Foreign Muslims who settled in China) to Qing (Manchu) period not only
have established their administrative institutions within the ruling dynasties and also established
some their own social institutions, therefore, tried to survive and protect their religious and ethnic
identities in mainly Han Chinese dominated environment.
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Giris
Islamiyet, Cin tarihi boyunca farkli isimlerle anilmistir. Resmi olarak ise ilk kez 1956
yilinda Cin Halk Cumhuriyeti tarafindan “Islam dini” (Yisilanciao) diye adlandirilmistir.

Cin’deki Miisliiman niifus bu tarihten itibaren hem yeni hem de mevcut topluluklar
icinde daha ¢ok gelismeye basladi. Cin’in glineydogu bdlgeleri fanke yani yabanci
Miisliimanlar i¢in 6nemli bir alan olmustu ve Miisliiman niifusu birkag biiyiik sehirde daha yeni
yonetim altinda gittik¢e biiyiidi.

Ming hanedan1 (Minggao) (1368-1644) Krali Cu Yuancang (1328-1398), Yiian
hanedanini (Yiiangao) (1271-1368) devirmek i¢in yaptig1 savasta, Cin’deki pek c¢ok
Miislimanin (Huyhuy) giiven ve sevgisini kazandi ve Miisliimanlar onun savasi kazanmasinda
biiyiik katkida bulundular. Oyle ki bazi Miislimanlar hanedanin kuruculari arasinda yer
almistir. Mesela Cin’in Anhuy bolgesinin Dingyuan kisminda Miisliiman Ding Desing (1327-
1366), Hongsian ilgesindeki Hu Dahay (6. 1362), Huayyuan bolgesindeki Cang Yugun (1330-
1369) gibi meshur yiiksek riitbeli askeri subaylar, hanedan igerisindeki riitbeli Miisliimanlardir.
Kral Ming Cengzu (1371-1434) doneminde de bir¢ok Miisliimana 6nemli gorevler verilmistir.
Onemli gérev verilenler igerisinde meshur diplomat olarak bilinen gezgin Ceng He’dir (1371-
1434). Ming hanedani, kendi hakimiyetini koruma ihtiyacindan dolay1 Cin’deki Miisliimanlari
(Huyhuy) siyasi haklarindan mahrum etse de onlar1 koruma politikas1 giitmeye ¢alismistir.

Ming hanedan1 (Minggao) doneminde, Islamiyet’in Cinlilesmesinin en énemli isareti
Ciaofang’in (Dini alan)! ortaya ¢ikis1 ve gelismesidir. “Dini alan”, Tang ve Song hanedanlar
doénemindeki, “Yabanci Miisliimanlar Yerlesme Alan1” (Fanfang) esasinda, Ming hanedani
hakimiyetinin sosyal yonetim sistemine uyum saglayarak ortaya ¢ikmisti. Ama Ming hanedani
hiikiimeti egemenligi altindaki Miislimanlar (Huyhuy) ve yurt disindan Cin’e gelip ticaret
yapan “Yabanci Miisliiman Tiiccarlar’a (Fansang) gore sik1 ayirim politikas1 uyguladigi igin,
“Yabanci Miisliiman Tiiccarlar”in sehrin igine girmesi yasaklanmistir. Sinir igindeki
Miisliimanlar ise belli bir yargt bolgesi i¢ine alinmisti. Fakat Cin’deki Miisliimanlarin 6zel dini
yasamindan dolayi, “Yabanci Miisliimanlarin Yerlesme Alan1” esasinda, asagi-yukar: denkli
bir sekilde “Dini Alan Teskilat1”n1 (Ciaofang Zuc) teskil etmisti. “Dini alan” (ciaofang), Tang
ve Song hanedanlar1 donemindeki, “Yabanci Miisliimanlarin Yerlesme Alani”dan (Fanfang) ve
Yiian hanedani donemindeki “Cin’deki Miisliimanlar Kadiligi”ndan (Huyhuy Hadisuo) ¢ok
farkliydi. “Dini alan” Cin’deki Miisliimanlarin dini faaliyetlerini, 6rf ve adetlerini, egitimle
ilgili faaliyetlerini yonetiyordu. Fakat Miisliimanlarin idare, ceza, hukuk ve vergi islerine
karismiyordu. Cami merkezde olmak tizere yonetim bdlgesi nispeten siirliydi. “Dini alan”
yonetiminin altindaki Miisliimanlar, kendi i¢inde {inlii olan “Sianglao’yu (Kdy veya mahalle
onderi) 2 alan lideri olarak seciyordu, o da caminin restore edilmesi, “4hong” 3 hoca veya imam
gorevlendirme, medrese kurma, mezarliklarla ilgilenme gibi toplu tesebbiislerden sorumluydu.
Hem yerel Miisliimanlarin diigiin, cenaze torenleri, bayram kutlamalari, dogum, Ramazan gibi
orfi, dini faaliyetlerini yonetiyordu hem de ceza hukuku kapsamina girmeyen halk igindeki

! Ma Congcie, “Ciaofang - Dini Faaliyet Yeri veya Dini Alan”, Cin Islam Ansiklopedisi (Cengdu: Siguan Sisu
Cubanse, 1994), 260.

2 Congcie, “Sianglao - K&y veya Mahalle Onderi”, 615.

8 Feng Zenglie, “Ahong - Hoca veya Imam”, Cin Islam Ansiklopedisi (Cengdu: Sicuan Sisu Cubanse, 1994), 13-
14.
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uyusmazliklari ¢oziiyordu. Ming hanedani dénemindeki “Dini alan” sistemi gittik¢e camide
“dini meseleyi ti¢lii yonetim sistemi” (Sancang Ciaoct) olarak ortaya ¢ikariyordu, imam ya da
hoca yani Ahong itikadi meselelerden, miiezzin (muayzini) ezan okuma islerinden, hatip
(hatibu) fikhl meselelerden sorumluydu; her bir cami tevhit inancini itikadin temeli olarak
benimsemisti. Bunun yaninda her bir cami birbirinden bagimsizdi. Cing hanedan1 (Cinggao)
doneminde ise Cin’in kuzeybat1 bolgesindeki Miisliimanlarin “Dini alan sistemi” (ciaofang),
esasinda, Konfii¢ylis (Rucia) ile tasavvufun bazi goriislerini birlestirmis ve Cin’in her bolgesine
0zel birer teorik sisteminin ortaya ¢gikmasina sebebiyet vermistir. Sonunda ise Cin’de giiniimiize
kadar varligi siirdiirebilen kendine has bir tarikat sistemi var olmustur.*

Islam’m Cin’de yayillmasi1 ve gelismesi, siyasi iktidarin kisitlamasina ugramistir.
Merkezi ve yerel idari kurumlar her zaman Islam’1 yerel kurulus prosediirii i¢ine almaya
calismislardir. Cin’deki kurumsal kiiltiiriin Islam’1n kendini olusturma ve gelistirme siireglerine
etkisi olumsuz anlamda ¢ok biiyiiktii. Cin’de farkli donemlerde ortaya ¢ikan bu kurumlar ise
asagidaki gibidir.

Cin Idaresinde Miisliiman Idari Kurumlan

Cin idaresinde Miisliiman idari Kurumlar; yabanci Miisliimanlarin yerlesim bolgeleri
(Fanfang), Miislimanlarin dini Kurumlari, kadilik biirosu (Huyhuy Cangciao Hadisuo),
yabanci Miisliimanlar okulu (Fansue), devlet memurlarin1 se¢gme smavi (Kedi), cami, mescit
yonetme teskilati (Sancang Ciaoci), cami ¢alisanlarinin gorevlendirilmeleri ve kayit Edilmeleri,
flge ve temsilci kisitlama Sistemi (Siangyiiect) ve imparatorluk fermaniyla inga edilen cami ve
mescitler gibi kurumlardan tesekkiil etmektedir.

1. Yabanci Miisliimanlarin Yerlesim bélgeleri (Fanfang)

Cin’in Guangdong sehrinde yabanci Miisliimanlarin yerlesim bolgelerine Fanfang
denirdi. Song hanedan1 dénemindeki Fanfang ile Tang hanedani1 dénemindeki Fanfang yap1
olarak farkliydi. Tang hanedani donemindeki Fanfang, sadece yabanci Miisliimanlarin
yerlesme alani olmasiyla sinirliydi. Song hanedani dénemindeki Fanfang ise, s6z konusu
donem hiikiimetinin resmi olarak kurdugu “Fanfangsi”, yani siyasi kurulusun bolgesel idari
birimi oluyordu. Fanfang’da ilk olarak sadece “Fancang” yani yabancit Miislimanlarin idari
isleriyle ilgilenen bir lider temin edilmis, fakat bakanlik kurulmamistir. Fancang’in pozisyonu
hakkinda “Songsi: Dasicuan” (Song hanedan tarihi: Araplar Hakkinda) adli eserde kayitlar
vardir. Fakat Fancanglik’tan “Fancangsi” yani yabanci Miisliimanlar bakanligina kadar
yiikselmek ve bakanlik memuru olarak gorevlendirilmek igin bir siire¢ gerekiyordu.®

Kuzey Song hanedan1 doneminde (960-1127), Guangcou sehrinde yasayan cografyaci
Cu Yu’nun, Pingcou Ketan (Pingcou hakkinda konusmalar) ® adli eserindeki kayitlara gore; o
zamanlarda, Guongcou sehrindeki yabanci Miisliimanlarin toplu halde yasadigi bolgelerde
Fanfang kurulmustu, ayrica hiikiimet bir Fancang’i gorevlendirmisti. Ondan bagka yine
imparatorluk idaresinde Fanfangs: gibi bir bakanlik gorevi tesis etmiglerdi, o gorevin lideri de
“Duofancang” unvani tagirdi. Duofancang’in Fanfang igindeki dini islerden sorumlu olmak,

4 Ciang Tingyii, Mingsi (Ming Hanedani Tarihi, t.y.; Ding Siren, “Congguo Yisilan Cingtang Ciaoyii”, Cin deki
Islami Medrese Egitimi, 2/1 (Lancou: Gansu Halk Nesriyati, 2013), 130.; Bay Souyi, “Congguo Yisilan
Cingsicuan Cin’deki Islaim Hocalar Biyografisi”, Minzu Zongciao Lunci-Millet-Din Hakkindaki Makaleler
Toplumu, (Pekin, 1992), 399-449.

5 Cin Huybin, Yisilanciaoci - Cin’deki Islam Dini Tezkiresi (Sanghay, 1998), 209.

® Cu Yu, Pingcou Ketan- Pingcou Hakkinda Konusmalar (Pekin, 2007), 1-20.
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sivil uyusmazliklar1 ve bazi polisiye sorunlari ¢ozmek ve yabanci Miisliiman tiiccarlari kendine
cekerek, hanedanlik liman sehirlerinin ekonomik gelirini arttirmak gibi gorevleri vardi.

Fancang, yani yabanci Miisliimanlarin idari isleriyle ilgilenen lider, yabanci Miisliiman
tiiccarlart Cin’e ¢ekiyor ve onlara Cin’in i¢ kismindaki siyasi ve iktisadi bilgileri temin
ediyordu. Kendisine ayrica hukuki olarak bazi basit giivenlik olaylarini ¢6zme ve mahkeme
kararindan sonraki icra yetkisi verilmistir. Bunlarla ilgili Songsi (Song hanedani tarihi) adli
eserde iki tiirlii kayit vardir. Biri, s6z konusu eserin Songsi: Vanghuanct Cuan (Song hanedani
tarihi Vanghuanci tezkiresi) bolimiindeki, Fanke arasindaki islenen suglardir. Digeri ise
Songsi: Vangdayou Cuan (Song hanedan tarihi Vangdayou tezkiresi) boliimiindeki Fanke ve
yerel Cinliler arasindaki islenen suglardir. Aslinda yerel yetkililerin yasa uygulama siireci, Cu
Yu’nun Pingcou Ketan (Pingcou hakkinda konusmalar) adli eserindeki kayitlardan daha da
agirdir. Yani Fanke arasindaki ya da Fanke ve yerel Cinliler arasindaki davalarin hepsi Cin’in
kanununa gore ¢oziilecektir. Gu Yanvu'nun (1613-1682), Tiansia Cunguo Libingsu (Cin
bolgelerinin siyasi, iktisadi, toplum, tarih cografya kitab1) adl1 eserinde “Eger su¢ Cin devleti
icinde islenmisse, Cin kanununa gore hiikiim verilir” ve “Eger yabanci tiiccarlara yonelik baski
ve ihlaller yapilirsa mahkeme karariyla agir bir sekilde cezalandirmak gereklidir”’ diyerek Song
hanedaninin, yabanci Miisliiman tiiccarlarin Cin’deki hukuki islemlerine dair temel ilkelerini
de kaydetmistir.

Bazi yabanci tarihi kaynaklarinda, Cin’in Guangcou sehrindeki yabanci Miisliimanlarin
yerlesme bolgelerinde “Ciaofaguan” yani kadiliklarin kuruldugundan ve dini meselelere
Kur’an-1 Kerim ve Islam fikhina gére ¢6ziim bulundugundan da bahsedilmistir.®

Fancangsi, yani bakanlik i¢inde, Fancang yani yabanci Miisliimanlarin idar isleriyle
ilgilenen liderlerden bir kisi segiliyordu ve yerel hiikkiimet tarafindan gorevlendirilmek suretiyle
yerel bakanliktan sorumlu oluyordu. Fancang genelde “Tuseng Fanke” yani Cin’de dogup
biiyliyen ve yabanci Miisliiman soyundan olan saygin kisiler arasindan segiliyordu.

Islam’in Cin’de sonraki donemlerde gosterdigi gelismelerde “Ciaofang Cidu” denilen
bir dini sistem teskil edilmistir. Bu dini sistemin baslangi¢ noktasi da “Fanfang Cidu” denilen
yabanci Miisliimanlar: yerlestirme sistemidir. Fakat bu bahsettigimiz dini alanin idari ve yargi
giicii sonraki donemlerde neredeyse tamamen kaybolmustur.

Song hanedan1 doneminde Miisliimanlarin toplu olarak yasadigi bolgelerde Fanfang
kurulmustu. Fakat Fanfang daha ¢ok idari bir nitelige sahipti. Dolayisiyla onun sadece bir dini
kurum oldugunu séylemek zordur.

2. Miisliimanlarin Dini Kurumu: Kadilik Biirosu (Huyhuy Cangciao Hadisuo)

Islam’in hizli bir sekilde yayilmasi neticesinde Miisliimanlarm sayisi1 artmisti. Onlarm
islerinin rahatca yiiriitiilebilmesi i¢in Yiian hanedani doneminde, “Miislimanlar Kadilik
Biirosu” (Huyhuy Cangciao Hadisuo) denilen bir devlet kurumu tesis edildi. Miisliimanlar
Kadilik Biirosu, Yiian hanedan1 merkezi hiikiimetinin Cin’in biitiin bolgelerindeki Islam’la
ilgili iglerini yoneten bir kurumudur. Fakat Yiian hanedani donemindeki kadinin (Hadr)
sorumlu oldugu pozisyonu, diger Miisliman diinyasindaki kadiliktan ¢ok farkliydi.
Miisliimanlar Kadilik Biirosu’nun liderine “Hadi”, “Huyhuy Dagsi” yani kadi denirdi. O,

7 Gu Yanvu, “Tiangia Cunguo Libingsu”, Cin Bdlgelerinin Siyasi, Iktisadi, Toplum, Tarih Cografya Kitab,
104/120 (Pekin, 1639), 58.
8 Cin Huybin, “Yisilanciaoci”, 211.

Rumeli islim Arastirmalar Dergisi, Y1l: 3, Say1: 6, EKim 2020 Rumeli - 99



Apadlay) Ciganll u-‘.-." ad ‘UM ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

toplumun fikhi meselelerinin yani sira teblig islerinden de sorumluydu. Miisliimanlar Kadilik
Biirosu’nun bolge miidiirliigii de vardir. Onlar Cin’in her idari bolgesinde de alt kuruluslarini
kurmustu. Yuansi: Singfact (Ylan hanedani tarihi: Ceza hukuku kronigi) adli eserindeki
kayitlarda, “Kadilar; Kur’an-1 Kerim okuma, Miislimanlara ad koyma, evlendirme, zekat
dagitma, davalara bakma gibi islerden sorumlu olmali ve bunlar1 yonetmeli” seklinde ifadeler
vardir.®

Yiian hanedani doneminde, Miisliimanlarin sosyal statiisii yerel Han Cinlilerinden de
istiindli. Merkezi ve yerel hiikiimetin 6nemli kurumlarinda gorev alarak ¢alisan Miisliimanlarin
sayisi da fazlaydi. Boyle bir siyasi arka plan icinde olmasina ragmen, Yiian hanedan1 hiikiimeti
de laiklik ilkesiyle Islami isleri bertaraf ediyordu. Dindar biri politikac1, memur da olabiliyordu.
Fakat din politikaya karisamazdi, dine mahsus memur olamazdi. Din siyaseti yonetmez, aksine
siyaset dini yonetirdi. Yiian hanedaninin erken donemlerinde, Miisliimanlar Kadilik
Biirosu’nun yetkisi biiyliktii ancak daha sonra sadece dini islerle smirlanan kurum haline
gelmistir.

Yiian hanedanmi hiikiimdari, ilk defa 1311 yilinda Miislimanlar Kadilik Biirosu’nu
kapatmistir. Artik din gorevlileri Miisliiman toplumunun hukuki, evlilik gibi her tiirlii resm1
islerine karigamaz hale gelmistir. Daha sonra Miislimanlar Kadilik Biirosu tekrar yetkili hale
getirilmistir. Fakat son olarak 1328 yilinda tamamen kapatilmistir. Miisliimanlar Kadilik
Biirosu kapali bulundugu siire boyunca, kadi ve Islami isleri biiyiik bir ihtimalle hiikiimetin
Budizm isleriyle ilgili merkezl kurumu olan Siyasi Propaganda Biirosu’nun idaresi altina
koyulmustur. Zira Siyasi Propaganda Biirosu’nun hukuki nitelikteki hiikiimlerinden bazilar
dogrudan dogruya Islam’la ilgili idi.

3. Yabanc Miisliimanlar Okulu (Fansue)

Song hanedan1 doneminde, Miisliimanlar bilingli ve sistematik olarak Cin’in geleneksel
kiiltiiriinden etkilenecek sekilde yetistiriliyordu. Miisliimanlarin yerel hiikiimet okullarinda Han
Cinlileri ile beraber Cin’in geleneksel kiiltiiriinii 6grenmelerinin disinda, Miisliimanlarin ¢ok
oldugu Guangcou ve Cuancou gibi bolgelerde ve esas olarak sadece yabanci Miisliiman
cocuklarini kabul eden 6zel okullar bulunuyordu. Bu 6zel okullara tarihte “Fansue” (yabanci
Miislimanlar okulu) deniliyordu. Fansue’nin Miisliimanlar tarafindan kurulanlar ve yerel
hiikiimet tarafindan kurulanlar olmak {izere iki ¢esidi vardi. Fakat hangi ¢esidi olursa olsun bu
okullar yerel hiikiimet bakanligina bagli oluyordu.

Song hanedan1 doneminde yasayan tarih¢i Say Tao, “1107-1118 yillar1 arasinda, Cin’in
idaresi altindaki her yerde, azinlik milletler ¢ogalmakta ve Gungcou sehri ve Cuannan
bolgelerinde yabanci Miisliiman okullar1 agilmaktayd:” seklinde yazmistir,

Aslinda Fansue’nin agilis1 Say Tao’nun kaydettigi tarihlerden de daha éncedir. Ornegin
1068-1077 yillar1 arasinda Guongcou sehrindeki is adami Liu Fu, ilge okulunun insasina
sponsor olmustu. Sonra Miisliiman Singyatuoluo bu okula destek igin bagis yapmustir. Ilge
okulu tamamlandiktan sonra, Singyatuoluo bu defa tek basina Fansue kurmustu.

Ming hanedant doneminde yasayan tarihgi ve cografyaci Guo Pey (1529-1605),
“Guangdong Tongci” (Guangdong eyaletinin tarith cografyasi) adli eserinde, yabanci

® Song Lian-Vang Huy, “Yuansi: Singfac1”, Yuan Hanedani Tarihi: Ceza Hukuku Kronigi, 110.

10 Say Tao, “Tieveysan Songtan”, Tieveysan Macmuasi 11/V1 (Pekin, 1983), 36; The Hui “(Muslim) Minorities in
China: An Historical Overview”. Islam in China, Key Papers, ed. Michael Dillon, | (Leiden: Brill Global Oriental,
1999), 134.
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Miislimanlardan Singyatuoluo’nun, miilklerini satarak ilge okulu i¢in bagis yaptigini, daha
sonra yabanci Miisliimanlar okulu insa ederek Miislimanlarin ¢ocuklarini okuttugunu
yazmistir. 1

Singyatuoluo’nun kurdugu Fansue sadece Fansu yani yabanci Miisliiman toplumundan
ogrenci kabul ediyordu. Bundan baska yine Miisliiman ¢ocuklart da gayrimiislim Cinlilerle
beraber yerel hiikiimet okulunda egitim gorebiliyordu. Song hanedani doneminde yasayan
tarihgi, seyyah Guo Ming (1090-1186) Congvu Civen (Congvu seyahat notlar1] adli eserinde,
“Bir¢ok okul kuruldu, her yerden ¢ok sayida 6grenci kabul edildi, yabanct Miisliimanlarin
cocuklar1 da diger milletlerle beraber egitim gordii’'? diye yazmstir. Bunlar “Fanke Zidi” yani
yabanc1 Miisliiman ¢ocuklariin devletin el¢i okullarinda da egitim gordiigiinii ispat etmektedir.

Yabanci Miisliimanlar Okulu’nun 6grenci kaynaklar iki tiirliidiir. Biri, Cin’de yerlesik
kalan “Fanke” yani yabanci Miisliiman tiiccarlar veya “Tuseng Fanke Zidi” yani nesiller
boyunca Cin’de dogan, biiyliyen ve yerellesen yabanci Miisliiman ¢ocuklaridir. Digeri ise,
Cin’e gonderilen yabanci 0grencilerdir. Eger Fansue sadece yabanci dgrencileri kabul etmek
i¢in kurulmus olsaydi, o zaman Guangcou ve Cuancou gibi bolgelerde kurulmasi gerekmezdi.
Pekin’de kurulmasi en uygunu olurdu. Fansue’nin kurulus siirecine baktigimizda, 6nce yerel
hiikiimete dilek¢e sunulur, basvuru yapildiktan sonra imparatorluk mahkemesi tarafindan
onaylanmasi gerekirdi. Onay i¢in ayrica bolgede ihtiyacin olmasi lazimdi. Guangcou ve
Cuancou bolgelerindeki Miisliiman niifusu ¢ok sayida, toplu ve etkili oldugundan Fansue
kurmalar1 yeli hikkiimet tarafindan onaylanmistir ve “Tuseng Fanke” yani nesiller boyunca
Cin’de dogan, biiyliyen ve yerellesen yabancit Miisliimanlar ve “Vugi Fanke” yani bes kusak
yabanci Miisliiman ¢ocuklar1 esas olarak kabul edilmistir. Song hanedan1 doneminde Fansue’in
kurulusu belirli bir siire¢ sonrasinda gergeklesebilmistir. Mesela Guangcou sehrini 6rnek alacak
olursak, Song hanedan1 doneminde yasayan seyyah ve yerel hiikiimet memuru Ceng Simeng
(1015-1083) yerel ilge okuluna “Cufan Zidi” yani yabanci tiiccarlarin ¢ocuklarini da kabul
etmistir. Fakat onlar yerel 6grenciler icinde azinlik kaliyordu. Singyatuoluo, Kur’an-1 Kerim
okulunda, “Fan Han Zidi” yani yabanci Miisliiman ve yerel gayrimiislim Cinlilerin gocuklarini
kabul ediliyordu. Fakat bu okulda “Fanke Zidi” yani yabanci Miisliiman ¢ocuklart kesinlikle
¢ogunlukta olurdu. Sonra onlar sadece “Fanke Zidi” kabul eden Fansue’ye doniigsmiistii.
Yukaridakiler Cin’de Ceng Siming ve Singyatuoluo tarzindaki Fansue olarak biliniyordu.*®

Song hanedani doneminde yabanci Miisliman okuluyla “Cingtang Ciaoyii” yani
medrese egitiminin yapisi, i¢ dinamikleri ¢ok farkliydi. Fansue’nin ders miifredati ve igerigi
gibi konularda ¢ok detayli bilgi elde edemesek de Fansue’nin tek amacinin Cin’in geleneksel
kiiltiirinii 6gretmek ve yabanci Miisliiman ¢ocuklarinin Cinlilesme siirecini hizlandirmak ve
onlar1 hizli bir sekilde Cin’in genel kiiltiir atmosferine uygun hale getirmek oldugu agiktir.
Dolayisiyla ders miifredati ve igerigi de kesinlikle bu amaci esas alacak bir sekilde
ayarlanmistir. Fansue’nin kurulmasimin bir sebebi de Song hanedaninin “Siyi Siangfeng” yani
Cin’de yerlesen yabanci Miisliimanlarin ¢ogalmast ve onlara Cin’in geleneksel kiiltiiriinii
ogretmenin bir gereklilik haline gelmesidir. Yabanci Miisliiman okulunda basarili olanlar devlet
sinavina katilabilir ve memur da olabilirdi. Bu durum yabanci Miisliiman Okulu ile devlet

11 Guo Pey, “Guangdong Tongc1” Guangdong Eyaletinin Tarih Cografyas: (Pekin, 1822), 269-334.
2 Guo Ming, “Congvu Civen” Congvu Seyahat Notlari, III/VI (Sanghay, 1986).
13 Say Tao, “Tieveysan Songtan”, 11.; Cin Huybin, “Yisilanciaoci”, 215.
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okulunun farkli olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla ders miifredatinin da devlet okullariyla
ayn1 oldugu diisiiniilmektedir.4

Yiian hanedan1 doneminde, 1289 yilinda kurulan “Huyhuy Guozisue” yani Miisliiman
yiikksekdgretim okulu, hiikiimetin “Guozician™ en yliksekokulu idi ve bu okuldaki egitim
yonetim kurumuna baghydi. 1314 yilinda yine “Huyhuy Guozician” Miisliimanlarin
yiiksekokulu ve egitim yonetim kurumu kurulmustur. Bu okulda Mogollarin, Han Cinli
memurlarin ¢ocuklart ve yabancilar egitim gorebiliyordu. Derslerde ise Cin klasiklerinden
“Sisu” (Dort kitap), “Vucing” (Bes klasik) gibi eserler ve yabanci dillerden Fars¢a ve Arapga
okutuluyordu.

1324-1328 yillarinda Miisliiman yiliksekégretim okulu (Huyhuy Guozician)
Ogrencilerinin sayisinin ¢okga arttigi goriilmektedir. Onlar mezun olduktan sonra baskentteki
devlet dairelerine terciiman olarak tayin ediliyorlardi. Bu dénemde okullardaki siavlara
katilanlar, Mogollar ya da yabancilar olsa dahi sadece Cin’in geleneksel kiiltiiriiyle ilgili
konularda imtihan ediliyorlardi.

Yiian hanedani doneminde, bazi Miisliimanlar 6zellikle {ist diizey kesimler hem
biirokrat hem de miiftii olabiliyordu. Onlarin genelde kalemi kuvvetli, ihtisas sahibi, kabiliyetli
ve Cin’in geleneksel felsefesini iyi bilen nitelikte olduklar1 goriilmektedir. Bunun birinci
kaynagi, yukarida s6z konusu edilen okuldur. Song hanedan1 donemindeki yabanc1 Miisliiman
okulundan farkli olarak Yiian hanedani donemdeki Miisliiman yiiksekdgretim okulu sadece
Miislimanlarla sinirlanmiyordu; hem “Hanven Cingdian” yani Cince klasik eserleri hem de
Arapga ve Farsga dillerindeki eserler okutuluyordu.

4. Devlet Memurlarini Se¢me Sinavi (Kedi)

Kuzey Song hanedani doneminde yasayan on yedi yasinda merkezi hiikiimetin
memurluk smavini kazanan tarih¢i Cian Yi’in (981-?) Nanbu Sinsu (Giiney bolgeler yeni
kayitlar1) adli eserindeki kayitlara gore, Tang hanedanimin 847-859 yillarinda “Semuren”
(Renkli gozliiler) yani Cin’e yerlesen yabancilarin “Kecii” yani merkezi hiikimet memur
segme sinavlarina katilmasina izin verilmistir ve minimum kabul kotas1 belirlenmistir. Tang
hanedaninda yerlesen “Dasiguoren” yani Araplardan olan Li Yanseng bu sinavdan gegerek
“Cingi” yani merkezi imparatorluk mahkeme memur se¢me smavindan gegen yabanci
Miisliiman olmustu. Song hanedan1 déneminde, merkezi hiikiimette ayn1 sistemi takip etmistir.
Yani yabancilar ve onlarin ¢ocuklari merkezi hiikkiimet memur se¢me sinavlarina katilabilirdi.
Boylece yereller ve yabancilar arasindaki kiiltiir farki azaltilmis oluyordu.*®

Yabanci Miisliman Okulu ile merkezi hiikiimet memur se¢me smavini birlikte ele
almak gerekir. Fansue’de verilen egitimin asil amaci da Kecii’ye (merkezi hiikiimet memur
sinavi) hazirlamaktir. ‘Kecii’nin (Cin’in merkezi hiikkiimet memur segme sinavi) sinav konulari
hem Miisliiman ¢ocuklar1 hem de diger milletlerin ¢ocuklariyla farkli degildi. O dénemde
yabancilarin Cinlilesmesinde iki yol ¢ok dnemlidir. Konuyla ilgili Tiansia Cunguo Libingsu
(Cin bolgelerinin siyasi, iktisadi, toplumsal, tarihi ve cografya kitabi) adli eserinde sOyle
kaydedilmistir: “Biri, Cinli ile evlenmek, digeri de Kecii (Cin’in merkezi hiikiimet memur

14 Cin Huybin, “Yisilanciaoci”, 216.
15 Cian Yi, Nanbu Sinsu-Giiney Bélgeler Yeni Kayitlar: (Pekin, 2002), 70.
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secme sinavi) sinavina katilmaktir.”'® Oyle anlasiliyor ki Kecii’ye (Cin’in merkezi hiikiimet
memur se¢me sinavi) katilmak hem onlarin Cinlilesmesinin sonucu hem de sebebidir.

Kecii (Cin’in merkezi hiikkiimet memur se¢me sinavi) sisteminin ylriitiilmesi Cin’in
feodal toplumunda, ilim adamlarinin sosyal durumlarini iyilestirmesi i¢in acilan ¢ok kiigiik bir
kapiydi. Her milleten gelen Ogrenciler, sinavi kazanarak iist diizey devlet kurumlarinda
gorevlendirilmek i¢in biitiin giigleriyle ¢abaliyordu, sinavda basari saglayan yiiksek sosyal statii
elde eder, sohret ve servet kazanirdi. O yiizden smav onlar1 miknatis gibi kendine g¢ekerdi.
Miisliiman 6grenciler de Kecii’den (Cin’in merkezi hitkiimet memur segme sinavi) gegmek igin
Konfiigyiis teorilerini dgrenmek zorundaydi, sinavin Islam akidesi ile hi¢ alakas1 yoktu.

5. Cami ve Mescit Yonetme Sistemi (Sancang Ciaoci)

“Sancang Ciaoci” cami ve mescit yonetme sistemidir. Bu sistem ¢er¢evesinde cami ve
mescitlerdeki dini islerden sorumlu olan ti¢ farkli gorevli tayin edilir: “Ciaocang” yani imam,
namaz kildirmakla, cami ve mescidin biitiin islerini koordine etmekle sorumludur. “Zanciao”
yani hatip, imamla koordinasyon halinde dini hizmetleri sunmakla sorumludur. “Suanciao”
yani miiezzin, Miislimanlar1 cami ve mescitlere davet ederek namazin zamaninda
kilinmasindan sorumludur.

Song hanedan1 déneminde, cami ve mescitlerin ¢ogu, 6zel tesebbiisle insa ediliyordu.
Cami ve mescitleri insa eden sahislar, gogunlukla zengin is adamlari olurdu. Dolayisiyla namaz
gibi dini bir ibadete rehberlik yapan gorevliler cami ya da mescit insa edenler degillerdi. Her
bir cami ve mescitte en az bir yar1 zamanl din isleri gorevlisi “Ciaocang ya da “Ahong” yani
imam gorevlendirilirdi. Elbette “Fancang” yani yabanc1 Miisliimanlarin idari isleriyle ilgilenen
lider ya da cami ve mescidin sahibi de namaz gibi dini iglerden sorumlu olurdu. Ming hanedani
doneminde yasayan yazar Tian Rugeng konuyla ilgili “Sihu Youlanci” (Bati Gol
seyahatnamesi) adli eserinde durumu séyle kaydetmistir: “Fancang yani imam, molla, ya da
dini lider ayn1 zamanda toplumun Kur’an-1 Kerim okuma, namaz kilma, oru¢ tutma gibi dini
islerinden sorumluydu.”’

Yiian hanedan1 doneminde, “Sancang Ciaoci” yani cami ve mescit yonetme sistemi
oldukca eksiksiz hale gelmistir. 1350 yilinda dénemin tarih¢isi Vu Cian Congli Cingcingsi
Beyci (Cami tabletleri yeniden dikmek) adli eserinde de “Ciaocang” yani imam, “Zanciao”
yani hatip, “Suanciao” yani miiezzin gibi ti¢ tiirlii din gorevlisinin Yiian hanedan1 doneminin
ilk yillarinda ortaya ¢iktigin1 ve sorumlulugunun “Sancang Ciaoci” sisteminden hig¢ farkli
olmadigin1 kaydetmistir. 18

1350 yilinda Cuancou Camii’nde “Sancang Ciaoci” (cami veya mescit li¢lii yonetim
sistemi)'® oldukca eksiksiz hale gelmistir. S6z konusu donemde Cuancou Camii’nde imamlik
gbrevini yapan Islam Aalimi aym zamanda Sianglao yani kdy veya mahalle onderi
Buluhanding’dir (Burhaneddin) (1229-1370). Ailesi tarih boyunca cami imami olarak gorev
yapmustir. Kendisi de 1312-1313 yillar1 arasinda imamlik yapmistir. Cuancou Camii’nde cami
veya mescit yonetme sisteminin kurulusu ve gelismesinin sadece Siabuluhanding’in
(Burhaneddin) gorev yaptigi donemde gerceklesmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla en geg

18 Gu Yanvu, “Tiangia Cunguo Libingsu”, 104.

" Tian Rugeng, “Sihu Youlanc1” Bati G6l Seyahatndmesi, (Cieciang, 1980), 175.
18 Cin Huybin, “Yisilanciaoci”, 220.

¥ “Cigocang” (Imam), “Zanciao” (Hatip), “Suanciao” (Miiezzin).

Rumeli islim Arastirmalar Dergisi, Y1l: 3, Say1: 6, EKim 2020 Rumeli - 103



1.-.“»'“?‘ G gaqll u-‘.-." ad ‘UM ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

giiney Song hanedaninin son déneminde Cin’deki cami ve mescit yonetme sisteminin esas
olarak kurulmus oldugunu tespit edebiliriz.

6. Cami Cahsanlarinin Gorevlendirilmeleri ve Kayit Edilmeleri

Ming ve Cing hanedanlari déneminde, Cin’deki Islam igindeki dini &gretim
personellerinin gorev icin imparatorluk yonetimindeki ilgili idari birimlere bagvurmalar1 ve
dosyalama iglemlerini yerine getirmeleri gerekiyordu.

Ming ve Cing hanedanlar1 déneminde, imparatorluk ydnetimi, Islim’a yonelik olarak
daha siddetli bir sikiyonetim uygulamistir. Cami ve mescidin imaminin, imparatorluk
yonetimindeki ilgili bakanlik tarafindan atanmasi gerekiyordu. Atanma prosediirii ise su
sekildedir: ilk olarak, her “Ciaofang” yani dini cemaat toplumu, se¢ilen imami devlet daire
miidiirliigiiniin onaylamasi i¢in bagvuruyorlardi. Basvuru onaylandiktan sonra kayit ve
dosyalanma islemleri yapiliyor ve ardindan devlet dairesi tarafindan “Cafu” yani onay belgesi
veriliyor ve onay sebebi beyan ediliyordu. Bu onay belgesi ayni1 zamanda dini igerikli vaaz
verme ehliyeti olarak da kullanabiliyordu. Ancak devlet dairesi tarafindan verilen “Cafu” yani
onay belgesini aldiktan sonra, imam din hizmetlerini yapabiliyordu. Aksi halde yasa dis1 kabul
ediliyordu. Bu hiikiim 1522 yilinda yaygm bir sekilde uygulanmustr.?

Pekin Dongsi Cingcensi (Dongsi Cami) 1447 yilinda insa edilmistir. Onun hocasi1 veya
imami1 Masi yani Ma ailesindendir. Ma Miisliiman soyadi olarak Ming hanedani erken
donemleri yani 1368-1398 yillari arasinda Cince soyadlarinin yerine gegmistir. Ming hanedani
doneminin 1488-1505 yillarinda Ma ailesi devlet dairesinden “Cafu” yani onay belgesi almis
ve Pekin Dongsi Cingcensi’nde din islerine liderlik yapmistir. Ming hanedanin yerine Cing
hanedan1 gegtigi sirada savas kargasasindan dolayi, Ming hanedan1 hiikiimetinin Ma ailesine
verdigi onay belgesi de kaybolmus ve Ma ailesi Cing hanedani déneminde devlet dairesine
imamlik gorevi onay belgesi i¢in tekrar basgvuru islemlerini yapmak durumda kalmigtir. Zira
devletin resmi onay belgesi olmadan imamlik yapilamiyordu.?!

7. Tlce ve Temsilci Kisitlama Sistemi (Siangyiiect)

Cing hanedan1 son doneminin 1736-1795 yillarinda, Cin’in kuzeybati ve giineybat1 gibi
bolgelerinde Islamiyet’in daha siki bir kontrole tabi tutuldugu goriilmektedir. “Siangyiiect”
yani il¢e kisitlama sistemi de tam bu zamanda Miisliimanlarin toplu yerlestigi bolgelerde tesvik
edilip yayilmaya baglamistir. Bu sistem, gecmisteki hanedanliklarda sosyal kargasa zamaninda
belli bolgelerde uygulanan ve yerel hiikiimet ve etnik kdkenleri birlikte idare etme ve kisitlama
sistemidir. “Siangyiiec:” yani ilge kisitlama sistemi uygulamaya konulmak suretiyle, yonetimi
giiclendirilmis ve Cing hanedaniin denetim mekanizmalar1 her bir cami ve mescide kadar
uzanmistir.

Siangyiie yani il¢e kisitlamasi Cin’in antik sistemlerinden biridir. Kuzey Song hanedani
déneminde Guancong bolgesinde sadece “Liisi Siangyiie” (Liisi ilgesi kisitlamasi) vardi. Ming
hanedan1 doneminde ilge kisitlama sistemi Miisliimanlara yonelik olarak da uygulanmistir.
1522-1566 yillarinda Ming hanedan1 emperyal yonetimi yabanc1 Miisliimanlar1 daha yakindan
kontrol etmek i¢in “Baocang” yani koruma monitoriinii kurmustur. Ming hanedan1 emperyal
yonetimi yine 1573-1566 yillar1 arasinda yabanci Miisliimanlarin giivenligini korumak adina
cemaatlesme, silah tasima gibi hususlari da yasaklamistir. Cing hanedani ise 1723-1735

2 Cin Huybin, “Yisilanciaoct”, 221.
2L Cin Huybin, “Yisilanciaoci”, 221.
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yillarinda Gansu eyaleti Hecou bdlgesinde ilge kisitlamasini uygulamistir. 1781 yilindan sonra
“temsilci kisitlama sistemi”, kuzeybati Miisliimanlarinin toplu yasadigi bolgelerin tamaminda
uygulanmaya baslamistir.?? S6z konusu dénemde temsilci kisitlama ayn1 zamanda bir gérevdir.
Temsilci temel idari birimi, ilge kisitlama ise din ve idare baskani oluyordu. Miisliimanlar da
ilceyi idari birim, temsilci kisitlamay1 ise onun vekili olarak kabul etmislerdi. O yiizden, bir
anlamda Miisliiman toplum, yerel idareye yasa dis1 ve yasaya aykiri iglerin olmayacagina dair
s0z vermis oluyordu. Buna karsin diger tarafta ise yerel idare de sadece din ile ilgili olan islere
miidahale etmeyecegini garanti ediyordu.?

Cing hanedani doneminde ilge kisitlama cami kisitlama ve “Huyyiie” Yyani
Miisliimanlar1 kisitlama gibi iki ¢eside ayrilmistir. Cami kisitlamasi genelde cami olan yerlerde
uygulaniyordu. Yerel memur cemaat icinden “gongceng ciren” yani adil birini segerek cami
kisitlama gorevinin basina getirirdi. “Huyyiie” yani Miisliimanlar1 kisitlama cami olmayan
yerlerde uygulaniyordu. Ilgedeki Miisliiman toplumunu daha yakindan kontrol etmek igin, bu
gorevi de mahalleden “laogengce” yani segilen yasl bir 6nder yapiyordu. Cing hanedani
imparatorluk yonetimi de cami kisitlama ve Miisliimanlar1 kisitlama gorevleri igin ayr1 ayri
onay belgesi veriyordu ve boliimlere gore yonetim uyguluyordu. Gorev siiresi genelde ii¢ sene
olurdu ve bu siire sona erdiginde degistiriliyordu. Ilge kisitlama uygulanan dini alanlarda, imam
secmeye gerek kalmiyordu. O bolgelerde “ahong” yani hoca unvani sadece cemaat iginde
kullaniliyor, kendi cemaati disinda ya da resmi olarak “Siangyiie” yani ilge kisitlama gorevlisi
ya da “fouren” yani énder diye hitap ediliyordu. Ilge kisitlama uygulanan bdlgedeki cami ve
mescitlerin belli bir siyasi iktidar1 da s6z konusu oluyordu. 2

flge kisitlama daha sonra “Siiedong ” yani cami personeli olarak adlandirilmistir. Ayrica
“Stiedong” genelde imam ya da hoca olmayabilirdi. 1784 yilinda Gansu eyaletinin bazi
bolgelerindeki “Ciaofang” yani dini alanlarda “Siiedongci” yani cami personeli sistemi
uygulanmistir. “Siiedong” (cami personeli) cami ya da mescidin maliyesini, sivil ve dini iglerini
yonetmekten sorumlu oluyordu. Cami personeli yonetimi altinda sadece dini faaliyetlerle
ilgilenen imam ya da hoca oluyordu. Bundan baska yine “sianglao” yani kdy onderi cami
personeline destek olarak cami ve mescidin her tiirlii islerini yonetmesine yardimci oluyordu.
Ayrica imam ya da hocalarla birlikte Kur’an-1 Kerim okuyordu.?

8. imparatorluk Fermaniyla insa Edilen Cami ve Mescitler

Islamiyet Cin’e yayildiktan hemen sonra, az sayida da olsa cami ve mescit insa
edilmistir. Baz1 kaynaklarin verdigi bilgilere gore Tang hanedani doneminde cami insa
edildigini, Islam kiiltiiriiyle ilgili diger kalmtilarin varlig1 sayesinde kesin olarak sdyleyebiliriz.

Song hanedan1 doéneminde cami ve mescitler cogunlukla 6zel bina seklinde insa
ediliyordu. Yerel Miisliimanlar cemaati, cami ve mescitleri dini faaliyetlerin yani sira diger
sosyal faaliyetler igin de kullaniyordu.?

22 Raphael Israeli, “The Muslims Under the Manchu Reign in China”. Islam in China, Key Papers, ed. Dillon,
Michael, I (Leiden: Brill Global Oriental, 1999), 185.

2 VU Mu-Cen Yiinfeng, “Cingday Hecou Musilin Siangyiie Cidu Kaosu - Cing Hanedan1 Déneminde Hecou
Miisliimanlar1 {lge Kisitlama Sistemi Hakkinda Inceleme”, Sibey Sifan Dasiie Siiebao - Kuzeybati Normal
Universitesi Dergisi, 43/5 (2006), 116.

2 Mu - Yiinfeng, “Cingday Hecou Musilin Siangyiie C1idu Kaosu”, 115-121.

% Mu - Yiinfeng, “Cingday Hecou Musilin Siangyiie Cidu Kaosu”, 115-121.

% Yang Yongeang, “Mantan Cingcensi”, Cin’deki Camiiler Hakkina Arastirmalar (Yinguan, 1981), 24.; Yu
Cenguy, “Congguo Huyzu Cinsilu” Cin deki Huy Milleti Tas Abideleri (Yinguan, 2001), 197.
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Yiian hanedani doneminde imparatorlugun fermaniyla cami ve mescit insa edilmeye
baslamistir. Yiian hanedani doneminden itibaren, Cin’deki Miislimanlar namaz kilarken,
gayrimislim kral i¢in “Yasasin, yasasin, kralim Bengii yasasin” diye dua ediyordu ve bunlar
camilerin Oniine dikilen kitabelerde sik kullanilan ifadeler haline gelmistir. Cing hanedani
doneminde, baz1 meshur camilerde imparatorun yerini gdsteren 6zel dosemeler yapilmigtir.?’

Ming ve Cing hanedanliklar1 doneminde insa edilen cami ve mescitlerin sayisi daha da
artmistir. Meshur camilerin ¢ogu da imparatorluk tarafindan insa edilmistir. Kimi zaman baz1
camiler devlet tarafindan inga ettirilmese de resmi olarak dyle gosterilerek onay alinmistir.
Zira resmi olarak gdsterilmesi Cin’de Islamiyet’in gelismesinde faydal1 olmustur. Bu tiirlii
fenomenler ayn1 zamanda devletin cami ve mescitlerin yonetimini gliglendirmesinin sebebini
de aciklamaktadir.?®

Cin’deki Miisliiman Toplumunun Kendi i¢indeki Yonetim Sistemi

Yukarida bahsettigimiz “Guanli Cidu” (Sancang Ciaoci yani cami ve mescit yonetme
sisteminden baska) yani ydnetme sisteminin hepsi toplum igindir ve toplumun IslAim’in
egilimlerine gore dikkatini ve sabirsiz beklentisini yansitmaktadir. Bunlardan baska yine, Cin
[slam dini i¢inde de devlet yonetiminde ayri tamamen bagimsiz Dini Alan Sistemi (Ciaofang
C1), Seyh Sistemi (Ciaocu Ci) ve Cami ve Mescit Sistemi (Hayyi Cr) gibi yonetim sistemleri
vardir.

1. Dini Alan Sistemi (Ciaofang Ci)

Cin Islam dinindeki Kadimiler (Gedimu) ve fhvaniler (Yihevani) mezhepleri “Ciaofang
C1” yani dini alan sistemini uyguluyorlardi. Genelde camiyi merkez kilarak etrafindaki
Miisliimanlarla irtibat kurarak bir Ciaofang?® (dini alan) teskil ediyorlardi. Ciaofang (dini alan)
genelde en azi1 on, en fazlasi da yiiz aileye kadardi. Bir Ciaofang (dini alan) ile diger bir
Ciaofang (dini alan) arasinda yakin bir irtibat olmuyordu. Dini alanlar, esitlik ve bagimsizlik
ilkesine sahiplerdi.®® Dolayisiyla bu sisteme “hubu ¢insude danyr ciaofangci”® yani
birbirinden bagimsiz tek dini alan sistemi deniliyordu. Ayrica “Sancang Ciaoci” (cami ve
mescit yonetme sistemi) uygulaniyordu.®? Cemaat sayis1 az olan camilerde sadece bir imam
olurdu, miiezzin ve hatip olmazdi. Bu da “Ciaocang Ci” (imam sistemi) uygulanan cami
oluyordu. Caminin hocasi yani ahong gorevini, genellikle disaridaki dini alandan davet edilen
sahis iistlenirdi. Bu imamin gorev siiresinin belli bir sinir1 olurdu ve siiresi biten imamin o dini
alan ve camiden hemen ayrilmasi gerekiyordu. Davet edilen ahong (imam ya da hoca), toplum
icindeki saygideger Sianglao (ilge onderi) tarafindan seciliyordu, ahong ve Sianglao sadece
dini islerle ilgileniyor, idari konulara miidahale edemiyorlard1.

2. Seyh Sistemi (Ciaocu Ci)

%" Yonggang, Mantan Cingcensi, 24; Cenguy, Congguo Huyzu Cinsilu, 197.

28 Cenguy, Congguo Huyzu Cinsilu, 197.

29 Congcie, “Ciaofang - Dini Faaliyet Yeri veya Dini Alan”, CI4, 260; Mi Souciang-You Cia, Congguo Yisilanciao
- Cin’deki Islam Dini (Pekin, 2004), 17-21.

% Cou Siefan-Sa Ciucen, Yisilanciao zay Congguo - Islam Dini Cin’de (Pekin, 2002), 100; Souciang - Cia,
Congguo Yisilanciao, 17-21.

31Yii Cenguy, “Dany1 Ciaofangci - Tek Dini Alan Sistemi”, Cin Islam Ansiklopedisi, 127, Souciang- Cia, Congguo
Yisilanciao, 17-21.

32 Cenguy, “Hayy1 Ciaofangci - Camii ve Mescit Dini Alan Sistemi”, 210.; Souciang- Cia, Congguo Yisilanciao,
17-21.

33 Siefan- Ciucen, Yisilanciao zay Congguo, 101-103; Souciang- Cia, Congguo Yisilanciao, 17-21.
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Cin’de tasavvufi tarikatlar ve kollarina yonelik olarak genellikle “Ciaocu Ci” yani seyh
sistemi uygulanirdi. Seyh kendi cemaatinin bulundugu alanlar1 birka¢ dini bdlgeye ayiriyordu
ve o bolgelerde birka¢g cami bulunuyordu. Seyh her bir dini bdlgeye kendini temsil eden
“Reyisi” yani reislerini gonderiyordu. Reisler de kendi dini bdlgelerindeki her bir caminin
imamint yonetiyordu. Her bir camideki imam kendi dini bolgelerindeki reislerden sorumlu
oluyordu, reisler de seyhten sorumlu oluyordu. Ug dereceli bu yonetimde, sorumluluktan
dolayi, seyh kendi tekkesinde oturarak biitiin cemaati yonetiyordu. Cin’deki tarikatlarin ve
kollarinin o kadar gii¢lii uyum saglamalarinin sebebi de bundandir.®*

3. Cami ve Mescit Sistemi (Hayyi Ci)

Cin’in baz1 bélgelerinde “Hayyi C1” (cami ve mescit sistemi) uygulaniyordu. Belirli bir
alan igindeki biiyiik camilere “Hayyisi"® deniliyordu. Kii¢iik cami yani mescit ise “Saomasi”
olarak isimlendiriliyordu. Genellikle cemaat giinliik ibadetlerini yakin civardaki “Saomasi’
yani mescitlerde yerine getiriyorlardi. Cuma namazi, bayram namazi gibi biitiin biiyiik dini
faaliyetlerini, cemaat halinde “Hayyisi” de (merkezi biiyiik cami) gerceklestiriyorlardi. Bazi
biiyiik camiler, “Saomasi” yani mescitlerin dini islerine miidahil olabiliyordu. imam ya da hoca
davet etmek, miidahil oldugu durumlara &rnek olarak verilebilir.%

’

Sonu¢

Kara ve deniz “Ipek yolu™yla (Sicou Cilu) Cin’e giden elgiler ve Tang hanedanima
yerlesen Cinli olmayan Miisliiman tiiccarlar Islam’in tasiyicilari olarak gérev ifa etmislerdir.
Tang Hanedanligi’nda ilk yerlesen Fanke (Cin’e Yerlesen Yabanci Miisliimanlar) adiyla Qing
(Mangu) donemine kadar Miisliimanlar idari kurumlarini iktidar hanedanlari i¢inde kurmakla
kalmayip kendi sosyal kurumlarint da kurmustur. Han, Cin egemen toplumunda kendilerinin
dini ve etnik kimliklerini siirdiirmeye ve korumaya calistilar. Makalemizde bahsettigimiz
Cin’in farkli donemlerinde ortaya ¢ikan idari kurumlar Cin’deki Miisliiman toplumla egemen
hakimiyetler arasinda aracilik rolil iistlenmistir. Bu kurumlar, iktidarlarin Miisliiman topluma
yonelik olan yasa ve hiikiimlerini pozitif olarak etkilemistir. Dolayisiyla, Miisliiman
toplumunun biiyiik gayrimiislim toplumu i¢inde asimile olmasinin 6niine gegmistir.

Ayrica bu kurumlar, Cin’deki Miisliimanlarin Islam dinini dogru anlamak ve dogru bir
sekilde tatbik edebilmelerini saglamistir. Bunun yaninda toplumun dini, egitim ve kiiltiirel
hayatin1 stirdiirebilmesi ve dini ve etnik kimligini koruyabilmesi anlaminda ¢ok biiyiik
katkilarda bulunmustur.
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Arastirma Makaleleri / Articles

KAZVIN MESCID-I HAYDARIYE'NIN BUYUK SELCUKLU ALCI
SUSLEME VE KITABELERI

Kamran Sokhanpardaz*

Gelis Tarihi : 28 Agustos 2020
Kabul Tarihi : 21 Eyliil 2020
Oz:

Siisleme sanati ile ilgili 6zellikle iran Islam sanatimin altin ¢agi olarak anilan Biiyiik
Selcuklu dénemine ait arastirmalarda, iran'm en zengin alc1 kitbe ve siislemelerinin 6rneklerini
iceren Kazvin Mescid-i Haydariye'nin bu dnemli alg1 siisleme ve kitabeleri hakkinda bilgilerin yok
denecek kadar az olmasi, oldukga iiziiciidiir. Buradan hareketle “Kazvin Mescid-i Haydariye'nin
Biiyiik Selguklu Algi Siisleme ve Kitabeleri” basligiyla hazirlanmig olan bu makalenin amaci,
Kazvin Mescid-i Haydariye'nin al¢1 siisleme ve kitabelerini tanitarak yapinin mithim ve heniiz agiga
¢ikmamis degerlerini ortaya koymak, boylece etkilenme alani ile etkileme giiclinii degerlendirme
firsat1 sunmaktir. Ele aliman Kazvin Mescid-i Haydariye'nin alg1 siislemelerinin ¢ogu ornekleri,
zamanla harap olmustur. Arastirmamiz neticesinde, s6z konusu yapinin siisleme kompozisyonunun,
yazi, bitkisel ve hendesi bezemeler igerdigi; bunun yani sira kabartma, kazima ve kaliplama
tekniginde yapildigi fark edilmistir. Bezeme kompozisyonlari, mihrap, duvar yiizeyleri, tugla
derzleri ve nislerde yer almaktadir. Yapiya ait al¢i siislemelerin sanatcist ile ilgili malumat
bulunmamakla birlikte caminin siisleme ve kitabelerinin yapilis tarihi konusunda farkli yorumlar
s6z konusudur. Yapinin i¢ mekan beden duvarlari iizerindeki kifi hatli kitdbenin igerigi incelenerek
Sultan Giyaseddin Ebu Suca' Muhammed b. Meliksah zamaninda, donemin Kazvin valisi olan Emir
Humartas b. Abdullah-i imadi tarafindan yaptirildig tespit edilmistir. Bu yapida goriilen alg1
siislemeler; Iran'n Sasani donemine (226-651) ait alc1 siislemeleri, Nisabur’da yapilan kazi
caligmalarindan ¢ikan Iranin ilk islaim dénemine (X. yiizy1l) ait siislemeler, Abbasiler Dénemi
(Samarra Sehri / 836-892), Karahanli (840-1212), Gazneli (963-1186), Anadolu Selguklu (1075-
1308) ve Iran'm ilhanhi dénemi (1256-1353) alc1 siislemeleri ile biiyiik dlgiide benzerlik arz
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mimari, Al¢1 Siisleme, Biiyiik Selguklu, Cami, Iran, Kazvin Mescid-
i Haydariye, Kitabe.

GREAT SELJUK STUCCO ORNAMENTS AND
INSCRIPTIONS OF THE HEYDARIEH MOSQUE OF QAZVIN

Abstract

It is unfortunate that in most researches of Islamic decorative art, especially the research of
the Great Seljuk period that was called the golden age of Iranian decorative arts has been little talked
about of rich ornamental values of stucco decorations and inscriptions of the Heydarieh Mosque of
Qazvin. According to this, one of the aims of this article, prepared with the title of the Great Seljuk
Stucco Ornaments and Inscriptions of the Heydarieh Mosque of Qazvin, is to introduce the art of
stucco decorations of the Heydarieh Mosque of Qazvin. Another aim of this article is to rediscover
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hazirlanmistir. Bu calisma Ondokuz Mayis Universitesi BAP tarafindan desteklenmistir (Proje No:
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Atif / Citation: Sokhanpardaz, Kamran. “Kazvin Mescid-I Haydariye'nin Biiyiik Selcuklu Alg1 Siisleme ve
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the exceptional value of the decorations of this mosque and understanding of the interaction scopes
of the decoration of this mosque. Unfortunately, many of the stucco decorations of this mosque have
been destroyed. According to the results, the stucco decorations in this mosques include inscriptions,
vegetal and geometric decorations made using the embossing, engraving and stamping techniques.
These decorations are generally located on the mihrab, the interior surfaces of the walls, the
pointings between the bricks and the wall niches. Any source of information about the stucco
decoration of the mosque is not available. Although there are different interpretations about the date
of the decoration and the inscriptions of this mosque, based on the content of the kufi inscription on
the interior surfaces of the wall of this mosque, it was found that these decorations and inscriptions
are belong to the Amir Khomartash ibn Abdullah Emadi that who was Qazvin governor whose ruling
coincides with the reign of Sultan Ghias-ud-Din Abu Shuja Muhammad ibn Malik-Shah. Also
according to the results of this research, the stucco decorations in this mosque, It is very similar to
the decoration of the Sassanid period of Iran (61- 226), the decoration of the first Islamic era of Iran
(around the tenth century AD), which were from Neyshabur excavations, stucco decorations
discovered from Samarra Exploration (836-892), architectural ornaments of the Qarakhanid period
(840-1212), stucco decorations from the Ghaznavid Period (1896-1996), Anatolian Seljuk
Architectural decorations (1075-1308) and stucco decorations of the llkhanid Period of Iran (1256-
1353).

Keywords: Architecture, Stucco Ornament, Great Seljuk, Mosque, Iran, Heydarieh
Mosque of Qazvin, Inscription.

Giris

Kazvin Mescid-i Haydariye'nin diger adlari; Haydariye Camii, Mescid-Medrese-i
Haydariye!, Cami-i Eshab-1 Ebu Hanife? ve Cami-i Sagir'dir.® Cami, Kazvin sehir merkezinde,
Bolagi Mahallesinde* yer almaktadir. Tugladan insa edilmis kare planl yap1, Iran Milli Eserler
Listesinde 200 sayili numarayla kayitlidir. Tarihi kaynaklar, caminin eskiden Kazvin’e bagh
Koton® kdyiinde yer aldigmi belirtmektedir. Kubbesi’ yikilmis olarak giiniimiize ulasan eser,
iklim sartlarindan etkilenmemesi i¢in koruyucu c¢ati altina alinmistir. Yapinin tarih kismini
iceren herhangi bir kitabe bulunmamaktadir. Bu ylizden caminin insa tarihi konusunda farkli
yorumlar bulunmaktadir. Fakat yapinin i¢ mekan beden duvarlar tizerindeki kafi hatli bir
kitabede, Kazvin valisi ve caminin banisi olan Emir Humartas b. Abdullah-i Imadi'nin ismi
yazilmustir. Tarihi kaynaklara bakildiginda, yapinin Biiylik Selguklu déneminden 6nce insa
edildigi anlagilmaktadir. Caminin asil yapisi, farkli sebeplerden dolay1 tahribe ve bdylece

! Kazvin Mescid-i Haydariyede igerisinde, Kagarlar doneminde bir medrese inga edilmistir. Bu yiizden yapinin
¢ogu arastirmalarda diger adi mescid-medrese-i Haydariye’dir. S6z konusu medrese ¢agdas doneminde yikilip,
yerine yeni bir okul yapilmustir.

2 Tarihi kaynaklarinda, Kazvin Mescid-i Haydariye, Camii Eshab-1 Ebu Hanife ve Cami-i Sagir (kiigiik) olarak
anilmaktadir. Cami-i Kebir ise Kazvin Cuma Camiine denilmektedir. (Abdiilkerim b. Muhammed Rafii, Et-Tedvin
fi ahbdri Kazvin (Beyrut: el-Utaridi, 1987), 50-54.

% Ornegin Rafii, Et-Tedvin fi Ahbari Kazvin adli eserinde 404/1014 yilinda Rey’den Camii Eshab-1 Ebu Hanife
(Kazvin Mescid-i Haydariye) i¢in bilyiik bir minberin getirildiginden bahseder. Ayrica Réfii, aym eserin 50.
sayfasinda Kazvin‘in 513/1120 yilinda biiyiik bir deprem gegirdigini kaydeder. Bu sebeple oradaki imamlar, Cami-
i Eshab-1 Ebu Hanife’nin onarimini, blgenin valisi olan Emir Humartas b. Abdullah-i Imadi'ye rica etmislerdir.
Akabindan Emir Humartas 514/1121 yilinda yapiy1 onartmustir (Rafii, Et-Tedvin fi ahbari Kazvin, 50-54.).

4 Gps Koordinati: 36.265285, 50.005663.

5 (ki [ koton Arapgada pamuk demektir. Caminin bulundugu mahallenin yanindaki mahalle ¢l 4k 4lsa (mahalle-
i penbe risan) / Pamuk egirenler’dir.

® Rafil, Et-Tedvin fi ahbdri Kazvin, 54.

" Yapinn kubbesi yikildigi i¢in, 513/1120 yilindaki vuku bulunan depremden sonra, bagka depremlerden (6rnegin
Kazvinde 572/1178 yilindaki vuku bulunan deprem gibi. (Ebii'l-Ferec Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi
Tarihi'l-Muluk ve'l Umem, C. XVIII (Beyrut: Darii'l -Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995) 226-231.) tekrar hasar gordiigii
anlasilmaktadir.
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degisiklige ugramistir. Caminin mimar1 ve alg1 sanatcist bilinmemektedir. Yapida iran'in en
zengin alg1 kitdbe ve siislemelerinin drnekleri bulunmaktadir. Haydariye Camii’nde bulunan
gosterigli al¢1 siislemeler, Giimbed-i Alaviyan ve Kazvin Mescidi Cumasi'nin algi
siislemeleriyle benzerlikler géstermektedir. Caminin 6n cephesi eyvan seklinde diizenlenmistir.
Disaridan bakildiginda koselerde kubbe gecis elemanlar: izlenmektedir.® Caminin gorkemli
mihrabi, giiney duvari iizerinde yer almaktadir. Yapinin bati ve dogu i¢ duvarlarn {izerinde,
kademeli sivri kemerli; aralarinda iki ve bes dilimli nisler ile alt kismu sivri kemerli, ii¢ sira
mukarnas kavsarali nigler bulunmaktadir. Yapinin i¢ mekanina, kademeli sivri kemerli kapidan
girilmektedir. Cami, glinimiizde ibadete a¢ik degildir.

1. Al¢1 Siislemelerin Bulundugu Yerler

Yapida al¢i1 slislemenin en yogun olarak bulundugu yer, mihraptir. Mihrap disinda, algt
stislemeler, mihrabin iist kismindaki sivri kemerli niste, beden duvarlarin tizerindeki mukarnas
kavsarali1 niglerde, i¢ mekanda tuglalar arasindaki derzlerde, giiney bati tromp icerisinde (alc1
kabaralar), tromplarin ve kasnaktaki sivri kemerlerin dis yiizeylerinde® ve yazi kusaginda
bulunmaktadir. Camide bulunan kitabe ve alg1 siislemelerin cogu, oldukea harap vaziyettedir.

2. Alg1 Siislemelerin Kompozisyon Ozellikleri

Caminin gliney duvarmin ortasina, i¢ ige iki nigten olusan mihrap yerlestirilmistir
(Resim 1). Alg¢idan yapilmis mihrap, olduk¢a zengin kitabe ve siislemeler tasir. Mihrabin
zemini, ¢ivit mavisi ile boyanmistir. Fakat alg1 kitdbe ve siislemelerin rengi zamanla
degistirmistir (altin rengine doniismiistiir). Dikdortgen seklinde olan mihrabin yaklasik %40't
dokiilmiis, kalan kisimlari ise oldukga tahribata ugramis vaziyette giiniimiize gelmistir.

Sivri kemer kavsarali mihrapta, i¢ ice iki mihrap kurgusu yer alir. 7.50x4.45 m.
boyutunda olan mihrabin genis ve sasali tacinda, kabartma tekniginde yapilan yan yana iri
palmet-rumi kombinasyonu izlenmektedir (Resim 2). Rumi ve palmetlerin yiizeylerinde,
kazima tekniginde islenen ajde-kari'! goriilmektedir. Giiniimiize saglam ulasamamis olan bu
sislemelerin farkli kombinasyonu, mihrabin distan ice dogru figlincii bordiiriinde
(¢ercevesinde) yer almaktadir. Mihrabin distan ige dogru birinci bordiiriinde (Cizim 1); biri diiz,
digeri ters halde ve bir ucundan birbirine baglanmis sekilde duran kanatli rumilerden olugsmus
stisleme yer almaktadir. Kanatli rumilerin diger ucuna, birer sade rumi yerlestirilmistir.
Rumilerin yiizeylerine ajde-kari islenmistir (Resim 3). Iki ince silme arasinda yer alan ikinci
bordiirde, kabartma tekniginde yazilan yaprakli ve diigiimlii kGf1 hatl bir kitdbe yer almaktadir
(Resim 4-5). Cogu kisimlar tahribe ugramis vaziyette giiniimiize gelen kitabenin igerigi Nir
Siresi’nin 35. ayetidir.*2

8 Kubbesiz kalan yap1, uzun siireli dis hava sartlarindan etkilenerek, yapidaki tromplarin ve kasnaktaki sivri
kemerlerin dis ylizeylerinde islenmis alg1 kitdbe ve siislemeler, kaba ¢imento siva dokusuna benzer bir dokuya
dontigmiistiir. Buradaki alg1 kitdbe ve siislemelerin tamamen tahrip olmasi nedeniyle inceleme imkani
bulunmamaktadir.

® Buradaki alg1 kitabe ve siislemeler giiniimiize saglam olarak ulagsmamustir.

10 Camide tamamen tahrip olmayan tiim Biiyiik Selguklu kitabeleri, ilk kez bu ¢alisma kapsaminda dogru bir
sekilde okunmustur.

11 Ajde-kari siizgeg bigimli yiizeylere sahip alg1 is¢iligine denilmektedir. Ajde-kari’de genellikle hendesi motifler
bulunmaktadir. (Ali Akbar Dehkhoda, Lugatndme (Tehran: University of Tehran Press, 1998), 183.)

12 By ¢alismada, Kur’an ayetlerini igeren kitAbelerin anlamlar1, Diyanet Isleri Baskanligi'nin Resmi Kur'an-1 Kerim
Sayfasindan alinmistir. https://kuran.diyanet.gov.tr/, (24.12.2019).
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Kitabede yer alan ayetin anlami: “Rahman ve rahim olan Allah'in adiyla. Allah goklerin
ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; iginde bir kandil, kandil de
bir cam fanls i¢inde. Fands sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agactan, ne doguya,
ne de batiya ait zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse
aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nur iistiine nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah
insanlar i¢in misaller verir. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”

Yazilarin arasinda, ince kivrikdal ve hatayi motifi goriiliir. Ayrica bu motifler, Arap
alfabesindeki sapli harflerin sap uglarinin yanindaki rumi ve palmet motifleri ile kaynastirilarak
girift bir kombinasyona doénilismiistiir. Rumi ve palmetlerin yiizeylerine ajde-kari bezeme
anlayis1 uygulanmstir. Ugiincii genis bordiirde (¢ergevede) (Resim 5), birbirine baglanan genis
kenarlara sahip olan altigenler ve altigenlerde dikey eksene bagli simetrik olarak palmet, tepelik
rumi, sade rumi ve kanatli rumilerin birlesmesinden meydana gelen bitkisel siisleme
kompozisyonu bulunmaktadir. Altigenlerin biri kiigiik digeri biiylik olarak c¢ergevenin iki
kosesinde kdsebent bigiminde tasarlanmistir. Altigenlerin aralarinda olusan ti¢genlerde birer
palmet bulunmakta olup palmetlerin yiizeylerine ise ajde-kari bezeme anlayisi uygulanmustir.
Altigenlerin genis kenarlarinda tezyini k(fi hatli bir kitdbe tekrarlanmaktadir. Kitdbenin
muhtevasi, besmele ve Al-i Imran Stresi’nin 18. ayetidir:

Sl 5 5all g V1Al Y el Ll alall )5 Sl 5 g W1 Ad) Y il 4l 2t il an Al s

Kitabede yer alan ayetin anlami: “Rahman ve rahim olan Allah'in adiyla. Allah, sehadet
(sahitlik) etti: Muhakkak ki O'ndan baska ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de adaletle
kaim oldular (sahit oldular) ki, O'ndan bagka ilah yoktur, (O) Aziz'dir, Hakim'dir.”

Iki ince silme arasinda yer alan dérdiincii bordiir, zencirek motifini icermektedir.
Zencirek motifinin belirli araliklarinda olusan kiigiik sekizgenlerde, birer tezyini kafi hatli Allah
kelimesine yer verilmistir (Cizim 2). Besinci bordiirde (Resim 6) siislemeler ile kaynasan bir
kitabe mevcuttur. S6z konusu bordiirde, zemin iizerinde belirli araliklarda birbirine dolanmis
sekilde hatayi motifleri bulunan kivrikdallarin yer aldigir goériilmektedir. Bitkisel siislemeli
zemin iizerinde bulunan siiliis kitabe, kazima teknigi ile islenmistir. Kitabenin igerigi Furkan
Suresi’nin 62-68. ayetleridir:

1518 () slalall agalals 13 5 Ui (¥ e 0 pdia (ol Gas )l dle 5 155808 310 ) S o ) gl 48[ JA]..
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Kitabede yer alan ayetin anlami: “[...] O, 6giit almak isteyen ve ¢ok siikredici olmay1
dileyen kimseler icin geceyi ve giindiizii birbiri ardinca getirendir. Rahman'in kullari,
yeryliziinde vakar ve tevazu ile yiirliyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar1 zaman,
“selam!" der (geger)ler. Onlar, Rabblerine secde ederek ve kiyamda durarak geceleyenlerdir.
Onlar, soyle diyenlerdir: "Ey Rabbimiz! Bizden cehennem azabini uzaklastir, gercekten onun

13 Bu ¢alismada koseli ayracta olan kelimeler kitabelerde bulunmamaktadir (kitibeden zamanla dokiilmiis veya
harap olmustur).
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azabu siirekli bir helaktir!" "Stiphesiz, ne kot bir durak ve ne kotii bir konaktir orasi." Onlar,
harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi aras1 dengeli bir
harcamadir. Onlar, Allah ile beraber bagka bir ilaha kulluk etmeyen, haksiz yere, Allah'in haram
kildig1 cana kiymayan ve [...]”

Mihrap nisinde (Resim 7) iiggen biciminde diizenlenen kavsara koselikleri; girift
kivrikdal, iri rumi ve palmet motiflerinin kombinasyonu ile bezenmistir. S6z konusu motiflerin
yiizeylerine ajde-kari bezeme uygulanmistir. Harap olan nigin i¢indeki kemer koseliklerinin -
mevcut izlerden hareketle- benzer siisleme kompozsiyonunu ihtiva ettigi anlagilmaktadir. Sivri
kemerli kavsaranin kusatma kemerinin yiizeyindeki kitabe ve siislemeler tamamen tahrip
oldugu i¢in bu kismin 6zellikleri agiklanamamaktadir. Kavsarada; palmet, sade rumi, kanath
rumi ve kivrikdallarin birlesmesinden meydana gelen simetrik girift bitkisel kompozisyon
dikkat c¢ekmektedir. Aga¢ seklini amimsatan bu kompozisyonda, rumi ve palmetlerin
yiizeylerine ajde-kari bezeme tatbik edilmistir (Resim 7). Nisin i¢indeki sivri kemerin
yiizeyinde, kemer karninda, igerisinde ve kemer koseliklerini kusatan bordiirde, farkli kitabeler
bulunmaktadir (Resim 8). Kemer koseliklerini kusatan bordiirde, iki kitdbe yer almaktadir.
Alttaki tezyini kifi kitabe, Bakara Siiresi’nin 144. ayetini igermektedir

[Os)]pne Lee Jilay

Kitabede yer alan ayetin anlami: “[yilizlini] Mescid-i Haram [tarafina cevir] ve siz
nerede olursaniz (namazda) ylizlerinizi o yone gevirin. Siiphesiz kendilerine kitap verilenler,
bunun Rabblerinden (gelen) bir ger¢ek oldugunu elbette bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan
habersiz degildir.”

Kitabenin harf aralarinda kalan bosluklara (Resim 7), u¢larinda hatayi motifi bulunan
kivrikdallar yerlestirilmistir. Tevbe Stresi’nin 18. ve 19. ayetlerini i¢eren iistteki siiliis kitabe,
bordiiriin orta kisminda, yan yana dizilen ve birbirine baglanan sekiz koseli yildizlarin tizerinde
yer almaktadir:

o (B aals 5 AV asall 5 dlly al S o)l dnssall o jlee 5 zlall alin ailea) Gaigal) (o 5350 OV SV ]

Kitabede yer alan ayetin anlami: “[...] Iste onlarin dogru yolu bulanlardan olmalart
umulur. Siz hacilara su dagitmay1 ve Mescid-i Haram'in bakim ve onarimini, Allah'a ve ahiret
giiniine iman edip Allah yolunda cihad eden kimse (lerin amelleri) gibi mi tuttunuz? Bunlar
Allah katinda esit olmazlar. Allah zalim toplulugu dogru yola erdirmez.”

Mihrap nisindeki (Resim 7) sekiz koseli yildizlar, alttan tezyini kifi kitdbede bulunan
bazi harflerin son kisimlarina; iistten ise simetrik iki kanathi rumi ve altinda istiridye motifi
islenen bir palmetin birlesmesinden meydana gelen siislemeye baglanir. Bordiiriin en iist
kisminda, belirli araliklarda palmet ve dendanli rumi motifinin yer aldig1 yarim daire kemer
dizisi goriilmektedir. Burada kanatli rumiler, simetrik olarak iki tarafa agilarak birer palmet
motifine ¢erceve olusturmaktadirlar. Rumi ve palmetlerin yiizeylerine ajde-kari bezeme
uygulanmustir. Nisin iki kosesinde, tizerlerinde saks1 seklinde bagliklarin yer aldigr iki siitunge
bulunmaktadir. Soldaki siitunge basligi tahrip olmustur. Sagdaki siitunge baslig1 iizerinde
orgiilii kafi ile "Muhammed Resulallah" ibaresi yer almaktadir. Nisteki sivri kemerin yiizeyinde
yer alan kitabe ve siislemeler tahrip oldugu i¢in bu kismin 6zellikleri agiklanamamaktadir.
Kemerin kavisli kisminda, hendesi-bitkisel bir semaya dayanan siisleme kompozisyonu
goriilmektedir. Bu bezeme kompozisyonu, 1sinsal olarak dizilmis selvi agacit motiflerinden
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meydana gelen altt yaprakli cicege benzeyen siislemelerin birlesmesiyle olusturulmustur
(Resim 8). Bu siislemeler, dantel tarzinda bikiilmiis ¢izgilerin araciligi ile birbirine
baglanmaktadir. Mavi zemin iizerinde, kazima ve kabartma tekniginde islenen siislemelerin
aralarinda hafi siiliis hatl1 ihlas Stresi yer almaktadir:

a1 al (S aly sy alg ol al decall di) asl dl) g8 J8 aas 1 e I ) sy

Kitabede yer alan ayetin anlami: “Rahman ve rahim olan Allah'in adiyla. De ki: "O,
Allah'tir, bir tektir." "Allah Samed'dir. (Her sey O'na muhtactir, o, hicbir seye muhtag degildir.)"
Ondan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu
degildir)." "Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir."

Mihrap nisindeki (Resim 7) selvi agaci motiflerinin yiizeylerine ajde-kari bezeme
uygulanmistir. Nisteki sivri kemerin kavisli kismini sinirlayan ve ¢ergeveleyen ince bordiirdeki
sade kuf1 kitabe, Bakara Stiresi’nin 285. ayetini icermektedir:
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Kitabede yer alan ayetin anlami1: “Restl, Rabbinden kendisine indirilene iman etti ve
mii’minler de, hepsi Allah’a, O’nun meleklerine, kitaplarina ve restllerine iman etti. Biz, O’nun
restlleri arasindan (hig) birini, digerinden ayirmayiz "ve isittik ve itaat ettik! ve Rabbimiz,
Senin magfiretini (dileriz). ve masir (varig) Sana’dir (Sana dogru yola ¢ikariz ve Sana ulasiriz)"
dediler.”

Mihrabin ta¢ kismi ile distan ice dogru {igiincii bordiiriinde (¢ercevesinde) yer alan
bezemelerin benzeri (Resim 1), mihrabin tist kismindaki sivri kemerli niste de goriilmektedir
(Resim 1). Kabartma tekniginde yapilan ve ¢ogu kisimlar1 dokiilmiis vaziyette bulunan bu
stislemeler, ylizeylerinde ajde-kari bulunan yan yana islenmis simetrik iri palmet-rumi
kombinasyonundan meydana gelmektedir.

Ic mekidnda duvarlarin {izerinde toplam sekiz adet mukarnas kavsarali nis
bulunmaktadir. Bunlardan giiney duvarin iizerindeki nisler, (mihrabin sag ve solundakiler)
stislemesiz ve kitibesiz olarak glinlimiize gelmistir. Diger niglerde ise mukarnaslh kavsaralarin
hemen altindaki dikddrtgen panolarda, bitkisel siislemeli zemin tizerinde siiliis hatl1 birer kitabe
yer almaktadir. Hasr Stresi’nin 22-24. ayetlerini igeren kitabeler, i¢ mekanin giiney dogu
kisminden baslar; ii¢ yonde duvarlarin iizerindeki nisleri dolanarak giliney bati kisimda son
bulur. Dogu cephe giliney kisimda yer alan niste, Hasr Saresi’nin 22. ayetinin ilk kismi
yazilmistir (Resim 9):

sl 5l alle o WAl Y A Al

Kitabede yer alan ayetin anlam1: “O Allah ki, O’ndan baska I1ah yoktur. G6riinmeyeni
ve goriineni de O bilir.”

Kitabenin zeminini olusturan girift bitkisel kompozisyon, iizerinde belirli araliklarla
giilbezek, kanatli ve sencide rumilerin yer aldig1 zit yonlerden gelerek mercek seklini ortaya
cikaran i¢ ice gee¢mis iki dalin birlesmesiyle olugmaktadir. Dallarin uglari, kanatli rumi
motifleriyle sonlanmigtir. Kitabede "™ kelimesinin "<" harfi kitabenin i¢ine sigmadigindan
cerceve disina yazilmistir.

Dogu cephe kuzey kisimda yer alan niste Hasr Stiresi’nin 22. ayetinin son kismi ve 23.
ayetinin ilk iki kelimesi yazilmistir (Resim 10):
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Kitabede yer alan ayetin anlami: “O; Rahman’dir, Rahim’dir. O [Allah] ki [O’ndan
baska 11ah] yoktur.”

Kitabenin iist kismi, iri kivrikdallar ile siislenmistir. Kazima teknigi ile yapilan
kivrikdallarin yiizeylerine ajde-kari islenmistir. Harflerin arasinda kalan bosluklar, sencide
rumi motifleri ile doldurulmustur. Hasr Sidresi’nin 23. ayetinin ilk kismindaki "4" kelimesi
yazilmamuistir.

Kuzey cephe dogu kisimda yer alan niste Hasr Stiresi’nin 23. ayetinin bir bolimii yer
almaktadir (Resim 11):

[0a] 3l aSkaall sl Ll s Y1 4l

Kitabede yer alan ayetin anlami: “[O’ndan baska] Ilah [yoktur] hiikiimrandir,
mukaddestir, selamete erdirendir, [emniyet verendir].”

Kabartma tekniginde yapilan kitadbenin zeminindeki girift bitkisel kompozisyon,
simetrik olarak dizilmis, ylizeyleri ajde-kari islemeli kanatli, sade rumi ve tepelik motiflerinden
meydana gelmektedir. Panonun alt kismindaki tepelikler, birbirini kesen dallar ile birbirine
baglanir.

Kuzey cephe bati1 kisimda yer alan niste Hasr Stresi’nin 23. ayetinin bir boliimii
yazilmaktadir (Resim 12):

o5l sl 5l asgall (af 3all]

Kitabede yer alan ayetin anlami: “giivenlik veren, gozetip koruyan, mutlak gii¢ sahibi,
diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran, biiytikliikte essiz olan.”

Yazilarin arasinda, uglarinda kanatli ve sencide rumi ile hatayi motifleri yer alan
kivrikdallar goriiliir. S6z konusu siislemeler ve yazilar birbirleri ile kaynastirilarak girift bir
kompozisyon teskil etmistir. Kitdbedeki " =" kelimesinin iist kisminda, merkezde tepelik, sag
ve solunda ise yiizeyleri ajde-kari islemeli simetrik iki ruminin birlesmesinden meydana gelen
palmet-rumi kombinasyonuna yer verilmistir. "c«x<" kelimesinin {ist kismi diigiimli dallar ve
ucglar simetrik iki kanatli rumi motifi ile son bulur.

Bat1 cephe kuzey kisimda yer alan niste Hasr Sdresi’nin 23. ayetinin son kismi
yazilmistir (Resim 13):

O5S d Lee dll Glas

Kitabede yer alan ayetin anlami: “Allah, sirk kosulan seylerden miinezzehtir.”

Bu kitabenin zeminini olusturan bitkisel kompozisyon, uglarma simetrik iki rumi ile
cevrelenen tepelik ve kanathh rumi yerlestirilen i¢i oyulmus kivrikdallardan meydana
gelmektedir. " Le" kelimesinin iist kisminda, simetrik iki kanatli ruminin birlesme noktasina
ortabag rumi konulmustur. Tepelik motiflerin yiizeylerine ajde-kari bezeme uygulanmistir. S6z

konusu siislemeler ve yazilarin arasinda kalan bosluklarda iizerinde belirli araliklarla sencide
rumi ve hatayi ¢igeklerin bulundugu ince kivrikdallara yer verilmistir.

Bat1 cephe giiney kisimda yer alan niste Hasr Saresi’nin 24. ayetinin ilk kismi yer
almaktadir (Resim 14):
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Kitabede yer alan ayetin anlami: “O Allah ki; Yaratan’dir, yokken var eden sekil
verendir [giizel isimler] O’nundur.”

Bu kitabenin zeminini teskil eden girift bitkisel siisleme kompozisyonu, simetrik iki
uzun kollu kanatli rumi ile cevrelenen selvi agaci motiflerinin birlesmesinden meydana
gelmektedir. I¢ ice gegmis kanatli rumilerin birlesme noktasina konulan ortabag rumi tarzinda,
birer giilbezek motifi goriilmektedir. Selvi agact motiflerinin yilizeylerine ajde-kari bezeme
uygulanmistir. S6z konusu siislemeler ve yazilarin arasinda kalan bosluklara u¢larinda hatayi
ciceklerinin yer aldig1 ince kivrikdallar islenmistir.

I¢ mekéandaki tuglalarin arasindaki derzlere; kaliplama tekniginde hendesi, bitkisel ve
kifi hatli al¢1 siislemeler yerlestirilmistir. Bu siislemeler bes tiirde siniflandirilabilmektedir:
Birinci tiir, ortasinda bir ¢cemberin bulundugu ¢arp1 seklinde ¢izgiler ve ince kenarlt mercek
motifinden olusmaktadir (Resim 15) Ikinci tiir, ¢esitli hendesi gegme (zencirek) motifini igeren
seritlerden ibarettir (Resim 16). Ugiincii tiir ise, liggen ¢erceve icine yerlestirilmis palmet motifi
ile onu ¢evreleyen simetrik kivrikdallari ihtiva etmektedir (Resim 17 a). Dordiincii tiir, ticgen
cercevede cember ile gercevelenen yaprakli kifi hatli "Allah" kelimesi ile onu ¢evreleyen
simetrik kivrikdallart igermektedir (Resim 17 b; Cizim 2) Besinci tiir ise, kare ¢ergeveye alinmis
yaprakli Kafi hatli "Allah" kelimesini ihtiva eder (Resim 17 c).

Gliney bati1 tromp icerisinde islenmis olan al¢1 kabaralar, kazima tekniginde islenmis tek
kelimelik yaprakli kafi hatlar ile siislenmistir (Resim 18). Buradaki al¢1 kabaralar, Biiyiik
Selguklu donemi al¢1 is¢iliginde ¢ok az rastlanan o6rnekler arasindadir. Kabaralarda mavi zemin
lizerinde islenen yazilar, 4, sess, S5, sae, ldic, iy 2 81 sealy a5 Kelimelerden ibarettir. 2

Ic mekanda beden duvarlari {istiindeki kisimda boydan boya girift bitkisel zemin
tizerinde Kufi hath bir yazi kusagi dolanmaktadir. Zeminde goriilen siisleme kompozsiyonu,
tizerinde belirli araliklarda hatayi, rumi ve palmetlerin yer aldig1 zit yonlerden gelen dairesel
hatlarin birlegsmesiyle olugmaktadir. Rumi ve palmetlerin yiizeylerine ajde-kari islenmistir.
Kitdbenin iist kisminda merkezde palmet, sag ve solunda ise simetrik iki ruminin
birlesmesinden meydana gelen palmet-rumi kombinasyonu tekrarlanmistir. Zemindeki
bosluklar, mavi renk ile boyanmistir. Kabartma ve kazima tekniginde yazilan yaprakli ve
diigtimlii ki1 hath kitdbenin cogu kisimlari, bozulmus vaziyette giinlimiize gelmistir. Buradaki
yazi, Kazvin valisi olan Emir Humartas b. Abdullah-i Imadi'nin Kazvin sehri i¢in yaptirdig
kehrizin®™ vakfiyesidir. Caminin eski fotograflarina bakildiginda, kitabenin igeriginin su
kelimelerden ibaret oldugu anlasilmaktadir (Resim 19):

14 Buradaki 4 ve 2=« kelimesinin her biri, 3 farkl1 sekilde tasarlanmustir.
15 Kehriz, yer alt1 sularmdan faydalanmak igin yapilmis kanalizasyon sistemine verilen isimdir.
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Kitabede yer alan ibarenin anlami: “Rahman ve rahim olan Allah'in adiyla. Humartas b.
Abdullah el-Imadi diyor ki: Humartasiye kehrizinin suyunun bir kismimi Kazvin sehri
sakinlerine, dortte biri (¢eyregi) Ebher sehri yoluna, altida biri Katn koyii sakinlerine, dortte
biri Kazvin sehrinin eski dokusundaki sakinlerine ve geri kalan1 ise Erdak yolunun sakinlerine,
ticte biri Rey, Samigan, Seket-ul Heririyeh ve Mukanek yolunun sakinlerine verdim
(belirledim).”

3. Karsilastirma

Bu béliimde, Kazvin Mescid-1 Haydariye'de goriilen alg1 siislemeler, form ve igerik
acisindan farklt donemlerdeki benzer orneklerle karsilagtirilacak; s6z konusu siislemelerin
farkli donemlere ait alg1 stislemeleri ile benzerlik veya farkliliklari tablolar halinde sunulacaktir.
S6z konusu dénemler, Sasani dénemi (226-651), Iran'm X. asr1, Abbasiler Dénemi (Sdmarra
Sehri / 836-892), Karahanli Donemi (840-1212), Gazneli Donemi (963-1186), Anadolu
Selguklu Dénemi (1075-1308) ve Iran'in ilhanli déneminden ibarettir.

Sasani dénemi, kiiltiir, sanat ve siyaset acisindan, Islam’dan 6nceki Iran tarihinin 6nemli
donemlerinden biri olarak kabul edilir. fran'in sanat ve mimari eserlerinin, iilkenin erken Islam
doneminden itibaren Sasani mimari ve sanat anlayisindan etkilenmekle birlikte, Iran'a gb¢ eden
Araplar ve Tiirklerin sanat anlayislarindan da etkilendigi gézlenmektedir. Bunlardan Biiyiik
Selguklular, Iran'a geldikten sonra, iran sanatinin etkisi ile kendilerine 6zgii bir sanat anlayist
olusturmuslardir. Sasani donemi (Ktesifon Sarayi arkeolojik sit alanlarindan ¢ikan) algi
sanatinin bazi orneklerinde, Kazvin Mescid-i Haydariye'de islenmis giilce, sencide rumi ve
palmet gibi motifler ile benzerlik arz etmektedir (Tablo 1).

Iran'm ilk Islami devirlerinin en 6nemli sehirlerinden biri olan Nisabur, eski Biiyiik
Horasan’m dogusunda yer almakta ve giiniimiizde iran'in Rezevi Horasan ilinde bulunmaktadir.
Kurulusu Sasani doénemine dayanan ve asirlarca Islam Kkiiltiiriiniin énemli merkezlerinden
sayilan Nisabur, Biiyiik Selguklu Imparatorlugunun ilk hiikiimdari Tugrul Bey tarafindan
baskent olarak sec¢ilmistir. Sehrin Biiylik Selcuklu devrinden 6nceki donemlere ait sanat
eserleri, 1935-1947 yillar1 arasinda Metropolitan Miizesi tarafindan diizenlenen kazilar
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu sonuglar ele alinarak, kisaca Nisabur’a ait bazi alg1 siislemeler
Kazvin Mescid-i Haydariye'de islenen alg1 siislemeler ile kiyaslanmigtir. Nisabur sehrine ait
(Tepe Medrese ve Sebz Pusan arkeolojik sit alanlarindan ¢ikan) bazi alg1 siislemelerde, Kazvin
Mescid-i Haydariye'de goriilen tisliplastirilmis yapraklar, rumi, palmet ve hatayi gibi motifler
ile biiytik ol¢tide benzerlik gostermektedir (Tablo 2).

16 Kanat, kehriz demektir.

7 Ebher, Iran'in Zencan Eyaleti'nde bir sehir ismidir.

18 Rustek/rustak, Farsgada koy anlamindadir.

19 Katn, pamuk demektir.

20 Medinet-ul atika, Kazvin sehrinin eski dokusuna denilmektedir.

21 Erdak, Kazvin’in 72 km. kuzey dogusunda kiigiik bir sehir ismidir.

22 Samigan, Kazvin’in 15 km. giiney dogusundaki Serif Abad sehrinin eski adidir. Samigan eskide kiigiik bir
koymiis.

23 Seket-ul Heririyeh, ipek yolu demektir.

24 Mukanek, Kazvin’in 92 km. kuzey dogusunda kiiciik bir koy ismidir.
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Samerra’nin miikemmel plani, cami ve saraylarmin mimari dzellikleri Ortacag Islam
medeniyetinin ihtisamini, o donemde diinyanin en gii¢lii devleti olan Abbasiler’in zenginligini
ve sanata verdikleri degeri yansitir.”> Sdmerra’nin muhtesem mimari eserlerinde bulunan alg1
stislemeler, 1910-1913 yillar1 arasinda Herzfeld tarafindan diizenlenen kazilar sonucunda
ortaya c¢ikmistir. Herzfeld’in yaptigi kazilarin sonuglarini ihtiva eden alti ciltlik Die
Ausgrabungen von Samarra adli eseri, islam mimarligi konusundaki en 6nemli kaynak
kitaplardan biri sayilir. Bu makalede Herzfeld'in bu eseri ele alinarak, Samerra arkeolojik sit
alanlarindan ¢ikan bazi algi siislemeler Kazvin Mescid-i Haydariye'de bulunan alg1 bezemeler
ile kisaca mukayese edilmistir. Ulasilan sonuglara gore, Samerra’ya ait bazi al¢1 siislemelerde
goriilen zencirek, rumi ve palmet gibi motiflerin benzeri, Kazvin Mescid-i Haydariye'de de
bulunmaktadir (Tablo 3).

Iran tarihinin en giizide ve parlak donemlerinden birisi olan Biiyiik Selguklu dénemi,
sanat1 basta olmak iizere, bilim ve kiiltiirii ile Islam diinyasma biiyiik bir katki saglamistir.
Biiyiik Selguklu kiiltiiriiniin koklii bir gegmise dayanmasina ragmen, Iran sanatindan ézellikle
Gazneliler ve ondan onceki doneme ait sanatlardan da etkilenmesi s6z konusudur. Metnin
devaminda incelenen camide bulunan alci siislemeler, giiniimiizde Tahran Islam Tarihi
Miizesinde muhafaza edilen ve Cam Minaresine ait iki 6rnek ile kiyaslanmistir. Elde edilen
sonuglara gore, bu 6rneklerin benzeri, Kazvin Mescid-i Haydariye'de de islenmistir (Tablo 4).

Biiyiik Selguklu donemi sanati, 6nceki donemlerin sanatindan etkilenerek, daha sonraki
donemlerin sanat eserleri i¢in ilham kaynagi olmustur. Buradan hareketle Kazvin Mescid-i
Haydariye'de islenen alg1 bezemeler, Iran'm Ilhanli donemine ait bazi al¢1 bezemeleri ile
mukayese edilmistir. Kazvin Mescid-i Haydariye'de bulunan kifi ve siiliis hatli yazilar, rumi,
palmet, hatayi motifler ve bu motiflerin yiizeylerine uygulanmis ajde-kari bezemeler, iran
[lhanli yapilar1, Bestam Kasane Kulesi; Veramin imamzade Yehya Tiirbesi ve Bestam Cuma
Camii'ne ait bazi alg1 bezemeleri ile biiyiik 6l¢iide benzerlik sergilemektedir (Tablo 5).

Biiytik Sel¢uklu sanatinin 6nemli bir pargasini teskil eden alg1 sanati, Anadolu
Selguklularmin mimari ve el sanatlari i¢in dnemli bir temel olusturduklar1 bilinmektedir.?®
Bunu bir daha ispatlamak i¢in Anadolu Selguklu donemi mimari siislemesinde Kazvin Mescid-
i Haydariye'deki al¢1 siislemelerin izleri aranmistir. Ulasilan sonuglara gore, Amasya Seyfeddin
Torumtay Tiirbesi, Kayseri Camii Kebir'in Minaresi, Sivas Ulu Cami'nin Minaresi, Sivas I.
Keykéavus Dariigsifas1 ve Sivas Cifte Minareli Medresesine ait tezyini kifi hatli yazilarin sekil
kokenleri, Biiyiik Selguklu donemi kitabe orneklerine dayanmaktadir (Tablo 6).

Asya'da Islami dénem Tiirk mimarisinin gelisimine dair fark edilen ilk eserler,
Karahanlilar devrinde ortaya ¢ikar.?” “Maveraiinnehir ve Dogu Tiirkistan bdlgesinde hakim
olan Karahanlilar'in; bir yandan Horasan, Afganistan ve Kuzey Hindistan bdlgelerinde hakim
olan Gaznelilerle, 6te yandan Biiylik Selguklular'la siirekli iliski i¢inde olmalar1 sebebiyle,
Asya'da Tiirk mimarisinin kaynak ve yayilisinda dnemli rolleri olmustur.”?® Burada Islamiyet’i
topluca kabul eden ilk Tiirk devletini temsil eden Karahanlilar'in iki mimari eserlerinde (Tirmiz
Car Kurgan Minaresi ve Fergana Seyh Fazil Tiirbesi) bulunan bazi siislemelerle Kazvin

25 Mustafa Demirci, “Samerra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/70-71.

% Goniil Oney, “iran'da Erken Islam Devri Alg1 Isciliginin Anadolu Selguklu Sanatinda Akisleri”, Belleten,
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1973), 37/257-277.

27 Ara Altun vd., “Karahanlilar, Mimari”, Tiirkive Diyanet Vakfi Yaywnlar: (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/412.

28 Altun vd., “Karahanlilar, Mimari”, 414.
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Mescid-i Haydariye'deki alg1 siislemelerin bazi 6rnekleri mukayese edilmistir (Tablo 7). Sonug
itibariyle Kazvin Mescid-i Haydariye'de goriilen al¢1 siislemeler, form agisindan, daha once
zikredilen donemlerin siislemeleri ile biiyiik benzerlik tasimaktadir.

Sonu¢

Motiflerin var olan hususiyetleri, bir {ilkenin tarihine dair istimrar icerisinde tezyinat
sanatlarinin 6zelliklerini ve tekamiil izlerini sergilemesi bakimindan énemli bir yere sahiptir.
Ayrica her iilke ve donemde yaygin olan siislemeler, etkileme giicii ve alani itibariyle 6nem arz
etmektedir. iran cografyasinda tarih boyunca, tugla ve alc1, yap1 ve siisleme malzemesi olarak
kullanilmistir. Iran'm cogu bolgelerinde alg1 tasimin bol miktarda bulunmasi; s6z konusu
malzemenin, bu cografyada giliniimilize kadar kesintisiz bir sekilde kullanilmasina sebep
olmustur. Islam mimarisinin en énemli dini yapa tiirii say1lan cami, Biiyiik Sel¢uklu déneminde
zengin alg1 siislemelerini barmdirmaktadir. Boylece Iran Islam sanatinin altin ¢agi olarak
bilinen Biiyiik Selguklu doneminde, diger sanatlardan ziyade, alg1 siisleme sanatinda sah
eserler ortaya konmustur. Incelenen Kazvin Mescid-i Haydariye'nin alg1 siisleme
kompozisyonlari, yazi, bitkisel ve hendesi bezemeleri icermekle birlikte; kabartma, kazima ve
kaliplama tekniginde yapilmistir. Elde edilen sonuglara gore, al¢1 siislemelerde en tercih edilen
uygulama teknigi, kabartma teknigidir. Bunun sebeplerinden biri, miikemmel derecede
thtisaml ve dikkat ¢ekici diizeyde goriintii saglamasidir. Bir diger sebebi ise, al¢1 harcin beyaz
olmasidir. Boylece Biiyiik Selguklu alg1 sanatcilari, kabartma teknigini kullanarak, stislemelerin
golge birakmasi sonucunda ayrintilarin géziikkmesine yol agmislardir. Yapida, yazi ve bitkisel
diizenlemelerin hendesi tiire gore ¢ogunlugu teskil ettigi anlasilmaktadir. S6z konusu bezeme
kompozisyonlari, genellikle mihrap, duvar yiizeyleri ve nislerde yer almaktadir. Bezemelerin
ortaya koydugu derin giizelliklerin diginda, konular1 yiice ve ulvi anlamlar i¢eren ayetlerden
miitesekkil kitabeler de, gizli ve asikar giizellikleri ile Islam mimarisinin degerine deger
katmistir. Ulasilan sonuglara gore, yapida en yogun siisleme tiiriinii yazilar olusturmaktadir.
Gerek yapi ile ilgili ihtiva ettigi baslica bilgileri, gerekse Kur’an ve dini igerikli ibareleriyle
kitabeler, donemin bezeme anlayisina uygun bir sekilde zenginlestirilmis ve bitkisel
kompozisyonlar ile bir arada kullanilmustir. Uzerinde yer aldig1 yapiya hagmet kazandiran algi
siislemelerin basinda gelen kitabeler, siislemenin 6tesinde mesaj ve bilgi verme amagh olarak
da hizmet ifa ederler. Kazvin Mescid-i Haydariye'nin yazi kusaginda, Kazvin valisi Emir
Humartas b. Abdullah-i Imadi'nin Kazvin sehri igin yaptirdig1 kehriz ve vakfiyeleri hakkinda
degerli bilgiler bulunmaktadir. Buradan hareketle, ¢ogu arastirmada ileri siiriilen, yapinin alg1
siislemelerinin Ilhanli déneminde yapildigina dair bilgilerin yanls oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Buradaki kitabeler, Siiliis ve Tezyini KafT olmak iizere iki tiirde yazilmistir. Bunlardan tezyini
(miizahref) kafi kitabeler, muverrek (yaprakli), miizehher (gi¢ekli), muakkad (diigiimlii),
muvassah (siislii), miiseccer (aga¢ gibi dalli budakli) ve mesriki (dogulu) seklinde tiirlere
ayirilmaktadir. Kazvin Mescid-i Haydariye'deki al¢1 kitabelerin her biri, yapilis ve teknik
acisindan Islam mimarisinin tezyinatinda saheser sayilmakla birlikte, bazilar sekil ve muhteva
bakimindan birtakim zaaflar ve kusurlar da icermektedir. Yapida islenen bitkisel siislemeler,
kitabelere oranla ikinci planda kalmistir. Bunlar genellikle tisliplastirilmis yapraklar, rumi,
palmet, hatayi ve kivrikdallarin birlesmesiyle meydana gelmislerdir. Hendesi siislemelere gore
daha yogun olan nebati diizenlemelere, mihrapta ve yazilar i¢in zemin olusturan kGfi ve siiliis
yaz1 kusaginda rastlanmaktadir. Yapidaki al¢1 bezemeler, olaganiistii zengin bitkisel motifleri
sergilerken, tek basina veya yazi ve bitkisel motifleri ile bir arada kullanilan hendesi
kompozisyonlar da ayni zenginligi gostermektedir. Hendesi kompozisyonlarin igerdigi
motifler, zencirekler, bes, alt1, on alt1 kollu yildizlar, alt1 kollu yildizlardan miitesekkil hendesi
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geemelerden ibarettir. Sasani donemi (Ktesifon Sarayi arkeolojik sit alanlarindan ¢ikan) alg1
sanatinin bazi orneklerinde, Kazvin Mescid-i Haydariye'de islenmis giilge, sencide rumi ve
palmet gibi motifler ile benzerlik arz etmektedir. Nisabur sehrine ait (Tepe Medrese ve Sebz
Pusan arkeolojik sit alanlarindan ¢ikan) bazi alg1 siislemelerde, Kazvin Mescid-i Haydariye'de
goriilen isliplastirilmis yapraklar, rumi, palmet ve hatayi gibi motifler ile biiyiik 6l¢iide
benzerlik gostermektedir. Samerra arkeolojik sit alanlarindan ¢ikan bazi al¢i siislemeler Kazvin
Mescid-i Haydariye'de bulunan al¢i bezemeler ile kisaca mukayese edilmistir. Ulasilan
sonuglara gore, Sdmerra’ya ait bazi alc1 slislemelerde goriilen zencirek, rumi ve palmet gibi
motiflerin benzeri, Kazvin Mescid-i Haydariye'de de bulunmaktadir. Incelenen camide bulunan
alg1 siislemeler, giiniimiizde Tahran Islam Tarihi Miizesinde muhafaza edilen ve Cam
Minaresine ait iki 6rnek ile kiyaslanmistir. Elde edilen sonuglara gore, bu 6rneklerin benzeri,
Kazvin Mescid-i Haydariye'de de islenmistir. Kazvin Mescid-i Haydariye'de bulunan kafi ve
siiliis hatl1 yazilar, rumi, palmet, hatayi motifler ve bu motiflerin yiizeylerine uygulanmis ajde-
kari bezemeler, Iran'in Ilhanl yapilari, Bestam Kasane Kulesi; Veramin Imamzade Yehya
Tiirbesi ve Bestam Cuma Camii'ne ait bazi alg1 bezemeleri ile biiyiik Olgiide benzerlik
sergilemektedir. Karahanlilar'in iki mimari eserlerinde (Tirmiz Car Kurgan Minaresi ve
Fergana Seyh Fazil Tiirbesi) bulunan bazi siislemelerle Kazvin Mescid-i Haydariye'deki alci
stislemelerin baz1 6rnekleri mukayese edilmistir. Ulasilan sonuglara gore, Amasya Seyfeddin
Torumtay Tiirbesi, Kayseri Camii Kebir'in Minaresi, Sivas Ulu Cami'nin Minaresi, Sivas .
Keykavus Dariissifasi ve Sivas Cifte Minareli Medresesine ait tezyini kifi hatli yazilarin sekil
kokenleri, Biiyiik Selcuklu donemi kitabe 6rneklerine dayanmaktadir.?
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Resim, Cizim ve Tablolar

(Kaynag belirtilmeyen fotograflar yazara aittir.)

Resim 1: Kazvin Mescid-i Haydariye Mihrabi1 Genel Gorliniimii
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Resim 2: Kazvin Mescid-i Haydariye Mihrabi Birinci Bordiirii
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Resim 4: Kazvin Mescid-i Haydariye Mihrab1
Ikinci Bordiiriinden Ayrintilar

Resim 5: Kazvin Mescid-i Haydariye Mihrab1
Ugiincii Bordiiriinden Ayrintt
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Resim 6: Kazvin Mescid-i Haydariye Mihrab1
Besinci Bordiirinden Ayrintilar

Resim 7: Kazvin Mescid-i Haydariye Camii

Mihrap Nisi i¢indeki Kemer ve Etrafindaki Siislemeler

B
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Resim 9: Kazvin Mescid-i Haydariye Dogu Cephe Giiney Kisimda Yer Alan
Nisteki Kitabe

Resim 10: Kazvin Mescid-i Haydariye Dogu Cephe
Kuzey Kisimda Yer Alan Nisteki Kitabe
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Resim 11: Kazvin Mescid-i Haydariye Kuzey
Cephe Dogu Kisimda Yer Alan Nisteki Kitabe

Resim 12: Kazvin Mescid-i Haydariye Kuzey Cephe Bati Kisimda Yer Alan
Nisteki Kitabe

Resim 13: Kazvin Mescid-i Haydariye Bat1 Cephe
Kuzey Kisimda Yer Alan Nisteki Kitabe

-
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Resim 14: Kazvin Mescid-i Haydariye Bat1 Cephe
Giiney Kisimda Yer Alan Nisteki Kitabe
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Cizim 3: Kazvin Mescid-i Haydariye Al¢1 Derz Siisleme Ornegi
(Bahram Hamidi'den)

Kaynak: Bahram Hamidi

(Khazaie, Mohammad, Hamidi, Bahram, “Moerrifi ve Berresi
Tezyinat-i Gegbori Mescid-i Haydariye-i Kazvin”, Kitab-i Mah-i
Huner, S. 155, Tahran 1390 h.s.)

Resim 17: Kazvin Mescid-i Haydariye Al¢1 Derz Siislemeleri

Resim 18: Kazvin Mescid-i Haydariye’nin Gliney Bat1 Kosesindeki
Tromptaki Al¢1 Kabaralar

o

Kaynak: Bahram Hamidi
(Khazaie, Mohammad, Hamidi, Bahram, “Moerrifi ve Berresi Tezyinat-i Gegbori
Mescid-i Haydariye-i Kazvin”, Kitab-i Mah-i Huner, S. 155, Tahran 1390 h.s.)
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Resim 19: Kazvin Mescid-i Haydariye Yazi Kusagindan Ayrintilar
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Tablo 1: Kazvin Mescid-i Haydariye Alg1 Siislemelerinin
Sasani Donemi Siislemeleri ile Karsilastirilmasi

Ktesifon (Tizpon) Sarayu, Irak,
Metropolitan Miizesi

Sasani Dénemi Biiyiik Selcuklu Stislemenin
(226-651) (1040-1157) Brlondnfiy
Yer
1 2
5
z
o of
3
2
3
=
£
-
3
v
Ktesifon (Tizpon) Sarayt, Irak,
Metropolitan Miizesi
[}
2
L
z
ju o}
5
2
3
=
&
R
<

Numaralandirilmis Resimlerin Kaynag:

1: https://www.metmuseum.org/art/collection/search/322632

2: https://www.metmuseum.org/art/collection/search/322674

3: https://www.metmuseum.org/art/collection/search/322648
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Tablo 2: Kazvin Mescid-i Haydariye Alg1 Siislemelerinin
[ran’in X. Yiizy1l Siislemeleri ile Karsilastirilmasi

franmn ilk islimi Devirleri Biiyiik Sel¢uklu Siislemenin
(X. yiizyll) (1040-1157) BB
(Nisabur Sehri)
S5
é =
Tepe Medrese, Nisabur, fran,
Metropolitan Miizesi
g2
Q .2
’ 33
<
[
M
Sebz Pugan, Nisabur, iran,
Metropolitan Miizesi
6 ;é 2
<
£%
8T
Sebz Pusan, Nisabur, iran, 2
Metropolitan Miizesi

Numaralandirilmis Resimlerin Kaynag:
4: https://www.metmuseum.org/art/collection/search/450114?img=4
5: https://www.metmuseum.org/art/collection/search/449152

6: http://www.metmuseum.org/art/collection/search/449151
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Tablo 3: Kazvin Mescid-i Haydariye Alg1 Siislemelerinin
Abbasiler Donemi Siislemeleri ile Karsilastirilmasi

Abbasiler Dénemi Biiyiik Sel¢uklu
(Samarra Sehri / 226-651) (1040-1157)

Stislemenin
Bulundugu
Yer

Kazvin Mescid-i
Haydariye

Samerra, Irak

Kazvin Mescid-i
Haydariye

Numaralandirilmis Resimlerin Kaynaga:

7-8: Kaynak: Herzfeld, Ernst. Die Ausgrabungen von Samarra, Band VI, Geschichte der
Stadt Samarra, (Verlag von Sachardt&Messtorff, 1948)
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Tablo 4: Kazvin Mescid-i Haydariye Alg1 Siislemelerinin
Gazneli Donemi Siislemeleri ile Karsilagtirilmasi

Gazneliler Donemi Biiyiik Selcuklu Siislemenin
(963-1186) (1040-1157) S

Kazvin Mescid-i
Haydariye

Cam Minaresi, Sahrak, Afganistan,

Kazvin Mescid-i
Haydariye

Gazneli Donemi, Tahran, iran,
Islam Tarihi Miizesi

Numaralandirilmis Resimlerin Kaynaga:
9: https://en.wikipedia.org/wiki/File:Jam_afghanistan_ghorprovince_islamic_architecture.jpg

10: https://igna.ir/tr/news/3467514/%C4%B0slam-tarihi-m%C3%BCzesi
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Tablo 5: Kazvin Mescid-i Haydariye Alg1 Siislemelerinin Iran’m

flhanli Dénemi Siislemeleri ile Karsilastirilmasi

iramn ilhanl Dénemi
(1256-1353)

Biiyiik Sel¢uklu
(1040-1157)

Siislemenin
Bulundugu
Yer

Kazvin Mescid-i Haydariye

Kazvin Mescid-i
Haydariye

Bestam Cuma Camii, Iran, Simnan, Bestam

Kazvin Mescid-i
Haydariye

Kazvin Mescid-i Haydariye
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Tablo 6: Kazvin Mescid-i Haydariye Alg1 Siislemelerinin Anadolu
Selguklu Donemi Siislemeleri ile Karsilastirilmasi

Anadolu Sel¢cuklu Dénemi Biiyiik Sel¢uklu Stislemenin
(1075-1308) (1040-1157) B““;{‘ﬁ“gu

Amasya Seyfeddin Torumtay Tﬁrbes,
Tiirkiye, Amasya

Kayseri Camii Kebir'in Minaresi,
Tirkiye, Kayseri

Sivas Ulu Cami'nin Minaresi,
Tiirkiye, Sivas

Jaflo(olls
T ACRIAN

Al“ |]’”

Kazvin Mescid-i Haydariye

Sivas [. Keykavus Darusslf:?m
Turkiye, Sivas

Sivas Cifte Minareli Medrese,
Turkiye, Sivas
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Tablo 7: Kazvin Mescid-i Haydariye Alg1 Siislemelerinin
Karahanli Donemi Siislemeleri ile Karsilastirilmasi

Karahanhlar Dénemi Biiyiik Selguklu Stislemenin
(840-1212) (1040-1157) Bulushugn.
Yer
[
2
g
z
=
=
Q
]
=
g
-
S
o
Car Kurgan Minaresi,
Ozbekistan, Tirmiz
2
12 E
=
&
=
=
2
=
Seyh Fazil Tiirbesi, =
Ozbekistan, Fergana 5

Numaralandirilmis Resimlerin Kaynag:

11: http://www.selcuklumirasi.com/architecture-detail/termez-car-kurgan-minaret?Ing=en

12: https://vo-gazeta.ru/uploads/posts/2019-06/1559413704613532310.jpeg
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Arastirma Makaleleri / Article
“iSLAM DUSUNCESINDE VAHYIN KAPSAMI”’ UZERINE BiR

DEGERLENDIRME
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Oz:

Vahiy, Allah’in peygamberlere, diger insanlara teblig etmek iizere génderdigi mesajlar ve
bu mesajlarin gonderilis seklidir. Caligma alan1 inang olan Kelam ilminde vahiy konusu ¢ogunlukla
niibiivvet ve ilahi kitaplar bahsinde ele alinmistir. Bu baglamda Allah’in Hz Peygamber’e Kur’an
disinda vahiy gonderip gondermedigi meselesi ozellikle Islam miitekellimleri tarafindan tarih
boyunca tartisilmistir. Bazi Islam alimleri Kur’an disinda vahyi miimkiin goriirken, bazilar1 ise
bunun aksini savunmustur. Kur’an dig1 vahyi miimkiin kabul edenler, Hz Peygamber’in baz1 s6z ve
davraniglarinin vahiy kokenli olabilecegini 6ne siirmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bu
konuya iligkin bir¢ok argliman mevcuttur. Bu konuda genel geger bir fikre sahip olmak oldukg¢a zor
olsa da mevcut bazi paradigmalardan yola ¢ikarak yorum yapmak miimkiindiir. Kanaatimizce bu
meseleyi agikliga kavusturmak i¢in siinneti iki agidan incelemekte fayda vardir. Bunlardan birincisi
tesri’ stinnettir. Dinl hiikiimler ile ilgili s6z ve uygulamalar bu cihettendir. Digeri ise ictimai
stinnet’tir ki bunda daha ¢ok sosyal hayata iligkin s6z ve uygulamalar s6z konusudur. Tesri’ siinnet,
vahiy kdkenli olarak kabul edilirken, tiim boyutlariyla ictimai siinnet i¢in bunu séylemek miimkiin
degildir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Vahiy, Kur’an-1 Kerim, Siinnet, Hadis, Seri’, ictimai

AN ASSESSMENT ON THE SCOPE OF THE REVELATION IN
ISLAMIC THOUGHT

Abstract:

Revelation is the messages that Allah sent to prophets to convey to other people and the
way these messages were sent. In Kalam, whose field of study is belief, the subject of revelation has
been mostly discussed in the subject of prophethood and divine books. In this context, the issue of
whether or not Allah sent revelation to the Prophet besides the Quran has been discussed throughout
history, especially by Islamic scholars. While some Islamic scholars hava the opinion that revelation
besides the Quran is possible, others argue the opposite. Those who accept that there may be other
revelations besides the Qur'an argued that some of the Prophet's words and doings may have
originated from revelation. There are many expressions on this issue in the Quran and hadiths.
Although it is quite difficult to make a clear judgment on this issue, it is possible to comment on the
basis of some existing paradigms. In order to examine the issue systematically, it is useful to examine
sunnah from two perspective. The first of these is the legislative sunnah. legislative sunnah refers to
words and practices regarding religious decrees. The other is the non legislative sunnah, which is
mostly about social life. While the legislative sunnah is considered to be originated from revelation,
it is not possible to say this for non legislative sunnah in every respect.

Key Words: Kalam, Revelation, Quran, Sunnah, Hadith, Legislative Sunnah, Non
Legislative Sunnah.
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Giris

Allah’m varligina iliskin bilgiye akilla ulasmak miimkiin olsa da O’nun emir ve
yasaklarint akil sayesinde bilmek imkan dahilinde degildir. Durum bdyle olunca zihinlerde,
Allah’mn insanlara bir takim mesajlar gondermesi gerektigi fikri hasil olmaktadir. Olgusal bir
gercekliktir ki tarih boyunca Allah kullarina bu tiirden mesajlar gondermistir. Bunlara kisaca
“vahiy’’ denilmektedir.

Vahiy mefhumu, ilahi dinlerde biiyiik bir 5neme sahiptir. Insanlarin, Allah’in emir ve
yasaklarini bilebilmeleri ve gereklilikleri yerine getirebilmeleri icin O’ndan gelecek haberlere
ihtiya¢ duyulmustur. Allah insanlara bu haberleri, yine insanlar arasindan bir temsilci segmek
suretiyle iletmistir. S6z konusu temsilcilerin en 6nemli gorevi Allah’tan aldigi mesajlari
insanlara eksiksiz bir sekilde iletmektir. Bu gorevi icra eden insanlara “Peygamber’’
denilmistir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah peygambere ¢esitli sekillerde vahiy gondermistir. Stra
suresinin 51. ayeti bu durumu agiklar niteliktedir: “Allah bir insan ile ancak vahiy suretiyle
veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderir de izniyle diledigini vahyeder”.! Bu
ayetten, Allah’in peygamberlere vahiy yoluyla, perde arkasindan ve Cebrail (a.s.) araciligiyla
haber gonderdigi anlagilmaktadir. Ayrica konu ile ilgili hadislere bakildiginda, Hz
Peygamber’in riiya yoluyla vahiy aldig1 anlagilmaktadir.? Buna “Sadik Riiya” denilmistir.?
Diger peygamberlere de bu yolla vahiy geldigi bilinmektedir.* Cebrail (a.s.) vahiyleri ii¢ farkl
sekilde getirmistir. Bazen kendi suretiyle, bazen insan kiligina girerek (temessiil) ve zaman
zaman da goriinmeden vahiy getirdigi belirtilmistir.® Ote yandan yukaridaki ayette gecen
“perde arkasindan konusur” ibaresi, Allah’in bazen de vasitasiz bir sekilde peygamberlere
vahyettigini gdstermektedir. Hz Peygamber’in mira¢ hadisesi ve Hz Musa’nin Tar Dagi’nda
Allah ile konusmasi buna érnek verilebilir.®

Mu’tezile alimlerinden Zemahseri (61. 538/1144), Allah’tan gelen vahiylerin ii¢ sekilde
oldugunu belirtmistir. Ona gore Allah higbir beserle direkt olarak konusmaz. Ulastirmayr murad
ettigi haberi farkl sekillerde iletir. Bunlardan birincisi ilham, kalbe aktarma (ilkd) veya riiya
seklinde olur. Hz Musa’nin annesine vahyedilmesi ve Hz Ibrahim’e oglunu kurban etmesi
konusunda riiya gosterilmesi bu cihettendir. Ikincisi, Allah baz1 cisimlere bir takim manalar
birakmak ve bunlari, ulastirmak istedigi kisiye isittirmek suretiyle vahiy gdndermistir. Bu
durumda sézii duyan kisi, sdyleyeni gérmez. Ote yandan “perde arkasindan” ibaresi temsili bir
anlama sahiptir. Burada perde, gercek bir perde degildir. Kastedilmek istenen anlam, Allah’in,
muhatabi tarafindan goriilmemesidir. Hz Musa’nin ve meleklerin Allah ile konusmasi bu

! Kur’dan-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2009), es-Sura, 42/51.

2 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail, “Bedii’l-vahy” el-Cami ‘u’s-sahih (Beyrut: Daru ibni Kesir, 2002),
1.

8 Bekir Topaloglu vd., Isldm’'da Iman Esaslari, (Istanbul: Camlica Yaymnlari, 2009), 147.; Muhsin Cevadi, 4ki/
Terazisinde Vahiy ve Niibiivvet (Istanbul: Onsoz Yaymcilik, 2017), 71-75.; Salih Sabri Yavuz, Islém Diisiincesinde
Niibiivvet, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2012), 68-71.

4 el-Yusuf, 12/4.

5 Buhari, “Iman” 37; “Bedii’l-vahy”,1; Miislim, “Fezail”, 87; “Iman”, 1

6 en-Nisa, 4/164; en-Necm, 53/13-18.
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sekildedir. Ugiinciisii ise Allah’in peygamberlerine Cebrail (a.s.) aracilig1 ile vahyi iletmesidir.
Zemahseri’ye gore Hz Musa disindaki biitiin peygamberler bu tiirden vahiy almistir.’

Ik dénem Miisliimanlari, insan sozii ile karismasi ve kaybolma ihtimaline kars
Kur’an’1 kitap haline getirmistir. Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki Kur’an’in Hz
Peygamber’in vefatindan sonra kitap haline getirildigi fikri yaygin olarak kabul edilse de bunun
aksini iddia edenler de olmustur. Yani bazi arastirmacilara gore Kur’an Hz Peygamber
doneminde kitaplastirilmistir.® Kur’an’in kitap haline getirilmesinin zamam konusunda farkli
goriigler olsa da onun, 6zellikle peygamber sozleri ile karigmamasi igin biiyiik bir ¢aba sarf
edildigi bilinmektedir. Buradaki temel problem sudur: Allah’in gonderdigi bu mesajlar disinda,
vahiy gonderilmis midir? Diger bir ifadeyle Hz Peygamber’in sdyledigi sozler vahiy kokenli
mi, yoksa insan {irtinii mii? Bu itibarla, onun sozleri vahiy olarak telakki edilebilir mi? Bu konu
ozellikle Islam diinyasinda biiyiik tartismalara sebebiyet vermistir. Isldm’da vahiy denilince
akla ilk gelen Kur’an vayhidir. Bunun yami sira bazi alimler Kur’an disinda da vahiy
olabilecegini ileri siirmiistiir.

Vahyin kapsami meselesi Islami Ilimler’de biiyiik bir itina ile ele alinmis, bu konuda
bircok calisma yapilmistir. Mustafa Geng’in “Siinnet-Vahiy Iliskisi” adli eseri, Faik
Akcaoglu'nun “Hz Peygamber’in Kur’an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi” isimli eseri,
Mehmed Said Hatipoglu’nun “Hz Peygamber ve Kur’an Dig1 Vahiy” adli kitab1 bunlardan
bazilaridir. Ote yandan bu konuda Nihat Hatipoglu’'nun “Hz. Peygamber (s.a.v.)'e Kur'an
Disinda Vahiy Geldigini Red Diisiincesine Yonelik bir alan Taramasi” isimli makalesi ile
Ahmet Keles’in “Siinnet Vahiy Iliskisi” adl1 calismasi zikredilebilir. Bu ¢alismalarda genellikle
Kur’an disinda vahyin imkanini savunanlarla bunun aksini iddia edenlerin delilleri ele alinarak
bir takim sonuglara varilmaistir.

Bu calismada ise oncelikle vahiy kavraminin semantik analizine yer verilecektir. Daha
sonra vahyin, ilham ve kesif gibi olaylardan farkina iliskin degerlendirme yapilacaktir. Bu
itibarla vahiy miiessesesinde peygamberin rolii ele alinacak, ardindan Kur’an disinda vahiy
oldugunu iddia edenler ile bunun aksini savunanlarin ortaya koydugu argiimanlar
degerlendirilecektir.

1. Vahiy Kavram

Vahiy kavrami “¢ ¢ 5’ harflerinin birlesmesinden meydana gelmistir. Vahiy, sozliikte,
“isaret etmek, hizli olmak, gizlice sdylemek, yazmak’® “bir kimseye bilgi ulastirmak,
fisildama™® gibi anlamlara gelmektedir.!! Burada o6zellikle “gizli”’, “hizli”’ ve “bilgi

" Ebi’l-Kasim Carullahi Muhammed b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 5/1214.

8 Vezir Harman, “ Yedi Harf Baglaminda Kur’an’in, Resulullah déneminde kitaplastiriimasi Meselesi” Diyanet
Ilmi Dergi, 53/3 (2017), 75.

® Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerremi ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab (Kahire: ty.), 4787-4789.; Ebi’l-Kasim
Carullahi Muhammed b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, thk. Muhammed Basil Uyfinu’s-Sad
(Beyrut: Dar’iil-Kiitiibi’l-llmiyye, 1998), 2: 324.; Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM Yayinlar1, 2017), 337.

0 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-Marife, t.y),
516.; Huseyn Ahmed b.Faris Zekeriyya, Mu cemii’I-Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdullam Muhammed Harun (Déru’l-
Fikr, ty.), 6: 93.; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 337.

Y Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 64.
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aktarmak’’ anlamlarinin éne ¢iktigimi gérmek miimkiindiir.!? Bu baglamda vahyin, “hizli ve
gizli bir sekilde aktarilan bilgi” oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de vahyin anlamina bakildiginda, onun Allah’in varliklara aktardigi
bilgi veya anlam seklinde telakki edildigi goriilmektedir. Zira ayetlerde Allah’mn gokyiiziine®?,
insana’*, ariya®® ve yeryiiziine!® vahiy génderdigi zikredilmistir. Esariler’den el-Ciiveyni (&l.
478/1085)’ye gore Allah peygamberlere iki sekilde vahiy gonderir. Bunlardan birincisi, “Bu
kitab1 nebiye oku” demek suretiyle gonderilen vahiydir ki Cebrail (a.s.) emanet edilen vahyi,
kelimesi kelimesine aynen peygambere aktarir. islam diisiincesinde buna “Metliiv Vahiy”
denilmistir. Ikinci tiir vahiy ise, “Allah s6yle yapmani emrediyor” seklindeki ilahi beyandan
ibarettir. Buna gore Cebrail (a.s.) sOylenen manay1 peygambere aktarir. Bu aktarma kelimesi
kelimesine aynen olmayabilir. Onemli olan anlamin aktarilmasidir. Buna da “Gayr1 Metliiv
Vahiy” denilmistir.!” Dolayisiyla soziin, lafiz ve anlam agisindan Allah’a ait oldugu vahiy,
“Metluv Vahiy”; anlamin Allah’a, lafzin da vahiy melegine ait oldugu vahiy ise “Gayr1 Metluv
Vahiy” seklinde telakki edilmistir. 18

Vahiy kelimesinin sozliik anlamlarindan biri olan gizlilik, meselenin anlasilmasi i¢in
Oonem arz etmektedir. Burada gizlilikten kasit, bilginin aktarildig1 kisinin ruhen ve aklen bu
bilgiyi almaya hazir olmasi, ayrica bu aktarimin baska kimseler tarafindan anlagilmayacak bir
tarzda meydana gelmesidir. Diger bir ifadeyle, Allah kime hangi bilgiyi aktarmayr murad
ettiyse, sadece o kisinin, sdz konusu bilgiyi idrak etmesi beklenmektedir. Vahiy kelimesindeki
onemli anlamlardan biri de ivediliktir. Yani s6z konusu bilginin hizl1 bir sekilde aktarilmasidir.
Insanlar aras1 bilgi aktarimlarinda, eylemin amacina ulasabilmesi i¢in zamana ihtiyag vardir.
Fakat vahiy i¢in bdyle bir sart yoktur. Allah vahiy gonderdigi zaman, aktarilan mananin, kiginin
zihnine yerlesmesi i¢in herhangi bir siirece ihtiya¢ yoktur. Burada aktarilmak istenen bilgi veya
mana, bir biitiin olarak, hizli bir sekilde zihindeki yerini alir. Bilginin aktarildig: varlik ise, bir
hazir bulunusluluk sarti olmaksizin s6z konusu bilgiyi aninda idrak eder. '° Vahiy kelimesi
1stilahta farkl sekillerde tarif edilmistir. Bu tariflerden biri sdyledir: “Allah’1in bir emir, hiikiim
veya bilgiyi dogrudan, perde arkasindan veya elci/melek vasitasiyla peygamberlerine

2 Muzaffer Barlak, Bir Kelam Problemi olarak Niibiivvet (Bdkillani ve Kadi Abdulcabbdr Ornegi) (Izmir: On
Dokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 20.

13 el-Fussilet 41/12.

14 el- Kasas, 29/7.

15 en-Nahl, 16/68., Mu’tezili 4lim Zemahseri’ye gore burada vahiy ile kastedilen, Allah’in ariya petek ve bali en
giizel sekilde yapma fiilini 6gretmesi, ilham etmesi anlami tasimaktadir. Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki
Gavéamidi’'t-Tenzil, 3: 994.

16 ¢l-Zilzal, 99/5.

7 Yavuz, [slam Diisiincesinde Niibiivvet, 67-68.

18 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir ev Mefdtihu’I-Gayb, thk. Imad Zeki el-Baradi (Kahire:
el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, t.y.), 27: 165.; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 337.: Nihat Hatipoglu,
“Hz Peygamber (s.a.v.)'e Kur'an Diginda Vahiy Geldigini Red Diisiincesine Yonelik bir Alan Taramas (Tahlil ve
Elestiri)”, Islami Arastirmalar Dergisi, 11 (1998), 273.; Ahmet Keles, “Siinnet Vahiy iliskisi” Dicle Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1999), 151-194; Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyla Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 71-76, 78, 82-83.; Muhammed Draz, En Miihim Mesaj Kur’an,
trc. Suat Y1ldirim (Ankara: 1985), 20.; Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, Siretii'n-Nebi, thk. M. Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut t.y.), 4: 332.; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-Tefdsir (Beyrut: 1401), 1/106.; Abdiilbaki
Turan, “Arza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/446.; Yavuz, Yusuf
Sevki, ed. Vahiy ve Peygamberlik. (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 239.; M. Hayri Kirbasoglu, Isidm
Diisiincesinde Siinnet (Ankara: 1993), 276.; Faik Akcaoglu, Hz Peygamber’in Kur’an Vahyi Disinda
Bilgilendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 109-135.

19 Barlak, Bir Kelam Problemi olarak Niibiivvet, 20.
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bildirmesidir.”?° Diger bir tarifte gore ise vahiy, “(Allah’mn) peygamberlerine ve velilerine ilka
edilen ilahi kelimeler icin kullanilir.”?! Gériildiigii gibi bu iki tanim, icerdikleri anlam itibariyle
birbirinden ¢ok farklidir. Birinci tanimda bilginin aktarildigi kisi peygamber olarak kabul
edilirken, ikinci tanimda peygamberlerin yani sira velilerin de vahiy (kalbe ilka edilmesi)
alabilecegi belirtilmistir.

1.1. Vahyin Kkesif ve ilhamla karsilastirilmasi

Vahiy kelimesi zaman zaman baska kavramlarla karsilastirilmis veya bu kavramlarla
ayni anlamda kullanilmistir. Bu itibarla, vahyin kapsaminda degerlendirilmesi gereken bir konu
da anlam itibariyle vahye benzeyen veya bazi kesimler tarafindan vahiy ile ayn1 anlamda telakki
edilen “kesf ve ilham” kavramlaridir. Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki ilham ve kesif
kelimeleri ilk bakista vahiy ile mana itibariyle benzerlik arz etse de bunlar1 birbirinden ayri
tutmak gerekmektedir.

Kesif liigatte “agiklamak, tarif etmek, ortaya c¢ikarmak??, Bir nesneyi, Ortiiyii
kaldirmak?® suretiyle ortaya ¢ikarmak, siyirmak, zuhur etmek”?4, “mahiyeti bilinmeyen bir sey
hakkinda bilgi edinmek”?® gibi anlamlara gelmektedir. Bunun yam sira kesif kavramini
“Perdenin arkasindaki gaybi meselelere ve gercek islere, gorerek ve tecriibe ederek vakif
olmak”?® seklinde tarif eden dilciler de olmustur. Diger bir tamima gére ise kesif, aklin ve
duyularin yetersiz kaldig ilahiyat konularinda bir bilgi edinme yolu olarak telakki edilmistir.
Safiler kesf kavramimin “aklin Gtesinde’” ve “perdenin altinda veya arkasinda’ gibi
anlamlarindan yola c¢ikarak, bu kelimeyi gaybdan olan bazi bilgilere hdiz olma olarak
yorumlamuslardir.?’ Bu itibarla stfiler, “<238“ kelimesinden tiireyen “miikasefe” kavramin,
kalp goziiniin acik olmasi, perde arkasindakinin kisiye 4ayan olmasi anlaminda
kullanmislardir.?®  Gerek kesif gerekse miikdsefe kelimelerinin manalar1 bir arada
disiiniildigiinde, kalp goziinlin agilip gaybi bilgilere miittali olmas1 gibi bir tarif ortaya
¢ikmaktadir. Ilham kavrami da kesif ile hemen hemen ayni anlama gelmektedir. Bu iki durum,
meydana gelis sekilleri itibariyle ayni olmakla birlikte aralarinda kayda deger bir fark vardir:
[Tham hem peygamber hem de peygamber olmayan insanlar i¢in soz konusuyken, kesif sadece
Allah dostlar1 icin gegerli bir bilgi edinme tarzi olarak bilinmektedir.?®

Yukarida da belirtildigi gibi her ne kadar kalbe ilka olmas1 bakimindan bu iki kavram
ile vahiy bir benzerlik arz etse de vahiy sirasinda Hz Peygamber’in yasadigi 6zel haller®
dikkate alinacak olursa, ontolojik bir farkin oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica
ilham yoluyla elde edilen bilgiler, kesinlik ifade etmedikleri gibi zaman zaman birbirleriyle

2 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 337.

2 {sfahani, Miifredadt, 516.

22 fbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, 3883.

23 Tbn Manzur, Lisanii 'I-Arab, 3883.; Seyyid Serif Ciircani, Mu 'cemii’t-Ta 'rifd,. thk. Muhammed Siddik Minsevi
(Kahire: Darii’l-Fazile Nesriyat, t.y.), 154.

24 {stahani, Miifredat, 432.

% Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 184.

26 Ciircani, Ta 'rifdt, 155.

2 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 184-185.

2 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 185.

2 Orhan Aktepe, Peygamberligin Hz Muhammed (s.a.v.) ile Sona Ermesi (Erzincan: Dogu Kitabevi, 2000), 53.
Kesif ve ilhamin vahiy ile iliskisi hakkinda genis bilgi igin bkz. Muhsin Demirci, Vahiy Gercegi (Istanbul: [FAV
Yaynlari, 1996), 62-69.

30 Miislim, “Salat”, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc. el-Cami ‘u’s-sahih (Riyad: Beytii’l-efkari’d-diiveliyye,
1998), 53; Buhari, “Tefsir’’, 75/2
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celisebilirler.®! Yani ilham kesin bilgi ifade etmez, etse dahi, sadece ilham alan kimseyi
ilgilendirir.3? Fakat vahiyde durum bdyle degildir. Nitekim “Hala Kur’an’1 diisiiniip anlamaya
calismiyorlar m1? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢cok
celiski bulurlardi.”®® ayetinde vahiy yoluyla gelmis olan Kur’an’da herhangi bir celiskinin
olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Ayrica vahiy, sadece alan kisiyi degil, kendisinden haberdar olan
herkesi baglar.®* Ote yandan peygamberlere gelen ilham, velilere gelen ilham ile ayn1 degildir.
Ormegin Hz Peygamber’in gordiigii ve “Sadik Riiya” seklinde telakki edilen riiyalar ile siradan
bir insanin gordiigii riiya arasinda 6nemli derecede fark vardir. Burada Hz Peygamber’in
gordiigl riyalar kesin bilgi ifade ederken, diger insanlarin gérdiigii riiyalar i¢in ayni durum s6z
konusu degildir. Bu itibarla Peygamberlere gelen ilham ile diger insanlara gelen ilham birbirine
karistirtlmamalidir.

Islam keldaminda vahiy denildigi zaman akla peygamber gelmektedir. Dini bilgi
anlaminda vahiy alanlar sadece peygamberlerdir. Bu itibarla peygambere gonderilen haberlerin
vahiy niteligi tasidigini sdylemek icin hakli nedenler bulunmaktadir. Bir bakima vahiy ve
niiblivvet birbirini temellendiren olgulardir. Dolayisiyla peygamber disindaki insanlarin vahiy
alabilecegini sdylemek, bircok sorunu da beraberinde getirecektir. Boyle bir durumda kimin
peygamber, kimin veli oldugu belirsizlesecek, dini bilginin suiistimal edilmesi ihtimali
artacaktir. Bu sebeple, vahiy kavraminin ¢ergevesi dogru anlasilmalidir. Kanaatimizce vahiy
kavramint agiklarken bu kelimenin sozliik anlamlari unutulmamali, yapilacak tarifin bu
cergevede olmasi gerekmektedir. Bu baglamda vahiy, kesif ve ilhamdan ayr diisiiniilerek su
sekilde tarif edilebilir: “Allah’in emir ve yasaklarini peygamberlere hizli ve gizli bir sekilde
aktarmasidir.”’%

Vahiy, gelis tarzi, umuma hitap etmesi, kesinlik arz etmesi, kendi igerisinde celiskiye
mahal vermemesi, benzerinin asla yazilamamasi vb. acgilardan, gerek ilham gerekse kesif
kavramlarinin muhtevalarindan farkli ve daha kapsamlidir. Bir insan kesif veya ilham
tecriibelerini yasayabilir, yasadigi tecriibe ile amel de edebilir. Ciinkii insanin dindarlik
tasavvurunun 6znel boyutlar: da bulunmaktadir ve bu dznellik, kisisel tecriibelerle olusur.3®
Fakat bu durum, kesif ve ilhamin kesin bilgi edinme yolu oldugunu gdstermez. Bu gergeklige
ragmen sOz konusu kavramlari, zaman zaman vahiy ile ayn1 anlamda diisiinenler olmustur.
[slam diinyasinda bu iki kavramin vahiy ile ayni sinifta telakki edilmeye calisiimasi, art niyetli
gruplarin kendi menfaatlerini 6ne ¢ikarmak, Miisliimanlarin dini duygularini suiistimal etmek
ve nihayetinde niibiivvet algisini kendi tizerlerine ¢ekmek amacindan baska bir sey degildir ve
ibahi bir tavirdir. Bu yolla gegmiste ve gilinlimiizde bazi yalanci peygamberlerin ortaya
ciktigini, kendilerinin Allah’tan vahiy aldiklarin1 belirttikleri bilinen bir gergektir. Bu gibi

31 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid. thk ve tlk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 83.

%2 Sa’diiddin Taftazani, Serhu I-Akdid (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2017), 96.

% en-Nisa, 4/82.

34 Aktepe, Peygamberligin Hz Muhammed (s.a.v.) ile Sona Ermesi, 52.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012),
42/440; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri SozIliigii, 337.

% Dindarlig1, 6znel, nesnel ve halk dindarlig: olmak iizere iige ayiran bir calismada, nesnel dindarlik basta Kelam
olmak {iizere, Nahiv, Fikih, Tefsir gibi ilimlerin genel ve kararl bilgileri lizerinde insa edilirken 6znel dindarlik,
mesruiyetini nesnel dindarlik ilimlerinden (sdylemlerinden) alan dindarlik bigimi olarak a¢iklanmaktadir. Oznel
dindarligin bilgisi, Tasavvuf tarafindan sistemlestirilmektedir. Halk dindarlik ise, toplumsal bilingdisinda
temellenen ve nesnel ve 6znel dindarlik sdylemleriyle kendine 6zgii bir sekilde bag kuran bir dindarlik bigimi
olarak tamimlanmaktadir. Siileyman Giimis, Giivenlik Toplumunda Dindarlik ve Din Egitimi: Soybilimsel Bir
Analiz (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiidii, Doktora Tezi, 2019), 108-165.
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hadiseler vahiy ile ilham kavramlarinin esdeger telakki edilmeye ¢aligilmasinin birer {irlintidiir.
Vahyin peygambere 6zgii bir deneyim oldugu fikri akillarda hasil olduguna gore, simdi vahyin
Kur’an eksenindeki kapsami ele alinacaktir.

2. Vahyin Kapsami

Islam diisiincesinde vahiy denilince akla ilk olarak Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Islam
alimlerinin vahyi iki kategoride inceledigi yukarida belirtilmisti. Kur’an vahyine “Metluv
(sozlii)”, digerlerine ise “Gayr1 Metluv (s6zsiiz)” vahiy denilmektedir. Bunu bu sekilde kabul
edenler genellikle, Kur’an disinda vahiy geldigini iddia edenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®’
Buradaki problem sudur: Hz Peygamber’e Kur’an disinda vahiy gelmis midir? Gelmisse bunun
mahiyeti ve baglayiciligi ne 6l¢iidedir? Kur’an-1 Kerim’e gore Allah Teala ilk vahyi Hz Adem’e
gondermistir. Daha sonra Hz Nuh’a ve diger peygamberlere emir ve yasaklarini vahyetmis, son
olarak da Hz Peygamber’e vahiy gondererek, niibiivvet makamini nihayete erdirmistir.
Kur’an’da ge¢mis peygamberlere gonderilen vahiylerin mahiyeti ve keyfiyeti hakkinda bilgi
bulunmazken, Hz Peygamber’e gelen vahye iliskin bazi bilgiler yer almaktadir.®® Ornegin,
Kur’an’1n aslinin “lehv-i mahfuz’da bulundugu ve onun “korunmus bir kitaptan™ Cebrail (a.s.)
araciligi ile Hz Peygamber’e vahyedildigi.*® Cebrail (a.s.)’in teblig ettigi kelam oldugu®
belirtilmektedir. Bu ayetlerde Kur’an ve vahiy aymi yerde zikredilmis, dolayisiyla vahiy
denilince akla Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Fakat bu konuda Isldm alimlerinin ihtilaf icinde
oldugu goriilmektedir.*? Alimlerden bazilarma gére Kur’an disinda vahiy yoktur. Ote yandan
bazilar1 ise bunun aksini iddia etmistir.

2.1. Kur’an Disinda Vahiy Olmadigim1 Savunanlar

Kur’an diginda vahiy olmadigini savunanlarin basinda ibn Abbas (6. 68/687)
gelmektedir.*® ibn Abbas disinda Hanefi mezhebinin meshur temsilcilerinden Eba Abdillah b.
Batta'nin (6. 387/997) da bu fikirde oldugu bilinmektedir.** Yakin tarihte ise “Kur’aniyyin”
olarak bilinen gurubun bu diislinceye hizmet ettigi goriilmektedir. Bu gurupta Gulam Ahmed
Perviz (6. 1405/1985), Muhammed Eslem Ceracpfiri (6. 1375/1955), Ahmediiddin Amritseri
(6. 1355/1936), Abdullah Cakralevi (6. 1332/1914), Cerag Ali (6. 1312/1895) ve Seyyid Ahmed
Han (6. 1315/1898) gibi sahsiyetleri zikretmek miimkiindiir.*®

Kur’an disinda vahiy olmadigini ileri siirenlerin delil olarak kullandiklari
arglimanlardan biri Hz Peygamber’in “Size iki sey birakiyorum: onlara temessiik (simsiki
sarilmak) ederseniz kurtulusa eresiniz; biri Kur’an, diger Ehl-i Beytim”*® hadisidir. Buna

87 Hatipoglu, “Hz Peygamber (s.a.v.)'e Kur'an Disinda Vahiy Geldigini Red Diisiincesine Y&nelik bir Alan
Taramas’’, 11/273.; Keles, “Stinnet Vahiy Mliskisi**, 1/167.

3 en-Nisa, 4/63; el-Ahzab, 33/40.

% Yavuz, “Vahiy”’, 42/440.

40 ez-Zuhrif, 43/4; el-Vakia 56/77-78; el-Buriic, 85/22.

4 et-Tekvir, 81/19-23.

4 Yavuz, “Vahiy’’, 42/442.: Muhammed Resid Riza, Vahyu'l-Muhammedi (Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye,
1971), 67-81.; ibrahim es-Salih Subhi, Mebdhisii fi Uliimi’l-Kur 'an (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-mileyeyn, 1972), 119-
126, 275-299.

43 Ebi Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et- Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut:
1415/1994), 14/466.

4 Muhammed b. el-Hiiseyn el-Bagdadi Ebl Ya'la el-Ferra, el-Udde fi Usdli'l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-
Miibareki, (Riyad: 1414/1993), 5/1578.

* Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 74.

46 Tirmizi, EbGi s Muhammed b. 1sa b. Sevre. “Menakib”, el-Cdmiu’s-Sahih (Riyad: Beytii’l-efkari’d-diiveliyye,
1999). 31.
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binaen ibn Abbas (6. 68/687) Kur’an disinda vahiy olmadigimi*’ iddia etmistir. Ote yandan Hz
Ali’ye konu ile ilgili sorulan bir soru ve verilen cevap, onun diisiincesini agiklar niteliktedir. Hz
Ali’ye sorulan “Kur’an disinda vahiy var midir?” sorusuna cevaben Hz Ali, Allah’a yemin
ederek Kur’an disinda vahiy olmadigini, fakat “Miisliimana verilen anlayis”, “adam
oldiirmenin diyeti” ve “esirin serbest birakilmasi” gibi bazi1 konularin miistesna oldugunu
belirtmistir.*® Goriildiigii gibi ibn Abbas Kur’an disinda vahiy oldugu diisiincesini kat’1 surette
reddederken, Hz Ali, bazi konular miistesna olmak {izere Kur’an disinda vahiy olmadigini ileri
surmiistiir.

Ayrica Hz Peygamber’in gaybi bilmemesi*® de Kur’an disinda herhangi bir vahyin
olmadigia delil olarak sunulmustur. Soyle ki: “Sen su Kur’an’dan 6nce higbir kitap okumuyor
ve onu sag elinle yazmiyordun. (Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye
diiserlerdi.”® Bu ayetten hareketle, Hz Peygamber’in (ilk vahiyden 6nce) okuma yazma
bilmedigi belirtilmistir.>! Mu’tezile’den Zemahseri bu fikirdedir.>?> Matiiridi ise bu ayeti okuma
yazma bilme ile iliskilendirmemistir. Ona gore, bundan kasit, Hz Peygamber’in daha 6nce bir
eser te’lif etmedigi anlami tasimaktadir.® Yakin dénem alimlerinden Cabiri (1. 2010) de
yukaridaki ayeti, Hz Peygamber’in okuma yazma bilmemesi ile irtibatlandirmamistir. Ona gore
ticaret yapan bir insanin okuma yazma bilmeme ihtimali ¢ok diisiiktiir. Ote yandan Cabiri,
niiblivvet icin okuma yazma bilmeme gibi bir sartin olmadigini belirtmistir. Burada tartismalara
konu olan “imm1i” kelimesi Cabiri’ye gore “kitap sahibi olmayan” anlaminda disiiniilmelidir.
Araplar daha 6nce kitap sahibi olmadiklar i¢in immilik vasfina sahip idiler. Fakat kendilerine
Kur’an gonderilince “kitap sahibi” bir topluluk haline geldiler. Bu itibarla Cabiri gore, Hz
Peygamber’in iimmi olmasi, onun okuma yazma bilmedigi anlamina gelmez.>* Gériildiigii gibi
bu konuda ihtilaf vardir. ®® Mesele, her ne kadar tartismali olsa da Kur’an disinda vahiy
olmadigini kabul edenlere gore, yukarida zikredilen ayet kendi diislincelerini dogrulamaktadir.
Onlara gore Allah’in bildirmesi hari¢, okuma yazma bilmeyen bir insanin ge¢cmise dair gaybi
bilgilere sahip olmas1 imkansizdir. Asagidaki ayetler bu durumu aciklar mahiyettedir:>®

47«13 vahye ille'l-Kur'an: Kur'an'dan baska vahiy yoktur.” Soziiniin Ibn Abbas’a ait oldugu rivayet edilmektedir.
Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr, 14/466. Fakat bu sozii ibn Abbas disinda kimse soylememistir. Mustafa Geng,
Siinnet-Vahiy Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 71-72.

48 Buhari, “ilim”, 39; Miislim, “Hac”, 467

49 “De ki: “Ben size, ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir’ demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size ‘Ben bir
melegim’ de demiyorum. Ben sadece, bana gonderilen vahye uyuyorum.” De ki: “Gérmeyenle géren bir olur mu?
Siz hi¢ diisiinmez misiniz?”, el-En’am, 6/50.

%0 el-Ankebiit, 29/48.

5! Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 2012), 7/324-326.

52 7emahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil, 5/174.

53 Osman Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, Keldm EI kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yaymlari,
2016), 356.

5 Erkan Baysal, “Muhammed Abid el-Cabiri’de Niibiivvetin Ispati, i’caz ve Ummilik ”, Bingsl Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2016/2), 146-152.

% Hz Peygamber’in iimmiligi konusunda farkli diisiinceler mevcuttur. Burada iimmi kelimesi bazi alimler
tarafindan, okuma yazma bilmeme anlaminda degil de “vahiy almayan” veya “Ehl-i Kitdb’a mensup olmayan”
seklinde telakki edilmistir. Bunlara gére Hz Peygamber’in okuma yazma bilmesi imkan dahilindedir. Ummi
kelimesini okuryazarlik seklinde anlayanlar ise Hz Peygamber’in okuma yazma bilmedigini iddia etmislerdir.
Zeynel Abidin Aydin, “Hz Peygamber’in Ummiligi Meselesi”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2012), 287-307.

% Kur’an’da gegmis topluluklara ait baz1 olay ve haberlerin yer almasi, bahsedilen durumu destekler niteliktedir.
Sayet Hz Peygamber, bu tiir gaybi bilgilere hdiz olsaydi, bunlara Kur’an’da yer verilmesi manidar olmayacakti.
Demek ki Allah’in bildirmesi diginda, Rasulullah gaybden bir sey bilmemekteydi.
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“(Ey Muhammed!) Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i kim
himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a i¢in) atarlarken sen yanlarinda degildin. (Bu
konuda) tartisirlarken de yanlarinda degildin.”®’

“(Ey Muhammed!) Misa’ya o emri verdigimiz zaman sen (vadinin) bati tarafinda
degildin. (O olay1) gorenlerden de degildin.”®

“Iste bu (kissa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile bildiriyoruz. Yoksa
onlar tuzak kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarmn yaninda degildin.”>®

“Iste bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne sen
biliyordun, ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii (iyi) sonug, Allah’a kars1 gelmekten
sakinanlarin olacaktir.”°

Bu ayetlere bakildiginda, Hz Peygamber’den once bazi olaylarin yasandigi, fakat
kendisinin bundan haberdar olmadigi, Allah’in onu vahiy yoluyla bilgilendirdigi
anlasilmaktadir. Ayrica bazi ayetlerde, Kur’an’in her seyin agiklayicisi oldugu gegmektedir.®!
Bu ayetler de Kur’an disinda vahiy olmadigin1 savunanlarin 6ne siirdiikleri deliller olarak
bilinmektedir. Ornegin: “Bu Kur’an; ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her seyden)
hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmais, sonra da
Allah’tan baskasina kulluk etmeyesiniz diye ayr1 ayr1 agiklanmis bir kitaptir.”®? ayetinde,
Allah’a kulluk etmek i¢in meselelerin tafsilath bir sekilde aciklandigi belirtilmektedir. Bu
diisiinceye gore Hz Peygamber, vahiyleri alip, eksiksiz bir sekilde insanlara aktarmistir.
Dolayisiyla kendi sdzleri, vahyin bir parcasi olarak kabul edilmemistir.?® Bu ve benzeri
ayetlerden yola ¢ikarak, Kur’an diginda vahiy olmadigini1 savunmak, zayif ve isabetsiz bir tavir
gibi goriinmektedir. Ciinkli Kur’an’da ibadetler emredilmekle birlikte, nasil, ne zaman ve ne
kadar yapilacaklart ile ilgili bir bilgi mevcut degildir. Ayrica Hz Peygamber’in a¢iklamasina
ihtiya¢ duyan pek ¢ok miitesabih® ayet vardir. Bu ayetlerin agiklanmaya ihtiyac1 vardir. Nahl
suresi 89. ayette, Kur’an’in her meseleyi beyan ettigi belirtilmistir. Fakat burada beyani iki
cihette diisiinmekte fayda vardir. Zira beyan “Beyan-1 Celi” ve “Beyan-1 Hafi” olmak iizere iki
kisimda incelenmistir. Beyan-1 celi, Kur’an’da agik bir sekilde ifade edilmis beyan olarak tarif
edilirken, beyan-hafi ise Hz Peygamber’in acgiklamasina ve izahatina ihtiyag duyan
beyanlardir.%® Zemahseri, Kur’an’in her seyin agiklayicisi olmasimi sdyle agiklamistir: Kur’an
oncelikle kendi kendini agiklar nitelige sahiptir. Sayet beyan edilmemis bir durum varsa Hz
Peygamber’in Siinnet’i bunu agiklar niteliktedir. Ozellikle dini konularda Kur’an’1n agiklayicist
olmasma dikkat ¢eken Zemahseri, “O kendi hevasindan konusmaz”® ayetinden hareketle, Hz
Peygamber’in Siinnet’nin baglayici oldugunu belirtmistir. Ayrica icma, kiyas ve ictihat gibi

57 g|-Al-i imran, 3/44.

% el-Kasas, 28/44.

% el-Yusuf, 12/102.

60 el-Had, 11/49.

61 el-Had, 11/1; el-Hacc, 22/16; es-Suara, 26/195; el-Fussilet, 41/3.

62 el-Had, 11/1-2.

83 Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 75-76.

64 “Benzesme anlamina gelen ‘tesabiih’ mastarindan tiiremis bir sifattir. Dini terminolojide: Birden ¢ok anlama
gelen ve bu sebeple zor anlasilan ayetler i¢in kullanilmaktadir.”” Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii,
242.

% Geng, Siinnet-Vahiy Hiskisi, 78.

% en-Necm, 53/3.
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methumlara dikkat cekerek, bunlarin Kur’an’mn aciklayicisi konumunda oldugu ileri
stiriilmiistiir.®’

“Biz sana Kur’an’1 insanlara beyan edesin diye gonderdik.”®® ayeti yukarida belirtilen
iddianin zayif oldugunu gostermektedir. Nitekim ayete gore Hz Peygamberden agiklanmasi
beklenen meseleler vardir.®® Fakat buradaki asil problem, Kur’an disinda Hz Peygamber’e
vahiy gelmis midir, gelmemis midir? sorusudur. Hz Peygamber’in Kur’an’daki bazi ayetleri
aciklamasi, s6z konusu beyanatlarin vahiy niteligi tasidigini ortaya koymamaktadir.

Hz peygamber, kendisine Allah’tan gelen vahiylerle, kendi s6zlerinin karistirilmamasi
konusuna dikkat etmistir. O, Allah’in kendisine vahiy mahiyetinde indirdigi Kur’an ayetleri ile
ictihat neticesinde soyledigi sozlerinin ayr1 tutulmasi noktasinda, gerekli tedbirleri almistir Bu
sebeple Allah Resulii 6zellikle vahyin gelmeye basladig yillarda, Kur’an disinda herhangi bir
sOziiniin yazilmamasi hususunda ashab1 uyarmistir. Bir hadisinde soyle buyurmustur: “Benden,
Kur'4n'dan baska bir sey yazmaym.”’® Bu durum, Kur’an lafzinn, Hz Peygamber’in
sozlerinden farkli ve 6zel bir nitelige sahip oldugunu ve bunlarin birbirinden ayr1 tutulmasi
gerektigi gercegini ortaya koymaktadir.”

Onun beyan ettigi meselelerin Kur’an’dan m1 yoksa kendinden mi konusunun agikliga
kavusmasi i¢in vahyin c¢ergevesinin net ve keskin cizgilerle belirlenmesi gerekmektedir. Aksi
halde Allah kelamu ile siinnet birbirine karisir, bu da ilahi mesajin yerine ulasmasi noktasinda
Hz Peygamberi zaafa ugratir.’

Vahyin inisi sirasinda Hz Peygamber’in yasadig1 olaganiistii haller”® de Kur’an disinda
vahiy olmadigini ileri siirenlerin ortaya attiklar1 baska bir delildir.”* Hz Peygamber sdz konusu
Kur’an vahyini alirken, hava soguk bile olsa terler’®, uyuklar’®, bir noktaya dikkatlice bakip
dalard1.”” Hadislerde belirtilen durumlar, vahyin Hz Peygamber’in disinda bir realite oldugunu
gostermektedir.’®

Hz Peygamber’e gelen vahiylerin bazen O’nu tenkit eder tarzda gelmesi de konuyla
iliskisi bakimindan {izerinde durulmasi gereken bir husustur. Gelen bazi ayetler onu tenkit eden,
dahasi1 goriislerinin veya verdigi kararda hata yaptigini beyan eden ilahi hitaplar icermekteydi.

67 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil, 3: 1020.

68 en-Nahl, 16/44.

% Geng Siinnet-Vahiy Iliskisi, 78.

° Miislim, “Ziihd™’, 72.

I Hz. Peygamber’in Kur’dn vahyini idrak etmesiyle, Kur’an’mn lafizlarimin kendisine ait olan lafizlarla
karigmamasi i¢in yaptigi uyarilar, birbirinden ayri hususlardir. Diger bir ifadeyle Allah Rasli, vahyi hizli bir
sekilde zaten idrak etmekteydi. Buradaki asil mesele, vahyin lafza dokiilmiis hali ile Hz Peygamber’in kendi
igtihad1 neticesinde sdyledigi sozlerinin ayr1 tutulmas1 geregidir. Bu baglamda Imam Matiiridi (5. 333/944), Hz
Peygamberin teblig etmekle yiikiimlii oldugu vahyin metliiv ve gayri metliiv sekilde anlasilabilecegini ifade
etmektedir. Hiiseyin Kahraman, “Hadisin Maturidi Kiiltiiriindeki Yeri ve Imdm Maturidi'nin Hadis Yorumu”,
Milel ve Nihal (inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi) 7/2 (2010), 142. Burada Matiiridi’nin “gayri
metliiv” ile kastettigi diisiince, Hz Peygamber’in Kur’an’da, Miisliimanlarin anlayamadigi1 bazi konulara agiklik
getirme veya dinl hayata yonelik Kur’an’da yer almayan bir takim uygulamalarin agiklanmasi seklinde
anlagilmalidir.

2 Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 82-83.

78 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2008), 57-65.

4 Aktepe, Peygamberligin Hz Muhammed (s.a.v.) ile Sona Ermesi, 47.

5 Buhari, “Sehadet’’, 15.

6 Miislim, “Salat’’, 53.

" Buhari, “Tefsir”, 75/2.

8 Aktepe, Peygamberligin Hz Muhammed (s.a.v.) ile Sona Ermesi, 47.
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Ornegin, kor biri geldi diye yiiziinii eksitip ¢evirmesi,’® cehennemlik insanlar i¢in magfiret
dilenemeyecegi,® Tebiik seferinde, Hz Peygamber’den izin alip geri kalanlar konusu®! ve Hz
Zeyd’in bosanmasi1®? gibi meselelerde, Allah Hz Peygamber’i bazen uyarmis bazen de tenkit
etmistir. Sayet Kur’an’a, Hz Peygamber’in bir miidahalesi, katkis1 veya tasarrufu olsaydi,
kendisi i¢in yukarida belirtilen tenkit ve uyarilar séz konusu olmazdi.®

Hz Peygamber’in “Bugiin sizin dininizi kemaéle erdirdim. Size olan nimetimi
tamamladim ve sizin i¢in IslAim" din olarak sectim™®* ayetinin nazil olmasi iizerine sdyledigi
s0z, konunun daha da agikliga kavusmasi adina 6nem arz etmektedir: “Vallahi beni higbir
sekilde kinamayin/sorumlu tutmayin. Ben ancak Kur’an’in helal kildigini helal, haram kildigin
da haram kilarim”’® s6ziinden, Allah Rasuliiniin Kur’an disinda herhangi bir vahiy almadig
anlasiimaktadir. Yine Hz Aise’nin Rasulullah ile ilgili soyledigi  O’nun ahlaki Kur’an’d1.”®
s0zl onun Kur’an disinda hareket etmedigi, Kur’an’in canli 6rnegi oldugu ve Allah’in kitab1
disinda bir kaynagi olmadigini ortaya koymaktadir.

Hz Peygamberin Kur’an vahyi lizerinde bir tasarrufunun bulunmadigini gosteren diger
bir delil ise “arza” meselesidir. Arza kelimesi sozliikte, “okumak, ezberden okumak, géstermek
ve kitaplar1 mukayese etmek™®’ gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise “Her y1l o giine
kadar nazil olan ayetlerin tamaminin ramazan ayinda Hz Peygamber tarafindan Cebrail (a.s.)’a
okunmas1” anlamina gelmektedir. Her yil bir defa okunan bu mukabele, Allah Rasuliiniin vefat
edecegi yil iki defa okunmus® ve buna “arza-1 ahire’” denmistir.8® S6z konusu “arza” olay1 da
bize Kur’an’in Cebrail (a.s.) araciliiyla indigini, onun kontroliinden gectigini ve “arza-1 ahire”
de iki defa okunmak suretiyle vahyi giivence altina aldigin1 géstermektedir. Hz Peygamber de
ayn1 hassasiyeti gostererek her yil bu duruma istirak etmis ve Kur’an vahyine gereken énemi
vermistir. Sayet siinnet, vahiyden bir ciiz kabul edilseydi, arza olay1 belki de hi¢ olmayacakti
ya da mukabelede Rasulullah’in Siinneti de zikredilecekti. Fakat dyle olmamis, Allah Teala
Kur'an vahyinin diger kavil ve uygulamalarla ayirt edilmesini murad etmis, Hz peygamber de
ilahi iradeye teslim olarak bu konuda hassas davranmistir.

Ozetle, Hz Ali ve Ibn Abbas’in konuyla ilgili olarak, sdyledikleri rivayet edilen sdzleri,
Kur’an’in ge¢mise dair, Hz Peygamber’in daha 6nce bilmedigi gaybi bilgiler icermesi, Allah
Rastli’niin vahiy alirken olaganiistii hallerin vuku bulmasi ve Hz Peygamber’in bazi
ictihatlarinin isabetsiz oldugu manasini tagiyan ayetler, Kur’an disinda vahiy olmadigini ileri
stirenlerin kullandig: deliller olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica “arza-1 dhire” olay1 da bu
guruptakilere goére Kur’an’dan baska vahiy olmadigin1 gdstermektedir. Kur’an diginda vahiy
olmadigini savunanlarin delillerinden hareketle, Hz Peygamber’in kendi sozleri ile Kur’an
vahyini itina ile birbirinden ayr1 tutma ¢abasi iginde oldugu sdylenebilir. Ote yandan ilahi

7 el- Abese 80/5-12.

8 et-Tevbe, 9/113, Zemahseri’nin bildirdigine gore, bu ayet Hz Peygamber’in, amcas1 Ebli Talip, annesi ve
babasinin affedilmesi igin dua etmesi iizerine nazil olmustur. Zemahseri, el-Kegsdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil,
3/198.

81 et-Tevbe 9/143.

8 el-Ahzab 33/37.

8 Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, 20.

8 l- Maide, 5/3.

8 Tbn Hisam, Siretii'n-Nebi, 4: 332.

8 Miislim, “Salatii’l-Musafirin”, 139

87 Isfahani, Miifredat, 330.; Turan, “Arza”, 3/446.

8 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 7; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 98-99

8 Turan, “Arza”, 3: 446.
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iradenin de bu yonde bir takim mesaj ve uygulamalar1 (6rnegin arza-1 dhire olay1) oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda Allah Teala’nin Kur’an lafzi ile diger s6zlerin karismamast adina
bazi 6nlemler aldig1i, Hz Peygamber’in de bu dogrultuda hareket ettigi ve gereken hassasiyeti
gosterdigi miisahede edilmektedir. “Kur’aniyyGn” olarak bilinen, Seyyid Ahmed Han’in
kurucusu oldugu ve giinlimiizde mensuplar1 bulunan gurup, ise Siinnet’i biisbiitiin reddetme
egiliminde olmus, tek vahyin Kur’an oldugunu ileri siirmiistiir.*® Burada hemen sunu belirtmek
gerekir ki Kur’an diginda vahiy olmadigii sdylemek ile Siinnet’i reddetmek arasinda kayda
deger bir fark vardir. Kur’aniyytn, tek vahyin Kur’an oldugu diisiincesinden hareketle Siinnet’i
reddetme yoluna gitmistir. Ote yandan Kur’an disinda vahyin olmadigimi sdylemek, her
durumda Siinnet’i inkar anlami tagimamaktadir. Dolayisiyla burada Kur’aniyylin’u ayr1 bir
statiide gormek gerekmektedir.

2.2. Kur’an Disinda Vahiy Oldugunu Savunanlar

Kur’an disinda bir vahyin mevcudiyetini savunanlar, bunu “Vahy-i Gayr-i Metluv”
(okunmayan vahiy) olarak ifade etmislerdir.®® Alimlerin biiyilk bir ¢cogunlugu bu gériisii
benimsemistir. Ozellikle Ehl-i Siinnet kelamcilarmin bu minvalde goriis belirttikleri
bilinmektedir.®> Ebu Mansur el-Matiiridi (6. 333/1044) Hz Peygamber’e inen vahiyleri iic
sinifta incelemistir. Bunlardan birincisi “Kur’an Vahyi”dir. Rasulullah’a gelen vahiy denilince,
akla ilk gelen ve genel olarak herkes tarafindan bilinip kabul edilen vahiydir. Ikincisi “Beyan
Vahyi”dir. Hz Peygamber’e Cebrail (a.s.) araciligi ile veya Allah’in murad ettigi baska bir yolla
gonderilen, Kur’an’daki helal ve haramlari agiklayan vahiylerdir. Bu vahiy ¢esidi Rasulullah’in
aciklamalarindan miitesekkildir. Matiiridi’ye gore Kur’an’da cesitli ayetlerin Allah tarafindan
aciklandiginin belirtilmesi®® ve bu agiklamalarm Kur’an’dan ziyade Siinnet’te bulunmasi, sdz
konusu beyan vahyinin oldugunu gostermektedir. Ugiinciisii ise “Ilham ve Ifham Vahyi dir.
Kur’an’daki “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab’1 (Kur’an’1) hak olarak indirdik ki, insanlar
arasinda Allah’m sana dgrettikleri ile hiikiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma”%
ayetinde gecen “Allah’in sana ogrettikleri” ibaresinden anlasilan vahiy ¢esididir. Burada Allah
Resul’iinden hiikiim verirken, Allah’in kendisine 6grettigi sekilde hiikiim vermesi istenmekte,
bu durum da Hz Peygamber’in hiikiim verirken, Allah’tan, dogru karar1 hissettiren 6zel bir
ilham aldigin1 gdstermektedir. Zira Peygamber’in bdyle bir ilahi destek almasi, insanlara 6rnek
olmas1 noktasinda bir gereklilik olarak goriilmiistir. Matiiridi’ye gore Allah’in bu vahiy
cesidinden muradi, Hz Peygamber’e dogrular1 kavratmaktir.®® Matiiridi’nin agiklamalarina
bakildiginda, peygamberlere gelen ilhamin, vahyin bir ¢esidi oldugu anlasilmaktadir. Bu
itibarla, peygamberlere gelen ilham ile peygamber olmayanlara gelen ilhamin, mahiyet
itibariyle birbirinden farkli oldugu sdylenebilir.

Hz Peygamber’e gelen bu tiirden vahiyler, ilham seklinde nitelendirilmekle birlikte, s6z
konusu ilhamin bir peygambere gelmesinden dolay1, diger insanlara gelen ilhamlardan farklilik

% Abdiilhamid Barigik, “Kur’aniyyn” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 26: 428-429.

% Yavuz, “Vahiy”, 42: 442.

%2 Yavuz, “Vahiy”, 42: 442. “Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, 238.

% gl-Kiyame, 75/16-19.

% en- Nis, 4/105.

% Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an thk. Mecdi Basellim
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 13/251.; Yavuz, “Vahiy”, 42: 442.; Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, 238.
Bu itibarla, peygamberlere gelen ilham ile peygamber olmayanlara gelen ilhamin, mahiyet itibariyle birbirinden
farkli oldugu soylenebilir.
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arz ettigi ve bunlarin vahiy gibi kabul edildigi belirtilmistir.®® Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar
(0. 415/1025)’a gore Allah’in emir ve yasaklari iki sinifta incelenebilir: Biri Kur’an, diger ise
Kur’an dis1 vahiydir.®” Ona gore vahiy olmalar1 agisindan ikisi arasinda herhangi bir fark
yoktur.%® Es’ariler’den Ciiveyni’ye gore de okunan ve okunmayan olmak iizere iki tiirlii vahiy
s6z konusudur. Lafzin ve mananin Allah’a ait oldugu vahiy, okunan vahiy iken, mananin
Allah’a, lafzin ise Cebrail (a.s.)’a ait oldugu vahiy ise okunmayan vahiy olarak kabul
edilmistir.%

Hz Muhammed’e kitap disinda hikmetin de gonderildigini beyan eden ayet,'® Kur’an
disinda vahyin gonderildigine delil olarak kabul edilmistir. Her ne kadar “Hikmet” kavrami
bazen “Kur’an” anlaminda kullanilmigsa da'®* onun “Kur’an’mn aciklamasi” anlaminda
kullanildigina rastlamak da miimkiindiir. Bu itibarla “Hikmet” ve “Siinnet” kavramlar1 birbiri
ile iligkilendirilerek, Kur’an dis1 vahiy olarak telakki edilmistir. Bu diisiinceye gore Siinnet,
Kur’an dis1 bir vahiydir.'%? Zira sahabeden Hassan b. Sabit (6. 60/680)’e gore Cebrail (a.s.)
Kur’an’1 indirdigi gibi Siinnet’i de indirmistir.'%® Unlii miifessir Katade b. Di’ame (5. 117/735),
Ahzab suresinin 34. ayetinde!® gecen “ayetler” kelimesinden maksadin Kur’an, “hikmet”ten
maksadin ise Siinnet oldugunu belirtmistir.’% Yine imam Safii (6. 204/820)’ye gére Kur’an’da
gecen hikmet kelimesi Siinnet’e karsilik gelmektedir.'%® Hz Peygamber bir giin kendisine gelip
soru soran ve cevap alan bir Yahudi’nin ardindan “Bu kisi sorular1 bana sordu fakat bende onun
sorularina dair higbir bilgi yoktu. O ilim bana Allah tarafindan verilmistir.”'%” demesi de Kur’an
disinda Hz Peygamber’e vahiy gonderilmis olabilecegini gosteren delillerdendir.

Kur’an’da emredilen ibadetlerin ayrintilar1 Siinnet ile bilinmektedir. Nitekim Hz
Peygamber’in Kur’an disinda, ibadetlerin igerigi ile ilgili baz1 telkinler aldigi ve bu igerikler
hakkinda bilgilendirildigi rivayet edilmistir.1% Ornegin, kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i
Haram’a ¢evrildigi bilgisi Kur’an’da yer almakla birlikte'® bundan 6nceki kiblenin Mescid-i
Aksa oldugu ve Hz Peygamber’in Medine’ye hicret ettikten sonra yaklasik on alt1 ay boyunca

% Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, 239.

% Kadi Abdulcabbar, Ebu’l-Hasen. Tenzihu'l-Kur’an ani’l-Metdin (Beyrut: Daru’n-Nuhdeti’l-Hadisiyye, t.y.),
121.

9% Kadi Abdulcabbar, Tenzih, 30.

9 Yavuz, [slam Diisiincesinde Niibiivvet, 67-68.

100 en-Nisa, 4/113.
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namazlarinda Mescid-i Aksa’ya yoneldigi belirtiimemistir.*'° Burada hemen sunu belirtmekte
fayda vardir ki bu mesele tartismalidir. Yani Kabe nin daha dnceden de kible gorevi gordigii
ileri siiriilmistiir. Bu baglamda bazilarina gore Hz Peygamber, Mekke’de niibiivvetin ilk
yillarinda Kabe’ye dogru namaz kilmis, daha sonra Isra suresiyle!'! (Mescidi Aksa’ya dogru
namaz kilmaya baglamis olabilir. Fakat s6z konusu ayetlerde agik bir emir gériinmemektedir.
Bu durum daha sonra Allah tarafindan Cebrail’le beyan edilmis olabilir.*2

Ote yandan namazin nasil kilinacagi, rekat sayilari, zekat verilecek mallar ve
miktarlar;,*® haccin yapilis1 ile ilgili bilgileri'** iceren herhangi bir vahyin inmedigi, bu
bilgilerin Cebrail (a.s.) tarafindan Rasulullah’a haricen bildirildigi kaydedilmistir. Ayrica
Kurban ve Ramazan bayramlarinin vacip oldugu Kur’an’da belirtilmedigi halde, Hz
Peygamber’in bu ibadetleri Allah’in emrettigini sOylemesi de yine Kur’an disinda vahiy
gonderildigine delil olarak sunulmustur.!'® Bazi arastirmacilara gore bu ve benzeri olaylar,
Cebrail’in Hz Peygamberin mualimi oldugu gibi bir sonu¢ ortaya ¢ikarmaktadir. Diger bir
ifadeyle, Cebrail sadece vahyi getiren bir postaci degil, ayn1 zamanda muallimdi. Bu anlamda
Cebrail’in dgrettigi hususlar gayri metliiv vahiy olarak degerlendirilebilir.}*® Necm Suresi’nde
de Hz Peygamber’in hevasindan konusmadigi, vahyin Cebrail tarafindan kendisine 6gretildigi,
Allah’in Cebrail araciligi ile vahiy gonderdigi zikredilmektedir.!*” S6z konusu ayetler de
Cebrail’in muallim 6zelligine dikkat cekmektedir.

Hz Peygamber’e Kur’an diginda vahiy gonderildigini iddia edenlere gore bunun diger
bir delili “isra ve mirag” olaylaridir. Bazi hadislere gére bu iki olay riiyada gergeklesmistir.1*®
Isra ve mira¢ olaylarmin vuka bulduguna dair Kur’an’da sdyle buyrulmustur: “Kendisine
ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’1) bir gece Mescid-i Haram’dan
cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotliren Allah’in san1 yilicedir. Hi¢ siiphesiz
0, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”*'® S6z konusu ayette gegen “ayetlerimiz” ibaresinin
icerigi hakkinda bilgi verilmemistir. Bu da vahyin “Kur’an dis1 vahiy” yoluyla gerceklestigi
anlamma gelmektedir.?® Nitekim Hz Peygamber’in vahiy almadan dini meselelere iliskin
aciklama yapmasi miimkiin goriilmemistir. Bu konuda Mu’tezile de ayni1 goriistedir. Onlara
gore bu durum, yazma bilmeyen birini, yazmakla veya gaybdan haber vermekle miikellef
kilmak anlamina gelmektedir'?! ki bu akil agisindan miimkiin degildir.

Bu konudaki bagka bir delil de “Nasih-Menstih” meselesi ile ilgilidir. S6z konusu
Stinnet’in Kur’an’1 nesh edebilecegi alimler tarafindan kabul edilmistir. Bu durumda, eger
Kur’an diginda vahiy gelmemis olsaydi, Siinnet’in Kur’an ayetlerini nesh etmesi imkansiz

110 Malik b. Enes, Muvatta, “Kible, 7; Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2/12.
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olurdu. Zira Hz Peygamber’in kendi i¢tihadiyla Kur’an’dan bir ayeti nesh etmesi miimkiin
degildir.'?? Ibn Hazm (6. 456/1064)? bdyle bir neshin olabilecegi kanaatini tasimaktadir.

Kur’an dist vahyin vuku bulmasi ile ilgili ileri siiriilen diger bir argiiman, Hz
Peygamber’in, eslerinden birine, baskalarina sdylememek sartiyla bir sir bildirmesi, bu sirrin
ifsa olmasindan sonra ise, bu durumun Rasulullah’a bildirilmesi neticesinde, esinin kendisinin
nasil haberdar oldugu konusundaki sorusu {izerine Hz Peygamber’in “bunu bana her seyi bilen,
her seyden haberi olan yiice Allah bildirdi.” cevabidir. Nitekim bu konu Kur’an’da
bildirilmemis olmasina ragmen Hz Peygamber’in durumdan haberdar olmasi, Kur’an disinda
da vahiy gelmis olmas1 ihtimalini giiglendirmektedir.'** Yine Rasulullah’1n, evlathig1 Zeyd’in
esi Zeynep’ten bosanacagimi ve kendisi ile evlenecegini bildigi halde, kinanmamak i¢in bu
meseleyi gizli tutmas1*?® s6z konusu iddiay1 desteklemektedir. Nitekim Allah Rasuliiniin vahiy
olmaksizin boyle bir konuda bilgi sahibi olmasi miimkiin degildir.

Hz Peygamber’in sozlerinin vahiy oldugunu ve kendi hevasina gore konusmadigini
belirten ayet’?® de bu meseleye bir delil olarak telakki edilmistir. Bu anlayis iizerinde en ¢ok
duran alimlerden Imam Safii (6. 204/820) ve Ibn Hazm, Allah tarafindan emredilen ibadetlere
iliskin tafsilath bilginin Kur’an’da yer almadig1 ve bu konunun anlagilmasinin ancak Siinnet ile
olacag1 kanaatini tasimislardir.?’

Kur’an diginda vahyin imkanma dair bazi hadis rivayetleri s6z konusudur. Ornegin,
“Size iki sey birakiyorum, onlara temessiik ettiginiz siirece hak yoldan sapmazsiniz: Allah’in
kitab1 (Kur’an-1 Kerim) ve Siinnet.”'?® hadisinde Siinnet’in, Kur’an’a denk bir konumda
zikredildigi goriilmektedir. Diger bir rivayette ise “Sunu iyi biliniz ki bana Kur’an-1 Kerim ile
birlikte onun bir benzeri de verilmistir. Dikkat edin! Koltuga tok bir sekilde oturan birinin size:
‘Sadece su Kur’an’a sarilin, onda buldugunuz helali helal, harami da haram kabul ediniz’
diyecegi gilinler uzak degildir. Biliniz ki Rasulullah’in haram kildiklar1 da Allah’in haram
kildiklar1 gibi haramdir.”*?® buyurularak, Siinnet’in Kur’an karsisindaki konumu belirtilmis ve
s0z konusu iki kaynak, esdeger olarak kabul edilmistir. Hz Aise’nin “Allah’in benim hakkimda
okunan vahiy gonderecegini zannetmiyorum. Ancak, Allah Rasuliiniin gorecegi bir riiya ile
temize ¢ikacagimi umuyorum”*% anlamindaki sozii de bazilarina gore, Hz Peygamber’e Kur’an
disinda bazi vahiylerin riiya yoluyla geldigini ortaya koymaktadir.

Goriildugii gibi Kur’an disinda Hz Peygambere vahiy geldigine iliskin ileri siiriilen
bir¢ok delil mevcuttur. Basta Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile kelamcilar1 olmak iizere birgok alimin
bu goriiste oldugu goriilmektedir. Bu alimlerin kullandiklar1 delillerin muteber oldugu ve
dolayisiyla Kur’an dis1 vahyin imkani kabul edildigi takdirde, zihinlerde baz1 soru isaretleri
olugmaktadir. Bu sorulardan bazilar1 sunlardir: Siinnet, bir biitiin olarak vahiy iirlinii miidiir?
Y oksa Siinnet’in sadece bir kism1 m1 vahiy tirlinlidiir? Bu konuda bir ittifak s6z konusu degildir.
Stinnet’in bir biitlin olarak vahiy {iriinii oldugunu iddia edenler, bunun tipki Kur’an gibi Cebrail
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(a.s.) tarafindan Hz Peygamber’e vahyedildigini ve Kur’an’in agiklanmasinda kullanildigini
savunmuslardir. 3!

Oyleyse Siinnet’i kaynak olmasi acisindan iki gurupta incelemek gerekmektedir:
Birincisi “vahiy kaynakli Stinnet”, ikincisi ise Allah rasuliiniin ictihatlarindan olugan, “vahiy
kaynakli olmayan Siinnet”.!¥? Vahiy kaynakli Siinnet, genellikle dini konularda éne cikip,
tesri’1 bir olusum arz etmektedir. Vahiy kaynakli olmayan Siinnet ise daha ziyade yeme, i¢me,
ticaret ve savas taktigi gibi beserl boyutlara iligkin tecriibelerden yola ¢ikarak yapilan
ictihatlarla ilgilidir.’*® Nitekim Hz Peygamber bu meseleyi, agaglarm agilanmas: ile ilgili
hadiste agik bir sekilde ortaya koymustur. “Ben de sizin gibi bir insanim. Size din ile ilgili bir
sey emrettigim zaman onu hemen kabul edin. Ancak size dini olmayan, diinya isleri ile ilgili
bir sey emredersem ben de sizin gibi bir beserim (hata yapabilirim). 34 Diger bir rivayete gore
ise “Siz diinya islerini benden daha iyi bilirsiniz’®*® seklindedir. Bu rivayetlerde Hz
Peygamber’in bazen kendi i¢tihadini kullanarak karar verdigi goriilmektedir.

Imam Safii (61. 204/819), ibn Hibban (6.354/965), ibn Hazm (6. 456/1064), Beyhakai (6.
458/1066), Ibn Abdilberr (6. 463/1071), Serahsi (6. 483/1090), Gazzali (6. 505/1111),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Ebi’l-Beka (6. 1094/1683) ve Aldsi (6. 1270/1854) gibi
alimlere gore Siinnet’in gerek tesri’i gerekse beseri yonii, vahiyden beslenmektedir.!® Fakat
Kur’an’a bakildiginda Hz. Peygamber’in fiillerinin mutlak anlamda bu sekilde gerceklesmedigi
goriilebilir. Miinafiklarin bast Abdullah b. Selil’iin 6liimii iizerine Hz Peygamber’in onun
cenaze namazini kilmak istemesi iizerine, ilahi uyar1 ile bunun men edilmesi'®’ ve savasa
katilmak istemeyen miinafiklara bu konuda Hz Peygamber’in izin vermesi lizerine yine Allah
tarafindan bu kararin isabetsiz oldugunun belirtilmesi,’*® Hz Peygamber’in hem dini hem de

beseri konuda igtihat ettigini gostermektedir.

Ozetle, Kur’an disinda vahyin olup olmadigina iliskin fikir beyan edenlerin diisiinceleri
hakkinda net bir hiikiim vermek oldukc¢a zordur. Diger bir deyisle kimin hakli olduguna karar
vermek kolay degildir. Ciinkii her iki grup da diisiincelerini ayet ve hadislerle temellendirme
yoluna gitmistir. Kur’an’da ibadetler ayrintili bir sekilde izah edilmemistir. Ornegin namazlarin
kac rekat oldugu bilgisi Kur’an’da yoktur. Miisliimanlarin Allah’in goénderdigi emir ve
yasaklar1 yasayabilmeleri i¢in peygamberin s6z ve davraniglari son derece 6nem arz etmektedir.
Fakat Kur’an’da bulunmayan bu so6zlerin kaynagi meselesi zihinleri mesgul etmistir. Zira bu
sozlerin kaynagi Allah ise, neden Kur’an’da yer almamistir? Yok, peygamberin kendi
diisiincesiyse, buna vahiy denilebilir mi? Bu sorulara cevap bulabilmek i¢in siinnetin iki cihette
diistiniilmesi gerekir. Siinnet’i “vahiy kaynakli slinnet” ve “vahiy kaynakli olmayan siinnet”
seklinde ikiye ayirip incelemek, meseleye agiklik getirecektir. Ciinkii vahiy kaynakli siinnette,
Allah’1n peygambere haricen (Kur’an disinda) gonderdigi haberler s6z konusudur. Dolayisiyla
bunlar vahiy kaynakhidir. Ote yandan ictimai hayata iliskin s6z ve uygulamalar, daha ¢ok
peygamberin kendi ictihadi ile ortaya ¢iktigindan, bunlarin tamaminin vahiy kékenli oldugunu

181 Aktepe, Peygamberligin Hz Muhammed (s.a.v.) ile Sona Ermesi, 49.
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sdylemek isabetli bir tutum olmasa gerektir. Ote yandan Hz Peygamber’in vahye dayali dini
meselelerde igtihat ettigi sdylenebilir. S6z konusu ictihat, Allah’in iradesiyle ¢elisirse vahiyle
uyarilmis, uyarilmadigi konular ise ilahi tasdikten gegmis demektir.

Sonu¢

Islam diisiincesinde vahiy denilince akla peygamber gelmektedir. Her ne kadar arya,
gokyliziine ve yeryliziine vahyedildigi Kur’an’da geg¢se de bu vahiy, peygamberlere gonderilen
vahiyler tiirtinden degildir. Bazilarina gére peygamber disindaki insanlarin da vahiy almasi
miimkiindiir. Fakat bu diislince, sistemsel bir takim problemleri beraberinde getirecegi gibi,
pratik hayatta da bir fayda saglamayacaktir. Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki
peygamberler disindaki bazi insanlara ilham gelmesi miimkiindiir. Fakat bunu vahiy seklinde
telakki etmek isabetsiz bir tutumdur. Ciinkii vahiy, peygamberlere 6zel bir durumdur. Bununla
beraber peygamberlerin de ilham almalar1 miimkiindir. Fakat onlara gelen ilham vahiy
tiirlindendir. Siradan bir insanin gordiigii riiya ile peygamberin gordiigii riiya (Sadik Riiya)
arasinda, kesin bilgi ifade etmesi acisindan biiytik bir fark olmas1 gibi, peygambere gelen ilham
ile diger insanlara gelen ilham arasinda da fark vardir. Peygambere gelen ilham kesin bilgi ifade
ederken, siradan insanlara gelen ilhamda bdyle bir durum s6z konusu degildir. Siradan
insanlarin vahiy alabilecegi diisiincesi, sosyal hayatta kendini peygamber olarak kabul eden ve
ettiren bazi kimselerin, bu yolla Miisliimanlarin dini duygularini suiistimal etmesine kapi
aralamasi anlamina gelmektedir.

Islam inancinda Kur’an-1 Kerim disinda herhangi bir vahyin Hz Peygamber’e gonderilip
gonderilmedigi meselesi glindemi tarih boyunca mesgul etmistir. Hz Peygamber’in Kur’an
vahyini alirken uyuklamasi, bir noktaya odaklanmasi ve hava soguk olmasina ragmen terlemesi
gibi yasanan durumlar, Kur’an vahyinin kendine &zgii bir karakteri oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica “arza-1 ahire” drneginden anlasildig: kadaryla, ilahi irade, Kur’an lafzi
ile diger sozlerin karigmasi ihtimaline karsilik bir takim tedbirler almistir. Hz Peygamber de bu
dogrultuda hareket ederek, kendi sozleri ile Kur’an lafzinin karismamasi i¢in gerekli onlemleri
almistir.

Ibn Abbas ve Ibn Batta’nin Kur’an disinda vahiy olmadigimi ileri siirdiigii bilinmektedir.
Ote yandan Hz Ali, kismen bunlara katilmakla birlikte, bir takim konularin Kur’an dis1 vahiyle
geldigini belirtmistir. Yani ona gére Hz Peygamber’e Kur’an disinda vahiy az da olsa gelmistir.
Bunlar diginda “Kur’aniyyin” olarak nitelendirilen ziimrenin de Kur’an dis1 vahyi miimkiin
gormedigi miisahede edilmektedir. Fakat bu grup ayrica Siinnet’i de inkar etmektedir.
Dolayisiyla Kur’aniyy(n ile bahsi gecen diger sahislar1 ayni kefeye koymak miimkiin degildir.
Zira Kur’an disinda vahiy gelmedigini sdylemek ayri, bu diislince ile birlikte Siinnet’i inkar
etmek apayri1 bir durumdur.

Basta Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile kelamcilar1 olmak iizere, islam alimlerinin biiyiik bir
cogunlugu Kur’an disinda vahyi miimkiin gérmistiir. Ciiveyni’nin de belirttigi gibi, onlar
vahyi, okunan ve okunmayan vahiy olarak iki kistmda kabul etmistir. Burada okunan vahiy,
Kur’an; okunmayan vahiy ise Siinnet olarak telakki edilmistir. Bu grupta olanlara gore Siinnet
olmadan Kur’an’in tam anlasilmasi s6z konusu degildir. Ciinkii Kur’an’in agiklayicisi
konumunda olan bazi siinnet uygulamalar1 vardir. Ornegin namazin nasil, kag¢ rekat vb.
kilinacagi Kur’an’da gegmemektedir. Bunlara iliskin bilgileri Hz Peygamber’in siinnetinden
bilmekteyiz. Bu durumda akillara sOyle bir soru gelmektedir: Kur’an’in agiklayicisi
konumundaki bu ve benzeri bilgiler, Hz Peygamber’in kendi ictihadr ile mi yoksa Allah’in
bildirmesi ile mi bilinmektedir? Burada siinneti iki a¢idan ele almak gerekmektedir. Bunlardan
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birincisi Tesrii Siinnet’tir ki bunun vahiy kaynakli oldugu rahatlikla sdylenebilir. Tesrii Siinnet,
Allah’m Kur’an disinda gonderdigi dini igerikli emir ve yasaklar ihtiva etmektedir. Digeri ise
fctimai Siinnettir. Bu daha ¢ok Hz Peygamber’in sosyal hayata iliskin séz ve uygulamalarini
icermektedir. Fakat ictimai Siinnet’in hepsi vahiy kapsaminda degerlendirilmemelidir. Bununla
birlikte birgok alim, gerek Tesrii Siinnet’in, gerekse Ictimai Siinnet’in vahiy kdkenli oldugunu
one siirmiistiir. Fakat Ibn Seltl’iin cenaze namazinin kilinip kilimmamasi ve savasa katilmak
istemeyen miinafiklara Hz Peygamber’in izin vermesi olaylar1 gibi 6rneklerden yola ¢ikarak,
Hz Peygamber’in tesril ve ictimal konularda igtihat ettigi sdylenebilir. S6z konusu igtihat,
Allah’1n iradesiyle gelisirse vahiyle uyarilmis, uyarilmadigi konular ise ilahi tasdikten gegmis
demektir.
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Abastrakti:

Gjaté gjithé historisé ¢’do rrymé, kult apo fe &shté zhvilluar né rrethana t€ ndryshimeve
radikale shogérore ose krizash. Me shpérbérjen e Jugusllavisé linden kriza t& nryshme andaj shumica
e njerézve u pérballén me shumé problem kulturore, fetare dhe politike etj. Kjo shpérbérje pérgatiti
mjedisin e pérshtashém pér pérhapjen e shpejté t€ 1évizjeve t€ reja fetare q€ dolén si reaksion
(alternativ) i besimeve fetare tradicionale né republiken e Kosovés. Nga njéra ané vazhduan t€ japin
efekt rrymat fetare me origjin€ krishtere dhe té€ Lindjes sé largét, dhe nga ana tjetér ishin rrymat
radikale fetare me origjiné nga Lindja e Mesme.

Qellimi kryesore i ketij hulumtimit pérbéhet nga faktorét socio-psikologjik qé ndikuan né
zhvillimin e rrymave fetare n€ rastin e Kosov€s. Me hulumtimin e béré kemi vérejtur se
diskriminimi, shekullarizimi, ekonomia, politika dhe faktori i arsimit kan€ ndikuar sidomos né
pérhapjen e 1évizjeve té reja fetare. Shteti si né ¢’do fush tjetér edhe né kété fushé ka detyrimet e
punimet e tij gé duhet t’i realizoj. Si¢ mund té pérmendim pércaktimin e grupeve fetare né baza
kushtetuese, ashtu si¢ éshté né€ BE, ku secila 1évizje duhet t’i nénshtrohen mbikéqyrjes né pérputhje
me kushtetutén. Sepse strukturat € nuk u €shté pércaktuar statusi kushtetues pérgatisin njé terren té
pérshtashém pér té démtuar pse jo edhe pér t’u démtuar. Gjithashtu e réndésishme éshté autorizimi
dhe emérimi i njerézve kompetenté qé kané mbaruar té gjithé arsimin e duhur té larté, né kété ményré
mund té parandalohen kegkuptimet dhe keginterpretimet fetare dhe informimin dhe ndihmén fetare
shpirtérore pér té cilén besimtarét kané nevojé. Vetém né kété ményré njerézit nuk mund orientohen
dhe ndihmohen ashtu si¢ duhen, né té€ kundért herét apo voné orientimi dhe vatja népér adresat e
gabuara mund té béhet e pasmangshme.

Fjalét kyce: Fe, Faktor, Sosjologji, Psikologji, Rrym, Ndikim.

THE SOCIO-PSYCHOLOGICAL FACTORS AFFECTS THE
EMERGENCE OF NEW RELIGIOUS TRENDS: THE KOSOVA CASE

Abstract:

Crisis environments and rapid social changes have made significant contributions to the
emergence of a new religion, a congregation or a new religious movement throughout history. The
crises that emerged with the dissolution of Yugoslavia caused people to face many political, cultural
and religious problems. This disintegration paved the way for the rapid spread of new religious
movements that emerged as a reaction to traditional religious beliefs in the Republic of Kosovo.
While new religious movements of Christian and Far Eastern origin were trying to be effective, on
the other hand, religious movements originating from the Middle East started to be influential.
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The main purpose of this study is to determine the socio-psychological factors of these
trends that emerged in Kosovo. In this study, it has been found out that deprivation, secularization,
economic, political and educational factors are at the forefront in the spread of new religious
movements. In this regard, as in almost every subject, the state has important responsibilities.
Initially, the state of Kosovo should ensure that the legal status of religious and religious groups are
determined on a constitutional basis and subject to control accordingly, as in the EU. Because these
structures, whose legal status has not been specified, will be in a position to be victimized and
victimized. Secondly, it is among the duties of the state to find the authorities and officials who will
protect themselves from wrong and show the truth to the people of Kosovo who want to live in full
of all the orders and prohibitions of the religion. Because when people cannot find this authority, it
is inevitable for them to apply to the wrong addresses.

Keywords: Religion, Factor, Sociology, Psychology, Current, Impact.

YENI DiNi AKIMLARIN ORTAYA CIKMASINI ETKILEYEN SOSYO-
PSIKOLOJIiK FAKTORLER (KOSOVA ORNEGI)

Oz:

Kriz ortamlar1 ve hizli toplumsal degismeler tarih boyunca yeni bir din, cemaat veya yeni
bir din akimin ortaya ¢ikmasinda 6nemli katkilar saglamistir. Kriz ortami olarak goriilmese de
Modern dénemde yeni dini hareketlerin dnemli bir ivme kazandigi XX. yiizy1l, tiim diinyada bir
toplumsal degisim ve bunalim donemi olarak karakterize edilmektedir. Bagka bir ifadeyle, modern
donem, geleneksel toplum yapist ve diizeninde ¢ok 6nemli degisimlerin olugsmasina sebep olmustur.
Modern donemde yasanan hizli degismeler; diinyaya asir1 egilim, asir1 rasyonalizm, pozitivizm,
materyalizm, bir otorite ve inang boslugu olgularini da beraberinde getirmistir. Boylece ortaya ¢ikan
toplumsal anomi ortaminda “biiyiisii bozulan diinya”da asir1 sekiilerlesme sonucu bir kenara itilen
geleneksel inanglar ve dinler bu ihtiyaglara cevap veremeyince ortaya g¢ikan bosluk, yeni dini
hareketler tarafindan doldurulmaya baglanmistir.

Buna bagli olarak bizde bu ¢aligmanin ana konusunu Yugoslavya’nin dagilmasiyla kurulan
devletlerden biri olan Kosova Cumbhuriyetinde ortaya ¢ikmis olan yeni dini akimlarin sosyo-
psikolojik faktorleri olusturmaktadir. Zira Yugoslavya’nin dagilmasiyla birlikte yeni kurulmus
devletlerde insanlarin ¢ogu bir¢ok siyasi, kiiltiirel ve dini problemlerle karsi karstya kalmistir. Bu
dagilma, geleneksel dini inanglara tepki olarak ortaya ¢ikan yeni dini akimlarin hizli bir sekilde
yayilmasina ortam hazirlamigtir. Bir taraftan Hiristiyan ve uzak dogu kdkenli yeni dini akimlar etkili
olmaya calisirken, diger taraftan da Orta Dogu kokenli, daha ¢ok Selefi ve Vehhabi zihniyeti
etrafinda sekillenen dini akimlar da etkili olmaya baslamustir.

Konuyla ilgili yapilan ¢aligmalarin ¢cogunda oldugu gibi bizim ¢alismamizda da geleneksel
dini yaklagimlar ilerleyen ve her bakimdan degisen toplum ile hizli olarak hareket etmesi zor olmus
ve toplumla arasindaki fark acilinca da bu boslugu yeni gruplar doldurmaya baslamustir. Ozellikle
baz1 geleneksel dini inanglarin gelisen teknolojinin insan hayatina getirdigi yeniliklere ayak
uyduramamasi bireyin kimliginde karmasa yaratmistir. Insanlar icine diistiikleri bu ¢ikmazdan ve
bosluktan farkli sdylemleri olan ve bireye dnem veren, toplumda var oldugunu, degerli oldugunu,
ise yaradigmm hissettiren yeni dini akimlara yonelmislerdir.® Ayrica farkli kiiltiirlerin kiigiilen
diinyada birbirleriyle temaslar1 da ¢ogalmuistir. Karsilikli bilgi ve kiiltiir aligverisi sirasinda toplumlar
birbirlerinin kiiltiiriinden, din anlayisindan veya yeni dini akimlarindan etkilenmiglerdir. Bunun yan1
sira Kosova’nin yasadigini savag doneminde (1997-1999) birgok aile miilteci olmus, iilkelerini
istemeyerek terk etmis ve komsu iilkelere go¢ ettirilmiglerdir. Gog ettiklerinde yardima muhtag olan
halk misyonerlerden destek gérmiistiir ve bu da yeni dini akimlara ilgililerini artirmistir.

Sonug olarak diger konularda oldugu gibi yeni dini akimlar ile ilgili Kosova Cumhuriyetine
diigen iki onemli gorevin oldugunu diistiniiyoruz. Birincisi, Kosova devleti din ve dini gruplarin

L Sakine Ak, Yeni Dini Akimlar Baglaminda Dunya Kardeslik Birligi Mevlana Yuce Vakfi Ornegi (Izmir: Dokuz
Eylul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 2008), 15.
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AB’nde oldugu gibi, anayasal bir zeminde hukuki statiilerinin belirlenmesini ve ona gdre denetime
tabi tutulmalarini saglamalidir. Zira hukuki statiisii belirlenmemis bu yapilar, magdur etmeye de
magdur edilmeye de miisait durumda olacaklar. Ayrica hukuki statiiniin belli olmasi her iki tarafin
da yararina olacaktir. Zkincisi, dinin biitiin emir ve yasaklarini eksiksiz bir sekilde yasamak isteyen
Kosova halkina, kendilerini yanlistan koruyacak, dogruyu gosterecek otorite ve yetkilileri bulmak
da devletin gorevleri arasindadir. Ciinkii insanlarin bu otoriteyi bulamadiklar1 durumlarda yanlis
adreslere miiracaat etmeleri kac¢inilmazdir. Baska bir ifadeyle, eger devlet tarafindan toplumun bu
ihtiyaci karsilanmaz ise farkli misyoner ve sivil kuruluglar bu ihtiyaci karsilar ve bunun sonucunda
da din egitiminin kontrol altinda tutulmasi imkansizlagir.

Anahtar kelimeler: Din, Faktor, Sosyoloji, Psikoloji, Akim, Etki.
Hyrje

Gjaté gjithé historisé ¢do rrymé, kult apo fe €shté zhvilluar né rrethana t€ ndryshimeve
radikale shoqérore ose né rrethana krizash. Edhe pse periudha e modernizmit nuk duket dhe
nuk trajtohet si periudhé krize, €shté gart se rrymat fetare jané zhvilluar duke arritur n€ kulmin
e tyre n€ shekullin XX. Dhe si rrjedhoj, kjo né t€ gjithé botén karakterizhohet si njé periudhé
trubullire dhe ndryshimi social, andaj nga ky kéndvéshtrim duhet t&€ theksojmé se rrymat fetare
jané produkt i periudhés moderne dhe té kushteve té saj.> Me njé shprehje tjetér, shogéria
moderne ka sjellé€ ndryshime rrénjésore né strukturén dhe n€ normat e shoqéris€ konservatore.
Kéto ndryshime ishin shkak né zhvillimet dhe ndryshimet rrénjesore tek eksperiencat fetare té
shogérive konservatore. Disa grupe fetare, sekte, komunitete, rryma, 1€vizje apo formime fetare
g¢€ jané emértuar si (I€vizje t€ reja fetare) q€ nga fillimi 1 shekullit XX, jané shndérruar né njé
fenomen té réndésishém fetar dhe social.® Megjithaté nuk duhet t& harrojmé se shumica e
studiuesve té€ shkencave sociale n€ periudhat e para i kané konsideruar si grupime margjinale
dhe nuk e kané paré t€ nevojshme as t’i kené né objekt t&€ hulumtimeve té tyre. Por, ve¢anérisht
pas Luftés sé Dyté Botérore kéto 1€vizje shénojné njé zhvillim t€ shpejt dhe pérhapje t€ madhe
demografike. Késhtu qé mund té thuhet se pérhapja mé e shpejt demografike e rrymave fetare
kontretizohet pas vitit 1970. Kéto rryma, vecanérisht né€ két€ periudhé, kishin térhequr edhe
vémendjen e studiuesve t€ shkencave sociale pasi ata gené vendimmarrés né politiké. Bashké
me kéto ndryshime té shpejta g€ po ndodhnin né periudhén moderne dolén dhe fenomene si,
mungesa e besimit dhe e autoritetit fetar e cila u z€véndésua gradualisht me njé€ prirje ekstreme
né boté, racionalizmi ekstrem, pozitivizmi, materializmi etj. N&é kéto rrethana shoqgérore, si
rezultat 1 shekullarizmit ekstrem, fet€ dhe besimet tradicionale ishin ménjanuar nga
kéndvéshtrimi se “né€ boté €éshté prishur magjia”. Né kété ményré, nga pamundésia pér t’iu
pérgjigjur nevojave g€ rridhnin nga shoqgérite komplekse u krijua njé€ boshllék ku rezultoi qé
kéto rryma fetare me karizmén e tyre t& nisnin t& mbulonin kété vakum.* Natyrisht rrymat e reja
fetare ishin shfaqur pér t€ pérmbushur nevojat dhe kérkesat shpirtérore t&€ shoqérive né rrethana
té reja.® Gjithashtu rrymat e reja fetare nga njéra ané mundésonin botékuptimin dhe sistemin e
besimit t& ri té ndjekésve té tyre, nga ana tjetér ata hetonin dhe vénin né€ dyshim duke e sulmuar
rendin fetar tradicional dhe vlerat shoqérore.® Duket qarté se kéto sulme nganjéheré ishin thjesht
verbale, por nganjéher€ ato konkretizoheshin edhe né€ veprime, ku shumica e njerézve qé jetonin
né shtetet e sapo krijuara pas shpérbérjes sé Jugusllavisé u pérballén me shumé problem
kulturore, fetare dhe politike etj. Kjo shpérbérje pérgatiti mjedisin e pérshtashém pér pérhapjen

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlar1, 2005), 492-493.
% Giinay, Din Sosyolojisi, 489.

4 Giinay, Din Sosyolojisi, 499.

5 Giinay, Din Sosyolojisi, 490.

® Giinay, Din Sosyolojisi, 497-498.
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e shpejté t€ 1€vizjeve t€ reja fetare q€ dolén si reaksion (alternativ) i besimeve fetare
tradicionale. Nga njéra an€ vazhduan té japin efekt rrymat fetare me origjin€ krishtere dhe té
Lindjes sé largét, dhe nga ana tjetér ishin rrymat radikale fetare me origjin€ nga Lindja e Mesme
t& mbéshtjellur nén konceptin selefist dhe vehabist.’

Ekzistojné t€ dhéna se né mbar€ botén rrymat e reja fetare arrijné deri rreth 5000 sosh.
Madje sipas disa sociologéve, 1€vizjet e reja fetare n€ mbaré€ botén jané rreth 5000 dhe ky numér
mund té arrijé edhe deri né 20.000.8 Me sa duket ky numér do t& rritet né vijim dhe me
vazhdimin e rritjes t€ kétij numéri ashtu si¢ do té€ ndikojé né vende té ndryshme t€ botés, po né
até masé ka pér ta prekur edhe shogérin€ e Kosovés. Madje kjo rritje na tregon se kjo ¢éshtje
duhet t€ studiohet mé tej nga studiuesit e shkencave sociale. N& fakt ajo ¢faré mund t€ thuhet
¢éshté se, pamaréparasysh géndrimin toné kundrejt grupimeve, nga njé aspekt pérderisa ekziston
feja, edhe grupi fetar do t& jeté i pranishém.® Kétu pér studiuesit e shkencave sociale e
réndésishme €shté q¢€ t€ arrijné n€ informacione t€ sakta rreth kétyre rrymave dhe né t€ nj&jtén
kohé té identifikojné qasjet e njerézve kundrejt kétyre rrymave dhe shkaqget qé shtrihen mbrenda
kétyre qasjeve.

1. Tema e hulumtimit, problematika, hipotezat dhe metodologjia e punés

Tema kryesore e hulumtimit pérbéhet nga faktorét socio-psikologjik qé ndikuan né
zhvillimin e rrymave fetare né rastin e Kosovés. Me njé shprehje tjetér, né kété hulumtim do té
kérkohet pérgjigjeja e pyetjes se, ¢faré situate socio-psikologjike shtrihet zhvillimi dhe p&lgimi
I kétyre rrymave né Kosové?”. Ndérsa problemet kryesore t& hulumtimit toné pérbéhen nga
pyetjet: cilét ishin faktorét kryesoré qé ndikuan né zhvillimin e rrymave me origjiné nga Lindja
dhe Perendimi pas lufté 1997-1999 né Kosové dhe pse gjetén pérkrahje né popull? Ndérsa
hipotezat jané kéto: Kur shogérité ndodhen né periudha krize, pérballé problemeve politike,
ekonomike dhe ligjore, njerézit pér té gjetur getési hyjné né kérkime t€ ndryshme shpirtérore.
NEé t€ njéjtén kohé, kéto 1loj rrymash pérhapen né shoqérit g€ nuk jané té zhvilluara mjaftueshém
dhe né ato ku mésimi fetar nuk &shté i suksesshém ose i pamjaftueshém. Né hulumtim jané
pérdorur dokumente pérshkrimi dhe teknikat e vézhgimit. Ana teorike e hulumtimit &shté
formuar duke u bazuar né referencat pérkatése té literaturés. Eshté treguar kujdes i vegant qé té
merret né konsiderat literatura dhe media lokale. Gjithashtu né pjesén e fundit té studimit éshté
pérdorur teknika e vézhgimit, si njé teknik kyce e shkencave sociale.

2. Terminologjia e pérdorur

Termi i konvertimit, pra “conversion” qé pérdoret n€ gjuhét peréndimore nuk nénkupton
vetém kalimin nga nj€ fe né njé tjetér, por njékohésisht ajo nénkupton edhe kalimin brenda pér
brenda fesé nga njé sekt né njé tjetér. Késhtu qé “conversion” &shté pérjetimi i ndryshimit né
ceshtjen fetare, si¢ mund t€ pérdoret dhe pér njé fetar ashtu mund té pérdoret dhe pér ata q€ jané
larguar nga botékuptimet fetare. Shprehja 1€vizje/rrymé e re fetare pér heré t€ paré ka filluar té
pérdoret né fillimet e viteve 1970.1% Arsye pse jané quajtur kéto té reja éshté sepse t& gjithé ata
jané shfaqur né rrethanat pas Lufté€s Dyté Botérore, pra jané shfaqur né njé kohé t€ afért, si¢
dihet shumica e kétyre 1évizjeve né pérgjith€si u shfaqén né vitin 1950 dhe u pé€rhapén masivisht

7 {rfan K. Ulger, “Orta Asya’da Radikalizm Tehdidi: Gergek mi? Efsane mi?”, II. Uluslararas: Sosyal Bilimciler
Kongresi (Biskek, 2008), 446.

8 Ali Kése, Milenyum Tarikatlari/Bati’da Yeni Dini Akumlar (Istanbul: Truva Yayinlari, 2006), 17.

® Cemal Ozel, “Dini Gruplarin Birbirleriyle Olan iligkilerini Etkileyen Baz1 Faktorler: Psikososyal Bir Yaklagim”,
The Journal of Academic Social Science Studies, 72 (Sonbahar, 2018), 329-348,

10 Ali Rafet Ozkan, Kiyamet Tarikatlari: Yeni Dini Hareketler (Istanbul: Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2006), 13-14.
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né vitet 1960 dhe 1970.! Kéto rryma edhe pse jané konsideruar si rryma té reja kurr nuk i kané
shképutur kontaktet me t€ shkuarén. Megjithaté ato posedojné shumé vegori té reja pavarsisht
marrédhénieve me té kaluarén.'? Né gjuhét perendimore konvertimi qé pérdoret pér t& shpjeguar
kalimin nga njé fe né njé tjet€r nuk nénkupton konvertimin fetar nga njé fe né njé tjetér, por
thekson dhe anén psikologjike, politike, estetike, mendimet sociale, si dhe ndryshimin, kthimin,
largimin apo qéndrimin né besimin fetar.™® Nocioni shpreh njé ndryshim t& ploté dhe kalimin
nga njé sistem besimi né njé tjetér.}* Ashtu si¢ u pérmend mé lart, ky term nuk pérdoret vetém
pér kalimin nga njé fe n€ njé tjetér po gjithashtu ai pérdoret edhe pér té treguar kalimin nga njé
bashkési fetare né njé tjetér dhe nga njé sekt né njé tjetér apo nganjéheré pérdoret edhe pér
kalimin nga njé rrymé fetare né njé tjetér. Kushtu qé edhe né kété punim, nocionin konvertim
do ta pérdorim pér t€ shénjuar kalimin nga njé rrymé fetare né njé tjetér. Né turqisht dhe né
kultruén islame, konvertimi i fesé shpjegohet si “i udhézuar” né qofté se njé person pranon
Islamin, e nése del nga feja islame dhe e kundérshton até, atéheré kjo shprehet me nocionin
“irtidat” - braktisje. Ndérsa né gjuhét perendimore, veganérisht né anglisht interpretohet si
konvertim fetar. Shprehja konvertim pércaktohet si mosrespektim i individit ndaj urdhérave té
fesé t€ s€ cilés ai 1 pérket ose heqja doré nga urdhérat fetaré, ose pér njé jobesimtaré do té thoté
pranimi i rregullave fetare t& shoqéris€é qé ai 1 pérket duke u kthyer né njé€ ithtar t& fesé,
njékohésisht ky term nénkupton dhe braktisjen e njé feje dhe kalimin né njé fe tjetér.™® Nése do
t&€ véshtrojmé me kujdes literaturén do t€ arrijmé né konkluzionin se jané pérdorur nocione té
ndryshme pér t€ pérkufizuar 1€vizjet e reja fetare. Si pérshembull, disa nga kéto jané: kult, sekt,
grupime t€ rrezikshme, tarikat, medh’heb dhe fe t€ reja.

Ata qé 1 hulumtojné rrymat e reja fetare nga aspekti teologjik kané pérdorur nocionin
kult. N¢é esencén e kétij pérdorimi fshihet njé néngmim. Sipas nocionit kult, rrymat e reja fetare
ua marrin peng mendjen pjestaréve té tyre, duke i pasur nén kontroll ata. Madje kéto rryma jané
t€ devijuara dhe dinake. Né fakt me kété ligjérim, nénkuptohet se rrymat e lartpérmendura jané
besime té ¢oroditura qé nuk pérputhen me autoritetin aktual fetar dhe as nuk korrespondojné
me besimin tradicional t& shoqérisé.!® Gjithashtu vihet re se ka pérkufizime t& ndryshme nga
njéra te tjetra t€ levizjeve fetare. Né sociologjiné e fesé, kéto 1€vizje kategorizohen si fe e re ose
feté reja apo kulte shkatérruese, tarikatet (sektet) e té rinjéve, feté rinore, organizime psiqike,
fe bashkékohore (New age)”, 1évizje té reja fetare dhe rryma té reja fetare.!” Nése i véshtrojmé
me kujdes analizat subjektive n€ lidhje me 1&vizjet e reja fetare, ajo ¢faré bie né sy éshté se disa
nga pérkufizimet jané kéto: “njé pérpjekje pér t’1 dhéné nj€ kuptim t€ ri besimeve dhe ritualeve
fetare n€ varési té rigjenerimit t€ shenjtérisé”, “kéto lévizje jan€ mé cliruese krahas tradités
imponuese dhe u japin mundésiné individeve pér té zgjedhur”, “me evolimin e teknologjisé dhe
industrisé, 1évizjet fetare jané njé pérpjekje pér t’iu pérgjigjur nevojave t€ ndryshme dhe
diferencimit t€ individit né aspektin fetar, pa prishur ecencén e saj”, “lévizjet fetare né

11 Mehmet Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklagimlar”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 111/4 (Samsun, 2003), 6.

12 Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Karakteristik Ozellikleri”, 317.

13 Antonie Vergote, Psychology of Religieuse, 232; Aktaran, Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul, Camlica
Yayinlari, 2008), 201.

4 Hiiseyin Peker, Din Degistirme Psiko-Sosyolojik Etkenler (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstiitiisii Doktora Tezi, 1979), 10.

15 Ali Kose, Neden Islam’1 Segivorlar: Miisliiman Olan Ingilizler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2008), 13.

18 http//www.yenisafak.com.tr/diisiince/Aydogan Vatandas (12.04.2005)

17 Adem Efe, “Kiiresellesme Yeni Dini Hareketler ve Internet,” Uluslararas: Davraz Kongresi 24-27 Eyliil 2009,
(Isparta: Kiiresel Diyalog, 2009), 3232-3238.
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pérgjithési jané grupe t€ vogla qé shkundin autoritetin fetar, kundérshtojné besimet dhe ritualet
e saj dhe prishin harmoniné e shoqérisé konservatore.”*® Madje rrymat e reja fetare mund té
klasifikohen edhe ményra té reja qé reflektojné emocionet fetare.!® Kéto lévizje qé kohét e
fundit jané prezente edhe né€ Turqi, jan€ emértuar me nocione t&€ ndryshme si “lévizjet\sektet
milleniumare”, “tarikate”, “sektet e apokalipsit”, “grupet kulti”, “mendime dhe grupe fetare,”,
“feté bashkékohore” dhe “rrymat e feve moderne”. Kéto 1évizje kryesisht jan€ formuar nga
njeréz modern g€ refuzojné kishén dhe gjithashtu refuzojné disa interpretime té kishés
joracionale g€ kundérshton modelin e shoqéris€ moderne, por nga ana tjetér kérkojné njé
doktrin€ dhe praktiké fetare moderne qé do t€ mbushé hendekun shpirtéror. Lévizjet e
larpérmendura prezantohen dhe me emrin “sektet dhe feté e t€ rinjéve” pér faktin se ata

kryesisht kané térhequr vémendjen e té rinjéve.?

Eshté interensant fakti se jané po hulumtuesit e shkencave sociale ata qé kané analizuar
dhe debatuar historikun e rrymave té reja fetare, té€ cilat né kohén e fundit jané pérhapur
masivisht né nivel botéror. Gjithashtu studiuesit e shkencave sociale as qé mendonin se ia vlen
té studiohen rrymat e reja fetare né fazat e para. Me njé shprehje tjétér, studiuesit e shkencave
sociale mendonin se bashk me modernizmin, feja do t€ mbetet si digka e prapambetur dhe
vendin e saj do ta zéné shkencat pozitiviste. Por né fakt ndodhi e kundérta e saj dhe nisi njé
gjalléri fetare qé mund t& quhet kthim kah feja.?! Késhtu, pas vitit 1950, shumé 1évizje té reja
fetare u shfaqén si njé fenomen global né shoqérité e industrializuara peréndimore, e cila u
pranua si njé piké kthese e réndésishme né té gjithé botén.?? Né ményré té pérmbledhur gé pas
vitit 1950, faktorét si ndryshimet e shpejta shogérore, trazirat dhe shekullarizimi g€ u shfaqén
né boté, i hapén rrugé ndryshimeve né strukturat socialo-kulturore dhe politike t& shogérive po
gjithashtu edhe né botén e emocioneve, mendimeve, besimeve dhe vlerave t& individéve. Si
rezultat, njerézit filluan t€ hyn€ né kérkime t€ reja pér té€ pérmbushur nevojat e tyre fetare. Pér
t€ kénaqur njerézit g€ ishin né njé kérkim té tillé dhe pér té ruajtur besnikériné e tyre, 1€vizjet e
reja fetare duke krijuar disa organizata u pérpogén t€ shndérrohén né njé fenomen global.
Globalizmi dha konribut né rritje dhe pérhapjen e kétyre grupacioneve. Por gjithashtu edhe
lévizjet e larpérmendura mbajtén ritmin e tij.>® Pjesa mé e madhe e kétyre rrymave té reja u
shfagén né Peréndimin e krishteré dhe veganérisht né ShBA. Aq mé tepér sa q¢ SHBA &shté
shndérruar né€ njé€ treg i feve. Kéto rryma nuk jané té kufizuara vetém né¢ SHBA, sepse ato jané
shfaqur edhe né€ pjesé€ t€ ndryshme t€ botés. Eshté véré re se kéto rryma kané synuar territoret
gjeografike q€ pérjetojné kaos, vecanérisht né€ fushat e ekonomisé, politikés, arsimit dhe
kulturés. Publiku i synuar i 18vizjeve té reja fetare q€ shfagen né ambiente t€ tilla, pérgjithésisht
pérbéhet nga té rinj. Eshté e mundur té térhigen paralele midis shkageve qé ¢uan né shfagjen e
1évizjeve té reja fetare n€ Peréndim dhe agjentéve qé shkaktuan pérhapjen e bashkésive fetare
(xhemateve) dhe tarikateve/sekteve né botén Islame. Sikurse Peréndimi q& déshmoi shfaqjen e
shumé 1€vizjeve té reja fetare pas Luftés sé Dyté Botérore, edhe shoqérité Islame kané déshmuar
shfagjen e njé numri botékuptimesh fetare dhe struktura sektesh brenda komunitetit t€ tyre.

18 Ak, Yeni Dini Akimlar Baglaminda Diinya Kardeslik Birligi Mevlana Yiice Vakfi Ornegi, 14.

9 Mehmet Ali Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Karakteristik Ozellikleri”, Uluslararast
Avrupa Birligi Surast Teblig ve Miizakereleri (Ankara 2000), 317.

2 Efe, “Kiiresellesme Yeni Dini Hareketler ve Internet”, 4.

2L Kose, Neden Islam’1 Seciyorlar, 23-24.

22 {lir Rahimi, Kosova’'da Din Degistirmenin Psiko-Sosyolojik Etkenleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 1.

23 Hiisnii Ezber Bodur, “Moonculuk Hareketi ve Tiirkiye’de Benzer Bir Cemaat Yapilanmasimin Sosyolojik
Analizi”, KSU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (Kahramanmaras: 2003), 13-39.
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Edhe pse Islami dhe Peréndimi né aparencé duket se pérfagésojné dy botéra krejt t&€ ndryshme
nga njéra-tjetra, mund t€ themi se njerézit me arsye t€ ngjashme jané t& prirur t€ drejtohen drejt
kérkimeve t€ reja. Njé nga arsyet q€ cuan njerézit né€ kété kérkim té ri €shté pikérisht edhe fakti
se botékuptimet ekzistuese fetare dhe strukturat tradicionale fetare nuk mund t’i ofronin
njerézve njé boté€kuptim t€ kénaqshém fetar. Me fjal€ té tjera, mund t€ thuhet se pavarésisht
shekullarizimit t€ shpejt t€ shoqérisé, mungesa e institucioneve qé mund t’i rezistonin
shekullarizmit pati njé rol vendimtar.?* Ndérsa sociologét deklaruan se lévizjet e reja fetare
arritén sukses paralelisht me industrializimin dhe urbanizimin né shoqérité globale.”® Kur
analizohet literatura rreth l€vizjeve té reja fetare vihet re se njé pjes€ e réndésishme e
hulumtimeve jané realizaur né€ njézet vjecgarin e fundit t€ shekullit XX, ndérsa né¢ dekadén e
paré t& shekullit XXI numéri i kétyre hulumtimeve ka vazhduar té rritet.?® Kur késaj panorame
t’1 shtojmé territore gjeografike dhe shoqéri té reja, me ploté bindjen mund té themi se tani e
tutje kjo ¢éshtje do té jeté objekt hulumtimi edhe pér njé€ kohé té gjaté.

3. Faktorét socio-psikologjik

NéE rastin toné konkret faktorét socio-psikologjik ndikuan né rénien e shtetit té
Jugosllavisé dhe si rrjedhoj filloi njé epoké e re né kété rajon. Me ardhjen e késaj epoke u
krijuan instuticione té huaja, si né sferén ushtarake po ashtu edhe aspektin civil. NATO pér té
ndaluar luftén né vitin 1999 kreu operacione ajrore pér shtatédhjeté e teté dité. Pas késaj
ndérhyrje u arrit marréveshja duke detyruar forcat serbe té térhigeshin nga Kosova. Por, Misioni
1 Administratés s¢ Pérkohshme t€ Kombeve té Bashkuara né Kosové i’u besua UNMIK-ut dhe
kjo administrat i’u mund€soi shumé shoqatave dhe organizatave joqeveritare t€ huaja ¢ té
krijojné efektivitetin e tyre né Kosové. K&to shoqata dhe organizata jogeveritare ishin pioneré
pér 1&vizjet e reja fetare né vitet n€ vijim. Aq sa sipas raportit t&€ Misionit t&€ KB né Administratén
e Kosovés, 71 institucione dhe organizata misionare operonin intensivisht né Kosové. Shumica
e tyre pérbéheshin nga grupe misionerésh Protestant t€¢ ardhur nga Amerika e Veriut dhe
Anglia.?” Madje sipas citimeve t& sociologut Ferdi Kamberi, nga viti 1999 e deri tani né Kosové
numéroheshin rreth 9917 organizata jogeveritare.?® Atgheré lind pyetja pse ka kaq shumé grupe
misionerésh dhe organizata joqgeveritare né Kosové, kur popullésia e saj nuk arrin as dy
milioné? Objektivat e tyre jané pér t€ shéruar plagét e shoqérisé, qé ende nuk kané shpétuar nga
problemet e luftés, apo digka tjetér? Pér mé tepér, njerézit u japin apo jo vémendje madhore
kétyre rrymave?

Ka shumé mendime rreth pjesémarrjes sé€ njerézve né 1€vizjet e reja fetare. Pér shembull,
krizat e identitetit dhe personalitetit, vecanérisht krizat n€ periudhén e adoleshencés dhe
konfuzimet mendore, ndryshimet e shpejta kulturore dhe tendencat e kérkimeve pér t€ ndértuar
njé identitet té ri né kété korniz, pérbéjné elementet mé bazike pér shfagjen e njé personaliteti
me gjendje shpirtérore t€ pérshtatshme pér t€ t€ marré pjesé né kéto rryma. Ka edhe prej atyre
qé€ pérshtaten né grupe dhe lévizje té tilla si rezultat i1 interesave dhe kérkimeve fetare apo

24 Furkan Sancar, “Dini Cemaatlerin Uye Kazanma Stratejileri Beyin Yikama Olarak Degerlendirilebilir Mi?
Kullandiklar1 Teolojik Argiimanlar Uzerinden Elestirel Bir Okuma”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi,
9/42 (Subat 2016), 1919.

25 Ahmet Faruk Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, Degerler Egitimi Dergisi, 5/13 (2007), 37-58.
%6 Giileyman Turan, Yen Dini Hareketlerle Ilgili Tiirkiye’deki ve Batr’daki Literatiir, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 6127 ( Yaz 2013), 562.

27 http://www.habervaktim.com/yazar/ilik-savunmasi-turkiyeye-mi-kaldi56659. html#.UNk SAE 8c44k. facebook
28 Ferdi Kamberi, “Afér 10 mijé OJQ né Kosové”, né https://gazetainfokus.com/afer-10- mije-0jg-ne-kosove/ (17
Mayis 2018).
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filozofike. Disa psikologé dhe sociologé deklarojné se pérvec atyre q€ jané t€ ndjeshém dhe
jané€ né€ kérkim té 1€vizjeve té tilla, né kéto rryma anétarésohen edhe persona qé kané njé
tendencé tjetér fetare.?® Edhe sociologu Eileen Barker qé njihet me hulumtimet rreth 18vizjeve
té reja fetare, gjithashtu thekson se njerézit qé antarésohen né kéto rryma i 1€né besimet e
méparshme kur vendosin t€ adoptojné njé besim té ri fetar, duke nxjerr né pah se mjedisi
shogéror dhe kushtet sociale pérreth tyre jané shumé té réndésishme.®® Eshté e qarté se
hulumtimi kérkon analiz€ shumédimensionale, duke lindur nevoja pér kontributin ¢ shumé
disiplinave, si¢ €shté psikologjia sociale, psikologjia apo psikologjia ¢ masave etj. Njé nga
kryeveprat né kété fushé éshté konsideruar libri The True Believer (Besimtari i Vértet) i autorit
Eric Hoffer, i cili nénvizon kéto vérejtje: Fakti qé njé Iévizje masive (rrymé fetare) qé éshté né
zhvillim e sipér arrin€ té rekruetojé pjestaré té rinjé dhe 1 mban ata nénkontroll nuk &shté nga
forca apo vértetésia e doktrinés qé ajo ofron, por éshté, sepse ajo jep njé alternativé pér gjithé
ata € duan té shpétojné nga bota e ankthit, pamundésis€ dhe pakuptimésisé. Kjo 1€vizje masive
nuk pérpiget t’u shpjegojé t€ shtypurve dhe t€ zhgénjyerve arsyet e disa fakteve, ose t€ kurojé
véshtirésité qé kané shkaktuar 1éndime né jetén e tyre, por pérpiqget t’i shéroj€ ata njeréz duke 1
shpétuar nga personaliteti 1 tyre 1 papérshtatshém. Dhe kéto rryma e b&jné kété kurim duke i
rektrutuar ata njeréz nén rendin e njé komuniteti t& miréorganizuar dhe shpresédhénés”.3! Kéto
pérshkrime té€ Hofferit ofrojné€ disa t€ dhéna qé na ndihmojné pér t€ kuptuar pjes€émarrjen e
njerézve né 1évizjet e reja fetare. Interesimi i treguar nga qytetarét né kéto rryma vecanérisht né
Kosové, pérputhet mé pérshkrimet e Hofferit, ku thoté se kéto rryma sjellin njé alternative
ndryshe pér njerézit q€ jan€ t€ mbytur né pamundési dhe shqetésime.

Kush jané anétarét e rrymave t€ reja fetare? Ose, nga cila kategori e shoqérisé kéto rryma
mbledhin mé shumé ndjekés? Sipas Snow dhe Machalek, né pérgjithési shumica e antaréve jané
té rinjt, zakonisht né€ t& njézetat, ata q€ i pérkasin klas€s s€ mesme, ata q€ kané marré arsim mé
té larté se mesatarja e pérgjithshme e shoqérisé, dhe shpesh vijné nga garqe t€ shéndosha
familjare. N¢ fakt, kéto rezultate tregojné se anétarét e 1évizjes s€ re fetare jané njé popullsi
shumé e margjinalizuar dhe e tjet€rsuar né shoqéri, dhe né njé moment ata shpjegojné edhe
prirjen e njerézve drejt njé lévizje té re fetare qé nuk éshté e pérhapur.3? Sepse rrymat e reja
fetare ofrojné njé strehé pér njerézit qé jetojné né shoqéri, por jané té margjinalizuara nga
shogéria. Shkurtimisht, faktorét mjedisoré jan€ shumé té réndésishém né shfagjen e njé lévizjeje
shogérore dhe né mbledhjen e ndjekésve. Me fjalé t€ tjera, struktura demografike, ekonomike,
politike, gjeografike, fetare dhe kulturore e vendit apo e shoqérisé éshté béré absolutisht e
ndikueshme pér 18vizjet fetare dhe pér njerézit qé pélgejné kéto rryma.® Késhtu, né kété studim,
nén pesé tituj kryesoré do té identifikohen faktorét q€ ndikuan né€ shfagjen e lévizjeve té reja
fetare né Republikén e Kosovés, pérhapjen e tyre dhe prirjen e njerézve né kéto 1évizje, té cilat
jang: diskriminimi, shekullarizimi, ekonomia, politika dhe arsimi. Padyshim qé tituj té rinj
mund té shtohen né kéto tematika, por ne do té€ pérpigemi té vlerésojmé temén né kéto tituj.

2 Giinay, Din Sosyolojisi, 498-499

% Eileen Barker, “BringingThem in: Some Observation on Methods of Recruitment Employed by New Religious
Movements”, New Religious Movements and the Church, eds. A.R. Brokway and J.P. Rajashekar (Genev, 1987),
69/79.

3t Eric Hoffer, The True Believer: Kesin Inanglilar, ¢ev. Erkil Giinur (Istanbul: Plato Yayincilik, 2011), 34.

32 Snow A. David ve Machalek R., “The Sociology of Conversion”, Annual Review Sociology, X (1984), 181-182.
3 Vejdi Bilgin, “Yeni Dini Hareketler”, Din Sosyolojisi, ed. Talip Kiigiikcan (Eskisehir: Anadolu Universitesi,
2013), 202.
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3.1. Faktori i diskriminimit

Sipas teorisé sé margjinalizimit ose pérjashtimit; diskriminimet sociale, psikologjike
dhe fizike té njerézve jané faktorét kryesoré pér pjesmarrjen né njé grup fetaré€ apo ideologjik.
Kur shpérblehen nga grupi, diskriminimi béhet i durueshém.®* Sipas késaj teorie, njerézit qé
jané diskriminuar nga piképamja ekonomike, shoqgérore ose nga njé diskriminim ndryshe,
implikohen né njé numér grupimesh té reja fetare pér t& kompensuar kéto privime.® Bashkimi
né grupin ¢ ri jo vetém qé ofron mbéshtetje fizike dhe morale pér té diskriminuarit, por
gjithashtu siguron page dhe besim pér njerézit qé jané té paafté dhe me aftési té kufizuara.
Madje kur béhet fjal€ pér té€ rinjé q€ kané preferuar 1évizjet fetare, pérvec vetmisé s€ tyre q¢€ ka
ndikuar né pranimin pa hezitim t€ doktrinave fetare, mund t€ thuhet se ata jané siguruar dhe
nga frika, shqgetésimi dhe ankthi metafizik. Megjithése kéto shqeté€sime jané t€ pranishme te
¢do individ dhe vecanérisht te té€ rinjt€ dhe adoleshentét jané mé intensive, kjo grupmoshé €shté
shndérruar né audiencén e synuar e té gjitha grupeve fetare dhe ideologjike.*’

Faktorét q€ t€ ¢ojn€ né diskriminim jané shumé té ndryshém. Problemet psikologjike
mund t’i konsiderojme si té parét faktor qé krijojné ndjenjén e diskriminimit. Mungesa e fuqisé
sé& personit g€ e lidhé até me jetén, duke u pérballur me problemin e pakuptimté; pse ai jeton,
mungesa e njerézve té€ ciléve mund t’i besojé dhe té ndjejé mbéshtetjen e tij né€ ¢do kohé
(vetminé) konsiderohet si njéri ndér faktorét psikologjiké. Gjithashtu edhe aftésité e kufizuara
jané faktor té réndésishém diskriminimi. Njerézit té cilét kané njé sémundje ose kané aftési té
kufizuar fizike shpeshher€ i drejtohen pyetjes pse u ndodhi atyre kjo dhe si rrjedhoj kérkojné
mjedise ku mund té gjejné mbéshtetje. Pérveg késaj, vihet re se edhe njerézit e pérjashtuar pér
shkak té s€ kaluarés sé tyre ose zakoneve t€ démshme kan€ marré€ pjesé né 1&vizjet e reja fetare
me pérkrahje psiko-sociale Kéto 1€vizje eliminojné ndjenjén e diskriminimit dhe i ndihmojné
anétarét e rinjé té€ rimarrin vetébesimin e tyre duke i vendosur né role dhe pérgjegjési té
réndésishme pér personin q€ ndihet i pavleré. Pér shkak té késaj ndjenje q€ fiton né kété
grupacion thuajse individi entuziasmohet aq shumé sa qé rilind. Njerézit qé né t€ kaluarén e
tyre jané paré nga shoqéria si t€ pavleré, t€ papérshtatshém, té paafté, té pasuksesshém, té kéqij
dhe qé kané kéto ndjenja deri né kété gradé menjéheré fitojné€ ndjenjén dhe krenariné e té qénurit
mes njerézve té zgjedhur ose shérbétorét special (robérit e vecanti) t& Zotit.>® N& kété kontekst
mund té themi se grupe té€ reja fetare né vendet qé ata operojné pérpigen té€ pérdorin té rinjé qé
jané té pérjashtuar nga vendet e origjin€s, q€ kané nj€ ndjenjé t€ dobét t& pérkatésisé dhe qé
shpirtérisht kané tendenca pér prirje, duke synuar bashkimin e tyre nén njé cati.>® Lévizjet e reja
fetare filluan njé praktiké té& ngjashme n€ Kosové pasi lufta mbaroi me ndérhyrjen e NATO-s
né 1999. Frika nga humbja e familjes dhe t€ aférméve gjaté luftés ka orientuar njerézit drejt
gendrave ku ata mund t€ besojné. Kéto gendra né pérgjithési pérbéheshin nga organizata té
ndryshme jogeveritare dhe 1évizje misionare, qé vinin nga vendet e tjera. Dhe kéto rryma ua
shtrénguan duart njerézve me besim, duke zgjatur dorén e ndihmés. Si heré t€ tjera edhe késaj

34 AK, Yeni Dini Akimlar Baglaminda Diinya Kardeslik Birligi Mevlana..., 15.

3 Rahimi, Kosova’'da Din Degistirmenin Psiko-Sosyolojik Etkenleri, 26.

% Giinay, Din Sosyolojisi, 451.

37 Argyle M., Dinin Yedi Psikolojik Temeli, Egitim Hareketleri Dergisi, gev. Mehmet Dag, V. XXII/2 (Ankara:
1978), 8; Neda Armaner, Psikopatolojide Ilk Dini Belirtiler (Ankara: Demirtas Yayinlar1. 1973), 104; Muhammed
Kuzilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Pisiko-Sosyal Bir Calisma (Ankara: Gece Kitaphgt. 2015),
38.

3 Bilgin, Yeni Dini Hareketler, 201.

% Bukatcha Akimjan Kyzy, “Yeni Dini Akimlarin Orta Asya Gengligi Uzerindeki Etkileri ve Din Egitiminin
Rolii”, Gelecek Vizyonlar Dergisi, 2/4 (2018), 31-39.

Rumeli islim Arastirmalar Dergisi, Y1l: 3, Say1: 6, EKim 2020 Rumeli - 165



1.-.“»'“?‘ G gaqll u-‘.-." ad ‘UM ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

here njerézit qé€ jané té pérjashtuar nga mjedisi i tyre pér shkak té disa problemeve si ekonomike,
kulturore ose psikologjike jané gjithashtu té interesuar pér prirje né té tilla. Deklarata
(intervista) ¢ méposhtme e Faton Gashit e dhéné né radion e Kosovés, qé ishte detyruar t&
migronte né kampet ¢ Maqedonis€ pér shkak té luftés né Kosové t&€ vitit 1999, &shté e
mjaftueshme sa i pérket temés soné: né periudhén e luftés ishim detyruar familjarisht té
migrojmé. Ne pasi migruam né Magedoni na vendosén né kampe pérqendrimi. Por kushtet né
kamp ishin t€ kufizuara, gjé qé na shtyu né kérkime t€ reja. Pér t€ kérkuar ndihmé njé dité
shkuam té njé fondacion qé ndodhej jashté¢ kampit ku u pritém shumé miré nga njerézit qé
punonin aty. Pas késaj nganjéheré shkonim atje pér té marré ndihma. Pastaj, pérveg gjérave dhe
ushqimit, ata na jepnin edhe broshura fetare. N& két€ ményré n€ u njohém me kéto rryma ku
disa prej tyre i pélqyem. Kurse ne nuk kishim dijeni pér rryma té tilla mé paré.”*°

3.2. Faktori i shekullarizimit

Dihet se nj€ nga tezat kryesore pér shfagjen e 1€vizjeve té reja fetare né Peréndim ishte
dhe teoria e shekullarizmit.** Si rezultat i ndryshimeve té shpejta qé pérjetuan shoqérit e
industrializuara dhe né epokén e informacionit, distancimi i fesé nga jeta publike ishte e
ndjeshme dhe kjo shkaktoi njé hendek té véshtiré pér t€ mbushur vendin e saj né jetén
shoqérore. Njerézit q€ kishin humbur shpresat mé té€ réndésishme si rezultat i késaj distance nga
feja, pér t’u lidhur sérish me anén shpirtérore té tyre, mund t’i mbushnin zemrat e tyre me njé
besim g€ éshté mé i rehatshém dhe 1 mé lehté pér ta, pa provuar ndonjé véshtirési né jetén e
tyre. Me sa duket, nga njéra an€ procesi i shekullarizimit dob&soi veprimtarin€ shogérore té
fesé, dhe nga ana tjetér mbollii farat e reaksioneve qé do ta sillnin pérséri fené né rendin e
dités.*? Né t& vérteté, sipas ekspertéve qé punojné né kété fushé, rryma té tilla pérhapen mé
shumé né vendet ku shekullarizimi éshté i forté.*® Pér shembull, q€ nga viti 1945 e deri mé sot,
né Angli jané shfaqur mé shumé se katérqind 1évizje té reja fetare. Pra numri i grupeve fetare
gé punonin né 1985 ishte 183, ku dhe pér njé million banor i bie 3.2 % lévizje fetare.** Kjo
ndodhé sepse Anglia éshté njé ndér shtetet mé té dobéta té besimit tradicional. Njékohésisht
Anglia €shté njé ndér shtetet mé t€ forta né procesit e shekullarizmit. Nuk éshté pér tu habitur
qé€ procesi i shekullarizimit gé ¢oi n€ njé pérfundim té tillé si n€ Peréndim po ashtu edhe né
Kosové. Sepse, né procesin e shekullarizimit nga njéra ané ka humbur réndésia e fes€, nga ana
tjetér kané filluar t& shfagen format e reja t& besimit (fetarg).*® Pér shembull, sipas raportit t&
Administratés sé Misionit t€ KB pas luftés sé€ vitit 1999 né Kosové jané formuar 71 institucione
misionare. Edhe sociologu Ferdi Kamberi, n€ intervistén e dhéné pér Radio Kosovén nénvizon
se né Kosové jané themeluar afro 9917 organizata joqeveritare dhe disa prej tyre jané aktive
intensivisht né vend.*®

3.3. Faktori ekonomik

Operacioni ajror i NATO-s ndaj Serbisé pérfundoi mé 10 gershor 1999, dhe késhtu lufta
né€ Kosové pushoi. Por nga ajo kohé€ dhe deri mé tani nuk jané€ hedhur hapat e duhur né€ konceptin

40 Radio Kosova, 20 Haziran 2005.

41 Mehmet Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketler: Tanim ve Kapsam”, ed. Siilleyman Turan- Faruk Sancar, Yeni Dini
Hareketler Iginde (Istanbul: Agilim Kitap, 2014), 13-26.

42 Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2010), 45.

4 Kose, Neden Islam’t Seciyorlar, 122.

4 Kose, Neden Islam’t Seciyorlar, 119

4 Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, 45.

46 http://www.habervaktim.com/yazar/ilik-savunmasi-turkiyeye-mi-kaldi56659. html#.UNk SAE 8c44k. facebook
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ekonomik. Né njé periudhé shumé té shkurtér ka pasur rritje marramendése té papunésis€ né
vend dhe kjo ka shkaktuar krizg té thellé¢ ekonomike. Kjo kriz€ i shtyu njerézit dhe vecanérisht
té rinjté né kérkime t€ ndryshme fetare. P&r mé tepér, probleme té tilla si korrupsioni, varféria,
papunésia dhe pagat e uléta n€ vend jané€ par€ si opsione shfryt€zimi nga 1€vizjet e reja fetare.
Me fjalé mé t€ pérmbledhura, pér shkak té pabarazisé socio-ekonomike, gjygésore dhe ligjore
né shoqéri, ky grup kérkon t& gjej drejtési dhe té vértetén né fe.*” Pasi mbaroi lufta, kryetari i
Bashkésisé Islame t€ Kosovés (BIK), Naim Térnava u béri thirrje t€ rinjve duke théné: Ne
shohim qé grupet fetare dhe komunitetet e huaja po 1 mashtrojné t€ rinjté€ tané pér njé pagé t&
ulét, duke i angazhuar ata né aktivitetet e tyre dhe né két€ ményre ata po e degjenerojné kulturén
toné. Objektivi i kétyre organizatave éshté i qarté. Ne kémi njé rini té shkélqyer. Sot po vérejmé
shenjat e para t& (pérkeqésimit) dhe té kolapsit moral n€ Kosové. Ky pérkeqésim arrin€ deri né
degradimin e shoqérisé toné. Kéto shogata dhe komunitete fetare operojné; misionarizmin e
tyre, dhe g€llimi i tyre €shté té ndryshojné fené e rinis€ soné. Késhtu né két€ ményré ata i
tregojné hapurazi géllimet e tyre duke shpérnda libra dhe broshura fetare né kémb rrugéve mé
t¢ frekuentuara t& vendit.*® Né& kété kontekst Piraku shkroi né revistén Dituria Islame se:
“Misionarét udhétojné shtépi pér shtépi me synimin e shpérndarjes sé broshurave q¢ t€ thérrasin
né krishterim. Ata i afrohen popullit t&€ Kosovés, vecanérisht atyre qé€ jané té stérlodhur nga
papunésia dhe niveli i larté 1 jet€s, me oferta joshése si¢ jan€ sigurimi i vendeve t€ punés, bursat
dhe nénshtetésia.”*® Si rezultat i konvertimit t& fesé vihet re se disa nga ata qé thané se ishin té
krishteré né Kosové pér shkak té véshtirésive financiare kané marré njé vendim t¢ till¢, ndérsa
disa t€ tjeré e kané marré€ njé vendim t€ tillé me synimin e gjetjes s€ njé vend pune ose pér njé
ndonjé pérfitim (privilegj) tjetér.>® Pér shembull, Fehim Dragusha né njé artikull qé shkroi né
lidhje me kété temé jep njé shembull se si “njé vajzé e njé familje myslimane g€ jetonte né
fshatin Dobreva t&¢ Fushé Kosovés pérjetoi njé aksident, pér shkak té véshtirésive financiare
familja e saj kérkoi ndihmé nga institucionet Islame qé ndodheshin né¢ Kosové, por pér fat té
keq nuk gjeti mbéshtetje. Ndérsa kisha i ofron familjes s€ vajz€s ndihmén e duhur. Pas késaj
ngjarje ata ndérrojné fe familjarisht.””! Ndérsa njé shembull tjetér éshté edhe situata e Fahri
Pajazitit g€ punonte si shofer n€ njé organizaté jo qeveritare né Kosové e quajtur ‘Ekipi 1
Kosovés’. Pajaziti né intervistén e dhéné pér kanalin televiziv Klan Kosova, shpjegon se si u
pushua nga puna: “Njé dité kur shkova n€ punén time, teksa u pérpoqa té hap derén e njérés
prej depove té shoqatés ku punoja vura re se dera nuk u hapé. U habita pér situatén e krijuar
dhe fillimisht mendova se gelési i derés ishte prishur. Por pér té qené i sigurt, doja t€ shkoja te
zévendésdrejtori pér t€ marré informacion. Zévendésdrejtori mé tha se uné isha i pushuar nga
puna. U befasova nga kjo situaté dhe i thashé se doja t€ dija arsyen pse u pushova nga puna. Ai
u pérgjigj duke mé théné: Ju hogén nga puna sepse nuk kishte shumé puné né€ institucion tong.
Sidoqofté, nuk isha 1 kénaqur me pérgjigjen qé mora dhe pyeta se pérse iu ofrua puné njé té
punésuari me emrin Jeton Zekaj né t&€ njéjtin vend. Zévendésdrejtori kété heré mé dha njé

47 Babajanov, B., Postsovetskiy Vahhabizm Zanyal Svoyu Nishu v Geopoliticheskom Protivostoyani (Moskova:
Regnhum, 2013), 34

48 Muhamet Pirraku, Jo Katedrale né emér té shqiptarisé sé imagjinuar (Prishtine: Shkrola, 2003), 28.

49 http://www.habervaktim.com/yazar/ilik-savunmasi-turkiyeye-mi-kaldi56659. html#.UNk SAE 8c44k. facebook
%0 Rahimi, Kosova 'da Din Degistirmenin Psiko-Sosyolojik Etkenleri, 72

51 Feim Dragusha, “Misionaret ne Kosove-(Kosova’da Misyonerlik)”, Revista Studenti, Reviste e Studenteve
Kosovare ne Brunei, 5/1 (Nentor 2007), 4.
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pérgjigje mé pérshkruese dhe tha se Jeton Zekaj kishte ndryshuar fené dhe tashmé do té
vazhdojné t& punojné me t&.%?

Realiteti i t€ rinjéve qé migrojné nga zonat rurale né qendrén e qytetit 0se jashté shtetit
té tyre, me q€llim qé t€ gjejné puné pothuajse €shté prezente né ¢do shoqéri té€ botés. Arsyeja
q¢ kéta té rinjé jané té€ gatshém té€ punojné né kushte t€ véshtira né kémbim t&é pagave té uléta,
pasiguria né vendet e migracionit, si dhe pérjashtimi nga shoqéria jané shkaqget kryesore qé i
kané quar ata né prirjen e l&vizjeve té reja fetare.>® Dhe kjo situaté ua ka lehtésuar punén
1évizjeve fetare. Si rezultat, kéto 1€vizje pérkdhelin veganérisht ata t€ rinj q€ vin€ nga zona
rurale, jané€ t€ papuné, me arsim té ulét, t€ varfér, dhe me fjal€ t€ tjera kané njé kalim t&
dhimbshém né njé ekonomi konkurruese t€ tregut dhe kan€ njé€ kalim t€ kufizuar té shtresave
né shoqéri.>* Ne besojmé se lévizjet e reja fetare si né vendet e tjera té botés po ashtu edhe né
Kosové arrijné té té€rheqin vémendjen e njerézve pér shkak té pérhapjes s¢ padrejtésisé né
shkallé¢ masive né vend dhe mé e réndésishmja éshté¢ dhe dobésimi i1 strukturés socio-
ekonomike. Sepse vihet re se vetém né vitin 2018 nga Kosova drejt vendet evropiane migruan
34.500 t€ rinjé. Shumica e kétyre migracioneve jané té€ lidhura drejtpérdrejt me shkaqet
ekonomike. N¢ njé takim qé pata me shokun tim té fémijérisé Bekim Aliun, i cili emigroi nga
Kosova drejté Zvicérés n€ 1995, ai mé thoté: “Kam emigruar vetém pér shkak té véshtirésive
té mia ekonomike dhe kur arrita n€ Zvicér nuk kisha ku t€ géndroja, e gjeta veten né zyrat e njé
shoqate. Fillova t€ géndroja n€ shoqaté dhe pothuajse ¢do fundjavé njerézit vinin dhe bénin disa
rituale fetare. Pasi ata largoheshin, uné rregulloja dhe pastroja vendin. Kjo gjé qé do t’i bénte
ata shumé t€ lumtur. Atéheré ata filluan t€ mé paguanin dhe kjo mé béri t€ interesohem pér
besimin e tyre dhe késhtu fillova dhe uné t€ ndjek ritualet e tyre. Kjo pjes€marrje (konvertim) i
lumturoi ata po njékohé&sisht edhe mua. Kjo situaté vazhdoi sot e 25 vjet mé par€. Nuk e di
mbase jam gabim, por pér hiré t€ vértetés atje pashé humanizmin e vértet. Sidoqofté uné njé gjé
t€ tillé nuk e gjeta tek myslimanét, madje para se t€ emigroja drejté Zvicrés kisha pak
informacion rreth Islamit. Nuk e di, por edhe sot ndihem mé i lumtur n€ két€ besim qé gjeta né
Zvicér.” Duke u nisur nga pégjigja mund té themi se pér shkak té luftés dhe krizés ekonomike
né ish-Jugosllavi, qé nga viti 1992 si Bekim Aliu, gindra-mijéra kosovaré kané migruar né
vende t€ ndryshme t€ Evropés. Dhe ka shumé gjasa t€ takohen dhe emigrant€ dhe ata g€ jetojné
né Kosové. Prandaj, edukimi fetar duhet t€ sigurohet nga institucionet zyrtare né ményré
korrekte dhe me cilési té larté si pér njerézit q€ jetojné né Kosové dhe pér ata g€ migrojné né
vende t€ ndryshme. Pérndryshe, njerézit t€ cilét nuk kané marré mésimin e mjaftueshém dhe té
duhur fetar éshté e pamundur qé t& mos ndikohen nga kéto 1évizje té tilla fetare.>

3.4. Faktori politik

Grupet fetare ofrojné€ njé alternativé pér masat qé kérkojné ményra pér t€ shprehur
pakénaqésiné e tyre politike. Zemérimi, mosbesimi, tjetérsimi i t€ rinjéve ndaj shteteve dhe
geverive, ka ndikuar n€ humbjen e besueshmérisé sé tyre né sferat e zhvillimeve politike,
ekonomike dhe sociale, dhe kjo situaté ka krijuar vakume té theksuara né dimensionin
ideologjik qé ka nxitur t& rinjé t& kérkojné prirje t& ndryshme.®® Me qasjet ndaluese,
konkurencat e pandershme, mjedise té pasigurta, zhvillimet dhe ndryshimet ekonomike dhe

52 http://www.mesazhi.com/video/organizata-krishtere-ne-kosove-behu-i-krishter-per-ta-ruajtu-vendine-punes
(Kosova.1.17.2013).
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shogérore, njeréz q€ nuk mund t€ gjejné até q€ presin né€ fené tradicionale dhe me shkémbimin
e shpejté t& informacionit né boté si dhe shumé arsye té tjera kané pérgatitur mjedisin e formimit
dhe rritjen e 18vizjeve té reja fetare.>’ Situata aktuale politike né Republikén e Kosovés nuk e
shikon si digka té rrezikshme formatin individual t€ ritualeve, si¢ éshté namazi, agjérimi dhe
haxhi, por €shté shumé skeptike dhe shqetésuese ndaj funksionit té fes€ pérsa i pérketé rolit té
saj né formimin e shoqérisé.”® Sidoqofté, kjo qasje gjeti njé pérgjigje té cilén fusha politike nuk
e déshironte dhe i béri njerézit t€ shohin l1évizjet e reja fetare si njé mburojé. Si¢ deklaron dhe
Sherif Mardin, sa mé shumé g€ shtohet presioni laik ndaj shoqérisé, aq mé tepér rritet mundésia
e pérhapjes s€ rrymave € motivojné ngritjen shpirtérore. Késhtu qé kéto struktura jané
perceptuar si njé strehé pér njerézit qé ishin t& vetmuar né turma.®® Sa mé shumé qé éshté
ushtruar presioni laik ndaj popullit té¢ Kosovés aq mé tepér éshté krijuar mundésia e pérhapjes
sé rrymave té reja fetare Lindore apo Peréndimore. Pérpjekjet e shoqérisé pér té pérgatitur njé
mjedis, né té cilin ata mund t€ jetojné liriné e tyre t€ fesé ashtu si¢ déshirojné, konkretizohet
nga ndérhyrjet e 1évizjeve té reja fetare.®’ Pér shembull, ndalimi i vazhdueshém i veshjes sé
shamive dhe arsimit fetar né shkollat publike té¢ Kosovés, hapi rrugén qé njerézit té drejtohen
te kurset e trajnimit té pérgatitura nga grupe radikale.

3.5. Faktori i arsimit

Eshté interesante dhe vlen t& pérmendet se si shkak i véshtirésive ekonomike né vend,
né fushén e arsimit, rrymat e reja fetare ofrojné bursa apo mundési akomodimi posagérisht pér
studentét universitar. Madje rrymat fetare peréndimore i joshin té rinjté, duke i ofruar atyre
arsim dhe mundési punésimi jashté vendit. Me fjalé t€ tjera, t€ rinjt€ qé€ pérballen me probleme
ekonomike apo té tjeré q€ duan t€ vazhdojné arsimin e tyre jashté vendit, jané té interesuar pér
kéto rryma, dhe pastaj disa prej tyre i adoptojné vlerat e kétyre rrymave. Njé piké mé e
rénd€sishme né lidhje me faktorin e arsimit jan€ edhe pamjaftueshmérit né kété fushé. Ndér
arsyet kryesore jané edhe dobésimi i institucioneve arsimore, ulja e ndikueshmérisé s€ tyre,
organizimi jo i mjaftueshém 1 aktiviteteve q€ rrisin ndérgjegjésimin e studentéve kundér
grupeve radikale fetare n€ shkolla dhe manggsia e stafit cilésoré dhe té specializuaré. Grupet
fetare qé pérfitojn€ nga besimi dhe pérvoja e pamjaftueshme e té€ rinjéve, mund té ngulisin
lehtésisht géllimet dhe interesat e tyre tek té rinjté. Arsimi aktual né shkolla nuk éshté i
mjaftueshém pér zhvillimin e aftésive e té rinjve pér té€ menduar, interpretuar dhe analizuar né
ményré kritike. Té€ rinjté q€ jané shkolluar n€ njé€ institucion té€ till¢ arsimor pritet qé t’i shohin
strukturat fetare si e vetmja zgjidhje pér t€ kapércyer problemet né shoqéri si korrupsioni,
konkurenca e pandérshme, varféria etj. Ky rezultat ua lehtéson punén grupeve fetare gé té
térheqin té rinjté drejt dokrinave t& tyre.®! Gjithashtu edhe mungesa e arsimit fetar né shkolla
éshté me ndikim né kété ¢éshtje. Sepse, né lidhje me kété temé né temén time t€ magjistraturés
kam studiuar rinin€ e Kosovés né vitin 2008. T¢€ rinjéve q¢ ishin objekt studimi, iu shtrova
pyetjen; A jeni dakord me mésimin e fesé€ n€ shkollat publike né€ vendin toné?; dhe né pérgjigjén
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qé ata m& dhané éshté vérejtur se pjesa dérmuese e té rinjéve (93.8% e t€ intervistuaréve)
pajtohen me futjen e kurrikulgs fetare né shkollat publike.5?

Njohuria e dobét fetare e té rinjéve kosovaré &shté shkaku kryesor qé ata té ndikohen
thell€ nga 1évizjet e reja fetare. N& kété kontekst ne mendojmé se ky problem mund té tejkalohet
vetém duke siguruar njé informacion t€ shéndosh rreth fesé. Sepse mungesa e mundésisé pér
t’u informuar saktésisht rrethé fesé, n€ shoqéri krijoi njé mjedis té pérshtatshém pér pérhapjen
e disa mendimeve t€ pabaza. Kjo situaté nuk €shté shumé mé ndryshe nga realiteti i njé personi
q¢ ka réné né kthetrat e njé sémundje té pakurueshme, por duke thén€ mé ndihmoni, mé shpetoni
bie né rrjetin e mjekéve té rremé qé realisht jané tregtaré shpresédhénés.®® Njéri nga
intelektualét e Kosovés, Fetih Mehdiu shpreh piképamjet e tij mbi kété temé duke théné: Uné
mendoj se edukimi fetar duhet té jeté i detyrueshém. Sepse né kété ményré shteti do té jeté né
gjendje t€ kontrolloj€ té gjithé sistemin. P& mé tepér, arsimi fetar duhet té jeté né shkolla. Sepse
feja nuk €shté e pavlefshme sa qé té lihet né dorén sindikatave dhe organizatave jogeveritare.
Cdo gjé€ qé éshté kapital i shogérisé duhet t€ organizohet dhe kontrollohet nga shteti. Pér hiré té
sé vértetés sindikatat dhe organizatat jogeveritare nuk jané aq pérgjegjése pér shoqériné sa
shteti”.®* Eshté i habitshém realiteti qé autoritetet e shumé institucioneve bashkiake marrin
vendime shpeshheré té fshehta dhe nganjéheré t€ hapura né favor té disa organizatave fetare té
huaja. Si pér shembull, askush nuk e di qéllimin e disa shkollave private t€ hapura né Kosové.
Mund t€ themi se g€llimi kryesor i disa prej kétyre shkollave nuk &shté té informojmé rining;
madje mendojmé se ato pérhapin propagandén e disa 1évizjeve fetare. Me fjalé té tjera, q€llimi
kryesor i kétyre shkollave té tilla éshté t’i hapin rrugén rrymés sé tyre fetare né shoqéri.®
Akoma sot né Kosové, 1évizjet e reja fetare ofrojné kurse falas pér t€ mésuar anglisht dhe
kompjuter n€ gendra apo zyrat e tyre. Ky proces fillon me kurset dhe mund t€ shkojé deri né
antarésimin e kursantéve né 1€vizjet e reja fetare apo ndryshimin e fesé. Edhe pse njé kurs i
gjuhés s€ huaj kur éshté falas tingéllon mire né vesh, né t&€ vérteté vérehet se qéllimi i tyre Eshté
ndryshe. Mund té themi se géllimi i tyre éshté té diktojné kulturén e tyre, ligjet e tyre, ekonomité
e tyre dhe mé e réndésishmja vlerat e tyre té besimit. Késhtu ¢, kéto organizata qé kané njé
pérvojé t€ pasur né misionarizém dhe mbéshtetje financiare, hapin kurse kompjuteri dhe
anglishtes, organizojné eskursione né qytete té ndryshme dhe ofrojné bursa studimi jashté
vendit.®

Ashtu si¢ u theksua dhe mé sipér, té rinjté kosovaré qé jané pérballur me probleme té
ndryshme si ekonomike, destabilizimi politik, drejtésia e korruptuar dhe mundésit e kufizuara
té edukimit jané joshur nga kushte dhe ofertat e rrymave te reja fetare. Nése shteti nuk ofron
kushte t€ besueshme dhe t€ gendrueshme pér t€ ardhmen e popullit, njerézit do t€ pérpigen té
hyjné nga dyert q€ i hapen nga t€ tjerét. N€ vija t€ pérmbledhura, shteti Eshté pérgjegjés pér té
siguruar zgjidhje pér t€ gjitha problemet né té gjitha fushat, si né sistemin e drejtésisé, po ashtu
edhe né fushén e fes€, ekomomisé, arsimit dhe politikés e tij.
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4. Pérfundimi

Si rezultat mund té thuhet se sot jetojmé né njé boté shuméngjyréshe dhe me ndryshime
té médha globale. Ky ndryshim qofté né shkencé, né teknologji, né ekonomi, né politik, né
arsim dhe né fe, po ndikon né ¢do drejtim & jetés.%” Po ashtu edhe rrymat e reja fetare po
tregojné tendencé rritjesh né rrethanat e ndryshimit té shpejt.%® Feté tradiconale e kané té
véshtiré té 1évizin me hapa té shpejté né shoqgérité qé po zhvillohen dhe dita dités po ndryshon
nga ¢do kéndvéshtrim. Dhe si rrjedhoj éshté krijuar njé distancim mes fes€ dhe shogérisé dhe
kété distancé po e mbushin grupet e reja fetare. Veganérisht réndésia qé i jep feja tradicionale
individit Eshté e pamjaftueshme, sepse feja nuk arriné dot té€ pérputhet me inovacionet qé i ka
sjellé tekonologjia né jetén e njeriut, e kjo ka krijuar komplikime né identitetin individual
njerézor. Njerézit pér t€ dal nga rruga pa krye dhe pér t&€ mbushur kété vakum shpirtéror jané
orientuar nga doktrina t€ ndryshme dhe rryma té ndryshme fetare, t€ cilat i japin réndé€si
individit dhe e béjné até t& ndihet se &shté dikushi dhe se éshté i nevojshém pér shoqéring.®® N&
nj€ boté ku jan€ zvogé€luar kulturat e ndryshme éshté shtuar kontakti me njéra tjetrén. Shoqérité
gjaté shkémbimit t€ informacionit dhe kulturés t&€ ndérsjellé, nganjéheré pa qéné té vetédijshém
dhe nganjéheré té vetédijeshém filluan gjithashtu t& marrin edhe kulturén dhe konceptin e fesé
sé njéri-tjetrit. Teksa shoqérité imponojné kulturén e tyre ndaj shoqérisé rivale, elementét e
kulturés s€ shoqérisé rivale pérhapen te individét e shoqéris€ imponuese. Kéto shkémbime té
ndérsjellta kulturore kané gené dhe arsyeja kryesore né zhvillimin dhe formimin e 1€vizjeve té
reja fetare.”® Duhet té themi né ményré té pérmbledhur se gjaté periudhés sé luftés né Kosové
(1997-1999), shumé familje u shndérruan né statusin e refugjatit, u larguan nga vendet e tyre
me padéshiré dhe u detyruan t€ migrojné né Shqipéri dhe Magedoniné fqinje. Kur migruan né
kéto vende, njerézit n€ nevoj€ morén mbéshtetje nga misionarét. Pas njé periudhe t€ shkurtér,
misionarét arritén t€ fitojné z€mren e popullit mérgimtar. Késhtu qé ata filluan t’i mésojné
njérézeve fené e tyre dhe ky ishte dhe qéllimi kryesoré i tyre.”! N& kété ményré njérézit q& ishin
nevojtaré nga njéra an€ merrnin ndihmen e ofruar e nga ana tjetér ishin auditor t€ aktiviteve dhe
doktrinave t&€ misioneréve. Me njé shprehje tjetér rrymat e reja fetare duke pérfituar nga situata
té véshtira qé ndodhej shoqgéria u pérpogén té gjejné simpatizant pér doktrinat e tyre.

Si rezultat, ne mendojmé se si n€ ¢éshtjet e tjera, edhe né ata qé lidhen me 1€vizjet e reja
fetare, Republika e Kosovés né bashképunim me komitetet/bashkésité fetare mund té veprojé
mé efektive né kété fushé. Sepse né té kundért strukturat dhe aktivitetet jotransparente
shkaktojné gjithmoné probleme. Né kété kéndvéshtrim mund té themi se me njé bashképunim
té thillé do u ofrohet mundésia e nevojitur shogérisé dhe rinisé. Si rezultat me njé arsim fetaré
té kontrolluar do té parandalohen edhe kegkuptimet e keginterpretimet. Mendojmé se kjo éshté
elementare pér njé té ardhme mé té shéndetshme.
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ISLAM HUKUKUNDA KARAR CESITLERI COGULCULUK

Yazar: Siileyman Akdemir, (istanbul: Akogul Basim Yaymn Dagitim, 2019), 100
sayfa.

Hasan Ozket*
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Kabul Tarihi: 2 Ekim 2020

“Karar” terimi giinlik hayatta, resmi yazismalarda, siyasi, hukuki, ve ticarl
antlagsmalarda ve buna benzer bir ¢ok alanda sikga karsilagilan bir kavramdir.

I[slam Fikhi1 ve Islam Hukuku alaninda tarihi bilgi veren kapsamli ¢aligmalarin
yapildigin1 vurgulayan yazar, bu arastirmalarin giincel hayatta kullanilacak sekilde
anlatilmadig1 ana tezini 6ne siirmektedir. Bu ¢alismada anilan eksikligin karar konusunda
giderilmesini hedefledigini belirten yazar, genelde hukuk, 6zelde islam hukuku literatiiriinde
digerleriyle ortak, ayrisan ve 6zel kavramlarin siyasi ve sosyal yapida sorunlarin ¢oziimiine
katki saglamis oldugunu iddia eder ve kooperatif i¢inde gerceklestirdikleri ar-ge ¢alismalarina
dayanarak Onerilerde bulunur. Kitap igeriginin pratie dayandigini vurgulayan yazar,
cogunlukeu diizenin iirettigi sorunlarin ¢ogulcu hukuk diizeninde bulunmadigini iddia eder.
Ancak c¢ogulcu hukuk anlayisini ortaya cikaran tlimevarim ve tiimdengelim yontemlerine
dayanan fikhi mezhepler olmasina karsilik onlardan alint1 veya 6rneklere rastlanmaz. Birincil
kaynaklara yer verilmeyen g¢alisma, tali kaynaklar sayilabilecek c¢agdas bilimsel kitap ve
makalelerdeki yorumlar etrafinda karar ve gesitlerini genel olarak tutarli, agik ve 6zgiin bir
bicimde inceleyerek kavramlar: dogru ve yerinde giincellestirmeler yapar.

Akademisyen ve genel okuyucu arasi bir hedef kitlesine, fikihta mevcut bilgilerin
giincel karsiliklarinin varligina dikkat ¢ekerek hitap eden yazar, onlarin uygulama yapmalarini
onemle Onerir.

Karar ¢esitleri konusunda yapilan tasnifler ile alanina baslangi¢ seviyesinde katki
sundugu gozlemlenen bu eser, anlasilir seviyede dil ve iisluba sahip olmasina karsin konularin
kitabin hedefi dogrultusunda yeterince 6rneklerle islenmis oldugu sdylenemez. Hatta olusumu
ve sonuglar1 agisindan Islam &ncesi ve sonras1 karar ve gesitlerinin izinin siiriildiigii anlasilan
eser ciddi manada gelistirilmeye ihtiya¢ duymaktadir.

Yazar detayli bir 6ns6z yazdiktan sonra giris kisminda kitabin konusunu, kapsamini,
takip ettigi yontem ve amaglari belirlemistir. Devaminda genis bir bigimde canli, insan ve
toplum benzerligini anlatarak “Karar Sekilleri” bashigi altinda ana, kisisel, maseri/toplumsal,
icinde maseri 6zellik olan kisisel ve iginde kisisel 6zellik olan maseri kararlar alt basliklar1 ile
bes cesit karar sekline yer verir.

Kisisel/bireysel, Maseri/kolektif, I¢inde maseri ozellikler bulunan bireysel, Icinde
bireysel ozellikler bulunan mageri, Yetkili uzman ve Adina kararlar “Ana Kararlar” baslik
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altinda yer alirken, nezir, vaad, Oneri/icap ve kabul ise “Kisisel Kararlar” adi altinda
incelenmistir. Dil, teknik, sanat ve Orf/hukuk “Maseri kararlar” olarak belirtilmistir.
Katilma/akile, Ayrilma/itizal, Se¢cme/ittiba/biat, Hicret/cikma/gd¢ etme alt basliklar “Icinde
maseri 6zellik olan kisisel kararlar” bashginda islenmis, “Icinde kisisel dzellik olan maseri
kararlar” bashg ise Igtihat, Icma, Istisare ve Ittifak olmak iizere dort ayr alt bashkta
degerlendirilmistir. “Ictihat” bashg: altinda ise Ummi, sail, Amil, Ehli zikir, Fakih ve Rasih
basliklari ile biri “Ilmi ehliyet”, diger ii¢ii de Usulii ortaya koyma, delilleri belirleme ve uyma
sart1, Celiski olmama sart1 ve Icmalara aykir1 olmama sart1 basliklari ile yer almaktadir. “icma”
baslig1 altindaki kararlar ise su bes alt baslikla aciklanmaktadir. Uluslararasi, Ulusal/kavmi, 1,
Nahiye (cuma birimi icmalari), Asiret/ocak birimi icmalari. “Yetkili uzman kararlar”
bashiginda evsat/orta deger, Tertip/siralama, Hesaplama seklindeki kararlar bagliklart agilmistir.
Velilvasi, Vekil, Ortak vekil (Baskan), Hakem kararlar1 da “Adina kararlar” basliginda
anlatilmistir. Bu basliklara isaret eden ve yakin anlam igeren ayet metin ve mealleri ile
desteklenerek sunulmus ve agiklanmistir. Konu ile ilgili birincil fikih kaynaklarindan istifade
edilmedigi goriilmektedir.

Karar alma bi¢gim ve derecelerinin son peygamber Hz. Muhammet ile olgunluga
ulastigmi belirten yazar, “ilk tohumlarinin homo sapiens sapiens Hz. Adem’in “esyaya isim
verme” ile basladigim1 belirterek bu arastirmada ‘karar teriminin tarihgesi’ni yazmayi
amagladigini ifade etmesine karsin (S. 5) bir¢cok yonleriyle ancak bir dokunus oldugu
goriilmektedir.

Insanoglunun gecirdigi toplayicilik, aveilik, cobanlik ve ¢iftcilik donemi kararlarinin
farkli seyretmis ve glinlimiizde gelismis oldugunu belirten yazar, kisilerin kararlari ile topluma
ait kararlar birbirini izledigini, bazen toplum lehine kisi aleyhine bazen de kisi lehine toplum
aleyhine gelismelere sahne olarak denge saglandigini belirtir.

Yazar (s. 31-32) genel olarak isledigi kararlarin geregi olan ¢ogulculuk sistemi iizerinden
cogunluk sistemini tenkit etmektedir. Gergekte bati anlayisinda a) cogunluk, b) secilmislerin,
c¢) baskan ve d) hakim kararlar1 bulundugunu ve demokratik kararlar sayildigini ifade eden
yazar, bu kararlarin ancak ¢ogulcu sistemde demokratik kararlar olabilecegini iddia etmektedir.
Bu nedenle de ¢ogunlugun yerine ¢ogulculugu oOnerdigini vurgular. Herkesin istedigi
ekolli/mezhebi segecegini vurgular. Bu nedenle de ¢ogunlugun yerine ¢ogulculugu énerdigini
ve bunun da herkesin istedigi ekolii/mezhebi secerek gerceklesecegini vurgular. Boylece
toplumda seckinlerin yerini bilim insanlariin alacagini belirtir. Yazar, her kisinin bilim insanm
olma hakkina sahip oldugunu vurgularken, baskan kararlar1 yerine ortak hakem kararlarinin
esas alindigini kaydeder. Hatta hakimlerin kararlar1 yerine se¢ilmis hakemlerin kararlarinin
gecerli olacagimi belirtir. Buna bagli olarak merkezi yOnetimin yerini yerinden yodnetimin
alacagini ifade eden yazar, merkezi yonetimin yerinden yonetime tabi oldugunu, yetkileri yerel
yonetimlerin kullandigini saptar. Iddia ettigi sistemde merkez, yerel yonetimin verdigi gérevleri
yapacagini belirtir ve yetki-gorev belirlemeli yonetsel aygitin ortaya ¢ikacagini savunur.

Kayyum gorevi iistlenen merkezi yerler ile tasra nahiyeleri arasinda esit tiizel kisiligin
oldugunu oldugunu belirten yazar, merkezlerin hadim veya hakim olmadigini vurgular. Bu
baglamda Hicret teriminin kisi-topluluk irtibatlar1 bakimindan degerlendirildigi siyasi
yapilanmanin  gorev-yetki basamaklar1 su sekilde siralanir. Kisilerin, her zaman
degistirebildikleri bu merkezlere dogrudan katilmis olduklarini vurgular. Kendi nahiyesine ayri,
il merkez nahiyesine ve devlet merkez nahiyesine ayri katilmis olmalar1 nedeniyle hicreti
barisgil yasamin bir unsuru olarak kurumsal duruma biiriindiirmektedir. Devaminda yer alan
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bilgilerde buna girme ve ¢ikma dendigini, boylece vatandaslarinin girislerini ve g¢ikislarini
engellemeyen devletlere barisi esas almalar1 nedeniyle “Islam devleti”, iilkelere ise “Darii’l-
Islam” adi1 verildigini belirtir. Giris ve cikislara izin verilmeyen veya zorlastirilarak izne
baglayan yerlere “Darii’l-harp”, ¢ikisin serbest girisin izne tabi oldugu devletlerin topraklarina
da “Darii’t-terk” tamimlarim1 yapar. Darii’l-Islam disindaki bu iilkeler ile is birligi
yapilmayacagi, ayrica onlar saldirmadik¢a savasilmayacagini 6ne siirer. Yazar, kendi halklarina
zulmeden devletlere, giivenligin saglanmasi i¢in o yerde sakin olanlardan (ocak, nahiye/bucak,
il ve {ilke) birisinin izni ile baska devletlerin girip onlar1 kurtarma yetkileri dogacagini savunur.
Boylece vizenin vatandaslara ait bir 6zellik olarak ortaya ¢ikacagini vurgular (S. 53).

Yazar, ustlii’l-fikh’ta igtihatlarin zanni hiikiim oldugunu, icmalarin ise kesin hiikiimler
arasinda kabul edildigini aktararak, islam fikih alimlerine gére kesin bilgi biitiin akillarin dogru
kabul ettigi seylerdedir, belirlemesini yapar. Ciinkii ayn1 konuyu inceleyen farkli kimseler
degisik yerlerde farkli delillerle veya farkli usullerle hareket ettikleri halde ayn1 ortak sonuca
varmislarsa bunlara “icma” dendigini vurgular. Ayrica bu yontemin sadece usil-i fikihta kabul
edilmis oldugunu, diger alanlarda izleri goriilse de sistemlestirilemedigini belirttikten sonra bu
yontemin ilim ve hayatin her alanina tesmili gerektigini iddia eder. Yazar ayrica, eski Yunan’da
iddia edilen “degismez-bedihi varsayimlar’mn olmadigi modern ¢agda anlasilmigsa da bu
varsayimlarin yerine nelerin konulmasinin gerektiginin ise tartisilmadigini iddia eder. Iste bu
noktada icma karar sekli bu boslugu doldurabilir, 6nerisini vurgulu bi¢imde ifade eder (S. 59-
63).

Aragtirmanin SWOT Analiziyle Degerlendirilmesi yapilirken giiclii ve zayif yonlerin
yaninda firsatlar ve tehditler {izerinde de duruluyor.

Tablo-14 (s.81) incelendiginde 1-Kisi ile toplum arasinda denge: “Giiniimiiz sartlarinda
devlet giiclenmis ve biitliin karar mekanizmalarina hiikkmeder hale gelmistir. Kisinin devlet
karsisinda yeniden gii¢ kazanabilmesi onun toplum ig¢inde kisiligine iliskin kararlar1 almasi ile
miimkiindiir.” Belirlemesi yaparak, bu ‘“karar ¢esitlerinde kisi ile toplum arasinda denge
saglanir.” denilmektedir. 2-Farkindalik olusturma: “Kisinin yeniden etkin hale gelmesi, yerel
birimlerin kiigiiltiilmesi ve karar birimlerinin etkili bir sekilde kullanilmasi ile miimkiindiir.
Insana dayali diizen olusturma ve insandan hareket ile yeni bir yaklasim gerektigi gibi dzellikle
kararlar konusunda farkindalik olusturmak 6nem tasir.” vurgusu yapilmistir. 3- Kararlarin
seffaf ve belirli hale gelmesi: “Cogunluk ile alinan kararlarda ¢cogunluga yakin olanlarin etkisi
artar. Boyle bir durumda taraflar arasinda kutuplasma baslar. Buna karsilik onerilen karar
sekillerinde karar alis sekilleri tanimlanmakta, seffaf hale getirilmektedir.” 4- ikili sisteme
dayanmasi: “Kainatta her sey ¢ift yaratilmigtir. Canli ve cansiz dlemde gegerli olan bu ilke
canliya analog olan toplum i¢in de gegerlidir. Karar sekilleri kisisel ve mageri olmak tizere ikiye
ayrilarak incelenmeye baslanmis, arkasindan ikil ¢iftler ile gelistirilmistir.”

Firsatlar degerlendirmesinde ise (s. 85) kisi - toplum dengesi, kiiciik birimlerin 6nemi,
belirsizliklerin ortadan kalkmasi, pilot uygulamalar gibi 6nemli bilesenlere isaret edilir.

Yazar bu eserde, onsoziinde belirttigi modern diinyanin birbirlerini etkileyen temel
sorunlarinin iktisadi yapida faiz ve siyasi yapida ise gogunluk kararlar oldugu iddiasina ¢dziim
olarak karar mekanizmalarinda ve yonetimde birey ve toplum arasinda ¢ogulculuga dayali
dengeyi esas alan usullerin getirilmesi ile miimkiin olacagini ileri siirer (S. 90).

=
Rumeli islim Arastirmalan Dergisi, Yil: 3, Say1: 6, Ekim 2020 Rumeli - 177



aﬂ‘»‘?‘ &33-.‘“ u‘.—.“ FLD) MM ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Kitap Degerlendirmesi / Book Review

CASTELLIO CALVIN’E KARSI ya da BIR VICDAN ZORBALIGA
KARSI

Yazar: Stefan ZWEIG, cev. Mustafa Topal-Kivan¢ Kocak (Istanbul: Tletisim
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Mustafa Baris™
Gelis Tarihi: 24 May1s 2020
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Bir doénem hakkinda en az bilgiye sahip olanlar, sasilacak bigimde, o donemde
yasayanlardir.! Gelecegi sekillendirecek gegmisin 6nemli boliimiinii anlamak ve tarihten “ders
almak’ icin realiteleri iyi analiz etmelidir. Gelecege iliskin uzun vadeli perspektif saglayacak
s0z konusu analizlerin aygitlar1 kavramlardir. Asli Yunanca kdkenli olan ‘anakronizm’, tarihi
vakialarin kendi zamaninin veya doneminin baglamindan tamamen bagimsiz ve ayrik
araglar/kavramlar ve bakis acilariyla degerlendirilmesi anlamina gelir. Mesela anakronizmden
uzak olmak; gelisen iletisim araglar1 sayesinde edindigimiz “diisiince beyani ve de bilgi edinme
haklar1” gozliikleriyle, M.S. X. yiizyillarda yasayan bir toplumun analiz edilemeyecegi
gercegini kabul etmektir. Madalyonun diger tarafi ise “trajik” bir hal almaktadir. Insanlik
tarthinde binlerce ve milyonlarca cana mal olmus problemlerin aslinda baz1 kavramlarla nasil
¢oziilebilecegi anlasildiginda “serefli bir hayatin”, “yasayan/yaratilan hakki” oldugunu geg
kalmadan kavramamiz gerekiyor.

Bat1 tarihinde bu kavramlardan en oOnemlisi sekiilaritedir. Sekiilarizm/Sekiilerizm
kavrami yaklasik XIX. yiizyil ortalarinda Ingilizce konusulan cografyada 6nemli bir vakia
olarak ortaya ¢ikti. Tanr1 ve ahiret kavramlari iizerine temellendirilen argimanlardan farkli
olarak, ahlakin tamamen akilci ilkeler lizerine bina edilmesine ve Hiristiyanlikta dini ve politik
erklerin diinyevi bir bakis acistyla ayrilmasina verilen isimlendirmedir. ilk donemden itibaren
Hiristiyanlar ylizyillar boyu devlet baskisina maruz kalmaislar, otoriteye karsi uzun bir miicadele
vermisglerdir. Bunun neticesinde hem yetke halkasi, hem de hiyerarsi sahibi olarak “kilise”
kurumunu olusturmuslardir. Roma’nin Hiristiyanlagsmasit gibi, Hiristiyanligin Romalasmasi
realitesi, biitiin Hiristiyan topraklarinda kilise ve devletin yan yana ama farkli kurumlar olarak
varliklarini siirdiirmesini sagladi. Lewis’e gore, Islam ne kendi i¢inden sekiiler bir yap1 ortaya
¢ikardi ne de Yahudi-Hiristiyan kiiltiirlin iiriiniinii sekiilariteyi ithal etti. Bunun sebebi ii¢ dinin
“farkli kurucu mit’lerinin olmasinda yatar. Hz. Muhammed kendi zamaninda zaferini ilan etmis,
hiikiimranligma ulasmisti. Hz. Musa ve Hz. Isa ise eza, cefa ve zuliimle miicadele etmis,
ozellikle Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin ardindan yiizyillar boyunca iskence ve zulme maruz
kalmislardir. Takipgilerinin kendi devlet, dil ve kurumlarini amaglar1 dogrultusunda adapte edip
miiesses hale getirmeleri yiizyillar1 bulmustur.? Séz gelimi XVI. yiizyilda Katolik Kilisesi ve
Papa otoritesine karsi Reform Hareketleri bazi sonuclar dogurdu. Bunlardan en onemlisi,

* Ars. Gor., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, mustafabaris@gmail.com, Orcid ID: 0000-0002-0647-1917.
intihal: Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve intihal igermedigi tespit edilmistir.
Plagiarism: This article has been scanned by “iThenticate” and no plagiarism detected.

Atif / Citation: Baris, Mustafa. “Castellio Calvin’e Kars1 Ya Da Bir Vicdan Zorbaliga Kars1”. Rumeli Islam
Arastrmalart Dergisi | 6 (Ekim 2020): 178-184

1 Stefan Zweig, Castellio Calvin’e Karst, ¢ev. Kivang Kogak (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2018), 42.

2 Bernard Lewis, What Went Wrong? (London: Phoenix, 2003), 96-101.
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Martin Luther (1483-1546) ve Jean/John Calvin (1509-1564)tarafindan Protestanligin
temellerinin atilmasidir.

Kalvinizm’in 6zii Hiristiyan kutsal metinlerinin literal anlagilmasina yonelik Zwinglian
goriise dayanir. Isvigre’de yasayan ve Katolik Kilisesine elestiriler getiren vaazlar veren
Huldrych Zwingli Protestan Reformunun 6nde gelen ismidir. Bu 6gretiye gore, acik ve literal
okumadan baska hi¢bir anlam arayigina girilmeyecektir. Kilise yapilanmasi, politik
organizasyonlar ve sosyal diizenlemeler kutsal metnin literal anlami {izerine olusturulmalidir.
J. Calvin, Hiristiyanlar1 Tanr1’nin sonsuz ihtisami adina bitmeyen bir gayretle calisarak hayatin
zorluklarin1 yenmeye ve diinya hayatinda etkin olmaya ¢agirmaktadir. Kisaca Kalvinizm;
tanrisal yazgi, secilmislik ve bunun belirtisi olan her bireyin mesleginde isini en iyi yapmasi ve
basarili olmasi vurgusuyla diinyevi meslek ve ugrasilara dinsel bir anlam yiiklemektedir. Tiim
Bat1 diinyasina yayilan Ogreti; Iskogya’da Presbiteryenler, Hollanda’da Reform Kilisesi,
Fransa’da Huguenotlar, Ingiltere’de Puritanlar tarafindan benimsenmistir. Amerika Birlesik
Devletleri’nde de ¢okca taraftar bulmustur.®

Biyografik, tarihi romanin okunmasi ve anlagilmasinda yardime1 olacag diisiiniilen ve
problemlere/cekismelere ¢oziim Onerisi sunan temel kavram laikliktir. Diger ifadeyle, Bati
laiklik uygulamasina romanda anlatilan sikintili evrelerden gegerek varmistir. Sosyal
degismelerin veya felsefi kavramlarin ortaya ¢ikisi higbir zaman tarihi bir tabandan vareste
degildir. Insanoglunun s6z konusu tarihi degisimleri tahlil edecek ar1, duru bir akil ve vicdana
gereksinimi her zaman kendisinin varliiyla es zamanli olacaktir.

Castellio Calvin’e Kars: kitabi bir donem tarihini anlatirken, yazarin yasadigi zamana
da gondermeler yapabilmeyi basarmis bir eserdir. Bugiin Bati’da farkli din 6zgiirliiklerinin
yasanabiliyor olmasini saglayan “laiklik’ anlayisi; bireylerin hem dindar hem vatandas olmalar1
yoniiyle ele alindiginda kendini gdsterir. Inang sahibi insanlarm manevi olarak yapmakla
yiikiimlii olduklara dini denilir. Vatandas olarak yapmak zorunda olduklar1 da medeni yani
sivildir. Ikinciden dogan mecburiyet maddi yani hukukidir. Din ile devlet birlikte olduklarinda
bu ikisi, birbirinin lizumu olur. Ayr olduklarinda ise bu iki vazife ve mecburiyet birbiriyle
cekismeye girer.* Din 6zgiirliigiiniin ¢cergevesini; “Inanma”, “ibadet ve Dua”, “Talim ve Tedris,
Nesir ve Telkin”, “Dini Okutup Ogretmek”, “Dinin Emirlerini Yerine Getirme” haklariyla®
cizen Ali Fuad Basgil (1893-1967) Fransa’da ortaya ¢ikan “Laiklik” anlayisin1 da tahlil eder.

Laiklik, “rGihani olmayan kimse, dinl olmayan sey; fikir, miiessese, sistem, prensip”
demektir. Katolik diinyada insanlar ikiye ayrilmaktadir. “Clergé” denilen din adamlari rihaniler
smifini teskil eder. “Régulier” ve “Séculier” olmak iizere ikiye ayrilir. Birinci ziimredeki
rGihaniler hayattan uzak ve manastirlarda yasayan, dmiirlerini ibadetle gegiren zéhitlerdir. Bilfiil
dini vazife goren, halkin i¢inde olan papaz, piskopos gibi kilise hadimleri, ayin yonetenler ikinci
grubu olusturur. Laik denince; rthaniler sinifinin bu iki yapinin i¢ine de girmeyenler, bunlara
mensup olmayanlar, zahit ve papaz sifat1 almayan Hiristiyanlar kastedilmistir. Daha sonra bu
anlam genisletilerek, dini olmayan ve rthani bir mahiyet tasimayan fikir, miiessese, prensip,
hukuk ve ahlaka laik denilmistir. Ornegin laik hukuk denince dini olmayan, esaslarini dinden

% Hakan Olgun, “Kalvinizm”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 2007), 126-128.

4 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik (istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2019), 95-96.

5 Basgil, Din ve Laiklik, 95-135.
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almayan hukuk anlagilir. Hukuk literatiiriine Fransiz Biiyiik Ihtilali’yle girmistir.® islam
diinyasinda rahipler ve rlhaniler gibi imtiyazli simiflar olmadigindan, makbul ve miimtaz
olmanin sarti Allah’a yakinlikta oldugundan Miisliiman-Tiirk, laikligi anlamakta giigliik
cekmektedir.’

Baggil’e gore din Ozgiirliiglinlin korunmasinin ve teminatinin tek caresi laikliktir.
Bati’da laiklik; dinin devlet islerine karismamasi, devletin herkese, mevcut ve ma’ruf din ve
mezheplere tarafsiz davranmasi, bunlardan higbirini digerinin aleyhine olarak, hususi imtiyaz
tanimamasidir. Buna karsilik dinin de devlete karsi, nisbi de olsa, bir 6zerklik i¢inde ahlaki ve
manevi hayatin diizeni olarak hiikiim siirmesidir.®

Laiklik sadece devlet hayatina ait meseleler ve faaliyet alanina hitap ettiginden bir
miinkirlik olarak addedilemez. O dindarlig1 olumsuzlamaz. Ali Fuad Basgil sadece nazariyattan
degil, realitelerden hareketle, dinin sirf ibadet ve duadan ibaret olmadigi onun hem hukuk hem
de ahlak oldugu konusunu agiklama girisimine girer. Zira laiklik bahsinin en ¢etin noktasi
burasidir. Ornegin birey akitler, borglar, evlenme ahkamini isterse sahsen takip edebilir. Sivil
nikdhtan sonra dinl nikdh yapabilir. Bu baglamda laikligin; din ile devletin birbirinden
ayrilmasimin hikmetini yerlestirmek gerekmektedir. Aksi halde “dine bagli devlet sistemleri””®
ve “devlete bagh din sistemleri”!® dogar ki ikisinin de sakincalar1 vardir. Laiklik; itidal ve
olgililiik sistemidir. Gegerligini farkli kaynaklardan almalar1 dolayisiyla ikisi de insanin
ihtiyaglarindan dogan din ve devlet iliskileri glinlimiize degin ancak laiklik ile
diizenlenebilmistir.! LAikligin ‘insanin, insan tarafindan istismarini 6nlemeye’!? yonelik
faydasini kabul eden icract makam, edimlerinin mesriiyetini gerekg¢eleyen yonlerden sadece
biri ve en 6nemlisini elde etmis demektir.

Eserde ele alinan teolojik, siyasi ve hukuki meselelere 151k olabilecek kisa bir giristen
sonra kitabin tamtimina gegmenin islevselligini aradik. Ozgiirlik ve 6zelde din 6zgiirliigii
tartigmalarinda 6nce Bati’da, daha sonra tiim diinyada 6nemli bir yere sahip olan Castellio
Calvin’e Karsi eseri, Kivang Kocak’in 6nsoziiyle baslar. Kogak, Stefan Zweig (1881-1942) ve
roman hakkinda okuyucuya tarihi-edebi doyurucu ve tanitici bilgiler verir. Zweig, 6ykiilerden,
romanlardan biyografilere, monografilerden siirlere ve tiyatro oyunlarina edebiyatin hemen her
alaninda {riinler veren bir yazardir. Higbir zaman politik bir karakter olmamis, ‘politika’ ile

® Basgil, Din ve Laiklik, 161-162.

" Basgil, Din ve Laiklik, 161-163.

8 Basgil, Din ve Laiklik, 171.

® Dine bagh devlet sistemi; kabma sigmayan bir kuvvetin biitiin hayat ve iligkileri din esaslar1 ile gevrelemek
istemesidir. Bu sistemde, dini hayatta tahakkiim ve zorlama olur. ilerlemenin bashca sart1 fikir ve kanaatlere
hiirmet ve miisaade olacagindan devlet kuvvetleriyle silahlanan din gelismeye engel olusturur. Dinin kendisi
aydinlanmaya engel degildir. Zira sekizinci ile on dordiincii asra kadar biitiin parlakligi ile hiikiim siiren bir ilim
ve medeniyet 6rnekligi tartigilmazdir. Bk. Basggil, Din ve Laiklik, 177-178.

% Dine baglh devlet sistemlerinde din adamlar1 birer Sezar olurken, devlete bagh din sistemlerinde de hiikiimet
adamlar1 ve her tiirlii politikacilar birer ‘fazlalik din doktoru’ ve ehliyetsiz dini reformcu roliine biiriiniirler. Dini
kararlar1 polis ve jandarmayla uygulamaya kalkarlar ki; dinin aslinda bulunan iradeli, istengli ve ictenlikli
uygulamalar yok edilmeye calisilir. Mekteplerde okutulanlarla dini olandan sogutma, maneviyatla alay etme,
diyanete laubalilik, hileli ve ortiik sekilde drnegin tarih ve felsefe derslerinde, din karsitlig: telkin olunur. Bk.
Basgil, Din ve Laiklik, 181.

11 Basgil, Din ve Laiklik, 172-186.

12 Basgil, Din ve Laiklik, 188.
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ilgilenmemistir. Gestapo’nun yaptig1 arastirmalarda dahi bu bilgileri yalanlayan bir iliskiye
ulasilamamustir.

Edebiyat tarihgileri; Zweig’in, Erasmus’a (1466-1536) hayranlik duydugunu teyit
ederler. Kendini, kimseye boyun egmeyen, diisliince 6zgiirliigline inanan bir hiimanist olarak
tanimlayan Erasmus ile 6zdeslestirdigini, onu anlatirken aslinda kendini anlattig1 {izerine ¢ogu
tarihgiler ittifak etmislerdir.}*

Eser, bir giris ve dokuz bolimden meydana gelmektedir. Kitabin Onemli
karakterlerinden John Calvin Fransa’dan kagarak Cenevre’ye siginan ve Protestanligi tamamen
Oznel bir anlayisla ele alan Calvinizm’in kurucusudur. Katoliklere karst “din 6zgiirligi”
baglaminda giristikleri miicadelelerden sonra iktidari ele gecirip, teokratik bir din devleti kuran
ve her sozii yasa haline gelen bir tirana doniigiir. Castellio, Calvin’in ilk donemlerinde
yenilenmeci ve 6zgiirlikk¢li goriislerine inanarak onunla birlikte ¢calismaya baslasa da, zaman
icinde Calvin’in gergek yiiziinli gormesiyle ikili arasinda miicadele baslar. Eser bu ikilinin
kavgasinin kodlarini desifre etmektedir.

Castellio-Calvin arasindaki miicadele tarihi asan, asirlar istii bir anlam ifade etsede,
Calvin’in Hitler’i, Cenevre halkinin ise Hitler’e tam baglilik gosteren Alman halkini temsil
ettigi de ileri siiriilmiistiir. Tek basina, sildhsiz ve sadece kalemle giristigi miicadelede
Castellio’nun, devletin tiim aygitlarin1 elinde bulunduran ve on binlerce kisinin giiciinii arkasina
alan Calvin’e kars1 basarisi nasil miimkiin olacaktir? Bu yolda Castellio’nun elinde kendini
takip eden bir golgesi ve vicdanindan baska hi¢bir seyi yoktur (s. 24). Zorbalik her ¢agda
kendini yenilediginden ona kars1 verilecek miicadele de diisiinen insanlar tarafindan daima
yenilenmek zorundadir (s. 173). Zweig, satir aralarinda “insanlik adina iimitsizligin en yogun
oldugu zamanlarda bile hala vicdanin sesine yer oldugu” iyimserligini asilar.

Yazara gore Ozgiirlik ve otorite arasinda bir denge ve smir olmalidir. Otoritenin
yoklugunda, 6zgiirliik de miimkiin olmaz, kaos ortaya cikardi. Ozgiirliik olmadan da otorite
olmaz, tiranlik kendini gosterirdi (s.25). Insanlik igin yiikselen tehlike, giiciin “mutlak giice”,
zaferin de “istismara” neden olmaya meyleder nitelikte olmasidir (s.27).

Castellio “Bir insan1 yakmak bir doktrini savunmak degildir, bilakis; bir insani
oldiirmektir.” s6ziiyle, fanatikler tarafindan her an tehdit edildigi o korkun¢ zamanlarda, vicdan
Ozglirligl bayragim (s.30) dalgalandirmaktaydi. Fakat yukaridaki iyimserlige inat, birtakim
tirkiitiicii gergeklikleri okuyucusunun oniine kayar Zweig. Tarihin ‘4dil olmaya vakti yoktur.’
Ve yine tarihin “sogukkanli bir kronik¢i olarak sadece basarilar1 sayacagini, ahlaki degerleri
nadiren Olgecegi” sevimsiz gergeklerini (s.33) tiim acikligt ve acimasizligiyla ortaya
koymaktadir.

Cenevre yurttaslar1 1536’da referandum sonucu oy birligiyle eski Katolik inancinin
yerine Protestanligi tercih etmistir. “Batil inanglardan” {iistiin ve askin bir gili¢ olan, aym
zamanda da tek gili¢ olarak Protestanlik hakim olmustur (s. 35-36). S6vmeyi bildigi halde
yaratici olmayan, asi olan fakat yapici olmay1 basaramayan bir karakter (Farel) bu devrimden
sonra (s.37), once rahip sonra da hukukgu olan ve kendisinden yirmi yas kii¢iik Calvin’e ihtiyag
duyacakti. Etraflica diisiinen bir mantik¢inin dahiyane bakis acistyla zamaninin gereklerinin

18 Kivang Kogak, “Onsoz”, Castellio Calvin’e Karsi, ¢ev. Kivang Kogak (Istanbul: Iletisim Yayinlar, 2018), 7-
10.
14 Kocak, “Onsdz”, 10-11.
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kavranmasi fazla zor degildir. Tipki bunun gibi Calvin, kisa siirede Tanri’nin yasa koyucu
oldugu, kendisinin de bu yasada, tek yetkili oldugu bir konumuna yiikselir. O bir yargigtir ve
neye izin verilecegine ve neyin yasak olduguna Kent Meclisi’nin yerine kendisi karar
verecektir. Yani sivil hukukun yerine yetki ona gegmektedir. Bundan sonra vaize baskaldiri,
Tanr1’ya baskaldir1 anlamina gelecekti (s. 59).

Vaizin din ve ahlak anlayisinda kat1 bir disiplin ve acimasiz bir sertlik vardir (s. 67). Tas
gibi fikrinden caymazlik, demir gibi ve insani olmayan katilikla kendini begenmislik “siyasi
zaferlerin” anahtaridir. Insanlik toleransa ve adil olana degil, kendini ‘en ve tek’ dogru
iddiasindaki biiyiik sabit fikirlere biat eder (s. 51). Felsefl diisiincenin naifligi, hi¢bir zaman
Tanri’nin boyle bir karaktere, bu kadar 6zgiirliikk, bagimsizlik ve gii¢ vermesini kavrayamaz
olmasidir (s. 69). Cenevre halki kisa siirede Tanri’dan korkan, ¢ekingen, cazibesiz, hi¢ karsi
cikmadan tek iradeye goniillii biat i¢inde bir yasama biiriinmiistiir. Yazar vaizlikten tiranliga
giden yolda toplumsal degisimler, yasaklar-sansiirler {izerine tahlillerde bulunur. Kendiliginden
tiireyen muhbirler, tek tarafli yargilamalar ve daha nice “ayak oyunlariyla™ giiciinii, bir tek
Ozglir insan kalmayana kadar biiyiitmek isteyen bir sosyal yozlasmanin sifreleri ve iligkiler
aginin epistemik-pragmatik gerekceleri analiz edilir:

J Tartigmaya girmez.

o O tek dogrudur.

Dikte eder (5.96).
o Yiizlesmeden hep kacar (s.99).

o Tek bagimsiz kisi kalsa, dimdik dursa tasasi gitmez (s.105). Bu o6zellikleri
tasiyan Calvin’e karsi koyan Castellio’nun elinde;

o Sabirsizliga kars1 sebat,

. Coskuya kars1 kararlilik,

o Fanatizme kars1 insaniyet,

o Nefrete kars1 hosgorti,

. Siddete kars1 itidal ve yumusak ¢ehreden baska bir sey yoktur (s.87).

Calvin’e kars1 gelmek en dehset verici 6liim tiirlinii de se¢gmis olmak demektir (s.143).
Mahkemenin muhaliflere verdigi cezalar, iktidarin mutlak giiciinii géstermesine imkan tanimast
ve bir olaydan en fazla “fayda” elde edilmesini saglayabilmesi i¢in olabildigince sansasyonel
ve dramatik olanlardan secilir (s.135). Yine de iktidar1 hi¢bir sekilde rahat birakmayan vakia;

.....

olmasidir.

Mengeneler, yakilarak idam, siirgilinler, kaziga oturtma, agirlastirilmis hapis ve daha
nice iskence g¢esitleriyle karsitlar1 susturmak Calvin’in giicli olarak tasvir edilir.
“Hosgorii/Tolerans” manifestosundan bagka higbir fikir, boylesi iktidara cevap veremez.
Sansiirlere karsi vicdanin sesiyle yazilacak metinler farkindaligi saglayacaktir. Calvin’in
hosgorii karsiti yazilari, “rahat olmayan bir vicdanla da ancak kotii yazilir.” climlesini
dogrulayan niteliktedir (s.154).

Engizisyonda igkenceler altinda can verirken dahi Tanri’nin adin1 anan mahkimlarin
savunusunu (s.156) yapan Castellio’yu siirekli stiphe etmesi yani kendini sinamasi korur. Ama
o asla bir septige de doniismez. Bu niians dogru yolda ylirlimesini saglamaktadir (s.160).
Baskalarina daha merhametli olabilmeyi bagaran bir kisilige sahip olmas1 da onu faziletli kilar.
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Iktidarin ayak oyunlar1 ve hileleriyle muhaliflerini sindirmesi sasilacak bir durum
degildir. Her devirde giicli elinde bulunduranlarin, talihsiz bir toplulugu se¢mesi ve onlara
olanca nefreti bosaltmalari, haksizca saldirmalari rastlanmayan bir realite olmaktan uzak degil,
bilinen bir gercektir. Tiranlikta; Tanri’nin ne dediginin bir/tek sekilde anlasilacagi yani
Hiristiyanligin “yegane” yorumu oldugu/olmasi gerektigi ileri siiriiliir. Ozgiirliikgiilere gore ise
Tanri’nin metninden ¢ok farkli anlamlar ¢ikarmak bir sapkinlik olmaz (s.166). Herkes hata
yapabilir, yanilabilir. Bunlara hosgorii gostermek gerekir. Esasen merhametli olmaktan bagka
yol yoktur.

Eser o kadar giizel sarmallarla kusatilmistir ki yapilan tespitler, olaylarin gelisimiyle
karsimiza ¢ikan olusumlarin epistemik temellerini tiim yalinligi ve dogalligiyla ortaya
koymaktadir. Basar1 yolunun anahtar1 ¢giitlerini verdikten sonra (s. 159) Farel ve Calvin’in
“hosgorli” karsisinda basarisiz olmalarmma neden olabilecek (s. 177) nitelikler veya
yoksunluklar araliklarla biiytik ustalikla orgiilenir.

Calvin en acimasiz silahlarmm Incilleri 6zgiirce ve kafasina gére yorumlayan ve
anlayanlara, yani kendi Kilise 6gretisinin vardigi sonuglardan farkli olacak sekilde bir fikre
sahip olanlara yoneltmekteydi. Halbuki Calvin on yilda fiili olarak, Katolik kilisesinin alt1
yiizyllda yaptigindan daha fazla degisiklik yapmstir. Ozetle birgok yenilik yapan ciiretkar bir
reformcu olan Calvin’in Protestan kilisesi i¢indeki yeni yorumlari bir sug¢ olarak tanimlama ve
yargilama hakki olmamasi gerekmektedir (s.184). Ama o yalniz kendisinin bildigi ve
digerlerinin hepsinin yanlis oldugu tek goriisgiiliikten taviz vermez (S. 185).

Calvin’in en Dbiiyilk disman1 disiince ozgirligidir. Castellio’nun tim
gerekeelendirmeleri, bu fiili durumun yanliglar barindirdigr tizerinedir (s. 189). Tiim ussal
farkindaliklarin gdsterilmesine ragmen Calvin mutlak iktidarindan asla taviz vermez. Bu tarz
bir tiranligin besin kaynagi ise yazara gore “terdr’diir. Ciinkii terdr karsisinda yargiclar da
yoktur, hukuk da yoktur. Bu ortamda, magluplara da hi¢bir temyiz sansi verilmez (s. 197).
Zaten bdyle bir tiran i¢in amag hakli olmak-olmamak, Incillere uymak veya uymamak degil
bunlardan hep daha fazlasidir. Bu, Castellio’yu yani muhalif olan kim varsa onlar1 bertaraf
etmektir (s. 204).

Castellio en temel mottosunu: “Kendine nefretle yaklasilmadik¢a hicbir insanin
fikrinden ¢ekinmemek™ (s. 209) olarak agiklar. “Uzlasma” iizerine boylesi bir cagrinin muhatap
bulup bulamayacagi eserin sonucunda anlatilmaktadir. Taraflarin genel niteliklerini ve romanin
hangi problematikler {izerine kurulduguna deginerek eser hakkinda merak uyandirmay1
amagladik. En nihayette Stefan Zweig’in romanin ruhuna, her zaman ‘Calvin’lere karsi
Castellio’larin ¢ikacagi nikbinligini’ yerlestirmis oldugunu belirtebiliriz.

Farkli olarak, eserin vurgusunun bagka meselelerde oldugunu belirten okumalar da
vardir. Bir sava gore kitap, ne bir kisinin tiranligini, ne bir bagkasinin yakilmasini, ne de teolojik
tartismalar1 merkeze koyar. Kitaptaki teoloji tartigmalar1 da aslinda doneminin rastlantisal
maskesinden bagka bir sey degildir. Roman, daha genel ve genis bir cer¢evede anlasilmak {izere
vicdana karsi siddet, hiimanizme karsi fanatizm, 6zgiirliige kars1 vesayet miicadelelerinin
kutuplarindan olusur (ss. 15-16).

=2
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Universitesi ve Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
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Hakemli ve uluslararasi bir Islim arastirmalari alan
dergisidir.

Nisan ve Ekim aylarinda (ilkbahar-Sonbahar) olmak
iizere yilda iki defa yayimlanir.

Tiirkge, Arapca, Ingilizce ve Balkan dillerinde makale
yayimlanir. Yabanci dilde yayimlanacak makalelerden
uzun Tiirkge 6zet istenir.

Dergi bilimsel makale, arastirma notlar1 ve raporlari,
¢eviri makale, kitap ve sempozyum tanitim vb. yazilari
igerir.

Gonderilen biitlin makaleler hakem, yaym ve danisma
kurullarindan gectikten sonra yayimlanir.

Yazist yayimlanan yazarlar, telif hakkinin Rumeli Islam
Arastirmalart Dergisi’ne ait oldugunu kabul etmis
say1lir.

Yazilarin bilimsel, dil ve hukiki sorumlulugu yazarina

aittir.
Yazilar  kaynak  gdsterilmeden  yayimlanamaz,
¢ogaltilamaz.

Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad,
kurum iligkisi, cep telefonu ve e-posta adreslerini

bildirip yazilarin takibini rumelislam@trakya.edu.tr

veya dergipark web adresinden yapabilirler.

Makale ve c¢eviri makaleleri yayimlanan arastirmacilar
derginin ilgili sayisina ait PDF formatindaki basimini
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with the cooperation of the Faculties of Theology of
Kirklareli University, Namik Kemal University and
Canakkale Onsekiz Mart University, all of which are the
members of Trakya Universities Association (TUB).

It is an international, peer-reviewed journal dedicated to
the field of Islamic Studies.

It is published twice a year in April and October (Spring-
Autumn).

Rumeli Journal of Islamic Studies publishes articles in
Turkish, Arabic, English and in Balkan languages. A
long Turkish summary is required from authors of the
articles will be published in foreign languages.

The journal consists of scholarly articles, research notes,
reports and translations as well as book and symposium
reviews.

The submissions are published subsequent to being
reviewed by the peer reviewers, the editorial and the
publication boards.

The authors who published their articles are deemed to
have accepted that the copyright belongs to Rumeli
Journal of Islamic Studies.

The authors are scientifically, linguistically and legally
responsible for their works.

The articles cannot be published or copied without
showing their source.

Authors can follow the publication of their submitted

manuscripts

through rumelislam@trakya.edu.tr or dergipark by
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web site or dergipark web adress after published.

Rumeli islim Arastirmalar Dergisi, Yil: 3, Say1: 6, EKim 2020

Rtitaeli - 165


mailto:rumelislam@trakya.edu.tr
mailto:rumelislam@trakya.edu.tr

3—}63“‘8‘ ‘1‘35-.‘“ &‘ pI) a—‘%‘ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

YAYIM ILKELERIi

PUBLISHING PRINCIPLES

Rumeli Islim Arastirmalar: Dergisi’de yayimlanmasi
istenen aragtirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki
yapma ozelliklerine sahip olmalidir. Génderilen yazilar
daha donce yayimlanmamus, yayimlanmak tizere bagka
dergiye gonderilmemis veya yayim i¢in kabul edilmemis
olmalidir. Ayrica yayimlanmig bir arastirmayla biiyiik
oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendirmeye
alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adi, yeri ve
tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.

Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi, en az iki hakemin
gorev aldig1 ¢ift tarafli kor hakemlik sistemi
kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta ve
yayimlanmamaktadir. Hakemler bilimsel ve teknik
acidan  yaptiklar1  objektiflik  esasma  dayali
degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme Raporu”yla

editorler kuruluna bildirir.

Bir arastrmanin  yayimlanip  yayimlanmamasi,
hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabilir”,
“Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve

“Yayimlanamaz” secgenekleriyle sunulan goriislerle
karara baglanir.

Bir arasgtirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki
hakemin olumlu olmasi gerekir.

iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen
yazilar yayimlanmaz.

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda {igiincii
hakeme bagvurulur.

“Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” secenekli
durumlarda arastirma miiellifin tashihine sunulur, tashih
edilmis niishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar
verir.

Diizeltmelerden sonra yeniden gbérmek isteyen
hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Biitiin makaleler, intihal tespitinde kullanilan 6zel bir
program araciligtyla intihal kontroliinden gegirilir.

Bir makalenin yaymlanip yaymlanmamasi konusundaki

nihai karar1 editorler kurulu verir.

Articles submitted for the consideration of publication in
Rumeli Journal of Islam Studies must be scientific and
original and written according to the commonly accepted
academic standards. They should also contribute to the
area concerned. Articles published elsewhere in any
form, partial or whole, will receive no consideration at
all. If a paper is submitted to a conference but not
published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

Rumeli Journal of Islam Studies uses double-blind
review fulfilled by at least three reviewers. Referee
names are kept strictly confidential. Referee identities
may only be disclosed to journal Editorial Board
members, who are also instructed to maintain
confidentiality. The referees send their reports to the
editorial board via the Article Evaluation Form.

Upon their decision, the article will either be published
in the journal or sent to the author for
modification/correction or rejected.

The article can only be published if the two referees agree
in their decision on its publication.

If the two referees disapprove the article, it cannot be
published.

If one referee approves and the other disapproves, the
editorial board may send it to a third referee for the final
decision.

If the referee(s) requested corrections before publication,
the article is sent to the author for correction, the
corrected manuscript is published upon the decision of
editorial board.

If the referee wants to see the corrected article again, it is
sent back to him.

All articles are checked by means of a program in order
to confirm they are not published before and avoid
plagiarism.

The editorial board gives the final decision weather a

article to be published or not.
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YAZIM iLKELERI

WRITING PRINCIPLES

Yazilar, Microsoft Word’de yazilmis olarak e-posta ile
(ceviriler orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve
tablolar dahil) editore gonderilmelidir.

Govde metinleri, (kaynakca, resim, sekil, harita, vb.
ekler dahil) en fazla otuz (30) sayfa, Microsoft Office
Word (2007-2016) programinda Times New Roman
fontu ile 12 punto biiyiikliigiinde, 1,5 satir aralikli, iki
yana yasli ve hecelenmis yazilmali ve docx olarak
kaydedilmis olmalidir. Sayfa kenar bosluklari; iist 2,5,
sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm ayarlanmalidir.

Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikli,
iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

Makale basliklari Tiirkce ve Ingilizce olarak
yazilmalidir. Alt basliklarda otomatik numaralandirma
yapilmamali, elle yapilmalidir.

Makalelerin 150 kelimelik Tiirk¢e 6zii ve bu 06ziin
(abstract) Ingilizce cevirisi, yabanci dildeki makalelerin
ise genis (1.5-2 sayfa kadar) Tirk¢e ve kisa (150
kelimelik) Ingilizce 6zleri verilmelidir.

Yedi (7) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords),
Ingilizce ve Tiirkge olarak verilmelidir.

Tercime edilen bir makalenin orijinal baghg ve
bibliyografik bilgileri, Tiirkge metinde basligin sag tist
kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar
alaninda belirtilmelidir. Terclime edilen makalenin
Rumeli Isldm Arastirmalar: Dergisi’de yaynlanabilmesi
i¢in ¢evirmenin makale sahibinden veya yayinevinden
aldig1 izni gosterir belgeyi sunmasi gerekmektedir.
Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler
yapma hakkina sahiptir. Imla ve noktalama agisindan,
makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar
disinda, Tirk Dil Kurumu’nun Imla Kilavuzu esas
alinmalidir.

Imlada, sapkal ve transkriptli kelimelerin yazilisinda
birliktelik kontrolii yapilmalidir.

Metin i¢inde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033)
seklinde olmalidir.

Makalenin sonunda “tam kaynakg¢a” verilmelidir.

Ozler, derginin https://ilahiyat.trakya.edu.tr/  ve
http://dergipark.gov.tr/ siteleri araciligiyla uluslararasi

bilim diinyasina sunulmaktadir.

Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings
and tables) containing the text in Microsoft Word (2007-
2016).

The article (including appendix of pictures, drawings,
maps etc.) should not be longer than thirty (30) pages
(Times New Roman 12, interspaces 1,5, margins 2,5).
Turkish abstracts for English and non-Turkish articles,
English abstracts for Turkish articles, should be
submitted English in 150 words. Turkish and English
keywords 7 (seven pieces) also should be submitted.
Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1,
justified and spelled.

The title of the articles should be given in Turkish and
English. Subtitles shouldn’t be numbered automatically;
it should be typed manually.

Around 150-words abstract of the articles and English
translation of the abstract should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English abstracts should be
submitted for foreign language articles.

There should be Keywords consisting of five both in
Turkish and English.

Original title of a translated article and its bibliographic
information should be stated with a footnote attached to
the main title. In order the translated article to be
published in the Rumeli Journal of Islamic Studies, the
translator has to submit the document showing the
permission received from the author or the publisher.
Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language
Council should be the main reference for spelling and
punctuation unless there are special situations of the
article.

Author should be consistent in using diacritical letters
and words with transcripts.

If the dates of death are to be included, they should be as
follows: (d. 425/1033)

Each article should include a “bibliography” at the end.

Abstracts of articles are also published in the web site of

the journal: https://ilahiyat.trakya.edu.tr/ ve
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http://dergipark.gov.tr/ websites accessible by the

international academic community.

ATIF SiSTEMi

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Rumeli Islim Arastirmalari Dergisi'nde atif yontemi
olarak ISNAD Auf Sistemi kullamlmaktadir. Bkz.
http://www.isnadsistemi.org/

a.g.e., a.g.m., a.yer. gibi kisaltmalari kullanilmamalidir.
Aynt dipnottaki atiflarin arasi virgiil ile ayrilarak virgiil,
oncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.
Kaynaklar arasi noktal1 virgiil ile ayrilmalidir.
Kaynak¢a, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya
meshur adina gore alfabetik olarak yazilmalidir.
Kaynakc¢ada, Arap isimleri ¢ok uzatilmamalidir.
Kaynakgada, varsa iki, {i¢ veya daha c¢ok yazar, agik
olarak zikredilmelidir.

Kaynakgada, miielliflerin vefat tarihi verilmemelidir.
Kaynak¢ada bir yazarin birden fazla yaymi olmasi
halinde eserlerin alfabetik sirasina gore siralanmalidir.

ISNAD should be used as the reference system in the
articles. http://www.isnadsistemi.org/

There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.
References to the same footnote should be separated with
commas, there should be a space after the commas. There
should be asemi-colon between the references.

The bibliography should be written at the end of the text,
listed in the order of the surnames of authors.

Arabic names of the authors in the bibliography should
not be too long and the prefix “al” before the names of
the authors should not be written.

If there are more than one authors, all of them should be
included without abbreviation.

Dates of death of the authors should not be included in
the bibliography.

If there are more than one works of an author, they should
be ordered according to the alphabetic book.
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