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TARIH YOLUYLA TEOLOJi: 19. YUZYILDA
TARIHSEL TEOLOJiNiN DOGASI SORUNU

Asim DURANa

0z

Bu ¢alisma, modern kutsal kitap arastirmalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
tarihsel teolojinin 19. Yiizy1l tarihselciligi icindeki yerini konu edinmektedir. Bu
anlamda tarih ile teoloji arasindaki iliski sorununun, modern Hiristiyan
ilahiyatinda bir tarihsel teolojinin olusumuna etkisi ele alinmaktadir. Kuskusuz,
tarihsel bilginin kutsal metnin yorum siirecine etkisi, Hiristiyan ilahiyatinda
teoloji gelenegini doniistiirmesi ve nihayet genel olarak modern kiiltiir tizerinde
uyandirdig1 kapsamli etki, Avrupa entelektiiel yasaminin en énemli ve sasirtici
yonleri arasindadir. Hiristiyan diinyada bu tiir sorunlar, daha ¢ok tarihsel-
elestirel calismalarin yiikselise gectigi kabaca 18. Yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren ve bilhassa 19. Yizyilda tarihselcilik tartismalar1 baglaminda ele
alinmistir. Bu calismayla biz, 19. Yizyillda tarihsel teolojinin dogasi
tartismalarina 151k tutmayr amacliyoruz. Ancak bunu yapmaya ¢alisirken,
tarihselcilik tartismalarinin ilahiyat disindaki felsefi arka planina girmeyecegiz.
Daha ¢ok kutsal kitap arastirmalari baglaminda ortaya ¢ikan tartismalarla
yetinecegiz. Bu cercevede, 19. Yiizyilda tarihsellesme siireci ile teolojinin bir
bilim olarak gelisimi arasindaki iliskinin, modern tarihsel teolojinin gelisimine
ve yiikselisine katki saglayan ana damar oldugunu iddia edecegiz. Ayrica bunun
dinin gercek 06ziinli ortaya ¢ikarmak ve bdylece rasyonel yorumuna hizmet
etmek amaciyla kullanildigini savunacagiz. F. C. Baur ve A. Harnack gibi dénemin
onemli bazi ilahiyatgilari/tarihgileri iizerinden tarihsel teolojinin, geleneksel
dogmatik teoloji karsisinda pratik olarak nasil kullanildigini gdstermeye
calisacagiz. Zira Baur ve Harnack’'in ¢alismalari, tarihsel teolojinin 19. Yiizyilin
sonunda geldigi yeri géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kkelimeler: Dinler Tarihi, Tarihsel teoloji, Kutsal kitap teolojisi,
Tarihselcilik, Tarihsel elestiri.

L S

aDr. Ogr. Uyesi, Ordu Universitesi, asimduran@odu.edu.tr
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THEOLOGY THROUGH HISTORY: THE PROBLEM OF THE NATURE OF
HISTORICAL THEOLOGY IN THE 19t CENTURY

This paper focuses on the place of ‘historical theology’ that emerged as a result
of modern biblical researches in nineteenth-century historicism. The paper
considers the impact of the relationship problem between history and theology
on the emergence of historical theology in modern Christian theology. In the
Christian world, such problems were mostly discussed in the context of
discussions of "historicism" in the nineteenth century when historical-critical
studies were on the rise. Therefore, the article aims to shed light on the
discussions of the nature of historical theology in the nineteenth century.
However, we will not participate in the philosophical background of the debates
of historicism. Rather, we will treat the discussions that arise in the context of
biblical researches. We will limit the issue to the formation of historical theology.
In this context, we will argue that the relationship between the process of
historicalization and the development of theology as a science in the nineteenth
century is the main ground that contributes to the development and rise of
modern historical theology. We will try to show this through some important
theologians/historians (F. C. Baur and A. Harnack) in the nineteenth century.
Because the works of Baur and Harnack are important for showing the place
where historical theology came at the end of the nineteenth century.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Bat1 diinyasinda tarih ile teoloji arasindaki iliski sorunu, kutsal kitap
arastirmalarinda tarihsel-elestirel ¢alismalarin yiikselise gectigi kabaca 18.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren ve bilhassa 19. yiizyilda tarihselcilik
tartismalar1 baglaminda ele alinmistir. Kuskusuz, tarihsel bilginin kutsal
metnin yorum siirecine etkisi, Hiristiyan ilahiyatinda teoloji gelenegini
donlistiirmesi ve nihayet genel olarak modern kiltiir iizerinde uyandirdigi
kapsamli etki, Avrupa entelektiiel yasaminin en énemli ve sasirtic1 yonleri
arasindadir. Bir yiizy1l 6nce rasyonel/felsefi/edebi muhakemelerle baslayan
tarihsel-elestirel calismalar ile dini hakikat ve kutsal metin arasindaki otorite
tartismasi, 19. yiizyilin baslarinda entelektiieller tarafindan derin bir
bicimde hissedilmisti. Bu slirecte, Avrupa’da geleneksel din anlayisinin
diisisii ile tarihsel arastirmalarin yiikselisi arasindaki stiregiden gerilim, 19.
ylzyilin ilahiyatcilarina ve tarihcilerine ytlizlesmek zorunda olduklar1 kot
bir miras olarak kald1.

S6z konusu mirasin bir pargasi olarak, sekiiler tarih yaziminin elestirel
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kuskuculuk yoluyla kutsal metnin yorumuna olan etkisine dair tartismalar,
kutsal kitap teolojisinde derin sorgulamalari ve tartismalari da beraberinde
getirmistir. W. Dilthey’dan (6l. 1911) beri bircok arastirmaci bu dénemi,
elestirel calismalarin ylikselisi ve Protestan karakterli “kanonun birligi
prensibi’nin dagilmas1 yoluyla tarihin, teolojinin boyundurugundan
kurtulusu olarak resmetti.! Buna gore, 17. yiizyilldan itibaren geleneksel
dogmatik teoloji ile kutsal kitabin elestirel yorumlar1 arasindaki ugurum
iyice acilmistir. S6z gelimi J. A. Ernesti (6l. 1781), J. D. Michaelis (61. 1791) ve
J. S. Semler (6l. 1791) gibi Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin ¢alismalariyla
geleneksel dogmatik teolojinin alti kazinmistir.2 Béylece nakli devre disi
birakan, mantiksal ve bilissel temelli teolojiler, Tanr1 merkezli kiltiir
sistemlerinin yerine, insanin degerini kendi beninde arayan antroposentrik
kiltlr sistemleri 6ne ¢ikmaya baslamistir.3 Fakat kimi tarihciler de soz
konusu siireci, farkli anlayislar ve pratikler icinde ortaya ¢ikan yeni tarih
bilimi vasitasiyla, teolojinin (bilhassa Protestan teolojisinin) geleneksel-
dogmatik formlarindan kurtularak bir “bilim” (Alm. Wissenschaft) olarak
ylkselisinin baslangici olarak betimlediler. Buna gore, teolojik diisiince
Avrupa entelektiiel yasaminin tarihsellesmesinde arka plandaki en etkin
gliclerden biriydi.# Bu hususta bir yandan 6zellikle yeni tiniversite idealine
dikkat cekilmistir.> Diger yandan ise yiizyillin baslarinda Almanya’da F.
Schleiermacher’in (6. 1834) teolojiyi bir bilim olarak yeniden
tanimlamasinin ve siniflandirmasinin etkisi vurgulanmistir.6 Teolojinin,

1 Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, cev. Dogan Ozlem (Istanbul: Notos Kitap
Yayinevi, 2011), 104-106; Konrad Jarausch, “The Institutionalization of History in
Eighteenth-Century Germany”, Aufkldrung und Geschichte, ed. Howard C. Kee (Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1986), 30-32.

2 Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, 104-105.

3 Hasan Tanriverdi, “Din-Kiiltiir iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ordu Universitesi
Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 8/3 (2018), 597.

4 Thomas Albert Howard, Religion and the Rise of Historicism: W. M. L. de Wette, Jacob
Burckhardt, and the Theological Origins of Nineteenth-Century Historical Consciousness
(Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 1-12.

5 Bu hususa dikkat ceken ilk isimlerden biri ingiltere’de Katolik J. H. Newman (1801-
1890) idi. O, liniversitelerin temelde ahlaki degil entelektiiel bir amaca hizmet ettigini; bu
anlamda teoloji ile bilimin karsilikli iligkisini savunmustur. Bu iliski dolayisiyla
Newman’da teoloji, liniversitelerde merkezi bir 6neme sahipti. ]. Henry Newman, The Idea
of University (London: Aeterna Press, 2015), 1-9. Ayrica Alman iiniversiteleri baglaminda
bk. Friedrich Paulsen, The German Universities and University Study, ¢ev. Frank Thilly -
William W. Elwang (New York: Charles Scripner’s Sons, 1906), 384-390; Thomas Albert
Howard, Protestant Theology and the Making of the German University (Oxford: Oxford
University Press, 2006), 155-177.

6 Johannes Zachhuber, “Wissenschaft’, The Oxford Handbook of Theology and Modern
European Thought, ed. Nicholas Adams vd. (Oxford: Oxford University Press, 2013), 479-
498.
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Asim DURAN

Kilise’'nin kontroliinden ziyade tUniversite Kkiirsiilerinde organize edilen
profesyonel bir faaliyet alanina doniismesi siireci de bunun bir pargasi olarak
anlasilmistir. Artik iniversite kiirsiilerinde organize edilen yeni-modern
teoloji projesi, Hiristiyan dogmalarinin farkl bir gozle, dénemin sosyo-
kiiltlirel-tarihsel baglami1 icinde yeniden yorumlanmasinin yolunu
ilahiyatcilara acti. Boylece (J. Zachhuber’in ifadesiyle soylersek) dinin
rasyonellesmesinin bir enstriimani olarak kullanildi.”

19. yiizy1l boyunca, spekiilatif felsefe, modern tarih yazimi, kutsal kitap
arastirmalari ve teoloji gibi farkli alanlarin birbiriyle iligkilerinin organize
edilmesi siirecinde tarihe yonelik tutumlarin belirleyici rol oynadigi
séylenebilir. ileriki satirlarda gosterilmeye cahsilacagl iizere yiizyiin
sonunda bilimsel tarih yaziminin ve bilhassa tarihsel pozitivizmin etkisi
altinda sadece kutsal metinlerin tarihi gerceklerle bagi sorgulanmadi. Ayni
zamanda Teslis, inkarnasyon gibi temel Hiristiyan inanclarinin tarihsel siire¢
icindeki anlasilma ve yorumlanma bigimlerini ortaya ¢ikarmaya calisan bir
“tarihsel teoloji” (historical theology) faaliyeti, 6zellikle liberal Protestan
arastirmacilar tarafindan bir bilim olarak desteklendi. Tarihsel teolojinin
dogasi sorunu tartismaya ac¢ildi.8 W. M. L. de Wette (6l. 1849), D. F. Strauss
(61. 1874), F. C. Baur (6l. 1860) , A. Ritschl (6l. 1889), A. Harnack (6l. 1930)
gibi isimlerin ¢alismalar1 bunun tipik 6rnegidir. Bu siirece Kilise Tarihi
calismalar1 da dahil edilebilir. Bu tartismalar1 yonlendiren sorunlardan en
Oonemlisi, yeni tarihsel sonuglarin Hiristiyan teolojisine nasil entegre
edilecegi ve teolojik calismalarin nasil konumlandirilacagiydi.® Daha acik bir
ifadeyle tarihsel teolojinin, geleneksel/resmi Hiristiyan dogmalarinin
tarihsel ortam ve baglamlarini ortaya koymaya calisirken ne tiir bir arka
plandan hareket ettigiydi. Dahasi bunun, geleneksel Hristiyan ilahiyatini
yerinden edip etmedigiydi. Yani tarihsel teolojinin dogas1 sorunuydu.

7 Zachhuber, bu siirecin ardindaki politik-felsefi iliskilerini gostererek iddiasini
desteklemeye c¢alismistir. Bk. Johannes Zachhuber, “Christian Theology as a
Rationalization of Religion: The Case of the Nineteenth-Century Research University”,
Rationalization in Religions: Judaism, Christianity and Islam, ed. Yohanan Friedmann -
Christoph Markschies (Berlin - Boston: De Gruyter, 2018), 156-177.

8 Tarihsel teoloji kavramina dair tanimlayicl agiklamalar icin bk. Jaroslav Pelikan,
Historical Theology: Continuity and Change in Christian Doctrine (Eugene, OR: WIPF &
STOCK, 2014), xiii-xvi; Gregg R. Allison, Historical Theology: An Introduction to Christian
Doctrine (Grand Rapids, Mich: Zondervan, 2011), 23-24; Alister E. McGrath, Historical
Theology: An Introduction to the History of Christian Thought, (Oxford: Wiley-Blackwell, 2.
Basim, 2013), 8-10.

9 Bu sorun sadece Protestan Almanya’da degil, aym1 zamanda Katolik-Anglikan
ingiltere’de de ilahiyatcilarin temel sorunlarindan biriydi. Bk. S. W. Sykes, “Modern Ingiliz
Teologlar: Tarih Araciligiyla Teoloji”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, gev.
Mehmet Sahin, 16 (Giiz 2003): 203-230.
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Bu calisma, ¢izmeye calistigimiz bu genel tablodan hareketle, modern
kutsal kitap arastirmalarinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikan tarihsel
teolojinin 19. ylzyil tarihselciligi i¢cindeki yerini konu edinmektedir. Bu
baglamda biz, klasik tarihselcilik ve bilimsel bir tarih yazimi ideali icinde
ortaya ¢ikan tarih ile teoloji arasindaki iliski sorununun Hiristiyan ilahiyatina
etkisini ~ sorgulamaya c¢alisacagiz. Bunu yaparken, tarihselcilik
tartismalarinin felsefi arka planina miimkiin oldugunca girmeyecegiz. Daha
ziyade, sadece kutsal kitap arastirmalariyla ortaya ¢ikan tartismalarin izini
slirecegiz. Arastirmamizi, s6z konusu tartismalarin tarihsel teolojinin
olusumuna Kkatkisiyla sinirlandiracagiz. Bu cercevede, (Zachhuber’in
genellemesiyle) “Avrupa entelektiiel yasaminin tarihsellesmesi”10 siireci ile
teolojin bir bilim olarak gelisimi arasindaki iliskinin, modern tarihsel
teolojinin yiikselisine katki saglayan ana damar oldugunu iddia edecegiz. Bu
durumun, dinin rasyonel yorumuna hizmet etmek amaciyla kullanildigini
savunacagiz. Baur ve Harnack gibi donemin 6nemli iki
teologunun/tarihgisinin gorisleri tizerinden bu iddiamizi somutlastirmaya
calisacagiz. Zira Baur ve Harnack'in ¢alismalari, tarihsel teolojinin 19.
ylzyilin sonunda geldigi yeri gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Bunun i¢in 6ncelikle 19. ylizyil’da Avrupa’da tarih bilimi ile teolojinin
birer bilimsel disiplin olarak kendi yerlerini nasil belirlediklerine bakmaliy1z.
Boylece, her ikisi arasindaki iliskinin zamanla bir tarihsel teolojinin
gelisimine nasil katki sagladigini gosterebiliriz.

A. Tarihle Teoloji Arasinda: Avrupa Entelektiiel Yasaminin
Tarihsellesmesi

Kimi arastirmacilar tarafindan dile getirildigi ilizere 18. ylizyilda
Avrupa’da teoloji, daha ¢ok felsefi/edebi muhakemeler iizerinden
ylriitiilmistir. Buna karsin, 19. yiizyilda ise tarihsel aragtirmalar bu hususta
o6nemli hale gelmistir.1? Aydinlanma’nin temel prensiplerine duyulan asiri
inang, hem ge¢mis milletlere dair tarihsel arastirmalar: hem de kutsal metin
arastirmalarini yonlendirmistir. Bilhassa insanligin bircok alanda tarihsel
slireg icinde miitemadiyen ilerledigine dair belli 6lciide idealist tutum, daha
once edebi metinlerde oldugu gibi kutsal metinlerin kaynagina dair tarihsel

10 Johannes Zachhuber, Theology as Science in Nineteenth-Century Germany: From F. C.
Baur to Ernst Troeltsch (Oxford: Oxford University Press, 2013), 4.

11 Gunter Scholtz, “The Phenomenon of ‘Historicism’ as a Backcloth of Biblical
Scholarship”, Hebrew Bible, Old Testament: The History of Its Interpretation, Ill1/1:
Nineteenth Century, ed. Magne Seebg (Gottingen: Vandenhoeck &Ruprecht, 2013), 66.
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incelemelerde belirgin bir sekilde hissedilmistir.l2 Bu anlamda ilerleme
kavrami, s6z konusu donemlerde tarih ile teoloji arasindaki iliskinin
anlasilmasinda da anahtar kavramlardan biriydi. Bu hususta yapilan
tartismalar, ileriki satirlarda gosterilmeye c¢alisilacagi lizere, zamanla bir tiir
tarih metafizigine dogru genislemistir. Gergi, dini-ahlaki alanda Hiristiyanlik,
(Herder’'de, Hegel’de ve yiizyilin sonunda Troeltsch’ta da goriildiigii sekliyle)
bu ilerlemede 6nemli bir asama olarak kabul edilmistir. Fakat (asagida
deginilecegi lizere) donemin ilahiyatcilari, geleneksel Hiristiyanlik teolojisi
ile vahiy doktrinini modern doénemin tarihsel sartlarina uygun olarak
rasyonel acidan revize etmeye calismislardir. Bu yiizden Aydinlanma’nin
temel dinamiklerine uygun olarak kutsal kitap arastirmalarinda “kaynak
elestirisi” (source criticism) yoluyla varillan birtakim sonuglar, Once
geleneksel vahiy anlayisinin yeniden diizenlenmesine dair ortak bir biling
yaratmistir. Ardindan ise bu sonuglar, topyeklin Hiristiyan teolojisine
uygulanmaya calisilmistir.

19. ylizyll tarihselcilik disiincesine geciste filolog C. G. Heyne (6L
1812) ve oOgrencilerinin calismalar1 bunun tipik 6rnegidir. Heyne, bir
ilerlemeci tarih anlayisi icinde genel olarak mitolojiyi, insanligin ¢ocukluk
evresinin diisiinme ve ifade tarzi icinde kabul etmistir. Bu yiizden o, mitleri
tarihsel mitler ve felsefi mitler olarak ikiye ayirmistir. Buna gore tarihsel
mitler gercek olaylar iizerine kuruludur. Felsefi mitler ise teolojik ve
kozmolojik spekiilasyonlar igerir. Ona goére arastirmacinin gorevi, soz
konusu mitsel anlatilarin ardindaki tarihsel gergekleri bulmaktir.13 Ogrencisi
J. G. Eichhorn (6l. 1827) (ve sonradan ]. P. Gabler (6l. 1826)), hocasinin bu
yontemini Kitab-1 Mukaddes’'in Yaratilis 1-3 boéliimlerini agiklamak igin
kullanmistir. Bu arastirmada varilan en 6nemli sonug, s6z konusu boéliimlerin
tarihsel gercekleri kapsamadigiydi. Dahasi, genel olarak bakildiginda Kitab-1
Mukaddes, bir primitif aklin diinya goriisiine uygun olarak tarih ile mitin bir
karisimiydi.14 Boyle bir aciklama, kutsal kitaptaki mitsel anlatilarin
ardindaki tarihsel gercekleri ortaya c¢ikarmayr amaglamaktadir. Ayni
zamanda bu izah, s6z konusu metinlerdeki dogaiistii unsurlar biitiiniiyle
reddetmeksizin yeniden yorumlamanin imkanini tartismaya agmaktadir.

Esasinda hem Kklasik metinlerin hem de kutsal kitabin bu tarz
kategorik ayrimlara tabi tutularak yorumlanmasi, bir yiizyil énce Ingiliz

12 Bu konuda tarafimizca yazilan su eser bakilabilir: Asim Duran, Aydinlanma ve Kutsal
Kitap (Samsun: Universite Yaynlari, 2017), 102-124.

13 Howard, Religion and the Rise of Historicism, 36.

14 Howard, Religion and the Rise of Historicism, 37; J. W. Rogerson, Myth in the Old
Testament Interpretation (Berlin, New York: Walter de Gruyter, 1974), 6-8.
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deistlerin15 ve Alman pietistlerin halihazirda belli farkliliklarla kullandiklar:
bir yontemdi. Onlar da kutsal metni, kabuk ve éz diye iki genel kategoriye
ayirdilar. S6z gelimi Ingiltere’de M. Tindal (61. 1733), asli Hiristiyanhk-
geleneksel Hristiyanlik seklindeki meshur ayrimini, Hristiyanlik elestirisinde
kullanmistir. Yine Almanya’da August H. Francke’'nin (61. 1727) Hiristiyan
kutsal kitabini1 kabuk ve 6z diye ikiye ayirmasi burada hatirlanabilir. Bu
ylizden Heyne ve oOgrencilerinin mitler arasinda tarihsel-felsefi mitler
seklinde ayrima gitmeleri, tarih bilimi ile teoloji arasindaki iliskide belli
acilardan karsilastirmaya imkan taniyacak benzerliklere sahiptir. Bu yolla
onlar, (bazi istisnalar hari¢ tutulacak olursa) Kitab-1 Mukaddes’i biitiiniiyle
reddetmeden elestirel stlireci yonetebilmeyi belli dereceye kadar
basarabilmislerdir. Ayrica burada 6z diye nitelendirilen ve yorumun amaci
haline getirilen sey, kutsal metni kendi asli anlamlarina goétiirmeyi
amaglamaktadir. Yani bu metinlerin ardindaki yazarlarin/derleyenlerin
amaglarin1 ortaya koyma niyetini ihtiva eden idealist ve tarihselci tavri
yansitmaktadir. Bu ylizden Heyne ve o6grencilerinin yaptig1 gibi, kutsal
kitaptaki mitsel unsurlarin ardindaki tarihsel gergekleri ortaya c¢ikarmaya
calismak, donemin ilahiyat¢ilar1 arasinda gittikce 6nem kazanan bir
arastirma alani haline gelmistir. Buna paralel olarak, Hiristiyan dogmalarinin
tarihsel stire¢ icindeki gelisimlerini ortaya koymaya amaclayan bir teoloji
gelistirmek, bu dénemde popiiler teolojik arastirma alanlarindan biriydi.

Heyne ve 6grencilerinin tarihsel mitler-felsefi mitler ayrimi, kutsal
kitap alaninda ortaya atilan kabuk-6z ayrimiyla birlikte daha iyi anlasilabilir.
Bu ayrim, 19. yiizyilin baslarinda W. M. L. de Wette'nin Eski Ahit
calismalarinda belirgin bir sekilde gorilir. 20. ylzyillin ilk ceyreginde
Harnack’in Yeni Ahit calismalarina kadar gelisen ve daha radikal bir ¢izgiye
dogru evrilen bir stireg izler. Hatta yakin tarihlerde Rudolf Bultmann'in (8l.
1976) “form elestirisi” (form criticism) baglaminda mitolojiden arindirma
yontemi de bu siirece belli 6l¢iide dahil edilebilir. Her ne kadar Bultmann,
Harnack’in kabuk-6z ayrimini imanin varolussal boyutunu ihmal ettigi icin
fazlasiyla indirgeyici bulsa da, genel olarak degerlendirildiginde Bultmann’in
yonteminde, nihai olarak Isa’min gercek mesajin yani vaazim (kerygma)
aciga cikarmay1 hedefleyen ve bu yiizden 6ze yonelik bir varolussal ¢aba
yatmaktadir.1¢ De Wette, D. F. Strauss, Baur ve Harnack gibi dénemin bir¢ok
ilahiyatcis1 ve tarihcisi, (aralarindaki énemli fikir ayriliklarina karsin) bu

15 Ingiliz deistlerin vahiy anlayisi icin bk. Mehmet Akif Altunisik, “ilk Deistlere Gore
Deizmin Temel Inanclar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 615-642.
16 Rudolf Bultmann, New Testament and Mythology and Other Basic Writings, ¢ev. Schubert
M. Ogden (Minneapolis: Fortress Press, 1989), 16-17.
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0zln ancak tarihsel arastirmalarla agiga c¢ikarilabilecegine inanmis
goziikiirler.

Su halde, (Gabler 6rneginde belirgin oldugu iizere) bu cabalarin,
teoloji alaninda geleneksel dogmatik teoloji karsisinda modern-elestirel bir
hareket olarak “kutsal kitap teolojisi”"ni (biblical theology) dogurmasi tesadiif
degildir. Ayrica bunun, bir tarihsel teolojiye dogru genislemesi de
anlasilabilir bir durumdur.? Gabler’e gore kutsal kitap teolojisi, tarihsel bir
girisim olarak dogmatik teolojiden ayirilir. Bu anlamda onun amaci, tarihsel
kosullar1 dikkate alarak kutsal metnin ardindaki yazarlarin niyetlerindeki
benzerlikleri ve farkliliklari elestirel bir yolla ortaya koymaktir.18 Kiimmel'e
bakilirsa boyle bir teoloji, kutsal metinlerde ifade edilen bazi inang
konulariny, tarihsel siireg iginde siniflandirarak anlamay1 6ngérmektedir. Bu
anlamda s6z konusu ifadeler, yalnizca tarihsel yaklasimla ele alindig1 zaman
kanit olabilir.1?

Peki, 19. yiizyilda tarih ile teoloji arasindaki iliskinin agiklanmasinda
ilerleme fikrine bu kadar 6nem atfetmek dogru mudur?

Yukarida kabaca degindigimiz bazi gelismelere ve Hiristiyan
teolojisindeki etkilerine ragmen tarihsel ilerleme fikri, (s6z gelimi 6zgtrliik
ve ahlak gibi hususlarda oldugu iizere) herkes tarafindan tarihsel
diistincenin miikemmel bir formu olarak kabul edilmemistir. Bu yiizden, bazi
Aydinlanma dénemi entelektiiellerinin ¢alismalarinda ve bilhassa sonraki
slirecte Romantizm akimi etkisi altinda yazilan kimi eserlerde, insan
yasaminda ve Kkiiltiiriinde tiim alanlarda daima mispet yonde seyreden

17 Biblikal teolojinin 19. yiizyilda kutsal kitap arastirmalariyla iliskisi hakkinda bk.
Joachim Schaper, “The Question of a ‘Biblical Theology’ and the Growing Tension between
‘Biblical Theology’ and a ‘History of the Religion of Israel’: from Johann Philipp Gabler to
Rudolf Smend, Sen.”, Hebrew Bible, Old Testament: The History of Its Interpretation, I11/1:
Nineteenth Century, ed. Magne Sabg (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2013), 625-
650. Ayrica Kutsal Kitap Teolojisi ile ilgili son dénem tartismalarin seyri icin bk. Brevard
S. Childs, Biblical Theology of the Old and New Testaments: Theological Reflection on the
Christian Bible (Minneapolis: Fortress Press, 1993), 11-29; Gerhard F. Hasel, “The Nature
of Biblical Theology: Recent Trends and Issues”, Andrews University Studies 32/3
(Sonbahar 1994), 203-215; Charles H. Scobie, “New Directions in Biblical Theology”,
Themelios 17 /2 (Ocak 1992), 4-8.

18 Johann Philipp Gabler, “An Oration on the Proper Distinction between Biblical and
Dogmatic Theology and the Specific Objectives of Each (March 30, 1787)", The Flowering
of 0ld Testament Theology: A Reader in Twentieth-Century Old Testament Theology, 1930-
1990, ed. Ben C. Ollenburger vd., ¢cev. John Sandys-Wunsch - Laurence Eldredge (Winona
Lake, Indiana: Eisenbrauns, 1992), 134-144.

19 Kiimmel’e gore tiim bunlara ragmen Gabler’in kendisi bu tiir bir kutsal kitap teolojisine
girismemistir. Werner Georg Kiimmel, The New Testament: The History of the Investigation
of Its Problems, ¢ev. S. McLean Gilmour - Howard C. Kee (Nashville: Abingdon Press, 1972),
100-101.
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topyekiin bir ilerleme fikrinin gercek durumu ac¢iklamayacagi ileri
slirilmiistiir. Yine bu eserlerde, s6z konusu iptidai ilerleme fikrine dair
rasyonel kanitlar gosterilemeyecegi de ileri siiriilmiistiir.2? Bu hususa dikkat
ceken en etkili isimlerden bir J. G. Herder’di (61. 1803). Herder, insanligin tiim
caglarin1 belli yasalar etrafinda toparladigi varsayilan bu tarz bir kati
ilerlemeci anlayisi elestirmistir. Kendi doneminin diisiinme tarzina uygun
olarak o, tarihteki farkliliklara ve gesitlilige vurgu yaparak her millet
Ozelinde 6zglin yonleri savunmustur.2! O, kendi tarih anlayisini da bu
cesitliligin, bir bitiin icinde organize oldugu ve ilerledigi diisiincesi lizerine
kurmustur. Bu bakimdan onun salt ilerlemeci tarih yorumunu biitiiniiyle
reddettigini sdylemek acelecilik olur. O, daha ziyade, ilerleme kavramini
millet ve kiltiir mefhumlari 6zelinde ele alip yorumlamaktadir.22

G. Scholtz’a bakilirsa, 19. yiizyilin baslarinda tarihselcilik, tam da bu
sekilde farkli milletlerin, kusaklarin, kiltiirlerin ve geleneklerin kendi 6zgiin
yonlerini kabul etmekle baslar.23 Bu durum, geleneklerin kendine 6zgii
yapilarinin ardindaki (sonradan L. von Ranke (6l. 1886) ismiyle
sembollestigi iizere) tarihsel gerceklerin ne oldugunu bulmaya yonelik bir
elestirel tarih yazimi ile devam eder. Fakat buradaki kritik nokta sudur: Elde
edilen sonuglarin yorumlanmasi, her donemin kendi tarihsel sartlar1 dikkate
alinarak yapilmalidir. Bu son nokta, teoloji alanina yonelik tarihsel
calismalarin zaruretini belirtmek igin gerekli goriilmiistiir. Bu anlamda
tarihsel bilgiye ne kadar ¢ok ulasilirsa, ge¢mis hakkindaki tarihsel degisimler
ve farkliliklar da o kadar az reddedilebilir diye diistintilm{istiir.24

Oyle anlagihyor ki, 19. yiizyilda Avrupa’da tarihselcilik, gecmis
kusaklarin disiincelerine, eylemlerine ve degerlerine dair yeni bir
farkindalik bilinci icinde gelismistir. Esasinda bu biling, o dénemde tarih
biliminin ne olduguna yonelik farkli tutumlarin ve farkl tarih anlayislarinin

20 Bu hususta bazi ornekler icin bk. Scholtz, “The Phenomenon of ‘Historicism’ as a
Backcloth of Biblical Scholarship”, 68-69.

217, G. Herder, “Insanlik Tarihi Felsefesi Uzerine Diigiinceler”, Tarih Felsefesi, cev. Dogan
Ozlem (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2004), 277-283.

22 Herder, “Insanlik Tarihi Felsefesi Uzerine Diisiinceler”, 282-283.

23 Scholtz, “The Phenomenon of ‘Historicism’ as a Backcloth of Biblical Scholarship”, 69.
24 Zachhuber, Theology as Science in Nineteenth-Century Germany, 6. Klasik tarihselcilik
doéneminde elestirel bir tarih yazimi icinde tarihsel baglama yonelik bu asir1 vurgu, esas
itibariyle 20. yiizyilin ilk baslarinda Ernst Troeltsch’un (6l. 1923) “tarihselcilik krizi” diye
tanimladig1 tartismalarin da ana zeminini olusturmaktadir. Ciinkii yiizyilin sonlarinda
felsefi bir yonelim olarak tarihselcilik, teolojik alanda ve kutsal kitap arastirmalarinda
biiylik oranda elestirel anlamda yayginlasti. Sonralar1 bu pozisyon tarihsel pozitivizm
olarak isimlendirilmistir. Scholtz’a gore tarihsel pozitivizmin bu yolundan tarihsel
rolativizme gegis kisadir. Bk. Scholtz, “The Phenomenon of ‘Historicism’ as a Basekckcloth
of Biblical Scholarship”, 80.
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da temeliydi.2> Tarihsel diisiince, ilerlemeci ve kendine 6zgiicii yaklasimlar
arasinda kendi alanini belirginlestirirken, ilahiyat alaninda da ciddi tesirler
yapt1. Boylece vahiy kavraminin ve genel olarak Hiristiyanligin yeni tarihsel
yorumu, ilahiyat¢ilara ve din felsefecilerine uygun alanlar acti. Zira vahiy
kavraminin bu tarz bir tarihsel anlami sadece Herder'e mahsus degildir.
Esasinda bu, donemin romantik ve idealist felsefeleri icinde lretilen bir
spekiilatif tarih metafiziginin de temel hususiyetiydi. Ayni zamanda
Hiristiyan teolojisinin bir tarih disiplini olarak yeniden insasinin da ana
zeminlerinden biriydi. P. Hamilton'un aktardigina bakilirsa, s6z gelimi
Troeltsch, Romantizm akimini “bireysellik, ¢ogulculuk ve panteizmin
kombine edildigi bir metafizik” olarak ozetler.26 Ayrica Troeltsch’a gore,
Almanya’da Romantizm akimi; genel olarak bireysellik anlayisindan, yeni bir
gerceklik, ahlak ve tarih ilkesinden neset etmistir. Burada belirleyici nokta,
bireysellik fikrinin Kutsal Ruh tarafindan organize edilen bir sey olarak
goriilmesidir. Dolayisiyla bu, yar1 mistik ve yar1 metafiziksel bir duygudur.2?
Bu yiizden donemin bir¢cok entelektiieli, tarih ile teolojiyi birlestiren bir
maya olarak vahyin bu tarz yorumunu kullanmistir.

Ornegin F. W. ]. Schelling (6l. 1854), Transzendental Idealizm Sistemi
(1800) isimli ¢alismasinda bir biitiin olarak tarihin, asama asama gelisen bir
vahiy oldugunu iddia ederek boyle bir senteze kapi aralamistir.28 Ardindan
G. W. F. Hegel (6l. 1831), Mutlak Ruh’'un kendini tarihte a¢iga ¢ikardigi
seklindeki diisiincesiyle bunu, daha spekiilatif/felsefi zemine tasimistir.
Tarihin bu tarz metafiziksel ve teolojik yorumu, Schelling’i 19. ylizyilda
Almanya’da tarihsel teolojisinin ortaya ¢lkmasinda en Onemli
diisiiniirlerinden birisi yapmistir.2° Tarihe yénelik Romantizm ve idealizm’in
bu genel tutumu, donemin tarihcileri ve ilahiyatgilar1 tarafindan tarih
yazimina ve kutsal metin arastirmalarina da uygulanmistir. Bu hususta belki
de en 6nemli sonug, Kitab-1 Mukaddes’in kendine 6zgii metinsel durumunu
kabul etmekti. Bu yiizden (bazi istisnalar dikkate alinmazsa eger) donemin
elestirmenleri, tipki bir yiizy1l 6nceki selefleri gibi Hiristiyan kutsal metnini

25 Bu yiizyilda farkl tarih anlayislari icin bk. Scholtz, “The Phenomenon of ‘Historicism’ as
a Backcloth of Biblical Scholarship”, 70-72.

26 Bk. Paul Hamilton, Historicism (London, New York, 1996), 3.

27 Ernst Troetlsch, “The Idea of Natural Law and Humanity in World Politics”. Natural Law
and the Theory of Society 1500-1800”, Natural Law and the Theory of Society 1500-1800,
ed. Otto Gierge, cev. Ernest Barker (Cambridge: Cambridge University Press, 1934), 211.

28 Johannes Zachhuber, “F.W.]. Schelling and the Rise of Historical Theology”, International
Journal of Philosophy and Theology 80/1-2 (2019), 24. Zachhuber’in atif yaptig1 ingilizce
metin icin bk. F. W. ]. Schelling, System of Transcendental Idealism, ¢ev. Peter Heath
(Charlottesville, VA: University Press of Virginia, 1978), 211.

29 Zachhuber, “F.W.]. Schelling and the Rise of Historical Theology”, 23-25.
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biitiiniiyle reddetme yoluna gitmemislerdir. Daha ziyade onun Tanri Kelami
olarak kendine 6zgiiliiglinii vurgulamayi tercih etmislerdir.

Avrupa entelektliel yasaminin tarihsellesmesi seriiveninde kabaca
aktarilan ve birbirine paralel ilerleyen bu siirecler, teoloji alaninda
ilahiyatcilara ne tiir firsatlar agmistir?

Belki de bu hususta en oncelikli yenilik, geleneksel teoloji yapma
tarzlarinin yeterli olmadiginin fark edilmesiydi. Bu doénemde bircok
ilahiyatci, geleneksel yontemlerin elestirisini yapmanin, yeni bir
Hiristiyanlik teolojisi gelistirmek icin aci verici ama gerekli bir adim
olduguna inaniyordu. Ge¢misin mirasinin simdiye mal edilmesinin
geleneksel yollar, acinasi bir bicimde yetersiz olarak goriildii. Hiristiyanlhik
tarihinde ufuk acan sahsiyetler ve Kilise gibi biiyiik kurumlar hakkinda
yapilan muhakemeler, uygun tarihsel baglami g6z ardi ettikleri gerekgesiyle
ylzeysel ve sig kabul edildi. Bu kimselerin biiyiik bir kismi, geleneksel
inanglara savas acan ikon kiricilar veya tamamen inangsiz kimseler degildi.
Daha ziyade onlar, yeni tarihsel ve filolojik yontemlerin, geleneksel dogmatik
teolojinin aksine daha iyi bir teolojiye firsat verecegine dair bir idealden
ilham almislardi.30 Bu tutumlar, 19. ylizyilda bilim olarak teoloji projesinin
de ana motivasyonuydu. Tarihsel teoloji, boyle bir ortam i¢inde kendi
mecrasint  bulmustur. O zaman tiim bu gelismelerin ortasinda
Schleiermacher’nin teolojiyi iiniversite kiirsiilerinde bir bilim olarak insa
etme tesebbiisii tesadiif degildir. Yine, Gabler’in kutsal kitap teolojisi
hareketinin bu donemde ortaya ¢ikmis olmasi da anlasilabilir bir durumdur.
Oyle anlasiliyor ki Schleiermacher ve Gabler’in projeleri, modern kutsal kitap
arastirmalarinda uzun zamandir sorulan, teolojinin yerinin neresi olduguna
dair o temel soruya bir cevap niteligindeydi.

Geldigimiz bu noktada, bu projelerin ve birbirine paralel ilerleyen
slireglerin tarihsel teolojiye etkisi kabaca nasil ele alinabilir? Bunun, dinin
rasyonel yorumuyla iliskisi nedir? Ayrica, Baur ve Harnack gibi dénemin
onemli iki tarih¢isinin/teologunun fikirleri ve ¢calismalari tizerinden bu siireg
nasil somutlastirabilir?

B. Bilim Olarak Teoloji Projesi ve Tarihsel Teolojinin Yiikselisi

Teolojinin bir bilimsel disiplin olarak éne ¢ikarilmasinda belki de en

30 Zachhuber, Theology as Science in Nineteenth-Century Germany, 5. Tarihsel ve filolojik
yontemlere atif géremesek de felsefenin, teolojinin daha saglam temeller {izerine
insasinda goz ardi edilemeyecek olumlu katkisinin oldugu fikri kimi Miisliman
akademisyenler tarafindan da islenmektedir. Ornek bir calisma icin bk. Ahmet Selman
Bakt, “Felsefenin ‘Hakikati’ Konu Edinmesi ‘Caiz’ mi?”, Din ve Felsefe Arastirmalart 1/2
(30 Aralik 2018), 157-182.
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onemli isimlerden biri Schleiermacher’di. ilk basimi 1830 yilinda yayinlanan
Teoloji Bilimi Hakkinda Kisa Bir Taslak isimli eserin girisinde o, teolojiyi bir
“pozitif bilim” (positive wissenschaft) olarak tanimlar.3? M. Bruce'un da
belirttigi lizere aslinda bu, bir tiir pratik bilim insa etme tesebbiisiiydii.32
Zachhuber’e gore ayrica, Schleiermacher’in bu projesi, Kilise’nin doktrinleri
hakkinda rasyonel diisiinme ihtiyacinin bir parcasi olarak ortaya ¢ikmistir.
Zira Orta Cag’dan beri genel olarak teoloji, varligini bu pratik ihtiyaca
borgludur. Meselenin liniversite ile olan iliskisi ise elestirel diisiinmenin yeri
olmasiyla ilgilidir. Bu anlamda teoloji iiniversitede 6gretilecektir. Universite
disindaki halk da burada iiretilen ve belli 6lciide rasyonel olarak izaha
kavusturulan  din  anlayisindan  faydalanacaktir.  Schleiermacher
diisliincesinde boyle bir pratik gereksinim icinde anlam kazanan teoloji,
kendi i¢ birligini bilim sistemi i¢indeki yerinden almaz, bilakis Kilise'nin
pratik ihtiyaglarindan alir.33 Haddizatinda bu, iiniversite ile Kilise ihtiyag¢lari
arasinda rasyonel bir arabuluculuk teklifini de icermektedir. Bu yilizden
Zachhuber, Schleiermacher’in teolojiye yaklasimini pragmatik ve hatta
neredeyse oportiinist bulur.3* Fakat bu proje, en nihayetinde akademide
teoloji biliminin konumunu giiclendirmeyi hedefler.

19. yizyihin ilk yarisinda teolojinin yerine dair bu kisa
degerlendirmelerin yazimizin ana baglamina katkisi su sekilde a¢iklanabilir:
Aydinlanma doéneminde pragmatik tarih yazimi, 19. ylizyil tarihselciligi
icinde bir tarih metafizigine doniismiistiir. Elbette, bilim olarak teoloji
projesi, bu siirece belli dl¢iide katki saglamistir. Buna gore, bir taraftan
filologlar ve elestirmenler, Kitab-1 Mukaddes’i tarihsel-elestirel bir stirece
tabi tuttular.3> Diger taraftan ise din felsefecileri, Hiristiyanligin insanlik
tarihindeki yerini ve Onemini gostermek icin s6zli edilen tarih
metafiziginden faydalandilar. Pratik tesebbiis olarak yeni teoloji bilimi ise,
bu iki yonelim arasindaki birlikteligi saglamak i¢in Hiristiyan dogmalarinin
daha rasyonel yorumlarini getirmek amaciyla ilahiyatgilar tarafindan

31 Friedrich Schleiermacher, Brief Outline of the Study of Theology, ¢ev. William Farrer
(Edinburg: T. & T. Clark, 1850), 91.

32 Bruce'a gore Schleiermacher, teoloji i¢in kullandig1 pozitif bilim ifadesini Schelling’ten
0diing almistir. Bk. Matthew ]. Aragon Bruce, “Schleiermacher and Barth: On Theology as
the Science of the Divine Word”, Karl Barth in Conversation, ed. W. Travis McMaken - David
W. Congdon (Eugene, OR: Pickwick Publ,, 2014), 26-27.

33 Schleiermacher, Brief Outline of the Study of Theology, 93; Zachhuber, “Christian
Theology as a Rationalization of Religion”, 162-164.

34 Zachhuber, “Christian Theology as a Rationalization of Religion”, 164.

35 Bu hususta derli toplu agiklamalar i¢in bk. Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri
Yéntemleri: Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2020), 92-186.



Tarih Yoluyla teoloji: 19. Yiizyilda Tarihsel Teolojinin Dogast Sorunu

kullanilmistir. O nedenle siirecin, 18. ylizyilldaki dinin rasyonel ac¢idan
yorumlanmasi ¢abalariyla gliclii bag1 vardir. Bir farkla ki kutsal metinlerin
anlasilmasinda ve dini/doktriner geleneklerin degerlendirilmesinde artik,
sadece salt aklin muhakemeleri yeterli goriilmedi. Ayn1 zamanda ve bilhassa
bu metinlerin ortaya ciktiklari tarihsel baglamlara ve ortamlara inmeye
calismak, bunlarin anlasilmasi i¢in temel kosul olarak ilan edildi. Bu ylizden
klasik tarihselcilik déneminde teolojik anlayislarin, ge¢cmisteki olaylarin
aslini ortaya ¢ikarmay1 amagclayan Ranke’ci tarih yazimi ile de derin baglar
vardir. Howard’in dikkat cektigi lizere tarih ile teoloji, ortak belirlenen
sorunlarin ¢oziimiinde yine ortak hareket etmistir.3¢ En azindan kutsal
metinlerdeki anlatilarin arastirilmasinda metodolojik bir arastirma bi¢imi
olarak bu uzlasi belirgindir.

Su halde, donemin entelektiilleri, tarihgileri ve ilahiyatcilar1 arasinda
poptler olan bu y6nelimin, Hiristiyanligin gercek 6ziinii kesfetmenin ancak
tarihsel-elestirel c¢abayla miimkiin olacagini kabul eden bir ideale
yaslandigini savunabiliriz. Onlar, Hiristiyan dogmalarinin kendi tarihsel
baglamlari igindeki daha saf bilgisini elde etmeyi amagladilar. Boylece gergek
dini 6z1, birike gelen dini ve kiiltiirel kabuktan ayiracaklarina inandilar.37 S6z
gelimi sonradan birikimsel gelenek olarak isimlendirilen dinin kiiltiirel
boyutunun Tanr1 tarafindan degil de, insanlar tarafindan sekillendirildigi
kabul edilmistir.38 Bu nedenle, (elbette, yine bazi istisnalar hari¢ tutulursa)
tipki 18. yiizyildaki kimi selefleri gibi onlar da Hiristiyanlig1 toptan
reddetmeye istekli olmadilar. Daha ziyade tarihsel arastirmanin, dini
metinler ile temel dogmalarin daha makul yorumunu getirmenin énemli bir
yolu oldugunu kabul ettiler. Hiristiyvan kutsal metinlerinin ardindaki
tarihsel/objektif gerceklerin pesine diistiiler.3® Tarihsel teoloji, geleneksel
formlardan ayri olarak bu stireg icinde kendi kimligini bulmustur.

19. yiizyilin bir¢ok ilahiyatgisi ve tarihgisi, arastirma alanlarina gore
tarihsel teolojinin gelisiminde belli 6l¢iilerde katkilara sahiptirler. Onlarin
temel sorunu, teoloji ¢alismalarinin bulundugu yerin neresi olduguydu.
Yukarida da genel olarak bahsedildigi iizere Gabler ve 6grencileri, bu sorun
baglaminda belki yar1 tarihsel denebilecek bir kutsal kitap teolojisi

36 Howard, Religion and the Rise of Historicism, 5-8.

37 Bu silire¢ ayni zamanda ylizyllin sonlarinda, bir gorecelik ve tarihselcilik krizi
tartismalarinin da ana zeminiydi. Howard, Religion and the Rise of Historicism, 8-14.

38 Hasan Tanriverdi, “Dini Cogulculukta Din Tasavvuru (W. Cantwell Smith ve John Hick’in
Gorisleri Baglaminda)”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/7 (2013), 1047.
39T. A. Noble, “Historical Theology”, New Dictionary of Theology: Historical and Systematic,
ed. Martin Davie vd. (Downers Grove, llinois: Inter-Varsity Press, 2. Basim, 2016), 413.
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hareketini de baslatmislardi. Bilhassa Schleiermacher’den beri, tarihsel-
elestirel calismalarla ilgilenen bir liberal ve Protestan cevre, Hiristiyan
dogmalarinin ortaya ¢iktiklari tarihsel baglamlar icinde anlasilmasina olanak
saglayacak bir teoloji ihtiyacini her zaman vurgulamistir. Yine de burada
yazimizin ana temasina katkisi ve tarihsel 6nemleri dolayisiyla iki ismin 6ne
¢cikarilmasi konunun somutlastirilmasi acisindan yeterli olacaktir. Bu
isimlerden ilki Tiibingen [lahiyat Okulu'nun kurucusu Ferdinand Christian
Baur’du. Digeri ise yine Baur’un etkisi altinda tarihsel bir okul olarak gelisen
Albrecht Ritschl'in 6nemli takipcilerinden Adolf von Harnack’ti. Baur ve
Harnack’in o6nemi, digerleri gibi geleneksel teoloji yapma bicimleri
karsisinda tarihsel bir teolojiyi 6nermeleri degildi sadece. Ayni zamanda bu
hususta miistakil calisma yayinlamis olmalariydi. Her ikisi de Hiristiyan
teolojisine dair fikirlerini, tarihsel arastirmalar iizerine kurdular. Ayrica
onlar, bu fikirleri kutsal kitap elestirisine dair ¢alismalariyla uyumlu bir
sekilde yliriitmeyi de belli 6l¢iide basarabilmislerdir. Troeltsch’a bakilirsa
Baur ve Harnack, bu yonleri dolayisiyla Bati medeniyetinin yapis1 ve
kokeniyle tarihsel olarak ilgilenen bilimlerde merkezi konuma gelmislerdir.
Ona gore, teolojinin hakiki bilimsel karakteri ne kadar tarihsel teolojiyle
smirlandirilirsa, bu iki isim de o kadar bu teolojinin en yiiksek noktalari
olarak kabul edilmeye devam edecektir. Clinki her ikisi de tarih ile Hiristiyan
dogmalarini bir araya getirmis, hatta onlar1 hayati bir birlige
donlistiirmiistiir.*0

Esasinda Harnack ile kiyaslandiginda Baur’'un stratejisi, yiizyilin
baslarindaki spekilatif tarih felsefesinden ve dolayisiyla idealistik tarih
metafiziginden ciddi bir bicimde beslenir. Bu anlamda onun genel olarak
Hiristiyanlik tarihine, 6zelde ise dogma tarihine yonelik teolojik ilgisi,
Hegelci diyalektigin yorumlanmasi {izerine kuruluydu. O nedenle erken
Hristiyanlik tarihini tez-antitez-sentez diyalektigi icinde ele alan bir tarihsel
arastirmaya giristi.#! Benzer sekilde, Harnack da tarihsel arastirmanin
dogmalarin gercek 6ziinii ¢ikarabilecegini diisiinliyordu. Fakat o, (Baur'un
aksine) tarihin bu tarz diyalektik yorumuna ve metafiziksel spekiilasyonlara
meydan okumustur.#? Bu yiizden her ikisinin teoloji yapma tarzlari

40 Ernst Troetlsch, “Adolf von Harnack and Ferdinand Christian von Baur 1921: A
Contribution to a Festschrift Dedicated to Harnack on the Occasion of His 70th Birthday”,
Harnack and Troeltsch: Two Historical Theologians, ¢ev. Wilhelm Pauck (Eugene, OR: WIPF
& STOCK, 1968), 97-98.

41 Bu konuda bk. Duran, Aydinlanma ve Kutsal Kitap, 81-86.

42 Daniel Geese, “The Similarity of the Two Masters: Ferdinand Christian Baur and Adolf
von Harnack”, Ferdinand Christian Baur and the History of Early Christianity, ed. Martin
Bauspiess vd., ¢cev. Robert F. Brown - Peter Crafts Hodgson (Oxford: Oxford University
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arasindaki belki de en temel farklardan biri suydu: Baur, Hiristiyan
dogmalarini, bu dinin kendi i¢ gelisim siirecinin biitiinliigli icerisinde ele
almistir. Oysa Harnack, bilhassa Helen kiiltiirii olmak iizere bir¢ok dis dini ve
kiiltiirel faktoriin temel Hiristiyan doktrinleri iizerindeki etkisine
odaklanmistir. Yine de her ikisi hem genel olarak Hiristiyan dogmalarinin
hem de bir kutsal kitap teolojisinin tarih bilimiyle iliskili olmasi gerektiginde
mutabiktir.43

Baur'un ilk baskisi 1847 yilinda genisletilmis ikinci baskis1 1858
yillinda yayinlanan Hiristiyan Dogma Tarihi isimli miistakil eseri burada
hatirlanabilir. Eser, Hiristiyan dogmalarinin ve temel doktrinlerinin tarihsel
calismayla nasil ele alinmasi gerektigini gostermesi acisindan énem arz eder.
Aslina bakilirsa Baur, eserin giris kisminda da belirttigi ilizere, dogma
tarihinin geleneksel teoloji yapma bicimleriyle olan bagini biitiiniiyle
reddetmemistir. Buna karsin bir bilimsel disiplin olarak dogma tarihi, ilk elde
Hiristiyan doktrininin tarihsel gelisimine odaklandig icin geleneksel teoloji
bigiminden ayrilir. Bu anlamda dogma tarihinin vazifesi, Hiristiyan dogma ve
doktrinlerinin tarihsel stire¢ icindeki gelisiminin dahili devamliligini tasvir
etmektir. Bu yiizden temel ilgi alan1 dncelikle Kilise tarihi ve Hiristiyan
dogmalaridir. Yontem olarak ise, bunlar arasindaki iliskileri a¢iga
cikarabilecek bir yontem izlenmelidir.44

Bu bakis acisi, acik¢a Hiristiyan dogmalarinin kaynagi ve icerigi
hakkindaki gercek bilginin bir gelisim siireci icinde tarihsel baglamin
gozetilmesi suretiyle elde edilebilecegini ima etmektedir. Bu yoniiyle
Baur’un teolojisi, 19. yiizyilin tarihselci yonelimleriyle uyumludur. Ayrica bu,
temel Hiristiyan dogmalarinin bitiinliigiinii ve 0ziini a¢iga c¢ikarmaya
yoOnelik bir amaci da icermektedir.4> Bu yoniiyle ise Baur’un teolojisinin, 18.
yuzyildan beri kutsal kitap arastirmacilari arasinda devam edegelen kabuk-
6z ayriminda 6zi agiga ¢ikarmaya yonelik tesebbiislerle uyumlu oldugu da
soylenebilir. Bu sebeple Baur, Hiristiyanlifin ortaya c¢iktigi ve temel
dogmalarin sekillendigi ilk ti¢ ylizyillik Hiristiyanhk tarihinin yazimina

Press, 2017), 356-357; Troetlsch, “Adolf von Harnack and Ferdinand Christian von Baur
1921: A Contribution to a Festschrift Dedicated to Harnack on the Occasion of His 70th
Birthday”, 101.

43 Ferdinand Christian Baur, Lectures on New Testament Theology, ed. Peter Crafts
Hodgson, cev. Robert F. Brown (Oxford: Oxford University Press, 2016), 63. Ayrica bk.
David Lincicum, “Ferdinand Christian Baur and Biblical Theology”, ASE 30/1 (2013), 80-
81.

44 Ferdinand Christian Baur, History of Christian Dogma, ed. Peter Crafts Hodgson, cev.
Robert F. Brown - Peter Crafts Hodgson (Oxford: Oxford University Press, 2014), 47-53.
45 Baur, History of Christian Dogma, 52.
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girismistir. D. Geese’in de dikkat cektigi lizere Baur i¢in Hiristiyanlk
dogmasini anlamak icin Hiristiyanlifin ortaya c¢ikisindan sonraki siirece
odaklanmak gerekmektedir. Dahas1 dogmanin gelisimi, 6zgiin Hiristiyanlik
anlayisinin, bu dinin erken ylizyillarindaki tarihsel seriiveni icindeki ic¢
dinamiklerini incelemek suretiyle ortaya cikarilabilecegi anlamina
gelmektedir. Gelenek icinde Hiristiyanligin anlasilma bicimleri, yalnizca
onceki gelisimin bir sonucudur.4¢ Bu yilizden Baur, hem dogmalarin hem de
genel anlamda Hiristiyanlik anlayisinin agiklanmasinda felsefi bir prensip
olarak Hegel diyalektigine bagl kalmistir. Bu ylizden Hiristiyan dogmasinin
kendi i¢ tarihsel gelisim siire¢lerini takip etmistir.

Halbuki Harnack, Dogma Tarihi (1886-1889) isimli kapsaml
calismasinda Hiristiyan doktrinlerinin ve Kilise tarihinin arastirmasini
bilhassa Helen kiiltiiriiniin icinde oldugu daha genis bir yelpazede aramistir.
Daha ileriki asamada biiyiik kredolarin (Havariler, iznik ve Kadikdy) nasil
olustugunu; ne kadarinin ilahi inayetin rehberliginde gergeklestigini; ne
kadarinin da insan tutkusuna ve beseri siirlara bagh oldugunu géstermeye
calismistir.4” Tipki 6nceki bazi kutsal kitap arastirmacilari ve Baur gibi o da
Hiristiyanligin, gelenek tarafindan ¢evrelenmis kabugundan ayrilabilecegine
ve gercek 6ziiniin ortaya cikartilabilecegine dair bir ideal tarafindan motive
edilmisti. Yine Baur gibi Harnack da, bunun ancak doktrinlerin tarihsel
gelisim stireclerinin dikkate alinmasiyla fark edilebilecegine de inaniyordu.
0 nedenle Harnack i¢in Dogma Tarihi, bir genel Kilise Tarihi disiplinidir.48
Fakat kendi arastirmasini Baur'un yaptiginin aksine Hiristiyanligin kendi i¢
gelisimiyle sinirlamamaistir.

Bu bakis agisi, Hiristiyanligin ortaya ciktig1 ve gelistigi donemde temel
doktrinler iizerinde Hiristiyanlik dis1 kiiltiirel ¢evrenin etkisini gérmesi icin
Harnack’a baz1 olanaklar vermise benziyor. Zira Hiristiyan doktrinlerinin
incelemesinde onun tiim arastirmasini yonlendiren temel tezi suydu: Helen
kiiltiiri ve dolayisiyla Greko-Romen diinya ile Hiristiyan doktrinleri ve Kilise
kurumu arasinda giic¢lii bir bag bulunmaktadir. Bu gergek, ancak saf bilimsel
tarihsel-elestirel bir arastirmayla a¢iga ¢ikarilabilir. O donemlerde Hiristiyan
doktrini, Helenistik kiiltlir cercevesinde yorumlandig icin gercek kimligini
Yunan kiiltliriine bor¢ludur.4® Tillich’e bakilirsa, Harnack i¢in Helenizasyon

46 Geese, “The Similarity of the Two Masters”, 370.

47 Paul Tillich, A History of Christian Thought: From Its Judaic and Hellenistic Origin to
Existentialism, ed. Carl E. Braaten (New York: Touchstone Book, 1968), 516.

48 Adolph Harnack, “Prolegomena to the Discipline of the History of Dogma”, History of
Dogma, gev. Neil Buchanan (Boston: Roberts Brothers, 1895), 1/1.

49 Geese, “The Similarity of the Two Masters”, 361.
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slireci, esasinda Kilise yoluyla Hristiyanligin entelektiiellestirilmesini ifade
etmektedir. Bu yiizden Kilise tarihi icinde Hiristiyan dogmalarinin formiile
edilmesinde Grek felsefesi ve kavramlar1 6nemli 6l¢ciide etkili olmustur.
Harnack bu etkiyi tarihsel olarak iki dalga seklinde agiklar. ilk dalga
Gnostisizm idi. Ikinci dalga ise antik dogmanin formiilasyonuydu. ilki Kilise
tarafindan reddedildi. ikincisi ise Kilise tarafindan kabul edildi ve
uygulandi.50

Ozetle Harnack’'in arastirma tarzi, 18. yiizyilda séz gelimi Michaelis ve
Semler gibi isimlerin tarihsel-elestirel ¢alismalarinin bir devamidir. Dahasi
onun arastirmalari, 19. yiizyllda romantik ve idealist felsefelerin/teolojilerin
etkisi altinda doniiserek Baur ve Ritschl’e kadar gelen tarihsel-elestirel
gelenegin tarihsel pozitivizm ile birlestigi yerdir. Bu anlamda Harnack’in
calismalari, liberal Protestan tarih yaziciliginin 6nemli bir agamasi olarak
kabul edilir. Dolayisiyla onun Hiristiyan doktrinleri hakkinda vardigi
sonuclar, kendinden dncekilerden daha radikaldir. Yine de gaye bakimindan
Reformasyon sonrasi kutsal kitap arastirmacilarinin amaglariyla ve liberal
teolojinin klasik formiilasyonuyla uyumludur. Yani selefleri gibi o da tiim bu
tarihsel arastirma siireclerinin, nihayetinde gelenegin insa ettigi kabugun
icinden Hiristiyanligin gergek 6zilinii agia c¢ikaracagina inanmistir. Onun
meshur Hiristiyanlik Nedir? (1900) isimli eseri, oOzellikle bu amaca
adanmuistir.

Sonug

19. yiizyilda Avrupa’da bilimsel bir arastirma alanmi olarak tarihe
yonelik algilar ve bu baglamda ortaya ¢ikan tarih yazimi, yalnizca ge¢mis
milletlerin, kiiltiirlerin ve dini geleneklerin arastirilmasinda bir ¢igir
acmamistir. Ayni zamanda, Hiristiyan ilahiyatinda geleneksel teoloji yapma
tarzlarina alternatif olarak yeni bir teolojinin gelistirilmesi hususunda da
kayda deger bir biling olusturmustur. Oyle anlasiliyor ki, tarihsel ilerleme
fikri, bu donemde kutsal kitap arastirmalarinda dikkate alinan anahtar
kavramlardan biriydi. Ancak ge¢mis milletlerin ve geleneklerin kendine 6zgii
durumlarini kabul etmeye yonelik bir ilginin, bu donemde tarihsel ilerleme
fikrine eslik ettigini soylenebilir. Bilhassa romantik ve idealist felsefelerin
yeniden bicimlendirdigi tarih biliminin goézetimi altinda, bir bilim olarak
teoloji projesi, Uiniversite kiirsiilerinde organize edilmistir. Tarihsel teoloji
olarak isimlendirilen s6z konusu teoloji projesi, donemin énemli bazi liberal
Protestan ilahiyatgilar1 tarafindan Hiristiyanligin daha rasyonel yorumunu
gelistirmek icin kullanilmistir. Bu ylizden Schleiermacher’dan itibaren kutsal

50 Tillich, A History of Christian Thought, 516.
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kitap arastirmalariyla ilgilenen ve yeni bilimin verilerine saygi duyan
ilahiyatcilar, teolojinin Kilise merkezli eski formlarini takip etmediler.
Boylece onlar, bu gelismeler karsisinda teolojinin yerinin neresi olmasi
gerektigi konusunda geleneksel anlayislarindan biiytlik oranda ayrilarak bir
tarihsel teolojiye isaret ettiler.

Esas itibariyle tarih alaninda ortaya ¢ikan yeni paradigmalarin verileri
ile geleneksel Hiristiyan dogmalarinin énemi arasindaki catisma, tarihsel
teolojinin ana zeminini olusturmaktadir. O nedenle tarihsel teoloji, bir
taraftan geleneksel dogmalarin, ortaya ciktiklar1 tarihsel baglamlar1 ve
ortamlari icindeki olusum siireglerine odaklanmayi salik vermektedir. Diger
taraftan ise o, kabuk-6z diyalektigi baglaminda Hiristiyanligin gercek 6ziinii
yeniden tesis etme gibi Reformasyon sonrasi geleneksel Protestan idealine
yaslanmaktadir. Bazi istisnalar hari¢ tutulacak olursa, déonemin 6nemli
bircok ilahiyatgisi, bu 06zli kesfetmenin dinin rasyonel bir yorumunu
gelistirmenin en uygun yolu oldugu konusunda belli 6l¢iilerde ortak kanaate
sahip olmuslardir. Ancak onlarin her biri hem farkli tarih anlayislarindan
hem de farkll din anlayislarindan ilham aldilar. Boylece onlar, Hiristiyan
geleneginin bazi unsurlarini, dinin 6ziine aykiri bularak reddederken, bazi
unsurlarini vurgulamaya devam ettiler. 19. yiizyilin ortalarinda Baur’un,
sonlarinda ise Harnack’'in Hiristiyan dogma tarihine yonelik g¢alismalari,
belki de siireci 6zetleyen en tipik drneklerdir. Bu ylizden onlarin fikirleri ve
calismalari, tarihsel teolojinin 19. yiizyildaki yeri ve dogasi konusunda
onemli bilgiler vermektedir.
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THEOLOGY THROUGH HISTORY: THE
PROBLEM OF THE NATURE OF HISTORICAL
THEOLOGY IN THE 19t CENTURY

Asim DURAN2

Extended Abstract

In the Christian world, the problem of the relationship between history and
theology has been one of the main problems that have been dealt with since
the second half of the eighteenth-century when the historical-critical method
begun to rise in the biblical studies. Especially, this problem has been
discussed in detail by many theologians and historians in the context of the
discussions of historicism in the nineteenth century.

Since W. Dilthey (1833-1911), many researchers have been describing this
period as the emancipation of 'history' from the yoke of 'theology' through
the rise of critical studies and the dissolution of the unity principle of
Protestant canon. However, some contemporary historians and theologians
have recently been describing this process as the beginning of the rise of
theology (especially Protestant) as a 'science' (Wissenschaft) by getting rid
of its traditional-dogmatic forms in the new historiography. According to
this, new theological thought was one of the most effective powers in the
background of the historicalization of European intellectual life. Also, the
transformation of theology into a professional research activity organized at
universities rather than the Church had been understood as a part of this
process. In this context, the new-modern theology project that organized in
the universities was give to theologians an opportunity to re-interpret the
Christian dogmatics in a different eye within the socio-cultural-historical
context of the time and thus, (as ]J. Zachhuber said) it was used as an
instrument of rationalization of religion.

In this study, we discussed the place of historical theology in the nineteenth-
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century historicism based on this general framework that we tried to draw.
In this context, we questioned the effect of the relationship between history
and theology on nineteenth-century Christian theology and argued that the
relationship between nineteenth-century historicism and the development
of theology as a science is the main ground contributing to the rise of modern
historical theology. We also claimed that this process was used to serve the
rational interpretation of Christian Scripture (Bible). Both liberal critics and
conservative theologians contributed more or less to this process.

As we try to show in the paper, the new historical consciousness in
nineteenth-century Europe and the historiography that emerged in this
context did not only break new ground in the research of past nations,
cultures and religious traditions but also revealed the necessity of
developing a new theology as an alternative to the traditional understanding
of theology in Christianity. Especially, the idea of historical progress was one
of the key concepts taken into account in Bible research at this period. Thus,
on the one hand, under the influence of scientific historiography, the
connection of the scriptures with the historical facts was seriously
questioned by theologians and historians. On the other hand, a 'historical
theology' activity, which attempted to reveal the historical relationships of
Christian dogma and doctrines, including the history of the Church, was
particularly supported as a science by liberal Protestant researchers.
Perhaps, in this matter, the most important change was the development of
common awareness that traditional styles of theology are not sufficient.
During this period, many theologians believed that criticizing traditional
theological thoughts and methods was a necessary step to develop a
Christian theology that is suitable for the historical conditions of the modern
age. The qua-historical "biblical theology" movement of C. G. Heyne (1729-
1812),]. G. Eichhorn (1752-1827), ]. P. Gabler (1753-1826) and G. L. Bauer
(1755-1806) at "the mythical school" is the typical example of this. Historical
theology has found its road in such a historical context.

Consequently, the conflict between the data of new paradigms that have been
emerged in the field of new historiography and the importance of traditional
Christian dogmatics and doctrines constitutes the main discussion area of
historical theology. Therefore, historical theology, on the one hand,
recommends focusing on the formation processes of traditional dogmatics
and doctrines in their historical contexts and settings. On the other hand, it
rests on the post-Reformation traditional Protestant ideal, such as re-
establishing the true essence of Christianity in the context of the "husk"-
"essence” dialectic. In this century, Many theologians such as some
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Enlightenment predecessors ve pietist critics divided the Bible into two main
categories, namely husk, and essence. They devoted all their historical-
critical works to discover this essence. In this way, they were able to manage
the critical process without completely rejecting the Bible. This distinction
can be seen more or less in the work of popular theologians as W. M. L. de
Wette (1780-1849), D. F. Strauss (1808-1874), F. C. Baur (1792-1860) and A.
Harnack (1851-1930) throughout the nineteenth century. Despite these
common aspects among them, each of these historians/theologians was
inspired by both distinct ideas of history and different religious
understandings. So, they rejected some elements of the Christian tradition in
contradiction with the essence of religion; but they continued to emphasize
some historical elements. Baur and Harnack's works on the history of
Christian dogma are perhaps the most typical examples that summarize this
process. Therefore, their ideas and works provide important pieces of
information about the place and nature of historical theology in the
nineteenth century.

Keywords: History of religions, Historical theology, Biblical theology,
Historicism, Historical criticism.
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MODERN GORSEL KULTURDE M NESLI’NIN
ONLINE INANC PRATIKLERI

Metin EKENa

0z

M Nesli'nin online inang pratiklerine dair diisiincelerinin, motivasyonlarinin ve
yaklasimlarinin modern gorsel kiiltiir ve teknik iletisim araglar1 ¢ercevesinde
incelenmesi, ¢calismanin konusunu olusturmaktadir. Calismada modern gorsel
kiiltiirde internetin ve sosyal medyanin, M Nesli'nin online inang¢ pratiklerine
nasil etki ettigi temel problem olarak ele alinmistir. Bu cercevede M Nesli
6zelinde, gen¢ Miisliimanlarin kendilerini ve inanglarini internet ve sosyal
medya araciligiyla nasil ifade ettikleri ve yine s6z konusu nesil 6zelinde medya
alaninin simgesel kaynaklarinin inang, maneviyat, din ve askin olana yoénelik
anlamlarla ve pratiklerle nasil iliskilendigi sorgulanmistir. M Nesli'nin algilarini
ve deneyimlerini birinci agizdan elde edilen anlatilar ¢ercevesinde
anlamlandirmak amaciyla nitel anlati analizi yontemine basvurulmustur. Yari-
yapilandirilmis miilakat veri toplama tekniginin yaninda destekleyici bir unsur
olarak siber etnografik gozlemin de kullanildig1 arastirma, hazirlanan soru
formunun amagh tipik durum ve kartopu o6rnekleme teknigiyle secilen 20
katilmc1 tarafindan cevaplanmasi yoluyla gerceklestirilmistir. Sonu¢ olarak
calisma, hem kiiltiirel belirlenimleri hem de teknik 6zellikleri geregi deger yiiklii
araglar olarak nitelenebilecek internetin ve sosyal medyanin, geng
Miislimanlarin online inang¢ pratiklerinin sekillenmesinde 6nemli bir etkiye
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu etkinin, dini gériinimli pratiklerin
muhtevasini/6ziini modern gorsel kiiltiiriin sekiiler(lestirici) dogasina tabi
kilmasi1 sebebiyle sekiilerlestirici bir karaktere sahip oldugu ifade edilebilir. Bu
durum geng¢ Miisliimanlarin online inang pratiklerinin bir kisminin her ne kadar
dini bir goriinim arz etse de sekiiler bir anlayisa ickin olabilecegini
gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Gorsel Kiiltiir, M Nesli, Medya ve Din, Online
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ONLINE BELIEF PRACTICES OF GENERATION M IN MODERN VISUAL
CULTURE

The aim of the study was to examine the Generation M’s opinions, motivations
and approaches on online belief practices within the frame of modern visual
cultural and media. How the Internet and social media in the modern visual
culture affect the online belief practices of Generation M as the main problem
was addressed in the study. Accordingly, how young Muslims especially
Generation M express themselves and their beliefs through the Internet and
social media, and how symbolic sources of media space are associated with the
meanings and practices of belief, spirituality, religion and transcendentality
were discussed. The qualitative narrative analysis method was used to interpret
the first-hand narratives about Generation M’s perceptions and experiences.
Semi-structured interview data collection techniques as well as a cyber-
ethnographic observation as a supportive element were used and the
questionnaire was answered by 20 participants who were selected through
purposive typical case and snowball sampling technique. In conclusion, it has
been revealed that the Internet and social media which can be described as
value-laden tools due to both their cultural determinations and technical
features has a significant effect on the formation of young Muslims’ online belief
practices. It can be stated that this effect has a secularizing feature since it
subjects the content/principle of religious-like practices to the secular
(secularizing) nature of modern visual culture. This indicates that although a
part of the online belief practices of young Muslims presents a religious image, it
may be inherent to a secular understanding.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* %k %

Giris

Modernligin g6z merkezci paradigma ile somutlagsan gorsel kiiltiird,
giiniimiizde bireysel etkinligi merkeze alan, gorsel materyalleri multimedya
bigcimselliginde ses ve metinlerle dokuyarak kiire ¢apinda yayginlastiran
aglarla orilmiis bir dijital diinyaya evrilmistir. Bu diinyada sosyokiiltiirel
durum, yasamin artan Olglide ag tabanlh gorselligin dolayiminda
deneyimlenmesiyle somutlagsmaktadir. Ozellikle dijital yerliler olarak da
bilinen geng¢ kusaklar bu gercekligin merkezinde yer almaktadir. Genglerin
kimliklerini ¢erceveleyen bu unsurlar, onlarin aga katilimlarina sinir tayin
etmenin yaninda orada gergeklestirdikleri eylemlerle kimliklerini de an be a
sekillendirmektedir. M Nesli iste bu genglik grubu icerisinde kimlikleri, dini
inang¢larinin ve modern yasam kosullarinin sarkacinda sekillenen Miisliiman
gencleri ifade etmektedir. Bu dogrultuda M Nesli'nin online inang
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pratiklerine dair diislincelerinin, motivasyonlarinin ve yaklasimlarinin
modern gorsel kiiltiir ve teknik iletisim araglari cercevesinde incelenmesi bu
calismanin konusunu olusturmaktadir. Bu cercevede c¢alismanin temel
sorusu su sekilde ifade edilebilir: Modern gorsel kiiltiirde internet ve sosyal
medya, M Nesli'nin online inang pratiklerine nasil etki etmektedir?

Problemin detayl bir bicimde acimlanmasi1 amaciyla olusturulan alt
sorular ise sunlardir:

e M Nesli’'nin kimligini sekillendiren temel unsurlar, onlarin online
inang pratiklerini nasil etkilemektedir?

e Modern gorsel kiiltlire dair temel belirlenimler M Nesli'nin online
inanc¢ pratiklerini nasil etkilemektedir? Bu dogrultuda goriiniir
hale gelen online inang pratiklerinin sekiilerlesmeyle iliskisi nedir?

e M Nesli'nin online inang pratikleri, online topluluk, otorite, kimlik
ve ritiiel baglamlarinda ne sekilde yansima bulmaktadir?

Calisma en temelde, M Nesli olarak da ifade ettigimiz gencg
Miislimanlarin kendilerini nasil tanimladiklarini, online inang¢ pratiklerine
dair deneyimlerini ve bu deneyimleri nasil anlamlandirdiklarini, modern
gorsel kiltiir ve medya baglaminda ele almayr amaglamaktadir. Bu
cercevede, M Nesli 6zelinde geng¢ Miislimanlarin, kendilerini ve inang¢larini
internet ve sosyal medya araciligiyla nasil ifade ettigini ortaya koymak ve
medya alaninin simgesel kaynaklarinin inang, maneviyat, din ve askin olana
yonelik anlamlarla nasil iliskilendigini anlamak, calismanin temel amacin
destekleyen alt amaglar olarak ifade edilebilir.

Modern gorsel kiiltiirde medya ve din iliskisine bir genclik grubu
0zelinde odaklanmak, kapsam ve smirliliklara dair 6nemli kararlarin
verilmesini gerekli kilmistir. Gorsel kiiltliriin Sanat Tarihi ve diger tarih
disiplinleri igerisinde ele alindig1 genis kiilliyat, Klasik ve Cagdas Felsefeyle
Sosyal Teorinin alana dair zengin birikimi, sekiilerlesme tartismalarini
kapsayan genis sosyolojik yazin, medya c¢alismalari ile medya ve din
arastirmalar1 alanlarindaki kapsamli akademik f{retimler, veri toplama
stirecinde kullanilan sorularin belirlenmesine dair 6nemli sinirlandirmalarin
yapilmasini zorunlu kilan temel hususlardir. Bu dogrultuda gorsel kiiltiir,
Barnard’in (2002, s. 35) “bir toplumun kendi degerlerini, inanislarini ve
deneyimlerini gostergeler ve kodlar gibi cesitli yollarla goriiniir hale
getirmesi“ seklinde ifade ettigi genis baglamindan ziyade, iletisimsel
diizlemde bilissel ve normatif diizeydeki etkisi lizerinden ele alinmistir.
Modern gorsel kiiltiire gelindiginde ise sosyal teoride, modern diinyada
gorsel kiiltiiriin dogasi ve 6zellikleriyle iliskilendirilebilecek pek cok calisma
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olmasina ragmen ortaya ¢ikis sartlarina dair detayl bir agiklama sunmasi
bakimindan g6z merkezcilik (Jay, 1993); gorsel temsil bicimlerinin nasil bir
toplumsal iliskiler ag1 ortaya cikardigina dair kapsayici agiklamalar sunmasi
bakimindan da gosteri (Debord, 1996; Kellner, 2013), gézetim (Foucault,
2000; Lyon, 2013; Lyon & Bauman, 2016), soylen (Barthes, 2011) ve
simiilasyon (Baudrillard, 2010) kavramlarinin islevsellestirilmesi uygun
gorilmistiir. Ancak yapisalci, postyapisalci ve postmodern perspektiflerle
iliskilendirilen bu kavramlar ¢alismanin 6zgiin kurgusu icerisinde failligin
imkanlar1 da goz 6niinde bulundurularak degerlendirilmistir.

Bu baglam, arastirma sahasinin, medya ve din arastirmalarinda
imtiyaz kazanan iki temel yaklasim cercevesinde degerlendirilmesine de
zemin hazirlamistir.  Bunlar  “medyatiklesme” ve “eklemlenme”
yaklasimlaridir. Hjarvard’dan (2011) hareketle medyatiklesme, medyanin
neredeyse tiim toplumsal kurumlarin isleyisine entegre olmasina gonderme
yapar. Medyay1 etkileri bakimindan ele alan ve ona sekiilerlestirici bir rol
bicen bu yaklasima gore medyatik dini kurgu, dini anlamlari 6zgiin
baglamlarindan ayirarak farkli yollarla yeniden canlandirabilmektedir. Bu
cercevede modern kiltiiriin ve medyanin sekiilerlestirici etkisini g6z éniinde
bulundurmakla birlikte sekiilerlesmenin, farkli etkilerle insan-din
iliskiselliginde giindelik pratiklere yansiyan bir zihniyet durumu olarak
ortaya ¢iktig1 da ifade edilmesi gereken bir diger husustur. Belirtilen zihni
durum ve bu dogrultuda hayat alanina yansiyan giindelik pratikler kiiltiiriin
yapisal etkilerine acik olmakla birlikte failligin imkanlariyla da
sekillendirilmektedir. Bu bakimdan medya ve din iliskisinde medyatiklesme
tezinin sundugu ac¢ilimlardan yararlanmakla birlikte eylemin ve niyet
baglamlarinin de g6z 6niinde bulunduruldugu farkl yaklasimlara ulasmak
onem arz eder. Eklemlenme (articulation) bahsi ge¢en yaklasimlar
somutlastirmasi bakimindan dnemli bir ugrak olarak degerlendirilebilir. Bu
kavram, insanlarin kiiltiirel formlari kendi amaglarina uygun bir bicimde ele
almasina atifta bulunan oldukga genel bir ifade olarak karsimiza ¢ikar (van
Zoonen, 2012). Hoover'a gore medyaya dair geleneksel yaklasimlar
medyanin giicii ve ayricaliklar1 hakkinda pek ¢ok varsayim iiretmistir. Bu
ayni zamanda pek cok kiiltiirel medya arastirmasinda da siklikla karsilasilan
bir durumdur. Ancak bu calismalarin ortak problemi insanlarin bu medya
metinleriyle ve diger kaynaklarla karsilastiklarinda neler yaptiklarina dair
cok az seyden bahsetmeleridir. Eklemlenme yaklagimi iste tam da bu yapip
etmelere, en temel diizeyde giindelik hayat baglaminda insanlarin medya ile
kendi dini ve manevi yasamlarina dair nasil bir etkilesime girdiklerine
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odaklanir (2006, s. 86).1 Bu baglam, ayni zamanda modernlik ve din iliskisine
dair 6nemli bir tartisma alani olarak ortaya cikan sekiilerlesme meselesinin,
modern gorsel Kkiltliriin temel Ozellikleri ve medya c¢ercevesinde
diistiniilmesi gerekliligini de giin ylzlne ¢ikarmistir. Nitekim c¢alismanin
sonug boliimiinde, arastirma sahasinin bu baglamda bir degerlendirmesine
yoOnelik bazi verilere rastlanabilir.

Dinin internet ortamindaki gériintirliigiine dair literatiire gelindiginde
ise 6zellikle Avrupa ve Amerika’da gelisen dijital din, sanal din, siber din vb.
gibi kavramlardan ziyade ag tabanli dini yapilanmaya dair kapsamli bir
teknik ve sosyolojik aciklama getirmesi sebebiyle online din ifadesi tercih
edilmis ve bu ifade 6zgiin bir yaklasimla yeniden igeriklendirilmistir. Buna
gore online din; online mecralarda tek yonlii veya etkilesimli karakterlerde
ortaya cikan tiim dinsellikleri kapsayan, online ifadesinin ziddi olmasi
bakimindan da offline ortamlarla iliskisellie vurgu yapan, her an baglanti
halinde olan insan topluluklarinin ortaya koydugu sosyal realiteyle uyumlu,
eklemlenme stireclerine gondermede bulunan ve ayni zamanda baglantilarla
olusan ag kiltiirinii goéz Onlinde bulunduran genel bir ifade olarak
kullanilmistir. Online dine dair analizlerin somutlastirilmas1 ve genel
ifadelerden ziyade detayli analizlerin gerceklestirilmesi amaciyla da son
dénem medya ve din arastirmalarinda 6énemli bir ayricalik kazanan
topluluk/cemaat (Campbell, 2013), otorite ve doktrin (Campbell, 2007;
Cheong, 2013), aidiyet ve kimlik (Lovheim, 2013) ile ritiiel (Radde-
Antweiler, 2006) baglamlar1 g6z 6niinde bulundurulmustur.

Eric Maigret elestiri ve 6vgiinlin asir1 bicimleri olarak ifade ettigi
kehanetgi ve litopyaci yaklasimlarin, medya g¢alismalarini sinirli bir bakis
acisina sevk eden 6nemli engeller oldugunu ifade eder (2012, s. 34-35).
Gergekten de medyanin olumsuz etkileri hem bazi giindelik tartismalarda
hem de akademik calismalarin bir kisminda abartili ve insan failligini yok
eden bir dilizeyde ele alinmaktadir. Ayni sekilde birtakim medya
arastirmalarinda o6zellikle gelisen iletisim aracglarinin insani zaaf ve
kisitlamalarin asilmasina imkan saglayarak iitopik bir evren ortaya
cikartacagina, insanliga herkesin kendini ifade etmesine olanak saglayan
demokratik ve katiimci bir diinya armagan edecegine dair pek ¢ok
giizellemeye rastlamak miimkiindiir. Arastirmay1 6nemli kilan hususlardan
ilki, bu ¢alismanin modern gorsel kiiltiirii ve medyay etkileri bakimindan

1 Buraya kadar tartisilan medyatiklesme ve eklemlenme yaklasimlari, sosyal teoride
gecen yiizyillin ozellikle metodoloji tartismalarinda merkezi bir rol oynayan faillik
problemi ile ilgilidir. Faillik kavraminin alternatif teorileri ayristirmamizi mimkiin
kilacak tarzda islevsellestirildigi 6zgiin bir yorum i¢in bkz. (Dogan, 2019)

bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

135]



bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

136]

Metin EKEN

degerlendirmekle birlikte onlar zikredilen indirgemeci bakis agilariyla ele
almamasidir. Bu dogrultuda ¢alisma, modern gorsel kiiltiirde medya ve din
etkilesimine yonelik anlama siireclerinde dogrudan kiiltiir ve medya
etkinligine odaklanmamakta, eklemlenme siirecleri olarak da ifade
edebilecegimiz insan-medya etkilesiminde ortaya ¢ikan anlamlar1 da goz
onilinde bulundurmaktadir. Calismay1 6nemli kilan hususlardan bir digeri ise
medyatiklesme ve eklemlenme siireglerini M Nesli olarak da ifade
edebilecegimiz bir genglik grubu 6zelinde ele almasidir. Nitekim tutumlarini
ve dini kimliklerini ifade etme bicimleriyle diinya Miisliiman niifusunun en
etkin liyelerinden olusan ve bu etkinlikleri internet alaninda da 6nemli
Olclide yansima bulan M Nesli, bu siire¢lere dair fikirlerin derinlestirilmesine
yonelik 6nemli bir veri kaynagi olarak degerlendirilmektedir. Ayrica yeni
Miisliiman genglige dair kapsayici bir ifade girisimi olarak ilk defa Shelina
Janmohamed (2016) tarafindan kullanilan M Nesli kavramsallastirmasini
akademik bir calismanin konusu haline getirmesi ve cesitli icerimleriyle
birlikte akademik tartismaya agmasi da ¢alismayi 6nemli kilan bir diger
husustur. Janmohamed tarafindan gergeklestirilen genis bir saha
arastirmasiyla sekillenen M Nesli kavramsallastirmasi bu genclik grubu
hakkinda énemli acilimlar saglamasi bakimindan tercih edilmistir. Bununla
birlikte calismada M Nesli, Janmohamed’in ¢ok y6nli agiklamalarinin aksine
online inang pratikleri cercevesinde ele alinmistir.

A. Arastirmanin Metodolojisi

Calismada insanlarin diinyalarini nasil kurduklarina, deneyimlerini
nasil yorumladiklarina ve onlara nasil bir anlam ytiiklediklerine odaklanan
nitel arastirma metodolojisi tercih edilmis (Merriam, 2015, s. 5), arastirma
anlati analizi yaklasimi cercevesinde kurgulanmistir.

1. Yorumsamaci Yonelimli Anlati Arastirmasi

Anlati ya da hikdyeler deneyimlerimizi nasil algiladigimizin,
baskalariyla nasil iletisim kurdugumuzun ifadesidir ve bu sebeple de
etrafimizdaki diinyayr anlamlandirmak agisindan 6nemlidir. Televizyon
haberleri izlemek, iste gegen bir giiniimiizii hikaye etmek, bir metin ya da
film yoluyla insanlarin hikayelerini okumak ya da seyretmek bu dogrultuda
gindelik hayatimizin en temel edimleri arasindadir. Ancak bir nitel
arastirma icin anahtar olan hikayeler/anlatilar daha 6zel olarak basi, ortasi
ve sonu olan ve ilk agizdan anlatilan deneyimlere dayanir. Birinci agizdan
elde edilen deneyimler bu yaklasimin 6ykii metnini olusturur. Hikaye
otobiyografi, hayat hikayesi, goriisme, glinliik, mektuplar ya da topladigimiz
diger materyaller, hangi bicimde olursa olsun, metin yazari igin sahip oldugu
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anlama gore analiz edilir (Merriam, 2015, s. 31). Bu yoniiyle anlati
arastirmalari, arastirmaya katilanlar ile yazar arasindaki isbirliginin bir
sonucu olarak yepyeni bir anlati ortaya koyar.

S6z konusu yaklasimin uygulanmasi; bir veya birden fazla bireyin
deneyimlerini arastirmayi, bu bireylerin yasam oykiilerini derleyerek veri
toplamayi, kisisel deneyimleri rapor etmeyi ve bu deneyimlerin icerdigi
anlamlar1 siralamayir icermektedir (Creswell, 2018, s. 70). Anlati
arastirmalar1 birtakim Kkarakteristik 0Ozelliklere sahiptir. Bu c¢alismada
benimsenen anlati yaklasimi da o6zellikle Creswell'in sundugu temel
karakteristik 6zellikler goz oniinde bulundurularak sekillendirilmistir. En
temelde anlati arastirmalarinin bireylerin deneyimlerini konu edinmesi,
kimliklerine ve kendilerini nasil gordiiklerine 151k tutabilme ozelligi,
calismanin amaclariyla értiismesi bakimindan anlati arastirmasini ayricalikli
bir konuma yerlestirmektedir (2018, ss. 71-72).

Tlim bunlarla birlikte anlat1 yaklasimi bu ¢alismada, Stewart Hoover'in
Religion in the Media Age adli ¢alismasinda kullandig1 anlati yaklasiminin
arka planinda somutlasan felsefi yonelimi g6z 6niinde bulundurmaktadir.
Hoover, Ricoeur'nun (1991) dolayimlamanin kisisel kimlik icin temel bir
unsur oldugu; kendimize dair anlayisimizin zorunlu olarak semboller,
isaretler, dil, metin ve karsilastigimiz bir dizi kiiltiirel-sembolik kaynaklar
tarafindan dolayimlandigl iddiasindan hareketle medya iiriinlerinin de bu
kiiltlirel kaynaklar arasinda sayilabilecegini ifade etmektedir (2006, s. 91).
Ricoeur'nun kimlik ve anlatiya dair s6z konusu yaklasimi arastirma
kapsaminda Kkendileriyle miilakat gerceklestirilen goriismecilerin
kimliklerini ¢6ziimleyebilmek bakimindan ©6nemli bir perspektif
sunmaktadir. “Bu perspektiften anlatilar, bazen hayatin birbirinden ayr1 ya
da rastlantisal goziiken unsurlarini, en azindan tutarlilik arz eden bir 6ykiiye
doniistirdiigiimiiz bir siire¢ olarak okunabilir. Kimlik anlatilari, kendimizi
anlattigimiz ve kendimizden bahsettigimiz hikayelerdir. Yasam deneyimini,
sembolik kaynaklari, diger kisileri ve onlarla olan iligkilerimizi de kapsayan
cesitli unsurlar igerir. Olmak istedigimiz dogrultusunda kim oldugumuzu
anlattigimizdan normatif ya da deger yiikli bir boyuta sahiptir. Ayn
zamanda mutlaka zorunludur, ¢iinkii baz1 seviyelerde gercek Kisiler, gercek
deneyimler, gercek diller, metinler ve sembolleri icerir. Bu yoniiyle anlati
yaklasimi insanlarin -bu calisma 6zelinde M Nesli'nin- medya ¢aginda nasil
anlamlar {rettigini ve medya alaninin simgesel kaynaklarinin inang,
maneviyat, din ve askin olana yonelik anlamlarla nasil iliskilendigini anlamak
acisindan 6nemli bir ydntem olarak somutlasmaktadir (Hoover, 2006, s.92).”
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2. Veri Toplama Teknigi ve Sorularin Belirlenmesi

Calismada temel olarak yar1 yapilandirilmis miilakat ve destekleyici
bir unsur olarak siber etnografik gozlem teknikleri kullanilmistir. Secilen
orneklemin ozellikleri sebebiyle farkli goriisme secenekleri aktif bir bigcimde
kullanilmistir. Miilakat formu, yliz yilize gorlismelerle alinan cevaplarin
yaninda e-mail, Twitter ve WhatsApp gibi ¢esitli sosyal medya uygulamalari
araciligiyla goriismecilere iletilmis ve cevaplar yine ayni yollarla alinmistir.
Ayrica, sesli-goriintiili WhatsApp ve telefon goriismeleri araciligiyla
birtakim miilakatlar hem dogrudan gerceklestirilmis hem de eksik
yanitlanan yahut tam olarak anlasilmayan sorularla ilgili sondaj sorularinin
iletilmesi ya da gerekli aciklamalarin yapilmasi saglanmistir. Gozlem ise hem
goriismecilerle yapilan miilakatlar oOncesinde arastirma sorularinin
olusturulmasi hem de gergeklestirilen miilakatlarin giivenilirliginin
desteklenmesi amaciyla kullanilmis, 6zellikle M Nesli rutinlerinin internet ve
sosyal medya 6zelinde anlamlandirilmasi bakimindan etkin bir ara¢ olarak
islevsellestirilmistir. Bu dogrultuda goriismeciler, siber uzamda, Kkisisel
sosyal medya hesaplar araciligiyla gozlemlenmis, davranis pratikleri ve
motivasyonlarina dair izlenimler notlandirilarak detayli anlatimlar, tasvirler
ve dogrudan alintilar seklinde tasnif edilmistir. Asagidaki tabloda da
goriilecegi lizere sorular, 3 ana tema ve bu temalar etrafinda sekillenen
toplam 11 alt kategori gercevesinde olusturulmustur.

Tablo 1. Sorularin Belirlenmesinde Esas Alinan Tema ve Kategoriler

1. M Nesli’nin Genel Ozellikleri i. Kimlik

ii. Internetile iligki

2. Modern Gorsel Kiiltiir, Teknik 1i. Go6z Merkezcilik
fletisim Araglar1 ve Din i Gosteri
iii. GOzetim
iv. Soylen (Mit)

v. Simiilasyon

3. Online inanc Pratikleri i. Topluluk
ii. Otorite
iii. Kimlik

iv. Ritiel

3. Arastirma Sahasi

Evren ya da arastirma sahasi arastirma kapsamina giren olgu, nesne
ve bireylerin tiimiiniin olusturdugu yapiy1 ifade eder. Ancak nitel
arastirmalarda evren, arastirma sonuglarinin genellendigi bir biitiin olarak
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kabul edilmez (Sonmez & Alacapinar, 2011, ss. 193-194). Arastirmanin
kendisine yoneldigi hedefi, sorulari cevaplamak i¢in ihtiya¢ duyulan verilerin
elde edildigi grubu ifade eder (Biiylikoztiirk vd., 2008, s. 78). Bu dogrultuda
calismanin sahasi giris bolimiinde de ifade edilen ve M Nesli olarak
tanimlanan Miisliiman gengliktir.

M Nesli: Yeni Miisliiman Genglik isimli kitabin Yazar1 Shelina
Janmohamed’in ac¢iklamalariyla ifade edildigi lizere M Nesli, inanc1 ve
modernligi birbirini besleyen iki alan olarak géren ve kimligini bu alanlarin
sundugu iceriklerle sekillendirmek hususunda aktif, istekli ve heyecanli olan
gen¢ Miisliimanlara gonderme yapar. S6z konusu gengler tiim diinyada
stirekli biliyliyen bir orta sinifi teskil eden; modadan sanat ve edebiyata,
egitimden ticarete, teknolojiden giindelik hayata yasam tarzlariyla hemen
her sosyal alanda geleneksel Miisliman kimliginden farklilasan kimlik
yapilariyla somutlasan genis bir sosyal grubu olusturur. Bu grubun en temel
niteligi interneti ve sosyal medyay giindelik yasamlarinda etkin bir bicimde
kullanmalaridir. Halkinin biiylik ¢ogunlugu Miisliman olan {ilkelerden
Avrupa ve Amerika’'ya go¢ eden Miisllimanlarin basini c¢ektigi, ancak
kiiresellesmenin etkileriyle birlikte tiim diinyada benzer 6zellikler
gostermeye baslayan genclerden olusan M Nesli, en temelde modernligin
tim kurumlariyla etkin oldugu bir tarihsel siire¢te yasayan Miisliiman
genclere gonderme yapmaktadir. Yazarin deginilerinin aksine bu nesli ifade
eden en temel husus, s6z konusu genglerin modernlikle barisik bir Miisliiman
kimligine sahip olmalarindan ziyade modern yasam kosullarinin hakim
oldugu bir doénemde, modernlikle i¢ ice bir yasami siirdiirmeleridir
denilebilir. Bu durum s6z konusu edilen genis sosyal grup icerisinde
modernligi ve dindarlig1 bir arada kendi kimliklerini sekillendiren unsurlar
olarak benimseyen bireylerin olmadigi anlamina da gelmemektedir. S6z
konusu grup, gencg olarak ifade edilmekle birlikte yukarida belirtilen temel
ozellikleri blinyesinde barindiran, genis bir yas araligindaki bireyleri ihtiva
etmektedir ki M Nesli, her ne kadar gen¢ Miisliimanlarin agirlikta oldugu bir
grup olsa da temelde yukarida bahsi gecen tutumlariyla tanimlanmaktadir.

4. Arastirma Grubu

Bu ¢alismada orneklem secimi siirecinde tipik durum ve kartopu
ornekleme tiirleri birbirini destekleyen stratejiler olarak tercih edilmistir.
Tipik durum stratejisi, temsil edici 6zelliklere sahip olan bireylerin arastirma
kapsamina dahil edilmesi yoluyla uygulanmis; kartopu stratejisi ise secilen
bu tipik durumdaki kisilerin énerilerini alip uygun kisi ya da kisilere ulasarak
orneklemin genisletildigi bir arac olarak islevsellestirilmistir (Sonmez ve
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Alacapinar, 2011, s. 98). Arastirma M Nesli olarak ifade edilen bir genclik
grubuna odaklandigindan, M Nesli'ni karakterize edecek tipik 6rneklerin
belirlenmesine azami diizeyde dikkat edilmistir. Bunun i¢in 6zellikle internet
ve sosyal medyay1 aktif bir bicimde kullanan ve bu dogrultuda genis bir
izleyici kitlesine sahip olan bireyler tercih edilmistir. Bu bakimdan 6érneklem
grubu, cesitli online davet topluluklarini yoneten genclerden medyatik
vaizlere, moda ikonlarindan diger sosyal medya fenomenlerine,
bloggerlardan sosyal medyay1 etkin kullanan aktivistlere kadar genis bir
yelpazede gen¢ Miisliimanlardan olusturulmustur. Arastirma toplamda 20
katilimciyla gergeklestirilmistir. Bunlardan 6’s1 diinyanin ¢esitli {ilkelerinden
Avrupa’ya ve Amerika'ya go¢ eden ailelerin ¢ocuklari olan Miisliiman
gocmenlerden ve sonradan din degistirerek Islam’a giren Kkisilerden
olusmaktadir. Diger 14 kisi ise Tiirkiye’de yasayan genclerden olusmaktadir.
Gorlismecilerle yapilan protokol geregi arastirma bulgularinin aktarildigi
boliimde gorlismecilerin gercek ad ve soyadlarina yer verilmemis, bunun
yerine rastgele secilen miistear isimler kullanilmistir. Goriismeciler
asagidaki tabloda da goriilecegi lizere 21-44 yas araligindaki bireylerden
secilmistir. M Nesli yastan ziyade tutumlariyla tanimlanan bir nesil olarak
degerlendirildiginden, 44 yasindaki bir bireyin de 6rneklem icerisinde yer
almasinda herhangi bir sorun goriilmemistir. Egitim durumuna gelindiginde
ise goriismecilerin biiyiik bir cogunlugunu lisans 6grencileri ve mezunlari
olusturmaktadir. Bunun disinda 4 lisansiistii 6grencisi ve bir de ortadgretim
mezunu yer almaktadir.

5. Veri Analizi

Verilerin analizi siirecinde Creswell'in (2018, s. 183) veri analiz
sarmali ¢ercevesinde asagidaki slirecler isletilmistir: Verileri diizenleme
asamasinda sahadan elde edilen goriisme verileri bilgisayar dosyalari
seklinde dlizenlenmistir. Ayn1 zamanda arastirma siirecinde elde edilen
gozlem notlar1 de benzer bir bicimde dosyalanmistir. Boylelikle de genis bir
veri tabani elde edilmistir. Miilakatlar1 bir biitiin olarak anlamak amaci
giiden okuma ve hatirlatici notlar alma asamasinda ise elde edilen
transkriptler detayli bir okumaya tabi tutulmus, temalar seklinde pargalara
ayrilmadan 6nce anlamlandirilmaya g¢alisiimistir. Okuma siirecinde de kisa
ifade, fikir ya da anahtar kavramlari iceren hatirlatici notlar alinmistir. Ayrica
bir anlat1 arastirmasi i¢in 6nem arz eden kisisel deneyimlerin saptanmasi,
doéniim noktalarina dair notlarin alinmasi ve baglamsal materyallerin temini
de bu asamada gergeklestirilmistir. Temalandirma, Siniflama ve Yorumlama
asamasina gelindiginde, soru hazirlama siirecinde kurgulanan ana temalar
okunan metinlerin simiflandirilmasi1 i¢in islevsel bir ara¢ olarak
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kullanilmistir. Belirlenen her bir tema ile iliskili olarak hazirlanan ve tiim
gorlismecilere iletilen sorularin cevaplart bu temalar altinda tasnif
edilmistir. Tasnif asamasi, herhangi bir temaya karsilik gelen cevaplar
icerisinden bir diger temaya uygun oldugu gerekcesiyle secilen ve bu tema
altina eklenen metinlerle gelistirilmistir. Boylelikle arastirma sorularina
yonelik yetkin veriler sunabilecek bir tasnife ulagilmistir. Sonraki asama olan
yorumlama asamasinda ise s6z konusu tasnif bir ileri sathaya tasinmis,
verilerin daha kapsamli anlamlarina olanak saglayan soyutlamalara
gecilmistir. Son olarak da bulgular sistematik bir bicimde sunulmustur.

6. Etik Kurul izni

Bu calisma Erciyes Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu
tarafindan, 28/04/2020 tarihli ve 59 basvuru numarali onay formu ile etik
acidan uygun bulunmustur.

B. Arastirma Bulgulari ve Yorum

Arastirma bulgulari, katilimcilara sorulacak sorularin hazirlanmasi
slirecinde olusturulan 3 ana tema ve her bir tema altinda siralanan alt
kategoriler dogrultusunda sunulacaktir. Bu cercevede 6ncelikle M Nesli’nin
genel ézellikleri; kendilerini nasil tanimladiklar1 ve internetle kurduklari
iliskiye dair temel belirlenimler ¢ergevesinde takdim edilecektir. Hemen
ardindan modern gérsel kiiltiir, teknik iletisim araglari ve din baglikli tema
cercevesinde; goz merkezcilik, gosteri, gozetim, sdylen ve simiilasyon
kavramlarina dair icerimler katilimcilarin online tecriibeleri ¢ercevesinde
ele alinacaktir. Son olarak da online inang pratikleri temasi altinda topluluk,
otorite, kimlik ve ritiiele dair bulgular sunulacaktir.

1. M Nesli’'nin Genel Ozellikleri

Bu tema cergevesinde katilimcilara iki alt kategori dahilinde toplam
alti soru sorulmustur. Katihmcilarin kimlikleriyle ilgili ilk kategori
kapsamindaki sorular M Nesli’nin yasamlarini ¢cergeveleyen modern kiiltiirel
sartlara, bu sartlar icerisinde dindarligin nasil (hangi sekillerde)
deneyimlendigine ve son olarak da séz konusu neslin kimliginin
bigcimlenmesinde onemli bir etkiye sahip olan Islamofobik algiya
odaklanmaktadir. M Nesli'nin internetle kurdugu iliskiye odaklanan ikinci
kategori altinda sorulan sorular ise internetin séz konusu neslin giindelik
yasaminda nasil bir anlam ifade ettigini ve dini amaglarla nasil kullanildigini
kavramaya yoneliktir.

Modern Cagda Miisliiman Olmak: Janmohamed, bu ¢alismanin ortaya
cikisinda 6nemli bir etkisi olan M Nesli: Yeni Miisliiman Genglik isimli
kitabinda M Nesli'ni siklikla, hayatlarina yon veren ilkelerin temelini inang
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ve modernligin olusturdugu bir nesil olarak tanimlar. Ona gore s6z konusu
nesil dini ve modernligi birbirinin zitt1 degil ayni1 hayatin farkli ytizleri olarak
anlamlandirmakta ve modernligi benimsemenin yaninda onunla barisik bir
yasam slirmektedir (2018, ss. 13-29). Avrupa ve Amerika’da yasayan gogmen
ailelerin ¢ocuklar1 ve sonradan islam’a giren genclerin en karakteristik
ornekler olarak 6n plana c¢iktigl;; bunlarla birlikte diinyanin hemen her
kosesinde kiiresellesmenin ve modern kiiltiirel kosullarin etkisiyle benzer
ozellikler sergileyen ve temelde genclerden olusan bu nesil, yaslarindan
ziyade kendilerini diinyanin en aktif sosyal gruplarindan biri haline getiren
tutumlariyla tanimlanmaktadir. Egitim diizeylerinin ebeveynlerine goére
artmasi, inanglarini ve yasam kosullarini ciddi bir bicimde sorgulamalarsi,
kendilerine olan giivenleri, internet ve sosyal medyay1 ¢ok etkin bir bigimde
kullanmalari, giindelik hayatin hemen her alaninda aktif ve enerjik olmalari,
tutumlarinin cergevesini ¢izen ana eksenler olarak somutlasmaktadir. Ancak
gerek arastirma sahasi lizerine gozlemlerimiz gerekse de sahadan elde
ettigimiz bulgular, tutumlari benzerlik gosteren s6z konu neslin tamaminin
modernlikle kendi inanc¢larini bagdastirmadigini1 goéstermektedir. Yazarin M
Nesli'nin modernlikle iliskisini tanimlarken kullandig;; “modernligi
reddetmekten ziyade sekillendirmeyi amaglamalarn (2018, ss. 44-45)”,
“inanc¢larinin modern diinyayi daha iyi bir yer haline getirecegine inanmalari
(2018, ss. 13-16)” ve “modern hayata iyice adapte olmalar1” gibi ifadeler pek
cok yonden bu neslin genel 6zelliklerini yansitmakla birlikte modernligin M
Nesli'ni olusturan genis bir niifusun tamami tarafindan benimsendigini de
gostermemektedir. Clinkii M Nesli yukarida zikredilen tutumlar bakimindan
benzesmenin yani sira diinyanin dort bir yaninda yasayan ve inanglari
noktasinda birbirinden farklilasan anlayislara sahip olan insanlarin
olusturdugu zengin bir cesitliligi icermektedir. Bu durumda modernligi ve
inancy, kimliginin temel unsuru olarak benimseyen kisiler M Nesli icerisinde
yalnizca bu cesitliligin bir par¢asini olusturmaktadir denilebilir. Nitekim
sahadan elde ettigimiz veriler bu diisiinceye sahip olan genclerin de
bulundugunu gostermektedir: “kendimi, kendisinden ve kimliginden zevk
alan geng¢ ve modern bir Miisliiman olarak tanimliyorum (Nancy, 32, Editor,
Ingiltere).”

Aslina bakilirsa burada iizerinde dikkatle durulmasi gereken temel
husus, katilimcilarin modernligi anlamlandirma bigimlerinin inanglariyla
modernlik arasindaki iliskiyi kurmalarinda belirleyici oldugudur. Ornegin
Hollie’nin (38, Aktivist, Fenomen, Ingiltere) modernligi, icinde yasadigimiz
donemleri geleneksel siireclerden ayiran salt zamanla ilgili bir husus olarak
anlamlandirmasi, onu inang¢la modernligin birbirine zitlik olusturmayacagi
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sonucuna gotliirmektedir. Ona gore modern dindarlik veya eski moda
dindarlik diye bir seyden bahsetmek pek de miimkiin degildir. Hasan (25,
Aktivist, Editor, Tlrkiye) da Hollie’nin cevabina benzer bir bicimde kendisine
yoOneltilen, “modern ¢agda yasayan geng bir Miisliiman olarak kendinizi nasil
tanimliyorsunuz?” seklindeki soruya; “kastedilen soruyu ‘tarihte/ge¢cmiste’
Miisliiman olmak ile ‘bugiin’ Miislliman olmak arasinda kendinizi nereye
oturtuyorsunuz diye anliyorum” seklinde baslayan bir cevap vermistir.

Bununla birlikte katilimcilarin 6énemli bir kismi aymi soruya,
modernlikle ilgili 6yle veya boyle olumsuz bir algiya sahip olduklarindan olsa
gerek oncelikle dini kimliklerini 6n plana ¢ikartarak cevap vermisler ve
modern c¢agda, dini kurallara uymak sartiyla yasadiklarina deginmislerdir
(Ayse, 24, Aktivist, Tiirkiye; Rumeysa, 29, Etkin Sosyal Medya Kullanicisi,
Tiirkiye; Mehmet, 30, Fenomen, Tiirkiye).

Modernlige temkinli yaklasarak oncelikle dini kimliklerini 6n plana
¢ikaran goriismecilerle beraber modern ¢ag, insanlarin yasama gayelerini
unuttugu ahir zaman ve bir Miisliman olarak yasam siirmenin hayli zor
oldugu bagimliliklar dénemi seklinde tanimlayarak modernlige dogrudan
olumsuz bir algiyla yaklasan goériismecilerin de oldugunu ifade etmek gerekir
(Ercan, 33, Twitter Fenomeni, Tirkiye; Mustafa, 37, Egitimci, Aktivist,
Tirkiye).

Goriildigi tizere kimi katilimcilar modernligi benimserken kimileri
ona mesafeli durmakta ve hatta olumsuz bir bakmaktadir. Tiim bu yaklasim
bigimlerinin temelinde modernligin nasil anlamlandirildigina dair genel
kabuller 6nemli bir rol oynamaktadir. O halde bu durum modernligi
benimsemekle modernlikle i¢ ice bir yasam slirmek arasinda bir ayrim
yapmayi gerekli kilmaktadir.

Goriismecilerin, icinde yasadiklar1 ¢agda kendilerini bir Miisliiman
olarak tanimlama bi¢imlerinde modernlige dair algilarinin énemli bir yer
tuttugunu belirtmistik. Bu dogrultuda modernlige ve dine bakis agilarini net
bir bicimde ortaya koymak bakimindan goriismecilere modern dindar
tabirinin ne ifade ettigini sorduk. Bu sorulara verilen cevaplar
degerlendirildiginde goriismecilerin bir kismi modernligi zamansal bir
perspektiften algillayip modern olmakla birlikte dindar biri de
olunabilecegini ifade ederken geri kalan biiylik bir kisminin ise modern
dindarlik tabirini olumsuzladig1 gériilmektedir.

M Nesli'nin modern kosullarla Islami ilkeler arasinda ve modernlik ile
dindarliga bakislar1 cercevesinde iirettikleri kimlik politikalarina ve bu
dogrultuda Kkendilerini anlamlandirma bigimlerine dair saha verilerini
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sunduktan sonra, bu neslin kimligini sekillendiren énemli unsurlardan biri
olan Islamofobiye ya da daha dogru bir ifadeyle islam karsithgina deginmek
yerinde olacaktir. Islamofobi ya da islam karsithg1 her ne kadar 6zellikle bati
toplumlarinda 11 Eyliil 2001’den sonra medyanin da etkisiyle artan bir
gorliniim kazansa da tarihsel temellerini ¢cok daha eskilere gotiirebilecegimiz
sistematik bir ¢aba olarak okunabilir. Ancak burada ¢alismanin sinirhliklari
geregi Islamofobinin tarihsel kokenlerine dair ¢ikarimlardan ziyade 6zellikle
M Nesli'nin icine dogdugu, kiiresellesmenin etkilerinin ¢ok daha yogun
hissedildigi son 30-40 yillik periyodun 11 Eyliil sonrasi donemine rastlayan
stireclerde nasil bir goriiniim aldigina ve saha verilerinden hareketle bu
goriiniimlerin gen¢ Miisliimanlarin kimliklerinin sekillenmesinde ne gibi
etkiler olusturduguna odaklanilacaktir.

11 Eyliil olaylar kiiresel siyasi ve ekonomik meselelerde 6nemli bir
doniim noktast olmakla birlikte Bati toplumlarinin sosyo-psikolojik
diizlemde yeniden sekillenmesinde 6nemli bir etki olusturmustur. Bati
toplumlarindaki bireylerin tarih ve siyaset kitaplarinda karsilasabildigi,
bilingli olarak insa edilmis hikayelere dayanan Islam tehdidinin bu kadar
acik, net ve dramatik bir gerceklik olarak somutlasmasi, temelde kendi
lilkelerinde yasayan her bir Miisliimanin potansiyel bir tehdit olarak
goriilmesine sebep olmustur. Islam’in terérle 6zdeslestirildigi ve bu alginin
kiiresel medya organlar1 aracilifiyla 6énemli 6lciide yayginlastirildigi bu
siire¢ 6zellikle Amerika ve Avrupa’daki gen¢ Miisliimanlar icin de zorlu bir
kimlik miicadelesinin baslamasina sebebiyet vermistir. Sirin ve Fine’in
(2015, ss. 1-15), Amerikali Miisliman genglerin kimliklerine dair
arastirmalarinda net bir bicimde ortaya koyduklari iizere bu geng insanlar
11 Eylil 2001’den itibaren bir gecede kendi uluslarinda oteki olarak
gosterilir hale gelmisler, toplumsal ve psikolojik acilardan pek c¢ok
dislanmaya maruz kalmislardir.

Yine Sirin ve Fine’in (2015, ss. 1-15) ortaya koydugu gibi bu genglerin
cok biiyiik bir kism1 Amerika’da dogup biiylimiis ve Amerikan kiiltiiriiyle
derin etkilesimlere girmistir. Yasam tarzlar1 bakimindan muazzam bir
cesitlilige sahip olan bu grup o6zellikle 11 Eyliil'den sonra Miisliiman ve
Amerikali kimliklerinin kesisiminde benliklerini yeniden miizakere etmeye
baslamigtir. 11 Eyliil'lin Amerika sinirlarini asan algisi, benzer bir durumu
Avrupa’daki gen¢ Mislimanlar icin de gegerli kilmis, Suriye’deki savas
ortamini takiben ISiD’in Avrupa iilkelerinde gerceklestirdigi kanh saldirilar
bu durumu pekistirmistir. Janmohamed’e gére yasanan biitiin bu siiregler M
Neslini Islam karsithgiyla islam kisvesi altinda gerceklestirilen teror
eylemleri arasinda birakmis; gen¢ Miisliimanlari icinde yasadiklari toplumda
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siirekli kendilerini kanitlama, bir terorist olmadiklarini ifade etme ve
Islam’in terérle bagdasmayacagini anlatma ¢abasi icerisine itmistir (2018, ss.
9-42). Tim bu anlatilanlar 6zellikle Bati'da etkisini ciddi bir bicimde
hissettiren Islamofobinin M Nesli'nin kimliginin sekillenmesinde en énemli
hususlardan biri oldugunu ortaya koymaktadir. Calismanin ilerleyen
kisimlarinda o6zel bir sekilde ele alinacagi lizere s6z konusu durum M
Nesli'nin online pratiklerini de temelden etkilemektedir. Bu dogrultuda M
Nesli'nin online inan¢ pratiklerini anlamlandirmamiza katki saglayacagi
gerekcesiyle gériismecilere “Islamofobinin kiiresel cagda yayginlastigi bir
donemde Miisliiman olmak sizin icin ne ifade ediyor?” seklinde bir soru
yOneltilmis ve bu cer¢cevede kimliklerinin nasil sekillendigi, kendi diisiince ve
gorisleri lizerinden miizakere edilmistir.

Islamiyet’i sonradan kabul eden Raphael (24, Aktivist, Editér, ABD) ve
Hollie (38, Aktivist, Fenomen, ingiltere) islamofobi'nin olumsuz etkilerine
dair gorislerini bu ciddi degisim seriivenleri iizerinden okumaktadirlar.
Raphael ve Hollie'nin islam ile ilgili kliselere ve ényargilara dikkat cekmesi
medyanin bu alandaki etkinligini kanitlar niteliktedir. Ancak bu cevaplar
icerisinde asil ilging olan husus Hollie'nin “Ben g¢ocukken, ailemden hi¢
kimsenin Islam hakkinda olumsuz goriisleri yoktu” ifadesidir. Bu ifade
Islamofobi'nin 6zellikle 11 Eyliil sonrasinda Batr'daki tiim toplumsal
katmanlara yayildiginin ag¢ik bir gostergesi niteligindedir. Raphael ve
Hollie’ye benzer bir bicimde arastirmaya yurtdisindan katilan diger
goriismeciler de 6nyargilarla birlikte kati bir diizeyde ayrimcihiga ve islam’a
yonelik yanlis kanilar1 agiklama ihtiyacina vurgu yapmislardir.

Su ana kadar gériislerine yer verilen katihmcilarin islamofobinin etkin
oldugu Batili lilkelerde yasamalarinin, verdikleri cevaplari dnemli dlciide
sekillendirdigi ifade edilebilir. Ancak katiimecilarin biiytik bir kismini
olusturan M Nesline dahil edilebilecek Tiirk katilimcilarin gortsleri ve
Islamofobinin kimlikleri tizerinde ne gibi bir etki olusturdugu da bu noktada
tizerinde durulmasi gereken bir diger énemli meseledir. Bu dogrultuda
katihmcilarin bir kismi islamofobiyi éncelikle ve en temelde Batili iilkelerde
yasayan Miisliimanlarin karsi karsiya kaldiklar1 bir problem olarak
nitelemisler ve onlarin iiziintiilerini paylastiklarini ifade etmislerdir (Ahmet,
35, Editor, Tirkiye; Hasan, 25, Aktivist, Tiirkiye).

Bununla birlikte Tiirkiye’den arastirmaya katilan goriismecilerin
onemli bir cogunlugu Bati’'daki sekliyle olmasa da yasadiklar1 bazi
problemleri islamofobi ile iliskilendirmisler, bu dogrultuda miicadele
ettiklerine ve yasadiklar1 bu tiir olumsuz durumlarin miicadele gii¢lerini
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artirdigina deginmislerdir. Ozellikle Ayse’nin maruz kaldig1 bu sikintilara
sekiilerlesmemek adina direndigini ifade etmesi ve Islamofobiyi toplumsal
yasamin dini temelde insa edilmesine karsi ¢ikan kesimlerin propagandalari
ile iligkili bir kavram olarak kodlamasi, bu noktada ilizerinde durulmasi
gereken oOnemli bir husustur. Diger goriismecilerin de bu minvaldeki
cevaplari incelendiginde Tiirkiye’deki goriismecilerin Islamofobik fiillerin
kaynagi olarak sekiiler cevrelere isaret ettikleri anlasilmaktadir. Bu durumu
self oryantalizmin bir yansimasi olarak da okumak miimkiindiir. Osmanl
Devletinin son donemlerinden itibaren gelismeye baslayan ve Cumhuriyetile
daha sistematik bir hale gelen Tiirkiye’ye 6zgii modernlesme seriiveninin
ozellikle toplumsal yapi icerisinde bir kutuplasmayir dogurdugu ifade
edilebilir. Bu kutuplasmanin 6nemli sonuglarindan biri Bati’'daki algiya
benzer bir bicimde Tiirkiye’de de belli kesimler tarafindan Islam’in bir korku
unsuru olarak goriilmesidir ki goriismecilerin ifadeleri bu duruma isaret
etmektedir (Ayse, 24, Aktivist, Tlirkiye; Hasan, 25, Aktivist, Tiirkiye).

Bu ifadelerle birlikte gériismecilerden bir tanesinin Islamofobinin
kiiresel ¢agda yayginlasmasinin sebepleri iizerine konusurken sosyal
medyanin etkisine dikkat ¢ekmesi de not edilmelidir: “Sosyal medyanin
etkilerinin farkinda olan biri olarak séyleyebilirim ki; Islamofobinin kiiresel
cagda yayginlasmasi, Misliimanlarin fikirlerini ve bilingaltini olumsuz
etkiliyor. Biri bir yorumda veya goriiste bulundugunda sosyal medyada
paylasilan igeriklerden etkilenmemek bu ¢agda miimkiin bile degil” (Enes,
21, Twitter Fenomeni, Tiirkiye).

Sonug olarak 6zellikle medya tarafindan iiretilen kliselerin islam’a ve
Miisliimanlara yonelik ényargilara temel olusturdugu ve M Nesli iiyelerinin
bu 6nyargilardan 6nemli 6l¢iide rahatsiz olduklar: goriilmektedir. Ancak M
Nesli'ni asil rahatsiz eden husus bu 6nyargilarin pek ¢ok toplumsal alanda
ayrimciligl ve otekilestirmeyi beraberinde getirmesidir. Tiim bu sorunlar
aynt zamanda M Nesli'nin kimligini sekillendirmekte, kendilerine,
inanclarina ve baskalarina karsi sorumluluklarini hatirlatmaktadir. M Nesli
liyelerinin interneti etkin bir ara¢ olarak kullanmalarinin temelinde yatan
hususlardan biri de bu sorumluluk bilincidir denilebilir. O halde M Nesli'nin
internetle iliskisine biraz daha yakindan bakmak gerekmektedir.

Giindelik Yasamin Vazgecilmezi: Internet ve Sosyal Medya: We Are
Social ve Hootsuite (2018) sirketleri tarafindan gergeklestirilen internet,
sosyal medya ve mobil kullanim istatistikleri diinya ¢apinda 4,02 milyar
kisinin internet kullanicisi oldugunu, 3,19 milyar kisinin sosyal medya
kullanicist oldugunu ve 5,13 milyar kisinin de akilli telefon kullanicisi
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oldugunu ortaya koymaktadir. Bu veriler tiim diinyada internet ve sosyal
medya kullanimlarinin ¢ok yaygin bir diizeye ulastigini gostermektedir.
Bununla birlikte bu oranin biiyiik bir b6liimiinii geng niifus olusturmaktadir.
Tiirkiye’de TUIK (2018) tarafindan gergeklestirilen 2018 yii Hane Halki
Bilisim Teknolojileri Kullanim Arastirmasi’'na gore de % 90,7 oranla 16-24
yas, % 90,1 oranla da 25-34 yas arasi geng niifus bilgisayar ve internet
kullanim oranlariin en yaygin oldugu gruptur. Diinya iizerinde yasayan
geng niifusun 6nemli bir parcasi olarak da ifade edebilecegimiz M Nesli i¢cin
de internet gilindelik yasamin vazgecilmezlerindendir. Kimliklerini
cerceveleyen unsurlar internet kullanimlarinin sinirlarini ¢izmekle birlikte
internet kullanim pratikleri kimliklerini siirekli sekillendirmektedir.
Internet bu nesil icin kendilerini her yoniiyle ifade etmenin, kiiresel bir
diinya ile her an baglanti halinde olmanin, kendilerini ger¢eklestirmenin ve
bir yasam tarzi ortaya koymanin en etkin yoludur. O halde M Nesli'nin online
inang pratiklerine odaklanan bu ¢alismanin 6ncelikle s6z konusu neslin
internet ve sosyal medya ile kurdugu iliskiyi ele almasi 6énem arz eder. Bu
dogrultuda oOncelikle goriismecilerin internet ve sosyal medya ile olan
iliskilerini somutlastiran ilk deneyim hikayeleri lizerinde durulacaktir.
Sonrasinda da internet ve sosyal medyanin kendileri i¢in nasil bir anlam
ifade ettigine ve Islamofobinin giiniimiizdeki olumsuz etkilerine kars1 bu
mecralart ne sekilde kullandiklarina odaklanilacaktir. Katilimcilara
yoneltilen “Internet ve sosyal medya ile iliskiniz ne zaman ve nasil basladi1?”
seklindeki soruya verilen cevaplar igerisinde ilk dikkat ¢eken husus tim
gorlismecilerin online ortamlarla oldukga erken yaslarda tanismalaridir.

Goriismecilerden hemen hepsinin bir online arkadaslik/sosyallesme
gecmisinin olmasi, Hollie'nin (38, Aktivist, Fenomen, Ingiltere) “...kocamla
Twitter lizerinden tanistim”, Enes’in ise (21, Fenomen, Tiirkiye) “...her gecen
glin biiyiiyen takip¢i kitlemle kendimi bu ortamda var ediyorum...”
seklindeki ifadeleri bu hususta zikredilebilecek diger ilging 6rneklerdir.
Bunlardan hareketle internet ve sosyal medyanin M Nesli i¢in nasil bir anlam
ifade ettigine dair daha detayl bir agiklamaya gidilebilir. Yasitlariyla benzer
bir bicimde M Nesli icin de internet bilgi edinme, eglenme, multimedya
imkanlarindan yararlanma, mesaj gonderip alma, sosyal aglarda profiller
olusturma, mal veya hizmet satisi gibi pek ¢ok alanda vazgecilmez bir aractir.

Gorilismecilerin ifadelerinde dikkat ceken 6nemli hususlardan bir
digeri de internet ve sosyal medyayi is hayatlari i¢in bir firsatlar alani olarak
gormeleridir. Internet ozellikle giyimleri ve yasam tarzlari sebebiyle
giindelik hayatta karsilastiklar1 ayrimciliklarin iistesinden gelmek, kendi
degerleri ve yasam tarzlari ¢ercevesinde is ve alisveris kosullar1 olusturmak
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icin 6nemli bir firsat olarak goriilmektedir. Bu noktada 6zellikle Avrupa ve
Amerika’da yasayan bazi kadin goriismecilerimiz interneti kendi kiyafet
tercihleri icin ¢ok genis ve kolay ulasilabilir bir pazar olarak gordiiklerini
belirtmislerdir. Sahadaki gozlemlerimiz de bu pazarin giin gectikce
genisledigini gostermektedir. Janmohamed’in (2018) ifadeleriyle, dijital
iimmetin gelisimi ve M Nesli'nin tiiketim mallarina olan ilgisinin tiim yasam
kategorilerinde siirekli gelisen bir cevrim ici ekonomi liretmesi hi¢ de
sasirtict degildir.

Internet ayn1 zamanda M Nesli'nin kendini ifade edebildigi, fikirlerini
ozglrce paylasabildigi bir alan olmasi bakimindan da kritik bir dneme sahip.
Bu cercevede goriismecilerin, 6zellikle yeni medyanin geleneksel medyay1
golgede birakan yonleri lizerinden kendi etkinliklerine yaptig1 vurgu dikkat
cekicidir. Her ne kadar mahremiyet ile ilgili boliimde detayl bir bicimde ele
alinacak olsa da gorismecilerin online ortamlardaki etkinliklerine,
ozglrliiklerine ve ulasabildikleri potansiyele yaptiklar1 bu vurgu kendilerine
dair bir ozgiivene isaret etmektedir; ancak bu etkinligi saglamak icin
uyduklar1 temel kiiltiirel ve aragsal (teknomedyatik) belirlenimler bu
etkinligin bir yanilsamaya doniisebilme ihtimalini de glindeme
getirmektedir. Bu ¢ikarima dair tartismayi calismanin ileriki safhalarina
birakarak, M Nesli'nin internet kullanim motivasyonlarina iliskin bir diger
soruya gecebiliriz.

Daha once de belirtildigi tizere Islamofobi M Nesli’nin kimligini
sekillendiren temel hususlardan biridir ve internet bahsi gecen
motivasyonlari derinden etkileyen bir husus olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
dogrultuda M Nesli’'nin internet ve sosyal medyayla iliskisine odaklanirken
bu hususun da goz onlinde bulundurulmasi gerekmektedir. Bu amacla
goriismecilere Islamofobinin olumsuz etkilerine karsi internetin ve sosyal
medyanin giliciiniin ne oldugu sorulmus ve bu dogrultudaki diisiince ve
pratiklerine odaklanilmistir. Goriismecilerin biiyiik bir ¢ogunlugunun
tizerinde durdugu hususlardan ilki medyanin ¢ift yonlii etkisidir. Onlara gore
medya, Islamofobinin yayginlasmasinda oldugu kadar karsi miicadelenin de
en etkin araclarindan biridir (Elyas, 44, Aktivist, Editor, ABD; Nancy, 32,
Editér, ingiltere).

Internet ve sosyal medyanin islamofobinin olumsuz etkilerine karsi
bir miicadele alani olarak anlamlandirilmasina yoénelik yukaridaki
ifadelerden en dikkat ¢ekici olani hic siiphesiz Ercan’a aittir. Ercan’in sosyal
medyay1 bir silahla hatta etki giicii bakimindan ¢ok kuvvetli olan atom
bombasiyla 06zdeslestirmesi bu miicadele bi¢ciminin altinda yatan
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motivasyonlara dair ilging veriler sunmaktadir. Islami terminolojide
“diismanin silahiyla silahlanmak” seklinde de ifade edebilecegimiz bu
yaklasim, hemen her kesimden Miisliimanlarin medya ile iliskilerini
sekillendiren hususlarin basinda gelmektedir. Ik bakista gayet etkili bir
yaklasim olarak goriinse de bu anlayisin 6zellikle de medya ile iliskilerde pek
cok sorun trettigi lizerinde dikkatle durmak gerekmektedir. Bu yaklasim
oncelikle medyanin notr yani degerden bagimsiz bir arac¢ olarak kodlanmasi
anlamina gelmektedir. Halbuki her tiirlii teknik aracgta oldugu gibi medya ve
ozelde internet degerden bagimsiz degildir. icine dogdugu kiiltiir ve degerler
sistemiyle sekillenir. Dogas1 ve 6zellikleri kendine 6zgilidiir ve bu durum
kullanim bigcimlerini dogrudan belirleme giiciine sahiptir. Ancak bu durumun
genele yayginlastirilamayacagini da ifade etmek gerekir. Nitekim
goriismecilerden bir kismi Islamofobiye kars: online miicadelenin makul ve
tutarlh bir tslupla yapilmasi gerektigine de dikkat ¢ekmektedir (Rumeysa,
29, Etkin Sosyal Medya Kullanicisy, Tiirkiye) .

2. Modern Gérsel Kiiltiir, Teknik iletisim Araglari ve Din

Saha arastirmasi icin kurgulanan ana temalardan ikincisinin
sunulacagi bu boélimde modern gorsel kiiltiir, teknik iletisim araglari
cercevesinde M Nesli'nin online inang¢ pratiklerine dair diisiince ve
motivasyonlarina odaklanilacaktir.

G6z Merkezci Kiiltiirde Goriintirliigiin Cazibesi: Modern gorsel kiiltiiriin
g6z merkezci pratiklerinin en temel yansima alanlarindan biri de internettir.
Yeni medyanin dijitallesmeyle karakterize olan yonii gorsel materyallerin
cok daha kolay ve seri bir bicimde iiretilmesine olanak tanir. Uretilen bu
gorsel materyaller multimedya bigimselligi icerisinde ses ve metinlerle
birlesir; hipermetinsellik ve yayilim ise ortaya c¢ikan gorselligin hizla
yayginlasmasina sebebiyet verir. Bireyselligin 6n plana c¢iktig1 kullanici
merkezli tecriibe, s6z konusu gorselligi goz merkezci kiiltiirtin sinirlari
cercevesinde an be an yeniden iiretir. Tim bu ifadeler internete 6zgii bir
gorsellik nosyonunun ¢ercevesini ¢izer. Online ortamda sanallikla ilgili bu
yeniden iiretim siireci aslinda bir insa siirecidir. Yeni ve farklilasan bir
kimligin ve dolayisiyla benligin insasidir. S6z konusu insa siirecinde kimligi
belirleyen temel hususlardan biri goriintirliiktiir. Gorinirlik kendini ifade
etmenin, baskalariyla iletisim kurmanin ve belki de var olabilmenin bir kaniti
haline gelir. Giindelik gerceklik zaman zaman bazi zihinlerde online
ortamlarda var olmakla esitlenir. Buradaki temel husus bakisi ve beni
merkeze alan var olma bi¢iminin internete 6zgii bir gorsellik nosyonuyla
sekillenmesidir. Bu dogrultuda goriismecilere Oncelikle “sosyal medya
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ortamlarinda goriinlir olmak Miisliiman kimliginizin tanitimi ve temsili
acisindan ne ifade ediyor?” seklinde bir soru yoneltilmis, internet ortaminda
nasil var olduklarina gegmeden 6nce neden orada var olmak istediklerine
yani motivasyonlarina dair verilere ulasmak amaglanmistir. Bu dogrultuda
goriismecilerin bir kisminin internet ve sosyal medyay1 bir temsiliyet ve
ifade alani olarak gordiigii kaydedilmistir (Mariam, 27, Blogger, Kanada).

Mariam'’in internet ve sosyal medyay: kendini ifade edecegi bir ara¢
olarak gormekle birlikte ayni zamanda yeni iliskiler kurmak, aglar
olusturmak ve bilgiye erismek icin de vazgecilmez bir zemin olarak
kullandigina yonelik bu agiklamalari, online diinyayi bir yasam alani olarak
kodladig1 anlamina gelir. Ancak bu, ger¢ek diinyadan kopuk yiiksek diizeyli
simiilatif bir tecriibe degildir. Online ortamlarda var olma saikleri her ne
kadar offline diinyada karsilasilan birtakim sorunlar ve eksikliklerle ilgili
olsa bu yeni ortamin sundugu imkéanlar offline yasamin sinirlarini daraltan
bir diizeye de ulasabilmektedir.

Gorlismecilerden elde edilen veriler her birinin interneti ve sosyal
medyay1 bir temsiliyet ve ifade alani olarak goriirken belli gerekceleri 6n
plana c¢ikardigim gostermektedir. Ornegin Hasan (25, Aktivist, Editér,
Tirkiye) insanin oldugu her yerde Miisliimanlarin da bir sekilde olmalari
gerektigini ifade ederken, Aykut (23, Etkin Sosyal Medya Kullanicisi,
Tiirkiye) sosyal medyanin bir vitrin oldugunu ve Miisliimanlarin da burada
bulunarak kotii 6rnekler karsisinda olumlu 6rnekler olarak temsil edilmeleri
gerektigini vurgulamaktadir. Salih (26, Editoér, Tirkiye) ve Mustafa (37,
Egitimci, Aktivist, Tiirkiye) ise benzer bir gerekceyi biraz daha oteye
tasiyarak online ortamdaki mevcudiyetlerinin Miisliimanlar:
cesaretlendirecek ve onlara yalniz olmadiklarini hissettirecek bir fiil
olduguna dikkat cekerken Elyas (44, Aktivist, Editor, ABD) bu mecralarda
bulunmay1 bir meydan okuma olarak kodlamistir.

Gorlismecilerin sundugu cevaplar icerisinde belki de en ilginci
Ahmet'e (35, Editor, Tiirkiye) aittir. Sosyal medyanin goriiniirliigii 6nceleyen
yapisina vurgu yapan Ahmet bu durumun islami hassasiyetlerin kaybina yol
acacak sonuglar Urettigine isaret etmistir. Ahmet'in bu ifadeleri, sahadan
verilerle destekledigimiz, online ortamlarin degerden bagimsiz olmadig: ve
kendi kiiltiirel gercekligini dayattig1 seklindeki ifadelerimizle 6rtiismektedir.
Yine, Ahmet'in “gériiniir olmanin benim i¢in bir anlami yok. Ancak nefsin
bunu arzuladigini eklemem gerek” seklindeki ifadesi sosyal medyada
gorliniirligiin cazibesini ortaya koyan bir tecriibeyi yansitmasi bakimindan
onemlidir.
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Ote yandan sosyal medyada bir Miisliiman olarak yer almanin ashinda
bir benlik insas1 siireci oldugunu ve s6z konusu insa siirecinin Kkisisel
niyetlerle internet kaynakli belirlenimler arasinda sekillendigini ortaya
koyan birtakim ifadelere de deginmek 6nem arz eder. Ayse’nin (24, Aktivist,
Tirkiye) “Miisliiman ve dinin belirli olciitlerine dikkat etmeye calisan bir
sosyal medya profili ¢izmeye calisiyorum. Bu onemli. Hatta basi agik
arkadaslarimdan bazi dini/ahlaki paylasimlarima begeni geldiginde c¢ok
mutlu hissediyorum” seklindeki ifadesi kimligini ortaya koyma c¢abasinin
gelen begenilerle tesvik edildigine dair ilging bir 6rnektir. Ayrica Ahmad’in
(36, Aktivist, Blogger, Almanya) “6teki yandan daha ¢ok dava sahibi bir
Miisliiman olarak algilanmak istiyorum. Bunu basariyor muyum, su an
bilmiyorum” seklindeki ifadeleri de sosyal medyada algilanmak istedigi
sekliyle bir kimlik insa etme ¢abasinda oldugunu ortaya koymaktadir.

Eglence, Séhret ve Tiiketim Kiskacinda Gosteri ve Internet: Gosteri,
modern diinyada gilindelik hayatin tim katmanlarina sirayet eden,
sekiilerlestirici potansiyele sahip bir ideoloji olarak islev goriir. Debord’un
(1996) ¢ok daha soyut ve genel bir kavram olarak ortaya koydugu gosteri;
goriintiilerin, Uriinlerin ve sahnelenmis olaylarin iiretimi ve tiiketimi
cercevesinde sekillenmis bir medya ve tiiketim toplumunu tasvir etmektedir.
Kellner ise medya gosterisine dair 6rneklere odaklandig1 calismasinda
Debord’'un mirasindan hareketle gosterinin giiniimiizde nasil tretildigini,
yaylldigin1 ve isledigini somut ornekler iizerinden ortaya koymaktadir
(2013, s. 21). Ancak Kellner'in bu g¢alismasi temelde geleneksel medyada
yogunlasan gosteri mantigina odaklanmaktadir. Internete gelindiginde ise,
heniiz bu dogrultudaki ¢alismalarin yeni yeni sekillendigi goriilmektedir.
Internet teknolojik olarak her ne kadar pek ¢ok yeniligi icerisinde barindirsa
da tasidig1 ve icinde isledigi kiiltiir ile geleneksel medyadan devraldig1 mirasi
devam ettirmektedir (Cakir, 2015, s. 99). Popiiler nitelige sahip iiriin ve
iceriklerin yayginlastirilmasi; eglenceye dayali yayinciligin, tarihsizlestirici,
belleksizlestirici bir igcerik ve haber anlayisinin etkinligi; sohreti 6n plana
¢ikartan ve magazinden beslenen bir yasam algisinin yogunlugu internetin
geleneksel medyadan devraldigi temel gosteri niteliklerinden yalnizca
birkagidir (Cakir, 2015, s. 110). Internetin ayirici ézelligi ise séz konusu
mantig1 kiire ¢apinda benzeri goriilmemis bir bicimde yayginlastirmasidir.
Bu dogrultuda calismamizin bu bashginda M Nesli'nin online inang
pratiklerine dair saha verileri, gésteri mantiginin temel niteliklerinden
eglence, sohret/magazinellik ve tiiketim cercevesinde ele alinacaktir.

Bu ¢ergevede katilimcilara 6ncelikle izlenmek ve takip edilmek i¢in ne
gibi hususlar1 g6z onilinde bulundurduklari sorulmustur. Bu soruya
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goriismecilerin 6nemli bir kismi1 gosteriyi ve gosteris kiiltiirtinii destekleyen,
popiilariteyi one cikartan cevaplar vermislerdir. Katilimci goriislerinin
hemen hepsi, icerik iiretiminde izlenmenin, takip edilmenin ve bunun
getirdigi popiilaritenin ne kadar etkili oldugunu gozler 6niine sermektedir.
Renk, kalite, fotograf, ilgi ¢ekicilik ve eglendirici iceriklerle birlikte gelen
popiilaritenin, 6zii yani mesaji (bu dini bir mesaj da olabilir) belli 6l¢iilerde
asmasi ve soniiklestirmesi ise bu durumun ¢ogu kez fark edilmeyen sonuglari
arasindadir. Nitekim Camdereli'nin (2018, s. 25) medyada yer alan dinin
daha baslangicta medyatik bir din olmak bakimindan (ya da medyatik
kurguya adapte olmak bakimindan) ytlizeysellestigi savi bu durumu tespit
etmesi bakimindan 6nemlidir.

Silleyman’in (33, Egitimci, Aktivist, Tiirkiye) “alisiilmisin disinda, kisa
iceriklerle bilgi aktarimina dikkat ederim” seklindeki ifadesi ise sosyal
medya kiiltiiriiniin bir diger 6zelligine isaret etmektedir. Basta liretilecek
iceriklere karakter siniri cizen Twitter olmak iizere sosyal medya araglarinin
cogunda paylasilan igeriklerin kisa olmasi ¢ok sik rastlanan bir durumdur.
Haberlerin yalnizca bagliklar seklinde yer almasi; uzunca okunmasi gereken
yazilarla film, belgesel, ders vb. gibi video iceriklerinin en vurucu ve dikkat
cekici yerlerinin kirpilarak sunulmasi ilk anda akla gelen Ornekler
arasindadir. Bu durum sosyal medyanin her tiirli igerigin hizla tiiketilmesi
seklinde isleyen ve bu yolla ¢ok genis bir icerik arzina sebebiyet veren;
derinligi, 6zglinliigli ve zihinsel cabay1 gerektirmeyen mantigini yansitmasi
bakimindan ilginctir. Burada belirleyici olan husus icerikten ziyade soz
konusu i¢erigin nasil sunuldugudur.

Gorlismecilere yonelttigimiz, sosyal medyada paylasimda bulunurken
nelere dikkat ediyorsunuz seklindeki sorunun hemen ardindan bu soruyu
biraz daha ileri tasiyarak tirettikleri igeriklerin eglendirici ve neseli olmasini
ne kadar dnemsediklerini 6grenmek istedik. Bu dogrultuda goriismecilerin
bir kismi iiretilen igeriklerin neseli ve eglendirici olmasinin ¢ok 6nemli
olduguna dikkat cekmis, internet ortaminin dogasi geregi eglenceyi 6n plana
aldigini vurgulamistir. Ayni zamanda takip edilmenin ve popiilerligin
eglenceli olmaktan gectigine isaret eden bazi goriismeciler, bu noktada
takipgilerinin beklentilerini 6nemsediklerini ifade etmislerdir (Hasan, 24,
Aktivist, Editor, Tiirkiye; Enes, 21, Twitter Fenomeni, Tiirkiye).

Yukarida ifadelerine bagvurdugumuz katilimcilardan bir kismi, diger
katilimcilarin da igerigin eglendirici olmasi yoniindeki ifadelerine benzer bir
bicimde eglendirici icerigi dnemsediklerini belirtmis; ancak bunun gerekgesi
olarak Islam’la ve Miisliimanlarla ilgili olumsuz algiya isaret etmislerdir
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(Hollie, 38, Aktivist, Fenomen, ingiltere; Mustafa, 37, Egitimci, Aktivist,
Tirkiye). Bu ifadeler 6zellikle diasporada yasayan geng¢ Miisliimanlarin veya
sonradan Miisliiman olan genclerin kendilerini ifade ederken islam’a ve
Miisliimanlara yonelik toplumsal algiy1 ne kadar onemsediklerini gozler
Oniline sermektedir. Bu durum s6z konusu paylasimlarda, komplekse dayali
kendini kanitlama ¢abasinin 6n plana ¢ikmasina, dislanmamak adina mevcut
kiilttirel kodlarin belli 6l¢iilerde kabullenilmesine sebebiyet vermektedir.

Gorlismecilerimizden Mehmet (30, Fenomen, Tiirkiye) ise insanlarin
eglendigi, streslerinden uzaklastifi bir ortam olarak tanimladig1 sosyal
medyanin eglenceyi merkeze alan yapisina isaret etmis, Ismail (26, Etkin
Sosyal Medya Kullanicisi, Tiirkiye) de gergek olduktan sonra icerigin ne
sekilde sunuldugunun énemli olmadigina dikkat ¢ekmigtir.

Gorlismecilerin dini miizikle ugrasan isimlere ve moda ikonlarina dair
yorumlarina gelindiginde, M Nesli'nin kendi i¢gindeki gesitliligiyle paralel bir
tablo ortaya ¢ikmaktadir. Abartili 6vgiiden ¢ok sert elestiriye kadar cesitlilik
gosteren ifadelerin ilging yonii M Nesli'nin sosyokiiltiirel gercekligine ve
giindelik yasamlarina dair énemli ipuglar1 sunmasidir. Ornegin Raphael (24,
Aktivist, Editér, ABD) s6z konusu séhretleri harika buldugunu ifade etmis ve
onlar1 Islamofobi ile miicadelenin 6énemli bir unsuru olarak
degerlendirmistir.

Gortismecilerin diger bir kismi ise basta Islami moda olmak iizere
sorunlu gordiikleri sosyal medya fiillerini 06zellikle gen¢ nesiller
cercevesinde ele almislar; s6z konusu genglerin bu olumsuzluklardan en ¢ok
etkilenen grup olduguna vurgu yapmiglardir. Ornegin sosyal medyanin sahip
oldugu etki giiciiyle 6zellikle gencler arasinda sohretin kolay erisilebilecek
bir sey olarak degerlendirilmesine vurgu yapan Seving (25, Grafiker, Editor,
Tilrkiye) Instagram ile birlikte yayllan muhafazakdr modacilarin
(gorismecinin ifadesi) gengler arasinda bir furya olusturduguna isaret
etmektedir. Seving’e benzer bir bicimde sosyal medyanin roliine vurgu yapan
Ahmet (Editor, 35, Tiirkiye) ise meseleyi arz talep cercevesinde ele almis ve
son kertede ortaya ¢ikan durumun, dini motifler tasiyan sekiiler bir olguya
donlistiigline vurgu yapmistir.

Seving¢’in, dzellikle fenomenlerin tiiketim pratiklerinin takipgilerinde
olusturdugu yetersizlik/eksiklik hissine ve ¢esitli ortamlarda dile getirilen
“su blogger giymis ben de aldim” seklindeki ifadelere yaptig1 vurgu, rol
modellerin M Nesli'nin iriin ve hizmetlere yonelik motivasyon ve
tutumlarinin belirlenmesinde ne kadar etkin oldugunu ortaya koymaktadir.
Yine kendi ifadesiyle modern muhafazakar ve radikal olarak tanimladig:
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bireylerin tiiketim pratikleri bakimindan benzer 6zelliklere sahip olduguna
dair vurgu da sosyal medya Kkiiltiiriiniin farklhiliklar1 kendi potasinda
eritebilme veya sosyal medyanin tiim farkliliklari kendi kiiltiirel zeminine
cekerek izafilestirebilme potansiyeline isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Ozgiirliik ve Mahremiyet Algisi Cercevesinde Gézetimin Degisen
Boyutlar: Bu dogrultuda gériismecilere oncelikle islami etkinlikleri
cercevesinde sosyal medyay1 nasil yorumladiklarina, bu mecralari bir firsat
olarak goriip gormediklerine, sosyal medyanin bu etkinligi kisitlayan
yonlerine ve degisen mahremiyet anlayislarina dair sorular yoneltilmistir.
Goriismecilerimizden Mariam (27, Aktivist, Editor, Blogger, Kanada) sosyal
medyay1 Islam’'in ve Miisliimanlarin imaji agisindan bir firsat olarak
degerlendirmis ve bunu birtakim gerekcelere dayanarak ifade etmistir.

Mariam’in bu ifadeleri kullanici etkinligine vurgu yapmasi bakimindan
onemlidir. Ancak bu etkinligin hangi cercevede gergeklestigi hususu,
tizerinde durulmasi gereken bir problemdir. Gerek bireysel gerekse de
kurumsal benliklerin insasi silirecinde idealize edilmis performanslarin
sunuldugu goriiniirliikler alanina goniilli bir bicimde dahil olmak, gézetimin
sinirlarini genisleten bir durum olmanin yaninda sunulmak istenen mesaji
da etkileme potansiyeline sahiptir. Nitekim Misliimanlarin sosyal medyada
aktif sekilde yer almasini bir firsat olarak géren Rumeysa (29, Etkin Sosyal
Medya Kullanicisi, Tiirkiye) 6te yandan bu firsati olumsuz yonde
degerlendirenlerin de var olduguna dikkat cekmektedir.

Seving (25, Grafiker, Editor, Tiirkiye) de Rumeysa'ya benzer bir
bicimde sosyal medyanin Miisllimanlarin imaji icin etkin bir ara¢ olarak
kullanilabilecegini vurgularken Islam’i ve Miisliimanlar1 temsil eden geng
Miisliimanlarin olumsuz fiilleri izerinden bir sosyal medya fikhina duyulan
ihtiyaci ortaya koymustur. Bu ifade 6zellikle gen¢ Miisliimanlarin kendilerini
ne sekilde yonlendirecegini bilmedikleri bir ortamda bulunduklarina, klasik
bir fikih tanimindan hareketle sosyal medyada “lehlerine ve aleyhlerine
olacak durumlar hakkinda bilgi sahibi olmadiklarina” dair kaygiya isaret
etmektedir. Nitekim bu kaygi, devam eden climlelerde sosyal medyanin
tarafsiz olmadigina yapilan vurgu ile pekistirilmistir.

Yukaridaki ifadeler goriismecilerin bliylik bir kisminin kendi
inanclarin1 ifade etmek ve olumlu bir Miisliiman imaji olusturmak
bakimindan sosyal medyay bir firsatlar diinyasi olarak gordiiklerine isaret
etmekle birlikte bu mecralardaki mevcut durumdan pek de memnun
olmadiklarini géstermektedir. Ancak online ortamlar tam da goriismecilerin
olumsuz olarak ifade ettigi tutum ve davranislari besleyen bir ortam olarak
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islev gormektedir. Bu durum sosyal medyanin icinde barindirdigi
belirlenimlerin kullanicilar1 kendi niyetlerinin 6tesine tasiyabilecek bir
bicimde etkileme potansiyelini aciga ¢ikartmaktadir.

Kullanici etkinligi ve 6zglirliik algisina dair sorularin hemen ardindan
gozetim olgusuyla iliskilendirilen mahremiyete iliskin disiince ve
izlenimlerini 6g8renmek amaciyla katilimcilara; “dini yasantiniza dair
fotograf, video ve benzeri paylasimlarda bulunmanin bir mahremiyet sorunu
oldugunu diisiiniiyor musunuz?” seklinde bir soru yonelttik. Calismanin
teorik kisminda da ifade edildigi lizere sosyal medyada var olabilmenin
bedeli olarak kisisel birtakim bilgilerin goniillii olarak goriiniir hale
getirilmesi, goriiniirliik kiiltiirtine adapte olmak adina kimlik ve bedene dair
mahremlerin agikar edilmesi, artan goriiniirliiglin esanli bir sekilde online
dikizleme kiltiirini meydana getirmesi ve Kkisisel bilgilerin tiiketim
kurgusuna veri saglayacak sekilde kullanilabilmesi, online ortamlardaki
mahremiyet algisina dair 6nemli soru(n)larin giindeme gelmesine sebebiyet
veren durumlardan yalnizca birkacidir. M Nesli 6zelinde ise 6zellikle bedenin
gosterilmesine dair Islami ilkelerin sinirlayicihig ile gosteris, riya ve benzeri
kavramlarla somutlasan Islami degerlerin baglayiciligi cercevesinde
mahremiyet algisinin online ortamlarda nasil bir dénlisiime ugradigi bir
baska O6nemli soru olarak giindeme gelmektedir. Ancak ¢alismanin bu
boliimiinde 6zellikle dini yasantinin alenilestirilmesi c¢ercevesinde M
Nesli'nin mahremiyet algisina odaklanilacaktir. Bu baglamda goriismecilerin
bir kism1 dini yasantiya ve 6zellikle ibadetlere dair paylasilan igerikleri riya
yapmakla iligkilendirmislerdir (Ahmad, 36, Aktivist, Blogger, Almanya).

Ayrica yaygin sekilde rastlandigi lizere goriismeciler online
ortamlarda Kkarsilastiklar1 sorunlu orneklerin elestirisi iizerinden kendi
mahremiyet goriislerini ifade etme yoluna gitmektedir. Bu durum ise sosyal
medyanin mahremiyet algisini doénistiiriicii etkisi hakkinda yaygin bir
olumsuz kanaatin oldugunu géstermektedir.

Online ortamlarda mahremiyete dair sorunlu o6rnekler iizerinden
izlenimlerini paylasan, dini yasantilarina dair birtakim fiillerin
alenilestirilmesini; gosteris, riya ve ihsan kavramlari lizerinden sorgulayan
goriismecilerin yani sira, s6z konusu fillerin mahremiyet sorunu
olusturmadigini ifade eden ya da gosterise mahal vermedigi miiddetce
bunlarin paylasilmasinin bir sorun olusturmayacagini, hatta tam aksine
tesvik edici bile olabilecegini diisiinen katilimcilar da bulunmaktadir (Tarik,
26, Twitter Fenomeni, Tiirkiye; Elyas, 44, Aktivist, Editor, ABD).

Tiim bu agiklamalar M Nesli'nin ¢esitli niyetlerle online ortamlara
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eklemlendigini, bu silirecte niyetlerin énemli 6l¢lide belirleyici oldugunu;
ancak ayni zamanda sosyal medya Kkiiltiiriintin bazi durumlarda niyeti asan
bir noktada s6z konusu igerikleri M Nesli icin bir mahremiyet problemi
haline getirdigini gostermektedir.

M Nesli'nin Din Algisi ve Temsil Ile Gerceklik Arasinda Popiilerlesen
Miisliiman Imaji: Bu cercevede goriismecilerin biiyiik bir béliimii internet ve
sosyal medya araciligiyla popiilerlesen kisilerin rol model olarak alindigina
ve bu durumun o6zellikle gencleri, dini konularda popiilerlesen bir alginin
siirlan icerisine ittigine deginmistir. Nancy (32, Editér, Ingiltere) de
ozellikle kiiciik ¢ocuklarin ve genclerin sosyal medyada popiilerlesen rol
modellerle benzerlik kurma girisimlerinin psikolojileri izerinde olumsuz
etkiler olusturduguna vurgu yapmistir. Gortismecilerin énemli bir kismi da
sosyal medyada popiiler olan kisilerle birlikte popiilerlesen birtakim algilara
ve davranis tarzlarina da vurgu yapmiglardir. Ornegin Ayse (24, Aktivist,
Tiirkiye) sosyal medya fenomenlerinin kolay yoldan s6hret olmanin yollarini
sunmak bakimindan gencleri etkilediklerini vurgulamis; Seving (25, Grafiker,
Editor, Tiirkiye) de rol modellerin konusma tarzlarinin ve hatta kendini ifade
etme bicimlerinin gencleri 6nemli 6l¢iide etkiledigine isaret etmigtir.

Geng¢ Miisliimanlarin yasam tarzlar1 ve din algilar lizerinde etkili
oldugu goriismeciler tarafindan vurgulanan bir diger husus ise helal
romantizmdir. Ozellikle gen¢ Miisliimanlarin akran iletisimlerini ve karsi
cinsle etkilesimlerini 6nemli 6l¢lide sekillendiren ve ayni zamanda belirli
titketim pratiklerini de lireten helal romantizm kavrami, sosyal medyada
yayginlasan sekiiler iliski bicimlerinin dini semboller yoluyla helal bir
daireye tasinabilecegine dair inanci barindiran sosyallikleri imlemektedir.
Dini icerikli kavramlarla ya da “helal ask” imali gorsellerle bezenmis bu
paylasim tiiriinii, “M Nesli {iyelerinin dini temalarla c¢ercevelenmis
romantizmlerini kamuya a¢ma ihtiyaci olarak okumak miimkiindiir” (Dereli,
2020, s.194).

Diger taraftan goriismeci ifadeleri sosyal medyada {iretilen popiiler
dindarlik anlayislarinin M nesli icerisinden de 6nemli tepkiler gérdiigiinii
ortaya koymaktadir. Bu tepkiler ise temelde Islam’in éziiniin zedelendigi
noktasinda diigiimlenmektedir.

3. Topluluk, Otorite, Kimlik ve Ritiiel Ozelinde Online inang
Pratikleri
Calismanin {glinci ana temasinin alt kategorilerle birlikte ele

alinacagi bu boéliimde 6ncelikle M Nesli'nin online topluluga/cemaate dair
fikirleri immet tasavvurlari cercevesinde ele alinacak, sonrasinda ise otorite,
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kimlik ve ritlieller baglaminda online inang pratiklerine odaklanilacaktir.

M Nesli'nin Ummet Tasavvuru: Online/Dijital Ummet: Galismanin bu
bashiginda M Nesli'nin online topluluk fikrine dair diisiinceleri ve
motivasyonlari online immet ya da dijital immet olarak da ifade edilebilecek
timmet fikri cercevesinde ele alinacaktir. Nitekim Janmohamed’'e gére M
Nesli iyelerini 6n plana cikartan en temel hususlardan biri, kiiresel
Miisliiman ulus olarak da tanimlanabilecek immet nosyonunu ¢ok ileri bir
noktaya tasimalaridir ve tarih boyunca her ne kadar iimmet kavraminin ¢ok
giiclii bir etkisi olsa da internet ¢agina kadar Miisliimanlarin birbirleriyle
gercek bag kurdugu bir immet hayali gerceklesmemistir (2018, ss. 58-60).
Ozellikle M Nesli'nin Batili iilkelerde yasayan mensuplarinin online
ortamlardaki etkinligi g6z 6niinde bulundurularak ortaya konan bu iddiayla
birlikte s6z konusu Miislimanlarin igerisinde yasadiklar1 sosyolojik
gercekligi de goz oniinde bulundurmak énem arz etmektedir. Ozellikle
Avrupa ve Amerika’da yasayan gé¢men ailelerin ¢ocuklarinin ya da sonradan
Miisliiman olan genglerin interneti iimmet fikri cercevesinde kullandiklarina
dair pek ¢ok goriismeci ifadesine rastlamak miimkiindiir (Nancy, 32, Editor,
Ingiltere; Rumeysa, 29, Etkin Sosyal Medya Kullanicisy, Tiirkiye).

Ayrica internet ve sosyal medya, marjinal olduklarini hisseden
Miisliimanlar i¢in de kendilerini ifade edebilecekleri bir alan sunmakta ve
onlar gibi diisiinen Miisliimanlarla bir bag kurabilmenin imkéanlarini
genisletmektedir. Nitekim goriismecilerimizden Raphael (24, Aktivist,
Editor, ABD) interneti kendi marjinal kimligini ifade etmek ve bu cergevede
topluluklar kurmak i¢in 6nemli bir firsat olarak gérmektedir.

Sonug olarak internetin ve sosyal medyanin sundugu bazi imkanlar
sebebiyle aracsallastirilmasinin iimmet fikrini belli 6lciilerde destekleyecek
plan, proje, yardim, etkilesim, haberdar olma ve benzeri faaliyetlerin
gerceklesmesi bakimindan faydali oldugu goriilmekle birlikte; immet olma
bilincinin ¢ok daha fazlasini gerektirdigi diisiincesinin vurgulandigi da ifade
edilmelidir (ismail, 26, Etkin Sosyal Medya Kullanicisi, Tiirkiye; Siileyman,
33, Egitimci, Aktivist, Tiirkiye)

M Nesli’'nin Online Bilgi Edinme Siiregleri ve Otoritenin Degisen
Gériiniimleri: Bu baglamda ¢alismanin bu bashgi altinda gériismecilerin, dini
bilgi arama/edinme silirecinde interneti ve sosyal medyayir ne olciide
kullandiklarina ve s6z konusu kaynaklara ne kadar giivendiklerine yonelik
yanitlari iizerinden online dini otoriteye dair deneyimlerine ve izlenimlerine
yer verilecektir. “Dini bilgi arama/edinme siire¢lerinde internetten ve sosyal
medyadan ne ol¢lide faydalaniyorsunuz?” seklindeki ilk soruya verilen
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cevaplar genel hatlariyla incelendiginde goriismecilerin dini bilgi arama
slireglerinde arama motorlarini kullandiklarina yonelik vurgular1 dikkate
deger goriilmektedir. Bu durum goriismecilerin s6z konusu siireglerde
sosyal medya platformlarindan ziyade arama motorlarinin y6nlendirdigi
internet kaynaklarindan faydalandiklarini ortaya koymaktadir.

Goriismecilerin biiylik bir cogunlugu bilgi arama/edinme stirecinde
interneti yogun sekilde kullandigini belirtirken, onun belli 6zelliklerine
vurgu yapmistir. Ornegin Mustafa (37, Egitimci, Aktivist, Tiirkiye), arama
motorlarinin ihtiya¢ duydugu bilgiyi bir tikla 6niine getirmesi lizerinden
enformasyonun hizli ve kolay erisilebilirligine isaret etmistir ki
goriismecilerin 6nemli bir boliimii benzer goriisler 6ne siirerken aslinda ayni
zamanda kendi kullanim pratiklerinin ardinda yatan temel saikleri de ortaya
koymaktadir.

Gorlismecilerin bir kisminin bahsi gecen internete dair nitelikler
sayesinde artik kitaplara ihtiya¢c duymadigini ifade etmesi bu noktada not
edilmesi gereken 6nemli bir diger husustur. Kitaplarin temel geleneksel bilgi
kaynaklarindan ve otoritelerden biri oldugu diisiiniildiiglinde internetin
otoriteleri asindiran bu yapisina yapilan vurgu ayri1 bir 6nem kazanmaktadir.

Diger taraftan internet, geleneksel bilgi kaynaklari olarak somutlasan
otoritelerin de kendi biinyesine aktarilmasina olanak taniyan yapisiyla
geleneksel otoriteleri online ortamlarda yeniden insa etme potansiyeline
sahiptir. Nitekim goriismecilerimizden Ahmad (36, Aktivist, Blogger,
Almanya) ve Ayse (24, Aktivist, Tiirkiye) online ortamlara aktarilan e-
kitaplar iizerinden internet kaynaklarini bilgi arama/edinme siire¢lerinde
yogun bir bicimde kullandiklarin1 belirtmektedir. Bu ifadeler alaninda
otorite olarak kabul edilen kitaplar gibi geleneksel bilgi kaynaklarinin da
online ortamlara yaygin bir bicimde aktarildigina vurgu yapmasi
bakimindan énemlidir.

Online ortamlarda otoritenin doéniisiimiine dair ipuglar1 sunan en
ilging drnekler Hasan (25, Aktivist, Editor, Turkiye) ve Salih’e (Salih, 26,
Editor, Tiirkiye) aittir. slami igerikli paylasimlariyla 6n plana ¢ikan ve biiyiik
takipgi kitlesine ulasan goriismecilerimiz, takipgileri tarafindan kendilerine
ilmihalden inangla ilgili/akidevi meselelere kadar her tiirden Islami sorunun
yoneltildigini ifade etmektedirler. Bu ifadeler s6z konusu sayfa sahiplerinin
geleneksel otoritelerle birlikte yeni mikro otorite bigimleri olarak ortaya
aktigin1 gostermektedir. Ozellikle genclerin neden bu sayfa yoneticilerine
basvurdugu sorusuna gelindiginde ise Hasan'in “Insanlar bizimle bir bag
kuruyorlar” ve “Kendilerini bize hem uzak hem yakin gordiikleri i¢in bu
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sorular1 rahat soruyorlar” seklindeki ciimleleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
durum ayrica mesafeli karsiliksiz yakinlik fikrine gonderme yapmasi
bakimindan da 6nemlidir.

M Nesli'nin Kimlik Havuzu: Internet ve Sosyal Medya: Bu bodliimde
goriismecilere éncelikle “Internet ve sosyal medya dini yasamimz icin ne
ifade ediyor?” seklinde bir soru yoneltilmis, bu soru iizerinden dini kimlikleri
cercevesinde interneti aragsallastirma bicimleri sorgulanmistir. Bu sorunun
hemen ardindan ise, internette ve sosyal medyada ortaya c¢ikan farkl
anlayislara dayanan dini gesitliligin M Nesli'nin dini kimligine etkisine
odaklanan katilimci gorislerine yer verilmistir.

Gorlismecilerin dini kimlikleri cer¢evesinde interneti ve sosyal
medyay aragsallastirma egilimlerine dair dikkat ¢eken hususlardan ilki dini
kimlikleri cer¢evesinde Kkarsilastiklar1 birtakim sorunlar1 asmak amaciyla
online mecralar1 kullanmalaridir (Raphael, 24, Aktivist, Editér, ABD).
Katilimcilarin internetin ve sosyal medyanin olumsuz etkilerine ydnelik
gozlemleriyle destekledikleri kaygilar1i bu araclar1 dini niyetlerle
aragsallastirmalarinin yaninda dini kimligi olumsuz anlamda etkileyen bir
arag olarak da gordiiklerine isaret etmektedir. Bu cercevede gorliismeciler
dini kimliklerinin gerektirdigi birtakim sorumluluklarin aksatilmasina sebep
olacak hususlarda internete elestirel bir bakisla da yaklasmaktadirlar. S6z
konusu ifadeler goriismecilerin genel hatlariyla kendilerine ve diger
bireylere yonelik gozlemleriyle sekillendiginden, internetin M Nesli
tarafindan zaman zaman dini kimligi tehdit eden bir ara¢ olarak da
gorildiigi one siirtlebilir.

Goriismecilerin ifadelerinde ayrica 6zellikle gencleri ve yetersiz din
egitimine sahip olan kisileri daha ¢ok etkileyecegi diisiiniilen olumsuz
yansimalarin neler olduguna dair cevaplar da bulmak miimkiindiir. Bu
dogrultuda Ismail (26, Etkin Sosyal Medya Kullanicisi, Tiirkiye) “bu durumun
insanlar1 slipheye disiirdiigline inaniyorum”, Sileyman (33, Egitimci,
Aktivist, Tlrkiye) “zihinlerde kirlilige sebep oluyor”, Ercan ise (33, Twitter
Fenomeni, Tiirkiye) “tutarli bir din anlayisina engel oluyor” seklinde ifadeler
kullanmistir. Hasan (25, Aktivist, Editor, Tiirkiye) ise disaridan boyle
olumsuz bir durumu miisahede eden bazi kisilerin dinden soguduklarina ve
hatta ateizme, deizme ya da agnostisizme kayabildiklerine isaret etmistir.

Tim bu ifadeler 6zellikle genglerin interneti ve sosyal medyay: dini
niyetlerle aragsallastirma siireglerinde s6z konusu mecralarin etkisine agik
olduklarini ve bu durumun genglerin dini kimligi {izerinde 6énemli etkiler
uyandirdigini gostermektedir. Bu etkilerin belki de en o6nemlisi dini
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kimliklerin akiskan bir karaktere biliriinmesidir. “Buradaki akiskanlik, offline
hayatla online diinya arasinda siirekli gelgitler yasayan bireylerin her iki
uzamdaki gecisken diinyasina atifta bulundugu kadar siber uzamin zaman,
mekan ve bedene dair getirdigi yeni boyutlarin, giindelik hayattaki dini
kimliklerle biiytlik 6lciide 6rtiisen ama ondan bir nebze de farklhilasan dini
kimlikleri agiga cikarttigina isaret etmektedir (Dereli, 2019, s. 108).

M Nesli ve Dolayimlanmig Ritiieller: Pratik, Duygu ve Motivasyon: Bu
boliimde goriismecilerimize o©ncelikle “sosyal medya araglari, mobil
uygulamalar ve genel olarak internetin hatim, zikir, dua gibi ibadetlerinizi
gerceklestirmenizdeki rolii nedir?” seklinde bir soru ydnelttik. Soruyu
cevaplayan goriismecilerimizin neredeyse tamami yukaridaki ifadelerimizi
destekler bir bicimde ibadetleriyle iliskili en az bir mobil uygulama
kullandigini ifade etmistir. Goriismecilerin biiyiik bir kismi online ritiielleri
deneyimlerken diger bazi katilimcilarin, her ne kadar yaygin bir kullanima
sahip oldugunu gozlemleseler de pek kullanmadiklarini ifade etmeleri, bu
davranis bigimlerinin ardinda yatan motivasyonlar1 merak konusu haline
getirmektedir. ilkin goriismecilerin zikrettikleri uygulamalar1 kullanma
gerekcelerine bakildiginda 6zellikle ibadetler icin gerekli olan birtakim
materyallere daha kolay erisebilmek ya da ibadeti daha kolay bir bicimde
gerceklestirebilmek gibi somut bir faydaya dikkat ¢ektikleri goriilmektedir.
Bununla birlikte Hollie’nin (38, Aktivist, Ingiltere) bir ibadeti deneyimlemek
noktasinda yasadigi bazi sinirlamalari asmasina imkan saglamasi
bakimindan online ibadetlere dikkat cekmesi de not edilmelidir.

Temelde goriismecilerin pratiklerine odaklanan tiim bu ifadelerin yani
sira online ritliellere dair duygu ve motivasyonlarini daha iyi anlamak
acisindan goriismecilerimize “Dini duygu ve motivasyonunuz agisindan
geleneksel ibadet bigimleri ile online dini pratikler arasinda ne gibi
farkliliklar goriiyorsunuz?” seklinde bir soru ydnelttik. Bu noktada
gorismecilerimizin 6nemli bir kismi 6zellikle mobil uygulamalar yoluyla
gerceklestirdikleri ritlielleri kolaylik bakimindan siklikla
deneyimlediklerine; ama hissiyat noktasinda daha zayif bir duygusal
deneyim yasadiklarina vurgu yapmiglardir (Nancy, 32, Editor, Ingiltere;
Elyas, 44, Aktivist, Editor, ABD; Seving, 25, Grafiker, Editor, Tiirkiye).

Sonucg ve Degerlendirme

Arastirma sahasina yonelik gozlemler ve 20 katiimciyla
gerceklestirilen miilakatlar sonucunda M Nesli'nin kendi inanglar
cercevesinde, medya alaninin simgesel kaynaklariyla nasil iliskilendikleri ve
bu iliskinin inang¢ pratikleriyle ilgili motivasyon ve diistincelerini nasil
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etkiledigine dair 6nemli birtakim sonuglara ulasilmistir.

Calismanin 6nemli sorularindan biri olan M Nesli'nin kimligini
sekillendiren temel unsurlarin neler oldugu ve bu unsurlarin onlarin online
inan¢ pratiklerinin sekillenmesine etkisi, elde edilen sonuclar arasinda
onemli bir yer tutmaktadir. Buna gore ailelerinden edindikleri ve sosyal
etkilesimler yoluyla siirekli gelistirdikleri farkhlasan islam anlayislariyla
modern toplumsal kosullarda yasamlarini devam ettirmeleri, M Nesli
tiyelerinin kimliklerini sekillendiren en temel husustur. Bu temel ¢ikarimi,
Bat1 toplumlarinda yasam siiren geng Miisliimanlarla, Tiirkiye 6zelinde ele
aldigimiz, halkinin biiyiik bir cogunlugu Miisliiman olan iilkelerde yasayan
gencleri ayr1 ayr1 degerlendirerek somutlastirmak yerinde olacaktir.

Bulgular M Nesli'nin Bati toplumlarinda yasam stiren tiyelerinin biiytik
bir ¢ogunlugunun gécmen ailelerin cocuklar1 oldugunu; bununla birlikte
Islam’1 sonradan kabul edenlerin de bu grup icerisinde énemli bir yer
tuttugunu gostermektedir. inanglar bakimindan muazzam cesitlilige sahip
olan bu genglerin paylastig1 ortak O6zelliklerden biri diasporada yasama
tecriibesidir ve Islamofobinin, bu siirecte karsilastiklari en o6nemli
sorunlardan oldugu gorilmektedir. Gorlismecilerin ifadeleri ayrica
Islamofobik séylemlerin dnceleri daha sinirh bir dolasima sahipken, ézellikle
11 Eylil 2001 sonrasinda tiim toplumsal katmanlara yayildigini gozler
Oonline sermektedir. Bu durumda gen¢ Miislimanlarin karsi Kkarsiya
kaldiklar1 6nemli bir agmaz, siirekli terérle bagdastirilmalarinin iizerlerinde
olusturdugu baskidir. Tiirkiye 6zelinde ele aldigimiz M Nesli iiyelerinin
onemli bir kismi ise cogunlugu Miisliiman olan iilkelerde dogan genclerden
olusmaktadir. Inanglari, temelde ailelerinden edindikleri geleneksel dini
anlayislarla beraber cesitli Islami organizasyonlara katilim siirecinde
kazandiklar anlayislarla sekillenmektedir. Ayrica Islamofobiyi her ne kadar
Batili iilkelerdeki Miisliimanlarin karsi karsiya kaldigi bir problem olarak
niteleseler de giindelik hayatta Islami yasam tarzlariyla ilgili bazi sorunlar
yagadiklar1 ve bu sorunlari [slamofobiyle iliskilendirdikleri goriilmektedir.

Modern toplumsal kosullarda yasamakla birlikte modernlige karsi
tutumlart da M Nesli'nin kimligini sekillendiren bir diger husustur. Bu
dogrultuda goriismecilerden bir kisminin modernligi, icinde yasadigimiz
zamanlar1 ge¢gmis donemlerden ayiran salt zamanla ilgili bir mefhum olarak
gorerek ona olumsuz bir anlam yiiklemedigi, bir kisminin kendi kimliginin
bir parcasi olarak goriip olumladigi, dénemli bir diger kisminin ise dini
kimlikleri lizerinde olumsuz etkiler olusturan bir unsur olarak modernlige
olumsuz bir yaklasim gelistirdigi gorilmustiir. S6z konusu genclerin
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kimlikleri iizerinde etkili olan bir diger 6énemli husus ise teknolojiyle ve
ozellikle de internetle kurduklar1 iliskidir. Diinyanin her yerindeki
yasitlarina benzer bir bicimde bilgisayar ve internet teknolojisinin icine
dogan M Nesli, dijital yerliler ve dijital melezler olarak da ifade edilen gruplar
icerisinde yer almaktadir.

M Nesli'nin kimligini sekillendiren temel hususlarin bu sekilde ifade
edilmesinin nedeni online inan¢ pratiklerini dogrudan belirleyici bir
konumda yer almalaridir. Diasporada yasama tecriibesinin getirdigi
problemler ve 6zelde Islamofobi, inanclarina ve modernlige dair
goriislerindeki gesitlilik ve teknolojiye erisim imkanlari, interneti, bu nesil
icin kendilerini her yoniiyle ifade etmenin, kendilerini gerceklestirmenin ve
bir yasam tarzi ortaya koymanin en etkili yolu haline getirmektedir. Internet
onlar icin otekilestirmelere, Kkliselere, hayatlarinin her alanindaki
kisitlamalara ve ayrimcilikla birlikte yasam tarzlarina yonelik her tiirli
miidahaleye cevap vermenin ve bunlari agsmanin, karsilastiklar1 bu tiir
problemler sonucunda daha iyi bir bigimde fark ettiklerini diisiindiikleri
sorumluluklarin1 yerine getirmenin, iimmetle baglanti kurarak seslerini
daha da yiikseltmenin 6nemli bir araci niteligindedir. Bu dogrultuda M
Nesli'nin interneti ve sosyal medyay1 Islamofobik séylemlerin yayillmasinda
oldugu kadar bu séylemlere karsi miicadele yiiriitmek i¢in de etkin bir ara¢
hatta silah olarak gordiigii ifade edilmelidir. internetin ve sosyal medyanin
nétr bir arac olarak goriilmesi 6n kabuliiyle somutlasan bu yaklasim, islami
terminolojide yer alan diismanin silahiyla silahlanmak seklindeki bir
motivasyonu da icerisinde barindirmaktadir. Ancak bu durum her teknik
ara¢ gibi internetin ve sosyal medyanin da dogasi ve ozellikleri geregi
icerisine dogdugu ve siirekli ikame ettigi degerler sistemi baglaminda
degerlendirilmesi gerektigini gozden kacirmaya sebebiyet vermekte ve geng
Miisliimanlarin bu araclarin etkileri hususunda daha savunmasiz kalmasi
sonucunu uretmektedir. Nitekim sahaya yonelik gozlemlerimiz ve
goriismecilerin ifadeleri bu durumu net bir bicimde ortaya koymaktadir. Bu
noktada goriismecilerin kendilerinden ziyade baskalarinin kullanim
pratiklerine yonelik gozlemleri 6nemli veriler sunmaktadir. Bu durum
Hoover'n (2006, ss. 88-89) eklemlenme diizeyleriyle ilgili saptamasini
dogrular bir bicimde, goriismecilerin medya hakkindaki inanglariyla
medyadaki davranis pratikleri arasinda karsitliklar oldugunu goéstermekte
ve kendileri disindakilerin medyanin olumsuz etkileri hususunda daha
savunmasiz oldugunu diistindiikleri izlenimini vermektedir.

Bu dogrultuda katilimcilarin kendi durumlarina, motivasyonlarina ve
ozellikle de kendi disindaki somut 6rneklere dair gézlemleriyle sekillenen
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ifadeleri cercevesinde calismanin diger temel sorusu olan modern gorsel
kiiltlire dair temel belirlenimlerin M Nesli'nin online inang pratiklerini nasil
etkiledigi hususuna cevap olabilecek sonuglara gecilebilir. Yukarida da ifade
edildigi tizere goriismecilerin 6nemli bir kismi, her ne kadar kendilerini de
elestirilerinin sinirlari igerisine dahil etseler de bu hususu, olumsuz olarak
gordiikleri 6rnekler ilizerinden degerlendirmislerdir. Bu ifadeler ise sosyal
medyanin goriiniirliigii énceleyen yapisinin islami hassasiyetlerin kaybina
yol agacak sonuglar tlirettigi noktasinda diigiimlenmektedir. Gorlismecilerin
dini icerikli mesaj liretiminde izlenmenin, takip edilmenin ve bunun getirdigi
popiilaritenin/goriintrligiin ne kadar énemli oldugunu ve bunu saglamak
icin pek cok yola ve yonteme basvurduklarini ifade etmeleri bu durumu
aciklar niteliktedir. Dini iceriklerin daha ¢ok izlenmek ya da takip edilmek
adina ilgi ¢ekici, neseli ve eglendirici tonlarda sunulmasi ve internet
sohretleri olarak da ifade edebilecegimiz fenomenlerin online sohret
kiltliriini ikame eden iiretim bigimleri, dini séylemin popiiler medyatik
kurguya adapte edilmesinin genel orneklerinden yalnizca birkacidir. Bu
durumun en 6nemli sonucu ise yine goriismecilerin ifadelerinden hareketle
dindarhgin medyatik gériiniimlerinin 6zellikle islam’a uygun olmayan baz
davranis kaliplarini 6zendirmesi olarak ifade edilebilir.

Bu dogrultuda 6n plana ¢ikan baska bir husus goriismecilerin 6zellikle
yeni medyanin geleneksel medyay: golgede birakan yonleri lizerinden kendi
etkinliklerine yaptig1 vurgudur. Goriismecilerin online ortamlardaki
etkinliklerine, 6zglrliiklerine ve ulasabildikleri potansiyele yaptiklar1 bu
vurgu, kendilerine dair bir 6zgiivene isaret etmektedir; ancak bu etkinligi
saglamak icin uyduklar1 temel kiiltlirel ve teknomedyatik belirlenimler bu
etkinligin bir yanilsamaya donilisebilme ihtimalini de giindeme
getirmektedir. Ornegin mahremiyet cercevesinde ele alindiginda bu durum,
sosyal medyada var olabilmenin bedeli olarak kisisel birtakim bilgilerin
goniilli bir bicimde goriiniir hale getirilmesi, goriiniirliik kiiltiiriine adapte
olmak adina kimlik ve bedene dair mahremlerin asikdr edilmesi, artan
gorliniirligiin ayn1 zamanda bir dikizleme kiiltiiriinii beraberinde getirmesi
ve Kkisisel bilgilerin tiiketim kurgusuna veri saglayacak sekilde
kullanilabilmesi gibi sorunlar tiretebilmektedir.

Calismanin sonuglarini ifade edebilecegimiz 6nemli bir diger cerceve
de M Nesli'nin online inang pratiklerinin online topluluk, otorite, kimlik ve
ritiiel baglamlarinda ne sekilde yansima bulduguna dair diger sorudur. M
Nesli'nin online topluluklar baglaminda ele alinabilecegi hususlarin basinda
online timmet fikri gelmektedir. Sahaya dair gozlemler ve bulgular 6zellikle
diasporadaki Miisliimanlarin sanal bir immet olusturmak noktasinda ciddi
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bir ¢aba igerisinde oldugunu gostermektedir. Bunun en temel sebebi ise
Roy’'un (2016, ss. 154-160) da ifade ettigi gibi Miisliiman bireylerin yaygin
sosyokiiltiirel gercekligin dinsel kimliklerini yadsidig1 ya da disladigi bir
noktada sanal bir cemaat alanini yeniden olusturmaya c¢alismalaridir
denilebilir. Bu sebeple o6zellikle Avrupa ve Amerika’da yasayan geng
Misliimanlar i¢in online tmmet fikri kimlik temelli bir arayisi
yansitmaktadir. Ayrica yine s6z konusu gengler icerisinde yaygin dini
anlayislara gére marjinal bir konumda oldugunu hisseden bireyler icin
internet, kendileriyle ayni konumda bulunan diger Miisliimanlarla bag
kurabilmenin imkanlarini genisleten bir arag hiiviyetindedir. Goriismecilerin
ifadeleri ayrica internetin ve sosyal medyanin iimmet fikrini destekleyecek
plan, proje, yardim, etkilesim, haberdar olma ve benzeri faaliyetlerin
gerceklestirilmesi bakimindan faydali bir ara¢ olarak goriildiiglinii ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte immet olma bilincinin ¢ok daha fazlasin
gerektirdigi de ayrica vurgulanmakta ve bu sahadaki etkinligin offline
ortamdaki etkinligi kisitlamamasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu durum M
Nesli'nin interneti, immet fikrini destekleyen bir ara¢ olarak goérdiigiinii
ortaya koymakla birlikte zaman zaman bu alandaki etkinligin immet fikrini
desteklemenin tek yolu olarak amaca doniisebildigine isaret etmektedir.

Online otoriteye dair sonuglar, M Nesli'nin online ortamlari dini bilgi
arama/edinme stireclerinde etkin bir ara¢ olarak kullandigini, ancak
buradan elde ettigi bilgileri offline dini otoritelere de teyit ettirmeye 6zen
gosterdigini ortaya koymaktadir. Bu durum geleneksel otorite yapilarinin M
Nesli tarafindan hala 6nemli bir kaynak olarak goriildiigiinii ima etmektedir.
Bunun yaninda bazi gériismeci ifadeleri, online ortamlarin geleneksel otorite
bicimleriyle birlikte yeni mikro otorite bigimlerine de ev sahipligi yaptigini
gostermektedir. Islami icerikli paylasimlariyla én plana ¢ikan ve biiyiik
takipci kitlesine ulasan web sayfalarini ve sosyal medya hesaplarini yoneten
goriismecilerin, takipcileri tarafindan ilmi ve manevi hususlarda destek
saglayacak otoriteler olarak gorildiiklerini ve bu dogrultuda ilmihalden
inangla ilgili/akidevi meselelere kadar pek ¢ok soruya muhatap kaldiklarini
ifade etmeleri, bu durumu somut bir bicimde 6rneklemektedir. Meseleyi
daha da ilging bir hale getiren husus, icerik editorlerinin biiyiik bir
cogunlugunun dini hassasiyetleri disinda herhangi bir ilmi miiktesebata
sahip olmamalaridir. Bu dogrultuda 6zellikle sosyal medyada 6nemli bir
gorliniirliige sahip olan popiilerlesmis medyatik hesaplarin, M Nesli'nin din
algisinin sekillenmesine etken eden unsurlardan biri haline geldigi ifade
edilebilir.

Kimlige gelindiginde, saha verilerinin tamamindan elde edilen
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sonuglardan hareketle, M Nesli {liyelerinin kimliklerini ¢erceveleyen offline
unsurlarin internet kullanimlarina 6nemli 6lciide sirayet ettigi ve bu
kullanim pratiklerinin de kimliklerini an be an sekillendirdigi ifade edilebilir.
Bu ¢ikarsama M Nesli'nin kimligine dair agiklama girisimlerinin online-
offline yasamlarin etkilesimini g6z 6niinde bulundurmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Gorlismecilerin ifadeleri, bu durumu acikca 6rneklemekte;
ayrica genglerin ve egitim seviyesi diisiik olan bireylerin interneti ve sosyal
medyayi dini niyetlerle aragsallastirma siire¢lerinde s6z konusu mecralarin
olumsuz etkilerine daha ac¢ik olduklarina yonelik bir vurguyu da iginde
barindirmaktadir.

Son olarak ritiiel baglamina gecildiginde ise M Nesli'nin genellikle
offline baglamlarda deneyimledikleri ibadet bigimlerini daha kolay ve rahat
bir bicimde gerceklestirmek amaciyla mobil ritliel uygulamalarini siklikla
kullandig1 goriilmektedir. Ornegin mobil Kur'an okuma uygulamalarini
Kur’an-1 Kerim’i her an erisilebilir kilmasi1 amaciyla kullandiklarina yénelik
ifadeleri buna bir drnek teskil etmektedir. Bununla birlikte goriismecilerin
bir kismi, aracili ritiiel uygulamalarinin duygusal/manevi deneyimi belli
Olciide sinirladigina da dikkat cekmistir. Ayrica katiimcilarin ifadeleri
yuksek dilizeyli simiilatif karaktere sahip online ritiiel uygulamalarinin M
Nesli tarafindan pek de benimsenmedigini gostermektedir.

Calismanin temel problemi ve alt arastirma sorular1 ¢ercevesinde
ortaya cikan sonuglar, hem kiiltiirel belirlenimleri hem de teknik 6zellikleri
geregi deger yiiklii araglar olarak nitelenebilecek internetin ve sosyal
medyanin, gen¢ Miisliimanlarin online inang pratiklerinin sekillenmesinde
ciddi bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu etki, dini gériiniimlii
pratiklerin muhtevasini/6ziinii modern gorsel kiiltiiriin sekiiler(lestirici)
dogasina tabi kilmas1 sebebiyle sekiilerlestirici bir karaktere sahiptir. Bu
durum geng¢ Miisliimanlarin online inang¢ pratiklerinin bir kisminin her ne
kadar dini bir goriiniim arz etse de sekiiler bir anlayisa ickin olabilecegini
gostermektedir. Bu noktada ifade edilmesi gereken en temel husus, cogu kez
farkinda olunmayan sekiilerlestirici etkinin kullanicilar1 niyetlerinin
Otesinde bir noktaya ulastirabilme potansiyelidir. Sahadan elde ettigimiz
temel bir sonu¢ olarak; goriismecilerin modern gorsel kiltiiriin
sekiilerlestirici dogasinin online ortamlari nasil belirledigine ve bu
belirlenimlerin kendilerini ifade etme bicimlerine ne sekilde sirayet ettigine
yonelik yeterli bir bilince ve egitim diizeyine sahip olmamalari, bunun en
temel sebebi olarak goriilmektedir. Bu durum modern kiiltiirel kosullarin ve
teknik iletisim araclarinin dogasini ve o6zelliklerini de goz oOniinde
bulunduran bir okuryazarlik egitiminin gelistirilmesi ihtiyacini gézler 6ntine
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sermektedir.
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ONLINE BELIEF PRACTICES OF GENERATION
M IN MODERN VISUAL CULTURE

Metin EKENa

Extended Abstract

The modern visual culture that is objectified with the eye-centric paradigm
has evolved into a digital world intertwined with networks that centers
personal activity in today’s world and generalizes visual materials by
weaving them with sounds and text in multimedia formality. In this world,
sociocultural status is objectified by the increasing experience of life
mediated to the network-based visuality. Young generations named digital
natives are in the center of this reality. These elements framing the identities
of youngsters limit their participation to the network as well as shaping their
identities based on the activities they realized. Generation M defines young
Muslims whose identities are shaped around their religious beliefs and
modern living conditions in this youth group. Accordingly, the aim of the
study is to examine the Generation M’s opinions, motivations and approaches
on online belief practices within the frame of modern visual cultur and
media. The main question of the study in this regard can be stated as follows:
How the Internet and social media in modern visual culture affect the online
practices of Generation M?

The sub-questions formed to detail the problem are as follows:

¢ How the main elements forming the identity of Generation M affect
their online belief practices?

e How main determinations about modern visual culture affect the
online belief practices of Generation M? What is the relationship
between online belief practices that became visible in this regard
with secularization?

e How the online belief practices of Generation M reflect in the online
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community, authority, identity and ritual contexts?

This study aims to address the way young Muslims called Generation M
define themselves, their experiences about online belief practices and the
way they interpret these experiences in the context of modern visual culture
and media. The study also aims to reveal how young Muslims especially
Generation M express themselves and their beliefs through the Internet and
social media, and how symbolic sources of media space are associated with
the meanings of belief, spirituality, religion and transcendentality.

Emphasizing the relationship between media and religion in the modern
visual culture in a youth group requires making significant decisions on the
scope and limitations. The extensive corpus where visual culture is
addressed within the Art History and other history disciplines, rich
accumulation of Social Theory with Classical and Contemporary Philosophy
in this field, broad sociological literature including secularization
discussions, and comprehensive academic productions on media studies and
media and religion researches are the main factors that require making
important limitations on the determination of the questions used during the
data collection process. In this regard, visual culture was addressed over its
effect on cognitive and normative levels in the communicative plane rather
than the wide context that Barnard (2002, p. 35) defined as “how society
makes its values, beliefs and experiences visible in various ways such as
indicators and codes.” Although various studies can be associated with the
nature and features of visual culture in the modern world in social theory
regarding the modern visual culture, the functionalism of concepts of
ocularcentrism (Jay, 1993) in terms of presenting an explanation about
occurrence conditions, and spectacle (Debord, 1996; Kellner, 2013),
surveillance (Foucault, 2000; Lyon, 2013; Lyon & Bauman, 2016), myth
(Barthes, 2011) and simulation (Baudrillard, 2010) in terms of presenting
comprehensive explanations about what kind of a social relations network
creating visual representations was considered appropriate. However, these
concepts associated with structuralist, post-structuralist and postmodern
perspectives were evaluated considering the possibilities of agency in the
original setup of the study.

This context also formed a basis for the evaluation of the study in the frame
of two main approaches that obtained concessions in media and religion
studies. These approaches are “mediatization” and “articulation.” According
to Hjarvard (2011), mediatization refers to the integration of media to the
functioning of almost all social institutions. According to these approaches
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addressing media in terms of its effects and secularizing role, mediatic fiction
of religion can revive religious meanings in different ways by separating
them from their original contexts. Considering the secularizing effect of
modern culture and media in this framework, it should be stated that
secularization is another factor that emerged as a mindset reflecting on daily
practices in the human-religion relationality with different effects. The
abovementioned mindset and daily practices that reflect on living space in
this regard are open to the structural effects of culture and they are also
shaped with the possibilities of agency. It is important to benefit from the
insights offered by the thesis of mediatization in the relationship between
media and religion as well as reaching different approaches considering the
contexts of action and intent. Articulation can be regarded as an important
stamping ground in terms of objectifying such approaches. This concept
appears as a general statement referring to people addressing cultural forms
in line with their purposes (van Zoonen, 2012). Hoover states that traditional
approaches on media produced various hypotheses about the power and
privileges of media. Additionally, this situation is often encountered in
numerous cultural media studies. However, the common problem of these
studies is that people rarely highlight what they do when they encounter
these media texts and other sources. The articulation approach focuses on
people’s interactions regarding media and their own religious and spiritual
lives in the context of daily life at the most basic level (2006, s. 86). This
context uncovers the necessity of considering the secularization issue seen
as an important discussion area about the relationship between modernism
and secularization within the frame of modern visual culture’s main features
and media. Thus, some data on the evaluation of the study site in this context
can be found in the conclusion section of the study.

Considering the literature on the religion and the Internet, the phrase of
online religion was preferred since it offered a comprehensive technical and
sociological explanation about network-based religious restructuring rather
than the concepts developed in Europe and USA such as digital religion,
virtual religion, cyber religion, etc.. This phrase was re-given an insight
through an authentic approach. Accordingly, online religion is used as a
general statement and includes all religiosity in one-way or interactive
characters in online channels. It emphasizes the relationality with offline
environments in terms of being opposite to the phrase of online and complies
with the social reality presented by human communities constantly
connected, referring to the articulation processes and considering the
network culture formed with connections at the same time. The contexts of
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community (Campbell, 2013), authority and doctrine (Campbell, 2007;
Cheong, 2013), identity (Lovheim, 2013), and ritual which gained significant
privileges in the latest media and religion studies were taken into
consideration to objectify analyses on online religion and to realize the
detailed analyses rather than general statements.

The results obtained within the frame of the main problem and sub-
questions of the study reveal that the Internet and social media which can be
described as value-laden tools due to both their cultural determinations and
technical features has a significant effect on the formation of young Muslims’
online belief practices. This effect has a secularizing feature since it subjects
the content/principle of religious-like practices to the secular (secularizing)
nature of modern visual culture. This indicates that although a part of the
online belief practices of young Muslims presents a religious image, it may
be inherent to a secular understanding. The main factor that needs to be
stated at this point is the potential of secularizing effect, which is often
unrecognized, to transmit the users to a point beyond their intentions. The
fact that the interviewers do not have sufficient awareness and education
level about how secularizing nature of modern visual culture determines
online environments, and how these determinations affect their way of
expression can be the main reason. This situation reveals the need for
developing a literacy education considering the nature and features of
modern cultural conditions and the media.

Keywords: Sociology of Religion, Visual Culture, Generation M, Media and
Religion, Online Religion.
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NURETTIN TOPCU YA GORE AHLAKI BiR
ARKETIP: MILLET MISTIiGi

Cenan KUVANCI=

Oz

Millet mistigi, milletinin varlig1 icin hayatini feda eden mesuliyet adamidir. Onun
oldugu seyle diistindiiklerini, yani, eylemleriyle sozlerini birbirinden ayirmak
miimkiin degildir. Bagh bulundugu 6greti, onun diisiince, s6z ve hareketlerinde
donup bicim almis, yasayis haline gelmis ve hatta varolus sart1 olmustur. Baska
bir ifadeyle, diisiince ve inanglari ona, atesin demire niifuz etmesi gibi niifuz
etmis ve onu donustirmistiir. Bu yiizden, onun hareketleri dogru bildigi seyin
gerceklesmesi icindir ve sonsuza ayarhdir; diinyevi bir menfaatin teminine
yonelik degil. O, evrensel iyiyi, glizeli ve dogruyu umursadigindan, ¢ikarlarini
korumak i¢in kurnazca hesaplar yapan bir realist gibi hareket etmez. Ciinkii bir
millet mistigi, menfaat ve ¢ikar1 hayatinin merkezine koyan realistlerin aksine,
baglandigi 6gretiyi hayatinin merkezine koyar.

Ayrica, millet mistigi cemiyet adami gibi, hayatin tiim ayrintilariyla tespit edilmis
olmasini istemez. Ciinkii bu durum, hayatta yaraticiliga ve yenilige olanak
tanimaz. Millet mistiginin, s6zgelimi, haksizlik ya da zulme ugrayan her varlk
karsisinda duydugu merhamet, onu kendisini yok etmeye varan hareketlere
siirtikler. Bu tiir bir ahlak hareketi, varolusuna uysalligin hakim oldugu cemiyet
adamlarinda bulunmaz. Cemiyet adaminin en biiyiik ideali, hiadiselerden ve
tesadiiflerden faydalanabilme kabiliyetini gelistirmektir. Oysa, millet mistigi icin
hayat gayesi, kendi yaratici gii¢ ve yetilerini kullanarak, manevi kaynaklarindan
uzaklasmadan kendi kendini asmak ve daima kendi menfaat ve ihtiraslarmi
tatmin etmeye calisan insanlara isyan ederek sonsuza dogru ilerlemek ve bu
stirecte bilgelik, adalet, merhamet, kudret, mesuliyet, fedakarlik, digerkamlik...
gibi numenal gercekleri fenomenal baglamda somutlastirmaktir.

Anahtar kelimeler: Din felsefesi, millet mistigi, irade, yaraticilik.
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ACCORDING TO NURETTIN TOPCU A MORAL ARCHETYPE: MILLAT MYSTIC

The millat/nation mystic is the man of responsibility who sacrifices his life for
the existence of his/her millat. It is not possible to distinguish between what s/he
is and what s/he thinks, this is to disconnect his/her actions from his/her words.
The doctrine s/he adhered to, had been frozen and took shape in his/her
thoughts, words and movements, and had become a way of living and even a
condition of existence. In other words, his/her thoughts and beliefs permeated
and transformed him/her like the fire penetrating iron. So his/her actions that
adjusted to infinity are for the realization of what s/he knows right and not
directed to provide a worldly interest. Due to the fact that s/he cares about the
universal good, beauty and truth, does not act like a realist making subtle
calculations to protect his interests. Because a millat mystic puts the doctrine to
which s/he is attached at the center of his/her life, unlike realists who put benefit
and self-interest at the center of life.

In addition, a millat mystic, like the community man, does not want life to be
determined in all its details. Because this situation does not allow creativity and
innovation in life. The mercy of the millat mystic, for example, against every
being exposed to injustice or persecution, drags him/her to the movements that
destroy him/her. This kind of moral movement is not found in the community
men that submissiveness prevails over their existence. The greatest ideal of the
community man is to develop the ability to benefit from events and coincidences.
Whereas, for the millat mystic the goal of life is to surpass himself/herself, using
his/her own creative powers and abilities, without moving away from its
spiritual resources, to move towards infinity by rebelling against people who
always try to satisfy their own interests and ambitions and in this process to
embody the numenal realities such as wisdom, justice, compassion,
qudrat/power, responsibility, self sacrifice, altruism in a phenomenal context.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* %k 3k

Giris

Ahlaki bir arketip, diislincelerini etkileyici bir dille ifade eden, fiiliyata
doken ve sonraki nesilleri derinden etkileyen 6zgiin bir modeldir. Arketipik
sahis, zenginlik, yoksulluk, korku, kaygi, basari, basarisizlik, ask, 6liim. . . gibi
yaygin insani durumlari sira dis1 bir sekilde yorumlar ve varolus bilgeligini
somut durumlara uygular. Ahlaki bir arketip olan millet mistiginin, Nurettin
Topcu felsefesinde, diisiince ve ifadeyi agikliga kavusturan ve bunlarin
yasanan hayatla bagini kuran bir insan olarak tavsif edildigini gériiyoruz. O
bunu, entelektiiel ufkumuzu genisleterek ve yeni varolus imkanlar1 ya da
insanlarin ytiriiyebilecegi yeni hayat yollari kesfederek yapar. Millet mistigi,
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mevcut kosullar ¢ercevesinde, hem dogru bir bilgi diinyasina hem de dogru
bir hareket planina sahip olan insandir. Ona gore, bilgece bir hayat, sadece
bilgi diizeninde degil, varlik diizeninde de konumlanir. Nitekim, bilgelik
soyut bir séylemin 6gretiminden ve hatta tefsirinden ibaret degildir; ¢ilinkii
o, varolusun bitiinlini isin icine katan somut bir tutuma ve belli bir hayat
tarzina dayanuir.

A. Millet Mistigi Kime Denir?

Nurettin Topgu milli “hayat hamle”sini gerceklestiren ve millet
viicuduna “kuvvet veren” biiylikk ruhlar1 “millet mistigi” olarak
adlandirmaktadir. Millet mistigi, zeka ve mahareti ask ve heyecanla, kafay1
goniille birlestiren ve giinliilk hayata iliskin hesaplara girismeyen, bir
hakikate kendini baglayan, suurlar1 harekete gecirici iradesiyle deger
hiikiimleri ortaya koyan ve eylemleriyle onlar fiiliyata doken mesuliyet
sahibi bir kisidir. Hakiki mesuliyet adami, kendi hareketlerinden ve
suurunun eristigi her seyden sorumlu oldugunu bilen, bu amagla kisisel gii¢
ve yetilerini harekete geciren ve namiitendhi varliga bagh bir insandir.
Namiitendhi varliga karsi mesul olduklari biling ve duyarliligi ile hayatlarini
yasayan insanlar, hem alemsiimul hareket kaidelerine baghdirlar hem de
vuki bulan hadiseleri kendi vicdanlari ile karsilamasini bilirler. Yani, Millet
mistigi, hareketlerinin hangi gaye ve kim icin oldugunu bilen, ideallerini
hayatinin amaci yapan ve sadece kendi kurtulusu degil, diger insanlarin
kurtulusu icin de calisip didinmeyi vazife bilendir. Millet mistigi, bu
hizmetleri karsiliginda milletten bir karsilik beklemeden biitiin hayatini
toplumun selameti yolunda feda etmekten ¢ekinmez; zira, bunu bir sehitlik
mertebesi olarak telakki eder. Bundan dolay, o kendisini cevreleyen sartlari
iradesinin buyrugu altina alir ve maziden gelen ruhsal deger birikimlerini,
metafiziksel bir tavirla, gelecege yonelik bir atilima dontstiiriir.? Millet
mistigi, bu slirecte (insan varliginin tabii sinirlarin1 asan hikmet, adalet,
merhamet, mesuliyet, fedakarlik, digerkamlik gibi) numenal gercekleri
fenomenal baglamda somutlastirir. O, bu hareketleriyle, dlemdeki ilahi
harekete katildigini ve boylece varolus amacini gergeklestirdigini diistiniir.

Topgu'ya gore, millet mistigi icin hareketin oncelikli amaci, uzvi
ihtiyag ve istekleri karsilamak degil, millet varligin1 ve erdemleri muhafaza
etmektir. O, kaba isteklerini milletin ruhuna kdbus ve bela haline getirmeden,

1 Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye (istanbul: Yagmur Yaymnevi, 1961), 104,109; Mustafa
Sahin, “Evet isyan Ahlaki Ya Da Merd-i Mii'minin Isyan1”, Hece: Nurettin Topcu Ozel Sayisi,
2006, 74; Silleyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu
(istanbul: Dergah Yaynlari, 1992), 151; Hiiseyin Karaman, Nurettin Topcu'da Ahldk
Felsefesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2000), 51-52.

bilimname
XLIII, 2020/3
() BY-NC-ND 4.0

175]



bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

176]

Cenan KUVANCI

“ruhumuzda barinan ve onu kendinden cikararak Allah’a dogru ilerleten
kuvvetlerin bizim disimizda varlik bulmus hali olan” millet mukaddesatini
incitmeden Omriinii ¢ile cekerek gecirmeyi tercih eder. Bundan dolayi,
“millet mistigi” maas baremi yiliksek olanlara ve en genis idare cihazina
emirler verebilenlere degil, mesuliyet ve fedakarlik duygulariyla nefsini
milletine vakfeden; insani yticelten degerleri ona duyumsatan; séhret, servet
ve kuvvetten uzak duran insanlara denir. O, kisisel menfaatlerine 6nem ve
oncelik veren, kendilerini milletin istikbali ve mukaddesati iistiine ¢ikarmak
isteyen ve basarilarinin hissesini tahakkiimle toplamay: hak bilenlere karsi
dik bir durus sergileyen; hasis menfaatlerinin pesinde kosanlara karsi
hamiyet, namus ve cesaretle milletin varligin1 ve mukaddesatin1 savunan;
ideallerinin diinyasinda ve mukaddes davanin adami olarak, hem hasin ve
mustarip hem uzun diistiniislere ve derin sezgilere kabiliyetli hem de milletle
derin rabitalari olan, kalbinde millet sevgisi ve mesuliyeti tasiyan bir kisidir.2
Ayrica, millet mistigi, insanin kanaat ve karakter sahibi olmasini isteyen ve
insani zaaflara nester vuran irade sahibi bir vatanperverdir. Antrparantez,
biitliin mesele irade sahibi olup olmamakta diiglimlenmektedir. Ciinkii irade
sahibi olmak beser asamasindan insan asamasina ¢ikarak (yani, hikmet,
adalet, merhamet. . . gibi niteliklerin somutlastig1 hareketler baslatarak) ve
cliz'i iradeyi kiilli iradenin hareket halindeki yoriingesine katarak miimkiin
olur. Millet mistigi bunu basardigi icin onun hareketleri “biliyik”
hareketlerdir.

B. Millet Mistigi i¢in Varolusun Amaci

Millet mistiginin 6ncelikli gayesinin, alemsiimul degerlere bagh irade
sahibi bir fert olmak ve “millet varlik ve gerceginin ham maddesini olusturan
basit bir kiitle halindeki kalabalig1 millet yapmak” ve “tarih ve cografyadan
meydana gelen millet viicuduna kendine has hayati vermektir”, diyebiliriz.
Topgu'ya gore, bu hayat hamlesinin kaynag, islAm dininin dleme yayilma
idealidir. Medeniyet hamlesi olarak somutlasan bu ideal, “insanoglunun asil
amacini gerceklestirmesi calismalarindan, ona varma arayislarindan, onu
bulmussa kaybetmeme cabasindan, onu siisleyip piislemesinden, o yondeki
duygularini ve diisiincelerini ifade etme isteginden dogan, kaynaklanan ve
beslenen niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin, tasarim ve eserlerinin,
reel ve potansiyel gli¢lerinin tiimi demektir.” Kisaca, bu hamleyi “insanin
fizikotesi amacina varmak, (yani, Tanri'nin istedigi yaratik olmak) icin

2 Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, ed. Ezel Erverdi ve Ismail Kara (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 16; Nurettin Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Ddvasi (istanbul: Hareket
Yayinlari, 1970), 139; Nurettin Topgu, fradenin Ddvasi: Deviet ve Demokrasi, ed. Ezel
Erverdi ve Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 30.
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kurdugu yasam tarzi, gerceklestirdigi tiim ¢evre ve anlama faaliyeti” olarak
da tanimlayabiliriz. Millet mistigi, insanin bu amacin1 en ist diizeyde
gerceklestirmesi, onu siirekli ve kalict kilmasi, anitlastirmast ve
kurumlastirmasi i¢in bir¢ok degeri cografya ve tarih c¢emberi icinde
toplayarak, genis insan kitlesinde bir suur olusturur ve irade hareketi
baslatir. Bu suur ve irade hareketi kitleyi millete doniistiiriir.3

Bu hamle, bir ideali olan insanin biyiikk fedakarliklarla
gerceklestirebilecegi bir harekettir. “ideal”, “fedakarhk” ve “6zveri” maddi
cikarlara aykir1 ve karsit terim ve olgulardir. Nitekim, millet mistigi, bu
hizmetlerinden dolay1 milletten karsilik beklemez ve alkis istemez; aksine,
millet hayatina durmadan eser vermek ve hep kendisinden vermek
arzusundadir. Topcgu, “millet mistigi, devlet veznesi etrafinda kaynasan
cerahat cesmesi haline gelmis kiiciik mahliklara; millet i¢in ¢alisir
goziikiirken kendi menfaatlerinin saltanatini kuran sahtekarlara dur
diyendir”, diyor. Ondan bize kalan hatira, huzurunda egilinecek tastan anitlar
degil, ruh icin 6lmez ayetlerdir. Zira o, dliinceye kadar ayni fikre ve imana
sadakatle bagli; devirlere, zaruretlere, cemiyetlere gore degismeyen;
muhitine uymayan, onu Kkendisine uyduran, uyduramazsa da onunla
miicadele edendir.# Daha da ileride, hayatlari ile 6gretileri arasinda emniyet
mesafesi bulunan siradan 6gretmenlerin aksine, arketipik bir sahsiyet olan
millet mistiginin hayati ile 6gretisi arasinda bir biitiinltiik ve ahenk vardir. O,
hayatini 6gretisi i¢in miicadele etmekle gecirir; hatta davasi ugruna basini
vermekten ¢ekinmez. Ciinkii biiyiik insan bir davay: “giinliik kahramanlar”
gibi kort kortine degil, duyulmus, diisiintilmiis bir fikir gibi goriir; ve onu
kitap sayfalarinda birakmayip kendi hayatina indirir. O, insanlari cesaret ve
acik yireklilikle ahlaki ilkelere uyarak yasamaya tesvik ve hayatlarn ile
Ogretileri arasindaki mesafeyi kapatmaya davet eder.> Nitekim, diisiindiigi
gibi hareket etmeyen insan, diistincelerinden zamanla uzaklasir ve bir stire
sonra, onun diisiincelerinin keskinligi kérelir. Zira, is ve eylemlerin haricen
dogru olmasi yeterli degildir; i¢ diislince ve tutumlar bu dis etkinlikle kesin
bir bicimde uyumlu olmalidir. Insanlarin diisiindiikleriyle yaptiklari
arasinda veya olduklar1 sey ile disiindikleri arasinda asla celiski
bulunmamalidir. Diisiince ve sozleri ile hayatlar értlisen hareket adami olan

3 Sezai Karakog, Diisiinceler I: Kavramlar (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2005), 9-11; Topgu,
Yarnki Tiirkiye, 135,140.

4 Karakog, Diistinceler I: Kavramlar, 8; Topgu, Millet Mistikleri, 16.

5 Douglas ]. Soccio, Archetypes of Wisdom: An Introduction to Philosophy (Belmont:
Wadsworth, 2010), 93; Hilmi Ziya Ulken, Insanf Vatanseverlik (istanbul: Ulken Yayinlari,
1998), 217.
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millet mistiginin varolus amaci, disiinceyi soz ve yazi ile inkisaf; hareketi
irade ile tekdmiil ettirmektir.

Bilindigi gibi, hakikat duyuldugu, diisliniildiigii samimi olarak
yasandig1 yer ve zamanda insani harekete siiriikler ve onun hareketinin
Online gecilemez. Hakikat i¢in kendisini feda edenlerin fikirlerini, samimi
duyuslarindan ve iradi hareketlerinden ayirmak miimkiin degildir.
Gergekten biiyiik bir adam, hayatinin bir safhasinda namuslu ve duygulu,
baska bir safhasinda ise asla namussuz ve vicdansiz olmamistir. Bunun
aksine, bicimsel olarak insan goriiniimlii adeta yamali boh¢aya benzeyen
sefil yaratiklar ise, halka baska tiirlii gériinmekten her zaman haz duyarlar.é
O “ben hakikati bilirim ama hayatin icaplarina da uyarim” diyen hakikatle
temasi hi¢ mesabesinde olan bir sahtekardir. Hakikati umursayan ve onun
ugruna kendini feda eden biiyiiklerden Sokrat, Halla¢ ya da Gandi den
hangisi hayatinin bir aninda nefsini korumak icin kurnazca hesaplar yaparak
hareket etmistir? Onlardan hangisinin fikirlerini hayatindan ayirmak
mimkiindiir? Millet mistigi, dimagimizda kaynasan disiince denilen
mukaddes cevherin insan1 mutlaka harekete gecirecegine, tepeden tirnaga
biitiin varligimiz1 siriikkleyecegine inanmaktadir. Bir millet mistigi “boyle
dislinliyorum ama yapmiyorum” diyenlere ofkelenir ve bu tir
samimiyetsizlikten nefret eder. O, dinin, ahlakin ve hatta kiifriin bile vecdli,
icten ve sahici olmasi gerektigine inanir.” Sahici olmanin tek yolu
diisiincelerimizle sozlerimizin, so6zlerimizle eylemlerimizin uyumlu
olmasidir. Yani, bunlar biitiin boyutlariyla bize ait olacak; kalbin inandigini
dil s6yleyecek, el de yapacaktir.

Var olanlarin (diisiince, so6z ve eylemler de dahil) birbirine bagh
oldugunu diisiinen millet mistigi akil ile kalp, diinya ile ukba, dis ile ic¢
arasinda altin orani kurmus oldugu i¢in cemiyetten daha kuvvetlidir ve onu
stiriikler. Deger yaraticisi olan bu insanlarin bir kismi zekasiyla, bir kismi
kalbi ve hisleriyle, bir kismi da iradesiyle baska insanlara ve cemiyete karsi
listiindiir. Bu l¢ tiir kabiliyetin ayni seviyede yiiksek ve keskin olusu ile
insanoglu hilkatin harikulade bir eseri haline gelir. Esasen insan ruhunda
sirasiyla gelisen ve biitlin gelisimi esnasinda birbiriyle kaynasan ii¢ yeti
bulunmaktadir. Once hislerin hayati varhgimiza yayilir. Bu devrede insan
duygulandig1 i¢in var olduguna inanir. Ikinci asamada diisiince baslar. Aklin
rolii bu safhada kendini gosterir. Fikirler, kararlar, idealler ve biitiin bir
kainat goriisii demek olan felsefe, hisleri takip eden bu devrenin mahsultidiir.

6 Topeu, fradenin Ddvasi: Devlet ve Demokrasi, 91.
7 Topeu, Millet Mistikleri, 17; Ulken, Insani Vatanseverlik, 160.
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Bu devrede varhgimizin sahidi diisiincemizdir. Insan “diisiinen bir canhdir”,
fakat bundan ibaret degildir. O, Ugiincii olarak, ayrica, hareket etme
ihtiyacindadir. Diistinceler insanlar1 harekete zorlar. Diisiince i¢ diinyamizda
ask olur, 1stirap olur, sonunda kokleri yerde, dallar1 sonsuzluga uzanan agag
gibi, hareket iradesi halini alir. Boylece, insan bir damla uzviyetten ¢ikarak
Allah’a uzanan hareket iradesine doniisiir.8

Millet mistigi Allah'a uzanan iradi hareketleri sayesinde ne duygu, ne
diislince, ne de maddi ve pratik yasama gereklerinin basit evrenine sikisip
kalir. Eger boyle olmus olursa, insan somut hayatin olsa olsa edilgen bir
unsuru olur.? Bu durumda, biiylik ruhlar yetismez; ve distan gelen tesirlerle
carpismayl goze alamayan, kadere siginan, kendi kiiciik diinyalarina
mahkiim realist insanlar zuhur eder. Topg¢u diyor Kki:

Bir millet i¢inde onun mistikleri bulunmadi mi, bu buhran, bu

¢lriylis hayatimiza mutlaka girer ve madde ibadeti, fertlerimizi

birer fetis yaparak mukadderatimizi ona baglamak gafleti kendini

gosterir. Boyle devirlere imansizlik, idealsizlik devri denir.10

Nitekim, realist insanlar, kapilar1 daima aralik tutan, her haliikarda
sartlar1 kendi lehine ¢eviren ve yenilmemesini bilen kurnazlardir. Millet
mistigi ise, zaferi aldatmakta arayan hayat siyasisi degildir. O, hileli zaferleri
degil, iradeyi ister ve iradesizlikle muvaffak olmasini bilen sinsi ruhlarla
miicadele eder; Kisisel ¢ikarlarini hareketlerinin tek amaci olarak gérmez,
Oteden beri siiriip gelen diisiinme ve yasama bicimini savunanlari tedirgin
eden miicadelelere girisir ve distan gelen ve her an degismekte olan
tesirlerin biitiinii manasina gelen hayatla uzlasma yoluna gitmez.11 Hatta, o,
menfaate dayali realist ahldka karsi ¢ikar; hayati oldugu gibi kabul eden,
onunla miicadele etmeyen, hareketlerini degismez kaidelere uydurmayan,
baskalarini kendi menfaatleri icin kullanan kurnaz realistlere hi¢ benzemez.
Clinkii realistlerin ahldkinin odaginda menfaat bulunur. Bu ahlakta, her tiirlii
menfaat, hayata kurnaz bir sekilde uyarak elde edildigi icin, hayat sart1 haline
getirilmistir. Bu yaklasimi benimseyenler, hakikati “menfaat i¢in elverisli” ve
“basar1 getirici” olma kavramlariyla anlamlandirmaya c¢alismaktadirlar.
Bunlarin akli, nefsin maddi ihtiyaglarin1 ve arzularini tatmin etmekle
sinirlanan ve o siir icinde hesap-kitap yapan ve hakimiyet kurmayi
neredeyse yegane amag sayan bir akildir.

8 Nurettin Topgu, Mehmet Akif (istanbul: Hareket Yayinlari, 1970), 19-20.
9 Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu, 151-52.

10 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 139.

11 Topgu, fradenin Davasi: Devlet ve Demokrasi, 19.
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Millet mistigi bilir ki, biitlin tatmini “diinyevi hayat”ta aramak, insani
evvela harap ve nihayet yok eder. Topgu'ya gore, bedensel hazlarin pesini
onulmaz bir pismanlik takip eder. S6zgelimi, sehvet iceren (yani, tensel
hazlara ulastiran) fiillerin cokca yapilmasi devasiz bir kederle sonuglanir.
Tensel hazlar ¢ogu kere irade kudretini zayiflatir. Hazzin etkisiyle hareket
imkanlarindan epey bir kismini yitiren insan, ya kendi iizerine doner ve
kendi cevheriyle gidalanir ya da bagkalarini taklit ederek onlarin kisiligi
icinde kaybolmak suretiyle tufeyli (parazit) bir yaratiga doniisiir. Tufeyli,
kisilik kazanabilmek icin kendinde olmayan vasiflar1 giiglii ve gercek bir
kisiden kopya etmeye calisir. Oysa, hakiki hareket, sonsuza ayarh fikirlerin
tahakkuku ya da tecessiimii ile gerceklesir. Bundan dolayi, bir konuda
iradenin olusmasi i¢in 6nce niyet daha sonra karar asamasi gelir. Akil biitiin
unsurlariyla, niyetten karara geciste etkindir. Belli bir cehdin neticesi olan
tamlik arz eden bir karar, olgun bir meyvenin aga¢tan kendiliginden kopmasi
gibi hareket haline gelir.12 Realistlerin yaptig1 gibi, fikre kiymet vermemek,
insani, yani, iradi hareketi fiilen inkar etmek ve onun kiymetini tanimamak
ve herhangi bir gorilis ve inanca topyek{in baglanip onu yasayis haline
getirmemektir.

Oyle anlasilmaktadir ki, hayat realistlerinin aksine, erimis bir madenin
kaliba dokiilerek bi¢cim almasi gibi, belli bir goriis ya da anlayis millet
mistiginin s6z ve fiillerinde donup bi¢cim almistir. Bu, onlarin bir ideale
baglanis halidir. Bu baglanis halinde basari, ¢biir sartlar disinda, millet
mistiginin bu baglantisinin, ayn1 zamanda sahsi ve samimi diinya goriisi
olmas1 sartiyla miimkindiir. Yani bu goriisler, onda yasayis haline
gelebilmeli, ruhunun derinliklerine kok salabilmeli, yani onun varolus sarti
olmalidir. Dahasi, bu olmadi mi, o var olamamalidir. Ciinkii bir davanin
onderi olacak sahsin, her seyden once kendi sahsiyetiyle 6rnek olmasi
gerekmektedir. Bunun icin, o, milletinin duyarliligini sonuna kadar islemeli;
dini, ahlaki, bedii degerlerin milletle kaynasmasi icin gayret gostermelidir.
Ciinkii sahsiyetler yogurma ihtirasiyla yasayan millet mistigi gibi bir i¢ diinya
idealistinden, milletin ¢ocuklarinin istikbaline hem miisfik hem de hasin bir
baba gibi egilmesi, bagkalarinin acilarini umursamasi ve onlara aldirmasi,
menfaat emellerini ruh potasinda eritmis, hayirla hakikati giicliik cekmeden
birlestirmis vicdanli, dost bir zeka ve kendilerini milletin selametine adamis
bir fedakdr olmasi beklenir.13 O, ancak bodylece milliyeti kan, kemik ve

12 Topgu, Yarnki Tiirkiye, 83; Topgu, [radenin Davast: Devlet ve Demokrasi, 34; Ulken,
Insanf Vatanseverlik, 164.

13 Sezai Karakog, Yunus Emre (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2006), 54; Topcu, Mehmet Akif,
20; Topgu, Millet Mistikleri, 142,144-145.
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iskeletten kurtarip bir insan ve ahlak davasi haline getirebilir.
C. Millet Mistigi Iicin isyan ve Yaraticihgin Anlamm

Topgu'ya gore, yalniz basina yasamasini bilmekle birlikte, millet
mistigi isyana da asiktir; zira hakkin ¢ignendigi yerde, haykirmak ister. Onun
bakis ac¢isindan, halka sevimli gériinmesini bilen zalime kars1 dik durmak
hakiki cihattir. Ciinkii o, haksizlia karsi isyan ettiginde Allah’a yaklastigini
hisseder, benliginde ilahi bir tamahin varhigini duyar. Hakka hiirmet
edilmeyen yerde diinyevi menfaat, kibir ve istignalar sézkonusu olurken,
isyan sayesinde ise, ahlak hadisesi ortaya ¢ikar. Insanin tarifi, “isyan eden
varlik” diye yapilsaydy, fert olarak yasayan insanin en dogru tarifi bu olurdu.
Clinkii Topgu'ya gore, “isyan bizi hayat kosullarinin tazyikinden kurtararak,
ultthiyete teslim eden bir hamle”dir. Bu hamle, insanin kendi disina ¢ikma
gayretinden ve sonradan kazandig tiim egilimlerine ve uzvi aliskanliklarina
kars1 miicadele etmesinden ibarettir. Hakikat sevgisi gibi, sanat ve ahlak da
bu hamlenin basamaklarin tegkil eder. Hakikat aski, diinyevi hazlar icinde
avlanmaktan hoslanan nebatl tabiatimiza isyan; sanat, fani tasavvurlar
arasinda bulunan hayvani tabiatimiza isyan; ahlak ise, Allah ile birlikte
yapilan isyandir ki, sahip olduklariyla 6giinen insani tabiatimizin iistiine bizi
ancak o ytikseltir.14

“Ahlak insan hareketlerinin metafizigidir”, diyor Topgu. Prensipleri ne
olursa olsun, her cesit ahlak bir deger sistemine baglanir ve metafizik de
mahiyetini buradan alir. Hi¢cbir ahlak biittiniiyle deneylerin mahsulii olamaz.
Merhamet ve adalet gibi, deneyin disinda kalan ahldki ilk prensipler,
metafizik inancin mahsulii evrensel degerlerdir ki bunlar, deney ve
deneyimle elde edilen birbirinden farkli pek ¢ok unsuru dizge halinde
birlestirmeye yarayan tozsel bag vazifesi goriir ve ahlakin 6ziint teskil eder.
Her ahlak sisteminin ilk ve zaruri temeli ve sarti olan ve duyusal deneyim
sahasini agan hirriyet ve mesuliyet de yine metafizigin konularidir.15

Insan hayatinin ruhsal cephesinin en ince degerlerini kendilerinde
toplamis olan millet mistiginin éniindeki en biiyiik engel, maddi yasayisin
getirdigi haz fetisizmine sahip olan vatansizlar, vatan cografyasina bagh bir
vicdana sahip olmayan ve tarih suuru tanimayan soysuz zorbalar, maddenin
ruh iizerinde saltanat kurmasina calisan teknik adamlar/maddeciler ve fert
olmanin hakkini veremeyen cemiyet adamlaridir.16

14 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 61-62; Nurettin Topcu, Isyan Ahldki, cev. Mustafa Kék ve Musa
Dogan (istanbul: Dergah Yayinlari, 1995), 25.

15 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Hareket Yayinlari, 1970), 49.

16 Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, 153.
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Sozgelimi, maddeciler maddl hayat1 ve ekonomik ihtiyaglar1 tiim
insani ve ictimal hadiselerin kaynagi olarak goriirler; ruhi varlig1 ve inanglari
reddederler. Bunlara gore, dlemdeki tek cevher madde oldugu i¢in, varlik
topyekin maddi bir nitelik tasir ve ruhi bir cevherin varligindan
bahsedilemez. Cemiyet adami ise, biitlin teferruatiyla tespit edilmis kaideler
ister, huzuru asirlardir var olan aliskanliklar: tekrarlamakta bulur. Orflerini
degistirmeye kalkmak, onun bir uzvunu kesmek gibidir. Orflerle yagayan ve
uysalligin hakim oldugu cemiyet sahsiyetsiz, taklit¢i, maddeci, kaderci,
efsaneci, kuvvet ve korkunun esiridir. Cemiyet adami i¢in fazilet, iyi
gecinmekten ibarettir. Onun iyi gecinmesi, hakkin cemaat i¢inde yerlesmesi
icinse, fazilet sayilabilir. Fakat cemiyet adami, dik durmaktan, izzetinefsini
miidafaa etmekten aciz, asabiyet yoksunu 6lii ruhlarda fazilet arar. Onun
acisindan, cemiyet i¢cinde ahlak, insanlar1 “suya sabuna dokunmadan” idare
etmekten ibaret bir siyasettir. Nitekim, uysallik canh varlig1 idare eden,
kendini ¢evreye uydurma kanununun cemiyetteki uzantisidir. Orflerle
yasayan cemiyet mensuplari uysalliga hayrandir. insanhigin hayatinda en
uzun siren ve en hadkim miiesseseler, insanlara teferruath ve Kkat'1
aliskanliklar asillayan miiesseselerdir. Cemiyet adaminin hayati, bu
bakimdan, bitkileri ve hayvanlar: idare eden nizamin disina ¢ikamaz. O da,
incir agaglar1 ve karincalar gibi sadece bir canlidir ve yerytizii seviyesindedir;
hayvanlara, nebatlara hem-cinslerinden daha yakin daha fazla akrabadir.
Onun bunlardan fazlasi, zekd kazanmis bir canli olmasidir. Ve sanki, onun
ruhu esyanin dis yiizeyiyle diyalogda olmakla sinirhdir. Esyanin ici ve otesi
bir siirpriz sakliyor mu bize, bundan habersiz ve buna ilgisizdir. Onun zekasi
yalniz reel hayatin emrindedir; ona hayatin ilerledigi istikamette serbest
yayllma imkéni bagislayan bir hizmetkardir ve sadece bir alettir. Boyle
durumlarda, millet aylak bir siirti haline gelir; mukaddesatin yaraticisi olan
fertler ortadan kalkar. Dahasi, fertler biiyiikk bir i¢ sikintisiyla herkesin
toplandig1 yere kosar, herkesin alkisladigi kabusu alkislar. Kuvvet ve
iradenin timsali olmasi lazim gelen gengler de, miize ve mabetlere degil,
viicutlarindaki rehaveti gidermek amaciyla stadyumlara kosar. Sonug, beden
ruhun zevklerine tahammiill edemez; ruh ihtiyarladik¢a ihtiyarlar,
yaraticiligini kaybeder ve hatta bunar.1”

Acikca anlasilacagi iizere, sirf istekleri yerine gelsin diye, bir kimsenin
cemiyetle iyi gecinmesi ahldken dogru degildir. Gozlerini kapayip, cemiyete
uymayi tavsiye eden bir cemiyetcilik son derece zararhdir. Clinki ahlaki-

17 Sezai Karakoc, Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi II: Dirilis Soku (Istanbul: Dirilis
Yayinlari, 1998), 33; Topgu, Yarinki Tiirkiye, 61; Topgu, Iradenin Ddvasi: Deviet ve
Demokrasi, 35.
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vicdani hareket hiirriyet ve yaraticiligin eseridir, uysalligin degil. Hiirriyet,
ahlaki ilkeleri daima dikkate alarak, vazifemizi yapabilme erki, harekete
atilma cesareti, insiyaklarimiza karsi gelebilme kudreti ve bizdeki
yaraticiliktir.18 Bundan dolayi, insanin stiin yaraticilik gerektiren bir iyilik
hareketi ortaya koymasi, bir matematik probleminin ¢6ziilmesine benzemez.
Matematik probleminin ¢éziilmesinde herkes zorunlu olarak ayni yontemi
kullanmak, ayni zihni hareketi gergeklestirmek zorundadir; zira, ucu acik bir
yolla bu sahada sonuca ulasilamaz. Halbuki ahlaki hareketlerini segmede
herkes serbesttir. Top¢u'ya gore, insan1 diisiik ve bayagl davranis
kaliplarinin baskisindan kurtaran ahlaki hareketleri dnceden biisbiitiin
tespit etmek ve ahldkl olmak i¢in bdyle davranmanin zorunlu oldugunu
soylemek miimkiin degildir; zira, bunlar hiir ve yaratici iradenin eserleridir.
Ferdl ruhun mahsulii olan yaraticilik, her fertte degisiktir. Ahlak sahasinda
oldugu gibi sanat sahasinda da yaraticilik kisiye 6zel biricik bir niteliktir.
Clinkii hem ahlakta hem de sanatta, yaratmaya konu olan sey, nicelik degil
niteliktir. Nitelige erisim, onunla ancak sahsi temas kurularak miimkiindiir.
Yaratim olarak bir sanat eseri, bir ruhun triiniidiir ve bu vasfi ile béliinmez
bir fiildir. Ciinkli burada emsalsiz, sade ve boliindiigi takdirde yasamasi
miimkiin olmayan bir sey mevzubahistir. Bundan dolayi, degil devirler
arasinda, ayni devirde ve aymi okulun sanatkarlari arasinda dahi, sanat
eserleri derin baskaliklar tasir. iki siir ya da miizik parcasi birbirine
benzemez. Ayni mevzunun islenmesinde bile pek derin farkhliklar
bulunabilir. Felsefe sistemlerinde go6ze c¢arpan her filozofun kainat
goriisiindeki baskaligin sebebi de aynidir. Zira, felsefe cemiyetin degil, hiir ve
yaratici olan ferdi benligin mahsuliidiir. I¢timal benlik hiir ve yaratici olan
ferdl benligin torpiisii ve diismanmdir. Clinkii cemiyet disiinmekten nefret
eder, taklitlere ve aliskanliklara ise can atar. Ahlak ideali 6niinde egilen fert
ise, her zaman isyan edicidir. Varhigimizin bizden tasip, baskalarina
uzanmadigl yerde ahlaktan zaten bahsedilemez. Verimli bir aga¢ gibi meyve
vermek, kendi varligindan baskalarina sunmak ve onlar icin yasamak,
erdemli olmanin sartidir. Halk icin erdem iyi gecinmektir. Fakat her cesit
gayeyi gerceklestirmek i¢in, iyi gecinmek ahlaki bir prensip olamaz.1° Topgu,
diyor Kki:

Biitiin hakkinda sahip oldugumuz mesuliyet iradesi, her yikilan

18 Nurettin Topcu, Ahldk Nizami, ed. Ezel Erverdi ve Ismail Kara (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1997), 42-43.

19 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 60,67; Nurettin Topcu, Ahldk, ed. Ezel Erverdi ve Ismail Kara
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 26-28; Aliya izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam,
cev. Salih Saban (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2013), 125-27.
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varlik karsisinda bizi merhametle dolduruyor ve merhamet bizi,

nefsimizin bile istihkar ve telefi simirlarina kadar gotiiren

hareketlere siirtikliiyor. Bu hal, bu ahlak hamlesine dogru gidis, ruh

yapisinda taklidin hakim bulundugu insanlarda meydana gelmiyor.

Bu, taklitten kurtularak bilgileri itikat karakterini kazanmis

insanlarin ruhfi gidisidir.20

Dogrusu, hem Kkisisel menfaatleri gerceklestirme arzusunun hem de
ictimal yeknesakligin hakim oldugu bir cemiyetten biiylik irade adamlari
cikmaz. Boyle bir cemiyette, her sey orta veya orta seviyenin tam
lizerindedir. Hep ortada ilerleyen, hiiviyeti belirsiz iradelerin ortalamasi ile
hangi hedefe dogru gidilecegini kolayca tahmin etmek miimkiindiir. Bu toplu
ylriiyiiste insanlarin tek gayesi, olaylardan ve tesadiiflerden faydalanma
kabiliyetlerini hakkiyla kullanabilmektir. Boyle bir vasatta, fertler yiiksekte
bulunan mesul bir iradeden degil, asagilarda barinan ve hiiviyetini belli
etmeyen c¢ogunlugun isteklerinden kuvvet ve ilham alir, ve biiylk fertleri
ornek alma yerine, toplulugu taklit yetisi gelisir; keyfiyetin yerini kemiyet,
ruhun yerini de madde alir. Cogunlugun soéziiniin gecmesi, keyfiyetin yerine
kemiyetin hakimiyetini; merhamet, sadakat, hamiyetperverlik, fedakarlik
gibi ahlaki ilke ve fikirlerin ferdi ruhtaki yansimalarinin yerini cemiyetin
maddi kiitlesinin almasi da, ruhun yerine maddeyi gegirir.21

Durum boyle olmakla birlikte, hayata her zaman uymasini bilen, kendi
yasayisina uygun fikirleri her an benimsemeye ve hakikat diye tanimaya
kabiliyetli olan realist ruhlar1 bir tarafa birakirsak, iradenin firtinasina
tutularak hem iclerindeki hem de cemiyetteki nizamin sarsildigini hisseden
mustaripler, olmasi gereken ile olan arasindaki korkung¢ nispetsizlikten
tedirgin olmaktadirlar. Ciinkii millet mistigi olan mustaripler her zaman
hareketleriyle, olani1 gegmek, kendi yaraticiliklarini kullanarak daha {istiin
bir nizama yiikselmek isterler. Onlar i¢in hayatin gayesi budur. “Insan, asmak
zorundadir kendi kendini: kendi kendini 6ldiirmeye, bir ¢ukura diismeye
karar verebilen insan, ni¢in, kendi kendini asmaya, doruklara ¢ikmaya karar
vermesin? insan manevi kaynaklardan uzaklastik¢a par¢a parca 6ldiirmiis
olur kendini. ..” Su halde, ahlaki-varolussal tekdmiil mevcut nizamin 6tesine
gecen iradelerin eseridir ve bu irade, mevcut nizam i¢indeki tiim imkanlari
kullanip her zaman menfaat ve ihtiraslarinin tatminine dogru kosan
insanliga karsi gelerek, yani isyan ederek yeni ve daima daha iistiin nizamlar
yarata yarata Allah’a dogru ilerlemektedir. Ciinkii cemiyet hayatinda en

20 Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 97-98.
21 Topeu, [radenin Davasi: Devlet ve Demokrasi, 135-36.
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bayagisindan baslayarak en iistliniine varincaya kadar iyi ve kot tim
istekler yasatilmaktadir. Bu istekler, bilgi ve ahlak bakimindan olgun idealist
ruhlar tarafindan ayiklanip sec¢ildikten sonra, onlardan temiz ve Allah’i
hatirlatici olanlarin ayrilip cemiyette hakim kuvvet haline getirilmesi
gerekmektedir.22

D. Sorumluluk Sahibi Bir idealist Olarak Millet Mistigi

Topgu'ya gore, cemiyet nizaminin kurulusunda nice yaratici idealist
asinin emegi vardir. Onlar, yaratici hareketleri sayesinde i¢timai sinirlarin
Otesine gecerek, daha iistlin bir diizene erismek isterler. Ruh diinyasinin
kahramanlari olan bu insanlar kelimenin tam anlamiyla “listlin insanlar”dir.
Onlar bugiiniin degil, yarinin hesabini yapmaktadirlar. Bugiin, yarinki
sahneye gotiiren yolda sadece bir basamaktir. Ancak yarini ve daha uzak
giinleri diisiinebilen ve yarin ne yapacagini bilen insan, bugiiniin kurtaricisi
olabilir. Yarinin iradesini yasatan anlayiga idealizm denir. Idealist, gercek ile
alakasiz adam demek degil, bilakis sonlu ve smirli varlik sahasina
hapsolmayip, tabakalar halinde {ist iiste var olan bir¢ok varlik mertebesine
eristikten sonra, sonsuzluga yonelen adam demektir. O, gézleri sonsuzlukta,
ileri dogru atilirken nice realitelere basar ve sonsuzluga askla baglandig icin,
maddeyi ruha feda eder.23

O, cemiyet i¢cinde bulunmakla birlikte, onunkilerden baska ve onlara
zit degerlerle yasar ve kendi yaratici, asi ve idealist sahsiyetini cemiyete,
yumruklariyla degil, ruhuyla kabul ettirmek ister. Merhamet ile agk onun en
biiyiik kuvvetleridir. Bu bakimdan, bizim i¢in yapilacak ideal inkilap,
cemiyete muhta¢ olmayan bu insanin sahsiyetini, cemiyetimizin sahsiyeti
yapmaya c¢alismaktir. Kiltiiriimiiz, onun ruhunu benimseme araci
olmalidir.24 Hayatin iliklerine kadar niifuz etmek istiyorsak, onun duyus ve
sezislerinden yardim almak durumundayiz. Aksi durum, yaraticiligin, kendi
kendimizi asmanin, baska terimlerle Allah’a dogru yolculugun
duraksamasidir, bu da kaba bir hazcilifa varacak bir siirecin baslangici
olabilir. Haz da, ruhi gii¢ ve yetileri daha kaynaginda iken telef eder.

Bu durumda, sonsuzluga yonelik olmasi gereken yolculuk, daracik bir
kisisel menfaat ve cemiyet dairesinin yaraticiliktan mahrum ve karanlk
siirlarinda son bulur. I¢timai baglilik, benliklerden ve hodkadm nefislerden
meydana gelen bir cemiyet i¢cinde tiim fertleri dolastiktan sonra yine ferdin

22 Nuri Pakdil, Baglanma (Istanbul: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 1979), 43; Topcu, [radenin
Davast: Devlet ve Demokrasi, 24,70,135-136.

23 Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 31; Topgu, fradenin Dévasi: Devlet ve Demokrasi, 70.

24 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 68.
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arzularina cevrilir. Bu, insan hareketi agisindan bir tiir 6liimdir. Clnki
Topgu, hareketlerimizin diriligini, gayesi olan sonsuzluga dogru yol
almasinda goriir. Ictimai diizeni 1slah etmek isteyen millet mistigi, haz ve
menfaatleri artirmaya ayarh tiiketici hareketlere isyan eder. Bunun i¢in o,
evrensel llkiiyti milll bilesime vardirir. Aksi takdirde, millet, tabiri caizse,
yatalak olur. Millet mistigi evrensel iilkiinlin somut belirtisidir ve evrensel
ilkiiniin 151811 aktarmak icin kopuk kablolar1 baglayan kablo baglayicisidir
ve milletin yiiriiyiisiinde yolu temizleyen ve acandir. O, insanligin dimagin
kendinden evvelki devirlerin aglarindan kurtarmak; ortaya koydugu hikmet
ve fazilet esaslariyla, cemiyete hdkim olan efendi-kole seklindeki sinif
farklarin1 ortadan kaldirmak; taassup ve cehalete baglihigi yok etmek; ve
biitiin bunlarin dtesinde, nefse karsi miicadele iilkiisiinti aleme yaymak ister.
Ciinkii o, hakikat ve hayati dar ve kisir bir realizme irca etmez; hayatin
esasinl iman ve manada arar; esareti kendi icimizden gelen ihtiraslarda
goriir. Ihtiras, terbiye edilmemis her cesit duygunun insam demirden bir
cember gibi sarip kucaklamasi halidir. Bu ylizden, millet mistigi his ve
ihtiraslarini oldugu gibi yasamaz, varolus olanaklarini 6zgiin/muteber yeni
bir sahsiyet ortaya ¢ikarmak i¢in kullanir. Tensel haz diiskiinleri, bu asinin
hareketlerini kendi huzur ve rahatlari i¢in biiyiik bir tehlike saydiklari icin,
ona engel olmaya calisirlar. Millet mistigi, her ¢esit duyguyu gelisigiizel
kullanan izzetinefis yoksunu haz diiskiinleri gibi degildir.z5

Milleti yasatan kahramanlarda izzetinefis cevheri vardir. [zzetinefis,
millet halinde yasayan fertlere Allah’a yaklastiric1 ideallerin mesuliyetini
yukler. O, insanlarin benlikleri ilizerinde disiinmeksizin/i¢giidiisel olarak
hakimiyet kuran diinyevi menfaatlerin ve uzvi zaaflarin istiine yiikseltici
kuvvettir. Biiyik milletlerin ¢ocuklari, biliyiik izzetinefis hareketleri
gostermis ve insanlik tarihinin en biiyiik kismini meydana getirmislerdir.
Onlar, millet mesuliyetini Allah emriyle iizerlerine alan insanlardir.
Vicdandan fiskirip dile ve ele gelen bu emir, eger ilahi bir kaynaktan
gelmemis olsaydi, bu agir mesuliyeti, yani, bir milletin mesuliyetini lizerine
kimse alamazdi.26 Bu tiir bir mesuliyeti sadece blyiik insanlar iizerlerine
alabilmislerdir. Onlarin buytkligl, etlerinden, kemiklerinden degil,
sorumlulugu yiiklenislerinden gelir. Nitekim, biiyiik insan demek milletin
cevheri demektir. Zira, “yogurttaki yagin kaymakta toplanmasi ve
yumurtanin sarisi gibi, millf cevher, biiytik insanda toplanir”.27

25 Topgu, fradenin Davasi: Devlet ve Demokrasi, 70-71; Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 31-32;
Topgu, Yarinki Tiirkiye, 25; Pakdil, Baglanma, 42.

26 Topgu, Ahldk Nizami, 21; Topgu, [radenin Davasi: Devlet ve Demokrasi, 39.

27 Sezai Karakog, Mehmed Akif (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2007), 53; Pakdil, Baglanma, 29.
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...Ya kurtarisa goniil verip mesuliyeti mefkiire edinmek; ya da
baskalarini kendi yasayis1 ugruna kullanmak, kendi yasayisi icin
vasita haline koymak. Gayri yasatmak icin yasayan, kurtaris tilkii
edinen insana mesuliyet adami, kendinin ve gayrin iradi
kuvvetlerini hep kendi varliginda tiiketen insana siyaset adami
diyoruz.28

Milli cevherin kendilerinde toplandig1 mesuliyet bilincine sahip biiytik
insanlar ya da oOnderler, siradan insanlardan beklenmeyen, sasirtici
hareketler gergeklestirirler. Zaman zaman bunalima giren insanlari yeniden
kendilerine getirecek bir ¢agri, bir seslenis bu o6nderlerin 6devidir. Bu
onderler gerektigi vakit ¢ikip gelecek ve insanlarin ruhlarini canlandirip
tazeleyeceklerdir. “Batan giinesleri adeta hizla doguya gotiiren ve oradan
dogmalarini saglayan olaganiistii glicle donanmis erlerdir onlar. Giin oyle
batmis ve ortaliga dylesine bir karanlk ¢okmiistiir ki, sanki glines bir daha
dogmayacaktir. iste bdyle bir zamanda, karamsar hisse kapilmis insanlari
yeniden 1sikla, aydinlik ve giizel giinlerin gelecegine inandiran, inanci ve
serefi adeta ayaklar altinda ¢ignenen milleti, tekrar mutlu glinlerin gelecegi
glivencine kavusturan ve hiir iradenin yaratici kudretini gosterenlerdir
onlar”.2? Bu anlamda millet mistiklerinin yasayanlara etkisi, sadece
diinyadaki hayatlariyla sinirli degil, dldiiklerinden sonra da devam eder.
Hatta biiyiik insanlarin 6liimleri bir bakima dogumlaridir.

Dogrusu, onlarin dogumlari uzun siirer. Biitiin bir hayat onlar i¢in bir
dogumdur. Dogum iginde dogum, dogum icinde dogum. Iste biiyiik insanlar
icin hayatin anlami. Onlarin ¢ektikleri cile bir émiir boyu siiren dogum
sancisidir. Onlar ne zaman ki dliirler, iste o zaman tam dogmus olurlar; sonra
yuzyillar icinde serpilip gelisirler. .. S6zgelimi, bir millet mistigi olan Akif'in
“diistince ve siirleri, onun 6liimiiyle yok olmadi, canli bir organizma gibi
ruhumuzda ve zihnimizde hayatin nefesini alip veriyor; icimizde giin
gectikce yeni ve canli bir mantik gibi gelisiyor; teorik bir sistem gibi degil.
Millet mistikleri de, hayatlarinda da, 6ldiikten sonra da, insanlara tesir
etmek, onlarin gidislerinde bir iyilesmeye, yiikselmeye hizmet etmek
anlaminda tasarruf sahibidirler. Onlar tohumlar1 ylzyillar sonrasi i¢in
tarlalara serperler. Bu gorevi de, kendilerinden sonra, ya yetistirdikleri, ya
da yetistirdiklerinin yetistirdikleri ve sonra onlarin yetistirdikleri, bir zincir
gibi uzayip giden =zatlar, ya da bizzat eserleri, daha dogrusu hem
yetistirdikleri insanlar, hem eserleri yerine getirir.3® Bu baglamda,

28 Topgu, Yarnki Tiirkiye, 113.
29 Sezai Karakog, Mevildna (istanbl{l: Dirilis Yayinlari, 2006), 67.
30 Karakog, 77; Karakog, Mehmed Akif, 56-57.
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Bergson'dan su uzun alintiy1 yapmak yerinde olacaktir:

..Nasil zekdnin sinirlarini genisletmek icin dahi insanlar ortaya
cikti ise, boylelikle de, birdenbire nev'e vermek miimkiin olmayan
seyler, ayn1 suretle, uzaktan uzaga bazi fertlere verildi ise, ayni
suretle, kendilerini biitiin ruhlara yakin duyan se¢kin ruhlar ortaya
ciktilar, siirlan i¢inde kalacak, tabiatin kurdugu dayanisma ile
yetinecek yerde, bir agk atilmasi ile biitin insanliga dogru
kendilerini siiriiklediler. Bu ruhlardan her birinin ortaya ¢ikisi, tek
bir fertten kurulu bir nev'in yaratilmasi gibi bir seydi. Hayat itmesi,
uzaktan uzaga, kararli bir adamda, bir sona variyordu, bu sonug
insanhigin biitiini i¢in bir hamlede elde edilemezdi. I¢lerinden her
biri de yaratici atilmanin orijinal bir sekil altinda temelini meydana
getiren bir aski temsil ediyordu. Bu seckin ruhlar1 yerinden
oynatan ve bir hayat taskinligi olan yaratici heyecan ¢evrelerine
yayldi. Bu heyecanli ruhlar gevrelerine hi¢cbir zaman tamamen
sonmeyen ve her zaman yeniden alevlenebilen bir heyecan dalgasi
gonderiyorlardi. Bugiin, bu biyiikk iyilik timsali insanlari,
diisiincemizde canlandirdigimiz, onlarin konustuklarini isittigimiz
ve yaptiklarin1 gordiigiimiiz zaman, ateslerinin bizi de
tutusturdugunu ve hareketlerinde bizi de siiriiklediklerini
hissediyoruz; duydugumuz da artik az ¢ok hafiflemis bir baski
degil, dayanilmaz bir ¢ekmedir.31

Anlasilmaktadir ki, millet mistiklerinin vazifesi, hem var olan degerleri
korumak hem de onlar1 yeni durumlara uygulamaktir. Nasil ki yeni bir
medeniyetin ortaya ¢ikmasi, insanlar arasinda, tabiri caizse, akkor halinde
yeni ahlaki-ruhi degerlerin dogmasi1 ve fertlerin topluca bu degerlerin
arkasindan hiir iradeleriyle kosmalari ile miimkiin olmaktaysa, mevcut
medeniyetin diri kalmasi da onun dayandigi degerlerin yorumlanmasi ve
korunmasina baglidir. Bu amagla, millet mistikleri, sonsuz var olma
olanaklarina sahip olduklarini, biiyiik tasarimlar kurmasi ve tasarimlarini
boyutlandirmasi gerektigini insanlara 6gretir. Bu iradeye engel olan ruhi
esaretler, yani, muayyeniyetler ortaya ¢ikinca medeniyetler ¢oker. Kisaca,
cemiyet icinde beliren bir muayyeniyet, hicbir sekilde bir medeniyet
yaratmamistir.32

Sonug

Millet mistigi fikir ve hareketlerinde alemsiimul ahlaki kaideleri

31 Henri Bergson, Ahldk fle Dinin Iki Kaynag, cev. Mehmet Karasan (Ankara: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1949), 127-28.
32 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 94; Pakdil, Baglanma, 19.



Nurettin Topgu'ya Gére Ahlaki Bir Arketip: Millet Mistigi

yasatan seciye sahibi bir adamdir. O, hareketleriyle kdinat1 velveleye veren
degil; suurlar1 harekete geciren ve insanlarda irade yaratan sahsiyet sahibi
bir insandir. Sahsiyet sahibi olanlarin ilk vasfi, ideal hayat kaidelerine; ikinci
vasfl da kendisiyle beraber tasidig1 ve benligine mal ettigi uzun bir tarihe
sahip oluslaridir. Bir kimsenin ait oldugu tarih ne kadar genis ve uzunsa,
onun sahsiyeti de o kadar biiytktiir ve o nispette kuvvetlidir; benimsedigi
tarih ne kadar dar ve kisaysa, sahsiyeti de o kadar kiiciiktiir, o derece zayftir.
Clinkii mazinin bittigi yerde, insan biter. Ciiretkar bir ifadeyle, insan
tarihinden ibarettir. Onu tarihinden siyirin, geriye kaba bir kiitle kalir. Ctinkii
bir kisinin sahsiyeti, yaslandig1 hayat kaideleri ve tarihle o6l¢iiliir. Tarih,
milleti harekete geciren kuvvetlerin, yani, milli mukaddesatin zamansal-
pratik gerceklesmelerinden ibarettir. Millet mistigi, mevcut gerceklesmelerle
yetinmeyip, yeni varolus imkanlar1 ortaya koyan bir idealisttir. Onun i¢in
ideal, onu bir hamlede reel diinyadan, ruh dlemine firlatan bir rampa gibidir.
Topgu'ya gore, millet mistigi icin ideali belirleyen, baglandig1 6gretidir. O,
kendi varliginda bir 6gretiyi takip eder ve onu icten yasayarak ispatlar.
Nitekim, onlardan insanliga boylece fizikdtesi bir akim gecer.
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Extended Abstract

A millat/nation mystic is the man of responsibility who sacrifices his life for
the existence of his/her millat/nation. It is not possible to distinguish
between what s/he is and what s/he thinks this is to disconnect his/her
actions from his/her words. The doctrine s/he adhered to, had been frozen
and took shape in his/her thoughts, words and movements, and had become
a way of living and even a condition of existence. In other words, his/her
thoughts and beliefs permeated and transformed him/her like the fire
penetrating iron. So his/her actions that adjusted to infinity are for the
realization of what s/he knows right and not directed to provide a worldly
interest. Due to the fact that s/he cares about the universal good, beauty and
truth, does not act like a realist making subtle calculations to protect his
interests. Because a millat mystic puts the doctrine to which s/he is attached
at the center of his/her life, unlike realists who put benefit and self-interest
at the center of life.

In addition, a millat mystic, like the community man, does not want life to be
determined in all its details. Because this situation does not allow creativity
and innovation in life. The mercy of the millat mystic, for example, against
every being exposed to injustice or persecution, drags him/her to the
movements that destroy him. This kind of moral movement is not found in
the community men that submissiveness prevails over their existence. The
greatestideal of the realist community man is to develop the ability to benefit
from events and coincidences. Indeed, a realist is the imposter who always
keeps the doors open, in any case turns the conditions in his/her favor and
knows how not to be defeated.

The millat mystic is not a political character who seeking victory in deceiving.

a Assoc. Prof., Ordu University, cenankuvanci@hotmail.com
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S/he wants willpower, not the fraudulent victories, and struggles with the
insidious souls who know how to succeed with submissiveness, does not see
his personal interest as the sole purpose of his actions, engages in struggles
that bother those who advocate the way of thinking and living that have
continued all along and does not compromise with life which means the
totality of influences coming from outside and changing at any moment. In
fact, the millat mystic who opposes interest-based realist morality is nothing
like the cunning realists who accept life as it is, do not struggle with it, do not
obey unchanging rules in their movements, and use others for their own
benefit. Because in the focus of realist morality is interest. In this morality, a
doctrine cannot be mentioned as an ideal living condition, since all kinds of
interests are obtained by cunningly following the conditions of life. Those
who adopt this approach try to make sense of the truth with the concepts of
being “favorable for the benefit” and “bringing success”. Their mind is a mind
that is limited to satisfy the material needs and desires of the body, and that
calculates within that limit and sees the domination over all beings as almost
the only purpose.

The millat mystic knows that seeking all the satisfaction in “earthly life”
firstly destroys the human being and finally devastates it. According to Topcu
an irresistible regret comes after bodily pleasures. For example, doing a lot
of lustful verbs (ie. bringing to bodily pleasures) results in a remediless grief.
The bodily pleasures often weaken willpower. The person who has lost some
of his movement possibilities with the effect of pleasure, turns into a sponger
(parasitic) creature who turns on himself and feeds on his own ore or
disappears in the personality of others by imitating them. In order to gain a
personality a sponger tries to copy the qualities that are not in him/her from
a strong and real person. In this case, the movement towards infinity ends in
anarrow personal interest and within the dark and non-creative limits of the
community. This is a kind of death for the human movement. Because
Nurettin Topcu sees the vitality of our movements is in their contact with the
infinity which is their goal. Millat mystic, who wants to improve the social
order, revolts against the morally destructive movements set to increase
pleasure and interests. For this purpose s/he brings the national ideal to
universal synthesis. The millat mystic is the concrete sign of the universal
ideal, and to transmit the light of the universal ideal, so to speak, s/he is
connector that connects the broken cables and cleans and opens the way for
the nation’s march.

S/he processes the sensitivity of his/her millat to the end and strives for the
integration of religious, moral, and scientific values with the millat. Those
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who will be the leaders of an ideal must first of all be exemplary with their
own personalities. To achieve this goal, the millat mystic sometimes retires
into seclusion and is not afraid to be alone with himself/herself. The cities
full of heap people are a spectacular scene for him/her. Briefly, the millat
mystic is a loner who lives to serve the ideas s/he offers to young souls; an
inner world idealist who lives with the desire to knead personalities; a kind
and harsh father who leans towards the future of the children of the
homeland; a blessed face who melts the desires of interest in the soul pot; a
conscientious and friendly wit who readily units the truth with
goodness; and an alturist who devotes himself/herself to the millat's well-
being.

In short, for the millat mystic the goal of life is to surpass him/herself, by
using his/her own creative powers and abilities, without moving away from
its spiritual resources, to move towards infinity by rebelling against people
who always try to satisfy their own interests and ambitions and in this
process to embody the numenal realities such as wisdom, justice,
compassion, qudrat/power, responsibility, self sacrifice, altruism in a
phenomenal context.

Keywords: Philosophy of religion, millat mystic, willpower, creativity.
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Abstract

The concept of justice and other concepts related to justice include the basic
features of human life. However, justice is not only a virtuous behavior, but also
a concept that guides societies. The scriptures that guide the societies also
emphasized justice and stated the principles in this direction both verbally in the
texts and verbally through the prophets. Justice is important not only with the
necessity of community life, but also in the relationship between employer and
employee in business life. Organizational justice not only increases the
performance of the employees but also increase their commitment to the
organization. However, considering organizational justice in a wide perspective
causes it to be evaluated in different dimensions. This distinction is also seen in
the Qur'an and Sunnah. The distributive justice, which emphasizes the
distribution of resources, is clearly stated in the verses of al-Ahqaf, 46/19 and al-
Shu’ara, 26/183, where the value of every employee is given and the right to be
paid. There is also Sunnah in distributive justice that injustice will cause the
destruction of societies. Procedural justice is about how decisions are made. This
justice dimension is clearly stated in verses Hud, 11/85, al-A'raf, 7/85, al-Isra,
35, al-Shu’ara, 182 and al-Rahman, 9. Interactional justice is about the
relationship between employer and employee and explains fair treatment in the
decision process. Especially. The Sunnah of the Prophet Mohammad (pbuh) to be
fair to the employees in behavior and decisions is important. Information justice
is for informing employees about decisions. In this sense, Prophet Mohammad
(pbuh) indicated the importance of the employment contract in his sunnah and
states that the employees should know their rights and that they should also be
written. In both Qur'an and Sunnah, the issue of justice is emphasized especially
in terms of distributive and interactional. In this sense, it is important in the
worldly and in the spiritual sense that people who adopt the Qur'an and the
Sunnah to guide themselves to be fair in their business life and to take care of

a Assoc. Prof., Adnan Menderes University, berrin.guzel@adu.edu.tr
b Asst. Prof., Balikesir University, emingul08@gmail.com
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their justice dimensions.
Keywords: Islamic Economy, Hadith, Organizational Justice, Qur’an, Sunnah.

L S

UMMETTEN ORGUTE ADALET: KUR’AN-I KERiM VE SUNNET
COZUMLEMESI

Adalet kavrami ve adalet ile ilgili diger kavramlar insan yasaminin temel
6zelliklerini icerir. Ancak adalet sadece erdemli bir davranisi degil, toplumlari da
yonlendiren bir kavramdir. Toplumlara yol gdsteren kutsal kitaplar da adaleti
vurgulamis ve bu yonde ilkeleri gerek metinlerde yazili gerekse peygamberler
aracilifi ile s6zli olarak belirtmistir. Adalet, sadece toplum yasami gerekliligi ile
degil, ayn1 zamanda is hayatinda isveren-g¢alisan arasindaki iliskide de 6nemlidir.
Orgiitsel adalet calisanlar érgiite baghliklarin sagladig: gibi, performanslarin
da arttirir. Ancak orgiitsel adaletin genis perspektifte ele alinmasi, farkl
boyutlarda degerlendirilmesine neden olur. Bu ayrim, Kur’an’t Kerim ve
Stinnette de goriiliir. Kaynaklarin dagitimi konusunu vurgulayan dagitim adaleti,
herkesin yaptiklarinin karsiliginin verilmesi ve hakk: kadar verilecegi konusu
Ahkaf, 46/19 ve Su’ara, 26/183 ayetlerinde acik sekilde belirtilir. Dagitim
adaletinde haksizligin toplumlarin yok olmasina neden olacag1 konusunda da
siinnet yer alir. islem adaleti kararlarin nasil alindigina yoneliktir. Bu adalet
boyutu Hld, 11/85, A’raf, 7/85, isra, 35, Su’ara, 182 ve Rahman, 9. Ayetlerinde
acik sekilde belirtilir. Etkilesim adaleti isveren-is¢i arasindaki iliskiye yoneliktir
ve karar siirecinde adil davramilmasini agiklar. Ozellikle Hz. Peygamber’in (sas)
calisanlara davranislarda ve Kkararlarda adil olunmasina yonelik Siinneti
onemlidir. Bilgi adaleti, kararlar ile ilgili olarak ¢alisanlarin bilgilendirilmesine
yoneliktir. Bu anlamda Hz. Peygamber (sas) Siinnetinde is akdinin 6nemini
belirtmis, ¢alisanlarin haklarini1 bilmeleri ve bunlarin da ayrica yazili olmasi
gerektigini belirtir. Gerek Kur’an1 Kerim gerek Stinnette adalet konusu 6zellikle
dagitim ve etkilesim boyutlarinda vurgulanir. Bu anlamda Kur’an’t Kerim ve
Siinneti kendine rehber edinen kisilerin is hayatlarinda da adil olmalar1 ve
adaleti boyutlarina dikkat ederek yonetmeleri diinyevi ve uhrevi anlamda
onemlidir.

[Tiirkce genis 06z calismanin sonunda yer almaktadir.]

L S

Introduction

Being fair and the norms and values of justice constitute one of the
basic features of human life. The concept of justice attracts the attention of
philosophers, sociologists, political scientists, academics, economists and
psychologists (Van den Bos, 2001). While justice, which is the first virtue in
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social institutions (Rawls, 1999) and which has been discussed from Plato
until today and is one of the most important issues of daily life, is one of moral
values with similar understanding in the past. After the second half of the
20th century, it becomes a subject of political philosophy rather than moral
aspect and it is associated with economic models, state, society and
institutions, and concepts such as power and natural law. After the 1970s,
the concept becomes more moral and individual, and is evaluated with law,
citizenship, responsibility, gender, environment, etc. (Kymlicka, 2002).
Today, the main focus of the discussions about justice is on distribution
problems. In this sense, the task of justice is to distribute some
goods/resources to eliminate natural and social injustice. Therefore, the
perception of injustice should actually be considered as a social and an
institutional problem (Kibar, 2011).

Sacred books are one of the guides that show people how to behave
towards each other in society. Torah, which was sent down to the Jews,
describes the events from the creation till the death of Moses’ chronologically
and explains religious, legal and moral provisions (‘Torah’, 2012). The Bible
given to Jesus is the canonical and apocritic writings that generally describe
Jesus’ life and doctrine (‘Bible’, 2000). However, the sacred books should be
considered as a guide not only for religious and moral behavior to society but
also for businesses in the modern world. The aim of the present study is to
evaluate the basic principles that point to organizational justice and its
dimensions within the framework of the Qur’an and Sunnah aiming to create
a lifestyle for Muslims.

A. Justice
1. Definition

Justice, which is regarded as one of the four great virtues, and
sometimes even the most important (Miller, 2017), is formed in the past
based on the norm of reciprocity (on the basis of balanced reciprocity).
However, Plato opposes these thoughts with a teleological (targeted)
approach, and the concept of justice has been discussed between reciprocity
and teleological theories. Among these debates, there are two important
paradigm shifts in the understanding of justice: (1) the idea that people have
the capacity to rebuild their social worlds to be compatible with purposeful
regulations and (2) all people have equal value (Johnston, 2011).

Justice is defined in the Turkish Language Institute’s dictionary as
‘compliance with rights and law; to give everyone what is their right, who has
their own right, righteousness’ (‘Justice’, 2019) can also be defined as an
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abstract system of beliefs and standards that regulate the proper
relationships between people and the future (Clayton & Opotow, 2003).
However, with a more detailed definition, it is explained as ‘the situation in
which values, principles, ideals, virtues are embodied, embodied, brought to
life; the situation that everyone faces the reward or punishment they
deserve’. In this sense, justice is in fact the fact that one’s own rights are
compatible with the rights of others, are complied with the right and law, and
creating a rightful balance between the state and the people (Cevizci, 1997).

The concept of justice has different meanings in different applications.
Among these meanings, the most acceptable definition was built in the
Institutes of Justinian?, which was a coded version in Roman Law in the 6th
century A.C. According to this, justice is ‘permanent and constant will to give
everyone due’. In this sense, justice is about how people are treated. Issues
related to justice arise when people can raise potentially conflicting claims
(freedom, opportunities, resources, etc.), and justice is used to address these
contradictions by determining what each person should have. On the other
hand, when the interests of people approach each other and making a
decision is needed for common goals (i.e. deciding how many products
should be stockpiled for precautionary purposes in the future), justice is
replaced by other values. There is no need for justice in a situation where
resources are abundant and therefore there is no need to worry about how
it is shared among people (Miller, 2017).

The concept of justice has two aspects. So, justice is both individual
and social. While individual justice is a feature of personality, social justice is
a feature of a social situation. Individual justice must be done by respecting
others’ rights. In this dimension, justice is an objective value that stems from
the conscience of the people. On the other hand, in the case of impartiality
and uniformity in the application of rules, social justice arises as formal
justice; and social justice arises as distributive fairness in the idea of that the

1 For the full book, see http://amesfoundation.law.harvard.edu/digital/C]JCiv/]JInst.pdf
Besides, The Code of Justinian (Codex Justinianus) is the development of laws and legal
regulations under the Justinian reign of the Byzantine emperor between 529-565 BC. No
new legal code has been created, but rather the Justinian commissions have collected past
laws and regulations in two reference studies. It also includes a draft of Justinian own new
laws. In this sense, the regulations of the Roman state used for centuries are rationalized.
Conflicts and discrepancies were abolished, and other laws were repealed. Roman law has
led to the establishment of civil law as a legal code used today in continental Europe and
South America. Common law, other important laws used in the world, was developed in
British courts in the Middle Ages and then spread to the United States and the
Commonwealth countries (Encyclopedia Britannica,
https://www.britannica.com/topic/Code-of-Justinian#ref1251018 ).
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distribution of resources and goods is fair if it meets predetermined criteria
or principles (Cevizci, 1997). From the social aspect, (1) everyone accepts
and knows that others also accept the same principles of justice, (2) basic
social institutions meet these principles and are known for meeting them.
However, todays’ societies are rarely compatible with this order, thus the
concepts of fairness and unfairness should be discussed. Still, everyone has
an understanding of justice, even if no common decision is reached (Rawls,
1999).

Relations are governed by shared norms and values, as well as by law
and legal procedures (Clayton & Opotow, 2003). Therefore, it is possible that
not only laws, institutions and social systems, but also certain actions such
as decision, judgment and accusation are fair or unfair (Rawls, 1999).
Although it is felt intuitively objectively, justice has a malleable and fluid
structure. Justice, in both formal, written and informal traditions, is a product
of human: Each culture is formed in accordance with its own norms.
Individuals and social groups differ not only in their definition of justice, but
also in the order they position when they compare justice with other values
(Clayton & Opotow, 2003).

Hammurabi Laws, which have reached today from the 2rd millennium
B.C., are the most comprehensive laws known. These laws, which contain a
long introduction in a semi-poetic style, define the Babylonian king
Hammurabi as the person who declared the laws?2 and claims that he was
sent by the gods as a law enforcer to Babylon, that the laws were not sent by
God, but he himself wrote.

The famous Greek philosopher Plato regards the concept of justice as
one of the four great virtues (justice, wisdom, courage and proportionality)
in his work State (Carr, 1988). According to him wisdom is the justice of the
mind; courage is of the heart; proportionality is of emotions (Hamedi, 2014).
Plato defines fairness as a psychological condition that shapes and directs
one’s voluntary actions, preferences and options. He states that justice,
which is stated to be quite complicated, should be described as the condition

2 Hammurabi laws are based on tit-for-tit basis. For example, 196: If a free person’s eye is
removed, the eye of the remover is removed. 197: if the bone of a free person is broken,
the bone of the broker is broken. Hammurabi is known for the harshness of the
punishment given. The death penalty is considered an appropriate punishment for many
crimes and is given specifically for crimes against the state or religious institutions. For
example, 6: if someone steals a property belonging to god or temple, he is punished with
death; whoever receives the stolen property, he also is sentenced to death (Johnson,
2011).
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ofthe person, which creates actions, preferences and options (Cooper, 1977).
According to him, justice is the comprehension of duties as equivalent to real
freedom. In this sense, justice is the vital characteristic of a moral life
(Hamedi, 2014). However, like everything else, he states that justice has a
price (Forde, 1997).

After centuries from Plato, Rawls (1957, 1999) defines justice as
‘eliminating arbitrary decisions and maintaining an appropriate balance
between mutual claims’. Rawls (1963) explains justice with two questions
that arise while analyzing the concept systematically. First, who owns the
responsibility of justice? Second, what does a man gains when he fulfills the
requirements of the justice? He answers the first question as it belongs to
those who have a sense of fairness; and the second question is answered as
if the justice is not done, the person will not feel anger/resentment and
anger, and they will also lack mutual trust with friendship ties.

However, the understanding of justice that philosophers focus on is
the ideal understanding of justice in utopia. Implementing this ideal concept
and principles of justice provides the source and causes of injustice. At the
same time, this effort leads to ‘what it should be’, which indicates that it
should be evaluated with its normative aspect. Therefore, the search for
justice from the past to the present has a utopian and normative
characteristic (Kocaoglu, 2013).

2. Justice Definition in Perspective of Religion

On the basis of religion, just like monotheistic religions, Jewish holy
books have basic features such as accepting the justice of the hierarchy and
punishment, similar to the previous ones. Even punishment becomes the
basic rule of justice that regulates relationships between people (Johnston,
2011). The concept of justice in Torah is mentioned by the administrators'
managing with justice and consulting the people who know justice.
Consultation hierarchy stems from divine justice. The deviation from justice
in the Torah results in the reduction of the rulers from his office and it is
stated that he will be the wrath of God (Alkan, 2019).

In the Bible, justice derives from the concept of 'tzedek' as an ethical
term and is explained with truth and then mercy (Raphael, 2001). Although
it is not explicitly stated in the Old Testament, this understanding is
interpreted by the prophets. The concept is treated as a function of power
and is therefore attributed to wealth and principality. In the New Testament,
it is expressed by the word 'dike', but not as synonymous with the Old
Testament, but rather in the sense of truth, the result of having faith. The
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integrity of the person is very important due to its corrective value. With faith
in the New Testament instead of action, justice is eliminated as the norm that
regulates the interpersonal and God-human relationship, and it is replaced
by truth (Schoenfeld, 1989).

In Islam, justice means ‘the truth is definitely accepted and ingrained in
mind and the opposite of persecution/bullying’. (Ibn Manzur, 1993;
Fairuzabadi, 2005; al-Zebidi, 1306 h.). As an infinitive-name justice means
being correct in behavior and judgment, judging according to the right, being
equal, making equal, middle way, the right way, equal, similar, equivalent of
something and right, value. (Ibn Manzir, 1993; Ibn Esir, 1965; al-Jurjani,
2004; Fairuzabadi, 2005; Cagrici, 1988). According to al-Isfahani, it means
equal treatment in the division of shares and being balanced (al-Ragib al-
Isfahani, 2009). al-Jurjani expresses that justice means to be in the right
direction by avoiding the things that are forbidden in terms of religion (al-
Jurjani, 2004). The concepts of ‘qist, haq, sidq, istigamah’ are also considered
synonymous with justice (Abat, 1995).

The main application area of justice is management and judgment
(Cetin, 2019). For this reason, it is emphasized that justice means not to be
unjust, not to stay away from moderation, but to respect the right and duty,
to give the right owner his right and it is emphasized that it is a whole of
human and social values (For more see: Balikkaya, 2005; Hadduri, 1991;
Elmali, 1997). In other words, justice is to be impartial and principled while
making judgments and taking action, to be able to judge without being
influenced by factors such as benefit, intimacy/kinship, hostility or prejudice
(Cetin, 2019).

In the Islamic literature, because justice is a principle that also
concerns relations with people and other beings, it is accepted that there is
an important link between justice and morality. (Cetin, 2019). From a moral
perspective, the basis of justice is rights and responsibilities. If there is no
right, there is no duty and if there is no duty, there is no right (Pazarl, 1972;
Kandemir, 1993). To qualify a person with good morality, he must be fair. A
person who does not respect the rights given to other people by law, and who
unfairly seizes these rights to his own embezzlement or his relatives, does
not comply with justice. Such a person is not only unfair but also immoral as
he did not obey the moral rules (Kayaoglu, 1985).

3. Justice in the Qur’an and Sunnah

Since the Qur’an, which is the main source of life because the innate
laws take place, the nature of justice is also explained in detail (Cetin, 2019).
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The concept of justice appears 28 times in the Qur'an as a noun or verb
(Abdulbaki, 2001). In the Qur'an, equality justice is expressed by the term
“adl” and “merit, qualification and ratio justice” are expressed by the term
“qist” (Hatemi, 1996).

Seeing that there are plenty of injustices and cruelties in the society in
which an individual life, Prophet Mohammad (pbuh) aimed to establish
order and harmony based on a certain measure of justice accepted by all
sections of the society (Hadduri, 1991), and he has always been its first
practitioner. When an accusation came to the Prophet Mohammad (pbuh)
about he was not just, during one of the booty divisions, the Prophet said
reproachfully, “Woe to you! Who else would act justly if I did not act justly?’3.
In this context, the Prophet Mohammad (pbuh) gave importance to the term
justice in line with the Qur'an and emphasized justice at every opportunity.
[t is seen in the Qur'an and Sunnah that justice is generally used in the same
meanings.

According to the Qur’an and Sunnabh, four different meanings of justice
are as follows:

1. The first meaning is to make it balanced and make it equivalent. For
example, written in the verses (al-Infitar, 82 /6-8) “O mankind, what
has deceived you concerning your Lord, the Generous, Who created
you, proportioned you, and balanced you? In whatever form He willed
has He assembled you.” (al-Infitar, 82/6-8), the word ‘iz

(feadeleke)’ comes from the same root as justice and means to
make balanced and measured. The commentators state that the
measure here is related to the physiological harmony of human
(Zemahsheri, 2009; Radi, 1981). There is a relationship between
balance, order and harmony with justice that prevail in all beings
in the universe (Cetin, 2019). It is seen in the verses of al-Bagara
48, al-Maidah 95 and al-Nisa 129 that the word justice is used in the
same sense.

In sunnabh, too, it is seen that the word justice is used in the meaning
to equalize and act equally and fairly. In a hadith, the Prophet
Mohammad (pbuh) says: ‘Behave fairly with what you give to your
children!’*. In another hadith, ‘Fair people who rule with justice for
their family and those under their rule are on the pulpit of light on

3 al-Bukhari, Book of Good Manners and Form (al-Adab), 95.
4 al-Bukhari, Book of Gifts (al-Hibah), 12.
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the Day of Resurrection’ is ordered>.

2. Asecond meaning of the word ‘justice’ is used in the Qur’an is to act
in the right faith and the right behavior. Because the concept of
justice includes oneness in belief, truth in statement, right direction
in deeds, and honesty in morality (Cetin, 2019). The verse ‘Indeed,
Allah orders justice and good conduct and giving to relatives and
forbids immorality and bad conduct and oppression. He admonishes
you that perhaps you will be reminded.’ (al-Nahl, 16/90) is one of the
best examples of this. In the verse, the word justice is used both as
an individual belief and as a social morality.¢ The fact that the word
justice is counted among the good jobs ordered and coming after it
the bad things that are forbidden, means that the word justice
means true faith and behavior. Also, al-Maidah 106. and al-An’am
115. verses are among the other verses in which the word justice is
used in terms of honesty, reliability and righteousness.

3. Some words are used with their opposites in the Qur’an. Justice is
one of them. As a matter of fact, in the verse; ‘[All] praise is [due] to
Allah, who created the heavens and the earth and made the darkness
and the light. Then those who disbelieve equate [others] with their

Lord.’ (al-An’am, 6/1), the word ‘4545 (yadilun)’ is used to deny

Allah and to deviate from the true faith. The commentators also
state that the verb here means practicing shirk (Maturidi, 2004;
Radi, 1981; Qurtubi, 1988).

A meaning which the word justice is used in sunnah is to deviate
from the right faith and the right way. It is seen in a hadith;
‘Thereupon the polytheists said: Islam is of no avail to us for we have
made peer with Allah and we killed the soul which Allah had
forbidden to do and we committed debauchery’” the word ‘justice’ in
its past form was used to mean deviating from the right way.

4. The most frequent meaning of the concept of justice in the Qur'an
is to act fairly and fair trial. The verses, ‘When you judge between
people to judge with justice.” (al-Nisa, 4/58), ‘Say, [0 Muhammad],

5 Muslim, The Book on Government (al-Imarah), 18

6 A great majority of the commentators drew attention to the multidimensionality of the
concept of justice that take place in the verse and made the definition of the concept from
different perspectives. See Maturidi, 2004, VI, 558; Radi, 1981, XX, 102; Zamahshari, 2009,
582. See also, Cetin, 2019, 61-63.

7 Muslim, The Book of Commentary on the Qur’an (al-Tafsir), 19.
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‘My Lord has ordered justice.” (al-A'raf, 7/29) and ‘And if you judge,
judge between them with justice.’ (al-Maidah, 5/42) are examples of
this. Likewise, this verse directed to the rulers ‘O you who have
believed, be persistently standing firm in justice, witnesses for Allah.
(al-Nisa, 4/135) shows the importance of justice in the
management duty.

Allah, in the Holy Qur’an, informs with the verses ‘And among those
We created is a community which guides by truth and thereby
establishes justice.’ (al-A’'raf, 7/181) that there will always be those

who will judge with justice. The word ‘5% (yadilun)’ in the verse

means to rule by justice.8

Justice is a responsibility encumbered by Allah to his servants, and it
is expected to be applied in all circumstances. As stated in the verse, ‘O you
who have believed, be persistently standing firm for Allah, witnesses in justice,
and do not let the hatred of a people prevent you from being just. Be just; that
is nearer to righteousness. And fear Allah; indeed, Allah is acquainted with
what you do.’ (al-Maidah, 5/8) there is no place to factors such as grudge and
anger in the practice of justice. Besides, Allah forbids the factors such as
kinship, wealth-poverty, lineage, authority and position in the
implementation of justice and warns Muslims with this verse: ‘O you who
have believed, be persistently standing firm in justice, witnesses for Allah, even
if it be against yourselves or parents and relatives. Whether one is rich or poor,
Allah is more worthy of both. So follow not [personal] inclination, lest you not
be just. And if you distort [your testimony] or refuse [to give it], then indeed
Allah is ever, with what you do, informed.’ (al-Nisa, 4/135) In both aforesaid
verses, the word justice is interested being fair during the implementation of
justice. In this verse, the psycho-social and economic reasons that usually
cause people to abandon justice are mentioned. The justice mechanism
prescribed by Islam does not regard affinity bonds, socio-economic
differences and does not distinguish between strong and powerless
(Kasapoglu, 2012). As a matter of fact, it is a subject that the Qur’an attaches
great importance to judge without any discrimination between religion,
ethnicity, sect and classes (Cetin, 2019; Kasapoglu, 2012). For this reason,
there are more than two hundred verses in the Qur’an that disparaging
injustice that may arise with the dimensions of cruelty, sin and heresy

8 It is stated that the exemplary society ruling by justice will be ‘mid community’ in the
Qur'an. In this manner, it is seen that the characteristics of the ‘middle ummah’ are
explained as justice, equality and restraint. For more information see, Cetin, 2019.
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(Hadduri, 1991).

In the sunnah, most often used meaning of the word justice is to act
and rule with justice. For example, in the hadith: ‘On that day (on the Day of
Resurrection) where there is no shadow, Allah will house the seven emeralds in
the shadow of his own arch. The first is the one who rules fairness and acts
fairly.’®. The Prophet Mohammad (pbuh) declared in a symbolic way that the
fair ruler will be rewarded by Allah on the day of resurrection. The fact that
mentioning the Prophet Mohammad (pbuh) the fair ruler in the first place
shows the importance attached to ruling with justice by both God and the
Prophet. In the hadith: ‘Judges are of three types, one of whom will go to
Paradise and two to Hell. The one who will go to Paradise is a man who knows
what is right and gives judgment accordingly; but a man who knows what is
right and acts tyrannically in his judgment will go to Hell; and a man who gives
judgment for people when he is ignorant will go to Hell’1° the Prophet
Mohammad (pbuh) heralds that judging with justice will bring the person to
heaven.

B. Organizational Justice

Although the concept of justice is historically and rooted in society and
law, the concept of organizational justice is vital for organizations (Carmon
et al., 2010). Organizational justice is the perception of justice that they
create individually or as a group against their attitudes towards the
employees of the organization and their reactions to this perception (James,
1993). Therefore, the perception of justice is seen differently within the same
organization (Bianchi & Brockne, 2012). However, it does not matter
whether this perception is based on facts. Because, rather than perceiving
right or wrong, one reacts to what he believes is real (Bernerth et al., 2007).

Addressing justice in a broad perspective, from process control to
interpersonal behavior, differentiates the conceptualization of justice. This
creates questions about the relationship between different dimensions of the
concept, whether explanations to employees improve perception of justice
and how much the difference between dimensions explains the relationships
between organizational outputs (Colquitt et al., 2001; Gilliland, 2008). Along
with these questions, the fair management of the employers in the
organization increases the performance of the employees (Tansky, 1993;
Luthans, 2008) and ensures the commitment to the organization together
with satisfaction (Colquitt, 2009; Greenberg, 2011). However, employers

9 al-Bukhari, Book of Call to Prayers (Adhaan), 36.
10 Abi Dawud, The Office of the Judge (al-Aqdiyah), 2.
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should not only behave fairly, they should also look fair (Stroh et al., 2002).

Islam, which has human-centered arrangements in all areas of life,
brings the same regulation in business life. Allah and his Messenger (pbuh)
always asked a humanitarian relationship between the employer and the
employee and they put orders and prohibitions accordingly. The Prophet
Mohammad (pbuh) orders: ‘Cater to the food and clothing needs of your
servants. Do not give jobs that exceed their power.’11 and ‘Beware of Allah
about you under your hand (servants)’12. The group, which is referred to as
‘under your hand’ in the hadiths, is the people working under one’s
command. With these words, the Prophet Mohammad (pbuh) orders all
kinds of needs of the employee to be met and orders not to be loaded by the
work which the employee cannot handle. In this sense, first of all, the
employer-employee relationship in Islam is a human relationship, and it is
an important principle that has both mundane and rightful share results
(Unal, 1995).

According to Islamic law; amity, respect, right and law should be
regarded mutually in business life, the employee should put shoulder to the
wheel, do it in the best way, and be serious as if he is working in his own
business. As for the employer, he should pay the full value of his labor in a
timely and complete manner, not to be unfair, and he shouldn't be giving him
excess work by overworking him. (Uysal, 2018). Thus, both will comply with
labor law and morality. If failing this, justice cannot be mentioned, and
persecution occurs in such an environment. This is related to knowing the
value of labor, and a Muslim who tries to be fair in every stage of his life
should respect the labor of people and fulfill requirement (Ogtem, 2018,
133).

With the verses ‘O you who have believed, fulfill [all] contracts.’ (al-
Maidah, 5/1) and ‘And fulfill [every] commitment. Indeed, the commitment is
ever [that about which one will be] questioned.’ (al-Isra, 17/34) Allah wants
Muslims to fulfill their promises and to comply with their agreements. The
Prophet Mohammad (pbuh) draws attention to the same subject with the
words ‘Muslims are on (i.e. stick to) their conditions.’13. This also goes for to
the manager, and the manager must strictly adhere to his agreement with his
employee and give all his rights on time. Thusly, the Prophet Mohammad

11 Ahmad b. Hanbal, Musnad, XXXV, 341. See for a similar hadith: al-Bukhari, Book of
Manumission of Slaves (al-Itk), 15.

12 Abi Dawud, Book of General Behavior (al-Adab), 123-124.

13 Abi Dawud, The Office of the Judge (al-Aqdiyah), 12.
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(pbuh) stated in another hadith: ‘Procrastination (delay) in paying debts by a
wealthy man is injustice. So, if your debt is transferred from your debtor to a
rich debtor, you should agree.”#. It would not be wrong to say that these
words, which are only spoken for financial equivalent, are actually valid in all
rights. At the same time, the Prophet Mohammad’s (pbuh) definition of
delaying one's debt by the oppression of justice indicates that the attitude in
question is actually unfair.

1. Distributive Justice

The distributive justice, which is based on the theory of equity (Adams,
1965) and aims to provide maximum efficiency (Colquitt, 2001), is a
cognitive assessment of whether the amount and allocation of rewards are
fair in a social environment (Luthans, 2008). Accordingly, distributive justice
deals with the final distribution of rewards and resources (Bies & Moag,
1986; Johns & Saks, 2001), and a belief is achieved about the fair and equal
treatment as a result of this interest, and a comparison is made with the
contributions and achievements (Tosi & Mero , 2003; Kitchin, 2010).
However, distributive justice focuses on how equally it is distributed rather
than the quantity of the distribution (Mitchell et al., 2012). Structural and
social determinants are important in distributive justice. Structural
determinants are based on the desires of the resource distributors and
environmental variables; while social determinant is based on the person’s
behavior towards the affected person (Eskew, 1993). Setting distribution
standards in distributive justice can prevent illusions (Greenberg, 2004).

Distributive justice is perceived personally (Luthans, 2008). The
person compares the output with others and creates a sense of justice
(Cropanzano & Greenberg, 1997). In addition, the person is always very
sensitive to getting less output than he deserves (Baron & Byrne, 2003).
Therefore, while the person evaluates his/her contributions higher than its
value, he/she evaluates the contributions of others as lower (Stroh et al,,
2002). Employees are affected in terms of emotional (anger, happiness, pride
or guilt), cognitive (consciously distort inputs/outputs about themselves or
others) and behavior (performance or leaving work) when they perceive
injustice considering the distribution (Cohen-Charash & Spector, 2001) and
they tend towards immoral behavior (Aquino et al., 1999).

Considering the meanings given by Islamic scholars to justice, there
are also some definitions that point to distribution justice. The famous

14 a]-Bukhari, Book of Transference of a Debt from One Person to Another (al-Hawaala),
1-2; Muslim, The Book of Musaqgah, 33.
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philologist Firizabadi (d. 817/1415) also includes the definition of
‘providing a balance between what is given and what is deserved’ (Firizabadji,
2005) for justice. Moreover, the meanings of ‘giving the right to the right,
being equal in punishment and reciprocity’ (al-Ciircani, 2005) also point to
distribution justice. Justice generally refers to the balance between what is
given and what is deserved. Although this balance is achieved with equality
in some cases, justice is actually the balance between what is deserved and
given (Karaman, 1988).

It is possible to evaluate organizational justice under the concept of
social justice. As a matter of fact, social justice is the distribution of blessings
and burdens in a fair and equitable manner and ensuring balance (Cetin,
2019; Er, 2006). Therefore, justice between the employer and the employee
also falls within the scope of social justice.

In Islam, justice is accepted as the basic principle of management
(Acikel, 2003). For this reason, while state governance is expressed with the
concept of ‘al-amanah’ in the Qur’an?s, it is requested to be ‘fair’ in its
fulfilment?é. It is understood that Islam, which wants justice in the state
governance, asks justice in all forms of administration in all areas of society.
Thus, in Islamic law, employees have the right to ‘equal treatment’. This right
prevents the employer from discriminating arbitrarily between his
employees. Thus, the employees who perform the same duty are prevented
from being treated differently (Akcan, 2008).

Allah states the reward of what has done will be given to everyone in
the following verse; ‘And for all there are degrees [of reward and punishment]
for what they have done, and [it is] so that He may fully compensate them for
their deeds, and they will not be wronged.’ (al-Ahqaf, 46/19). When the verse
is transferred to working life, it states that a salary must be determined
according to the position and contribution of each employee.

With the verse ‘And do not deprive people of their due and do not
commit abuse on earth, spreading corruption’ (al-Shu’ara, 26/183), Muslims
are asked to have only what they deserve and not to encroach on others’
rights. This verse contains important principles for working life. Allah orders
Muslims to respect the truth in all kinds of bilateral pecuniary relations or
exchanges, and not to defraud anyone’s right. This principle is also valid in
the employer-employee relationship and the employer is obliged to give his
employee right fully; the employee is also obliged to do his job in the best

15 Al-Ahzab, 33/72.
16 Al-Ma'idah, 5/42.
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way.

The right and its importance of workers are also mentioned in a
parable told by the Prophet Mohammad (pbuh) about three different
characters?’. In the hadith in question is narrated three people who pray to
Allah, by resorting to their good deeds, to get rid of the difficult situation they
are in. One of them is a man who holds a worker for a certain wage and cannot
pay the wage at the first moment and then pays excessively. At the end of the
story, the Prophet Mohammad (pbuh) states that the prays are accepted and
that three people are free from the difficult situation. It is stated that Allah
will always help the person who thinks about the right of his worker and pays
his wages, even if long after, he gave his wage in such a way that he would
not make a loss, moreover would make a gain. Therefore, the Messenger of
Allah advises to the rulers in this way to protect and give their workers their
rights. In another hadith, it is stated that Allah will settle accounts on the Day
of Resurrection with those who do not give to workers’ rights even though
they employ workers and benefit from his labor18.

The Prophet Mohammad (pbuh), who states that incomplete weighing
and measuring incorrectly will cause the destruction of societies!?, indicates
the justice between the employer and the employee, as well as ordering to be
ethical in trade. The employer should determine the wages accurately and
completely and according to the work of the employee and pay them
completely in time. Work, time, region, social and economic conditions
should be taken into consideration in determining the wages of the employee
(Akytiz, 1990).

2. Procedural Justice

Procedural justice is about how decisions are made rather than which
decisions are taken (Greenberg & Baron, 2003). Similar to the personal
perception of distributive justice, personal judgments about how fair the
procedures are perceived are important (Greenberg, 2000; Tosi & Mero,
2003; Greenberg, 2004; George & Jones, 2007, 2008). Six principles are
followed for the fair perception of procedures: (1) consistency (procedures
should be appropriate for individuals and time), (2) bias-suppression
(distribution processes of resources should be free from personal interests),
(3) accuracy (decisions should be based on correct information), ( 4)

17 al-Bukhari, The Book of Prophets (al-Anbiya), 53; Muslim, The Book Pertaining to the
Remembrance of Allah (al-Dhikr), 100.

18 al-Bukhari, Book of Hiring (al-Ijarah), 10.

19 al-Tirmidhi, The Book on Sales and Trade (al-Buyu), 9.
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correctability (there must be possibilities to correct the decisions), (5)
representativeness (the distribution process of resources should represent
the interests of those who will benefit) and (6) ethicality (resource allocation
should be based on ethical and moral rules) (Leventhal, 1980; Leventhal et
al,, 1980).

When an employee has a situation related to an employer whom he
has never known, the employee wants to know about him to trust employer.
If there is no source of information, then the employee makes a decision
based on the perception of procedural justice of the employer (Van den Bos
etal.,, 1998). If the procedure is perceived as fair, the result is also considered
fair (Eskew, 1993; Greenberg, 2004) and people are satisfied with the
decisions regardless of the result (Aquino, 1995). Otherwise, apart from
experiencing dissatisfaction, the individual evaluates the system within the
organization as unfair (Cropanzano & Folger, 1991) and tends to reject it and
does not follow the rules (Cohen-Charash & Spector, 2001; Greenberg, 2011).
In this sense, procedural justice explains the system-based attitudes of the
employee. However, distributive justice is directed towards output-based
attitudes (Colquitt, 2009). Briefly, distributive justice focuses on ‘outcome’
while procedural justice focuses on ‘tool’ (Nadiri & Tanova, 2010). Despite
these differences, although procedural justice is a dimension that increases
the impact of distributive justice (Niehoff & Moorman, 1993), discussions are
still on whether it is as important as or more than distributive justice
(Scandura, 1997).

Procedural Justice, particularly not deceiving people, and
remunerating for their complete rights are ordered by Allah with the
following verses: ‘And O my people, give full measure and weight in justice and
do not deprive the people of their due and do not commit abuse on the earth,
spreading corruption.’ (Hud, 11/85) and ‘So fulfill the measure and weight and
do not deprive people of their due.’ (al-A’raf, 7 /85) Likewise, the verses al-Isra,
35, al-Shu’ara, 182, al-Rahman, 9. point to the same command. Based on the
aforementioned verses, the manager should always be aware of justice while
remunerating for the rights of his employee, he should not make any unfair
deductions from the wages of the employee, and make correct and
correctable decisions away from personal benefit. In fact, in the verse; ‘0
believers, when you contract a debt for a specified term, write it down. And let
a scribe write [it] between you in justice.’ (al-Bagarah, 2/282) Allah ordered
contracts to be written to a scribe so that the conditions between the lender
and the borrower were not damaged, and thus, the trust was built between
the groups. A similar method should be used in the relations between the
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employee and the employer and mutual rights should be written down so
that both groups feel themselves in safe.

The employer should always give the job to the person who is capable
and can do it always. In this regard, Allah orders: ‘Indeed, Allah commands
you to render trusts to whom they are due.’ (al-Nisa, 4/58) It is emphasized
here that the ability of each person is different. Also, it is stated in the verse:
‘Do they distribute the mercy of your Lord? It is We who have apportioned
among them their livelihood in the life of this world and have raised some of
them above others in degrees [of rank] that they may make use of one another
for service. But the mercy of your Lord is better than whatever they
accumulate.” (al-Zukhruf, 43/32) As far as it is understood from the verse,
Allah differentiated people’s abilities and thus maintained the order in the
world. Considering this, the work and wages to be given to the employee
should be compatible with the knowledge and skills of the employee.

Prophet Mohammad (pbuh) says: ‘Wait for the Apocalypse when
deposit is lost.” The Bedouin said, “How will that be lost? The Prophet (pbuh)
said, ‘When the power or authority comes in the hands of unfit persons, then
wait for the Apocalypse’?0. Clearly, the Prophet Mohammad (pbuh)
emphasized the principle set by Allah in the Qur’an and invited the Muslims
to be careful and attentive about it. Based on the hadiths that the Prophet
Mohammad (pbuh) declared earthly?! and spiritual?2 results that will arise
as aresult of not giving the job to the competent person, it must be taken into
account, when determining the wages of the employee, the fact that the work
is heavy or light, the added value provided by the employee, the country's
and employee's life standards and livelihoods and justice between the
employees (Kose, 2017).

In a holy hadith, the Prophet Mohammad (pbuh) declares that Allah
will be the plaintiff of the three groups on the Doomsday, and one of them is
the abusers who hire workers and have a free hand on his labor and do not
give the worker his right23. This responsibility accumbered on the employer
is in line with the principles of "representation” and "being ethical"
determined by Leventhal.

20 al-Bukhari, Book of Knowledge (al-1lm), 2

21 al-Bukhari, Book of Knowledge (al-1lm), 2.

22 Muslim, The Book on Government (al-Imarah), 16.

23 al-Bukhari, The Book on Sales and Trade (al-Buyu), 106; Ibn Majah, The Chapters on
Pawning (Ruhun), 4.
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3. Interactional Justice

The interactional justice, which was first defined as the premise of
procedural justice (Colquitt et al., 2001) but later as its sub-dimension
(Colquitt, 2001; Wong et al.,, 2006), focuses on the quality of the relationship
between employer and employee (Bies & Moag, 1986). It is aimed at feeling
that they are treated fairly during the application of the decisions (Stroh et
al, 2002; Greenberg, 2004; Kreither & Kinicki, 2004). In this sense,
interactional justice is actually between individuals (such as employee-
employer) (Greenberg & Baron, 2003; Luthans, 2008; Karriker & Williams,
2009). Therefore, the person directs the perception of injustice not to the
organization, but to the employer himself (Cohen-Charash & Spector, 2001).
Interactional justice is related to the informal aspect of the relationship
between employee and employer (DeConinck, 2010). In this sense, it is
considered as the perception of justice for interpersonal communication,
based on the satisfaction of respect, truthfulness, justification and
compliance (Colquitt, 2009). Thus, the difference between procedures and
applications is revealed (Greenberg, 2004). Being communication-based and
therefore being not clear, differentiates interactional justice from procedural
justice (Karriker & Williams, 2009). In the past, information about
demographics such as age and gender was previously interpersonal, whereas
today it has a formal structure (Aquino, 1995).

Interactional justice includes interpersonal and informational aspects,
which the latter will later be described as informational justice (Colquitt,
2001). Although these concepts are closely related, they are considered as
two different dimensions because they have different effects (Greenberg,
1993). Interpersonal justice is realized with respect and courtesy, while
informational justice is realized with justification and accuracy (Colquitt et
al, 2001; Colquitt, 2009). Sensitivity makes people feel better about an
unwanted outcome, and therefore interpersonal justice is geared towards
changing responses to outcomes. Disclosure is to provide information
necessary to evaluate the structural dimensions of the process, and
informational justice aims to change responses to procedures (Greenberg,
1993). Interactional justice, which is seen as an intermediate step between
acceptance of procedures and completion of outputs (Bies & Moag, 1986),
later becomes the antecedent of process justice (Colquitt et al, 2001;
Colquitt, 2009).

When it is evaluated that the employer-employee relationship
prescriptive by Islam is primarily within the scope of human relationship,
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Islam wants a balanced relationship between the two groups by considering
the religious results such as rightful share. At this point, there are important
orders and prohibitions regarding the employer. It is stated with the verse
‘Allah does not charge a soul except [with that within] its capacity.” (al-
Bagarah, 2/286) that the person is only responsible for strong enough. This
principle should be reflected in working life; the workload should not be
overloaded that the employee cannot do, and the work and workplace
conditions should be improved in order to protect the employee’s mental and
physical health (Acar and Soydemir, 2017). Thus, it can be provided that the
employee accepts the employer as fair and reliable.

One of the best recommendations of the Prophet Mohammad (pbuh)
to the employers about the subject is: ‘So whoever has a brother under his
command should feed him of what he eats and dress him of what he wears. Do
not ask them (slaves) to do things beyond their capacity (power) and if you do
so, then help them.’2*. If the Prophet Mohammad’s (pbuh) recommendations
are followed, trustworthiness can be developed by establishing human
affairs between the employer and the employee.

The words of the Prophet Mohammad (pbuh): ‘There are three
(characteristics) for which whomever has them, Allah will expose His side, and
admit him to Paradise: Being courteous to the guest, kind to parents, and doing
good for servants.’2> are important in terms of determining the attitude of the
employer against his employee. By applying this principle in his own life, the
Prophet Mohammad (pbuh) became an example to his ummah. Anas b. Malik
says that sometimes he makes mistakes while getting the service of the
Prophet Mohammad (pbuh), but he did not reproach himself once in ten
years, and did not say words such as ‘Why did not you do this? or ‘If only you
would do it this way!?6. Such an attitude strengthens the ties between the
employer and the employee and ensures mutual trust.

There are some duties accumbered on the employee as well as
responsibilities on the employer. The Prophet Mohammad (pbuh), in this
hadith: ‘If Allah causes provision to come to one of you through a certain
means, he should not leave it unless it changes or deteriorates.’?’ states that
the employee should be fair and steadfastness towards the employer and his

24 a]-Bukhari, Book of Belief (al-Iman), 22. See for a similar hadith: Muslim, Book of Oaths
(Ayman), 42.

25 al-Tirmidhi, Chapters on Description of Doomsday (Qiyamah), 48.

26 a]-Bukhari, Book of Good Manners and Form (al-Adab), 39; Muslim, Book of Virtues (al-
Fadail), 51

27 Ibn Majah, The Chapters on Business Transactions (al-Ticarah), 4
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work. After being employed by an employer, one should firmly hold on to his
job, be constant and do his job in the best way (Kose, 2017). In another
hadith, the Prophet Mohammad (pbuh) states that the employee is
responsible to the employer and says, ‘When one of you does a job, Allah loves
you to give your right to what you do.’?8. According to the Prophet Mohammad
(pbuh) notifications, everyone is responsible in the presence of Allah and
responsible for those under his command?2°. The employee must observance
of the right/property of his employer and the employee is responsible for his
employer’s property and service area.

The virtue of ‘to appreciation and thank’, which is very important in
the establishment of an atmosphere of mutual indulgence and trust, and also
of relations between people, should also be mentioned. The Messenger of
Allah emphasizes that all people should have this virtue by saying: ‘Whoever
is not grateful to the people, he is not grateful to Allah.’3°. Having this character
between the employer and the employee will be effective in developing a
sense of trust and justice between the two groups.

4. Informational Justice

Informational justice is about the explanation made to the employees
by the employer sufficiently and at the right time (Gilliland, 2008).
Informational justice is the perception of justice that occurs when employees
are informed about the decisions made and the procedures used in these
decisions. Explaining the procedures honestly and in the appropriate time
while considering the equity during decision-making period increases the
informational justice perception (George & Jones, 2007). Informational
justice is based on the feeling of being valued by others within the
organization on the basis of group-value explanation. The employer’s
explanation of the reasons for the decision and taking time to it creates a
feeling that the person is important for the organization (Greenberg, 2011).

While the Prophet Mohammad (pbuh) states about the payment of the
wage of the employee right on time with the words: ‘Give the worker the wage
he deserves before he dries.’31. Abu Said al-Khudri (d. 74/693), one of the close
companions of the Prophet Mohammad (pbuh), states that the wages of the
employee should be informed in advance, with the words: ‘When you agree

28 Abu Ya’'la, Musnad, V11, 349

29 al-Bukhari, Book of Borrowing (al-Istiqrad), 20.

30 al-Tirmidhi, Chapters on Righteousness and Maintaining (Bir and Silah), 35.
31 Ibn Majah, The Chapters on Pawning (Ruhun), 4
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with a worker, inform the wages he will receive for that job’32. While the
Prophet Mohammad (pbuh) asked the employer to act fairly against his
employee and pay the wages immediately, al-Khudri states that the wages to
be paid in must be absolutely informed to the employee while making the
contract.

The Prophet Mohammad (pbuh) asks the faults of the goods sold not
to be hidden and not to be given wrong information33. It is possible to reflect
these general orders on the entire business life of commercial ethics. When
these orders of the Prophet Mohammad (pbuh) are evaluated in terms of
organizational justice, the employer must accurately inform his employee
about both the job and the wages to be paid to the worker.

In business life, a contract must be made between the employer and
the employee, in which all kinds of rights are written. This contract is very
important for the employee from the point of knowing his rights. The
Prophet Mohammad (pbuh) states that Muslims must comply with these
agreements in the hadith ‘The Muslims will be held to their conditions, except
the conditions that make the lawful unlawful, or the unlawful lawful’34.
Uncertainty, unclarity and risk in the terms and conditions of contracts in
Islamic law cause lack of legal transaction. Then, such a situation prevents
the groups from consenting wittingly and the disagreements arise in such
cases. The contract between the employer and the employee should also
include the conditions and features that Islamic law submits to eliminate the
conflict (Karaman, 1990). If such conditions are not explicitly stated in the
contract, it is stated that these are applied according to the custom, that is,
according to the general application of time and region (Akyiiz, 1990).

Discussion and Conclusion

The aim of the current study is to determine the principles that refer
to organizational justice in the Qur'an and Sunnah and to evaluate them
within the framework of organizational justice and its dimensions. According
to the findings obtained, there are orders and recommendations for each
dimension in the Qur'an and Sunnah, which also applies to organizational
justice. However, the issue of distributive and interactional justice was

32 al-Nasai, The Book of Agriculture (Muzaraa), 44. Though the narration was attributed
to the Prophet in the Siinen (al-Bayhaki, al-Sunan al-Kubra, V1, 198) of Bayhaki, it is stated
that the narration is ‘mursal’. Therefore, it can be said that the attributing to al-Khudri in
Nasai is more accurate.

33 al-Bukhari, The Book on Sales and Trade (al-Buyu), 10; Muslim, The Book on Sales and
Trade (al-Buyu), 51.

34 al-Tirmidhi, The Chapters on Judgements (Ahkam), 17.
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emphasized more than procedural and informational justice.

According to Islamic law, employees should be subject to equal
practices (Akcan, 2008) and especially employers should fully deliver their
rights. This understanding can be considered as an example of distributive
justice based on equality theory and defined as reactive-content by
Greenberg (1987). Because the distributive justice is aims individual
outcomes (Folger & Konovsky, 1989), it supports the feeling of satisfaction
(Greenberg, 1990). If distributive justice is not provided, the employees tend
to decrease their performance which is considered as not fulfilling the
obligations in the agreements between the employer and the employee that
creates unfairness.

Interactional justice is emphasized in the Qur’an and Sunnah as much
as distributive justice. The employer’s relationship with the employees
explains the feelings of whether the employers are fair (Stroh et al,, 2002;
Greenberg, 2004; Kreither & Kinicki, 2004). The fact that other employees
and especially employers in the organization are considered as the
representative of the organization (Levinson, 1965) and that the behaviors
of employers are the most effective and persuasive factor (Moorman, 1991)
affect the employee’s contribution and well-being (Eisenberger et al., 1986).
Supporting structure of Islam that values the humanitarian relations
between employees and supporting the relationship between the
organization and the employee, the feeling of trust and strengthening this
trust feeling as a result of this support are very important. Indeed, this trust
takes place in organizations that are fair and relevant in their relationships
and exchanges with their employees (Schokley-Zalabak et al., 2010). In other
words, justice brings trust with it.

Regarding the procedural justice, it is clearly and strictly stated in the
verses of the Qur'an (Hud, 11/85, al-A’raf, 7/85, al-Isra, 17/35, al-Shu’ara,
26/182, al-Rahman, /559), that the measurement and the scaling should be
made exactly. In this sense, the judgment is certain. In procedural justice,
which includes the reaction of the person to the decisions taken and
therefore defined as reactive-content (Greenberg, 1987), even if the result is
against the person, he is satisfied with the result if the procedures are fair
(Aquino, 1995). However, procedures are considered as a tool used to
achieve the desired results in procedural justice. In this sense, it is evaluated
according to its power to affect distributive justice. Therefore, it may not be
considered important (Folger & Konovsky, 1989). But, Islam states that the
procedures for the realization of justice in the relationship between the
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employer and the employee are supportive in ensuring justice and even in
the process of performing the procedures (eg. al-Bagara 2/282).

Regarding informational justice, the business agreement between the
employees and the organization is important for the employees to know their
rights and duties. As stated in Article 8 of the Labor Law No. 4857 (2003), the
employment contract, which is defined as ‘the contract arising from the
undertaking of one party to work dependently and the other party to undertake
wages’, includes the wages and termination conditions of the employee in
return for his obligations. In this sense, both parties have information about
their obligations and how the procedures work (George & Jones, 2007),
which allows the organization to be considered as fair. Although there is no
verse in Islam for this dimension of organizational justice, there are some
applications of the Prophet Mohammad (pbuh). Moreover, Islamic law states
that these contracts must exist and that the conditions must be specified in
the contracts (Karaman, 1990).

The Holy Book Quran for the Islamic world is a guide not only in
religious knowledge but also in the management of society. Justice
mentioned in the Qur'an and Sunnabh is a universal value; its source and first
practitioner are Allah, and his prophets were sent to ensure justice in society
(Giindiiz, 2018). The person who takes the Qur’an and sunnah of the Prophet
Mohammad (pbuh) as a guide should act fairly not only in society but also in
the organization. Accordingly, it should not be forgotten that the relationship
between the employer and the employee is primarily a human relationship
according to Islamic law. Work and wages and mutual rights to support
informational justice should be determined by a contract and communicated
to the employee; so that, the employee must know which job to do, in what
time and for how much. The employee should make the best of the job. In
return, the employer must give the right of the employee and pay the wages
on time in order to ensure distribution and procedural justice. On the other
hand, one of the parties in the employment contract should not take
advantage of the other party’s needs, difficult situation or helplessness to
create an advantageous situation for himself. Although Greenberg (1987)
states that if the equality is not achieved in his taxonomy study, the
employees will react to inequality, but the current conditions in the
distribution of resources should be evaluated in the justice judgment theory
included in the proactive-content classification. Nevertheless, the employer
should not take advantage of the current opportunities and use the situation
in his favor. Finally, the person who accepts Islam as a guide should act with
the awareness that not having to comply with these conditions, which are
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also determined by Islamic law, have both earthly and spritiual results.

L S
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UMMETTEN ORGUTE ADALET: KUR’AN-I
KERIM VE SUNNET COZUMLEMESI

Berrin GUZEL2 Recep Emin GULP

Genis Oz

Adalet kavrami ve adalet ile ilgili diger kavramlar insan yasaminin temel
ozelliklerini icerir. Bu nedenle adalet kavrami filozoflar, sosyologlar, siyaset
bilimciler, akademisyenler, ekonomistler ve psikologlar tarafindan ele
alinmistir. Bununla birlikte sosyal kurumlarda sahip olunan ilk erdem kabul
edilen adalet sadece erdemli bir davranisi ifade etmenin iistiinde, toplumlari
da yonlendiren bir kavram hiiviyetini kazanmistir. Toplumu yakindan
ilgilendiren adalet kavrami doért biliylik erdemden biri kabul edilmis ve
Platon, Rawls gibi ¢ok sayida filozof ve disiintir tarafindan konu edilmistir.
Toplumlarin huzur ve refahini saglayan kutsal kitaplar da adaleti vurgulamis
ve bu yondeki ilkeler gerek kutsal metinlerde yazili olarak gerekse
peygamberler aracilifl ile sozlii olarak belirtilmistir. Eski Ahit'te tzedek
kelimesiyle ifade edilen adalet; Yeni Ahit'te ise dike olarak yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de ise a-d-I kokiinden tiireyen mastar ve fiillerle ifade edilir.
Kur’an’da esitlik adaleti adl ile karsilanirken; istihkak, liyakat ve oran adaleti
ise kist terimiyle karsilanmistir. Bununla birlikte Kur’an ve siinnette adalet
dort farkli anlamda kullanilmaktadir. Bunlar; a. dengeli yapmak, denk kilmak
(infitar, 82/6-8; Buhari, Hibe, 12); b. dogru inang¢ ve dogru davranista
bulunmak (Nahl, 16/90; Maide, 5/106; En‘dm, 6/115; Miislim, Iman, 57); c.
dogru inan¢tan sapmak (En‘am, 6/1; Miislim, Tefsir, 19); d. adaletli
davranmak, hiikmetmek (Nis4§, 4/58; A‘raf, 7/29; Maide, 5/42; En‘am, 6/52;
Nis3, 4/135; Buhari, Ezan, 36; Eb( David, Akdiye, 2) anlamlaridir. Adalet,
sadece toplum yasami gerekliligi ile degil, ayn1 zamanda is hayatinda is¢i-
isveren arasindaki iliskide de 6nemlidir. Calismada orgiitsel adalete yonelik
boyutlandirmalar Greenberg (1993)'lin tartismasi ve daha sonrasinda
Colquitt (2001)’in desteklemesi ile birlikte ortaya ¢ikan dort boyuta
(dagitim, islem, etkilesim ve bilgi adaleti) yonelik olarak gerceklestirilmistir.
Kur’an-1 Kerim ile birlikte hadis metinleri degerlendirilmistir. S6z konusu
ayetler ve hadisler igerigindeki adl koki ve adalet kelimesine gore
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se¢ilmistir. Buna gore 29 ayet ve 35 hadise calismada yer verilmistir.
Calismada nitel veri tekniklerinden betimsel icerik analizi teknigi
uygulanmistir.

Orgiitsel ~adalet ¢ahisanlar1  orgiite  baghhklarim  sagladign  gibi,
performanslarini da arttirir. Ancak orgilitsel adaletin genis perspektifte ele
alinmasi, farkli boyutlarda degerlendirilmesine neden olur. Bu ayrim,
Kur’an’t Kerim ve siinnette de goriiliir. Hayatin her alaninda adalete vurgu
yapan Islam’da adalet ydnetimin temel esasi olarak kabul edilir. Bu durum
sadece devlet yonetiminde degil isci-isveren arasindaki iliskilerde de
gecerlidir. Kur’an’da herkese yaptiginin karsiliginin verilecegi (Ahkaf,
46/19) beyan edilirken Hz. Peygamber de isciye muamelede hakkaniyetli
olunmasim gerektigini vurgulamistir (Buhari, icire, 10). Esitlik teorisi
temelinde yer alan ve sosyal bir ortamda 6diillerin miktar ve paylasimlarinin
adil olusunu degerlendiren dagitim adaleti, kisaca kaynaklarin dagitimi
konusunu ele alir. Dagitima dair ilkelerin tespit edilmis olmasi adaleti
saglayan oOnemli faktorlerden birisidir. Kur’an-1 Kerim’de de herkesin
yaptiklarinin karsiliginin verilmesi ve hakki kadar verilecegi konusu Ahkaf,
46/19 ve Su’ara, 26/183 ayetlerinde acik sekilde belirtilir. Dagitim
adaletinde haksizligin toplumlarin yok olmasina neden olacagi konusunda da
hadis-i serifler yer almaktadir. islem adaleti kararlarin nasil alindigina
yoneliktir. Bu noktada prosediirlerin alinmasinda belirlenen ilkeler énemli
rol oynamaktadir. Prosediirlerin adil algilanmasi igin istikrar, 6nyargidan
uzak olma, dogruluk, diizeltilebilirlik, temsil edilebilirlik ve etik olma ilkeleri
aranmaktadir. Bu adalet boyutuyla ilgili hiikiimler Hid, 11/85, A’raf, 7/85,
Isra, 17/35, Su’ara, 26/182 ve Rahman, 55/9. ayetlerinde acik sekilde
belirtilir. Hz. Peygamber’in de adaletin bu boyutuna dikkat ¢ektigi, emanetin
ehline verilmesi ve c¢alisanin hakkinin eksiksiz ve zamaninda verilmesi
yoniinde uyarilarinin oldugu goriilmektedir (Buhari, icare, 3; Buhari, Biiyd,
106; ibn Mace, Riih(n, 4). Etkilesim adaleti isveren-is¢i arasindaki iliskiye
yoneliktir ve karar silirecinde adil davranilmasimi agiklar. Adaletin bu
boyutunda kisi adaletsizlik algisin1 orgiite degil, yoneticiye/isverene
yoOneltir. Dolayisiyla etkilesim adaleti iletisim temelli olmaktadir. Bakara,
2/286 ayetinden yola c¢ikarak Islam alimleri de isci-isveren arasindaki
iletisimi kuvvetlendirmek amaciyla c¢alisana gliciiniin yettigi kadar
yiikiimliiliik verilmesi gerektigini belirtmislerdir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
calisanlara yonelik davranislarda ve kararlarda adil olunmasina ydnelik
uyari ve tavsiyeleri 6nemlidir. isverenin caliganini kendinden ve ailesinden
ayr1 tutmamasini tavsiye eden Hz. Peygamber’in bu konudaki tutumu agike¢a
adaleti saglamaya yoneliktir. Hz. Peygamber bu konuda sadece isverene degil
calisanlara da adaletli olmalar1 yoniinde uyarilarda bulunmaktadir (Buhari,
Iman, 22; Tirmizi, Sifatii’l-KiyAme, 48; ibn Mace, Ticarat, 4) Bilgi adaleti,
kararlar ile ilgili olarak calisanlarin yeterli ve dogru zamanda
bilgilendirilmesine yoneliktir. Bilgi adaleti yoneticilerin aldig1 kararlar1 ve bu
kararlarda kullanilan prosediirleri tam ve zamaninda c¢alisanlarina
aciklamasiyla olusmaktadir. Bu anlamda Hz. Peygamber is akdinin 6nemini
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belirtmis, ¢alisanlarin haklarini bilmeleri ve bunlarin da ayrica yazili olmasi
gerektigini ifade etmistir (Ibn Mace, Riihiin, 4; Nesai, Miizaraa, 44). Calisma
neticesinde goriildiigii tizere gerek Kur’an’it Kerim gerek siinnette islem ve
bilgi adaletine yonelik ayet ve hadisler bulunmakla birlikte adalet konusu
ozellikle dagitim ve etkilesim boyutlarinda vurgulanmistir. Bu anlamda
Kur’an’i Kerim ve siinneti kendine rehber edinen Kisilerin is hayatlarinda da
adil olmalar1 ve adaleti boyutlarina dikkat ederek yonetmeleri diinyevi ve
uhrevi anlamda énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Orgijtsel Adalet, Kur’an’1 Kerim, Siinnet.
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iBNU’L-CEVZI’NIN NEZAIR ANLAYISININ
SORUNLARI

Mustafa KARAGOZa

0z

Giinlimiize ulasan ilk eser olmasi hasebiyle Mukatil b. Siilleyman’in el-Viictih ve’n-
Nezdir'i bir milat kabul edildigi takdirde, viicih ve nezairle ilgili eserlerin
olduk¢a erken bir donemden itibaren telif edildigi sdylenebilir. Konuyla ilgili
bircok eser telif edilmis olmasina karsin, ibnii'l-Cevzi’den énceki miiellifler
viicih ve nezaire dair herhangi bir tanim yapmamigtir. ibnii’l-Cevzi “viictih ve
nezair”i, “bir kelimeden Kur’an’in farkli yerlerinde farkli anlamlar kastedilmesi”
diye tarif etmis, devaminda “nezdirin lafizlarda, viicthun ise manalarda
bulundugu”nu séylemistir. Bu tarif klasik dénemde Ibn Teymiye, Zerkesi, Siiyti
ve Taskoprizade tarafindan elestirilmistir. S6z konusu elestiriler nedeniyle olsa
gerek, Katip Celebi ve muhtemel bagka istisnalar disinda, ibnii'l-Cevzi’'nin
tanimin1  benimseyen yok gibidir. Son donemde de c¢esitli elestiriler
yoneltilmekle birlikte, ibnii'l-Cevzi’nin tanimi bazi arastirmacilar tarafindan
benimsenmis, bunun en uygun nezair tanimi oldugu 6ne siiriilmiistiir. Fakat
[bnii’l-Cevzi'nin tarifi konuyla ilgili eserlerin muhteva ve iisliibii agisindan bazi
sorunlar tagimaktadir. Makalede ibnii'l-Cevzi’nin neziir anlayisinin, viicih-
nezair literatliriiniin slibu c¢ergevesinde degerlendirilmesi ve sorunlu
yonlerinin ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Bu kapsamda sekiz eser
cercevesinde ve “maraz” lafz1 6rneginde viiclih ve nezair literatiiriiniin tsliibu
tanitilacak, bu sayede Ibnii’'l-Cevzi’nin tarifinin tahlili yapilacaktir. Boylece ilgili
eserlerin muhteva ve islibuna en yakin anlayisin tespitine katki sunulmasi
hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, ulimu’l-Kur’an, el-viictih, en-neziir, ibnii’l-Cevzi.
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THE PROBLEMS OF IBN AL-JAWZI'S CONCEPTION OF NAZAIR

The oldest surviving work on al-wujih wa’l-nazair is Mukatil ibn Sulayman’s (d.
150/767) work. Consequent to being the oldest surviving work on this subject,
if Mukatil ibn Sulayman’s al-Wujith wa’l-Nazair is accepted as a milestone, it
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could be said that works on “al-wujith wa’l-nazair” date back to the early period
of Islam. Except for the work of al-Hakim al-Tirmidhi (d. 320/932) named Tahsil
al-Nazdiri'l-Qur’an, in the works written about al-wujih wa’l-nazair, wujih
refers to “the words in the Qur’an that signifies two or more meanings”. As for
al-nazair, it is equivalent to “other instances where the words used for different
meanings in the Qur’an is mentioned or repeated with any of these meanings.”
In the light of study and review of the literature on al-wujih wa’l-nazair, as well
as the opinions expressed on the subject, we think that it would be appropriate
to understand these terms (al-wujih wa’l-nazair), in the way it has been stated
above. Although, it is observed that different definitions are made especially
regarding al-nazair. The fact that the authors before Ibn al-Jawzi (d. 597/1201)
did not define al-wujih wa’l-nazair can be regarded as the most important
reason for these different definitions. In addition, it is possible to say that there
are other reasons for the emergence of different definitions.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Viiclih ve nezairle ilgili glinlimiize ulasan ilk eser, 150/767’de vefat
eden Mukatil b. Stileyman’a aittir. Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932) Tahsilu
Nezdiri’l-Kur’dn adli eserini istisna edecek olursak,! viiciih ve nezairle ilgili
telif edilen eserlerde, viiciih “bir kelimenin Kur’an’da yer aldig1 baglama goére
kullanildig1 farkli anlamlara (medlillere)” ya da dilsel olgunun kendisini
dikkate alacak olursak “bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda
kullanilmasi”na tekabtil etmektedir.

Nezdirin tarifine gegmeden o6nce yukaridaki tarifte bulunan “farkl
anlamlar” ifadesiyle ilgili bir agiklama yapma ihtiyaci hissediyoruz. Viiciihle
ilgili tariflerde, genelde “Bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda

1 Hakim et-Tirmizl'nin bu eserini telif etmekteki amaci, kendisinden dnce yazilmis viicith
ve nezairle ilgili bir eserdeki goriisleri tenkit etmektir. Krs. Ebi Abdillah Muhammed b.
All Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’dn, thk. Hiisni Nasr Zeydan (Kahire: Matbaatii’s-
sa‘dde, 1969), 19. Tirmizi, farkli anlamlarda kullanildigi, dolayisiyla zi viictih oldugu
diisiiniilen lafizlarin bu anlamlarinin aslinda bir tek anlama indirgenebilecegini ortaya
koymaya calismaktadir. Bu yoniiyle o, viiclih ve nezaire temelden farkli bir bakis agis1
sergilemistir. Tirmizi'nin eserini istisna tutmamizin nedeni budur. Konuyla ilgili olarak
bk. Sahin Giiven, Kur‘an’in Anlasilmasinda Cokanlamhilik Sorunu (istanbul: IFAV, 2017),
210-15; Hasan Yaldizli, “Ragib {sfahani’nin Miifredat Adh Eseri ve Dilbilimsel Tefsir
Acisindan Degeri” (Doktora Tezi, Istanbul, Marmara Universitesi, 2020), 69 (409 nolu
dipnot). Tirmizi'nin eserinin muhtevasiyla ilgili detayl bilgi i¢in ayrica bk. Siileyman Kaya,
Tahsilu Nezdiri’l-Kur’an Baglaminda Hakim Tirmizi’de Viicith ve Nezdir (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2016), 95 vd.
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kullanilmas1” vb. ifadeler ge¢cmektedir. Tarifteki “farkli anlamlar”in her
zaman birbirinden farkli anlama karsilik geldigi diisiiniilmemelidir. Zira ilgili
literatiir incelendiginde, viiciih kategorisinde siralanan maddelerin “bazen
bir kelimenin delalet ettigi farkli anlamlara, bazen ise farkli anlamlarin yani
sira ayni anlamin farkli fertlerine” tekabiil ettigi goriilmektedir.? S6zgelimi

“%” lafzinin Kur’an'da kullanildig1 ifade edilen “topluluk” ve “zaman” gibi

manalarint farkli iki anlam olarak degerlendirmek miimkiindiir. Buna
mukabil, “_>,9" lafzinin Kur’an’da kullanildig1 belirtilen “Mekke”, “Medine” ve

“Misir” gibi medldllerini “_»,3" kelimesinin farkli anlamlar1 degil, aym

anlamin farkl fertleri olarak degerlendirmek gerekir.3 Oyleyse bu eserlerde
zikredilen kelimeler her zaman birbirinden tamamen farkli anlamlara
gelmemektedir. Ayn1 anlam dahilinde olsa bile bir kelimenin bulundugu
farkli baglamlarda neye tekabiil ettigine deginildigi durumlar da mevcuttur.

« ofM  wLE

Bu cercevede “_ 251", “si3” veya “axus” gibi mibhem lafizlardan, gectikleri

farkli baglamlarda nerenin, hangi kadin ya da mescidin kastedildigi gibi,
miibhematii’l-Kur'an  konusunu ilgilendiren o6rneklere rastlamak da
miimkiindiir.4 Iste buradan hareketle viictihun tarifindeki “farkli anlamlar”
tabiri yerine hem farkli anlamlar1 hem de ayni anlamin farkl fertlerini ya da
kelimenin siyakina gore delaletlerini kapsayacak sekilde, “bir kelimenin
Kur'an’daki farkli medlilleri”> gibi bir tarifin yapilmasi daha isabetli
olabilirdi. Bununla birlikte, daha anlasilabilir kilmak amaciyla tarifte “farkh
anlamlar” ifadesini kullanmay1 ve bahsettigimiz duruma dikkat cekmek icin
parantez arasinda “medliller” ifadesiyle maksadimizi beyan etmeyi uygun

2 Hiiseyin Oral, “Kur’an’t Anlamanmin imkani: Erken Dénem Dil Verilerinin Kronolojik
Degeri” (Doktora Tezi, Kayseri, Erciyes Universitesi, 2020), 87 (225 nolu dipnot).

3 Viictih kategorisindeki maddelerin her zaman birbirinden farkli anlamlara gelmedigiyle
ilgili olarak bk. Oral, 87 (225 nolu dipnot); Yaldizh, “Ragib isfahani’nin Miifredat Adh
Eseri”, 71-72. Ornek olarak zikrettigimiz “_»,3" ve “<P lafizlarinin anlamlar hakkinda
bilgi icin bk. Mukatil b. Stileyman, el-Viictih ve’n-nezdir fi’l-Kur’ani’l-azim, thk. Hatim Salih
ed-Damin (Dubai: Merkezli Cuma el-Macid li's-sekafe ve’t-tiiras, 2006), 47-49, 158-60;
Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ibnii'l-Cevzi, Niizhetii’l-a‘yiini’n-nevazir ff ilmi’l-viictih ve’n-nezdir,
thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi. (Beyrut: Miiessesetiir'r-Risale, 1987), 142-
44, 167-72; Hasan Yaldizli, “Viicih’ ve ‘Nezdir’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir
Degerlendirme”, Isldm Arastirmalari Dergisi, sy 31 (2014): 15; Mustafa Karagdz, “ibn
Teymiye’nin Viiclih ve Nezair Taniminin Etkileri ve Sorunlar1”, Bilimname 36, sy 2 (2018):
270.

4 Mehmet Suat Mertoglu, “Viicih ve Nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 43: 142.

5 Boyle bir tarif ve gerekcesi hakkinda bilgi icin bk. Oral, “Kur’an’t Anlamanin Imkan:
Erken Dénem Dil Verilerinin Kronolojik Degeri”, 87 (225 nolu dipnot).
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gordiik. Dolayisiyla viicih ve nezair tariflerinde ya da konuyla ilgili
yapacagimiz degerlendirmelerde kullanacagimiz “farkli anlamlar” ve “farkl
manalar” tabirlerinin bu sekilde anlasilmasi isabetli olacaktir.

Yaptigimiz bu agiklamalardan sonra nezdirin tarifine gegecek olursak
vliclih ve nezdir tiri eserlerde nezdirin “Kur’an’da farkli anlamlarda
kullanilan bir kelimenin anlamlarindan herhangi biriyle Kur'an’da gectigi,
tekrar ettigi lafizlarina”¢ tekabiil ettigi goériilmektedir. Daha ihtiyatl bir ifade
kullanmak gerekirse viicih-neziir kiilliyatina dair yaptigimiz okuma ve
incelemenin yani sira konuyla ilgili dile getirilen kanaatlerden hareketle
ulastifimiz sonu¢ 1s1ginda viicih ve nezdir terimlerinin yukarida yer
verdigimiz sekilde anlagilmasinin dogru olacagini diisiiniiyoruz. Buna karsin,

6 Viicih ve Nezairi benzer sekilde tarif eden ya da benzer bir tarifi benimseyenlere érnek
olarak bk. Hind Selebi, “Mukaddimetii’l-muhakkik”, et-Tesdrif (Yahya b. Sellam), thk. Hind
Selebi (Tunus: es-Sirketii’'t-Tuntsiyye, 1979), 19-24; Mustafa Cetin, “Kur’an’da Viicuh ve
Nazair”, Diyanet [Imi Dergi 25, sy 3 (1989): 98, 104; Halil Altuntas, “el-Viiciih ve'n-Nezair”,
Diyanet ilmi Dergi 26, sy 1 (1990): 15-19, 27; Miisaid b. Siilleyman b. Nasir et-Tayyar, et-
Tefsiru’l-liigavi 1i’l-Kur'ani’l-kerim (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1422), 94; Mustafa
Karagoz, “Viicih ve Nezdirin Terimlesme Siireci -Nezdir'in ‘Esanlamlilik’ Olarak
Tanimlanmasi Sorunu-", Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii (ilim Yayma
Vakfi Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: Yaz Akademisi 1, 18-23 Agustos 2008 Istanbul) (Ankara:
Ozkan Matbaacilik, 2009), 448; Selim Tiircan, “Ozgijn Bir Nakil Bi¢imi Olarak Viictih ve
Nezair Edebiyat1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy 18 (2010): 117; Omer
Kara, “Kur’an Lafizlarina Dair ilimler”, Tefsir Tarihi ve Usulii, ed. Bahattin Dartma
(Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2010), 174; ismail Aydin, “Kur’an’la ilgili ilk Filolojik
Calismalarin Tefsir [lmi Agisindan Degerlendirilmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 11, sy 1 (2011): 53-54; ismail Aydin, Kur’dn’in Filolojik Yorumu: Tarihsel Gelisim ve
Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 149-52; Mertoglu, “Viiciih ve Nezair”,
43: 141-142; Mehmet Kaya, “I'rab Degerlendirmelerinin Kur’an’in Anlasilmasindaki Rolii
-Zemahseri Ornegi-” (Doktora Tezi, Erzurum, Atatiirk Universitesi, 2014), 176-77; Harun
Ogmiis, Kur'an [limleri ve Tefsir Tarihi, cev. Halil Aldemir (istanbul: IFAV, 2015), 48;
Gliven, Cokanlamhilik, 187; Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur’ant Farkli Anlama ve
Nedenleri (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 147-48; Ismail Kurt, “Kur'an
Liigatlerinin Dogusu ve Gelisimi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 45
(2017): 93; Siikrii Maden, “Kur’an’in Lafizlarini Inceleyen ilimler”, Tefsir Ustilii, ed. Ali Riza
Giil ve Ali Karatas (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2019), 62-63; Siikrii Maden, “Matiiridi’nin
Te'vilati’l-Kur’anindaki Mechul Kaynagi EbG Avsece ve Dilbilimsel Tefsire Dair
Aciklamalar1 Uzerine Bir Inceleme”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7,sy 14 (2019): 425; Ibrahim Yildiz, “Viictih ve Nezair {lmine Bir Katk:: ibn Faris’in
‘Efradii Kelimati'l-Kur’ani’l-Aziz’ Adl Eserinde Olmayan Bazi Efrad Kelimeler”, The
Journal of Academic Social Science Studies [JASSS], sy 74 (2019): 374-75; Harun Abaci,
Kur’dn’in Mdtiiridi Yorumu: Te'vilatii’'l-Kur’dn’da Mu’tezile Tenkidinin Dilbilimsel Temelleri
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 127; Burhan Gonkor, “Kur’an-1 Kerim’de Bir Nezair Ornegi
Olarak Cehennem Anlaminda Kullanilan Lafizlar”, I'Iahiyat Aragtirmalart I, ed. Miinir
Yildirim (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2020), 36-37; Oral, “Kur’an’t Anlamanin Imkani:
Erken Donem Dil Verilerinin Kronolojik Degeri”, 87; Emine Arabaci, “Ya’kub Afvi ve
Neticetii’t-Tefasir Adli Eserindeki Tefsir Metodu”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalari Dergisi 4,
sy 1 (2020): 87.
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nezaire iliskin daha farkli tanimlarin yapildig1 gériilmektedir. Sealibl'ye (6.
429/1038) nispet edilen el-Esbdh ve’n-Nezdir adli eserin girisinde yer alan
“Bu sayfalarda ... kokleri/yapilar1 miiteradif (ayni) olup anlamlari farkl olan
lafizlar1 topladim.”” ifadelerini istisna tutacak olursak ibnii'l-Cevzi'ye (6.
597/1201) gelinceye kadar, viiciih ve nezairin net olarak tanimlanmamis
olmasi, dikkat ¢ekicidir. Bu durum ayni zamanda farkli nezair anlayislarinin
ortaya ¢ikmasinin muhtemel nedenlerinden biridir.8

Kisaca aktaracak olursak, “viictih ve neziir”i “bir kelimeden Kur’an’'in
farkli yerlerinde farkli anlamlar kastedilmesi” seklinde tarif eden Ibnii’l-
Cevzi, tarifin sonunda “nezdirin lafizlarin, viicithun ise manalarin adi
oldugu”? yoniinde bir ifade kullanmistir. Bu tarif kimi alimler tarafindan
elestirilmistir. Ibnii’l-Cevzi’nin tanimina ilk elestiriyi yapan ibn Teymiye’dir
(6.728/1328).10 Zerkesi de (6. 794/1392) “viicihun manalarda, nezairin ise
lafizlarda oldugu” gériisiinii, zayiflik bildiren (temriz siygasi) “kile” formuyla
aktarmis ve bu tanimin zayif kabul edildigini soylemistir.1! Zerkesi “viicithun
manalarda nezdirin de lafizlarda oldugu” taniminin kime ait oldugunu ve bu
tanimin kendisinden 6nce kim tarafindan elestirilip zayif kabul edildigini ise
aciklamamustir. Bununla birlikte séz konusu tanimin ilk olarak ibnii’l-Cevzi
tarafindan yapildigi'? ve bunun Zerkesi’'den daha énce ibn Teymiye!3
tarafindan elestirildigi bilinmektedir. Zerkesi s6z konusu tanimin nicin zayif
kabul edildiginin gerekcesini de agiklamistir.# Zerkesiile hemen hemen ayni

7 Abdiilmelik b. Muhammed Sealibi, el-Esbdh ve’n-nezdir fi’l-elfazi’l-Kur’dn elletf terddefet
mebdnihd ve tenevve'at mednihd, thk. Muhammed el-Misri (Dimagk: Sa’diiddin li'tiba‘a
ve'n-nesr, 1984), 37. Sealibinin bu ifadelerini bir yoniiyle viicihun tarifi olarak
degerlendirmek miimkiin olmakla birlikte, bunlarin, viicih ve neziire dair net bir tanim
olmadigl da soylenebilir. Kaldi ki burada neziire dair herhangi bir tarif ya da izah da
bulunmamaktadir. Sealibi’'nin bu ifadeleriyle ilgili olarak ayrica bk. Karagoz, “Viicth ve
Nezairin Terimlesme Siireci”, 2009, 448.

8 Nezairin farkl sekillerde tanimlanmasina yol acan muhtemel etkenler hakkinda bilgi i¢in
bk. Karagoz, “Viiclih ve Nezairin Terimlesme Siireci”, 2009, 458-63.

9 Ibni'l-Cevzi, Niizhetii’l-a'yiini’n-nevazir, 83.

10 Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiye, Mecmii‘u fetdvda (Medine: Miicemmau’l-Melik Fahd,
2004),13: 276-77; 17: 422-23.

11 Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Zeki Muhammed Eb1 Seri’ (Riyad:
Daru’l-Hadara li'n-Nesr ve't-Tevzi, 2006), 1: 158.

12 Nitekim ibnii’'l-Cevzi'nin eserinde bu tanim bulunmaktadir. Ayrica ileride gériilecegi
lizere bu tanimin ibnii’'l-Cevzi’'ye ait oldugu, ¢esitli arastirmalarda da dile getirilmistir.

13 Zerkesi bilyiik bir ihtimalle, Ibnii'l-Cevzi’nin tanimini kendisinden énce elestiren ibn
Teymiye'yi kastetmis olmalidir. Konuyla ilgili olarak bk. Hasan Yaldizli, “Viicih ve Nezair
Imi ve Mukatil b. Siileyman’in el-Viicih ve’'n-Nezair Adh Eseri” (Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, Marmara Universitesi, 2013), 13; Yaldizli, “Viicih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan
Tanimlara Dair”, 12.

14 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 158-59.
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ifadeleri kullanan SiiyiGti (6. 911/1505) ve Taskoprizade (6. 968/1561) de
“viicihun manalarda nezairin ise lafizlarda oldugu” anlayisini elestirmistir.15
Katip Celebi (6. 1067 /1657)16 ve Siddik Hasan Han (0. 1307/1890)17 disinda
Ibnii'l-Cevzi’nin viicih ve nezair anlayisinin klasik dénemde pek fazla
benimsenmemis olmasy,’® bu tanimin ilgili literatlirin muhtevasiyla
ortiilsmemesiyle ve her ii¢ alimin elestirilerinin etkisiyle aciklanabilir. ibnii’l-
Cevzi'nin tarifi daha sonra da kimi ilim adami ve arastirmacilar tarafindan
elestirilmistir. Bununla birlikte, glinlimiizde s6z konusu tarifi benimseyen ve
yeniden giindeme getirenler olmustur. Bu durum meselenin miistakil bir
calismada detayli olarak ele alinmasinin arkasinda yatan gerekcelerin
basinda gelmektedir.

ibn Teymiye, Zerkesi, Siiy(ti ve Taskoprizdde gibi Aalimlerin
elestirmesi ya da Ibnii'l-Cevzi’nin yaptig1 tarifin realiteyi tam olarak
yansitmamasi nedeniyle bu tanimin tarihsel siire¢ icerisinde ¢ok fazla kabul

15 Celaleddin Siiy(iti, el-itkdn ff uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn
Kesir, 2002), 1: 445; Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhii’s-sadde ve misbdhii’s-siydde fi
mevziati’'l-uliim, thk. Kamil Kamil Bekri ve Abdiilvehhab Ebi'n-Nar (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 2: 415.

16 Katip Celebi viiclih ve nezairi neredeyse ayni ifadeleri kullanmak suretiyle ibnii’'l-Cevzi
gibi tarif etmistir. Bk. Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an
esami’l-kiitiib ve’l-funiin (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 2: 2001.

17 Siddik Hasan Han da aymi sekilde herhangi bir degerlendirme yapmadan Katip
Celebi’nin sézlerini, dolayisiyla, ibnii'l-Cevzi’nin tarifini aktarmistir. Bu durumda Siddik
Hasan Han'in da ibnii’l-Cevzi'nin tarifini benimsedigini séyleyebiliriz. Krs. Ebii't-Tayyib
Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali Kannevci, Ebcedii’l-uliim, thk. Abdiilcebbar
Zekkar (Dimagk: Mensiratii Vizareti’s-sekife ve'l-irsadi’l-kavmi, 1978), 2:567. Siddik
Hasan Han’in, ibnii’'l-Cevzi'nin tarifini benimsedigine dair benzer bir degerlendirme icin
bk. Celaleddin Divlekci, “Kur’an’da Esanlamlilik (Teradiif) Olgusu (I)”, Stileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 7 (2000): 168.

18 Hasan Yaldizly, ibni’l-Cevzi’nin tanimini benimseyenler arasinda ibn Akile ile Mustafa
Sadik er-Rifii'nin de bulundugunu soylemisse de (bk. Yaldizli, “Viicih’ ve ‘Nezair’
Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 28) her iki miiellifin eserine bakildiginda bunu teyit
eden sarih bir ifade goze carpmamaktadir. Bununla birlikte her iki alim ayr1 ayr “viicih”
ve “nezdir” tanimi yapmamis, “Viich ve Nezair”i birlikte tanimlamislardir. Onlarin bu
tutumu Ibni'l-Cevzi’nin tanimini benimsedikleri seklinde yorumlanmaya elverisli gibi
gbziikse de her iki miellif ne [bnil-Cevzinin tanimim aktarmis ne de o tanimi
benimsediklerini gosteren sarih bir ifade kullanmistir. Viicihun tanmiminda “lafz-1
miisterek” terimine yer vermesi nedeniyle Siiyiit?’yi elestiren Ibn Akile, lafz-1 miisterek ile
viiclih-nezairin mukayesesini yaptiktan sonra, su ifadeleri kullanmistir: “Bu tanimi ibnii’l-
Cevzl eserinde zikretmis, fakat viicihu lafz-1 miisterek kapsaminda degerlendirmemistir.
Siiy(iti ise ondan nakletmis, fakat lafz-1 miisterek kapsamina sokmustur.” Krs. Ibn Akile el-
MekKi, ez-Ziydde ve’l-ihsan f uliimi’l-Kur’dn (Sarika: Camiatii’'s-Sarika, 2006), 5: 217-18.
Goriildiigii tizere bu ifadelerde Ibn Akile’nin ibnil'l-Cevzi'nin tarifini benimsedigine dair
sarih bir ifade yoktur. Yine Rafii'nin ibnii’l-Cevzi'nin tanimini benimsedigini gdsteren bir
ifade bulunmamaktadir. Krs. Mustafa Sadik Rafii, I‘cdzii’l-Kur’dn ve’l-beldgatii’n-nebeviyye
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-Arabi, 1973), 73.
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gormedigi, 19 hatta 6zellikle iilkemiz baglaminda séylemek gerekirse nezairin
esanlamlilik oldugu seklindeki realiteyle ortiismeyen diger tanim kadar bile
bir etkisinin bulunmadig1 bir gercektir. Bu yiizden bu tanimin tartisilarak
giindemde tutulmasina hacet olmadigi, ibnii'l-Cevzi'nin taniminin
yanlishigindan ziyade, nezairi esanlamlilik olarak a¢iklayan tanimin yanlislig
lizerinde durulmasi gerektigi diistiniilebilir. Bununla birlikte, “Viicih ve
Nezairin Terimlesme Siireci -Nezair'in ‘Esanlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi
Sorunu” basligini tasiyan ve ilk 6nce makale formatinda,?? daha sonra da
kismi ilave ve degisikliklerle bildiri olarak sunulup yayimlanan?2!
calismamizda, neziirin esanlamhlik seklinde tanimlanmasini 6zel olarak
degerlendirmistik.22 Bu yiizden nezairin esanlamlilik olarak tarif edilmesinin
ele alinmasi bu makalenin amaglari arasina dahil edilmemistir. Aslinda s6z
konusu ¢alismamizda, ibni’'l-Cevzi'nin tarifi hakkinda da degerlendirmelere
yer vermis,?3 buna karsin, cok fazla yayginlik kazanmadigina dikkat
cektigimiz24 bu tarifi detayl bir tahlil ve tenkide tabi tutmamaistik.

Daha sonra yapilan bazi c¢alismalarda ibnii'l-Cevzi'nin taniminin
dogrulugunu ispat yoniinde hayli ¢aba sarf edilmis olmasi,25 bizi Ibnii’l-
Cevzl'nin nezair anlayisini 6zel olarak ve yeniden ele almaya, detayli bir
degerlendirmeye tabi tutmaya sevk etmistir. Ibnii'l-Cevzi'nin tarifinin
sorunlarini ortaya koymay1 amacladigimiz bu makale, ayn1 zamanda, en
dogru tarifin ibnii’l-Cevzi’ye ait oldugunu savunan sz konusu ¢alismalarda

19 Ali Eroglu, bu konuda daha farkli bir degerlendirmede bulunarak Ibnii'l-Cevzi’nin
taniminin en makbul ve meghur tanim oldugunu séylemistir. Bk. Ali Eroglu, Kur’dn Tarihi
ve Kur’an Ilimleri Uzerine (Erzurum: EKEV Erzincan Kiiltiir Egitim Vakfi Yayinevi, 2002),
264.

20 Mustafa Karagdz, “Viiclih ve Nezairin Terimlesme Siireci -Nezair'in ‘Esanlamlilik’ Olarak
Tanimlanmasi Sorunu-", Bilimname 14, sy 1 (2008): 7-33.

21 Karagdz, “Viicih ve Nezlirin Terimlesme Siireci -Nezair'in ‘Esanlamlilik’ Olarak
Tanimlanmasi Sorunu-". Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an flimleri ve Tefsir Usulii (Ilim Yayma
Vakfi Kur’an ve Tefsir Arastirmalari Yaz Akademisi 1, 18-23 Agustos 2008 Istanbul),
(Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2009), 441-75.

22 Nezairin esanlamlilik olarak tarif edilmesinin sorunlari baska ¢alismalarda da dile
getirilmistir. Bu yoniiyle s6z konusu tanimin etkisinin azalmaya basladigi sdylenebilir. Bu
calismalarla ilgili kisa bir liste icin bk. Karagéz, “Ibn Teymiye'nin Viicih ve Nezair
Taniminin Etkileri ve Sorunlar1”, 265 (10 nolu dipnot).

23 Karago6z, “Viictih ve Nezairin Terimlesme Siireci”, 2008, 15-16, 17-19; Karagoz, “Viiciih
ve Nezadirin Terimlesme Siireci”, 2009, 449-50, 452-54.

24 Karagoz, “Viictih ve Nezairin Terimlesme Siireci”, 2008, 17, 19; Karagoz, “Viictih ve
Nezairin Terimlesme Stireci”, 2009, 452, 454.

25 Bk. Hasan Yaldizl, “Viiclih ve Nezair {Imi ve Mukatil b. Silleyman’in el-Viiciih ve’n-Nezair
Adli Eseri” (Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, Marmara Universitesi, 2013), 15-25; Hasan
Yaldizly, “Viich’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”, Isldm
Aragtirmalari Dergisi, sy 31 (2014): 1-31.
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bu kapsamda dile getirilen goriislere yonelik de bir degerlendirme
konumundadir. Ayrica bu siire zarfinda, viiclih ve nezair tiiri baz1 eserlerin
nesrini gergeklestiren arastirmacilarin bu eserlere hazirladiklan giris
kisimlarinda ibnii’l-Cevzi’nin tanimin tek bir tanim olarak verdiklerini ya da
diger tanimlara yer verseler de onun tanimini tercih ettiklerini tespit ettik.2é
Bunun yani sira, bir yandan viiciihu ¢okanlamllik, nezdiri de esanlamlilik
olarak tanimlayan bazi ilim adamlari, diger yandan viicihun manalarda
nezairin de lafizlarda oldugunu sdylemistir.2? Diger bir deyisle, birbirinden
farkli olan, dolayisiyla, zorlama telif ve teviller disinda bir sentez
olusturmalar1 s6z konusu olamayacak farkl tarifler, bu farkliliga dikkat
cekilmeden bir arada verilmistir. Bu tespitlerden yola ¢ikarak kaleme alinan
bu makalenin yukarida sézii gecen ¢alismamizin tamamlayicisi ve Ibnii’l-
Cevzi'nin tarifine yonelik oradaki degerlendirmemizin a¢ilimi mahiyetinde
oldugunu bu vesileyle belirtmek gerekir. Bu ¢ercevede makalede, “viiciihun
manalarda, nezirin lafizlarda oldugu” anlayisinin ve bunun dogrulugunu
ispat amaciyla 6ne siiriilen argiimanlarin degerlendirilmesi ve viiciih-nezair
literatiiriiniin Gsliibu ¢ergevesinde bu anlayisin yanlishginin detaylh ve
miidellel olarak ortaya konulmasi amag¢lanmaktadir.

A. ibnii’'l-Cevzi’nin Viiciih-Nezair Tarifi

Bugiinkii bilgimize gére viiclih ve nezaire dair ilk tarifi ibnii’l-Cevzi
yapmustir.  Niizhetii’l-A'yiini’n-Nevéazir  fi  [Imi’l-Viicith ve’n-Nezdir adl
eserinde?8 ibnii’l-Cevzi viicith-nezairi soyle tarif etmistir:

26 [bnii’l-Cevzi’nin yaptig1 tanimi tek bir tarif olarak aktaran veya benimseyen nasir ya da
muhakkiklerden tespit edebildiklerimiz, makalenin “Ibnii’l-Cevzi’nin Viiclih-Nezair
Tarifi” baghg altinda zikredilecektir.

27 (Ornek olarak bk. Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’dn’da “Kavm”
Kelimesinin Semantik Analizi (1stanbul: Otiiken Nesriyat, 2002), 164-66; Muhsin Demirci,
Tefsir Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 146;
Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézligii (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 200; Mehmet Okuyan, Cokanlamlilik Baglaminda Kur’dn
Sézliigii (Istanbul: Diigiin Yayincihik, 2015), 25-26.

28 [bnii’l-Cevzi bu kitabimin muhtasar1 mahiyetindeki Muntehabu kurrati’l-uyini’n-nevézir
adli eserinin girisinde viicih ve nezairin tarifini yapmamistir. Krs. Ibnii'l-Cevzi,
Muntehabu kurrati’l-uytini'n-nevazir fi'l-viicih ve’n-nezdir fi’'l-Kur’dni’l-kerim, thk.
Muhammed es-Seyyid es-Saftavi ve Fuad Abdiilmiinim Ahmed (iskenderiyye:
Miinseetii’l-Maarif, t.y.), 25. Kur’an ilimleriyle ilgili Fiiniinii’l-efndn fi uliimi’l-Kur’dn adl
eserinin bizim inceledigimiz matbu niishasinda “Viictih ve Nezair” konusuyla ilgili bélim
bulunmamaktadir. Krs. ibnit'l-Cevzi, Funinu’l-efndn ff uyini uliimi’l-Kur’dn, thk. Hasan
Ziyauddin Itr (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1987), 137-567. Eserin yedi yazma
niishasindan ise sadece Kopriilii niishasinda muhtemelen sonradan ilave béliim olarak
“Viicth ve Nezair” bashiginin bulundugu tespit edilmistir. Konuyla ilgili bilgi icin bk.
Siimeyye Seving, “Ibnii’l-Cevzi'nin Fiin(nu’l-Efnan Adl Eserinin Tefsir Usulii Acisindan
Degeri” (istanbul, Marmara Universitesi, 2012), 37-38, 96-97. S6z konusu niishada da
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“Bil ki, viiclih ve nezair, Kur’an’in farkl yerlerinde ayni lafiz ve ayni hareke
ile gecen bir kelimeden, her yerde farkli anlamlar kastedilmesidir. Bu
durumda bir yerde zikredilen kelimenin lafzi bir baska yerde zikredilen
kelimenin lafzina nazirdir. Bu kelimelerden her birinin digerinden baska bir
anlamla agiklanmasi ise viicithtur. Oyleyse, nezair lafizlara, viicih anlamlara
verilen addir.”2?

“Viichhun manalarda, neziirin de lafizlarda oldugu” seklinde
Ozetlenebilecek bu tarifi ileride detayli olarak tahlil edecegimiz “maraz” lafzi
baglaminda somutlastirmak gerekirse, Kur’an’da dort farkli anlamda
kullanilan3? “maraz” lafzinin “stiphe /nifak”, “fiicr (artniyet/kalbi bozuk)”,31
“yara/yarall”, “bedeni hasta(lik)”32 seklinde Kur’an’da kullanildigi
anlamlarindan her biri viicith; Kur'an’da tiirevleriyle birlikte toplamda 24
kere gecen “maraz” lafizlarinin tamami ise birbirinin naziri (nezdir)
olmaktadir. Diger bir deyisle, “maraz” lafzinin anlamsal boyutu viiciihu, lafiz
boyutu ise nezdiri olusturmaktadir.33 Katip Celebi ile Siddik Hasan Han
herhangi bir degerlendirme ya da elestiri yapmadan ibnii'l-Cevz'nin tarifini
neredeyse aynen aktarmistir.34 Bu durum her iki alimin Ibnii’l-Cevzi’nin
tarifini benimsedigini gostermektedir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki daha 6nce tanimlanmamis bir olguyu
tarif eden Ibnii'l-Cevzi 6nemli bir boslugu doldurmustur. Verdigi kiymetli

viiclh ve nezairin tarifi bulunmamaktadir. Krs. ibnit'l-Cevzi, Funiinu’l-efndn fi uliimi’l-
Kur’dn, Istanbul: Képriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed 208. 138b. Miiellifin el-Miidhis adl
eserinin ilgili boliimiinde de herhangi bir tarif yoktur. Krs. ibnii'l-Cevzi, el-Miidhis, thk.
Mervan Kabbani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 23.

29 [bnit'l-Cevzi, Niizhetii'l-ayiini’n-nevdzir, 83. Tamimin terciimesini krs. Giiven,
Cokanlamlilik, 183; Karag6z, “Viicih ve Nezdirin Terimlesme Siireci”, 2009, 449-50;
Karagoz, “Ibn Teymiye’nin Viiclih ve Nezair Taniminin Etkileri ve Sorunlart”, 266; Yaldizl,
“Viiclih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 6-7.

30 [bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a'yiini’n-nevdzir, 544-46. ileride beyan edecegimiz iizere, ibnii’l-
Cevzi bu kelime karsiliginda {i¢ vecih zikretmis, ancak bazilarinin dérdiincii bir vecih
ekledigini sdylemistir.

31 “Maraz” lafzinin “fiicr” anlami karsiliginda Ahzab stiresinin 32. ayetindeki “ w ) gjl

” «

e ve 60. ayetindeki “’»z3 ,s;l 5] JAJ\; ifadeleri 6rnek gosterilmistir. Ayetlerin

» o« » o

baglamindan hareketle bu ifadelerin, “kalbi bozuk”, “art niyetli”, “zinaya meyilli”, “iman1
zay1f” gibi anlamlandirilmas1 miimkiindiir. Dolayisiyla makalenin ilerleyen sayfalarindaki
“fiictir” ifadeleri bu sekilde anlasilmalidir.

32 Hem genel kapsaml klasik sozliiklerde hem de viictih ve nezair tiirii eserlerde “maraz”
lafz1 karsiiginda verilen anlamlar hakkinda detayli bilgi ve degerlendirme igin bk. Faruk
Ozdemir, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da ‘Maraz’ ve Tiirevleri”, Strnak Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy 12 (2015): 51-67.

33 “Ummet” lafz1 6rneginde benzer bir degerlendirme icin bk. Hind Selebi,
“Mukaddimetii’l-muhakkik”, 22; Karagdz, “Ibn Teymiye’nin Viiciih ve Nezair Taniminin
Etkileri ve Sorunlar1”, 266.

34 Krs. Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2: 2001; Kannevci, Ebcedii’l-uliim, 2: 567.
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eserlerle Islami ilimlere katki saglamasinin yani sira viictih-nezairle ilgili ilk
tarifi yapmis olmasi da 6vgiiye deger bir durumdur. Buna karsin, s6z konusu
tarifin sorunlu yonleri varsa bunlarin dile getirilmesi, genel manada, ilmi
faaliyetlerin gelisimi acisindan bir gerekliliktir. Ozelde ise viiclih ve nezair
terimlerinin, konuyla ilgili literatlirin muhtevasina uygun taniminin
yerlesmesi bakimindan yerine getirilmesi gereken bir vazifedir. Ilmi bir
1stilahin tarifi s6z konusu oldugunda bu vazife daha 6nemli hale gelmektedir.
Zira “1stilahat-1 uliim, haddizatinda, cAmiu’l-kelimdir; evvel emirde ciiz'1 bir
mana farki hin-i miibahasede biiyiik bir miibayenet-i efkara sebeb-i mahz
olabilir; ve zaviye-i ihtilaf gittikce acilir.”35

Belki de bu yiizden olsa gerek, séz konusu tarif ibn Teymiye, Zerkesi,
Siiyliti ve Taskoprizade gibi alimler tarafindan elestirilmistir.3¢ Yahya b.
Sellam’in viich ve neziirle ilgili et-Tesdrif adli eserini nesreden Hind
Seleb’nin ise Ibnii'l-Cevzi'nin tarifini detayli bir tenkide tabi tuttugu3’
bilinmektedir.38 Bu tanimin son dénemde baska arastirmacilar tarafindan da
acikca tenkit edildigi ya da isabetli bulunmadig1 gorilmektedir.3° Bununla
birlikte, ibnii’l-Cevzi’'nin tarifini benimseyen ve savunanlar da vardir.40

Tlrkiye’de yapilan calismalarin bir kisminda tek tanim olarak
“viicihun manalarda, nezlirin ise lafizlarda oldugu” yoniindeki ibnii’l-
Cevzi'nin tarifi aktarilmistir.#! Bazi ¢calismalarda ise baska tanimlara da yer

35 Riza Tevfik, Kamiis-1 Felsefe “Felsefe Sézliigii”, haz. Recep Alpyagil (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2015), 38.

36 Bk. ibn Teymiye, Mecmil‘u fetdva, 13: 276-77; 17: 422-23; Zerkesi, el-Burhdn, 1: 158-59;
Sty ati, el-Itkan, 1: 445; Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhii’s-sadde, 2: 415.

37 Hind Selebi, “Mukaddimetii’l-muhakkik”, 22-24.

38 [bn Teymiye, Zerkesi, Siiy(ti, Taskoprizdde ve Hind Selebi’nin elestirileri cesitli
calismalarda ele alindigindan, bu elestirilerin detayina girilmeyecektir.

39 Daha énce 6 nolu dipnotta da érneklerini zikrettigimiz iizere, giiniimiizde ibni’l-
Cevzi'nin tarifini benimsemeyen bir¢ok ilim adami ve arastirmaci vardir. Ancak bizim
buradaki kastimiz, yaptiklar1 degerlendirme sonucunda ibnii'l-Cevzi'nin tarifini acikca
tenkit edenlerdir. S6z konusu tenkitlere 6rnek olarak bk. Karagéz, “Viicth ve Nezairin
Terimlesme Stireci”, 2009, 452-54; Mertoglu, “Viicih ve Nezair”, 43: 141; Selma Sirakaya,
“Mukatil b. Stileyman’in Tefsiri ile el-Viicih ve’'n Nezair Adl Eserinin Mukayesesi” (Yiiksek
Lisans Tezi, Corum, Hitit Universitesi, 2013), 29-30; Maden, “Kur’an’in Lafizlarim
inceleyen ilimler”, 62-63. Hind Selebi de ibnii'l-Cevzi'nin tarifine detayli bir elestiri
yoneltmistir. Ancak bunu s6z konusu tarifi Katip Celebi’ye nispet ederek yapmis, yani
elestirisini Katip Celebi lizerinden gerceklestirmistir. Krs. Hind Selebi, “Mukaddimetii’l-
muhakkik”, 20-24.

40 Benzer tespitler icin bk. Karagéz, “Ibn Teymiye’nin Viictih ve Nezair Tanimimin Etkileri
ve Sorunlar1”, 267.

41 Ornek olarak bk. Celaleddin Divlekci, “Kur'an’da Bazi Kelimelerin Kullamim
Ozelliklerine Dair Genel Kaideler”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6, sy 1
(2017): 90; Ahmet Giil, “Sahabe Tefsirinde Dil Olgusu”, Sirnak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7, sy 15 (2016): 182.
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verilmis, fakat en dogru tanimin ibnii’l-Cevzi'ye ait oldugu seklinde bir
kanaat dile getirilmistir. Diger bir deyisle, bu eserlerde s6z konusu tanimin
dogru oldugu vurgulanmis#? ya da savunulmustur.#3 ibnii'l-Cevzi'nin
tanimini benimseyenler arasinda viicih ve nezair alaninda telif edilen kimi
eserleri nesreden arastirmacilarin da bulundugu gorilmektedir.44

Kimi eserlerde ise hangi tanimin tercih edildigi belli olmayacak sekilde
birka¢ nezair tanimi birlikte, hatta bazen birbirine karistirilarak verilmistir.
Bu eserlerde bir yandan son donemde ortaya c¢ikan nezairin esanlamlilik
oldugu tanimi yapilmis, diger yandan ibnii’'l-Cevzl'yi elestiren ibn Teymiye,
Zerkesi, Siiyltl ve Taskoprizade’'nin nezdir tariflerinde kullandiklar: “elfaz-1
miitevatie” terimi yer almis, hatta “Viictih manalarin adi, nezdir lafizlarin
adidir.” denilerek Ibnii’l-Cevzi’nin tanimina yer verilmistir. Tamamen farkl
tariflerin alamet-i farikasi1 diyebilecegimiz bu unsurlar, hangi tarife
gondermede bulunduguna dikkat cekilmeden ya da bunlardan hangisinin
tercih edildigi belirtilmeden zikredilmistir.*> Yine bazi nasirlerinin yaptigi
tanimlarda da bu tiir belirsizliklerin hakim oldugunu¢ s6ylemek gerekir.47

Ibnii'l-Cevzi'nin tarifinin benimsenmesi ekseninde buraya kadar
verdigimiz bilgiler, daha 6nce bir¢ok alim tarafindan yoneltilen elestirilerin
fark edilmedigini, dikkate alinmadigin1 ya da elestirilerdeki kisalik ve
kapalilik nedeniyle anlasimadigini goéstermektedir. Buradan hareketle,

42 Ornek olarak bk. Eroglu, Kur’dn Tarihi ve Kur’an ilimleri Uzerine, 264-65.

43 Ornek olarak bk. Yaldizli, “Viictih ve Neziir Ilmi”, 15-25; Yaldizli, “Viiciih’ ve ‘NezAiir’
Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 29; Yaldizli, 68 (404 nolu dipnot).

44 Ornek olarak bk. Hatim Salih ed-DAmin, “Mukaddimetii’l-muhakkik”, el-Viicith ve’n-
nezdir fi'l-Kur’dni’l-azim (Mukatil b. Siileyman), Hatim Salih ed-Damin (Dubai: Merkezii
Cuma el-Macid li's-sekéafe ve’t-tiirds, 2006), 7; Ahmed Ferid el-Mezidi, “Mukaddimetii’l-
muhakkik”, el-Viiciih ve’n-nezdir fi’l-Kur’ani’l-kerim (Mukatil), thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 3-4.

45 Ornek olarak bk. Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, 164-66; Demirci, Tefsir Usilii, 146;
Demirci, Tefsir Terimleri, 200; Okuyan, Cokanlamlilik Baglaminda Kur’dn Sozliigii, 25-26.

46 Ornek olarak bk. Muhammed el-Misri, “Mukaddimetii’l-muhakkik”, el-Esbdh ve’n-nezdir
fi'l-elfazi’l-Kur’dn elleti terddefet mebdnihd ve tenevve‘at mednihd (Sedlibi), thk.
Muhammed el-Misri (Dimask: Sa’diiddin li'tibA‘a ve'n-nesr, 1984), 11-12; Arabi
Abdiilhamid Ali, “Mukaddimetii’l-muhakkik”, el-Viiciih ve’n-nezdir li-elfdz1 Kitdbillahi’l-
aziz (Ddmegani), thk. Arabi Abdiilhamid Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 22;
Celal el-Asyiti, “Mukaddime fi ilmi’l-viicGh”, Viictihii’l-Kur’dni’l-kerim (Hiri), thk. Celal el-
Asyati (Beyrut: Kitab nasirtn, 2011), 3-4.

47 Haddizatinda bir eserin tahkikli olarak nesrini yapmak onun muhtevasiyla ciddi
anlamda mesgul olmayi, dolayisiyla hem esere hem de eserin konusuna vakif olmayi
gerektiren 6nemli bir ¢abadir. Bununla birlikte, nasir ve muhakkiklerin tahkik faaliyetine
odaklanmalari, nesrini gergeklestikleri eserin muhtevasini olusturan konu etrafindaki
tartismalar1 zaman zaman goézden kacirmalarina yol acabilmektedir. Yukaridaki
tespitlerimiz bu cercevede degerlendirilebilir.
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calismamizin bundan sonraki kisminda, ilk olarak viicih ve nezair
literatiirtiniin tislubu Kisaca tanitilacak, ardindan da ibnii’l-Cevzi’nin tarifinin
tasidig1 sorunlar agik ve detayli olarak ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

B. Viiciih ve Neziir Eserlerinin Usliibu Uzerine

Baz1 kelimelerin Kur’an’da gectigi her yerde ayni anlama gelmemesi
olgusu, viiclih ve nezair literatiiriiniin temel konusudur. Bahse konu olgu, su
sorulart akla getirmektedir: Acaba bu tiir bir kelime Kur’an’da hangi
manalarda ya da farkli kag manada kullanilmaktadir? S6z konusu kelimenin
bu anlamlarindan herhangi biriyle gectigi baska yerler (6rnekler) var midir?
Bu o6zellikteki bir kelime farkli anlamlarindan biriyle Kur’an’in bagka
ayetlerinde geciyorsa, bu durum siklikla m1 vuku bulmaktadir yoksa nadiren,
sadece birka¢ yerde mi ger¢eklesmektedir? Bu sorular 1s18inda belirtmek
gerekir ki, bir kelimenin Kur'an’da gectigi her yerde ayni anlama
gelmemesinden s6z ediyorsak aslinda iki yonii bulunan bir olgu hakkinda
konusuyoruz demektir.

Ilk olarak, bazi kelimeler Kur’an’in degisik yerlerinde farkli manalarda
kullanilmaktadir ki bu kelimelere zil viiciih ya da kisaca viiciith denilmektedir.
Viictih, bu tiir bir kelimenin Kur’an’da kag¢ farkli anlamda kullanildigini ve
bunlarin neler oldugunu goéstermektedir. Kur'an ilimlerinin bir alt subesi
konumundaki “Viictih ve Nezair” terim ciftindeki viiciihun anlami budur. Bu
olgu, viictih ve nezair kiilliyatinda genelde “Falanca kelime Kur’an’da iki, tig,
dort, bes.. manada ge¢mektedir.” anlamina gelen ciimlelerle
belirtilmektedir. Bizim burada “mana” diye terciime ettigimiz kelimenin,
ilgili eserlerdeki karsiligi genelde “vech”*8 “vecheyn”,*® “viicith”s0 ve

SR

48 Ornegin “c.” lafzinin Kur’an’da on yedi anlamda kullanmildigl, “Ges 758 8 Jo g1 ss”
vb. tabirlerle dile getirilmistir. Krs. Mukatil b. Silleyman, el-Viiciih ve’n-nezdir, 20; Harun
b. Musa, el-Viiciih ve’n-nezdir fi'l-Kur’dni’l-kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdat:
Vizaratii's-sekafe ve’l-ilam, 1988), 28; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, thk. Hind Selebi (Tunus:
es-Sirketii’'t-Tundsiyye, 1979), 96.

49 Ornegin Ibni’l-Cevz, “ J~J"” lafzinin Kur’an’da iki anlamda kullamildigini “ of il sl s3,
vy e OTE & e ifadesiyle dile getirmistir. Bk. Ibni'l-Cevzi, Niizhetii'l-a'yiini’n-nevazr,

188-89.
50 Ornegin Sealibi’'ye nispet edilen eserde “sehid” lafzinin Kur’an’da yedi anlamda

kullanildigy, “ssry e e 0T31 3 we2dy” ifadesiyle belirtilmistir. Bk. Sealibi, el-Esbdh ve’n-
nezdir, 179.
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“evcuh”;51 “ma‘nd”,52 “ma‘neyeyn”>3 ve “me‘ani”;5¢ bazen de el-Burhdn’'da

» o«

kullanildig tizere “harf’tir.>> Bu karsiliklarin “vech”, “vecheyn”, “viicih” ve
“evcuh” ya da “ma‘nd”, “ma‘neyeyn” ve “me‘ani” seklinde tekil, ikil (tesniye)
veya c¢ogul olmasi, ilgili gramer kurali (sayilarin temyizi) geregi
degismektedir. Miiellifler z{ viiciih kelimelerin her bir manasini ise genelde
kelimenin “birinci manas1”, “ikinci manas1”, “l¢lincli manasi1”... anlaminda
“el-vechii’l-evvel”, “el-vechii’s-sani” ve “el-vechii’s-salis” ya da “el-ma‘ne’l-
evvel”, “el-ma‘ne’s-sani” ve “el-ma‘ne’s-salis” gibi tabirlerle vermektedir.
Bazen de bu ifadelerdeki mevsuf konumundaki “el-vech” ya da “el-ma‘na”
lafzi, baglamin delaleti sebebiyle zikredilmeksizin, kelimenin kullanildig:
birinci, ikinci ve diger manalar sadece “el-evvel”, “es-sani” ... ifadeleriyle

yetinilerek aktarilmaktadir.

Bir kelimenin Kur'an'in farkli yerlerinde farkli anlamlarda
kullanilmasi, s6z konusu kelimenin gectigi her yerde mutlaka bir diger
yerdekinden farkli anlami ifade ettigi seklinde anlagilmamalidir. Yani bir lafiz
sozgelimi yirmi dort kere geciyorsa bu yirmi doért yerin tamaminda

PNTES

51 Ornegin Ibnii'l-Cevzl “immet” lafzinin Kur’an’da bes anlamda kullanildigini “ |sf S5,
oyl i e 0T 3 1891 of i seklinde belirtmistir. Bk. ibnii'l-Cevzi, Niizhetiil-a‘yiini’n-
nevdzir, 143.

52 Sealibi’ye nispet edilen eserde “_2,9" lafzinin Kur’an’da on yedi anlamda kullanildig,

‘e i A e 0TA) 3 say” ifadesiyle belirtilmistir. Bk. Sealibi, el-Esbdh ve’n-nezdir, 75.

<«

53 Seadlibl’ye nispet edilen eserde “ .»Y!” lafzinin Kur’an’da iki anlamda kullanildigy, “ & )
aene e 01,31 ifadesiyle belirtilmistir. Bk. Sealibi, el-Esbdh ve’n-nezdir, 44.

54 Sealibi’ye nispet edilen eserde “ecr (~Y1)” kelimesinin Kur'an’da bes anlamda
kullanildigy, “ola aws Je 0T 3 5»y” ifadesiyle dile getirilmistir. Bk. Sealibi, el-Esbdh ve'n-
nezdir, 72. Sealibi’'nin eserinden verdigimiz 6rneklerden anlasilacagi iizere, bu eserin 40.
sayfasindan 75. sayfasina kadar yer verilen 33 maddenin vecihleri/anlamlar1 “ma‘nd”,
“ma‘neyeyn” ve “me‘ani” gibi ifadelerle aktarilmistir. Eserin ilerleyen sayfalarinda da bu
kadar yogun olmamakla birlikte vecih/viicih yerine ma’nd/me‘ani lafizlarinin kullanildigi
gorillmektedir. Krs. Sealibi, el-Eshdh ve’n-nezdir, 40-75, 90, 166, 169, 176, 188. Bu
kullanimlar, “nezdirin bu ilmin ikinci bir terimi olarak anlasilmadigini” ispat etmek
amaciyla Hasan Yaldizl tarafindan dile getirilen “viiciih teriminin kullanimindaki ittifak
ve istikrarin nezairde bulunmadig1l” seklinde 6zetlenebilecek arglimani ¢iiriitmektedir.
Zira daima ayni terimin kullanilmamis olmasi neziirin terim olmasina engel teskil
edecekse, ayn1 durum viictih terimi icin de gegerlidir. Ciinkii viicth karsiliginda da her
zaman ayni tabirin kullanilmadigl, yani, yukarida Yaldizli'dan aktardigimiz argiiman
dogrultusunda “viicih teriminin kullaniminda da ittifak ve istikrarin bulunmadigy”
gorilmektedir. S6z konusu argiiman icin bk. Yaldizli, “Viicih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda
Yapilan Tanimlara Dair”, 19-20, 29.

55 Zerkesi “hidayet/hiida” lafzinin Kur’an’da on yedi anlamda kullanildigini “ s b ad

b~ e " ifadesiyle dile getirmistir. Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 159.
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birbirinden farkli manayr gostermemektedir. Aksine, z{i viicith olan
kelimelerin Kur’an’da delalet ettigi manalardan herhangi biriyle birden fazla
ayette tekrar etmesi s6z konusu olabilmektedir. Viictih-nezair miiellifleri, z(
viiclih kelimelerin, farkli anlamlardan herhangi biriyle gectigi diger ayetleri,
hasr ve sinirlandirma amaci giitmeksizin 6érnek kabilinden zikrederek buna
isaret etmistir. iste bu durum bir kelimenin Kur’an’da gectigi her yerde aym
anlama gelmemesi olgusunun, yani viicih-nezair literatiiriiniin ikinci
yoniidiir. Bu ikinci boyut, ilgili eserlerin muhtevasindan anladigimiz
kadariyla nezairi olusturmaktadir. Dolayisiyla Zerkest’'nin dile getirdigi ve
Siyati ile Taskoprizadenin aktardigi “Eger viicthun manalarda nezdirin
lafizlarda oldugu kastedilseydi, bu kitaplarin tamamiyla miisterek lafizlar
hakkinda olmasi gerekirdi. Oysa miiellifler bu alanda telif ettikleri eserlerde,
farkl yerlerde ayni anlamda kullanilan (lafiz ve anlam birligi olan) lafz1 da
zikretmigler”s¢ ifadeleri bizce bu eserlerdeki ikinci olguya, yani nezdirin
varligina yapilan bir vurgudur.57 Bahsettigimiz bu olgu, viiciih ve nezair tiirt
eserlerde farkl ii¢ tislupla tezahiir etmektedir. Maksadimizi daha net ortaya
koymak bakimindan bu tisliiplar hakkinda bilgi vermek uygun olacaktir.

1. Viiciih ve Nezair Literatiiriinde “Nezair”in Belirtildigi U¢ Uslip

Viiclih-neziir alaninda eser veren alimler Kur’an'in farkl yerlerinde
farkli manalarda kullanilan kelimelerin, bu anlamlardan herhangi biriyle
diger ayetlerde gecip gecmedigi hususuna degisik tabirler kullanmak
suretiyle dikkat ¢ekmisler, isaret etmislerdir. Miielliflerin kullanimi tahlil
edildiginde bu tabirleri {i¢ Uslip altinda toplamanin miimkiin oldugu
goriilmektedir. Ayrica bu g tsliibun, z{ viiclih olan bir kelimenin Kur’an’da
kullanildig1 manalardan herhangi biriyle gecip ge¢gmedigine ya da ne kadar
gectigine bagl olarak sekillendigini sdyleyebiliriz.

a. Ik Uslap: “Benzeri/Naziri Sudur”

Viicih ve nezair miellifleri Kur'an’da farkli manalarda kullanilan
kelimelerin vecihlerini siralarken kelimenin manasini ve bu manaya dair bir
ayeti verdikten sonra, kelime o manayla baska ayetlerde ge¢iyorsa o ayetleri

de 6rnek kabilinden zikretmislerdir. Bunu “naziruhi (sx2)”, “mislitht (<2)”,
“nahvuhll (:4£)”, “kale Teala (U Jt)” ve “ke-kavlihi (43)” gibi tabirler

vasitasiyla yapmislardir. Bu isliip, miielliflerin, zG viicih olan bir kelimenin

56 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 158-159; SiiyQti, el-itkdn, 1: 445; Taskoprizade Ahmed Efendi,
Miftahii’s-sadde, 2: 415.

57 Benzer degerlendirmeler i¢in bk. Hind Selebi, “Mukaddimetii’'l-muhakkik”, 18-19;
Karag6z, “Viicih ve Nezdirin Terimlesme Siireci”, 2009, 453-54.
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anlamlarindan herhangi biriyle bagka ayetlerde gectigini ifade etmelerinin
birinci sekildir. Kelimenin ilgili vecihte zikredilen manasiyla Kur’an’da ne
kadar gectigine dair bir kayit getirmemeleri yoniiyle bu iisliibun niceliksel
bir sinirlandirma icermedigini séylemek miimkiindiir. Diger bir deyisle salt
bu ifadelerin kendisi, kelimenin bu manayla Kur’an’da az mi1 yoksa ¢ok mu
tekrar ettigine dair bir fikir vermemektedir. Bu iisliiba kisaca “Benzeri

» o«

sudur”, “Naziri sudur” ya da “Benzeri var” iisliibu diyebiliriz.

Sozgelimi Mukatil, “Ummet” lafzinin Kur’an’da gecen anlamlarindan
birinin “Hz. Muhammed’in immeti” oldugunu sdylemistir. Kelimenin bu
manada kullanildig1 ayetleri verirken ise séyle bir yol izlemistir: ilk etapta

kullanilan “ol. JT & 48 $U4” tabirinin ardindan, Al-i Imran 3/110. ayeti

kelimenin bu anlamda kullanilmasinin bir 6rnegi olarak zikredilmistir. Daha
sonra “s,2) 3 «si” denilerek Bakara 2/143. ayete yer verilmistir. Son olarak

da “bs7 3 = ¢ Lyk” denilmek suretiyle Hacc 22/67. ayetteki “Gmmet”

lafzinin da “Hz. Muhammed’in immeti” anlamina geldigi belirtilmistir. Bu
durumda ¢ surenin ilgili ayetlerindeki “iimmet” lafizlarmin “Hz.
Muhammed’in immeti” anlaminda kullanilmasi1 bakimindan birbirinin naziri
oldugu, bu ayetlerdeki “immet” lafizlarinda lafiz ve anlam birlikteliginin
bulundugu sdéylenmis olmaktadir. Bu érnekler verilirken, bu ii¢ ayet disinda
kelimenin bu anlamda Kur’an'in baska yerinde gecip gecmedigine ya da ne
kadar gectigine temas edilmemistir.58 Dolayisiyla bu lislip “Ummet” lafzinin
anlamlarindan birinin “Hz. Muhammed'in immeti” oldugunu ifade etmenin
yani sira, kelimenin bu manayla gectigi ti¢ ayetteki kullaniminin érnek olarak
verilmesinden ibarettir.

b. ikinci Uslip: “Benzeri/Naziri Coktur”

Mielliflerin, z viicih bir kelimenin anlamlarindan biriyle gectigi
diger ayetlerin bazisim1 verdikten sonra bagvurduklar ikinci iislip ise
kullandiklar1 “ve nahvuhii kesirun (5 »12,)”, “ve mislith@i kesirun (55 4.,)”,

» o«

“ve hiive kesirun fi'l-Kur’an (0121 & %5 35)”, “ve leh(i nezairu kesiretun ( ;s &,
)" gibi kaliplardir. Herhangi bir vecihte bu tabirlerden birini kullanan bir

miellif, kelimenin o vecihteki anlamiyla Kur'an'da pek ¢ok o6rneginin
bulundugunu soéylemis olmaktadir. Bu slip ile de kelimenin o manayla
Kur'an’da ka¢ kere kullanildigina dair kesin bir rakam verilmemekte,
bununla birlikte, en azindan ¢ok defa gectigine isaret edilmis olmaktadir. Bu

58 Bk. Mukatil b. Siileyman, el-Viictih ve’n-nezdir, 49.
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isliiba kisaca “Benzeri coktur” ya da “Naziri coktur” lisliibu diyebiliriz.

“Benzeri c¢coktur” slibunu da “Ummet” lafz1 {izerinden
somutlastirmak gerekirse yine Mukatil, “dmmet” lafzinin ilk vechi olarak
“topluluk/grup” anlamini vermis, kelimenin bu anlamda kullanildig yerleri
gostermek amaciyla 6rnek kabilinden alt1 ayeti zikretmistir. Bu vechin
sonunda ise kelimenin bu manayla bir¢ok ayette gectigini belirtmek adina
“ve nahvuhu kesirun”s? ifadesini kullanmistir.6¢ Mukatil'in gerek 6rnek
olarak verdigi alt1 ayette gecen, gerekse “benzeri coktur” diyerek isaret ettigi
ayni manada kullanilan “immet” lafizlarinda “topluluk” anlamini ifade etmek
bakimindan lafiz ve mana birlikteligi s6z konusudur. Buna goére, bu alt1
ayetteki “Ummet” lafizlar1 birbirinin naziri (¢. nezair) olmaktadir.

c. Uciincii Uslip: “Benzeri/Naziri Yoktur”

Miielliflerin kullandig1 tigiincii bir iislip ise “ve leyse gayruhd ( -J

307 » o«

$£)”, “ve leyse gayruhuma (W .J,)”, “ve leyse mislithli (42 -J5)”, “ve leyse
mislithiima (L2 -J,)” gibi tabirlerde kendini gostermektedir. Miiellifler bu

tabirleri z{i viicth bir kelimenin anlamlarindan biriyle gectigi bir ya da iki
ayeti zikrettikten sonra, kelimenin bu manayla Kur’an'in baska yerinde
gecmedigi kanaatini tasidiklarini ifade etmek icin kullanmaktadirlar. Bu
durumda zi viicih olan s6z konusu kelime, bu tabiri kullanan miiellife gore,
ilgili vecihteki manasiyla Kur’an’da sadece bir veya iki yerde gecmektedir. i1k
ikisine oranla bu islipta belli bir smirlandirmanin bulundugu
goriilmektedir. Zira zikredilen bir ya da iki ayet disinda kelimenin Kur’an’in
baska hicbir yerinde bu manayla gegmedigi belirtilmis olmaktadir. Bu iisliibu
“Benzeri yoktur” ya da “Naziri yoktur” iisllibu olarak adlandirabiliriz.

Mukatil “Gmmet” kelimesinin liglincii vechi olarak “seneler (cw-)”

anlamini vermistir. Hiid 11/8. ayette kelimenin bu manada kullanildigini
belirttikten sonra “Bunun benzeri Yusuf suresindedir (ciws & WLyk)” diyerek

Yusuf 12/45. ayetteki “limmet” lafzinin da “seneler” anlaminda kullanildigini

soylemistir. Maddenin sonundaki “w,: .J” ifadesi aracihigiyla bu iki ayetteki

“llmmet” lafz1 disinda, kelimenin bu manada Kur’an’da gegmedigine dikkat
cekmistir.6! Bu iki ayetteki “Ummet” kelimeleri de “seneler/zaman” anlamina
delalet etmeleri agisindan birbirinin naziri olup, bu yoniiyle her iki ayetteki

59 Kisaca, “Bunun benzeri goktur.” olarak terciime edilebilecek bu ifadenin agilimi “Ummet
kelimesinin topluluk anlamiyla gectigi bir¢ok ayet vardir.” seklindedir.

60 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve’n-nezdir, 47-48.

61 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve’n-nezdir, 48.
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“llmmet” kelimelerinde lafiz-anlam birlikteligi s6z konusudur. Buna mukabil,
Kur’an’'da bir¢ok yerde “immet” kelimesi gegcmekle birlikte “seneler/zaman”
anlamina gelme noktasinda Htd 11/8. ayetteki ve Yusuf 12/45. ayetteki
“ilmmet” lafizlarinin naziri yoktur.

Kanaatimize gore her li¢ durumu dile getirirken miielliflerin
kullandiklar: tabirler farklilik arz etse de (stirekli nazir/nezair terimlerini
kullanmasalar da) bu li¢ durum, “Viicih ve Nezair” terim ciftindeki nezdirin
olgusal karsiligidir. Bu olgu ise yukarida dile getirdigimiz “Kur’an’in farklh
yerlerinde farkli manalarda kullanilan bir kelimenin, bu farkli anlamlardan
herhangi biriyle gectigi diger lafizlari/6rnekleri”dir, yani z{ viicih olup da
lafiz-anlam birlikteliginin tezahiir ettigi kelimelerdir.

Eger “Viicth ve Nezair” terim ciftindeki nezdir tanimlanacaksa soz
konusu olguyu gosteren bu veya benzeri bir sekilde tanimlanmasi
gerekmektedir. Zira konuyla ilgili literatiir cercevesinde nezdir terimine en
uygun diisen olgu budur. Bununla birlikte, kullandiklar: tabirlerin farklilik
gostermesinden yola c¢ikarak miielliflerin terim yapma amacinin
bulunmadigi, dolayisiyla  bu  tabirlerin  “nazir/nezdir”  olarak
anlasilamayacagi ya da boyle anlamay gerektiren bir durumun s6z konusu
olmadigini 6ne siirenler olmustur.62 Bu tiir bir iddia, “Viiclih ve Nezair” diye
adlandirilan ve bu haliyle Kur’an ilimlerinin yerlesik bir bransi haline gelen
“Viiclih ve Nezair” terim ciftinden nezdirin viiciih ve nezair kiilliyatinda hangi
olguya karsilik geldiginin ispat edilmesiyle gecerli olur.

Yine de miielliflerin bu tabirlere ve bu ¢ercevede nezdire herhangi bir
terimsel anlam yiliklemedikleri, dolayisiyla da bu tiir bir ispata ihtiyag
olmadig ileri striilebilir. Bu varsayimin bir an i¢cin dogru oldugu kabul
edildigi takdirde, eserlerinin muhtevasinda mdiielliflerin kullandiklar1 bu
lafizlara bir anlam vermemiz, bunlarin gectigi ciimleleri okurken ya da
Tilrkgeye terciime ederken anlamlandirmamiz gerekmektedir. Eger bu
tabirleri viiclih ve nezéir kiilliyatinda bulunan ve elbette viiciha bagimli olan
ikinci olgunun karsiligt konumundaki “Kur’an’in farkli yerlerinde farkl
manalarda kullanilan bir kelimenin, bu farkli anlamlardan herhangi biriyle
gectigi diger lafizlari/6rnekleri” olarak anlamayacaksak ne sekilde anlayip
terclime edecegimizin cevabi net olarak verilmelidir.

Viiclih-nezair kiilliyatinin islibuna ve genel yapisina dair verdigimiz

bilgiyi ve yaptifimiz degerlendirmeyi bu eserlerde yer alan “maraz (_>,4)"

maddesi 6rneginde daha somut hale getirmek istiyoruz.

62 Ornek olarak bk. Yaldizli, “Viicih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 19-20.
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2. Ornek Metin: Maraz “_2 A" Maddesi

“Maraz” maddesini tercih etmemiz, bu maddenin elde etme imkani
buldugumuz biitiin viiciih-nezair eserlerinde yer almasinin yani sira, kisa ve
ayni zamanda maksadimizi anlatmaya elverisli olusundan ileri gelmektedir.

Calismamiz  kapsaminda inceleyecegimiz eserlerde “maraz”
kelimesinin Kur’an’da kullanildifi manalarin sunumu birebir ayni
olmamakla birlikte, miielliflerin gogunun konuyu ele alis tarzi biiyiik él¢iide
benzerlik arz etmektedir. Zira bu maddeyi inceleme imkani buldugumuz
dokuz eserden altisinda (Mukatil, Harun b. Musa, Yahya b. Sellam, Hirf,
Damegani ve Ibnii’l-imad’in eserlerinde) “maraz” maddesi karsihginda dort
vecih zikredilmistir. Ayetlerin siralamasinda ya da ii¢ iislibun dile getirildigi
tabirlerde bazi farkliliklar bulunmakla birlikte,®3 Hiri'nin eseri disindaki
diger bes eserde her ii¢ lislip da kullanilmistir.64 Hirl’nin eserinde ise sadece
“Benzeri sudur” Gisliibu yer almaktadir.6>

Eb Hilal el-Askeri'nin eserinde ve Sedlibi'ye nispet edilen eserde ise
bu kelimenin Kur'an’da ii¢ manada kullanildigi belirtilmistir.¢¢ Ayrica
Asker?’nin yaklasimi hem vecih sayisi hem de verdigi mana ve 6rnekler
bakimindan biraz farklidir.6? ibni’'l-Cevzi ayn1 kelimeye {ic mana vermis,
fakat “Bazilar1 dordiincii bir vecih daha eklemistir.” diyerek doérdiincii
manayi da zikretmistir. [laveten, ibnii’l-Cevzi'nin konuyu ele alisinda da biraz
farklilik vardir.68 Son olarak Tirmizi'nin eserinde de “maraz” kelimesinin

A

63 [bn Sellam “nazir” tabirini hi¢ kullanmamis, DAmegani ise ikinci vecihte kullanmamustir.
64 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve’n-nezdir, 28-29; Harun b. Musa, el-Viiciih ve’n-nezdir
f'l-Kur’dni’l-kerim, 38-39; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 113-14; EbG Abdillah el-Hiiseyn b.
Muhammed Damegani, el-Viicith ve’n-nezdir li-elfazi Kitdbillahi’l-aziz, thk. Arabi
Abdiilhamid Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 415; ibnii’l-‘imad, Kesfii’s-serair,
s.49-50’den naklen Abdiilal Salim Mekrem, el-Miisterekii’l-lafzi fi'l-hakli’l-Kur’dni (Beyrut:
Miiessesetii'r-risile, 1996), 225-26.

65 Hiri'nin eserinde vecihlerin siralamasinda ve 6rnek verilen ayetlerde baz1 farkliliklar
vardir. Ayrica Hiri iki vecihte drnek olarak sadece bir ayete yer vermis, bir vecihte iki, bir
vecihte ise dért ayeti zikretmistir. Bk. Ebi Abdirrahman Ismail b. Ahmed ed-Darir en-
Nisablri Hiri, Viicithi’l-Kur'dni’l-kerim, thk. Necef Arsi (Meshed: Mecmau’l-buhsi’l-
islamiyye, 1422), 518.

66 Sedlibl'ye nispet edilen eserde kelimenin “yara/yarall” anlami verilmemistir. Krs.
Sealibi, el-Esbdh ve’n-nezdir, 243.

67 Bk. Ebi Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve'n-nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire:
Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2007), 448. Kelimenin ii¢ anlamda kullanildigini séyleyen
Askeri de “yara/yarall” anlamimi vermemistir. Ayrica “fiictir” anlamina 6rnek olarak
zikredilen iki ayetten biri olan Ahzab 33/32. ayetteki “maraz” lafz1 bu eserde “nifak”
anlaminin o6rnegi olarak zikredilmis, Bakara 2/10. ayetteki “maraz” lafzinin ise
“gam/hased” anlamina geldigi sdylenmistir.

68 [bnii'l-Cevzi {i¢ vecih zikredenlerin, kelimenin “yarali” anlamin “bedeni hasta(lik)”
anlami kapsaminda degerlendirdiklerini belirtmistir. ibnii’l-Cevzi’nin eserinde ilgili
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karsiliginda ti¢ vecih zikredilmistir.6® Ancak bu eser gerek telif amaci gerekse
tslibu itibariyle diger viiclih-nezair literatiirinden farklihlk arz
etmektedir.70

Verdigimiz bu genel bilginin ve yaptigimiz kisa degerlendirmenin
akabinde, “maraz” maddesinin vecih ve nazirlerinin ilgili eserlerde ne sekilde
ele alindigina bakabiliriz. Burada esas alacagimiz kaynak, konuyla ilgili
giiniimiize ulasan ilk eser olmasi hasebiyle Mukatil’in kitab1 olacaktir.7!
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madde, vecihlerin siralamasi bakimindan da farkhdir. Krs. ibni'l-Cevzi, Niizhetii’l-
a'yiini’n-nevdzir, 546.

69 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’dn, 29-31.

70 Calismamizin bas tarafinda ilgili dipnotta belirttigimiz tizere, Tirmizl'nin eserini telif
etmekteki gayesi, farkli anlamlara geldigi diisiiniilen lafizlarin bu anlamlarinin aslinda bir
anlama indirgenebilecegini ortaya koymaktir. Dolayisiyla diger eserler ¢ergevesinde
yapilacak tahlillerin Hakim et-Tirmizl'nin eseri i¢in yapilmasinin saglikli olmayacagini
diistiniiyoruz.

71 Mukatil b. Siileyman, el-Viictih ve’n-nezdir, 28-29. “Maraz” maddesi ¢ercevesinde her li¢
iislibu kullanan bes miiellifin eserlerindeki metin burada verdigimiz metinle biiyiik
Olciide benzerlik arz etmektedir.

72 Metinde gegen “2L%)” kelimesinin marife ya da nekre yazilmasi ve harekelendirilmesi,

Mukitil’in eserinin Hatim Salih tarafindan nesredilen niishasina goére yapilmistir.
73 Metindeki koseli parantez arasindaki sayilar, ayet numaralarini géstermektedir.
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Viiclih ve Nezair miielliflerinden besi “maraz” kelimesinin Kur’an’da
dort farkli manada kullanildigini soylemistir. Zikredilen bu manalarin
“stiphe”, “fiicir”,74 “yara/yarall”, “bedent hasta(lik)” oldugu goriilmektedir.7s
Ayrica bu metinde viiciih ve nezair literatlirlinde bulunan her ¢ isliibun
gectigi goriilmektedir. Birinci vechin sonunda “Benzeri ¢oktur”,7¢ ikinci ve
ticlincii vecihlerin sonunda “Benzeri yoktur”?7 iisluplari, ayrica her dort
vecihte farkli tabirler78 araciligiyla “Benzeri sudur” iislibu kullanilmistir.

Iktibas ettigimiz bu metinde hem “vech/viiciih” hem de “nazir/nezair”
terimleri gegmektedir. Ayrica belirtmek gerekir ki yine bu metinde nezdir bir
olgu olarak bulunmaktadir. Bu bulunus, viiciih-nezair literatiiriinde nezairin
belirtildigi her ti¢ tislibun kullanilmasi suretiyle gerceklesmistir. Bu 6rnegi
ya da viicth ve nezair kiilliyatindaki diger maddelere iliskin metinleri
okurken bu metinlerde gegen “vech/viiciih” ve “nazir/nezair” terimlerinin
yani sira, ‘nezdir’e esdeger olarak kullanildigi anlasilan ifadeleri
anlamlandirmak gerekecektir. Daha net olarak sdylemek gerekirse, alinti

yapilan metinde gegen ve viiclih terimiyle irtibatli olan “asf aa)i _Je”, “Js¥ ((axsl

Ja¥1)”, “al angd”, “EI e l”, “al )l )" tabirleriyle, nezdirle irtibath oldugunu

74 Hiri, birinci vechi “sithpe ve nifak” seklinde izah etmistir. Ayrica yukaridaki metinde
ikinci vecih olarak gecen “fiicir’a doérdiincii vecihte yer vermis ve “fiicur ve zina” seklinde
bir agiklama yapmistir. Krs. Hiri, Viictihii’l-Kur’ani’l-kerim, 518.

75 “Maraz” lafzinin Kur’an’daki kullanimlar1 ve viicih ve nezair tiirii eserlerde zikredilen
manalar hakkinda bilgi i¢in bk. Ozdemir, “Semantik ve Analitik Acidan Kur’an’da ‘Maraz’
ve Turevleri”, 58-67.

764 45 0yl

77 e

78 Her dort vechin basindaki “Us 4 cUi”, ilk li¢ vecihteki “xks”, birinci ve dordiincii

vecihlerdeki “4,i” 4" tabirleriyle dordiincii vecihteki “s.!; @ J6,” tabiri.



Ibnii’l-Cevzi'nin Nezdir Anlayisinin Sorunlar

dislindigimiiz “ds SUi”, “Lpk”, “Laye W7, “6sl, & JB 5" ve “dyis” " tabirlerine
bir sekilde anlam vermek zorundayiz. Bu tabirlerden 6zellikle “wrsf a0 L7,

“x4I” ve “Luks” tabirleri, bizzat Kur’an ilimlerinin bir alt subesi konumunda

bulunan ve bu alanda telif edilen eserlerin ortak adini teskil eden “Viictih ve
Nezair”e ait terimler oldugu i¢in, yapilacak ya da tercih edilecek olan “viiciih”
ve “nezdir” tamimlarina gore anlamlandirilmalidir. Viiciih ve nezairle ilgili
acik bir terim icermeyen “Le,s .J”, “6l; 3 JB 5”7 ve “dsas” " gibi tabirlere de ilgili

eserleri okuma esnasinda bir anlam verilmelidir. Bizce, “neziir” teriminin
esdegeri oldugu icin bu tabirler de yapacagimiz “nezair” terimine gore
okunmalidir. Dolayisiyla hangi tanim, bu ifadeleri eserlerin muhtevasiyla
ortiisecek ve anlamli bir sonug ortaya cikacak sekilde okumaya elveriyorsa o
tanim dogru kabul edilmelidir. Sonug olarak eger okumadan ya da tutarl bir
anlam vermeden ge¢meyecekse, viicih ve nezair kiilliyatini okuyacak ya da
tercime edecek bir kisiden bu tabirleri tutarli ve islevsel bir biitiin
olusturacak sekilde anlamlandirmasini beklemek gayet dogaldir.7®

“Maraz” maddesi O6rneginde viicth ve nezair literatiiriiniin genel
tslibuyla ilgili yaptigimiz bu degerlendirmeden sonra, nezairin olgusal
karsiligina tekabiil ettigini diisiindiigiimiiz bu ii¢ iislip baglaminda Ibnii’l-
Cevzi'nin tanimimin tasidig sorunlarin detaylarina gegebiliriz.

C. Eserlerin Ibnii'l-Cevzi’'nin Tarifine Gére Okunmasi1 Halinde
Karsilasilan Sorunlar

Viiclih ve neziirle ilgili eserlerin yazilis gayesi, plan ve muhtevalari
viiclih ve nezairi dogru tanimlamaya ya da yapilan yanlis tanimlari elemeye
yardimci olacak bir goriintii sunmaktadir. Bu eserler Kur’an ilimlerinin bir
alt subesi olan viiciih ve nezairle ilgili iseler, yazilis amaglar1 ortaksa ve
muhtevalari da belli yonlerden ortiisiiyorsa bu durumda yapilacak taniminin
bu eserlerin tamaminda gegerli olmasini beklemekten daha dogal bir sey
yoktur. Halbuki ibnii’l-Cevzi’nin “viicihun manalarda, nezairin lafizlarda
oldugu” anlayisina gore gerceklestirilecek okuma, bu eserlerin islip ve
muhtevasi bakimindan sorun teskil etmektedir. Yine de bu eserleri inceleme

79 Yaptigimiz bu tahlil, Mukatil, Harun b. Musa, Yahya b. Sellam, Damegani ve ibnii’l-
‘imad’in verdigi bilgiye géredir, yani bu miielliflerin eserinde “maraz” maddesinde her iig
iislip da bulunmaktadir. Hiri, Askeri, Sealibi ve ibnii'l-Cevzi’nin eserlerinde ise ilgili
madde baglaminda sadece “Benzeri sudur” {isliibu kullanilmigtir. Bununla birlilte, bazi
miielliflerin eserlerinde tig tsliiptan herhangi birinin yer almamasi, bizim ulasacagimiz
sonuca halel getirmez. Zira bunlardan herhangi biri kullanilmamigsa bu durumda
herhangi bir anlamlandirma da yapilmayacak demektir. Buna karsin bu isliiplardan
herhangi birisi yer aliyorsa bunun nasil anlamlandirilacagi énem arz etmektedir.

bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

=y
S
X2



bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

1150

Mustafa KARAGOZ

imkan1 bulamayanlar agisindan Ibnii’'l-Cevzi’nin taniminin neden sorunlu
oldugunu mielliflerin kullandig1 li¢ islip ve 6rnek olarak aktardigimiz
“maraz” maddesiyle ilgili metin cercevesinde netlestirmek istiyoruz.

1. “Benzeri Sudur” Usliibu Baglaminda Ibnii’l-Cevzi’nin Tanimi

Viicih-nezair Kkiilliyatinda gecen ve “Benzeri sudur” {slibunu
olusturan “naziruh®”, “misliihd”, “nahvuh@”, “kale Teala” ve “ke-kavlihi”
tabirlerinin gectigi yerler okunacaksa ve bu tabirlere bir anlam verilecekse
bunun nasil olacagl lizerinde kafa yormak icap eder. S6z konusu tabirler, “zi
viicih bir kelimenin anlamlarindan herhangi biriyle kullanildig1 bir diger
ornegin” zikredilmesi olarak okundugunda herhangi bir sorun
cikmamaktadir. Bu durumda viicih ve nezair terimleri hem ilgili
literatiirdeki kullanimla ortiismekte hem de bu okuma viiclih ve nezair
terimlerinin birbirini biitiinleyen her iki boyutunu ihtiva etmektedir.

ibnii’'l-Cevzi'nin tarifi icin ayn1 seyi sdylemek zordur. Zira “Benzeri
sudur” islibunu olusturan tabirleri Ibnii'l-Cevzi’nin nezair anlayisi
dogrultusunda okumaya ya da anlamlandirmaya kalktigimizda gereksiz,
hatta anlamsiz bir durumla karsilasilmaktadir. Bununla birlikte “Nezaire
bash basina bir tanim yapmak yanlistir.”80 “Nezairin ise 6zel bir anlami
yoktur.”8! ya da “Viicih ve nezair miellifleri “nezair ifadesine herhangi bir
kavramsal anlam yiiklememislerdir.”82 demek suretiyle nezairin terimsel bir
karsiiginin  bulunmadigi o6ne siiriilebilir. Akabinde, viicih ve nezair
killiyatindaki  “naziruh(i” ve buna esdeger diger tabirlerin
anlamlandirilmasiyla nezdir terimi arasinda kurdugumuz alakanin gecersiz
oldugu diislintilebilir. Boéylece nezaire terimsel bir anlam yiiklenmesine itiraz
edilebilir.

Oncelikle belirtelim ki nezairin terimsel bir karsihginin bulunmadig
yoniindeki diislince, her seyden 6nce “nezdir denirken neden bahsedildigi ve
nezdire dair tanim yapilirken neyin taniminin yapildig1” sorusuna muhatap
olacaktir. Bu ¢ercevede, “Ibnii’l-Cevzi eserinin bas tarafinda, ashinda terim
olmayan bir seyi mi tarif etmektedir?”, “ibnii'l-Cevzi'nin tarifinde gecen
nezairin terimsel hicbir degeri yok mudur?” gibi sorular cevap bekleyecektir.

Her seye ragmen, “nezairin terimsel bir deger icermedigi” iddiasi
kabul edilse bile her haliikdrda viiciih ve nezair literatiriindeki “naziruhi”,
“mislihd”, “nahvuhi(”, “kadle Teala”, “ke-kavlihi” tabirlerini okumak ve
anlamlandirmak zorundayiz. Bu anlamlandirmay ilk olarak Ibnii’'l-Cevzi’nin

80 Yaldizli, “Viicih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 29.
81 Yaldizli, “Viiclih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 31.
82 Yaldizli, “Viictih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 17.
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“bir yerde zikredilen kelimenin lafz1 bir baska yerde zikredilen kelimenin
lafzina nazirdir... Bu kelimelerden her birinin digerinden baska bir anlamla
aciklanmasi ise viictihtur. Oyleyse, nezair lafizlara, viictih anlamlara verilen
addir.” seklindeki tanimina gore yapmayr deneyelim. Bunun igin Ibnii’l-
Cevzinin tanimim1 daha once “maraz” maddesiyle ilgili 6rnek olarak
verdigimiz metinde gecen “naziruha” tabirleriyle, dolayisiyla “Benzeri
sudur” islubu cercevesinde uygulamaya calisalim. Eger ibnii’'l-Cevzi’nin

tanimina gore bir okuma yapilacak olursa her {li¢ vecihte gecen “lLs;ks”
tabirlerinin soyle anlamlandirilmasi gerekecektir:
1. Kelimenin “siiphe/nifak” anlamina geldiginin belirtildigi birinci
vecihteki “¢’25 g}b 5} u,,dv L{B’%) sl 3 ﬁ ifadesinin anlami soyle
olacaktir: Bunun naziri (maraz kelimesinin lafiz boyutu/bir diger

s, _.n

lafz1) “‘o5 \.sjb 3 JJJ‘ " ayetindeki “’»5” lafzidur.

2. Kelimenin “fiiclir” anlamina geldiginin belirtildigi ikinci vecihteki
‘4o assld ey OuBEd)) 5 1 2% 1asT (3 aplesy” ifadesinin anlamu
soyle olacaktir: Bunun naziri (maraz kelimesinin lafiz boyutu/bir
diger lafz1) “/z5 r‘ﬁb ) iy B0l 1 34" ayetindeki “’»5" lafzidir.

3. Kelimenin “yara/yarali” anlamina geldiginin belirtildigi lg¢ilincii
vecihteki “§_ 2% 5 Sk sl 3 Lyki,” ifadesinin anlami soyle
olacaktir: Bunun naziri (maraz kelimesinin lafiz boyutu/bir diger

ws ., __n

lafz1) “ ;25 r‘f 53" ayetindeki “’»5" lafzidir.

Goriilldiigii iizere, Ibni'l-Cevzinin tanimma gére bir okuma
gerceklestirildigi takdirde, verilen her ii¢ 6rnekte gecen “bunun benzeri

sudur (k)" tabirlerinin “z0 viicth olan maraz kelimesinin lafiz boyutu/bir

diger lafz1” seklinde anlamlandirilmasi gerekmektedir. Buna gore hareket
edildigi takdirde, “her vecihte ayni kelimenin anlami zikredildigine, yani ayni
lafiz s6z konusu olduguna goére bu bilgileri veren herhangi bir miiellifin,

acaba niye farkl vecihlerde tekrar tekrar ‘bunun benzeri sudur (k)" deme

v

ihtiyaci hissettigi” merak konusu olmaktadir. Zira vecihler/manalar degisse
de maraz kelimesinin lafiz boyutu burada aktarilan biitiin ayetlerde aynidir.
Oyleyse her vecihte doniip dolasip “naziruhi” ya da benzer bir tabir
kullanilmak suretiyle Kkelimenin lafiz boyutunun tekrar tekrar
zikredilmesinin esprisi nedir?

Yukaridaki soru ancak bir sekilde gecistirilebilir. O da muiielliflerin
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“naziruhi” ve ona esdeger diger ifadelere terimsel bir anlam
yliklemediklerini iddia etmektir. Boyle bir iddianin da su sorulara muhatap
olmas1 ka¢inmilmazdir: ibnii'l-Cevzi'nin yaptigi ve bazilar1 tarafindan
savunulan nezair tanimi hangi neziirin tanimidir? Terimsel bir kullanimi
olmadig1 halde sadece bazi eserlerin adinda “nezair” ifadesi gegiyor diye mi
“nezair”in tanimi yapilmis olmaktadir?

Biitiin bu sorularin gecistirilmesi amaciyla 6ne siiriilecek argiimanlari
bir an i¢in kabul edip ayni metin nezairin terimsel bir karsiliinin
bulunmadig1 iddiasi dogrultusunda okunacak olursa bu durumda “is.k"”
tabirlerinin “benzeri sudur” diye terciime edilmesi veya terclime etmeksizin

“naziri sudur” diye okunmasi kacinilmaz olacaktir. Bu okumaya gore de lafiz
ayni lafiz olduguna gore acaba niye farkli vecihlerde tekrar tekrar “bunun

benzeri sudur ()" deme ihtiyaci hissedilmistir? Sonug¢ta nezaire terimsel

bir anlam yiiklenmedigi takdirde de 6rnek verdigimiz metnin okunmasi
miimkiin olmamaktadir.

Her Ug vecihte gecen “l»xk” tabirleri, dogru oldugunu diisiindiigiimiiz

nezair tanimina gore okunacak olursa sdyle bir durum ortaya ¢ikar:

1. Kelimenin “siiphe/nifak” anlamina geldiginin belirtildigi birinci
vecihteki “&z5 2,8 3 el Gl 551, & Lass” ifadesinin anlam soyle
olmaktadir: Bunun naziri (maraz kelimesinin “siiphe/nifak”
anlamiyla gectigi bu 6rnegin bir benzeri), “’z5 \.sjb 3 UAJJ‘ Gl

s, _.n

ayetindeki “’»7" lafzidir.

2. Kelimenin “fiiclir” anlamina geldiginin belirtildigi ikinci vecihteki
“§lom assld ellly OuBEd)) o 1 2% (sl (3 Laplsy” ifadesinin anlamu
soyle olmaktadir: Bunun naziri (maraz Kkelimesinin “flicGr”
anlamiyla gegtigi bu 6rnegin bir benzeri), “ 2l 3 iy S,h) 2 14

"

»3" ayetindeki “ /> lafzidir.
3. Kelimenin “yara/yarall” anlamina geldiginin belirtildigi tg¢iincii
vecihteki “§_ 23 5 dip 30l @ ki ifadesinin anlami soyle

olmaktadir: Bunun naziri (maraz kelimesinin “yarali” anlamiyla
gectigi bu ornegin bir benzeri), “ 5 5 53" ayetindeki /x5
lafzidir.

Yapilan bu okumaya gore birinci vecihte 6rnek olarak zikredilen
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ayetlerdeki “maraz” lafizlar1 birbirinin naziri olmakta, yani bu ayetlerde
gecen “maraz” Kelimeleri “siiphe/nifak” anlamin ifade etmek bakimindan
lafiz-mana birlikteligine sahip olmaktadir. Yine ikinci vecihtekiler birbirinin
naziri olup “fiicr” anlaminda kullanilmalar1 agisindan lafiz-mana birlikteligi
s6z konusu olmaktadir. Ayni durum ti¢iincii vecih i¢in de gecerlidir.

Biz “mislihd”, “nahvuh(”, “kile Teila”, “ke-kavlihi” tabirlerinin
“naziruh(” terimiyle ayni isleve sahip oldugunu disiiniiyoruz. Dolayisiyla
birinci ve lg¢lincii vecihlerde gegen “ke-kavlihi”, ifadesiyle lgiincii vecihte
gecen “kale fi'l-Berae” tabirleri hakkinda da ayni tahlil ve degerlendirmeyi
yapmak miimkiindiir. Zira miellifler her zaman nazir/neziir tabirlerini
kullanmasalar da bizce bu tabirlerin hepsi “nazir/nezair” tabiriyle, yani bu
eserlerdeki birinci Uslip olarak degerlendirdigimiz “Benzeri sudur”
tslibuyla esdegerdir. Su kadar var ki terimlesme bunlar icerisinden
“nazir/nezair” kelimesi lizerinde gerceklesmistir.

Sonu¢ olarak “Benzeri sudur” {slubu olusturan bu tabirlerin
hi¢birinin, Ibnii'l-Cevzi’nin tamimina goére mantikli ve tutarh bir sekilde
okunmas1 miimkiin olmamaktadir. Ayni sekilde nezdirin terimsel bir degeri
bulunmadiginin kabul edilmesine gore yapilacak okumanin da mantikli bir
islevi bulunmadig1 goriilmektedir. Viicih ve nezair killiyatindaki “Benzeri
sudur” tslubu, nezdiri, ancak, zi viich bir kelimenin anlamlarindan biriyle
gectigi diger bir Ornek seklinde anlamlandirildigi takdirde bir mana
kazanmaktadir.

2. “Benzeri Coktur” Usliibu Baglaminda ibnii’l-Cevzi’nin Tanimi

“Benzeri ¢oktur” tislibuna karsilik gelen “ve nahvuh( kesirun” ve
“leh(i nezairu kesiretun” gibi tabirleri miielliflerin her vecihte degil, aksine,
bazi vecihlerde kullandiklar1 goriilmektedir. S6zgelimi, bir vecihte bu ifadeye
yer verilirken, bir 6nceki ya da bir sonraki vecihte bdyle bir ifadeye
rastlanmayabiliyor. O zaman bu tiir bir kelimenin mana boyutuna “viicih”,
lafiz boyutuna da “nezair” deniyorsa nasil oluyor da ayni lafzin birinci vecihte
Kur’an’da naziri ¢ok oluyor da ikinci vecihte boyle bir ifade kullanilmiyor,
hatta bazi vecihlerde bunun bir baska naziri yoktur deniliyor?

Eger hicbir ayrim yapilmadan kelimelerin mana boyutuna viiciih lafiz
boyutuna nazir denilseydi, bir vecihte naziri cok olan lafiz, diger vecihlerde
de ayni lafiz olacagina gore her haliikdarda o kelimenin nazirinin ¢ok olmasi
gerekmez miydi? Oyleyse miielliflerin bu uygulamasinin tek izahi olabilir: Z(i
viichh olan bir kelimenin “ve nahvuhi kesirun” vb. ifadelerin kullanildig1
vecihteki anlamiyla o lafiz Kur’an’da ¢ok yerde gecmektedir, ama s6z konusu
kelimenin bu ifadenin kullanilmadig1 diger vecihlerdeki anlamiyla Kur’an’da
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gecmesi ¢ok fazla degildir. Bu ylizden de bu tiir vecihlerde “ve nahvuhi
kesirun” yargisi kullanilmamistir. “Ve nahvuhi kesirun” gibi bir yargiya yer
verilmisse, miiellif bu manayla bu lafzin Kur’an’da birgok yerde gectigine dair
bir kanaat belirtmis, bu yargiya yer vermedigi bir vecihte ise kelimenin o
manayla Kur’an’da bircok yerde gectigine iliskin bir kanaat dile getirmekten
imtina etmis olmaktadir. Bu imtina, kelimenin gercekten de o manayla
Kur’an’da birgok yerde gegmemesinden kaynaklanabilecegi gibi, muelliflerin
emin olmamalarindan ya da bir¢cok yerde o manayla kullanildigini
bilmemeleri/hatirlayamamalarindan da kaynaklanabilir. Bu konuda kesin
bir sey soylemek icin “benzeri ¢coktur” yargisina yer verilen ve verilmeyen
maddelerin tespit edilip ayrintili olarak incelenmesi gerekmektedir.

Hatirlanacagi iizere, 6rnek olarak aktardigimiz metinde “ve nahvuh(
kesfrun” tabiri sadece birinci vecihte ge¢mekteydi. Biz birinci vechin
sonunda gegen bu tabirin “maraz kelimesinin siiphe /nifak anlamiyla gectigi
baska ayetlerin de bulundugu” veya “maraz kelimesinin sliphe/nifak
anlaminda kullanilan bir¢ok 6rneginin bulundugu” seklinde anlasilmasi
gerektigini diisiinliyoruz. “Ve nahvuh(i kesirun” tabirinin bu sekilde
anlasilmas1 maraz kelimesinin baska bir¢ok ayette siiphe/nifak anlaminda
kullanildigini, dolayisiyla ayni manay1 ifade etmek bakimindan bir¢ok
nazirinin bulundugunu s6ylemek anlamina gelmektedir. Bu okumanin yanlhs
oldugu disiiniildiigii takdirde, ilgili metinde gegen “ve nahvuh(i kesirun”
tabirinin ne sekilde anlamlandirilacagi ortaya konulmahdir.

Ibni'l-Cevzi'nin tarifine gére hareket edildiginde, “ve nahvuhi
kesirun” gibi yargilar kullanilsin ya da kullanilmasin z{ viictih bir kelimenin,
ornek metin ¢ercevesinde belirtecek olursak “maraz” kelimesinin, Kur'an’da
gecen biitiin lafizlar1 birbirinin naziri olacaktir. Bu tarif dogrultusunda “ve
nahvuh@i kesfrun” gibi tabirler, “Maraz kelimesinin Kur’an’da benzeri
coktur.” seklinde anlasildig1 takdirde “Diger vecihlerdeki maraz lafizlar1 da
son tahlilde ayni kelime olduguna gore ‘Kur’an’da ¢ok gegme’ yargisi onlar
icin de gegerli degil midir? Oyleyse miiellifler niye diger vecihlerde degil de
sadece kelimenin ‘siiphe/nifak’ anlamina geldigi birinci vechin sonunda bu
yarglyl dile getirmislerdir?” sorusunun cevaplanmasi gerekir. Bu soru
cevaplanmadig1 takdirde “ve nahvuh( kesirun” gibi yargilarin reel olarak
hi¢bir anlami ve islevi kalmayacaktir. Anlamsiz olmasi bir yana, bu sonuca
yol agan bir okuma, zimninda, s6z konusu yargiy1 kullanan miielliflerin hi¢cbir
sey bilmedikleri ya da bu yargilari rastgele kullandiklar1 gibi bir sonug
dogurur. Bu ise miielliflere kars1 haksizlik olur.

Ayni durum nezdirin terimsel bir karsiliginin bulunmadig1 iddiasi
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acisindan da s6z konusudur. Zira nezairin terimsel bir karsiliginin olmadigi
varsaylilsa bile bu metin okundugunda “ve nahvuhii kesirun” ifadesinin
anlamlandirilmasi gerekmektedir. Yoksa hi¢bir izah vs. yapmaksizin bu ifade
“bunun benzeri ¢oktur” seklinde okunarak gecistirilecek midir? Bizce, bir
miiellif herhangi bir kelimenin vecihlerini/anlamlarim1 zikrederken, bazi
vecihlerinde “bunun naziri/benzeri sudur”, bazi vecihlerinde “bundan/bu
ikisinden baskasi1 yoktur”, ayni kelimenin diger bazi vecihlerinde ise “bunun
benzeri ¢oktur” diyorsa ve de bu tabirlerin terimsel bir mana tasimadiklari
varsayiliyorsa bu benzerligin yoniiniin ya da benzerlikten maksadin ne
oldugunun aciklanmasi gerekmektedir.

Sonug¢ olarak alimlerin “ve nahvuhi(i kesirun” gibi tabirleri bazi
vecihlerde kullanip diger bazi vecihlerde kullanmamasi ya da baz
kelimelerin birka¢ vechinde kullanmasi, z{ viiciih kelimenin mutlak olarak
Kur'an’da ¢ok gectigini degil, sadece bu ifadelerin kullanildigi manasiyla
Kur’an’da bir¢cok yerde gectigini gostermek icindir. Aksi halde bu eserleri
okurken ara sira bu ifadeyle karsilasan bir kisinin “acaba bu ifade nakarat
olsun diye mi zikredilmektedir?” diye sormadan edememesi gereKkir.
Dolayisiyla bu kullanim viicih-nezair kiilliyatinda bir olgu olarak nezairi
gosteren kategorinin bulundugunun bir diger delilidir.

3. “Benzeri Yoktur” Usliibu Baglaminda ibnii’l-Cevzi’nin Tanim

Viiclih-neziir literatiiriinde “leyse gayruhiéi/gayruhuma”,83 “leyse
misliih(i/mislithiima”84 gibi tabirlerle ifade edilen “Benzeri yoktur” iisliibu
da nezdir teriminin karsiliginin bu eserlerde bulundugunun bir delilidir. Zira
bir miiellif kullandig1 z{ viicth bir kelimenin herhangi bir vechinin sonunda
“leyse gayruhii/gayruhuma”, “leyse mislithi/mislithiima” ifadelerine yer
veriyorsa bahse konu olan kelimenin ilgili vecihteki anlamiyla Kur’an’da
baska 6rneginin bulunmadigini séylemektedir. Diger bir deyisle, s6z konusu
kelime, miiellifin verdigi 6rnekler disinda, o vecihteki anlamiyla Kur’an’da
kullanilmamaktadir. Terimsel olarak ifade etmek gerekirse bu kelimenin
naziri yoktur. Bu ifadelerden, kelimenin mutlak anlamda benzerinin
bulunmadiginin, yani lafiz olarak Kur’an’da baska bir yerde ge¢cmediginin
kastedilmesi s6z konusu olamaz. Zira diger vecihlerdeki ayetlere
bakildiginda hemen goriilecegi ilizere ayni kelime lafiz olarak Kur’an’'da
bircok yerde gecmektedir. Oyleyse “leyse gayruh” gibi tabirler, ibni’l-
Cevzl'nin tanimina gore okunamaz. Bazi vecihlerinde bu ifadelerin
bulundugu kelimelerin Kur’an’in baska yerlerinde lafiz olarak ge¢medigi

83 Ornek olarak bk. Mukatil b. Silleyman, el-Viictih ve’n-nezdir, 29.
84 Ornek olarak bk. Mukatil b. Siileyman, el-Viictih ve’n-nezdir, 78, 215.
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yoniinde bir anlamlandirma yapilamaz. Kelime diger vecihlerindeki
anlamlariyla Kur'an’in baska yerlerinde gectigine gére, Ibnii'l-Cevzi’nin
anlayis1 dogrultusunda yapilacak bir okumada “leyse gayruhl” ve “leyse
mislithi” gibi tabirler gercegi yansitmayacak ya da bu tabirlerin kullanimi

anlamsiz olacaktir. Bu takdirde miielliflerin “leyse gayruh(” gibi tabirleri
hicbir yerde kullanmamalarini beklemek gerekecektir.

Bizce, miielliflerin “leyse gayruhd” vb. ifadeleri kullanmalarinin tek bir
izahi vardir ki o da sudur: Kelimenin herhangi bir vecihteki anlaminin
naziri/benzer(ler)i var, diger bir vecihteki anlamininsa kelime bu anlamiyla
yalnizca bir yerde gectigi icin naziri yoktur ya da sadece bir tane naziri vardir.
Bu izah ise dogru oldugunu diisiindiiglimiiz nezdir taniminin bu eserlerdeki
“viich” ve “nezair” ifadelerine uygulanmasindan bagska bir sey degildir.

Eger “leyse gayruhii/gayruhuma” ve “leyse misliihi/mislithiima” gibi
ifadeler “bu lafizda olup da bu anlama gelen baska ayet yoktur”s5s vb. bir tevil
yapmak suretiyle anlamlandiriliyorsa bu durumda da zorunlu olarak dogru
oldugunu diisiindiigiimiiz tanima goére bir okuma yapilmis olur. Zira “Bu
lafizda olup da bu anlama gelen baska ayet yoktur.” seklindeki tevil, “zi
viiclh bir kelimenin anlamlarindan herhangi biriyle Kur’an’in baska yerinde
gecmedigi’nin kisa, fakat kapali bir bicimde ifade edilmesinden, dolayisiyla,
dogru oldugunu diisiindiigiimiiz tanimin dogrulugunun itiraf edilmesinden
baska bir sey degildir.

Bu genel degerlendirmeden sonra viicih-nezair kiilliyatindaki “leyse
gayruh(i” ve “leyse misliihli” gibi tabirlerle dile getirilen (Benzeri yoktur)
tislibunu ibni’l-Cevzi'nin tanimmna gére okumanin neden sorunlu
oldugunun, verdigimiz 6rnek metin esliginde izahina gegebiliriz. Bu izahi
ayni zamanda s6z konusu lisliibun nezdirin ilgili eserlerde mevcut oldugunun
ve nezdire terimsel bir anlam yiiklendiginin ya da yiiklenebileceginin ispati
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Hatirlanacag iizere, ikinci ve liglincii vecihlerin sonunda yer alan
“leyse gayruhuma” ifadesi 6rnek metindeki “Benzeri yoktur” tsliibuna
delalet eden tek kalipti. Ilk olarak “maraz” kelimesinin “fiiciir” anlamina
geldigi ikinci vechin sonunda gecen bu kalip, ayrica liglincii vecihte de
bulunmaktaydi. Bu metni okumak isteyen bir kisi her haliikdrda buradaki
“leyse gayruhuma (w»¢ -J)” tabirine bir anlam vermek zorundadir.

ibnii'l-Cevzi'nin tarifi dogrultusunda okunacak olursa “Bu ikisinden

85 Bk. Yaldizli, “Viiclih’ ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair”, 21.
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baskasi yoktur (W .J)” tabiri nasil anlamlandirilacaktir? Eger “Maraz

kelimesinin Kur’an’da bu ikisinden baska gectigi yer yoktur.” seklinde bir
okuma yapilirsa bunun dogru olmayacagi son derece asikardir. Zira diger ti¢
vecihte 6rnek olarak zikredilen ayetlerden de acik ve net olarak anlasilacagi
lizere, kelimenin “flicir” anlaminda kullanildig1 belirtilen Ahzab siiresinin
32. ve 60. ayetleri disinda “maraz” lafz1 Kur’an’da bircok kez ge¢cmektedir.
Ornek metin baglaminda séylemek gerekirse bu iki ayet disinda dokuz yerde
“maraz” lafzi bulunmaktadir. Bu durumda “Maraz kelimesinin bu ikisinden
baska Kur’an’da gectigi yer bulunmamaktadir.” sonucuna gétiiren bir okuma
gecersizdir. Bunu anlamak i¢in bu kelimenin Kur'an’da 24 kere gectigini
gosteren el-Mu‘cemii’l-miifehres’e86 bakmaya bile gerek yoktur. Ornek metne
sOyle bir bakip buradaki ayetleri saymak yeterli olacaktir. Sonu¢ olarak
Ahzab siiresinin 32. ve 60. ayetleri disinda Kur’an’da “maraz” lafz1 gectigine
gore, drnek metindeki iiciincli vechin sonundaki “leyse gayruhuma” tabirini
[bnii'l-Cevzi’nin tanimina gére okumak imkansiz olmaktadr.

Buradaki “leyse gayruhuma” tabirini nezairin terimsel bir karsiliginin
bulunmadig iddiasina gére okumak da imkansizdir. Zira aynen Ibni’l-
Cevzi'nin tanimi dogrultusunda yapilacak okuma gibi nezaire terimsel bir
karsilik takdir edilmese ve buradaki “leyse gayruhuma”nin nezdirle bir
baglantisinin bulunmadig1 soéylense bile her haliikirda bu ifadenin
anlamlandirilmasi gerekecektir. Bu anlamlandirma “bu ikisi disinda yoktur”
seklinde bir gecistirme ile mi yapilacaktir?

Nezairin terimsel bir karsiliginin bulundugunu goéstermek ve nezair
teriminin dogru taniminin ne oldugunu daha net ortaya koyabilmek
amaciyla, dogru olan tanima gore ilgili vechin okumasini yapmak istiyoruz.

Maraz kelimesinin ikinci vechi, yani Kur’an’da kullanmildig1 ikinci
anlami “fiicGr”dur.

=

Ahzab suresinin “z5 +J8 5} s @Jw ayetindeki maraz kelimesi “fiictir”
manasinda olup “kalplerinde art niyet bulunanlar” anlamina gelir.

Bunun naziri (maraz kelimesinin “fiicir” anlaminda kullanmildig1 bir
diger 6rnek), ayni surenin son kismindaki “’»5 \.sjb i) ey Bt 14
ayetindeki “maraz” kelimesidir. Bu kelime de “kalplerinde art niyet
bulunanlar” anlamina gelir.

Bu ikisinden baskasi yoktur (Yani bu iki ayetteki maraz lafizlar

86 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres i elfdzi’l-Kur'ani’l-kerim (Istanbul:
el-Mektebeti'l-islamiyye, 1984), 664.
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disinda, Kur’an’da fiicr anlaminda kullanilan “maraz” lafzi yoktur).

Ornek metinde “Benzeri yoktur” iislibuna delalet eden “leyse
gayruhuma” kalibinin kullanildig1 diger yer ise kelimenin “yarali” anlamina
geldiginin séylendigi tigiincii vechin son kismidir. Ugiincii vechin iislibu da
ikinci vechin islibuyla aynidir. Dolayisiyla “maraz” lafzinin ikinci vechinin
sonundaki “leyse gayruhumd” tabirine dair yaptigimiz bu tahlil, i¢linci
vechin sonundaki “leyse gayruhuma” tabiri i¢in de aynen gecerlidir.

Hiilasa, bir miiellif bir lafzin anlamlarindan birini agiklarken s6z
konusu lafzin bu anlamda kullanildig1 ayetleri siralama esnasinda verdigi
bazi oOrneklerin akabinde “leyse gayruhli/gayruhumd” ve “leyse
mislith(i/mislithtima” gibi tabirleri kullaniyorsa bizim okumamiza gore
bunun anlami séyle olmaktadir: “Bu lafiz bu mana ile Kur'an’in baska bir
yerinde gecmemektedir, yani bu lafzin bu mana ile naziri yoktur.” Bizce bu
tabiri Ibnii’l-Cevzi'nin nezair tanimina ya da bir baska tanima goére okuma
imkan1 bulunmamaktadir. Hatta s6z konusu tabiri, bunun disinda herhangi
bir anlamli ve islevsel okuma secenegi goziikmemektedir.

D. ibnii'l-Cevzi’nin Tarifinin Viicih ve Neziir Literatiiriindeki
ikinci Olgunun Uzerini Ortmekle Sonu¢lanmasi

Bir onceki kisimda belirttigimiz iizere, viicih ve nezairle ilgili
eserlerdeki ikinci olgu farkli anlamlarda kullanilan bir kelimenin
anlamlarindan biriyle gectigi diger yerler varsa érnek kabilinden bunlara yer
verilmesidir. Bu olgunun 6nemini soyle izah edebiliriz: Farkli anlamlarda
kullanilan bir kelimenin bulundugu her bir baglamda farkli bir anlama
geldigi, s6zgelimi, “maraz” kelimesinin gectigi yirmi dort yerin her birinde
digerlerinden ayri anlamda kullanildigi zannedilmemelidir. Kelimenin
“stiphe/nifak”, “fiictir”, “yara/yaral” ve “bedeni hasta(lik)” olmak iizere dort
manaya geldigi yoniindeki bilgi esas alindig1 takdirde Kur’an’da yirmi dort
kere gecen maraz lafizlarinin bu dért manadan biriyle eslesmesi s6z konusu
olacak demektir.

Maraz kelimesi, sozgelimi “sliphe/nifak”anlamiyla on bir yerde,
“bedeni hasta(lik)” anlamiyla dokuz yerde, “fiicir” ve “yara/yarali”
anlamlarindan her biriyle ikiser yerde gecmis olacaktir. Bu durumda,
“nifak/stiphe” anlaminda kullanildigi on bir yerdeki “maraz” lafizlar
birbirinin nezdiri, “bedent hasta(lik)” anlaminda dokuz yerde gecen “maraz”
lafizlar1 birbirinin nezdiri, “flictir” anlaminda iki yerde gecen “maraz” lafizlari
birbirinin naziri, yine “yara/yarall” anlaminda iki yerde gecen “maraz”
lafizlar1 birbirinin naziri olmaktadir. Bu detay kelimenin kullanildig1 farklh
manalarin Kur’an’daki dagilimi hakkinda bir fikir vermektedir. Miiellifler
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istatistiki ve kesin bir veri sunmamakla birlikte, “Benzeri sudur”, “Benzeri
coktur” ve “Benzeri yoktur” iisliibuyla “maraz” lafzinin bu dort anlaminin
Kur’an’daki yaklasik dagilimina dikkat ¢ekmislerdir.

Bahsi gecen ii¢ iislip Ibnii'l-Cevzinin tarifine gore bir sekilde
anlamlandirilsa bile bu tarifin sorunlari ortadan kalkmayacaktir. Zira “viictih
manalarda, nezdir ise lafizlardadir” seklindeki anlayis, viiciih-nezair tiiri
eserlerde tek bir olgunun bulundugu sonucunu dogurmaktadir. O da bir
kelimenin Kur’an’in farkl yerlerinde farkli anlamlarda kullanilmasi olup bir
kelimenin farkli manalara gelmesi viicih, bu sekilde farkli anlamlarda
kullanilan kelimenin lafizlar1 ise nezairdir. Bu durumda s6zgelimi “maraz”
kelimesinin Kur’an’da kullanildig1 dért anlam viictih iken; bu manalarin lafiz
boyutu, yani Kur’an’da yirmi dort yerde gecen “maraz” lafizlar1 birbirinin
naziri, yani nezair olmaktadir. ibnii’l-Cevzi’nin nezair tarifinin agilimi olan bu
anlayis, bu dort anlamin Kur’an'daki dagilimina dair viicih ve nezair
eserlerinde zikredilen oOrneklere deginilmis olmasi gerceginin goézden
kagirilmasina yol agmaktadir.

Dogru nezair tanimiyla, ibnii’l-Cevzi’nin tanimi arasindaki temel fark
iste budur. Bu farki Zerkesi, Siiy(tl ve Taskoprizade “Eger viiciihun
manalarda nezdirin lafizlarda oldugu kastedilseydi, bu kitaplarin hepsinin
(sadece) ve tamamiyla miisterek lafizlar hakkinda olmasi gerekirdi. Oysa
miiellifler bu alanda telif ettikleri eserlerde, farkl yerlerde ayni anlamda
kullanilan (lafiz ve anlam birligi olan) lafzi da zikretmistir.”87 diyerek kisa ve
0z bir sekilde belirtmistir.88 Aslinda bu makalede yapmaya calistigimiz sey,
Zerkesl ve onun tamimini aktarip benimseyen alimlerin dile getirdikleri
gerekcenin ayrintili ve miidellel bir sekilde ortaya konulmasi ¢abasindan
ibarettir. Zira onlarin ileri siirdiigii gerekcede yer alan “bu eserlerde, farkli
yerlerde ayni anlamda kullanilan (lafiz ve anlam birligi olan) lafizlara da yer
verilmistir’ ifadesinin tekabiil ettigi sey, kanaatimizce, bu ii¢ islip
vasitasiyla viiclih-nezair kiilliyatinda miindemi¢ nezir olgusundan baskasi
degildir.

Sonug

Viictih ve nezair terimleriyle ilgili hangi tanimin isabetli oldugu
konusunda belirleyici olmasi beklenen hususlardan birisi, yaklasik on ti¢ asir
gibi bir gecmise sahip viiciih ve nezair kiilliyatinin muhtevasidir. Oyleyse

87 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 158-59; SiiyQti, el-ftkdn, 1: 445; Taskoprizade Ahmed Efendi,
Miftahii’s-sadde, 2: 415.

88 Benzer bir degerlendirme i¢in bk. Karagdz, “Viicth ve Nezairin Terimlesme Siireci”,
2009, 453-54.
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yapilacak ya da benimsenecek tanimin, konuyla ilgili literatiiriin muhtevasi
acisindan gecgerli olmasini beklemek dogal bir durumdur.

Viclh ve nezdir tiri eserlerde, bir kelimenin Kur’an’in farklh
yerlerinde delalet ettigi farkli anlamlar zikredilirken, bu anlamlardan biriyle
Kur’an’da gectigi, tekrar ettigi yerler “Benzeri sudur”, “Benzeri ¢oktur” ve
“Benzeri yoktur” anlamina gelen tabirlerle dile getirilmistir. Her ¢ tslip,
nezdir teriminin bu eserlerdeki varligini gostermektedir. Ancak bu
tisliplarin dile getirildigi tabirleri, ibnii’'l-Cevzi’nin tamimina gére okuyup
anlamlandirmak miimkiin olmamaktadir. {laveten bu tanim viicih-nezair
killiyatindaki ikinci olgunun iizerinin ortiilmesine yol agmaktadir.

Dogru tanimin hangisi olduguna dair kanaat getirirken dikkate
alinmasi gereken ikinci husus, benimsenecek tarifin bu tiir Kur’an lafizlar
acisindan islevsel bir karsiliginin bulunup bulunmadigidir. Zira viictih-nezair
konusu ve bunun etrafinda tesekkiil eden literatiir, Kur’an'in farklh
yerlerinde farkli anlamlarda kullanilan lafizlar1 ele almaktadir. Oyleyse
benimsenecek tarifin, z viiciGh lafizlarin Kur’an’daki anlamsal ve
kullanimsal dagilimina dair bir fikir vermesi, bu eserlerin tefsir ilmine
saglayacagl katkiyr artiracaktir. Ibni'l-Cevzinin tarifine gore hareket
edildiginde viiciih ile nezair ayni kelimenin mana ve lafiz boyutu anlamina
gelecektir. Bu yiizden, bu tarif z( viich lafizlarin Kur’an’daki anlamsal
dagilimi hakkinda bir fikir verme imkanina sahip degildir.

Sonuc¢ olarak viicih-nezair literatiiriiniin muhtevasina ve z{i viicih
kelimelerin Kur’an’da yer alis sekline en uygun nezair anlayisinin “Kur’an’da
farkli anlamlarda kullanilan bir kelimenin, anlamlarindan herhangi biriyle
Kur’'an’da gectigi, tekrar ettigi diger lafizlar1/6rnekleri” veya bu istikametteki
tanimlarla dile getirildigi diistiniilmektedir. Bu diisiincenin en 6nemli
dayanagi, her li¢ isliibun dile getirildigi tabirlerin ancak bu tanima gore
okunabilmesi ve bir anlam kazanabilmesidir. Nitekim ilgili eserlerin bir
kisminda bulunan smirh sayidaki istisnai 6rnek disinda bu tanimin mantikl
ve tutarh oldugu goriilmektedir. Buna mukabil, ibnii'l-Cevzi'nin tarifi hem
kendi eseri hem de viich ve nezdir alaninda telif edilen diger eserler
acisindan sorunludur. Yine de en dogru nezair anlayisinin ona ait oldugunu
diistinenler olabilir. Bu durumda, ibnii'l-Cevzi’nin eseri dahil, viiciih-nezair
alaninda telif edilen herhangi bir kitab1 onun nezair anlayisina gére okumay?
denemelerini soylemekten baska yapacak bir sey yoktur.

L S
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THE PROBLEMS OF IBN AL-JAWZI'S
CONCEPTION OF NAZAIR

Mustafa KARAGOZ2

Extended Abstract

The oldest surviving work on al-wujih wa’l-nazair is Mukatil ibn Sulayman’s
(d. 150/767) work. Consequent to being the oldest surviving work on this
subject, if Mukatil ibn Sulayman’s al-Wujith wa’l-Nazair is accepted as a
milestone, it could be said that works on “al-wujih wa’l-nazair” date back to
the early period of Islam. Except for the work of al-Hakim al-Tirmidhi (d.
320/932) named Tahsil al-Nazairi'l-Qur’dn, in the works written about al-
wujih wa’l-nazair, wujih refers to “the words in the Qur’an that signifies two
or more meanings”. As for al-nazair, itis equivalent to “other instances where
the words used for different meanings in the Qur’an is mentioned or repeated
with any of these meanings.”

In the light of study and review of the literature on al-wujiih wa’l-nazair, as
well as the opinions expressed on the subject, we think that it would be
appropriate to understand these terms (al-wujiih wa’l-nazair), in the way it
has been stated above. Although, it is observed that different definitions are
made especially regarding al-nazair. The fact that the authors before Ibn al-
Jawzi (d. 597/1201) did not define al-wujih wa’l-nazair can be regarded as
the most important reason for these different definitions. In addition, it is
possible to say that there are other reasons for the emergence of different
definitions.

Ibn al-Jawzi, who defines “al-wujih wa’l-nazair” as “the words signifying
different meanings in different parts of the Qur’an”, at the end of his
definition, he used an expression implies that “al-nazair refers to the words
while al-wujih refers to the meanings”. This definition was criticized in the
classical era by scholars like Ibn Taymiyyah (d. 728/1328), al-Zarkashi (d.
794/1392), al-Suyuti (d. 911/1505) and Tashkoprizade (d. 968/1561).

a Asst. Prof., Erciyes University, mkaragoz@erciyes.edu.tr
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The Problems of Ibn al-JawzI’s Conception of Nazair

Indeed, Ibn al-Jawzl’s definition has some problems from the point of the
content and methodology of the works related to the subject. The fact that
Ibn al-Jawzl’s conception of al-wujih wa’l-nazair, was not adopted by many
in the classical era, in exception of Katip Celebi (d. 1067/1657), could be
explained by the criticisms of the scholars mentioned and his definition’s
incompatibility with the content of the literature in question. Ibn al-Jawzl’s
conception has also been criticized by some scholars and researchers of the
modern era. However, in recent years, there have been some who have
adopted and reintroduced the definition.

Despite being severally criticized both in the past and today, the adoption
and defence of Ibn al-Jawzl’s conception of al-nazair in some recent studies
shows that the previous criticisms did not fully realize their goal or were not
understood. Thus, this situation necessitates addressing the issue in detail in
a separate study.

It is a fact that Ibn al-Jawzl’s definition does not fully reflect the reality,
therefore it has been subject to various criticisms, and this definition has not
received much acceptance in the historical process. In fact, it does not even
carry weight like another definition that describes al-nazair as synonymy.
Therefore, it can be thought that this definition is not worth being discussed,
and that rather than incorrectness of Ibn al-Jawz1’'s definition, there should
be more emphasis on the one that defines al-nazair as synonymy. In spite of
that, addressing the problem of defining al-nazair as synonymy is not
included among the main objectives of this studies because the definition is
fast losing effect and its incorrectness is being accepted. Moreover, its
inconsistence with the content of the literature has been discussed in many
other studies. However, the fact that some researchers who published some
works about al-wujiih wa'l-nazair, stated Ibn al-JawzI’s definition as the only
definition in their introductory chapter, or in cases where even if they stated
other definitions, their preference for Ibn al-Jawz1’s definition, is the clearest
indicator of the confusion on this subject. Also, the fact that some new
research have made a great deal of effort to prove Ibn al-Jawzl's definition as
correct, necessitated appraisal of Ibn al-Jawzl’'s conception of al-nazair
specially.

On the other hand, if the problems and errors of Ibn al-Jawz1’s conception of
al-nazair are not clearly expounded, there may be a risk of revival of this
definition and conception which scholars like Ibn Taymiyyabh, al-Zarkashi, al-
Suyitl and Tashkoprizade clearly and rightly criticize. If this risk occurs,
perhaps after a while, there may ensue misunderstanding of the words of al-
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Zarkashi and al-Suytti, who had made the closest to the correct definition of
the al-wujih wa’l-nazair. Thus, efforts to define al-wujih wa’l-nazair or to
instil its right definition will be wasted, and the possibility of popularizing
and agreeing on the definition suitable for the content of this scholarly
heritage that has been constituted since 150 hijri, will completely disappear.
This study, which was written on the basis of these thoughts, is aimed to
evaluate the conception of “al-wujih refers to meanings and al-nazair refers
to words”, and expounding its incorrectness in a detailed and evidence-based
manner, within the framework of the style and methodology of the al-wujih
wa’l-nazair literature.

Keywords: Tafsir, ‘uliim al-qur’an, al-wujth, al-nazair, Ibn al-Jawzl.
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GECiCi KORUMA ALTINA ALINAN
SURIYELILERDE GOC,
KULTURLESME/KULTUREL UYUM VE DIN
iLiSKiSI: KAYSERI ORNEGI*

Abdullah TANRIVERDI= Mustafa ULUP

Oz
Bu ¢alismada Tiirkiye'ye zorunlu go¢ eden Suriyelilerde kiltiirel uyum ve din
iliskisi nitel arastirma yontemi ile ele alinmaktadir. Calismada, 6ncelikle miilteci,
siginmaci ve gecici koruma statiileri agiklanmaya ¢alisilmistir. Sonrasinda ise
calismanin amacina ve arastirma sorularina uygun sekilde din ile dini inanis ve
yasantilarin go¢ ve kiiltlirel uyum {iizerinde nasil bir etkisinin oldugunu
degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Buna gore Suriyeliler, Avrupa’ya gitmek
konusunda ikilem igerisindedirler. Batili devletlerin ekonomik refahindan
etkilenmelerine ragmen kiiltiirel, sosyal ve dini farklhiliklar isteksizlik
uyandirmaktadir. Ancak ortak birgok 6zellie ragmen yaygin tilke milliyetciligi
ya da asabiyet sebebiyle Arap tlkelerine dair goriisleri olduk¢a olumsuzdur.
Suriyelilerin Tiirkiye’ye go¢ etmelerinin nedenleri arasinda daha oénce gog
edenlerin etkin bir rol tistlenmesi, cografi yakinlik ve siginmacilara karsi daha
olumlu tavir yer almaktadir. Go¢ ve uyum siireglerinde karsilasilan zorluklarla
miicadelede dini inang, bir tir siginak olarak goériilmektedirler. Ancak
Tiirkiye’deki toplumsal yapinin etkisi sebebiyle bazilarinda baghlik ve ibadet
etme sikliginin azaldiglr da anlasimaktadir. Turklere dair algilarda Turklerin
yalan1 sevmedikleri, siinnete Araplardan daha fazla 6nem verdikleri, dini
degerler konusunda c¢ok titiz olduklar1 disiiniilmekte ise de kadin-erkek
iliskilerinin islam’a uygun olmadigi, dindarlarin azinlikta kaldigi, Islami emirler
arasinda farkli uygulama bigimlerinin oldugu vb. goriislerin hakim oldugu
gorilmustiir. Psikolojik agidan i¢ savasin ve goc ettikten sonra karsilastiklari agir
ekonomik ve sosyal durumlarin Suriyeliler {izerinde derin izler biraktigi,
dramatik ve travmatik bazi tecriibelerin psikolojilerini oldukca etkiledigi ve
bunlarla bas edebilmek icin tibbi destege ihtiya¢ duyduklar1 anlasilmistir.

* Bu ¢alisma, “Kayseri'deki Suriyelilerde Kiiltiirel Uyum ve Din” (2019) baslikl ytiksek
lisans tezinden iretilmistir.

a Ars. Gor. Erciyes Universitesi, tanriverdi@erciyes.edu.tr
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Siginmacilarin gelecege yonelik duygu ve diisiinceleri kapsaminda ise; a.
katilimcilardan bazilari Suriye’ye dénmek istemedikleri, b. Bazilarinin dénmek
istedikleri, c. bazilarinin savas bittiginde her iki lilke ile de iliskilerini siirdiirmek
istedikleri ve goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Din Psikolojisi, Suriyeliler, Gog¢, Kiiltiirlesme, Kultiirel

Uyum, Din.
* %k %

THE RELATIONSHIPS BETWEEN MIGRATION, ACCULTURATION AND
RELIGION AMONG SYRIANS UNDER TEMPORARY PROTECTION: A CASE
STUDY OF KAYSERI

The subject of this study is the relationship of acculturation processes and
religion among Syrians who have come to Kayseri as a result of forced migration.
In the study, in which phenomenological research technique, which is one of the
qualitative research methods, is used, maximum diversity sampling and
snowball sampling, which are sub-strategies of the purposeful sampling, have
been adopted and in-depth interviews have been conducted to get richer data.
For the purposes of the research, interviews have been conducted with 23
people, the youngest of whom are 14 and the largest is 52 years old in Kayseri,
and the interviews have continued until the data richness required for the
research was considered. In the interviews, semi-structured interview forms
were used. It is thought that Syrians have more knowledge and experience in
daily life in terms of cultural adaptation and are in a more suitable age range in
terms of conveying their lives and interviews were made with this age group.
The main research problem is “what is the relationship between acculturation and
religion in Syrian refugees?” In this study, the issue of Syrian refugees was tried
to be positioned in the focus of cultural adaptation psychology in terms of
migration psychology, on the other hand, the situation was tried to be evaluated
from the perspective of psychology of religion. In addition to the interviews,
observations were made in places such as temporary education center, home
visits, Syrian-intensive neighborhoods...

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

21. Yizyll insanlik tarihinde ¢ok hizli bir degisim ve doniisiimiin
oldugu, modern teknoloji ile birlikte bilgi, bilisim ve komiinikasyon
alanlarinda 6nemli degisim ve gelisimlerin saglandig1 bir dénem olarak

goriilmektedir. Ancak s6z konusu gelisimlerin yani sira insani degerlerde
yozlasma belirgin bir sekilde géze carpmaktadir. Gerek iilke sinirlar
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icerisinde siyasal iktidarlarin uygulamalari ya da farkl gruplar arasindaki
¢ikar catismalarinin toplumsal yapida meydana getirdikleri sosyo-ekonomik
esitsizlikler ve adaletsizlikler; gerekse farkli devletler arasinda olusan
anlagmazliklar, temel insan hak ve 6zgiirliiklerini dikkate almayan yaklasim
ve uygulamalara zemin hazirlamaktadir. Bu durumlar ise iilke igerisinde
gerilim ve catismalara sebebiyet vermekte ve toplumsal dengeleri hizli bir
sekilde degistirmektedir. 2010 yilinda Tunus’ta halk hareketlenmesi olarak
baslayan ve etkileri halen siirmekte olan Arap Bahari, bu durumun en
karakteristik 6rnegidir. Bu hareketlenmeler siyasi iktidarlarin degisimine
yol acmis ya da i¢ catismalar sebebiyle kitlesel go¢ hareketlerinin
yasanmasina neden olmustur. Bu anlamda insan ve mekan arasindaki bagi
koparan go¢ hareketleri, birtakim devletlerin demografik yapisini 6nemli
oranda degistirmistir. Ozellikle Tunus, Libya ve Cezayir'de ortaya ¢ikan
ayaklanmalar ve neticesindeki i¢ savaslar, diger Arap iilkelerinin halklarini
da etkilemis, ayaklanma ve halk hareketleri buralara da sigramistir. Ancak en
agir bedel 6deyen iilke, Suriye olmustur. Yasanan hadiseler neticesinde
milyonlarca insan Suriye’den gé¢ etmek zorunda kalmistir.

Ulkeler acisindan gog, iki yonlii bir olgudur. Olgulardan ilki gé¢ veren
tilke, ikincisi ise gog¢ alan tilkedir. Her ikisinde de go¢ sonrasinda dnemli
degisimler yasanmakta ve toplumsal dengenin yeniden saglanmasi
gerekmektedir. Bu calismada go¢ veren iilke Suriye, go¢ alan iilke ise
Tiirkiye’'dir. Suriye’de yasanan i¢ savas sonrasi meydana gelen gog
dalgasindan en fazla etkilenen iilke Tiirkiye olmus ve ac¢ik kapi politikasi
izlemesinin de etkisiyle en fazla gecici koruma altina alinan Suriyeliye ev
sahipligi yapan iilke konumuna gelmistir.

Suriye’deki i¢ savas sonucu 12 milyonun tizerinde Suriyeli yasadiklari
bolgeleri terk etmek zorunda kalmislardir. Bunlarin 6,6 milyonu iilke iginde
farkli bolgelere go¢ ederken; geri kalani ise iilkelerinden ayrilmistir (BM
Miilteci Orgiitii). Bu cercevede, I¢ Isleri Bakanligi Gog¢ Idaresi Genel
Miidiirliigii'niin rakamlarina gore ise Tiirkiye’de 25.06.2020 tarihi itibariyle
gecici koruma statiisiinde yer alan 3.591.892 Suriyeli bulunmaktadir (I¢isleri
Bakanligi Gég¢ Idaresi Genel Miidiirliigii, 2020). Tiirkiye disinda Arap
tilkelerinde yaklasik 2 milyon ve Avrupa tilkelerinde ise 1 milyon Suriyelinin
oldugu ifade edilmektedir. Geri kalan kisim ise farkl iilkelere dagilmis
durumdadir (“Uluslararasi Miilteci Haklar1 Dernegi”, 2019). Tiirkiye’de bu
miiltecilerin yaklasik 63 bini kamplarda kalirken geri kalan kismi Istanbul,
Sanli Urfa, Gazi Antep, Hatay ve Kilis illeri basta olmak iizere farkl illere
dagilmis durumdadirlar (Igisleri Bakanlhgi Gé¢ Idaresi Genel Miidiirliigii,
2020).
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Go¢ konusunun son yiizyillardaki bu gli¢lii etkisi, konuya dair bilimsel
arastirmalar yapilmasini zorunlu kilmistir. Nitekim s6z konusu meselede
psikoloji, sosyoloji, antropoloji, siyaset bilimi gibi farkli alanlardan bilim
insanlar1 arastirmalar yiirlitmiisler ve yliriitmeye de devam etmektedirler.
Konuya dair yapilan psikolojik arastirmalarda ise bilhassa dini ve kiiltiirel
kimlik ve aidiyetler, kiiltiirlesme, 6nyargi, dislanma, ayrimcilik gibi birgok
konunun ele alindign goriilmektedir (Gezici Yalgin, 2017). Ornegin,
gocmenlerin ve goc ettikleri tilke toplumlarinin, kiiltiirel ve dini degerlerinin
iki topluluk arasindaki iligkilerin gelisimi tizerinde etkileri, bu noktada 6ne
¢ikan arastirma alanlarindan birisi olmus, 6zellikle kiiltiirel psikologlar ve
din psikologlari da meseleye ilgi duymaya baslamiglardir (Guerraoui, 2008;
Sagir, 2018; Sam & Berry, 2006; Saroglou & Mathijsen, 2007). S6z konusu
arastirmalarda o6zellikle kiiltiirlesme olgusu 6n plana ¢ikmaktadir.
Kiltiirlesme veya kiiltiirel uyum kavrami, “gruplarin veya bireylerin
toplumsal ve kiiltiirel degerlerini, fikirlerini, inanglarini ve mense kiiltiirlerinin
davranis modellerini farkl kiiltiirlerinkilere gére ayarlamalart” (VandenBos,
2015, s. 8) olarak tanimlanmaktadir. Psikolojik kiiltiirlesme ise bireyin baska
bir kiiltiire kars1 tutum ve davranigsal uyumunu ifade etmektedir. Ozellikle J.
Berry tarafindan ortaya konan Kkiiltliirlesme stratejileri bilhassa gé¢men
topluluklarin adaptasyonunu aciklama konusunda oldukga elverisli ve tercih
edilen bir kuramdir (Berry, 1992, s. 73; Berry 1997, s. 9; VandenBos, 2015, s.
8).

Yapilan literatiir incelemesinde bu arastirmada konu edilen
“Kayseri’deki Suriyelilerin kiiltiirel uyumu ve din” konusunu dogrudan ele
alan bir arastirmaya rastlanamamistir. Bununla birlikte gerek Kayseri'de
gerekse Tiirkiye’de benzer igerikli calismalar bulunmaktadir. Bu ¢alisma ile
en fazla benzesen c¢alisma olan Zeynep Sagir tarafindan hazirlanan Suriyeli
Kadin Miiltecilerde Kiiltiirel Uyum, Ruh Saglig1 ve Din isimli doktora tezinde
karma yontem kullanilmis ve nitel boliimde Suriyeli kadinlarda kiiltiirlesme
hususu arastirilmis ve Istanbul, Kilis, Gaziantep ve Konya’da yasayan 100
katilimcr ile derinlemesine goriismeler yapilmistir (Sagir, 2018). Ancak
calisma 6zellikle kadin miiltecilere odaklanmasi ve Kayseri disinda yapilmis
olmasi bakimindan farklilik arz etmektedir. Diger bir ¢alisma ise Harun Celik
tarafindan gerceklestirilen “Gegici Koruma Altina Alinan Suriyelilerin
Dindarlik Diizeyleri ve Basa Cikma Yontemleri” isimli yliksek lisans tezidir.
Nicel metodun kullanildig1 tezde, Kayseri ilindeki gecici koruma altina alinan
Suriyeli siginmacilarin dindarlik diizeyleri, sikintilarla basa ¢ikma
yontemleri ve bunlar arasindaki iliskiler arastirilmistir (Celik, 2019).
Calisma hem konusu hem de arastirma yontemi itibariyle bu ¢alismanin ilgi
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alanindan ayrismaktadir. Zeynep Ozcan tarafindan yiiriitilen Miilteci
Ogrencilerin Kiiltiirel Uyumlar: ile Dini Basa Cikmalar1 Arasindaki iliski
Uzerine Bir Arastirma isimli makalenin amaci gé¢ etmek zorunda kalan
Tiirkiye’deki miilteci 6grencilerin dini basa ¢ikma etkinlikleri ve kiiltiirel
uyumlariyla olan iliskisidir (Ozcan, 2019). Bu ¢calisma da hem gerceklestigi
sehir hem de 6rneklem bakimindan farklilik tasimaktadir. Diger bir calismasi
ise 2019’da yayinlanan Faruk Karaarslan ve Aylin Yonca Gengoglu'na ait
“Suriyeli Go¢gmenlerle Birlikte Yasamak: Kayseri'de Sivil Politik Aktorlerle
Suriyeli Go¢menler Uzerine Nitel Bir Analiz” isimli eserdir. S6z konusu
calismada, Kayseri'deki parti il bagkanlari, milli egitim temsilcileri, konuyla
ilgili yardim kuruluslarindaki idareci ve goniilliiler, is adamlar1 ve mahalle
muhtarlarindan olusan 24 kisiyle derinlemesine goriismeler yapilmistir
(Karaarslan & Gengoglu, 2019). Bu c¢alismada da mesele sosyolojik
perspektiften ve farkli baglamlarda ele alinmistir.

Bahsi gecen calismalardan farkl olarak bu calisma Tiirkiye’nin en fazla
Suriyeli miilteci barindiran 14. ili konumundaki Kayseri'deki Suriyeli
miiltecileri konu edinmektedir. Ge¢miste de Iran ve Afganistan gibi
tilkelerden gelen go¢cmenlere ev sahipligi yapmis olan Kayseri, digerlerinden
hem go¢ nedeni hem go¢ dalgasinin yogunlugu acisindan farklilik arz eden
bir go¢ durumu ile kars: karsiya kalmistir. Alanyazina bakildiginda sayilari
resmi rakamlara gore 78 binin {lizerinde olan Kayseri'deki Suriyelilere dair
oldukga kisith bir literatiir oldugu goze carpmaktadir. Bu ¢alismada da ilgili
literatiire miitevazi bir katki sunmak hedeflenmektedir. Suriyelilerin
kiltiirel uyumuna dair psikoloji alanindaki literatiir olduk¢a kisitliyken
konunun bir de Kayseri'deki Suriyeliler ekseninde Din Psikolojisi bilim
dalinin yontem ve bakis agilariyla ele alinmasinin literatiire 6zgiin bir katki
saglayacagti bu durumun da arastirmanin Onemini artiracagi
diistiniilmektedir.

A. Gog ve ilgili Kavramlar

Gé¢ kavrami, “uluslararast bir sinirt gegcerek veya bir devletin kendi
sinirlart igerisinde yapilan yer degistirme eylemi” (Gé¢ Terimleri Sozliigii,
2009, s. 28) seklinde tanimlanmaktadir. S6z konusu tanimin olduk¢a genel
ve kapali bir tarif oldugunu belirtmek gerekmektedir. Zira, yapilan bu
tanimda goclin ortaya ¢ikmasina sebebiyet veren iktisadi, toplumsal, politik
sebepler, siddet ve baski durumlari gibi detaylara yer verilmemistir. Ayrica,
gociin gerceklestigi mekanin ve zamanin sinirlar1 ve g¢ercevesi de oldukea
genis bir sekilde ihtiva edilmektedir.

Goge sebebiyet veren hususiyetlere bagli olarak goé¢ kavramini
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ekonomik/goniillii ve zorla/zorunlu gé¢ seklinde bir ayrima tabi tutmak
miimkiin goziikmektedir:

a. Ekonomik/goniilli gocte, kisinin icinde bulundugu tilkeden daha
iyi sartlara ulasma gayesi mevcuttur. Gociin bu cesidinde isminden
de anlasilacagi tizere kisisel istek ve menfaatlerin 6n planda oldugu
gorilmektedir. Kisinin kendi istek ve rizasi dahilinde yasam
standartlarini yiikseltmek amaciyla koken olarak ait oldugu
toplumdan ayrilip ¢ogunlukla iktisadi, egitimsel, sosyal sartlarini
daha uygun gordiigii bir sehir veya lilkeye yerlesmesi durumunu
anlatmaktadir (Apak, 2014, s. 30).

b. Zorla/zorunlu gé¢ durumunda ise ekonomik veya goniillii gocten
farkli olarak bir tehdit durumu s6z konusudur. Literatiirde
zorla/zorunlu go¢ kavrami “dogal veya insan yapimi nedenlerden
dolayi igerisinde hayata ve refaha ydnelik tehditleri de iceren bir
zorlama unsuru bulunan gdg¢ hareketini ifade eden genel terim”
biciminde tanimlanmaktadir (G6¢ Terimleri Sézliigii, 2009, s. 69).
Bu baglamda Tiirkiye’deki Suriyelilerin go¢ etmelerine neden olan
faktorlere bakildiginda zorla/zorunlu gociin ilk sirada yer aldigini
ifade etmek miimkiindiir. Bu tiir gdce sebep olan faktorler arasinda
lilkedeki siddet ve kaostan dolayr insanlarin can, namus, aile,
Ozgirlik ve inanglarinin tehdit altinda olmasi gibi psikolojik;
yaralanma, sakat kalma ve Olim gibi fizyolojik etmenler yer
almaktadir. Insanlarin bu gibi tecriibeler yasamalari, iilkelerinde
hayatlarini idame ettirmelerine engel olmus ve Suriyelilerin 6nemli
bir kisminin i¢ ya da dis go¢ yasamalar1 sonucunu dogurmustur.
Son tahlilde, 13 milyon civarinda insan evlerinden olmus ve
bunlarin yarisindan fazlasi iilke disina go¢ etmistir. Bunlardan bir
kismi miilteci statiisiinii kazanirken, 6zellikle Tiirkiye'ye gelenler
gecici koruma statiisii almislardir.

Gog ile ilgili diger 6nemli kavramlar ise miilteci, siginmaci, vatansiz kisi
ve gecici koruma kavramlaridir:

a. Uluslararast a¢idan miilteci kavrami, iki farkhh gsekilde
tanimlanmaktadir. Bunlardan  ilki  Birlesmis  Milletler
perspektifinden olguya yaklasirken digeri iltica edilen iilke bakis
acisina gore sekillenmektedir. ilk olarak BMMYK! tarafindan
taninan miilteci  (refugee-mandate) kavrami, “BMMYK'nin
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tiiziigtindeki kriterlere uygun olan ve Miiltecilerin Hukuki Statlistine
Iliskin 1951 Cenevre Sézlesmesi veya Miiltecilerin Hukuki Statiisiine
Iliskin 1967 Protokoliine taraf olan bir tilkede bulunup bulunmamast
veya bu hukukf belgeler uyarinca ev sahibi lilke tarafindan miilteci
olarak taninip taninmamasi fark etmeksizin, Yiiksek Komiserlik
tarafindan  saglanan  Birlesmis  Milletler ~ korumasindan
yararlanmaya hak kazanan kisi” seklinde tanimlanmaktadir (Gé¢
Terimleri Sézliigt, 2009, s. 42). ikinci olarak iltica ettigi iilkelerde
miilteci (refugee-recognized) statiisii kazanmis birey ise “irki, dini,
tabiiyeti, belirli bir sosyal gruba mensubiyeti ve siyasi gériisleri
yliziinden hakli bir zuliim korkusu nedeniyle vatandast oldugu
tilkenin disinda bulunan ve soz konusu korku yiiziinden, ilgili tilkenin
korumasindan  yararlanmak istemeyen kisi”  seklinde
tanimlanmaktadir (Gd¢ Terimleri S6zliigti, 2009, s. 43).

b. Siginmaci, “ilgili ulusal veya uluslararast belgeler ¢cercevesinde bir
lilkeye miilteci olarak kabul edilmek isteyen ve miiltecilik statiistine
iliskin yaptiklart basvurunun sonucunu bekleyen kisi” seklinde ifade
edilmektedir (Gé¢ Terimleri Sézliigii, 2009, s.49). Siginmaci
statiistindekiler basvurularina olumsuz yanit almalari halinde
bulunduklar: iilkeden ayrilmak zorundadirlar. Eger ilgili devlet
herhangi bir gerek¢eye binaen kendilerinin iilkede bulunmalarina
miisaade etmemisse sinir disi olma riskiyle karsi karsiyadirlar.

c. Tiurkiye’deki Suriyelilerin genelinin i¢ginde yer aldig1 gecici koruma
durumu ise “menge lilkelerine dénemeyen ligiincii tilke kisilerinden
kaynaklanan kitlesel bir akinin meydana gelmesi ya da derhal
meydana gelebilecek olmast durumunda, ozellikle séz konusu
kisilerin ya da koruma gerektiren diger kisilerin yararina olarak,
siginma sisteminin etkin isleyisi tizerinde olumsuz etki yaratmadan
siginma sisteminin etkin igletilememesi riski varsa, bu kisilere acil ve
gecici koruma saglamak amactyla saglanan istisnai ézellikteki
prosediir” olarak belirtilmektedir (Gé¢ Terimleri Sozliigt, 2009, s.
19). Gegici korumanin en Onemli islevi, “devletlerin geri
géndermeme yiikiimliiliikleri cercevesinde kitleler halinde iilke
sinirlarina ulasan kisilere belirli haklar saglamay: hedefleyen pratik
ve tamamlayici bir ¢é6ziim yolu” olmasidir (Tiirkiye ve Gdg, 2015, s.
42).

B. Goc¢ Psikolojisi, Kiiltiirlesme /Kiiltiirel Uyum ve Din

Hangi kosullar altinda gerceklesirse gerc¢eklessin gog, bireyler
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tizerinde derin izler birakabilmekte ve sosyolojik, psikolojik, ekonomik ve
kiiltlirel problemler yasamalarina sebebiyet vermekte ve dnemli sorunlar
dogurabilmektedir. Bunlarin basinda ise ayrimcilik, dislanma, otekilestirme,
onyargl, dil sorunu, kimlik krizleri, toplumsal yap1 farklari, yalnizlasma,
yabancilasma gibi riskler gelmektedir.

Cogunlukla ekonomik nedenlerle gerceklestirilen goniillii gocte, daha
yumusak bir gec¢is ve uyum siireci s6z konusu iken zorunlu gocte daha agir
bir tablo ortaya c¢ikmaktadir. insanlari psikolojik ag¢idan yipratan bazi
durumlarda ise fizyolojik anlamda yikic1 ve tahrip edici etkiler barindiran bir
ozellik tasiyan zorunlu gocte kisiler ¢ok daha fazla tehditle kars1 karsiya
gelmektedir. Ornegin birey, inanci, diisiinceleri, politik egilimleri, kékeni,
anlam ve deger diinyas1 gibi temel birtakim 6zelliklerinden dolay: iskence
gormek, ac1 cekmek, 61iim tehlikesi yasamak, namus ve serefine el uzatilmasi
gibi trajik hadiseleri gerek kendisi gerekse yakinlarinda tecriibe
edebilmektedir. Bunun yani sira bir de kisinin anlam ve deger diinyasinin
sekillenmesinde biiyiik rol oynayan vatanindan ayrilmak zorunda kalmasi,
durumu daha da trajik bir hale getirmektedir. Ustelik gé¢ yolunda da benzer
tehditler varligini devam ettirmektedir (Celik, 2019, s. 26).

Birey ve psikolojisini olduke¢a derinden etkileyen bu tiir hadiselere
psikoloji de ilgi gostermis ve konuyla ilgili 6zellikle ruh sagligi, psikanaliz,
sosyal psikoloji alanlarindan uzmanlar cesitli arastirmalar yiiriitmiislerdir
ve halen de ylriitmeye devam etmektedirler. Ruh saglig1 alaninda temel
olarak tahmin edilebilecegi gibi go¢ ve neden oldugu sonuglarin ruh sagligina
etkileri ve bunlarin tedavi yollar1 ele alinmaktadir. Psikanalistlerin ise
olguyu, ¢ogunlukla nesne iliskileri, travmatik yasantilar, aktarim, 6teki ile
karsilasma, 6nyargl ve yabanci korkusu gibi konular ekseninde ele aldig:
ifade edilebilir (Bilen, 2018; Volkan, 2017).

Sosyal psikolojide de 1980°’lerde baslayan go¢ arastirmalar1 2000’1i
yillardan itibaren biiytik bir ivme kazanmistir. Uluslararasi “Journal of Social
Issues” dergisinin 66/4 sayis1 2010°da ve “Tiirk Psikoloji Yazilart” dergisinin
17/34 sayis1 2014’te go¢ Ozel sayisi olarak yayina girmistir. Sosyal
psikolojide go¢ konusundaki arastirmalar baslica “yurt, aile, etnik grup
acilarindan ait olma ihtiyaci, kimlik ve sosyal kimlik, 6nyargi ve stereotip,
ayrimcilik ve dislama, algilanan yoksunluk, 6znel iyilik hali, bireysel ve
kolektif ¢ozlim stratejileri ve kiiltiirlesme/kiiltiirel uyum” gibi meselelere
odaklanmaktadir. Kiltiirel uyum hadisesinin de din ile yakindan iligkili
oldugu soylenebilir.

Din, bilindigi {izere insan hayatinin hemen her yoniinii kapsayan ve



Gecici Koruma Altina Alinan Suriyelilerde Gég, Kiiltiirlesme/Kiiltiirel Uyum ve Din [liskisi: Kayseri Ornegi

etkisi altina alan bir mahiyet tasimaktadir. Boylesine kapsayici bir olgunun
goc eden ve belli 6lciide inanci olan bir kisinin psikolojik durumunun gelisimi
ve olusumunda etkili olabilecegini diisiinmek makul goziikmektedir. Bu
cercevede goc¢ tecriibesi yasayanlarin dini inanglar1 gerek karsilasilan
olaylarin anlamlandirilmasi gerekse yasanan cesitli hadiselerle basa ¢ikma
konusunda bireylere yardimci olma potansiyeli tasimaktadir. Bundan dolay1
dini inanclar, bireyin kimlik bunalimi, psikolojik iyilik hali ve aidiyet
ihtiyacindan kaynaklanan problemlerin ¢éziimiinde olumlu anlamda katki
saglayabilmektedir. S6z gelimi Gong ve ark., kiiltirlesme ile ilgili
gerceklestirdikleri calismalarinda dindarlik diizeyi ile psikolojik saglhk
arasinda 6nemli bir iliski oldugunu ve dindarligin psikolojik saghigi genel
itibariyle olumlu manada etkiledigini belirtmektedirler (2003, ss. 192-193).

Bireylerin kiiltiirlesme veya kiiltiirel uyum olarak ifade edilen siirecte
mevcut aliskanliklarinin disinda birtakim farklhilasmalar ile karsi karsiya
gelmelerinden s6z etmek mimkiindiir. Bu degisimler ve farkliliklarin
baslicalar1 sunlardir: yeni ortam, yeni barinma bi¢imi, yeni toplumsal yap,
yeni ¢evre ve iklim kosullar gibi fiziksel degisiklikler; yeni beslenme sartlari
gibi biyolojik degisiklikler; farkli bir iste calismak gibi ekonomik degisiklikler;
azinlik olmaktan kaynakli statii kaybi, bazi kisitlamalar gibi siyasf
degisiklikler; gruplararasi ve kisilerarasi iliskilerde farkliliklar gibi sosyal
iliskilerdeki degisiklikler, egitimin, dilin, dinin, alisilagelmis kurumlarin
degisimi gibi kiiltiirel degisiklikler (Berry, 1992,s.71; Berry vd., 1987, s. 492).

Kiltiirel degisiklikler icerisinde en 6énemlilerinden bir tanesinin de
dini degisiklikler oldugunu 6ne siirmek imkan dahilindedir. Bu dogrultuda
kisinin dini baglilig1 gerek bireysel gerekse sosyal anlamda bazi fikri, vicdani
ve ahlaki kaideler ile degerleri 6zlimsemeyi zorunlu kilmaktadir. Bununla
birlikte din, sadece kiiltiirel alanlardaki degisiklikleri etkilemekle
kalmamakta daha 6nce bahsi gecen diger alanlar1 da etkileyebilmektedir.

Hal boyle olunca zorunlu veya goniillii olmas1 fark etmeksizin go¢
edenler ile yerel halkin dini inan¢ ve yaklasimlarindaki benzerlik ve
farkliliklarin oldukca 6nem kazandigini s6ylemek miimkiindiir. Go¢ edenler
ve yerel halk arasindaki dini ve kiiltiirel benzerlik orani yiikseldikce daha
elverisli bir uyum zemini olustugu, aksine bu benzerlik yerini degisiklik ve
baskaliga biraktikca kiiltiirel uyumun da o oranda zorlastigini savunmak
miimkiin olmaktadir (bkz. Apak, 2014, s. 36). Martikainen’e gore dini ve
kiiltlirel degerler arasinda ne kadar cok yakinlik olursa, go¢gmenlerin dini
hayat ve faaliyetlerini siirdiirmeleri de o denli rahat olabilmektedir (2010, s.
273). Tiirkiye'ye gelen Suriyeliler acisindan diisiiniildiiglinde de bu
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diistinceyi destekleyen bir manzara oldugu ifade edilmektedir (Apak, 2014,
s. 20; Celik, 2019, s. 31). Tirkiye'ye gelen Suriyelilerin dini inang¢larim
rahatca yasayabilmelerinde Tiirkler ile ayni dinden olmalarinin 6nemli bir
etkisi oldugu diistiniilmektedir. Bu durumun siginmacilar agisindan uyum
saglamada, yerel halk acisindan ise siginmacilarin kabuliinde olumlu etkide
bulunan bir faktér oldugu ve yasanan duruma bir anlam ve mesruiyet zemini
sagladigl ifade edilebilir (Erkan, 2016, s. 15). Bununla ilgili olarak 6zellikle
siginmacilarin gelmeye basladiklari siralarda s6z konusu zorunlu gociin Hz.
Peygamber’in “hicret” olayina atifla ifade edilmesini 6rnek olarak géstermek
miimkiindiir. Bu noktadan hareketle, dinin karsilikli olarak daha uyumlu bir
toplum yapisinin olusmasina katki sagladigi ve gelen go¢menlerin bu yapiya
kiiltlirel uyum saglamalarinda 6nemli bir rol oynayabildigi s6ylenebilir.

C. YOntem

Bu arastirmada Tiirkiye’ye zorunlu go¢ eden Suriyelilerde kiiltiirel
uyum ve din iligkisi ele alinmaktadir. Zorunlu gice tabi olan kisilerin kiiltiirel
uyum ve din iliskisi konusunun cesitli boyutlari olan karmasik bir yap1 ortaya
koydugunu belirtmek miimkiindiir. Dolayisiyla, kompleks bir konunun ele
aliniyor olusu ve derinlemesine miilakatlar yapilarak zengin bir igerige
erisilmesi hedeflendigi i¢in nitel arastirma teknigi kullanilmistir. Calismada
bu tekniklerden fenomenolojik arastirma yontemi kullanilmistir. Bireylerin
bir fenomene dair ortak deneyimlerini kavrayabilmek i¢in olduk¢a uygun bir
yontem olan fenomenolojik yontemde, arastirmacilar nitel bir arastirma
deseniyle bir fenomeni tecriibe eden bireylerden topladig1 veriler 1s181nda
biitiinciil bir betimleme ve tasvire ulasmaya gayret etmektedirler. S6z
konusu betimlemede, fertlerin “neyi”, “nasil” deneyimlediklerini belirlemek
amaclanmaktadir (Creswell, 2016, s. 77). Arastirmada, zengin bir veri
icerigine erisebilmek icin amach drneklem tekniginin alt stratejilerinden
olan maksimum ¢esitlilik 6rneklemesi ve goriisiilen kisilerden hareketle yeni
kisilere ulasmak hedeflendiginden yine amagh 6rneklem tekniginin altinda
yer alan kartopu veya zincir 6rneklemesi stratejilerinden istifade edilmistir
(Yildirim & Simsek, 2016, ss. 118-122).

Arastirmada ¢alismanin amaglar1 ¢ergevesinde gen¢ ve orta yas
grubundan en kii¢ligii 14, en biiyligii 52 yasinda olmak iizere 23 Kkisi ile
miilakatlar gergeklestirilmistir. Yeterli veri zenginligi saglandig1 diisiiniilene
kadar yapilan goriismeler devam ettirilmistir. S6z konusu grubun kiiltiirel
uyum konusunda giindelik hayat icerisinde daha fazla tecriibe ve yasantiya
sahip olduklari, yasantilarini aktarabilme konusunda daha uygun bir yas
araliginda yer aldiklari diisiiniilmektedir. Miilakatlar esnasinda hem belli bir
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siir ¢cizmesi hem de esneklik saglamasi (Yildirim & Simsek, 2016, s. 132)
bakimindan arastirmanin amaglarina daha uygun hizmet edecegi
disliiniildiigi icin yari-yapilandirilmis goriisme formu tercih edilmistir.
Miilakat siireleri yaklasik olarak 50-120 dk. arasinda degismistir.
Gorlismeler Ocak 2017- Agustos 2019 yillar1 arasinda gerceklestirilmistir.

Milakatlarin yani sira gecici egitim merkezi, ev ziyaretleri,
Suriyelilerin yogun oldugu mahalleler gibi durum ve mekanlarda gézlemler
yapilmistir. Miilakatlar sirasinda ses kayit cihazi ile kayit yapilacagy, kimlik
bilgilerinin hi¢bir sekilde agiga cikarilmayacagi kendilerine bildirilmis ve
miilakatlardan dnce goriisme formunu incelemeleri talep edilmistir.

Calismada “Suriyeli siginmacilarda kiiltiirel uyum ve din arasinda nasil
bir iliski vardir?” temel sorusu cercevesinde asagidaki su sorulara cevaplar
aranmaktadir:

a. Suriyeler, Bat1 ve Arap iilkelerine nasil bakmaktadirlar ve onlarin
bu iilkelere go¢ etmek konusundaki diisiinceleri nelerdir?

b. Suriyelilerin Tirkiye’'ye goc etmelerinin altinda yatan nedenler
hangileridir?

c. Suriye’den gog ve Tiirkiye'ye kiiltiirel uyum saglama siireglerinde
karsilasilan zorluklarla miicadelede dini inang, nasil bir etkiye
sahiptir?

d. Suriyeli siginmacilarin Tirkiye’deki dini hayat ve din algisi
hakkindaki duygu ve diistinceleri nelerdir? Bu durumun kiiltiirel
uyuma nasil bir etkisi vardir?

e. Suriyeli siginmacilarin psikolojik durumlar1 ve yasadiklari olaylar
ile kiiltlirel uyumlari arasinda nasil bir iliski vardir?

f. Suriyeli siginmacilarin gelecege yonelik duygu ve diisiinceleri
nasildir ve bu durumun kiiltiirel uyum ile arasinda nasil bir iliski
mevcuttur?

Calismada elde edilen veriler, Nvivol2 nitel veri analiz programi
lizerinden analiz edilmis ve analiz sonucunda elde edilen bulgular arastirma
kapsamina giren mekan iizerinden ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

D. Bulgular ve Yorum
1. Bat1 ve Arap Ulkelerine Dair Diisiinceler

Arap veya Batilh {lkelere dair diisiinceleri ve oralara gitme
konusundaki yaklasimlarinin, Suriyeli bireylerin Tiirkiye’de bulunuslar1 ve
uyum saglamalar1 konusunda énemli etkileri olabilecek faktorler arasinda
yer aldig1 degerlendirilmektedir. Bu konuda Bati veya Arap tilkelerine gitme
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konusunda daha istekli olan Suriyelilerin Tirkiye'yve uyum saglama
konusunda isteksiz olduklar1 diisiiniilebilir. Konu ekonomik dzellikler
agisindan ele alindiginda maddi refahin Batili lilkelerde daha iyi oldugunu
disiindiikleri goriilmektedir.

“Oraya gidenler ¢cogu mu diyelim, bazi m1 diyelim hayat sartlar1 daha rahat
diye. Yani, Tiirkiye’de kalsa ¢alisacak, ama oraya gitse dyle duyuyoruz yani,
kendi evinde kalacak ve ona bir para gelecek, maas..” (Ebubekir, 34 yas,
O0gretmen).

“Turkiye yabancilara sey, Suriyelilere yardim bulunmamaktadir. Yani,
gelecektin, burada olacaktin yabana gibi. Is bulacan, her sey. Ama o da geldi
ne dil biliyor, ne bir sey bilmiyor. Bunun i¢in zorlanmislar. Avrupa’da ne
oluyor? Geliyorsun, orada burs aliyorsun, dil 6grenene kadar. 1 sene mesela,

1 sene dil veriyorlar, 6grenene kadar burs aliyorsun.” (Biinyamin, 21 yas, iini.
0gr.-grafik tasarimci).

“Eger mesela ben oraya gitmek istiyorsam ben okulu bitirene kadar para
verirler bana, bu maddi durumdan daha iyi benim i¢in. Ama burada hi¢
vermiyorlar, ¢linkii ben misafirim burada. Ben, miilteci degilim ama orada
miilteci olarak gidiyorlar.” (Ravza, 23 yas, lini. 6gr.).

“Su anda bir siirii arkadasim Avrupa’da yasiyor, akrabalarim da birkag
tane Avrupa’da yasiyor. Yok, yani orada, tamam ev veriyorlar, maas
veriyorlar, dil 6gretiyorlar, is bile saglhyorlar.” (Usman, 31 yas, terciiman).

“Avrupa’ya giden Suriyeliler denize atiyorlar kendilerini. Oliime atiyorlar,
diyelim kendilerini. Yani, sadece orada yasayabilmek i¢in. Orada mesela para
veriliyor, biliyorsunuz, belki. Almanyalilar Miisliiman degil ama ... Suriyelilere
para verilir.” (Selma, 21 yas, {ini. 6gr.).

Katilimcilarin hemen hepsi yukarida da belirtildigi tizere Avrupa’ya
gidenlerin daha iyi maddi kosullar altinda yasadiklarini diistinmektedirler.
Bunun yani sira dil 6gretimi gibi uyum saglama konusunda oldukca
ehemmiyetli bir hususta da sartlarin Tirkiye’den daha uygun oldugu ifade
edilmistir. Ancak her ne kadar maddi agidan Avrupa’nin birtakim olumlu
yonleri géze carpsa da Suriyeli gériismecilerin biiyiik ¢ogunlugu Avrupa’ya
gitme konusunda isteksiz olduklarini belirtmektedirler. Goriismecilerin
ifadelerine uygun olarak Suriyeliler Barometresi isimli ¢alisma da Suriyeli
siginmacilarin Tiirkiye’den baska bir tllkeye gitme konusunda olumsuz
kanaat bildirdiklerini belirtmektedir (Erdogan, 2018b, s. 143). Bu konuyla
ilgili olarak o6zellikle kadinlarin ve c¢ocuklarin aile igindeki durumunun
onemli dl¢lide degisebilmesi ve Miisliiman olarak orada yagamanin zorlugu
diisiincesi gibi hususlarin Suriyelilerin Turkiye’de kalma konusunda daha
istekli olmasi sonucunu dogurdugu ifade edilebilir.

Suriyeli goriismecilerin Avrupa’ya gitmek veya Tiirkiye’de kalmak
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konusundaki duygu ve diisiincelerinden bazi 6rnekler asagida verilmektedir.

“Orada kendi evinde kalacak ve ona bir para gelecek, maas. Ama... onlara
bir sey verecekse onlar da bir seyi geri alacaklar. Ama farkli yoldan
bilmiyorum vallahi. Aklimdaki odur.” (Ebubekir, 34 yas, 6gretmen).

“Avrupa’ya... olsa bile, benden ¢agirirlarsa boyle gel, gel, gel diye. Ben
gitmem ... (orada) gelecek ¢ocuklarim Miisliiman olmayabilir. O zamani ben
diisiinmek istemiyorum. Su an tanidigimiz Suriyelilerin ¢ogu orada namaz
kilmiyorlar. Yavas yavas mesela oru¢ tutmuyorlardir.. Sam’dan (bir kadin)
savastan ¢ikti, esini kaybetti ve basortiisiini kaldirmistir. Demis ki; ‘Suriye’de
zorlaniyordum, burada artik rahat istedigimi yaparim.” Avrupa’ya gidenlerin
¢ogu... bunun i¢in Tiirkiye’ye donmeye calisiyorlar, din i¢in.” (Bliinyamin, 21
yas, Uni. 68r.-grafik tasarimci).

“Avrupa’da. Hatta bi kiz vardi, basortiisi nedeniyle ¢ok sorun
cikarmisti(yasamistl), mahalleyi degistirmisti... Hatta bir kardesini igki
icirmeye zorladilar... Sen Misliimansin asagiliyorlar seni. Sadece Miisliiman
oldugun i¢in, ama burada sadece Suriyeli oldugum i¢in.” (Ravza, 23 yas, {lni.
08r.).

“Burada en azindan ezanin sesi duyuyoruz yani. Oraya gidersek ailemiz
pargalanir... (Avrupa’da) bir kisi mesela 18’den az olsa babasi ona kotii bir
sekilde davranirsa, onu alirlar... bir kisi onun kapali bir kiz1 vardi. Babasi
vurdu ona... sikayet etti. Aldilar onu, simdi... neler neler. Kiz yoldan ¢ikt1.”
(Hafsa, 22 yas, lini. 68r.).

“Kim dini ve adetlerini ve asli orada kaybetmek icin, Avrupa’ya gitsin...
Tiirk cehennemi, Avrupa cennetten daha iyi.” (Tahir, 22 yas, iini. 68r.).

Yukaridaki katilimcilarin ifade ettigi diisiincelerden hareketle

geleneksel bir toplum yapisina mensup olan Suriyeli fertlerin Avrupa hayat
tarzinin, kendi toplumlarinda alisageldikleri kadin ve aile algisina zit
diismesi sebebiyle birtakim endiseler tasidiklarini ifade etmek miimkiindiir.
Ozellikle bircogunda goriilen ailenin dagilmasi ve ¢ocuklarin savrulmasi
yoniindeki endiseler, yeni ve daha ¢ok insanin bencil yanlarina hitap eden bir
kultiirel ortam icerisinde daha miisterek duygulara dayanan toplumsal
yapinin yikilma ve biiyiik 6l¢liide Avrupa toplumu ve devletleri tarafindan
asimile edilme korkusunun tezahiirii olarak diisiiniilebilir. Bu cercevede, dil
ve din gibi insanin en temel hasletlerinden olan ve kiiltiiriin en temel
yapitaslar1 olarak goriilebilecek hususlarin Avrupa’ya gidenler tarafindan
yasatilamamasi s6z konusu korkuyu artiric1 bir etki yapabilmektedir. Bu
noktada, Avrupa’da her ne kadar bazi maddi kosullar daha iyi olsa da es ve
cocukla iligkileri kapsayan aile baglari, kiiltiirel aidiyetin temel yapilari olan
dil ve dine yonelik bagliliklar gibi manevi olarak ifade edilebilecek sartlarin
maddi olana nispetle daha kuvvetli bir etkiye sahip olduklarin1 séylemek
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miimkiindiir. Bu dogrultuda katilimcilarin Avrupa'ya gitmek ve orada
yasamak konusundaki duygu, diisiince ve davranislarinin olumsuz yénde
olmasinda bu tiir manevi unsurlarin s6z konusu ortamda zayiflamasi,
bozulmasi veya yikilmasi gibi tehlikelerin 6ngoriilmesi ve daha 6nce gidenler
yoluyla edinilen tecriibeler, Avrupa’ya dair algilarin olusumunda maddi
kosullardan daha etkin rol oynayabilmektedir. Bunun yani sira Avrupa’da
farkli dinden olma, dolayisiyla kimi zaman ciddi boyutlara ulasabilen
ayrimcilik tiirii davranislar da olumsuz diisiince ve duygularin olusumunda
etkili olabilmektedir. Bu konuda Suriyeli kadinlar {izerinde gergeklestirilen
bir ¢alismada da farkl iilkelere gitme konusunda dini ¢ekincelerin roliiniin
etkili oldugu ifade edilmektedir (Sagir, 2018, s. 232).

Sayilar1 az olmakla birlikte bazi katilimcilarin Bati ile ilgili daha olumlu
birtakim goriislere sahip olduklarini séylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda
goriis bildiren bazi katilimcilarin diistinceleri su sekildedir:

“Avrupa’ya gitmek (istiyorum). Orda bende ¢alisirim ¢ocuklarimi bir yere
koyarim bende ¢alisirnm babamda c¢alisir daha iyi yasariz. Simdi kimisini
biliyorum. Cok memnun Avrupa’da kimisi de ¢cok pisman dylesi de var... Ona
calisiyorum, Avrupa’ya ¢ikiyim diye elimden geleni yapiyorum... Yagsamak
daha giizel orada.. Orada bir cami agmislar. Cami de var orada, kendi
Miisliimanligimiz1 yapabiliriz.” (Hatice, 29 yas, ev hanimi).

“Herkesin kendi fikri (Avrupa’ya gitmek) .. kendi diislincesi ona
karismam. Is yoktur burada aha iki aydir geldim yani yemek falan is yok
yemek bulamiyorum. Cikmak isterim bende rahat etmek isterim... Herkesin
dini igindedir. Cocuklarimi bende giizel yasatmak isterim. Herkes dini
icindedir.” (Hayri, 34 yas, sofor).

“Tim ilkelerde degil. Mesela, Amerika’da ¢ok normal bir sey. Benim
tanidigim var, orada yasiyor. Diyor ki; sadece onlar eksigi olan sey sadece
Islam, ahlak yéniiyle ¢ok iyiler mesela. Araplardan daha iyi, Miisliimanlardan
daha iyi. Onlardan sadece Islam gerek baska bir sey (eksik) yok. Eger
Amerika’da bakmak istiyorsak.. Amerika’da bdyle bir sey var, ¢ok, yabanci
olan insanlardan ¢ok var. Hatta Araplardan bile. Arap, Tiirk olsun, ispanyol
olsun. Kim olursa olsun. Herkes, kendi (g6¢men oldugu i¢in) zaten ben gd¢liim
yani, sana neden asagilayayim ya da ne bilmem ne (diye disiiniiyorlar) hi¢
bakmiyorlar yani (farkli olmak problem olmuyor).” (Ravza, 23 yas, tini. 68r.).

ifadelerden anlagilacag iizere sayilar cok az da olsa bazi katilimcilar
acisindan Avrupa’ya gitmek aslinda onemli bir kazanim olarak
goriilebilmektedir. Bunun yani sira katilimecilarin ifadelerindeki maddi alim
giicline yonelik vurgular, bu katilimcilarin maddi anlamda daha zor durumda
olan kimseler olabilecegini akla getirmektedir. Bu baglamda Maslow’un
ihtiyaclar hiyerarsisindeki en temel olan fizyolojik ihtiyac¢larin daha manevi
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olan ihtiyaglara baskin geldigi yorumu yapilabilir (Forsyth, 2017, ss. 296-
297). Ancak bununla birlikte ilgili katilimcilarin Bati tilkelerine gitmek adina
bu durumu mantiga biirtindiirerek “herkesin dini icindedir” veya “orada kendi
Miisliimanligimizi yagsariz” gibi savunma mekanizmalar1 gelistirdikleri de
diistiniilebilir (Ozakkas, 2017, ss. 409-413). Buna ek olarak bu insanlarin
genel anlamda daha olumlu bir izlenimi oldugu ve buna bagli olarak da boyle
diislinebileceklerini de  sdylemek miimkiin yorumlar arasinda
goziikmektedir.

Avrupa ile ilgili goriislerin genel cercevesi ifade edildigi gibidir. Bunun
yani sira Suriyelilerin Arap iilkelerine dair goriisleri veya oralara gitmek
isteyip istememe durumlarinin da Tiirkiye’deki hayata uyum saglama
konusunda etkili olabilecegi diisiiniilmektedir. Bundan dolay1 katilimcilarin
Arap tilkelerine dair goriislerine de yer verilmesi uygun goriilmektedir:

“Mursi zamaninda Misir'a ¢ok gitmeyi istiyordum, ¢iinkii insanlar
haklarini aradiginda kazandilar ya... ama iste inkilap oldugunda yani, hi¢ yani.
Vazgectim. Liilbnan’a mesela hi¢ gitmek istemiyorum. Ciinki, Arap iilkeler bize
cok karsi yani cok kotili davraniyorlar... Amerikalilara, Avrupalilara karsi falan
iyi davraniyorlar ama bize karsi ¢ok kotii davraniyorlar... Arap iilkelerine hig
gitmek istemiyorum.” (Firdevs, 23 yas, lini. 6gr.).

“Urdiin Liibnan ne bileyim herkes gé¢gmen oldular ama oradakiler ilk
geldiginde birinci glinden itibaren kampa aliyorlar Tirkiye'deki miilteciler...
bir nimetteyiz” (Cemal, 24 yas, iini. 6gr.-terciiman- 6gretmen).

“Turkiye... Arap iilkelerle denk olmaz. Biz daha fazla, daha rahat
yaslyoruz... orada bayagi... sikintilar yasiyorlar. Mesela... Bir Suriyeli kadin,
hastanenin kapisinda dogum yapiyor, almiyorlar sigortasi yok diye. Ama ¢ok
stikiir Tiirkiye’de biz boyle durumlar gérmedik, Allah razi olsun” (Yusuf, 22
yas, Uni. 68r.- grafik tasarimci).

“Suriye’den... Liibnan’a geldik... onlar yabancilarin biitiiniinii sevmiyorlar,
kim olursa olsun, hi¢ sevmiyorlar... Orada ¢ok ¢ok ¢ok kotii bir hayat yasadik.
Libnan higbir sekilde iyi bir iilke degildir. Hi¢bir sekilde. Cok fena bir tilke
yani. Bu kadar kalabalik, bu kadar ¢irkin insanlar. Bu kadar, ¢ok kot bir tilke.
Bu kadar pahali ki. Cok pahali. Avrupa’dan bile ¢ok pahali... Tiirkiye’ye giris
yaptifim zaman, ¢ok sevindim yani” (Biinyamin, 21 yas, tini. 6gr.-grafik
tasarimci).

“Liibnan’a gittim... oralar1.. Miisliiman gibi goriinmiiyor, sadece kimlikte
Miisliiman denilir. Ama yasam tarzi, her sey, fikirleri Miisliiman gibi degil. Bu
ylzden, sadece Arap iilkelerinde Suriye kaldi. Bu yiizden bu savas, yapildi
onlara. Zaten, biitiin Arap iilkeleri Miisliiman diyor, ama Miisliiman degil.
Miisliiman gibi yasamiyor. Yani, ¢cok az insanlar Miisliiman...” (Selma, 21 yas,
Uini. 68r.).
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Yukaridaki yorumlardan anlasilabilecegi lizere katilimcilar arasinda
Arap {llkelerine dair goriisler olduk¢a olumsuzdur. Goriisme yapilan diger
katilimcilardan da Arap iilkelerine dair olumlu yorumlar alinamamistir. Bu
konu ile ilgili olarak ortak dile sahip olmalarina ve Suriyeliler de Arap
olmalarina karsin Arap-Miisliiman ilkeler tarafindan reddedici bir tavirla
karsilandiklarini ifade etmeleri 6nemli bir husustur. Arap tlkelerindeki tilke
bazl milliyetciligin soy milliyetgiliginden daha giiclii oldugu ve bu tilkelerin
meseleyi temel anlamda Miisliimanlik acisindan ele almadiklar: diisiinceleri
akla gelmektedir. Bu diisiinceyi dogrular mahiyette bir husus da Suriyeliler
Barometresi adl1 ¢alismada Suriyelilere yoneltilen “Tiirkiye disinda hangi
iilkeye gitmek istedikleri” sorusuna Arap tilkeleri yerine Batili iilkelerin
isimlerini vermeleridir (Erdogan, 2018b, s. 145). Bunun yaninda Firdevs'in
de ifade ettigi iizere Arap lilkelerinin Avrupali ve Amerikalilara karsi olumlu,
Suriyelilere karsi olumsuz davrandiklari diisiincesi, bu tlkelerin dini ve
seriat1 zahir olarak muhafaza iddialar1 olsa da Suriyeli katilimcilara gore
yararcl ve diinyevi olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Bu noktada daha
glclii gozlemlerin yapilmasi gerektigini ve bu yorumlarin katilimcilarin
ifadeleri cercevesinde yapildigini belirtmek gerekmektedir.

2. Tiirkiye'ye Gelis Nedenleri

Katilimcilarin  Tiirkiye’ye gelme nedenlerinin Tiirkiye’'ye uyum
saglamalarinda etkili olabilecek bir husus oldugu diisiiniilmektedir. Zira
Suriyelilerden farkli tilkelere giden soydaslari oldugu halde Tiirkiye’ye gelen
Suriyelilerin neden oralara gitmedikleri hususunun aydinlatilmasinin bu
kisilerin deger yonelimleri ve Tirkiye’ye uyum saglama hakkindaki
tutumlarina dair birtakim ipuglar1 verebilecegi diisiiniilmektedir. Bu
baglamda Suriyeli siginmacilarin Tiirkiye'ye gelme hususunda ifade ettikleri
nedenlerin dne ¢ikanlari asagida verildigi gibidir:

“Ben Tiirkiye'yi cok seviyorum. Cocukluktan beri... Elhamdiilillah, yani bu
tilkeyi seviyorduk... elhamdiilillah geldigimizde ¢ok giizel bir halk gordiik,
gercekten.” (Ebubekir, 34 yas, 6gretmen).

“..Arap tlkeler bize cok karsi yani cok kotii davraniyorlar... bize karsi ¢cok
kotl davraniyorlar. Ondan dolayt... Tiirkiye’ye cok gelmek istedim ve Avrupa
iilkelerine. Ama... cogu Avrupa iilkelerine gittiler... orada... sikintilar yasadilar,
mesela din ile ilgili... ondan dolay1 ben tek yani istedigim Tiirkiye'ye gelmek.

Ve ben geldigim i¢in... cok memnunum ve ¢ok sansl olduguma ¢ok inaniyorum
yani.” (Firdevs, 23 yas, lini. 68r.).

“Tirkiye en yakin bir iilke hudut olarak.. 1. bu, 2. Tiirkiye Miisliiman
davranisi karsimizda ¢ok giizel davrandu... Suriyelilere... o 2 sey beraber bir.”
(Tahir, 22 yas, iini. 68r.).
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“Sinirdaki teli gectik ya ondan sonrasinda nerde yasadigin 6nemli degil.”
(Halis, 52 yas, ayakkab1 imalatgisi).

“Turkiye’ye gelme sebebi ilk basta akrabalar burada, hep bir arada, yani
hep birlikte bir arada olmak istedik. 2. sebep yani Arap ililkelerde, su anda
bizimle davrandigi gibi Tiirkiye’deyiz biz Arap lilkelerle denk olmaz. Biz daha
fazla, daha rahat yasiyoruz... Avrupa desek, Avrupa’da din yok.” (Yusuf, 22 yas,
ini. 6gr.- grafik tasarimci).

Katilmcilarin  ifadelerinden anlasildigi  kadariyla bir¢cogunun
gelmeden 6nce Tirkiye’ye dair zihinlerinde olumlu birtakim fikirlere sahip
olduklar sdylenebilir. Bir¢ogu bu baglamda Tiirkiye’'nin siginmacilara karsi
daha olumlu tavir takindig: ve daha insani davrandigi hususunda hem fikir
goziikmektedir. Bu goriislerin olusmasinda 6zellikle bazi siginmacilarin
akraba ve arkadaslarindan kendilerinden 6nce Tiirkiye'ye gelerek buradaki
ortami olumlu goren ve Suriye’den ayrilmak isteyenlere rehberlik ederek
onlar1 Tirkiye'ye gelmeye tesvik edenlerin etkili oldugunu diistinmek makul
goziilkmektedir. Bunun yani sira savastan kagmak i¢in en yakin sinir olarak
Tiirkiye'yi gérme ve savas ortamindan kurtulmaktan baska bir diisiincesi
olmadan Tiirkiye’ye gelme durumunun da s6z konusu oldugu goériilmektedir.
Ayrica Tirkiye'ye gelme ve burada kalma karar1 vermelerinde gerek Arap
tilkelerinin Suriyelilere kars1 olumsuz oldugunu ifade ettikleri tavirlarinin
gerekse Avrupa’nin dinden uzak oldugu konusundaki tecriibe ve algilarinin
da etkili oldugu anlasilabilecek bir husus olarak géziikmektedir. Dolayisiyla
siginmacilarin 6nemli bir ¢ogunlugunun hem dini degerlerini rahatca
yasayabilmek acgisindan hem de toplumsal kabul gérme ve devletin tutumlar:
bakimindan en uygun iilke olarak Tiirkiye'yi gordiiklerini savunmak
miimkiindiir. Farkli illerdeki siginmacilarda da benzer nedenlerle Tiirkiye'ye
gelme durumunun s6z konusu oldugu Suriyeli siginmacilara yonelik cesitli
calismalarda vurgulanmaktadir (Koyuncu, 2015, ss. 69-71; Sagir, 2018, ss.
210-211).

3. Dini Yasantilar ve Algilar

Insanlarin din konusundaki alg1 ve yasantilarinin Kiiltiirel uyumda
onemli bir rol oynayabilecegi bilinen bir gercektir. Dolayisiyla bu konulara
temas edilmesi ve siginmacilarin konuyla ilgili bakis acis1 ve tutumlarinin
ortaya konulmaya calisilmas kiiltiirel uyumun anlasilmasinda gerekli bir
husus olarak éne ¢ikmaktadir. Siginmacilarin dine dair yasanti ve algilari ile
ilgili hususlardan birisi din tizerinden gelistirdikleri anlamlandirmalar ve
bakis agilari, bunlarla iligkili olarak olayin dini tutumlara yansimalaridir.

Yasanan siireglerde din etkili bir anlamlandirma kaynag olabildigi i¢in
bircok siginmacinin yasadiklari tecriibelerin anlagilmasinda dini temalardan

bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

=
=)
o



bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

|186|

Abdullah TANRIVERDI & Mustafa ULU

yararlandiklar1  goriilebilmektedir. Bununla ilgili olarak Suriyeli
katilimcilardan bazilarinin ifadeleri asagidaki gibidir:

“Mesela 10 yasinda bir ¢cocuk kizdig1 zaman peygambere ya da Kur’an’a ya
da dine sovebilir.. Belki Allahu a’lem, bizim bu basimiza gelenlerin
sebeplerinden birisi bu... her aileden... olmaz elhamdiilillah ama yaygin... biz
zaten diinyadayiz, diinya imtihan alanidir.. maneviyat veriyor din, sabirh
oluyoruz elhamdiilillah. Yani, her ne kadar sikint1 ceksek, zorluk ¢eksek biz
zaten gecici olarak bu diinyadayiz. Tiirkiye’de olsun, Suriye’de olsun biz
hepimiz gegiciyiz yani. O bakisla bakiyoruz.. yani elhamdiilillahi rabbil
dlemin. Elhamdiilillah.” (Ebubekir, 34 yas, 6gretmen).

“Miislimanlar bin y1l beraber yasadik neden? Diisiinmiiyoruz, tefekkiir
etmiyoruz. islam, rahmet, muhabbet, islam.. ne giizel. Peki neden biitiin
felaket, Misliimanlarin iilkesinde? Biz, kismet, Allah istiyor (diyoruz). Yok
Allah istemiyor, biz istedik o zaman Allah istedi. Neden Allah bizim i¢in istedi,
Amerika Israil icin istemedi? Diinyanin mantifinda, calisirsin sonucunu
gorirsiin...” (Hasan, 38 yas, 6gretmen).

“Her saniye biz Allah kaderine bagliyiz ve herhangi bir an bizim
hayatimizda soyle (tam tersi) degisebilir yani. Séyle, yani kadere daha fazla
inaniyorum. Nasil diyeyim herhangi bir an biitiin kaderimi degistirebilir”
(Firdevs, 23 yas, lini. 6gr.).

“Allah’tan bir sey olacagin (diisiinliyorum) savas hakkinda... insanlar...
once daha iyiydi. Belki Allah’a daha yakin olsaydim, belki o miidahale
olacakti.. Evet, ben de su¢lu hissediyorum kendimi sadece oradaki savas
yapanlari degil... ilk basladiginda insanlar cok iyi neden ceza oldu ki ben
anlamadim. Bence basta imtihan oldu, sonra ceza oldu.. Miislimanlarin
gelecegi var, ama ¢ok uzak... Onlar (Miisliiman olmayanlar-Batililar) simdiden
korkmaya basladilar bu ytizden, Miisliimani hi¢ istemezler.” (Selma, 21 yas,
Uini. 68r.).

“Allah’a teslim olduk. Allah kaderimizi béyle yazdu. itirazimiz yok... O ne
kaza ettiyse, onu uygulamak zorundayiz. O yilizden ¢iktik yani Tiirkiye'ye. Hz.
Peygamberimiz 6rnek alarak ciktik zaten. Nasil hicret ettiyse, nasil yaptiysa
oyle yaptik.” (Yusuf, 22 yas, iini. 6gr.- grafik tasarimci).

Alint1 yapilan katilimcilarin ifadelerinden de anlasilabilecegi gibi
hemen hemen tiim katilimcilar baslarina gelen seyleri Allah ve ilahi yazgi ile
iliskilendirmektedirler. Bu noktada tiim olan bitenin bir sekilde
anlamlandirillamamasinin ~ insani,  varolussal acidan  belirsizlige
sliriikleyecegini ve bu belirsizligin de c¢esitli olumsuz duygudurumlara yol
acacaginl soylemek miimkiindiir. Siginmacilarin inanglar1 bu baglamda
oldukca etkili bir rol oynamaktadir. Bu dogrultuda yasanan bu aci
tecriibelerin ilahi bir gii¢ tarafindan takip edildigi, tanrisal yazgida oldugu
icin bunlarin yasandig1 ve ilahi olanin istemesi durumunda biitiin bu
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slireglerin ve acilarin son bulabilecegi diisiiniilmektedir. Ayrica ilahi olana
gerekli hiirmet ve tazimin yerine getirilmemis olmasinin da bu
olumsuzluklara neden oldugu inancindan dolayi kimi Suriyelilerde sugluluk
duygular1 yasandig1 gorilmektedir. Ancak bununla birlikte bazi
katilimcilarda “her ne kadar ilahi irade yasananlara izin vermis olsa da olaylar
kétii sonla bitmeden 6nce yaraticinin devreye girecegi ve durumu diizeltecegi”
inanci hakimdir. Boylece inan¢ olgusu, insanlarin iimitvar olmalari
konusunda énemli bir motivasyon kaynagi olarak da rol oynayabilmektedir.
Ayrica katilimcilarin kendi zorunlu go¢ durumlarini Hz. Peygamber’in
hicretine benzetmesi de olaya dair dini anlamlandirma diizeyinin oldukca
ylksek oldugunu géstermektedir.

Yine dini yasant1 ve algilar baglaminda degerlendirilmesi gereken bir
diger husus ise dini tutumlar ve dine baglilik konusunda yasanilan savas ve
goc tecriibelerinin etkili olup olmadigidir. Buna bagh olarak ortaya ¢ikan
durumlarin uyum konusunu da miispet-menfi yonde etkileyebilecegini ifade
etmek miimkiindiir. Bu duruma dair bazi katilimcilarin gériisleri soyledir:

“(Sahsi dini hayatimda) Var, artma. Elhamdiilillah, ama biliyorsunuz, biz
insaniz bazen sasariz. Hadiste ne geg¢iyor, yani insan illa ki bir aktif hali oluyor,
illaki de biraz maalesef tembellik hali oluyor. Ama elhamdiilillah, genel olarak
yani, 6yle zannediyorum insallah daha giizel oldu... ibadet olarak...” (Ebubekir,
34 yas, 6gretmen).

“Dini duygularim artmadi, eksilmistir, ¢ok. Burada toplum agiktir, orada
bizim toplumumuz kapaliyd: yani. Demek istedigim su, dini bir sekilde daha
yasiyoruz, dini konusunda orada daha iyi yasiyoruz.” (Blinyamin, 21 yas, lini.
0gr.-grafik tasarimci).

“Eskiden ibadet yoniiyle daha iyiydim... Ben bdyle kendimi gériiyorum
(burada) kotiiylim yani. Tamam, namaz kiliyorum, orug¢ tutuyorum tamam,
ama mesela oradayken daha sikti... daha iyiydim, burada geldigim halde daha
eksik hale geldim... bunun farkindayim, bu yiizden simdi basladim...” (Ravza,
23 yas, Uini. 68r.).

“Ben ¢ok zor zamanlar da ve bu seyler nasil diyeyim daha fazla baglandim...
soyle bizim din anlayisimiz ayni yani herhangi bir farklilik yok. Ve onlar
(Ttrkler) hep dine bagh olduklar: i¢in, bana karsi olumsuz etkilerde yani
olumsuz davraniglarda bulunmadilar yani...” (Firdevs, 23 yas, lini. 6gr.).

“(Dini duygular) daha da gii¢lendi diyebiliriz. Hani daha sabirli olmak,
efendim nasil diyeyim namazlara iyi bakmak, yani Kur’an’a bagh olmak ya da
Kur’an tizerinde dedim ya hafiz oldum.” (Yusuf, 22 yas, iini. 6gr.- grafik
tasarimci).

Goriismecilerin birgogu dini baglihlk diizeyinin ytkseldigini ifade
etmektedir. Bununla ilgili olarak zor durumda kalma sonucunda birgok
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katilimcinin bir tiir siginak olarak gordiikleri dine daha fazla sarilma ihtiyaci
duyduklarini séylemek miimkiindiir. Yasanan hadisenin 6ncelikle dini
acidan anlamlandirilmasindan dolay1 boyle bir baglilik artisinin oldugu ifade
edilebilir. Bu dogrultuda bazi katihmcilarin kendi durumlarini Hz.
Peygamber’in hicretiyle 6zdeslestirme yoluna gittikleri ve onu 6rnek alarak
bu zorunlu goclin gerceklestigini soyledikleri goriilmektedir. Bunun yani sira
gelinen iilkenin halkinin Misliman olmasi sebebiyle aradaki bagi kuran
temel husus olan Islam’a daha fazla sarilmaya dair bir gereksinimin
olustugunu diisiinmek de imkan dahilindedir. Katiimcilar, dogrudan bunlari
ifade etmis olmasalar da bu tiir yénelimlerin bilin¢disi olarak gerceklesmesi
miimkiindiir. Bunun yani sira bazi goériismeciler ise dini baghliklarinin
ozellikle de ibadetler hususunda zayiflama egilimi gosterdiklerini ifade
etmektedirler. Bu durum ile ilgili olarak ise Tiirkiye’de yasanan hayat
icerisinde asagida izah edilecegi lizere c¢ogunlukla 6nceki toplumsal
baskilarin ortadan kalkmasi, dinin daha bireysel yasandig1 bir ortama
gelinmis olmasi gibi hususlarin etkili olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu
noktada Kkisinin ibadet etme isteginin i¢ gidimli veya dis giidiimli
dindarliktan kaynaklanmasi miimkiindiir (Batson vd., 2017, ss. 188-189).
Dolayisiyla, ornegin Suriye’de iken dis gidiimli dindarhigin etkisiyle
toplumsal baskilardan dolay1 ibadetlerini yerine getiren bir bireyin
Tirkiye'ye gelip bu dissal motivasyon ortadan kalktiginda ibadete
diigkiinliigiiniin de azalmasi din psikolojisi tarafindan aciklanabilir bir
durumdur.

Suriyelilerin geldikleri yerlerdeki din ve dindarlik algilarinin da
buraya getirdikleri bakis agilarini ve uyuma dair algilarini etkileyebilecegi
fikrinden hareketle Suriye’deki dini hayata iliskin goriisleri de bu calisma
baglaminda ele alinmistir.

“Biitiin Suriyeliler dinden firarda. Clinkii fitne ¢ikiyor... Suriyeliler Riyaziis
Seyatin (seytan bahceleri) goérdli, Riyaziis Salihin (salih bahgelerini)
istemiyor...” (Hasan, 38 yas, 6gretmen).

“Elhamdiilillah biz yani simdiye kadar ezberlerimiz, Kur’an-1 Kerim daha
da artti ve cocuklarimiz Kur’an-1 Kerim ile daha fazla irtibat sagladi...
(Suriye’de) bir sistem var ki... 4-5 kisiyi toplasan Kur’an okusan 2. giin ya da
2. hafta hapse girersin, sorusturma filan...” (Cemal, 24 yas, ini. 6gr.-terctiman-
O0gretmen).

“Islam hayat demek.. en onemli seylerden birisi fikir.. Peygamber
mesela... once fikri miicadele ortaya koydu. Bizimkisi de ayni bu sekilde
olmali... hilafet istiyoruz... ama ne hilafeti? Ortam hazir, ilim tastamam sanki
bir o eksik...” (Mustafa, 28 yas, iini. 6gr.-terciiman-dernek gorevlisi).
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“.. devlet sucluydu... sinirdaki yakin insanlar buraya gelmek zorunda
kaldilar Tiirkiye'ye... hi¢ okullar1 yok hicbir seyi yok, elektrigi yok, nasil insan
olacak bu? Ama Halep’teki, Sam’daki Misliimanlar gercekten, gercek
Miisliimanlar... sadece Arap tlilkelerinde Suriye kaldi. Bu yilizden bu savas,
yapildi onlara...” (Selma, 21 yas, {ini. 6gr.).

“Suriye’deyken halk %50’si Allah’tan korkmayip milletten korkuyor... hasa
Allah’a kiifreder ama ablanin eli ¢ikarsa (goriiniirse), sey yani onu dover
hatta... Ciinkii millet onu goriirse ayiplar... Tiirkiye ya da Avrupa’ya geldikten
sonra, artik ayip edilecek millet kalmadi... nasil istersen yasa...” (Yusuf, 22 yas,
ini. 6gr.- grafik tasarimci).

Gorildigii tizere Suriyelilerin Suriye’deki dini hayatlar1 ve din algilari
farkl diizeylerde seyretmektedir. Bir kisim Suriyeliler {ilkelerinde iken dini
bagliliklarinin daha kuvvetli oldugunu ifade etmektedirler. Bununla ilgili
olarak bulunulan c¢evrenin 6nemli bir etkisinin oldugunu diisiinmek
miimkiindiir. Daha mutaassip bir yerlesim yerinde ya da muhitte bulunan
kisilerin oradaki dini hayat ve baglhihigin daha yiiksek diizeyde oldugu
fikrinde olmalar1 miimkiindiir. Ancak yine Suriye’deki dini hayata dair diger
bir katilmcinin “insanlarin Allah’tan korkmayip adetlerden ve insanlarin
ayiplamasindan korktuklari, cekindikleri” seklindeki g6zlemini bu diisiince ile
birlestirerek orada daha geleneksel bir toplumsal yapinin hakim oldugu ve
cevredeki insanlarin kinamalarinin ve toplumsal dislamalarin énemli bir
giicli oldugu fikrine ulasmak miimkiindiir. Bu baglamda bazi insanlarin dis
glidiimlii dindarlhiga yoneldikleri ve dini hassasiyetleri yliksek olmamasina
karsin dindar gériinme ihtiyaci hissetmeleri imkan dahilindedir. Nitekim
yine katilimcilarin bazilariin ifade ettigi ve yukarida da yer verildigi sekliyle
Tiirkiye veya Avrupa’ya gidilince toplumsal baglarin kopmasi sonucu dini
yasant1 ve pratiklerin daha az 6énemsenmesi de bu konudaki diisiinceyi
destekleyici bir husus olarak goziitkmektedir. Ote yandan baz katilimcilarin
Suriye’de yasanan olaylarin dini bir kisvede yiiriitiildiigiine imada bulunarak
Tiirkiye'ye gelenlerin din ile aralarina bir tiir mesafe koyduklarini séylemesi
de ilging¢ bir husustur. Bununla ilgili olarak dinin insanlar i¢in bir tiir istismar
kaynagi olarak goriilmesinin ve kullanilmasinin bazi Suriyeliler agisindan din
ve dini olanin 6ziyle iliskilendirildigini ve dine karsi tutumlarin
degismesinde bu durumun da etkili olabilecegini ifade etmek miimkiindiir.

Bunlarin yaninda Suriye’de iken devletin dine karsi baskici bir tutum
izlemesi sonucu insanlarin dini yasantilari konusunda bazi zorluklar
yasadiklar1 da asikardir. Dolayisiyla Tiirkiye'ye gelerek daha 6zgiirliik¢ti bir
dini ortama kavusan bazi katilimcilarin dini inang¢larini daha rahat
yasayabildikleri de goriilmektedir. Ayrica bazi katilimcilarin savasin
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olumsuz etkilerini dine daha fazla yonelmek i¢in bir vasita olarak
kullandiklari ve bu olumsuzluklar karsisinda dine daha fazla baglandiklarini
da gormek imkan dahilindedir. Bu konuda Mahir’in gorisleri su sekildedir:

“En maneviyatl giinlerimi (hapishane) orada yasadim... 46 giin...” (Mahir-

30 yasinda-6gretmen).

Dini yasantilar konusunda etkili olabilecegi diisiiniilen bir diger konu
ise Suriyelilerin Tiirkiye’deki dini hayata iliskin bakis agilaridir. Tirkiye'ye
uyum saglama ve Tiirklerle iletisim kurup kurmama konusunda bu husustaki
goriisler de etkili olabilmektedir.

“Tirkiye’dekiler slinnete ¢ok Onem gosteriyorlar.. samimiyetten
kaynaklaniyor... gordiigiim kadariyla... sanki bu millet yalan séylemeyi fazla
sevmiyor.. daha giizel bir sey gordim. Dine kiifretmek, ben 4 senedir
yasiyorum Tiirkiye’'de hi¢ gormemisim...” (Ebubekir, 34 yas, 6gretmen).

“Ulkelerden en giizel Miisliimanlara davramg1 Tiirkiye'dir.. siz
mubhacirsiniz, biz ensariz... diyorlar. Ben ¢ok ondan hoslandimdu... 4 ay once
dayimin oglu sehit oldu, Suriye’de. Evet... bizi ziyaret ettiler. Gergekten bizi
yalniz hisset(tir)mediler.” (Tahir, 22 yas, tini. 6gr.).

“Araplar Osmanly1 iste arkadan vurdu diyorlar, o Araplar halen bizi de
arkadan vuruyor... ilk 6nce muhacir-ensar diyorlardj, stire uzadikga sikilmaya
basladilar, simdi ise alisiyorlar...” (Mahir, 30 yas, 6gretmen).

“5 yildir (Tirkiye’'deyiz) artik atasdzlerimiz olmaya basladi. Diyor Kki; ...
Tiirkiye’de genelde caminin kapisi agik, diger kapisi da agik... Yani, her sey
serbest... Ger¢ek dindar olan vardir, tamam... %40 yani bence.” (Yusuf, 22 yas,
Uini. 6gr.- grafik tasarimci).

“Din soyle diyeyim, siirekli diyorlar din goniilde oluyor. Mesela, kizlarin
annesi kapali o acgik. Oyledir. Bir de yani viicudundan ¢ok belli yerler vardir.
Ondan sonra, geliyor diyor, ben namaz kiliyorum ya da oru¢ tutuyorum... Bir
de Kur’an okuyor... biraz eksik, genel olarak. Bir de diizgiin degildir... kizlarin
davranislari erkeklere...” (Hafsa, 22 yas, lini. 6gr.).

Gorlismecilerin ifadelerinde belirtildigi sekliyle Suriyeli katilimcilarin
Tirkiye’deki dindarlik ve dini bakis ac¢isina dair farkli unsurlardan
miitesekkil bir alg1 ve izlenimleri s6z konusudur. Bazi Suriyeli katilimcilarin
Tilrklerin yalani sevmedikleri, siinnete Araplardan daha fazla 6nem
verdikleri, dine hakaret etmeme konusunda ¢ok titiz olduklari izlenimlerine
sahip olduklar1 gorilmektedir. Ayrica bir¢ok insanin Suriyelileri muhacir
olarak goriip onlara maddi-manevi acidan yardim ettikleri ve destek
sagladiklar1 bazi katilimcilar tarafindan ifade edilmektedir. Bu konu ile ilgili
olarak Erdogan'in c¢alismasinda Suriyelilerin dini a¢idan “kardeslik”
vurgusuna 6zel bir 6nem atfettikleri belirtilmektedir (2018a, s. 112). Ancak
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bunun yani sira bazi katihmcilar “Tiirkiye'de yerel halktan kisilerin siire
uzadikca muhacir-ensar soyleminden sikilmaya basladiginit”, “Tiirkiye’de
oldukg¢a serbest bir ortam oldugu i¢cin bazi dini emirleri ihlal ederken
bazilarinin yerine getirilmesinin abes oldugunu”, “kadin-erkek iliskilerinde dini
sinirlarin korunmadigint” ve “dindar kitlenin énemli bir oranda olmasina
ragmen (%40) daha azinhkta kaldigini” diisinmeye baslamalarn da
Turkiye’deki dindarliga dair olumsuz birtakim algilarin oldugunu da
yansitmaktadir. Bu konuda benzer diisiincelere Gaziantep’teki Suriyeliler de
de rastlandigi nitel bir ¢alismada da goriilmektedir (Erkan, 2016, s. 24).

Bunun yaninda dindar gériilen insanlarin bir kisminin dindarliklarini
bir gosteris araci olarak kullandiklar1 ve bu gosterge ile kendilerini 6ne
cikarmak i¢in gayrette bulunduklar: gibi bir diisiince de géz ¢carpmaktadir.
Bu konu ile ilgili olarak Ravza’'nin goriisleri su sekildedir:

“Tlrkiye’de ortam ¢ok farkli. Mesela... hem a¢ik hem namaz kiliyor... igki
iciyor, sonra ramazan geliyor orug¢ tutuyor adam. Nasil oluyor bu... gosteris
cok var ya da ben dindarim diye insanlar ¢ok var. Ben dindarim yani... yaptin,
soylemeyeceksin...” (Ravza, 23 yas, iini. 6gr.).

Her ne kadar bu gozlemin atfedildigi insanlarin boyle olup olmadigi

belirsiz ise de bazi Tiirk vatandaslarinin dini kullanarak bir kimlik ve statii
insa etme gayretinde olmalari da mimkiindiir.

Konuya dair 6nemli diger hususlar ise Tiirkiye'nin dini agidan bir umut
olarak goriilmesi ve ge¢misteki Arap-Osmanl iliskileri boyutudur. Bu konu
ile ilgili olarak Tiirklerde yaygin olarak goriilen Araplarin hain olusuna
mukabil, Suriye’de bu konunun Tiirklerin zalim olarak gosterildigi bir
seklinin mevcut oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda Tiirkiye'ye gelen bazi
Suriyelilerin bunlardan etkilenerek daha dinden uzak bir iilke tasavvur
ettikleri ancak geldikleri zaman camiler ve dindar insanlarla karsilasmanin
kendileri agisindan siirpriz oldugunun ifade edilmesi de ilging bir husustur.
Bu baglamda her ne kadar bazi Suriyeliler resmi miifredata inanmadiklarini
ifade etseler de resmi egitimin etkilerinin de olabildigi gériilmektedir. Bunun
yaninda bircok Suriyelinin ifade ettigi sekliyle Tiirkiye, islam dinini ayakta
tutan ve haklarini savunan bir iilke olarak goriilmekte ve Tirkiye'den
Osmanli’'nin tarihte Miisliimanlari tek ¢ati altinda birlestirmesine benzer bir
misyon yiiklenmesi beklenmektedir. Bu konuda Cemal’in ifadeleri bu
diistinceyi oldukea giizel bir sekilde 6zetler mahiyettedir.

“.. Tiirkiye bizim icin bir umut, din umudu ve hem de yani Islam eski

Osmanl kral gelir Miisliimanlar yine bir saray altinda olur birlesir éyle bir

yani simdi halklara sorarsan Arap halklarina herkes istisnasiz yani Fas’tan
Suudi Arabistan’a kadar sey diyecekler yani Tiirkiye bizim umudumuz, din
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icin savasan dinimize sahip ¢ikan..” (Cemal, 24 yas, iini. dgr.-terciiman-
O0gretmen).

Katilimcilarin yasadiklari olaylarla basa ¢ikmalarinda dine basvurup
basvurmamalarinin da bu g¢alismanin konusu ile ilgili oldugu
diistinlilmektedir. Zira yasananlarla olumlu veya olumsuz basa ¢ikma
durumlari ve bunlarin din ile iliskisinin kiiltiirel uyuma etki etme potansiyeli
tasimalar1 miimkiin goziikmektedir. Bu baglamda katilimcilardan bazilarinin
ifadeleri su sekildedir:

“.. savastan sonra... dine daha bagh oldular ve tam tersi var... bir insana
rastladim; ailesini kaybetmis tiim ailesini. Cok dindar bir insan, diyor ki; Allah
bu zulimii goriiyor zaten, neden bizi kurtarmadi? Kiifre yonlendi.. bazi
tanidigim insanlar... dine daha iyi bir sekilde bagl oldular... hi¢ dini olarak
bagl biri insan degildi... Allah ona hidayet etti, hatta Kur’an okurken 6ldii
yani..” (Ravza, 23 yas, ini. 6gr.).

“Ben iziildiigimde ya da herhangi bir sey oldugunda ben Kur’an
dinleyince rahatlarim... bu manevi olan sey bize ¢ok fazla destek veriyor. Yani,
inanmak bize sdyle hayatta kalmak i¢in gii¢ veriyor (agliyor su anda)... Yani,
soyle inanmak olmasaydi ¢ogu insan bence intihar ederdi ve bazi insanlar
yaptilar yani... Allah’a giivenmek, yani bdyle bir sey olacagini yani Allah bize
yazdig i¢in, Allah bizi sectigi icin bir hikmet vardir yani, belki ilerde daha iyi
bir hayat yasayabiliriz.” (Firdevs, 23 yas, iini. 68r.).

“.. (maddi olarak) cekilecek bir durum degil.. amma gene de..
elhamdiilillah ¢ekiyoruz. Allah'im bize ne vermisse ona siikiir etmek
zorundayiz.” (Yasin, 50 yas, sofor).

“Bu halimize stikiir... savas... insan dara diistiigiinde kime sarilir. Allahtan
baska kimi var... Ama o darlikta Allahtan baska kimseye siginamazsin.” (Halis,

52 yas, ayakkabi imalatgisi).

“Bastan ben dini olarak ¢ok kizdim... Allah’in hakkini vermedim... ondan
sonra, yavas yavas bakiyorum. Allah bir yerden beni aliyor, kurtariyor... din
olarak koseden aldi beni. Ben aslinda o6nceden.. dine yakindim yani,
cocuklugumdan beri, o kadar yani (uzak) degildim. Ama biraz dyle olay tam
karsimda oldugundan dolayi, ben sey ¢ok karsilik gosterdim maalesef. Ama
yavas yavas yine de bakiyordum, hayata girdigim zaman Allah her yerde bana
kolaylik gosterir, verir yani” (Hafsa, 22 yas, tini. 6gr.).

Katilimcilarin ifadelerinde de goriilecegi {lizere bazi Suriyeliler
yasanan agir travmatik durumlar karsisinda dine daha ¢ok sarilmis ve soz
konusu durumlarla basa ¢ikarken dini enstriimanlardan faydalanmislardir.
Bunun yani sira bazilari ilk énce durumun siddeti ile olumsuz dini basa ¢ikma
yontemleri gelistirmislerken sonradan bu durum degismis bazilar ise
olumsuz dini basa ¢ikma ve bunun sonucunda olusan dinden uzaklasma
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tutumunu devam ettirmislerdir. Bu baglamda dinin ¢ogunlukla olumlu basa
¢ikma konusunda destek saglayici bir rol listlendigi ve Suriyelilerin kiiltiirel
uyumunu da olumlu yonde etkiledigini diislinmek miimkiin olmaktadir. Zira,
olumlu basa c¢kma yontemlerini kullanmalarinin Tiirkiye’de de
karsilastiklar1 bazi olumsuzluklarin {istesinden gelmelerine yardimci
oldugu; din destekli basa ¢cikma yontemleri ile olay ve olgulara yeni anlamlar
ylkleyerek problemlerini ¢ozmeye c¢alistiklar1 da goriilmektedir. Bunun yani
sira dini anlamda olumsuz basa c¢ikmanin kiltiirel uyumu olumsuz
etkilemesi veya Tiirkiye'deki 6zgiirliik¢cii ortamin bu bireylerin olumsuz basa
c¢ikmalarina imkan vermesi sebebiyle bu durumun kiiltiirel uyumu
etkilememesi de miimkiin goziikmektedir.

4. Duygusal veya Travmatik Yasantilar

Kiiltiirel uyum psikolojisi acisindan énem arz eden ve deginilmesi
gereken hususlardan birisi de Suriyelilerin kimi zaman duygusal kimi zaman
ise travmatik hal alan bazi tecriibeleri ve bunlar hakkindaki duygu ve
diislinceleridir. Dolayisiyla bu baslik altinda Suriyelilerin duygusal veya
travmatik diizeyde yasadiklar1 tecriibeler ve bunlarla ilgisi kurulabilecek
olan psikolojik bazi siireclerin ele alinmaya ¢alisilacagi ifade edilebilir. Bu
dogrultuda oncelikli olarak Suriye’de yasanan savasa dair birtakim
tecriitbeler ele alinmaya c¢ahgilacaktir. ilgili ¢erceve dogrultusunda
katilimcilarin Suriye’den ayrilmalari ile neticelenen savas siireci icerisinde
yasadiklar1 bazi1 dramatik tecriibeler ile bunlara iliskin duygu ve
diislincelerinden 6ne ¢ikanlar su sekildedir:

“Suriyeliler peygamber degil... psikolojileri sifir. Bu adamlar her seylerini
birakti. Ne icin korkacak? Hicbir sey... Clinkii, Suriyeli icin kan normal... yol
basi 6lii adam, ¢ok var... Ne zaman savas ¢ikti... istismar... basladi, ¢ocuklar,
bobrekler, seref yok... Biitlin Suriyeliler ilag istiyor (antidepresan) sabir yok,
acayip bir sey... burada parga parca insanlar var, baslar var siz ve ben yemek
yiyoruz ve cay iciyoruz.. alistik ¢ilinkii.. cocuklar.. hazir istismara.. ¢ok
meshur bir ¢ocuk var: Agliyor filan biz ne yaptik babami annemi Besar
oldirdi vs. Bir yil sonra bu ¢ocuk nerede? Rakka’da Daes’e katilmis... eline
bigak aliyor ve intikam alacagim diyor...” (Hasan, 38 yas, 6gretmen).

“Bir ugak geldi ve fiizeyi birakti... darmadagin oldu her yer annem de orada
6ldii... gbzimiin oOniinde.. Ben sigarayr nasil birakayim. Ben annemin
cenazesinin pargalarini topladim. Kolunu, bacagini, ayagini her birini ben
topladim. Ev lizerimize indi.. o olaydan sonra (sigaraya) basladim... bizim
bolgede muhalifler vardi. Esad’in ugaklar: bizi vururdu, fiize falan atarlardi.”
(Omer, 35 yas, boyaci-isci).

“Benim evimin listiine mermi diisti... cocugum da 6ldii... ben... les pargasi
topladim.. ¢ok parca topladim.. bombalar, mermi.. suramda..

bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

=
©
]



Abdullah TANRIVERDI & Mustafa ULU

ameliyat(liy)im... (iste)calisamam... cevrem... komsular yardim etti... her giin
ucaklar bomba atar... gider... 6liileri... toplar gémerdik... bir kér ablam vardi...
korkudan 6ldii. Gomdiim geldim... korkudan artik ¢cocuklarim deli oldu... kiz
¢ocugum vardi korkudan sey oldu dondu... biiyiik oglum 6ldii... korkudan kriz
gecirdi... ordan biz kurtulmak istedik... hatta orda camiyi de vuruyorlar... 3
adam 4 adam bir yere toplanamazdik. Yani ugak geliyor vuruyor.” (Yasin, 50
yas, sofor).

“Iskence(gdrdiim)... bir tahta var, oturtuyorlar... gégsiinden... ayaklarindan
vs. bagliyorlar.. alet seni ters-yliz ediyor.. sonra.. kablo bagladilar..
agiyorlar... elektrik... tim viicuduna geliyor... bagiriyorsun, adam da vuruyor...
sus diyor... en son agzima kumas parcasi koydu... iki sefer yaptilar. Yani, ondan
sonra... hapiste 0yle biraktilar... ahir bile degil... yerin altinda hava yok, bir sey
yok, banyo yok. Afedersin tuvalette yok. Oyle yani... abimi 2014’te aldilar.
Halen bir haber yok, ondan bilmiyoruz nerede oldugunu...” (Mahir, 30 yas,
O0gretmen).

“Savastan dolay1... sehir ayrildi, Esed tarafi-muhalefet tarafi/Ozgiir tarafi
diye... artik... bizim egitim durumumuz kesildi. Devam ettirme... tehlikeli yani,
keskin nisancili bir yolda gitmem lazim. Hem de orada binlerce o6liiyor... o
taraftan ¢iktigin icin seni terdr olarak sayarlar, yani bayagl arkadaslarimiz
6ldi bu yolda... orada elektriksiz, susuz yasadik 2 sene bizim Halep’te...
dayanmaya giliclimiiz kalmadi hem elektriksiz hem susuz hem de lizerimize
bomba yagiyor... hem de gida maddeleri eksik olunca, millet hep nerede varsa
oraya kosmaya basladi. Firinlar vardir, ekmek yapiyorlar, artik millet firinda
toplanmaya basladi. Ondan sonra bomba yagdiriyorlar, bomba atiyorlar
firinlara. Babam firinda dururken orada, rahmetli oldu. Yani ya da
arkadaslardan yani... sabah yemek yerken aksam yok adam. Birlikte okula
giderken sey yok yani, gercekten icinde ¢ok biiytik bir bosluk hissediyorsun
yani. O adam nereye gitti, az 6nce beraber giiliiyorduk.. alismis(im)...
diyemem yani.. anlatilmaz bir sey.. (liziintdi, aci, 1zdirap, korku, endise)
hepsini bir anda toplasak, hepsini ifade eden bir kelime varsa... hepsi bir
arada.” (Yusuf, 22 yas, lini. 6gr.- grafik tasarimci).

“Bizim kéyiimiiziin yaninda asker (0SO) merkezi vardi... (Esad tarafina)
saldirdilar... sonra Esad askerleri onlara vurmaya baslamadilar, bize vurmaya
basladilar... saniyorlar ki biz onlara yardim ettik. intikam istiyorlar. Bir de
diger insanlar1 korkutmak icin... bombalar1 atmaya basladilar, Suriye Ozgiir
Ordusu. Ondan sonra biz Esed alanindaydik... ben okuldaydim o zaman... okulu
degil, etrafi (vuruyorlar)... biz okulda duruyorduk. Dersi bitirince gittik neler
neler bulduk disarda (cesetleri kastediyor)...” (Hafsa, 22 yas, lini. 6gr.).

Gorildigi tzere katilimcilarin Suriye’de tecriibe ettikleri durumlar
hem oldukca dramatik hem de olduk¢a travmatik bir mahiyet arz etmektedir.
|194| Katilimcilarin bir¢cogu savas esnasinda yakinlarini kaybetmis, deger verdigi
insanlarin 6ldiirtilmesine, yaralanmasina, zarar gérmesine taniklik etmistir.
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Ayni zamanda bir¢ok katilimci da iskenceye maruz kalmak ve o6liimle
ylzlesmek gibi insanin duygusal ve psikolojik diinyasini 6nemli 6lciide etki
altinda birakacak ve derin yaralar acabilecek kimi tecriibelere sahit
olmuslardir. Bundan dolay1 bazi katilimcilarin da ifade ettigi gibi psikolojisi
bozulan bir¢ok Suriyeli ila¢ kullanmakta ve bu sekilde baslarindan gecen
hadise ile basa ¢ikmaya calismaktadirlar. Hele hele bazi katilimcilarin
yakinlarinin veya tanidiklar1 insanlarin cesetlerinden pargalar1 toplamak
durumunda kalmalari, yasanan travmanin boyutunu anlamak acisindan
onem arz etmektedir.

One ¢ikan bir diger agir duygudurumu ise act ve tiziinti halidir. Bu
cercevede iskence cekme, yakinlarini kaybetme veya kaybetme riski yasama
gibi insan1 yogun bir psikolojik yiik altinda birakan bazi tecriibeler yasandigi
goriilebilmektedir. Katihmcilarin da ifade ettigi gibi Suriye’deyken sabah
yaninda var olan bir kisi aksama vefat edebilmekte; baba, anne, evlat gibi
insan hayatinin en temel sevgi ve baglilik unsurlari arasinda yer alan kisiler
feci sekillerde can verebilmekte ya da fiziksel siddete maruz kalabilmektedir.
Boylesi bir agir duygusal ytikiin bu duruma maruz kalan insanlar agisindan
ciddi bir ac1 ve liziintii kaynagi olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

Yasanan diger bir duygudurumu ise dehset, acziyet ve endise halidir.
Kisiler yolda ytliriirken insan cesetleri ve pargalar: ile karsilasabilmekte,
elektrik, su, gida gibi en temel ihtiyaclardan mahrum kalabilmekte, bolgeleri
ucaklar ve fiizeler tarafindan bombardimana tabi tutulabilmektedir. Bu
durum karsisinda ise dehsete kapilmalari miimkiin géziikmekte ve yasanan
durum karsisinda bir acziyet duygusu gelistirebilmektedirler. Siginmacilarin
ilgili duruma yonelik tecriibe ettikleri diisiiniilen bir diger duygunun da
yogun endise oldugu ileri siirtilebilir. Zira insanlarin hayatta kalma, kendisi,
ailesi veya tlkesinin ne hale gelecegi gibi bir¢ok hususla ilgili yogun bir
belirsizlik durumunu yasadiklar1 kaotik i¢ savas ortaminin hayata ve
gelecege dair yogun endise duygularini tetikleyebilme ihtimali
bulunmaktadir.

Katilimcilarin genel anlamda yogun olarak korku, dehset, aci, tizlintii
ve endise duygularimi tecriibe ettiklerini kabul etmek miimkiin
goziikmektedir. Yasanan korkular arasinda belki de en zorunun o6lim
korkusu oldugu séylenebilir. Oliim korkusunun yasama arzusu ile bir arada
bulundugu séylemek de imkan dahilindedir. Bu durumu bazi katilimcilarin
ifadeleri oldukca belirgin bir sekilde tasvir etmektedir:

“Bir defa da bizim lizerimize bomba atild1... bomba patlamadi ¢ok siikiir.
Patladiysa (patlasaydi)... 6lmiis olurduk” (Firdevs, 23 yas, lini. 6gr.).
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“Bir insan 6niimde 6ldii ve ben yardim etmedim. Ciinkii ben ona eger
yardim etseydim ve eve girdirseydim, evde kim olursa onu 6ldiireceklerdi... ya
o insan 6lecek ya ben. Sadece ben degil... tiim aile... ger¢cekten ¢ok zordu...
maalesef yakalandi... 2. durum, Halep’ten ¢cikmadan 6nce, bize 20 tane bomba
attilar... biiyiik bombalar... evde kaldim ve 20 tane yani indi. Boyle bir sey oldu
yani, artik teslim oluyorsun, yani sadece 6liicem artik, hi¢bir sey kalmadi, nasil
diyeyim ne amaglar ne de bir sey, hicbir sey. Artik sadece 6liim goriiyorum
yani, hi¢bir sey gérmiiyorum artik... hi¢ unutmam.” (Ravza, 23 yas, iini. 68r.).
Goriildiigl ilizere bazi goriismeciler, bir insanin hayatta kalmasina
yardim etmek ile kendi hayatini tehlikeye sokmak gibi ¢ok biiyiik bir ikilem
arasinda kalmislardir. Bu gibi durumlarda Goéka'nin da ifade ettigi iizere
insan, olay yerinden uzaklasmakta ve hayatta kalma giidisi agir
basmaktadir (2013, s. 63). Suriyelilerin agir travmatik kosullar altinda
yasadiklar1 konusunda gerek Suriyeli kadin miiltecilerle ilgili yapilan bir
calismada gerekse Kayserililerin  Suriyeli siginmacilara  yonelik
diisiincelerini ele alan diger bir calismada benzer travmatik ornekler
goriilebilmektedir (Karaarslan & Gengoglu, 2019, ss. 134-138; Sagir, 2018,
ss. 201-202).

Suriyelilerin duygusal veya travmatik tecriibeler yasamasinda etkili
olan bir diger durum ise Suriye’den ayrilistir. S6z konusu durumda ortaya
¢ikan yasantilar ve beraberinde tasidiklar1 duygusal ve diisiinsel anlamlar
konusunda Suriyeli katilimcilarin ifadelerinden 6ne ¢ikan bazi 6rnekler
asagida verildigi sekildedir:

“Savastan kurtulmak istedim. Cocuklarimi ve karimi kurtarmak istedim...
geldik ama ¢ok agir duygularla geldik... cocuklar, zorluk, agirhk..” (Omer, 35
yas, boyaci-is¢i).

“Cikmak istemedim Suriye’den... ama... mecbur kaldik... gocuklar korktu...
canimizl disimize taktik ¢iktik. Yani elbisesiz geldim... ¢ocuklarla beraber 12
saat yliridim... icerim yandj, icerim yand1.” (Hayri, 34 yas, sofor).

“Ben daha once Suriye’den hi¢ ¢cikmadim... agir bir sey... cikmazsam askere
gotiirecekler, hapse atacaklar. O zaman da ¢ok gergekten zor bir sey... benim
ailem mesela sinira kadar gelmislerdi, beni orada birakmislardi. Zor bir sey
gercekten. Biliyordum, mesela buradan c¢ikacaktim ama ¢iktigim anda
donmeyecektim. Disarda ne olursa olsun donmeyecektim. Ben su an
donersem tutuklanacagim. Beni tutuklayacaklar. Onun i¢in artik bitti... her sey
bitti ¢iktigim o anda.” (Blinyamin, 21 yas, iini. 6gr.-grafik tasarimci).

“Cok zor bir duygu... bilmiyorum... nasil cevap verecegim... cok zor bir sey.
Sanki kalbinin yarisi, orada birakmissin... buraya gelmissin. Yani, yar1 kalp bir
insan gibi yasiyorum. Cok zor bir sey yani, o kadar kolay bir sey degil.” (Ravza,

23 yas, uni. 68r.).
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“Mecbur kaldik bu duruma.. oradaki akrabalarimi biraktim geldim,
nenemi, babamui...” (Hatice, 29 yas, ev hanimi).

Katilimcilarin ifadelerinden anlasildigl kadariyla genel itibariyle ¢etin
savas sartlarindan kurtulmaktan dolayi bir tiir rahatlama hissi yasanmasina
karsin dogduklari, sevdiklerinin yasadigi topraklardan ayrilmak
goriismecilerin geneli agisindan biiylik bir buhrana da neden olmustur.
Clinkii insanin kendisini ait hissettigi, hayati anlamlandirdig1 ve bilissel
anlam semalari insa ettigi; deger verdigi bir¢ok insanin, mekanin ve ¢esitli
hatiralarin kendisinde yer aldig1 bir ortamdan uzaklasarak bilmedigi ancak
hayatini kurtarmak adina gitmek zorunda oldugu yeni bir ¢evreye dahil
olmasi kolay bir hadise olmasa gerektir. Bu dogrultuda insanin bag kurdugu
bir mahalleden ayrilmasi bile zorluk arz edebilirken, kisinin iilkesinden ve
sevdikleri, ailesi, dostlari, akrabalari gibi hayatinda 6nem tasiyan kisilerden
ayrilmasi insan psikolojisi a¢isindan bireyde derin izler ve acilar birakma
potansiyeli tasiyabilmektedir. Goériismecilerden birisinin isabetli bir sekilde
ifade ettigi gibi bu durum Kkisinin “yarim kalp” yasamasi gibi bir olaya
benzetilebilir. Bir yandan i¢inden birtakim parcalari geldigi iilkede birakmak
durumundayken, diger yandan da yeni c¢evrede hayatini devam ettirmek
gerekmektedir. Bu baglamda kisinin ne ayrildig: tilkeye ne de yeni geldigi
tilkeye kendisini tam olarak ait hissedememesi problemi de bas gosterebilir.
Bu dogrultuda kisinin kendisine yeni birtakim baglar kurmasi halinde,
durum bir par¢a daha kabullenilebilir hale gelse de (Gezici Yal¢in, 2017, s.
59) bu her zaman basarilamamakta, basarilsa dahi yine de yabanci olma ve
tilkesinden ayrilmis bir siginmaci olmak durumu varligini devam
ettirmektedir.

Katilmcilarin duygusal, psikolojik veya travmatik tecriibeleri goz
ontinde bulundurulurken 6ne c¢ikan bir diger husus ise Tiirkiye’ye geldikten
sonra ortaya ¢ikan yasantilaridir. Bu gercevede Tiirkiye’de siginmacilarin
yasadiklar1 psikolojik agirlik ve yogunluk diizeyleri yiiksek olan bazi
tecriibeler asagida belirtildigi sekildedir:

“Benim igimde sevinmek kalmadi... 2 giin evvel babam zeytin toplamaya
gitmis, zeytin agaclar1 var orada mayina basmis bombaya basmis bomba
patlamis babam 6lmiis.” (Yasin, 50 yas, sofor).

“Bazen... babam depresyon gibi giriyor, tek basina oturmak istiyor, sadece
haberleri izliyor, hi¢bir sey (yapmiyor), hi¢ sesi ¢cikmiyor. Bazen benim 6yle
oluyor, bazen annem... diisiiniiyorsunuz... gelecek nasil olacak... Sadece stres,
simdilik hayatim stres. Stresle yasiyorum, yani bayag: zorluyorum...” (Selma,

21 yas, Uini. 68r.).

“Dogu gezimiz vardi... yolda... levha. Halep’i goriince sanki diinya durdu...
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kendimizin se¢medigi bir yol sectik, secildi daha dogrusu... yabancilar... okul
biter bitmez... kendi lilkelerine... yasadig1 topraklari goériiyorlar, gérebiliyorlar
daha dogrusu. Ama ben, géremiyorum. Elim kolum bagli... gitmek istesem de
olmuyor... gidiyorsak... 6limi se¢mis(iz) demektir.” (Yusuf, 22 yas, lini. 6gr.-
grafik tasarimci).

“Sorumluluk sahibi hissettim. En biiyiik sey sorumluluk sahibi... masraf
olarak calismak i¢in mecburum. Cilinkii.. kim bana masraf verecek? Nasil
olacak? Kendim aileme nasil bakmak? Bunu ¢ok diisiiniiyordum. Psikoloji
olarak, yani en ¢ok sey, sorumluluk sahibi oldum.” (Tahir, 22 yas, tini. 6gr.).

“Yani ¢ocuk bugiin 1 lira istedi okula gidecek... birbirimize baktik... kavga
ettik, veremedik diyor. Su an da psikolojik durum sifir.. hicbir sey
karsilayacak durumum yok.” (Hayri, 34 yas, sofor).

Katilimcilarin ifadelerinden anlasildigi kadariyla her ne kadar
Tirkiye’de bir gliven ortamina gelmis olsalar da psikolojik olarak rahat bir
durumda olduklarini séylemek pek miimkiin géziikmemektedir. Tiirkiye'ye
geldikten sonra Suriye’deki yakinlarina dair yasadiklar1 kaygilar veya
onlardan gelen kotii haberler, Tiirkiye’de yasadiklari maddi-manevi
zorluklar, Suriye’den ayr1 olmak ve istese dahi gidememekten kaynakli
ayrilik ve hiiziin duygulari, oradaki refah ve hayat standardi yliksek olanlarin
Tilrkiye'deki statii ve maddi durumlarina uyum saglamada =zorluk
yasamalari, ¢ocuklarin ailelerine karsi ve ailelerin ¢ocuklarina karsi
sorumluluklarini yerine getirmekte zorlanmalari gibi bircok olumsuzlukla
bas etme durumunda kalmalari s6z konusu olabilmektedir. Bu dogrultuda
siginmacilarin olduk¢a agir ekonomik sartlarda bulunduklar1 ve psikolojik
anlamda agir bir durumda olduklar1 da séylenebilir.

Ayrica zaman zaman icinde bulunduklar1 durumlar1 ve gelecegi
diisiinme hususunda katilimcilarin depresyon belirtileri ortaya koyduklari
ve sartlarin olumsuzlugu bakimindan depresif egilimler gosterebildikleri de
anlasilmaktadir. Yine burada bulunduklar siire¢ igerisinde Suriye’'deki
durumdan o6tiirii gerek yakinlarini kaybetme kaygisi veya sevdiklerinin
Oltiimle karsi karsiya kalabilmeleri kendileri agisindan olduke¢a yikici bir
etkiye sahiptir. Bu Kkisiler, kendilerinin de ifade ettikleri sekliyle burada
mutlu goziikseler de mutsuz ve endiseli olabilmekte veya bir katilimcinin
soyledigi gibi “icinde sevincin kalmamasi” durumuna diisebilmektedirler.

Bunun disinda gerek esler gerek anne-baba gerekse ¢ocuklar
tarafindan hissedilen karsilikli sorumluluk ytkleri s6z konusu olmaktadir.
Bu husus baz1 katiimcilar tarafindan olumlu bir durum olarak tasvir
edilirken digerleri tarafindan ise agir bir stres yiikii olarak da
yasantilanabilmektedir. Bu dogrultuda bazi siginmacilarin yasadiklari
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durumu kabullenememeye ek olarak bdyle bir sorumluluk hissettikleri ve
evin gecimine yardim etmek amaciyla STK’lar tarafindan yapilan yardimlari
ihtiya¢ fazlasi diizeyde almaya calisarak bunlarin satisi ile eslerine ve
ailelerine ek gelir temin etmeye calistiklar1 dahi goriilmektedir. Ozellikle
Suriye’de zengin bir hayat yasarken goc¢ kosullari nedeniyle Tiirkiye'de
yardima muhta¢ hale gelen ailelerde bdyle durumlarin yasanmasinda,
tecriibe edilen zorlugu kabullenmemek etkili olabilir. Bunun disinda veya
buna ek olarak yasanan en azindan maddi kayiplari en asagi diizeye
indirgemek amacl bir telafi durumunun da s6z konusu olabilecegi ifade
edilebilir. Bu husus ile ilgili olarak Cemal'in gorisleri asagidaki gibidir:

“(Bazilar1 sobasi veya buzdolabi vs. varsa yine istiyor) Sey bozuldu kafasi
bozuldu... Suriye’de iken... tabii din sahibi... degil ama... ¢ok parali adamlar
var... ¢ikiyor Tirkiye ye.. (zorluk yasayabiliyor) o zaman.. kadin1 onca
nimetlerde gordiigii i¢cin ve esi ¢ok fazla yoruldugu icin daha fazla ne kadar
alabilecegim bir yardim... (diye) basvuruyor ¢ikarsa... her yere gidiyor her bir
sey getiriyor. En fazla (eskiden zengin olanlar yapiyor)... yani... Suriye’de iken
fakirler... burada... ihtiyacim var diyemiyorlar... veriyorsan aliyor.. ama...
istemiyor... yardim ederken soyliiyoruz.. buraya yardim ic¢in geliyorsaniz
cocuklari getirmeyin ¢ocuk gérmesin benim annem... babam dilencilik yapiyor
benim annem yalan séyliiyor (diye).. bazi ¢ocuklar mesela cebine elini
koyuyorsun pecete ¢ikartacaksin bakiyor belki parami veriyor bana... annesi...
babasi yiiziinden... ok degil Elhamdiilillah ama maalesef var yani...” (Cemal,

24 yas, Uini. 6gr.-tercliman-6gretmen).

Ayn1 zamanda orada yasarken baslarina gelen bazi korku verici
olaylarin burada da zaman zaman izdlsiimlerinin goriildiigii de ifade
edilebilir. Bu duruma o6rnek olarak cocuklarin yasadiklar1 ve davranisci
psikoloji  acisindan  bir tiir uyarict  genellemesi olarak da
degerlendirilebilecek olan polis veya ucak goriince kagma ve korku
hareketleri sergileme durumu gosterilebilir. Bu konu ile ilgili olarak Mahir’in
goriisleri su sekildedir:

“Bayag etkiledi. Daha ¢ok da ¢ocuklar... benim yegenlerim var... sokakta
polis gortince kagiyorlar, korkuyorlardi polis bizi tutuklayacak diye... ugcak sesi
duyunca ayni sekilde korkuyorlar... kacisiyorlar... beni psikolojik olarak
etkiledi, bu savas.. her ne kadar mutlu goziikksen de oradaki aileni,
arkadaslarim1 filan ¢ok merak ediyorsun.. yiprandim ya ¢ok zor..
tziliiyoruz...” (Mahir, 30 yas, erkek).

Ayrica Tirkiye'ye gelmenin bazi gorlismecilerde hayata yeniden
baslamak gibi bir duygu olusturdugu goriilmektedir. Bu cercevede ilk
baslarda zorlansalar da kendilerine tutunacak bir ugras ve statii edinme
alani olusturma gayretine girerek bu sekilde hayata tutunmaya ¢alistiklari da
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anlasilmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Hafsa'nin gorisleri su sekildedir:

“Once... kendimi... bir késeye koydum... her seyi birakip buraya gelmek,
yeniden baslamak, tanimadigim insanlar... yerler... tim hayatim... (Suriye i¢in)
hazirlandim... kendi(mden) kopmus gibi oldum. O ytizden ¢ok mutsuz oldum.
Bir de insanlarla hig iliski kuramadim o zamanlarda 1 yil kaldim bu stirecte.
Sonra... yavas yavas baktim, ben orada kalirsam benden gidecek, émriimden
gidecek. O ylizden yeniden hayata dondiim... (liniversiteye) bagvurdum... beni
yedek olarak kabul etmisler... puanim cok yiiksekti... cok kizdim o anda bir de
yani sanki ben sandim ki, o son bir iplik benim i¢in... onu koparmislar gibi
oldu... ondan sonra yeniden itiraz etmisler... beni aldilar... o ilk adimd1.” (Hafsa,

22 yas, ini. 68r.).

Son olarak konuyla ilgili katilimcilarin yasadiklari olaylar ile ilgili riiya
gorlip gormedikleri ve yasadiklar1 olaylardan 6tiirii saglik sorunlari olup
olmadig1 merak edilmistir. Bu dogrultuda katilimcilarin ortaya koydugu
cevaplardan bazilar1 asagida derlenmistir:

“(Tekrar eden riiyalar) evet goriiyorum. Annemin 6liim anini gériiyorum.”
(Omer, 35 yas, boyaci-isgi).

“Diisliniin tabi riiyamda goriiyorum. Bacim 3 tane ¢ocuguyla beraber savas
ucag geldi vurdu hi¢ aklimdan ¢ikmaz. Gece riiyalarima girer... ¢ok vakit
goriiyorum.” (Hatice, 29 yas, ev hanimi).

“Ayni riiya Suriye’yle ilgili eski zamanlarda gériiyorum, yani mesela yani
simdi halk gérmedigimiz icin eski zamanlarda mesela motor siiriiyorum ve
okula giderken bir sey oluyor. Ama Suriye eski zaman bu zaman yani ¢ok ya
da hig diyebilirsin ¢linkii hatirlarimizda hep buraya oldu ve Tiirkiye de oldu.
Ama Suriye ile ilgili riiyalarda genellikle savastan 6nce goriiyorum” (Cemal,
24 yas, Uini. 6gr.-terciiman- 6gretmen).

“Kalbim krizde, Elhamdiilillah yani siikiir ediyor. Kalbimde hasar var
ameliyat istiyor... gocugum o6ldiigiinde kizim da 6ldii. O aglamadan beni kriz
tuttu. Ondan sonra kalbim rahatsizlandi... darginliktan, tiziintiiden. (Tekrar
eden riiyalar) Cok goriiyorum, oradaki biitiin (olay) gece(si) aklima gelir.
Kur’an'im1 okur yatarim... gormemek istiyorum.” (Yasin, 50 yas, sofor).

“(Miikerrer riiya) Cok, bayagi hem de. Tabi ben buraya gelince, Tiirkiye'ye
gelince stirekli ayni riiyayr gérdiim, ya ayni riiya. (Suriye’den) Otobiisle
geliyorum. Esed askerleri durduruyorlar, bizi tutukluyorlar. Ayni riiya gibi
yerleri farkli, ama ana fikir ayn1.” (Mahir, 30 yas, 6gretmen).

Gorilldigii tizere katilimcilarin bir¢ogu Suriye ile veya orada yasanan
olaylar ile ilgili ¢esitli riiyalar gordiiklerini ve bazilarinin da bu olaylara bagh
olarak ¢esitli saglik sorunlarindan muzdarip olduklarin1 séylemek
miimkiindiir. Katilimcilarin riiyalarinda, anlasilabildigi kadariyla bilingdisi
korkularin tezahiiriiniin, olaylarla ilgili bastirilmis duygularin bosaliminin
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saglanmasi islevinin ve inkar (yadsima) savunma mekanizmasinin etkili
oldugu goriilmektedir. Bu cercevede denilebilir ki, baz1 katiimcilarin
bilin¢disi olarak riiyalarinda Suriye’de yasadiklar1 dramatik veya travmatik
olaylar tekrar edip konuyla ilgili korkularinin ve bastirdiklar1 duygularin
aciga cikmasini ve bu yolla bir tiir rahatlama sagladiklarini sdylemek olasidir
(Ozakkas, 2017, ss. 310-325; 431-432). Ayrica baz1 katiimcilarin ise
riiyalarinda inkar mekanizmasinin devrede oldugu ve aslinda Suriye’de
yasananlarin bir tiir bilingdis1 diizeyde yok sayildigi da ifade edilebilir
(Ozakkas, 2017, ss. 402-406). Saghk sorunlar1 konusunda ise ozellikle
Yasin’in savas ortaminin neden oldugu kaygi ve korkulara ek olarak
evlatlarinin aci sekilde vefat etmelerinin kalbinden rahatsizlanmasina yol
actiginl ve bu durumun da somutlastirma savunma mekanizmasinin bir
tiriinii oldugunu séylemek imkan dahilindedir (Ozakkas, 2017, ss. 422-425).

5. Gelecek ve Geri Doniis

Suriyeli bireylerin gelecege ve bu baglamda geri donmeye yonelik
tutumlar: ve diisiinceleri ile Tiirkiye’'ye uyum saglama durumlari arasinda
bir iliski kurulabilmesi miimkiin goziikmektedir. Zira Tirkiye’de uyum
saglama motivasyonunu etkileyebilecek hususlardan birisinin burada
kendilerini ne kadar kalici gordiikleri meselesi oldugunu ileri siirmek
miimkiindiir. Bu baglamda ifade ettikleri duygu ve disiinceleri
incelendiginde katilimcilarin gelecege ve Suriye’ye geri doniise yonelik
diistincelerinin li¢ farkli ekseni oldugu savunulabilir. Ancak hepsinden 6nce
katilimcilarin higbirisinin Suriye’nin halihazirdaki durumunda Suriye’ye
donmek istemediklerini ancak savasin bitip durumun diizelmesi halinde
bazilarinin gitmeyi disiinebileceklerini soyledikleri ifade edilmelidir. Bu
baglamda katilimcilarin bir kismi Suriye diizeldigi takdirde déneceklerini,
bir diger kismi Suriye diizelse dahi donmeyeceklerini, bazilar1 Suriye’nin
diizelmesi halinde iki iilke arasinda gidis doniis yapmak ve her iki iilkeyle de
baglantilarin1 devam ettirmek istediklerini belirtmektedir. Bunlar arasinda
Tirkiye’de kalmak isteyenlerin ve gelecegini Tiirkiye’de gorenlerin
ifadelerini su sekilde 6rneklendirmek mimkiindiir:

“.hayatima burada devam etmeyi diisiiniiyorum.. ama eger tekrar...
asagilama... karsi karsiya gelirsem; yok lilkeme donerim daha iyi.. Neden
Suriye’ye gitmiyorsunuz diye... ¢ok yani, zor bir sey... birisine misafir gittiniz
ve bunu her zaman soyliiyor.” (Ravza, 23 yas, lini. 6gr.).

“.Suriye’yve donemem. Ciinkii ben... inanarak zalimin karsisina ¢iktim...
Suriye’ye doniip zalimin fotografi gormek... bu beni yani ¢ok dldiiriiyor bile
yani.” (Firdevs, 23 yas, lini. 68r.).

“(Diizelirse Suriye'ye) ziyarete giderim.. ben oraya gitsem.. yiik
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olacagim... Gidip ne yapacagim... burada daha ¢ok faydali olabilirim...” (Usman,
31 yas, terciiman).

“Benim iki kiz evlendi. Burada simdi yasiyorlar. Onlar1 birakip bir yere
gidemem Kki. Bura yuva kuruldu... benim koca diisiinmiiyor. Benim koca gitti
orda hapis olcak.” (Ayse, 36 yas, ev hanimi).

“..burada yasamaya devam etmek istiyorum. Burada yasam daha iyi...
Suriye’ye... misafir olarak gidebilirim. Ciinkii orda hayat eskisi gibi
olmayacak...” (Hafsa, 22 yas, iini. 6gr.).

Goriildigii tizere bircok katilimei i¢in Suriye’ye doniis artik s6z konusu
degildir. Tirkiye adeta asil yerlesim yeri olmus, Suriye ise bir ziyaretgaha
doniismiis goziikmektedir. Bu diisiincenin ortaya c¢ikisinda katilimcilarin
Suriye’'ye doniik olumsuz algi ve tecriibelerinin yani sira burada yeni
birtakim baglar kurmus olmalari, Turkiye’de hayat standartlarinin daha
yliksek olmasi, burada katilimcilarin bir diizen kurarak Suriye’ye doniip
kurduklar1 diizenden vazge¢mek konusunda isteksiz oluslari1 yani kisaca
buradaki kazanimlarini siirdiirme istekleri ve burada kaldiklar1 siire
icerisinde kurduklar1 aile ve evlilik baglarinin rol oynadig1 disiiniilebilir.
Ayrica oraya yonelik giivensizlikler sonucu ne olursa olsun Suriye'nin
diizelmeyecegi ve hatta muhalif oluslarindan 6tiirii oraya gittikleri taktirde
baslarina gelecek birtakim olumsuzluklardan g¢ekindiklerini de diistinmek
olasidir. Bunlarin yani sira bazi Suriyelilerin burada kalma isteklerine
gerekce olarak Tiirkiye'ye fayda saglayacaklar1 diisiincesini ileri siirmeleri
de mantiga biiriindiirme savunma mekanizmasinin kullanildig1 bir 6rnek
olarak degerlendirilebilir.

Katilimcilardan bazilari ise Suriye’deki durumun diizelmesi halinde
geri donebileceklerini ifade etmektedirler. Bu baglamda katilimcilarin
gorisleri soyledir:

“Su an da iimidim giinii kurtarmak... (Suriye’de) en azindan ¢evre vardir.

Ev kirasi dert etmem. Savas durumunda yok... (savas biterse) dénerim o
zaman.” (Hayri, 34 yas, sofor).

“..Firat Kalkani yerlerde ve Zeytin Dali yerlerde emin ve giivenli oldugu
zaman ben Suriye’ye donerim yani.. o bdlge, cahil adamlar ¢ok var, cahil
ogrenciler ¢ok var, cahil ¢cocuklar ¢ok var. Onlar bizim ¢ok ihtiyac var... (Esed
gitse) giderim evet. Elbette yani... Eski hayatta gibi yasardik yani.” (Tahir, 22
yas, ini. 68r.).

“Tabi hocam yani kim donmek istemez” (savas biterse)... bu siire¢ insallah
yakin zamanda biter... Suriye bize ¢ok ihtiyac1 var mesleklerimize ¢ok ihtiyaci
var... biz sahip ¢ikmasak kim c¢ikacak Suriye ye Cin mi yoksa Rusya m1 yoksa
kafirler mi?” (Cemal, 24 yas, iini. 6g8r.-terciiman- 6gretmen).
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“Hep gelecegi cok merak ediyordum. Simdi merak etmiyorum, ne olacaksa
olsun... ¢linkii bazen insan ¢ok bir sey istiyor, ama olmadig1 icin bir sey
istemiyor sonra... (Esed gitse) Tabii ki (giderim). (ailem) benden dnce giderler
bence.” (Selma, 21 yas, iini. 6gr.).

“Oraya bir gitsem 6liime gittim demek, ya da ne bileyim iskenceye gitmek...
ama diizenlendikten sonra oraya... sadece tas yikilmamis orada baya ¢oluk
¢ocuk vardir. Egitimsiz kalan... onlara yardimim dokunursa Allah katinda daha
iyi olur bence... Suriye’de daha fazla (ihtiyag var)..” (Yusuf, 22 yas, lini. 6gr.-
grafik tasarimci).

Suriye’nin diizelmesi durumunda donmek istedigini sdyleyenlerin
ifadelerinden anlasildig1 kadariyla, Suriye’ye dair gii¢lii aidiyetler gelistirmis
olduklari, iclerinden bazilarinin buradaki hayatlarinda birtakim sikintilar
yasaylp eski glinlerini 6zledikleri, bazilarinin ise Suriye’nin icerisinden
gectigi agir durum neticesinde olusan olumsuzluklar karsisinda zor durumda
kalan soydaslarina yardim etmek ve {ilkelerine sahip ¢ikmak arzusu
tasidiklarin1 soylemek imkan dahilindedir. Goriismecilerin 6nemli bir
kisminin savasin bitmesi durumunda Suriye’ye donme istegi hususu, Suriyeli
siginmacilara yonelik olarak gerceklestirilmis c¢esitli calismalarda da
vurgulanmaktadir (bkz. Duruel, 2018, ss. 61-62; Erdogan, 2018a, s. 110,
2018b, ss. 140-141; Koyuncu, 2015, ss. 114-117; Sagir, 2018, ss. 218-219).
Bununla birlikte bu diisiince veya istegin ne kadar miimkiin oldugu
konusunun tartismaya acik bir konu oldugu ifade edilmelidir.

Bazi Suriyelilerde ise Suriye’nin diizelmesi durumunda hem Tiirkiye
hem de Suriye ile baglar1 devam ettirme istegi gbéze carpmaktadir. Bu
baglamda baz1 katiimcilarin Suriye’'nin diizelmesi durumunda gidis-gelis
yapabilmek ve boylece iki taraf ile de baglarii siirdiirebilmek arzusu
tasidiklar1 gozlemlenmektedir. Bu c¢ergevede katilimcilarin bir kisminin
ifadeleri su sekildedir:

“..Tirkiye’de hi¢bir Suriyeli kalmayacak. Ama sadece hepsi bekliyor ki
ortam miisait olsun. Ben mesela... simdi savas bitse ailemi gonderirim, ben
burada devam ederim. Yazlar1 Suriye’ye giderim, ¢linkii ben savastan dnce
geldim, is i¢in niyetim vardi...” (Hasan, 38 yas, 6gretmen).

“Suriye’ye donecegim, insallah ama ayni1 zamanda Tiirkiye’de yasiyorum...”
(Mustafa, 28 yas, iini. 6gr.-tercliman-dernek gorevlisi).

“Suriyelilerin ¢ogu Suriye’ye donmek istiyor. Benden basla. Ben mesela,
Suriye’nin durumu iyi oldugu zaman dénerim. Ama orda kalmayabilirim yani.
Bura mesela dénebilirim. iki devlet arasinda gidip gelirim yani..” (Biinyamin,

21 yas, uini. 6gr.-grafik tasarimci).

Katilimcilarin ifadelerinden anlasilabildigi kadariyla hem buradaki
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imkanlarin1 siirdirmek hem de oradaki aidiyetleri devam ettirmek
maksadiyla bazi katilimcilar, iki tlkede de varliklarini siirdiirmek
istemektedirler. Bu durum da anlasilabilir bir husus olarak
degerlendirilebilir. Zira insanlarin buraya gelmeleri dolayisiyla edindikleri
birtakim kazanglarin mevcut olabilmesi miimkiindiir. Ayrica bireylerin
dogup biiytidiikleri tilkenin de onlar i¢in kolay vazgecilebilecek bir deger
oldugunu ileri stirmek pek miimkiin géziikmemektedir. Hal boyle olunca da
sartlarin olgunlasmasi halinde bazi bireylerin her iki tarafla iliskilerini
slirdiirme gayretinde bulunabilmeyi istemeleri olasidir.

Sonug

Suriyelilerin gog, kiiltiirlesme/kiiltiirel uyum ile din iligkisinin konu
edildigi bu arastirma, 6ncelikle temel kavramlarin anlasilabilmesi ve saglikli
degerlendirme yapilabilmesi amaciyla konuya dair kavramlari ele almis ve
kavramsal c¢ercevede miilteci, siginmact ve gecici koruma statiileri
aciklanmaya ¢alisilmistir. Buna gore Tiirkiye'ye go¢ etmis olan Suriyelilerin
hukuki statiileri, “gecici koruma” maddesine; ger¢eklestirdikleri gociin tiirii
ise zorla/zorunlu gd¢ kapsamina uymaktadir. Sonrasinda ise g¢alismanin
amacina ve hazirlanan arastirma sorularina uygun sekilde hayatin her
alaninda farkli renk ve tonlarda belirginlesen din ile dini inanis ve
yasantilarin go¢ ve kiiltlirel uyum iizerinde nasil bir etkisinin oldugunu
degerlendirilmeye calisilmistir. Bu kapsamda;

a. Suriyeler, Bati ve Arap lilkelerine nasil bakmaktadirlar ve onlarin bu
lilkelere gé¢ etmek konusundaki diisiinceleri nelerdir? sorusu baglaminda
Suriyelilerin Avrupa’ya gitmek konusunda ikilem icerisinde olduklar
goriilmektedir. Zira Batili devletlerin sahip olduklar1 ekonomik refahtan
etkilendikleri ancak Kkiiltiirel, sosyal ve dini farkliliklarin onlarda isteksizlik
uyandirdigr anlasilmaktadir. Bu noktada o6zellikle aile birliginin
saglanamamasi, ¢ocuklarin kendi degerlerinden uzak bir ¢cevrede yetismesi
endisesi ve asimile olma korkusu s6z konusu isteksizligin sebepleri arasinda
yer almaktadir. Ancak Bati lilkelerine gitmek konusunda ikilemde kalan
Suriyelilerin, Arap iilkeleri konusunda net bir durus sergiledikleri
goriilmektedir. Katilimcilarin Arap {ilkelerine dair goriisleri oldukca
olumsuzdur. Ortak bircok o6zellige ragmen Arap iilkelerini tercih
etmemelerinin altinda Arap iilkeleri arasinda yaygin olan iilke milliyetciligi
ya da asabiyet 6nemli bir rol oynamaktadir. Ayrica Tiirkiye’deki ekonomik
ve sosyal istikrar diger bir etken olarak géze carpmaktadir.

b. Suriyelilerin Tiirkiye’ye gé¢ etmelerinin altinda yatan nedenler
hangileridir? sorusuna verilen cevaplar degerlendirildiginde ise daha 6nce
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Tirkiye’'ye go¢ edenlerin belirgin bir rol tstlenerek Suriye’deki akraba ve
tanidiklarini cesaretlendirmelerinin 6nemli bir faktor oldugu goriilmektedir.
Buna ek olarak Tirkiye'nin cografi yakinlig1 ve siginmacilara karsi daha
olumlu tavir takinmasi da etkili olmustur.

c¢. Suriye’den gog¢ ve Tiirkiyelye kiiltiirel uyum saglama siireglerinde
karsilasilan zorluklarla miicadelede dini inang, nasil bir etkiye sahiptir? sorusu
baglaminda ise katilimcilarin bazilarinin bir tiir siginak olarak gordiikleri
dine daha fazla sarilma ihtiyaci duyduklar: gériilmektedir. Bu ise kendilerini
Hz. Peygamber’in hicreti ile 6zdeslestiren kisilerde dini baghlig1 ve ibadet
etme sikligini artirmaktadir. Ancak Tiirkiye'deki serbest ortamin ve
toplumsal baskinin olmamasinin etkisi altinda kalarak bazilarinin da baghlik
ve ibadet etme siklig1 acisindan rahat davrandiklari da anlagilmaktadir. Buna
ek olarak Suriyelilerde baslarina gelen her olay1 din ve yazgi ile
iliskilendirmek gibi bir durum, yogun olarak gozlenmektedir. Bu yaklasim ise
hayati ve yasananlari anlamlandirma konusunda biiyiik bir destek
saglamakta ve psikolojik gerilimi azaltmaktadir. Ayrica yaygin bir algi olarak
savasin isledikleri giinahlar sebebiyle yaratictdan bir musibet olarak
gonderildigi, ilahi takdir tamamlandiginda sona erecegi diisiiniilmektedir.

d. Suriyeli siginmacilarin Tiirkiye’deki dini hayat ve din algist hakkindaki
duygu ve diistinceleri nelerdir? Bu durumun kiiltiirel uyuma nasil bir etkisi
vardir? sorusu acisindan ise farkli diistincelere sahip olduklar1 anlagilmistir.
Buna gore bazilarinin Tiirklerin yalan1 sevmediklerini, siinnete Araplardan
daha fazla 6nem verdiklerini, dini degerler konusunda cok titiz olduklarini
diisiindiikleri tespit edilirken digerlerinde ise kadin-erkek iliskilerinin
Islam’a uygun olmadig), dindarlarin azinlikta kaldig), islami emirler arasinda
farkli uygulama bigimlerinin oldugu yani bazi emirlere digerlerinden daha
fazla uyuldugu vb. gorislerin hakim oldugu goriilmiistiir.

e. Suriyeli siginmacilarin psikolojik durumlari ve yasadiklari olaylar ile
kiiltiirel uyumlart arasinda nasil bir iliski vardir? sorusu cercevesinde
Suriye’de yasanan i¢ savasin Suriyeliler lizerinde derin izler biraktigi
anlagilmaktadir. Ozellikle dramatik ve travmatik bazi tecriibeler Suriyelilerin
psikolojisini oldukg¢a etkilemis ve bunlarla bas edebilmek icin tibbi destege
ihtiya¢ duyulmustur. Belirgin bir diger durum ise ac1 ve iiziintii halidir. Buna
gore yakinlarini kaybetmek veya onlardan ayri kalmak, yogun bir psikolojik
yuk olusturmaktadir. Ayrica dehset, acziyet ve endise hali tasidiklar1 da
tespit edilmistir. Ozellikle 6liimle yiizlesme ve sokaklarda insan parcalari ile
karsilasma, temel yasam gereksinimlerinden mahrumiyet ve gelecek
konusundaki endise ve belirsizlikler duygudurumlari iizerinde oldukea etkili
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olabilmektedir. Buna ek olarak go¢ sebebiyle meydana gelen koklerinden
koparilmislik hissi, aidiyet duygularini ve anlamlandirma stireglerini
olumsuz etkilemektedir.

Tiirkiye'ye goc ettikten sonra karsilastiklar: agir ekonomik ve sosyal
durumlar psikolojik dengelerini olumsuz etkilemis ve depresyon belirtileri
sergilemelerine sebep olmustur. Bunun durumun nedenleri arasinda ise
Suriye’deki yakinlarina dair yasadiklar1 kaygilar veya onlardan gelen kotii
haberler, Suriye’den ayr1 olmak ve istese dahi gidememek, oradaki refah ve
hayat standardi yiiksek olanlarin Tiirkiye'deki statii kayb1 ve ekonomik
kosullara uyum saglamada zorluk, ¢ocuklarin ailelerine karsi ve ailelerin
cocuklarina karsi sorumluluklarini yerine getirmekte zorlanmalar yer
almaktadir.

f- Suriyeli siginmacilarin gelecege yénelik duygu ve diistinceleri nasildir
ve bu durumun kiiltiirel uyum ile arasinda nasil bir iliski mevcuttur? sorusu
kapsaminda ise ii¢ farkli yaklasimin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. ilk olarak
katimcilardan bazilar1 Suriye’'ve geri donmek istemediklerini ifade
etmektedirler. Buna gerekce olarak Suriye’de savas sonrasi yeniden insa
slirecinin uzun zaman alacagl, muhalif olarak goriilmeleri sebebiyle
cezalandirilacaklarina dair duyulan endiseler ve bunlara ek olarak
Tirkiye’deki ekonomik ve sosyal kazanimlardan vazgecilememesi de rol
oynamaktadir. ikinci olarak katitimcilarin bazilari, dogup biiyiidiikleri
topraklara gliclii aidiyetler gelistirmis olmalari, eski glinlerini 6zlemeleri,
Suriye’nin icerisinden gectigi agir durum neticesinde olusan olumsuzluklar
karsisinda zor durumda kalan soydaslarina yardim etmek istemeleri ve
tilkelerine sahip ¢ikma arzusu gibi sebeplerle geri donmek istemektedirler.
Uciincii olarak ise bazi katihmcilarin savas bittiginde her iki iilke ile de
iligkilerini siirdiirmek istedikleri ve goriilmektedir. Bu diisinceye sahip olan
katilimcilar, evlilik vb. durumlar sebebiyle olusan sosyal baglarin, isyeri
agma vb. durumlarin olusturdugu ekonomik baglarin etkisiyle her iki tilkede
de yasamak istediklerini ifade etmektedirler.
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Extended Abstract

The subject of this study is the relationship of acculturation processes and
religion among Syrians who have come to Kayseri as a result of forced
migration. In the study, in which phenomenological research technique,
which is one of the qualitative research methods, is used, maximum diversity
sampling and snowball sampling, which are sub-strategies of the purposeful
sampling, have been adopted and in-depth interviews have been conducted
to get richer data. For the purposes of the research, interviews have been
conducted with 23 people, the youngest of whom are 14 and the largest is 52
years old in Kayseri, and the interviews have continued until the data
richness required for the research was considered. In the interviews, semi-
structured interview forms were used. It is thought that Syrians have more
knowledge and experience in daily life in terms of cultural adaptation and
are in a more suitable age range in terms of conveying their lives and
interviews were made with this age group.

The main research problem is “what is the relationship between acculturation
and religion in Syrian refugees?” In this study, the issue of Syrian refugees was
tried to be positioned in the focus of cultural adaptation psychology in terms
of migration psychology, on the other hand, the situation was tried to be
evaluated from the perspective of psychology of religion. In addition to the
interviews, observations were made in places such as temporary education
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center, home visits, Syrian-intensive neighborhoods. During the interviews,
they were informed that they would be recorded with the voice recorder and
that their identity information would not be revealed in any way and they
were asked to examine the interview form before the interviews. Anonymous
names were given to the interviewees to protect confidentiality.

According to results of the research most of the participants think that
Western countries are in bad condition in religious and spiritual matters,
although the economic conditions are better. Therefore, it has been
understood that many participants to remain in Turkey because of religious
and moral reasons. In general, participants have worse impressions than
migrating to Arab countries than Europe. In this context, the participants
state that Arab countries seriously exclude themselves and tend to act
positively towards the Europeans, while also avoiding this understanding
and tolerance from their fellow countrymen. Therefore, most of the
participants, Turkey is seen as the most suitable country to live for and it can
be stated that this situation is a motivating issue for cultural harmony.

Participants state among the reasons to prefer to Turkey that asylum seekers
are treated well in Turkey and the Turks are Muslim. In this context, it can be
expressed that these positive perceptions on Turkey positively affect asylum
seekers’ motivation to communicate with the Turkish people and to adapt
culturally. Therefore, it is possible to say that religion has an effect that
facilitates the cultural harmony of refugees. It is also understood that the
asylum seekers’ experience and perception on both the negative attitudes of
Arab countries towards Syrians and Europeans’ negative attitudes of religion
and spirituality are effective to migrate to Turkey. Therefore, a significant
majority of asylum seekers see Turkey as the most suitable country both in
terms of living religious values comfortably and in terms of social acceptance
and attitudes of the state.

Religion, as an important resource of quest for meaning in religious
experiences and perceptions, is effective in making sense of the difficulties
experienced. In this respect, it is seen that many interviewees explain and
interpret the events that have been passed with certain concepts
appreciation that are accepted by God such as qaza (judgeship) and qadar
(fate). In addition, it has been observed that situations such as hugging
religion and resorting in Allah have a beneficial effect on individuals in their
efforts to survive against what is experienced. It is also understood that some
religious practices can be made with the social pressure is also understood
abandoned in Turkey because of the presence of a more liberal society
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structure in Turkey than in Syria. In this regard, both living in Turkey and
events experienced in here has the meaning potential in terms of religion and
thus this is an issue that may be effective in terms of cultural adaptation.

About emotional and traumatic experiences, it is seen that many asylum
seekers have arrived in Turkey under quite heavy conditions and they are
under the influence of these psychological weights. Accordingly, most of the
participants have gone through heavy experiences such as death, losing a
relative, and injury. Some of them have suffered from diseases that are
available to be evaluated psychosomatically in the face of these losses and
have experienced these severe manifestations of the unconscious in dreams
after coming to Turkey. Therefore, it should be taken into consideration that
these people participate in cultural adaptation processes with such heavy
psychological burdens and that their behavior and mood can affect
adaptation processes. In this context, it should be stated that these people
need significant support such as spiritual and psychological counseling.

About the future of Syria and the return to it, it is understood that
participations have seen definitely their future in Turkey as long as the
conditions in Syria have notimproved. However, if this condition is improved
and the regime changes in Syria, some participants expressed they could
leave Turkey and could return to Syria. Even in this case, some participants
will continue to remain in Turkey, but they said they would make the round
trip between Turkey and Syria. In addition, a significant number of
participants stated that they did not want to leave Turkey, even if the
conditions in Syria have been improved. Some of these people are willing to
be persistent in Turkey and this situation should also be taken into account
in the strategies developed about asylum seekers.

Keywords: Psychology of Religion, Syrians, Migration, Acculturation,
Religion.
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iLK FRANSIZCA KUR’AN TERCUMESIi: ANDRE
DU RYER VE L’ALCORAN DE MAHOMET ADLI
ESERI

Ramazan ADIBELLIa

0z

Avrupa’da Kur’an ilk kez 12. yiizyilda Latinceye terciime edilmistir. Bu ¢evirinin
temel amaci, islam’1 6z kaynagindan 6grenerek onu “kendi silahiyla vurmak” ya
da misyonerlik faaliyetlerinde bir ara¢ olarak kullanmakti. Dort asir sonra bu
ceviri matbu hale getirilmistir. Bir¢ok tereddiit ve itirazdan sonra Theodor
Bibliander’in revize ederek ve ilaveler ekleyerek matbu hale getirdigi Latince
terciime, Italyanca, Almanca ve Hollandaca Kur'an cevirilerine kaynaklik teskil
etmistir. 1647’de ilk kez yerel bir Avrupa diline Kur’an terciime edilmistir. André
Du Ryer’lin orijinalinden Fransizcaya yaptigi bu Kur’an cevirisine L’Alcoran de
Mahomet ad1 konmustur. Daha sonra bu eser, ingilizce, Almanca, Hollandaca,
Ispanyolca, Italyanca ve Ruscaya terciime edilerek bircok Avrupa dilinde
Kur’an’in yerel dillerde yayilmasini saglamis ve boylece Latince bilmeyen genis
halk Kkitlelerinin Kur’ant okuyabilmelerini mimkiin kilmistir. Du Ryer’iin
biyografisi ve bibliyografisi ilizerinde durularak bu c¢alismada onu Kur’an
terciime etmeye motive eden seylerin neler oldugu tespit edilmeye calisilmistir.
Daha sonra, ¢eviri meydana getirilirken hangi kaynaklardan faydalanildig:
iizerinde durulmustur. Son olarak eserin igerigi incelenerek L’Alcoran de
Mahomet'in ¢eviri degeri lizerinde bir degerlendirme yapilmistir. Bir¢ok eksiklik
ve hataya ragmen bir biitiin olarak degerlendirildiginde Du Ryer’iin Kur’an
terciimesi, islam’1 kendi kaynagindan dogru bir sekilde anlama yéniinde énemli
bir adim teskil ettigi sonucuna varilmistir. Du Ryer’iin bu c¢alismasi, asirlar
boyunca onyargilar ve yanlis bilgilerle dolu polemik amaciyla yazilmis
kaynaklardan okuyan Avrupallara Islam’in kutsal kitabin1 kendi dillerinde
okuyarak anlama imkani sunmustur. Bu ¢alisma ayni zamanda Avrupa’daki
zihniyet doniisiimiiniin de bir yansimasi olarak kabul edilebilir. Teolojik ve
apolojetik yaklasimdan bilimsel yaklasima gecis stirecinde kuskusuz L’Alcoran
de Mahomet'in katkis biiyik olmustur.

Anahtar kelimeler: Dinler Tarihi, André Du Ryer, L'Alcoran de Mahomet,
Fransizca Kur’an terciimesi

a Prof. Dr., Erciyes Universitesi, adibelli@erciyes.edu.tr
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THE FIRST FRENCH QUR'AN TRANSLATION: ANDRE DU RYER AND HIS
L'ALCORAN DE MAHOMET

The most basic way to understand a religion is through examining the texts
which are considered sacred. This approach adopted by the history of Religions
as an epistemological necessity is also one of the demands of modern science. It
was possible to reach this seemingly basic understanding only at the end of a
long process. One of the most important factors behind this change is the
mentality transformation that emerged as a result of bloody struggles in Europe.
Until the Renaissance and Enlightenment, Europeans did not see other religions
and Islam as a religion because they saw Christianity as the only and true
religion. Since Islam was seen as a heretical Christian sect or its holy book the
Qur’an as "delusions" invented by a "false Prophet”, this faith deserved not to be
understood, but to be eradicated and destroyed. For this struggle, it was not
necessary to understand, but only to know this religion in detail in order to direct
sound arguments against the enemy. Peter the Venerable who commissioned
Robert of Ketton to translate the Qur’an into Latin or Theodor Bibliander who
printed this version were all churchmen believing in the truth of Christianity
alone. The Qur’an represented for them the senseless words of false and heretic
prophet.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

1071 yilinda Malazgirt'te Biiylik Selcuklu Hikiimdar1 Sultan
Alparslan’in Bizans Imparatoru IV. Romen Diyojen’in ordularini feci sekilde
maglup ettikten sonra hizla Anadolu topraklarinin i¢lerine dogru ilerlemesi
Bizanshlar1 biiyiik bir endiseye sevk etti. Tiirklerin bu ilerleyisine tek
baslarina karst koyamayacaklarini anlayan Bizanslilar, Avrupali
“dindaslarindan” yardim talebinde bulundular. Papa VII. Gregory, Dogu’daki
Hiristiyanlarin “sigir gibi katledildikleri’ni 6ne siirerek Aziz Peter adina
Dogu'daki kardeslerini "hiirriyetlerine kavusturmak" ugruna hayatlarini
vermek icin Hiristiyan inancin1 korumak isteyen herkesi savasa cagirdi.
Boyle bir goreve, Mesih icin yapilan bir gérev ve “Hiristiyan inancinin ve
goksel kralin savunmasi” olacakti. "Ebedi 6diil" boyle bir gayret ve bu ugurda

6lmek, Mesih icin 6lmek anlamina geldigi icin anavatan icin 6lmekten daha
ulvi sayilacakti (Riley-Smith, 2003, s. 7).

Papa Gregory'nin savas cagrisinin karsilik bulmamasina ragmen
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Avrupa’ya gonderilen Bizans elgileri, askeri destek arayislarini
yogunlastirdilar. Avrupa'daki dini ve siyasi liderlere gonderilen elgiler,
yanlarinda Bizans imparatorunun yazdiklari mektuplar1 tasiyorlardi. Bu
mektuplarda Tirklerin Dogu Hiristiyanlarina karsi isledikleri "vahsetler"
anlatiliyordu: Hiristiyanlarin topluca katledilmesi, ¢ocuklara, kadinlara,
kesislere ve din adamlarina tecaviiz edilmesi, dini sembollere Kkarsi
saygisizlik, Kkiliselerin yerle bir edilmesi vs. Bu dokunakli mektuplar
Avrupa'da bir hayli etkili oldu.

Kudiis'lin Fatimilerden alinarak Selguklularin eline ge¢mesinden
yaklasik yirmi y1l sonra Papa II. Urban 27 Kasim 1095 tarihinde Clermont'da
toplanan bir konsil esnasinda Kudiis'ii "kafirlerin" elinden kurtarmak ve
Dogudaki Hiristiyan dindaslara destek olmak amaciyla birinci Hag¢h Seferini
baslattiginda bu savasin murad-1 ilahi oldugunu ve bu ugurda 6lenlerin de
sehitlik mertebesine nail olacagi miijdesini vermisti. Urban bu konsilde
yaptig1 konusmasinda Bizans mektuplarinin ve elcilerinin Tiirklerin Dogu
Hiristiyanlarina karsi uyguladiklari sézde siddet eylemlerine yer vermistir.

Ne bu birinci sefer ne de digerleri Hiristiyanlarin bekledikleri neticeye
ulasti. Fakat her ne kadar tarih kitaplarinda s6z konusu edilmese de aslinda
Avrupalilar bu temaslar sonucunda bliyiik bir kesif yaptilar. Kesfettikleri sey,
Islam'n  “daha gelismis uygarh@” karsisindaki kendi apacik geri
kalmisliklariydi (O'Brien, 2009, s. 47; Holt, 2019, s. 364).

Biiylik bir hayal kirikligiyla sonlanan bu birinci hag¢h seferinin
lizlintiisiinli derinden hissedenlerden biri de Fransa'nin orta kisminda yer
alan Cluny manastirinin basrahibi Petrus Venerabilis'ti. Petrus, Avrupalilarin
Islam hakkindaki bilgilerinin son derece yetersiz oldugunun farkina varmigtu.
Islam ile miicadele etmek i¢in silahlarin etkisiz ve yetersiz oldugunu diisiinen
Petrus, Miisliimanlari yok etmek yerine onlar1 Hiristiyan yapmak gerektigi
kanaatini tasiyordu. islam’1 ¢iiriitmek icin Hiristiyan teologlarin hizmetine
bu dinin inang sistemini ve tarihini ortaya koyan eserlerin sunulmasi lazimdi
(d'Alverny, 1948, s. 70). ispanya'ya 1141 yilinda yaptig1 bir seyahat
esnasinda  Islam’1  orijinal  kaynaklarindan  6renme  projesini
gerceklestirmek lizere Petrus, birtakim cevirmeni istihdam ederek basta
Kur’an olmak iizere birka¢ Islami kaynagin Latince terciimesinden olusan
“Corpus toledanum”, “Collectio toledana” ya da “Cluny kiilliyat1” adinda bir
kiilliyatin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu kiilliyat icerisinde Kettonlu
Robert ya da Latince sekliyle Rodbertus Ketenensis tarafindan terciime
edilen Kur’an gevirisi yer aliyordu. Latinceye bir biitiin olarak ilk kez terciime
edilen Rodbertus’un Lex Mahumet pseudo-prophete que arabice Alchoran
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(Sahte Peygamber Muhammed'in Arap¢a Kur'an Diye Adlandirilan Seriati)
bashikli bu ¢evirisi kusurlarina ragmen Ortagag boyunca Avrupalilarin islam
hakkindaki temel bilgi kaynagi olmustur (d'Alverny, 1948, s. 86; Burman,
Reading the Qur'an in Latin Christendom, 1140-1560, 2007, s. 15; Bobzin,
Latin Koran Translations: A Short Overview, 1993, s. 194).1

1210 civarinda, Toledolu Mark, Toledo Baspiskoposu Rodrigo Jiménez
de Rada icin daha literal bir geviri lizerinde ¢alismaya basladi ve bitirdigi
terciimeye Liber Alchorani adini verdi. Mark, Islam’a kars1 diismanca ve
elestirel durusunu netlestirmek icin terciimesine bir 6nséz eklemeyi de
ihmal etmedi. Mark'in terciimesi, Kur’an metninin orijinalini daha isabetli bir
sekilde aktarmasina ya da en azindan Arap¢a s0z dizimine daha yakin
olmasina ragmen Cluny manastirinin ¢ogaltma ve dagitim ag1 tarafindan
cogaltilan Rodbertus’un cevirisinin golgesinde kaldi1 (Elmarsafy, 2014, s. 3;
Bobzin, 2006, s. 344).

Elyazmasi hilinde ¢ogaltilan bu Cluny kiilliyati, 1543 yilinda, Victor
Segesvary’'nin ifadesiyle “cagdaslarinin hizmetine kilictan daha etkili bir
silah sunmaya karar veren” (Segesvary, 1998, s. 161) Theodor Bibliander
tarafindan matbu hale getirilmistir. Machumetis Saracenorum principis
eiusque successorum vitae ac doctrina ipseque Alcoran (Sarazenlerin
[Miislimanlarin] Prensi Muhammed’'in Hayati, Ogretileri ve Kur’an’)
bashgini tasiyan bu eseri, Isvicre’nin kuzey siirinda yer alan ve Ren nehri
kiyillarinda kurulan Basel sehir meclisinden izin almadan nesretmeye
baslayan matbaaci Johann Oporinus ihbar edilmis, hapse gonderilmis,

1 Rodbertus’un gevirisinde Kur’an, 114 sure yerine 123 veya 124 sureye boliinmiistiir.
Diger taraftan sure isimleri terciime edilmeden sadece birer rakamla belirtilmistir.
Rodbertus, literal bir ¢eviri yapmak yerine Kur’an metnini bazen kisaltmis ya da
anlasilmasi zor olan ayetleri daha anlagilir hale getirmek ya da Islam’1 Hiristiyan okurlar
nazarinda kotii gdstermek maksadiyla deforme etmistir (Bobzin, Latin Koran
Translations: A Short Overview, 1993, s. 194; Costigliolo, 2017, s. 54). Rodbertus’un Lex
Mahumet pseudoprophete’i yaygin bir Latince terciime olarak ¢ok¢a okunsa da ayni
zamanda ciddi elestirilerle karsilasmistir. Hollandali miistesrik Adriani Relandi, bu
ceviriyi, "Kur'an'in en koti Latince versiyonu” (pessima Alcorani Versione Latina) olarak
nitelendirirken (Relandi, 1705, s. 121) Kur’an’1 aslindan Ingilizceye ilk kez terciime eden
George Sale, ilk Latince ¢evirinin ¢ok sayida hata ve eksiklik icerdigini, aslina benzemez
hale gelmesinden dolay1 bunun “terciime adini hak etmedigini” dile getirir (Sale, 1734, s.
v). Marie-Thérese d’Alverny gibi modern dénemdeki birgok arastirmaci da Latinceden
izahli sekilde yapilan bu terciimeyi zayif ve dolayisiyla da giivenilmez bulurken
(d'Alverny, 1948, s. 86), Thomas Burman, her ne kadar hangileri oldugunu tespit edemese
de Rodbertus’'un 12. yiizyillda mevcut olan bir ya da birka¢ tefsirden faydalanarak
Miisliimanlarin Kur’an’dan anladiklar1 anlama daha yakin bir izahli tercime yaptigini ve
dolayisiyla da onun terciimesinin Kur’an metnine sadik kalarak literal bir ¢eviri ortaya
koyan Toledolu Mark’inkinden tistiin oldugunu savunur (Burman, 1998, s. 705-707, 731).
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kitabin baskisi ise durdurulmustur. Hiikiimet yetkililerinin Kur’an’nin halk
tarafindan okunmasi tehlike arz edecek kitap kategorisine dahil edilip
edilmeyecegi hususunda yasadiklar1 tereddiit sonucunda konuyla ilgili bir
karar vermek f{zere alti Kkisilik bir bilirkisi heyeti olusturulmustur.
Heyettekilerin tamami, Kur’an'in “sapkin” bir kitap oldugunu ittifakla kabul
ederken bunlardan iicii, din egitimi almamis kisiler tarafindan bu kitabin
okunmasinin tehlike arz edebilecegi yoniinde kanaat bildirmistir. Bunlara
gore Kur’an, Hiristiyanlarin zihnini karistirabilirdi. Sehrin iinlii hukukg¢usu
Bonifacius Amerbach ise Roma hukukuna gore Kur’an gibi “sapkin” bir
kitabin Hiristiyan bir sehirde basilmasinin caiz olmadig1 yoniinde fetva
vermistir (Bobzin, 1993, s. 195-196).

Basel'de ibranice uzmam ve Bibliander’in eski bir hocasi olan
Sebastian Miinster'in iddiasinin odak noktasi, Kur'an'da okumaya deger bir
sey olmadig1 yoniindeydi. Onun goriisiine gore akademisyenlerin ve
uzmanlarin Kur'an'a erismeleri gerekebilirdi, ancak genis halk kitlesi ondan
uzak durmaliydi. Kur’an “kiifiir” igerdigi i¢cin halkin ondan korunmasi
gerekiyordu. Karsi bir goriis ise yine Bibliander’in eski hocalarindan biri,
Basel sehri vaizi ve Yeni Ahit tefsiri profesorii olan Oswald Myconius
tarafindan dillendiriliyordu. Myconius'a gore de Kur’an gercekten “tehlikeli”
olan ¢ok sey iceriyordu. Ancak halkin bu tehlikelerden haberdar olmasi icin
bu kitab1 nesretmek gerekiyordu. Diger taraftan Osmanli ordularinin Orta
Avrupa'ya yonelik devam eden ilerleyisi ve bunun neticesinde ger¢eklesen
ihtidalar da dikkate alindiginda, halki islam'in gercek karakteri hakkinda
bilgilendirmek icin Kuran'in yayginlastirilmasi biiytik 6nem tasiyordu
(Elmarsafy, 2014, s. 4). Nitekim Bibliander’in Basel sehir meclisini Kur’an
nesri konusunda ikna etmek tlizere yardimina miiracaat ettigi Martin Luther
de Miisliimanlar Hiristiyanlastirmak degil, Hiristiyanlar1 islam’1 segmekten
vazgecirmek i¢in bu din ve onun kutsal kitab1 hakkinda derin bir bilgiye
ihtiya¢ duyuldugunu ve dolayisiyla onun Latince c¢evirisinin nesredilmesi
gerektigini diisiiniiyordu (Bobzin, 1993, s. 196).

Kanuni Sultan Siileyman’in ordularinin Macaristan1 fethinin
arifesinde Islam ve Tiirklerin/Miislimanlarin Avrupalilarin zihninde
uyandirdiklari korku atmosferinde Basel sehir meclisini, Hiristiyan ruhlari
ve zihinleri karistiracak olan bu tlirden “masallarin ve sapkinliklarin”
ortalikta dolasma sorumlulugunu tistelenemeyecegini ileri siirerek Kur’an
cevirisinin nesrini yasaklama kararindan Martin Luther’in génderdigi bir
mektup vazgecirmistir. Bu mektubunda Luther, Hiristiyanlarin nazarinda
Islam’1 itibarsizlastirmak i¢in onlara Kur'an'in ve diger Islami metinlerin
Latince ve yerel dillerde c¢evirilerini sunmaktan daha iyi bir yol
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olamayacagini yaziyordu. Nihayetinde Luther’in gerekgesini makul bulan
Basel sehir meclisi, Bibliander baskisinin tamamlanmasina izin vermistir.
1543 yilinda yayimlanan bu Kur’an cevirisinin girisinde Martin Luther ve
Philip Melanchton’un yazilar1 yer almaktadir (Kritzeck, 1964, s. vii-viii).2

Bibliander’i destekleyen mektubunda Luther, Kur'an’in Latinceye
terciimesi sayesinde insanlarin “Muhammed’e ve Islam'a karsi daha
diismanca” olacaklarini yaziyordu. Boylece Hiristiyanlarin inanglar
giiclendirilmis olacak ve bu karsilastirma sonucunda onlar, Kitab-1
Mukaddes’in yiiceligine taniklik ederek “Kuran'da serd edilen Seytan'in
igrenc yalanlarina” karsi miicadelede daha kararl hale geleceklerdi. Luther,
bir taraftan bu ¢evirinin, kendi kutsal kitaplarinin istiinliiglintin daha ¢ok
farkina varacak olan Hiristiyanlarin imanlar1 kuvvetlenmesine yol acarken
diger taraftan da Miisliman Tiirklere yonelik misyonerlik faaliyetlerinde

21550 yilinda gozden gegirilerek ikinci baskisi yapilan bu eser, 16. ylizyilda Avrupalilarin
islam hakkindaki temel bilgi kaynagi olmustur. Kitabin ilk baskisinin kapak kisminda yer
alan oldukea uzun alt baslikta Kur’an’dan “Hacerilerin [Araplarin], Tiirklerin ve Mesih’in
diismani olan diger milletlerin hayatini diizenleyen kurallarin bir nevi otantik derlemesi”
seklinde bahsedilir. Bu eserin sadece bir ¢eviriden ibaret olmadigina dikkat cekmek tizere
basligin devaminda Arap, Yunan ve Latin bir¢ok bilginin reddiyeleri ve tinlii bilgin Philippi
Melanchthonis’in ikazinin da yer aldigina vurgu yapilir (bkz. https://reader.digitale-
sammlungen.de/de/fs1/object/goToPage/bsb10141138.html?pageNo=7, (erisim
25.09.2020)). Boylece “bu silahlarla miicehhez Katolik inancin savunuculari ordusu
tarafindan sapkin dogmalar ve Muhammedi hurafe [islam] bertaraf edilmis” olur
(Lamarque, 2007, s. 25, dip. 21). Henri Lamarque’in belirttigi gibi Bibliander’in tavsiyesi
lizerine Oporinus tarafindan kitabin kapak kismina bu uzun gerekgeli bashgin
yerlestirilmesi, Kilise otoriteleri ve Hiristiyan toplulugun tepkisini cekmemek i¢in ne tiir
tedbirlerin alinmas1 gerektigini gdstermektedir. Bu Kur’an terclimesinin bas tarafina
“Apologia” (Savunma) baslikli yazisinda Bibliander 1143 yilinda yapilan geviriyi yeniden
yayimlamasinin gerekeelerini dile getirir. Bu terimi, Kilise Babalarinin “Hiristiyan dininin
savunmasl!” seklinde kullandiklar1 hatirlanmalidir. Bibliander’in apolojetik tutumu gayet
net ve agiktir. Ancak Emidio Campi’'nin dikkat ¢ektigi gibi onun elestirel tavr1 sadece
Miisliimanlarin kutsal kitab1 Kur’an’a yonelik degildir. Bibliander ayni zamanda Katolik
Kilisesi ve bir Protestan mezhebi olan Anabaptizm mensuplarini da elestirerek dejenere
olmus Hiristiyan toplulugun yenilenmesi i¢in ¢agrida bulunur (Campi, 2010, s. 143). Ad1
gecen bu 6nemli eseri disinda Bibliander 1542 yilinda Tiirklere kars1 Ad nominis christiani
socios consultatio, qua nam ratione Turcarum dira potentia repelli possit adl1 bir eser
yazmistir. Gregory ]. Miller, Bibliander’in Islam’a karst ilgi duymasinin altinda iki neden
goriir. Birincisi, Bibliander, Tiirklerin hem askeri hem de dini bakimdan gergek bir tehdit
olusturdugunu ve bundan dolay1 islam yani “diismanlarin dini” hakkinda saglam bir bilgi
donanimina sahip olmanin ona karst en iyi silah oldugunu diisiiniiyordu. ikinci neden ise
tipki Petrus Venerabilis gibi onun da misyonerlik kaygisi tasimasina dayaniyordu.
Bibliander, tek Tanr diisiincesinin kalintisinin islam’da da yer aldigim1 ve bu dindeki
mesru unsurun bir preparation evangelii'ye yani incil'in (Isa’nin kurtulus mesajinin)
Miisliimanlar tarafindan kabul edilir hile gelmesine zemin hazirladigini diisiiniiyordu.
Dolayisiyla Kur’an’t bilmek Tiirklere/Miisliimanlara Hiristiyanhgi kabul ettirebilmek icin
elzemdi (Miller, 2013, s. 242-244).
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biiytik bir kolaylik saglayacagi kanaatindeydi (Francisco, 2007, s. 91-92).

Cevirinin basmna koydugu “Oziir/Savunma [Apologia]” yazisinda
Bibliander, ¢eviriyle ilgili su ikazda bulunma ihtiyac1 hisseder:
“Muhammed'in 6gretisi [Kur’an]... tek basina kamuya arz edilmedi. Aksine,
onu hem yalanlayan ve ciirliten hem de mahveden ve 6ldiiriicii darbeyi vuran
cok sayida yazarla birlikte sunuldu” (Bibliander, 1550).

Bibliander’in yaklasik dort yiiz yil aradan sonra revize ederek matbu
hale getirdigi Latince terciime, italyanca, Almanca ve Hollandaca Kur’an
cevirilerine temel teskil etmistir. Yerel dillere yapilan ilk terclime 1547
yilinda Venedik'te, L'Alcorano di Macometto bashgiyla yayimlanmistir.
Miitercimi belli olmayan bu Italyanca ceviri, yanlishkla matbaaci Andrea
Arrivabene’ye atfedilmistir. Diger taraftan terciimenin kapak sayfasinda
“dogrudan Arapcadan” terclime edildigi yonilindeki ifadenin gergegi
yansitmadigi, bunun da aslinda Latinceden c¢evrildigi ortaya konulmustur
(Bobzin, 1993, s. 197-198; Bobzin, 2006, s. 346). 1616’da Saloman
Schweigger, bu Italyanca ceviriyi, Der Tiirken Alkoran bashgiyla Almancaya
terclime etmistir. 1641'de anonim bir Hollandali ¢cevirmen, Schweigger’in
Almanca ¢evirisini Hollandacaya terciime etmistir (Elmarsafy, 2009, s. 431).

Avrupalilar bes asir boyunca Kur’ant Kettonlu Rodbertus’un Latince
terciimesinden ve daha sonra da bu terciimeden yerel dillere yapilan
cevirilerden ve bu cevirilerden yapilan cevirilerden okumaya devam
etmislerdir. Bu duruma son veren kisi 1647 yilinda ilk kez yerel bir Avrupa
diline Kur’an’1 orijinal dilinden ve bir biitiin olarak Fransizcaya terciime eden
André Du Ryer olmustur.

Avrupalilar Kur’anit orijinalinden neden dogrudan kendi yerel
dillerine terclime etmemisledir sorusu gliniimiiz diinyasindaki sartlar
muvacehesinde belki de anlamsiz gelebilir. Basit gibi goériinen bu sorunun
cevabi1 on yedinci ylizyll Avrupa’sinda ytiriirliikte olan siyasi, ekonomik, dini
ve entelektiiel faktorler géz 6niinde bulundurmadan cevaplandirmak zordur.
Du Ryer’iin bu terciime tesebbiisii ¢ercevesinde o donemin atmosferini bir
nebze de olsa teneffiis etmek miimkiind{ir.

André Du Ryer’in hayat1 ve eserleri hakkinda en kapsaml ¢alisma
Alastair Hamilton ve Francis Richard tarafindan gergeklestirilmistir.3 Son

3 André du Ryer and Oriental Studies in Seventeenth-Century France baslikli bu ¢alismay1
[SAM kiitiiphanesinden temin etmek miimkiin oldu. Ancak kiitiiphanedeki eserin 161-175
sayfalarin eksik oldugu ortaya ¢ikmistir. Hem kiitiiphanedeki niishanin kopyasini hem de
eksik sayfalar1 yurtdisindan temin ederek yardimlarini esirgemeyen basta kiitiiphane
miidiirii M. Birol Ulker olmak iizere tiim gayretkes ekibine miitesekkirim.
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derece ayrintili ve titiz bir sekilde hazirlanan bu ¢alismanin Tiirke¢e cevirisi
bulunmadig1 gibi Du Ryer hakkinda da herhangi bir ¢alismaya rastlamak
miimkiin olmamuistir.

A. André Du Ryer’iin Hayat1 ve Eserleri

André Du Ryer’lin hayat hikayesinin tamami hakkinda ¢ok fazla
kaynak bulunmamaktadir. 16. ylzyilin son yillarinda Fransa’nin orta
kisminda yer alan Marcigny kasabasi yakinlarinda yasayan orta halli bir
asilzade ailesinde diinyaya geldi. 1616 yillar1 civarinda, 1591-1605 yillari
arasinda Istanbul’da Fransiz biiyiikelgisi olarak gérev yapmis olan hamisi
Francois Savary de Bréves'int istegi lizerine Tirkce, Arap¢a ve Farsga
O0grenmek lizere Misir’a gitti. Burada bes yil ikamet ettikten sonra Fransa'ya
doéndii. 1623 yilinda Iskenderiye konsolos vekili olarak atandiktan sonra
Misir’a geri dondii. Tiiccarlarin sikdyeti sonucunda bu gérevinden alinan Du
Ryer, 1626’da Fransa kralinin Arapga ve Tiirkge terciimani gérevine getirildi.
1631’de Babiali nezdinde yeni Fransiz elgisi tayin edilen Henri du Gournay’'in
katibi, terciimani ve damismam olarak beraberinde Istanbul’a geldi. 1632
yiinda Sultan IV. Murat, Du Ryer’ii 6zel bir vazifeyle gorevlendirerek
Fransa’ya gonderdi (Larzul, 2008; Hamilton, 2017; Hamilton & Richard,
2004; Derost, 1935; Beauvois, 1856; Jourdain, 1855). Bu gérevin mahiyeti,

4 Francois Savary de Breves (1560-1628), IV. Henry tarafindan Fransa biiyiikelgisi tayin
edilmis ve 1591-1606 yillar: arasinda Istanbul’daki bu gérevini basariyla yerine getirmistir.
De Bréves'’in bagarisi, Fransa ile Osmanli Imparatorlugu arasindaki ittifakin pekismesiyle
sinirlt kalmamigtir. O, Fransizlarin Osmanlt topraklarinda gerceklestirdikleri ticaretin
hacmini artirmis, Kudiis’e giden Hiristiyan hacilart himaye etme hakkini ve Roma
Katoliklerinin ibadet ézgiirliigiiniin garantérliigiinii elde etmistir. Osmanli payitahtindaki
bu bagarilarindan dolay! kendisine Iskenderiye’deki Fransiz konsoloslugu verilmistir
(Hamilton, 2017, s. 415-416). 1608 yilinda Fransa’nin Roma biiyiikelcisi olarak tayin edilen
De Bréves’in 1628 yilinda yayimlanan Relation des voyages de Monsieur de Bréves adli
eserine ekledigi “Discours abrégé des asseurez moyens d’aneantir & ruiner la Monarchie
des Princes Ottomans” [Osmanl Prenslerin iktidarim1 Yikma ve Yok Etme Imkanlarini
Temine Dair Séylem] ve “Discours sur l'alliance qu’a le Roy avec le grand Seigneur, & de
l'utilité qu’elle apporte a la Chrestienté” [Kralin Sultanla ittifaki ve Bunun Hiristiyanliga
Sagladig1 Faydaya Dair Soylem] baslikli iki metnin olusturdugu celiskili durum Niall Oddy
tarafindan ayrintili bir sekilde incelenmistir. Birinci metinde Balkanlardaki Hiristiyanlar,
Liibnan’daki Maruniler, Misir’daki Kiptiler ve hatta Rumlarla Fransa’nin ittifak kurarak bu
yerel gruplarin Osmanli idaresine baskaldirmasinin saglanmasi énerilmektedir. ikinci
metinde ise Fransa ile Osmanli arasindaki ittifak methedilmektedir (Oddy, 2018).
Roma’daki gorevi esnasinda De Bréves hem bilimsel hem de misyonerlik amaglarina hizmet
etmek amaciyla Arapga ve Siiryanice yazi karakteriyle baski yapabilen bir matbaa
kurdurdu. 1613 yilinda italyan Cizvit kardinal Roberto Bellarmino’nun Doctrina Christiana
adli eserinin Arapga cevirisinin iki baskist bu matbaada yapildl. Arapg¢a baski ézellikle
Misir’daki Kiptilere yénelikti. Hem Latince hem de Arapga metni igeren ikinci baski ise
Avrupa’da Arapga tahsil eden 6grencilerin faydalanmasi icin hazirlanmisti (Hamilton &
Richard, 2004, s. 41).
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ne kadar slirdiigli, hangi maksatla yapildigi, hangi sonuglarin elde edildigi
hakkinda bilgi yoktur. Ancak bu durum, Du Ryer’tin Osmanli makamlarinin
glvenini kazandiginin acik bir gostergesidir.

Derost tarafindan o6zel bir arsivde Kkesfedilerek 1935 yilinda
yayimlanan "Instruction des Affaires de 1'Orient” (Sark Meselelerine Dair
Talimat) baslikli raporda Du Ryer'iin Osmanl imparatorlugu'ndaki Fransiz
diplomatik temsiline iliskin goriisleri yer alir. Misir'da konsolos yardimcisi
olarak baslayan diplomatik gérevi esnasinda Osmanl biirokrasisi, Tiirklerin
karakteri, dini ve ahlaki yapilar1 hakkinda ayrintili bilgi ve tecriibe elde eden
Du Ryer'e gore Fransa kralinin elgileri istanbul'a dért temel amacla
gonderilmektedir. Bunlarin ilki, Fransa kraliyla Osmanli padisahi arasindaki
dostluk iligkilerinin devamini saglamaktir. ikinci amag, 1. Frangois
zamaninda oldugu gibi Fransa'nin diismanlari karsisinda Osmanlilar1 kendi
yanlarina ¢ekerek onlarin askeri desteginden faydalanmak. Diger bir amag
ise Osmanli topraklarinda ticari faaliyet yiiriiten tiiccarlarin menfaatini
temin etmektir. El¢inin yerine getirmesi gereken bir diger gorev ise dinle
alakalidir: Kudiis'teki dindaglarin giivenligini saglamak. Bu belgede Du
Ryer'iin verdigi tavsiyelerden bir digeri Yahudilerle ilgilidir. Ona gore
Yahudiler ¢ok iyi casus olup devletin i¢ isleri hakkinda bilgilere
ulasabildikleri i¢in bunlardan faydalanmak gerekir. Diger taraftan dini
otoritesi ve itibari ve goriislerinin devletin 6nemli meselelerinde belirleyici
olusu dolayisiyla Seyhiilislamin (Mouphti) dostlugunu kazanmakta fayda
vardir. Tirkleri ayartmanin zor olduguna dikkat ceken Du Ryer, riisvet
vermenin yararindan s6z eder: "Onun (Seyhiilislamin) ve Babiali'nin belli
bash vezirlerinin dostlugunu kazanmak icin Sark'ta bulunmasi zora olabilen
Hiristiyanlara ait baz1 kii¢liik hediyeler sunmak gerekir" (Derost, 1935, s.
248).

Sadece diplomatik konularla ugrasmayip bilimsel meraki ve dzellikle
de Sark dillerine (Tiirkge, Arapga ve Farsca) karsi olan ilgisinden dolay1 olsa
gerek ki Du Ryer, Misir ve Istanbul’da ikamet ettigi siirede ¢ok sayida el
yazmasi toplamistir. Alaistair Hamilton ve Francis Richard’in tasnifine gore
Du Ryer’lin kiitliphanesinde Sark’tan getirdigi elli civarinda el yazmasi
bulunuyordu (Hamilton & Richard, 2004, s. 159 vd.). Bu el yazmalan
arasinda ¢ok sayida Arapga-Tiirkce, Farsca-Tiirkce ve Arapca-Farsca sozlik,
tefsir kitab1 ve Fars ve Tiirk edebiyatina ait kitaplar yer alir. Bu kaynaklar
sayesinde Du Ryer, Avrupa’da nesredilen ilk Tiirk¢e gramer kitaplarindan
birini kaleme almis, el yazmasi halinde kalan Tiirkce-Latince sozlik
hazirlamis, Iranli sair Sadi Sirazi'nin Giilistan adli eserinin bir kismim
Fransizcaya terciime ederek Avrupalilari Fars edebiyatinin saheserlerinden
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biriyle tanistirmistir. Ancak Du Ryer’i tinlii kilan eseri, bu ¢alismanin da
konusu olan Kur’an terciimesidir. Bu son calismaya ge¢meden 6nce Du
Ryer’iin kisiligi ve gayesi hakkinda ipuglar1 veren diger eserler hakkinda
onemli gordiiglimiiz birka¢ hususa isaret edelim.

Du Ryer’lin ilk nesriyati, 1630 yilinda yayimlanan Paris’te basilan
Rudimenta grammatices linguae turcicae adli eseridir. Latince yazilan bu
Tiirkce gramer kitabinin 1633’de ikinci baskisi yapilmistir. Avrupa’da
yayimlanan ilk Tiirk¢e gramer kitabi, Alman dilbilimci Hieronymus Megiser’e
aittir. Megiser, 1612 yilinda Institutionum linguae turcicae libri quatuor adl
bu eserinin ilk sayfalarinda Macaristan krali Matthias icin yazdig: ithaf
yazisinda Turklerin “barbar”s ve Tirkceyi de “barbarca” bir dil seklinde
nitelendirmesine ragmen yine de bu dili 6grenmekte fayda oldugunu belirtir.
Megiser’e gore “diisman” ile pazarlik yapmak isteyen herkes icin Tiirkce
bilmek 6nem arz ettigi gibi misyonerlik faaliyetinde bulunanlar i¢in de boyle
bir donanima sahip olmak gerekir. Bu dil sayesinde Hiristiyanlik, Miisliiman
milletler arasinda yayilacak ve “igrencg ve agagilik Kur’andaki sagmaliklari ve
kifiirleri” reddetme imkani dogacaktir. (Megiser, 1612).

Hamilton ve Richard’a gore Du Ryer, Tiirkce gramer yazmaya
muhtemelen Misir’da bulundugu yillarda karar vermistir. Daha once ifade
edildigi gibi bu kararda sahip oldugu el yazmasi sozliikler ve gramer kitaplari
belirleyici olmustur. Megiser'in gramer kitabinin pek yaygin olmadigi ve
bundan dolay1 da Du Ryer’iin bu kitaptan haberdar olmadigi anlasilmaktadir
(Hamilton & Richard, 2004, s. 64). Megiser'in c¢alismasindan haberdar
olmadig1 i¢in kitabinin basina koydugu ithaf yazisinda Du Ryer, Tiirkce
gramer kitabi kaleme alan ilk Avrupalinin kendisini oldugunu ifade eder.

Rudimenta grammatices linguae turcicae, Tiirklerle iletisim kurma

5 Tiirklere iliskin bu olumsuz imaj cagimiza kadar gelmistir. Unlii Ingiliz tarihci ve tarih
felsefecisi R.G. Collingwood, 1942 yilinda yayimlanan The New Leviathan or Man, Society,
Civilization and Barbarism adl1 eserinin son béliimiinde dort tiir “barbarlik”tan bahseder.
Ugiincii “barbarlik” tiiriiniin Tiirklere ait oldugunu savunur. Barbarhigi “medeniyet
diismanhig” (hostility towards civilization) (Collingwood, 1947, s. 342) seklinde
tanimlayan Collingwood’un Almanlar1 da ayni kategori altinda degerlendirmesinden asil
niyet sezinlenebilmektedir. Zygmunt Bauman, “medeniyet” (civilisation) kavraminin
Batili bilginler tarafindan gelistirilen séylemde yabanci kiiltiirleri ortadan kaldirmaya ve
kendine benzetmeye yonelik miicadelenin -Bauman "crusade" (hagh seferi) terimini
kullanir- adi olduguna dikkat ¢eker (Bauman, 1989, s. 93). Bu agidan bakildiginda
“barbar” kavramu istenilmeyen, yok edilmesi gereken, olmamasi gerekeni ifade eder.
Avrupalilarin  muhayyilesinde  Hiristiyanligin = medeniyetin  doruk  noktasini
olusturdugunu hatirlamak gerekir. Bu diisiinceye gore Tiirkleri ya maddi olarak ya da
onlar Hiristiyanlastirmak suretiyle manevi olarak yok etmek, onlarin “barbarlik”larini
ortadan kaldirmak gerekiyordu.
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ihtiyac1 duyan tiiccarlar, diplomatlar ve misyonerlerin istifadesine yonelik
tasarlanmasina ragmen, eserin asil amacinin Tiirkleri Hiristiyanlik dininin
hakikatine dondiirmek oldugu dile getirilir. Tiirk¢e gramer kitabinin 1633
yilinda yapilan ikinci baskisi i¢in Kardinal Richelieu'ye ithafen yazilan ilk
sayfalarda Hiristiyanlik propagandasinin esas alindig1 tekrar edilir. Hamilton
ve Richard’in dikkat ¢ektigi gibi bu kitabin ikinci kez basilmasi Richelieu'ntin
misyonerlik politikasinin bir parcasi oldugunu gosterir (Hamilton & Richard,
2004, s. 94).

Bir¢ok hata barindirsa da Du Ryer’iin Rudimenta grammatices linguae
turcicae’s1 Avrupa’da Tiirk dili arastirmalarinin gelismesinde énemli bir yere
sahiptir. Endiiliis’te parlayan islam kiiltiir ve medeniyeti Ortacag boyunca
Avrupalilarin goézlerini kamastirmistir (O'Brien, 2009). Araplarin st diizey
bir kiltiire zengin bir dile sahip oldugu kabul edilirken Tiirklerin kiiltiirden
yoksun oldugu yéniinde yaygin bir kanaat olusmustur. Ancak Istanbul'un
fethinden sonra Avrupalinin zihnindeki Tiirk imajinda énemli degisiklikler
meydana gelmeye baslamistir. Fakat, Tirkler, devlet ve askeri diizenleri,
cesaretleri, disiplinli oluslari, misafirperverlikleri ve samimiyetleri gibi
bircok o6zellik ve nitelikten dolay1 6vgiiye layik goriilse de “barbar”
kategorisinden bir tiirlii kurtulamamaistir.

“Diismanlarin”, “barbarlarin” ya “dinsizlerin/kafirlerin” kitaplarini ya
da bunlarla ilgili kitaplari yayimlamak, yakin bir zamana kadar Avrupali bir
yazar i¢cin adeta mayinli tarlada yliriimek gibiydi. Bu hassas konulardan basta
Kilise olmak tlizerek birgoklari rahatsiz olabiliyordu. Dolayisiyla bu tiir
konularda kitap nesredebilmek icin kitabin faydali olacagi konusunda
sanslirciileri ikna etmek gerekiyordu. En sik basvurulan ikna
gerekgelerinden biri, Islam’in sahte bir din oldugunu ispat etmek suretiyle
diismanin dini yikma ya da misyonerlik faaliyetiyle Hiristiyanligin hakikatini
kabul ettirme amacinin 6ne siiriilmesiydi. Tiirkce gramer kitabinin yazilis
amaci olarak bu ikinci yolu tercih edilmistir. Bu gramer kitabinin
misyonerler i¢in ciddi faydalar saglayacagini ileri siirmesi (de Turcarcum ad
veram christi fidem conversione) (Du Ryer, 1630), ayn1 alanda misyonerler
tarafindan ve misyonerlere yonelik hem Paris hem de Roma’da Katolik
inancin1 yaymak amaciyla kurulan ilk propaganda orgiitii Sacra Congregatio
de Propaganda Fide tarafindan nesredilmesine onciiliik etmistir (Hamilton &
Richard, 2004, s. 67).

Du Ryer’iin 6nemli katkilarindan bir digeri, Avrupa kiiltiiriinii Dogu
edebiyatiyla tanistirmak olmustur. 1634 yilinda yayimlanan Gulistan ou
I'Empire des roses Avrupali okurlarin Sark edebiyatiyla ilk
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karsilasmalarindan biridir. Firdevsi ve Hafiz'la birlikte iran edebiyatinin ii¢
biiylik sahsiyetinden biri olan Sirazli Sadi’'nin Giilistan adl1 eseri, Osmanl
egitim kurumlarinin her kademesinde okutulan ve iyi anlasilmasi i¢in serhler
yazilan klasik eserlerden biriydi. Kitaba yazdig1 giris yazisinda Du Ryer, bu
eserin Osmanli cografyasinda biiylik bir ragbet gérdiigiinii ve onu bu ytizden
terclime ettigini dile getirir. 1258 yilinda nesir-nazim karisik olan kaleme
alinan Sadi’nin bu eseri, bir giris, sekiz bo6lim ve kisa bir sondan
olusmaktadir. Her boliimde farkh sayida hikdye anlatilmaktadir. Ornegin,
padisahlarin tabiat1 hakkindaki birinci boliimde 41 hikaye dile getirilirken
dervislerin ahlakina dair olan ikinci bapta kirk sekiz hikaye bulunur. Du Ryer,
Giilistan’in orijinal boéliimlemesine riayet etmis ancak her bir béliimdeki
hikayelerin tamamim degil bazilarini secerek terciime etmistir. Ornegin
dermansizlik ve ihtiyarlik konusunun islendigi altinci boliimde anlatilan
dokuz hikdyeden sadece dordiinti nakletmistir. Bu nakiller, orijinal metnin
cevirisi degil, Fransiz okurun anlayabilecegi dilden birer 6zet anlatim
mahiyetindedir.

Terclimesinin basina yazdigi ithaf yazisinda Du Ryer, bir taraftan Sark
diisiincesini Batr'ya aktarmanin zorlugundan bahsederken diger taraftan da
manzum bir eserin gevirisine ayni siirselligin kazandirilasinin zor bir is
oldugunu hatirlatmaktadir. Sadi'nin bu eserinin orijinal metninin bile
anlasilmasi zor oldugu icin ¢cok sayida serh yazilmistir. Eserin ne kadar zor
anlasildigini ifade etmek i¢in “Giilistan, yedisinde okunmaya baslanir ama
ancak yetmisinde anlasilir” denmistir (Kaynar, 2004, s. 13). Du Ryer,
miitevazi bir sekilde yaptig1 ¢eviriyle metnin aslina dilsel/sekilsel paralellik
elde etmekten ziyade miiellifin kastettigi anlami aktarmakla yetindigini dile
getirmektedir (Du Ryer, 1634). Giilistan’da anlatilan hikayeler ahlaki 6glitler
icermektedir. Her hikadyeden alinmasi gereken birer hisse vardir. Du Ryer’iin
literal bir ¢eviriden ziyade 6nemli gérdiigii baz1 hikdyelerdeki hikmetleri
Avrupali okurun anlayacag sekilde aktarmayi hedefledigi anlasilmaktadir.é

6 Du Ryer’iin Giilistan’t aktarirken bdyle bir yolu tercih etmesi, onun Farsga bilgisinin ne
diizeyde oldugu konusuyla da ilgili olabilir. Derost’a gére Tiirkiye'de ikamet ettigi esnada
Du Ryer, Arap, Tiirk ve Fars edebiyatlari ve dilleri konusunda miikemmel bir vukufiyet
kazanmistir (Derost, 1935, s. 241). Eserin basinda yer alan ithaf yazisinda Du Ryer,
lilkesinden uzak ecnebi iilkelerde gecirdigi siirede Tiirklerin, [ranlilarin ve Araplarin orf,
adet ve dillerini 6grenme firsati elde ettigini ifade etmektedir (Du Ryer, 1634). Bazi
arastirmacilar, bu eserin Fars¢a aslindan degil, Tiirkce bir terciimeden aktarildigini
diistinmektedir (Jourdain, 1855, s. 124). Nitekim cevirideki bazi ipuclar: serhlerden
faydalanildig yéniindeki bu gériisii destekler niteliktedir. Ornegin altinct babin birinci
hikdyesinde Sadi, isim vermeksizin kendisine kétii davranan ¢cocugunun héllerinden soz eden
bir ihtiyardan bahsederken Du Ryer, “Rostem” ismini zikreder (Du Ryer, 1634, s. 142). Eger
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André Du Ryer’iin adinin duyulmasimi saglayan en onemli eseri
Arapc¢adan yerel bir Avrupa diline ilk kez yapilan Kur’an terciimesi olmustur.
Du Ryer’iin diplomatik kariyeri, Sark dillerine ve edebiyatlarina duydugu ilgi
hakkinda yukarida verilen bilgilerden sonra Theodor Bibliander’in Latince
Kur’an ¢evirisinin baskisindan yaklasik yiiz y1l sonra Paris’te Antoine de
Sommaville’in matbaasindan ¢ikan bu ilk Fransiz¢a Kur’an terclimesinden
ayrintili bir sekilde bahsedebiliriz.

B. L’Alcoran de Mahomet

Kur’an, Fransizcaya ilk kez 1647 yilinda terciime edilerek Paris’te su
bashkla yayimlanmistir: L’Alcoran de Mahomet translaté d’arabe en frangois
par le sieur du Ryer. Bu eserin yazilis sartlari hakkinda yok denecek kadar az
bilgi vardir. Terclimeye Du Ryer’iin ne zaman ve nerede basladigi, bazi tefsir
calismalar1 disinda hangi kaynaklardan (daha 6nce yapilmis Latince Kur’an
cevirilerinden, sozliiklerden) ve hangi kisilerden faydalandig1 konusunda
dogrudan bilgi sahibi degiliz. Bu konularda Du Ryer hicbir belge
birakmamustir.

Terclimenin ilk sayfalarimi “Au lecteur” (Okuyucunun Dikkatine)
bashkli iki sayfalik yazi olusturmaktadir. Devaminda “Sommaire de la
religion des Turcs” (Tiirklerin Dini Hakkinda Ozet) baglikli ii¢ buguk sayfalik
boliim yer almaktadir. Bu boliimlere sayfa numarasi verilmemistir. 1-648
arasindaki sayfalar1 Kur'anin yiiz on dort suresinin terciimesi
olusturmaktadir. Terciime, surelerin terciimesinin sonuna “Fin” (son)
yazisiyla sona ermemektedir. Ancak ilging bir sekilde kitap burada
sonlanmamaktadir. Devamindaki sayfalarda, Marsilya sehri idarecilerinin,
Misirda’daki konsolos yardimciligi gorevi esnasinda Fransiz tiiccarlar ve
Fransa lehine gosterdigi Ustiin gayretinden dolay1 Du Ryer’e yazdiklar1 12
Subat 1633 ve 24 Agustos 1632 tarihli iki mektup aktarilmistir. Eserin son
bir buguk sayfasini “Traduction du commendement du Grand Seigneur”
basligiyla Sultan IV. Murat’in bir fermanin terctimesi olusturmaktadir. Hicri
1040 yili Zilhicce aymin son giinili irat edilen bu fermanda Du Ryer’iin
Padisah tarafindan birka¢ onemli is icin (pour plusieurs importantes
affaires) Fransa’ya gonderildigi ifade edilmekte ve yetkililere yolculugu
esnasinda kendisine her tir iznin verilmesi ve yardimin yapilmasi
emredilmektedir.

Bu ilk terciimenin bazi niishalarinin en basinda Sansdlye Pierre

o0, bu ismi kendi uydurmadiysa -ki béyle bir seyi neden yapsin?-, bunu muhtemelen okudugu
bir Giilistan serhinden almigtir.

bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

~
N
“u



bilimname
XLIII, 2020/3
© BY-NC-ND 4.0

1226|

Ramazan ADIBELLI

Séguier icin yazilmis bir ithaf yazis1 oldugu rivayet edilmektedir.” 1635
yilinda kraliyet Sansolyesi tayin edilen Séguier, Sark meraklisi ve niifuzlu bir
devlet adamiydi. Bu ithaf yazisinda Du Ryer, Kur’an terciimesini yapma
nedenini Petrus Venerabilis, Theodor Bibliander ya da yarim asir sonra yeni
bir Latince Kur’an terciimesi yayimlanacak olan kardinal Ludovico
Marraccionun (1612-1700) Islam’a karsi bir polemik malzemesi
olusturmaktan ibaret gérmez. En azindan bu ithaftan Du Ryer’lin salt reddiye
anlayisini terk ederek daha pragmatik bir hedef gozettigi anlasilmaktadir. Bu
anlayisin farkli olusunun, adi gecen diger miitercimlerin aksine Du Ryer’iin
bir din adami olmamasindan, uzun yillar Osmanl topraklarinda yasamis
olmasindan ve kariyerini bir diplomat olarak stirdiirmesinden kaynaklandigi
muhakkaktir. Kur’an’1 terciime etmeyi Islam’la daha etkin bir sekilde
miicadele etmenin bir araci olarak goren, “diismani kendi silahiyla vurma”
amaci giiden teolojik/apolojetik zihniyetten farkli olarak Du Ryer, boyle bir
tesebbiisiin Oncelikle Fransiz tiiccarlarin ticari ¢ikarlari agisindan faydah
olacagi kanaatindedir:

“Efendim, Krala Mistr, istanbul ve Sark’in diger yerlerinde hizmet ettigi
siire zarfinda [...] Padisahin (Le Grand Seigneur) emirlerinin icerdigi seyler
onlarin [Mislimanlarin] seriatlarindaki hususlarla, Kur’an’daki hiikiimler,
ayetler ve drneklerle desteklenirse erkan-1 devlet ister ikiyiizliiliiklerinden
ister saygi duyduklari i¢in olsun karsi gelmeye cesaret edemeyecekleri icin
onlarla is yapmanin ve ¢ogu zaman bize karsi duyduklar1 antipatinin
listesinden gelmenin en avantajli yolu, onlar1 kendi silahlariyla vurmak ve
tiiccarlarin  huzurunu bozmak isteyenlerin kotiiliigiine karsi kendi
Ogretilerini kullanmak oldugunu gérdiim. Bu Seriat (Loy) diizgiin sekilde
anlasilir ve Tiirklere gosterilirse ticaretin kolaylasmasina biiyiik bir avantaj
saglayabilecegi gibi bu dinle miicadele etmek ve yanlis ve sahte olduguna
[kendi arglimanlariyla] ikna etmek icin Hiristiyanlarin bu dinin giiliing
sacmaliklarini 6grenerek Tanri'ya hizmet hususunda da daha az faydal
olmayacaktir. Boylece Efendim, Muhammed’i Fransizca konusturdum,

7 Fransa Milli Kiitiiphanesi tarafindan L’Alcoran de Mahomet'in bu ilk baskisinin biri siyah
beyaz digeri ise renkli olmak tizere iki dijital kopyasi olusturulmustur. Bu kopyada da sz
konusu metin yer almaz bkz. https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k109735r/ ve
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k87050263.r, erisim 14.09.2020. ilk baskida
yayimlanan bu ithaf yazisin1 Hamilton ve Richard, ¢alismalarinin sonuna ek ol