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EDITORDEN | EDITORIAL

Degerli Okurlarimz,

Usul dergimizi, bir 6nceki sayida ifade ettigimiz gibi yeni adresimizde;
Istanbul Sabahaddin Zaim Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi olarak
yayimliyoruz. Gegen sayida belirtilen “yeni ve eski ekip, daha gii¢lii kadro ve
takim anlayisiyla caliyma” vurgusu aynen devam etmektedir. Dergimizi daha ileri
seviyelere ¢ikarma hedefini gerceklestirmeye ¢alistyoruz. Allah’a hamd olsun ki,
bu sayidaki makale sayimiz oncekinin iki katini agmig durumda. Bu durum
dergimizin akademik camiada ilgiye mazhar oldugunu gostermektedir. Ancak
hakem onay1 alan makaleler, dergimizin fiziki boyutlar1 dikkate alinarak se¢ildigi
i¢in hepsine bu sayida yer veremiyoruz.

Dergimiz yeni sayisi ile karsinizdadir. Birgok iiniversiteden gelen Tiirkge
ve Ingilizce yazilarla zengin bir icerige sahip olan dergimizin bu sayisinda toplam
on iki makale ve {i¢ kitap tamitimu yer almaktadir.

Ik makale, Dr. Selim Argun’un, “Fuat Sezgin'in Hayati ve Ilmi Miras:
Uzerine Diisiinceler: islam Bilim Gelenegini Yeniden Ihya Etmek” baslikli
yazisidir. Hayatini Islam bilim tarihine adayan Tiirk alimi Fuat Sezgin’i ele alan
makalede, Fuat Sezgin hakkinda biyografik bilgiler sunmamn yaninda, onun
oryantalist gelenekle olan iliskisi ele alinarak kendisinin bir 'Oryantalist' olarak
nitelendirilip nitelendirilemeyecegi sorusuna cevap verilmeye c¢alisilmaktadir.

Dr. Siimeyye Seving’e ait olan makale “Tafi’nin el-Isdrdtii 'I-Ilahiyye Adh
Eserinin Dirdayet Tefsiri Olarak Kabulii Meselesi” adin1 tagimaktadir. Yazar,
makalenin, eserin 0zgiin yoniiniin ve tefsir agisindan degerinin tespit edilmesini
amagladigini ve arastirmada s6z konusu eserin bir Kur’an tefsiri degil; ustl
kaidelerinin Kur’an merkezli ortaya konuldugu bir tiir Kur’an ilimleri ¢aligmasi
oldugu sonucuna varmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Ali Aytekin’in “Imam Ebt Hanife nin Ibadetler Konusunda
Yalniz Kaldign Bazi Goriigleri ve Bunlarin Tahlili” baslikli makalesinde, bazi
meselelerde imam Ebti Yisuf ve Imam Muhammed gibi 6grencileri ile diger
mezhep imamlarindan farkli diisiinen imam Ebt Hanife nin ibadetler konusunda

yalniz kaldig1 goriigleri ele alinmakta ve bunlarin tahlili yapilmaktadir.



Vil

“Mudarabede Taraflarin Kar Uzerindeki Haklarimin Hukuki Niteligi”
baslikli makale, Ars. Gor. Cemal Kalkan tarafindan kaleme alinmistir. Yazar,
Hanefi flrd-1 fikih kaynaklari izerinden haklarin hukuki niteligini ayrintili olarak
ele almakta, taraflarin karlar ve mudarabe temelli calisan katilim hesab1 kari
tizerinde yapilacak tasarruflara iligkin sinir1 belirlemeye ¢aligmaktadir.

Yiiksek Lisans 6grencisi Meryem Manav ve Dr. Ogr. Uyesi Salih Kumasa
ait olan makale, “Islim ve Tiirk Ceza Hukuku'nda Suglu Yakinlarmin
Magduriyetini Giderici Baz1 Hiikiimler” adimi tagimaktadir. Makalede, suclu
yakinlarmin magduriyetini asgariye indirme amaciyla yapilabilecek bazi 6zel
duzenlemeler 6nerilmektedir.

“Mutlak Otoritenin Muhafazas1 Sorunsali: Ismet Inanci Konusunda
Mezhepsel Bir Analiz” adli makale, Dr. Ogr. Uyesi Reyhan E. Basaran’a aittir.
Yazar, Ehl-i Siinnet ve Sia’ya gore ismet kavraminin mahiyetini ve bu kavrama
yiklenen misyonu irdelemektedir.

Dr. Esra Kilavuz Eser tarafindan kaleme alinan “17. Yiizy1l Osmanh
Seyhiilislamlarindan Catalcali Ali Efendi’nin Hayat: ve Fetvalar1 Uzerine Bazi
Miilahazalar” baglikli makalede ise ad1 gegen eser hakkinda derlenis siireci tespit
edilmeye ve literatiirde yer alan bilgiler tekrar gézden gecirilmeye caligilmaktadir.

Doktora dgrencisi Sevim Gelgeg’e ait olan “Kur’ani Uslup Agisindan
Ashab-1 Kehf Kissas1” isimli makalede, Ashab-1 Kehf kissasinin, niizul ortaminda
nasil ve ne sekilde bilindigi, kissa-siret iligkisi ve Allah’in kissayr anlatma
tarzi/bigimi iizerinde durulmakta; kissanin temel amaci olan yasalara ve bir grup
insanin tevhit miicadelesine dikkat ¢ekilmektedir.

“ibn Kuteybe’nin Kiraat Ilminin Bazi Problemli Konularina Y aklagimi”
adli makale, Dr. Ogr. Uyesi Ali Temel’e aittir. Yazar, makalesinde ibn
Kuteybe’nin sahdbenin kiraatlerdeki ihtilafi, sahdbe mushaflarinda goriilen
farkliliklar, kiraat imamlarimin kiraatlerdeki ihtilafi ve mushaf metninde gramatik
hatalar olduguna delalet eden rivayetler gibi kirdat ilminin bazi problemli
meselelerine yaklasimini ortaya koymaktadir.

“Didaktik Manziimeler Vasitasiyla Tecvid Ogretimi” baslikli makalesinde,
Dog. Dr. Yasar Akaslan, ¢aligmasinda, tecvid sahasinda oldukga ragbet gormiis
bazi didaktik manziim metinlerin 6nemini tespit etmekte ve tecvid konulu

manzimelerden bazi 6rnekleri ele almaktadir.



Yiiksek Lisans 6grencisi Nursen Altundag ve Dog. Dr. Osman Aydinli’ya
ait olan “Endiilis Emevi Devleti’'nde Birinci Biiyiikk Fitne Doéneminin (EI-
Fitnetii’l-Kiibra) Baglica Sebepleri” baslikli makalede, devleti neredeyse
dagilmanin esigine getiren ilk biiyiik fitne doneminin ortaya ¢ikmasina yol acan
sebepler farkli acilardan incelenerek ortaya konulmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Zuhal Dag’m “Hanefi Illet Teorisinde Asila Ozgii Vasiflar
ile Ta‘lilin imkAm” adli makalesi dergimizin on ikinci/son yazisidir. Yazar,
Hanef1 usilciilerin ¢ogunluguna karsilik Aldeddin es-Semerkandi ve Lamisi gibi
usilciilere gore bu nitelikte vasiflar ile ta‘lilde bulunmanin cdiz oldugunu,
ihtilafin dayandig1 hususlar tespit ve tahlil etmektir.

Dergimizin kitap tanitimlar1 boliimiinde; Muhammet Varelci’nin Mehmet
Sait Arvas’a ait “Fikih Usilii Kelam Iliskisi -Hicri VII. Asra Kadar Hanefi Usdli
Baglaminda-", Tamer Yildirim’in Mustafa Kamil Muhammed’e ait “Miisliiman
Kimlik Uzerine Seyyid Kutub ile Hikdyemiz” ve Begiim Biisra Koker’in Samir
Amghar’a ait “Buglinkii Selefilik & Bati’da Mezhep Hareketleri” adli kitaplarinin
tanitim ve degerlendirmelerini bulacaksiniz.

Usul dergisinin 34. sayisinin hazirlanmasinda emegi gegen tim
yazarlarimiza, alan editorlerimize, hakem olarak gorev yapan tim
akademisyenlerimize makalelere verdikleri degerli katkilar nedeniyle Dergimiz
ve Yayin kurulumuz adina tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Recep CICI
Editor
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Reflections on The Life and Legacy of Fuat Sezgin: Reviving

The Heritage of Islamic Knowledge

Selim Argun”

Abstract

Prof. Fuat Sezgin, who died at the age of 94 in the year 2018, was an erudite Turkish
scholar who left an unmatched legacy behind him. He was indeed a pioneering scholar,
devoted his entire life to the field of the history of science in Islam, par excellence. His
major aim was to investigate the contributions of the Muslim scholarship to human
civilization. Even though he was among the most renowned Turkish academician
outside Turkey, there is little information about his life in Turkish circles. What makes
him so special is not just his illustrious academic career or the amount of his
publications, but also his extraordinary personality. Apart from providing biographical
information, this paper will shed some light on his contributions and reveal some
aspects of his productive life. Finally, the paper will examine the nature of the
relationship that Fuat Sezgin had with the Orientalist tradition and try to answer the
question of whether he can be characterized as an ‘Orientalist’ or not.

Keywords: Fuat Sezgin, History of Science, Technology in Islam, Orientalism.
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Fuat Sezgin'in Hayat1 ve Ilmi Mirasi Uzerine Diisiinceler: islam

Bilim Gelenegini Yeniden Thya Etmek

Oz

2018 yilinda 94 yasinda aramizdan ayrilan Prof. Fuat Sezgin, arkasinda muazzam bir
ilmi miras birakan essiz bir Tiirk alimidir. Tiim hayatim Islam bilim tarihine adamus ve
Miisliiman bilim insanlarinin diinya medeniyetine olan katkilarini ortaya koymayi
hayatinin en biiyiik gayesi haline getirmistir. Tiirkiye disinda en ¢ok taninan Tiirk
akademisyenler arasinda yer almasina ragmen, hayati iizerine yeterince calismanin
oldugu sdylenemez. Fuat Sezgin hocayr bu denli 6zel kilan sadece basarilarla dolu
akademik kariyeri ya da geride biraktig1 eser sayist degil, ayn1 zamanda olaganiistii
kisiligidir. Bu makale Fuat Sezgin hakkinda biyografik bilgiler sunmanin yaninda, onun
ilim diinyasina katkilarina ve iiretken calisma hayatinin gesitli yonlerine 151k tutmay1
hedeflemektedir. Makalede ayrica, Fuat Sezgin'in Oryantalist gelenekle olan iliskisi ele
alinmakta ve kendisinin bir 'Oryantalist' olarak nitelendirilip nitelendirilemeyecegi
sorusuna cevap verilmeye caligilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fuat Sezgin, Bilim Tarihi, islam ve Teknoloji, Oryantalizm.
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A. The Biography of Fuat Sezgin

Prof. Fuat Sezgin was born in Bitlis, Turkey, on 24 October 1924, one year
after the establishment of the Republic of Turkey. He was the third of five children
born to Feride Cemile, a woman of Arabic-origin, and a mufti, Mehmed Sezgin,?
who was instrumental in arousing Sezgin’s interest in the Arabic language, as he
was surrounded at home by shelves full of Arabic books.

After graduating from elementary school in Dogubeyazit in the city of
Agr1, he had completed his schooling in Erzurum, in the eastern part of Turkey.
And in 1943, he moved to Istanbul with the intention of studying mathematics and
becoming an engineer. This was an ambition he had never realized, but it led him
to pursue his real passion. He states in his own words how he changed his mind
with just one crucial encounter in the same year, something that was destined to
be a key event in his life:

In 1943, one of my relatives took me to the Faculty of Arts at Istanbul University. |
was dreaming of being an engineer back then. There was a great German scholar who
knew Arabic. That relative of mine said to me that he wanted to take me to his lecture,
and I said, “Let’s go.” I was fascinated by that great scholar. From that day on, I did
not want to be an engineer or anything else anymore. All | wanted was to be a student
of his. Enrolment date had already expired, but I went to the Dean’s office,
nevertheless. When | was at the Dean’s office, that great scholar, who was a big man,
came by chance into the office.

He waited until our conversation ended with the Dean. The Dean said: ‘O, Mr. Ritter,
I was just talking to someone who wants to be your student.” He looked at me and
said: ‘I think he was in my lecture yesterday.” He was a tough man, only a few people
would go to his lectures and most of the students would run away. | remember mostly
being the only person in his classes.

He said, ‘Let’s have a few words with you. What you are searching for is hard. You
need to learn Arabic. And you know what, | am a tough teacher. My students run
away from me all the time.” And I said: ‘Yes, I know, they have already told me about
that, but | still want to face this challenge.” He smiled and said: ‘Okay’. That was
when I became his student... I was fortunate to be a student of such a great teacher.
For some reason, | was fascinated by this man... like he had all the knowledge of
wise people before him. ... He was different. He was most likely the greatest among

1 Merve Rukiye Dillice, “Fuat Sezgin ve {lmi Hayat1”, . Ulusal Geng Akademisyenler
Sempozyumu, “Prof. Dr. Fuat Sezgin ve Islami Ilimler”, ed. Feyza Betil Kose
(Kahramanmaras: SAMER, 2019), 49.

Hiiseyin Hansu, “Mehmet Fuat Sezgin’in Aile Cevresi ve Tiirkiye’deki Akademik
Seriiveni”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 60/1 (2019), 187.
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European Orientalists. | was so impressed by him that I cannot express it adequately
in words.3

Deeply moved and influenced by his teacher’s words, Sezgin abandoned
his idea of being an engineer. He immediately went to the Oriental Research
Institute to enroll and started to study Arabic and Persian Philology at the Faculty
of Arts at Istanbul University.* So, it was the German scholar, Helmut Ritter

(1892-1971), who had been the primary reason for Fuat Sezgin’s choice of study.®

Although Turkey had not participated in World War 11, all educational and
academic activities were suspended in Turkish universities after Germany invaded
Bulgaria. His master, Helmut Ritter, told him to benefit from this six-month
“sabbatical” by studying Arabic. Acting on this recommendation, Sezgin decided
to dedicate all his time to learn the language. He started reading the 30-volume
Qur’anic exegises, or fafsir, compiled by the famous 10" century scholar named
Muhammad b. Jarir al-Tabart (d. 310/923). At the beginning, he did not
understand much, so he used Turkish commentaries for reference. After the six
months, as a result of his daily 17-hours of study, he completed reading the
TabarT’s tafsir and was able to read classical Arabic texts. At the first lecture
Sezgin attended after the six-month-break, Ritter gave him an Arabic text, the
lhya’ ‘ulim al-din by the great scholar, Imam al- Ghazali (d. 505/1111), to test
him. He read passages from it in the presence of Ritter and other German scholars,
who were pleased with his progress.® Noticing his talent in linguistics, Ritter
advised him to learn a new language every year, a counsel which Sezgin kept,
mastering about 27 different languages, including Syriac, Hebrew, Latin and

8 Sefer Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, (Istanbul: Pinar, 2019), 24; Prof. Dr. Fuat Sezgin
Islam Bilim Tarihi Arastirmalar1 Vakfi (IBTAV), “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr.
Fuat Sezgin” (Retrieved on 17 October 2019).

4 IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.

5 Kadir Temugin (ed.), Amerika’mn Kesfinde Miislimanlar: Prof. Dr. Fuat Sezgin- Soylesi
ve Konferans
(Kayseri: Dogus Ofset Matbaacilik, 2016), 7. Nurettin Gemici, “Fuat Sezgin’in
Almanya’daki Ilim Hayatina Intisabinda Hellmut Ritter’in Rolii ve Onemi”, Fuat Sezgin ve
Temel Islam Bilimleri, Giincel Tartismalar, Teorik Teklifler, ed. Ali Karakas and others,
(Istanbul: Divan Kitap, 2019), 369-380.

6 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 26.
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German. Ritter himself was a dedicated scholar and a man of many tongues, who
was familiar with about 32 languages.’

Sezgin, after having had a conversation with Ritter, decided to study the
history of science. Ritter advised him to study mathematics, mentioning that the
great Muslim mathematicians in history, such as al-Khwarizmi (d. after 232/847),
Ibn Haytham (d. after 432/1040), al-Bironi (d. ca. 442/1050) and many others,
had been at the same level -sometimes even higher - than the European scholars.
Overwhelmed by this, Sezgin decided to focus on the history of science.®

The two, i.e. the teacher and the disciple, would go to the libraries of
Istanbul such as the Stlleymaniye Library, the Topkapi Library and the Hagia
Sophia Library to do research. Ritter had already proven to be one of the most
recognized world scholars on manuscripts in Turkey. Hence, Sezgin used their
visits to libraries as a good opportunity to learn and memorize things from Ritter
without using pen and paper. In an interview he gave at the age of 84 he would
say, “I would never take notes, he (Ritter) would explain, and I would just
remember. Most of the things Ritter told me are still in my head.”®

Sezgin graduated from the Faculty of Arts and received there five
certificates in Arabic-Persian Philology, French Philology and Turkology in 1947,
completing his thesis entitled The Development of the Science of al-Badi ‘'
During his sojourn in Istanbul, as shown in the archival records of the Presidency
of Religious Affairs in Ankara, Sezgin worked in the office of Mufti of Istanbul
for about 15 months. Having had a good command of Arabic, he became a scribe
at the office. Upon the request of Ahmet Hamdi Akseki, the then president of the
Presidency of Religious Affairs of Turkey, he translated a book by the Egyptian
scholar, Muhammad al-Bahiy, into Turkish under the title [slam Diisiincesinin
Ilahi Tarafi (The Divine Aspects of Islamic Thought), which was published in
1948. This translation was Sezgin’s first published work.!

7 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 121. Gemici, “Fuat Sezgin’in Almanya’daki {lim Hayatina

Intisabinda Hellmut Ritter’in Rolii ve Onemi”, 372-374.

Ihsan Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile Bilim Tarihi Uzerine”, Tiirkive Arastrmalar: Literatiir

Dergisi 2/4 (2004), 356.

9 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 25.

10 Hansu, “Mehmet Fuat Sezgin’in Aile Cevresi”, 192.

11 Muhammad al-Bahiy, Islam Diisiincesinin [lahi Tarafi, trans. Fuat Sezgin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi, 1948). This book is republished in 2020 by the Turkish Diyanet
Foundation.
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Right after his graduation, Sezgin immediately applied for a doctoral
degree program upon the advice of his master Ritter. His dissertation analyzes
Majaz al-Qur’an (The Metaphorical Expression of the Qur’an) written by Abil
‘Ubayda Ma‘mar b. al-Muthanna al-Taymi (d. 209/824 [?]). This dissertation,
which he submitted in 1950, helped him further familiarize himself with the world
of Islamic manuscripts. His thesis was later translated into Arabic and published
in 1954 in Cairo.*

Sezgin left Istanbul University in 1950 and began to work as a research
fellow at the Faculty of Theology in Ankara University, where he continued his
work as an assistant in the Department of Basic Islamic Sciences until 1953. After
three years of his stay in the modern capital of the Turkish Republic, he returned
to Istanbul University and started working as an assistant at the Chair of General
Turkish History.*

During his doctoral research, Sezgin already began to realize that Imam
Bukhari (d. 256/870) had made quotations from the aforementioned book, Majaz
al-Qur’an. This surprised him because contrary to the widely accepted theory that
the science of hadith was based solely on oral transmission, Bukhari had in fact
used written sources. This aroused in Sezgin a great interest, so much so that he
thereafter decided to study this subject. With this objective in mind, he started to
collect materials for his habilitation dissertation (a post-doctoral study for
professorship) entitled Buhari'nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar (Written
Sources of the Book of Commentary of al-Bukhari) while working as an assistant
at the Chair of General Turkish History. This thesis, in which he explains the
written sources of the kadiths, and the process of collecting of them into book
form, was published under the title Researches on the Sources of Bukhari*

In this study, Sezgin challenged the conventionally accepted position and
instead proposed the view that kadiths collected by Imam Bukhari were based not
only on oral tradition, but also on written sources dating back to the earliest

2 Abii ‘Ubayda Ma‘mar b. al-Muthanna al-Taymi, Majaz al-Qur’an, ed. Muhammed Fu’'ad
Sezgin (Cairo: Muhammad Sami Amin al-Khanji, 1954).

Ali Dere, “Mehmet Fuat Sezgin Hoca’nin Ankara Ilahiyat Yillari: Sezgin ve Fakiiltenin
Miisterek Tarihinden Bir Kesit”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 59/2
(2018), 221-250.

¥ Dere, “Mehmet Fuat Sezgin Hoca’nin Ankara {lahiyat Yillar1”, 238.
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periods of Islam in the 7" century.'® Therefore, Sezgin’s discovery is of great
importance - both for Muslim and non-Muslim academic worlds alike, as his study
was historically the first of its kind. While there was no concept of referencing in
the Latin world until the 18" century, Bukhari gave references in the 9™ century.

Sezgin himself expresses the importance of this study as to why this kind
of study was very much needed in the academic arena:
Today, Muslims, even the Hadith professors at al-Azhar University, believe that the
words of our Prophet were orally narrated. | mean, that it was heard from the Prophet
and narrated to another person. And that the accuracy of such words would decrease
(over time). For example, who are al-Bukhari and Muslim according to the greatest
orientalist Hadith scholar, Goldziher? He says: ‘All the Hadiths in Bukhar’s books
consist of the ideas and inventions of the schools of thought in his era. So, it has no
relation to the Prophet! They reflect the ideas of their time only. BukharT compiled
these thoughts! And he added a chain of narrations, so he invented it.” In my research
| proved that this is completely wrong. There are written sources behind them.*
Hiseyin Hansu, a professor of hadith at Istanbul University, draws
attention to the following remarks taken from the evaluation text of the academics
who assessed his work and wrote Sezgin’s habilitation report:
Dr. Fuat Sezgin, whose published/to be published works and articles we have
mentioned, continues his deep research and efforts in the field of hadith and the
philological features of the verses, and is promising that he will be an esteemed
Islamic scholar in the future.'®
Another defining moment in Sezgin’s life was the military coup that took
place in Turkey on May 27, 1960. Five months after the coup on October 28,
Sezgin learned that he was among 147 academicians who had been expelled from
their posts by the post-coup government. He read his name on the list from a
newspaper he bought whilst travelling on his way to work. Sezgin made an
immediate detour and went directly to the Siileymaniye Library and penned letters
to his university colleagues in the USA and Germany. He got responses from

Frankfurt, Yale and Berkeley. To continue his research, he did not want to be too

15 Muhammed Ikbal Aslan, “GAS’m Hadis Boéliimii ile Buhari’nin Kaynaklari'nin
Karsilastirmali Bir Analizi”, Darulfunun ilahiyat [Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi] Fuat Sezgin Ozel Sayis1 30, (2019), 181-191.

16 Elife Fistik, “Bat’min Sark Tasavvuru ve Prof. Dr. Fuat Sezgin”, I. Ulusal Geng
Akademisyenler Sempozyumu, “Prof. Dr. Fuat Sezgin ve Islami Ilimler”, ed. Feyza Betiil
Kose (Kahramanmaras: SAMER, 2019), 209.

17" Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 93.

18 Ahmet Hamdi Furat, “Fuat Sezgin’in Islam Arastirmalari Enstitiisii’'ndeki Faaliyetleri”,
Darulfunun flahiyat [{stanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi] ‘Fuat Sezgin® Ozel
Sayis1 30, (2019), 2.
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far from Istanbul and the East, particularly Egypt and Iran. So, he decided to go
to Frankfurt as a guest lecturer. The fact that it had the only Institute of History of
Science became another deciding factor for him to go there.®

Previously, he had received several academic research offers from abroad.
He had laughingly turned them down, saying, “How can I leave Istanbul, how can
I leave Turkey?” However, he understood that in 1960 the situation was beyond
his control.®® Consequently, Sezgin’s academic life, which had begun as a
research fellow in the field of Oriental studies at Istanbul University, continued
with Philology and Tafsir research at PhD level and advanced further in Hadith
studies as an associate professor, now ended in Turkey in 1961, having been
forced to leave his homeland at the age of 36. %

Being aware of the wisdom, “good is veiled behind what appears to be
evil”, the prospect of exile did not put Sezgin down at all, a distinct characteristic
of his that can be seen as one of the secrets of his success. This adverse situation
or crisis, on the contrary, he took as an opportunity, which eventually led him to
being a great scholar who would call out to the world from Germany instead of
Turkey. When asked about those bitter days many years later, he replied
phlegmatically: “I do not want to complain; the coup in 1960 was childish. People
forgive the mistakes made by children. | forgave that mistake. It did not affect me.
I went to Germany and got immersed in productive studies there. Therefore, |

never got angry then and I still don’t.”?

Frankfurt: Home away from Home

Fuat Sezgin continued his academic career at Johann Wolfgang Goethe
University in Frankfurt, Germany. His study focus was on the History of Arabic-
Islamic natural sciences. He wrote his second doctoral thesis at the Institute of
History of Natural Sciences at Frankfurt University on Jabir ibn Hayyan in 1965
and received the title of professor in the following year.?

He got married to Dr. Ursula Sezgin a year later. He fondly talked about
her as “... one of the most important events of my life...” Ursula Sezgin was a
German who had embraced Islam before she met her husband. She had initially

1 IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.

2 Yaklagan Saat, “Prof. Dr. Fuat Sezgin Kimdir?” (Retrieved on 19 November 2019).
2L Hansu, “Mehmet Fuat Sezgin’in Aile Cevresi”, 200.

2 Tuyran, Bilim Tarihi Sohbetleri, 30.

2 IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.
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studied geography and political sciences, choosing Oriental Studies for her PhD
on the Umayyad historian, Abu Mikhnaf (d. 157/773-74).>* Ursula Sezgin
provided great support to Sezgin. She helped greatly in his research, as well as
giving him moral support when he needed it. Sezgin expressed gratitude for his
wife often and emphasized the importance of her moral backing, saying, “It would
have been very difficult for me without her. | had faith. | had absolute faith in

Allah (but) 1 also had...her trust and support in achieving my goals...”?®

In another interview, he said, “I owe many thanks (to her) ...I found a wife
who endures this difficult life of mine...my conditions were not so good. I was
afraid. How will | start this book, can | complete it, etc.? While | was writing,
Ursula would take what I wrote every week, would edit it and correct it... she
would always comfort me.”?® They had a daughter who was born in 1970, and
Sezgin named her “Hilal”, meaning “Crescent”, one of the important symbols of
Islamic civilization, to which he had dedicated his life. Hilal Sezgin is a writer,
journalist and author.?’

In the same period, his first volume of Geschichte des arabischen
Schrifttums (The History of Islamic Science), known as GAS, was published.?®
During his time as a university student, Sezgin had studied at the libraries of
Istanbul together with Ritter, and for the manuscripts, they had benefited from the
book, Geschichte der Arabischen Literatur (The History of Arabic Literature) by
Carl Brockelmann who was Ritter’s teacher. Despite being one of the primary
sources in this field, they noticed that the book had deficiencies, and Sezgin took
the decision to write an addendum to correct this. As he worked, he realized that
many manuscripts had been missed out by Brockelmann. Therefore, he decided
that it must be more than an addendum. It would have to be a new work including
all the known Islamic-Arabic scientific manuscripts. When he mentioned this idea
to Ritter in 1965, he said, “No one in the world can achieve this goal. Do not tire
yourself for nothing, give it up.” But Sezgin, so confident and resolute as he was,

2 Ursula Sezgin, Abii Mipnaf: Ein Beitrag zur Historiographie der umaiyadischen Zeit
(Leiden: E.J. Brill, 1971).

% IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.

% IBTAV, “TRT Haber | Inci Ertugrul ile Haber Tadinda- Prof. Dr. Fuat Sezgin”, Youtube (2

December 2016).

Mahmut Ak, “Islam Bilim Tarihine Adanmis Bir Omiir: Prof. Dr. Fuat Sezgin”, Divan:

Disiplinlerarasi1 Calismalar Dergisi 24/47 (2019), 229.

Nurettin Gemici, “Fuat Sezgin’in Essiz Calismasi: Gas (Geschichte Des Arabischen

Schrifttums) ve Almanya’da Sarkiyat Caligmalarmna Dair”, Diizce Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisi Dergisi, 9, (2019), 31-37.

27

28
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already made up his mind, and started working on his magnum opus, a project
which would last for over 50 years.?

During his early years in Frankfurt, he had heard that a committee would
be set up to further develop Brockelmann’s research. He went to the Netherlands
and had a meeting with the committee. He received the response that the project
was too big for one person and that therefore only the committee could handle it.
This did not deter Sezgin, who determinedly carried on his work. So much so that
the committee had to disband upon the publication of the first volume in 1967.%
Sezgin immediately sent a copy of the book’s first volume to Ritter, to which he
replied, “No one has ever achieved such before, and no one but you will be able

to. Congratulations.”

He received the King Faisal Prize and 200,000 US dollars for this book in
1979. Being the first to win the newly instituted prize, he had the opportunity to
meet many influential statesmen. Taking the opportunity, he started working on a
wagf project. He wanted to establish an institute focusing on the contribution of
Islamic sciences to humankind. First, he convinced the university administration,
and then, started lobbying for finances. During a conference in Kuwait, thanks to
the popularity of the award, the Kuwaiti government agreed to provide financial
support, and the wagf was established in 1981.%2 The following year, he founded
the Institute for the History of Arab-Islamic Sciences (Institut fiir Geschichte der
Arabisch-Islamischen Wissenschaften) within the Johann Wolfgang Goethe
University.®

As one of the projects of the Institute, the Museum for the History of Arab-
Islamic Sciences was founded in Frankfurt the following year. The Library of the
History of Sciences, including 45,000 volumes collected from all over the world
by Sezgin, were in the same building.3*

Sezgin prepared a five-volume catalogue titled Science and Technology in
Islam with the aim of introducing the objects to the museum in 2003. It was
written in German and translated into Turkish, English, Arabic and French. It is

2 Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile Bilim Tarihi Uzerine”, 358.

30 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 90-91.

3L Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile Bilim Tarihi Uzerine”, 359. Gemici, “Fuat Sezgin’in
Almanya’daki lim Hayatina Intisabinda Hellmut Ritter’in Rolii ve Onemi”, 372-374.
Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile Bilim Tarihi Uzerine”, 362.

3 IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.

% IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.
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now also available online in Turkish, English, and German on the official website
of Istanbul Museum for the History of Science and Technology in Islam.*

Sezgin then decided to establish a similar museum in his home city,
Istanbul, in order to provide both Turks and the millions of tourists, who flock
there annually, to see more concretely the rich scientific heritage of Islamic
civilization, as well as the contributions of Muslim scholars to the history of
science. His untiring efforts were rewarded with generous support by the Turkish
government. The Istanbul Museum for the History of Science and Technology in
Islam was established in 2008. The inauguration ceremony was held on 25 May
2008 with the attendance of Recep Tayyip Erdogan, the then Turkish Prime
Minister. In the Museum, located at Gililhane Park in Istanbul, hundreds of replica
objects that have been meticulously recrafted allow visitors to better appreciate
the evolution of Islamic civilization.

Two years later, the Fuat Sezgin Foundation for the History of Islamic
Science was founded with the aim of supporting the activities of the Museum.
Additionally, an independent Department of the History of Science was founded
at the Fatih Sultan Mehmet Wagf University under the aegis of Sezgin in 2013, in
order to provide courses at undergraduate, graduate and doctoral levels. The Fuat
Sezgin Institute for the History of Islamic Science was established at the same
university in 2013. Another great service to his homeland by Sezgin was to found
the Fuat Sezgin and Ursula Sezgin Library of the History of Science. The Library
that houses around 27.000 books was opened in Giilhane Park in 2017.%

Sezgin spent the last years of his life in Istanbul. He would closely follow
the activities of the Library and the Institute and his students would love to visit
him. During his decades-long career he garnered many international awards and
accolades from various institutes, from Cairo, Damascus and Baghdad, the
Academy of Sciences in Turkey, as well as many honorary doctorates and the
Federal Service Medal of Honor in Germany and the Grand Presidential Prize for
Culture and Arts in Turkey.*’

% IBTTM, Istanbul Museum of the History of Science and Technology in Islam. (Retrieved
on 3 December 2019).

% IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.

87 Islamic World Academy of Sciences, “Fuat Sezgin Passes Away: The Departure of the
Famous Turkish Historian at the Age of 94 Years” (Retrieved on 1 September 2020).
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One of the most illustrious scholars and role models of our century, Prof.
Fuat Sezgin passed away on the summer’s day of June 30, 2018. He was buried
in front of his precious museum in Istanbul and left behind a grand legacy that
will continue to shed light on the little known and less acknowledged treasure in
the field history of science.

B. Books and Literary Legacy

1. Geschichte des Arabischen Schrifttums — GAS®: The major
accomplishment of Sezgin is his 17 volumes of the History of Arab-Islamic
Sciences. He passed away while preparing the 18" volume. The project started
with manuscripts in the libraries of Istanbul but turned into a source of history of
science in Islam by including Arabic manuscripts from all around the world.*® For
50 years, Sezgin traveled to as many as 60 countries where he visited many
libraries and studied over 400, 000 manuscripts. The first nine volumes of GAS
were published by E. J. Brill (Leiden) between 1967-1984 while the remaining
volumes were published by the Institute for the History of Arab-Islamic Sciences
in Frankfurt at the Johann Wolfgang von Goethe University.*

2. The Istanbul Museum for the History of Science and Technology in
Islam (An Overview)*!: Consisting of five volumes, this work was prepared as a
catalogue of the museums in Istanbul and Frankfurt. Introducing the objects in the
museums, it reveals through rich visual materials the contributions of Muslim
scholars to the world’s history of science in many fields, such as astronomy,
medicine, geometry, geography, optics, chemistry and nautical science. It has
been published in German, Turkish, English, Arabic and French.

3. Astronomy, Geography and Navigations in Islamic Civilization*?:
This invaluable work was derived from the five-volume Science and Technology

3 Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums (Leiden: Brill, 1967-1984).

3 Musa Sancak - Aziz Encakar. “Erken Donem Kelam Literatiirii Fuat Sezgin’in GAS’1
Baglaminda Bir inceleme” Darulfiinun ilahiyat [Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi] ‘Fuat Sezgin’ Ozel Sayis1 30, (2019), 38.

40 Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums (Frankfurt: IGAIW, 1985-2015).

4 Fuat Sezgin, Istanbul Islam Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi (Toplu Bir Bakis); The
Istanbul Museum for the History of Science and Technology in Islam (An Overview)
(Istanbul: Istanbul Kiiltiir A.S, 2018).

42 Fuat Sezgin, Astronomy Geography and Navigations in Islamic Civilization (Istanbul:
Boyut, 2010).
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in Islam. Published in Turkish,*® this book reveals the Arab origins of European
maps, globes and shows world maps in the history of Islamic science, maritime
objects as well as ship models and compasses are examined.

4. Architecture, Geometry, Physics, Chemistry, and Medicine in
Islamic Civilization**: In this second book derived from the five-volume Science
and Technology in Islam, each object is presented with colored pictures, and
detailed explanations as well as the dates and places they have been discovered
are listed.

5. Kaitip Celebi’nin Esas Kitab-1 Cihanniima’st ve Cografya
Tarihindeki Yeri*® (Katib Chalabi’s Book of Jihainnuma and Its Place in the
History of Geography): Devoted to the sciences of astronomy and geography,
Jihannuma gives information about the latitudes and longitudes of cities and their
distances to one another, industry in the leading countries of the era and the
religion, language, and population information of the peoples. The facsimile of
the Ottoman manuscript of this unique work (Topkapi Palace Manuscript Library,
Revan Collection, MS 1624) is presented in the book accompanied by an English-
Turkish preface by Sezgin in which he evaluates Jihannuma, Katib Chalabi, and
his importance in the history of geography.

6. Amerika Kitasimn Miisliman Denizciler Tarafindan Kolomb
Oncesi Kesfi ve Piri Reis*® (Piri Reis/The Pre-Columbian Discovery of the
American Continent by Muslim Seafarers): The works of Piri Reis are
examined in this book with Sezgin's own research and evaluation. In addition to
the cartographic depiction of the Mediterranean islands, the maps of Piri Reis in
Kitab-1 Bahriye, which guided the sailors for centuries, and the sources of these
maps are studied in this book. It was authored and published in English first, and
then translated into Turkish.

7. The History of Science and Technology in Islam*: This work
examines with several examples the role of Islamic science in the world’s history

®  Fuat Sezgin, Islam Uygarhginda Astronomi, Cografya ve Denizcilik (Istanbul: Boyut,
2009).

4 Fuat Sezgin, Islam Uygarhginda Mimari, Geometri, Fizik, Kimya, Tip (Istanbul: Boyut,
2012).

% Fuat Sezgin, Kdtip Celebi’nin Esas Kitdb-1 Cihdnniimast ve Cografya Tarihi'ndeki Yeri
(Istanbul: Boyut, 2013). )

% Fuat Sezgin, Amerika Kitasinin Miisliiman Denizciler Tarafindan Kolomb Oncesi Kesfi ve
Piri Reis (Istanbul: Boyut, 2015).

47 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, trans. Abdurrahman Aliy, ed. Hayri Kaplan,
Abdurrahman Aliy (Ankara: Tirkiye Bilimler Akademisi, 2007).
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of science. Besides being an alternative to the Eurocentric scientific
understanding, it is also a resource reminding the Islamic world of its great
achievements in the realm of science and technology. The book explores the ten-
century development in the history of science in Islam in such fields as
architecture, medicine, nautical science, chemistry, geography, geometry,
physics, and astronomy.

8. In Europdischen Sprachen Erschienene VVorworte zu Publikationen
des Institutes aus den Jahren 1984 bis 2011*® (The Prefaces in European
Languages to the Publications of the Institute of the History of Arab-Islamic
Sciences from 1984 to 2011): It was published as “the 30" anniversary special
edition” of the Institute of the History of Arab-Islamic Sciences at the Johann
Wolfgang Goethe University. The book includes the Turkish, English, German
and French prefaces of the books published by the institute. The prefaces were
authored over thirty years, mostly by Sezgin himself. It was published in Germany
in 2011 and was translated into Turkish after a few years.*°

9. The Sources of al-Bukhari™: This book by Sezgin, challenges and
corrects many common misconceptions about al-Bukhari’s Sahih and his
methodology. One of those misconceptions is that while preparing his work, al-
Bukhari collected hadith narrations only based on oral sources by traveling around
many regions. This work, however, reveals the written sources benefited by al-
BukharT, and demonstrates the methodology of the evaluation of the literature step
by step.

10. Bilim Tarihi Sohbetleri®* (Conversations on History of Science): It
comprises the interview of Sefer Turan with Sezgin, published in Turkish, and
reveals the life story of Sezgin as well as the background of his studies and
projects.

48 Fuat Sezgin, Jubilaumsband zum dreiBigjahrigen Bestehen des Institutes fiir Geschichte
der Arabisch-Islamischen Wissenschaften. In europdischen Sprachen erschienene
Vorworte (Mukaddimeler) zu Publikationen des Institutes aus den Jahren 1984 bis 2011
(Frankfurt: IGAIW, 2011).

49 Fuat Sezgin, 1984 Yilindan 2011 Yilina Kadar Arap-Islam Bilimleri Tarihi Enstitisi
Yaywnlarima Yazilan Avrupa Dillerindeki Onsézler (Istanbul: Timas Yaylari, 2015).

0 Fuad Sezgin, Buhari’nin Kaynaklart Haklanda Arastirmalar (Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1956).

5L Sefer Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, (Istanbul: Pmar, 2019).
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We should also add that apart from these works, Fuat Sezgin published
1237 facsimile editions of valuable manuscripts on various scientific subjects,
which are located in different libraries across the world.

A Few Notes on the Museum of the History of Science and
Technology in Islam

After the establishment of the Institute in Frankfurt, Sezgin started
developing projects, one of which was the idea of a museum. He was inspired by
the German physicist and expert on the history of science, Eilhard Wiedemann (d.
1928).52 In 1900, Wiedemann began developing replicas to introduce Islamic
scientific objects to the public. He succeeded in completing replicas of only five
objects when he died in 1928. Taking this into consideration, Sezgin established
the museum in 1983 with the intention of producing 30 replicas, enough to fill a
room, hardly a museum.%® Today with a collection of 585 replicas, the Istanbul
museum has reached such a success and such a height that he could not imagine.
% In an interview, he said that the main goal of the museum was to introduce the
public to scientific implements and tools invented by Muslims.*®

The works exhibited in Frankfurt quickly gained recognition, and Sezgin
received many requests to establish similar museums in other parts of the world.
The Turkish Minister of Culture and Tourism visited the institute in 2005 and
informed Sezgin of their wish to establish a similar museum in Istanbul. The
Istanbul Metropolitan Municipality allocated a building in Gulhane Park for the
museum. The Istanbul Museum of the History of Science and Technology in Islam
welcomed its first visitors on May 24, 2008. It was also officially decided that an
institute for the study of the history of science would be established next to the
museum.®

Extending over 3,500 square meters along the old Topkapi palace wall, the
museum is a significant body, being the first in Turkey and the second in the world
after Frankfurt in its kind, with a collection of 585 replicas. At the entrance of the
museum a globe welcomes the visitors, which is a reproduction of the world map

52 For further information on Wiedemann, see Hilal Gérgiin, “Wiedemann, Eilhard”, Tirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/159-161.
% IBTAV, “A Life Dedicated to Science: Prof. Dr. Fuat Sezgin”.
5 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 106.
5 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 32-33.
% IBTTM.
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that is believed to be drawn up on the order of Caliph al-Ma’ miin in the 9™ century.
Prepared by globular projection, the map is surprisingly accurate considering the
limitations of the time. The Ibn Sina Botanical Garden, containing 26 of the
medicinal plants mentioned in the second volume of Ibn Sina’s (Avicenna) (d.
428/1037) The Canon of Medicine (al-Qanin fi al-tibb), is also located in the

museum’s garden.

The museum consists of two floors. On the first floor, maps, drawings and
diagrams in the fields of mining, physics, mathematics, geometry, city-planning,
architecture, optics, chemistry and geography are exhibited. A film hall, as well
as sections on astronomy, clock technology, nautical affairs, arms technology and
medicine are located on the second floor. The replicas and models of the works
of Muslim scientists from the 9" to the 16" centuries can be seen in all exhibition
halls.

A copy of the world map drawn by al-Idrist (d. 560/1165), a mechanical
clock built by Taqt al-Din (d. 993/1585) in 1559, the planetarium by Aba Sa‘id
al-Sijzi (d. 415/1024), the celestial sphere of ‘Abd al-Rahman al-Sufi (d.
376/986), the astrolabe of Hamid b. Khidr al-Khujandi (d. 390/1000), the minute
scale made by ‘Abd al-Rahman al-Khazini in the 12" century and The Canon of
Medicine by Ibn Sina are just some of the important objects exhibited in the
museum. The replicas were prepared by the Institute of History of Arab-Islamic
Sciences at the Johann Wolfgang Goethe University in Frankfurt. Most of them
were based on descriptions and diagrams in the written sources, while a few of
them were based on the originals of the objects that have survived today.

While Sezgin could not witness the effect of GAS on the public, seeing the
reactions of those who visited the museum made him happy. In this regard, he
says, “(People) are amazed when they see our museum. We can gradually put
these tangible objects into the minds of people alongside the notions. And it can
create an impact by correcting the false information (about Islam’s contribution

to science) ...”%’

The importance Sezgin attached to the museum projects indicates that he
was a scholar who was not content with theoretical studies only, but also quite
aware that supporting scientific notions with tangible objects would increase
appreciation and understanding. Hundreds of scientific objects reproduced under

57 Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile Bilim Tarihi Uzerine”, 364.
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his leadership have created an impact in the East and the West, with similar
museums opened in Riyadh and Dubai.%®

C. Reflections on The Legacy of Fuat Sezgin

Islam, whose first Qur’anic command is “to read”, firmly holds that the
seeking of knowledge is obligatory upon every believer. In this regard, the
Prophet Muhammad said that the seeking of knowledge is a duty upon every
Muslim.*® Sezgin dedicated his entire life to learning and teaching others till his
last breath. Sezgin’s life can be viewed as one of best contemporary illustrations
of the above-mentioned %adith of the Prophet, who also said that we should seek
knowledge “even (as far as) unto China”.

Sezgin travelled to more than 60 countries in search of knowledge, working
17 to 18 hours a day, taking no holidays or days off. This could, indeed, be part
of a biography of an ancient scholar, one of the giants who lived many centuries
ago. This was also the characteristic of Fuat Sezgin, a modern-day Muslim
scholar, who lived most of his life in Frankfurt, Germany, for his entire life is a
testimony to his dedication to learning and teaching. In 2016, when he was 89
years-old, he was asked about how many hours he worked a day. He replied, “I
used to work a lot, maybe 16-17 hours a day...but now I cannot work that

much 2960

There is a common tendency in modern academia that scholarly production
decreases after people obtain their academic titles. This was not the case with
Sezgin, who continued to publish until the last days of his life.

He adopted for himself as a guiding principle the famous kadith narrated
by ‘Abd Allah ibn ‘Umar: “He whose two days are equal is a loser”. He
consciously tried to spend each day more fruitfully than the next and felt guilty
whenever he could not learn something new or achieve something further. He
interpreted the hadith as a message of Islam, wanting a new thing from us each
new day. Sezgin reasoned in a conversation with Sefer Turan that every Muslim
had to ask this question just like a merchant would ask himself, “What have |

% Sharjah Museum of Islamic Civilization, (Retrieved on 15 August 2020).
% Ibn Majah, “Muqaddimah”, 17 (No. 2249).
8 Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile Bilim Tarihi Uzerine”, 354.
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earned today?” Scientists or those who do charitable activities also have to ask
“What have I learned today? Which charitable act have I done today?”%

Sezgin spent most of his life among the Orientalist scholars, reading their
academic works and completing his studies under their supervision. However, |
argue that describing Fuat Sezgin as an “Orientalist” would be entirely incorrect
and unfair. Like the famous author and academic Edward Said, a most prominent
opponent of the Orientalist mindset, Sezgin, too, can be regarded as a leading
critic, for his primary goal and lifelong struggle was to refute the disparaging
claims of the Western Orientalists. His phenomenal work, The Sources of al-
Bukhart, thoroughly disproved the baseless claims of Orientalist scholarship on
the unreliability of Islamic sources, and of the questionable traditions of hadith
transmission. Even though his book on Bukhari was written in Turkish, and has
never been translated, it still is among the most referred Turkish book in Western
academic circles.

Without doubt, though, the magnum opus of Sezgin is his 17 volume
Geschichte des Arabischen Schrifttums (The History of Arab-Islamic Sciences)
known as GAS. Beginning in 1967 and ending in 2018, he worked over 50 years
on this project. His fundamental aim was to document the contributions of
Muslims to the field of science and technology. Even though Sezgin himself had
been taught at this school of the Orientalists, he decided to correct this
misperception from the moment he realized that it was not true.

By compiling and cataloguing hundreds of thousands original manuscripts
from all over the world, Sezgin was able to show that Muslim scientists did
produce excellent scholarly works, almost in all fields, mathematics, astronomy,
astrology, meteorology, geography, cartography, medicine, pharmacology,
zoology, veterinary science, poetry, alchemy, chemistry, botany, agriculture and
S0 many other disciplines.

His GAS project was undeniably a rectifier and even a “game changer” in
the true sense of the word, as it shook the foundations of the Orientalist allegations
that Islamic civilization had offered little. In doing so, Sezgin filled what is called

61 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 110-111.
62 Ozcan Hidir, ““Kesf-i Kadim”i “Vaz-1 Cedid” Kilmak: Fuat Sezgin’in Islam Bilim Tarihine
Katkis1,” Diyanet Aylik Dergi 337 (2019), 26.



Selim Argun: Reflections on The Life and Legacy of Fuat Sezgin... - 19 -

“the great gap” and thereby brought back to the study of Islamic history a balanced
and fair perspective.

Interestingly, Sezgin was against the idea of adopting a blind criticism of
Orientalist scholarship. He insisted on evaluating their works with a fair and
objective approach and giving credit to them whenever and wherever it was due.
Yet, whenever he came across an unfair evaluation or analysis, he would not only
criticize it, but furnish viable and justifiable alternatives. It should be noted that
the German Orientalist institutions opened their doors for him when he was
expelled from his own country in the 1960s and provided him assistance.

Sezgin was frequently asked about the secret behind his tireless work ethic
and self-discipline. He once replied, “T cannot tell you enough how all the cells in
my body need to rest! But every time | get this feeling, | once again convince
myself that | have no right to rest while the Islamic world is in this (critical)
situation. | will rest in the grave. | have been in Frankfurt for 40 years... (yet) I

have never had a chance to see the city!”%

As a master of time management, even his basic needs such as eating would
not take long. One of the key elements in his success was when he became tired,
he would then change the line of his work and “relax” by doing another thing. In
this regard, he was critical of people today, lamenting that we forget the fact that
our time is short. We, as he warns, are not conscious enough as to how to spend
our time productively, -time: a blessing of Allah on us.%

What can be gleaned from the life of Sezgin as examples for us today is his
consistency, patience and never-ending optimism, even under extraordinary
circumstances. Sezgin always kept in mind that “the good is veiled behind what
appears to be evil”. Even though he faced many challenges, including exile from
his beloved homeland, he never fell into despair. Faith and hopelessness could not
exist in the same heart together. Instead, the difficulties he went through always
prompted him to think and plan about what he could do next, and to take
immediate action after deciding what to do. In this way, he mastered turning crisis
into opportunity. Having been exiled was not an end for him but the beginning of
something else.

8 Nermin Taylan, “Ilmin Afakinda Vakur bir Veda: Fuat Sezgin”, Diyanet Dergi 332 (August
2018), 42-45.
64 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 130.
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Another lesson taken from the life of Sezgin is his strong will and firm
determination. Throughout his life after deciding what to do, he never looked
back, no matter how challenging the conditions were. For example, when Hellmut
Ritter, his master whom he respected more than anyone else, told him to give up
his idea of GAS, Sezgin persevered. It is this same determination that made him
work constantly for years after deciding to establish the institute, despite all the
obstacles.

As a multidisciplinary scholar, learning about the requirements of his job
was never enough for him. He was so devoted to his ideals that he would learn
about related fields as well. We have already said he learnt 27 foreign languages
to read and understand texts from their original sources. He even learnt
bookbinding. This alone shows his perfectionist approach. The learning of
languages is a common characteristic of top academics, who, through their
endeavors, change existing paradigms.®®

Another critical point about his life is Sezgin’s self-confidence. He left us
a comprehensive exemplary scholarship. While talking about our past, sometimes
we exalt it to such an extent that we make it something unachievable, turning it a
utopia. This may cause us to perceive our historical figures with such an
unrealistic, if not hopeless, perception that we feel we cannot reach great heights.
However, Sezgin showed us that we can achieve success by working hard. In this
regard, his life is a lesson itself for understanding that what we read about our past
is not a myth, but a reality that can be attained today.

Although during his first years in Frankfurt he was told that GAS was
unachievable,% he never lost his self-belief and kept on studying. Thus, he
succeeded in his goal, leading to the disbanding of the special committee that had
been set up for the project. He attached great importance to instilling self-
confidence in the minds of young people. To draw attention to its importance, he
recommended, “First of all, I would like to address teachers. They must try to save
students from the sense of inferiority, for it eats up the Turkish nation like a

cancer.”%

8 Hidir, ““Kesf-i Kadim”i “Vaz-1 Cedid” Kilmak”, 29.

%  Adnan Yilmaz, Bilimler Tarihi Dostu Prof. Dr. Fuat Sezgin (Istanbul: NG yayincilik.
2019), 176-177.

67 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 73.
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He said it was crucial to learn history properly and to understand the
lessons drawn from it. In this context, we must neither feel inferior, nor boast too
much. Sezgin instead emphasized that keeping balance in this regard was
essential, and further crystallized his position in these words: “If we learn our
history properly, we may perhaps overcome both the inferiority complex and (the)

meaningless boasting.”®

It should be noted that the people who met with Sezgin appreciate his
human qualities as well. Apart from being a dedicated scholar who always focused
on his work and never wasted his time, he was also a caring and generous person.
He always addressed the needs of his students, even offering to pay for the train
tickets of students who visited his institute.®® It would be meaningful to conclude
with the advice of Sezgin, the great scholar of our age, a role model for all:

I gave a lecture at the University of Kuwait. The sixth volume of my book was just

released back then. A young man asked, “You are writing this challenging book, what
do you recommend to us?’

So, | told him:

1. A true asceticism (zuhd). It means being able to make self-sacrifice from worldly
pleasures! | could have lived in better conditions, but | go to the institute by taking a
small piece of bread in my bag. I include a little piece of cheese or oil-free jam, and
have my lunch with that, which means it does not take more than ten minutes.

2. “Sabr al-Jameel”, which means a beautiful patience.

3. Fear of Allah. | recommend you to be aware that Allah keeps all our actions under
control.™

D. Conclusion

By this preliminary study, we have aimed to draw the attention of those
who wish to pursue research in the field of Islamic civilization in general and
history of science in particular to the intellectual legacy of Fuat Sezgin. It is hoped
that this will serve for them as a primer or a roadmap, furnishing a set of guidelines
adopted and employed by Sezgin himself while doing his own research and also
highlighting one by one the most important characteristics of his overall
achievement as a world-renowned scholar. Sezgin, with his lifetime dedication,
determination and hard work, unearthed the lost treasure of Islamic civilization;

68 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 11.

8 See Yunus Arslan’s interviews with Hiiseyin Sen and Hayrullah Cengiz. Yunus Arslan,
“slam Bilim Tarihine Omriinii Adayan Alim: Fuat Sezgin”, Lacivert Dergisi 49 (2018)
(Retrieved on 19 August 2020).

70 Turan, Bilim Tarihi Sohbetleri, 103-104.
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with his literary works, he was able to provide a rich academic resource and also
open up new horizons for generations to come. Many people agree that what he
managed to accomplish alone equaled the output of several men. All inall, Sezgin
aimed at the de-colonization of Muslim minds and gave them hope by
underscoring the golden message, “as your ancestors did, so you too can achieve.”

Even though he was taught and tutored by Orientalist scholars and
benefited a lot from their tradition, Sezgin never became an Orientalist academic
in his approach towards Islamic civilization. On the contrary, Sezgin’s legacy in
its entirety challenges the deep-rooted, but unjust claims of Orientalists, who have
either downgraded or belittled the contributions of Islamic civilization to sciences.

With the project of Museum of the History of Science and Technology,
Sezgin’s intention was to show people, particularly Muslims, that Islamic
civilization was not an imaginary world, but a concrete reality. For this reason, he
worked meticulously to produce replicas of the scientific tools invented by
Muslim scientists throughout the history of Islamic civilization. In doing so, he
also demonstrated the practical aspects of the science of history, which is
generally accepted as a theoretical science.

In short, the life and legacy of Prof. Fuat Sezgin, as we have tried to show
in this essay, indeed contains numerous significant theoretical and practical
lessons for young students and offers profound wisdom not just for the seekers of
knowledge but for any Muslim as well who desires to lead a life of responsibility
in accordance with the Prophet’s universal teaching: in doing good deeds or
learning, your two days, yesterday and today, should never be equal and the same.
This was the principle by which this great scholar of Islamic civilization himself
studied, worked, and produced and also inspired his students.
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http://www.yaklasansaat.com/dunyamiz/bilim_ve_teknoloji/fuat_sezgin_kimdir.asp
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Tafi’nin el-Isdrdatii’l-Tlahiype Adh Eserinin Dirayet Tefsiri

Olarak KabulU Meselesi

Siimeyye Seving”

Oz

Fikih, kelam, tefsir ve hadis gibi pek cok alanda telif ettigi eserleriyle bilinen
Necmeddin et-TGf (61, 716/1316), el-Isdratii’I-ildhiyye ile’l-mebakisi I-uslliyye adh
eserinde Kur’an-1 Kerim’in biitiin srelerini usiil meselelerini ortaya g¢ikarabilmek
maksadiyla incelemektedir. Ancak séz konusu eser, her ne kadar Kur’an strelerine gore
boliimlere ayrilsa da Kur’an’in biitiin dyetlerini konu edinmeyip, sadece usalii’d-din ve
us@li’l-fikh ile ilgili ayetlerle smirli kalmaktadir. Bu durum, eserin kamil bir Kur’an
tefsiri addedilmesi hususunu tartigma konusu haline getirmektedir. Zira tizerine yapilan
calismalarda eser, cogunlukla tefsir olarak degerlendirilmektedir. Ne var ki kelam ve
fikih meselelerinin eserin muhtevasindaki tesiri, eserin mahiyeti hakkinda ihtilafa
neden olmaktadir. Bu makalede séz konusu tartismaya yon vermek iizere el-Isdrdtii I-
ilahiyye, mukaddime kismindaki beyandt lizerinden tamimlayict bir yontem ile
incelenmekte ve eserin yOnteminin tatbiki secilen &rnekler cergevesinde
degerlendirilmektedir. Boylelikle miiellifin eserini 6ne ¢ikaran 6zgiin ydniiniin ve
eserin tefsir acisindan degerinin tespit edilmesi amaclanmaktadir. Arastirmanin
neticesinde el-sdrdtii ’I-ilahiyye’nin mutlak manada bir Kur’an tefsiri degil; ancak usl
kaidelerinin Kur’an merkezli ortaya koyuldugu bir tiir Kur’an ilimleri ¢caligmasi olarak
degerlendirilebilecegi sonucuna ulagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, TGff, el-Isaratii’l-ilahiyye, Usali’d-din, Usali’l-fikh,
Ayet.
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The Issue of Accepting Al-Tufi’s Work Named Al-Isharat Al-
Ilahiyya as An Dirayah Tafsir

Abstract

Najm al-Din al-Tafi known for his works in many fields such as figh, kalam, tafsir and
hadith, examined all surahs of the Qur’an in his work named al-Isharat al-ilahiyya ila
al-mabahithi’'l-usiliyya in order to reveal the ustl issues. Although the work in question
is divided into sections according to the verses of the Qur’an, it does not cover all the
verses of the Qur’an and is limited only with the verses related to the usil al-din and
ustl al-figh. Hence, it is controversial that the work is a complete interpretation of the
Qur’an. However, the work is mostly interpreted as tafsir, the effect of the issues of the
Islamic theology and figh causes a conflict about the nature of the work. This article
examines al-Isharat al-ilahiyya by the descriptive method based on information given
in the introduction chapter of the work and application of his method is evaluated with
in some selected examples to guide the discussion in question. Thus, it is aimed to
determine the original aspect of the author's work and its value in terms of tafsir. As a
result of the research, it is concluded that al-Isharat al-ilahiyya is not an interpretation
of the Qur’an absolutely, but it can be evaluated as a study of Qur’anic sciences in
which usill issues are revealed based on the Qur’an.

Keywords: Tafsir, al-Tufi, al-Isharat al-ilahiyya, Usil al-din, Usil al-figh, Verse.
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A. Giris
670 (1271/1272) y1l1 civarinda Bagdat’in Sarsar kasabasina bagli olan Taifa

Koyli'nde dogan ve ilim tahsil etmek {izere Irak, Suriye, Misir, Hicaz ve Filistin
bolgelerinde bulundugu nakledilen Necmeddin et-TGfi’nin® (61. 716/1316) fikih,

1

Tam adi Necmeddin Stleyman b. Abdilkavi b. Said et-Tafi’dir. Tafi’nin hayati ile ilgili
bilgi veren kaynaklarda dogum tarihinin hicri 652 [Muhsin el-Emin, 4 ydnu’s-Sia, thk.
Hasan el-Emin (Beyrut: Daru’t-Tearuf li’]-Matbaat, 1983), 7/301], 657 [ibn Hacer, Ebii’l-
Fazl Sihabuddin Ahmed el-Askaléni, ed-Diireru’l-kdmine fi a‘ydni’l-mieti’s-samine
(Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1966), 2/154; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu kabdili’I-
‘Arabi’l-kadime ve’l-hadise (Beyrut: Miiessesetii’r-Risédle, 1982), 4/266], 670 yilinda
[Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘Grifin esmdi’l-miellifin ve &sdri’l-musannifin, haz.
Ibniilemin Mahmid Kemal Inal — Avni Aktug (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1951;
Tahran: Mektebetii’l-Islamiyye, 1967), 1/400] ve 670 senesinden sonra [Omer Nasuhi
Bilmen, Blyik Tefsir Tarihi (Istanbul: Ravza Yaymlar, 2008), 2/542] olduguna dair
mubhtelif rivayetler bulunmaktadir. TGfi’nin hayatinin ilk yillanim gegirdigi Bagdat, 656
(1258) senesinde Mogol saldirilart kargisinda siyasi agidan maglup edilmisti. Ahmed
Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, haz. Mahir Iz (Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayilari, 1985),
6/103. Bagdat’ta Daru’l-Hadisi’l-Mustansiriyye ve diger bazi ilim merkezlerinden istifade
eden T0fi’nin hadis alanina yogunlastigi, ilim meclislerine katildigi ve bazi ilimlere dair
ezberler yaptig1 dikkat ¢ekmektedir. TGfi 704 (1304/1305) senesinde Bagdat’tan sonra
Memliikler’in hiikiim siirdigii Dimagk’ta ilim meclislerine istirak etmis daha sonra 705
(1305/1306) yilinda yine Memliikler’in hakimiyetindeki Kahire’ye yerlesmistir. Ayrica
Tafi nin yasadig1 bazi olaylar nedeniyle, nce Dimyat daha sonra Misir’daki Kiis’a gecerek
orada bir siire kaldig1 ve 714 (1314/1315) senesinin Mart ay1 sonunda hac i¢in bir y1l Mekke
ve Medine’ye gittigi de bilinmektedir. Bir Hanbell fakihi olan TGfi’nin Hanbeli alimlerden
fikih egitimi almay siirdiirmesi ve yetistigi bolgede bu mezhebin hakim olmasi hasebiyle
Hanbeli mezhebini tercih ettigi ileri siiriilebilir. Ancak buna ragmen Tafi’nin itikadi ve fikhi
durumu hakkinda kesin ifadeler kullanmak zordur. Zira o, itikddi meselelerde ictihadi ile
hareket etmeyi esas almakla birlikte kelamda Es‘ari, fikihta ise Hanbeli’dir. Nitekim
Allah’mn sifatlari hususunda fiili sifatlarin zat-1 ildhiyye ile kdim olmadigi goriisiinii
benimseyen Es‘ari diigiinceyi benimsemesine ragmen kullarin fiilleri meselesinde ameli
imanin bir pargasi olmaktan ¢ikaran Miircie akidesine meylederek Es‘arilerden farkli bir
goriisti tercih etmigtir. Bu hususta bk. Ebu’r-Rebi Necmeddin Suleyman b. Abdilkavi b.
Abdilkerim b. Said et-TGfi, el-Isdratii’I-ilahiyye ile’l-mebahisi I-usGliyye, thk. Ebli Asim
Hasan b. Abbas b. Kutb (Kahire: el-Farlku’l-Hadise, 2002), 1/99. Aymi sekilde Tafi,
Hanbeli olmasina ragmen bazi meselelerde kendine mahsus farkli gériisleri bulunmaktadir.
S6z gelimi maslahatin nas ve icmaya tercih edilmesi gerektigine dair fikhi goriistiniin
tartigmalara sebep olmasi bu kabilden degerlendirilebilir. Bu hususta bk. Hayreddin
Karaman, Baslangictan Zamammiza Kadar Islam Hukuk Tarihi (istanbul: Irfan Yaymevi,
ts.), 264. Ancak yine de Tifi’nin maslahatla ilgili goriislerinde ne kadar 1srarc1 oldugu
hususunda tereddiit bulunmaktadir. Bu hususta bk. Ferhat Koca, “Islam Hukukunda
Maslahat-1  Miirsele ve Necmeddin et-Tafi’'nin  Bu Konudaki  Goriislerinin
Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi 1/1 (1996), 114. Diger taraftan TGfi’nin Siilik
ve Réfizilik ile itham edilmesi ancak Kahire’ye gitmesinden sonraya tekabiil etmektedir.
Dolayisiyla bundan 6nceki hayatinda neredeyse sadece Hanbeli olarak taninmaktadir. Bu
hususta bk. Ebu’r-Rebi Necmeddin Sileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Taff,
es-Sa ’katii 'I-gadabiyye fi’r-red ‘ald miinkiri’l- ‘Arabiyye, thk. Muhammed b. Halid Fadil
(Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1997), 99.
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kelam ve hadis gibi muhtelif alanlardaki ¢aligmalarindan sadece birkagi hak ettigi
tevecciihii gdormiistiir. Oysa dini bilimler ve dil bilimi alaninda uzmanlagmasinin
yani sira sair ve edip vasiflariyla sohret bulan® ve Kitdb-1 Mukaddes’i tefsir
etmesiyle bilinen® TOfi, el-Isdratii’l-ilahiyye ile’l- mebahisi ’l-ushliyye* adli
eserini sadece usilii’d-din ve usiilii’l-fikh ile sinirlandirmasi hasebiyle 6zgiin bir
caligma hazirlammgtir. Tafi, sz konusu eserinde uslil meselelerini Fatiha
sOresinden Nas s(resine kadar, ayetlerden istinbat etmek suretiyle ele almaktadir.
Bu haliyle eserin ilk etapta kamil bir tefsir oldugu intibai 6ne ¢ikabilir. Ne var ki
eserin mukaddime kismu incelendiginde miiellifin eseri telif etme gayesinin
ayetleri usll agisindan tefsir etmekten ziyade, ayetlerden us(l meselelerini
¢ikarmak oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda eserin bastan sona biitiin ayetleri
tefsir etme gibi bir amagla yazilmadig ileri siiriilebilir. Ancak el-Isdratii’l-
ilahiyye’nin siire isimleri ekseninde boliimlere ayrilmasina istinaden eserin tefsir
addedilmesi, {izerinde durulmasi gereken bir tartisma konusudur. Bu makalede
eserin muhtevasina dair temel bilgilerin verildigi mukaddime kismu asamali
olarak incelemeye tabi tutularak, Kur’an ayetlerinden ustl meselelerinin nasil
cikarildiginin tespit edilmesi amacglanmakta ve bdylelikle s6z konusu eserin
tefsirle ilgisi hakkindaki tartismaya bir yon verilmesi hedeflenmektedir.

el-Isdratii’I-ilahiyye’nin mukaddime kismu tahlil edilmeden 6nce TGfi’nin
farkli alanlardaki eserlerine dair son donemlerde yapilan bazi ¢aligmalar iizerinde
durulabilir. TOff, ilim camiasmin dikkatini Ozellikle maslahat hususundaki
goriisleri ile ¢ekmektedir. Bu minvalde Mustafa Zeyd’in Kahire’de el-Maslahat
fi’t-tesrii ‘I-Islami ve Necmeddin et-T(ff adiyla basilan yiiksek lisans tezi, T(fi’nin
maslahat teorisini konu edinmektedir.® Ancak s6z konusu c¢alisma T(fi’nin

2 Safedi, Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah, A ’ydnii’l-‘asr ve
a’'vdnii 'n-nagr, thk. Ali Ebl Zeyd vd. (Dimask: Darii’1-Fikr; Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Mudsir,
1998), 2/445; Suydti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. EbT Bekr, Bugyetii’l-vuét fi
tabatati’I-lugaviyyin ve n-niihat, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1979), 1/599. Ayrica bk. Ibn Receb, Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, ez-
Zeyl ‘ald tabakdti’l-Hanabile, thk. Abdurrahman b. Siilleyman b. Muhammed el-Useymin
(Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2005), 4/404; Zirikli, Hayreddin, el-A4 "ldm: Kamusu teracim
li-egheri’r-ricdl ve’'n-nisd (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-Melayin, 1984), 127; Karaman,
Baslangictan Zamammiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, 264.

3 Ebu’r-Rebi Necmeddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi, Muslim
exegesis of the Bible in medieval Cairo = Ta’liq ‘ala al-Anajil al-arba’ah, a critical edition
and annotated translation with an introduction by Lejla Demiri (Leiden: Brill, 2013).

4 TQfi, el-Isardtii ’I-ilahiyye, thk. Ebli Astm Hasan b. Abbas b. Kutb.

5 Mustafa Zeyd, el-Maslahat fi 't-tesrii ‘I-Islami ve Necmiiddin et-T(fi (Kahire: Matbaatii’l-
Lecneti’l-Beyan el-*Arabi, 1954).
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maslahat teorisini tenkit etmekten ziyade tespit etmeye ydneliktir. Buna mukabil
Ramazan el-Biti, Davabizi’l-maslahat fi’s-seri‘ati’l-Islamiyye adiyla ilk
baskisim1 1966°da Dimask’ta, dordiincli baskisini 1982°de Beyrut’ta yaptigi
tezinde, TOf’nin maslahat teorisine ciddi bir tenkit yoneltmistir. S6z konusu
caligma, miistakil olarak TOff ile ilgili bir eser olmamasma ragmen maslahat
hususunda TOfi’ye 6zel bir boliim ayirmasi agisindan énem arz etmektedir.®
Bunlarin yam sira daha sonraki yillarda da TOfi’nin maslahat teorisine yonelik
caligmalar yapilmistir.” Ayrica TOfi’nin Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’e dair
yorumlarmni ihtiva eden eserlerine dair bazi ¢aligmalar mevcuttur. Bu baglamda
Wolfhart Heinrichs’in “Nagm al-Din al-Tafi on the Incorrect Reading of the
Fatiha and Other Thought Experiments” baslikli makalesi® ve Lejla Demiri’nin
TOf”ye nispet edilen et-Ta ‘Iik ‘ald endcili’l-erbea “ adli esere Muslim Exegesis of
the Bible in Medieval Cairo: Najm al-Din al-Tifi’s (d. 716/1316) Commentary on
the Christian Scriptures adiyla hazirladig: edisyon kritik® zikredilmeye degerdir.
Nitekim Lejla Demiri ¢alismasinda edisyonunu yaptigi eserin, esasinda
Hristiyanlarin Islam elestirisine maruz kalan Muslimanlar igin bir rehber olma
islevinin bulundugunu belirtmektedir.’® Demiri her ne kadar TOfi’nin tefsir
yontemine dair ayirdigi boliimde miiellifin 6liimiinden birkag ay Once
tamamladig1 el-Isdrati’I-ilahiyye adli eserinil!
oncillerine gore olusturdugunu dile getirse de keskin sinirlar ¢izmemekle birlikte

usali’d-din ve usali’l-fikh

TOf’nin  ¢alismasimin ~ dir@yet  tefsirlerine bir 6rnek  sayilabilecegini
belirtmektedir.*?> Buna mukabil Lejla Demiri, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’ne yazdig1 TGfi maddesinde el-Isdrdtii 'I-ilahiyye ile’l-mebahisi 'I-

6 Ramazan el-Bdti, Davabiti’l-maslahat fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye (Dimask: el-Mektebetii’l-
Emeviyye, 1966; Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982).

7 S6z konusu calismalara 6rnek olarak bk. Felicitas Meta Maria Opwis, Maslaha: An
Intellectual History of A Core Concept in Islamic Legal Theory (New Haven: Yale
University, Doktora Tezi, 2001); Mehmet Dirik, Tifi 've Gore Islam Hukuk Metodolojisinde
Maslahat (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2005), Ali Tilii, Necmeddin Tifi’'nin Maslahat Anlayisi (Istabul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yksek Lisans Tezi, 2006).

8 Wolfhart Heinrichs, “Nagm al-Din al-Tiifi on the Incorrect Reading of the Fatiha and Other
Thought Experiments”, Mélanges de I'Université Saint-Joseph 58 (2005), 145-161.

9 Lejla Demiri, Muslim Exegesis of the Bible in Medieval Cairo: Najm al-Din al-Tifi’s (d.
716/1316) Commentary on the Christian Scriptures (Leiden: Brill), 2013.

10 Demiri, Muslim Exegesis of the Bible in Medieval Cairo, 42.

11 Lejla Demiri bu kisimda eser hakkinda “Kur’dn yorumu” ve “tefsir” ifadelerini
kullanmugtir. Bu hususta bk. Demiri, Muslim Exegesis of the Bible in Medieval Cairo, 52-
53.

2 Demiri, Muslim Exegesis of the Bible in Medieval Cairo, 52-53.


http://bibliographies.brillonline.com/search?s.journal=M%C3%A9langes%20de%20l'Universit%C3%A9%20Saint-Joseph&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
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usGliyye’yi miiellifin eserlerini tamittig1 “tefsir ve hadis” bashiginda degil fikh ve
kelam kaynaklar1 arasinda gdstermesine®® ragmen ayni maddede eser hakkinda

2

“Kelami bakis agisim ortaya koydugu Kur’an tefsirinde...” ifadesine yer
vermistir.’* Demiri’nin mezkdr ifadeleri, eserin bir taraftan bir tefsir gibi
addedilmesine ragmen diger taraftan dogrudan tefsir eserleri igerisinde
Sayllmadigim gostermektedir. Ayn1 maddenin ikinci yazar1 Ferhat Koca ise eser
icin “Kelam ve fikith wusGlii konularinda delil olarak kullanilan veya
kullanilabilecek olan ayetleri inceledigi son eseri” ifadelerini kullanmasinin yani
sira “...eser boyunca ayetlerin tefsirinde basta umim ve husas olmak tzere usdl
konularma deginir.” yargisinda bulunmustur.’® Ferhat Koca ilk ifadesinde eserin
muhtevast hususunda kelam ve fikih usili konularina vurgu yapmakla birlikte
ikincisinde muhtemelen TOfi’nin Ayetleri inceleyisine istinaden mdellifin
yaptigini, bir tiir dyet tefsiri olarak degerlendirmistir.

Yukarida zikri gegen kaynaklarmn yani sira el-Isdrdti’l-ilahiyye’yi
dogrudan bir tefsir eseri addeden kaynaklar da mevcuttur. Nitekim ansiklopedik
kaynaklardan Omer Nasuhi Bilmen’in Biyik Tefsir Tarihi’nde eser hakkinda
«...kendi tarzinda bi-nazir tefsir” agiklamasi bulunmaktadir.!® Buna gore fakih ve
miifessir kimligi ile Omer Nasuhi Bilmen, eseri “kendi tarzinda essiz bir tefsir”
olarak nitelemektedir. Aym sekilde Ali Riza Karabulut, s6z konusu eser igin
“.baz1 Aayetlerin tefsiri hakkinda...” ifadelerine yer vermistir’ Ayrica
Abdurrahman Tag, “Necmuddin et-T0fi: Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”
isimli ylksek lisans tezinde, TOfi’nin eserini yontemi a¢isindan teferruath bir
sekilde ele alirken eserin tefsir oldugu On kabulii iizerinden bir c¢aligma
sunmustur.’® Ancak s6z konusu tez, TGfi’nin tefsir yontemini rivayet ve dirayet
sablonu iizerinden degerlendirmeye c¢alismaktadir. Dolayisiyla mezkir tezde
rivayet ve dirayetle ilgili ©6ngo6rulen unsurlar, belli o6rnekler ekseninde

B Demiri, Lejla, “TGfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/326.

¥ Demiri, “TGfi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/ 325.

15 Ferhat Koca, “Tafi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/327.

6 Bilmen, Blyuk Tefsir Tarihi, 11, 542.

17 Ali Riza Karabulut, Mu cemii’l-mahtQtét el-mevciide fi mektebat Istanbul ve Anadolu,
y.y., ts., 1/567.

18 Abdurrahman Tas, Necmuddin et-Tuifi: Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).
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derlenmektedir. Ayni sekilde eserin yazma niishalarinin tamaminin tefsir
boliimiinde olduguna dikkat ¢ekmesine ragmen; eserin, fikhi ve kelami
problemleri tefsir baglanminda ele alan interdisipliner bir calisma olarak
nitelenebilecegini ileri siiren Faysal Arpagus’un ‘“Necmeddin et-T(fi’nin el-
Isaratii’l-ilahiyye ile’l-mebahisi’l-ustliyye’si (inceleme ve Degerlendirme)”
baglikli doktora tezinde, eserin metodu rivayet ve dirdyet merkezinde ortaya
koyulmustur.® Bunlara ilaveten Abdulkerim Seber’in T{fi’nin tefsirdeki
metoduna dair bir boliim ayirdig1 “Necmeddin et-T0fi nin el-iksir fi lmi’t-Tefsir
Isimli Eserinin Tefsir Usilii Agisindan Degerlendirilmesi” baghkli makalesi de
genel olarak el-fksir adli eser dzelinde yorumlar ihtiva etmektedir.® Ayrica
Mustafa Karagdz’iin “el-iksir fi Kavaidi’t-Tefsir Orneginde Tefsir Usilii
Yazimma Bir Katki” baslikli makalesi eserin 0zgiin oOzelliklerini konu
edinmektedir.?

Netice itibariyle son donemlerde T0ff ile ilgili hazirlanan ¢aligmalarin ¢ogu
ya el-Isaratii’I-ilahiyye nin disindaki eserlerine yogunlasmakta ya da el-ZIsdrdatii I-
ilahiyye’yi dogrudan bir tefsir addetmekte hatta eseri dirdyet tefsirleri arasinda
degerlendirmektedir. Bununla birlikte zikredilen kaynaklar igerisinde eserin
dogrudan tefsir addedilmesi hususunda teredditler de bulunmaktadir.

B. el-Isaratii’l-Ilahiyye’nin Mukaddimesinin Temel
Konular

TaOfN, el-Isdrati’l-ilahiyye? adli eserini, Miisliimanlarin islam’in bagindan
itibaren ushli’d-din hususunda kitap ve siinnete itibar etmelerine ragmen

19 Faysal Arpagus, Necmeddin et-Tifi’'nin el-Isdrdtii’l-ildhiyye ile’l-mebahisi I-usiliyye si
(Inceleme ve Degerlendirme) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 22, 48-122.

2 Abdulkerim Seber, “Necmeddin et-Tafi*nin el-Tksir fi ilmi’t-tefsir Isimli Eserinin Tefsir

Usilii Acisindan Degerlendirilmesi”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2006), 38-41.

Ayrica Tafi’nin s6z konusu eseri hakkinda yiiksek lisans tezi de bulunmaktadir: Hlseyin

Yildirim, Necmeddin Tifi nin “el-Iksir fi ilmi t-tefsir” Adl Eserinin Kur’dn Ilimleri

Acisindan Degerlendirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Yiksek Lisans Tezi, 2005.

Mustafa Karagdz, “el-iksir fi Kavaidi’t-Tefsir Orneginde Tefsir Usilii Yazimma Bir

Katki”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/ 17 (2010/1), 171-200.

2 716 (1316) yilinda telif edilen eserin 757 de (1356) bir niishas1 daha yazilmistir. Bu hususta
bk. Ebu’r-Rebi Necmeddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-T0fl, Serhiu
Muptasari r-Ravda, thk. fbrahim b. Abdullah Al-i Ibrdhim (Riyad: Matabiii’s-Sarki’l-
Evsat, 1989/1409), 139. Ayrica Kemal Muhammed Isa 1975 senesinde Kahire’de yiiksek
lisans tezini bu eserin tahkiki {izerine yapmistir. Ebu’r-Rebi Necmeddin Sileyman b.

21
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sonradan bunun terk edilmesi iizerine ortaya koyma ihtiyaci hissetmistir. TOfT,
hayatinin son devrinde yazdigi mezkQr eserini 716 (1316) senesinde
tamamlamis®® ve eserin telifinin tizerinden Ug ay gecmeden el-Halil’de vefat

etmistir.?*

el-Isdratii’I-ilahiyye’nin kamil bir tefsir olarak kabul edilmesi hususundaki
tartismaya girmeden Once TOfi’nin tefsirle ilgili eserleri tizerinde durmak,
aragtirmaya yon verebilir. Miiellifin bu husustaki mevcut eserleri kronolojik
olarak incelendiginde onun tefsir alanindaki ilk eserinin el-Zksir oldugu
gorillmektedir.? TGfi, el-Zksir adli eserinde, tefsir ilminde miiracaat edilebilecek
bir ilke ortaya koyma iddiasindadir ve buna gore telif edilen bir tefsirin literatiirde
ilk olacagim ileri siirmektedir.?® TOff daha sonra da bazi ayet ve slrelere dair
miistakil ¢ahigmalar yapmustir.?”  Dolayisiyla miiellif, s6z konusu sire
tefsirlerinden énce, tefsirde esas almabilecek kaideye odaklanmistir.?®

Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-T0fl, Muktasaru 'r-Ravda (el-Builbiil fi usiili ’I-fikh), thk.

Muhammed b. Tarik b. Ali el-Fevzan (Riyad: Mektebetii Dari’1-Minhac), 1435, 71.
B et-TOfN, es-Sa katii 'I-gadabiyye fi r-red ‘ald miinkiri’l- ‘Arabiyye, 144.
2 fbn Receb, ez-Zeyl ‘ald tabakdti’l-Hanabile, 4/415; ibn Hacer, ed-Diireru’l-kamine fi
a ‘yani’l-mieti’s-samine, 2/154; Bagdath Ismail, Hediyyetii’l- ‘Grifin, 1/400; Brockelmann,
Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur (Leiden: E. J. Brill, 1949), 2/132; Abdilcebbar
Abdurrahman, Zehdirii't-tirasi’l- ‘Arabiyyi’l-Islami: delil bibliyografi li’l-mahttati’l-
‘Arabiyyi’l-matbila hattd ‘am 1980 (y.y, 1981/1401), 2/644; Heinrichs, W. P., “al-Tafi”,
The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 2000), 10/588; Muhammed Mazhar Beka,
Mu’cemii’l-usliyyin (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kurd, 1414), 2/127. Baz1 kaynaklarda
olim tarihinin 710 (1310) [Safedi, Ebii’s-Safd Salihuddin Halil b. Izziddin Aybeg b.
Abdillah, el-Vdfi bi’l-vefeyat, thk. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1962)
17/62; Kétib Celebi, Kesfii'z-zunin an esmdi’l-kiitiibi ve’l-fiinin (Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 2014), 1/59, 71, 96, 143, 559, 878; Hansari, Ravdatii 'I-cennat fi ahvdli’l- ‘ulemd
ve’s-sadat, thk. Esedullah Ismailiyyan (Tahran: Mektebetu Ismailiyyan, 1390), 4/90] veya
715 (Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘drifin, 1/409) oldugu da ifade edilmektedir. Hatta
Omer Nasuhi Bilmen, T0fi*nin vefat tarihi ile ilgili olarak “710 veya 716” kaydim
diismektedir. Bilmen, Buyik Tefsir Tarihi, 2/542.
Tafi’nin Kur’an ve tefsirle ilgili eserleri i¢in bk. EK 1.
Bu hususta detayl bilgi i¢in bk. Karagdz, Mustafa, “el-iksir fi Kavaidi’t-Tefsir Orneginde
Tefsir Usilii Yazimina Bir Katki1”, 177.
2 TGfi'nin Tefsiru Sireti Kdf, Tefsiru Siireti’l-Kiyame, Tefsiru Sireti’n-Nebe, Tefsiru
Siireti’l-Ingikdk, Tefsiru Siireti’t-Tarik gibi risaleleri bu kabilden degerlendirilebilir.
Miiellifin Kahire’de yazdig: tahmin edilen bu risaleler kendisinin Zzdhu’I-beyan an mana
iimmi’'l-Kur’dn ve Beyanu ma vekaa fi’l-Kur'dn mine’l-a ‘ddd adl iki risdlesi ile birlikte
yedi risdle halinde Almanya’nin Berlin sehrinde bulunmaktadir. Bu hususta bk. T{ff, es-
Sa’katii’l-gadabiyye fi 'r-red ‘ald miinkiri’l- ‘Arabiyye, Muhakkik notlari.
Tafi’nin el-fksir adli eserini Sam’da hicri 704 senesinin akabinde telif etmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Onun sdre tefsirlerine dair risalelerini telifi ise ise daha sonraki
yillarda Kahire’de hicri 711 senesine tekabiil etmektedir.

25
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Arastirmamizin konusunu teskil eden TGUfi’nin el-Isdrdti’l-ilahiyye adh
eseri ise tefsirle ilgisi agisindan degerlendirilirken mukaddime boliimii tizerinde
durulacaktir. Bu kisimda eser isminin tahlili, eserin telif sebepleri ve eser telif
edilirken itimat edilen hususlar olmak tzere t¢ temel mesele dikkat cekmektedir.
Bu minvalde eserin mukaddimesi konusu, amaci ve eser telif edilirken itimat
edilen hususlar iizerinden ele alinacaktir.

1. Eserin Isminin A¢iklanmasi

TOfi, el-Isdrati’l-ilahiyye’nin mukaddimesinde ilk meseleyi, eserin
isminin aciklanmasina tahsis etmistir.?’ Eserin adinda gecen “isarat”, “ilahiyye”,
“mebahis” ve “ustliyye” kavramlarinm ayri ayr1 agiklayan miiellif, mezkar “igarat”
kelimesinin “bir seyi fiil veya sozle ima etmek” anlamina gelen “igret”
kelimesinin ¢ogulu oldugunu belirttikten sonra fiil ve sozle imaya Ornekler
vermistir.* Diger taraftan miiellif, “ilahiyye” kavranmim aciklarken Allah kelami
olan Kur’an’daki isaretlerin O’ndan gelmesi hasebiyle “el-ilah” lafzina nispet
edildigini dile getirmistir. Yine “mebahis” kelimesinin “aragtirma yeri ve mahalli”
anlamina gelen “mebhas” kelimesinin ¢ogulu oldugunu belirttikten sonra “bahs”
kelimesinin kokii itibariyle “toprak ve toprak kabilinden seylerin altinda gémiili
bulunan define vs. gibi maddelerin ortaya cikarilmasi” anlamina gelmesine
ragmen sonradan “manalarin hakikatlerini, arastirma yoluyla ortaya ¢ikarma”
anlaminda kullamldigini, zira bir seyin hakikatini aragtiran kisinin o seyden
stipheleri kaldiracagim ifade etmistir.®® T(ff, eserin isminde gecen “ustliyye”
kelimesini izah ederken de kelimenin “usili” seklinde degil tekil haliyle “asli”
seklinde nispet isminin yapilmasi gerekirken ¢ogul sigaya nispet edildigini ve
sonradan “us@l” kelimesinin bu ilim dalinin 6zel ismi (alem) veya 6zel ismi gibi
oldugunu belirtmektedir.*> O halde isminden anlasilacagi iizere eser us(l
meselelerine dair ilahi isaretler hakkindadir. Dolayisiyla miiellif, eserin adinda
Kur’an’in ilahi isaretlerinden ustil meselelerini ¢ikarma c¢abasinda oldugunu

ortaya koymaya ¢aligsmaktadir.

2 TG, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/203.
3 TG, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/203, 204.
8L TG, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/205.
% TG, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/205.
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2. Eserin Telif Sebepleri

Taf, el-Isdrdtii’I-ilahiyye nin mukaddimesinin ikinci kismimn ise eseri telif
etme sebeplerine ayirmustir. Buna gore T0fi’nin eseri meydana getirmesinde biri
genel, digeri 6zel olmak iizere iki temel saik bulunmaktadir.®* Genel sebep;
Miisliimanlarin baglangigta dinlerinin usQl ve fiiriunu Kur’an, stinnet ve alimlerin
ictihatlarindan 6grenmelerine ragmen sonraki devirlerde iclerinden sadece akli
hiikiimlere dayanarak kitap ve slinnetten yliz ¢eviren bir kesimin ortaya ¢ikmis
olmasidir. TOfi’nin eserini yazmasinin 6zel sebebi ise Miisliimanlarin, ustli’d-
dinin bulunup bulunmadigim tartigma konusu haline getirmeleridir. TOfi bu
meseleye, Mislimanlara gore usilii’d-dinin bulundugu kabulii tizerinden yorum
getirmistir. Zira ona gore ushli’d-din, selef ulemasmin telif ettigi eserlerde
miistakil olarak gegmesine ragmen halef ulemasinin kitaplarinda felsefi konularla
karisik bir sekilde yer almistir.*

Mukaddimede temas edilen usdli’d-din kavramuiyla, akli delillerle
desteklenen ser‘i deliller vasitasiyla islaim akaidi hiikiimlerinin belirlenmesini
inceleyen ilim kastedilir. Hi¢ kimsenin karsi ¢ikmadig1 bu kisim farz-1 kifayedir.
Kimi zaman da bu lafizla kastedilen, seriatin zorunlu ve tamamlayici olmayan salt
felsefi ve akli hiikiimlerini inceleyen ilimdir. Alimler, bu kismi usilii’d-din degil
kelam olarak nitelemek suretiyle elestirmektedirler. Onlarm keldm elestiri
sebepleri ise kelamin dine sonradan girmesi, aklin hakikatleri idrak etme
hususunda tek basina yeterli olamamas: ve keldmin mevcudatin hakikatine
muttali olma tesebbiisiidiir.>®

Netice itibariyle T0ff, eserini telif etme sebeplerine temas ederken usilii’d-
din meselesine merkezi bir rol vermektedir. Bu baglamda miiellif, dikkat ¢ektigi
onceki donem Islam alimleri gibi, yetlerden ustl kaidelerini ¢ikarirken meseleyi
sadece usdl ile ilgili ayetlerle sinirlandirmaktadir.

Kur’an’1t basindan sonuna kadar inceleyen T{fi, mukaddimesinin son
bolumiinde eserini telif ederken dayandigi hususlar ¢ergevesinde, ayetlerden
usQlle ilgili meseleleri belirleme gayesini dile getirdikten sonra ustli’d-din ve
usiilii’l-fikha odaklanmaktadir.®® TOfl, usilii’d-dinin kapsaminda iman sartlari
addedilen Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine ve kadere
imani esas almaktadir. Miiellif, usalii’l-fikhi ise kitap, siinnet, immetin icmai, ehl-

3 TQf, el-Isdratii I-ilahiyye, 1/206.
3 Taff, el-Isdrati I-ilahiyye, 1/206-208.
% Taff, el-Isdrati I-ilahiyye, 1/208, 209.
% TQff, el-Isdrati I-ilahiyye, 1/209.
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i Medine’nin icmai, ehl-i Kiife’nin icmat, dort halifenin icmai, ehl-i beytin icmai,
kiyas, sahabe kavli, maslahat-1 miirsele, istishab, el-berdatii’l-asliyye, adetler,
istikrd (tlmevarim), seddii’z-zerdi‘ (kotiilige sebep olan seylerin Oniinii
kapatmak), istidlal, istihsan, kolay olam tercih ve ismet (can ve mal
dokunulmazlig1) olmak iizere on dokuz kisimda incelemektedir.®” Dolayistyla
muellif, eserini usOl kaideleri merkezinde telif ederken, ayetlerle kaideleri
iliskilendirmeden 6nce s6z konusu kaidelere dair genel agiklamalar yapmaktadir.
Nitekim Tafi, mezkdr terkiplerde bahsi gegen “ustl”, “din” ve “fikih”
kavramlarina temas etmektedir. Bu baglamda maellif, usQl kelimesi ile kelimenin
Tiirkcede genellikle kullamlan “yol, yontem” anlamum degil “kok, asil, esas,
temel” manasmi kastetmektedir. Bu minvalde o, ustlii’d-din ve usali’l-fikhin
kaidelerini, ayetlerden ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

Diger taraftan TOfi, zikri gegen terkibin bir diger unsuru olan din
173

kavramina ayetlerden delil getirerek “ceza giinii”®, “adet”, “siyasi yol”*° ve “ilahi

seriat”*

seklinde mana vermektedir. Ardindan miellif, fikhi 1stilahi olarak
“miikellefin fiillerinin hitkiimlerini ve bunun gibi konular1 aragtiran ilim” olarak
tanimladiktan sonra ikinci bir tanim olarak “konusu seriat1 yliceltmek, gayesi itaat
ve adalet, faydasi ise ahiret saadeti olan ser‘i siyaset olarak ifade etmistir.
Boylelikle TGff siyaset ve fikih arasinda iliski kurmaktadir.*

TOfT, zikri gegen temel malumattan sonra ikinci bir mesele olarak eserini
telif yonteminin merkezini teskil eden genel iki kaideye deginmistir. S6z konusu
kaideler TOf’nin Kur’an ve siinnette bulundugunu iddia ettigi temel kaidelerdir.*?
Bu kaidelerden ilki ustilii’d-dinin kapsamina giren kader meselesi, ikincisi ise
usilii’l-fikhin alanma giren umtm-husds bahisleridir.

Esasinda TOff, kader bahsi hakkinda miistakil bir eser telif ettigini
belirtmektedir. Bu hususta, TGfi*nin Der i I-kavli I-kabih bi 't-tahsin ve 't-takbih*?
adli eserin muhakkiki Ayman Shihadeh, gerek tahkik ettigi eserin bes ve altinci
bolimlerinin, gerekse TOfi'nin el-Intisaratii’l-Islamiyye fi def'i siibehi’n-

87 TQfi, el-Isardtii I-ilahiyye, 1/209-212.

3% el-Fatiha 1/4.

3 Y{suf 12/76.

4 Al Imran 3/19, 85.

4 TQf, el-Isardtii I-ilahiyye, 1/212-214.

2 TQfi, el-Lsardatii 'I-ilahiyye, 1/214.

4 Ebu’r-Rebi Necmeddin Sileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tfi, Der’si’l-
kavli’I-kabih bi 't-tahsin ve 't-takbih, thk. Ayman Shihadeh (Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal
1i’1-Buhds ve’d-Dirﬁsﬁti’l-islémiyye), 2005.
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Nasraniyye** adli eserinin basinda kader sorununa yer aywrdigim® dile
getirmektedir. Buna gore T0ff, ayetlerde geligkili gibi goriinen kader problemini,
insanin fiilleri ¢ercevesinde tartisirken kaderi Allah’tan bagka hi¢ kimsenin vakif
olamayacag bir sir olarak ifade etmektedir.*® TOfi, kader problemine ¢oziim
noktasinda insamn fiillerini kendisinin kesp etmesine karsin Allah’in da bu fiilleri
yarattig1 yaklagimini kabul etmektedir.*’

Kader meselesini incelerken, kavramu Oncelikle &yetlerden hareketle
s0zIik* ve terim anlami ¢ergevesinde tanimlayan TOff, kulun fiilinin yaratilmasi
meselesinden kaynaklanan kader merkezli ihtilaflara Mutezile, Cebriye
(Miicebbire), Kesbiyye (cumhur) vs. gibi farkli ekollerin tasavvurlar1 agisindan
temas etmistir. Bu baglamda T0fi, ehl-i siinnetin kader goriislinii benimseyerek
fiilin yaratilmasim Allah’a, kesbini ise kula izafe etmektedir. TOf’nin kullarin
fiillerinin yaratilmasi ile ilgili izah1 su sekilde gosterilebilir:

4 Ebu’r-Rebl Necmeddin Siuleyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-TGff, el-
Intisdratii’l-Islamiyye fi ilmi mukdreneti’l-edyan, thk. Ahmed Hicizi es-Sekka (Misir
Déarii’l-Beyan, 1983). Ayrica Salim b. Muhammed el-Karni’nin eser iizerine tahkik
calismas1 olarak Imam Muhammed b. Suud el-Islimiyye Universitesi’nde yaptig
yaymlanmamis bir doktora tezi bulunmaktadir.

Ayman Shihadeh, “Three Apologetic Stances in al-Tufi: Theological Cognitivism,
Noncognitivism, and a Proof of Prophecy from Scriptural Contradiction” Journal of
Qur anic Studies 8/2 (2006), 2, 3.

4 Shihadeh, “Three Apologetic Stances in al-Tafi”, 6, 7.

47 Shihadeh, “Three Apologetic Stances in al-Tufi”, 9.

48 Bu husustaki ayetlere 6rnek olarak bk. el-Kadr 97/1; Taha 20/40.

45
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Tablo I: Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi

Allah Teal3,
kulundan bir fiil
islemesini diler.

Allah Teal3, kulda fiile
yonelik istek yaratir.

Allah Teal3, fiili kulun
iradesine uygun bir
sekilde yaratir.

(et-Tekvir 81/29)

Diger taraftan TOff, ikinci kaidesi olan umlm-husls konusunda ise
oncelikle umim kavramim sozliik ve terim anlamlarini agiklamakta ve ummu
ifade eden lafizlan1 dil, 6rf ve akil agisindan ili¢ kisimda incelemektedir. TOff,
umim ifade eden lafizlar1 dil agisindan gogul ve bedel olarak iki baslikta
incelerken, ¢ogul lafizlarla ilgili teferruathh bir tasnif yapmakta, orfle ilgili
Kur’an’dan 6rnek vermekte ve akil agisindan ise illet olmasi, soruya cevap olarak
gelmesi ve delilii’l-hitdb olmasi cihetinden degerlendirmektedir.*® Ote yandan
husiis kavraminin da s6zlik ve terim anlamlari tizerinde duran TOff, hass kavramu
ile ayn1 kokten gelen tahsis kelimesinin s6zliikte husts kavramu ile es anlamli olup
terim olarak “amm lafizla kastedilenin agiklanmasi” manasina geldigini
belirtmektedir. S6z gelimi “Beylere ikramda bulun!” ifadesinin ardindan “Zeyd’e
ikram etme!” denildiginde climledeki “beyler” lafz1 ile aslinda Zeyd
disindakilerin kastedildigi agiklannus olur.® Ayrica TOfi, Amm bir lafzin tahsis
edilmesini muttasil, munfasil ve genel lafzin (Ammin) 6zel lafiz (héss) tizerine
bina edilmesi olmak {izere li¢ kisimda ele almaktadir. Bunlarin yani sira miiellif
ushli’l-fikh bahsini, fikha ulagsmada bir miiracaat kaynagi olarak gérmektedir.

TG, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/224-228,
S0 TGf, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/228.
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Fikih ise Allah’in hiikiim ve emirleridir, onlara tutunan Allah’a itaat etmis olur,
itaat eden ise saadet ehlinden olur.>

Nihayetinde TOff, gerek usili’d-dini gerekse usilii’l-fikhi ele alirken her
ikisini de ihtiva eden unsurlari genel olarak dile getirmis olmasina ragmen,
zikrettigi hususlar icerisinde usilii’d-dinin konular arasinda kader meselesini,
us(ilii’l-fikhin konular1 arasinda ise umiim-husiis meselesini 6ne ¢ikarmus ve
Kur’an ve silinnette yaygin olarak bulunmasi nedeniyle tercih ettigi bu iki
kavramla ilgili kiillT meseleleri eserinin mukaddimesinde ele almustir.

C. el-Isaratii’l-Ilahiyye’nin Mukaddimesindeki Yontem

TOff, eserini ushli’d-din ve usilii’l-fikh merkezinde telif etmistir. Bu
baglamda mellif eserinde bu iki bahis i¢erisinden Kur’an ve siinnette yaygin
oldugunu belirttigi iki kaideyi (kader ve umdm-hus(s), ayetlerden g¢ikarma
tesebbiisiinde bulunmaktadir. Buna gore 0, belirledigi iki kaideyi ele alirken
ayetlerden istinbat yontemini kullanmaktadir. S0z konusu kaidelerin sadece
Kur’an degil aym zamanda siinnet i¢in gegerli oldugunu ileri siiren TOfT eserini
ortaya koyarken s6z konusu kaideleri Kur’an’in ilgili &yetlerinden sirasiyla
istinbat etmeye c¢alismustir. TOff, bunu yaparken ayetlerde gecen meseleleri ilk
gectigi yerde tamamen inceleyecegini ve tekrar eden lafizlarda 6nceden gecen
yerlere atifta bulunacagini ancak faydali oldugunu diisiindiigii yerlerde kimi
zaman tekrarlara miiracaat edecegini ve Kur’an’daki siray1r gozetecegini
belirtmektedir.>? Buna gore Tafi, Kur’an-1 Kerim’deki siray: ii¢c temel sebepten
otiirli gozetmistir. S6z konusu sebeplerden ilki Kur’an-1 Kerim’in bereketine nail
olabilmektir. Miiellifin Kur’an’daki siray1 esas almasina sebep olarak gosterdigi
ikinci bir husus ise Mushaf’in tertibini takip ederek Kur’an’da zikri gecen
meselelerin tamamina deginebilmektir. Boylelikle T(fi, Kur’an’da gegen her tiirli
konu iizerinde imkan buldugu 6l¢iide durmaya ¢alismaktadir. Bu ikisine ilaveten
onun Kur’an tertibini gdzetmesinin Gg¢linct gerekcesi de Mushaf’in bir meseleden
diger bir meseleye gegmek suretiyle art arda farkli konulara temas etmesinden
istifade edebilmektir.

Nihayetinde T0ff, mukaddimesinde unutup yanildigi bazi yerler disinda
biiyiik 6l¢iide Mushaf tertibine sadik kalmistir. Bunlara ilaveten eseri telif ederken
itimat ettigi hususlar1 sistemli bir sekilde sunan TOfi, kavram tahlillerine de

SLOTOff, eI-[:;drdtii ‘I-ilahiyye, 1/214.
2 Tafi, el-Isdrati 'I-ilahiyye, 1/231-233.
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ehemmiyet vermistir. Bu baglamda miiellif herhangi bir kavranu tanimi, konusu,

gayesi, faydasi ve kisimlari gibi pek ¢ok a¢idan izah etmektedir.

1. Ayetlerden Usiilii’d-din ile ilgili Meselelerin istinbat Edilmesi

el-Isdratii’I-ilahiyye’nin mukaddimesinde, ayetlerden usil meselelerinin
nasil ¢ikarildig1 eserden segilen bazi 6rnekler ¢ergevesinde ortaya koyulabilir. S6z
gelimi TOf, (a3 ¢aa3l) Ayetinden®® usilii’d-din meselesini su sekilde
cikarmaktadir:

Bil ki Allah hakkindaki kelam ister zati, isterse sifatlar1 yahut fiilleri cihetinden olsun,
ustli’d-dine girer. Buradaki kelam da Allah’in sifatlart kabilinden bir kelamdir.
Nitekim (a3l ¢aa3l) “rahmet” kelimesinden tiiremistir ve bunun Allah’in fiili mi
yoksa zatl sifati m1 oldugu hususunda farkli goriisler ileri siirlilmistiir. Kimileri
Allah’in yarattiklarina ihsan etmesi manasinda bunun fiili bir sifat oldugu
goriisiindedir. .5

TOff, Fatiha Stresi’nin kalan kisminda kader bahsine giren ayetlerle ilgili
olarak “Bunlarm tamamu kader meseleleri ile irtibathidir.”® ifadelerine yer
vermektedir. Boylelikle zikri gecen ayetlerden usili’d-dinle ilgili ¢ikarimda
bulunmaktadir. Benzer bir yorum da su ayette gérilmektedir:

“Allah’1n izniyle nice kiigiik topluluk biiyiik topluluga galip gelmistir™.5

TOfi bu ve bunun gibi ayetler hakkinda Siilerin yaptigi yorumlar: dile
getirdikten sonra cumhur ulemimn Siilere cevabini zikretmektedir. Ardindan
miiellif, cumhur ulema ve Siiler arasindaki goriis farkliliklarina temas ederek

ustlii’d-dinle ilgili meseleleri bu kabilden ayetlerden istinbat etmektedir.>” Ayrica
TOff su dyette de usiili’d-dinin bes rukninl izah etmektedir:

Cndtil s s 5 ARislall s AT a3l i Ol (ia Sl (sl

5 Fatiha, 1/3.

% TQfi, el-Lsardtii ’I-ilahiyye, 1/236.

55 TQfi, el-Lsardtii ’I-ilahiyye, 1/240.

5 Bakara, 2/249.

57 TQfi, el-Lsardtii ’I-ilahiyye, 1/350-531.
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“Ancak iyilik Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman

eden...”

Buna gore Allah’a iman, rik(nlarin bagi; ahirete iman ise sonudur.
Meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman, bu ikisinin arasinda kalmaktadir.
TOfi daha sonra her bir iman bahsine dair yorumlar yaparak usGli’d-din
meselesinin ana hatlarma yer vermektedir.>® Nitekim muellif, Maide sdresinin su
ayetini, ahiret giiniinde azabin hissi olacagina bir delil olarak gostermekte ve bu

iddias1 ile ahiret azabiin akll olacagini ileri siiren Hristiyanlar ve filozoflara
muhalefet etmektedir:®

80 63k Adad) asle G0 ada Xb Ay & y3) (e Ad)

“Gergek su ki her kim Allah’a ortak kosarsa Allah ona cenneti haram kilar ve varacagi

yer cehennemdir”!

O halde TOff bu haliyle ayetten usali’d-din hususunda ¢ikarim
yapmaktadir. En nihayetinde miellif ustlii’d-din bahislerini Kur’an merkezinde
ortaya koyarken kader bahsini esas almustir.

2. Ayetlerden Usilii’l-fikh ile ilgili Meselelerin istinbat Edilmesi

TOf”nin ayetlerden isinbatta bulunurken esas aldigi iki ana kaideden digeri
usiilii’l-fikh meselesidir. Bu baglamda o, ustlii’l-fikha dair ayetlerden ¢ikarimda
bulunmaktadir. S6z gelimi miiellif Amm lafizla ilgili olarak (4 3353‘) ayetinin
umiim bildirdigine su sekilde dikkat ¢ekmektedir: (4 3353‘) amm ifade eder
(Genel hiikiim bildirir). Yani hamdin cinsidir ve varligi miimkiin her tiirlii hamd
Allah’a (c.c.) layiktir. Zira nimetin tamami O’ndan olduguna gére hamdin tamanu
da O’nun igin olmalidir...”® Boylelikle miiellif usalii’l-fikha dair bir bahsi
ayetten istinbat etmektedir.

58 Bakara, 2/177.

% TQfi, el-Isardtii I-ilahiyye, 1/310-312.
80 TQfi, el-Lsaratii 'I-ilahiyye, 2/128, 129.
61 Maide, 5/72.

8 TQfi, el-Lsardtii I-ilahiyye, 1/252.
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Diger taraftan TOfl, umdm ve hususa dair &yetlerden mistakil olarak
ornekler vermistir. Bilhassa TOfi’nin genel hiikiim ifade ettigini ileri siirdigi
ayetlerde bunun misallerini bulmak mimkindir. S6z gelimi miellif, Bakara
Stresi’nin 144. ayetindeki su kismin sadece genel hiikiim bildirdigi agiklamasinda
bulunmustur:®3

5% n ooky 5 ox 1 F-% 0B - heo -
ok a%h g2y ) 9138 ALiS La CuA g
“Nerede olursaniz yiiziiniizii onun ydniine gevirin.” %

Ayni sekilde muellif, su ayetle ilgili olarak “Genel hiikiim ifade eder, yani
tahsis edilmemistir.” ifadelerini kullanmugtir:®

)Xo b ghad S (e ARATY ) galkl g
“Kendiniz igin her ne hayir islerseniz onu Allah katinda bulursunuz.”%6

Bunlarin yam sira miellif, Bakara Stresi’nin 50. ayetindeki su kismu izah
ederken lafzin umiim ifade ettigini dile getirmektedir:

RS ik EIN
“Hani Firavun ailesini bogmustuk.”

“3 26 01 W15 amm ifade eder. Zira onlardan (Firavun allesmden) herhangi birinin
kurtulduguna dair higbir rivayet nakledilmemistir. Nitekim e LaE) I-UM‘ b
Omadl 2hU 218 ayeti®® de bunu desteklemektedir. Oysa Flravun hakkindaki &S a5l
&y Ayeti® “Seni yeryiziinde bir meydana atacagiz” ya da baska bir ifade ile
“Senden ibret alinsin diye olii olarak, bir meydana” anlamina gelmektedir. Manamn
“Tipki kavmini yutmast gibi denizin yutmasindan seni kurtaracagiz. Nitekim
onlardan kimse kalmadi” olmas1 da muhtemeldir.™

8 TOf, el-sdratii'I-ilahiyye, 1/297.

64 Bakara, 2/144.

8 TGf, el-sdratii'I-ilahiyye, 1/290, 91.

66 Bakara, 2/110.

67 Bakara, 2/50.

8 Zuhruf, 43/55. “Onlar bizi dfkelendirince biz de kendilerinden intikam aldik ve hepsini suda
bogduk.”

Ynus, 10/92. “Biz de bugiin bedenini kurtaracagiz...”

TG, el-Isdratii I-ilahiyye, 1/270.

69
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Ancak miiellif yukaridaki pasajda goriilecegi tizere dyetin umdm bildirdigi
hakkindaki yorumunu desteklemek iizere baska dyetlerden istidlal yapmaktadir. ™
Meseleyi farkli drneklerle genigletmek miimkiindiir. S6z gelimi TOfl su ayette
kendisiyle hass kastedilen amm lafiz bulundugunu belirtmekte ve yorumunu
vl 3a b8 KK G sh3a0 Ayeti™ ile desteklemektedir:

“Akil erdirdikten sonra onu (Allah’in kelamini) tahrif ederlerdi.””

“holic L Sy (e AighA) A Ayeti, tipki Aadlza & AKY (si3al gibi kendisiyle hass
kastedilen &mm ifade eder. Nitekim onlar ne Tevrat’taki biitiin kelimeleri ne de
TOr’da Allah’in kelamindan isittiklerinin tamamini tahrif etmislerdir. Esasinda onlar
kelamin bir kismini tahrif etmislerdir. ..

Haddizatinda T(ff, sadece dyetleri degil ayn1 zamanda hadis, sahabe kavli "
ve Israili rivayetleri de kendi sistemine delil getirirken kullanabilmektedir. S6z
gelimi su ayeti 6rnek olarak vermek mimkundur:

aia i) N gl5 0 gudl 1 ghkal 5 AU ) gadal
“Allah’a itaat edin, Peygambere ve sizden ulii’l-emre itaat edin.”"®

Mouellif zikredilen ayetin tahsis edilmis genel hiikkiim ifade -ettigini
belirttikten sonra kendisine delil getirmek iizere “Itaat ancak iyilikte olur, Allah’a
isyan s6z konusu oldugunda hicbir mahl{ka itaat yoktur.””” hadisine yer vermistir.
Boylelikle miiellif ustlii’l-fikhi rivayetle izah etmistir.

Ayni sekilde su ayet de misal kabilinden degerlendirilebilir:

TG, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/326.

2 Nis4, 4/46. “Kelimeleri konulduklar: yerlerinden kaldurip tahrif ediyorlar...’

73 Bakara, 2/75.

™ TG, el-Isdratii'I-ilahiyye, 1/278.

5 Bu hususta bk. TOfi, el-Isdratii I-ilahiyye, 2/37.

76 Nisa, 4/59.

" Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Beytii’l-
Efkari’d-Devliyye, Riyad 1998), “Imara”, 1840; Eb{i Daviid Siileyman b. Es‘as es-
Sicistani, Siinenl EbT David (Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, Riyad ts.), “Cihad”, 87.

>
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GHaREN ) 3l | 5 Y g

“Seytanin adimlarim izlemeyin.”"®

TOfi bu A&yetten hareketle seytanin adimlarinda higbir hayrin
bulunmayacagi ve ona tabi olmakta hi¢bir bereketin olmayacagindan otiirii, lafzin
genel hilkiim ifade ettigini belirttikten sonra devamundaki ayette gecen (1-332)
lafzina dair dille ilgili tartigmalara girerek, kendi tercihini serdetmis ve meselenin
usilii’I-fikhtaki hur(fti’l-meani bahsine girdigine isaret etmistir.”® Bu da mellifin
dille ilgili tartigmalara ustl hakkindaki yorumlarina destek kabilinden miiracaat

ettigi izlenimi vermektedir.

Netice itibariyle TOff, eserinde usll meselelerini merkeze almaktadir.
Ancak muellif bunun yaparken slrelerin Mushaf’taki sirasina itibar etmek
suretiyle sadece usdlle ilgili olan ayetleri konu edinmektedir. O halde eser bitiin
ayetleri tefsir etmekten ziyade usdlle ilgili ayetlere Kur’an’dan deliller
sunmaktadir. Hal bdyle olunca eserin kamil bir tefsir olarak degerlendirilmesi
imkan dahilinde degildir. Bilakis miiellif, eserinde Mushaf’taki usille ilgili
kaidelere dair ayetleri etraflica ele alabilmek i¢in Kur’an’daki ayetlerin sirasini
takip etmektedir. O halde muellif ayetlere iki ustl kaidesi agisindan yer
vermektedir. Dolayisiyla eserin klasik bir tefsir metnindeki yontem tizerinden
degerlendirilmesi miimkiin gozitkmemektedir. Eserin tefsirle ilgisi sadece ustl
kaideleri baglaminda ayetlere yer vermesi agisindan belirli bir konu hususundaki
ayetlerin ele alinmasindan ibarettir.

D. Sonug

Hicri VIIL. asirda basta Bagdat olmak tizere Dimask, Kahire ve Filistin gibi
Islam medeniyetinin 6nemli ilim merkezlerinde hayat siiren Necmeddin Taff,
gerek tefsir ilmine dair yazdig1 el-fksir adli eseri gerekse bazi siirelere dair tefsir
risaleleri ile dogrudan tefsir alamina giren eserler telif etmistir. Ancak miiellifin
son eseri olan el-Isdrati’l-ilahiyye’nin tefsirle ilgisi hususunda ihtilaf sz
konusudur. Eser her ne kadar dogrudan tefsir olarak degerlendirilip kataloglara
tefsir boliimiinde girmisse de TUfi’nin, bu eserde tefsir yapmaktan ziyade usdl
kaidelerine Kur’an ayetlerinden ¢ikarimda bulunmak {izere bir tesebbiisii s6z

78 Bakara, 2/168.
™ TQfi, el-Lsardtii ’I-ilahiyye, 1/303-305.
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konusudur. Ne var ki eserin tertibinde Mushaf’taki dyet sirasinin takip edilmesi
eserin miistakil bir tefsir olarak goriilmesine neden olmustur. Buna mukabil
eserde kelam ve fikih konularmin merkeze alinmasi hasebiyle esere zikri gecen

alanlar icerisinde de yer verilmistir.

Bu aragtirmada Oncelikle TOfi ve eserleri ile ilgili literatir
degerlendirilmesi yapilmistir. Bu baglamda el-Isdrdti’l-ilahiyye hakkindaki
caligmalarda eserin genellikle bir tefsir olarak addedildigi, zaman zaman da
dirayet tefsirleri arasinda ele alindig tespit edilmistir. Ancak sinirl da olsa eserin
fikih ve kelam yoOniine isaret eden ¢aligmalar da mevcuttur. Dolayisiyla eserin
dogrudan tefsir kabul edilmesi meselesi tartismali kalmaktadir. Ardindan
aragtirmada s6z konusu eserin mahiyetini ortaya koymak agisindan, miellifin
mukaddime kisminda yer verdigi eseri yazma sebepleri ve eseri yazarken itimat
ettigi hususlar incelenmigtir. Boylelikle eserin mahiyeti ile ilgili tartigmaya yon
verilmeye calisilmustir.

Diger taraftan TOfi’nin eser ismine dair yaptigi agiklamalar, onun
eserindeki Kur’an’in ilahi isaretlerinden ustl meselelerini ¢ikarma c¢abasini
gostermigtir. Bu baglamda miellif, ustli’d-din ve usili’’l-fikhin kaidelerini
Kur’an merkezli ele almistir. Bununla birlikte o, usiilii’d-dinin konular1 arasinda
kader bahsine, ustlii’l-fikhin konular arasinda ise umiim-husiisa yogunlagmustir.
Ayrica eserini Mushaf tertibine gore telif eden TGfl, mukaddimesinde 6ne ¢ikan
kavramlarin tahlilleri iizerinde durmustur.

Bu arastirmada el-/sdrati’I-ilahiyye’nin mukaddimesinde ayetlerden usdl
meselelerinin nasil ¢ikarildigi, Kur’an ve siinnette ¢ogunlukla bulunan iki kaide
agisindan eserden segilen bazi1 d6rnekler ger¢evesinde ortaya koyulmustur. Her ne
kadar TOfi, Kur’an dyetlerinden ustl meselelerini ¢ikarmayi amaglamus olsa da
usal meselelerini ortaya koyarken ayetler muvécehesinde yaptigi yorumlara
istinaden eserin genellikle tefsir addedildigi tespit edilmistir. Ancak bu durum
eserin Klasik bir tefsir gibi kabul edilmesi Ustelik dirdyet tefsirleri arasina
alinmasi, daha da otesi klasik tefsir metotlarina gore degerlendirilmesi gibi
sorunlara neden olmustur. Hal boyle olunca eser, ¢ogu zaman mstakil bir tefsir
olarak itibar gormiistiir. Oysaki mukaddime kismindan anlasilabilecegi tizere,
miiellifin eserinde Kur’an’1 tefsir etme hususunda bir gayesi bulunmamaktadir.
Esasinda bu durum beraberinde Fatiha’dan Nés stiresine kadar Kur’4n sirelerinin
tamamini esas alan her calismamin kamil bir Kur’an tefsiri addedilmesinin

sorgulanmasini  gerekli kilmaktadir. Bu baglamda mutlak tefsir eserlerinin
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simrlarinin belirlenmesi ve en azindan Kur’an dyetlerinin yorumlanmasim esas

alan eserlere tefsir olarak itibar edilmesi kaginilmaz olacaktir.

Netice itibariyle el-Isdrati’l-ilahiyye’nin  bolimleri itibariyle tefsir
izlenimi vermesine ragmen, T0fi’nin bu eserinde dogrudan tefsir yapma gayesinin
bulunmamasi nedeniyle eserin kdmil bir Kur’an tefsiri addedilmesinin eserin
anlagilmasinda engel teskil edecegi sonucuna ulasilmistir. Dolayisiyla eseri klasik
tefsir tasniflerinin igine almak yerine, Kur’an Aayetlerinden usdl kaidelerini
¢ikarmaya c¢aligan bir tir Kur’an ilimleri ¢aligmasi olarak degerlendirmek daha
uygun olacaktir.
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F. Ekler
EK 1: Necmeddin et-TGfi’nin Kur’4n ve Tefsirle ilgili Eserleri®

el-Tksir fi kava ‘idi 't-tefsir®t

Eserin Adi (eadl) 1 5h B _ppusYl)
Telif Yeri Sam -Muhtemel-
Telif Tarihi Hicri 704 senesinden sonra -Muhtemel-
Tefsir ustlu
Konusu (Belagat konularmi Kur’an ayetleriyle érneklendiren belagat ydnii
agir bir eser)
Eserin muhakkiki kitabin adin1 “el-Iksir f7 ilmi 't-tefsir” seklinde
Diger vermistir.
(376 sayfa)
Bugyetii’I-vdsil ild ma ‘rifeti’l-fevasil
Eserin Adx

(o ) A e ) Jua 5l )

Hicri 708’den 6nce

Telif Tarihi (Miiellif 708°de yazdig1 Serhu ’I-muhtasar adli eserinde bu esere
gonderme yapar.)

Istinsah Yeri ve Ibrahimb. Ali Mustafa 1185’te istinsah etmistir.

Tarihi
Kur’an [limleri
Konusu Bazi kaynaklarda cedel ile ilgili oldugu ileri siiriiliir.®2
Riyad’da el-Buh(s ve’d-Dirasatii’l-Islimiyye’de numara 10-
Diger 02789°da kayithidir.
— (19 varak)
> “Alemii’I-cezel fi ilmi’I-cedel®
j -
ﬁ Eserin Adi (3 ale 3 J3ad) ale)
2 (S A J)
e Kahire
2 . .
S | Telif Yeri (el-Medreseti’s-Salihiyye)

80

81

82
83

Bu tablo olusturulurken TGfi’nin es-Sa katii’l-gdadabiyye fi'r-red ‘ald miinkiri’l- ‘Arabiyye adli eserini
tahkik eden Muhammed b. Halid Fazil’in eserin girisinde verdigi malumatlardan istifade edilmistir.
Ebu’r-Rebi Necmeddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-T0fi, el-Zksir fi ilmi 't-tefsir, thk.
Abdiilkadir Hiiseyin (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1977).

Ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald tabakdti ’I-Hanabile, 2/367; Bagdath Ismail, Hediyyetii’I- ‘arifin, 1/400.
Ebu’r-Rebi Necmeddin Sileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-T0fi, Alemii’l-cezel fi ilmi’l-cedel,
thk. Heinrich Wolfhard (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1987).
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Hicri 709
Telif Tarihi -Saban ayinin birinden Cemaziyelahirin sonuna kadar-
(Tarih TOf"nin ifadesiyle sabittir.)
Ik istinsah1 Muhammed b. Abdulvahid el-Bagdadi hicri 727
istinsah Yeri ve senesinin Rebiulahir ayinda, ikinci istinsahi ise Muhammed b.
Tarihi Muhammed el-Béhi el-Kureysi 4 Cemaziyelevvel 769°da
Kabhire’de yapmustir.
Konusu Cedel ve munazara
Eserin yazma niishalar1 Sehit Ali Pasa Kiitiiphanesi’'nde dort
Diger niishanmin bulundugu mecmuanin igerisinde 2315 numarada, Murat
g Molla Kiitiiphanesi’nde el-Isdratii ’I-ilahiyye’nin de bulundugu
bes eseri ihtiva eden mecmuada 30 numarada kayithidir.
Idahu’I-beyan ‘an ma ‘na iimmi’l-Kur an®*
Eserin Ad1 o .
(O A p) ra ge Gl Tla)
Telif Yeri Kahire (hapiste)
Telif Tarihi Hicri 711 yilimin Recep ayinda
4. Konusu Kaf, Kiyame, Nebe, Insikak, Tarik vb. sOrelerin tefsirini iceren
mecmuanin son risalesi olarak telif edilmistir.
Eserin yazma niishas1 Medine’de el-Camiatii’l-Islimiyye’de 1205
. numarada kayithidir. Kiigiik bir risaledir.
Diger
(9 varak)
Tefsiru Slreti Kaf®
Eserin Adi . .
(G By sl
] ] Kabhire (hapiste)
Telif Yeri . ) ) o
5 “Bu risélelerin ¢ogunu 711°de hapiste bitirdim.”
Telif Tarihi Hicri 711
Eserin yazmas1 miiellifin /zahu I-beyan ‘an mana iimmi’l-Kur’an
Diger ve Beyanu mé vekaa fi 'I-Kur ‘dn mine’l-a‘ddd adli 2 risélesi ile
birlikte 7 risale halinde Berlin’de bulunur.
Tefsiru Sireti’l-Kiyame
6. Eserin Adi . .
(Al 5 ) o aeadl)
Tefsiru Streti’n-Nebe
7. Eserin Ad1 - .
(L) 3 ) g )

8 Eseri Ali Hiseyin el-Bevvab Riyad’da hicti 1413 senesinde 27 sayfa halinde nesretmistir.
8  Ali el-Bevvab bundan sonraki risalelerle birlikte bes risaleyi Riyad’da hicri 1412 senesinde 117 sayfalik
tek kitap olarak yayinlamustir.
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Tefsiru Streti’l-Insikak
8. Eserin Adi e .
(BAGN) B ) g yamudll)
Tefsiru Sreti’t-Tarik
9. Eserin Adi . .
(@Ml (BT )
Beyanu ma vekaa fi 'I-Kur ’an mine’l-a‘dad®
Eserin Ad1 . e s
(Y G GIAN B a8y La ()
] ) Kabhire (hapiste)
Telif Yeri
-Muhtemel-
Hicr 711 -Muhtemel-
10 Telif Tarihi (Bu risélesil}de tarih vermemis olmasina .ragmen risélelerinin
' cogunu hapisteyken 711°de yazdigina dair miihiir bulunmasi
hasebiyle bu tarihte yazmis olmasi muhtemeldir.)
Istinsah Yeri ve Muhammed b. Abdulvehh&b b. Muhammed el-Ensart el-Hanbelt
Tarihi hicri dokuzuncu asirda istinsah etmistir.
Kaf, Kiyame vb. diger sirelerin tefsirinin bulundugu riséleleri
Konusu . . VPN
icerir. (1) sayis1 ve onun gectigi ayetlerle baslar.
Diger Yazma niishasi Berlin’de bulunur. Kiigiik bir riséledir.
Ka ‘idetiin celiletiin fi’l-usQl
Eserin Adi (U3a¥) B ALla 3
(Z\.'u.dl 9 sl ale ‘;é.)
Telif Yeri Kabhire (hapiste) -Muhtemel-
Hicri 711 -Muhtemel-
11. Telif Tarihi (Bu eserinde Risdletii Ummi’l-Kur’an ile er-Riydzu n-nevazir adh
eserlerini zikretmistir.)
Eserin yazma niihas1 Berlin’de [zdhu 'I-beydn an mana iimmi’l-
Kur’dn ve Beyanu ma vekaa fi 'I-Kur’dn mine’l-a ‘dad ve Hildlu'l-
akd fi ahkdami’l-mu tekid ile
Diger e Al .
TOf’nin risélelerinin de bulundugu bir mecmuada yer almaktadir.
Ayni zamanda yazma niishalar1t Medine’de ve Riyad’da
mevcuttur.
el-Isaratii’I-ilahiyye
12. Eserin Adi ile’l-mebahisi '-uslliyye®’

8  Ebu’r-Rebi Necmeddin Stileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-TGff, Beyanu ma vekaa fi 'I-Kur’dn
mine’l-a ‘ddd, thk. Ali Hamid es-Salihi (Riyad: Miiessesetii’n-Niir, 1383). Ayrica eser hicri 1410’da tekrar

basilmustir.

8 Ebu’r-Rebi Necmeddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-TGff, el-Isdrdti’I-ilahiyye, thk.

Ebli Asim Hasan b. Abbas b. Kutb.
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(5o Ealaa ) Tag ) ) _LEYT)

Telif Yeri Beytii’l-Makdis
Telif Tarihi 13.03.716-23.04.716
Istinsah Yeri ve . . A
Tarihi Kabhire, Halep, Medine, Tirkiye vb.
Konusu Kur’an [limleri
Diger (218 varak)
er-Riydzu 'n-nevadir fi’l-esbih ve 'n-nezair®
13. Eserin Ad o
(AUaL g olaY) (B pdal i) )
— Mu/tasaru I-mealeyns®
S g Eserin Adi .
4. | &% (Cadl) juaida)
= Diger Fatiha Stiresi’nin Kur’an’1n tamamim kapsadigi ifade edilir.*

8  bn Receb, ez-Zeyl ‘ald tabakdti’I-Hanabile, 2/367; Bagdath Ismail, Hediyyetii’I- ‘arifin, 1/401.
% Tbn Receb, ez-Zeyl ‘ald tabajari 'I-Hanabile, 2/367.
% ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald tabakdti’'I-Hanabile, 2/367.
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Imam Eba Hanife’nin ibadetler Konusunda Yalmz Kaldig

Baz1 Goriisleri ve Bunlarin Tahlili

Mehmet Ali Aytekin”

Oz

Islam diisiince tarihinin kdse taslarmdan biri olan imam Eb{i Hanife, aym1 zamanda
islam hukukunun kurumsal yapiya kavusmasina katki saglayan fakihler arasinda ilk
siralarda yer alir. Onun diislince sistemi farkli ilmi disiplinler tarafindan ¢ok yonlii
olarak arastirilmus; Islam diisiince ve hukuk tarihindeki derin etkisi ve haiz oldugu
konumu takdir ve teslim edilmistir. Bununla birlikte Eb(i Hanife, baz1 gériislerinden
dolayt birtakim elestirilerin hedefi olmustur. Elestirilen yonlerden biri de miinferit
kaldigr fikhi goriisleridir. Dogas1 geregi fikhi konularda ihtilaf, kagmilmaz bir
durumdur. Bu nedenle fikihta farkli doktrinler ortaya ¢ikmistir. Ancak bazi meselelerde
Imam Eb{ Yiisuf ve imam Muhammed gibi &grencilerinin dahi diger mezhep imamlar
ile ayn1 kanaatte olmasi, Imam Ebtl Hanife’nin hadislere aykir1 hareket ettigi seklinde
ve benzeri birtakim ithamlara maruz kalmasina neden olmustur. Fikhin ibadat,
muamelat ve ukiibat alanlarin ilgilendiren bu goriislerin tamami makalenin sinirlarini
asacagl icin caligmada sadece ibadetler konusunda Ebi Hanife’nin yalniz kaldig
goriisleri ele alinmis ve bunlarin tahlili yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Ebi Hanife, Cumhur, Imameyn, Hanefi Mezhebi, Fikhi Gériisler,
Ibadet.

Dr. Ogr. Uyesi, Cankir1 Karatekin Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, ORCID: 0000-
0002-0318-7515, maliaytekin@hotmail.com
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The Most Famous Perspectives of Imam Abi Hanifa Related
to Worship Practices That He Stood Alone and The General

Investigation of Those Issues

Abstract

Imam Aba Hanifa, one of the most significant figures of the history of the Islamic
thought, was one of the pioneers who contributed to the development of Islamic law.
His thought has been examined even by different sciences in many respects and it is
clear that his significance in the field of Islamic law and philosophy cannot be
neglected. Meanwhile, he has been criticized by some other scholars due to his
perspectives. Most of the critiques directed to him were about his solitary ideas.
Usually, there unavoidably can be several discussions on juridical issues. Therefore,
many different doctrines are related to those new issues. Especially, when his students
such as Imam Abu Yusuf and Imam Mohammad stand with other scholars, he has been
subjected to certain criticism. As studying Imam Abta Hanifa’s solitary views in
all issues in ibadat, muamelat, and ukdbat would become beyond this study, this article
examines just certain issues related to worship practices that Abt Hanifa stood alone.
Keywords: Abu Hanifa, Majority, Imameyn, Hanif Madhab, Juridical Perspectives,
Worship.
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A. Giris

Kendine 6zgii sistematigiyle tiim hukuk sistemleri arasinda orijinal bir
yapiya sahip olan Islam hukuku, Islam bilginlerinin fevkalade gayretleri ile kisa
zamanda kurumsal bir kimlige kavusmustur. Fikhin kurumsallagsmasinda ve
normatif bir hiiviyet kazanmasinda asirlar1 agarak modern zamana ulasan ve hala
hayatiyetini devam ettiren fikih ekolleri ve 6zellikle de Hanefi fikhi diigiince
sistemi kilit bir role sahiptir. Hanefi fikhi diislince sistemi denilince de ilk akla
gelen isim siiphesiz ki imam-1 Azam Ebt Hanife’dir.

Imam Ebt Hanife nin (6. 150/767), 6zel olarak Hanefi doktrinindeki genel
olarak da Islam diisiince tarihindeki derin etkisi pek ¢ok arastirmaya konu
olmugtur. Bu aragtirmalarda Eb(i Hanife’nin kelam, hadis ve fikih gibi temel
Islami ilimlerdeki diisiince sistemi gesitli ydnlerden, farkli acilardan ele alimustir.
Yapilan galigmalarda ve yazilan eserlerde Ebi Hanife’nin Islam diisiince
tarihindeki etkisi ve konumu takdir ve teslim edilmekle birlikte bu biiyiik imam,
baz1 goriislerinden dolayr zaman zaman elestirilerin de hedefi olmustur.®
Elestirildigi yonlerden biri de yalmz kaldig: fikhi gériisleridir. Ogrencilerinden
Imam Ebd Ydasuf (8. 182/798) ve Imam Muhammed’in (8. 189/805) dahi farkl

1 Mesela Ibn Ebi Seybe, el-Musannef adli hadis kitabinin son cildinde “Kitabu’r-red ala Ebi
Hanife” baghg altinda, “bu béliim, Ebli Hanife nin Allah Rasiili’'nden gelen hadislere
muhalefet ettigi hususlar hakkindadir™ (4 Glia il Ik Be 2l ol 1 Apa 4 Gl G 1
rdu; «4ile) degerlendirmesini yaparak Ebl Hanife’yi, zikrettigi meselelerde hadislere aykiri
hareket etmekle itham etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdullah b. Muhammed Ebt Bekr
b. Ebi Seybe, el-Kitdbu’I-Musannef fi'I-ehadis ve’'l-&sér, thk. Kemal Ydsuf el-Hat (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1409) 7/277-325. Ancak Ebi Hanife’ye yonelik bu tiir elestirilere cevap
sadedinde bircok ¢alisma yapilmistir. Mesela Muhammed Zahid el-Kevseri, ibn Ebi
Seybe’nin 125 meselede Ebl Hanife’nin hadislere muhalefet ettigini iddia etmesi ve bunlari
detaylandirmasi iizerine reddiye olarak en-Niiketii t-tarife fi t-tehaddiis an riididi Ibn Ebi
Seybe ald Ebi Hanife adli eserini; Hatib el-Bagdadi’nin Imam Eb{i Hanife hakkindaki
ithamlarina reddiye olarak da Te 'nibii 'I-Hatib ald md sdkahii fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-
ekdzib adli eserini yazmigtir. Ayrica bu tiir iddialara akademik diizeyde de cevaplar
verilmistir. Ornegin bk. ismail Hakk1 Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayis: ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: 2012), 272-311; Zaylabidin Azimamatov, “Ebi
Hanife’ye Yoneltilen Elestiriler”, Dini Arastirmalar 8/24 (Haziran 2006), 169-178; Saffet
Kose, “Hile-i Ser‘iyye Konusunda Ebt Hanife’ye Yéneltilen fthamlar”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 19 (Nisan 2012), 149-162; Fatih Tok, Ebd “Hanife Hakkinda Iki
Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (Nisan 2012),
245-267; Ataullah Sahyar, “Ehl-i Hadls Tarafindan Eb{i Hanife’ye Yoneltilen Tenkitler”,
Journal of Islamic Research 6 (Haziran 2013), 6-21; Kadir Giirler, Buhari’nin Hanefiler
Icin  Kullandign ‘Bazi Insanlar’ ifadesine Yoénelik Bedriiddin  el-Ayni’nin
Degerlendirmeleri” Uluslararas: Bedriiddin el-Ayni Sempozyumu ve II. Hadis Ihtisas
Toplantisi: Tebligler, Miizdkereler (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016) 355-
369.
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kanaatte oldugu bu konularda Imam Ebd Hanife’nin cumhur ulemadan farklh
goriislere sahip olmas1 yadirganmus, hatta bundan dolayi bazi hadislere muhalefet
etmekle itham edilmistir.?

Ebl Hanife’nin bu tiir gorlisleri fikih kitaplarinin ilgili bablarinda
zikredilmigstir. Ancak diger mezheplere ait literatiirde Eb0 Hanife’nin bir
meselede yalniz kaldig1 ifade edilirken genellikle onun, imam Malik (8. 179/795),
Imam Safii (6. 204/820) ve Imam Ahmed (6. 241/855) gibi mezhep imamlarinin
goriiglerinden farkli goriiste oldugu kastedilmektedir. Ciinkii bu meselelerin
birgogunda Imam Ebii Hanife’nin yalniz olmadigi, 6grencilerinin de onunla aym
kanaatte oldugu goriilmektedir.®

Imam Ebt Hanife nin fikhi goriisleri ile ilgili akademik diizeyde birtakim
caligmalar yapilmistir.* Fikhi goriisleri yaninda onun ustl anlayisini ihtiva eden

Fikhi meselelerde cuamhura muhalif goriisler sadece Ebli Hanife’ye has bir durum degildir.
Zira diger mezhep imamlarinin da bazi fikhi meselelerde miinferit kaldiklari ehlince malum
olan bir husustur. Nitekim onlarin bu tiir goriiglerini fikih kitaplarinda bulmak mimkunddr.
Bu tiir ihtilaflar, ictihad ehlinden sadir oldugu siirece normal bir durum ve fikhi bir
zenginlik olarak kabul edilmeli; bunlar ayristirmaya, boliinmeye ve taassuba neden
olmamalidir.

Mesela Ibn Riisd, namazda sesli giilmenin abdesti bozmas1 konusunda Ebt Hanife’nin saz
kaldigim ifade etmektedir (Bk. Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi,
Bidayetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, thk. Al Muhammed Muavvaz [Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1425/2004], 44). Ancak bu meselede Hanefi mezhebi imamlart
arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir (Bk. Mahmiid b. Ahmed Bedriiddin el-AynT,
el-Bindye serhu’l-Hidaye, thk. Eymen Salih Sa‘ban [Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*Iimiyye,
1433/2012], 1/287). Imam-1 A‘zam’m mali muamelatta yalniz kaldig1 meselelerin ele
alindigr “Miifredatii Ebi Hanife fi’l-mudmelati’l-mdliyye ve tatbikiihe 'I-mudsira” ismiyle
yapilan akademik ¢aligmada da genelde diger mezhep imamlarindan farkli olan goriislerin
ele alindig1 goriilmektedir (Bk. Cevza bt. Badi el-Uteybl, “Miifreddtii Ebi Hanife fi'l-
mudmeldti’l-maliyye ve tatbikiihe I-mudsira” [Riyad: Melik Sutd Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1426], 61-253).

Bu ¢alismalar icin Bk. Celal Yeniceri, “Ebti Hanife’nin Hayati, Mali ve Tktisadi Gériisleri”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 255-272; Mehmet Erdogan,
“Imam Ebi Hanife ve Kadinin Nikah Akdinde Taraf Olmas1”, Islami Arastirmalar Dergisi
15/1-2 (2002), 255-257; Abdullah Kahraman, “Ebu Hanife'nin Ictihatlarinda Insan
Hiirriyetine ve Onuruna Verdigi Onemi Gosteren Bir Ornek -Sefihin Hacir Edilmemesi-"
Islami Aragtirmalar Dergisi 15/1-2 (2002), 247-253; Kasif Hamdi Okur, “Eb@ Hanife ve
Anadilde Tbadet”, Islami Arastirmalar Dergisi 15/1-2 (2002), 83-90; Soner Duman, “Ebi
Hanife’nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar, Sebepler, Analiz)”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 19 (Nisan 2012), 441-465; Davut ltas, “Ebd Hanife’nin Haramlik
Doguran Siit Emme Miiddeti Konusundaki Goriigtiniin Temellendirilmesi”, Bilimname
XXV/2 (2013), 7-48; Abdulmuhsin Taha Yinus, ““el-Mesaili’l-fikhiyye elleti fevveza fiha
el-imam Ebi Hanife rahimehiillah el-hiikkme il ra’yi’l-miibtela”, Kastamonu Universitesi
Hlahiyat Falkiiltesi Dergisi (KUIFD) 1/1 (Kasim 2017), 123-158; flyas Yildirim, “Hanefi
Gelenegin Imameyn’in Ebii Hanife’ye Mubhalefetini Yorumlayisi: Osiir Merkezli Bir
Okuma”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 34 (Ekim 2019), 51-84.
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onemli ve hacimli caligmalar da yapilmustir.’ Ancak onun yalmz kaldig
meseleleri ele alan miistakil bir ¢alisma, gorebildigimiz kadar1 ile
bulunmamaktadir. Haddi zatinda bu konuda miistakil bir ¢alismanin yapilmasi
Eb( Hanife’'nin ictihadinda takip ettigi usuliin daha somut bir sekilde tespit
edilmesine katki saglayacag: gibi, bu ve benzeri meselelerde Imam’in hadisleri
nasil degerlendirdigi ve hadislere muhalefet edip etmedigi hususunu
netlestirmeye de katki saglayacaktir.

Bu diislinceden hareketle makalede EbGi Hanife’nin cumhurdan yani
Imameyn® ve diger ii¢ mezhep imamindan farkli olan gbriisleri ele almacaktir.
Ancak makalenin hacmini asacagl i¢in bu g¢aligma sadece ibadat alami ile
sinirlandirilmig; muamelat ve ukdbat ile ilgili konular kapsam dis1 birakilmistir.
Meseleler ele alinirken énce cumhurun’ goriisleri ve delilleri, daha sonra Ebd
Hanife’nin goriisii ve delilleri verilecektir.® Konunun 6zelligi geregi calismada

5 Ornegin Metin Yigit “llk Dénem Hanefi Kaynaklarma Goére Ebl Hanife'nin Usil

Anlayisinda Siinnet” adiyla bir doktora tezi hazirlamistir. Genel olarak Ebli Hanife’ye gore
stinnetin hucciyetini ele aldig1 calismasinda Yigit, tahri¢ yontemi ile Ebii Hanife’ye sonraki
donemlerde nispet edilen ustil kaidelerinin nispetini degerlendirmis ve bazilarimin ona
nispetini saghkh bulmamistir (Bk. Metin Yigit, ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebt
Hanife’'nin Ustll Anlayisinda Siinnet [Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007], 181-336). Yigit'in calismast ayn1 isimle 2009 yilinda iz
yaymcilik tarafindan nesredilmistir. Ayrica Yigit, doktora tezinden yine aym isimle /slam
Hukuku Arastirmalart Dergisi’nde bir makale nesretmistir (Bk. Metin Yigit, Ik Dénem
Hanefi Kaynaklarina Goére Ebii Hanife’nin Ustl Anlayisinda Siinnet”, Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi 19 (Nisan 2012), 69-114. Diger c¢aligmalar igin bk. Hact Mehmet
Giinay, “Hanefi Mezhebi’nin Mezhep Ici Isleyisi: Goriisler, Hiyerarsi ve Ebti Hanife nin
Goriisiiniin Tercih Edildigi Durumlar », mam-1 A ‘zam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi
(Bursa: KURAV Yayinlari, 2005), 417-429; Sahiran Syamsuddin, “Ebi Hanife’nin Ahad
Hadisi Islam Hukukunun Bir Kaynagi Olarak Kullanmasi” ¢ev. Abdullah Kahraman,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2 (Aralik 2003), 319-331; Ferhat
Koca, “Hanefi Mezhebinde Ebd Hanife ile Ebti Yasuf ve Muhammed Arasindaki Hukuki
Goriig Farkliliklari”, EKEV Akademik Dergisi 8/18 (Kis 2004) 143-160; Ertugrul Akin,
“Diger Miigtehitlerle Farklihiklar1 Baglanunda Ebt Hanife nin Igtihat Mant1g1” (Canakkale:
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2009); Musa Giinay, Islam Hukukunun Olusum Siirecinde Ictihad: Ebi Hanife Ornegi
(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012); Musa Giinay, “Hanefi Usiliindeki Baz1 Prensiplerin Imam Eb@ Hanife’ye
nispetinin Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (Nisan 2012), 299-
325. Yapilan bu caligmalar tamanyla imam Ebt Hanife nin usilii ve usil anlayis1 {izerinde
yogunlagmustir.

Imameyn ifadesinden kasit imam Ebi Yisuf ve imam Muhammed’dir.

7 Bu ¢alismada cumhurdan maksat imam Malik, imam Safii, Imam Ahmed ve Hanefilerden
imam Ebd Ydsuf ile imam Muhammed’dir. Makalede ihtisar babindan bu alimler i¢in
cumhur ifadesi kullanilacaktir.

Bize, Ebl Hanife’nin bizzat kendisinin yazdigi herhangi bir fikih kitabr intikal etmedigi
icin onun goriislerine ait deliller ve gerekgeler biiyiik oranda dgrencileri tarafindan tahric
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Ebl Hanife’nin delilleri {izerinde daha fazla durulacaktir. Zira ¢aligmanin hedefi
ihtilafli olan bu meselelerde dogru olan tarafi ve goriisii belirlemek degil, Eba
Hanife’ nin kullandig1 delillerden hareketle onun meselelere bakis agisini ve yalniz
kalma nedenlerini tespit edebilmektir.

Calismamizi yaparken Oncelikle Hanefi mezhebinin en temel ve saglam
kaynaklarindan biri olan Merginani’nin (6. 593/1197) el-Hidaye adli eserinden
hareketle Ebti Hanife’nin imameyn’den farkli olan goriisleri tespit edilmistir.
Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in bu meselelerdeki goriisleri de Eb
Ishak es-Sirazi’nin (6. 476/1083) el-Muhezzeb’i, Ibn Riisd’iin (6. 595/1198)
Biddyetii’I-mlctehid’i ve Ibn Kudame’nin (8. 620/1223) el-Mugni’si gibi temel
eserlere miiracaat edilerek belirlenmis ve bdylelikle Imam Ebd Hanife nin
ibadetlerle ilgili meselelerde Imdmeyn ve diger mezhep imamlarina nazaran

miinferit kaldig1 goriisler ortaya ¢ikarilmgtir.

B. ibadetler Konusunda Yalmz Kaldig1 Gériisleri

Bu kisimda 6ncelikle Imam EbG Hanife’nin ibadetler alaninda miinferit
kaldigr meseleleri zikredecegiz, daha sonra bunlardan 6nemli gordiigiimiiz ve
zaman zaman tartigmalara neden olan bazi goriigleri secerek onlarin tahlilini
yapacagiz. Zira tiim meseleleri ele almak makalenin hacmini asacaktir.

Yukarida belirledigimiz cercevede tespit edebildigimiz kadariyla imam
Ebl Hanife’nin ibadetlerle ilgili meselelerde yalmz kaldigi goriigler sunlardir:
Yolculuk esnasinda su bulamayan ve yaninda hurma nebizi olan kisi, Ebi
Hanife’ye gore nebiz ile abdest alir; digerlerine gore nebiz ile abdest almasi caiz
degildir.® Ogle namaziin son vakti Eba Hanife’ye gore fey-i zeval harig her seyin
gblgesi kendinin iki misli oluncaya kadar; digerlerine gore bir misli oluncaya
kadar devam eder.'® Ogle namazinin son vaktindeki bu ihtilaf ikindi namazmin

edilmigtir. Bu nedenle makalemizde, “Eb(i Hanife delil olarak bu ayeti/bu hadisi
getirmistir...” seklindeki climlelerin bu baglamda degerlendirilmesi gerekir. Esasinda bu
durum diger imamlar i¢in de gegerlidir.

® Eba Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirdzi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1416/1995), 1/17; Burhaniddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti'l-
miibtedi, thk. Muhammed Tamir [Kahire: Daru’s-Selam, 1433/2012], 1/57; Ibn Riisd,
Biddyetii’I-mictehid, 37; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, el-
Mugni, ngr. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*Timiyye, 1429/2008),
1/21.

10 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/101; Merginani, el-Hidye, 1/91; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 90;
Ibn Kudame, el-Mugni, 1/303.
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ilk vaktinde de ihtilafa neden olmustur.'! Yats1 namazinin ilk vakti Ebi Hanife’ye
gore safaktaki beyazlik; digerlerine gore safaktaki kirmizilik kaybolunca girer.'?
Bir kisi Arapcay1 giizel telaffuz edebilse de Ebli Hanife’ye gore ana dili ile
namazda kiraatte bulunabilir; digerlerine gére bulunamaz.'® Eba Hanife’ye gore
mazeret olmadan sadece burun tizerine secde yapmakla farz yerine gelir; cumhura
gore gelmez.** Ummi bir kisi immi ve karilerden olusan bir cemaate imamlik
yaparsa, Ebl Hanife’ye gore hepsinin namazi fasit olur; digerlerine gore
{immilerin namazi sahih olup sadece karilerin namaz fasit olur.® Vitir namaz
Ebit Hanife’ye gore vacip iken digerlerine gore vitir miiekked siinnettir.® Gemide
mazeret olmadan namazi oturarak kilmak Ebd Hanife’ye gore caizdir; cumhura
gore caiz degildir.}” Cuma giinii imam hutbeye ¢ikinca hutbeye baslamadan 6nce
cemaatin konusmas1 Eba Hanife’ye gére caiz degildir; digerlerine gore caizdir.
Ramazan bayraminda bayram namazina giderken EbG Hanife’ye gore tekbir
sessiz getirilir; digerlerine gore sesli getirilir.’® Otuz ile kirk arasindaki sigirlardan
iki yaginda bir buzag zekat olarak verilir; altmis olunca da iki yasinda iki buzagi
verilir. Ancak cumhura gore kirk ile altmig aras1 zekatta dikkate alinmaz, Ebu
Hanife’ye gore kirk ve altmg arasindaki sigirlarin da kendi hesabina gore zekati
verilir.? Nesil iiretmek i¢in erkekli ve disili olarak bir arada yetistirilen atlar Eba
Hanife’ye gore zekata tabidir; digerlerine gore tabi degildir.?! Ebi Hanife’ye gore
giimiiste iki yiiz ile iki yiliz kirk dirhem, altinda da yirmi ile yirmi dort miskal

11 Siraz, el-Milhezzeb, 1/101; Merginani, el-Hidaye, 1/92; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 92;
Ibn Kudame, el-Mugni, 1/303.

12 Siraz, el-Mihezzeb, 1/02; Merginani, el-Hidaye, 1/93; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 93-
94; Tbn Kudame, el-Mugni, 1/372-373.

13 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/135, 140; Merginani, el-Hidaye, 1/117; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 117; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/303.

14 Siraz, el-Miihezzeb, 1/145; Merginani, el-Hidaye, 1/127; Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
122; Tbn Kudame, el-Mugni, 1/409.

15 Siraz, el-Miihezzeb, 1/185; Merginani, el-Hidaye, 1/151; ibn Kudame, el-Mugni, 1/639. Bu
meselede Tmam Safii’den iki farkl1 goriis rivayet edilmektedir.

16 Siraz, el-Miihezzeb, 1/157; Merginani, el-Hidaye, 1/168; Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
87; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/611.

17 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverd, el-Havi’I-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1419/1999), 2/381; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed
b. Riigd el-Ced, el-Beydn ve’t-tahsil, thk. Muhammed Haci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1408/1988), 1/242; Merginani, el-Hidaye, 1/196; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/600.

18 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/216; Merginani, el-Hidaye, 1/92; ibn Kudame, el-Mugni, 2/27-28.

19 Maverdi, el-Havi’I-kebir, 2/484; Merginani, el-Hidaye, 1/210; ibn Kudame, el-Mugni, 2/66.

2 Siraz, el-Miihezzeb, 1/274; Merginani, el-Hidaye, 1/253; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
243; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/232. Ebi Hanife’ye gore kirktan altnmsa kadar olan sigirlarmn
zekat hesaplamasi i¢in bk. Merginani, el-Hidaye, 1/253-254.

2L Siraz, el-Miihezzeb, 1/262; Merginani, el-Hidaye, 1/256; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/252.
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arasindaki kiisurat zekata tabi degildir; cumhura gore aradaki kiisuratin da zekati
verilir.?2 Cumhura gore belli 6zellikte olan ve bes veske ulasan tarim iiriinleri
zekata tabi iken Ebl Hanife’ye gore nisab sarti olmaksizin tiim tarim iirlinleri
zekata tabidir.?® Kiraya verilen arazinin osrii, Ebl Hanife’ye gore micir
lizerinedir; digerlerine gore miistecir {izerindedir.?* Ebfi Hanife’ye gore mikatta
baygin halde olan kisinin yerine, yol arkadaglar1 ihrama girebilir; digerlerine gore
bu caiz degildir.®® Arafat’ta 6gle namazimi cemaatle kilamayan muhrim, Ebd
Hanife’ye gore ikindi namazinm cem etmeden her namazi kendi vaktinde kilar;
digerlerine gore 6gle ve ikindiyi cem ederek kilar.?® Mina’da “tas, bas, tiras”
olarak formile edilen ibadetler arasinda tertip Ebi Hanife’ye gore vaciptir, terki
dem cezasim gerektirir; digerlerine gore tertip siinnet olup terkinden dolayi
herhangi bir ceza gerekmez.?” Mina’da dordiincii giin seytan taglama Eba
Hanife’ye gore zevalden once yapilabilir; digerlerine gore yapilamaz.?® EbQ
Hanife’ye gore ziyaret tavafin1 veya tiras olmay1 eyyam-1 nahrden sonraya tehir
eden kisi kurban keser (dem); digerlerine gore tehirden dolay:1 herhangi bir ceza
gerekmez.? Bir av hayvam kesen muhrim, bundan bir sey yerse hayvanin kiymeti
ile birlikte Ebli Hanife’ye gore yediginin de bedelini 6der; digerlerine gore
yediginin bedelini 6demez.* Kurban bayraminda kesilen kurbamn hiikmii Ebd
Hanife’ye gore vaciptir; digerlerine gore miiekked stinnettir.

2 Siraz, el-Miihezzeb, 1/291; Merginani, el-Hidaye, 1/265, 267; ibn Kudame, el-Mugni,
2/304.

2 Siraz, el-Mihezzeb, 1/283; Merginani, el-Hidaye, 1/276; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
236, 245; Tbn Kudame, el-Mugni, 2/338-339.

2 Sirazi, el-Mihezzeb, 1/290; Alauddin Ebl Bekr b. Mestd el-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi" fi
tertibi’s-serdi‘, thk. Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005), 2/522; ibn
Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 231; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/330. Bu mesele esasinda
Merginéni’nin el-Hidaye’sinde ge¢memektedir. Ancak aragtirmamiz esnasinda bu
meselede de Eba Hanife’ nin yalniz kaldigim gérdiigiimiiz i¢in konuyu, giincelligine binaen
zikretme ihtiyaci hissettik.

% Merginani, el-Hidaye, 1/381; ibn Kudame, el-Mugni, 3/36.

% Merginani, el-Hidaye, 1/361; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/159; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-
Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Haci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1415/1994)
3/256.

21 Sirazi, el-Mihezzeb, 1/416; Merginani, el-Hidaye, 1/370, 413; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 325; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/191-192.

2 Merginani, el-Hidaye, 1/375; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/195.

2 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/416; Merginni, el-Hidaye, 1/413; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
325; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/182, 191.

30 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 4/306; Merginani, el-Hidaye, 1/426; ibn Kudame, el-Mugni,
3/82; Karafi, ez-Zehira, 3/328.

31 Siraz, el-Miihezzeb, 1/432; Merginani, el-Hidaye, 4/1463; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid,
391; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/3.
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Buna gore EbG Hanife ibadetler konusunda yirmi {i¢ meselede yalniz
kalmistir. Bunlardan; nebiz ile abdest almak, Arapga diginda anadilde ibadet, vitir
namazimn hiikmii, tas-bag-tiras arasindaki tertibin hitkmii, ziyaret tavafinin vakti,
toprak iirlinlerinin zekati, kiraya verilen araziden elde edilen iirlinlerin zekati,
atlarin zekat1 ve kurbanin hitkmii gibi meseleler makalemizde ayrintili bir sekilde
ele alinacaktir.

1. Hurma Nebizi ile Abdest Almak

Alimler mutlak su ile abdestin caiz oldugu, mutlak su anlamida olmayan
sirke, yag, corba suyu ve siit gibi s1vilarla abdestin caiz olmadig1 hususunda ittifak
etmislerdir. Ancak seferi iken su bulamayan ve yaninda hurma nebizi®* olan
kisinin nebiz ile abdest almasinin cevazinda ihtilaf etmislerdir.

Imam Malik, iImam Eb@ Yidsuf, Imam Safii ve Imam Ahmed’in aralarinda
yer aldigi cumhura gére hurma nebizi ile abdest almak caiz degildir. Su
bulamayan kisi, yaninda nebiz olsa da teyemmiim yapar. Imam Muhammed’e
gbre dnce nebiz ile abdest alir, sonra teyemmiim yapar. imam Ebsi Hanife’ye gore
bu kisi hurma nebizi ile abdest alir, teyemmiim yapmaz.®® Cumhur, abdest ayeti
olarak bilinen ... eger su bulamazsaniz temiz toprak ile teyemmiim yapin...”%
ayet-i kerimesinden ve “Temiz toprak, su bulamayan Miisliimanin on yil abdest

suyudur® hadis-i serifinden hareketle bu hilkme varmustir.

Ebi Hanife’nin delili ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hurma nebizi ile abdest
almasidir. Sdyle ki, cinlere Islam’1 teblig ettigi gecenin (leyletii’l-cin) sabahinda
abdest almak icin Ibn Mes‘Gd’dan (r.a.) (6. 32/652) su talep eden Hz.

%2 Hurma nebizi, suyun tatlanmasi igin i¢ine biraz hurma atilmasi veya suyun hurma ile

kaynatilmasi ile elde edilen tath bir igecektir. Hafif aci olan suyun igine, tatlanmasi i¢in

hurma atmak Araplarin adeti idi (Bk. Kéaséani, Beddi u’s-sandi', 1/71; Ayni, el-Bindye

serhu’I-Hidaye, 1/497).

Ebi Hanife’den bu meselede farkli goriisler de rivayet edilmistir. Soyle ki: Hasan b. Ziyad,

Ebl Hanife’ye gore bu durumda olan kisinin hem hurma nebizi ile abdest alip hem de

teyemmiim yapmasi gerektigini rivayet etmistir. Nih b. Ebi Meryem’den de Ebli Hanife’nin

bu goriislinden riicu ederek kiginin teyemmiim yapmasi gerektigine kail oldugu rivayet
edilmistir. Ancak zdhiru’riviye olan goriis yukarida zikredildigi gibidir (Bk. Kasani,

Bedai ‘u’s-sandi', 1/166-67).

3 el-Maide 5/6.

% Siileyman b. Es‘as Eb(i David, es-Slinen, thk. Suayb Arnaviit (Beyrut: Daru’r-Riséle el-
Alemiyye, 1430/2009), “Tahare”, 120 (332); Muhammed b. is4 et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-
sahih, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Tahare”, 92 (124).

% Sirazi, el-Miihezzeb, 1/17; Tbn Riisd, Biddyetii I-miictehid, 37-38; Tbn Kudame, el-Mugni,
1/21; Ayni, el-Binaye, 1/497.

33
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Peygamber’e Ibn Mes‘id, yaninda sadece hurma nebizi oldugunu sdylemis;
Peygamberimiz, “giizel bir yemis/hurma ve temiz bir su” buyurarak nebiz ile
abdest alip sabah namazini kilmustir.*” Ayrica sahdbeden Hz. Ali (6. 40/661), ibn
Mes*‘iid ve Ibn Abbas (6. 68/687), hurma nebizi ile abdestin caiz oldugu gériisiinii
dile getirmislerdir.® Tabiinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve ‘Ikrime (6. 105/723)
de bu goriistedir. Hatta ‘Ikrime’nin, “su bulamayan kisinin abdest suyu nebizdir”
dedigi rivayet edilmigtir.*

Imam Ebs Hanife’nin bu meselede kiyasi terk ederek Ibn Mes‘0d’un
rivayet ettigi hadisten dolay1®’ istihsan ile hiikiim verdigi goriilmektedir. Zira o,
hurma nebizi disindaki iiziim, bugday, musir gibi {iriinlerden yapilan nebize

hiikmii tesmil etmemektedir.**

Burada hakkinda ihtilaf edilen hurma nebizinin, igine hurma atilarak
kaynatilmadan veya hafif bir sekilde kaynatilarak yapilan; fakat rekaketini
(inceligini) kaybetmeyen nebiz oldugunu belirtmemiz gerekir. Sayet nebiz,
rekéketini kaybederek galizlesir (kalinlagirsa) veya rekéketini kaybetmese de

37 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1420/1999), 6/360 (3811); EblG Davad, “Tahare”, 40 (85); Tirmizi, “Tahare”, 65 (88); Ebl
Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Tahére”, 37 (384).

3  Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Muhammet Boynukahn (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1433/2012), 1/58; Eb( Bekr er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahawi,
thk.‘Ismetullah ‘Indyetullah (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010), 1/199; Eba
Bekr Muhammed b. Ahmed Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsit, thk. Eb( Abdullah
Muhammed Hasen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 1/215; Kéisani, Beddi u’s-
sandi ', 1/69; Merginani, el-Hidaye, 1/57-58.

3 Ibn Kudame, el-Mugni, 1/21; Ayni, el-Binaye, 1/498.

40 Kasani, Merginani ve Ayni gibi Hanefi fakihleri bu hadisin aslen haber-i vahid olsa da daha
sonra sahabe tarafindan uygulanmis olmakla meshur bir rivayet seviyesine geldigini ifade
etmiglerdir (Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 1/70; Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-
mibtedi, 1/58; Ayni, el-Binaye, 1/506).

4 Muhammed es-Seybant, el-Asl, 1/59; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 1/199; Serahsf, el-
Mebs(t, 1/215-216; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi', 1/73. Hanefi mezhebinin baz1 kaynaklarinda
Imam Ebiti Hanife’nin bu gériisiinden riicu ettigi ve nebiz ile abdeste cevaz vermedigi bilgisi
yer almaktadir (Bk. Serahsi, el-Mebs(t, 1/215; Kasani, Beddi u’s-sandi', 1/67; Ayni, el-
Binaye, 497. Ayrica bk. Duman, “Eb{i Hanife’nin Ictihadlarindaki Degisim [Kaynaklar,
Sebepler, Analiz]”, 457). Ancak onun riicu ettigi bilgisi zahiru’r-rivdye kaynaklarinda
zikredilmemektedir. Muhtemelen bu nedenle Eba Hanife’nin meshur olan goriisii nebiz ile
abdest almanin caiz olmasidir. Nitekim bu konunun ele alindig1 Serhu Muhtasari’t-Tahavi
(s. 1/199-226), Beddiu’s-sandi' (s. 1/66-73) ve el-Binaye (s. 1/496-507) gibi mufassal
eserlerde miielliflerin meseleyi detaylandirarak EbG Hanife’nin goriisiiniin dogrulugunu
ispatlamaya ¢aligmalari riicu ihtimalini zayiflatmaktadir.
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kopiiklenecek kadar hurma ile asir1 kaynatilirsa, bu sekilde elde edilen hurma
nebizi ile abdestin caiz olmadiginda limler arasinda ittifak bulunmaktadir.*?

2. Arapca’dan Baska Bir Dilde Ibadet

Imam Eba Hanife’nin en ¢ok konusulan ve zaman zaman giindem
olusturan goriislerinden biri, onun Arap¢a disindaki bir dil ile ibadetin
yapilabilecegini sdylemesidir.

Maliki, Safii, Hanbeli mezheplerine ve Hanefilerden Imam Ebd Ydsuf ve
Imam Muhammed’e gore namazda Arapganin disinda baska bir dil ile kiraat caiz
degildir. Hatta Maliki mezhebinde iftitah tekbirinin dahi Arap¢a disinda baska bir
dil ile alinmasi caiz goriilmemistir. Safil, Hanbeli mezheplerine ve Hanefilerden
Imameyn’e goére Arapgay: giizel telaffuz edemeyen bir kisi, vakit dar oldugu
takdirde iftitah tekbirini kendi dili veya baska bir dil ile alabilir; Arapgay1 telaffuz
edebiliyorsa baska bir dil ile tekbir almas1 caiz degildir.*® Onlar bu goriislerini su
sekilde gerekcelendirmislerdir: Allah “... Kur’dn’dan kolayiniza geleni
okuyun...”* buyurarak namazda Kur’an okunmasimi emretmistir. Yine “... Biz
onu Arapga bir Kur’dn olarak indirdik. .. ayeti ile de Kur’an-1 Kerim’in Arapga
oldugunu beyan etmistir ki, ayetten Arap dili ile indirilen nazma Kur’an denildigi
anlagilmaktadir. Arap¢a olmayan diger nazimlar Kur’an kabul edilmediginden
namazda baska bir dil ile kiraat caiz degildir.*®

Imam Eba Hanife’ye gore bir kisi, Arapcayr telaffuz edebilsin veya
edemesin, iftitah tekbirini Fars¢a (veya Arapca disinda baska bir dil) ile
alabilecegi gibi namazda da Farsca (veya Arapga disinda baska bir dil) ile kiraatte
bulunabilir. Ancak Arapgayr giizel telaffuz eden kisi bu durumda siinnete
muhalefet etmis olur. Hanefiler onun bu goriisiinii soyle temellendirirler:
Namazda emredilen sey tergib, terhib, sena ve ta‘zim kabilinden Keldmullah’a

42 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, LIT1-72.

4 Bu durumda olan kisi iimmi kabul edilir ve Arapga telaffuzu 6greninceye kadar kendi
basina kildig1 namazlar kiraatsiz olarak eda eder; okuyabilirse Arapga olarak tesbih ve
tehlil getirir, okuyamazsa bunu da terk eder (bk. Serahsi, el-Mebsit, 1/137; Kasani,
Bedqi ‘u’s-sandi’, 1/363). Cemaatle kildiginda ise zaten imama tabidir.

4 el-Muzzemmil 73/20.

4 Ysuf 12/2.

4 Muhammed es-Seybani, el-Asl, 1/219; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/135, 140; Serahsf, el-Mebs(t,
1/137-138; Késani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/363-364; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn
Riisd el-Ced, el-Mukaddimdt’I-miimehhidat, nsr. Muhammmed Ali Beyzin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1423/2002), 1/72; fbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 117; Ibn
Kudame, el-Mugni, 1/372-373, 387; Ayni, el-Binaye, 2/176, 178.
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delalet eden Kur’an’in okunmasidir. Bunun Arapga lafiz olmasi sart degildir. Zira
farkl lafizlar ve diller arasinda manaya delalet bakimindan herhangi bir fark
bulunmamaktadir. Allah, Kur’an’in 0Oziiniin ve temel esaslarmin Onceki
{immetlerin kitaplarinda da yer aldigin1 beyan etmistir®’ ki, Kur’an’m 6zii onlarin
kitaplarinda Arapca degil; baska bir dilde yer almistir. Ayrica, “Eger Biz onu

8 yetinde de sayet Kur’an baska bir dilde

baska dilde bir Kur’dn yapsaydik...
nazil olsaydi onun yine Kur’an olarak isimlendirilecegine isaret edilmistir.
Meseleyi, bir kisinin Farsca sozciiklerle iman ettiginde miimin olmasina; hayvan
keserken veya telbiye getirirken Fars¢a olarak okudugunda amellerinin caiz ve
sahih olmasina kiyas eden Eb( Hanife, bu istidlallerle birlikte Farslarmm Hz.
Selmén’dan (6. 36/656) Fatiha stiresini Farsca olarak yazmasini talep edip Fars¢a
yazilan Fatiha stresini, dilleri Arapcaya yatkin oldugu halde (veya dilleri
Arapcaya yatkin oluncaya kadar) namazlarinda okumalarim1 da delil olarak

getirmistir.*

Ebl Hanife’nin bu meselede, hem hakkinda ittifak edilen diger fikhi
hiikiimlere kiyasla hem de kendi aslina uygun olarak, diger dillere ¢evrilen Kur’an
(meali) ile namazda kiraatin cevazina kail oldugu goriilmektedir. Ciinkil ona gore
kiraatten maksat zikirdir. Zikir de herhangi bir dil ile hasil olur. Ancak bu sekilde
kiraatin sahih olabilmesi i¢in okunan kiraatin Arapg¢a aslina birebir uygun olmasi
gerekir; aksi takdirde Kur’an’in tefsiri kabilinden olan terciimelerle kiraat sahih
degildir.%°

47 Bk. es-Suara 26/196; el-A‘1a 87/18-19.

48 el-Fussilet 41/44. Bu ayette gecen “Kur’an” kelimesi “Okunan bir kitap” anlamindadir.

49 Muhammed es-Seybani, el-Asl, 1/219; Serahsi, el-Mebs(t, 1/137-139; Kasani, Beddi ‘u’s-
sandi', 1/363-364; Merginani, el-Hidaye, 1/117. Farslarla ilgili rivayette Serahsi, 158
el gl ¥ s B3l S8 @l ) 5 % seklinde bir ciimleye yer vermektedir. Buradaki sis
edatma ¢ ) anlamu verilerek ciimle, “Onlar, Fatiha’nin Farsca terciimesini dilleri
Arapga’ya aligincaya kadar namazda okuyorlardi” seklinde terciime edilebilir. Ancak bu
takdirde bu rivayet Ebli Hanife’ nin istidlaline uygun diismez. Climle, > edat1 iptidaiyye
kabul edilerek “Onlar Fatiha’min Farsga terciimesini namazda okuyorlardi ki, dilleri
Arapgaya da alismist1” seklinde de terciime edilebilir. Bu takdirde rivayet EbG Hanife’nin
istidlaline uygun hale gelir. Serahsi rivayeti Ebt Hanife’nin istidlalleri arasinda zikrettigine
goére muhtemelen ikinci anlamu kastetmektedir. Aksi takdirde Eb(i Hanife’nin aleyhine bir
delil irad etmis olur.

50 Serahsi, el-Mebstt, 1/137, 139; Ka&sani, Beddi'u’s-sandi‘, 1/364. Nebiz ile abdest
meselesinde oldugu gibi bu meselede de Imam Ebsi Hanife’nin, goriisiinden riicu ederek
Imameyn’in ictihadini benimsedigi rivayet edilmektedir. Merginani, Ayni, Haskefi ve Tbn
Abidin gibi fakihler mutemed ve sahih gbriisiin bu oldugunu ifade etmektedirler (Bk.
Merginani, el-Hidaye, 1/117; Ayni, el-Binaye, 2/179; Alauddin Muhammed b. Ali el-
Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, thk. Abdiilmiin‘im Halil Ibrahim [Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1423/2002], 67; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddii’l-
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Tesehhiidiin, hutbenin ve ezanin da Arapg¢a disinda bagka bir dil ile
okunmasinin cevazindaki ihtilaf, kiraat ve tekbir hakkinda meydana gelen ihtilaf
gibidir. Ancak ezan konusunda Kasani, i‘lam (bildiri) sart1 gerceklesmeyecegi
icin ezamin Arapca disinda bagka bir dil ile okunmasinin ittifakla caiz olmadigina
dair ikinci bir goriise yer vermektedir. Hasan b. Ziyad ise Ebl Hanife’nin i‘1am
sart1 yerine geldigi ve insanlar anladig: takdirde ezanin Arapga disinda bir dille
okunmasim caiz gordiiglinii rivayet etmektedir. Kasani de bu goriisii tercih

etmistir.>

3. Vitir Namazimin Hiikmii

Vitir namazinin mesruiyetinde ittifak eden fakihler, vitrin hitkmiinde ihtilaf
etmiglerdir. Maliki, Safii, Hanbeli mezheplerine ve imdmeyn’e gore vitir namazi

miiekked siinnet; imam Ebt Hanife’ye gore ise vaciptir.*

Cumhur, bir giinde sadece bes vakit namazin farz kilindigini; bunun
disindakilerin nafile oldugunu ifade eden hadislerden® ve vitrin vacip oldugunu
soyleyen bir kisiye Ubade b. Samit’in (6. 34/654), <O, yalan sdylemistir...”>*
seklinde mukabelede bulunmasindan hareketle vitrin siinnet oldugunu

sOylemistir. Ciinkii hadislerde, bir Miisliimanin giinde sadece bes vakit namaz ile

muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenvri’l-ebsar, thk. Abdiilmecid Tu‘me [Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1436/2015], 2/225). Ancak biiyilk 6nem arz eden bu bilginin zahiru’r-
rivdye kaynaklarinda ve hatta el-Mebs(t ve el-Beddi' gibi temel eserlerde yer almamasi
riicu rivayeti hakkinda birtakim tereddiitleri berberinde getirmektedir. Késani’nin bu
konuda Ebid Hanife’nin goriigiiniin sahih oldugunu sdylemesi, Serahsi’nin bu minvalde
aciklamalar yapmasi da bunu teyit etmektedir (Bk. Serahsi, el-Mebsat, 1/137-139; Kéasanf,
Beddi ‘u’s-sandi’, 1/365). Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Okur, “Eb(i Hanife ve
Anadilde ibadet”, 83-90.

51 Serahsi, el-Mebsat, 1/137, 139; Ka&sani, Beddi ‘u’s-sandi, 1/365.

52 Ebl Hanife’den vitrin farz, vacip veya siinnet olduguna dair ii¢ farkli gbriis rivayet
edilmistir. Farz oldugunu fmam Ziifer; siinnet oldugunu da Imameyn tercih etmistir. imam
Ebl Hanife’nin zahiru’rivaye olan goriisii vitrin vacip oldugudur. Farz rivayeti terkinin
giinah, inkarinin ise kiifrii gerektirmeyen ameli farz anlaminda oldugu sdylenmistir ki bu,
vacibin karsiligidir. Siinnet rivayeti de vitir namazinin viictibiyetinin siinnetle sabit oldugu
seklinde tevil edilmistir. Ancak Ibnii’l-Hiimam’m ifade ettigi gibi bu rivayetlerin hepsiyle
kast edilen anlam vitrin vacip oldugudur (Bk. Ibnii’l-Himam, Kemaliddin Muhammed es-
Sivasi, Serhu Feth ul-kadir [Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.], 1/426; Ayni, el-Binaye, 2/473-474,
481).

% Bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam, 1419/1999),
“Iman”, 34 (46); Ebii’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), “Iman”, 2 (11); Ebi David,
“Salat”, 1 (391); Ahmed b. Suayb en-Nesal, es-Siinenii’'l-klibra, thk. Hasen Abdilmiin‘im
es-Selebi (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1421/2001), “Salat”, 4 (315).

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/366 (22693); Ibn Mace, “IkAmetii’s-salat”, 194 (1401);
Ebt David, “Salat”, 335 (1420); Nesai, “Salat”, 6 (318).
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miikellef bulundugu; digerlerinin ise nafile oldugu acikca ifade edilmistir. Hz.
Ali’nin “Vitir, beg vakit namaz gibi kesin (farz) degildir. Fakat Allah Rasdlii vitir
namazini stinnet kilmastir. Ey ehl-i Kur’an! Vitir kiliniz, ¢linkii Allah tektir (vitr),

teki (vitr) sever.”®

s0zii de bunu teyit etmektedir. Ancak bu goriise gore vitir
namazi, revatib silinnetlerin igerisinde en kuvvetli olan ve terk edilmesi hos

karsilanmayan bir ibadettir.

Vitir namazimin vacip oldugunu soyleyen Ebd Hanife’nin delilleri ise,
“Allah size bir namaz ziyade etti ki o da vitirdir. Onu muhafaza edin ve yatsi ile
fecir arasinda kilin.”® | “Allah size kizil develerden daha hayirli olan bir namazi
kilmanmizi emretti. O vitir namazidir. Vakit olarak da yatsi ile fecir arasini
belirledi.*®gibi hadislerdir. Zira hadislerde emir sigasi ile vitir namazimin
kilinmasi istenmektedir. Emir kipi de viictb ifade eder. Ayrica Hz. Peygamber,
“Vitir namazi haktir/gereklidir, kim vitir kilmazsa bizden degildir.” buyurmus ve
bunu ii¢ defa tekrar etmistir. ®®° Hz. Peygamber’in bu ifadesi agir bir tehdit
icermekte olup bu tislup ancak farz veya vacip olan bir seyin terki durumunda sz
konusu olur. Diger taraftan Ebii Hanife, vitir namazinin siinnet olduguna delalet
eden hadislerin, viicib ifade eden hadislerden Once varit oldugunu beyan
etmistir.

55 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 2/413 (1262); Tirmizi, “Vitir”, 333 (453); ibn Mace,
“Ikametii’s-salat”, 114 (1169). Bazi rivayetlerde “Vitir kesin/farz degildir, fakat Allah
Rasiilii’niin bir stinnetidir...” seklindedir (Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/396 (1232).

% Sirazi, el-Mihezzeb, 1/157-159; K&sani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 1/363; 2/223; Ibn Riisd el-Ced,
el-Muaddimati’l-mimehhidat, 1/69-70; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 87-88; Ibn
Kudame, el-Mugni, 1/611-613; Ayni, el-Bindye, 2/473-474. Imameyn’e gore vitir namaz
stinnet olsa da vaktinde kihlmmadiginda daha sonra kaza edilir (Bk. Serahsi, el-Mebst,
1/308; Ayni, el-Binaye, 2/481).

5 Ebi Hanife Nu‘man b. Sabit, el-Miisned (Ibn Hiisrev el-Belhi Rivayeti), thk. Latifiirrahman
el-Behraict (Mekke: el-Mektebeti’l-imdadiyye, 1431/2010), 2/845 (1125); Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 39/271 (23851); Ahmed b. Muhammmed Ebi Ca‘fer et-Tahavi, Serhu
Medni’l-Asar, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye,
1399), 1/430 (2302); Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhakl, es-Stinenii I-kiibra, thk. Muhammmed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- [miyye, 1424/2003), 2/659 (4148).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/442 (8); Ebi David, “Salat”, 334 (1418); Tirmizi, “Vitir”,
332 (452); Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 114 (1168); Tahavi, Serhu Medni’l-asar, 1/430
(2497); Beyhaki, es-Siinenii 'I-klibra, 2/658 (4146).

% bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/92 (6863); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/127 (23019);
Ebi David, “Salat”, 335 (1419); Beyhaki, es-Siinenii I-kilbra, 2/660 (4149).

0 Serahsi, el-Mebs(t, 1/308; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 1/363; 2/223-225; Ayni, el-Binaye,
2/477-479. Abdullah b. Mesid, Huzeyfe b. Yeman, Ibrahim en-Nehai, Said b. Miiseyyeb
ve Miicahid gibi sahdbe ve tabiinden de vitir namazinin vacip oldugu rivayet edilmistir.
Hanbelilerden Eb( Bekr el-Hallal da bu goriistedir (Bk. Ayni, el-Bindye, 2/473; ibn
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Imam Eb0 Hanife ile cumhur arasindaki bu gboriis farki, aralarindaki ustl
farkindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Ebti Hanife, emir konusunda delilin kati ve
zanni olmasina gore farz ve vacip arasinda ayrima giderek kati delil ile sabit olana
farz; haber-i vahid gibi zanni delil ile sabit olana da vacip demistir. Diger mezhep
imamlarinda ise genel olarak bu ayrim goriilmemektedir. Onlarin miiekked slinnet
tabiri, Eb0 Hanife’nin vacip tabirine karsilik gelmekte; ancak fikhi sonuglari
itibariyle aralarinda baz ihtilaflar bulunmaktadir.®

Eb( Hanife’nin, vitrin vacip oldugunu sdylerken kendi ustiliine gore tutarl
bir hiikiim verdigi goriilmektedir. Zira delil olarak getirdigi hadisler, ihticaca
elverisli rivayetlerdir. Bu sebeple olsa gerek, Hanefi mezhebinde vitir namazinin
vacip oldugu goriisii tercih edilmistir.%?

4. Mina’da Seytan Taslama, Kurban Kesme ve Tiras Olma
Arasinda Tertibin Hiikmii

Alimler, temettii veya kiran hacci yapan kisilerin “tas, bas, tiras” olarak
formiile edilen hac menasiki arasinda tertibe riayet etmenin hiikmiinde ihtilaf
etmislerdir. Imam Malik, Imam Safii, Imam Ahmed, Imam Ebd Yisuf ve imam
Muhammed’e gore bunlar arasinda tertibe riayet siinnet olup buna uymayan kisiye
herhangi bir ceza gerekmez. iImam Ebt Hanife’ye gore tas, bas, tiras arasindaki
siray1 gozetmek vaciptir, tertibin ihlal edilmesi halinde kurban kesme cezasi
(dem) gerekir.®

Kudame, el-Mugni, 1/611; Sami Erdem, “Vitir Namaz1”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
[Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013], 43/111).
Ayrmtih bilgi i¢in bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Vacip”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 42/411-413. Vitrin hiikmii hakkinda ihtilafin
nedeni ilgili yerde de iizerinde duruldugu tizere sadece bu usiil farkliligi degildir. Zira bu
konuda Ebl Hanife, diger mezhep imamlarindan farkli diisiinse de onunla 6grencileri
arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Aksi takdirde vitrin imameyn’e gore de
vacip olmas1 gerekirdi. Halbuki Imameyn, hadisleri viicib ifade edecek kuvvette gérmedigi
icin vitrin siinnet oldugunu sdylemistir.

62 Bk. Serahsi, el-Mebs(t, 1/308; Merginani, el-Hidaye, 1/168; Abdllgani b. Talib el-
Guneymi el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Abdirrezzak el-Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1415/1994), 1/87. Cumhurun ve Ebli Hanife’nin delilleri ve
bunlarin tahlili hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Zahid el-Kevseri, en-Niiketii 't-
tarife fi’t-tehaddiis an riididi Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife, (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-Turés, 1420/2000), 162-166.

63 Sirazi, el-Mihezzeb, 1/416-417; Serahsi, el-Mebs(t, 4/73; K&sani, Beddi ‘u’s-sandi, 3/143-
144; Merginani, el-Hidaye, 1/370, 413; Ibn Riisd, Biddyetii I-miictehid, 325; Ibn Kudame,
el-Mugni, 3/191-192; Muhammed ez-Ziihri el-Gamrawvi, es-Siracii'l-vehhac ala metni'l-
MinhAc (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 152-153. imam Ahmed’e gore
siralamayi bildigi halde kasith olarak buna riayet etmeyen kisi siinnete muhalefet etmis
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Cumhurun bu konudaki delili; bayramin birinci giinii, “kurban kesmeden
seytan tagladim”, “seytani taslamadan kurban kestim” diyerek unuttugu veya
bilmedigi i¢in yaptig: fiilin hiikkmiinii soranlara Hz. Peygamber’in, “kurban: kes,
zorluk yoktur”, “tasmi at, stkinti yoktur” tarzinda cevap vermesidir. Ravi
Abdullah b. Amr (6. 65/684), 0 giin bilmeden veya unutarak yapilan hac
menasikinin takdim ve tehiri hakkindaki tiim sorulara Hz. Peygamber’in,

“yapiniz, size gii¢lik yoktur” seklinde cevap verdigini sdylemektedir.5

Imam Eb{i Hanife bu tiir rivayetlere sdyle cevap vermektedir: Hadisteki
“zorluk yoktur” ifadesinden bundan dolay1 giinahin olmadigi anlasilir. Giinahin
olmamasi kefiretin olmayacagi anlamimna gelmez. Zira ihramh iken
rahatsizlandig1 i¢in veya yanhishkla sagim tiras eden kisiye kefaret vaciptir,
bundan dolayr da herhangi bir giinah s6z konusu degildir. Ayrica kurban
kesilmeden tiras olan muhsara fidyenin gerekliligi nas ile sabit olduguna gore®
mazereti olmadan tirag olan kisiye evleviyetle daha agir ceza gerekir ki, bu da
demdir. Ciinkii 6ziir halinde sakit olmayan bir seyin (cezanin) 6ziir yok iken sakit
olmasi akil disidir (miimtenidir). Hz. Peygamber’den rivayet edilen “bugln
yvaptigimiz ilk amelimiz seytan taslamak, sonra kurban kesmek, sonra da tirag
olmaktir.”® hadisi ve Abdullah b. Mes*tid’un, “Kim bir niisiikii, digerine takdim

ederse Uizerine dem gerekir.” sozii ile de istidlal eden Imam Ebd Hanife, goriisiinii

olur. Bu durumda ondan, ceza olarak demin gerektigi ve gerekmedigi seklinde iki farkli
rivayet vardir (Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 3/192). Imam Malik’e gore tiras olma ile kurban
kesme veya kurban kesme ile tag atma arasinda tertibe riayet siinnettir; tag atma ile tiras
olma arasinda tertip ise vaciptir. Buna riayet edilmedigi takdirde ceza gerekir. Cezanin
Bidayetii’l-miictehid de fidye, el-Mugni’de ise dem oldugu zikredilmektedir. (ibn Riisd,
Bidayetii’I-miictehid, 325; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/192). Hacc-1 ifrad yapan kisi igin
sadece tag atma ile tirag olma arasinda tertip s6z konusudur. Ciinkii miifride kurban kesmek
vacip degildir. Ayrica Ziyaret tavafi ile bu {ic menasik arasinda tertip siinnettir, vacip
degildir. Bu nedenle tas atmadan ve tirag olmadan 6nce tavaf yapan kisiye ceza gerekmez,
ancak tavafi 6nce yapmak mekruhtur (Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/542).
6 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 2/5 (562); Buhari, “Ilim”, 46 (124); Miislim, “Hac”, 57
(1306).
8 Bk. Bakara 2/196. Alimler de bu ayetin mefhumunda icma etmislerdir (Bk. ibn Riisd,
Biddyetii’I-mictehid, 335).
Hadis kaynaklarinda tespit edemedigimiz bu rivayet et-Tecrid, el-Mebsiit, Beddi 'u’s-sandi *
ve el-Hidaye gibi Hanefi fikih kitaplarinda gegmektedir (Bk. Ebii’l-Hiseyn Ahmed b.
Muhammed el-Kuddri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed es-Serrac [Kahire: Daru’s-
Selam, 1427/2006], 4/1890; Serahsi, el-Mebsit, 4/73; Kasani, Beddi 'u’s-sandi’, 3/144;
Merginani, el-Hidaye, 1/370). Ancak Mislim’in Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet ettigi
“Allah Rasiilii Mina’ya geldi, cemreye tas atti. Sonra Mina’da konakladigi yere gelerek
kurban kesti. Daha sonra berbere, ‘hadi kes ..." buyurdu” hadisi bunu teyit etmektedir (Bk.
Miislim, “Hac”, 56 [1305]). EbGi Hanife’nin Hz. Peygamber’in bu tertip iizere hac
menasikini eda etmesini viicibiyete hamlettigi goriilmektedir.
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Hac siiresi 28 ve 29 uncu ayetlerde 6nce kurban kesmenin sonra da tirag olmanin
zikredilmesi ile teyit etmistir.®’

Fikhi hiikiimlerde kolaylik ilkesini prensip edinen Ebli Hanife’nin mezkar
meselede kiyas ve evleviyet delilini, kolaylik ilkesine dnceledigi goriilmektedir.
Bununla birlikte diger alimlerin hadislerden ¢ikarimlarini tatmin edici
bulmayarak tas, bas ve tiras fiilleri arasinda tertibin gerekliligi hususunda
onlardan farkl diisiinmektedir. Bunda, serdettigi delillerin yam sira naslarin genel
hitkmiine ve kiyasa aykir1 haber-i vahidle amel etmeme ilkesinin de etkili oldugu
dikkat cekmektedir.

5. Ziyaret Tavafimn Vakti

Ziyaret tavafimn tesrik giinlerinde yapilmasimn hiikmiinde de imam Eb(
Hanife ile diger alimler arasinda goriis farkliligi bulunmaktadir. Ug mezhebe ve
Imameyn’e gore Ziyaret tavafimin bu giinlerde yapilmasi siinnet iken imam Ebi

Hanife’ye gére vacip olup geciktirilmesi dem cezasim gerektirir.

Cumhur, bu konuda da hac fiillerinin takdimi ve tehiri hakkindaki tim
sorulara Hz. Peygamber’in, “yapiniz, size giigliik yoktur” seklinde cevap
vermesini dikkate alarak ziyaret tavafimn geciktirilmesinden dolayr dem
cezasmin s6z konusu olmadigini, sayet onun igin son vakit belirlenseydi vaktin
gegmesiyle, Arafat vakfesi gibi ziyaret tavafinin da sakit olmasi gerektigini ama
boyle olmadigim sdylemistir. Ebli Hanife Hac sfiresi 29’uncu ayette emredilen
“tavafin”, 28’inci ayette zikredilen “kurban kesme” iizerine atfedildigini; matuf
ile matufun aleyh, hiikiimde bir oldugundan kurban i¢in belirlenen kesme vaktinin
tavaf i¢in de belirlendigini ifade etmistir. Buna gore kurban nasil muvakkat bir
niisiik ise ziyaret tavafi da muvakkat bir niisiiktiir. Ayrica Ebli Hanife, tavafin son
vaktinin ge¢mesi ile sakit olmamasinin onun muvakkat olmasina mani olmadigim
sOyleyerek bunu farz namazlara kiyas etmistir. Clinkii namaz, vakti ¢ikmakla sakat

67 Serahsi, el-Mebs(t, 4/47-48, 73; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 3/113, 143-144; Merginant, el-
Hidaye, 1/370, 413.

8 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/417; Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 3/71-72; ibn Kudame, el-Mugni,
3/186-187; Ayni, el-Binaye, 4/251. Ziyaret tavafinin tegrik giinlerindeki hiikmiinde ihtilaf
eden alimler son vaktinde de ihtilaf etmislerdir. imam Malik’e gore son vakti zilhicce ayimnin
sonuna kadardir. Imam Ebii Hanife, imdmeyn, imam Safii ve imam Ahmed ise son vakti
i¢in bir vakit tahdit etmemislerdir (Kasani, Beddi 'u’s-sandi", 3/71; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 301; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/186; Ayni, el-Binaye, 4/251). Tirasm eyyam-i
nahirden sonrasina tehir edilmesinde de aym ihtilaf s6z konusudur (Bk. Merginani, el-
Hidaye, 1/413; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/182).
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olmaz ve sonradan kaza edilir. Sonradan kaza edilmesi de namazin muvakkat
olmasina engel degildir. Mikatin ihramsiz ge¢ilmesinde dem; namazin vacibinin
tehirinde sehiv secdesi vacip oldugu gibi, muvakkat olan bu tavafin
geciktirilmesinde de hatanin telafisi i¢in dem vacip olur.®

Bu meselede imam Ebti Hanife, kiyas ve dil unsurlarindan hareketle ziyaret
tavafinin muvakkat; vaktinde yapilmasinin da vacip oldugunu sdylemektedir. ™
Bunu ispat i¢in getirdigi delillerin ne kadar dakik oldugu dikkat ¢ekmektedir.
Cumhurun goriisii her ne kadar kolaylik acisindan tercih edilebilir goriilse de Ebi
Hanife’ nin goriisii de delillerinden dolayi ve ihtiyat agisindan dikkate almay1 hak
etmektedir. Hanefi mezhebinde de onun goriisiiniin 6n planda oldugu
gorilmektedir.

6. Toprak Uriinlerinin Zekat1 ve Nisap Miktar

Topraktan elde edilen iriinlerin zekitina Osiir denir. Alimler, toprak
driinlerinin zekata tabi oldugunda ittifak etmislerdir. Ancak hangi Grinlerin
zekata tabi oldugunda ve tirlinlerin nisap miktarinda ihtilaf etmislerdir.

Cumhura gore belli 6zellikleri haiz iiriinler, zekata tabidir. Imam Malik ve
Imam Safii’ye gére meyvelerden sadece hurma ve kuru iiziimde, diger iiriinlerde
ise gida tiirlinden olup depoda muhafaza edilebilen maddelerde Osiir vardir.
Imameyn’e gore hububatta ve kalict yemisi olan meyvelerde; Imam Ahmed’e
gore de Olgiilebilen (tartilabilen) ve kuruyup bozulmadan kalabilen tiim iriinlerde
osiir vardir. Ayrica bu fakihler iiriinde bes vesk’ nisabmi sart kosmuslar, bu
nisaba ulagmayan iiriiniin dsriinii gerekli gérmemislerdir. Imam Eba Hanife’ye
gore ise insanlar tarafindan ekilip dikilen tiim toprak iirlinleri dsre tabidir ve
bunun i¢in de bir nisap s6z konusu degildir.”

8 Serahsi, el-Mebs(t, 4/47-48; Kasani, Beddi 'u’s-sandi’, 3/71-72; Ayni, el-Binaye, 4/250-
251; Merginant, el-Hidaye, 1/373.

0 Eb{ Hanife’ye gore seytan taglama ve tiras olma gibi hac menasiki de vakitle muvakkat
olup bunlar vaktinde yapilmadiginda dem cezasi gerekir. Digerlerine gére bunlar vakitle
muvakkat degildir; ancak eyyam-1 tesrikda yapilmasi stinnettir (Bk. Kasani, Beddi u’s-
sandi ', 3/85, 87, 90, 97, 99; Merginani, el-Hidaye, 1/413-414).

™1 vesk 60 sa‘, 1 sa* da ortalama 2,175 kg’dir. Buna gore 5 vesk takriben 653 kg’a tekabiil
eder. Bk. Vehbe ez-Zihayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiih (Dimesk: Darul’l-Fikr,
1418/1997), 1/144.

2 Siraz, el-Muhezzeb, 1/283-284, 288-289; Kasani, Beddi'u’s-sandi', 2/529-530, 531;
Merginani, el-Hidaye, 1/276; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 236, 245; Ibn Kudame, el-
Mugni, 2/304-305; Gamravi, es-Siracil'l-vehhéc, 114.
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Cumhur; zekati bugday, arpa, musir, hurma, liziim gibi {iriinlere tahsis
eden” ve sebzelerde zekatin olmadigini beyan eden’ hadislerden hareketle dsiir
verilmesi gerekli olan iriinleri belirlerken, “bes veskten az iiriinlerde zekdt
yoktur’”™ hadisinden hareketle de bu iiriinlerde nisabi bes vesk olarak takdir
etmistir. Eb(i Hanife ise Bakara sfiresi 267 ve En‘am siiresi 141’inci ayetlerden ve
Hz. Peygamber’in “yagmur ile sulanan iiriinlerde onda bir, kova ile sulananlarda
ise yirmide bir zekat vardir’"® hadisinden istidlal ederek tiim toprak triinlerinden
Oslir verilmesi gerektigini sdylemistir. Cilinkii ayet ve hadisler umumi olup
herhangi bir cins ve miktar tahsisi olmaksizin topraktan elde edilen biitiin
mahsulleri kapsamaktadir. Karg: tarafin getirdigi delilleri haber-i vahid olarak
degerlendiren Eb0 Hanife, Kitap ve meshur haber ile tearuz halindeki haber-i
vahidin makbul olmadigim ve bunun beyana da hamledilemeyecegini

sOylemistir.”’

Haber-i vahidi; Kur’an-1 Kerim’in umumi ve zahir{ hiikiimleri, fikhin genel
ilkeleri ve meshur siinnet ile degerlendirip tearuz halinde bunlar1 haber-i vahide
tercih eden Imam Ebi Hanife’nin’® toprak mahsullerinin zekdtinda da bu
prensipten hareket ettigi goriilmektedir. Hanefi mezhebinde Imam Ebi
Hanife’nin goriisii miiftabih oldugu gibi; bazi ¢cagdas alimler de fakirlerin Iehine
oldugu i¢in tiim toprak mahsullerinin zekata tabi olmasi goriisiini
desteklemektedirler.”™

3 Bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/370 (10021, 2/371 (10022); ibn Mace, “Zekat”, 16
(1815); Ebli Bekr Muhammed b. Ishak es-Siilemi ibn Huzeyme, es-Sahih, thk. Muhammed
Mustafé el- Azam, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1424/2003), 2/1160 (2418); Ebii’l-Hasen
Ali b. Omer ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb Arnaviit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1424/2004), 2/480 (1913). Fakihler, hadislerde zikredilen iiriinlerin gida ve depolanabilir
olma gibi ozellikleri oldugunu sdyleyerek bu 6zellikteki diger {iriinleri bunlara kiyas
etmiglerdir (bk. Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el- A'zami (Abu
Dabi: Muessesetii Zayid b. Sultan, 1425/2004), 2/385.

™ bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/372 (10041); Tirmizi, “Zekat, 13 (638); Darekutni, es-Stinen,
2/476 (1907); Beyhaki, es-Stinenii I-kubra, 4/218 /7483).

5 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Zekat”, 1 (832); Ahmed b. Hanbel, el-Muisned, 15/121 (9221);
Buhari, “Zekat”, 32 (1447); Miislim, “Zekat”, 1 (979).

" Ya‘kib b. ibrahim Eba Ydsuf, el-Asar, thk. Ebii’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
‘TImiyye, ts.), 1/90 (443); Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/376; Ahmed b. Hanbel, el-Musned,
2/400 (1240); Ibn Mace, “Zekat”, 17 (1818); Tahavi, Serhu Medni l-asar, 2/35 (3084).

T Siraz, el-Miihezzeb, 1/283-284, 288-289; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/529-530, 531-532;

Ibn Kudame, el-Mugni, 2/304-305; Ziihayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiih, 3/1882-1887.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 10/136.

Bk. Ayni, el-Binaye, 3/420; Muhammed Eb{i Zehre, Fetava, thk. Muhammed Osman Sebbir
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 1431/2010), 268, 271; Hayrettin Karaman vd., /lmihal (Ankara:
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7. Kiraya Verilen Araziden Elde Edilen Uriinlerin Zekati

Kiraya verilen bir topraktan elde edilen {iriinlerin zekatinin kim tarafindan
verilecegi de fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. Imdmeyn’in de yer
aldig1 cumhura gore zekat, {irline taalluk ettigi i¢in Osrii, iiriinii hasat eden
kiracinin (miistecir) vermesi gerekir. Bu alimler Osriin, tarlanin vergisi olarak
goriilmesini kabul etmemislerdir. Ciinkii boyle olsaydi tarla ekilmese de Osriin
verilmesi, Osriin miktarimin tirtine goére degil tarlaya goére belirlenmesi, onun
zimmiye de vacip olmasi ve zekatin verildigi yerlere degil ganimetin sarf edildigi
yerlere verilmesi gerekirdi.®

Imam Ebd Hanife’ye gore dsrii tarla sahibi (mcir) verir. Clinkii mcir,
tarlasin1 bir bedel karsiliginda® kiraya vermekle sanki onu kendisi igin ekmis
olmaktadir. Zira osiir, tarlamn vergisi olup tarlanin nemalandirilmasi ekip
dikmekle oldugu gibi kiraya vermekle de olur. Tarla, ekilip dikildiginde nasil ki
amag iirlin elde etmek ise kiraya verildiginde de amag iicret elde etmektir. Her iki
durumda da nema meydana gelmekte ve ¢ikan iiriin bir nevi tarla sahibinin
olmaktadir. Bu nedenle evla olan, 6srii miilkiyetle birlikte nemaya sahip olan
kiginin yani mdcirin vermesidir. Sayet {iriin, hasat edilmeden helak olursa
micirden Osiir diiser ama miistecirden kira bedeli diismez. Ciinkii iicret, me’cliru
teslim etmekle vacip olmustur. Uriin hasattan sonra helak olursa, kira bedeli sakit
olmadigi gibi; 6siir de zimmette deyn (borg) haline geldigi i¢in, miicirden sakit
olmaz.®

Diyanet Isleri Baskanligi, 2006), 1/445; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (istanbul: ileri
Basim Matbaacilik, 2019), 237. Yildinm, “Hanefi Gelenegin imameyn’in Eb&i Hanife’ye
Mubhalefetini Yorumlayist: Osiir Merkezli Bir Okuma”, 54-81.
8 Sirazi, el-Mihezzeb, 1/290; K&sani, Beddi‘u’s-sandi', 2/522; Ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 231; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/330; Ibn Riisd bu konuda Imameyn’in de Ebii
Hanife ile ayni goriiste oldugunu soylemektedir. Halbuki mezhebin kaynaklarinda
Imameyn’e gore dsriin, kiralayan kisi iizerine oldugu zikredilmektedir ki, bu durumda onlar
da diger mezhep imamlar ile aym goriiste olur. Ancak tarla iare/6dling olarak verilirse
Hanefi mezhebinde ii¢ imama gore dsrii miisteir verir; Imam Ziifer’e gére muir verir.
Haracin ise muir iizerine oldugunda mezhepte ittifak bulunmaktadir (Bk. Kasani,
Beddi 'u’s-sandi', 2/522-523; on Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/325-326).
Kira bedeli, ¢ikan iiriinden olmamasi sartiyla herhangi ayni bir mal olabilir (Kasani,
Beddi‘u’s-sandi’, 2/522). Kasani’nin ifadesinden menfaatin de bedel olabilecegi
anlagilmaktadir ki, buna engel bir durum yoktur. Ebt Hanife’ye gore ¢ikan tirtiniin bir kismi
kira bedeli olamaz. Zira bu sekilde yapilan anlasma miizaraat akdi olur; bu akit ise ona gore
caiz degildir (Bk. Merginéni, el-Hidaye, 4/1433, 1441). Bu nedenle Ebii Hanife’ye gore,
tarlasini kiraya veren micir 6sriin bedelini takdir ederek kiymetini verir.
82 KASANT, Beddi'u’s-sandi", 2/522; Tbnii’l-HUmMAam, Serhu Fethu I-kadir, 2/250; ibn Abidin,
Reddii’I-muhtar, 3/325.

81



Mehmet Ali Aytekin: imam Ebé Hanife’nin Ibadetler... - 75 -

Fakihlerin akli ¢ikarimlar yaparak hiitkme varmaya galistiklar: bu meselede
Hanefi mezhebinde bazi alimler Imam EbG Hanife’nin; bazi alimler de
Imameyn’in goriisiinii tercih etmislerdir.%® Giiniimiizde tiriin ortaklig: seklinde
yapilan miizdraa ve miisakat tiirli akitlerde, vergi ve masraflar ¢iktiktan sonra
kalan miktardan hem micirin hem de miistecirin ayr1 ayr1 onda bir oraninda 6siir
vermesi gerektigine dair iki gorlisi cem eden iliglincii bir goriis de
bulunmaktadir.3

8. Atlarin Zekat1

Alimler nisaba ulasan ve belli sartlar1 tasiyan deve, sigir, manda, koyun,
keci gibi hayvanlarin zekatinin verilmesi gerektiginde ittifak etmislerdir. Esek ve
katir gibi evcil hayvanlarda ise ittifakla zekatin olmadigini sdyleyen alimler, atin
zekatinda ihtilaf etmislerdir.

At sayet binmek, ylik tagimak veya cihat yapmak i¢in besleniyorsa ister
aldfe isterse saime olsun® ittifakla zekat gerekmez. Eger atin ticareti yapiliyorsa,
ister al(fe isterse sdime olsun ittifakla zekat gerekir. Ancak erkekli ve disili olarak
bir arada bulunan ve nesli i¢in beslenen atlar cumhura gore zekata tabi degildir.
Imam Eb@i Hanife ise neslini yetistirmek icin erkekli ve disili olarak bir arada
bulunan ve sdime olan atlarin zekat kapsaminda oldugunu sdylemistir. Buna gore
s0z konusu sartlar1 haiz olan atlardan ya at basi bir dinar ya da parasal degerleri
iizerinden kirkta bir (yiizde iki buguk) oraninda zekat verilir. Ebli Hanife’nin
dgrencisi Imam Ziifer de hocasi ile aym goriistedir. Cumhurun bu konudaki delili
“atin ve kélenin zekdtindan sizleri muaf tuttum” seklinde rivayet edilen ve
Miisliimanin atinda ve kolesinde zekatin olmadigini beyan eden hadis-i seriftir.%
Ebi Hanife ise Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen, “sdime olan atlarda bir dinar
zekdt vardir” ® hadis-i serifini ve Hz. Omer’in Eba Ubeyde b. el-Cerrah ve Ala
b. el-Hadrami gibi valilere atlardan zekat alinmasina dair verdigi talimati ve bu

8 Tbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/326.

8 EbQ Zehre, Fetava, 271, 279.

8 Aldfe, bir yilda alt1 aydan fazla saman ve ot gibi besinlerle ahirda beslenen; siime ise alt:
aydan fazla kirlarda ve meralarda otlatarak beslenen hayvanlara denir.

8 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/118 (711), 12/244 (7295); Buhari, “Zekat”, 45 (1463);
Miislim, “Zekat”, 2 (982); EbG Davad, “Zekat”, 4 (1574, 11 (1595); Tirmizi, “Zekat”, 3
(620), 8 (628); Ibn Mace, “Zekat”, 4 (1790), 15 (1812); Nesai, “Zekat”, 17 (2258).

87 Bk. Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b.
Avadullah (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 7/338 (7665); Darekutni, es-Siinen, 3/35 (2019);
Beyhaki, es-Siinenii’I-kibra, 4/201 (7419).
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minvaldeki uygulamasim® hiiccet kabul etmistir. Cumhurun delil olarak getirdigi
hadisin binmek ve savasta kullanmak i¢in beslenen atlarla ilgili oldugunu, sdime
olanlarin ise bu kapsamda olmadigini sdyleyen Ebli Hanife, nema agisindan atlari
davarlara kiyas ederek {ireme amagli olan atlar1 da zekdt kapsaminda
degerlendirmistir.®

Sadece erkeklerin veya sadece disilerin bir arada oldugu atlarin zekatinda
ise Ebli Hanife’den iki farkli rivayet bulunmaktadir. Bir rivayete gore sdime olan
deve, s1gir ve davar cinsine zekat vacip oldugu gibi bu tiir atlara da zekat vaciptir.
Diger rivayete gore nema 6zelligi olmadigi i¢in bunlara zekat vacip degildir; sahih
olan da bu goriistiir.®

Bu meselede her ne kadar cumhurun getirdigi hadisler daha sahih olsa da
bunlarin delaletinde kapalilik bulunmaktadir. Bu nedenle Ebli Hanife, baska
rivayetleri ve sahabe tatbikatin1 gbz Onilinde bulundurarak onlardan farkli bir
hiikiim vermistir. Hanefi mezhebinde, bazi alimler bu konuda Imimeyn’in
gOriigiiniin miiftabih oldugunu sdylese de delili daha kuvvetli kabul edilerek Eba
Hanife’nin goriisii 6n plana ¢ikarilmistir. Kii¢iik ve biiyiik bas hayvanlarda zekat
farz iken, giiniimiizde biiylik sermayelerin s6z konusu oldugu atlarda zekatin
olmadigini séylemek Islam’in genel prensipleri ile bagdasmamaktadir.®

9. Kurbanin Hikmii

Fedakarligin ve sosyal yardimlagsmanin en giizel 6érneklerinden biri olan
kurban ibadetinin mesruiyetinde ittifak halinde olan alimler onun fikhi hiikmiinde
ihtilaf etmiglerdir. Cumhura gore giicii yeten Miisliimanlarin kurban kesmeleri,
terki hos olmayan miiekked bir stinnettir. Said b. Miiseyyib (6. 94/713), Alkame
(6. 62/682), Esved (6. 99/717) ve Ata (6. 114/732) gibi tabiinin 6nemli fukahasi

8 Bk. Ebi Ahmed Humeyd b. Mahled Ibn Zenclye, Kitabii’l-Emval, thk. Sakir Zib Feyyaz
(Riyad: Merkezii’1-Melik Faysal li’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1406/1986), 3/1022
(1887); Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, 4/202 (7420). Ibn Zenciiye Hz. Osman’in da atlardan
zekat aldigim rivayet etmektedir (Bk. Ibn Zenciye, Kitabii’l-Emval, 3/1026 (1890). Ayrica
bk. Kasant, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/465.

8 Sirazi, el-Muhezzeb, 1/262-263; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 2/464-465; Merginani, el-
Hidaye, 1/256; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 234-235; ibn Kudame, el-Mugni, 2/252-
253; Ayni, el-Bindye, 3/337-338; Ziihayli, el-Fikiu |-Isldmi ve edilletiih, 3/1928-1929.

90 KAasanl, Beddi ‘u’s-sandi ', 21464.

9 Bk. Kasant, Beddi ‘u’s-sandi", 2/465; Haskefi, ed-Diirrii’I-muhtar, 130; el-Fazil Abdiilgani
el-Karabagi, Serhu’l-Muhtar, thk. Abdillkadir Kabdan (istanbul: Mektebetii’l-Irsad,
1438/2017), 1/175; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/245. Hayrettin Karaman vd., /Imihal
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2006), 1/456; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar
(Iistanbul: fleri Bastm Matbaacilik, 2019), 237.
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da bu goriistedir. Iimam Ebi Hanife’ye gore ise kurban vaciptir. Leys (165/781),
Sevri (6. 161/778), Rabia (6. 136/753), Evzai (6. 157/774) ve Zifer (6. 158/775)
gibi fakihlere gore de kurban vaciptir. Imameyn ve Imam Malik’ten kurbanin
vacip olduguna dair ikinci bir goriis de rivayet edilmistir. %2

Cumhur kurbanm siinnet oldugunu Hz. Peygamber’in, “Ug sey bana farz
kilindi size ise nafiledir: Vitir namazi, kurban kesmek ve sabah namazinin
siinneti.”®, ... Kurban atamz Ibrahim’in siinnetidir...”* ve “Zilhicce ay1 girince
kurban kesmek isteyen kisi sagini ve turnaklarini kesmesin.”® hadislerinden
istidlal etmigtir. Cilinkii hadiste kurbanin siinnet oldugu acik¢a ifade edilmis,
kesmek kisinin tercihine birakilmistir. Hz. Ebf Bekr (6. 13/634) ve Hz. Omer (6.

23/644) ve diger baz1 sahabeden de kurbanin siinnet oldugu rivayet edilmistir.

Imam Eb(i Hanife ise Kevser siiresi 2°nci ayette “Rabbin icin namaz kil ve
kurban kes” buyruldugunu, burada mutlak olarak gelen emrin viictib ifade ettigini
soylemis; ayrica “Kurban kesmeye imkdan bulup da kesmeyen kisi namazgdhimiza
yaklasmasin.”,® “Ey insanlar! Her ev halkimn her sene kurban kesmesi
gerekir...”® ve “Kurbanini bayram namazindan énce kesen kisi tekrar kurban

kessin. Sonra kesenin de kurbani tamdir. Boyle yapanlar, Miisliimanlarin usuliine

92 Sirazi, el-Mihezzeb, 1/432; Ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimatii’ I-miimehhidat, 1/224; Ibn
Riisd, Bidayetii’I-miictehid, 391; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/3; Ayni, el-Bindye, 12/4-5.
Hanefi mezhebine ait eserlerde kurbamin imameyn’e gére de vacip oldugu, Imam Eba
Yisuf'a gore miiekked siinnet, imam Muhammed’e goére vacip oldugu, imam Eba
Yasuf’tan vacip ve siinnet seklinde iki farkli goriisiin rivayet edildigi gibi baz1 ayrintilar yer
almaktadir. Ancak mezhepte Tahavi’nin, “kurban Ebii Hanife’ye gére vacip, Imameyn’e
gore stinnettir” seklindeki rivayetine binaen agirlikli olarak bu goriis kabul edilegelmistir.
Ayrica bazi kaynaklarda Imam Ebti Hanife’nin, zengin olan kisinin kendisi ve kiiciik
cocuklari i¢in ayr1 ayr1 kurban kesmesi gerektigi kanaatinde oldugu rivayet edilmis ama
muhakkikler EbG Hanife’nin zahirii’r-rivadyedeki goriisiine gore bunun vacip olmadigini
sOylemislerdir. Cocugun mali olursa, yine ondan sahih olan goriise gore, ¢ocuk i¢in kurban
vacip degildir (Bk. Merginani, el-Hidaye, 4/1463-1464; Abdullah b. Mahm{d el-Mevsili,
el-fntiyar li ta'lili’I-Muhtar, nsr. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts),
5/465, 467; Ayni, el-Binaye, 12/13; Meydani, el-Liibdb fi serhi’I-Kitab, 3/98-99).

% Ahmed b. Hanbel, el-MUsned, 3/485 (2050).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/34 (19283); Ibn Mace, “Edahi”, 3 (3127); Beyhaki, es-
Stinenii’I-kuibra, 9/438 (19016).

% Miislim, “Edahi”, 7 (1977); Eba David, “Edahi”, 3 (2791); Tirmizi, “Edahi”, 19 (1523);
Ibn Mace, “Edahi”, 11 (3149).

%  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/24 (8273); Ibn Mace, “Edahi™, 2, 3123; Darekutni, es-
Siinen, 5/500 (4743); Ebd Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabdri, el-
Miistedrek, thk. Mustafi Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1411/1990),
4/258 (7565); Beyhaki, es-Siinenii’I-klibra, 9/477 (19013).

% Ebii Daviid, “Edahi”,1 (2788); Tirmizi, “Edahi”, 19 (1518); ibn Mace, “Edahi”, 2 (3122).
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uygun hareket etmistir”™®®

gibi hadisleri delil olarak getirmistir. Zira hadislerde
imkan buldugu halde kurban kesmeyenler i¢in yapilan tehdit ve usule uygun
olarak kesmeyenlerden kurbam tekrar kesmelerinin talep edilmesi ancak vacip bir
ibadet i¢in s6z konusu olur. Cuma namazinn farz oldugu giin “cuma giinii” olarak
isimlendirildigi gibi kurban kesilen giin de “kurban giinii” (~=Y) ) olarak
isimlendirilmis ve kurban o gline muzaf kilinmistir ki, bu dahi onun vacip
oldugunu gosterir. Cilinkii muzaf muzafun ileyhe tahsis edilmis olup muzafun
ileyh mevcut olursa muzaf sabit olur. Aksi takdirde ona tahsis edilmesi bir kenara,
onunla hi¢ alakast olmazdi. Diger taraftan Eb( Hanife, kurbamin istege
birakildigini ifade eden hadislerdeki kullammn, “namaz kilmay: isteyen kisi
abdest alsin” veya “cuma namazi kilmak isteyen kisi gusletsin” hadislerindeki®
kullanim ile aym olup bundan kurbanin kisinin tercihine birakildigi gibi bir
anlamin ¢ikmayacagini; kurbanin siinnet oldugunu ifade eden hadislerin zayif
oldugunu; Hz. Ibrahim’in siinneti olmasi da “ondan tevariis eden bir ibadet”
anlamina geldigini sdylemistir.®

Ebi Hanife, kurbanin hitkmiinde iki 6grencisi ve diger mezhep imamlari
ile farkli diisiinse de delil olarak getirdigi hadislerin hilkme delaleti daha sarih ve
hadisler de ihticaca elverisli oldugundan mezhepte bu goriisiin tercih edildigi
goriilmektedir. Kaldi ki o, bu meselede yalniz olmayip donemin 6nde gelen birgok
alimi de onunla aym kanaattedir. Zekatta oldugu gibi kurbanda da Ebii Hanife nin
gOriigii ihtiyag sahibi kisilerin lehine bir durum arz etmenin yaninda toplumdaki
sosyal yardimlagsmay1 da daha etkin ve aktif kilacak bir fonksiyona sahiptir.

C. Goriislerin Tahlili

Imam Ebé Hanife’nin miinferit kaldig1 meseleleri dogru bir sekilde tahlil
edebilmek i¢in onun ictihadlarinda takip ettigi ustlii bilmenin gerekli oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii fikhi meselelerde ustl farklilig1 fiirG fikihta da birtakim
ihtilaflara neden olmaktadir ve bu sadece Ebli Hanife’ye has olan bir durum
degildir. Mezhep sahibi olan mictehidlerin, kendilerine has ustlden hareketle

%  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/179 (12120); Buhari, “Edahi”, 1 (5545); Muslim,
“Edahi”, 2 (1960).

9 Biraz farkli lafizlarla bk. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 29/77 (17536); Beyhaki, es-
Stinenii ’I-kubrd, 3/267 (56758). Benzer bir 6rnek igin bk. “Sizden hac yapmak isteyen kisi
acele etsin...” (Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 3/333 (1834); Ebi David, “Menasik”, 6
(1732); Ibn Mice, “Menasik”, 1 (2883).

100 Deliller hakkinda ayrintili bilgi icin Bk. Kasani, Beddi ‘u’s-sandi', 6/264-268; ibn Riisd,
Bidayetii’I-miictehid, 391-392; ibn Kudame, el-Mugni, 8/3-4; Ayni, el-Binaye, 12/4-8, 22.
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bir¢ok fikhi konuda farkli sonug¢lara ulastiklari, ilim ehli arasinda bilinen bir
hakikattir.

Imam Ebd Hanife ictihadlarinda Kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi asli
delillerle birlikte istihsan ve orf gibi feri delilleri kullanmustir.2* O, mutlak ve
miistakil bir miictehid olarak Kur’an ilimlerini ayrintili olarak bildigi gibi
ravilerin hallerine, rivayetlerin ndsih ve mensih olanlarina varincaya kadar hadis
ilminin inceliklerine de vakifti. Sahabe fetvalarinda ve onlarin ittifak ve ihtilaf
ettikleri meselelerde de derin bilgi sahibi idi. Imkan nispetinde tiim delilleri cem
ederek amel eder, amel imkan1 kalmadiginda Kitab’in umumi ifadelerin katiligi
kargisinda ahad haberi terk ederdi. Tearuz aminda miitevatir ve meshur haberi,
ahad habere; tarih olarak sonra gelen rivayeti dncekine tercih ederdi. Kavli siinneti
fiili siinnete; miirsel dahi olsa siinneti kiyasa oncelerdi. Kitap, siinnet veya sahabe
fetvalarinda delil bulunmayan zorunlu hallerde de kiyasa miracaat ederdi. Ancak
yasadig1 ¢evrenin etkisi ile 6zellikle haber-i vahidleri kabulde ihtiyatla hareket
eder, bu tiir rivayetleri fikhin genel ve yerlesik ilkeleri, hatta sahabe ve tabiinin
ittifak ettikleri uygulamalarla karsilagtirarak degerlendirirdi. Bu nedenle Kur’an
ve slinnetten elde edilen genel kaidelere aykiri haber-i vahidlerle amel etmez;
umimii’l-belva olan bir konuda gelen ahad haberi saz kabul ederek kiyas ve
istihsan gibi delilleri daha sik kullanirdi. Biitiin bunlarla birlikte hiikiim ¢ikarirken
naslarin agiklik ve kapaliligi, Arap dilinin incelikleri, kelimelerin delaleti, fakir

ve zayiflarin maslahati, evla, evleviyet ve ihtiyat gibi unsurlari da dikkate alirds. 22

101 Bu konuda nakiller igin bk. Vehbi Stleyman Gavci, Eb( Hanife en-Nu ‘mdn (Dimesk:
Déru’l-Kalem, 1430/2009), 107-109. Gavci, bu bilginin naklinde kaynaklarin ittifak
halinde oldugunu kaydeder.

102 Ayrintili bilgi igin bk. Cemaliiddin Yasufb. Abdullah ibn Abdilber en-Nemeri, el-/ntikd' fi
fedaili's-selaseti'l-eimmeti'l-fukahd (Kahire: Mektebet'l-Kudsi, 1350/1931), 139-147;
Kevseri, en-Niiketii 't-tarife, 241-247; Muhammed EbQ Zehre, Eb( Hanife, ¢ev. Osman
Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 1997), 261-374; Gavci, Eb
Hanife en-Nu'mdn, 107-117, 138-150; Uzunpostalci, “EbG Hanife”, 10/135-137;
Muhammet Esat Kihiger, Islam Fiklinda Re’y Taraftarlari (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1994), 89-92, 98-108; Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve
Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 93-138, 154-195. Giiniimiizde yapilan bazi ¢aligmalarda
haber-i vahidle amel etmek i¢in imam Eb{i Hanife’ye nispet edilen baz1 sartlarm ona nispeti
isabetli gorilmemektedir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Yigit, “Ilk Dénem Hanefi
Kaynaklarima Gore Ebli Hanife’'nin Usil Anlayisinda Siinnet” (Doktora Tezi), 182-214,
296-336; Syamsuddin, “Ebii Hanife’nin Ahad Hadisi islam Hukukunun Bir Kaynagi Olarak
Kullanmas1”, ¢ev. Abdullah Kahraman, 319-331; Giinay, “Hanefi Usiliindeki Bazi
Prensiplerin imam Ebt Hanife’ye Nispetinin Degerlendirilmesi”, 299-325.
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Ebl Hanife’nin ana hatlar ile isaret ettigimiz hiikiim ¢ikarma metodu
miinferit kaldig1 meselelerde somut bir sekilde goriilmektedir. Ornegin hurma
nebizi ile abdest meselesinde Ibn Me‘stid’un rivayet ettigi ve sohret seviyesine
ulasan hadisten dolay1 kiyasi terk ederek istihsanla, seferde su olmadiginda
nebizle abdestin alinabilecegine cevaz vermistir. Bazi ayetlerin delaletine kiyasla
ve sahabe uygulamasim dikkate alarak Arapca disindaki ana dilde ibadetin
yapilabilecegine kail olmustur. Hiiccet degeri olan hadislerin iislibu ve delaleti
ile birlikte sahabe kavlini de dikkate alarak vitir namazinin vacip oldugunu
sOylemis, vitrin siinnet oldugunu ifade eden hadisler ile vacip oldugunu ifade eden
hadisleri oncelik ve sonralik acgisindan degerlendirmeye tabi tutmustur. Hz.
Peygamber’in uygulamasina dair gelen rivayeti de dikkate alarak Kur’an’da
zikredilen ve fakihlerin ittifak ettigi genel hiikkme kiyasla ve evleviyet ilkesine
binaen Mina’da tag, bas ve tirag arasindaki tertibin vacip olduguna kail olmus;
tertibin terki halinde kurban (dem) cezasim gerekli gérmiistiir. O, bu konuda
cumhurun istidlal ettigi hadislerin istidlal yoniine delaletini kabul etmemistir.
Kiyas ve dil unsurlarindan hareketle de Ziyaret tavafinin ii¢ giinle muvakkat
oldugunu sdyleyerek tehiri halinde dem cezam gerekli gormiistiir ki, bu meselede
fikhin, incelikleri bilmek oldugu ve onun da bu inceliklere vukufiyeti daha net bir
sekilde anlagilmaktadir. Ayet ve hadislerin umum ifadesinden toprak
mahsullerinin tamaminda 6sriin farz oldugunu sdylemis ve bunda belli bir nisap
sarti da aramamugtir. Cumhurun delil getirdigi hadisleri ise haber-i vahid oldugu
icin naslarin umumunu tahsis edici kuvvette gormemistir. Kira gelirini nema
acisindan Tiriine kiyas ederek kiraya verilen arazinin Osriiniin tarla sahibi
tarafindan verilmesinin daha evla oldugunu sOylemistir. Bu meselede 6sriin
kiractya ait oldugunu sdyleyen cumhurun delili de akli olup nastan herhangi bir
delil bulunmamaktadir. Atlari nema yoniiyle davarlara kiyas ederek nesil tiretmek
icin beslenen atlarin zekata tabi oldugunu séyleyen Ebii Hanife, bu konuda Hz.
Omer’in uygulamasim da delil getirmis, cumhurun istidlali olan hadisleri ise farkli
sekilde yorumlamustir. Ayet ve hadislerin iislibu ve dalaletinden dolay1 kurbanin
viiclibiyetine hitkkmetmis, cumhurun siinnet olduguna dair zikrettikleri rivayetlerin
bir kismimi sthhat, bir kismimi da delalet yoniinden elestirmistir.

Meseleleri ele alirken onun akli ve nakli tiim delilleri basarili bir sekilde
miitalaa ettigi ve konular1 daha genis agidan degerlendirdigi goriilmektedir.
Deliller incelendiginde akla ilk 6nce cumhurun delillerinin kuvvetli ve
goriislerinde hakli oldugu gibi bir diisiince gelirken Imam Ebi Hanife’nin
delillerine muttali olundugunda zihin bu yargidan vaz gegerek onun delillerinin
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de en az cumhurun delilleri kadar ve hatta zaman zaman onlardan daha kuvvetli
oldugu fikrine kaymaktadir. Bu nedenledir ki, yalmz kaldig1 meselelerin nerede
ise tamaminda Hanefi mezhebinde onun ictihadi tercih edilmektedir.

Yalniz kaldig1 fikhi meseleler derken esasinda imam Ebi Hanife’nin bu
konularda ger¢ek anlamm ile yalmiz kaldigim sdylemek de miimkiin degildir.
Clinkii o, ictihadlarini gogu kez sahabi kavli ile teyit etmistir. Ayrica kaynaklarda
tabiinden ve tebe-i tabiinden birgok alimin de bu goriiste oldugu zikredilmistir.

Bununla birlikte mezk(ir meseleler arasinda Arapca disinda ana dilde
ibadet konusunda imam Ebt Hanife'nin delillerinin zayif ve gergek anlamu ile
yalmz kaldig1 sdylenebilir. Onun, diger dillere birebir terciime edilen meallerin
Kur’an olarak isimlendirilebileceginden hareketle bdyle bir ¢ikarimda bulunmasi
¢ok makul ve makbul bir yaklasim olarak gozitkmemektedir. Nitekim Hanefi
mezhebinde dahi revag bulmayan bu goriisten onun riicu ettigi mezhepte 6n plana
cikmakta ise de riicu etmedigi varsayildiginda fetva Imameyn’in goriisii iizeredir.
Diger meselelerin nerede ise tamaminda mezhepte miiftabih olan onun
goriigleridir. Cumhura mubhalif olsa da bilhassa zekat konusundaki ictihadlari
bugiin hem Islam’in sosyal yardimlasma ruhuna hem de fakirlerin menfaatine
daha uygundur.

D. Sonug

Islam diisiince ve fikih tarihinde derin izler birakan imam EbG Hanife,
ictihadlarinda Kitap, siinnet, icma, kiyas, sahabe kavli, istihsan ve 6rf gibi delilleri
kullanmustir. Delillerden hiikiim ¢ikarmak i¢in ortaya koydugu kriterlerden dolay1
bazi fikhi meselelerde cumhurdan farkli goériislere kail olmustur. Ancak dogasi
geregi ihtilafin kaginilmaz oldugu fikhi meselelerde miinferit kalma, sadece ona
0zgii bir durum degildir.

Ibadetler alaninda yalmz kaldig goriislerin ele alindig1 bu makalede imam
Ebsi Hanife’nin cumhurdan yani diger mezhep imamlarindan ve imameyn’den
farkli olan yirmi ii¢ civarinda goriisii tespit edilebilmistir. Makalenin hacmini
asacagindan bunlardan gilincel olan ve zaman zaman giindem olusturan dokuz
mesele ayrintili olarak ele alinmis ve tahlil edilmistir.

Imam Ebé Hanife’nin, miinferit kalsa da bu meselelerde mutlaka bir
delilden hareket ettigi goriilmektedir. Bu delil bazen ayet ve hadisin bizzat

kendisi, bazen naslarin umumi ifadeleri, bazen de kiyas ve istihsan olmustur.
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Naslarin anlagilmasinda ve delaletinde dilin inceliklerini, evla ve evleviyet gibi
unsurlari da dikkate almustir.

Ebl Hanife’nin ictihadlarinda hadislere aykir1 davrandigini iddia etmek
kanaatimize gore ilmi hakikatlere aykiridir. Cilinkii onun tesride Kitap’tan sonra
ikinci temel kaynak olarak siinnete/hadise miiracaat edip zayif da olsa hadisi
kiyasa ve re’ye tercih ettigi ve hatta bir¢ok miictehidin delil olarak kabul etmedigi
miirsel rivayetlerle dahi amel ettigi hususunda bildigimiz kadariyla ilim ehli
arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ne var ki, yasadigi ¢evrenin siyasi ve
sosyolojik ozelliklerinden dolay1 bilhassa haber-i vahidlerle amel etmek icin
birtakim sartlar ortaya koymus; siibitu veya delaleti problemli olan ya da naslarin
umumuna veya ittifakla mamalin-bih olan genel ilkelere aykiri dhad haberleri
itibara almamugstir. Bununla birlikte ictihadlarinda baska rivayetlerden veya
sahabe kavlinden de istidlal etmistir.
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Mudarabede Taraflarin Kar Uzerindeki Haklarimn Hukuki

Niteligi

Cemal Kalkan™

Oz

Mudarabe isletim siirecindeyken taraflarin olusmus ya da olusacak kér izerinde haklar
sabit olmaktadir. S6z konusu haklar, klasik fikih eserlerinde (¢ farkli durum ve diizeyde
ifade edilmektedir. Birincisi, mudarabe sermayesinin ticari mala doniismesiyle
meydana gelen haktir. Bu durumda taraflar ticari mal Gizerinde hak sahibi olmakta ve
bu hak “hakku’t-temelliik” diye adlandirilmaktadir. kincisi, mudarabe varliklarinin
sermayenin degerini agmastyla olusan haktir ki bu durumda taraflar, bu artis tizerinde
milk hakkinmi elde etmektedir. Fakihler soz konusu hakki “hakku’l-milk” olarak
isimlendirmektedir. Uciinciisii ise karmn paylasiimasiyla elde edilen bir haktir. Bu
durumda taraflar kér hisselerine malik olmaktadir. Taraflarin kar tizerindeki bu hakkina
“milk” denilmektedir. ~ Fakat paylasilan kérlarn taraflarin zimmetinde istikrar
kazanmasi igin sermayenin sahibine teslim edilmesi ya da akdin feshedilmesi
gerekmektedir. Bu ¢aligmada s6z konusu haklarin hukuki niteligi Haneff flrQ-1 fikih
kaynaklari (zerinden ayrintili olarak ele alinacak ardindan taraflarin s6z konusu kérlar
lzerinde ne gibi tasarruflar yapabilecegi ortaya konulacaktir. Boylece mudarabe temelli
calisan katilma hesabi Kkéri iizerinde yapilacak tasarruflarin sinir1 belirlenmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mudarabe, Kar, Istihkak, Hak, Milk.
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Legal Characteristic Of The Parties’ Rights On Profit In
Mudaraba

Abstract

Parties to mudaraba, while it is in operational process, have rights to profits that yielded
or will yield. In the classical figh books, these rights are expressed on three different
levels and aspects. The first of them is the right that is realized with transformation of
capital of mudaraba into commercial commaodity. In that case the parties have rights on
the commaodity and this right is called as “haqq al-tamalluk”. The second one is the rigt
that is realized with exceeding of mudaraba possessions value of the capital, in which
case the parties obtain “milk right” on the basis of the rise. Faqths call this right as
“haqq al-milk™. The third one is the right that is realized when the profit is divided. In
that case the parties possess dividends. This right of the parties on profit is called as
“milk”. However, for passing divided profits into possession of parties, it is necessary
that the capital must be delivered back to capital owner or the contract must be annuled.
In this work, legal characteristic of aforementioned rights on the basis of Hanafite fur‘
al-figh sources will be elaborately discussed and then it will be presented that what kind
of disposition can be made on the profits in question. Thus, limits of dispositions that
are made on participation account profits that operate as based on mudaraba, will be
determined.

Keywords: Mudaraba, Profit, Passing into Possession, Right, Milk.
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A. Giris

Mudarabe, taraflardan birinin sermayesini, digerinin emegini ortaya
koydugu kar ortaklig1 sdzlesmesi seklinde tanimlanmaktadir.? Bu sézlesme fikih
eserlerinde muamele® ve kirdd/mukarada® kelimeleriyle de ifade edilmektedir.
Tamimda yer alan “gerike/4S »&” kelimesinden hareketle, sozlesmenin ortaklik
oldugu soylense de bu kelimeyle diger ortakliklarin degil de karda ortakligin kast
edildigi agiktir.® Ciinkii mudarib, sermayede ortak olmadig1 gibi meydana gelen
maddi zarara da ortak degildir. Ayrica mudarabede ortaklik, yalmzca akdin bir
asamasinda gerceklesmekte o da akdin semeresi (kar) sathasindadir.’® Buna
ragmen modern ¢alismalarda mudarabe, ortaklik olarak kabul edilmektedir.” Bize
g6re mudarabe, ortakliktan ziyade kendine 6zgii bir sézlesmedir.®

Mudarabe sermayesinin ¢alistirilmasiyla elde edilen artiga Kkar
denilmektedir. Sermayeye tabi bir konumda degerlendirilen karin ortaya ¢ikmasi
icin, oncelikle sermeyenin belirlenmesi gerekmektedir. Ciinki asil belirlendikten
sonra tabi ortaya ¢ikmaktadir. Mudarabe s6zlesmesinde karin; yar1 yariya, ligte
bir, dortte bir gibi oranl1 (sdyi) olmasi gerekmektedir.® Bu sebeple mudaribe
emeginin karsiligi olarak kardan bir hisse yerine maktd bir ticret verilmesi caiz

2 Alaaddin ibn Abidin, Reddii’l-muhtir a‘la diirri’l-muhtdr Hagivetii Ibn Abidin, thk.
Abdulmecid Halebi (Beyrut: Daru’l-marife, 2015), 8/497. [ wila (3 Jlas gl (B 4S8 S
il (e dee ]

3 Alaiiddin Ebti Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i*
(Beyrut: Daru’l-kitdbi’l-ilmiyye, 1424), 8/8; Ekmeliddin Muhammed b. Mahmad b.
Ahmed el-Baberti, el-/ndye Serii’I-Hidaye, (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1970), 5/87.

4 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtub el-Endeliisi (el-ced) Ibn Riisd, el-
Mukaddimatii’l-mumehhidat li-beyani ma-i ktedathii riisimii’I-Miidevvene mine’l-
ahkdmi’s-ser iyydt ve’t-tahsildati’l-muhkemat li-iimmehdti mesd’ilihe’I-miiskilat, thk.
Muhammed Hacl (Beyrut: Daru’lgarbi’l-Islami, 1988), 3/5; Muhammed b. Omer
Buceyrimi, Tuhfetii’l-habib ala’l-hatib: el-ma rif bi’l ikna® fi halli’l-elfizi ebi Siica
(Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1996), 3/535.

5 Muhammed Zekeriya Fatih el-Kudat, es-Selem ve’l-mudarabe (Amman: Daru’l-fikir,
1983), 158.

6  Abdullah b. Ahmed b. Osman Huvaytir, el-Muddrabe fi’s-seri’ati’l-Islamiyye (Riyad:
Kuniizu Isbilya, 2006), 25.

7 Ali Himmet Berki, Aczklamali Mecelle, (Istanbul: Hikmet Yaynlari, 1990), 290. Kudat, es-
Selem ve’l-mudarabe, 158.

8  Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Cemal Kalkan, Muddrabe Sozlesmesinde Kar (Tez, Istanbul
Universitesi, 2020), 25-26.

®  Ya‘kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Ebu Yusuf, Kitdbu I-asar, thk. Ebu’l-Vefa el-
AfganT (Karagi: Mektebetii dari’1-uliim, 1430), 2/663.
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degildir.® Zira makt{l iicret verildiginde diger taraf kArdan mahrum kalabilmekte
ve kar ortaklig1 bozulabilmektedir. Boylece mudarabe akdi fasit olmaktadir.**

Kar oranlarindaki bilinmezlik, taraflar1 ¢ekismeye gétiirmiiyorsa bu durum
mudérabenin sithhatine engel degildir. Fikih kaynaklarinda taraflardan birinin kar
hissesi belirlenip digerinin belirlenmemesi, miras ayetindeki tereke paylasimina
benzetilmistir. “Olen kisinin cocugu yoksa ve ana-babasi hayattaysa mirasn iigte
biri anaya verilir.”'? Yani terekenin kalan kismi da babaya kalmaktadir. Nasil ki
ayette miras payi1 zikredilmeyen tarafa, mirasin kalan kismi tekabiil ediyorsa ayn
sekilde mudaribe karin kalan kismi diismektedir. 3

Mudérabede taraflar arasindaki kir ortakliginin ihlal edilmemesi
gerekmektedir.'* Kar paylasimi, akdin temel ilkesine aykir1 olmasi durumunda -
yani karin maktd olmasi- taraflar, kar1 oranl sisteme gore boliisiirler. Bu durumda
akit gegerli ileri siiriilen bu sart gecersiz olur. Fakat giiniimiiz ¢aligmalarinda bu
ortakliga zarar vermeyecek bazi sartlar ileri siiriilmiistiir. Ornegin karin belirli bir
oranin iizerinde ger¢eklesmesi durumunda, tespit edilen oran iizerindeki tutarin
taraflardan birisine ait olmasi kararlastirilabilmektedir.’® Ancak gerceklesen kar
belirlenen oranda veya bu oranin altinda olursa kar paylagimi, iizerinde anlagsma
saglanan sayi hisseye gore yapilr.'®

Kar paylasimu yapilirken sermayenin kisimlara boliinerek, bu kisimlarla
yapilan ticaret neticesinde elde edilen kdrin da dagitilmasi kér ortakligina zarar
vermektedir. Ornegin, Sermayenin {igte birinin kir1 sermayedara, diger iicte
ikisinin kar1 mudaribe verilmesi seklinde bir kar paylasimu gegerli degildir. Cunkil
mudarib ve sermayedarin kar paylari, mudirabe kdrmin tamami iizerinden

10 Ali Haydar, Diirerii I-hiikkdm serhu mecelleti’I-ahkam, 4 c. (Kostantiniyye: Matbatu ebu’d-
diya, 1330), 3/727.

' Ebu Yusuf, Kitabu’l-asar, 2/663; Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-
Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Katar: Daru fbn Hazm, 2012), 4/123; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtar, 8/502.

12 En-Nis, 4/11.

13 Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Eb7 Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t, (Beyrut:
Déaru’l-marife, 1989), 22/25.

14 Ebii’l-Feth Zahiriiddin Abdiirresid b. Ebi Hanife b. Abdirrezzak el-Velvalici, el-Fetava ’I-
velvaliciyye (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 5/120; Ayrica bkz. Recep Ozdirek,
Islam Hukukunda Akit Hiirriyetini Stnirlayan Durumlar (Istanbul, 2009), 274-284.

15 Ali el-Hafif, es-Serikat fi’l-fikhi I-Islami buhiisun mukdrane (Kahire: Daru’l-fikri’l-arab,
2009), 94; Isa Dayfullah Menstr, Nazariyetii’l-erbih fi’l-mesdrfi’l-Islamiyye dirdse
mukarene (Amman: Daru’n-neféais, 2007), 184.

16 Heyet, el-Medyiru ‘s-ser yve: en-nassu’l-kdmil li’l-mayiri’s-sert ‘yye (AAOIFI) (Mename:
Daru’l-meyman, 2015), 372.
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verilmelidir.Y” Bununla birlikte karda ortakligin bozulmamas: sartiyla taraflar, her
bir ticaretin karmin farkli oranlarda olmasim kararlastirabilir.®

Mudarabe kar1 hakkinda dikkat edilmesi gereken bir bagka husus da
taraflarin kar paylarim yalnizca kardan almalaridir. Bazen anlasma esnasinda
mudéribe kar payr olarak mudarabe varliklar1 disginda bagka bir sey
verilebilmektedir. Bu durum karin maktu olmasima sebep olmaktadir. Ornegin,
mudaribin kar payimin bir kismini toplam kéardan, diger kisnum ise sermayedara
ait gayr-i menkulun gelirinden verilmektedir. Oysa mudarib, kir payim
sermayedarin mudarabe varligindan hari¢ baska bir malindan karsilayamaz.® Bu
ve benzeri sartlarla kurulan sozlesmelerde taraflardan birinin aldanmasi s6z
konusu olabilmektedir.

Mudarebede her iki taraf da kar amaci giider. Taraflardan birisinin veya her
ikisinin kir amaci giitmemesi halinde kurulan akit, karz veya bidaa akdine
doniiserek mudarebe olmaktan ¢ikar. Yine karin ii¢iincii kisi lehine olmasinin sart

kosulmasi durumunda sart gegersiz akit mudarabe akdi olarak gegerlidir.

Buna gore karin tamami mudaribe tahsis edilince akdin mudarabe olarak
degerlendirilmesi zorlagsmaktadir. Hanefi fakihler, boyle bir durumda
s0zlesmenin mudéarabe kelimesiyle kurulmasindan hareketle akdin karza
doniistiigiinii kabul eder.?’ Sermayedar, mudarib olarak degerlendirilen kimseye
sermayeyi karsiliksiz olarak teslim ettigi i¢in bu islem teberriidur. Teberrt da karz
seklinde gerceklesir.?

Kéarmm tamami sermayedara ait olmasi sartryla sermaye isletildiginde ise
akit, bidaa (goniillii olarak isletme) doniisiir.? Sermayeyi mudarib sifatiyla isleten
kimse, miistebdi/iicretsiz vekil®® olacagindan ne kirdan bir pay ne de bir iicret

7 Burhénpirlu Seyh Nizam, el-Fetdva l-Alemgiriyye, nsr. Abdullatif Hasan Abdurrahman
(Beyrut: Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 2000), 4/313; Haydar, Diirerii’I-hiikkam, 3/315.

18 Velvalici, el-Fetdva’l-velvaliciyye, 5/120.

19 el-Allame Muhammed Veli b. Resil el-lzmiri, Kemdlii'd-dirdye fi cemi i’r-rivAye min
siiriihi’I-Miilteka (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2017), 8/324.

20 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i*, 8/26; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad
el-Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘Iili’l-muhtar, nsr. Muhammed Adnan Dervis, (Beyrut: Daru’l-
erkam, t.y.), 3-4/25; Abdiilgant b. Talib b. Hammade el-Guneymi ed-Dimaski el-Meydant,
Liibab fi serhi’I-kitab (Asitane, t.y.), 269.

2L Velvalici, el-Fetdva'l-velvaliciyye, 5/121.

2 Kasan, Bedd’i ‘u’s-sand i", 8/26.

2 Haydar, Diirerii’I-hiikkam, 3/728.
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alabilir. Bu durum, akitlerde soziin degil maksadin g6z Oniinde tutulacagini
gosterir.?

Diger yandan mudarabede kar, sermayedar veya mudarib disinda t¢iincii
bir tarafa kismen ya da tamamen ayrilabilmektedir. S6z konusu taraf, mudarible
birlikte is yiiklenmisse kardan hisse alir. Ciinkii bu durumda sermayedar, sanki
sermayeyi iki kisiye vermistir. Hanefilere gére mudarabe akdi ile ilgisi olmayan
yani ¢aligmayan tigiincii tarafa karm bir kisminin sart kosulmasi caiz degildir. Akit
esnasinda boyle bir sart ileri striildiigiinde s6z konusu sart batil, akit ise
gecerlidir.?® Ornegin, mudarabe karimn belli bir kismi; miskinlere, hacilara,
kolelere veya isletmeyle ilgisi olmayan iiclincii tarafa sart kosulmasi durumunda,
sart gecersiz olup l¢iincii tarafa verilmesi kararlagtirilan kisim da sermayedara
verilir.?® Ciinkii s6z konusu taraflarin mudarabe isleminde sermaye ve emekleri
yoktur. Bu sebeple bunlar i¢in ileri siiriilen sart yok hitkmiindedir ve sart kilinan

miktar da sermayedarindir.?’

Sonug olarak mudarabe, kar ortakligi tizerine kurulan bir s6zlesme oldugu
icin taraflarin karda ortak olmalar1 gerekmektedir. Bunun i¢in s6zlesme esnasinda
kar paylasim oranlarinin belirlenmesi, akdin sthhati i¢in zorunludur. Bu baglamda
karm oranli ve akit esnasinda malum olmasina, taraflardan birine kdrdan makt
bir bedelin sart kosulmamasina, kardan bir hissenin iigiincii tarafa sart
kosulmamasina ve karin yalmzca mudarabe taraflarina 6zgli olmasina dikkat
edilmelidir.

B. Kar Istihkak Siireci: Taraflarin Miilkiyetine Gegisi
Mudarabe sozlesmesinde mudaribin® kar izerindeki milk? nitelikli hakki,

2 Serahsi, el-Mebs(t, 22/25; Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i, 8/26; Meydant, el-Liibab, 269.

%5 Kasant, Bedd’i‘u’s-sand’i, 8/8; Haydar, Diirerii’I-hikkam, 3/725.

% Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhizide (Damat Efendi), Mecmau I-enhur i
serh-i miilteka’l-ebhur (Durrii’l-mintekd ile birlikte), (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1998), 3/456; 1zmiri, Kemdlii'd-diraye, 8/326; Muhammed b. Hiiseyin b. Ali et-Tarf,
Tekmiletii’l-bahri r-rdik Serhii Kenzi’d-dekaik, nsr. Seyh Zekeriya Umeyrat (Beyrut:
Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 7/455.

27 Serahsi, el-Mebsat, 22/28.

28 Mudarabe kari, hiikmen sermaye sahibinin miilkiyetinde kabul edildigi icin kér istihkak

siireci mudaribin hakki tizerinden ele alinacaktir. Bkz. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand ’i*, 8/33;

Osman b. Ali el-Zeylai, Tebyinii’'l-hakdik serh-i kenzi’dekdik, (Celebi hasiyesiyle), thk.

Ahmed Azzu Inaye (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 5/560.

Milk terimi, miilkiyeti i¢ine alan daha st kavramdir. Ayni hak terimine yakin bir

kavramdir. Milk terimi, miilkiyetle mahiyet olarak ayni, ancak kapsam olarak farklidir.

Ornegin rehin Hanefilerde mahiyet olarak milktir. Ancak rehnin kapsam olarak hak

29
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ti¢ farkli durum ve seviyede ger¢eklesmektedir. Birincisi, mudarabe sermayesinin
ticari mala doniismesiyledir ki bu durumda mudarib ticari mal iizerinde hak sahibi
(M‘ &) olmaktadir. ikincisi, muddrabe varliklarmin sermayenin degerini
asmastyladir ki bu durumda mudarib bu artig tizerinde milk hakkini (<l &a) elde
etmektedir. Uciinciisii ise karmn paylasiimasiyladir ki bu durumda taraflar kar
hisseleri tzerinde miilkiyet (<) sahibi olmaktadir. Fakat paylagilan karlarin
taraflarin zimmetinde istikrar kazanmasi i¢in sermayenin sahibine teslim edilmesi
ya da akdin feshedilmesi gerekmektedir. Bahsetmis oldugumuz bu {i¢ durum,
sirastyla su sekilde ele alinabilir.

1. Sermayenin Ticari Mala Déniisme Durumu

Mudarib, mudéarabe sermayesiyle bir emtia satin aldiginda sermaye ticari
mala doniismektedir. Sermayenin ticari mala doniismesiyle mudaribin bu mal
iizerinde bir hakki ortaya ¢ikmaktadir.®® S6z konusu hak, fikih kaynaklarinda
miicerred ve miistehak® hak seklinde agiklanmaktadr.

Mudarabe varhiginda herhangi bir artig ger¢eklesmese de mudaribin bu
varligin maliyetinde bir hakki vardir. Ornegin mudérabe sermayesiyle satin alinan
metain degeri sermayeyi asmasa meta sermayedarin miilkiyetindedir. Ancak
mudaribin hakki, bu metain maliyetindedir, denmistir.*? Bu durum, mudaribin
hakkinin en zayif halkasini olusturmaktadir.

Fikih literatiiriinde, mudaribin mudéarabe varlig lizerindeki hakki, milke
nispet edilen hak (<! 4 &)33 seklinde de aciklanmistir. Mudarabe adina satin
alman ticari malda artis gerceklesmedigi siirece ticari mal, sermayedarin
milkiyetindedir. Fakat mudaribin bu mal izerinde milke nispet edilen bir hakki
vardir.* Ayrica mudaribin s6z konusu hakkina, milke benzeyen hak (4w 3a

sahibine verdigi yetki sinirlidir. Milk terimi yaygin kullanimda ayni haklari ifade ederken
mutlak kullanimda daha genis kapsamli ayn1 hak olan miilkiyeti ifade etmektedir. Ayrica
miilkiyetin milkle es anlamli kullanilmasi hataya sebep olabilmektedir. Bkz. Hasan Hacak,
Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavramimn Analizi (Doktora, Marmara,
2000), 161, 258.

% Tbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 8/514.

31 Burhéniiddin Sadru’s-seria b. Maze el-Buhari (Ibn Maze), el-Muhitu’I-burhani, nsr. Esref
Nur Ahmet (Idaretii’l-Kur’an, t.y.), 8/220; Velvalici, el-Fetdva 'I-velvaliciyye, 5/56.

32 Serahsi, el-Mebsat, 22/126.

33 Serahsi, el-Mebsat, 22/126.

3 Serahsi, el-Mebs(t, 22/126. Metin soyledir:
Vs e0Saal sl edd) Gl e Juimd Ld OIS 4 slmall Lal il 4 ks Uny o QL o Y5 o jbmall iy Y
O e ey Wy ol An sy cand Jlal) ) el (g8 Jumd L (S o ) A leady Vs el
S8 g Capeaill o bnall (o8 Vs 4ie AT dlley ¥ Il ) o s clllal) sl (B L o laall
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L) 3 (@il aliad 33)% da denilmistir. Mudarabede kar tahakkuk etmediginde
mudaribin kar iizerinde milke benzeyen bir hakki olusur. Sermayedarin mudaribi
tasarruftan men edememesi bunun agik delilidir.®” Mudarib, iste biitiin bu haklari,
olusacak kar sebebiyle elde etmektedir.®

Bahsetmis oldugumuz bu hak sayesinde mudéribin birtakim yetkileri
meydana gelmektedir. BOylece mudarib, mudarabeye ait ticari mali satma
yetkisini (&) 3=) elde eder. Yine mudarabeye ait alacaklarin teslim alinmasi
gbrevi mudaribe aittir. Zira akdin haklari1 sézlesmeyi bilfiil icra eden mudaribe
donmektedir.®® Ayrica mudaribin ticari mal {izerindeki hakki, rehin alan kimsenin
(mirtehin) rehin mal (merhiin) Gizerindeki haps hakkina benzemektedir.*

Mudaribin mudérabe varligi tizerindeki hakkini zekat boliimiinde gérmek
miimkiindiir. Mudarib, normal sartlarda mudarabe varligimin zekatini, sermaye
sahibinin izini olmadan veremez. Bunun i¢in mudaribin sermaye sahibinden dzel
izin almas1 gerekmektedir. Ancak Ebu Hanife’ye (6. 150/767) nispet edilen zayif
bir goriise gore mudarib, mudarabe varlhig: iizerindeki hakkina istinaden zekét
tahsildarma (4sir) mudarabe zekatini verebilir. BOylece Ebu Hanife, sermayenin
ticari mala doniismesiyle mudaribin mal tizerindeki hakkinin “milk™ niteligine

(Lllall & 3i4) doniistiigiini ileri siirer.*

e siae dldl o)y IS5 Alaall oda (o el 505 el g Lo ellally (it Al g o puaill (0 e sian o luadll
e bl e ol i3 e
“Mudarabe adina satin alinan cariye ile ne sermayedar ne de mudarib cinsel iliskide
bulunabilir. Cariyenin degeri sermayeyi agsin ya da agmasin fark etmez. Onlar cariyeyi ne
Opebilir ne de cariyeye dokunabilir. Ciinkii degeri sermayeyi agsmiyorsa cariye sermaye
sahibinin miilkiyetinde olup, mudéribin ne esi ne de cariyesidir. Fakat onda mudaribin
milke nisbet edilecek bir hakki vardir. Bu nedenle sermaye sahibi onu mudaribden
alamadig1 gibi mudaribin de onda (satma vb.) tasarrufta bulunmasin da yasaklayamaz. Bu
nedenle hem mudaribin hem de cariye sahibinin tasarrufta bulunmasi yasaktir. Cariye ile
cinsel iligki ve buna gotiiren seyler de bu kapsama girmektedir. Sermaye sahibi, cariyede
mudadribin hakk: bulundugu i¢in bunu yapamamaktadir.”
35 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand 1", 8/56.
% Zeylal, Tebyinii’I-hakaik, 7/553; Velvalici, el-Fetdva I-velvaliciyye, 5/133.
87 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 8/56. Metin sdyledir:
Ot i Yy 48 IS 13 L 0S5 ) ol et 48 OIS el clallay o DLl ol G iy a5 00 13
O il cellal) Ay (B Lo o jlimalld cma L 05 o] (0 5 AS il Ay jlall eda s g Y 5 1Ska i o luaall
A< idall a8 & lead Leaan of cleadl S Gile g Gyl e dnie @l Y JWl
38 KAsANT, Bedd’i ‘u’s-sand 1", 8/33. Ibare soyledir:
ol ot il Alaal) b 5ild 4 4l
3 Velvalici, el-Fetdva'l-velvaliciyye, 5/127.
40 Buhari (Ibn Maze), el-Muhitu’I-burhani, 18/159, 219; Velvalici, el-Fetdva I-velvaliciyye,
5/125.
4 Burhaneddin Alf b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-mubtedi (Leknevi
serhiyle) (Istanbul: Mektebetii’l-Islamiyye, 1986), 2/201.



Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 87-102 - 95 -

Sonug¢ olarak Hanefilere goére, sermayenin ticari mala doniismesiyle
mudarib, mudarabe varlig iizerinde milk edinme hakkim “clc of Ga” elde
etmistir.*> Sermaye ticari mala doniistiikten sonra sermayedarin mudarabe varlig
tizerinde diledigi tasarrufu yapamamasi, mudaribin s6z konusu hakki
sebebiyledir. Bu durum, mudaribin kendi kar hissesi sebebiyle hakkinin sabit
oldugu ilk agsamadir, denilebilir. Diger yandan mudarabenin kurulus sermayesiyle
ticari malin kiymeti esit olsa ve sermayedar mudarabe malim itlaf etse tazmin
etmez. Ciinkii bu durumda heniiz mudaribin hakkindan bahsedilmez.*

2. Karm Ortaya Cikma Durumu

Mudaribin satin aldigi emtianin degeri, mudérabe sermayesinden fazlaysa
kar ortaya ¢tkmis demektir.** Boylece mudaribin kar iizerinde hakk sabit olur ve
bu hak sayesinde mudarib birtakim tasarruflarda bulunur.*® Bu baglamda fikih
eserlerinde mudaribin mevzubahis hakkina isaret eden birgok ibare vardir.*®
Ornegin, “mudarib bir cariye satin aldiginda kar olsun veya olmasin sermayedar,
cariye ile minasebette bulunamaz. Mudéarabede kér varsa mudaribin cariye
iizerinde milk’i olur ve bdylece sermayedarin cinsel iligkiye girmesinin yasak
oldugunda siiphe kalmaz. Ciinkii miisterek cariyeyle cinsel birliktelik caiz
degildir.”*

Goriildiigi iizere mudarib, kar hakki sayesinde séz konusu ticari malda
ortak kimse gibi muamele gérmektedir. Bir bagka drnek de sudur: Sermayede artis
gergeklestiginde mudarib, mudarabe varligi olan koleyi azad edebilir. Bu durum,
mudarabe kari tizerinde malik gibi tasarrufta bulundugunu gosterir. Ciinkii bir
koleyi azad etmek ancak ona malik olan kimsenin yapabilecegi bir islemdir.*

42 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand 1", 8142.

4 Bu durum, mudarabe adina satin alian kéle dldiiriildiigiinde, mudaribin kisas hakkina sahip
olup olmadig tartisilirken agi@a ¢ikmaktadir. Bkz. Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i, 8/57.

4 TOn, Tekmiletii’I-bahri r-raik, 7/451.

% Merginani, el-Hidaye, 6/189; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, 5/532, 535; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtar, 8/508, 514; Tari, Tekmiletii’l-bahri r-raik, 7/455; izmiri, Kemalii’d-diraye, 8/ 317.

4 Serahsi, el-Mebsdt, 22/55; Ebi Muhammed Giyaseddin Ganim b. Muhammed Ganim el-
Bagdadi, Mecmaii’d-damdnat fi mezhebi’l-Tmami’l-Azam Ebi Hanife en-Nu’man, nsr.
Muhammed Ahmed Serac, Ali Cum’a Muhammed, 2 c. (Kahire: Darii’s-Selam, 1999),
2/659.

47 Kasani, Bedad’i ‘u’s-sand 7°, 8/56.

8 TOrT, Tekmiletii’I-bahri’r-raik, 7/451; Seyhizdde (Damat Efendi), Mecmau I-enhur, 3/452;
Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Raz el-Cessas, Serhii Muhtasart Tahavi, thk. Said Bektas
(Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2010), 3/375.
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Yine mudarib, sermayedarm evini siifa‘ hakki sebebiyle mudarabe igin satin
alamazken sermayede karm meydana gelmesiyle bu evi satin alabilir.*®

Mudarib, bu hak sayesinde sermayedarin alacaklilarindan ve varislerinden
daha oncelikli konumdadir.*® Satin alinan mudarabe varliklarimin degeri
sermayeyi asmast durumunda, mudarib borglulardan mudarabe alacaklarini almak
(=) zorundadir. Clinkii alacag tahsil etmek onun gérevidir. Clnki mudarib,
alacagm bir kisminda milk nitelikli hakka () (3s) sahip olmustur.! Ayrica
mudarib, mudarabe emtiasini murabaha yontemiyle satacagi zaman, kendi kar
hissesi oraninda indirim yapma yetkisine sahiptir.> Mudarib, iste biitiin bu
tasarruflart mevzubahis hakki sayesinde yapabilmektedir.

Diger yandan mudaribin kendi kar hissesine malik olmasi i¢gin kérin ortaya
¢ikmasi yeterli kabul edilmemistir. Ciinkii kirmn ortaya ¢ikmasiyla mudaribin kar
hissesine malik olacagii dile getirenler®® aym zamanda kirm mudaribin
zimmetinde heniiz istikrar kazanmadigini s6ylemistir. Dolayistyla mudaribin kér
tizerindeki miilkiyeti heniiz kesinlesmemistir. CUnkd mudaribin kér tzerindeki
hakki paylagimdan énce gelip gitmektedir (223). Bunun i¢in Hanefi fakihler,
mudarabe varliklarimin sermayeyi agsmasi durumunda yani kar edildiginde,
mudaribin kar hakkin “hakku’l-milk” (£l 32) seklinde ifade etmistir.>* Ayrica
fakihler, mudaribin kar Gzerindeki milk nitelikli hakkinin ger¢ek milk (<llell 25:8x)
olmadigini, bunun yalmzca milk hakki (€ld) 32 oldugunu dile getirmislerdir.*

3. Karm Paylasilma Durumu

Paylasimdan 6nce mudaribin kar iizerindeki hakki gelip gitmektedir.%®
Paylasimdan sonra taraflarin kér hisselerine milk-i istikrarla sahip olabilmesi igin
sermayenin sahibine teslim edilmesi ya da akdin feshedilmesi elzemdir.

49 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand 1", 8/57.

50 Serahsi, el-Mebsat, 22/55.

5L Velvalici, el-Fetdva’l-velvaliciyye, 5/127.

52 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i", 8/61.

%8 Bahauddin Isbicabi, Zddu 'I-fukah serh-u muhtasari’l-KudQri, nsr. Yasir Kahtani (Camiat-
i Ummi’l-kurd, 1436), 593; Husameddin Ali b. Mekki er-Razi, Hiildsatii’d-delail fi
tenkihi’l-mesdil, (Kudiiri serhi), thk. Ebi’'l-Fazl ed-Dimyadi (Riyad: Mektebetii’r-riigd,
2007), 483.

% Buhari (Ibn Maze), el-Muhitu’I-burhani, 18/231; Muhammed Ehsen es-Siddiki Nanitvi,
Hagiyetii kenzi’d-dakaik (Karagi: Mektebetii’l-biigra, 2010), 3/108.

55 Buhari (Ibn Maze), el-Muhitu’I-burhani, 18/160, 161.

5 KAasanl, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 8/ 40, 41.
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Mudérabe sermayesi sahibine teslim edilmeden Once dagitilan karlar,
mudaribin zimmetinde istikrar kazanmaz.®’ Ciinkii mudarabe varligi zayi
oldugunda zararin kapatilmasi veya sermayenin tamamlanmasi i¢in dagitilan
karlar geri alimr.%® Ancak mudérabe sermayesi sahibine teslim edildikten sonra,
kar paylastirilsa ardindan sermaye tekrar mudaribe verilse bu durumda dagitilan
karlar mudaribin zimmetinde istikrar kazanir. Artik bu karin iade edilmesi s6z

konusu olmaktan ¢ikar.> Ciinkii 6nceki sartlarla akit yeniden kurulmustur.

Dagitilan kirin mudaribin zimmetinde istikrar kazanmasi i¢in mudarabe
sermayesinin sahibine teslim edilmesi gerekir.*° Bu mesele Mecmaii’d-
daméanét’ta soyle agiklanmistir:

“Kar paylagimumin sithhati, mudarabe sermayesinin kabz edilmesine

baghdir. Sermaye, sahibine teslim edilmeden yapilan kar paylasim

gecersizidir. Clnku kar, sermaye Uzerindeki artistir. Artis da yalnizca

sermayenin sahibine teslim edilmesiyle tahakkuk eder.”®

Mudarabe sermayesi, sermayedara ulagsmadan karin paylasilmasi, 6lenin
bor¢lar1 ddenmeden mirasgilarin terekeyi paylasmalarina benzer. Ornegin,
varisler terekeden bor¢ miktarini ayirip kalani paylagsa sonra da borg i¢in ayrilan
miktar alacaklilara ulagmadan zayi olsa paylasma islemi gegersiz sayilir. Bu
durumda varisler, aldiklar1 paralar1 geri 6demeleri gerekir. Ciinkii bu paralarda
alacaklilarin hakkimin bulundugu ortaya ¢ikmistir.? Aym sekilde sermaye
sahibine teslim edilmeden mudarib kardan bir miktar alsa sermayenin zarar etmesi
durumunda aldig: kar1 idde etmek zorundadir. Sermaye sahibine teslim edilmeden
once verilen kérlar avans hitkmiinde oldugu i¢in dagitilan kérlar heniiz taraflarin
miilkiyetine gegmemistir.

Sermaye sahibine teslim edilmeden mudaribin dagitilan karlara milk-i
istikrarla malik olmadigim gdsteren bir baska gerekge de sudur: Sermaye,
sahibine teslim edilmeden mudarib kendi kar hissesine milk-i istikrarla malik
olsaydi 0 zaman mudarib de zarara katlanmus olurdu. Ciinkii mudarabede olusan

57 isbicabi, Zddu I-fukaha, 598; Seyh Nizam, el-Fetdva I-Alemgiriyye, 4/351.

% Seybani, el-Asl, 4/244; Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Raz el-Cessas, Muhtasaru ihtilafi’l-
iilema, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1995), 4/62;
Radiyyiiddin EbG Bekr b. Ali b. Muhammed Haddad, el-Cevheretii n-neyyire, thk. Said
Bektas (Katar: Evrika 1i’d-dirasat, 2010), 3/463.

5 Nan(tvi, Hasiyetii kenzi’d-dakaik, 3/102.

80 Seybani, el-Asl, 4/244.

81 Bagdadi, Mecmaii'd-damanat, 2/663.

62 KAasani, Bedd’i ‘u’s-sand i, 9/169.
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zarar, 6nce mudaribin karinin da bulundugu briit kirdan, ardindan sermayeden
kargilanmaktadir. Oysaki mudaribin sermayeyi tazmin etme sorumlulugu yoktur.
Iste bu durum sermayenin sahibine teslim edilmeden, dagitilan karlarin mudaribin
miilkiyetine gegmedigini gdstermektedir.®® Ayni sekilde sermaye, sahibine teslim
edilmeden mudarib dagitilan kdra malik olsaydi, sermayedar ile indn ortaklig
kurmus olurdu. Halbuki mutlak mudérabe akdinde mudéribin boyle bir yetkisi
yoktur. Tabii olarak burada gozden kagirilmamasi gereken bir durum vardir, o da
sermayenin sahibine teslim edilmesiyle zimnen s6zlesme fesh edilmis olmaktadir.

Kar paylagimindan sonra dagitilan kdrin mudaribin zimmetinde istikrar
kazanmasinin bir baska sarti akdin feshedilmesidir.%# Bu durumda mudarabe
sermayesi, sahibine teslim edilmese bile k&r mudaribin zimmetinde istikrar
kazanmustir. Dolayisiyla sermayenin zayi olmasi durumunda mudarib, dagitilan
kar1 iade etmek zorunda degildir.%®

Mudarabe akdi, hakiki ya da hikmf olarak feshedilmektedir. Mudarabenin
hakikaten feshedilmesinin keyfiyeti agik, hitkkmen feshedilmesi ise mudarabe igin
satin alinan kolenin cinayet islemesi meselesinde belirgindir. Koéle, cinayet
islediginde maktuliin velisine fidye 6denmesi gerekir. Mudarabe varligimin degeri
sermayeyi astiginda, mudaribin s6z konusu artis lizerinde hakki sabit olmustur.
Bunun icin mudarib de kar hissesi miktarinca fidyeye katlanmak zorundadir.
Mudarib kar orammna gore fidye ddeyince kendi kér hissesi tzerindeki milk-i
istikrar (takarriir) kazanmustir.%® Boylece daha sonra meydana gelecek zararlari
kapatmak i¢in 6nceden tahakkuk etmis kara miiracaat imkam ortadan kalkmigtir.
Ciinki akit hiikkmen feshedilmis ve ardindan tekrar kurulmustur.

8 Ali Muhammed el-Hiiseyin es-Sava, “el-Fevarik et-tatbikiyye beyne’l-mudarabe fi’l-
fikhi’l-Islami ve’l-mudarabe’l-miistereke”, Dirasat el-ulimu I-insaniyye 19/1 (1992), 253-
275, 267. Sava, “el-Fevarik et-tatbikiyye beyne’l-mudarabe fi’l-fikhi’l-islami ve’l-
mudarabe’|-miistereke”, s. 267.

6 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 7/546; Buhari (ibn Maze), el-Muhitu’l-burhani, 18/228; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtar, 8/515.

8 Ubeydullah b. Mes‘td Sadriigseria (es-Sant), Serhii’l-vikdye (Miinteha n-nikaye ile
birlikte), thk. Salah Ebii’l-Hac (Amman: el-Verak li’n-nesri ve’t-tevzi, 2006), 4-5/251.

8 Seyhizade (Damat Efendi), Mecmau I-enhur, 3/462; Nan(tvi, Hasiyetii kenzi’d-dakaik,
3/108.
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C. Sonug

Mudarabede taraflarin isletim siireci boyunca kar iizerinde farkli
diizeylerde hakka sahip oldugu goriilmektedir. Mevzubahis hak, ii¢c farkli durum
ve seviyede gerceklesmektedir.

Birinci durum, sermayenin ticari mala doniismesiyle gerceklesir. Bu
durumda taraflarin olusacak kar tlizerindeki milk nitelikli hakkinin mabhiyeti
halkiku 't-temelluk seklinde ifade edilebilir. Boylece mudaribin ticari mal {izerinde
hakki sabit olur ve artik sermayedar mudarabe varligi iizerinde diledigi tasarrufu
yapamaz. Ayrica mudarabe sermayesinin emtiaya doniismesiyle akit baglayici
hale gelmis ve sermayedarin mudarabe varligi izerindeki hakki kisitlanmstir. Bu
durumda sermayedar, mudarabe sermayesinde diledigi tasarrufta bulunamayacak
ve mudaribe karsi yabanci kimse konumunda degerlendirilecektir. Boylece
mudarib, mudarabe emtiasini satmaya ve haps etmeye yetkili olacaktir.

Ikinci durum, mudaribin satin aldig1 emtianin degeri, mudarabenin kurulus
sermayesini agmasiyla yani karm ortaya ¢tkmasiyla olusur. Bu durumda taraflarin
bu hakki, hakku’l-milk seklinde isimlendirilebilir. Mudarib, s6z konusu kéar
hakkina istinaden akdi feshetmeye ve mudarabe varligi olan koleyi azad etmeye
yetkilidir. Ayni sekilde mudarib, sermayedarin evini sufa‘ hakki sebebiyle
mudarabe i¢in satin alamazken sabit olan bu hakki sebebiyle artik evi satin
alabilir. Cilinkii bu durumda mudaribin sufaya sebep olan evde hakki sabit
olmustur.

Uciincii durum ise kdrmn paylasilmasiyla olusur. Paylasim sonucunda
taraflar, kér hissesinde hak sahibi olur; bu hak milk olarak gerceklesir. Ancak bu
milkin istikrar kazanmasi i¢in akdin sona erdirilmesi veya sermayenin sahibine
geri verilmesi gerekmektedir. O zaman mudarib, kir payi tizerinde milk-i istikrar
saglamus olmaktadir. Klasik fikih eserlerinde mudarabe taraflarinin kar (izerindeki
haklar1t mudarib {izerinden ele alinsa da bahsetmis oldugumuz biitiin hak ¢esitleri,
kanaatimize gore sermayedar icin de gecerlidir.

Taraflarin kér hissesine milk-i istikrar ile malik oldugu zamanin
belirlenmesi, kar iizerinde yapilabilecek tasarruflari belirleyecektir. Calisma
boyunca ulastigimiz bu tespit faizsiz bankacilik uygulamasindaki bazi sorunlara
¢oziim olabilmektedir. Ornegin bu tespit sayesinde vadesinden once cekilen
sermayenin kdrina hesap sahiplerinin malik olup olmadigi sonucuna ulasilacaktir.
Cilinkii bu ve benzeri meselelerin ¢oziimii taraflarin kara malik oldugu zamanin

bilinmesine baglidir. Bu baglamda mudarabeden yapilan kesintiler sermayeden
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mi yoksa kardan mu yapildig1 netlesmis olacaktir. Ayrica karin tahakkuk animin
tespit edilmesiyle modern kér hesaplama sistemi birim-hesap deger yonteminin
isleyisine ve mesriiyetine katki saglayacaktir.
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Islam ve Tiirk Ceza Hukuku’nda Suclu Yakinlarinin

Magduriyetini Giderici Bazi1 Hiikiimler®

Meryem Manav* - M. Salih Kumag**

Oz

Kriminolojiye dayali klasik ceza hukukuna bir tepki olarak gelisen viktimoloji, daha
ziyade, magdura odaklanarak sucun sebebiyet verdigi zararlar1 gidermeyi
amaglamaktadir. Bu yeni ilim dali, sugtan dolayl olarak etkilenen kisileri ifade etmek
icin “sugtan zarar goren” kavramini gelistirerek magdur kavraminin kapsamini
genisletmistir. ~ Buna  ragmen  suglu  yakinlarmi  magdur  kapsaminda
degerlendirmemektedir. Ciinkii suglu yakinlarinin magduriyeti, su¢luyu cezalandirma
kapsannda degerlendirilmektedir. Islam hukuku ise su¢ ve cezanin sahsiligi ilkesinden
yola ¢ikarak suglu yakinlarnm yasayacagi magduriyetlerin de Oniline gecmeyi
amaglamig ve bu baglamda baz hiikiimler koymustur. Son yillarda &ne ¢ikan onarici
adalet kavraminin dayandigr mantikla da Ortiisen bu hiikiimler, suglu yakinlarinin
magduriyetini minimuma indirmeyi amaglamaktadir. Bu amacgla bazt 6zel
diizenlemeler yapilmasi, cezamin geciktirilmesi, sulh, arabuluculuk ve tahkim
yontemlerinin kullanilmasi, tévbe ve af yoluyla cezanin diigiiriilmesi, mahkimlara
mahrem hak ve sosyal imkanlar sunulmasi bunlardan bazilaridir.

Anahtar Kelimeler: Islim Ceza Hukuku, Tiirk Ceza Hukuku, Viktimoloji, Suclu
Yakini, Magduriyet.
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Arrangements to Eliminate the Victimization of Guilty’s

Relatives in Islam and Turkish Laws

Abstract

Victimology, developing in recent years as a reaction to the criminal law based on
criminology, aims to identify and eliminate the damages caused by crime by focusing
mostly on the victims. Victimology, which expands to the concept of victim by
developing the concept of “damaged by crime”, advocates that those affected indirectly
by crime should also be handled within this scope. However, this understanding doesn’t
evaluate guilty’s relatives as victims even if they are seriously damaged by crime.
Because the punishment of guilty’s relatives is considered to be a necessary result of
punishing criminal. Islamic law, on the other hand, aimed at preventing the
victimization of guilty’s relatives due to the personality of the crime and punishment.
Also Islamic law made some arrangements to eliminate the victimization of guilty’s
relatives. These arrangements, which also coincide with the logic that the concept of
restorative justice stands out in recent years, aim to minimize the victimization of
guilty’s relatives. For this purpose, it seems that it aims to eliminate the grievances of
guilty’s relatives by means of making some exceptional arrangements in legal boards,
delaying the punishment, using the methods of peace, reducing the punishment through
amnesty and protecting basic human rights in prison sentences.

Keywords: Islamic Criminal Law, Turkish Criminal Law, Victimology, Guilty
Relative, Victimization.
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A. Magduriyet ve Magdur Kavramlari

Magduriyet, hukuksal alanla smirlandirilamayacak kadar kapsamli bir
durumu ifade etse de daha cok, sugla iliskili bir kavramdir. Modern toplumlarin
asina oldugu su¢ olgusu ister kasten ister hataen isterse bir yetkinin kdtiiye
kullanilmas1 seklinde ortaya ¢ikmis olsun, bir hakkin ihlali anlamina
gelmektedir.! “Magduru olmayan sug yoktur.”? seklindeki hukuk ilkesi de bu
gercegi ifade etmektedir.

Modern toplumlarda yasayan bireyler cogunlukla sug teskil edecek bir
eylemin pargasi olurlar. Ornegin bir kisi bazen sug teskil eden bir fiilin faili olarak
suclu konumunda, bazen sugtan direkt etkilenen magdur konumunda, bazen de
magdurun veya suglunun yakimi olarak sucgtan zarar goren konumunda
olabilmektedir.

Son yillara kadar modern Batili hukuk anlayisi, gerek yargilama sathasinda
gerekse ceza infaz siirecinde daha ¢ok sug ve sugluya odaklanmakta ve magdurun
su¢ nedeniyle ugramis oldugu zarar, ikinci planda kalmakta idi. Kriminoloji
cergevesinde olusan bu klasik ceza hukuku anlayisi, sadece suglunun
cezalandirilmasi ve 1slahimt 6ngdrmekte ve devletin yiikiimliiliigliniin bundan
ibaret oldugunu kabul etmekte idi. Ancak bu anlayiga bir tepki olarak gelisen
viktimolojinin® bir bilim olarak ortaya ¢ikmasiyla birlikte daha ¢ok, magdura
odaklanilmas1 gerektigi savunulmaya baslanmustir. Viktimoloji alaninda ¢alisan
bilim insanlari, klasik anlayisin, magduriyeti gidermeye c¢alisirken bagka
magduriyetlere yol actig1 gercegine dikkat gekmekte ve devletin gérevinin sadece
cezalandirmak degil, aym zamanda magduriyeti gidermek oldugunu
savunmaktadir.*

1 Veysel Dinler, “Magduriyet Kavramina Cok Yonlii Yaklasim”, Su¢ Magdurlari, ed. H.

Ibrahim Bahar, (Ankara: Adalet Yaymnevi, 2006), 51.

Bazi eylemler, dogrudan bir bireye zarar vermedigi halde, toplumsal sorunlara yol

acabilecegi kaygisiyla sug olarak kabul edilmekte ve bu tiir suglara “magdursuz sug”

denilmektedir.

Viktimoloji kisaca magduru inceleyen bilim dalidir ve dilimizde “magdurbilim” olarak da

adlandirlmaktadir. Onceleri kriminolojinin bir dali olarak incelenen bu bilim dali,

giintimiizde bagimsiz bir kimlik kazanma yolundadir. Selman Dursun - Fisun Sokullu

Akine, Viktimoloji (Magdurbilim) (Istanbul: Beta Yayinlari, 2016), 3-6.

4 Nurdan Diivenci, Haklari Acisindan Siddet Magduru Kadimn Korunmas: (Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 8-10.


https://www.hukukmarket.com/filtre/fusun_sokullu_akinci.html?dir=desc
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Prensip olarak her sugun bir magduriyet olusturdugu kabul edilse de
magduriyetin tam olarak ne oldugu ve kimlerin magdur olarak kabul edilmesi
gerektigi 6nem arz etmektedir.

1. Magduriyet Kavram

Magduriyet, bir sucun islenmesiyle ortaya ¢ikan zarar veya hak kaybi
olarak ifade edilir. Bu durum, temelde 6znel bir algi olup her zaman somut
kriterlerle tespit edilemez. Ancak kisinin baz1 maddi haklardan mahrum kalmasi
halinde nesnel bir mahiyet kazanarak hukukun konusu olur. Magduriyet; kaynagi,
ortaya ¢ikis sekli, cesitleri, bireysel veya kolektif olusu gibi ¢esitli agilardan ele
alimmasi gereken ¢ok boyutlu bir olgudur. Magduriyetin tam olarak tanimlanmasi
hem cezanin tespiti hem de magduriyetin giderilmesi agisindan Onem arz
etmektedir.®

“Magdurbilim” olarak ifade edilen “viktimoloji”, su¢ olgusuna magdur
merkezinden bakar ve magduriyetle ilgili durum tespitleri ve ¢esitli analizler
yapar. Sucun mahiyetine gore ¢ogunlukla bir tiir magduriyet 6ne ¢iksa da
viktimoloji, magduriyet olgusunu tiim yonleriyle ele alarak cesitli magduriyet
tirlerinin oldugunu savunur. Buna gore suglarin sebep oldugu magduriyetler;
fiziksel, ruhsal, ekonomik ve sosyolojik mahiyette olup cogunlukla birbirini
tetikleyecek niteliktedirler. Mesela siddet suglarinda fiziksel magduriyet; mala
yonelik suclarda ekonomik magduriyet 6n plana ¢iksa da, zamanla psikolojik ve
sosyolojik magduriyetlere de neden olabilmektedir. Yine bir kimsenin toplumsal
iligkilerinin zarar gormesinin veya statl-prestij kaybmin, sadece sosyal
magduriyete neden oldugunu soylemek dogru degildir.® Bu baglamda
magduriyetin tespiti ve giderilebilmesi i¢in suglarm hangi tiir haklarm ihlali
anlamina geldigini bilmek gerekmektedir.

Islam Hukuku’nda haklar; kisi haklari, Allah haklar: (kamu haklary) ve
karma haklar seklinde tasnif edilmektedir. Ayrica genel olarak makasidii’s-seria
ve Ozelde zar(rat-1 hamse gergevesinde de haklar1 ve dolayisiyla magduriyetleri
degerlendirmek miimkiindiir.” Modern hukukta ise haklar; negatif statii haklar:

Dinler, “Magduriyet Kavramima Cok Yonlii Yaklagim”, 65.

Dinler, “Magduriyet Kavramima Cok Yonlii Yaklagim”, 59.

Ertugrul Boynukalmn, “Makasidii’s-seri’a”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/423; Mahmut Cinar, “Zarirat-1 Diniyye”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/138.
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(kisisel haklar), pozitif statii haklari (sosyal haklar), aktif statii haklart (siyasal
haklar) seklinde tasnif edilmektedir.®

2. Magdur Kavram

Klasik ceza hukuku anlayisinda sugun maddi unsurlarindan® biri olarak ele
alinan magdur, kelime olarak ihanet, vefasizlik, zuliim, merhametsizlik, haksizlik
anlamlarma gelen Arapca “_x” mastarindan’ tiiretilmis ism-i mefil (edilgen
sifat-fiil) olup herhangi bir konuda zarara veya haksizlia ugramus, bazi
haklarindan mahrum birakilmus kisi demektir.!* Latince “victima” kelimesinden
tiireyerek terminolojiye giren magdur kelimesi, Bati dillerinde ise “victim”
seklinde yer almaktadir.?

Modern hukuk biliminde magdur, kanunlarla yasaklanan fiiller dolayisiyla
ceza hiikiimlerinin ihlali sonucu zarara ugrayan veya zarar gérme tehlikesi
bulunan kisileri ifade eder.'® Bu tanim, klasik su¢ genel teorisi anlayisina dayali
olup, sadece sug fiilinden dogrudan etkilenen kisileri kapsamaktadir. Ancak
yukarida da belirttigimiz gibi viktimolojinin bir bilim olarak ortaya ¢ikmasiyla
birlikte, “su¢tan zarar goren” kavramu gelismis ve suctan dolayli olarak etkilenen
kisiler de magdur olarak degerlendirilmeye baslannustir.™

Birlesmis Milletler’in magdur tamimu ise; “Uye iilkelerde yiiriirliikte olan
ceza kanunlarim ihlal eden eylemlerden dolayi bireysel veya toplu olarak, fiziksel,

8 Kemal Gozler, Turk Anayasa Hukuku Dersleri (Bursa: Ekin Yayievi, 2019), 111-112,
Sucun maddi unsurlari, haksizligi sekillendiren objektif nitelikli unsurlardir. Bu unsurlar
sunlardir: Fiil, netice, nedensellik bagi, fail, magdur, sugun konusu, nitelikli haller. Timur
Demirbasg, Ceza Hukuku Genel Hikumler (Ankara: Segkin Yaynlari, 2011), 182.

10 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el- Ensari Ibn Manzur, Lisdnii’l Arab (Beyrut:

Daru Sadir, ty.), V/8.

Dinler, “Magduriyet Kavramima Cok Yonlii Yaklagim”, 49.

Asiye Merve Turanh, Ceza Hukukunda Magdur ve Magdurun Korunmasi, (istanbul:

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 5.

13 Ferhat Uslu, “Cagdas Ceza Adaleti icinde Magdur”, Ankara Barosu Dergisi 4 (2013), 245;
Ahmet Polat - Serdar Kemal Giil, “Kriminoloji Arastirmalarinda Magdur Anketlerinin Yeri
ve Onemi”, Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi 7/1 (2010), 1293.

14 Cogunlukla birbirinin yerine kullamlsa da “sugtan zarar gdren” kavramu, “magdur”
kavramim da kapsayacak sekilde genis bir anlama sahiptir. Sugtan zarar géren kavramimin
kapsamina oncelikle sugun dogrudan kendisine yoneldigi kisi girse de magdurun yakinlari,
devlet/toplum suglunun yakinlart hatta su¢lunun kendisi de isin i¢ine girer. Ancak klasik
kullamnmda magdur kavrami, sug¢ fiilinden dogrudan zarar goren veya sugun maddi
unsurundan etkilenen kisi demektir. Sugtan zarar goren ise, eylem nedeniyle hakki
zedelenen ve hak ileri strebilecek kimsedir. Sulhi Donmezer - Erman Sahir, Nazari ve
Tatbiki Ceza Hukuku (Istanbul: Beta Basim Yayim, 1997), 2/462.

1
12



- 108 - Meryem Manav - M. Salih Kumas: Islam ve Tiirk Ceza Hukuku’nda Suglu. ..

ruhsal veya duygusal agidan zarara ugrayan, ekonomik kayba maruz kalan veya
temel haklar1 nemli 6lgiide zarar géren kimse.” seklindedir.'®

Magduriyetin ortaya koymaya ¢alistigimiz kapsam ve boyutlar1 dikkate
alindiginda, yakimmn islemis oldugu suctan dolayr magduriyet yasayanlarin,
kisaca suglu  yakinlarimn  magdur ¢ercevesinde  degerlendirilmedigi
gorulmektedir. Son dénemlerde magdur kavraminin kapsaminin genisletilmesi
gerektigi yoniinde bir anlayis 6ne ¢iksa da giiniimiiz hukuk sistemlerinde hala bu
hususta yeterli diizeyde diizenleme yapilmadigi sdylenebilir. Mevcut haliyle
modern ceza hukukunun, suclu yakinlarinin yasadiklari magduriyeti, su¢luyu
cezalandirmanin bir parcasi veya kacmilmaz bir sonucu olarak gordiigii
soylenebilir.1®

Victimoloji’nin gelismesiyle birlikte magdur kavrami, dogrudan veya
dolayli olarak sug fiilinden zarar goren tiim taraflar1 kapsamaya baslanustir.!” Bu
baglamda suglu yakinlari, hatta baz1 durumlarda suglunun kendisi de magdur
olarak degerlendirilebilir. Islim hukukgularinin da meseleye bu genis agidan
baktigin1 séylemek miimkiindiir.®

Osmanli hukukunda mutazarrir kavramyla da ifade edilen magdur, Sari‘in
koydugu ceza ile korunan ve su¢ sonucu zarar géren hukuki menfaatin sahibi olan
kisidir.!® Buna gore bir 6ldiirme sugunda, maktuliin yakinlar1 gibi katilin yakinlar
da magdur olarak goriilebilir. Cilinkii 6lenin yakinlari, su¢ sonucu hayatini
kaybeden kisiden maddi ve manevi olarak yoksun birakilirken; O6ldiirenin
yakinlar1 da uygulanacak kisas cezasi sonucu benzer bir durum yasayacaktir. Cok
ileri bir noktaya isaret eden bu magdur anlayisi, islaim ceza hukukunun en temel

15 Ayhan Sefer Ustiin, “Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Insan Haklarim Inceleme Komisyonu”,

Magdur Haklar: Inceleme Raporu (Ankara: Deniz Ofset Matbaacilik, 2014), 3. Bkz. 29

Kasim 1985 tarihli 40/34 sayil1 Suctan ve Yetki Istismarindan Magdur Olanlara Adalet

Saglanmasina Dair Temel Prensipler Deklarasyonu.

Fatma Karakas Dogan, “Sugtan Dogan Magduriyetin Devlet Tarafindan Giderilmesi ve Sug

Magdurlarina Yardim”, TBB Dergisi 95 (2011), 199- 200.

Mustafa, Avel, “Su¢ Magdurlarina Tazminat Odenmesi Anlayisinm Tarihi Gelisimi”,

Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2016), 10.

18 Muhammed Tahir b. Asur, Makdsidu's-Seriati'l-Islamiyye (Katar: Vizarati'l-Evkafi ve's-
Siitini'l Islamiyye, 2004), 3/533.

19 Bkz. 1879 Usul-i Muhakemat-1 Ceza’iyye Kanun-1 Muvakkati m. 1; Mecelle, 30. Bkz.
“Tanzimat tan Giiniimiize Islah, Resepsiyon ve Uyum Caligmalarinin Tahlili” adli Tebligin
Eki http://www.muharrembalci.com/yayinlar/tebligler/52.pdf.

16
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20 prensibiyle

iliskilendirilebilir. Zira bu anlayisa gére nihai amag, sugluyu cezalandirmak degil

ilkelerinden biri olan “zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur

sucun dogrudan veya dolayl olarak neden oldugu magduriyetleri gidermektir.?

Magdur kavraminin kapsanu agisindan 6nem arz eden bir baska husus da
magduriyetin su¢ islendigi anda ortaya c¢ikip ¢ikmamis olmasi meselesidir.
Modern Ceza Hukukunda benimsenen “filhal magdur” ve “gelecekte magdur”
ayrimy, islenen sug fiilinin o anda olmasa da ileride kesin bir sekilde hak kaybina
ugrayacak kisilerin de bu g¢ergevede degerlendirilmesi  gerektigini
gostermektedir.?? Bu ayrim, Isldm ceza hukukunun suglu ve yakinlarmi da igine
alan genis perspektifli magdur anlayisim destekleyecek bir felsefeye dayalidir.

Simdi bu ¢ergevede suglu ve suclu yakinlara daha ayrintili bir sekilde bakalim.

B. Suclu ve Suglu Yakim Kavramlari

1. Su¢lu Kavram

Oncelikle ifade etmek gerekir ki, daha ¢ok pratik kullanimindan dolay:
tercih edilen “su¢lu” kavrami, hukuk biliminde sik bir kullanima sahip degildir.
Doktrinde suclu yerinde, su¢un maddi unsurlar1 siralanirken sug fiiline nispetle
fail; sucun manevi unsurlar ele alinirken iradeye nispetle kasit veya taksir gibi
kavramlar kullanilir.?® Bunun temel sebebi, kisi ile sug fiilini veya suca gotiiren
iradeyi birbirinden ayirmak ve sucun, kisinin asli bir vasfi olmadigim ihsas
etmektir.?* Bu 6nemli hususiyet hem modern ceza hukukunda hem de islam ceza
hukukunda benimsenmis bir anlayis olarak gorilmektedir.

Sug¢ olan bir fiilin failinden bahsedebilmek igin, dncelikle sugun ne
oldugunu tam olarak bilmek gerekir. Miistakil bir¢ok ¢alismaya konu olan sug
kavrami, modern hukuk Dbiliminde, toplum tarafindan onaylanmayan
davraniglarin, kanun tarafindan diizenlenerek yaptirrma baglanmasi seklinde

20 Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el- Kazvini Ibn Mace, Siinen Ibn Mace, thk.
Muhamed Fuad Abdiilbaki, ( by., Daru fhyai Kiitiibil-Arabiyye, ty.), “Ahkam”, 17 (No.
2341).

2 jbn Asur, Makdsidu's-Seriati'l-Islamiyye, 3/547.

2 Turanh, Ceza Hukukunda Magdur ve Magdurun Korunmast, 25.

2 Abdilkadir Odeh, et-Tesri'u’I- Cindiyyi I- Islami Mukdrenen bi’l- Kaniini’I-Vad i (Beyrut:
Daru’l- Katibi’l-Arabi, ty.), 1/410.

2 Suglu kavrami Tiirk Ceza kanunlarinda yer yer gegse de bunlar daha ¢ok pratik yoniinden
dolay tercih edilmis istisnai kullanimlardir.
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tanimlanmaktadir.? Bir bagka tanimda ise “kanun tarafindan yasaklanan bir fiilin
yapilmas1”® veya “kanun tarafindan istenen bir eylemin yapilmamasi” olarak
ifade edilmektedir.?’

Fikih literatiiriinde “cerime"?, “cindyet”?°, “ma‘siyet”® gibi kavramlarla

ifade edilen su¢ kavraminin en yaygin tammlarindan biri, Maverdi’nin yapmus
oldugu “Allah’in hadd veya ta‘zir ile cezalandirdigi yasaklar’®® seklindeki
tammdir. {sldim hukukgulari, sugun olusumunda failin sugu dogrudan islemesi
veya islenmesine sebebiyet vermesi ayrimimi da yaparlar. Modern ceza
hukukundaki kusur teorileri baglaminda ele alinan bu ayrim, sugun olugsmasinda
sebep-sonug iligkisi, miibageret ve tesebbiib, azmettirme ve yonlendirme, ikrah
gibi temel konularla yakindan ilgilidir.%

Cezalarda sahsilik, herkesin kendi fiilinden sorumlu olmasi ve hi¢ kimseye,
islemedigi bir suctan dolay1 cezai sorumluluk yiiklenmemesi ilkesi, “Herkesin
yaptigimin sonucu kendisine aittir. Hicbir suclu baskasinin sucunu yiiklenemez.”
mealindeki ayetlere dayanmaktadir. Yine Hz. Peygamber’in veda hutbesinde,
babanin sucundan evladin; evladin sugundan da babanin ceza gérmeyecegi®*
yoniindeki uyarilari, Islim hukukgularinin bu konuda birlesmelerini saglamustir.
Buna gore suclu, su¢ sayilan fiili kusurlu bir sekilde isleyen kisi demektir. Hem
Islam hem de modern ceza hukukunun benimsemis oldugu “kusursuz ceza olmaz”
ilkesi, kisinin ancak kusurlu ise kusuru oraninda cezalandirilabilecegini ortaya

koymaktad1r.35 Kusur ilkesi, fiilin faile atfedilmesi ve failin cezalandirilmasinin

% Nevzat Toroslu, Ceza Hukuku Genel Kisim (Ankara: Savas Kitabevi, 2009), 88.

% TCK m.109; TCK m.86.

21 TCK m.257/1-257/2; TCK m.83,87.

2 Liigatta, giinah, sug, calismak ve kesmek manalarina gelmektedir. Ibn. Manzur, Lisdnii’l
Arab, XII, s. 90.

2 Semsi’l-Eimme Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Mebsit (Beyrut: Daru'l-
Marife, 1993), 27/84.

3 Odeh, et-Tesriu’l- Cindiyyi’l- Islami Mukdrenen bi’l- Kaniini’l-Vad’i, 1/128.

81 Ebuw’l-Hasen Ali b.Muhammed el-Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye ve’l-Velayetii'd-
Diniyye (Beyrut, yy., 1990) 361; Vehbe Zuhayli, el- Fikhu 'l Islami ve Edilletuhu (Dimesk,
Daru'l-Fikr, ty.), 7/5611.

8 Odeh, et-Tesri’u’l- Cindiyyi’l- Islami Mukdrenen bi’l- Kaniini’I-Vad’i, 1/377.

3 el-En’am 6/164; en- Necm 53/38.

3 Siileyman b. Necéh el-Kurtubi el-Umevi Ebli David, Siinen-i Ebu David, thk. Muhammed

Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l Asriyyeti Sayda, ty.), “Kitabii'l- Diyat”,

2; Ibn Mace, Diyat, 23.

“Kusursuz bir kimsenin cezalandirilacagina dair kanun koyucu bir kural koyamaz ise de

her kusurlu kisinin mutlaka cezalandirilacagina yonelik bir normun vazedilecegine dair bir

kural da yoktur” Ayhan Onder, Ceza Hukuku Dersleri (Istanbul: Filiz Kitapevi, 1992), 379.
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esasint olugturmaktadir. Cezanin, failin kusuru ile orantili olmasi ve kusuru

asacak sekilde olmamasi gerekir.%®

Ozetle, suclunun tam olarak tespit edilmesi, hem gercek suclunun
cezalandirilmas1 hem de suclu yakinlar1 basta olmak iizere sugca dahil olmayan

kisilerin magdur edilmemeleri agisindan énemlidir.

2. Suclu Yakim Kavram

Suclu yakini denildiginde akla ilk olarak suclunun esi ve g¢ocuklar
gelmektedir. Ciinkii es ve g¢ocuklar, duygusal oldugu kadar aym zamanda
ekonomik olarak da sugluyla iliskilidir. Ancak suglu yakini kavrami, 6zellikle
aralarinda evlenme engeli olan (mahrem) ve miras intikal eden ustl-furQ (listsoy-
altsoyu), kardesler ve diger bazi akrabalar1 da i¢ine almaktadir. Hatta bazi
suglarda, suglunun bitlin akrabalari ve mensubu oldugu sosyo-ekonomik
gruplarin sugtan olumsuz etkilenmeleri sebebiyle onlarin da suglu yakim
kavraminin i¢ine dahil edilmesi miimkiindiir.

C. Su¢lu Yakinlarimn Magduriyeti

Suglu yakinlarinin yasadiklart magduriyetin iki sekilde ortaya c¢iktigim
soylemek miimkiindiir: ilki, suglunun su¢ fiilini dogrudan yakinma ydneltmesi
sonucu hem su¢lunun hem de magdurun yakimi durumunda olan kisilerin
yasadiklar1 iki yonlii magduriyet. Ikincisi ise suclunun sug fiilini yabancilara
yOneltmesinin sonucunda islenen sugun ve uygulanacak cezanin suglu yakinlarina
yasattigi magduriyet.

Birinci tiir magduriyetler bu ¢aligsmanin asil konusu olmasa da kisaca
deginmekte fayda vardir. Uziilerek belirtmek gerekir ki, giiniimiiz toplumlarinda
gorilen sug tlrlerinden biri de aile igi ve akrabalar arasi suglardir.

1. Yakinlara Karsi islenen Suclarin Yol A¢ti§1 Magduriyetler (Cift
Yonlii Magduriyet)

Aile i¢i veya yakin akrabalarin birbirlerine karsi isledikleri suglarin sebep
oldugu magduriyetin daha biiyiik oldugu agiktir. Zira bu durumda kisi hem sug
fiilini isleyen tarafin hem de kendisine karsi sug islenen tarafin yakinidir. Bundan
dolayr hem sugun hem de cezamin sebep oldugu iki yonlii bir magduriyet

% TCK 2/1. maddesinde “Kanunun agik¢a su¢ saymadig bir fiil igin kimseye ceza verilemez
ve giivenlik tedbiri uygulanamaz. Kanunda yazili cezalardan ve giivenlik tedbirlerinden
bagka bir ceza ve giivenlik tedbirine hitkmolunamaz” seklinde yer almistir.
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yagamaktadirlar. Yakinlara yonelik islenen suclarin basinda oldiirme, zina
(ensest-fiicar), hirsizlik, taciz ve hiirriyeti kisitlama gelmektedir. Ancak birgok
hukuk sistemi, bu tiir su¢lar1 diger su¢lardan farkli degerlendirmektedir. Mesela
Tiirk ceza hukukunda, “cezaya engel olan sahsi sebepler” veya “cezay1 azaltici
nedenler” bagliklar altinda akrabalik bag1 yer almakta ve sugun biitiin unsurlar
olustugu halde faile ceza verilmemesini veya cezanin azaltilmasimi Ongoren
istisnai diizenlemeler bulunmaktadir. Unlii Tiirk hukuku bilim adami Dénmezer
bu durumu, aile mensuplari arasindaki iligkileri adli mercilere tasimadan ¢6zmeye
calismak ve bdylece aile biitiinliigiinii korumak seklinde agiklamaktadir.3” Mesela
hirsizlik sugunda TCK, yakinlik derecesine gore cezamn tamamen diisiiriilmesi
veya yar1 oraninda indirilmesini ongérmektedir.® Ancak TCK’nin baz1 suglarda
bu anlayigin tam aksini benimsedigi goriilmektedir. Mesela iistsoy ve altsoy ile es
ve kardeslerin birbirlerine karsi isledikleri kasten 6ldiirme sugunda akrabalik
bagim, kasten 6ldiirme sugunun nitelikli halleri arasinda sayarak daha agir bir
ceza Ongdrmiistiir.* Aym sekilde aile igi cinsel iliski (ensest-fiictir) sugunda TCK,
akrabalik bagini, sugu agirlastirici bir husus olarak gormiistiir.*

Islam ceza hukukunda da akrabalar arasindaki bazi suglarin farkl1 sekilde
hiikme baglandig1 goriilmektedir. Mesela altsoyunu kasten oldiiren/yaralayan
iistsoyun, kisas seklinde cezalandirilmayacagi hiikkme baglanmistir.** Benzer

37 Bayram Demir, “Islam Ceza Hukukunda Aile I¢i Hirsizhk”, Islam Hukuku Arastirmalar

Dergisi 20 (2012), 345.
5237 sayili Tirk Ceza Kanununun 10. Boliimiinde mal varligina karsi islenen suglar
diizenlenmistir. Bu béliimde yer alan 167. madde “cezaya engel olan sahsi sebepler veya
cezada indirimi gerektiren sahsi sebep” baghgi altinda su hususlar belirtilmektedir: (1)
Yagma ve nitelikli yagma harig, bu boliimde yer alan suglarin; a) Haklarinda ayrilik karart
verilmemis eslerden birinin, b) Ustsoy veya altsoyunun veya bu derecede kaym
hisimlarindan birinin veya evlat edinen veya evlatligin, ¢) Ayni1 konutta beraber yasayan
kardeslerden birinin, zararina olarak islenmesi halinde, ilgili akraba hakkinda cezaya
hiitkmolunmaz. (2) Bu suglarin, haklarinda ayrilik karari verilmis olan eslerden birinin, ayn1
konutta beraber yasamayan kardeslerden birinin, ayn1 konutta beraber yasamakta olan
amca, dayi, hala, teyze, yegen veya ikinci derecede kayin hisimlarinin zararina olarak
islenmesi halinde; ilgili akraba hakkinda sikayet iizerine verilecek ceza, yarisi oraninda
indirilir.

3 Talip Tircan - Osman F. Aktas, “Islam Ceza Hukukunda Ustsoyun Altsoya Kars1 Isledigi
Kasten Oldiirme Sucu ve Cezas1”, Siileyman Demirel Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2011), 17.

4 TCK m. 105/2.

4 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Biddyetii’l Miictehid ve
Nihdyetii’l Muktesid (Mezhepler Arasi Mukayeseli Islam Hukuku), cev. Ahmed Meylant,
the. Veedi Akyiiz (fstanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 3/495; Muhammed Bin Kasim el-Gazzi,
Ibnu Kasim Serhi Safii Fikhi, gev. Mithat Acat (Istanbul: Nida Yayncilik, 2011), 315.
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sekilde esler arasindaki zina iddialarinda da mahkeme siireci isletilmemistir.%?
Islam hukukgular1, kapsami hususunda ihtilaf etmis olsalar da ustil-fiird arasinda
ve esler arasinda haddin uygulanmayacagim prensip olarak kabul etmislerdir.
Yine sart ve kapsami hususunda mezhepler arasinda farkli goriisler bulunsa da
aralarinda hem rahim (anne-nine) birligi hem de mahremiyet bulunanlarin
birbirlerine karsi islemis olduklar1 hirsizlik sucuna had uygulanmadig:
goriilmektedir.** Islam hukukcular1 aile ici cinsel iliskiyi (ensest) sug kabul
etmekle birlikte Hanefiler bu durum karsisinda cezanin agirlastirilmasi gerektigini
savunmaktadir.®®

Yukarida da ifade ettigimiz iizere, bu ¢aligmanin asil konusu sug fiilinin
dogrudan kendine yoneldigi yakinlarin magduriyeti olmadigi i¢in bizler ister
yakinlara karsi islenmis olsun isterse olmasin suglu yakinlarinin dolayli olarak
yasadiklart magduriyetler {izerinde durmaya calisacagiz. Calismamizin bundan
sonraki kisminda suclu yakinlarmin su¢ veya ceza sebebiyle yasadiklari
magduriyetler kisiler ¢ercevesinde ele alinacaktir.

2. Suclu Yakinlarimin Dolayh Olarak Yasadiklar1 Magduriyetler

Suglu ile aralarindaki yakinliktan dolay1 sug¢ fiilinin ¢esitli sekillerde
magdur ettigi kisilerin basinda hem duygusal hem de sosyo-ekonomik baglari
olmasi1 hasebiyle ¢ocuklar, es, anne-baba, kardes ve diger akrabalar gelmektedir.
Aradaki bag kuvvetlendikce yasanan magduriyetin de o nispette arttiginm
sOylemek mimkaindur.

a. Cocuklarin Magduriyeti

Anne-babanin fitraten ¢ocuklarina kars: merhamet ve sefkat dolu olduklari
i¢cin onlar1 dogrudan magdur edecek eylem ve tasarruflardan uzak durduklari
sOylenebilir. Buna ragmen ebeveynlerin aralarindaki anlagsmazliklar1 basta olmak

42 Odeh, et-Tesri'u’l- Cindiyyi’l- Islami Mukdrenen bi’l- Kaniini’I-Vad’i, 1/241.

43 Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhepleri had cezasinin usul ve fiiruun tamamim kapsayacak
sekilde uygulanmayacagini savunmuslardir. Maliki ve Caferl mezheplerinde haddin
uygulanmayacagi kimselerin dairesi daha dar tutulmustur. Zahiri mezhebi ise, kisinin sahip
oldugu bir hakki temin kapsamima girmemesi sartiyla herkese haddin uygulanacagini
belirtmektedirler. Demir, “Islam Ceza Hukukunda Aile I¢i Hirsizlik”, 346.

4 Avel, Osmanlt Hukukunda Suglar ve Cezalar, 177.

45 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-
Diirri’l-Muhtar, (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), 3/154.
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lizere diger sahislarla yasadiklari sorunlar ve onlara karsi isledikleri suglar,
dogrudan olmasa da ¢ocuklart magdur edebilmektedir. Cocuklarin magduriyeti,
anne karnna diistiigli andan itibaren baslayip 6miirlerinin sonlarina kadar devam
edebilmektedir.

Cocuklarm ilk magduriyeti, zina sonucu anne karmna diismeleri halinde
yasam haklarinin ellerinden alinmasi seklinde ortaya cikmaktadir. Bu yolla
diinyaya gelen ¢cocuklar ise fiilen veya hukuken babasiz biiylimek zorunda kalmak
seklinde bir bagka magduriyetle karsilagmaktadirlar. Ayrica veled-i zina olarak
damgalanmanin yiikledigi agir sosyo-psikolojik yiikii 6lene kadar omuzlarinda
tagimaktadirlar.

Mesru bir evlilikle diinyaya gelmis ¢ocuklara gelince onlarin karsilastiklari
en yaygin magduriyetler, ebeveyn arasindaki fiziksel veya psikolojik siddet;
ebeveynin uzun hapis cezalari, alkol veya madde bagimliligi, had veya kisasi
gerektiren suclarindan kaynaklanmaktadir.

Diinyada yiiz binlerce ¢ocugun yasadig1 en 6énemli magduriyetlerden biri
de anneleri sebebiyle Omiirlerinin ilk yillarim1 hapishanede gegirmek zorunda
kalmalaridir.®® 0-6 yas arasi gocuklar anneleri sebebiyle bir sekilde hapse
girmekte ve dig cevre ile irtibat kurmaya basladiklar1 ilk donemleri burada
gecirmektedirler. Suglu annelerin ¢ocuklartyla birlikte hapsedilmeleri, ¢cocuklar
Uzerinde ileride asilamayacak psikolojik sorunlara yol agabilmektedir. Zira bu
cocuklar genellikle anne ile aym kogusu kullanmak zorunda kalmakta ve suga
meyilli olarak biyiimektedir.*’

Cocuklarin yasadiklar1 bir bagka magduriyet ise aile iginde siiregelen
fiziksel ve psikolojik siddetin yansimalaridir. Ozellikle anne-baba arasinda
goriilen bu tiir davranislar, ¢ocugun ‘giivenli baglanma’sina engel olmakta, ileri
yaslarda kisilik bozukluguna veya siddete meyilli olmasma neden olmaktadir.
Ayrica aldatma, esler arasi inang sorunlari, alkol veya madde bagimliligi gibi

% Tiirkiye’de 2015 yil1 istatistik verilerine gére bu sebeple magdur olan 510 cocuk

bulunmaktayken; 2019 yili verilerine gore bu say1 743’e yiikselmistir.® Verilerden de
anlasildig lizere say1 her gegen yil artmakta dolayisiyla haksiz yere magduriyet yasayan
cocuk sayist da giderek artmaktadir. Alper Yalgin, Tiirkive'de Cocuk Mahpus Olmak, ed.
Mustafa Eren, (Istanbul: TCPS Kitapligi-7, 2016), 135; Nuray Pehlivan, Hapiste Cocuk,
https://hapistecocuk.wordpress.com/2019/02/14/7-aylik-bebekler-anneleriyle-
hapishanede-tutuluyor/ (Erisim 9 Temmuz 2019).

4 Yalgm, “Tiirkiye’de Cocuk Mahpus Olmak”, 140.


https://hapistecocuk.wordpress.com/2019/02/14/7-aylik-bebekler-anneleriyle-hapishanede-tutuluyor/
https://hapistecocuk.wordpress.com/2019/02/14/7-aylik-bebekler-anneleriyle-hapishanede-tutuluyor/
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evlilik birligini sonlandirmayi gerektirebilecek diger suglar ise her gegen giin daha
fazla cocugu magdur eden suglarin basinda gelmektedir.

b. Kadimn Magduriyeti

Kadmlarin dolayli olarak maruz kaldiklar1 magduriyetlerin bir kismu sirf
kadin olmaktan, bir kismu anne olmaktan, bir kismi kiz evlat olmaktan
kaynaklanmaktadir. Ancak giiniimiizde en bilylik magduriyetin es olmaktan
kaynaklandigim soylemek miimkiindiir. Kur‘dn’da elbise-beden tesbihi*® ile
ortaya konulan kari-koca arasindaki o6zel bag, taraflar birbirinin hukukunu
gozettigi miiddetce biiyiik bir nimet, aksi durumda ise ayni nispette biiylik bir
magduriyet kaynag haline gelebilmektedir. Esler arasindaki hukuksuzluklarda
cogunlukla kadinlarin magdur olduklar1 bilinen bir gercektir. Kadim1 magdur eden
suc¢larm bir kismi dogrudan kadina karsi islenen suclar iken, bir kismi da dolayh
olarak magdur eden suglardir. Pozitif hukuktan farkl1 olarak Islam’in aile ve ceza
hukuku alaninda yapmis oldugu bazi 6zel diizenlemeler, kadimin daha farkli
magduriyetler yagamasina neden olabilmektedir. Mesela kocanin dinden ¢ikmasi,
gayrimiislim {ilkeye siginmasi, evi terk edip uzun siire haber alinamamasi veya
hapis cezasina carptirilmasi, alkol vb. madde bagimlisi olmasi, kadini es olmaktan
dolay1r magdur eden sucglarin baginda gelmektedir. Bu suglar sebebiyle nikdh bagi
diismekte, ¢ogunlukla kadimin nafaka ve mesken ihtiyaci giderilememekte,
duygusal ve cinsel talepleri karsilik bulamamaktadir.*®

c. Kocanin Magduriyeti

Kadin gibi erkek de esinin isledigi su¢ sebebiyle bazi magduriyetler
yasamaktadir. Her ne kadar erkegin magduriyeti kadininki kadar olmasa da
karisinin iglemis oldugu bazi suglardan dolayr erkek de magdur olabilmektedir.
Bunlarin baginda kadinin gayrimesru bir iliskiden veya daha dnceki esinden olan
¢ocugun nesebini sonraki kocasina isnat etmesi; kocasinin bilgisi disinda® ondan
olan hamileligi sonlandirmasi1;®® dinden ¢ikmas1;>? had veya kisas1 gerektirecek
su¢lara karigmasi; ¢ocuklarina, kocasma veya kocasinin akrabalarina karsi

4 el-Bakara 2/187.

49 zuhayli, el- Fikhu’I-Islami ve edilletuhu,10/7399.

%0 Sayet kadin kocasinin bilgisi dahilinde veya kocasinin baskisi sonucu ¢ocugunu diisiirmek
zorunda kalmis ise babanin bir magduriyetinden bahsetmek dogru olmaz. Zira burada baba
su¢ olan fiilin faili durumundadir.

5t Odeh, et-Tesri 'u’l-cindiyyi 'I-Islami mukdrenen bi’l-kaniini’l-vad i, 2/294.

52 Nevin Unal Ozkorkut, “islam Ceza Hukukunda Kadin”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakultesi Dergisi 56/2 (2007), 92.
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fiziksel veya psikolojik siddet uygulamasi sayilabilir. Son olarak klasik fikih
diisiincesinde, fiili duruma da uygun olarak bogsanma, erkek aleyhine bir tasarruf
olarak kabul edilmistir. Kadmin kocasim1 bosamaya zorlamak amaciyla
baskaldiris (niisiiz), erkegin mali agidan magdur olmasina neden olabilmektedir.
Islim hukukunda kocamin bu tiir magduriyetlerini gidermek igin bazi
diizenlemeler yapilmis olup bunlar ileride ele alinacaktir.

d. Toplumun Magduriyeti

Toplum ile fertler arasindaki yakinlik, kan veya sihriyet bag: ile kurulmus
degildir. Ancak her fert, toplumun yap1 tasidir ve toplumla organik, sosyolojik,
ekonomik, psikolojik ve siyasal baga sahiptir. Bundan dolayi ister fertlere karsi
isterse devlete karsi iglenmis olsun, tiim sug¢larda nihai magdur toplumdur. Her
su¢ aslinda toplumsal diizeni bozar. Bundan dolay1 her kural ihlali, toplumu sugun
pasif 6znesi haline getirir.%® Kisi sug islediginde, ister hapis cezasi olsun, isterse
had veya kisas cezas1 olsun, devlet acisindan mali bir kayba sebep olur ve 1slah
edilememesi halinde daha karmagik kriminal durumlara yol acgabilmektedir.
Bundan dolay1 suglu yakinlari arasinda toplumu da belirtmek yerinde olur.

Islam hukuku, bireysel magduriyetleri gidermeyi 6n planda tutan modern
hukuk anlayisinin aksine toplumsal maslahati korumayi amaglar. Bundan dolay:
bireylere karsi islenmis gibi goriinen suglarin toplumsal boyutlar1 iizerine
odaklanir ve onu telafi edici diizenlemeler yapar. Mesela Islim hukukunda
tecaviize ugramis veya mali ¢calinmusg bir kiginin sugluyu affetmesi halinde de dava
diismez. Zira Islam hukukunda bu suglar kisilere kars1 islenmis goriilse bile, nihai
anlamda toplumsal diizene kars1 islenmis suglardir.>*

D. Suclu Yakinlarimin Magduriyetini Giderme Yollar:

Sugun tiim unsurlar1 dikkate alindiginda hi¢bir sugun, bir baskasi ile ayni
olmadigi goriilecektir. Bundan dolayr mahkemenin bir suca iligkin verdigi karar,
bir baska su¢ i¢in gecerli olmaz. Aymi sekilde higbir sugun sebep oldugu
magduriyet de diger bir sugunki ile ayn1 degildir. Ancak buna ragmen ortaya ¢ikan
magduriyetler arasinda bir benzerlik kurmak ve ortak yol ve yontemler ile telafi
yoluna gitmek ka¢iilmazdir. Bu durumda su¢lu yakinlarmin magduriyetini

58 Ferhat Uslu, “Cagdas Ceza Adaleti Iginde Magdur”, Ankara Barosu Dergisi 4 (2013), 246;
Dogan, “Sugtan Dogan Magduriyetin Devlet Tarafindan Giderilmesi ve Su¢ Magdurlarina
Yardim”, 203.

5 Mustafa Avel, “Osmanli Hukukunda Suglar ve Cezalar”, 95.
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gidermek icin benzer yollara basvurulabilmektedir. Ornegin cezalar1 arttirmak,
cezalar1 geciktirmek, hafifletmek veya tamamen kaldirmak, taraflart uzlagtirmak,
su¢lunun topluma kazandirilmas: gibi yontemler farkli sug tiirlerinde uygulanan
ortak yontemler olabilmektedir.

Gilinlimiiz modern hukuk sistemlerinde 6ne ¢ikan “onarici adalet” anlayisi,
“cezalandiric1 adalet” sistemine bir tepki olarak gelismekte ve hasar1 hasarla
dengelemekten ziyade hasar1 diizeltmeyi, onarmayr ve telafi etmeyi
amaglamaktadir.®® Sugun sebep oldugu zarar1 onararak adaleti yerine getirmeye
caligmak seklinde de tanimlanan onarici adalet, davayi ele alirken sugtan etkilenen
taraflarin tamamim bir araya getirerek ¢oziim yollar1 bulmaya calisir.®® Bu
siiregte magdur, fail ve suctan etkilenen kisiler genellikle bir uzlagsmaci yardim
ile aktif rol tistlenirler.>” Onaric1 adaletin, sugtan dogrudan etkilenen kisiler gibi

suclu yakinlarimin magduriyetini giderici bir rol {istlenmesi miimkiindiir.

Biz ¢aligmamizin bundan sonraki kisminda yukarida bahsettigimiz suglu
yakinlarinin magduriyetini gidermeye yonelik diizenlemeleri Islam hukuku ve
Tiirk ceza hukuku ¢er¢evesinde karsilastirmali olarak ele almaya calisacagiz.

1. Ozel (istisnaf) Diizenlemelerin Yapilmasi

Fikhi hiikiimler, ¢ogunlukla belli bir mantik ve tutarlilik zemininde
gelistirilmis genel kurallar biitiiniidiir.%® Fikhin bu tutarlilik ve genelligine ragmen
bazi konularda seriatin iist hedefleri (makasidii’s-seria) dogrultusunda istisnai
diizenlemeler yapma geregi duyulmustur. Bu istisnai diizenlemelerde de
¢ogunlukla bir zorlugun giderilmesi ve bir hakkin korunmasi amaglanmaktadir.*

% Sercan Tokdemir, “Ceza Adaleti Sistemine Yeni Bir Yaklasim: Tamamlayict Bir Sistem

Olarak “Onaric1 Adalet” Mekanizmas1”, Erzurum Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 21/
1(2017), 79.

% Piiren Akgay, “Onarici Adalet Modeli Cercevesinde Uzlastirma ve Cocuk Mahkemelerinde
Uygulanmas1”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii Dergisi 9 (2011), 113.

5" Akgay, “Onarici Adalet Modeli Cergevesinde Uzlastirma ve Cocuk Mahkemelerinde

Uygulanmasi”, 134.

Hact  Yunus  Apaydin, “Fikih  Uretiminde = Mesruiyet  Olgiiti: ~ Ekol

Sistematigi”, Uluslararast Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam Mezhepleri Sempozyumu

Bildirileri, ed. Halit Calis vd. (Karaman: Islami {limler Dernegi Yayinlari, 2017), 89.

%9 Hamile bir kadinin aldig1 darbe sebebiyle kadin &lii cenin diisiiriirse, suclu ceninin diyeti
olarak “gurre” adi verilen ve bir erkek diyetinin yirmide bir oraminda olan bedeli oder.
Kadin ve erkek birlikte irtidat etseler ve sonra tekrar Islim’a girseler, nikahlar1 iizere
kalirlar, aradaki riddet nedeniyle yeniden nikah yapmalari gerekmez.
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[slim hukukunda suglu yakinlarimn magduriyetinin  giderilmesi
cercevesinde genel kural (kiyas) disina ¢ikilarak bazi 6zel diizenlemeler yapildig
goriilmektedir. Bu baglamda ilk zikredecegimiz mesele, evlilik dis1 diinyaya
gelen ¢ocugun nesebi meselesidir. Islam hukukgular1 diinyaya gelen ¢ocuk ile
anne-babasi arasindaki hukuki bagin kurulmasini, prensip olarak sahih bir nikdh
veya miilkiyetin (milk-i yemin)®® varhigma baglamuslardir. Fikih usuliindeki
ifadeyle nikdh ve miilkiyet nesebin sebebi kabul edilmistir.®! Buna gére sebep
olmadiginda hiikiim de olmayacaktir. ®2

Nesep bagi; miras, hidane, velayet, vesayet, nafaka ve evlenme engelleri
gibi birtakim hiikiimlerin ¢ocuk ile ebeveyn arasinda sabit olmasini saglayan
hukuki bir bagdir. Buna gore gayri mesru bir iligki sonucu diinyaya gelen cocugun
nesebinin anne veya baba cihetiyle olugmamas1 gerekmektedir. Ancak Miicadele
Suresi’nin 2. ayeti®®, ¢ocuk ile onu doguran kadmn arasindaki annelik bagin,
mutlak olarak doguma baglayarak ilk istisnay1 getirmistir.®* Genel kuraldan
yapilan bu istisnal hitkmiin, anne karnina diisen ¢cocugun yasama hakki kadar,
saglikli bir sekilde biiyiiyiip yetisme hakkinm1 korumaya yonelik oldugu agiktir.
TMK da, evlilik dis1 olup babasi belirlenmemis ¢ocugu her durumda anneye
baglamis ve cocugun masraf ve giderlerini ona yiiklemistir.®

Ataerkil toplumlarda nesebin baba cihetiyle olusmamas1 genellikle ¢ocuk
i¢in daha biiyiik bir magduriyet sebebidir. Buna ragmen nesebin anneye baglanip
babaya baglanmamasinin bir bagka gerekcesi olmalidir. Nesebin babaya

80 Milk-i yemin, hukuken gecerli yollarla sahip olunan cariyenin ayn miilkiyetine/rakabesine

sahip olmak anlamina gelmektedir. Bu miilkiyet, cinselligi de igine alacak sekilde ondan

her tiirlii istifade etmeyi mesru hale getirmektedir.

“Cocuk, kadinla evli olan kocaya (sahib-i firasa) aittir. Zina eden igin ise mahrumiyet

vardir” hadisini esas alan Isldm hukukculari, sahih nikdh igerisinde dogan ¢ocugun

nesebinin biyolojik baba (zani) igin degil de annesi ile evli olan koca i¢in sabit olacag

konusunda ittifak etmiglerdir. Alauddin Eba Bekir b. Mes’td el-K&sani, Beddiu’s-sandi ‘ fi

tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Muawvaz ve Adil Ahmet Abdulmevcit (Beyrut:

Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1997), 8/466.

62 fbrahim Yilmaz, “islam Aile Hukukunda DNA Parmak izi Testi ile Nesebin Siibatu”, Islam

Hukuku Arastirmalart Dergisi 22 (2013), 72.

“Onlarin analar1 ancak, kendilerini doguran kadinlardir” bu ayet zihar ile ilgili bir

diizenleme ¢ergevesinde nazil olmustur. Ancak fukaha ayetteki agik ifadelerden dolayr

¢ocuk ile onu diinyaya getiren kadin arasindaki nesep konusu tartigma ihtiyaci

duymamiglardir.

6 Omer Nasuhi Bilmen, Huk(k-: Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yayinevi, t.y), 2/398-399.

8 TMK m.333 Babalik davas! ile birlikte nafaka istenir ve hakim, babalik olasiligini kuvvetli
bulursa, hiikiimden 6nce ¢ocugun ihtiyaglari i¢in uygun bir nafakaya karar verebilir.
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baglanmasi ile ilgili en meshur hadis su sekildedir: “Cocuk, yatak sahibine aittir.
Zina eden icin ise mahrumiyet vardir.”® Hadiste biyolojik babaligin, hukuki
babalik i¢in yeterli olmadigimn®’ gerekgesi agikca ifade edilmemistir. Fakat
hadisin sebeb-i virGdu, Hz. Peygamber’in bu diizenleme ile neyi amagladiginin
anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Ebi David ve Tirmizi’nin rivayet
ettigine gore bir kisi Hz. Peygamber’e gelerek Cahiliye doneminde zina ettigi bir
kadindan olan ¢ocugu nesebine gecirmek istedigini bildirmis, Hz. Peygamber de
Cahiliye donemine ait bu uygulamanmin kaldirldigimi ifade ettikten sonra
yukaridaki hadisi irad buyurmustur.®®

Kaynaklarda yer aldigina gore Cahiliye doneminde evlilik sorumlulugu
almadan ¢ocuk sahibi olmak isteyen erkekler, bu isi meslek edinmis cariyelerle
birlikte olur ve onlardan olan gocuklar1 da neseplerine ilhak ederlerdi. Hadisin,
zinanin yayginlagsmasina neden olan bu uygulamay: kaldirmak istedigi agiktir.%
Nitekim sahih bir nikdh ve miilkiyet bulunmamasina ragmen ¢ocugun babaya
nispet edildigi bazi durumlarin da olmasi, hadisle amag¢lananin bu oldugunu
gostermektedir.

Fikih literatiiriinde “siipheye bagh cinsel iliski”"® olarak ifade edilen ve
bazi yollarla diinyaya gelen ¢ocuklarin nesepleri babaya baglanir.”* Mesela esini
bain talakla bosayan kisinin bosamayi ric‘ talak zannederek esiyle cinsel iligskiye
girmesi, siit kardes gibi nikahi gecerli olmayan biriyle evlenip cinsel iliskiye
girmesi veya esi oldugunu zannederek kisinin bir baska kadinla cinsel iliskiye

8  Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el- Buhari, el-Camiu I-miisnedii ’s-
sahihu’l-muhtasar, thk. Muhammed Zuhayr b. Nasir. (b.y., Daru Taku’n-necat, 1422h.),
“Buhari”, Biiyu 3, 100; “Hustmat” 6; “Vesaya” 4; “Megazi” 53; “Ferdiz” 18, 28; “Hudid”
23; “Ahkam” 29; Ebu Daviid, Talak 33-34; Ibn Mace, Nikéh 59. Ebu Abdullah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed bin Hanbel, thk.
Ahmet Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-hadis, 1995), 7/94. (baslisalall g (il jall A1),

67 Kasani, Beddiu s-sandi " fi tertibi’s-serdi ‘, 8/466.

68 Ebu Dav(d, Talak 34.

89 Cahiliye déneminde erkekler zina ederken, kadinmn evini kullanirdi. Kadin kendi evinde
yasar ve ¢ocugu orada dogururdu. Hz. Peygamberin “cocuk yatagin sahibinindir” vurgusu,
olayin dogrudan zina sugundan kaynaklandigin1 gostermektedir. Cahiliye ddnemindeki
erkeklerin nesebini arttirmak igin bagvurduklari bu gayrimesru uygulamanin 6niine gegmek
icin nesebin varligini mesru iliskiye baglamistir. Yoksa buradaki biyolojik bagi yok saymak
degildir. Sayet boyle olsaydi, zina sonucu diinyaya gelen ¢ocugun biyolojik babasi ile
evlenmesi gecerli olurdu.

0 Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvdlu’s-sahsiyye fi's-seriati’I-Islamiyye (Masir:
Mektebetu’s-saade, 1958), 375.

" Seybani, Muhammed b. Hasan, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin, (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2012) 10/203-204; Ibrahim Kafi Dénmez, “Nesep”, DIA, 32/573-575.
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girmesi sonucu diinyaya gelen ¢ocugun nesebi, fukahanin ¢ogunluguna gore
babaya baglanmaktadir.”? Hatta Ebli Hanife gibi baz1 Islam hukukgulari, cocugun
magduriyetini gidermek i¢in hileli yollara bagvurulmasimt dahi caiz
gormiislerdir.” Tiirk Medeni Kanunu’nun 292. maddesinde de “Evlilik disinda
dogan ¢ocuk, ana ve babasimin birbiriyle evlenmesi halinde kendiliginden evlilik
icinde dogan ¢ocuklara iligkin hiikiimlere tabi olur.” denilmektedir.

Islam hukukgularmin kahir ekseriyeti, “Zani icin mahrumiyet vardir.”
hadisinden dolay1 ¢gocugun nesebinin baba cihetiyle olugsmayacagini savunmus
olsalar da tarihte ve giiniimiizde aksi goriisi savunan Onemli isimler
bulunmaktadir.” Bu goriisii savunanlar, Hz. Omer’in cahiliye doneminde zina
sonucu olan c¢ocuklarin nesebini biyolojik babalarina bagladigina dair
rivayetlere” referansta bulunduklari gibi, zina fiilinde erkek kadar kadin da suclu
oldugu halde nesebin kadina baglanip erkege baglanmamasinmin makul
olmadigini, bu durumun bir baska gerek¢esinin olmasi gerektigini dile
getirmislerdir.”® Bu fikri savunanlar ayrica ayette yer alan; “Onlart babalarina
nispet ederek ¢agirin. Bu, Allah katinda daha (dogru ve) adaletlidir...””"
seklindeki emir, kisilerin ger¢ek babalarina nispet edilmesini gerektirmektedir.
“Zaniye mahrumiyet vardir” hadisi bu ayete aykir1 olmayip zina eden gergek
babayi1 cezalandirmaya yoneliktir.

2. Hanefi hukukgular, evlilik dis1 fakat siipheye dayali cinsel iliski sonucu diinyaya gelen

¢ocugun nesebinin hukuken gegerli olacagi hiikkmiinii, “siiphe, ihtiyata mebni konularda

hakikat gibi amel eder. Neseb de ihtiyata mebni konulardandir.” seklindeki genel kurala

dayandirirlar. Diger taraftan nikahli esinin dogurdugu cocuk ile kocasi arasindaki nesep

bagi, sadece lidn yoluyla sonlandirilabilir. Bekar bir kadin ile bir bagkasi arasinda lién

uygulamas1 miimkiin olamayacagina gore nesep iligkisi her durumda cocuk ile siipheli bir

sekilde cinsel iliskide bulunan erkek arasinda kurulmaktadir. Serahsi, Mebs(t, 17/99-100;

Kasani, Beddiu's Sandi’ fi Tertibi’s- Serdi’, 8/466.

Ebu Hanife’ye gore zina gizli tutulup, ¢ocuk dogmadan en az 6 ay once nikah kiyilirsa,

¢ocugun nesebi babaya baglanabilir.

™ ishak b. Rahuye (238/852), Hasan Basri (110/728) ve Ibn Sir3in (110/728) daha sonra nikah
gerceklesmese de Ibrahim en-Nehai Ishak, Urve ve Siileyman b. Yesar’ dan da daha sonra
yapilacak nikah ile nesebin kurulabilecegini savunmuslardir. ibn Teymiyye (6. 327/728) ile
dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350) ve giiniimiiz islam hukukcularindan Yusuf
el-Karadavi de bu goriisii benimseyerek ¢ocugun biyolojik babaya ilhak edilecegine
hiikmetmistir.

> Buhari, “Huddd”, 23; “Feréiz”, 18.

6 Kasant, Beddiu s-sandi fi tertibi’s-serdi‘, 5/25.

T el-Ahzab 33/5.
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Hadiste gecen “hacer” veya “hacr” kelimesi bilindigi gibi kisinin sahip
oldugu maldan istifade etmesine mani bir durumun bulunmasi demektir. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi bunun sebebi kisinin zina yoluyla nesebini artirma
diislincesidir. Daha acik bir ifadeyle, hadis, ¢ocugun nesebini biyolojik babaya
baglamayarak zinanin Oniine ge¢mek istemistir. Oysa giiniimiizde bu sekilde
diinyaya gelen g¢ocuklarin nesebinin babaya baglanmasinin daha etkili bir
cezalandirma ydntemi oldugu sdylenebilir. Zira giinlimiizde agir sayilabilecek
nafaka ytikiimliiliikleri, zina sugunun azalmasinda etkili olabilmektedir. Buna
gore baba ile ¢ocuk arasindaki biyolojik bagin kesin olarak tespit edilebilmesi
halinde nesebin tesis edilmesi ¢ocugun magduriyetine mani olacagi gibi Islam’m
ruhuna da aykiri diismemektedir. Zira Ahzab stresindeki “Onlari babalarina
nispet ederek ¢agirin” emri de bunu gerektirmektedir. Nitekim TMK da
gayrimesru ¢ocugun nesebini babaya baglamaktadir. Bu siirecte insamin genetik
sifresini olusturan DNA ve parmak izinden yararlanilabildigi goriilmektedir.’®

Fikih gelenegimizde nesebi ispat yollar1 arasinda yer alan ilm-i kiyafe,
kesin bilgi imkani sunmadigi i¢in fazla dikkate alinmamig olsa da DNA ve parmak
izi gibi bilimsel degeri olan yontemler kuvvetli bilgi sunmaktadir. Bundan dolay1
zina mahsulii ¢ocuklarin magduriyetlerini gidermede modern ispat vasitalarina
basvurulmas1 kanaatimizce miimkiindiir.”® TMK’da da evlilik disinda dogmus
¢ocugun nesebinin; babanin tanimasiyla, bilimsel olarak tespit edilmesiyle veya
hakimin hitkmiiyle kurulabilecegi ve boylece ¢ocugun, baba yoniinden evlilik i¢i
hisimlar gibi miras¢1 olabilecegi hilkme baglanmistir.® Eski Medeni Kanun’da
yar1 nispette miras¢1 olmalar1 yoniinde bir diizenleme bulunurken® 1990 yil1 3678
sayili kanunla bu diizenlemeden vazgegilmistir.%?

Suglu yakinlarmin ugramis olduklar1 magduriyetleri gidermek amaciyla
bagka istisnai diizenlemeler de s6z konusudur. Mesela irtidat sucu islemis kisinin
yakinlarmin ona mirasgi kilinmasi, esine siddet uygulayan kisinin aile ferlerini
daha fazla magdur etmemesi i¢in zorla (ikrah) bosattirilmasi da bu anlayisa

" Bkz. TMK, 284, 290, 321.

" Genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Yilmaz, “Islam (Aile) Hukukunda DNA Parmak izi Testi ile
Nesebin Siibiitu”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 22 (2013), 63-112.

TMK m. 337 Ana ve baba evli degilse velayet anaya aittir.

81 E.M.K. m. 443 Nesebi sahih olmayan hisimlar, nesebi sahih hisimlar gibi miras¢ilik hakkini
haizdir.

TMK. m. 498 Evlilik disinda dogmus ve soy bagi, tanima veya hakim hitkmiiyle kurulmus
olanlar, baba yoniinden evlilik i¢i hisimlar gibi miras¢1 olurlar.

80
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dayalidir. Zira Hanefl mezhebi, mahkeme yoluyla bosanmalari (tefrik) cok sinirlt
tuttugu igin, ikrah ile bosattirmay1 bir ¢éziim yolu olarak gérmiistiir. Yine ayni
gerekeeyle, icki icip ailesine zarar veren kocaya bir daha i¢ki icmeyecegine dair
sarth talak taahhiidiinde bulundurulmasi® da erkegin isledigi suglar dolayistyla
kadinin magduriyetini gidermeyi amaglayan 6zel (istisnai) diizenlemelerdir.

2. Cezalarin Agirlastirilmasi

Islam hukukgulari, ustliin fiirGa karst isledigi suglarda had ve kisas
cezalarimin uygulanmamasini prensip olarak kabul etmislerdir. Bu goriis, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in “Baba, ¢ocuguna karsilik kisas edilmez.”® seklindeki
soziine dayandirilmaktadir. Ayrica anne karnindaki ¢ocuga karsi bu tiir suglar
yaygin olarak islendigi icin vurma gibi miessir bir fiil®®, tehdit veya ilacla
diistirme gibi durumlarda, bunlar1 gerceklestiren kisinin kim olduguna, kasten
veya hataen olup olmadigina bakmaksizin kismi diyet cezasi olan ‘gurre’ye
hiikmedilir.® Buna gore bilerek veya hataen ceninin diismesine sebep olan anne
veya baba bile olsa diyet 6demek zorundadir. Ancak anne, kasitsiz olarak veya
babanin bilgisi dahilinde ceninin diismesine neden olmussa gurre O6demesi
gerekmez.®” Kadin, cenini esinden habersiz ve isteyerek diisiirse, kadinin akilesi
diyet 6der ve kadin diyetten gelen paraya da mirasg¢i olamaz. Eger kadinin akilesi
yoksa bir sene iginde bu paray1 kendi malindan 6der.% Malikiler, gurreyi akilenin
degil; ceninin diismesine sebep olan kisinin demesine hitkmetmislerdir.®

Cenine karsi islenen suclarda, TCK da benzer bir anlayisi benimsemistir.
Cocugun diigiiriilmesine riza gosteren kadin hakkinda TCK’da bir yila kadar hapis
veya adli para cezasina hilkkmedilmektedir.®

8 fstanbul Kadi Sicilleri Eyiib (Havass-1 Refia) Mahkemesi 74 Numarali Sicil (1072-
1073/1661-1662), haz. Hiiseyin Kili¢ vd. (istanbul: Isam Yayinlar1, 2011), 28/247.

84 [bn MAce, “Diyat”, 22.

8 Odeh, et-Tesriu’l- Cindiyyi’l- Islami Mukdrenen bi’l- Kaniini’I-Vad’i, 2/294.

8 Odeh, et-Tesri’u’l- Cindiyyi’l- Islimi Mukdrenen bi’l- Kaniini’l-Vad’i, 2/298; Merve

Ozdemir, “Osmanli Fetvalarda Iskat-1 Ceninin (Cenin Diisiirmenin) Cezai Sonuglar1”,

Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 9146 (2016), 959.

Fetava’l-Alemgiriyye, VI, 35. Muhsin Kocak, “Gurre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 4/211.

8  Serahsi, Mebsut, 26/87.

8 Said et-TennGhi Sahn(n, el-Miidevvenetii’l-Kibra, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1415), 4/630- 631.

9 Bkz. www. TBMM.gov.tr/kanunlar.

87



Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 34 (2020): 103-135 - 123 -

Ustsoyun altsoya kars1 isledigi katil suglarmda TCK, Islam hukukunun
aksine cezay1 hafifletmek yerine agirlastirma yoluna gitmistir. Soyle ki, kasten
oldiirme sugunun cezasi miiebbet hapis cezasi®* iken bu sug, usll tarafindan
altsoyuna kars1 islendigi i¢in ceza agirlastirilmus miiebbette doniismektedir. %
Clinkli aile i¢i cinayetler, ailenin diger iyelerinin biiylik bir magduriyet
yasamalarina neden olabilmektedir. Bundan dolayr TCK, bu tiir suclarin dniine
gecmek icin cezalar1 agirlastirma yoluna gitmistir.*® Yine aile ici cinsel suglarda
da TCK’min 102. maddesine gore 1rza gegme ve cinsel istismar suglarinda aile
bireylerini korumak ve bu tiir suglar1 azaltmak adina ceza yariya kadar
agirlastirilir hilkkmii yer almaktadir.®® Yine usil, kan hismu, iivey baba, evlat
edinen veya vasi gibi koruma ve gozetim ylikiimliiliigii bulunan kisilerin de cinsel

istismarda bulunmalar1 alacaklar1 sugu agirlastirir.%®

3. Cezamin Diisiiriilmesi veya Hafifletilmesi (Pismanhk, Af, Sulh,

Uzlasma, Arabuluculuk, Tahkim)

Yakin akrabalarin islemis oldugu suglarin sebep oldugu magduriyetleri
giderici yontemlerin basinda bazi cezalarin disiirilmesi veya hafifletilmesi
gelmektedir. IslAm ceza hukukunun en temel ilkeleri arasinda yer alan cezay1
diistirme, pismanligin dikkate alinmasi, af veya cezalar1 hafifletme, cezanin sebep
olacagi magduriyetlerin 6nlenmesinde énemli bir role sahiptir. %

Ceza hukukunun temel gayesi, su¢ islemis insam degil, insandaki sug
diirtiisiinii cezalandirmak ve ortaya ¢ikan hak kayiplarin1 telafi etmeye
caligmaktir. Suglu affedildikten veya cezaya carptirildiktan sonra artik bu sugun
lekesinden kurtulmus olarak kabul edilir. Cezalandirict adalet anlayiginin bir
sonucu olarak sabika kaydimin kisinin tiim hayat1 boyunca onu takip etmesi hem

91

TCK m.81 Bir insani1 kasten 6ldiiren kisi, miiebbet hapis cezasi ile cezalandirilir.
92 ]

TCK m.82 Kasten 6ldiirme sugunun; Ustsoy veya altsoydan birine ya da es veya kardese

kars1, Islenmesi halinde, kisi agirlastirilmis miiebbet hapis cezasi ile cezalandirilir.

% Tiircan - Aktas, “Islim Ceza Hukukunda Ustsoyun Altsoya Kars1 Isledigi Kasten Oldiirme
Sugu ve Cezas1”, 17.

% Saffet Kartopu - Abdullah Dagei, “Tarihsel Siirecte Ensest Yasaklar1 ve Dini Emirler:
Mahremiyetin Psiko-Antropolojik Kokenleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi 3 (2015), 155.

% TCK m.103/3.

9% Kasan, Beddiu’s Sandi’ fi Tertibi’s- Serdi’, 9/374; Udeh, et-Tegri’u’l- Cindiyyi’l- Islami

Mulkdrenen bi’l- Kaniini’l-Vad’i, 2/164; Yasar Yigit, Islim Ceza Hukuku'nda Af ve

Pismanhgin (Tévbe) Cezalara Etkisi (Ankara: DIB Yayinlari, 1971), 71-74.
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kendisi hem de yakinlarim gesitli sekillerde magdur edebilmektedir. Islami
ogretide aslolan kisinin yaptig1 yanligin farkina varmast ve pisman olmasidir.
Pisman olan (tevbe eden) hi¢ giinah islememis gibidir® seklindeki hadislerin
deléletiyle tevbe eden ve bilhassa had veya kisas yoluyla cezaya carptirilmis
kisinin hi¢ glinah/sug islememis gibi kabul edilmesi prensip olarak belirlenmistir.
Tevbe ve pismanligin su¢ ve cezayi ortadan kaldirmasi, suglu ve yakinlarimin da
yasayacagl magduriyeti ortadan kaldirmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Onarict adalet anlayiginda hukuki problemleri ¢6zmeyi ve taraflarin
magduriyetini gidermeyi amaclayan baska yollar da s6z konusudur. TCK’da da
benimsenen ve genellikle taraflarin bir araya getirilmesine dayali olan bu yollarin

78 “uzlasma”® ve “tahkim”® yontemleri

basinda “sulh”, ‘“arabuluculuk
gelmektedir. Bu yontemler mahiyeti ve amaci agisindan Islam hukukundaki sulh
kapsaminda degerlendirilebilir.!® Hikiimlerin efendisi 12 olarak isimlendirilen
sulh, fikih literatiiriinde “fertler arasinda mevcut bir anlagsmazligin karsilikli riza

ile ortadan kaldirilmasimi konu alan akid” seklinde tanimlanir.'®

Islam aile ve borglar hukukunda biiyiik dnem atfedilen sulh akdi, ceza
hukukunda da benimsenmistir. Mesela kamuya karsi iglenen suglardaki tiim
unsurlari tagimasina ragmen Sari‘, makt(liin yakinlarina diyet hatta af yolunu
gostererek katil sugunu sahsi haklar (kul hakki) arasina dahil etmistir. Kisas,

9 “Giinahindan tam olarak déniip tdvbe eden, onu hic islememis gibidir.” Ibn. Mace, “Ziihd”,

30.

Arabuluculuk, uyusmazliklarin tigiincii sahislarin yardimi ile ¢oziilmesidir. Sitha Tanriver,
“Hukuk Uyusmazliklar1 Baglamunda Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollar1 ve Ozellikle
Arabuluculuk”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 64 (2006), 165-166.

Uzlagsma, fikih kaynaklarinda “Kitabu’s-Sulh” basliginda ele alinirken Osmanli’da
uygulama “Musalaha” seklinde gegmektedir. Modern hukukta arabuluculuk ve uzlastirma
terimleri ¢cogunlukla ayni anlamda kullanilmaktaysa da birka¢ husus disinda aralarinda
benzerlik bulunmamaktadir. Tiirk Ceza Hukuku’nda ise katl suglari uzlagsmaya tabi
olmamakla birlikte, ancak yaralama suglarinda uzlagma s6z konusudur. Devlete ve
insanlara kars1 iglenen suglarda uzlasma miimkiin degildir. Bkz. TCK m. 257.

Tahkim, terim olarak davaci ile davalinin aralarindaki davayi ¢6ziime baglamasi igin kendi
rizalartyla bir zatt hakem kabul etmeleri demektir. Mecelle’de tahkim, “hasmeynin
(taraflarin) husumet (uyusmazliklari) ve davalarini fasl (¢6zmek) i¢in rizalar ile diger
kimseyi hakim ittihaz etmelerinden ibarettir.” (m. 1790)

Tokdemir, “Ceza Adaleti Sistemine Yeni Bir Yaklasim: Tamamlayicit Bir Sistem Olarak
“Onarici Adalet” Mekanizmas1”, 85.

98

99

100

101

103 Fahrettin Atar, “Sulh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/481; Mecelle’de ise soyle tanimlanmustir: “Sulh, bitterazi nizar ref*
eden bir akiddir ki icab ve kabul ile miinakid olur.” Mecelle, md. 1531.
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magdurun yakinlarmin acisini dindiren adil bir cezalandirma yolu olsa da ¢ogu
zaman Katilin sugsuz yakinlarimn magdur olmalarma yol acabilmektedir.’** Bu
durumda failin pismanlig1 g6z Oniinde bulundurularak aileler arasi diyaloglar
kurulmali ve zarar1 azaltmak i¢in gayret gosterilmelidir. Yine bu anlayisin bir
geregi olarak maktuliin yakinlar (evliyau’d-dem) kisas talep etseler bile onlardan
birinin diyet talep etmesi halinde kisas diiger.'%

Taraflarin uzlagtirilmasi, esler arasi anlagmazliklar basta olmak iizere aile
hukuku alaminda da bagvurulan ve magduriyetleri gidermede olduk¢a basarili bir
yontemdir. Konunun 6nemine binaen Nisa sliresinin 35. ayetinde, esler arasindaki
sorunlarin ¢oziimiinde bu yontem ayrintili bir sekilde diizenlenmistir. Hakem
ayeti olarak da bilinen bu ayete gére hem kadinin hem de erkegin ailelerinden
segilecek hakemler, esler arasindaki sorunu ¢6zmeye ve makul bir gerekce

bulunmuyorsa aile birliginin sonlandirilmasinin dniine ge¢gmeye ¢alisacaklardir.

Glinlimiizde “nefret sugu” olarak da nitelendirilen kadina kars1 siddetin,
sadece kriminal anlayis ve polisiye yontemlerle ¢oziilemeyecegi anlagilmaktadir.
Zira Istanbul sézlesmesi ¢ercevesinde uygulanan erkegin aileden uzaklastirilmas,
elektronik kelepce takilmasi vb. yontemler, bazen tiim aile bireylerinin ciddi
boyutlarda magdur olmalarina ve aile diizeninin bozulmasi sonucu ¢ocuklarin ¢ok
daha travmatik sorunlarla karsilagmalarina neden olmaktadir. Bunun yerine
hakem ayetinin 6ngdrdiigli baris ve uzlasiya dayali yontemlere bagvurulmasinin
cok daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

4. Cezamn Geciktirilmesi

Yukarida ifade ettigimiz iizere suclu yakinlarimin magduriyeti daha ¢ok
sucluya verilecek cezadan kaynaklanmaktadir. Cezanin diisiiriilmesi miimkiin
olmadiginda cezay1 geciktirmek, bazi durumlarda magduriyetin engellenmesine
veya azaltilmasina katki saglayabilecektir. Hz. Peygamber’in su¢lu yakinlarinin
magduriyetini dikkate alarak bazi cezalarin infazin1 daha sonraya biraktigina dair
bazi rivayetler vardir. Bunlarin en meshuru zina eden Gamidiye kabilesinden bir

104 Kasani, Beddiu’s Sandi’ fi Tertibi’s- Serdi’, 10/286-287; Zuhayli, el- Fikhu’l Islimi ve
Edilletuhu, 7/5697.
105 Serahsi, Mebsit, 26/94; Kasant, Beddiu'’s Sandi’ fi Tertibi’s- Serdi’, 10/295.
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kadimin cezasmin infazim1 hamile olma ihtimaline binaen tehir etmesidir.’% Hz.
Peygamber’in bu uygulamas: Islim ceza hukukunda suclu yakinlarmin zarar
gorme ihtimaline binaen hamile ve lohusa kadinlarin her tiirlii had ve ta‘zir

cezalarinin sonraya birakilmasmin miimkiin oldugunu gostermektedir. %’

Cezalarin geciktirilmesi usuliiyle Oniine gecilebilecek en biiyiik
magduriyetlerin basinda, yukarida da ifade ettigimiz iizere anneleri dolayisiyla
Omiirlerinin ilk yillarm hapishanede gegirecek c¢ocuklarin yasayacaklar
magduriyetler gelmektedir.'® Hz. Peygamber’in Gamidiyeli kadin hakkindaki
uygulamasindan hareketle, suc¢lu yakini durumundaki ¢ocugun magduriyetinin
Oniine gecilebilmek i¢in, bu durumda olan kadinlarin cezalarimin tehir edilmesinin

Islam hukukuna daha uygun olacag1 kanaatini tasimaktay1z.

Bu baglikta {izerinde durulabilecek bir baska husus da nafaka
yiikkiimliiliiglinii yerine getirmeyen erkegin nikdhinin hemen diisiiriilmeyip belli
bir siire tehir edilmesidir. Bilindigi {izere Islim hukukunda kadinin bosanma
talebiyle mahkemeye basvurabilecegi durumlardan biri de erkegin ailesinin
nafakasim temin etmemesidir. Ancak hakim, hemen bosanmaya hiikmetmek
yerine taraflarin ekonomik ve sosyal durumlarim1 dikkate alarak kocay1
borg¢landirma yoluna gitmektedir. Boylece bosanmanin sebep olacagi muhtemel
magduriyetlerin dniine gegilmek istendigi sdylenebilir.®°

16 Ep( fsa Muhammed Isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir -
Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), “Hudud” 5; Serahsi, Mebs{t,
9/124;

107 Abdurrahman el-Ceziri, Kitabu'l-Fikh Ale'l-Mezahibi'l-Erba‘a, (Kahire: Daru'l fikri'l Arabf,
1971), 5/63.

108 Yalen, “Tiirkiye’de Cocuk Mahpus Olmak”, 135; Pehlivan, “Hapiste Cocuk”; Feray Artar,

“Mahkimiyetin Mahrum Cocuklari Ceza Infaz Kurumlarinda Anneleriyle Yasayan

Cocuklarn Yasam Sartlan ve Ihtiyaglar1”, Uluslararast Cocuk Ihtiyaglar: Sempozyumu

Bildiriler Kitabt, ed. Dolunay Senol vd. (Ankara: Mutlu Cocuklar Dernegi Yayinlari, 2012),

3.

Bu goriis Hanefilere ait bir goriistiir. Hanefilere gore nafaka vermemek sebebiyle suglu olan

erkegin yakini olarak aile birligi korunmustur. Safiilerin ise olay1 aragtirip duruma gore

bosanmaya izin vermesi kadinin magduriyetini engelleyen bir durumdur. Her iki goriise
gore de suglu yakinlar korunmaya calisilmaktadir. H. Ibrahim Acar, Islam Aile Hukuku

(Bursa: Emin Yaynlari, 2014), 24; Nevin Unal Ozkorkut, “Islam Hukukunda ve Osmanli

Uygulamasinda Koca Siddetine Karg1 Kadimn Bagvurabilecegi Hukuk Yollar1”, Ankara

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 65 (2016), 242.

109
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5. Hapis Cezalarinda Temel insan Haklarimin Gozetilmesi

Suclu yakinlarim en fazla magdur eden hususlardan biri de suglu damgasi
yemis, uzun siire hapis hayati yasamus mahkiimlarin hem ceza infaz siirecinde
hem de daha sonraki hayatlarinda yasadiklar1 sosyo-psikolojik sorunlarin yol
actigt magduriyetlerdir. Bundan dolayr IslAm hukuku, prensip olarak hapis
cezasini istisnai bir ceza tiirii olarak gormiistiir.''° Hapis cezasina ¢arptirilanlarin
da ceza ile baz1 temel insani duygu ve davramislarimi kaybedecek sekilde
hapsedilmesini dogru bulmaz. Zira hapis cezasi sadece bir ceza degil, aym
zamanda bir 1slah yontemi olmalidir. Bunun i¢in giliniimiizdeki hapishanelerle
ilgili ciddi diizenlemelerin yapilmasi gerekmektedir.!*! Bu baglamda suglu
yakinlarmin karsilagtiklar1 dort temel magduriyetten bahsetmemiz miimkiindiir.
1- Eglerin diizenli ve yeterli sekilde goriisememeleri 2- Anneleri ile birlikte
hapishanede tutulan ¢ocuklarin magduriyetleri 3- Mahkiim yakinlarinin
ekonomik sikintilar1 ve 4- Kisilik bozukluguna neden olan hapishane sartlari.

a. Mahrem Hak

Glinlimiizde giincel tartigma konularindan biri de mahkimlarin sosyal
haklarinin hangi diizeyde olmasi gerektigi hususudur. Bu baglamda tartisilan
mevzularin basinda evli mahkiimlarin, tigiincii sahislar olmadan esleriyle birlikte
olma haklaridir. Mahrem hak olarak da tanmimlanan bu hak, tilkemizde 13/12/2004
tarihli Ceza ve Giivenlik Tedbirlerinin infaz1 Hakkinda Kanun’un 51. maddesinde
bir 6diil olarak kabul edilmektedir. Bilindigi gibi fiziksel ihtiyaclar arasinda en
onde gelenlerden biri de cinsel ihtiyagtir.**2 Bu anlayistan dolay1 diinyanin birgok
iilkesinde mahrem hak, prensip olarak mahkiimlara tamnmaktadir.'*®

Giiniimiizde bazi Islam hukukgularinin “ser‘? halvet hakki” olarak
tanimladiklar1 “mahrem goriisme hakki” fikhin giivence altina almay1 temel gaye
edindigi 1rz veya neslin korunmasi baglaminda degerlendirilebilecek 6nemli bir
haktir. Gegmiste mahkimlara taninacak haklar arasinda bu meseleye fazla yer

110 Memet Zeki Uyamik, “Bat1 ve Dogu Kiiltiirinde Hapishane”, Mizanii I-Hak Islami [limler

Dergisi 4 (2017), 104.

Mehmet Giinay, “Islim Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak
Muamele”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 36-37.

Siikrii Bilgig, Hapsedilme, Ivilestirme ve Yeniden Sug Isleme, (Ankara: Vadi Yaymnlari,
2012), 174.

Bilgic, Hapsedilme, Iyilestirme ve Yeniden Sug Isleme, 179.
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112
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verilmemesinde uzun siireli hapis cezalarmm olmamasinin etkili oldugunu
soyleyebiliriz.114

Mahrem hak sadece mahkiimu degil, aym zamanda esini de dogrudan
ilgilendirmektedir. Mahrem hakkin verilmemesi, sugsuz bir baska kisinin de
cezalandirilmas1 anlamina gelmektedir. Islam hukukgularinin kahir ekseriyetine
gbre hapiste de olsa erkegin esiyle cinsi miinasebette bulunmasi, evliligin
yiikledigi bir sorumluluktur. Mahk{im ve esi bir arada olmak istediginde iigiincii
bir sahsin goremeyecegi sekilde uygun bir ortamin temin edilmesi
gerekmektedir. 't

Bu anlayisin bir sonucu olarak hapis cezasina garptirilmis kisilerin prensip
olarak en fazla 6 ayda bir, mahrem hakkin1 kullanmalarinin saglanmasi
gerekmektedir.!'® Boyle bir imkdmn sunulmamasi durumunda eslerin bosanma
talep edip edemeyecegi meselesi de fukaha arasinda ihtilaf konusu olmustur.
Malikiler, hapis siiresinin uzunlugu sebebiyle kadinin bosanma hakkinin
olabilecegini savunurken; cumhur, béyle bir hakkin olmadigini dile
getirmislerdir.'” Gergekten uzun sayilabilecek hapis cezalarmin sebep olacagi
magduriyetler dikkate alimarak Maliki mezhebinin goriigiiniin tercih edilmesi
mimkiindir. 8 Guntimiizde Urdiin hukuku bu durumdaki kadinlara tefrik yoluyla
bosanma hakki vermektedir.**°

b. Sosyal Hayat
Islam hukukunda bilindigi gibi ¢ocugun bakim hakki (hidine) anneye
verilmistir. Hapis cezasma carptirilmast halinde annenin bu haktan mahrum

114 Abdiilhafiz Yusuf Ulyan Ebii Hamide, “Hiikiimliiniin “Mahrem Gériisme” Hakki - Islam
Hukuku ve Urdiin Kanunu Arasinda Mukayeseli Bir inceleme”, cev. Mustafa Hayta - Omer
Korkmaz, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2014), 209.

U5 Ebi Hamide, “Hiikiimliiniin “Mahrem Goriisme” Hakk - Islam Hukuku ve Urdiin Kanunu
Arasinda Mukayeseli Bir Inceleme”, 213.

16 Ebi Hamide, “Hiikiimliiniin “Mahrem Goriisme” Hakki - islam Hukuku ve Urdiin Kanunu
Arasinda Mukayeseli Bir Inceleme”, 224-225.

W7 zihaylt, Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, 9/7068-7069; Ebi Hamide, “Hiikiimliiniin “Mahrem
Goriisme” Hakki - islam Hukuku ve Urdiin Kanunu Arasinda Mukayeseli Bir Inceleme”,
215; Memet Zeki Uyamk, Isldm Hukukunda Mahkiimun Haklar: ve Mahkiima Yapilacak
Muamele, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi 27 (2006), 359.

U8 Acar, Islam Aile Hukuku, 319-320.

119 Eb{ Hamide, “Hiikiimliiniin “Mahrem Gé&riigme” Hakki -Islam Hukuku ve Urdiin Kanunu
Arasinda Mukayeseli Bir Inceleme”, 215. Ulkemizde mahrem hak konusu pembe oda
uygulamasi ile Tirk hukuk mevzuatina, 30 Mart 2013 tarihli “hikiimlii ve tutuklularin
odiillendirilmesi” hakkindaki yonetmelikteki degisiklikle uygulanmaya baslanmugtir.
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edilmesi miimkiin olsa da ¢ocugun hakki agisindan dogru degildir.'?° Bu durumda
annelerin farkli sekillerde cezalandirilmalart igin kafa yorulmasi gerekmektedir.
Yapilacak bazi diizenlemelerle hapis cezasi geciktirilebilir yahut bu miimkiin
degilse daha sosyal bir ortamda cezamn infazi temin edilebilir. Bunlarin
saglanamamasi halinde cocuklarin belli saatlerde hapishanenin miistemilati i¢cinde
veya disinda bulunan kres veya anaokullarina gidebilmelerine imkan
saglanabilir.*?* Ayn1 magduriyetleri yasayan mahkamlarin bulunduklari koguslar
birlestirilerek ¢ocuklarin birbirleriyle aym1 sosyal ortamu paylagmalar
saglanabilir. Son olarak bu durumda olan c¢ocuklarin baba veya bagka bir
akrabasmin uhdesine verilerek sik sik anne ile goriismesi de saglanabilir. Islam
ceza hukukunun ortaya koydugu temel ilkelerden hareketle dile getirdigimiz bu
tekliflerin daha yapict ve adil bir cezalandirma yontemi sunabilecegi
kanaatindeyiz.

¢. Meslek Edindirme

Daha 6nce ifade ettigimiz iizere, basta kadin (kar1) ve cocuklar olmak tizere
suclu yakinlarinin karsilagtiklar1 en 6nemli magduriyet ekonomik acgidan ortaya
cikmaktadir. Islam hukukunda erkegin; karisi, ocuklari, anne-babas1 gibi bazi
yakinlarma kars1 nafaka yiikiimliiliigii bulunmaktadir.*?> Erkegin hapsedilmis
olmasinin bu yikkimliliigi disiirmeyeceginde goriis birligi vardir. Hatta kocanin
hapse girmesine kadin sebep olsa bile kadinin nafaka hakki devam etmektedir.?
Hapis cezasinin, erkegin bu sorumlulugunu yerine getirmesine mani olmamast
icin, lilkemizde oldugu gibi hapishane ortaminda meslek ve el becerileri
kazandirma faaliyetleri arttirilmalidir.’® Bu anlayis erkegi nafaka yiikiimliisii
kilan Islam hukuku agisindan ¢ok daha elzem bir uygulamadir. Bdylece hem
mahkiimlar rehabilite edilmis hem de yakinlarimin ekonomik ac¢idan magdur

olmalarinin oniine ge¢ilmis olmaktadir.

120 Uyamk, fslam Hukukunda Mahkiimun Haklar: ve Mahkima Yapilacak Muamele, 357.

21 Yalgm, Tiirkiye'de Cocuk Mahpus Olmak, 136.

12 gerahsi, Mebsit, 5/283.

123 Ali Bardakoglu, “Hapis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1997), 16/62.

124 Uyanik, Islam Hukukunda Mahkiimun Haklar: ve Mahkiima Yapilacak Muamele, 364.
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d. Mahkdamlarin Islah Edilmesi

Giliniimiizde uzun siireli hapis cezasma carptirilanlarin  genellikle
psikolojik sorunlar yasadig1, daha sonraki hayatlarinda da yasadiklar1 bu travmay1
atlatamadiklar1 goriilmektedir.'® Bu durum suglu yakinlarimn hayatlarmin
sonuna kadar bir¢ok agidan magdur olmalarina neden olmaktadir. Hapishanelerin
bir su¢ okulu degil bir rehabilitasyon merkezi gibi degerlendirilmesi, mahkum
yakinlarimin karsilagabilecekleri bir ¢ok sorunun Oniine gecilmesi agisindan
elzemdir.?® Klasik fikih kaynaklarinda da mahk{imlara iyi davranilmasi, onlara
psikolojik ve bedenl cezalar verilerek ac1 ¢ektirilmemesi gerektigi
belirtilmektedir. Ayrica sug tiirlerine gore ayristirtlmalari, sokak sokak gezdirilip
teshir edilmemeleri, uygun yiyecek ve giyeceklerin verilmesi, yakinlari tarafindan
ziyaret edilmelerine izin verilmesi ve ibadet 6zglirliigiiniin tanminmasi gerektigi
iizerinde durulmaktadir.’?’ Sabikali olmanin verdigi dezavantajli durumdan
dolay1r ¢alisacak is bulamamakta; ailevi sorunlar yasamakta; hatta alkol,
uyusturucu, kumar, terdr gibi bircok suga slriiklenmeleri séz konusu
olabilmektedir. Bu durumun 6niine gecilebilmesi i¢in mahkiimlara din egitimi
verilmesi, manevi rehberlik yapilmast ve meslek edindirilmesi Onem arz
etmektedir.'?

E. Sonug

Klasik Batili ceza hukuku, magdur kavrammin kapsamini, sug fiilinin
dogrudan kendisine yoneldigi kisi ile sinirli tutmustur. Son yillarda gelisen
viktimoloji ve onun 6ne ¢ikardig1 onarict adalet anlayist ise “sugtan zarar géren”
kavramuini gelistirmis ve suctan dolayli olarak etkilenenleri de bu kapsamda
degerlendirmistir. Ancak es, ebeveyn, evlat gibi birinci derece yakinlarin isledigi
sug; suclu yakinlarina yonelik bazi magduriyetlere neden oldugu halde bu
kapsamda degerlendirilmemektedir. Bilindigi gibi su¢lu yakinlari zaman zaman
magdur ve magdur yakinlar1 kadar sugtan hatta sugluya uygulanan cezadan
olumsuz olarak etkilenebilmektedir.

125 Selma  Soytirk, Hiikiimlii ve Tutuklularin Sosyal Hizmet Gereksinimlerinin
Degerlendirilmesi: Karaman M Tipi Kapali-A¢ik Cezaevi Ornegi, (Ankara: Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 122-123.

126 Bilgig, Hapsedilme, lyilestirme ve Yeniden Sug Isleme, 115-1186.

127 Yakub b. Ibrahim el-Ensari Ebu Yusuf, Kitdbu’l-Harag, thk. TAhd Abdurraif Sa’d, Sa’d

Hasan Muhammed, (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, ty.), 163.

Fatih Cinar, “Ceza Infaz Kurumlarinda Din Egitimi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 15/29 (2016), 132.
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Dayandi@1 teorik zemin ve gok sayida goriis dikkate alindiginda islam ceza
hukukunda “su¢lu yakint magduriyeti doktrini” olarak degerlendirilebilecek bir
anlayisin oldugu goriilmektedir. Bu kapsamda su¢lunun bazi haklarindan mahrum
edilmesi veya bazi sorumluluklarini yerine getiremeyecek cezalara garptirilmasi
halinde, yakinlarmin karsilasabilecegi magduriyetleri ortadan kaldirmak veya
asgariye indirmeyi amagladig1 sOylenebilir.

Suclu yakinlari, sugun tiiriine bagli olarak psikolojik, ekonomik, sosyolojik
veya fiziksel magduriyetler yasayabilmektedirler. Giderek daha ¢ok benimsenen
onarict adalet anlayisinda oldugu gibi Islim hukuku, suglu yakinlarinm
karsilagtiklar1 bu tiir magduriyetleri azaltacak bazi hiikiimler getirmistir. Genel
kurallara aykir1 bazi 6zel hiikiimler getirilmesi; cezanin agirlagtirilmasi,
diistiriilmesi, hafifletilmesi veya geciktirilmesi; mali cezalarin paylasilmasi ve
hapis cezalarinda temel insan haklarinin gozetilmesi bunlardan bazilaridir. Sugun
siibutunu agir sartlara baglamak; su¢ kesinlestikten sonra af, arabuluculuk, sulh,
uzlagsma, tahkim gibi yollarla cezay1 diisiirmek veya hafifletmek; cezalarin
infazim geciktirmek; akile veya divan gibi uygulamalarla mali yiakumlGlikleri
azaltmak, suc¢lu yakinlarinin magduriyetini giderici diizenlemeler arasinda
sayilabilir. Yine agir hapis cezasinin yol acacagi travmalari hafifletecek sekilde
mahkiimlarin toplumdan tamamen koparilmamasi, infaz sonrasi suglularin
topluma kazandirilmasini saglayacak tedbirlerin alinmasit hem hapis siirecinde
hem de sonrasinda ortaya ¢ikabilecek ekonomik sikintilarin 6niine gegmek i¢in
meslek edindirme ve c¢aligma imkanlarinin sunulmasi, suclu yakinlarimn
magduriyetlerini azaltacaktir. Ayrica suglunun ailesi ile goriigmesi, evliyse
iiclincii sahislarin gormeyecegi bir ortamda esiyle birlikte olmasi da bu baglamda
zikredilmelidir. Son olarak hapishane ortaminda, mahkimlarin sug¢a daha fazla
meyletmelerini engellemek icin sistematik bir dini egitim ve manevi danismanlik
hizmetinin verilmesi su¢lu yakinlarimin karsilasabilecekleri magduriyetlerin
azaltilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
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For The Sake of An Infallible Authority: An Analysis of

Sectarian Approaches to The Belief In ‘ismah

Reyhan Erdogdu Basaran”

Abstract

This research analyses the notion of ‘ismah, believed to be a natural faculty of the
prophets (and the Imams in Shi’ite case) that protects them from sin, even though they
are capable of committing sin. The following questions have naturally played a central
role in the formation and construction of the subject: is it possible for a human being
to be infallible? Is it rational to believe that Allah, the Creator and Sustainer of the
Universe, would send forth a fallible or sinful man to guide mankind? As of yet the
questions of just what ‘ismah really is and who exactly are the infallible ones have not
been settled. With those questions in mind, this research seeks to provide a detailed
sectarian analysis on the matter of the infallibility of prophets or imams. The views of
classical scholars on the concept of ‘ismah will initially be examined, then Sunni and
Shi’ite perspectives of the infallibility doctrine will be addressed in depth, as it
appears to have been one of the essential religious teachings of both. Afterwards,
selected Qur anic passages (in which the prophets, specifically Adam and the Prophet
Muhammad, are warned and ask for forgiveness) will be scrutinized not to discuss the
question of whether the prophets are fallible or infallible, but to understand and
decode the nature and concept of ‘ismah.

Keywords: 'Ismah, ma‘stm, infallible, the Prophets, the Imams.
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Mutlak Otoritenin Muhafazasi Sorunsali;: ismet inanci

Konusunda Mezhepsel Bir Analiz

Oz

Bu ¢alisma Peygamberlerin (Sii inancinda ise Peygamberlerin ve imamlarin) hata ve
giinah isleme kapasitelerine sahip olmalarina ragmen insanlarin nezdinde degerlerini
diistirecek her tiirlii yanlistan korunmus olduklari inancini vurgulayan ismet kavramini
ele almaktadir. Ismet inancinin tesekkiilii ve inkisfinda merkezi rolii olan sorulari su
sekilde siralamak miimkiindiir: Bir insanin glinahsiz ya da hatasiz olmasi
diigiiniilebilir mi? Insanliga rehberlik etmek igin gonderilen Peygamberlerin giinahkar
veya hatali olmalari mevzubahis midir? Ismet inanci gecmisten giiniimiize
tartisilagelen Islam dininin 6nemli inang meselelerinden biri olmakla birlikte ne
peygamberlerin ismetinin smirlart hususunda ne de kimlerin ildhi korunmusluga
mazhar oldugu mevzuunda Islam alimleri arasinda ortak bir kanaat séz konusu
degildir. Bu calisima konuyu daha fazla sorunsallastirma amaci glitmeden
peygamberlerin ve imamlarin ismeti konusunda ayrintili mezhepsel bir analiz ortaya
koymayr amagclamaktadir. 1k etapta klasik kaynaklardaki ismet inanci hakkindaki
goriisler incelenecek, akabinde Ehl-i Siinnet ve Sia’min (her ne kadar her ikisi de
peygamberlerin ismeti inancini temel dini bir 6greti olarak benimsemis olsa da)
birbirleriyle benzestikleri ve catistiklar1 noktalar derinlemesine ele alinacaktir. Son
olarak peygamberlerin (6zellikle Hz. Adem ve Hz. Muhammed’in) ilahi ikaza
muhatap oldugu ve bagiglanma diledikleri ayetler esliginde ismet kavraminin mahiyeti
ve bu kavrama yiiklenen misyonun bahsi edilecek olan ayetler ile ne derece uygunluk
arz ettigi sorunsali irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ismet, masum, hatasiz, peygamberler, imamlar.
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A. Introduction

Belief in the prophets, who were sent to convey Allah’s message to
humanity, is one of the pillars of Islam. As they are responsible for delivering
Allah’s words to mankind and they are recognized as ultimate role models, they
are expected to be trustworthy in their words and acts. In this respect, the Qur'an
states that “there was indeed the best model for you in the messenger of Allgh.”
Due to being tasked with such a mission they are believed to have special
attributes distinguishing them from the rest of humanity. Possessing the attribute
‘ismah? is a distinctive qualification and a natural faculty of the prophets (and
the Imams in the Shi‘ite case) that protects them from sin, even though they
have the capacity for committing sin.® It has become one of the primary
religious doctrines of both the Sunni and Shi‘ite faith. Even though the ‘ismah of
the prophets is acknowledged by the mainstream Muslim community, a firm
definition of it has not been determined. Nor has the matter of who exactly are
the infallible ones been settled. In terms of the infallibility of prophets, two main
arguments are suggested: first, the attribute of ‘ismah is a prerequisite for
prophets; second, despite the prophets’ protection from commission of sin, it is
still possible for them to make a mistake.*

How does the matter of ‘ismah correspond to the teaching of the Qur-an?
Since, in the Qur'an, the prophets are defined neither as angels nor as divine,
how can we speak of the absolute infallibility of a human being? The Qur an
considers prophets to be wholly human and thus subject to the limitations of
human nature, which by instinct is prone to error. “O Prophet, say to them | am
only a man, like you™®. It is said that they have been chosen from among their
own clan. “As a matter of fact, it is the great favor of Allah to the believers that
He has raised up in their midst from among themselves.”® The Qur'an also
states that the prophets will be interrogated like the rest of humanity. “Thus (on

1 Abi al-‘Ala al-Mawdidi, “Tafhim al-Qur’an”, Accessed: 31.01.2020; al-Ahzab 33/21.
http://www.englishtafsir.com/Quran/33/index.html,

2 ‘Ismah is one of the five prophetic attributes. The other four are: sidg (truthfulness),
amanah (trustworthiness), fathanah (intelligence), tabligh (conveying the message of
Allah).

8 Muhammad ibn Mukarram Ibn Manzir, Lisan al-‘Arab, (Beirut: al-Matha’at al-Kutub,
1990), 12/403.

4 Abi’l-Hasan ‘Al ibn Ahmad Ibn Khumayr al-Sibti, Tanzih al-anbiya’ ‘amma nasaba
ilayhim khuthalat al-aghbiya’, ed. Ahmad ‘Abd al-Jalil al-Zabibi, (Beirut: Dar Ibn Hazm,
2003), 14.

5 Fussilat 41/6.

& Al ‘Imran 3/164.
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the Day of Judgment) We will most certainly call to account all those to whom
We sent Our messengers, and We will also ask the Messengers. Then We
Ourselves will recount to them with knowledge (all their doings); for We were
not absent from them.”” How could we interpret this and similar Qur anic
passages when had a certain belief about the infallibility of prophets?

The derivatives of the term ‘ismah appears in the Qur'an thirteen times
with a number of different meanings including protection,® guarding from the
mischievous deeds of the people,® holding fast to Allah'® or modesty*! none of
which discusses the infallibility of prophets. Nowhere does there appear a single
verse unanimously accepted as divine proof of the belief in ‘ismah of prophets.
Thus, Muslim scholars appeal to different Qur'anic passages to support their
view of ‘ismah. That is probably why, as will be discussed further, some
scholars have come to argue that the origin of ‘ismah cannot be linked to the
Quran. It rather has been naturally formalized with the death of the Prophet
Muhammad to sanctify his office and the Imams in the Shi‘ite.!?

The belief in ‘ismah not only protects the prophets from committing sin
and error, but also lends legitimacy to their absolute authority and intensifies
their reliability. That is probably why, in the Islamic tradition, not only the
prophets, but some other Muslim figures are regarded as ma ‘sim (infallible). In
the case of the Shi‘ite faith, the imams were regarded as equal to the prophets in
the matter of ‘ismah. The evidence for the infallibility of prophets is regarded as
applicable to the Imams.®® Moreover, a number of tarigas (mystic groups) have
viewed their Sufi shaykhs as fairly protected from committing sin.'*

7 al-A'raf 7/6-7.

8 al-Ma’ida 5/67; Hid 11/43; al-Ahzab 33/17.

® al-Ma’ida 5/67.

10 Al ‘Imran 3/101; al-Nisa’ 4/146-175; al-Hajj 22/78.

1 yasuf 12/32.

2 Fazlur Rahman, Islam, trans. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2004), 123-124; Wilferd Madelung, ‘Ismah’, in Encyclopaedia of Islam,
Second Edition, (Leiden: 1960), 3/182.

13 Alf ibn Husayn Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, (Beirut: Dar al-Adwa’, 1989), 233-
235; Aisah Mohamed, “Sia’nin Imamette Ismet Doktrininin Elestirisi”, trans. Omer
Aydin, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 231.

14 Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, (Istanbul: Risale Yaymlari, 1991),
136.
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B. The Notion of ‘ismah and an Analysis of The Views of The
Scholars

The term ‘ismah has been derived from the Arabic triliteral root of a-s-m
(>-0= -§), meaning to hold, harbor, endure, depend, and honesty;® and yet, in
Islamic theology, it came to mean infallibility and the protection of the prophets
from committing sin. Despite a prophet’s capacity as a human for falling into sin
and mistake, due to ‘ismah they are able to stay away from sin.%® It is a natural
and divine faculty of prophethood that dignifies their status and protects them
from unfortunate tendencies while keeping them pure. To Sunnis, it is a special
standing of the prophets.*’

A varied range of Qur anic passages have been considered as the root for

the factuality of ‘ismah. Fakhr al-Din ar-Razi refers to the following verse as a
divine evidence of ‘ismah;®

They were men of great power and insight. We had chosen them because of a pure

quality the remembrance of the abode of the Hereafter. Indeed, they are, in Our
sight, included among the chosen, the righteous.®

Another passage that he indicates to support his view of ‘ismah is as
follows:

And, o Muhammad, (it has always been so with) every messenger and prophet We

sent before you that whenever he had a desire, Satan tried to interfere with his

desire, But Allah eradicates the mischiefs worked by Satan and confirms His
Revelations, for Allah is all-knowing, all-wise.?

To Razi, the prophets are protected from consciously committing sin and
error. When Satan intends to interfere in their doings — and for sure, he tries —
he will be precluded by Allah.? However, this Qur anic passage talks about a
protection from Satan’s interference into the prophets’ doings. It is essential to
highlight that this verse is peculiar to conveying the divine message. So that
while it draws attention to the infallible nature of the Qur’an, is not exactly
relevant to the ‘ismah of prophets. Razi relies on the aforementioned passage

15 Ibn Manzir, Lisan al- ‘Arab, 12/403-408.

16 Tbn Manzir, Lisan al- ‘Arab, 12/403.
Abi al-Qasim al-Husayn b. Muhammad Raghib al-Isfahani, al-Mufradat fi gharib al-
al-Qur’an, ed. Muhammad Khalil al-<Aytani, (Beirut: Dar al-Ma’rifah, 1999), 570.

18 Fakhr al-Din ar-Razi, Al-Tafsir al-kabir, volume 25, ed. M. Muhyiddin Abdulhamid,
(Cairo: 1934-62), 217.

19 Sad 38/45-47.

20 al-Hajj 22/52.

2 Raz, Al-Tafsir al-kabir, 23/54-55.
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that clearly mentions the Qur'an as the revealed infallible word of Allah to
support his view of the infallibility of prophets. To him, the prophets and the
messengers must have possessed an impeccable character for revelation.
Therefore, they are protected from falling into sinful act. They are men but they
are men of an extremely high moral, spiritual, and intellectual standard.?

The scholars of Islam, apart from the sect of Karramiyah, a Hanafi-
Murji‘T sect, agree that the prophets are protected in conveying the revelation.?
Similarly Mu‘tazilah, accepts the likeliness of minor mistakes committed by the
prophets, states that the ‘ismah of prophets is essential for them to be successful
in conveying the message of God to mankind. It is unlikely to expect from the
messengers to forget the message, stumble in narrating it to the community, hide

some part of it, or falsify it. %

The matter of ‘ismah, to Maturidi, has been declared and supported by the
Qur’an. A number of Qur'anic passages have been discussed as proofs of the
divine protection of prophets:

Nay, O Muhammad, by your Lord, they can never become Believers until they
accept you as judge for the decision of the disputes between them, and then

surrender to your decision with entire submission without feeling the least
resentment in their hearts.?

Another verse used to support the infallibility of prophets is:

It does not behoove a believing man and a believing woman that when Allah and
His Messenger have given their decision in a matter, they should exercise an option
in that matter of theirs; and whoever disobeys Allah and His Prophet, has indeed
strayed into manifest error.’

The following passage is also proposed as a divine protection of prophets
from falling into mistakes: “It was just possible that you might have inclined a
little towards them, if We had not given you strength.”?® The ‘ismah of prophets,
said Maturidi, neither forces them into submission nor relieves them of the
tendency to fall into error. It is a gift of Allah to motivate them to do a favor

2 Fakhr al-Din ar-Razi, ‘Ismat al-anbiya’, (Beirut: Dar al-Kutub al-"llmiyya, 1988), 26-27.

2 Veysi Unverdi, “Mu'tezile’de Peygamberlerin Ismeti”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 15/1 (2015): 82.

% Madelung, “Ismah”, 182.

% Abii Mansir Muhammad ibn Muhammad al-Maturidi, Ta ‘wilat al-Qur’an, (Istanbul: Hac1
Selimaga Kiitliphanesi), folio 427a.

% al-Nisa’ 4/65.

27 al-Ahzab 33/36.

8 al-lsra’ 17/73-74.
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while preventing them from doing evil, yet ‘ismah does not mean that the
prophets are deprived of free will. It is essential for the divine trial.® A similar
approach has been expressed in some of the current works, according to which
the prophets are not deprived of the ability to commit a sin or make a mistake;
they are, however, guarded by Allah from falling into disfavor with the
community.*

Even though above-mentioned Qur’anic passages have been suggested
(by both of the scholars, Razi and Maturidi) as proof of the ‘ismah of prophets,
none of those verses are firmly and clearly talking about the infallibility of
prophets. Neither of the verses include the derivatives of the term ‘ismah, nor do
they mention the infallibility of prophets as believed today. That is why scholars
tend to use different verses to advocate the notion of ‘ismah. As far as it is
known the first Muslim scholar who suggested that the prophets are protected
from committing sin was Abt Hanifah (d. 150-767). He does not use the term
‘ismah, but instead mentions the notion of tanazzuh, meaning purity from vice.3!
It shows that, in the early Islamic era, the matter of ‘ismah was not as formalized
as it is today. Similarly lbn Hisham states that at the beginning of the Islamic
era; however, Muhammad’s absolute authority was recognized, the belief of his
infallibility of making mistake is hardly ever mentioned.

Fazlur Rahman, a leading modernist Muslim scholar, debates that the
belief in ‘ismah was formalized in the period following the death of
Muhammad. During his lifetime, when Muhammad consulted with sakaba
(companions of the Prophet Muhammad) on the matters of daily life, his
decisions were at times objected. Despite the fact that the Qur an criticizes him
for some certain reasons, his religious authority was absolute to the whole
Muslim community. This authority was itself sufficient when he was alive. Yet
such authority died out with his death and turned into a belief of infallibility. It
means that while all of his statements and decisions were reliable when he was
alive; and yet, his infallibility was not a subject of debate. With his death not

2 Maturidi, Ta 'wilat al-Qur’an, folio 525a.

% Ali Galip Gezgin, Kur’'dn'da Hz. Peygamber’e Yapilan Uyariar, (Isparta: Fakilte
Kitabevi, 2003), 102.

3. Bayram Ayhan, Kur’@n-i Kerim’e Gire Peygamberlerin Ismeti, (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Master’s Thesis, 2008), 60.

3 <Abd al-Malik lbn Hisham, al-Sirah al-nabawiyya, ed. Mustafa as-Saqga, lbrahim al-
Abyari, Abdulhafiz Shalabi, (Beirut: Dar al-Kutub al-"l1lmiyya, 2004), 341.

3 al-Tawba 9/43; ‘Abasa 80/1.
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only are his sayings and doings viewed as unfailing, but he has also been
recognized as an infallible prophet. Such a belief, to a certain extent, relies on
the fact that making a mistake under any circumstances whatsoever cannot be
expected from a person who receives revelation. 3 In a similar vein, W.
Madelung, a scholar of the history of Islam, argues that with the loss of the
Prophet Muhammad and thus the loss of an absolute authority, the dogma of
‘ismah was invented to fill the absence of a divine leader.* He further claims
that, Shi‘ites approached and adopted the doctrine of ‘ismah even before Sunnis.
The infallibility of imams first became the primary subject of the debate of
‘ismah, while later on the central focus shifted to the infallibility of prophets.3®

C. Sunnis Versus Shi‘ites: Sectarian Discourses on The Matter of
‘ismah

1. Sunni Perspective of the Doctrine of ‘ismah

Overall Muslims acknowledge prophets as the prototypical example for
human beings as they are chosen by God to convey the divine message. That is
why, through time, a number of characteristics have become requisite attributes
of the prophets: ‘ismah (infallibility), sidq (truthfulness), amanah
(trustworthiness), fathanah (intelligence), and tabligh (conveying the message of
Allah). The fact that the prophets cannot be regarded as fallible and sinful is the
leading and primary cause of the formation of ‘ismah, if not the only one.
Though there are a number of aspects debated within the scope of ‘ismah that
take a part in development of the ‘ismah doctrine: First, it is discussed whether
the prophets became subject to divine protection before or after their mission.
Second, the dimension of the sin or mistake has been discussed as major and
minor. And last one is about the nature of the sin that has been categorized into
four groups: a sin or a mistake done consciously (’amdan), unconsciously
(sahwan), forgetfully (nisyan), or in error (khata).* It is further discussed
whether the prophets are infallible in their faith, in their words, in their deeds, or
in their judgment.®

34 Fazlur Rahman, /slam, 123-124.

% Madelung, “Ismah”, 182.

% Madelung, “Ismah”, 182.

87 Raz, 'Ismat al-anbiya’, 26-27; lon Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 14-16.

3 Mohammed Suhailem al-Hudawi, “Infallibility of Prophets and Imams in the Doctrines of
Ahl al-Sunnah and al-Shi'ah al Imamiyyah al-lthna *Ashariyyah”, Sunni and Shia at the
Crossroad: Rethinking Its History, Thoughts and Practices, ed. Yamamoto Naoki,
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There is no consensus within Sunni scholars regarding the matter of
‘ismah as to how and to what extent the prophets are infallible. There rather
appears a range of different approaches on the subject, but the scholars of the
Sunni branch of Islam are in agreement in terms of a protection of the
messengers in conveying the message of Allah.*® For example Ibn Taymiyah,
Sunni theologian and Hanbalt jurist, supports the doctrine of ‘ismah in terms of
transmitting what the prophets are responsible for, he is, though critical of the
‘ismah belief. That is because, to him, Allah is the only infallible one. People are
ascribing one of Allah’s attributes to human kind through talking about an
absolute infallibility of prophets or imams.“°

Besides, majority of Sunni scholars suggest similar arguments concerning
the matter of kufr (denial of the Truth) or shirk (worshipping anything besides
God), as neither can be attributed to the prophets. Some even relate commission
of the major sins with the denial of the Truth (kufr). Accordingly, the prophets
are not expected to fall into infidelity, as a cardinal sin cannot be attributed to
them.*! Some agree with the previous approach, but still accept the possibility of
making minor sins and mistakes in their daily life.*> They refer to the Qur’an in
which the prophets ask for forgiveness for what they have done.** Some of those
who accept the possibility of mistakes done by the prophets argue that it is not
made consciously or intentionally, but by obliviousness. So to them, the
prophets might inadvertently have committed mistake or even sin.*

On the other hand, for more conservative scholars it is unacceptable to
regard a prophet as someone who errs like any other ordinary human being.*® To
them, each prophet and messenger is protected both from major and minor sin
and error. It is further suggested that the prophets must have possessed an
impeccable character for revelation.”® As a matter of fact, some Sunni scholars

Maysuda Kazunori, Yusak Nailil Muna, and Futatsuyama Tatsuro, (Center for On-Site
Education and Research, Integrated Area Studies Unit, Center for the Promotion of
Interdisciplinary Education and Research, Kyoto University, 2015), 90.

3 As discussed earlier, the Qur'an, mentions of a divinely protection of itself. al-Hajj 22/52.

40 For further analysis on the view of Ion Taymiyah, see Binyamin Abrahamov, “Ibn
Taymiyya and the Doctrine of ‘Ismah”, The Bulletin of the Henry Martyn Institute of
Islamic Studies, 12/3-4 (1993): 21-30.

4 Abi al-Yusr al-Bazdawi, Usiil ad-Din, ed. H.P. Linss, (Cairo: 1963), 171.

42 lon Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 14.

4 Ta Ha 20/120-121; al-Qasas 28/15; Sad 38/2.

4 al-Bazdawi, Usil ad-Din, 170.

4 lbn Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 18.

4 Razi, 'Ismat al-anbiya’, 26-27.
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refuse the possibility of the prophet’s forgetfulness and obliviousness. They
interpret each single verse to pure the prophets from any kind of sin or fault.*’
The proposed explanation for the Qur anic passages in which Allah warns his
messengers is that the prophets are not warned retroactively because they
ignored the absolute (fard) or obligatory command (wajib), but are warned
preemptively to take the recommended action (mubah), something which does
not require punishment due to the prophet’s exercise of free will on the basis of
logical choice. Through such warnings Allah educates and enlightens His
prophets.*® It is also suggested that a warning from Allah is a grace from Him as
it leads the prophets to be pure and stay away from malign doings.*

2. Shi‘ite Understanding of the Doctrine of ‘Ismah

The ‘ismah belief has become one of the established doctrines of
mainstream Shi‘ism. Shi‘ites have come to believe that each prophet and
messenger of Allah, with no exception, is infallible even before their mission as
they are born with definitive prophetic features. In other words the prophets are
considered to be absolutely infallible in all means, not even a minor sin can be
expected from the messengers of Allah including before and after their mission.
If a mistake is made, it would be because of their forgetfulness and
unawareness. *° Shi‘ites’ view of ‘ismah has targeted the approach of
legitimizing probability of mistakes (and in some cases sin) with the hands of
the prophets, in which Shi‘ites hold on to the idea that the prophets are pure, and
no kind of mistake and sin can be linked to them.! The saying of al-Tusi is a
pointed indicator of the Shi‘ite understanding of ‘ismah, “the prophets are
protected from minor and grave sin, before and after their mission. Neither an
intentional nor an oblivious mistake can be expected from them.”2

The nature of infallibility assigned to the imams is similar to that of the
prophets.®® The verse “Allzh only intends to remove uncleanliness from you, o
people of the prophet’s household, and purify you completely ™ is one of those

47 Raz, "Ismat al-anbiya’, 26-27; lbn Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 21.

4 Ion Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 14-15.

4 lon Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 15.

50 Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 15-16.

51 Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 17.

52 Abrahamov, “Ibn Taymiyya and the Doctrine of Ismah”, 26.

% Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 233-235; Mohamed, “Sia’nmin Imamette Ismet
Doktrininin Elestirisi”, 231.

5 al-Ahzab 33/33.
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passages narrated as a divine proof of the ‘ismah of imams.*® Ibn Ishaq al-
Kulaynit (255/869 — 328/940), a Shi‘ite sadith collector, in his famous book al-
Kafi,® states that:
Imams, however are not nabi, are the person who has been given revelation; their
magam (position) is the same with the prophet’s. The matter of revelation, as the
prophets hear the sayings of the angels, distances the Imams from the prophets due
to their incapacity of seeing the angels. Imams are away from doing mistakes and

committing sins. The Holy Spirit that transferred from the Prophet Muhammad to
the Imams is the main source of the infallibility of Imams.5’

Believing in the infallibility of imams along with the prophets is one of
the primary doctrinal differences between Sunnis and Shi‘ites. While for Sunnis,
the prophets were the only human beings regarded as infallible, in the Shi‘ite
faith, Al and the following eleven imams are almost viewed equal to the
prophets in the matter of ‘ismah.%® In opposition to Sunnis, Shi‘ites did not
recognize the legitimacy of the first three Caliphs, and to them, the Caliphate
begins with ‘Alf, the first imam, and ends with the major occultation of the
Twelfth Imam in 941 AD. The Office of the Caliphate has been commemorated
as the Office of the “Imamate.”>® And thus ‘Ali and the imams one after another
are believed to be assigned to the Office of the Imamate by way of divine order,
to which Allah would not leave the community without a guide. The imams are
considered to be the only rightful sources for the instruction of Islamic teachings
as they are the afdal al-nas (the best of the people) and ma ‘sim (infallible).% In
other words, in the Shi‘ite tradition, imams are the divinely designated
successors to the Prophet Muhammad as they are assigned powers similar to the
prophets. They are not considered to have received prophetic revelation, but
they are believed to have received ilham (inspiration) from Allah.®

Due to the fact that the imams are acknowledged as both religious and
sociopolitical leaders of the Muslim community, to the Shi‘ites, the belief in the

%5 Moojan Momen, An Introduction to Shi‘i Islam: The History and Doctrines of Twelver
Shi ‘ism, (New Haven: Yale University Press, 1985), 155.

% An important Shi‘ite adzth collection.

57 Muhammad b. Ya'qub lbn Ishaq al-Kulayni, al-Usiil min al-Kafi, ed. ¢Ali Akbar Ghaffari
& Muhammad al-Akhundi, (Tahran: Dar al-Kutub al-Islamiyyah, 1388), 1/271.

% Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 182.

% Mohammad Ali Amir-Moezzi, The Divine Guide in Early Shi‘ism: The Sources of
Esotericism in Islam, trans. David Streight, (Albany: SUNY Press, 1994), 83.

80 Momen, An Introduction to Shi ‘i Islam, 153.

61 Momen, An Introduction to Shi‘i Islam, 149.
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‘ismah of imams becomes inevitable.®? Along with the Twelve Imams, the
Prophet Muhammad and his daughter Fatimah al-Zahrah are classified as the
“Fourteen Impeccable”. Fatimah appears to have been the only woman who is
neither a prophet nor an imam, but who is infallible and protected from falling
into sin and error. Relatedly the kadith, “Fatimah is part of me, whoever makes
her angry makes me angry” is cited to support the ‘ismah of Fatimah.®® Fatimah
is not only respected because she is the only living daughter of Muhammad, but
also because she is the wife of ‘Al1, and the imams are direct descendants of the
two. The debate regarding the ‘ismah as to who can and cannot be infallible
goes on even with the ghayba (major occultation in 329/941) of the Twelfth
Imam. With the absence of an infallible Imam it became a challenging matter to
determine whether the Shi‘ite mujtahids (religious judges) are infallible or not.
Even though by the seventeenth century, they are regarded to be ma ‘sim
(infallible) due to the fact that they are recognized as the representatives of the
Imams. Afterwards the assertion of the infallibility of mujtahids was left through
accepting the sayings of them to be binding in their own time and holding them
responsible for what they say and do.**

Similar to the Twelver Shi‘ism, the Isma‘1lT Shi‘ism considers the Imams
to be infallible. The hereditary lineage of the Imamate, however, continues in a
different direction: it begins with ‘Ali, transfers from ‘Al to Husayn, and
continues until the living forty-ninth imam, Prince Karim Aga Khan. The order
is the same with Twelver Shi‘ism until the sixth imam, at which point instead of
continuing with Musa al-Kazim, the office of the Imamate continues with
Isma‘il, the son of Ja‘far al-Sadiq (d. 148/765), the sixth imam.®® The Nusayri-
‘Alawis, a Muslim Shi‘ite sect; however, with its central religious doctrine is
quite different both from the Twelwers and the Isma‘ilis,% and regards its

62 Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 233-235.

8 Shams al-Din Kirmani, Sharh al-Kirmanz “ala Sahih al-Bukhari, (Beirut: Dar al Kitab
‘AlT IImiyyah, 2010), 12/ 5.

8 Heinz Halm, Shi‘ism, trans. Janet Watson and Marian Hill, (New York: Columbia
University Press, 2004), 54, 65-67, 89-96; Amir-Moezzi, The Divine Guide in Early
Shi ‘ism, 89-90.

8 For further information, see Halm, Shi ism, 160-168.

% Ion Nusayr, the founder of the sect, with the death of Hasan al-Askari, the eleventh imam,
claimed to be this Imam’s bab (intimate messenger). He further asserted that he received
rescripts and letters from the vanished imam during the minor occultation that proves his
holiness. Detailed information on the Nusayri- Alawis, see Yaron Friedman, The Nusayri
- "Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity of the Leading Minority in
Syria, (Leiden & Boston: Brill, 2009), 5-15.



- 148 - Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 136-158

Imams to be infallible.%” The Zaydis differ from the Twelvers in that they
acknowledge Zayd b. °Ali, the grandson of Husayn as an imam instead of
Muhammad al-Bagqir, the fifth imam of the Twelver Shia, and neither regard the
imams as infallible nor expect them to be able to perform miracles.®

D. The prophets are not angels: Warning of the Qur an

Innocence is attributed to angels, creatures who do not possess free will
and are pure servants of the Creator. The question of why men, not angels, are
chosen to convey revelations plays a particular role in the analysis of ‘ismah.
This issue, to the mushriks (polytheists), has become an essential argument to
challenge the authority of Muhammad’s prophecy. To the question the Qur'an
poses, “Did Allzh send a human being as His messenger? "% the Qur'an
responds, “O Prophet, say to them I am only a man, like you.”” The Qur'an
describes the prophets as eating food,” having wives and children,”? and unless
it is Allah’s will, as neither able to bring benefits nor dispel evil™ and as dying
when their time comes.” These qualities do not meet with the expectations of
the mushriks, as they hold on to the idea that a prophet ought to perform
extraordinary miracles. To such an argument, God says, “Had angels settled on
the Earth and moved about in peace, We would certainly have sent an angel as a
Messenger to them.”™ That is how a prophet could be a real guide to human
beings, and only that way could it be fair to mankind.’® Therefore, not only are
the prophets human beings, but also they are men of their own community.
While prophets are not like angels, but instead are ordinary human beings like
the rest of humanity, ”’ their ability to receive Allah’s message is itself a
sufficient factor to set them apart from the rest of their species.

67 Edward E Salisbury, “The Book of Sulaiman's First Ripe Fruit, Disclosing the Mysteries
of the Nusairian Religion”, Journal of the American Oriental Society, 8 (1866), 285.

88 Halm, Shi ‘ism, 203.

6 al-lsra’ 17/94.

0 Fussilat 41/6.

" al-Furgan 25/20.

2 al-Ra‘d 13/38.

8 Yiinus 10/49.

7 Al ‘Imran 3/144; al-Isra’ 17/90-92.

s al-Isra’ 17/95.

6 Abii al-'Ala Mawdadi, Tafhim al-Qur’an, (istanbul: 1986), 4/345.

T al-Kahf 18/110.
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A number of prophets including Adam,” Noah,” Abraham,® Miisa, &
Yunus, 8 Dawud, # Sulayman, ® and Muhammad ® warned and asked for
forgiveness for their own faults. It is quite obvious that those verses in which
Allah either mentions his prophets’ disobedience or their faults contradict the
representation of the notion ‘ismah as it is constructed in Islamic theology. To
answer the question of if the prophets are innocent and infallible, then how and
why they have been the recipients of the warnings of Allah, it is essential to
examine some of those warnings. For the limit of this work, we will only deal
with the verses linked to the Prophet Adam and the Prophet Muhammad,
recognized as the first and the last prophets (khatam an-Nabiyyin).

1. The Prophet Adam: How did Iblis seduce him?

The angels bowed before the Prophet Adam® as the first human being®’
and the first prophet,® — all except for one, Iblis (Satan), who refused to join
those who bowed® arguing, “it does not behoove me to bow down before this
man whom you have created from dried clay of rotten earth.”*® Soon thereafter
Iblis was cursed and dismissed from the Paradise,® and Adam was warned that
Iblis could be a threat to him and his wife.% Despite Allah’s firm warning
regarding Iblis, both Adam and his wife fell into Iblis’s trap, and ate the fruit of
the forbidden tree.® It appears to be important to narrate the entire passage of
the Qur an describing this case to understand the event better:

We gave a command to Adam before this, but he forgot it, and We did not find
firmness of purpose in him: Recall to mind the time when We said to the angels:

“Bow yourself to Adam;” they all bowed down except Iblis, who refused. At this,
We said to Adam, “He is an enemy to you and your wife. Be on your guard lest he

8 Ta Ha 20/115-121.

7 Hud 11/45-46.

8 al-Saffat 37/88-90; al-Anbiya’ 21/63.
81 al-Qasas 28/15-16.

8 Yanus 10/98.
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84 Sad 38/30-35.
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should have you expelled from the garden and you find yourself in great distress.
For here you have a few faculties: you neither starve nor remain naked nor suffer
from thirst nor from sun.” But Iblis seduced him, saying “O Adam, should I show
you the tree which gives eternal life and everlasting kingdom?% At last, both of
them (Adam and his wife) ate of the fruit (of the forbidden tree). As a result, the
nakedness of each appeared before the other, and they began to cover themselves up
with leaves from the garden. Adam disobeyed his Lord and went astray from the
right way. Afterwards his Lord chose him and accepted his repentance and gave him
guidance.*®

Related to this case, the Qur an also states that;

Satan tempted them so that he might reveal to them their shameful parts, which had
been hidden from each other. He said to them, “your Lord has forbidden you to go
near this tree lest you should become angels or become immortals.” He swore an
oath and assured them, “I am your true well-wisher.” Thus he beguiled them and
gradually molded them to his design. So, when they tasted the fruit of the tree, their
shameful parts became visible to each other and they began to cover themselves
with the leaves of the garden. Then their Lord called out to them, saying, “Did I not
forbid you to go near this tree, and warn you that Satan was your open enemy?”
Both of them at once replied, “O Lord, we have wronged ourselves gravely; if you
do not forgive us and have mercy upon us, we shall be totally ruined.” Allah
commanded, “go down, you are enemies to each other; the earth shall be a dwelling
place for you for a fixed term and there you will get your livelihood.” He added,
“there you shall live and there you shall die and from there you shall be brought
forth at last.”% At that time Adam learned appropriate words from his Lord and
repented, and his Lord accepted his repentance, for He is very Relenting and very
Merciful .

To Maturidi, neither Adam nor his wife were aware of the prohibition.

The fact that they desired to eat from that tree does not make them a believer of
Iblis. If that was the case, then their punishment would have been worse.® Ibn
Hazm, on the other hand, draws particular attention to the matter of the
dimension of mistake. It is, according to him, not a sin but a minor mistake that
the husband and the wife violated a mandiitb (recommended religious notice)
act.*® So that, at the end, God answered Adam’s prayer and accepted his
repentance through guiding him.®

Razi, at first, analyzes the matter depending on the question of whether

the case was done before or after Adam was given the prophecy, but we do not

94
95
96
97
98
99

Ta Ha 20/115-120.

Ta Ha 20/115-122.

al-A'raf 7/20-25.

al-Bagara 2/37.

Maturidi, Ta wilat al-Qur’an, folio 10b.

Mandib is an act in which whoever does it will be rewarded and yet if it is not done the
person will not be punished for not doing it.

100 <AlT ibn Ahmad Ibn Hazm al-Andalusi, Kitab al-Fasl fi’l-Milal al-ahwa’ wa-l-nikal,

(Bagdad:1321), 4.
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know for sure whether Adam was a prophet or not when Iblis seduced him.
However, to protect the authenticity of ‘ismah, some scholars state that when
Adam disobeyed his Lord he was not yet an infallible prophet. Razi then, like
Ibn Hazm, points out the legal status of the matter in which he discusses if it was
a fard (a required religious duty), wajib (an obligatory religious act commanded
by Allah), or a mandib (a recommended act). Here his view of analyzing the
case draws apart from lbn Hazm’s. He does not even interpret the fault of Adam
as a mistake. That is because to him, a mistake of a prophet is not in question.
He also states that God’s acceptance of repentance would occur even if it was a
cardinal sin.'%

It is also suggested that Adam forgot Allah’s advice and command.%

The following passage has been referred to as a proof of such argument: “We
gave a command to Adam before this, but he forgot it, and We did not find
firmness of purpose in him.”1%® Unlike the rest of the aforementioned scholars,
Tabari, highlights the importance of one thing, Adam realizes his mistake and
right after which he asks for forgiveness, and more importantly does not insist
he was right in his mistake.%*

The Shi‘ite perspective of this incident of Adam is not different from that
of Sunnis. Similarly some Shi‘ite scholars pay attention to the legal case of
Allah’s order in figh as if Adam disobeyed to abide by a mandiib (a recommend
act) or was it a fard (a religious duty commanded by Allah). It is suggested that
Adam left to do a suggested word, not a required religious decree.'% Further, it
is argued that Adam’s dismissal from heaven should not be seen as a
punishment. %

Even though, there appears to have been a number of approaches in
examining the story of Adam, it is obvious that this issue has not been
categorically theorized and uncovered apart from the influence of the concept of
‘ismah. Most scholars do not draw particular attention to the content of the
story, but rather aim to prove the authenticity of the notion of ‘ismah. When the

101 Razi, “Ismat al-anbiya’, 36-39.

102 Ibn Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 14.

103 T3 Ha 20/115.

104 Abd Ja'far Muhammad Tabari, Tafsir al-Tabari, (Beirut: Dar ihya al-turath al-Arabi),
16/258.

105 Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 24-25.

106 Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 28.
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story is examined, it could be said that the first essential matter is that Allah
warns Adam about Iblis and his sneaky plan. Allah further forbids him from
eating a fruit of that particular tree. Despite Allah’s warning, Adam follows
Iblis’s words, and as a result, Allah punishes him and his wife by expelling them
from the Garden. The way Allah describes Adam’s fault is too severe as it is
stated in the verse: “Adam disobeyed his Lord and went astray from the right
way.”1%” Right after Adam realized his fault, he then turned to Allah and begged
for forgiveness. And more importantly he did not insist on his mistake. The
other important point that needs to be highlighted is that Adam was pardoned
and punishment was no longer in question.

2. The Prophet Mohammad: why and how did Allah warn His
beloved prophet?

The Prophet Muhammad, as narrated in the Qur'an had become subjected
to Allah’s warning and slating. He once was warned for not saying the phrase
“Insha‘Allah”, meaning if Allah wills. It is said that “Never say about any
matter, | will do this tomorrow (for you cannot do anything) except that Allah
wills it. If ever you inadvertently utter anything like this, you should at once
remember your Lord and say, | hope that my Lord will guide me. "% This verse
is said to have been revealed to warn the Prophet Muhammad to say, “if Allah
wills” when he once forgot to say it. Instead he said, “Tomorrow | will
absolutely inform the answer of your question”. It is believed that to warn His
prophet about the fact that he would only know the answer if Allah informs him,
he was made to wait for the answer for a long time and eventually was warned
with the aforesaid verse. Regarding this case, the Prophet Muhammad is
believed to make an unconscious mistake. He surely hoped that his Lord would
definitely instruct him.1%° Tabari, on the other hand, does not deal with if it was
an honest mistake or not. Nor he cares to pure Muhammad from his doing.
Rather he emphasizes the importance of the consequence of divine warning, as a
result of which, the Prophet Muhammad became more cautious.'

Another warning directed to the Prophet Muhammad is related to his
adopted son Zayd ibn Haritha and his cousin Zainab bint Jahsh. Khadija

107 Ta Ha 20/122.

108 al-Kahf 18/23-24.

109 Mahmud ibn Abdullah Aliisi, Rih al-ma ani fi tafsir al-Quran al-azim wa as-sab’ al-
mathani, (Beirut: Dar Thya al-Turath al-Arabi), 15/247.

U0 Tabari, Tafsir al-Tabart, 15/264.
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bestowed Zayd to Prophet Muhammad. The prophet adopted him and renamed
him Zayd ibn Muhammad until the following Qur anic passage was revealed to
him, “Call your adopted sons afier their fathers’ names.” ' With the
suggestion of Muhammad, Zayd married Zainab, but their temperaments did not
suit one another, and eventually they wanted to get a divorce. When Zaid came
to the Prophet Muhammad to complain about his marriage and to inform him
about his desire for a divorce, the Prophet Muhammad advised him to keep his
wife and fear Allah.''? Then, the Prophet was warned:
You were at that time keeping hidden in your heart that which Allah intended to
reveal: you were fearing the people, whereas Allah has a greater right that you
should fear Him. So, when Zaid had fulfilled his desire of her, We married (the
divorced woman) to you so that there remains no hindrance for the believers in

regard to the wives of their adopted sons when they have fulfilled their desire of
them. And Allah’s Command had to be carried out.!*3

Relatedly, a number of scholars from the past to the present assert that
Muhammad was hiding his love for Zainab. On the other hand, most Muslim
scholars while criticizing this claim, assert that Muhammad was informed about
Zayd’s desire for a divorce, and further that he knew that when the divorce took
place, he would be married to her by a divine order. He was worried about
marrying her because he feared what people would say about him marrying his
adopted son’s ex-wife.!** To people who tease Muhammad for marrying his
adopted son’s divorced wife, Allah said “(O people) Musammad is not the
father of any of your men, but he is the messenger of Allah and the last of the
prophets and Allzh is the knower of everything. "1'* With respect to the notion of
‘ismah, Razi states that in this narrative, neither does there appear to be any kind
of mistake nor a discussion about forgiveness of the Prophet Muhammad.
Similar to his previous approach of the aforementioned narratives about Adam,
he suggests that the Prophet Muhammad left to perform a mandib (a
recommended act). He, therefore, was not required to ask for forgiveness.
Even though some scholars acknowledge Allah’s reprimand of his messenger,'’
in terms of the legal status of the matter, they agree with Razi that the Prophet

11 al-Ahzab 33/4-5.

112 3l-Ahzab 33/37.

113 al-Ahzab 33/37.

114 Muhammad b. Ahmad al-Qurtubi al-Ansari, al-Jami * li-ahkam al-Quran, ( Cairo: Dar al-
Kutub al-Arabi, 1967), 14/191.

115 al-Ahzab 33/40.

16 Razi, "Ismat al-anbiya’, 128.

17 1bn Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 87.
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Muhammad was warned because he was careless in doing a recommended
act.!®

We, therefore, do not aim to discuss what Muhammad kept hidden in his
heart. It can neither be revealed without examining further narratives, nor is
debating about it is relevant to the content of this research. Rather we find it
important to emphasize the fact that as a result of the given revelation a new
sociocultural law was legislated, according to which adopted children would no
longer be regarded as equal to biological children in both religious and legal
matters. Thereafter it became permissible to marry the ex-wife of an adopted
son. This verse, in our way of thinking, not only reveals a new legislation but
also manifests the human nature of Muhammad as he feared of people in the
matter of marrying Zainab, which is a natural human reaction.

The third and quite sensitive incident that needs to be addressed here is
about a blind man, Abdullah ibn Umm Maktim, who came to the Prophet
Muhammad for guidance when Muhammad was in the middle of a speech with
the high-ranking men of Quraish. Muhammad was not happy with the
interruption of his speech. He, therefore, frowned at the interrupting man and
turned his back to him.*!® Upon which the following revelation was conveyed:

He frowned and turned away his face because there came up to him the blind man
and what would make you know that he might reform, or heed the admonition, and
admonishing might profit him? As for him who is indifferent, to him you attend,
though you would not be responsible if he did not reform. And the one who comes

to you running, of his own will, and fears, from him you turn away. By no means!
This is but an admonition. Let him who wills accept it.!%°

It is suggested by some Muslim scholars that Muhammad turned away
not because the man was blind and poor, but because the blind man interrupted
the Prophet Muhammad’s speech to the prominent wealthy people of Quraish.
According to this view, Muhammad neither intended to offend the man nor did
he wish to displease him.!?* Additionally Razi says that the blind man heard
Muhammad was talking to some other people, he approached the Prophet, and
started asking questions in a row. Such an attitude stopped Muhammad from
continuing his speech, and besides it ruined his sermon to the unbelievers.??

U8 Ibn Khumayr, Tanzih al-anbiya’, 89.

119 Razi, “Ismat al-anbiya’, 137-138.

120 Abasa 80/1-12.

121 Muhittin Akgill, Kur’an-1 Kexim’de Hz. Peygamber, (Izmir: Isik yayimlari, 1999), 240.
122 Razi, "Ismat al-anbiya’, 137-138.
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The approach of the traditionalist Shi‘ite scholars resembles the general view of
the Sunni oriented scholars. It is also proposed that Muhammad, at that time,
was striving to guide those high-ranking unbelievers of his people and was
passionately conveying the principles of Islam. So that such an interruption of
this talk displeased Muhammad.'? It is, on the other side, suggested that this
divine warning, like the rest of the aforementioned cases, is regarded as a proof
of the prophecy of Muhammad. It is recognized as a firm response to those who
claim that the Quran is the words of Muhammad. If the Quran was the writing
of Muhammad, argued by a number of Muslim scholars, Muhammad would not
mention such verses in which he was acutely being criticized.

Why is it hard to tolerate the human side of the prophets? Why has an
absolute perfection been expected from the messengers despite how Allzh
describes them (as ordinary men)? For what reason do the scholars of Islam
struggle to prove the infallibility of the prophets, and to pure the prophets from
any kind of wrongdoings and they strenuously interpret each verse in which the
prophets are warned and asked for forgiveness for their faults? How could we
really say that the Prophet Muhammad did not do wrong when Allah says, “He
frowned and turned away his face because there came up to him the blind?”
This expression shows that Allah was displeased with his messengers’ attitude.
Instead of focusing on how Allah addressed the matter, most scholars focus on
whether the blind man was harmed or not in order to absolve Muhammad of any
mistake. In our view, with all due respect, even though Muhammad’s reaction to
the blind man’s interruption of his speech was not kindly, it was a natural human
response. His reaction could be tolerated when keeping in mind his human
nature as a result of which he is [instinctively] prone to error.

E. Conclusion

The question of how the prophets could be fallible or sinful — as they are
expected to be free of all kinds of wrongdoing — dominated the ongoing
discussion regarding the notion of ‘ismah. This approach, in our view, is a core
indicator of the fear and concern of the community which was left without a
leader who was subject to divine power. The infallibility dogma, therefore, has
been formed to fill the gap of an infallible authority that ensued with the death
of the Prophet Muhammad. We, as discussed above, neither happen to see the

123 Sharif al-Murtada, Tanzih al-anbiya’, 166.
124 Tabari, Tafsir al-Tabart, 22/19.
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infallibility debate regarding the prophets when Muhammad was alive, nor does
there exist a particular verse firmly mentioning the ‘ismah of prophets.
However, a divine protection of the Qur'an was narrated as Allah promises to
protect His messages from the dangers of corruption.'® That is why even though
Muslim scholars, both Sunnis and Shi‘ites, generally recognize ‘ismah as one of
the definitive prophetic features, they do not agree on to what extent the
prophets are infallible. Nor do they agree on the individuals who are believed to
be the infallible ones. There rather appear a number of arguments that contradict
one another. When the infallibility of prophets (human beings) is discussed, the
infallibility of others naturally becomes a subject of the debate — as in the case
of Shi‘ism, the Imams are recognized as infallible guides and in some mystic
groups, the saints (awliya’) are viewed as infallible apostles.

Our intention in this article is neither to condemn the prophets as sinful
men nor to further problematize the issue as it already is, but we find it
important to question the matter of why the infallibility of prophets is not a
concern of the Qur’an. Instead for what reason does the Qur'an mention all the
wrongdoings of the prophets? It might be due to the fact that mistakes or even
sins imputed to the prophets also become exemplary models for mankind. It is
unlikely to condemn a prophet or an ordinary human being as sinful for a
mistake or a forgiven sin. If that was the case, none of those verses mentioning
how prophets did wrong and asked for mercy would not be included in the
Quran. Given that, in our perspective, instead of tolerating the human nature of
the prophets, ascribing infallibility to them neither helps us to comprehend the
Qur’anic passages in which the prophets are subjects of divine warning or
punishment nor does it lead us to understand how an infallible man would be an
exemplary model to a fallible community while their nature oppose one another.
Taking into consideration of continuing debate on the infallibility matter, we
have come to believe that the prophets, as the Qur’an says are chosen from
among the pure ones,? do not necessarily need to have a divine protection to
stay away from malign deeds.

125 al-Hijr 15/9.
126 Sad 38/45-47.
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17. Yiizyll Osmanh Seyhiilislamlarindan Catalcah Ali

Efendi’nin Hayat1 ve Fetvalar1 Uzerine Bazi Miildhazalar

Esra Kilavuz Eser”

Oz: Osmanli seyhiilislamlart hakkinda yapilacak detayli calismalar, Osmanli
hukukunun daha iyi anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in biiyilk Onem arz
etmektedir. 17. yilizyilda yasayan Catalcali Ali Efendi gerek on ii¢ yillik
seyhiilislamlik vazifesi ile, gerekse sonraki donemde kendisine ¢okca basvurulan
muteber fetvalar vermis olmasi sebebiyle dikkat ¢eken ve arastirilmasi gereken bir
seyhiilislamdir. Bu makalede Catalcali Ali Efendi’nin simdiye dek tarih ve tabakat
eserlerinden hareketle hazirlanmis en genis biyografisine yer verilmektedir.
Makalenin hedefledigi bir diger husus; Catalcali Ali Efendi’nin verdigi
fetvalardan olusan Fetava-y1 Ali Efendi adli eserin derlenis siirecini tespit etmek
olup bunun igin eserin yazma niishalarindaki miistensih kayitlarina
bagvurulmustur. Son olarak Fetava-y1 Ali Efendi hakkinda literatiirde yer alan
bilgiler tekrar gdzden gecirilmis ve en isabetli verilere ulasilmaya ¢alistimstir.
Anahtar Kelimeler: 17. Yiizyll Osmanli Hukuku, Seyhiilislam, Fetva, Catalcali
Ali Efendi, Fetava-y1 Ali Efendi.
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Some Remarks on the Life of Catalcah Ali Efendi,
Ottoman Shaikh al-Islam in 17th Century, and His

Fatwas

Abstract: Detailed works on Ottoman Shaikh al-Islams are very important to
understand and interprete classical Ottoman law better. Shaikh al-Islam Catalcali
Ali Efendi —who lived in the 17th century- is one of the names needs to be studied
on, both for his 13 years mission and the importance of his fatwas in the Ottoman
legal system. In this paper, | studied the most comprehensive biography of
Catalcali Ali Efendi in the light of history and tabagat sources and the compliation
process of Fatawa Ali Efendi. | searched out the records of the copyists on the
manuscripts. Additionally, | reviewed the commonly held informations about
Fatawa Ali Efendi and tried to reach the most accurate results about it.

Keywords: Ottoman law in the 17th century, Shaikh al-Islam, Fatwa, Catalcali
Ali Efendi, Fatawa Ali Efendi.
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A. Giris

Osmanl1 hukuku arastirmalarinda basvurulan 6nemli kaynaklardan birisi
de fetva mecmualaridir. Ozellikle Osmanli hukukunun bas1 olan seyhiilislamlara
ait olmas1 durumunda bu mecmualarin daha da biiyiikk 6nem arz edecegi agiktir.
Seyhiilislamlarin gérev yaptiklar1 siire boyunca hukukun her alanina dair
verdikleri fetvalar gerek kadilar gerekse miiftiler icin bagvuru mercii olmus, 6te
yandan padisahlarin verecegi 6nemli kararlarda seyhiilislam fetvasini almalari
bir devlet gelenegi haline gelmistir.

Osmanli seyhiilislamlarmin fetvalarinin derlendigi ¢ok sayida fetva
mecmuast olup bu mecmualar arasinda en saygin ve muteber addedilen dort
mecmuadan birisi de Catalcali Ali Efendi’nin (v. 1692) fetvalarindan olusan
Fetava-y1 Ali Efendi’dir. Ne var ki s6z konusu dort mecmuadan en erken tarihli
ve en hacimlisi olmasina ragmen Catalcali Ali Efendi ve fetvalari iizerinde
yapilan calismalarin sayica azhgr dikkat cekicidir.! Ali Efendi ile ilgili bilgi
yetersizligi bizzat onun hayatt ve ilmi kisiligi hakkinda bile kendisini
gostermektedir. Nitekim mevcut ¢alismalarda neredeyse aym ifadelerle tekrar
edilen bilgiler konuyla ilgili asli kaynaklardan ziyade, olduk¢a sinirli bilgiler
ihtiva eden tek bir ansiklopedi maddesine dayanarak nakledilmektedir. Fetava-y:
Ali Efendi’nin derlenis siireci, bu siiregte katkisi olan isimler ya da eser iizerine
yapilan ¢aligmalarla ilgili biitiinliiklii bir akademik yayin ise bulunmamakta, eser
hakkindaki bilgiler de tahkik edilmeksizin yine tek bir kaynaga dayali olarak
tekrar edilmektedir. Bu noktadan hareketle bu makalede oncelikle Catalcali Ali
Efendi’nin tarih ve tabakdt eserlerinden hareketle hazirlanmuis kapsamli bir
biyografisine yer verilerek bu sahadaki bilgi yetersizligi giderilmeye

1 Catalcali Ali Efendi hakkinda yapilan calismalar icin bk. Mehmet Ipsirli, “Catalcali Ali
Efendi”, Did, VIII, 234-235; Ibrahim Ural, Seyhiilislam Fetvalari, Istanbul: Fey Vakfi
yayinlari, 1995; Esra Yakut, “Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi'nin Fetava-y1 Ali Efendi
Adli Fetva Mecmuasina Gore Osmanlt Toplumunda Aile Kurumunun Olugmasi ve
Dagilmas1”, OTAM (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi), sayi: 7, yil: 1996, s. 287-318; Mustafa Okumus, Osmanii Seyhiilislamlarmmdan
Catalcali Ali Efendi’nin Fetvalarmda Nikih (Evlenme Akdi), Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003. (Yaymlanmanms Yiiksek Lisans Tezi);
Muharrem Kilig, “Osmanli Fetva Literatiiriinde Gayrimiislimlere Taninan Din ve Ibadet
Ozgiirliigii: Fetava-y1 Ali Efendi Orneklemi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, say1:
13, yil: 2009, s. 63-82; Necati Demirtas, Ac¢iklamalt Osmanl Fetvalari: Fetivd-y1 Ali
Efendi, istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2014. Bunlarin disinda, her ne kadar Fetava-y: Ali
Efendi hakkinda yapilmig miistakil ¢aligmalardan olmasa da, igerisinde esere dair kiymetli
bilgiler bulunduran caligmalar da bulunmaktadir; burada Siikrii Ozen’in “Osmanli
Doneminde Fetva Literatiiri” adli makalesi ile Emine Arslan’m niikillu fetva
mecmualarina dair hazirladigi doktora tezi 6zellikle zikredilmelidir.
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caligilacaktir. Ardindan Fetdva-yi Ali Efendi’nin 6zellikleri, derlenis slireci ve
tizerine yapilan niikill ¢aligmalar: ile ilgili olarak literatiirde yer alan mevcut
bilgiler tekrar gzden gecirilerek en saglikli ve yeni tespitlere yer verilmeye
caligilacaktir.

B. Catalcah Ali Efendi’nin Hayati

1. Ali Efendi’nin Ismi, Nesebi, Dogumu, Ailesi

Osmanli Devleti’nin 43. seyhiilislamu olan? Catalcali Ali Efendi, Osmanli
tarihi boyunca uzun siire seyhiilislamlik makaminda vazife yapmig alimlerden
biridir.3

Ali Efendi IV. Murad’1in hiikiimdarhigi déneminde bugiin Istanbul siirlari
icinde bulunan Catalca’da diinyaya geldi (1041/1631). Babas1t Mehmed b. Kadi
Hasan, aslen Aldiyeli* olup hem ilmiye meslegine, hem de tasavvuf yoluna
mensuptur. Seyhi Mehmed Efendi’nin nakline gore ulemadan birine danismend®
olmak arzusuyla Aldiye’den Istanbul’a gelen Mehmed Efendi, istanbul’da
Halvetiyye tarikati mesdythindan Omer Efendi’ye® intisap ederek egitim
gordikten sonra halife olarak Catalca’ya gonderilmistir. Catalca’da insa ettigi

2 [lmiye Sdlndmesi, haz. Seyit Ali Kahraman, Ahmet Nezih Galitekin, Cevdet Dadas,
Istanbul: Isaret yayinlar1, 1998, s. 394.
3 Fahreddin-i Acemi yaklasik olarak 30 yil, Ebussuud Efendi 29 yil, Zenbilli Ali Efendi 23
yil, Molla Hiisrev 20 y1l, Catalcali Ali Efendi ise 13 y1l vazifede kalmustir.
Bugiin Antalya sinirlar1 iginde bulunan Alanya bélgesinin eski ismidir. Kibris Kralligi’na
bagl iken 1221 yilinda Selguklu Sultani 1. Aldeddin Keykfibat tarafindan fethedilmesi
lizerine Aliye ismini almistir (Idris Bostan, “Alanya”, DIA4, I, 339-340).
Icazet alma seviyesine yaklasnus yiiksek seviyeli medrese 6grencisi.
Aslen Uskiiplii olan Seyh Omer Efendi, Istanbul’a geldikten sonra Seyh Abdii’l-mii’min
Bosnevi’ye intisap etmis, 1004/1596 tarihinde Draman Zaviyesi’nde seyhlik makamina
gecmistir. Ordu-y1 Hiimayiin ile birlikte Egri seferine gidip dondiikten sonra Sultan Selim
Camii’nde vaaz kiirsiisii seyhligi ile taltif edilmis, yine bu donemde Ayasofya-i Kebir’de
Cuma vaizligine layik goriilmiis, 1034/1625 yilinda vefat etmistir (Sa‘deddin Siileyman b.
Muhammed Emin Mustakimzade, Terctime-i Ahval-i Suyiih-i Ayasofya, Suleymanlye
Ktp., Esad Efendi, nr. 1716, vr. 12a). Ayasofya kiirsii seyhlerinden Omer Efendi’nin
Istanbul’un o dénemdeki 6nemli alimlerinden birisi oldugu anlasilmaktadir. Ipsirli, bir
vazife silsilesinden sonra bu makama tayin edilen Ayasofya vaaz kiirsiisii seyhlerinin
tesrifatta en Onde gelen alimlerden olduklarim, ciilisler, mevlidler, sehzadelerin bed’-i
besmele ve siinnet senlikleri, sultan diigiinleri, cami, medrese vb. agilislar1 gibi
merasimlerde hazir bulunduklarini, ayrica hiikkiimdarlarla birlikte sefere katilarak yol
boyunca zaman zaman sohbet ettiklerini belirtmektedir. (Mehmet Ipsirli, “Ayasofya
Kiirsii Seyhligi”, DIA, IV, 224). Seyhiilislam Ali Efendi’nin babasi Mehmed Efendi’nin
devrin en 6nemli alimlerinden birinin halifesi olusu dikkat gekicidir.
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zaviyede vazifeye baglayan Mehmed Efendi burada yillarca irsat faaliyetinde
bulunmus, oglu Ali de burada diinyaya gelmistir.’

Hakkinda bir bilgiye ulasamamus olsak da ismindeki “Kad1” ifadesinden
hareketle Ali Efendi’nin dedesi Hasan Efendi’nin de ilmiyeden oldugu
diisiiniilebilir. Ote yandan Ali Efendi’nin babasi gibi kardesi Eblbekirzade Seyh
Mehmed Nimayi Efendi (v. 1088/1678) de ilmiye meslegine mensup olup
miiderrislik ve Selanik mollalig1 vazifelerinde bulunmus; onun oglu Abdiilbaki
Efendi (v. 1126/1715) ise miiderrislik yapmustir.®

Ali Efendi’nin evliligine dair bilgimiz bulunmamakla birlikte kiz1 Ayse
Hamm’1 Bursa kadis1 Yenisehirli Serif Efendi ile evlendirdigi bilinmektedir.® Bu
evlilikten dogan torunu Seyyid Mehmed Serif Efendi (v. 1192/1779) istanbul
kadilig1 ve nakibllesraflik yapmus, dedesi Ali Efendi’nin fetvalar tizerine el-
Mecmiiatii’l-aliyye fi’l-fikhi’l-Hanefiyye adiyla bir eser kaleme almig, ayrica
Sultan III. Mustafa doneminde alti ay kadar seyhiilislamlik makaminda da

bulunmustur.°

2. Ali Efendi’nin ilim Tabhsili ve Hocalar1

Kaynaklarda Ali Efendi’nin 0rglin medrese egitiminden ziyade
yetigsmesinde etkili olan bazi1 6nemli isimlerden bahsedilmektedir. Bu isimlerden
cogunun Ozellikle fakih yonleriyle 6ne ¢ikmus, hatta mesihat makamina kadar
yiikselmis, alaninda zirve sahsiyetlerden olusu dikkat ¢eker.

Ali Efendi’nin egitim aldigi ilk hocasi, babasi Aldiyeli Mehmed
Efendi’dir. Ilmiye yoluna mensup oldugu gibi devrinin  Snemli
mutasavviflarindan tasavvufi terbiye de almis bulunan Mehmed Efendi’nin
ogluna baglangi¢ ilimlerini 6grettigi anlasilmaktadir.

Ali Efendi’nin ikinci hocasit Seyhiilislam Hoca Abdiirrahim Efendi’dir
(v.1656). Aslen Adanali olup Hocazade Abdiilaziz Efendi’ye intisap ederek
ondan miilazim olan Abdiirrahim Efendi devrinin 6nemli medreselerinde ifa
ettigi mlderrislik vazifelerinin ardindan kadilik meslegine gegmis, sirasiyla

7 Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyiu’l-fuzeld, haz. Ramazan Ekinci, ed. Derya Ors, Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2018, s. 1932.

8 Mehmed Sireyya, Sicill-i Osmani, Istanbul: Sebil yayinevi, haz. Ali Aktan, Abdiilkadir

Yuvali, Metin Hiilagii, 1996, I1l, 607-608.

Serhat Basar, Eserleri, Fotograflart ve Aileleriyle Osmanli Seyhiilislamlari, Istanbul:

Kiiltiir A.S Yaynlari, 2017, s. 251.

10 Tahsin Ozcan, “Seyyid Mehmed Serif Efendi”, Di4, XXXVII, 69-70.
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Yenisehir ve Istanbul kadis1 olduktan sonra 1641°de Anadolu kazaskeri
olmustur. Kisa bir siire Adana kadiligi yaptiktan sonra 1645°te Rumeli
kazaskerligine, 1647°de ise seyhiilislamliga getirilen Abdiirrahim Efendi’nin
mesihati dénemindeki en dnemli icraat1 olarak Sultan ibrahim’in dnce hal‘ine,
sonra da katline fetva vermesi zikredilir. 1649°da azledilen Hoca Abdiirrahim
cesitli vazifelerde bulunduktan sonra 1651°deki Agalar Vakasi sirasinda
Istanbul’dan ¢ikarilarak Belgrad’a siiriilmiis ve orada vefat etmistir.!!

Seyhi, Ali Efendi’nin Hoca Abdiirrahim Efendi’ye intisabi ile ilgili olarak
su rivayeti nakleder: 1043/1633-1634 yilinda Ali Efendi heniiz kiigiik bir
cocukken Yenisehir'? kadist olan Hoca Abdiirrahim Efendi Yenisehir’den
Istanbul’a giden yol iizerindeki Catalca beldesine ugrar. Burada irsat hizmetinde
bulunan Mehmed Efendi ile tanisan Hoca Abdiirrahim, hizmetlerinden duydugu
memnuniyetten olsa gerek, ona ve ailesine miilazemet*® vermeyi vaat eder. Daha
sonra Ali’yi ilim tahsiline devam etmesi i¢in Istanbul’a getiren babas1 Mehmed
Efendi, 1057/1647 yilinda Hoca Abdiirrahim Efendi’nin seyhiilislam olmasi
iizerine oglunu ona gotiiriir. Abdiirrahim Efendi yillar 6nce verdigi soziinii tutar
ve heniiz 16 yasinda olan Ali’yi miilizimliga kabul eder.* Hoca Abdiirrahim
Efendi’nin iki yillik seyhiilislamligi doneminde ona miilazimlik yapan Ali
Efendi’nin, hocasi seyhiilislamliktan azledildikten sonra bir siireligine
memleketine dondigi anlasiimaktadir.

Ali Efendi’nin {iglincii hocas1 Minkarizdde Yahya Efendi’dir (v. 1678).
Yahya Efendi hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse; 1609 yilinda diinyaya
gelen Yahya Efendi Seyhiilislam Hocazade Esad Efendi’den miildzim olmus,
muhtelif medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra kadilik meslegine ge¢mistir.

11 Mehmet Ipsirli, “Abdiirrahim Efendi, Hoca”, Di4, 1, 289.

12 Teselya Ovasi’nda bulunan bu tarihi sehir bugiin Yunanistan topraklarinda kalmis olup

Larissa adiyla bilinmektedir. 1400°1ii yillarda Osmanli hakimiyetine giren bu topraklar;

elliden fazla camisinin yani sira ¢ok sayidaki medrese ve tekkesiyle imparatorlugun

Avrupa’daki en biiyiik on sehri arasinda bulunuyordu (Machiel Kiel,“Yenisehir”, DIA,

XXXXIII, 473).

Osmanli sisteminde medrese mezunlarimin miiderrislik ve kadilik almak igin sira

beklemeleri, bu arada mesleki tecriibe kazanmalar1 ve belirli kontenjanlardan istifade ile

goreve baslamalar1 miilazemet usulii olarak isimlendirilir (Mehmet Ipsirli, “Miilazemet”,

DI, XXXI, 537). Bugiinkii staj ve asistanltk kavramlarim karsiladig1 sdylenebilir.

14 Seyhi, Vekayiu’l-fuzeld, s. 1932; Ipsirli, “Catalcali Ali Efendi”, VIII, 234. Osmanl
Devleti miilazemet sistemindeki genel uygulama Ogrencinin ¢esitli kademelerdeki
medreseleri tamamladiktan sonra 25-30 yaslarinda miildzim olmalaridir (Mehmet Ipsirli,
Nebi Bozkurt, Abdiilhamit Birigik, Ismail Orman, “Medrese”,Di4, XXVIII, 329). Ali
Efendi’nin Hoca Abdiirrahim Efendi’ye miilazim oldugu yas oldukca erken bir yas olup
bu durum onun babasindan aldig1 tahsilin yani sira ilmi kabiliyetiyle izah edilebilir.

13
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1649°da Mekke, 1652’de Kahire kadiligina getirilmis; 1653’te azledildikten
sonra 1655’te ikinci kez, 1657’de ise lUgiincii kez Kahire kadisi olarak
gorevlendirilmistir. 1659°da Istanbul kadis1 olan Yahya Efendi, 1662°de Rumeli
kazaskerligine ve yine aym yil seyhiilislamliga tayin edilmistir. On bir yildan
fazla sliren mesihati doneminde Sultan IV. Mehmed’in takdirini kazanan
Minkarizdde ¢ogunlukla padisahla birlikte Edirne’de bulunmus; vazifesinin son
yillarinda hastaliginin artmast iizerine azledilmis ve Istanbul’da vefat etmistir.'®
Hoca Abdiirrahim’in azlini takip eden birkag yil Catalca’da ikamet ettikten
sonra tahsilini ilerletmek igin tekrar Istanbul’a gelen Catalcali Ali Efendi’nin
1062/1652’de Minkarizdde Yahyd Efendi’ye intisap ettigi, hocasinin kadilik
yaptig1 yillarda onun yaminda ndiblik vazifelerinde bulundugu ve en parlak
talebeleri arasina girmeye muvaffak oldugu bilinmektedir.®

3. Ali Efendi’nin Vazifeleri

Catalcali Ali Efendi’nin vazifeleri kadi naibligi, miiderrislik, kadilik, ordu
kadilig1, kazaskerlik ve seyhiilislamlik olarak siralanabilir. Bu baslik altinda
seyhiilislamligina kadar olan siiregte ustlendigi vazifeleri hakkinda bilgi
verilecektir.

Ali Efendi, Minkarizade’nin 1652’de Kahire kadiligina tayin edilmesi
tizerine onunla birlikte Kahire’ye gitti ve orada Bab Mahkemesi naibligi'’ yapt1.
Bu dénemde hac vazifesini de eda eden Ali Efendi, hocasiyla birlikte istanbul’a
donerek ¢aligmalarina devam etti. 1069/1659 yilinda Minkarizade Yahya Efendi
Istanbul kadihgina tayin edilince, miilizzimi Ali Efendi yine Bab Mahkemesi
naibligi ile vazifelendirildi. Abdiirrahimzdde Mehmed Efendi’nin Kahire
kadilig1 esnasinda kadi ndibi olarak tekrar Misir’a gonderilen Ali Efendi, pek
cok farkli yerde gorev yapmus ve gerek ahlaki gerekse mesleki dirayetiyle
herkesin takdirini kazanmis geng bir alim olarak daha 30 yasma gelmeden Naib
Celebi lakabiyla meshur oldu.®

15 Mehmet Ipsirli, “Minkarizade Yahya Efendi”, DI4, XXX, 114.

16 Seyhi, Vekdyiu’l-fuzel, s. 1932.

17" Osmanh adli teskilatinda kadi yardimeisy/vekili olan ve bizzat kadi tarafindan belirlenen
naibler, medrese egitimi alarak ozellikle fikih alaninda kendi kaza dairesinde ihtilaflart
¢bzebilecek bir seviyede tahsil gdrmiis ilmiye mensuplari arasindan segilirdi. Ozellikle
Istanbul Bab mahkemesi naibi Istanbul kadisinin basyardimecist anlamina gelmekteydi
(Mehmet Ipsirli, Casim Avci, “Naib”, DIA, XXXII, 312).

18 Seyhi, Vekayiu’l-fuzel, s. 1933.
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Minkarizdde Yahyd Efendi’nin 1662°de seyhiilislam olmasiyla tabiri
caizse staj donemi sona eren Catalcali, egitim-Ogretim sahasina gegerek
miiderrislige bagladi. Ali Efendi ilk olarak Istanbul/Fatih’teki Mesih Paga
Medresesi’ne miderris tayin edildi (1073/1663). Bu vazifesi esnasinda Osmanli
ordusu Koprulli Fazil Ahmed Pasa kumandanlhiginda Uyvar seferine ¢ikinca o da
ordu kadisi!® olarak vazifelendirildi. Fetih ve zafer kazanarak Istanbul’a
donildikten sonra Ali Efendi, Hafiz Pasa Medresesi’ne tayin edildi (1074/1663-
1664). Alt1 ay kadar sonra ise Gazanfer Aga Medresesi miderrisi olarak
vazifeye bagladi.

1076/1666 yilinda tekrar yargi sahasimna donen Ali Efendi’ye Selanik
kadilig1 tevdi edildi; ancak bu vazifeye heniiz baglamigken Girit seferine ¢gikan
orduda kadilik vazifesi yine Ali Efendi’ye verildi. Yerine naib birakan Catalcali,
orduyla birlikte sefere katildi. Yillar siiren kusatma neticesinde nihayet Girit
Adasi fethedildi ve Ali Efendi gerek Uyvar, gerekse Girit seferlerinde ifa ettigi
ordu kadiligi hizmeti ile Sadrazam Kopriilii Fazil Ahmed Pasa’nin takdirini
kazandi. 1081/1670 yilinda Ankaravi Mehmed Efendi’nin yerine Kabhire
kadiligina tayin edilen Ali Efendi, vazifeye baglamak iizere epeyce yol gidip
Aynii’t-tiiccar denilen beldeye ulastiginda Istanbul’a geri cagirildi ve Rumeli
kazaskerligi kendisine tevdi edildi. Ali Efendi bu makamda yaklagik dort yil
kaldiktan sonra siiresinin dolmasiyla vazifesi sona erdi (1084/1673).

Uzunca bir siiredir rahatsiz olan Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi,
hastalig ilerleyip vazife yapamaz hale gelince emekliye sevk edildi ve Sultan
IV. Mehmed (Avci), Koprili Fazil Ahmed Pasa’nin tavsiyesiyle Catalcali Ali
Efendi’nin seyhiilislam olmasina karar verdi. Ukrayna seferi icin ordunun
bulundugu Hacioglu Pazar1 mevkiine davet edilen Ali Efendi, 14 Zilkade 1084
(20 Subat 1674) giinii 43 yasindayken seyhiilislamlik makamina tayin edildi.?

19 Padisahlar sefere gittikleri dénemde askeri simifin kadilart olan Anadolu ve Rumeli

kazaskerleri de onunla birlikte giderlerdi. Padisahlarin seferi terk edip vezir-i azami
serdar-1 ekrem olarak ordunun baginda gorevlendirdigi dénemde kazaskerler de Padisah
ile birlikte merkezde kalmaya baslamus, onlari temsil etmek {izere mevali denilen biiyiik
kadilardan birisi ordu kadist adiyla tayin edilip sefere gonderilir olmustur (Ismail Hakki
Uzungarsili, Osmanli Devietinin Ilmiye Teskildt:, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari,
2014, s. 133).

2 psirli, “Catalcal1 Ali Efendi”, VIII, 234. Ali Efendi’nin seyhiilislamlik makamina tayin
edildigi Hicri 1084 senesine “Ma ‘denii’l-ilmi Ali ve aleyhi’l-fetvd” musrasi ile tarih
diisiilmiistiir (Sa‘deddin Siileyman b. Muhammed Emin, Devhatii’l-megdyih, yy, ty, s. 72;
Seyhi, Vekayiu'l-fuzeld, s. 1934).
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Ali Efendi o donemdeki yaygin uygulamanin aksine heniiz 16
yagindayken miilazim oldugu gibi seyhiilislamlik makamina da hizli bir sekilde
ylkselmistir. Oyle ki, kaynaklarda seyhiilislamlia giden yolda ¢ikmasi gereken
basamaklar1 teker teker ¢ikmayip bazilarimi atlamus olmasi nedeniyle selefi
yahut c¢agdast olan bazi Alimlerin tepkisini ¢ektigi belirtilmektedir.?
Kanaatimizce burada herhangi bir iltimas s6z konusu olmayip bu yiikseliste,
kendisi de bir ilmiye mensubu olan ve babasindan devraldigi olaganiistii
yetkilerle sadrazamlik gorevini ifa eden Kopriilii Fazil Ahmed Pasa’nin Ali
Efendi’de gordiigii ilmi dirayet, dirdstlik ve sadakatin biiyiik etkisi oldugu
sOylenebilir.

4. Ali Efendi’nin Seyhiilislamhg

Catalcali Ali Efendi seyhiilislamlik makamima iki kez getirilmistir. Ik
seyhiilislamlig1 on ti¢ yil slirmiis olup azledilmesi ile neticelenmis; kirk giin
kadar siirdiirebildigi ikinci seyhiilislamligi ise vefatiyla sona ermistir. Bu baslik
altinda her iki mesthat doneminin yam sira azil siireci de incelenecektir.

Birinci seyhiilislamhgi: Catalcali Ali Efendi’nin on ¢ yillik ilk
seyhiilislamlig1, ava diiskiinliigiiyle meshur Osmanli padisahi IV. Mehmed’in?
hiikiimdarligi doneminde gergeklesmistir. I'V. Mehmed’in kiigiik bir ¢ocukken
tahta ¢ikmasi nedeniyle devletin idaresi Valide Sultan’in girigsimleriyle Kopriilii
ailesine teslim edilmis; K&priilli Mehmed Pasa ile oglu Fazil Ahmed Pasa’nin
sadrazamliklar1 doneminde Devlet-i Aliyye kudretli gunlerini nispeten
sirdiirebilmistir. Girit adasimin fethedildigi, Ukrayna i¢lerine girildigi, Macar
topraklarinda Onemli basarilar elde edildigi bu doénemde devletin islerini
biitiiniiyle Kopriilii ailesi tistlendigi i¢in padisah devlet islerine karigmadan
rahatga yasamaya devam edebilmistir. Seyhiilislamliginin ilk dokuz yilina
tekabil eden ve nispeten sorunsuz gecen bu doneme dair kayitlarda, sehzade
siinnet senlikleri ve hamim sultan diigiinleri gibi toplu etkinliklerde Ali
Efendi’nin padisah huzurunda yaptig1 derslerden soz edilir.?®

2 Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rdsid, istanbul: Klasik yaymlari, 2013, 1, 305.

2 Akli dengesi yerinde olmayan babasi Sultan Ibrahim’in tahttan indirilmesinin ardindan
(1648) heniiz yedi yasindayken tahta gikan IV. Mehmed, Kanuni Sultan Siileyman’dan
sonra en uzun siire hiikiimdarlik yapmis Osmanli padisahi olup yaklasik 39 il tahtta
kalmistir. Biiyiikannesi Késem Sultan, annesi Hatice Turhan Sultan’dur.

2 Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rdsid, |, 322, 327.
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Ancak Koprili Fazil Ahmed Pasa’dan sonra sadrazam olan Merzifonlu
Kara Mustafa Pasa’nmin komuta ettigi Osmanli ordusunun 1683°te Viyana
kapilarinda bozguna ugramasi isleri tersine ¢evirdi. Padisah tarafindan yetki
verilmemis olmasina ragmen Viyana’y1 kusatan Sadrazam’in yanlis tutumlar:
nedeniyle bir feldket yagsandi ve Osmanli ordusu biiyilk kayip vererek geri
¢ekilmek zorunda kaldi. Halkin galeyana geldigi boylesi buhranli bir donemde
padisahin devlet isleriyle ilgilenmemesi, yasanan olumsuzluklara ragmen
umursamaz bir tavirla av hayatina devam etmesi, yapilan biitiin nasihatlere
kayitsiz kalmasi, daha da otesinde Cuma namazi ve dua gibi toplu ibadetlere
katilmamas1 gerek halki, gerekse ilmiye ve seyfiye simfim c¢ileden g¢ikardi.
Neticede 1687 yilinda IV. Mehmed tahttan indirilerek kardesi II. Silleyman
padisah oldu.?

Viyana bozgununu takip eden sikintil yillar, Catalcali Ali Efendi igin de
oldukca mesakkatli gecti. Sultan IV. Mehmed’e son derece kizgin olan halk
Seyhiilislam Efendi’nin bir seyler yaparak bu gidisati durdurmasim bekledi. O
ise soziinii dinletemedigi sultana olan kirginlik ve kiiskiinliigiinden olsa gerek,
onunla ilgili elestiri ve ikazlar1 yliz yiize gelmeden -Kaymakam Pasa
araciligiyla- bildirdi; bu da tabii olarak sultana etki etmedi. Netice olarak halkin,
ilmiyenin ve seyfiyenin tepkisi ona da yoneldi; Ali Efendi, padisahi devlet
isleriyle ilgilenmeye gerektigi gibi tesvik etmemek, av meraki hususunda
yeterince uyarmamak, onu dogru yola ¢agirmamak, kendi makamini diigiinerek
hakki sdylemekten imtina etmek vb. hususlarla suglandi. Hatta bir giin bir dua
merasimi icin Valide Camii’ne arabasiyla giderken halkin agir hakaretlerine ve
ling tesebbiisiine maruz kaldi.?®

Azledilmesi: Yasadiklarindan ¢ok etkilenen Ali Efendi, Budin Kalesi’nin
diisman eline gegmesini miiteakip durumu goériismek i¢in Kaymakam Pasa ile

% V. Mehmed’in tahttan indirildigi dénem Catalcali Ali Efendi’nin azledilerek siirgiine

gonderilmis oldugu doneme tekabiil eder; Sultan’in hal® fetvasmi zamanin seyhiilislamu
Debbagzade Mehmed Efendi (v. 1702) vermistir.

Silahdar Mehmed Aga bu hadiseyi su sekilde tasvir eder: “Ol giin azim cemiyet olup hatta
Seyhiilislam Efendi araba ile duaya gelirken yolda bazi ulema ve ocak ihtiyarlarindan ve
sehirliden etrafin alip ‘Bre Allah’dan korkmaz ve Peygamber’den utanmaz! Koca ma’tuh!
Mansib korkusundan padisaha hak kelam sdylemezsin ve yoksa yerine adam nu
bulunmaz? On dort seneden beri mizacgirlik sebebiyle boyle nazin fetvay: telvis edip
devleti bu hale koydun. Bu kabahatten sonra halktan uzlet icin araba ile duaya ve namaza
gelmege basladin ve selefinden hangisi boyle gelip huziir-1 nefsine uymustur?! Bre yok
olacak papaz!’” deyu hezir gine ta’n-amiz sozler sdylediler. Ve az kalsin arabasin
paralaya yazdilar.” (Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Tarih-i Silahdar, Turk Tarih
Enciimeni Kiilliyat1: 10, Istanbul: Devlet matbaasi, 1928, 11, 246).

25
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birlikte cagirildigr istisare meclisine katilmadi. Padisahin ayagina gitmesine
ulemidnin rizasi1 bulunmadigini, ne emri varsa bildirmesini soyledi. Davetine
icabet etmeyen Seyhiilislam Efendi’nin bu tavri sultam1 son derece kizdird:.
Neticede Sultan “Dimagi fesdddadir” dedigi Ali Efendi’yi seyhiilislamliktan
azlederek Bursa’ya siirgiin emrini verdi ve yerine de Rumeli Kazaskeri Ankaravi
Mehmed Efendi’yi seyhiilislam tayin etti (1097/1686).2°

Osmanli ilmiye geleneginde bir seyhiilislamin alabilecegi en ciddi cezaya
carptirilan Ali Efendi,?” hakkinda verilen hiikmii ¢agirldigi Yali Koskii’nde
aldi. Derhal sandala bindirilerek 6nce Mudanya iskelesine, ardindan da Bursa’ya
gonderildi. Bursa’da yaklagik bir y1l kaldiktan sonra iki ay kadar Rodos adasina
gonderilse de tekrar Bursa’ya getirildi (1099/1688). Kardesi Sultan IV.
Mehmed’in tahttan indirilmesinin ardindan padisah olan II. Siileyman, ma‘zal
Seyhiilislam Ali Efendi’yi affederek istanbul’a dSnmesine ve evinde yasamasina
izin verince Ali Efendi dort yil aradan sonra evine doniip kosesine g¢ekildi
(1101/1690).

Ikinci seyhiilislamhgi: Yaklasik dort yil tahtta kalan Sultan II.
Siileyman’in vefatindan sonra kardesi II. Ahmed tahta ¢ikti. D&nemin
seyhiilislami Ebtsaidzade Feyzullah Efendi azledilince mesihat vazifesi ikinci
kez Ali Efendi’ye tevdi edildi. Padisahin bulundugu Edirne’ye getirilen sabik
seyhiilislam ge¢misteki hizmetlerinden dolayr taltif edildi. Hakki s6ylemede
cekingen davranmamasi hususunda Sultan tarafindan o6zellikle uyarildi ve
boylelikle Ali Efendi 61 yasindayken bir kez daha seyhiilislamlik makamina
gecti (1103/1692).28

5. Ali Efendi’nin Vefati

Yaklasik bir senedir humma hastaligindan muzdarip olan ve fetvaya tayin
edilisinden yalnizca yirmi giin 6nce iyilesmis bulunan Ali Efendi’nin rahatsizligi
yorgunluk nedeniyle tekrar nlksetti ve seyhiilislamliginin 41. giiniinde Saban
aymin ikinci giinii Edirne’de vefat etti. Selimiye Camii’nde 6gle namazini

% Findiklili Mehmed Aga, a.g.e., 1, 247.

21 Gorevden azl ve siirgiin ulema smifi igin en ciddi ceza olup 6lim emri ¢ok nadir
uygulanmustir. (Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Did, XXXIX, 93).

Catalcali Ali Efendi’nin ikinci kez seyhiilislamliga tayin edildigi 1103 senesine “Aleme
oldu yine miftt Aliyy-i &kil” musrasi ile tarih disilmistir (Miistakimzade, Devhatu’l-
mesdyih, s. 72).

28



- 170 - Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 159-190

miiteakip kilinan cenaze namazindan sonra Zehrimar Mescidi haziresine®
defnedildi (1103/1692). Ali Efendi’den bosalan mesihat makamina ise tekrar
Eb(saidzade Feyzullah Efendi getirildi.*

6. Ali Efendi’nin Karakteri

Catalcal1 Ali Efendi gerek klasik, gerekse modern doénem miiellifleri

tarafindan faziletli, agirbagh ve 6zellikle de dini hayatinda istikamet ve salébet
sahibi bir lim olarak zikredilir:

Mevlana-y1 mezbir aleyhi rahmetii’l-Meliki’l-gafiir aynii’l-a’yan fuzela-i zeman,
taravet-bahg-1 biistan-1 kemal-i irfan, dddman-1 salahdan zahir, miistecmi’-i madli vi
mefahir, halim (0 kem-8zér, esés-1 zat1 metin ve ustiivar-1 kelaminda sabit-kadem,
mudhedatinda rasih-dem, ismet i iffetde alem, kazasinda nezahet i istikameti
miisellem, vecth i vakir, besaset i semahetle meshdr, sohbet-i ulemaya mail ve
mesayth-1 tarikate sifte-dil, cAmi-i seriat G tarikat, mecmau’l-bahreyn-i fazilet 0
hakikat, pak-nijad, melek-nihad adem idi.®!

Gayet miistakim, reyinde mustakil bir zat idi.
Fazil, vakr, vecih, taraf-1 mesayiha mail idi.*®

Karar ve davranislarinda dogru ve sézil pek olan Ali Efendi’ye hi¢ kimse
uygunsuz bir is yaptiramadi. 3

Babas1 Mehmed Efendi gibi kendisi de tarikat mensubu olan Ali Efendi,

hem seriat hem de tarikat yoniiniin kuvvetli olmasi nedeniyle mecmau’I-bahreyn

olarak anilir.®

29

30

31
32
33
34
35

Selimiye Camii’nin kuzeydogusundaki bu alanda bugiin mescid bulunmamakla birlikte
mezarlik korunmusg olup Catalcali Ali Efendi’nin mezar tast da agikca goriilebilmektedir.
Mezar taginda su ifadeler yer almaktadir: Miifti Ali Efendi ki on ii¢c sene tamdm / Etmigdi
sadr-1 mesned-i fetvayi cilvegih / Gogdii bekdya defin olunub bu hazirede / Rithuna huldu
mesken ede Hazreti Allih / Hayru'l-bendti Aise Hanim mezarin / Bin yiiz otuzda gordii
harab olmus, etdi dh / Sandukasim levhini tecdid eyledi / Rahmet okundu ruhuna, yok
bunda istibah / Vehbi yegane diisdii bu tarih fevtine / Miifti Ali Efendi kila Adn’1 caygah /
sene 1103 (Basar, Osmanl Seyhiilislamlari, s. 250).

Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Térih-i Silahdar, I, 637-638; Rasid Mehmed Efendi,
Tarih-i Rdsid, |, 424.

Seyhi, Vekdyiu'l-fuzeld, s. 1935.

IImiye Salnamesi, s. 394

Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 111, 608.

Abdulkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlar, Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972, s. 94.
Seyhi, Vekayiu’l-fuzeld, s. 1935. Ali Efendi’nin tasavvuftaki derinligini ifade eden bu
vasif pek cok kaynakta zikredilmekle birlikte tasavvuf sahasinda herhangi bir eser telif
etmeyisi, fetvalan arasinda tasavvufl konulara deginmeyisi, ayrica sufi tabakat eserlerinde
kendisinden bahsedilmedigi gibi herhangi bir tarikat ile maddi bagmn da tespit
edilemeyisi dikkat ¢ekicidir. Bu meselenin ayri bir ¢aligmada ele alinmasi, Osmanli’da
fikih-tasavvuf iligkileri bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
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Seyhiilislamlig1 siiresince makamin sorumlulugunu en iyi sekilde
tasimaya gayret eden Ali Efendi, déneminin sikintili biirokrasisinde oldukca
yaygin olan riigvet, adam kayirma vb. haksizliklara yanasmamus, ser‘-i serife
riayet hususunda daima 1srarct olmustur. Her atamanin kuralina ve usiliine
uygun olarak yapilmasina dikkat etmis, Vakaniivis Rasid’in ve onu takip eden
Mustakimzade’nin ifadeleriyle el etek dperek makam sahibi olan yeni yetme
vezirlerin olur olmaz ricalarma yiiz vermemistir. Bu nedenle de 6zellikle
seyhiilislamhigimin sonlarina dogru pek ¢ok devlet adaminin tepkisini ¢ceken Ali
Efendi’nin azledilmesinde en biiyiik pay1 olan kisi olarak ise Rik&b-1 Hliimay{in
Kaymakani®® Hersekli Receb Pasa zikredilir. Gerek Anadolu gerekse Rumeli
kazaskeri tarafindan “Sultan’in kendisine devieti siparis ettigi yedekgilikten
bozma sarhos sefih”™® sozleriyle nitelenen Receb Pasa, muhtelif kaynaklarda da
gectigi iizere Ali Efendi’nin ilmi dirayetini ve agirhigm hicbir zaman
cekememis, yanlis icraatlara izin vermeyip kurallara riayet ettigi icin ondan
rahatsiz olmustur. Ayrica vezirlerin sik sik degistigi bir donemde on Ug yil
mesihat makaminda kaligini hazmedememis ve sonunda onun tavir koyma
maksadiyla gitmedigi istisare meclisini firsat bilerek azline muvaffak
olmustur.%®

Ali Efendi’nin aleyhinde s6z sdyleyen belki de tek miiellif olarak cagdasi
Vakaniivis Silahdar Mehmed Aga dikkat c¢eker. Sildhdar Aga Catalcali Ali
Efendi’nin vefatini anlattigi satirlarda onun olur olmaz yalan sdyledigini,
padisahin ondan hosnutsuz oldugunu, hatta makamdan azlini diislindiigii sirada

%  Sefer dolayisiyle Istanbul’dan ayrilan sadrizamla beraber giden defterdar, refsiilkiittap,

kaymakam gibi devlet erkaninin yerine Istanbul’da kalan ve asilleri gelince gérevleri sona
eren vekillerin basi.

87 Findiklili Mehmed Aga, Tarih-i Silahdar, II, 246. “Kayik ve benzerlerini akintiya kars
kiyidan iple cekerek yiiriiten kimse” (Ayverdi, Ilhan, “Yedek¢i”, Kubbealti Liigatr,
Istanbul: Kubbealt1 Yaymlari, 2016, s. 1346) anlanmna gelen yedekei kelimesi ile burada
Hersekli Receb Pasa’min 6nceleri beden giicliyle yapilan avami islerle mesgul biri iken
iltimasla devlet hizmetine girmesi ve hak etmedigi halde hizla yiikselmesinin kastedildigi
anlasilmaktadir.

3 Rasid Mehmed Efendi, Tarth-i Rdsid, 1, 494; Mstakimzade, Devhatu I-mesayh, s. 71-72,
IImiye Salndmesi, s. 394, Altinsu, Osmanli Seyhiilislamlar1, s. 94-95. Vakaniivis Rasid
Mehmed Efendi Catalcali’nin azline sebep olan Receb Pasa’y1 devlet islerine dair hi¢bir
bilgisi olmayan ehliyetsiz bir kimse olarak zikreder. Buna ragmen kendisine hem vezirlik
hem de rikdb-1 hiimayun kaymakamligi verilen Pasa’min Divan’in nasil isledigini
Ogrenmesi i¢in sadrazamin yaninda oturmasina izin verilmesinin o giine kadar Osmanl
Devleti tarihinde goriilmemis bir is oldugunun altin1 ¢izen Rasid, Divan ehlinin bu garip
durumu son derece hayretle karsiladigini haber verir (Rasid Mehmed Efendi, a.g.e., |,
488).
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vefat etmesiyle bu durumdan kurtuldugunu yazar.*® Bir bagka yerde de Ali
Efendi’yi tesir altinda kalan bir sahsiyet olarak niteler* ki diger miielliflerin
anlattiklari ile Silahdar’in ifadelerini birlestirmek miimkiin goriinmemektedir.

Ali Efendi’nin ihlas1 ve gorevini ifa etmedeki titizligi hususunda siiphe
olmamakla birlikte padisahi tam anlamiyla uyarip uyarmadigi hususunda soru
isareti bulunmaktadir. Nitekim kendisinden hemen sonra seyhiilislam olan
Ankaravi Mehmed Efendi’nin padisah ile etraflica konustugu, ona kendisini
bekleyen sikintilar1 anlattigi, yapmasi gerekenleri tek tek izah ettigi, padisahin
da onun sozlerinden etkilenip av hayatina bir siire de olsa ara vermeye ve devlet
isleriyle ilgilenmeye ikna oldugu bilinmektedir.** Ali Efendi’nin Padisah’a
gosterdigi tavir, mevcut durumdan son derece miteessir oldugu igin ders verme
maksadiyla gosterdigi samimi bir tepki olarak okunabilir.*?

7. Ali Efendi’nin TImf Kisiligi
Catalcali Ali Efendi ilmi yetenegi ve fetvadaki hassasiyetiyle one ¢ikan

alimlerden biridir. Uzun sliren seyhiilislamlig: siiresince verdigi fetvalar toplum
hayatinda belirleyici olmus, alimler tarafindan da hiisniikabul gormiistiir. Oyle

% Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Tarih-i Silahdar, 11, 638.

40 Silahdar Findiklili Mehmed Aga, a.g.e., I, 216.

4 Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Tarih-i Silahdar, 11, 247.

2 Kaynaklarda Catalcali’nin zaman zaman ¢agdaslari tarafindan agir gériilebilecek sahsi
kararlar verdigi nakledilmektedir. Sozgelimi Seyhi, Catalcali Ali Efendi’nin cesitli
sebeplerle haksiz buldugu bazi ilmiye mensuplarinin derecelerini diisiirdiigiinii aktarir. Bu
kisilerden birisi Begler Hacesi Karamanli Ahmed Efendi’dir; Minkarizade’den miildzim
olduktan sonra Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’ya intisap eden ve Pasa’nin bizzat
egitiminden gecen Ahmed Efendi Uskiidar Valide Sultan Medresesi’nde miiderris iken,
donemin seyhiilislami Ali Efendi onun Merzifonlu Pasa’ya dayanarak cok hizli
yiikseldigini diisiiniip azletmis ve daha diisiik dereceli bir medreseye tayin etmistir (Seyht,
Vekdyiu’l-fuzeld, s. 2398-99).

Bir baska ornek Ankarali Sehla Abdurrahman Efendi’dir; Seyhiilislam Bahal Mehmed
Efendi’den miildzim olan Abdurrahman Efendi Atik Ibrahim Pasa miiderrisi iken dénemin
seyhiilislami Ali Efendi derecesini tenzil etmistir. Seyhi bu tenzilin nedeni olarak
Catalcali’nin Minkarizdde doéneminde soézkonusu kisiye hatirmande (glicenmis, kalbi
incinmis, hatir1 kirllmig) olmasim gosterir (Seyhi, a.g.e., s. 2487).

Son ve belki de en sasirtici ornek ise Seyhiilislam Menteszdde Abdiirrahim Efendi ile
ilgilidir. Buna gore Minkarizide’den miilazim olan Abdiirrahim Efendi Ummiilveled
Medresesi’nde miiderris iken Ali Efendi seyhiilislam olmus ve Abdiirrahim Efendi’yi bu
gérevden alarak daha diisiik dereceli Canbaziyye Medresesi’ne tayin etmistir. Sebebi ise
Catalcali’nin daha once Abdiirrahim Efendi’ye hatirmande olmasidir (Seyhi, a.g.e., s.
2663). Bu hadiselerde zikredilen giicenmisligin hangi sebebe dayandigr hususu her ne
kadar yeterince agik olmasa da, 6zellikle son iki 6rnekte kisisel oldugu diisiiniilebilir. Ne
olursa olsun, Ali Efendi’nin Sultan’a tepki gdsterme maksadiyla yaptigi samimi bir
hareket kendi aleyhine donmiis ve azline sebep olmustur.

o
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ki Ali Efendi’nin fetvalarinin derlendigi Fet&va-y: Ali Efendi, Fetvahane’nin
muteber kabul ettigi dort fetva mecmuasindan biri olarak literatiire gegmistir.*®

Selefi ve hocast Minkarizdde Yahya Efendi’nin en degerli talebelerinden
oldugu belirtilen* ve hocasinin gerek teorik gerekse pratik egitiminden gegen
Ali Efendi’nin fetvalarinin insanlar tarafindan neden bu kadar tutuldugunu izah
sadedinde, torunu Seyhiilislam Seyyid Mehmed Serif Efendi (v. 1779) su
aciklamayi yapar:

Annemin babast olan dedem merhum Seyhiilislam Ali Efendi bir miiddet
seyhiilislamlik makaminda bulundu ve meselelerin tecrid ve tehzibi, en glizel Uslup
ve tertiple sunumu konusunda agsir titizlik gosterdi. Oyle ki Fetava’si diistar(’l-

amel oldu, kdmil halefler ona itimad ettiler ve seyhiilislamlarin umdesi, kadi ve
hakimlerin miistenedleri oldu!*®

Mehmed Serif Efendi’nin “tecrid” ile giinliik hayatta yasanan karmasik
hukuki anlasmazliklarin gereksiz biitiin ayrintilardan soyutlanarak en sade ve net
ifadelerle fetva diline dokulmesini; “tezhib” ile ise en giizel ve muntazam
isltibun kullanilmasini kastettigi anlasiimaktadir. Bu sozleriyle o, dedesi Ali
Efendi’nin fikhi meseleler yaziya dokiillip sorulara cevap verilirken en giizel ve
ozenli dili kullanma, hikimleri en diizgiin ve tertipli haliyle muhataba sunma
hususunda son derece hassas olusunu fetvalariin insanlarca dUstur
edinilmesinin sebebi olarak gostermektedir.

Catalcali Ali Efendi’nin ilmi otoritesi, ilmiye smifimn en {ist
kademesinde yer alan seyhiilislamlar tarafindan da teslim edilmistir. Nitekim
Seyhiilislam Mehmed Atlullah Efendi (v. 1811), Ali Efendi fetvalarimn
isabetliligini su sozleri ile dile getirmistir:

Lakin meséil-i fikhiyyeye miiméresesi olan ehl-i insaf indinde Ali Efendi fetvasi

kavaid-i ilm-i ahkdma mutabakat1 cihetiyle kabule elyak ve hilafina verilen fetvalar
lizerine evleviyet ve ruchdn1 ma‘lim ve muhakkak idiigiinde istibah olunmaz.*®

Bu ifadeleriyle Ataullah Efendi, vekalet akdiyle ilgili olarak inceledigi bir
meseleye dair Ali Efendi tarafindan verilen fetvanin fikih ilminin temel
kaidelerine uygunlugu nedeniyle kabul edilmeye en layik fetva olusuna dikkat

4 Giikrii Ozen, “Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, Tirkive Arastirmalart Literatiir

Dergisi, c. 3, say1: 5, yil: 2005, s. 298.

# Tpsirli, “Minkarizade Yahya Efendi”, XXX, 114.

4 Serifzdde Seyyid Mehmed Efendi, el-Mecmuatii’l-aliyye fi'l-fikhi’l-Hanefiyye, Beyazid
Devlet Ktp., nr. 2704, vr. 1b; Ozen, “Osmanh Doneminde Fetva Literatiirii”, s. 370.

% Siileyman Kaya, “Vekalet Akdine Dair Bir Tartigma Baglaminda Osmanli Déneminde
Fetvanin Miiftd-Bih Hale Gelis Siireci”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sayt: 20,
yil: 2012, s. 79.



- 174 - Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 159-190

cekmekte; aksi yondeki fetvaya oncelenmesi ve tercih edilmesi hususunda siiphe
bulunmadiginin da altin1 ¢izmektedir.

Ote yandan Ussakizade, Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’nin Istanbul’da
bulundugu siirece Bayezid Medresesi’nde ders vermeye devam ettigini, bu “ilim
ve irfan cemiyeti”ne yogun bir katilimin gergeklestigini haber vermektedir.*’

8. Ali Efendi’nin Miilazimlari

Osmanli ilmiye sisteminde medrese mezunlarimn miiderris ve kadi olarak
tayin edilebilmeleri i¢in sira beklemeleri, bu esnada mesleki tecriibe kazanmalar
ve belirli kontenjanlardan istifade ederek goreve baglamalari ustiliine milazemet
adi verilirdi. Ebussuld Efendi’nin gayretleriyle belli bir sisteme oturtulan bu
usQle gore, belirlenmis zaman dilimlerinin yam sira padisahin tahta ¢ikisi, ilk
seferi, zafer kazanmasi, sehzade dogumu gibi ¢esitli vesilelerle de ulemaya

yetismis talebelerini miildzzim vermek iizere belirli kontenjanlar tanimnustir.*®

Vekdyiu’l-fuzeld miiellifi Seyhi, 1730 yilina kadar getirdigi tabakat eserinde,
cesitli vesilelerle Catalcali Ali Efendi’den miilazemet almus 39 kisiden
bahsetmektedir.*® Mesleki hayatlarina miiderris veya kadi olarak devam eden bu
isimlerin arasinda Ali Efendi’nin kardesi, damadi ve yegeni de bulunmakta olup
miildzimlarindan birisi de (Seyhiilislam Mahmud Efendi) mesihat makamina
yiikselmistir. Ali Efendi’nin talebe ve miilazimlarinin bu isimlerle simirh oldugu
sOylenemese de, bu ¢alismada s6z konusu isimlerin verilmesiyle iktifa edilecek,
son gorev yerleri ile vefat tarihleri de belirtilecektir:

»  Agazade Seyyid Mehmed Efendi (Mekke Kadisi, v. 1140/1727)

=  Cesm-i Siyah Mustafa Efendi (Edirne Kadisi, v. 1142/1730)

*  Dendanizade Abdullah Efendi (iznik Sultan Orhan Medresesi Miiderrisi, v.
1122/1710)

=  Emin Mehmed Efendi (Filibe Kadisi, v. 1138/1726)
»  Esadzade Kasif Efendi (Valide Sultan Medresesi Miiderrisi, v. 1111/1699)

47 Ussakizade, Ibrahim Hasib Efendi, Zeyl-i Sakdik, haz. Ramazan Ekinci, ed. Derya Ors,
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2017, s. 977.

48 psirli, “Miilazemet”, XXXI, 537.

4 Seyhi, Vekdyiu’l-fuzeld, s. 1145, 1809, 1835, 1842, 1919, 1926, 2056, 2059, 2088, 2090,
2091, 2094, 2126, 2175, 2207, 2344, 2346, 2404, 2450, 2469, 2477, 2489, 2514, 2611,
2614, 2645, 2654, 2667, 2698, 2976, 2997, 3007, 3061, 3109, 3153, 3185, 3210, 3260,
3270.
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Esadzade Seyyid Seyh Mehmed Efendi (Sinan Pasa Medresesi Miiderrisi,
. 1109/1697)

Fetva Emini Gelibolulu Mahmud Efendi (Bursa Kadisi, v. 1121/1709)
Fetvd Emini Gelibolulu Mehmed Efendi (Fetva Emini, v. 1118/1706)

Gumrilkcii Hiiseyin Pasa Hacesi Mehmed Efendi (Diyar-1 Sam Miiderrisi,
. 1123/1711-12)

Gumrilkcii Hiiseyin Pasazade Mustafa Efendi (Edirne Kadisi, v. 1135/1722)
= Hafiz Yusuf Efendi (Bosna Kadisi, v. 1128/1715-16)

Halil Pasazade Ibrahim Efendi (Edirnekapt Mihrimah Medresesi Miiderrisi,
. 1109/1697)

Hayatizdde Damadi Tabib Siileyman Efendi (Istanbul Kadisi, v. 1128/1716)

Hekimbagsizade Yahya Efendi Mahdimu Mehmed Efendi (Mekke Kadisi,
. 1128/1716)

*  Iméam-1 Sultani Edirneli Ali Efendi (Filibe Kadisi, v. 1134/1722)

» Imam-1 Sultdni Kerestecizdde Abdullah Efendi (Manisa Kadisi, v.
1103/1691)

*  [zmiri Siileyman Efendi (Ordt-y1 Hiimayun Kadist, v. 1102/1691)
»  Kaba Omer Efendi (Kudiis Kadisi, v. 1127/1715)

= Karaméani Yusuf Efendizdde Mustafa Efendi (Ahmed Cavus Medresesi
Muderrisi, v. 1109/1698)

»  Kavukguzade Seyyid Mustafa Efendi (Trablus-Sam Kadisi, v. 1133/1721)

= Kayseriyyeli Seyyid Mehmed Sun‘ullah Efendi (Diyarbakir Kadisi, v.
1139/1726-27)

»  Kird Ahmed Agazdde Mustafa Efendi (Cezeri Kasim Pasa Medresesi
Muderrisi, v. 1107/1696)

*  Laz Mehmed Agazade Ismail Efendi (Ebi’l-fadl Medresesi Muderrisi, v.
1099/1688)

*  Mushhib Pasa Hacesi ibrahim Efendi (Edirne Kadisi, v. 1120/1708)

] Mii’min Efendi Damad Ismail Efendi (Cenabi Efendi Medresesi Miiderrisi,
v. 1101/1690)

»  Miifettis Ibrahim Efendi Biraderzadesi Abdullah Efendi (Mekke-Medine
Kadisi, v. 1137/1725)

= Nakibl’l-esraf Fenarizdde Efendi Mahddmu Seyyid Latfullah Efendi
(Habyar Medresesi Muderrisi, v. 1109/1697)

= Nakibl’l-esraf Hacez&de Efendi MahdOmu Seyyid Mehmed Efendi
(Saniye-i Saray-1 ibrahim Pasa Medresesi Miiderrisi, v. 1113/1702)

<

<

<

<
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=  Osmanzade Ahmed Taib Efendi (Kahire Kadist, v. 1136/1724)

»  Seyrekzade Seyyid Abdurrahman Efendi (Sah Sultan Medresesi Miiderrisi,
v. 1115/1704)

= SOff Emir Seyyid Mehmed Efendi (Medine Kadisi, v. 1142/1730)

= Seyhiilislam Ali Efendi Biraderi Eblbekir Efendi (Stileymaniye Medresesi
Muderrisi, v. 1089/1678)

= Seyhillislam Ali Efendi Biraderzadesi Abdilbaki Efendi (Fudayliyye
Medresesi Muderrisi, v. 1127/1715)

= Seyhiilislam Ali Efendi Damadi Serif Efendi (Bursa Kadisi, v. 1121/1709)
= Seyhiilislam Mahmud Efendi (Seyhiilislam, v. 1130/1718)

=  Tabib Ebi’l-isad Ahmed Efendi (Uld-y1 Hiisrev Kethudd Medresesi
Muderrisi, v. 1106/1695)

=  Vaniz&de Seyyid Ahmed Efendi (Bursa Yildirim Han Medresesi Miiderrisi,
v. 1115/1703)

*  Yenisehirli Seyyid Hiiseyin Efendi (Saniye-i D&mad Efendi Medresesi
Muderrisi, v. 1100/1689)

*  Yenisehirli Seyhi Mustafa Efendi (Sekban Ali Medresesi Miiderrisi, v.
1115/1704)

C. Fetava-y1 Ali Efendi

Catalcali Ali Efendi’nin fetvalar1 Fetava-yi Ali Efendi adiyla heniiz
kendisi hayattayken bir araya getirilmis olup bu c¢alismamin fetva eminleri
tarafindan yapildigr bilinmektedir. Bu basglik altinda 6ncelikle s6z konusu
mecmuanin genel Ozelliklerinden bahsedilecek, ardindan mecmuanin derlenisi
ile ilgili tarihi siire¢ incelenecek, son olarak da mecmua iizerine yapilan nakil
¢ikarma calismalar1 hakkinda bilgi verilecektir.

1. Fetava-y1 Ali Efendi’nin Genel Ozellikleri

Sistematik yapis1 itibariyle Fetdva-y1 Ali Efendi, klasik fikih
kaynaklarinda oldugu iizere kitéblar halinde tertip edilmis; alt baslik olarak ise
cogunlukla béb, fasil ve nev lafizlar1 kullanilirken kimi zaman da konular fi...
lafziyla basliklandirilmistir. Her ne kadar birebir ortiismese de mecmuanin konu
tasnifinde el-Hidaye adli eserin sistematiginin biiyiik oranda takip edildigi
goriiliir. Bu yoniiyle mecmuanin Osmanli donemine ait diger fetva mecmualari
ile aym formatta hazirlandig1 anlasiimaktadir. Ote yandan yine benzerleri gibi



Esra Kilavuz Eser: 17. Yiizyll Osmanl Seyhiilislamlarindan... - 177 -

mecmuanin dili Tirk¢e olup eserin tamaminda yalnizca bes adet Arapca fetva
bulunmaktadir.®® Baglklarda ise Arapga tercih edilmistir.

Tahéret kitab1 ile baglayip Ferdiz kitab1 ile sona eren, en sonunda ise
Arazi bahsine yer verilen eser (zerinde yaptigimiz mukayeseli ¢alisma
neticesinde® Catalcali Ali Efendi’ye ait 4654 fetva bulundugu tespit edilmistir. 2

Fetava-y1 Ali Efendi nin yalmzca Istanbul’da 100’e yakin yazma niishasi
bulunmakta olup eserin giiniimiize ulasan en eski niishalar1 1102 tarihinde

istinsah edilmislerdir.%

53 kitaptan miitesekkil Fetdva-y1 Ali Efendi’de fetvalarin en yogun
oldugu bolim 384 fetvanin yer aldigi Vakif kitab1 olup Taldk (323), Da‘va
(311), Buyi (296), Nikah (261) ve Sehadet (268) kitaplar1 da yogunluklariyla
one cikmaktadir. En az sayida fetva ise Esribe kitabinda bulunmakta (1);
Muséakat (2), Lukata (2), Sayd-Zebaih (4) ve Sarf (5) kitaplar1 onu takip
etmektedir.

Fetva dili ve kullanilan wslip acisindan incelendiginde, kendi
donemindeki diger fetva mecmualar1 gibi Fetava-yi Ali Efendi’de de sorularn

50 Catalcali Ali Efendi, Fetava-yt Ali Efendi, Kahire: Daru’t-tibaa, 1257, 1, 67, 159, 171; 1,

129, 185.

Doktora ¢alismamiz kapsaminda yapilan soz konusu mukayese i¢in dnce Fetdva-yr Ali

Efendi’nin vakif bahsi on farkli yazma niishadan taranmig, {i¢ niishada matbu metne

alinmamig fetvalar bulundugu tespit edilmis (Siilleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1065;

Siileymaniye Ktp., Yazma Eserler, nr. 2303; TBMM Kitapligi, nr. 1006) ve matbu metnin

tamamu bu ii¢ niisha ile mukayese edilerek 4654 sayisina ulagilmisgtir. Bu say1 nihai

olmayip yalmzca Siileymaniye ve Bayezid Yazma Eser Kiitiiphaneleri ile Istanbul

Miiftilik Kiitliphanesinde eserin 100’e yakin yazma niishasinin bulundugu diisiiniiliirse

Ali Efendi’ye ait daha pek cok fetvaya ulasilmasi miimkiindiir. Ote yandan Fetava-y1 Ali

Efendi tarafimizca nesre hazirlanmaktadir.

Literatiirde mevcut bilgi her ne kadar eserde 4412 fetvamin bulundugu yoniinde olsa da

(Cengiz Kallek, “Fetdvi-y1 Ali Efendi”, DI4, XII, 438) bu saymin yalnizca matbu

niishadaki fetvalar1 ihtiva ettigi anlagilmaktadir. Eser tab‘ edilirken yazma nishalarda

bulunan bazi fetvalar gozden kagmis ve matbu niishaya dahil edilmemis olabilir.

58 Silleymaniye Ktp., Serez, nr. 1113; Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1065. Mevcut
literatiirde 1100 tarihli bir niishanin mevcudiyetinden soz edilmekte ve bu bilginin
dayanag olarak Siileymaniye Kiitiiphanesinde Izmir, nr. 251 ve Esad Efendi, nr. 1070
kiinyesiyle kayitli niishalara isaret edilmektedir (Kallek, “Fetava-y1 Ali Efendi”, XII, 438;
Okumus, Osmanli Seyhiilislamlarindan Catalcali Ali Efendi’nin Fetvalarinda Nikdh
(Evlenme Akdi), s. 45). Ancak bu niishalardan ilkinin Mehmed Emin b. Ahmed adh bir
miistensih tarafindan 1190 tarihinde istinsah edildigi agik¢a goriilmektedir (Siileymaniye
Ktp., Izmir, nr. 251, vr. 269b). Ikinci niishanin ise ferag kaydi bulunmadig: igin istinsah
tarihi ile ilgili bir sey sOylemek miimkiin goriinmemektedir. Bu nedenlerle mevcut
niishalara dayanarak Fetdva-yt Ali Efendi’nin en eski niishalarmm 1102 yilinda istinsah
edilmis oldugu anlagilmaktadir.

51

52
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genellikle uzun ve ayrintili, cevaplarin ise kisa ve tek kelimelik/ciimlelik oldugu
goruliir. Ozellikle sorular, meseledeki biitiin detaylarin yer alacag: ve kendisine
en kisa ifadeyle cevap verilecegi sekilde itinayla tanzim edilmistir. Fetva dilinin
bu denli teknik ve miitekdmil bir yapiya kavusmasinda fetva eminligi
milessesesinin oturmus olmasi oldukca etkilidir. Fetva musevvidligi yapan
kisiler alanlarinda uzman sahsiyetler olup bu vazifede hoca-talebe iligkisine
dayali bir yap1 yerlesmistir. Bu isleyise ilave olarak Catalcali Ali Efendi’nin de
bu hususta hassasiyet gosterdigi sdylenebilir. Nitekim donemin kaynaklarinda
Ali Efendi’nin sorularin en diizgiin kaliplarla ifade edilmesi, gereksiz hicbir
ayrintiya yer verilmemesi ve sekil acisindan biitiinligiin olusturulmasi
hususlarindaki titizligine isaret edilmektedir.”* Ayrica on U¢ yila yayilan bir
donemde tedricen yazilan ve farkli fetva eminlerinin kaleminden gecen fetva
metinlerinde, meselelerin tasvirinde bagvurulan fikhi Onermelerin yapisal
tutarliligs ve kullanilan ifadelerin biitiinliigii dikkat cekicidir. Bunda, hem fetva
miiessesesi bilinyesinde olusan ilmi gelenegin ve hem de Catalcali’mn bahsi
gecen memurlarin egitim ve vazifeleriyle yakindan ilgilenmesinin etkili oldugu
diistiniilebilir.

Fetdva-yi Ali Efendi’nin tamaminda goérillen dil ve uslup tutarliligs,
fetvaya konu olan olaylarda zikredilen sembolik isimlerde de kendisini gosterir.
Bu baglamda erkekler i¢in sirasiyla Zeyd, Amr, Bekir ve Besir; kadinlar i¢in ise
yine sirastyla Hind, Zeyneb, Hatice ve Aise isimleri kullamlmus, birden fazla
kisinin yer aldig1 hicbir fetvada ilk erkek i¢in Bekir ya da ilk kadin i¢in Fatima
ismi kullanilmayip s6z konusu siralamaya biiyiik oranda riayet edilmistir. Ote
yandan bazi seyhiilislam fetvalarinda gayr-1 miislimler icin Yorgo, /lya gibi ¢zel
isimler kullanildig1 bilinse de® Fetava-y: Ali Efendi’de byle bir durum olmayip
Miisliimanlar i¢in kullanilan sembolik isimlerin onlar i¢in de kullanildig:
gorilur. Yalmzca ismin sonuna Zeyd-i yahudi, Hind-i nasraniyye gibi dinini
belirten vasif eklenir.

Son olarak belirtilmelidir ki; Fetava-y: Ali Efendi hukukun her alanina
dair ihtiva ettigi fetvalartyla Osmanli Devleti’nin 17. yiizyildaki dini, hukuki,
ictimai ve iktisadi yapisim1 yakindan tanimak isteyen tiim arastirmacilar igin
zengin ve 6nemli bir kaynaktir.

% Serifzdde Seyyid Mehmed Efendi, el-Mecmuatii’I-aliyye fi 'I-fikhi 'I-Hanefiyye, vr. 1b.
% Heyd, Uriel, “Osmanli’da Fetva Miiessesesinin Baz1 Tezahiirleri”, Osmanli Hukukunda

Fetva, ed. Siileyman Kaya, Yunus Ugur, Mustafa Demiray, Istanbul: Klasik yaynlari,
2018, s. 38.
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2. Catalcah Ali Efendi Fetvalarimin Derlenis Siireci

Yazma niishalara miistensihleri tarafindan ilistirilen ferag kayitlari,
okuyucuya eserlerin istinsah siiregleri ile ilgili kiymetli bilgiler verir. Cok sayida
yazma niishas1 bulunan Fetva-y: Ali Efendi’de yer alan ferag kayitlar1 da
oldukca 6nemli ve dikkat ¢ekici olup bu bashk altinda s6z konusu kayitlardan
hareketle eserin derlenis siireci ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilacaktir.

Hicri 1084-1097 tarihleri arasinda mesihat makaminda bulunmus olan
Catalcali Ali Efendi’nin fetvalarmin derlenmesinde iki fetva emini etkin rol
oynamustir: Grebnesi Mustafa Efendi ve Gelibolulu Fazil Mahmud Efendi.

Minkéarizade Yahya Efendi’nin mesihatinin son, Catalcali Ali Efendi’nin
ise ilk yillarinda fetva eminligi vazifesinde bulunan Grebnesi Mustafa Efendi®®
fetva eminligi doneminde Seyhiilislam Ali Efendi’nin fetvalarimi, bu fetvalarin
muteber kitaplarda yer alan delilleriyle birlikte toplayip kaydetmeye baslar.
Grebnesi’nin galigmasmin bir niishas1 Istanbul Miiftiiliigii Kuttiphanesinde olup
mecmuanin ferag kaydinda su ifadeler yer almaktadir:

Mevlamiz ve Efendimiz islam mesaythimin seyhi Ali Efendi zamaninda vaki
olan meselelerin suretleri ve cevaplart bu mecmuada toplandi. Bunlar

comert Rabbinin magfiretine muhta¢ gilinahkar kul Mustafa, nam-1 diger
Grebnesi toplayip tertib etti. Fakir kul Ali b. Huseyn de bunu tahrir etti.%’

Bu kayitta her ne kadar Ali Efendi’nin mesihatt doneminde meydana
gelen meselelerin suret ve cevaplarimin toplandigi belirtilse de bu calismada Ali
Efendi’nin fetvalarmin soru-cevap olarak yer almadigi, yalmzca Ali Efendi’nin
fetva verirken dayandigi muteber delillerin siralandigi goriiliir. Bu mecmua
gerek sinirli muhtevasi, gerekse tertibinin dagmikligi ile tamamlanamamis bir
caligma goriintiisii arz etmektedir. Kanaatimizce Grebnesi Mustafa Efendi’nin

% Rumeli’nin Grebnes kasabasinda diinyaya gelen Mustafa Efendi, ilim tahsili icin

Istanbul’a gelip medrese okuduktan sonra Seyhiilislam Minkérizide Yahya Efendi’ye
miilazim olmustur. Muhtelif medreselerde ifa ettigi miiderrislik vazifesinin yan1 sira 1081
yilinda fetva emini de olan Grebnesi, 1089°da Selanik kadiligi ile gorevlendirilinceye dek
bu makamda hizmet etmis, bu tayinin akabinde fetva eminligine Ataullah Mehmed Efendi
getirilmigtir. 1093 yilinda ise Misir kadiligina tayin edilen Mustafa Efendi bu vazifesine
giderken Belen’de vefat etmis ve Antakya’da defnedilmistir (Seyhi, Vekdyiu'l-fuzeld, s.
1239-1241). Ozen bu zatin nisbesinin kaynaklarda Kerenbisi, Gerebenisi vb. muhtelif
sekillerde kaydedilmis oldugunu belirterek Krebnesi nisbesini tercih ederken (Ozen,
“Osmanli Déneminde Fetva Literatiirii”, s. 364) Vekdyiu I-fuzeld terciimesinde Grebnesi
nisbesi kullanilmugtir. Grebnes adiyla bahsedilen kasabamin Osmanli’nin  Manastir
vilayetine bagli olup bugiin Yunanistan sinirlarinda bulunan “Grebene” sehri olmasi
kuvvetle muhtemel oldugu i¢in biz de bu ikinci soyleyisi tercih ettik.

57 Grebnesi Mustafa Efendi, Fetava fi ahdi Ali Efendi, Istanbul Miiftiiliigii Ktp., nr. 185, vr.
313b.



- 180 - Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 159-190

bu mecmuadan ayr1 olarak Ali Efendi fetvalarim derledigi miistakil bir fetva
mecmuast da bulunmalidir; ancak boyle bir mecmua tarafimizca heniiz tespit

edilememistir.

Grebnesi’nin Selanik kadiligina tayiniyle fetva eminligine getirilen
Atdullah Mehmed Efendi bu vazifesini dort yil sirdiriir. Catalcali Ali
Efendi’nin seyhiilislamliktan azledilip siirgiine gonderildigi 1097 yilinda, fetva
emini Ataullah Efendi de gorevden alimir.® Ali Efendi’nin Istanbul’a dénmesine
izin verildigi 1101 yilinda seyhiilislamlik makaminda Ebtsaidzade Feyzullah
Efendi, fetva eminliginde ise Ali Efendi’nin miildzimlarindan Gelibolulu Fazil
Mahmud Efendi bulunmaktadir. Fetdva-yi Ali Efendi’nin mevcut haliyle
giinlimiize ulagsmasinda en biiyiik emege sahip olup kaynaklarda kendisinden
“Mahmud Efendi” diye bahsedilen kisi, isbu Gelibolulu Fazil Mahmud
Efendi’dir.®® Kendisinden “agina-y1 bahr-i ulim, ekser-i fun(nda mahir, bi-
tahsts ilm-i fikhda akrani nadir idi”® seklinde bahsedilen Fazil Mahmud Efendi,
Fetava-y1 Ali Efendi’nin derlenis siirecinde ifa ettigi hizmeti su satirlarla ifade
eder:

Merhum Seyh Mehmed Efendi’nin oglu merhum Seyhiilislam Ali Efendi
Hazretlerine ait bu kiymetli fetvalarin tertibi, onlar toplayan ve diizenleyen fakir
kul Gelibolu sehrinde dogumuyla meshur Mahmud b. Muhammed’in elinde sona
erdi. Bu cem‘, tehzib, tecnis ve tertib isine beni sevk eden sudur: Grebnesi namiyla
meshur hocam merhum Mustafa Efendi bahsi gecen Efendimizin (Ali Efendi)
zamaninda fetva emini olunca ve bu isin zorlugu artinca, merhum bana olan biiyiik
sefkati ve hiisn-i zanni vesilesiyle beni olaylar1 ve meseleleri inceleme hizmetine
aldi. Soru soranlarin yazdiklari suretleri temize ¢gekmem hususunda bana giivendi.
Bu vesileyle tertib edilmis pek ¢ok miithim meselenin sureti -bu tertible olmasa da-
elimde toplandi. Sonra hocamin zamani dolup fetva eminligi baskasima tevdi edilip
daha 6nce oldugu tizere bu is yine bana havale edilince; mevcut suretlerin Gzerine
ilave edilmeyi hak eden hususlar ilave etmeye basladim. Ancak meseleler ¢ogalip

% Burada zikredilen Mehmed Ataullah Efendi 1093, 1098, 1113 tarihlerinde U kez fetva
eminligine tayin edilmis, 1125 yilinda seyhiilislamlik makamina da getirilmistir (Vamik
Siikrii Altinbas, “Fetva Emini Mehmed Ataullah Efendi”, Diyanet [Imi Dergi, c: 4, say1:
7-8, yil: 1965, s. 123).

%  Aslen Gelibolulu olan Mahmid b. Mehmed b. Mahmiid Istanbul’a gelip Grebnesi
Mustafa Efendi’ye intisap etmis ve Catalcali Ali Efendi’den miildzzm olmustur. Medrese
tahsilini tamamladiktan sonra muhtelif medreselerde miiderrislik vazifesi ifa eden
Mahmud Efendi, 1101 yilinda Ebusaidzide Feyzullah Efendi’nin seyhiilislam olmasiyla
birlikte fetva eminligine tayin edilmistir. Bir donem Kudiis ve Galata kadiligi da yapan
Mahmud Efendi, 1115’te Pagmakg¢izidde Seyyid Ali Efendi’nin seyhiilislam olusuyla
ikinci kez fetva eminligine getirilmistir. 1118’de Bursa kadilig1 da yapan Gelibolulu, 1121
yilinda vefat ederek Eyiip’te defnedilmistir (Vamuik Siikrii Altinbas, ‘“Fetva Emini
Mahmud Efendi”, Diyanet Ilmi Dergi, c: 4, sayi: 10-11, yil: 1965, s. 188; Seyhi,
Vekayiu'l-fuzeld, s. 2477-79).

8 Seyhi, Vekdyiu’l-fuzel, s. 2479.
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da soru sahiplerinin aradiklar1 cevaplar1 tespit etmek zorlasinca; meselelerin
muhtevasina herhangi bir miidahalede bulunmadan fasillar ekleyerek tertibini
degistirdim. Ik bakista goriilecegi iizere bu meselelerin iginde tekrarlar var; ama
ben bunu kitabr giizellestirmeyi tamamlamak i¢in yaptim ki bdylece bu meseleler
iizerinde diisiinen kisi bu kitabin benzerlerinde bulamayacagi bazi faydalar bulsun
ve sonuclara (rahatlikla) ulassin.5!

Bu kiymetli kayda gore Grebnesi’'nin fetva eminligi doneminde tabiri

caizse onun asistanligim1 yapan Mahmud Efendi, meseleleri ve delillerini

toplama isini hocasinin vefatindan sonra da siirdiirmiistiir. Ancak bu isi

baglangigta belli bir tertiple yapmadigi i¢in zamanla bu birikimden istifade

imkam zorlagmustir. Netice olarak elindeki malzemeyi diizenleme igine girisen

Mahmud Efendi fetvalar1 konularia gére ayirmus, fasillar eklemis, benzer/tekrar
fetvalar olmasini da g6ze alarak Ali Efendi’ye ait biitiin birikimi tertip etmis ve

hocasina olan vefa borcunu bu sekilde ifa etmistir.

Grebnesi ile Fazil Mahmud Efendi’nin Ali Efendi fetvalari iizerindeki bu

mesaileri, eser iizerine zeyl yazan Gedizli Mehmed Efendi tarafindan da su

sekilde ifade edilmistir:

Malum ola ki Catalcali es-Seyyid Ali Efendi hazretlerinin fetdva-y1 serifi evvela
Grebnesi Mustafa Efendi emin{i’l-fetva iken tertib olunup miima ileyh ba‘de-zemén
alTl olmakla yerine eminii’l-fetva tayin olunan Fazil Mahmud Efendi marifetiyle bin
on (¢ tarihinde halen mitedavil olan niisha-i celile tezyin ve nev‘un ahar vaz
olunup bir zaman murdrunda Mahmud Efendi hayatta olan Eb(saidzade Feyzullah
Efendi hazretlerinin zamaninda ve bazi Pagmakcizde es-Seyyid Ali Efendi
zamaninda verilen fetvalar olup Fazil Mahmud Efendi’nin ve iistadi Grebnesi
Mustafa Efendi’nin tashihi ile musahhah olup ba‘dehu Fazil-1 miima ileyh miigarun
ileyh Catalcali Ali Efendi’den sonra saire dahi birkac defa fetva emini olmakla seref
bulan mdma ileyh Fazil Mahmud Efendi hazretlerinin cem* eyledikleri fetvalardir
deyu Seyhiilislam Yahya Tevfik Efendi hattiyla Fetava-y1 Ali Efendi Zeyli diyerek
kendi tahrir buyurduklari Ali Efendi Fetavasi hamisine kayd eyledikleri bin alt1 yiiz
yirmi dort fetva-y1 serif isbu mecmuaya hatt-1 acizanem ile nakl olunduktan sonra
ve ma udife ileyhi lafz1iyla her faslin zeyline teksiran 1i’l-fevaid baz1 suver-i celile
kayd olundu. Nazar buyuran ihvandan miincadir ki nazar-1 afv ile ma‘zir tutup
duadan unutmayalar.®?

Fetva-y1 Ali Efendi nin giiniimiize ulasan en eski niishalari Siileymaniye

Ktuphanesi’nde bulunmakta olup Fazil Mahmud Efendi’nin fetva emini olarak

61

62

Fetdva-y1 Ali Efendi, Suleymaniye Ktp., Yeni Cami, nr. 647; Sileymaniye Kitp.,
Nuruosmaniye, nr. 2016 (ferag kaydi). Bu ferag kaydinin asli Arapga olup tarafimizca
terciime edilmistir. Ote yandan eserin derlenis siirecine dair ¢ok Snemli bilgiler ihtiva
ettigi i¢in sonraki tarihlerde istinsah edilen bazi niishalarda da bu kayda yer verilmeye
devam edilmistir. Ornekler igin bak: Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, nr. 648 (1108 tarihli);
Siileymaniye Ktp., Mihrisah Sultan, nr. 137 (1146 tarihli), Sileymaniye Ktp.,
Nuruosmaniye, nr. 2019 (1164 tarihli).

Gedizli Mehmed Efendi, Zeyl-i Ali Efendi Mecmuas:, Diyanet Isleri Baskanlig Ktp., nr.
1248, vr. 1b.
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vazife yaptig1 1102 tarihinde istinsah edilmistir. Ali Efendi’nin siirgiinden doniip
Istanbul’da ikamet ettigi bir donemde, talebesi ve mevcut seyhiilislamin fetva
emini Fazil Mahmud Efendi’nin yaptigt ¢calisma Sultan’in dikkatini ¢ekmis ve
ma‘zll seyhiilislam tekrar giindeme getirmis olabilir. Nitekim fetvalarinin bu
sekilde derlenmesinin hemen ardindan, 1103 Cemaziyelahir’inde Sultan IL
Ahmed tarafindan Edirne’ye davet edilen Catalcali, ikinci kez seyhiilislamliga
tayin edilmistir. Bu vesileyle daha once azledilmis bulunan Ali Efendi’nin
itibarimn iade edildigi s6ylenebilir.

Grebnesi ve Fazil Mahmud Efendi’nin mesaileri ile ortaya ¢ikan Fetava-
yi Ali Efendi, ilmiye smifinda biiyilk bir teveccithle karsilanmig, hizla
cogaltilmasimin yam sira fetvalarin kenarmna nakil yazimu caligmalarma da
hemen baslanmistir. Nitekim eserin 1102 ve 1104 tarihli en eski niishalar1 dahi
nakilli olarak istinsah edilmislerdir. Baz1 miiellifler ise nakilleri fetvalarin
kenarina not etmenin 6tesinde, miistakil olarak Nuk(l-i Fetava-yr Ali Efendi vb.
isimlerle ¢alismalar hazirlamuglardir ki bu kisiler hakkinda bir sonraki baslikta
ayrintih bilgi verilecektir. Fetava-yr Ali Efendi’ye miistakil olarak nakil yazan
isimler arasinda Salih b. Ahmed el-Kefevi'nin ¢aligmasi 6ne ¢ikmus; ilerleyen
donemde eser tab‘ edilirken onun calismasi esas alinmistir. Eserin ilk matbu
basimu tek cilt halinde hicri 1245 yilinda yapilmus; ilerleyen yillarda iki cilt
olarak tab‘ edilmeye devam edilmistir.%

3. Fetava-y1 Ali Efendi Uzerine Yapilan Niikdl Cahsmalar

Miftiler tarafindan verilen fetvalarin giivenilirligini gostermek adina, bu
fetvalarla birlikte alaninda otorite kabul edilen bir kisiden yahut muteber fikih
kitaplarindan iktibaslar yapilmasi seklinde gergeklestirilen nakil yazimu, fikih
geleneginde bilinen bir uygulamadir. Osmanli Devleti'nde XVI. yiizyilda
kadilarin Hanefl mezhebindeki sahih goriislerle hiikiim vermeleri kanunla genel
prensip haline getirilmis, kenar miftileri yine aym donemde fetvalariin
kaynaklarini yazmakla yiikiimlii tutulmus, buna mukabil seyhiilislamlara bdyle
bir vazife verilmemistir. Bununla birlikte seyhiilislam fetvalarindan gerek
halkin, gerekse ilmiye simifinin yeterince istifade edebilmesi i¢in genellikle fikih
literatiiriine vakif olan fetva eminleri yahut seyhiilislamlarin miilazimlar

tarafindan fetvalarin nakilleri ¢ikarilmig, s6z konusu mecmualar pek ¢ok zaman

8 Istanbul 1258, 1266, 1272, 1278, 1283, 1286, 1289, 1311, 1322, 1324-1325 vd.
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nakilleriyle birlikte istinsah edilmistir.** Seyhiilislam fetvalarmim belirli fikih
kitaplarindan niikill yazilarak bir mecmuada toplanmis olmalari, yalnizca
kendilerinden daha iyi istifade edilebilmesi i¢in degil; S0z konusu fetvalarin
sonraki donemlerde muteber ve miitedavil olmasi icin de énemli bir etkendir.®®

Fetdva-y1 Ali Efendi de tzerine muhtelif isimler tarafindan nakiller
cikarilmig ve daha ilk niishalarindan itibaren nakilli olarak ¢ogaltilmis
mecmualardandir. Ne var ki Fetdva-yi Ali Efendi {iizerine yapilan nakil
caligmalar1 hakkinda birbiriyle gelisen bilgiler bulunmaktadir. Bu hususta en
yaygin bilgi; Ahiskali Ahmed Efendi ile Gedizli Mehmed Efendi’nin yalmzca
nakillerden olusan birer eser kaleme aldigi, Salih b. Ahmed el-Kefevi’nin ise bu
nakilleri ilgili fetvalarin altina yerlestirerek matbu metne esas teskil edecek
niishay1 hazirladig1 seklindedir.%® Oysa her ne kadar Ahiskali Ahmed Efendi’nin
vefat tarihi tarafimzca tespit edilemese de en azindan Gedizli Mehmed
Efendi’nin Kefevi’den yaklasik yiiz y1l sonra yasadig: bilinmektedir.®” Fetava-y:
Ali Efendi tizerine yapilan niik{il ¢caligmalar ile ilgili bir diger bilgi ise Mustafa
b. Seyh Mehmed, Ahiskali Ahmed Efendi, Ibnu’l-Mukayyid ve Salih Kefevi’nin
birer nakil ¢alismasi yaptigi, eserin basimu sirasinda ise Kefevi’nin ¢aligmasinin
esas alindigr seklindedir.®® Ancak bu bilgide de miistakil bir niikl ¢alismasi
olmasina ragmen Gedizli Mehmed Efendi’ye yer verilmedigi goriilmektedir.

Bu makalede Fetdva-y: Ali Efendi’nin “Tahéret” ve “Kerahiyye-istihsan”
boliimleri esas alinarak, yukaridaki kaynaklarda ismi gegen Ali Efendi nakilleri
arasinda mukayeseli bir ¢aligma yapilmig ve bes kisi tarafindan Fetava-yi Ali
Efendi Uzerine miistakil niik{il ¢aligmasi yapildigi sonucuna ulagilmustir.

64 Arslan, Nukillii Fetva Mecmualart, s. 46-48.

8 Kaya, “Vekalet Akdine Dair Bir Tartigma Baglaninda Osmanl Déneminde Fetvanin
Miifta-Bih Hale Gelis Siireci”, s. 81.

8 Kallek, “Fetdvad-y1 Ali Efendi”, XII, 438; Okumus, Osmanh Seyhiilislamlarindan
Catalcalt Ali Efendi’nin Fetvalarinda Nikah (Evlenme Akdi), s. 46; Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s. 325-326.

67 Salih b. Ahmed el-Kefevi 1137/1724, Gedizli Mehmed Efendi ise 1252/1837 tarihinde
vefat etmistir (Seyhi, Vekdyiu I-fuzeld, s. 3111-3112; Abdullah Ceyhan, “Gedizli Mehmed
Efendi”, DIA, XIII, 551). Ahiskal1 Ahmed Efendi’nin vefat tarihine ulasilamamis olmakla
birlikte, 1632-1730 wyillar1 arasinda yasayan ulemamn biyografilerine yer verilen
Vekayiu’/-fuzela’da zikredilmedigi i¢in, bu tarihten -dolayisiyla Kefevi’den- sonra vefat
ettigi diistiniilebilir.

8 Ozen, “Osmanli Déneminde Fetva Literatiiri”, s. 299.
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a. Mustafa B. Seyh Mehmed (v. 1105/1694)

Sakkak Findik Mustafa Efendi olarak bilinen miiellif aslen Istanbulludur.
Déavldzade Mustafa Efendi’den miildizim olduktan sonra muhtelif medreselerde
miiderrislik yapmis; Kandiye, Manisa ve Filibe’deki kadilik vazifelerinin
akabinde 1105 senesinde emekli olmus ve ayni y1l vefat etmistir.%

Findik Mustafa Efendi MNiikili’l-fetdvd ismini verdigi eserinin
mukaddimesinde, fikih ilmiyle mesgul iken Ali Efendi’nin fetvalarimi ihtiva
eden giizel bir eser gordiigiinii, bu eserde yer alan fetvalar tek tek inceleyerek
her fetvanmin kaynagin1 muteber kitaplardan ¢ikardigim su sekilde belirtir:

Bu abd-i fakir-i mistefiz-i eltaf-1 Hiida ve miitemessik-i habl-i metin-i ser‘-i garra
Mustafa b. Seyh Mehmed -a&melehuma rabbuhuma bi-eltafihi’l-evfa ve efdalihi’l-
aksa- ... miistagrak-i z{indb ve iftikar olmakla uhrevi eltaf-1 Rabb-i kadire vusile
medar olmak igin evkat-1 kirAnmaye-i émr-i azizi esref-i ulim olan ilm-i fikh-1
serife sarf ve istigal lizere iken Hazreti veliyyunniam ale’l-kadri celilu’l-keram el-
bahru’n-nafi’ ve’l-bedru’s-sati’ imamu’l-eimme sirdcu’l-iimme seyhu mesayihi’l-
islam vahidu’l-asr miifti’1-endm el-misemma bi-ibni ammi’r-rasil ve zevei’l-betdl -
mettaanallahu bi-tdl-i bekdhu ve nadle ma yetemanndhu- hazretlerinin zaman-1
saadetlerinde iftd buyurduklan fetava-y1 serifeleri cami’ bir kitab-1 savab intisab ile
serefydb oldugumda min evvelihi ila ahirihi tetebbu’ edip her fetva-y1 serifeyi ...
burhanin menkdl-anhlarini kiitiib-i mu’teberatdan bi-ibaratihi nakl ve zeyline tahrire
Cendb-1 rabbu’l-erbdb bu abd-i adimu’l-istitdayr tevfik ile miiserref eyleyip
Nukilii’I-fetdvd deyu tesmiye ve tevsim eylemisimdir. Fazl-1 Rabb-i ma-zile’n-
niam’dan katre cliyum ki nuste-i ceride-i a‘mélim olan zellat ve cerdimi imha ve bu
garik-i bahr-i &sdma ve valideynime béis-i rahmet olup Cenéb-1 Haliku’l- beraya -
celle ve ala- nar-1 elim-i cahimden inca eyleye.

Once fetvanin, sonra da fetvayla ilgili nakillerin zikredildigi eser siyer
bahsiyle bitmekte olup muhtemelen miiellif bu calisma esnasinda vefat ettigi
igin eserini tamamlayamamistir. Catalcali Ali Efendi’den yalnizca iki yil sonra
vefat eden Mustafa Efendi’nin bu calismasi, tespit edebildigimiz kadariyla
Fetava-y: Ali Efendi tizerine yapilan en erken miistakil niikdil eseri olmasi
agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

b. Salih B. Ahmed el-Kefevi (v. 1137/1724)

Kirim’daki Kefe-Bahgesaray’da diinyaya gelen Salih Efendi Istanbul’a
gelip medrese egitimini tamamlamig, miildzzim olduktan sonra da muhtelif
medreselerde miiderrislik vazifesinde bulunmustur. Bir dénem Haremeyn-i

8 Seyhi, Vekdyiu’l-fuzela, s. 1960-1961.
0 Sakkak Findik Mustafa Efendi, Miikalii’l-fetava, Sileymaniye Ktp., Yozgat, nr. 325, vr.
1b.
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serifeyn miifettigligi de yapan Kefevi, Sileymaniye Medresesi’nde vazife
yaparken 1137 yilinda vefat etmistir.”*

Salih  el-Kefevi hazirladigi  Fetdva-yi  A4li  Efendi niishasinin
mukaddimesinde eserin hazirlik siireciyle ilgili su agiklamalarda bulunur:

Bu abd-i miistefiz-i eltaf-1 Hiida Salih bin Ahmed el-Kefevi -dmelehumallahu te&la
bi lutfihi- miistagrak-i bahr-i zin(b olmakla uhrevi eltaf-1 Rabbi’l-Alemine vusdle
medar olmak igin merhim Seyhulislam Miifti’l-endm Ali Efendi -rahmetullahi
aleyh rahmeten vasi‘aten- hazretlerinin iftd buyurduklar fetdva-y1 serifelerini cami*
bir kitab-1 savab intisab ile serefyab oldugumda min evvelihi ila ahirihi tetebbu
edip her fetva-y1 serifenin menkil anhlarim kiitiib-ii mu‘teberatdan bi-ibaratihi nakl
ve zeyline tahrire Cendb-1 Rabbi’l-erbdb bu abd-i adimi’l-istitdayr tevfik ile
miigerref eylemistir. Cenab-1 Haliku’l-beser niste-i ceride-i a‘malim olan ziilat ve
ceraimimi afv ile ilhak-1 nar-1 elim ve cahimden inca eyleye.”

Goriildiigi gibi Kefevi'nin ifadeleri, Findik Mustafa Efendi’nin ifadeleri
ile blylk bir benzerlik arz etmektedir. Kefevi’nin kendisinden yasga biiyiik olan
ve fetvalara kendisinden farkli nakiller ¢ikarmus bulunan Findik Mustafa
Efendi’nin yarim kalmis caligmasini goriip gérmedigini bilemiyoruz; ancak

yaptig1 isi hemen hemen ayni climlelerle ifade etmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Daha once de zikredildigi gibi Salih Kefevi’nin 6nce Ali Efendi
fetvalarina, sonra da fetvayla ilgili nakillere yer verdigi eserinin, temelde
Ahiskali Ahmed Efendi ile Gedizli Mehmed Efendi’nin ¢aligmalarina dayandigi
yaygin kabul gormektedir. Oysa Kefevi’'nin bu yonde bir agiklamasi
bulunmadigr gibi, bahsi gecen zatlardan 6nce yasadigi i¢in bu ihtimal tarihen de
mimkin goérinmemektedir. Bu nedenlerle Kefevi’nin ¢alismasimi miistakil bir
niikdl eseri olarak gérmek daha isabetli olacaktir.

Kefevi’nin hazirladigi Fetéva-y: Ali Efendi niishasi her ne kadar eserin
matbu hale getirilmesi siirecinde esas alman niisha olsa da Fetava-y: Ali
Efendi’nin matbu niishasinin Kefevi derlemesiyle birebir aym oldugu
diistiniilmemelidir; zira eserin Vakif Kitabinda yaptigimiz tarama neticesinde,
matbu niishaya Kefevi niishasinda bulunmayan sekiz fetvanin eklendigi tespit
edilmistir.”® Buradan hareketle, eser tab‘ edilirken Kefevi niishasinin farkli
nishalarla ve Catalcali Ali Efendi’ye ait muhtelif fetva varakalariyla mukayese
edilerek eksiklerinin tamamlandig diisiiniilebilir. Ote yandan Kefevi, yaptig

derlemenin sonuna muhtelif konularla ilgili bazi nakiller de yerlestirmistir.

L Seyhi, Vekdyiu I-fuzeld, s. 3111-3112.
2 Siilleymaniye Ktp., Fatih, nr. 2391, vr. 1b.
i Fetava-yr Ali Efendi, |, 172, 176, 177, 180, 185, 187, 191, 193.
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Catalcali Ali Efendi’ye ait olmayan ve inceledigimiz diger hi¢bir yazma niishada
gortlmeyen bu nakiller, eserin basiminda Kefevi niishasi esas alindigi igin
matbli metne de gegmis ve Fetdva-yi Ali Efendi ile birlikte basilagelmis
olmalidir.

¢. ibnil-Mukayyid (v.?)

Seyyid Mehmed b. Seyyid Mustafa Ibnii’l-Mukayyid tarafindan
hazirlanan niik@il galismast 1161/1748 yilinda istinsah edilmistir.” Miiellifi
hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz bu nakil mecmuasinda fetvalar
bulunmamakta, yalnizca nakillere yer verilmektedir. Eserin baginda mukaddime
mahiyetinde herhangi bir agiklama yapilmadigi gibi, ulasabildigimiz tek
niishasimin ferag kaydi da bulunmamaktadir. Son olarak, tahéret bahsine dair
nakiller ile baslayan mecmuada Fetava-y: Ali Efendi’de yer alan tiim fetvalara
nakil ¢ikarilmadigi, ¢alismanin rehin meselelerine dair nakillerle sonlandirildigi
goriillmektedir.”™

d. Ahiskali Ahmed Efendi (v.?)

Inebolu kadilarindan Ahiskali Ahmed Efendi, s6z konusu beldede kadilik
yaparken Fetava-y: Ali Efendi iizerine bir nakil ¢alismasi yapnustir.”® Muellifi
hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz, istinsah ya da ferag kayd: da
bulunmayan bu c¢alismada da yalmzca nakiller bulunmakta, fetvalar
zikredilmemektedir. Ahiskali Ahmed Efendi’nin Ali Efendi fetvalarina ¢ikardig
nakiller biiyiik oranda Kefevi’nin nakilleriyle aym olmakla birlikte, konularin
tasnifi ve fetvalarin tertibi hususunda farkliliklar gorilmektedir. Ahiskali ile
Kefevi’nin aym fetvalara aym nakilleri verisi her ne kadar birbirlerinden almus
olma ihtimalini akla getirse de, bu hususta kesin bir tespit yapamadigimiz i¢in
Ahiskali Ahmed Efendi’nin bu eserini miistakil bir niikil ¢aligmasi olarak
vermemiz daha yerinde olacaktir.

™ Ozen, “Osmanli Déneminde Fetva Literatiiri”, s. 299.

5 fbnu’l-Mukayyid, KitAbu Nuk(l-i Fetava-y: el-Merhiim Seyhiilislam Ali  Efendi,
Siuleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1031.

Eserin kapak sayfasinda su bilgilere yer verilmistir: “Sdbikan mahriise-i Inebolu kadist
merhiim ve magfir Ahiskevi Ahmed Efendi’nin  mahrQse-i mezblrede zamén-i
hiikiimetinde tahvir eyledigi Nukil-i Fetava-yi Ali Efendi’dir. Istifade olundukca merhiim-
1 mimd-ileyh dué-i hayr ile yad olunmak mercuvdur.” (Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr.
218).

76
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e. Gedizli Mehmed Efendi (v. 1252-1253/1837)

1165/1752 yilinda Kiitahya/Gediz’de dogan miiellifin tam ismi Mehmed
b. Ahmed b. Seyh Mustafa el-Gedlsi olup hem anne hem de baba tarafindan
seyyiddir. Seyhiilislam Atdullah Efendi’den miildzim olduktan sonra Bayezid
Medresesi miiderrisligi ile basladig vazife hayati; listlendigi ¢esitli miiderrislik,
kadilik vd. gorevlerinin ardindan fetva eminligi ile son bulur. Yenigeri
Ocagi’mn kaldirilmasina 6nayak olan isimlerden Seyyid Mehmed el-Ged(si
1252-1253/1837°de Istanbul’da vefat etmistir. Velad bir miiellif olan Gedisi;
Seyhiilislam Abdiirrahim Efendi, Catalcali Ali Efendi ve Diirrizdde Mehmed
Avrif Efendi’nin fetvalarma niikal yazmus ve Hidaye’yi serh etmistir.”’

Gedizli Mehmed Efendi’nin Ali Efendi fetvalari i¢in kaleme aldigi niikdl
mecmuasi yalmzca nakillerden olusmakta olup 1219/1804 tarihine aittir. "
Taharet bahsiyle baglayip Arazi bahsiyle nihayete ermek suretiyle Fetava-y: Ali
Efendi’nin tamamina niik{l ¢ikarildigr anlagilan mecmuanin oldukga sistematik
ve diizenli bir sekilde telif edildigi goriilmektedir. Mukaddimesinde ““Fakir kul
Seyyid Hafiz Mehmed b. Ahmed b. Seyh Mustafa el-Gedisi der ki: Iste bu
mecmua alim ve fazil, devrinin miimtaz, asrinin miistesna sahsiyeti Seyhiilislam
Miifti’l-enam Ali Efendi merhumun fetvalarimin nakilleridir” ifadeleri yer alan
mecmuanin ferag kaydindan Gediisi’nin mecmuay1 bizzat istinsah ettigi
anlagilmaktadir.” Son olarak Gediisi’nin niikiil ¢alismasi muhtevasi itibariyle
Ali Efendi fetvalari {izerine yapilan diger niikiil ¢alismalarindan biyik oranda

farkl1 olup orijinal bir goriiniim arz etmektedir.

D. Sonug

17. ylizy1l seyhiilislamlarindan Catalcali Ali Efendi ve onun fetvalarindan
olusan Fetva-yi Ali Efendi Uzerine hazirlanan bu makalede, Oncelikle Ali
Efendi’nin hayati gesitli yonleriyle ele almmus; hayati, hocalari, 6grencileri,
seyhiilislamliga giden yolda ifa ettigi vazifeleri vb. hususlar tespit edilmistir. Bu
baglamda Catalcali’nin 6rgiin medrese egitiminden ziyade Hoca Abdirrahim

Efendi ve Minkarizade Yahya Efendi gibi gerek mesihat makaminda bulunmus
gerekse fetva mecmualart derlenmis Onemli ve yetkin isimlerin birebir

T Ceyhan, “Gedizli Mehmed Efendi”, XIII, 551. Gedizli Mehmed Efendi ile ilgili ayrintili
bilgi icin bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, IV, 289; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s.
361-363; Ceyhan, Abdullah, “Osmanli Devri Miiderris, Kadi ve Fetva Eminlerinden
Gedizli Hafiz Mehmed Efendi”, Osmanli Hukukunda Fetva, 2018, s. 327-344 vd.

8 Gedizli Mehmed Efendi, Niikiili’l-fetava, DIB Ktp., Yazmalar, nr. 3833.

" Gedizli Mehmed Efendi, a.g.e., vr. 1b, 233a.



- 188 - Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 159-190

egitiminden gectigi, bunun da ilmi birikiminin olugmasi ve sahasinda uzman bir
fakih olarak yetismesinde son derece etkili oldugu anlagilmigtir. Ayrica Mesih
Pasa, Hafiz Pasa ve Gazanfer Aga Medreseleri'nde yaptigi miderrislik
hizmetlerinin yam sira, Ustlendigi kadilik, ordu kadiligi ve kazaskerlik
vazifelerinin, Ali Efendi’nin hem teorik hem de pratik sahada kendini
gelistirmesine ve biirokrasinin her kademesini yakindan tamimasina imkén
sagladigr goriilmiistiir. Catalcali Ali Efendi fetvalarimin sonraki donemde biliyiik
ragbet gérmesinde, elde ettigi bu birikimin de etkili oldugu sdylenebilir.

Bu makalede ayrica Ali Efendi fetvalarinin derlendigi Fetéva-yi Ali
Efendi adli mecmua hakkinda literatiirdeki mevcut bilgiler tekrar g6zden
gecirilerek en dogru verilere ulagilmaya ¢alisilmigtir. Bu baglamda, eserin en
eski niishasinin 1102 yilina ait oldugu ve en az 4654 fetva ihtiva ettigi tespit
edilmistir.

Ote yandan literatirde mecmua (Uzerine yapildigi belirtilen niikdl
caligmalar1 incelenerek bes miiellif tarafindan miistakil niikiil caligmasi yapildigi
tespit edilmistir. Bu miellifler Mustafa b. Seyh Mehmed, Salih b. Ahmed el-
Kefevi, Ibni’l-Mukayyid, Ahiskali Ahmed Efendi ve Gedizli Mehmed
Efendi’dir. Nakilli ve nakilsiz olarak yiizden fazla yazma niishasi bulunan eserin
1245 yilinda yapilan ilk baskisi i¢in Kefevi’nin nakilli tertibi tercih edilmistir;
ancak kanaatimizce Kefevi’nin galigmasi, diger niik{il ¢alismalarindan herhangi
birine dayanmayan mistakil bir eser olarak gorilmelidir.

Derlenmesini takip eden stre¢ icerisinde Fetava-yi Ali Efendi’nin hizla
cogaltilmaya baslanmasi, mecmuanin yalmzca Istanbul kiitiiphanelerinde
yiizden fazla niishasmin bulunmasi, {izerinde niikiil ¢alismalarimin yapilmasi ve
nihayetinde nakilli olarak defalarca tab‘ edilmis olmasi, eserin ilim diinyasinda
gordiigii hiisnuikabuli agik¢a gostermektedir.

Son olarak Catalcali Ali Efendi’nin fetvalar1 pek ¢ok agidan
degerlendirilmeyi ve tizerinde ¢alisilmayr gerektiren kiymetli hukuki ve tarihi
belgelerdir. Her ne kadar simdiye dek akademik cevrelerde hak ettigi ilgiyi
gbrememis olsa da ilerleyen donemde arastirmacilarin ilgisini daha ¢ok ¢ekecegi
ve hakkinda daha fazla ¢aligma yapilacagr umulmaktadir.
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Kur’ani Uslup Ac¢isindan Ashab-1 Kehf Kissasi

Sevim Gelgeg”

Oz

Kur’an kissalarindan bahseden ayetler, ilahi kelamin kendine has tislubunun 6ne ¢iktig
ayetlerdir. Mektib degil mesmu’ olarak nazil olan Kur’an-1 Kerim muhatap kitlenin
kullandigr dilin imkanlarim dikkate almig ve beserin idrak seviyesine uygun olarak
hitapta bulunmugstur. Hz. Peygamber’in siretiyle paralel okunmast gereken kissalarin,
ifsat olan tevhit akidesini 1slah etmek ve kalbine sebat vererek bu kutlu yolculukta onu
ylreklendirip cesaretlendirmek, desteklemek gibi amaglara matuf oldugu goriiliir.
Ayrica Kur’an kissalarmi, {ic merhalede incelemek gerekir. Bunlardan ilki, ele alinan
kissanin kendi tarihinde nasil ve ne sekilde gergeklestigi, ikincisi, niizul vasatinda bu
kissanin nasil bilindigi yani iz diigiimleri, t¢iinciisii ise ilahi kelamm bu kissayr ne
sekilde (nasil bir Uslupla) aktardigidir. Zira Allah, hitap-muhatap diyalektigi
gergevesinde indigi toplumun algr ve tasavvurlari tizerinden konugmakta ve bu konugma
sirasinda 1slah veya ibkdya konu olan hususa ilahi perspektiften deger yiiklemek
suretiyle zihinleri insa etmeyi, sahih bir varlik tasavvuru olusturmay1 hedeflemektedir.
Bu makalede, -Ashab-1 Kehf kissasinin, birebir kendi tarihsel gergekligine niifuz
etmenin imkansizligr karsisinda- ulasabildigimiz kadariyla niizul ortaminda nasil ve ne
sekilde bilindigini aktarmaya caligacak, daha sonra kissamn tislup 6zelliklerini ele alarak
hem kissa ve siret iligkisi hem de Allah’in kissayr anlatma tarzi/bigimi tizerinde
duracagiz. Kissanin temel konusu ve amaci detay Ve tarihi bilgi vermek degil, ahiret,
dirilis, kevni yasalara ve bir grup insamin tevhit mucadelesine dikkat ¢ekmektir. Bu
baglamda inkarcilara diriligin hak oldugunu vurgulamakta, miminlere de tiim baski ve
zorluklar karsisinda yilginhik gostermek yerine bir biling ve durus sergilemeleri
gerektigine dair bir perspektif sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kissa, Uslup, Tevhit, Ashab-1 Kehf.

Istanbul ~ Universitesi,  Sosyal  Bilimler  Enstitiisi ~ Doktora  Ogrencisi,
s_gelgec@hotmail.com
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Ashab-i Kehf Narrative in Terms of Qur'anic Style

Abstract

Verses that mention the narratives in the Qur’an are the verses in which the distinctive
style of the divine speech comes to the fore. The Quran, which was revealed not
written but orally, took into account the possibilities of the language used by the
addressed society and addressed them in accordance with the level of understanding
of the human. It is seen that the narratives that should be read in parallel with the
Prophet's (pubs) life are aimed at correcting the corrupted doctrine of tawhid, and
encouraging him in this holy journey. Also, it is necessary to examine the narratives
in the Qur’an in three levels. The first is how and in what way the narrative in
question took place in its own time. The second is how this narrative is known in the
revelation environment, that is, the projections of it. And the third is how (in what
style) the divine speech transmits this narrative. For, Allah speaks through the
perceptions and conceptions of the society in which He reveals his word within the
framework of the addressed-addressee dialectic, and during this conversation, He
aims to build minds and create a sound existence concept by adding value from the
divine perspective to the topic which is the subject of correction or eternalization. In
this article, we will try to convey how and in what way the narrative of Ashab-i Kehf
was known in the revelation environment -against the impossibility of directly
influencing its own historical reality- as far as we can reach, and then, by dealing with
the stylistic features of the narrative, we will focus on both the relationship between
the narrative and the Prophet's (pbuh) life, and the style/format in which Allah
narrates the story. The main subject and purpose of the story is not to give details and
historical information, but to draw attention to the hereafter, the resurrection, the law
of nature and the tawheed struggle of a group of people. In this context, He
emphasizes to deniers that resurrection after death is true, and offers believers a
perspective that they should show an awareness and stance rather than exasperation
against all oppression and difficulties.

Keywords: Tafsir, Narrative, Style, Tawheed, Ashab-i Kehf.
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A. Giris

Her metnin 6zgiin dili, o metin i¢in vazgeg¢ilmez bir bagvuru kaynagidir.
Bu anlamda Kur’an, beseri dilin siradanliginin ¢ok 6tesinde kendine has bir
dile/ifade tarzina sahiptir. Zira ilahi kelam, muhataplar tarafindan iizerinde
diisliniilmesi, anlagilmasi ve uygulanmasi i¢in gonderilmistir. Bundan dolay1
Allah, mesajin1 muhataplarimin zihinlerine yaklastirarak tahkiye etme/anlatma
cihetine gitmis, muhataplarin algilama ve kavrama diizeylerine uygun bir iislup
kullanmistir. Nitekim “Bak, iyice anlayip kavrasinlar diye, mesajlar1 nasil her
yoniiyle agikliyoruz.” (En‘am 6/46) seklindeki ayet, Kur’ani yontemin agikga
belirtildigi ayetlerden sadece biridir. Bu ¢ok yonlii agiklamalar1 da tegbihler,
kissalar, meseller ve kullandig1 antropomorfist dil araciigiyla yapmustir.! Bir
bagka ifadeyle Allah, bu dil sayesinde zihinleri harekete gegirmistir. Aym
zamanda bu dilin nazmi sayesinde vahiy, nazil oldugu tarihsel zemine mahkiim
olmadigi gibi, bugiin de zihinleri ingsa etmeye ve genel bir perspektif
kazandirmaya devam etmektedir. Ornegin konumuz olan Ashab-1 Kehf
kissasinda yer alan ibareler ihbari formda olsa da kissanin baglam ve dili bize,
kissanin ingal yapisimi ortaya koymaktadir. Bu baglamda ilgili kissa, salt bilgi
vermenin 6tesinde tasvir (betimleme) ve deger (ahlaki bir eyleme yonlendirme)
yiikleyici bir dil ile bir biling insd etmeyi hedeflemektedir. Ayrica Kur’an, Hz.
Peygamber’in 23 yillik risalet déneminin yani onun bu ugurda verdigi
miicadelenin bir iz diisiimii olarak da okunmalidir. Zira iladhi kelam, bu kutlu
miicadelede, gegmis peygamberlerin inkdrci olan kavimleriyle neler
yasadiklarim tahkiye etmek ve aym zamanda tesvik, teselli, cesaretlendirme,
destek, uyar1 vb. konular1 igeren ayetleri zikretmek suretiyle, evvel emirde
Resul-ii Ekrem’in ve ashabinin insasina katkida bulunmustur.

Literatiir incelendiginde, bahis konusu kissanin tarihsel streciyle ilgili,
“Afsin Ashabii’l-Kehf’in Tarihsel Siireci (Ana Kaynaklar Ve Arsiv Belgelerine
Gore)” adiyla bir doktora tezi ¢aligilmustir. Tezde kissamin Afsin’de yasanmis
olabilecegi tizerinde durulmaktadir. Yine Hossem Abdelaziz’in Kur’an’1
merkeze alan “Ashab-1 Kehf Kissas1 Uzerine Semantik Bir Inceleme” isimli bir
makalesi mevcuttur. Calismada tefsir ve cografya kitaplarindan hareketle Kehf
suresinde gegcen bes kelime (Kehf, Rakim, Mirfak, Facva, Vasit) semantik
acidan incelenmektedir. Bir bagka makale Siileyman Karacelil’in “Ashab-1 Kehf

1 Yasar Diizenli, Uslup ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat, Istanbul: Pmar Yaymlari,

2008, s. 25.
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Kissas1 Baglaminda Genglik ve Degerler” isimli makalesidir. Bu c¢aligmada
gengler ve onunla muhatap olma durumunda olan ebeveyn, egitimci ve
yoneticiler agisindan dnemli mesajlar igerdigi iizerinde durulmaktadir. Icerigine
ulasamadigimz bir bagka makale de “Ashab-1 Kehf Kissasimn Tevhid
Acisindan Degeri” ismiyle Musa K. Yilmaz’a aittir. Diger bir makalede ise Ali
Osman Ates’in “Ashab-1 Kehf Kissasimn Diigiindiirdiikleri” adiyla kissanin
icerdigi mesajlardan bahsedilmektedir. Keza 6nemli buldugumuz bir makale
olan Mustafa Sentiirk’{iin “Israiliyyat ile Mitoloji Arasinda Tarihsel Bakis
Acistyla Golgelenen Ashab-1 Kehf” adli ¢aligmada, kissanin mesajlar
oncelenmektedir. Kissamn ihtiva ettigi mesajlar1 konu edinen diger bir makale
ise, Hiiseyin Celik’in “Ashab-1 Kehf Kissas1 ve Igerdigi Mesajlar’dir. Ayrica
kissanin fikhi okunusu, egitim acisindan fonksiyonu, psikolojik ve metafizik
dokusu, yasandig1 yer ve edebi yoOniinii 6ne c¢ikaran bagka c¢aligmalar da
yapilmustir. Konuya en yakin galismalara gelince, Yasar Diizenli’nin “Uslub ve
Semantik Ac¢idan Kur’an ve Sefaat” adli eseri ile “Haberlerde Tedricilik ve
Cinlerin Kulak Hirsizligi Meselesi” isimli makalesidir. Igerikleri farkli olmakla
beraber, Kur’an dili ile {islubun haber—inga yapisina dair bir usul ortaya koymasi
sebebiyle bize agilim saglayan kaynaklar olmustur. Makalede ilk olarak kisaca
Kur’an dili izerinde durulacaktir.

B. Kur’ani Uslup

Kur’an, basindan sonuna kadar “Allah merkezli” (teosentrik) bir dil
dizgesine sahiptir. Kur’an’da Allah’in tek mabut oldugu gergegini, miisrik
zihinlere kazimak maksadiyla, melikiyyet dili? olarak da adlandirilmaya miisait
olan Allah merkezli/teosentrik dil kullanilarak, mutlak ilahi kudrete vurgu
yapilir. Yine Kur’an, sehadet ve gayb alemlerinde olup biten her seyin arka
planinda Allah’m mevcut oldugunu soyler. Diger taraftan Allah, hem Rab®
vurgusuyla hem de insana sah damarindan daha yakin oldugunu* beyan ederek,
insanin hemen yakininda oldugu hissini uyandirir. Boylelikle Kur’an, hem
miitedl (askin) hem miindemig (i¢kin) bir Allah’tan bahseder. Bir baska ifadeyle
Kur’an, hedefledigi Allah tasavvurunu olusturmak igin tesbihi dili de tenzihi dili
de kullanir. Bu askin ve ickin dil sayesinde, mutlak tesbihin neden olabilecegi

Melikiyyet dili: Kur’an’t bastan sona kusatan dil, insan1 konu edinen; fakat Allah’in
bizatihi kendisinin merkezde oldugu, 6ne ¢iktig1 bir dildir.

3 Alak 96/1-3; En’am 6/102; Kehf 18/58

4 Kaf, 50/16.
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antropomorfizme ve mutlak tenzihin yol agabilecegi agnostisizme de mani olur.®
Kissalarda da tehaddinin (Allah’in meydan okumalarimin) bol miktarda yer
aldig1 ve boylece melikiyyet dilinin 6ne ¢iktigi goriiliir. Zira kissalarda kurgu
tamamen Allah’a aittir.

Allah merkezli bu dilde bir Uslup tarzi daha vardir ki o da sudur: Allah
tiim yapip etmelerini ve insana dair olan eylemlerini bir dlciiye, plana, diizene
(kader) gore yapmaktadir.® Higbir sekilde bu &lgiiyii degistirmemektedir.” Bu
0l¢ii O’nun yasalandir. Keza melikiyyet diliyle Allah, Kur’an’da bazen yasasina
isaret ederken bazen de yasayr vaz‘ edene yani kendisine isaret etmektedir.
Boylece her iki durumda da kendi kudretini 6ne ¢ikarmus olmakta ancak
yasalarindan asla 6diin vermemektedir. S6z gelimi hidayetin yasasi, kisinin
hidayete dair adim atmasidir. Diger bir ifadeyle kiginin hidayeti talep etmesi ve
bu konuda gayret gostermesi sarttir. Iste hidayeti vaz* eden Allah, adim atma ve
yonelme olarak yasasini da belirlemis olmaktadir. Ornegin su ayeter hidayete
ulasmanin yolunun insandan gectigini, belli miktarda irade ortaya koyarak ilk
adimi insanin atmasi gerektigini agikca beyan etmektedir: “Allah kendisine
yoneleni hidayet eder” (Ra‘d 13/27, Stra 42/13) Yani fasikligi yol ve meslek
edinen bir kigi hidayete eremez. Yine Allah, sivrisinegi dahi 6rnek vermekten
cekinmeyecegini ilan ederek (Bakara 2/26) zatina vurgu yapmakta, sonunda ise
bu mesellerle ¢oklarim hidayete erdirdigini; fakat fasiklikta israr edenleri
daldlette biraktigim beyan etmektedir. Iste bu Allah merkezli dil/islup,
kissalarda daha da one ¢ikmaktadir.

Temel amaci zihniyet ingasi olan vahiy, insanlar tarafindan miisahede
edilme imkdm olmayan gayba dair alani, temsil, tesbih, tasvir cinsinden
anlatimlarla beserin idrakine sunmus ve bunu bir usul olarak hitabna®
kodlamistir.°Allah vahyi ikram etmekle kullarma adeta tenezziil buyurmus ve
bunu da yirmi ii¢ yil boyunca tedrici bir yontemle gergeklestirmistir. Vahyin
kullandigi ¢esitli anlatim sekilleri, donmus olan miisrik mantigin1 harekete

Fatih Ibis, Dini ve Felsefi Acidan Anlamin Dogast, Kur’dn’t Anlamaya Dair, Istanbul: Iz
Yayincilik, 2016, s. 248.

6 Kamer 54/49.

" Fetih 48/23; Fatir 35/43; Ahzab 33/62; En’am 6/115; Kehf 18/27.

8 Kur’an’in “hitap” olus keyfiyetiyle ilgili detayl1 bilgi icin bkz. Vildan Altay, Hitabi Dilin
Kitdbi Metne Yansimasi: Abese Siresi Ornegi, Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, 2017, s. 19-84, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

Aysenur Fidan, Kur’dn Dilinin Nebevi Dili Insast —Kudsi Hadisler Baglaminda, Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s. 71, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi).
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gecirmek suretiyle sahih bir Allah tasavvuru olusturmak igindir. Yine Allah
belirledigi hitap tarziyla toplumda olup biteni tasvir etmis daha sonra kendi
zaviyesinden o s0z veya eyleme bir deger yiiklemistir. Ayrica Allah Kur’an’da
biitiin varliklar1 dile getirip konusturmustur. Soyut varliklar1 somutlagtirarak
canlandirmugstir. Bunlari, anlatt1g1 hususu muhataplarin zihinlerine yaklastirmak,
idrak seviyelerine sunmak i¢in yapmustir. Ornegin “O giin cehenneme: - Doldun
mu? Deriz. O, - Daha var mu, diye cevap verir.” seklindeki ayette (Kaf 50/30)
zamansal gegis ve edebi bir sahislastrma vardir. Ilahi dislup, heniiz
gergeklesmemis olaylart olmus gibi anlatmustir. Diyalog tislubu da ifadeyi
canlandirmis miisahhas hale getirmigtir.°

Keza Kur’an, kendine dair konusurken, her zaman muhataplarin dili,
kiiltiiri ve tasavvurlar1 {izerinden konusmaktadir. Yer ve sahis isimleriyle
ilgilenmedigi gibi, zikrettigi kissalarin tam olarak muhataplarin bildigi sekilde
olup olmadigiyla da ilgilenmemektedir. Meéni ilmine gdre, bir s6z ya haber ya
insadir.’ Fakat Kur’an, lafiz olarak ihbari (haber ve bilgi veren) gibi goriinse de
anlam olarak ingai (bir eyleme/davramsa yonlendiren)dir.'® Kissalar da lafiz
eksenli okundugunda haber formunda anlagilmaya miisaittirler. Fakat
edebiyatcilara gore her haber i¢in iki temel maksat ve hedef bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, dogrudan dinleyiciye bir bilgi sunan faide-i haberdir (haberin
yarar1). Ikincisi ise daha 6nceden bilinen bir bilgi iizerinden bir baska ders veren
lazim-1 faide-i haberdir (haberin yararimin geregi). S0z gelimi, “Sinavlar

10 Subhi b. Ibrahim es-Salih el-Liibnani, Oliimden Sonra Dirilis, trc. Serafeddin Goéleiik,
Istanbul: 1981, s. 86.

11 Fadl Hasan Abbas, el-Beldga funiinuhd ve efndnuhd, 4. Baski Urdiin: Daru’l-Furkan,
1417/1997, 106-110; Celaleddin Eb(’1-Meall el-Hatib Muhammed b. ‘Abdirrahman
Kazvini, el-Iddh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed ‘Abdulmun’im Hafaci, 3. Baski,
Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-tlrds, 1413/1993, 1:65-69; Ahmed Matlib,
Mu’cemu’l-mustalahati’lI-belagiyve ve tatavvuruhd, Beyr(t: Mektebetu Libnan, 1986,
479; M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi, Istanbul: Bilimevi, 2001, s. 53; Tahsin
Gorgiin, “Insa-Haber (Performative Constative) Ayirimi ve Kur’an’in Anlasiimasi —
Sézeylem Teorisinin Tarihi Uzerine-“Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermengtik-
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, 454.

12 Siileyman Gezer,“Inga-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Ocak 2007): 152. Tlgili bakis acisinin bir rnegini Ebu
Cerir et-Taber’nin ihbari formdaki Bakara 2/204’{i insai bir anlama hamletmesi {izerinden
gdrmek mimkiindiir. Bkz. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber
el-Bagdadi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, Kahire: Daru’l-Hadis, 2010/1431, I,
340-345; Kur’an dilindeki bu durumun bagka bir 6rneklemi igin bk. Aysenur Fidan,
“Kur’an’da Gelecege Dair Gaybi Haberler: el-isra 17/79, er-Rim 30/1-5 ve el-Fetih
48/27. Ayetleri”, bilimname, XXXVIIL, 2019/2; Serhan Osmangelebioglu, Kur’dn’da
Sekine Kavrami Uzerine Bir Inceleme, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 96.
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Haziran’da baslar” sozii smavlarin ne zaman bagladigini bilmeyen birisi i¢in
sOylenecek olursa, bu bir bilgiyi ortaya koyar ki, buna faide-i haber denir. Ancak
bu soz, smavlarin Haziran’da olacagini bilen bir talebeye sdylenecek olursa, o
takdirde maksat bir bilgi ortaya koymak degil, ¢alismaya tesvik mahiyetinde
olup buna da lazim-1 faide-i haber denir.®® Hitap formunda nazil olduktan sonra
yazili metne donilisen Kur'an, sozi giiclendiren her tiirlii edebi sanati1 bagrinda
tagimaktadir. Bu durumda Kur’an’in haber kalibiyla verdigi bilgiler, niizul
vasatinda bilinen s6z sanatinin temel kalip ve anlam formlartyla kullanilmugtir, 4
Kissalarin anlagilip yorumlanmasinda da bu edebl yon goz ardi edilmemelidir.
Zira Kur’an’daki kissa anlatim dili de insaidir. Haber ve ingd ciimleleri
arasindaki gecigkenligin de goz ardi edilmemesi gerekir. Sozgelimi ciimle,
miibteda ve haberden bile olussa anlam insai olmaktadir. Nitekim ihbari olanin,
sidka (dogru) ve kizbe (yalana) ihtimali olmakla birlikte, insadi olarak
degerlendirildiginde, dogru veya yalan olusuna bakilmaz. Zira Allah, -ilahi
kelam aracihigiyla- muhataplara bilgi vermek gibi bir amag gutmeyip, sadece
verecegi mesaji Oncelemekte ve bu sayede hem sahih bir Allah tasavvuru
olusturmay1 hem de dinf-ahlaki bir yonlendirmede bulunarak miimin sahsiyeti
insa etmeyi hedeflemektedir.”® Bir baska ifadeyle Kur’anf tislubun temel gayesi,
muhataplar1 bilgilendirmek degil bilinglendirmektir. Kanaatimizce kissalarin,
gerek gecmise gerekse bugiine dair hangi mesajlar1 verdigini tespit etmenin
yolu, Kur’an dili ve tislubunu kesfetmekten ge¢mektedir. Bu minvalde bizim
Kur’ani iisluptan kastimiz ise; -tefsir usuliindeki Uslubu’l-Kur’an anlayisindan
kismen farkli olup- Allah’in, niizul dénemi Araplarinin dili, hafizasi, kiiltiirii ve
tasavvurlarimi dikkate almak suretiyle, kelamuni, kendine 6zgii/has bir dille
indirmis/ifade etmis olmasidir.

13 Ahmed Matllb, Mucemu I-mustalahdti’I-beldgiyye ve tatavvuruhd, s. 479; Yasar Diizenli,
“Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizligi Meselesi”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010), s. 129.

14 Digzenli, a.e., s. 151.

15 Derya Giiney, Mii’min Sahsiyetin Insast Baglaminda Kur’dn’da Dua, Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, s. 87, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi).
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C. Kissa Kelimesinin Kavramsal Alam, Tarihi Gercekligi ve
Amaci

1. Kissa

“K-s-s” kokiinden tiiretilmis bir kelime olup sozliikte; anlatmak, haber
vermek, nakletmek, iz takip etmek gibi anlamlara gelir.'® Tefsir 1stilahinda ise
Kur’an’da bahsi gegen peygamberler ve toplumlarla ilgili hadiselerin aktarimina
karsilik gelir.'” Kissa kelimesinin gesitli tiirevleri 21 Ayette toplam 25 defa
gecer.’® Onemli ve biiyiik haber anlamia gelen nebe’ ile cogulu olan enba’
kelimesi de bazi dyetlerde kissa anlaminda kullanilmistir.® Diger baz1 ayetlerde
ise yine aym anlama gelen “hadis” (sdz) kelimesi zikredilmistir.?® Ayrica
sozliikte “Ornek, misal, numune” gibi manalara gelen “mesel” kelimesi de
benzer anlamda kullamlmigtir. Meselin tarihi gercekligi olma zorunlulugu
yoktur. Allah’in bir¢ok olayin toplamindan, ahlaki ve zihni ingaya dair yaptig
temsili bir anlatimdir.?

2. Kissalarin Tarihsel Gercekligi

Kissalarin gerek Kur’an’da ne amagla anlatildigimn tespiti, gerekse
vermek istedikleri mesaj agisindan isabetli bir sonuca ulasabilmek igin {i¢
asamali bir okumaya tabi tutulmasi gerekir. Birincisi, s6z konusu kissanin
anlatildigt donemde gergekte neler olup bittigi hususudur. Bu tarihsel
gercekligin tespitinde tarih, edebiyat, mitoloji ve arkeoloji ilmi de dahil her tiirlii
ilme miiracaat edilerek ge¢miste gercekten neyin yasandigi bilgisine ulagsmaya
caligilabilir. Kendi mecrasinda bu anlamli bir ¢abadir; ancak tefsir i¢in olmazsa
olmaz degildir. Ikinci olarak Gteden beri var olan kissanin, siireg igerisinde niizul
donemine gelindiginde nasil algilandigi, anlatildigi; dilden dile aktarilarak
gelirken nasil bir vecheye biiriindiigiiniin tespit edilmesi gerekir. Uglinci
asamada ise ilahi kelamin s6z konusu kissay1 nasil bir tislupla ele aldigi ve dile
getirdigidir.?? Bu makalede iiglii asamamin ilkinden sarf-1 nazar edilerek ikincisi
ve l¢lincusi Uzerinde durulacaktir. Cunki kissanin tarihsel ortaminda neler olup

16 fsfahani, Mufredat, s. 610.

17 Menna Halil el-Kattan, Mebahis i uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: 1993, 306; Oztiirk, Kissalarn
Dili, s. 11.

8 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu cemu’l-miifehres li elfdzi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Kéhire: Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye, 1364/1945, s. 546.

19 Maide 5/27, Tevbe 9/70, Suara 26/69, Kasas 28/3.

2 Taha 20/9, Zariyat 51/24, Naziat 79/15, Burdic 85/17-18.

2 {dris Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, Izmir: Isik Yayinlari, 1994, s. 55.

2 Yagar Diizenli, Din Dilinde Mucize, Istanbul: Kuramer (Kitap Icinde), 2015, s. 224.
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bittigini bilmek ige yarasa da tefsir ilmi agisindan bu c¢ok gerekli degildir.
Kissalarin tarihsel gercekligi olup olmadigi tartismasi da modern donemde
ortaya ¢ikmig olup niizul doneminde bdyle bir tartismanin varligina
rastlanmamaktadir.

Kur’an kissalarindaki tarihi unsurlar, Hz. Peygamber’in muasirlarinin
tarihle ilgili bildikleri zihinsel tablolardan olusmaktadir. Ashdb-1 Kehf kissasi da
niizul vasatinda bilinmektedir.?® Kur’an kissalarin detayina girerek yanlis bilinen
kisimlar1 tashih etmeye calismaz. Ancak tarihi niivelere sahip anlatimlar
icerisinden hareketle kisa o6rneklemeler yapar. Bu anlatim kissanin ne tarihi
gercekligini uzun uzun anlatarak yanlis bilinenleri diizeltmeyi ne de
detaylandirmay1 gerektirir. Bdylelikle Kur’an, muhatap toplumun bildikleri
kalintilar {izerinden sanatim konusturmus olur.?* el-Burhan miiellifi Zerkesi de
(6. 794/1392) bu durumu su sozleriyle ifade etmektedir: ( ERER| O ey sl
D) Gl 8L &5 &) “Igin hakikati 6yle olmasa bile (Kur’an) muhatabin idrak
ve anlay1s seviyelerine gore konusur.”?® Kanaatimizce de mesaji1 anlasilir kilmak
icin muhatap kitlenin idrak ve kavrayisina gore konugmaktan, onlarin zihinlerine
yaklasgtirarak anlatmaktan bagka secenek olmasa gerektir. Nitekim Satibi’nin (0.
790/1388) de belirttigi gibi “Kur’dn’daki tim lafiz ve anlamlar, Hz.
Peygamber’in gonderildigi ilk muhatap kitlenin alisik olduklar1 tarzda
kullanilmis, ona Araplarin alisik olduklar1 disinda bir sey karigmamugstir”.?
Elbette Kur’an’mn ilk hitap ¢evresinin hafizasi iizerinden konusmasi kissalarin
vuku bulmadigini géstermez. Kanaatimizce kissalar kendi tarihsel zemininde bir
gercekligi olmakla birlikte Kur’an’in nazil oldugu topluma bire bir gergegi gibi
aktarilmamus olabilir. Zira bazi tarihi hadiselerin nesiller boyu aktarilirken
menkibe haline getirildigi malumdur. Kur’an kissalari da toplumun dili ve
hafizasi dikkate alinarak aktarilmig ardindan da ilgili kissaya Allah tarafindan
mesaj iceren bir deger yiiklenmis olmalidir.

2 sihabuddin MahmQd el-AlQsT, Rihu I-medni fi tefsivi 'I-Kur ani I-azim ve ’s-seb i ’I-
mesant, Beyrat: Daru’1-Kiitiibii’l-llmiyye, 1415/1994, VII, 206.

2 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-kasasi, Cev.
Sabana Karatag, Ankara: Ankara Okulu, 2012, s. 320.

% Ebi Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Turki el-Misti el-Minhaci
ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
Dér-u hya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957/1376, IV, 55-57.

% Eba Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-/ tisdm, thk.
Seyyid Ibrahim, Kahire: Daru’l-Hadlis, 2011/1432, s. 485.
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Muhammed Halefullah, Kur’dn’'da Anlatim Sanati adiyla Tirkceye
cevrilen eserinde, Kur’an’da gegen “esatiru’l-evvelin (6ncekilerin masallar1)”
ifadesinin Allah tarafindan olumsuzlanmadigim sdyleyerek Kur’an’da mitolojik
kissalar olabilecegini ileri siirmektedir.?’ Kissalarmn birgok tarihi unsur
tasidiklar1 kesindir. Nitekim bu husus baz1 ayetlerde agik bir sekilde ifade
edilmistir. Ornegin Zekeriyya-Meryem kissasinda, “Onlar hangisinin Meryem’in
hamisi olacagim kura ile belirlediklerinde sen onlarin yanlarinda degildin, (o
konuda) birbirleriyle cekistiklerinde de yanlarinda yoktun.” (Al-i Imran 3/44)
denilmistir. Yasuf’un kissasinda ise, “Yapacak olduklar1 ise karar verdikleri ve
tuzaklarii kurduklari zaman sen onlarin yaninda degildin.” (Yasuf 12/102)
anlaminda bir ifadeye yer verilmistir. Yine Lit kavmiyle ilgili birgok ayette, bu
kavmin helakine dair bazi izlerin gelecek nesiller i¢in bir ibret vesikasi olarak
mevcudiyetini siirdiirdiigiine dikkat c¢ekilmis olmasi bu kissalarin muhayyel
olmadigmi gostermektedir.?®

Muifessir Maturidi (6. 333/944), Kur’an’da gegen karsilikli konugmalarin
tabiatina dair, “Ibrahim babasma ve halkina soyle seslenmisti: “Siz neye
tapryorsunuz?” (Saffat 37/85) ayeti hakkinda soyle demektedir: “Allah burada,
onlarin sdyledikleri bir seyi zikretmedi. Sonra malumdur ki Ibrahim’e cevap
veren de bu dille cevap vermedi. Bu diyalog aktarimindan maksat, anlatilmak
istenen seydir. Bir kissa aym kissa olmasina ragmen farkli yerlerde farkl
lafizlarla anlatilabilmektedir. Harfine ve lafzina takilmamak gerekir, 6nemli olan
manadir.”?® Maturidi, burada kissanin gercekte yasanmamus oldugundan soz
etmemis, sadece gercekte ayetlerde yer alan sézleri “aym lafizlarla sarf etmemis
olabilirler” diyerek hadisenin, tevhit akidesine dikkat ¢cekme gayesiyle Allah
tarafindan diyalog iislibuyla anlatildigina isarette bulunmus olmalidir. Ustelik
bu konusmayi1 yapanlar Arapga konusmuyorlardi. Onlar Keldanice, Akadca vb.
dillerle konusmuslar, Allah da bu konusmalar1 s6ziin maksadina gore Arapga
ifade etmis tabiri caizse tefsiren terciime etmistir. Ileride ele almacagi gibi,
Ashab-1 Kehf’de magaradaki konusmalarmn birebir aynisim yapmamus olabilir,
ancak Allah onlarin davramiglarini bize hem tasvir hem deger yiiklenen bir
formda ilahi zaviyeden Oykiilemistir. KurtlbT (6. 671) de Kehf 18/13 ayetin
tefsirinde “bi’l-hak” kelimesi ile ilgili olarak “Kissanin ger¢egini (ne oldugunu,

27 Halefullah, el-Fennu I-kasasi, 226-239.

8 Mustafa Oztirk, Kissalarin Dili, Ankara: Ankara Okulu, 2013, s. 21.

2 EbQ Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilat
u ehli’s-siinne, thk. Mecd? Basellim, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1971, VIIL, 572.
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nasil oldugunu) Allah bilir"*® demekle yetinmistir. Yine Ebl Hayyan (6.
745/1344) ve ibn Astr (5. 1393/1999) kissay1 ortamunda var olan Ashab-1
Kehf’e dair tartigmalara bir cevap olarak okumakta, “bi’l-hak” ifadesini ise
Allah’in ilk muhataplarin taharrusatina (yalan yanls gaybi taslamalarina) karst
“S1dk ile ve olmas1 gerektigi gibi anlatiyoruz” buyurdugunu® belirtmektedirler.
Anlayabildigimiz kadariyla bu ifadelerde konu, kissanin gergeklesip
gerceklesmemesinden 6te Allah’in ortamdaki manipiilasyonlara bir cevap
verdigi ve anlatmasi gerekeni dogru bir tarzda anlattigidir. Keza Aldst (6. 1270)
de kissay1 Hz. Peygamber zamaninda anlatanlar oldugunu, fakat &yetlerde
gectigi gibi anlatmadiklarmi, Allah’m kendi tarziyla anlattigim ifade etmekte;
ortamda bilindigi hususunu da Umeyye b. Ebi Salt’a ait bir siirle
desteklemektedir.®? Bu durumda kissalarin anlatildigi zemin, muhatap kitlenin
bilmemesi sebebiyle miigriklerin niiblivveti tasdik etmeleri igin bir delil midir?
Yoksa ortaminda bilindigi halde Hz. Peygamber’in kalbine sebat vermek igin mi
anlatilmaktadir? Eger niibiivvetin tasdiki i¢in ise kissalar vasitasiyla kac kisi
iman etmistir? Kissalarin tasdike vesile olduguna dair bir bilgiye sahip degiliz.
Dolayisiyla kissalar, Hz. Peygamber’e sebat vermek, ibret almalarimi saglamak
ve teselli etmek i¢in indirilmis olmalidir.

3. Kissalarin Amaci

Kur’an’da, gegmis toplumlarin kissalar1 anlatilirken alinacak dersler satir
aralarina, vahyin kendine 6zgi Uslubuyla yerlestirilmis ve hedeflenen mesaji
golgeleyebilecek ayrintilara asla yer verilmemistir. Yine kissalarda mekén,
zaman, isim gibi unsurlarin genelde hazf olundugu ve kissalarin fragmanlar
halinde anlatildig1 goriiliir. Boylece anlatilan kissalarin mesajlarimin evrenselligi
de saglanmis olur. Kissalardaki en temel amag¢ hidayet oldugu i¢in Allah’in
maksadi tarih anlatmak degil, tarihi birtakim gerceklikler tizerinden kullarina
mesaj vererek dini, ahlaki bir biitiinliik saglamak ve bu ilahi yolla beserin
zihnini imar ve insa etmektir. Zira hidayette asil olan, genellikle detaya
girmeden bazi can alic1 noktalar1 vermek, vasitalar ise hitap ettigi toplumun

30 Semsiiddin el-Kurtlibi, el-Camiu l-ahkdmu’l-Kur an, Thk. Ahmed el-Berd(ini-Ibrahim
Itfeyyis, Kahire: Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, 1384/1964, X, 364.

31 Eb( Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’I-muhit fi -tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil,
Beyrit: Daru’l-Fikr, 1420/1999, VII, 148; Muhammed Téhir ibn Astr, Tefsiru t-tahrir
ve t-tenvir, Tnus: ed-Daru’t-TOnusiyye, 1984/1404, XV, 270.

3 Algsi, Rahu’l-meani, VIII, 206.
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bilinen drneklerinden secmektir.®® Kehf suresinde gegen « aals clile fafi (AS
33l (18/13) ibaresi, bir seyin tarihsel gercekligine delil teskil etmekten ziyade,
-Ragib el-Isfahani’nin de (6. 502/1108) “hak” kelimesinin sozliik anlamlarindan
biri olarak belirttigi gibi- tam yerinde, zamaninda ve gerektigi kadar konugmay1
ve is yapmay1* ifade eder. Ayrica miifessir Zemahseri de (6. 538/1144) Gals s
D G 5538 Gl 5815588 Gl Bl s S Lagis s a5 L2 (S 38/27) ve
ws oy olis Lk b o) Galy canis wld Gl @ & 5 (fbrahim 14/19)
ayetlerinin tefsirinde “hak” kelimesine, batilm ziddi olarak “sahih bir
maksatla”®
“hak” tabirinin, tarihi bilginin ger¢ek oldugunu anlatmamn &tesinde, s6z konusu

anlamim vermistir. Dolayisiyla, kissalarla ilgili ayetlerde yer alan

kissay1 yerinde ve zamaninda esasli bir amaca yonelik olarak zikretmeye isaret
ettigi soylenebilir.

Yine bazen kissalarda s6z (kelam), iki ayr1 miitekellime isnat
edilmektedir. Ornegin A‘raf Suresi 109 (ae 5l 13 & G325 o 58 Ba Sl JE) ve
110. (G554 e Ryl e 2,8 () 4 )) ayetlerde gegen ifadenin sahibi,
Firavun’un yakin cevresindeki ileri gelenler toplulugudur. Suara Suresi 34 ( J&
e el B 4 Adia Sl ve 35, (Gs 0 3 A Ky b K N U )
ayetlerde gegen so6ziin sahibi ise Firavun’dur. Kur’dn’m tarih bilgisi verdigi
kabul edildigi takdirde bu sunulan 6rnekleri telif etmek hayli gii¢lesir. Zira bu
ayetlerin vermek istedigi mesaj, soziin gergekte kime ait oldugu degil, Musa-
Firavun baglaminda iman-inkdr miicadelesine iligkin dramatik bir 6rnek
sunmak® suretiyle Hz. Peygamber’in risalet miicadelesine destek vermek ve bu
kutlu yolculukta yilginliga diismemesini temin etmektir. Montgomery Watt in
kissalar1 istasyona benzeterek gelistirdigi bakis agist konuya agilim saglar
niteliktedir. Ona gore nasil ki bir yolcu, metro vb. araclara bindiginde
istasyonlar1 gostermek {izere ona rehberlik eden bir sema ile karsilagiyorsa,
kissalar1 da boyle anlamak miimkiindiir. Halbuki s6z konusu sema gergege
aykirt bigimde ¢izilmistir. Cilinkii istasyonlar arasindaki mesafe semada yer
aldig1 gibi esit degildir; yine istasyonlar semadaki gibi diiz bir ¢izgi iizerinde
olmayip, yuvarlak sekilde de degildir. Hig siiphesiz bir kisi bu semaya haritact

3 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 23.

3 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Mifredat fi
garibi’l-Kur’dn, Istanbul: 1986, s. 179; Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 25.

% Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an
hakdiki t-tenzil ve uyiini’t-te’vil fi vuciihi’t-te’vil, Kahire: Daru’l-Hadis, 2012/1433, II,
500; 111, 650.

36 Oztiirk, Kissalarin Dili, 22.
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gozlyle bakarsa, cok yanlis sonuglar ¢ikarabilir. Biitiin bu aykiriliklara ragmen o
sema, metroda yolculuk yapan kimse igin yeterli bir rehber ve hidayettir.®’ Bu
durumda Allah, kissalarla ne salt hikdye anlatmak ne de tarihi malumat vermek
gibi bir amag¢ gilitmemis; bazen miiminlere i¢inde bulunduklar1 durumun ge¢mis
zamandaki benzerlerini hatirlatarak onlari teselli etmis, bazen ¢ok temel ahlaki
bir soruna isaret etmek suretiyle kullarimin hidayetini hedeflemistir.

Kissalarin biiyilkk oranda Mekki donemde olmas:t dikkat cekicidir.
Dolayisiyla Mekke’de, Kur’an’da yer alan kissalarin bilindigi anlagilmaktadir.
Fakat nasil ve ne sekilde bilindigi yani kendilerine nasil aktarildigi konusu
onemlidir. Yasanmis olaylarn aktarinm her zaman siibjektiftir. Birebir yasanilan
vermez. O halde kissalarm nizul ortamindaki efsaneye doniismiis hallerinin
dikkatlerden kagmamasi gerekir. Sayet Mekke’ye aktarilanlar ve Kur’an’in
anlatim tarzi goz ardi edilirse, ayetlerin soyledigi degil, istenilenler ayetlere
sOyletilmis olur. Buna gore Kur’an kissalarini daha once de ifade edildigi gibi {i¢
asamada ele alinma gerekliligi ortadadir. Makalede bunlar sirasiyla ele alinmaya

caligilacaktir.

D. Tarihsel Arka Plan

Bu kisimda Ashab-1 Kehf kissasinin Kur’an’in nazil oldugu dénemde
nasil bilindigi/dillerde dolastig1 ve Kur’an’da bir mucize olarak m1 yoksa Allah
merkezli hdkim bir tslupla Hz. Peygamber’in siretiyle paralel bir tevhit
micadelesi olarak mu yer buldugu {izerinde durulacaktir.

Kissalarin nasil okunmasi ve anlasilmasi gerektigi hususunda, kissanin
icinde yer aldig1 ayetlerin tarihsel zeminini bilmek son derece 6nemlidir. Bu
tarihsel ortama 1sik tutabilecek -kaynaklarimizda konuyla ilgili var olan- bazi
nakilleri 6zetlemek istiyoruz. Bu meyanda mifessir Taberi (6. 310/923) -nizul
ortamina dair- Ibn Abbas’tan uzunca bir rivayet nakletmektedir:

Ashab-1 Kehf (gengler), sehirde gece giindiiz Allah'a ibadet eden kimselerdi.
Rivayette ismi Dakyanus olarak gecen sehrin krali, bu genglerin de iginde
bulundugu halkia putlara tapmalar1 konusunda eziyet etmekteydi. Genglerin kralin
zulmiinden kacarak gizlice ibadet ettikleri kii¢iik bir mescitleri vardi. Bu mescit
Dakyanus’un adamlar1 tarafindan tespit edildi ve genclerin Isa’min dinine tabi
olduklart, Dakyanus’a bildirildi. Dakyanus, hem kendi halkindan olup hem de kendi
maiyetinde muvazzaf olan bu genglere inanglarindan dénmeleri konusunda bir
konusma yapti. Bu konusmada gengler tevhide tabi olduklarii tekraren dile

37 Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, trc. Mehmet S. Aydin, Ankara: 1982,
s. 117-121.
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getirdiler. Kral genglerin bu itirazlar karsisinda onlar1 6liimle tehdit etti. Onlarin
cezasini ertelemesinin de genglerin kendi hanedaninin mensuplar oluslar sebebiyle
oldugunu zikretti. Konusma akabinde kralin yakin bir gsehre seyahate ¢ikmasini
firsat bilen gengler, yanlarina bir miktar para alarak Bencilus dagindaki magaraya
dogru yola koyuldular. Bu yolculukta bir kdpek de onlara eslik etti. Magaraya
vardiklarinda ibadetlerini gergeklestirdiler. Grubun igindeki Yemliha isimli genc
yiyecek islerinden sorumluydu, her ihtiya¢ oldugunda gizlice sehre iner, yiyecek
temin eder ve magaradaki arkadaglarina havadis tasirdi. Bir giin Yemliha,
arkadaslarina Dakyanus’un halka eziyet ettigi bilgisini getirdi. Gengler, korku i¢inde
aglayarak giin boyu ibadet ettiler. Giines batmak iizereyken Allah onlar1 ve
yanlarinda bulunan kopeklerini magarada yillarca uyuttu. Yiyecekleri de
yanlarindaydi. Dakyanus genclerin Bencilus dagindaki magarada olduklarim
Ogrenince magaranin kapisini rerek onlari ibret olsun diye 6liime terk etme emri
verdi. Bu olaydan sonra Dakyanus’tan imanlarini gizleyen iki miimin zat,
magaranin kapisina Ashab-1 Kehf genglerinin durumlarmi anlatan bakir bir levha
asmus, bu levha vasitasiyla genglerin ibretlik iman hikayelerine sonraki nesillerin
vakif olacagini diigiinmiiglerdi. Dakyanus ismindeki kral da bir miiddet daha yasayip
sonrasinda maiyetiyle birlikte helak olmustu.3®

Rivayetin menkibe haline gelmis kismi digarida birakilirsa, anlatimn,
bliyiik oranda Hz. Peygamber’in yasadiklarina benzedigi goriilmektedir.
Mekke’de Hz. Peygamber’e inananlar azmlikta olup bunlar da daha ziyade
genclerden olugmaktaydi. Ciinkii yashlar, saplandiklar1 sirk geleneginden
kopamuyorlardi. Kureys’in ¢ogunlugu baski ve iskence yaparak onlar
imanindan dondiirmeye calistyorlardi. iste bu olay, ezilen miiminleri Allah’in
kurtaracagi konusunda canli bir 6rnek olusturmaktadir. Ayrica malumdur ki arka
planda miisriklerin Hz. Peygamber’e uzlagma teklifleri vardir, Onlar, “Eger
davandan vazgegersen sana mallarimizdan veririz hatta Onderimiz yapariz”
diyorlardi. Hz. Peygamber’in himayesini {istlenen amcas1 Ebd Talib’e, kendisini
ikna etmesini ya da himayeyi birakmasim sOyliiyorlardi. Biitiin bunlar,
yukaridaki rivayetle benzerlik gostermektedir. Yine rivayette Kehf 18/9-27
ayetlerle paralel kisimlar oldugu, fakat bir kismimin da menkibe haline
getirilerek aslindan uzaklastirildigi, boylelikle tarih ile efsanenin i¢ ice gectigi
anlasilmaktadir. Fakat Allah, kissadaki asilsiz kisimlari, amacim

3 Rivayetin uzunca olan tam metni icin bkz. Taberi, Camiu’I-beyan, 7: 537.; Akif Ozdogan,
“Arapca Kaynaklarda Afsin (Efsis)- Ashab-1 Kehf”, Uluslararast Inan¢ Turizmi Eshab-1
Kehf Sempozyumu (Kahramanmaras 20-22 Eylul 2012), s. 92-95. Taberi’nin tefsirinde,
rivayeti nakleden Muhammed b. Ishak’mn sadik oldugu (yalanci olmadigi), fakat senette
tedlis (bir hocadan hadis almadigi halde ondan almis gibi rivayet etmek) yapmasi
sebebiyle sika (giivenilir) olmadigy, iistelik bu yaptig: tedlisi de agikga belirtmedigi, yine
ayni senetteki Seleme b. Fadl ve Muhammed b. Humeyd’in de zayif oldugu
bildirilmektedir. Ancak ayetlerin muhtevast ve ruhu, kissanin niizul vasatinda bilindigini
ortaya koymakta ve s6z konusu rivayetin igerisinde Hz. Peygamber’in yasadiklarina
biiyiik oranda benzeyen anlatilarin yer almasi, ilgili kissanmn ilk hitap c¢evresinde bu
sekilde biliniyor olusunu giiglendirmektedir.
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gerceklestirmeye yetecek tarzda anlattigim bildirerek (Kehf 18/13), menkibeye
doniistliriilen kisimlara takilip kalmayr kinamakta, asil sasilacak ve ibret
alinacak seyin kendisinin ayetleri oldugunu vurgulamaktadir.

Tarihi malumata goére milattan sonra 284-305 yillar1 arasinda hiikiim
siiren Roma Imparatoru Dakyanus, Hiristiyanlara ¢cok zulmetmesine ragmen,
dérdiincii asir baslarinda Hiristiyanlik, Roma devletinin resmi dini olmustur.®
Ashab-1 Kehf kissas1 Hiristiyan kiiltiir tarihinde “Yedi Uyurlar” olarak iin
salmigtir. Siileyman Ates’e gére de bu olay, Hiristiyan tarihine aittir. Bu konuda
Hiristiyanlarin anlattiklar1 rivAyetler, Araplar arasinda da yayilmistir. Olay
hakkinda Kur’an’da bulunmayan ayrintilarin rivdyetlerde yer almasi, hikdyenin
Araplar arasinda yayildiginm gosterir. Bunlar ya Mekke’de yasayan Hiristiyanlar
tarafindan intisar etmis veya Suriye’ye gelen ve bolgenin Hiristiyan halkindan,
Hiristiyanlik tarihine ait rivayetleri dinleyen Mekkeli tacirler tarafindan Hicaz
bolgesine gotiiriilmiistiir. Dolayisiyla bu kissa, Hz. Peygamber’in yetistigi
ortamda biliniyordu.*

Ibn Kesir ise Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudi kiiltiiriine ait oldugunu
diistinmektedir. Eger onlara ait olmasaydi Hiristiyanlardan olabildigince uzak
duran Yahudiler, boyle bir kissay1 kendi gelenekleri i¢ginde muhafaza etmezlerdi.
Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore Kureysli miisrikler Hz. Peygamber’i
sinamak i¢in Medine’deki Yahudi bilginlerine adam gondermisler; o
miisriklerden Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Ruh hakkinda soru sormalarini
istemislerdi. Iste bu olay Ashab-1 Kehf kissasimn Yahudilere ait kitaplarda
bulundugunu, dolayistyla Hiristiyanlik Oncesi doneme ait oldugunu
gostermektedir.*! Ister Yahudi ister Hiristiyan kiiltiiriine ait olsun bu kissamn
niizul ortamina aktarildig1 ve orada bir sekilde bilindigi anlagilmaktadir. Zira
hem Yahudi geleneginde hem de Hiristiyan geleneginde, baskilarin iyice arttig
donemlerde bazi miitedeyyin kisilerin gehir hayatin1 terk edip magaralarda
uzlete ¢ekilmeleri, dag baglarinda mabetler insa etmeleri, kiigiik barakalarda

% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru'l-hadis Niizul Sirasina Gore Kur’dn Tefsiri, trc.
Ekrem Demir v.d., Istanbul: Ekin Yayinlari, ts., 111, 486.

40 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990, V,
293.

4 Ebii’l-Fidd’> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru’l-Kur dni’l-azim, Beyrut:1983, 111, 74.
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yahut magaralarda yasamalar1 ve dldiikleri zaman da o magaraya gomiilmeleri
bilinen bir uygulamadir.*?

Sureyle ilgili nakledilen rivayetlerden bir digeri de su sekildedir:
Kureys’in ileri gelenleri Nadr b. Haris’i Ukbe b. Ebi Muayt ile beraber
Medine’deki Yahudi alimlerine gondermisler ve onlara sdyle demelerini
istemisler: “Onlara Muhammed’den ve sifatindan sorunuz ve kelamini haber
veriniz. Clnkl onlar eski kitap ehlidir. Onlarda peygamberler ilminden bizde
olmayan bilgiler vardir.” Bunun {izerine o ikisi ¢ikip Medine’ye varmuslar,
dedikleri gibi Yahudi alimlerine sormuslar. Yahudi alimler soyle demislerdir:
“Ona li¢ sey sorunuz: 1. Ashab-1 Kehf’in isi ne 1di? Ciinkii bunlarin hikayesi ¢ok
tuhaftir. 2. Ziilkarneyn kissasi nedir? 3. Ruh nedir? Eger size bunlar1 haber
verirse peygamberdir, uyunuz, yoksa sOyledikleri safsatadir, ne isterseniz onu
yapin.” Bunun iizerine Nadr ve arkadasi Mekke’ye geri doniip Kureys’e: “Size
Muhammed ile aramizi aywracak sey getirdik” diyerek Yahudilerin dediklerini
haber vermigler. Onlar da gelip Resiilullah’a sormuslar. Resiilullah:
“Sorduklarmizi yarin haber veririm” buyurmus, “insallah” dememis. Resiilullah
on bes gece beklemis, vahiy gelmemis. Mekke halki dedikoduya baglamiglar.
Hz. Peygamber bu durumdan ¢ok sikilmig. Bunun iizerine Cebrail Kehf
suresiyle gelmistir.*

Bu rivayetin kritigini yapacak olursak; Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942),
vahyin on ya da on bes giin kesilmesi meselesi hakkinda, “hiikiim verilmesi
gereken bir hususta beyanmin, ihtiya¢ anindan sonraya kalmasinin caiz olmamasi
tercih edilen bir goristiir” diyerek vahyin gecikmesi konusuna sicak
bakmamaktadir. Bununla beraber, “Ibn ishak’in bu rivayeti hadis usuliince delil
gosterilmeye uygun bir haber degildir, ¢ilinkii senedinde bilinmeyen biri vardir”
demektedir. Ayrica bu riv@yetin sahih hadis kitaplarinda yer almadigini

% Hasan Elik - Muhammed Coskun, Indirildigi Donem Isiginda Kur’dn Tefsiri: Tevhit
Mesaji, Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayilari, 2016, s. 690.

4 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 533; Maturidi, Tevilat-u ehli’s-stinne, VII, 140; Elmalili
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Nedim Yilmaz, Istanbul: Hisar Yaymevi, 2011,
V, 403-404. Surenin sebeb-i niizuliine dair bir diger rivayet de Ibn Ishak kanaliyla elimize
ulagmaktadir. Fakat rivayette bizatihi Ashab-1 Kehf’e dair bir atif s6z konusu degildir. Bu
sebeple sadece bu rivayeti zikretmekle yetindik. Ilgili riviyet icin bkz. Muhammed et-
Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-TOnisi, et-Tahrir ve’t-tenvir, TOnus: ed-
Daru’l-Tanusiyye, 1984, VII, 179
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belirtmekte ve bu ii¢ soru ayni anda sorulsa, ruh ile ilgili olan sorunun cevabinin
Isra suresinde yer almamas gerektigini ifade etmektedir.**

Ayrica rivayetlerin, sahih kabul edilen hadis kitaplarinda yer almasi gibi
bir sartin bulunmasi gerekmemektedir. Zira ayetlerin anlamina agihim
saglayacak her tiirlii rivAyet malzemesi son derece 6nemlidir. Ayetin ortamima
dair aktarilan rivayetlerin toplamindan manaya 151k tutacak bir bilgiye ulagilmasi
beklenen bir durumdur. Maturidi de (6. 333/944) “Allah peygamberini yari
yolda birakmaz” diyerek vahyin kesilmesi konusuna siddetle karsi ¢ikmakta ve
sOzlerini sOyle siirdiirmektedir: “Hz. Peygamber’in Allah’tan emir gelmedigi
halde size yarin haber vereceg§im demesi caiz degildir, ¢linkii o zaman yalanci
durumuna diiser, bu ise imkansiz ve fasit bir durumdur”.*® Rivayetin son
kismina dair yapilan itirazlar isabetli olsa da, bas tarafinda aktarilanlarin

yagsanmis olmast muhtemel ve miimkiindiir.

Kissanin nerede yasandigina ve magaramin yerine dair ¢esitli goriisler
vardir. Bunlar: Ispanya Granada, Cezayir, Kahire, Urdiin’iin baskenti Amman,
Sam, Afganistan, Dogu Tiirkistan bolgeleri, Anadolu’da ise, Izmir Selcuk
(Efes), Kahramanmaras Afsin, Tarsus bolgeleridir.*® Afsin ve Tarsus bolgeleri
oldugu genel kabul gormektedir. Hig siiphesiz bu bilgiler, arkeoloji ilmi i¢in
onemlidir, ancak Kur’an tefsiri i¢in bunlara ihtiya¢ olmadig1i malumdur.

E. Kur’ani Uslub Acisindan Kehf Suresi 9-27 Arasi Ayetlerin
Tabhlili

Kehf Suresi Mekke’de hicrete yakin bir zamanda nazil olmustur. Genel
kabule gore niizul siralamasinda 69. suredir.*’ Bi’setin 10. ya da 11. yillarinda
inmis olmasi muhtemeldir. Cogunlugun kanaati, Gasiye suresinden sonra Nahl
suresinden 6nce nazil oldugu yoniindedir. Sure, tematik olarak yedi boliimden
olugsmakta, konumuz olan kissamin 9-27 arasi ayetleri ise surenin ikinci
boliimiinii olusturmaktadir. Ayrica sure, ismini bu kissada yer alan ve “magara”
anlamina gelen kehf sozciigiinden almaktadir.

Ashab-1 Kehf kissasinin temel kodlari, tevhit miicadelesi, ahiret, uzlet,
hicret ve kissaya konu olan kisilerin geng olmalaridir. Surenin hicrete yakin bir

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 404-405.

4 Matiridi, Te vildt, VI, 140.

4% Rahmi Tekin, “Tarihi Belgeler Isiginda Tarsus”, Tiirk-Islam Ve Medeniyetinde Tarsus
Sempozyumu, Tarsus: Tiirkiye Diyanet Vakfi Tarsus Subesi, 2010, s. 151-152.

47 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000, 1, 16.
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zamanda nazil olmast da manidardir. Bu surenin indigi dénemde Mekke’de
biiyiik bir baski ve destansi bir bagkaldirt oldugu anlasilmaktadir. Allah, bu
direnise Ashab-1 Kehf kissasiyla destek olmakta, basta Hz. Peygamber olmak
Uzere miminlerin kalbine sebat verip, teselli etmekte ve adeta s6yle demektedir:
“Eger Allah’tan baskasma kulluk yapmazsamz Oniinlizdeki tiim engeller
kalkacaktir, krallar1 ve onlarin mele’lerini asilmaz gérmeyin, kendinizi garesiz
hissetmeyin! Igtenlikle iman edip imanlar1 ugrunda miicadele verenleri Allah

12>

basariya ulastiracaktir

llahi kelamda dogrudan Kur’an’in yazilmasim emreden ayetler
olmamasina ragmen, Allah ilk surelerde kaleme, satira®® isaret ederek bu konuda
yapilmasi gerekenler hakkinda nasil zihinleri harekete gegirdiyse,*® Ashab-1
Kehf ile de Hz. Peygamber ve ashabinin da zihnini harekete gecirmekte,
“magara” ve “hicret” diyerek yapmalar1 gerekenler konusunda isaret levhalari
sunmaktadir. Biitiin bu bilgiler 1181nda ilgili ayetler tahlil etmeye gegilebilir.

“lae Ll Ga 1518 a8 5015 gl Glatal G s 417

“Ey Peygamber! (Yeryliziinii goz alic1 giizelliklerle donatip sonra da
onlar1 kupkuru bir toprak haline getirisimiz gibi pek cok delilimiz
varken) yoksa sen (sana sorulan) “Magara arkadaslar1” ve “Rakim”i
bizim diger delillerimizin yaninda sasilacak bir sey mi sandin?” (Kehf
18/9)%

Ayetlerin igeriginden bu kissanm, bir soru iizerine indigi ve Hz.
Peygamber vasitasiyla tim miisriklere hitap ettigi anlagilmaktadir. Miisriklerin
Yahudilerden aldiklar1 akilla Hz. Peygamber’e birtakim sorular sorarak onu
koseye sikistirmak istemelerinden yukarida bahsedilmisti.

Niizul ortaminda, Ashab-1 Kehf ve Rakim {izerine spekiilasyonlar oldugu,
bu kissaya akil sir erdiremedikleri, sasilacak olaylar olarak algiladiklar1 hatta
abarttiklar1 anlagilmaktadir. Allah, bu abartilan menkibe karsisinda adeta soyle
buyurmaktadir: “Bunca ayeti gérmeyip kafalarinda olusturduklari imaji ve

48 Kalem 68/1.

49 Kur’an hitap (sozlii) olarak inzal edilmis, ilk inen surelerden itibaren vahyin yaziya
gecirilmesi noktasinda ise, Allah tarafindan imalarda bulunulmustur. En dogrusunu Allah
bilir.

%  Abdiilkadir Sener v.dgr., Yiice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu Meali, izmir: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2016, s. 293; Makalede hemen ayetlerin altinda yer alan tiim
mealler, Abdiilkadir Sener’in mezklr Meéli’nden alinmustir. Meallendirmeye yonelik
itirazlar makale i¢inde zikredilmistir.
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kurguyu anlatiyorlar, sen de boylemi zannediyorsun Ey Peygamber!” Halbuki
biitlin bu varligin yaratilmasi ve bir giin yok edilecek olmasi, miisriklerin
Yahudilerden 6grenip sana sorduklari magaraya siginan genclerin hikdyesinden
daha muazzam bir yettir.! Bir baska ifadeyle soylenecek olursa, su kainatta
Oyle acayip ve fevkalade hadiseler vardir ki magarada yatip kalanlarin kissasi
onlarin gok gerisinde kalir.%

Ayette gegen “a"” istifham-i inkaridir.®® Bu, soéziin akisindan
anlasilmaktadir. “<uwes A (Zannediyor musun?) derken Allah, hem miteal
olarak giddetle meydan okumakta hem de senli benli (mindemig) bir dil
kullanarak, asil hayranlik duyulmasi gereken &yetlere gozlerini kapattiklarini,
fakat Ashab-1 Kehf’i paha bi¢ilmez, emsalsiz bir hadise gibi anlattiklarini
vurgulamak suretiyle miigriklerden hesap sormaktadir.

Rakim ise, rivayetlerde farkli anlamlarda ge¢mektedir. Bazilari kopegin
adi, kdy, vadi, dag gibi anlamlar verirken bazilar1 da Ashab-1 Kehf’in dniindeki
tas, levha veya kitabe anlami vermektedirler. Taberi’nin goriisi, tas, levha ya da
kitabe olabilecegi yoniindedir.>* Rakim ile ilgili bu rivayetler, hi¢ siiphesiz
arkeoloji ilmi i¢in 6nemlidir. Bir miifessir, arkeolojinin elde ettigi bu bilgilerden
gerektigi oranda yararlanabilir, fakat tefsir ilmi i¢in Kehf ve Rakim’in ne
manaya geldigini bilmek sart degildir.*®

Kur’an’da herhangi bir kissa ele aliirken “ayet” kelimesinin de gézden
kacirilmamas: gerekmektedir. Oncelikle Kur’an’da mucize kavramu gegmedigi,
bu kavramin “dyet” kelimesiyle karsilandigi malumdur. Hz. Peygamber
doneminde rastlanilmayan mucize kelimesi, hicri III. asrin sonlarinda telif
edilmis kaynaklarda kullamlmaya baslanmustir.®® Sonraki donemlerde Aayet
kelimesi, genellikle “alamet/isaret” anlamlarinda kullanilmistir. Oysa ilk donem
kullammlarda yahut sozliiklerde “=t=te’eyyi” kelimesi s} e 281 5 cuill “bir
seyin sabitesinin  (ger¢ekliginin) ve devamliligimn olmasi”  seklinde

5l Elik-Coskun, Tevhit Mesajt, s. 686.

52 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 532; Maturidi, Te vildtu ehli’s-stinne, VI, 139; Seyyid b.

Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi zildli’l-Kur’an, trc. 1. Hakki Sengiiler vd.,

Istanbul: Hikmet Yayinlari, ts., IX, 403.

Istifhdm-1 inkari {islubu, hosa gitmeyen bir seyin, dyle olmamas: gerektigini soru sormak

yoluyla muhataba anlatmak ve soru sormak yoluyla muhatabin yanlis davramsim

kendisine sorgulatmak gayesiyle kullanilir.

5 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 535.

5 Maturidi, Te vildtu ehli’s-sunne, VII, 139.

% Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ik Ug Asrinda Mucize Algist Uzerine Bazi
Degerlendirmeler, Din Dilinde Mucize, Istanbul: Kuramer, 2015 (Kitap I¢inde), s. 181.

53
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tammlanmstir. Cinkil “ikame” fiilinin “devamlilik” anlamu vardir.®” Boylece
“@yet” kelimesinde hem ger¢eklik hem devamlilik s6z konusudur. Bu anlamdan
hareketle, hissi mucizelerin anlik ve gelip gecici oldugunu ama “&yet”in
devamliliga isaret ettigini, dolayisiyla tabii siirecin kesintiye ugramasinin bu
anlama aykir1 oldugu sdylenebilir.

Gegmis peygamberlerin kissalarinda literal anlamda mdcize olarak
okunabilecek olaylarin her birinin “ayet” kelimesiyle karsilandig1 goriilmektedir.
[lk muhataplarin zihinlerindeki mcize algis1 1srarla yet kelimesiyle dile
getirilmis, yonlendirilmeleri de dyetlere olmustur. Bu durum suna isaret etmis
olabilir: “Onlarin “olaganiistii” anlamindaki micize talepleri gergek¢i ve dogru
bir talep olmadig1 gibi Peygamber’in elgilik belgesi de degildir. O halde ayet
kelimesinin 1srarli bir sekilde bir siire¢ dahilinde kullanilmasi, muhataplarin
algilarimin mdQcizeden uzaklastirilarak, ayetlere teksif edildigini géstermektedir.
Sira dist anlaminda séziim ona micize isteyenlerin bu taleplerine karsilik, Allah
tarafindan 1srarla “ayet” kullammuna dikkat ¢ekilmesi, bir farkindalik
olusturmaya yonelik olmalidir. Bu baglamda ilahi kelam her seyi ayet olarak
tammmlamak suretiyle esyay1 bayagi vasfindan cikarip ilahi olanla irtibatindan
hareketle orijinal bir okumaya tabi tutmustur. Ciinkii rehber olarak Kur’an, bize
olgular1 ve hadiseleri nasil okumamiz, nasil gérmemiz gerektigi noktasinda ilahi

bir okuma bi¢imi sunmaktadir.”®

135 U e U 23 5 Ak 5 T e L U5 108 caglll ) Al (51 3y
“Bir zamanlar inan¢h birka¢ genc, biiylikce bir magaraya siginmis ve
sOyle dua etmislerdi: “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver,
iginde bulundugumuz (su sikintili) durumundan kurtaracak bir ¢ikis
yolu goster.” (Kehf 18/10)

Kur’an bir hadiseden bahsederken ciimleye “iz” kelimesiyle baglamis ise
devaminda mutlaka yakin veya uzak ge¢cmisteki bir hadiseye isarette bulunur.
Dolaysiyla bu kelimeyle baslayan ayetleri, ge¢misi anlatan ayetler olarak
gormek gerekir.*

57 [sfahani, Miifredat, 102; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
Fethu’l-bari bi-serhi sahihi’l-Buhari, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1978 y.y., Il
ve 1V, 294; Dizenli, Din Dilinde Mucize, 133.

5% Diizenli, Din Dilinde Mucize, s. 223.

% Mehmed Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’dn Dist Vahiy, Ankara: Otto Yaymlari,
2012, s. 34; Hammad el-Cevherf de (6. 400/1009) bu duruma su sekilde isaret etmistir: 3
O3 e ome e e (54K “T7” gecmis zamanda olana isaret eden bir kelimedir. Ismail b.
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Bu genglerin magaraya siginma olgusu, Hz. Peygamber’in Hira
magarasma ¢ikip orada derin diisiincelere dalmasina benzemektedir. Hz.
Peygamber Hira magarasina, ciiriiyen, yozlasan, biitlin ahlaki degerlerini
kaybeden, hak ve oOzgiirlikkleri ¢igneyen, gili¢liiniin hiikiim siirdiigli, sosyo-
ekonomik adaletsizligin had sathada oldugu, kabile hayati yasayan toplumun
sorunlarini diisiinmek ve onlar1 1slah etmenin yollarim bulmak i¢in ¢ikiyordu.
Sirkin kol gezdigi Mekke toplumundan bir an olsun kurtulup Allah’1 diisiinme
ve tevhit inancina kavugma 6zlemi onu oraya g¢ekiyordu. Dolayisiyla her bir
Kur’an kissasmmin Hz. Peygamber’in hayatindaki iz diigiimleri goz ardi
edilmemelidir.®

Ayetteki “fitye il kelimesinin gengligi degil, ahlaki bir durusu ifade
ettigi ve olgun adam manasma da gelebilecegi sdylenmistir.®? Zira Kur’an
sahislarla, kadinlik, erkeklik, gencglik, yaslilik veya Hiristiyan, Yahudi gelenek
icerisinde dogmus olmakla ilgilenmez. Ciinkii bunlar tercihle olunan seylerden
degildir. Hz. Peygamber’in biyolojik yapisiyla ilgili Kur’an’da higbir isaret
yoktur, sadece fonksiyonelligi, tavr1 ve durusu dile getirilir. Ciinkii fiziki
duruma indirgendigi takdirde, kutsala biiriindiiriilmiis olur.

Ayette gecen “Gad 5 @ e jfadesi bir deyim ve Usluptur. Allah merkezli,
ickin (senli benli) bir dildir. Magaradakiler gercekten boyle sdylemis olsalar da
olmasalar da, ilahi perspektif bu dua ciimleleriyle bize, magara ehlinin
sergiledigi durusa, tavra isaret etmekte ve inanglar1 konusundaki kararliliklarim
ilgili lafizlarla deger yiikleyerek anlatmaktadir. Dolayisiyla ayet, lafiz olarak
ihbari gibi goriinse de aslinda anlam olarak insaidir.

" e a8 2l e i
“Biz onlar1 magarada, yillarca siiren derin bir uykuya daldirdik.” (Kehf
18/11)

Gergek bir kissanin m{cizeye doniistiiriillme ve menkibevilesme fash 11.
dyetten itibaren baglamaktadir. Miifessirlerin ¢ogu “onlarin kulaklarini dis

Hammad el-Cevheri, es-Sihah tacu’l-luga ve sihahu’l-Arabiyye, Kahire: Daru’l-Hadis,
2009, 32.

8 Mahmut Ay, Kur’dn Kissalarin Siret Baglaminda Okumak —Hz. Musa Kissast Ornegi,
Istanbul: Ensar Yayilar, 2017, s. 94.

1 ibn Astr, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir, XV, 266.
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diinyaya kapadik” ifadesinden “uyku” anlamumi cikarmaktadirlar.%? Oysa bu
ayette “uyuma” anlamina gelen bir ifade olmasa gerektir. “Dis diinyaya kapali
kalmak” ifadesi bir deyimdir ve “uzlet, itikaf” gibi bir durumdan soz eder.
Tiirkcemizde de “kulag lizerine yatmak™ “duymadim, gérmedim” anlaminda bir
deyim olarak kullamlmaktadir. Ustelik magaradakiler de disar1 ¢ikinca, o
yasadiklar1 siire icerisinde “kimin hakikate teslim oldugunu, kimin hakikate
kars1 oldugunu tespit igin biz uzlete ¢gekildik” demektedirler.

oo s 1A 540 of dhila G el O5Y s s (e SH AT Ba 1558 Gl £ 54T o3l 5
GRS o 5l g b 5 1t 1 s e 0 RIS B G ol il o
(Kehf 18/12) Jiai¥) ) 155581 Guiasall (515 2eails o5 50

Aslinda tevhit miicadelesi veren bir grup insan, kendi tercihleriyle
magarada uzlete gekiliyor, ama Allah onlarin bu davramisim onayliyor ve bu
olay1 kendi tizerine alarak melikiyyet diliyle anlatiyor. Zira beseri fiillerin
Allah’a isnadi, Kur’ani bir iisluptur. Ornegin Allah, Enfal 8/17°de sdyle
buyurmaktadir: “Ey miiminler! Sunu iyi bilin ki, (Bedir’de) diismani 6ldiiren siz
degildiniz, onlar1 6ldiiren asil Allah’tir. Ey peygamber! (Oku ve tasi) attigin
zaman ger¢ekte onu sen atmadin, asil atan Allah’tir...”

Bu ayette Allah, atma eylemini kendi Uzerine alarak anlatmaktadir. Zira
Allah bu gibi ifadelerle, ger¢eklesen eylemlerin sonuglarimi iistlenir. Nitekim bu
anlatim tarzi, ilahi kelamda yer alan iislup 6zelliklerinden biridir. Allah, Bedir
zaferinin sarhoslugunu yasayan ve ‘“nasil harika bir is c¢ikardik” diyen
miminlere de azamet dilini kullanarak bir ders vermekte ve adeta sOyle
demektedir: “Siz degil “Ben” yaptim.” Aym sekilde Hasr suresi 59/2. ayette®®
Allah, Medine’de Beni Nadir Yahudilerini elli kiisur giin miicadele verdikten
sonra kalelerinden ¢ikaran miiminlerin basarisim kendisine izafe etmis, onlarmn
hemen yani baglarinda bulunmasindan dolay1 bu zaferi kendisi {istlenmistir.
Benzer sekilde konumuz olan Kehf 11. &yeti de bdyle anlamak mimkin olabilir.

Ayrica magaralara ¢ekilip miicadele vermek yasanilmasi muhtemel tabii
bir durumdur. Anlamli ve degerli bir miicadele olmakla birlikte bir kutsama

2 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsir-u Mukatil b. Stileyman,
thk. Ahmed Ferid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-llmiyye, 2003, II, 281; Taberi, Cdmiu’l-
beyan, VII, 542; Nasiriiddin Eb&i Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii't-te vil, Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts., III, 274; Elmalili, Hak Dini, V, 411.
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haline doniismemelidir. Allah, olayr nazm-1 ildhi ile anlatmakta, onlarin
durusunu tasvir ederek deger yiiklemekte, fakat kutsala biriindirmemektedir.
Hatta 9. ayette gordiigiimiiz gibi Mekkelilerin kutsala biiriindiiriip abartmalarina
ve sayisiz kevni ayetlerin 6niine gegirmelerine siddetle kars1 gikmaktadir.

Mekke vasatinda kutsal goriilen ve mdcizevilestirilerek aslindan
uzaklastirilan Ashab-1 Kehf kissasimin, bugiin de isimlerinin yazildigi dualar
sayesinde kutsaldan pay almaya devam ettigi sOylenebilir. Zira Kkutsala
biiriindiiriilen seyden rant elde edilmesinin daha kolay oldugu malumdur.

el )l G el o sall gl aladl s 2

“Sonra onlar1 uykudan uyandirdik. Ardindan da (kendi i¢lerinden) iki
tarafin, magarada ne kadar uyuyup kaldiklarina dair yaptiklari
tartismalara gahit olduk.” (Kehf 18/12)

Taberi, ayette gegen iki grubun igeride ne kadar siire kaldiklar1 konusunda
ihtilaf eden magara ehli gengler oldugunu soylemektedir.®* Ayetteki iki gruptan
birisi Allah’1 birleyen, miimin olan Ashab-1 Kehf, digeri de hasimlar1 olan
miisrikler olmalidir. “3l 15 W zaal o550 &1 ciimlesi “Hangisi daha anlamli
is yapmustir? Disaridakiler mi? Igeridekiler mi? Onca zaman kalmalarma degmis
mi bakalim” anlaminda olabilir. Maturidi “magarada ne kadar kaldiklarini hesap
edenlerin hangi gruptan olduklarini bilmek tefsir i¢in gerekli degildir” ifadesini
kullanmaktadir.® “&3” fiilinin ise “uyandirdik” anlaminda degil, “gonderilme”
yani magaradan sonraki siire¢ olmast da miimkiindiir. Ciinkii “<=” fiilinin
gonderilme anlami da vardir.® Ayete ister “uyandirdik” anlamu verilsin, isterse
“gonderdik” anlamu verilsin, magara ehlinin dig diinya ile karsilastiklar1 yani
uzletten ¢iktiklar1 zamana isaret ettigi anlasilmaktadir. Dis diinyaya donenlerin
Ashab-1 Kehf olmasina ragmen yine Allah’in kissayr Kur’an’1 bir iislupla kendi
Uzerine alarak tahkiye ettigi goriilmektedir.

Kissalar zihinde yerlesmis olan 6n kabuller ile menkibevi ezber lizerinden
okunursa bu anlamlar goriilmeyebilir. Stiphesiz Allah’in kudreti her zaman, her
yerde bir gercekliktir. Fakat biitiin bu olanlar Allah’in kudretine baglanmaya
kalkisilirsa, Mekke vasatindaki miisrik mantigiyla hareket edilmis olur. Zira
onlar da kainattaki sayisiz mlcizeleri gormiiyor, Hz. Peygamber’den harikulade

8 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 542.
85 _I\/IétuerT, Te vilatu ehli’s-sunne, VII, 142.
8  Isfahani, Mufredat, 132.
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mdcize talep ediyorlardi. Halbuki Allah’in kudreti sadece bu tiirden micizelere
indirgenmemelidir. Ciinkii asil micize, yiiz yillarca uyumak degil, aksam
uyuyup sabah uyanmaktir.

"5 BALS 35 i p |l 448 2l Gally AL elle Gl (s

“Ey Peygamber! Biz gimdi sana onlarm hikayesini, hakikatlerle dolu bir
ibret vesilesi olarak anlatacagiz: Onlar Rablerine inanan birka¢ geng idi.
Biz de onlarin inanglarim giliglendirmigtik.” (Kehf 18/13)

Allah melikiyyet dili ile burada sanki “Bu kissay1 bir de bizden dinle Ey
Peygamber” demektedir. Sozliikte 6nemli ve biiyiik haber anlamina gelen nebe’
ile ¢ogulu olan enba’ kelimesi, baz1 A&yetlerde kissa manasinda
kullanilabilmektedir.®’

Ayetteki “5all=bil-hakk” tabirinin, bir kissay1 yerinde ve zamaninda
esashi bir amaca matuf olarak anlatmaya delalet ettigine®® ve aym zamanda
“hak” kelimesinin “li garadin sahih” (sahih bir maksatla) anlamina
gelebilecegine yonelik goriis daha nce belirtilmisti.®

Nizul ortamu bahsinde belirtildigi gibi, Hz. Peygamber kendisine gelen
kissa Ayetlerini teblig ettikten sonra, o gidince Nadr b. Haris, halka Isfendiyar
hikayelerini anlatarak “Ben Muhammed’den daha iyi anlatiyorum” diyerek
vahyin kaynagimin Allah olmadigini iddia ediyordu. Iste Allah da bu kissay1 bir
amag¢ dogrultusunda anlatmakta ve onlarin bildikleri iizerinden fakat tevhide
aykir1 hususlari tashih etmek suretiyle vahyin kaynaginin bizzat Allah oldugunu
vurgulamaktadir.

S6z konusu kissa elbette bir kurgu degildir. Tarihsel bir ger¢ekligi vardir.
Fakat kissanin bir de Mekke’de bilinen doniistiiriilmiis sekli vardir. Kur’an,
tarihi bilgileri duzeltmek yerine, kendi paradigmalar1 dogrultusunda (tevhit,
ahiret gibi) yozlastirilms taraflar1 tashih ederek, bu kissanin ar1 duru bir tevhit
miicadelesi 6rnegi oldugunu bildirmekte ve bu kissa lizerinden Hz. Peygamber
ve arkadaslarina tevhit miicadelelerinde yilginliga diismemeleri mesajimi
vermektedir. Kissanin kahramam bir grup gen¢ pagan ve politeist Roma’ya
bagkaldirarak, yapilabilecek seylerden birini yapmus, tevhit ugruna otoriteye
karst gelmis ve Allah da onlarin bu miicadelelerini anlatarak, baski altinda aymi

67 Maide 5/27; Tevbe 9/70; Suara 26/69; Kasas 28/3.
8  fsfahani, Miifredat, 179.
89 Zemahseri, Kessdf, 11, 500; 111, 650.
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durumu yasayan Hz. Peygamber ve arkadaslarini teselli etmis, kalplerine sebat
vermistir. Stiphesiz Allah, s6z konusu kissay1 hikdye olsun diye anlatmamistir.
Bu kissay1 hem tasvir ederek bir deger yliklemis hem de o deger tizerinden Hz.
Peygamber ve ashabimin zihniyet ingsasini gergeklestirmistir. Bu deger, yaratanin
o seyi nasil gordiigiiniin, nerede gordiigliniin ve hangi degerlerde gordiigiiniin
bir ifadesidir.

Keza bu kissada, miimin gencler ve miisrik kavimleriyle, Hz. Peygamber
ve ona inananlar arasinda siki bir benzerlik mevcuttur. Malumdur ki giizide
elciye inananlarin biiyiik ¢ogunlugunu Kureysli gengler olusturuyordu. Onlarin
babalar1 ise miisrik olup Hz. Peygamber’in getirdigi mesaja adavet (dilsmanlik)
besliyorlardi. Bu gengler imandan sonra sirke avdet etmeleri icin babalarinin
iskence ve eziyetine maruz kaliyorlardi. Ayrica yine bu sirada, oldiikten sonra
dirilmek, hasir ve ahiret cezasi gibi hususlar, Resul-ii Ekrem ile miigrikler

arasinda cereyan eden tartigmalarin en dnemlilerini teskil ediyordu.

Kissa soyle devam etmektedir:

1) G AT aasd e 32 o V1 el gald) Sy 1 )G 1A Y s e Ukt
" :] /] “n

“Kalplerine de cesaret vermistik. Onlar (putlara tapmalarii emreden
hiikkiimdarlarina) isyan ederek sOyle demislerdi: “Bizim Rabbimiz,
goklerin ve yerin Rabbidir. Biz, O’ndan bagka bir tanriya asla yalvarip
yakarmayacagiz. Aksi takdirde gercege aykiri, sagma sapan sozler
sOylemis oluruz.” (Kehf 18/14)

KA e o8 e lll (e o ity aglle (8 Y ST AR 4355 e 153831 SR LY A"

“Su bizim halk, Allah’1 birakip baska tanrilar edindi. Hi¢ olmazsa
gittikleri yolun dogrulugunu gosteren agik bir delil getirseler. (Soyler
misiniz?) Uydurduklar: yalanlar1 Allah’a isnat eden iftiracilardan daha
zalim kim olabilir?” (Kehf 18/15)

14 ve 15. ayetlerde Allah tarafindan, magara ehli konusturularak Kur’an’i
bir Uslup ile tevhide vurgu yapilmaktadir. Onlarin tam olarak bunlar1 séyleyip
sOylemedikleri tefsir agisinda gerekli olmasa da tevhide dair sergiledikleri durus,
gosterdikleri kararlilik, ilahi perspektifte boyle karsilik bulmakta ve bu sekilde
tahkiye edilmektedir. Inkarcilar kendilerine kafir demedikleri halde, Allah
tarafindan ortaya koyduklari eylemler sebebiyle Kur’an’da “kafir” olarak
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nitelendirmeleri de boyledir. Dolayisiyla Kehf suresinin tamaminda Allah’in en
onemli vurgusu tevhittir.

¢ 1 R P R I <Y < X T O TS - 17 Aoy oA sAtane (4 .m
B Oe &S T0gs 4983 Ge 4500 &S0 S Sl 15 A W) O g g ga sail e 3
7’@3")6

“(Iglerinden biri sdyle demisti:) “Mademki siz kavminizle ayr1 diistiiniiz
ve Allah’tan bagskasina ibadet etmeyeceksiniz, o halde bir magaraya
sigimn ki, Rabbiniz rahmetiyle sizi kusatsin, isinizde bir kolaylik
saglayip sizi (iginde bulundugunuz zor durumdan) kurtarsin.” (Kehf
18/16)

Tagutun baskilarina boyun egmeyen o genglerden bir kismu digerlerine:
“Mademki siz o Kafirlerden ve Allah’t birakip da taptiklari seylerden
uzaklastiniz, o halde sizler magaraya siginin ki Rabbiniz size litfundan bir
genislik versin ve iglerinizde size kolaylik saglasin” dediler. Bunun iizerine

gencler magaraya gittiler. Bdylece kavimleri onlarin izlerini kaybetti. ™

Bu ayetler bir konunun aktarimu olmakla beraber, konusma kendi i¢inde
de siirekli degigsmektedir. Bazen konusan Allah oldugu gibi, bazen
magaradakileri bazen de magaradakilere uzleti tavsiye edenleri
konusturmaktadir. iltifat sanat1 diye adlandirilan bu husus, Kur’an’m bir iislup
ozelligidir.

Yukarida Taberi’den aktarilan rivayete gore o genclerin girdikleri magara
tespit edilmis, genglerin iceride olduklari anlasilmig, bu sebeple igeride kalip
Olslinler diye magaramin agzi duvarla kapatilmistir. Ama yine de diisman
tarafindan ele gegirilememislerdir.”

Hicrete yakin bir donemde nazil olan ve tevhit miicadelesi veren
genglerin hicret, uzlet ve magarasindan bahseden bu ayetler, Hz. Peygamber’e
ve ashabma bu ayetlerin ni¢in anlatildigim da géstermesi bakimindan 6nemi
haizdir. Ashab-1 Kehf ve Hz. Peygamber’in yasadiklari benzerlikler dikkat
cekicidir. 16. ayetin Hz. Peygamber’e Sevr magarasina dair yol isaretleri verdigi
gorilmektedir.

55 (b a5 JUll S a8 e )5 el b 28 G 3105 calle 1Y) Guall 585"
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0 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 546.
' Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 536-542.
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“Ey Peygamber! (Bu gengler magarada oyle bir konumda uyuyorlard:
ki,) sen orada olsaydin giinesin magaranin igerisini, dogarken sag
taraftan, batarken ise sol taraftan yalayip gegtiini goriirdin. Onlar
magaranin genis bir kisminda idiler. Iste bu, Allah’in mdcizelerinden
biridir. Allah kime dogru yolu gosterirse o hidayete ermistir, kimi de
dalalette birakirsa ona yardim edecek bir dost ve yol gosterecek bir
rehber yoktur.” (Kehf 18/17)

Buradaki “goriirdiin” kelimesiyle “Bu ifadenin kendisine yoneltildigi
kimse bunu goriir” manasi kastedilmemistir. Allah gozle goriiliiyormuscasina
kissay1 miisahhaslastirmis, adeta canli bir tablo haline getirmistir. Hitaplardaki
bu tarz, Kur’an’m iislubuyla alakahdir.”? Ciinkii Allah, mesajinin anlasilmasi
icin soyut bir varhig1 ya da fikri somut hale getirerek anlatmakta ve bu yolla
zihne yaklastirmaktadir.
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“Uyuduklar1 halde sen onlar1 uyanik zannederdin. Biz onlar1 bazen sag
bazen de sol taraflarina dondiiriiyorduk; kopekleri de magaranin
girisinde ayaklarmi uzatmig yatiyordu. Sen onlarin hallerini gorseydin,
rperir kagar ve biiyiik korkuya kapilirdin.” (Kehf 18/18)

18. ayetteki “Ul& kelimesi, uyku ile uyamklik halini ifade eder.” “35%”
ise, “Olii toprag: serpilmis gibi suhulet icinde olmak”’* anlamimna gelir. Allah,
sectigi kelimelerle, magaradaki genglerin yasadig: siireci, ekranda hareket eden
bir film seridi gibi canli olarak sunmaktadir. “Biz onlar1 bir saga ¢eviriyorduk,
bir sola” ifadesi de yine Kur’ani bir tslupla anlatilmaktadir. Yukarida beseri
fiillerin Allah’a isnadinin, bir tislup 6zelligi oldugunu séylemistik. Saga ve sola
donen magara ehli olmasina ragmen Allah, beserin yaptig1 fiilleri kendi {izerine
alarak tasvir etmektedir.
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2 Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani, et-Tefsirii'I-kebir mefdtihu I-gayb, trc. Suat Yildirim v.dgr., Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1993, XV, 137.

3 bn Asr, et-Tahrir, XV, 280.

™ isfehani, Miifredat, 362.
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“Nihayet Biz onlar1 nasil uyuttuysak ayn: sekilde de uyandirdik. Bunun
lizerine birbirlerine sormaya bagladilar. I¢lerinden birisi, “Burada
bdylece ne kadar uyuyup kaldik acaba?” diye sordu. Bir digeri de, “Bir
glin ya da bir giinden daha az kalmis olmaliy1z” diye cevap verdiler.
Digerleri ise soyle soylediler: “Ne kadar uyuyup kaldigimzi Rabbiniz
daha iyi bilir. Simdi (siz tartismay1 birakin da) i¢inizden birini su para
ile sehre gonderin. Halktan kim temiz ve uygun yiyecek satiyorsa
arastirsin, ondan yiyecek bir seyler alsin gelsin, fakat cok dikkatli
davransin, sizin burada oldugunuzu hi¢ kimseye belli etmesin.” (Kehf
18/19)

Ayetin bas tarafindaki ifadelerin “Zaman gegince onlar1 disariya gikardik,
kendi aralarinda ne kadar kaldiklar1 hakkinda konusmaya bagladilar” seklinde
anlagilmas1 miimkiindiir. Cilinkii uzun siire uzlette kalmislar siireyi tespit edecek
giinesten bagka hesaplama olanaklar1 olmamisti. Ayrica birbirlerine magarada ne
kadar kaldiklarini sorduklari kisim, ahirete dair dyetlerde’gecen vurgulari
hatirlatmaktadir. Zaman mefhumuna aldirmadan uzun siire ig¢eride kalan ve
sonra aktif diinya yagamina donen magara ehlinin durumu, tipki uzun yillar
yasayip geri doniip baktiginda yillarin ¢ok cabuk gegtigini diisiinen ve “diin
gibi” diye tabir eden insanin durumuna benzemektedir. Dolayisiyla kissanin bu
kismu da, -siretle paralel okundugunda-“mubhtelif sikint1 ve zorluklarla miicadele
ederek gecirdiginiz bu giinler, g6z acip kapayincaya kadar gelip gececektir, hi¢

12

iizlilmeyin!” anlaminda, Hz. Peygamber’e destek ve moral saglamaktadir.
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“Cunki halk sizi ele gegirecek olursa, ya tasa tutup dldiiriir ya da zorla
kendi dinlerine dondiiriir ve iste o zaman ebediyen iflah olmazsimz.”
(Kehf 18/20)

Yine bu ayet siretle birlikte okundugunda, peygamberlerin taslanarak
eziyete maruz kalmalarina bir gonderme oldugu fark edilebilir. Nitekim Hz.
Peygamber de Taif’te kabile mensuplar1 tarafindan taglanmis ve bu duruma ¢ok
icerlemisti.

VA8 2 a0 s (58 G 3] Leab iy Y A2 (i G i 225 ) sl glle Ui iS5
"aaia agile S35 aa a0 Jle 1R (al 08 g Al 2337 UG agile 155

75 Bakara 2/259; Mii’mindn 23/113.
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“Boylece Biz (sehre alig veris i¢in giden geng¢ vasitasiyla) halkin

onlardan haberdar olmasint sagladik. Amacimiz, Allah’m, o6ldiikten

sonra dirilmeye dair vaadinin ger¢ek oldugunu ve kiyametin kopacagina

hi¢ siiphe olmadigim insanlarin bilmesini saglamakti. (Onlar dldiikten

bir sire sonra) halk, onlar hakkinda aralarinda tartismaya basladi. Bir

kismu, “Uzerlerine bir bina yapin (bir anit dikin), onlarin hallerini

Rableri daha iyi bilir” dedi. Bu konuda goriisleri kabul gorenler ise, “En

iyisi biz, onlarin yattifi magaramin Oniline bir mescit ingd edelim”
dediler.” (Kehf 18/21)

Kissamin Allah tarafindan anlatilma sebeplerinden en énemlisi, 6ldikten

sonra diriltileceklerine inanmayanlara kiyametin ve dirilisin hak oldugunu

vurgulamaktir. Ciinkii canlar1 korumaya ve hayatta birakmaya kadir olan bir

varlik, diriltmeye ve canlandirmaya da kadirdir.”

“4deldi=es-saah” ise insanin hakikatle yiiz yiize geldigi “an”dir. Ayetin
metninden ve kontekstinden arka planda kiyametle ilgili sorularin ve itirazlarin
oldugu anlagilmaktadir. Allah’mn da kissamin igerisine kiyametin gergek olma
hususunu yerlestirerek bir deger yiikledigi goriilmektedir.

Ayetin son kismunda da Hz. Peygamber’e bir isarette bulunuldugu
soylenebilir. O, Medine’ye geldiginde ilk yaptigi isler arasinda mescit insasi
vardi. Hig siiphesiz peygamberdeki biling bu gibi ayetlerle olugsmustu

Kissa burada bitmekte fakat kissadan hisseler devam etmektedir.
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“Ey Peygamber! Simdi bazilari, “Bu gengler ii¢ kisiydi, dordiinciisii
kopekleriydi”; bir kismi, “Onlar bes kigiydi, altincisi kdpekleriydi”;
diger bir kismu ise, “Yedi kisiydiler, sekizincisi kopekleriydi” diye
bilmedikleri bir konuda atip tutacaklardir. Sen onlara de ki: “Onlarin
sayisini Rabbim daha iyi bilir.” Ey Peygamber! Unutma ki, ¢ok az
kimse onlar hakkinda bilgi sahibidir. Sen bu konuda Kur’an’in verdigi
bilgi ile yetin ve tartigmalara girme. Onlar hakkinda kimseden de bilgi
isteme.” (Kehf 18/22)

Oyl s (diyecekler) ifadesindeki gelecek zaman kipiyle, -kelimenin
ligat anlamindan degil fakat &yetin niizlil ortamindan hareketle sdyleyecek
olursak- bir kere daha, s6z konusu kissanin menkibevi karakterine isaret

6 Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, VII, 154-155,
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edilmekte ve bu konudaki ayrintilarin kissamin temsil edici, ahlaki mesajiyla
bagdasmadigi ima edilmektedir.”” Sayilar1 hakkinda tartisma, “gaybi taslamak”
(gormedikleri hususta spekiilasyon iiretmek) olarak nitelendirilmis ve kissanin
asil amacimi golgeledigi, bu konu iizerinde durmamalar1 gerektigi belirtilmistir.
Allah tarafindan adeta “Ey Peygamber bu konuda kimseye detay sorma”
denilmektedir.
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“Bir de bir is i¢in, “Yarin mutlaka yapacagim” diye kesin konusma.
Bunun yerine, “Allah dilerse (insallah) su isi yarin yapacagim” de.
Sayet ingallah demeyi unutursan Rabbini an ve “Umulur ki, Rabbim
beni sozlii olarak ‘ingallah’ demekten daha ileri boyutta bir teslimiyet
suuruna ulagtirir” temennisinde bulun.” (Kehf 18/23-24)

Hz. Peygamber’e sorulan sorular iizerine vahyin kesilmesi hususuyla
ilgili nakledilen sebeb-i niizul rivayetine yukarida deginilmisti. Mifessirlerin
¢ogu bu ayetin Hz. Peygamber’e hitap ettigini ¢iinkii peygamberin kendisine
sorulan sorulara “Cevabim size yarin verecegim” dedigini, bunun iizerine
Allah’in Hz. Peygamber’in bu tavrim tasvip etmedigini ve gegici olarak vahyi
durdurdugunu anlatan rivayetle iliskilendirmektedirler. Yukarida da belirtildigi
gibi, surenin inig zamanini gz Oniinde bulunduruldugunda, miiminlere baskinin
arttigl bir donemde vahyin kesilmis olmasi pek miimkiin goriinmemektedir.
Elbette ayetin su hususu g¢agrigtirmasi miimkiindiir: Mislimamn gorevi, her
daim gelecek hakkinda herhangi bir seye malik olmadigini hatirlayip, kendisine
altindan kalkamayacag sorumluluklar yiiklememesi ve kararlarinda Allah’in
dilemesini gozetmesidir.”

Ayetin vermek istedigi mesaj “Allah’a ragmen higbir sey yapamazsimz”
seklinde anlasilabilir. Allah’in dilemesi, ihtimalin degil, kesinligin ifadesidir. Bu
ayetlerin, melikiyyet (azamet) dilinin 6ne ¢iktig1 en gilizel orneklerden biri
oldugu goriilmektedir.

MALG 530315 G Al Y6 26868 B 1l

" Esed, Kur’dn Mesaji, 716.
8 Derveze, Tefsiru’l-hadis, 111, 489.
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“(Bazilar1 derler ki:) “Bu gengler magaralarinda ii¢ yiiz sene uyuyup
kalmuglardir.” Bazilar1 buna dokuz yil daha ilave etmislerdir.” (Kehf
18/25)

Hz. Ali’ye atfedilen bir rivayet soyledir: “Giines yilim kullanan kitap
ehline gore Ashab-1 Kehf, magarada ii¢ yiiz yil uyumuslardir.” Ug yiiz giines
yili, Araplarm kullandig1 ii¢ yiiz dokuz ay yilina tekabiil eder. Ayetten niizul
ortaminda -dolasan menkibede- {i¢ yiz yil ve iic yliz dokuz yil
spekiilasyonlarinm yapildigi anlagilmaktadir. Tbn Mesud ayetteki bu “zaman”
ifadelerinin, Mekke’deki muhataplarin sézlerinden aktarildigini sdylemektedir. ™
Daha once “seyekiline” seklinde baglayan ayetlerin delaleti ve bu rivayet,
kissalarin toplumda bilindigi sekliyle Allah tarafindan tahkiye edildigi hususunu
glclendirmektedir.
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“Ey Peygamber! De ki: "Bu genglerin magarada ne kadar uyuyup
kaldiklarmi1 en iyi bilen Allah’tir. Cinkid goklerin - ve yerin
bilinmeyenlerini (gaybi) bilmek yalniz O’na aittir. Bir bilseniz nasil
goriir, nasil igitir O! Unutmayin ki, O’ndan baska ne bir yardimci, ne de
bir dost vardir. O evreni yonetmede kimseyi kendisine ortak etmez.”
(Kehf 18/26)

Onlarin sayilar1 hakkindaki rivayetler nasil tahminden ibaretse, magarada
kaldiklar siire hakkindaki soylentiler de tahminlerden ibarettir. Zira bu ayrintilar
Allah’in maksadina yonelik degildir. Maksat, tarih bilgisi vermek degil, sahih
bir Allah tasavvuru olusturmaktir. Yine bu ayette, melikiyyet dilinin 6ne

ciktigini gdrmekteyiz.
Kissadan hisse burada bitmektedir, ancak metin dis1 ve metin igi
baglamdan hareketle 27. ayetin de bu kissayla alakali oldugu anlasilmaktadir.
"1a5alA 45 55 (pe 20 (o5 AAY 3 Y 8135 IS (e BB (on e (05"

“O halde sen Rabbinin kitabindan sana vahyolunanlari insanlara anlat.
Onun sozlerini kimse degistiremez. Sen de O’ndan baska siginacak
birini bulamazsm.” (Kehf 18/27)

" Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 571.
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Cunkld Ashab-1 Kehf kissasiyla, niizul vasatinda Hz. Peygamber ve
miiminlerin yasadiklar1 zorluklar ve tevhit micadelesi, birbiriyle benzerlik arz
etmektedir. Hz. Peygamber’e hitaben “Biitlin bunlara ragmen tipki o genglerin
verdigi miicadele gibi miicadeleni siirdiir, risélet vazifeni yerine getir, onlarin
Allah’a sigimp giivendigi gibi sen de Allah’a sigin ve giiven. Her ne kadar
Allah’1in mesaji golgelemeye c¢aligsalar da Allah’in sdzlerini degistirebilecek
kimse yoktur” denilerek Hz. Peygamber ve miiminler desteklenmekte ve teselli
edilmektedir.

F. Sonug

Makalede bir 6rneklem olarak Ashab-1 Kehf kissas1 ele alinmak suretiyle,
kissalarin nasil okunup anlagilmasi gerektigine dair Kur’ani Uslup vasitastyla bir
usul ortaya konulmaya ¢alisilmugtir. Buna gore, Kur’an’da yer alan kissalarla,
tarihi malumat vermek hedeflenmemis; bilakis onlar ¢esitli maksatlara yonelik
olarak anlatilmistir. Bu maksatlarin en O6nemlisi, ilk muhatap kitlenin sirke
bulasmis Allah inancin1 tashih etmektir. Zira birgok kissanin temel
parametrelerinin tevhit, ahiret ve sadece Allah’a kulluk etmek gibi konular
oldugu, yine bu kissalarm, ibret verme hududunu asmadigi ve hidayet
merkezinden uzaklagmadigr goriiliir.

Kissalarin amaclarindan bir digeri de Hz. Peygamber’in ve ona tabi
olanlarin karsilagtiklart sikinti, zorluk ve baskilara karsi, onlarin kalplerine sebat
vererek onlar teselli ve motive etmek, ayni zamanda ibret ve 6giit almalarim
saglamaktir. Cilinkii Kur’an’da yer alan kissalar ile Hz. Peygamber ve ashabinin
yasadiklar1 arasinda biiyiik benzerlikler mevcuttur.

Aym zamanda kissalar1 anlama ameliyesinde Kur’dn’in kendine has
tslubunun goz ard1 edilmemesi gerekir. Zira Allah kissalar vasitasiyla sahih bir
tasavvur olusturmay saglayan ve deger yiikleyen bir dil kullanmistir. Nitekim
amaci tarihi bilgiyi diizeltmekten Ote muhatapta bir biling olusturmayi
hedefleyen Kur’dn-1 Kerim, toplumun hafizasinda var olan Ashdb-1 Kehf
kissasim zikretmek suretiyle, tevhit ve ahiret gibi kendi temel parametreleriyle
ilgili yozlastirilan kisimlar1 tashih etmistir.

Kehf suresi 9-27 A&yetlerden Ashab-1 Kehf kissasimn Mekke’de
izdiigiimleri oldugu ama ayni zamanda kissaya dair bilinenlerin abartildig1 ve
paha bicilmez bir seymis gibi gosterildigi anlagilmaktadir. Allah bu duruma
miidahale etmekte ve asil sasilacak seylerin kendi Aayetleri (kevni-kelami)
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olduguna isaret etmektedir. Bu kissa, Hz. Peygamber’in gercekten peygamber
olup olmadigini smnamak ve/veya onu bazi ¢etin sorular karsisinda cevapsiz
birakarak koseye sikistirmak isteyen miisriklerin maksatli sorular iizerine nazil
olmug olsa da Allah bu anlatiy1 niizul sebebini asan bir boyuta tagimaktadir.
Allah kissay1 toplumda bilinen sekliyle almis fakat kendisi devreye girmek
suretiyle kissay1 melikiyyet diliyle anlatarak oradaki micizevi anlatimn tiimiini
kendi kudretinin niganesi saymgtir. Bu durumda Allah’in anlatimiyla kissa, bir
anda Resul’e teselliye doniligmiistiir.

Ashab-1 Kehf kissasinin temel vurgusu tevhittir. Tarihin bir déneminde
tevhit miicadelesi veren ve bu ugurda hicret edip uzlete ¢ekilen bir grup insanin
destansi1 bir sekilde bagkaldirisin1 anlatan Kur’an, Mekke’de ayni miicadeleyi
veren el¢isi ve ona tabi olanlara bu kissay1 tahkiye ederek, tevhit miicadelesinde
yilginlik gostermemelerini  hatirlatmig, onlara adeta psikolojik destek
saglamugtir.

Yine stz konusu kissa ve ayetlerde, ahirete inanmamn Onemi ve
dirilmenin aksam uyuyup sabah uyanmak kadar ger¢ek oldugu vurgulanmak
suretiyle sirkin sanal, tevhidin asil olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica Allah,
yine bu kissada hicreti, magaray1 zikrederek Mekke’ye mesaj vermekte ve
hicrete dair isaret levhalar1 sunmaktadir.

Ashab-1 Kehf kissasinda Kur’an’in islup o6zelliklerinden biri olan
melikiyyet dili 6ne ¢ikmaktadir. Zira Allah bazen miiteal (askin) olarak meydan
okumakta, bazen insana ¢ok yakin oldugunu hatta yani basinda oldugunu
hissettiren mindemig (igkin) bir dil kullanmaktadir. Yine beserin yaptig1 fiilleri
kendi iizerine alarak o fiili ger¢eklestirenlere manevi destegini hissettirmekte ve
olaylar1 canli bir film seridi gibi anlatmak suretiyle gozler Oniine sermekte,
zihinlere yaklastirmaktadir. Ayrica biitiin bunlara duygu katarak tasvir etmekte
ve deger yiikleyerek bir zihniyet insasi gerceklestirmektedir. Keza bu insdyi

AR A

lafiz olarak ihbari fakat anlam olarak insai ayetlerle yapmaktadir.



Sevim Gelgeg: Kur’ani Uslup Agisindan Ahhab-1 Kehf Kissasi - 225 -

G. Kaynakca

Abdulbaki, Muhammed Fuid b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu cemu’l-miifehres li
elfdzi’I-Kur’ani ’I-Kerim, Kahire: Daru’1-Kiitibi’l-Misriyye, 1364/1945.

Altay, Vildan, Hitabi Dilin Kitabi Metne Yansimasi: Abese Siiresi Ornegi, Tstanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2017, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

el-Aldsi, Sihabuddin Mahmid, Rihu'l-medni fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-azim ve's-seb’i ’I-mesant,
Beyrit: Daru’l-Kiitibii’1-Ilmiyye, 1415/1994.

Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Fethu I-bari bi-serhi sahihi’l-
Buhari, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1978 y.y.

Ates, Silleyman, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990.

Ay, Mahmut, Kur’dn Kissalarim Siret Baglaminda Okumak—Hz. Musa Kissasi Ornegi-,
Istanbul: Ensar Yaymlari, 2017.

Bayrakl, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’én Tefsiri, Istanbul: Bayrakli Yayinlari,
2004.

Beyzavi, Nasiriiddin Ebd Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdrii't-
tenzil ve esrdrii 't-te vil, Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tirasi’l-Arabf, ts.

Cevheri, Ebl Nasr ismail b. Hammad, Tdcii’l-luga ve sihdhu’l-Arabiyye, Kahire: Daru’l-
Hadis, 20009.

Deliser, Bilal, “Kur’an’in Anlasilmasinda Bir Yontem Olarak Usliibu’l-Kur’an”, Turkish
Studies-International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic 12/27: 147-174.

Demircan, Adnan, Islam Tarihinin Ilk Uc Asrinda  MUcize Algtst Uzerine Bazi
Degerlendirmeler, Din Dilinde M{cize, Istanbul: Kuramer, (Kitap I¢inde), 2015.

Derveze, Muhammed Izze‘[1 et-Tefsiru’l-hadis Niizul Swrasina Gore Kur’an Tefsiri, Trc.
Ekrem Demir v.dgr. Istanbul: Ekin Yayinlari, ts.

Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru ’I-hadis, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000.

Diizenli," Yasar, “He}berlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizligi Meselesi”, Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010): 125-154.

Diizenli, Yasar, Din Dilinde Mdcize. Istanbul: Kuramer (Kitap I¢inde), 2015.
Diizenli, Yasar, Uslup ve Semantik Acidan Kur’dn ve Sefaat, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2008.

Elik, Hasan - Coskun, Muhammed, I'ndz.'rildigi Donem Isiginda Kur’dan Tefsiri: Tevhit Mesajt,
Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayilari, 2016.

el-Endelusi, EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil, Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1420/1999.

Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, Trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul:
Isaret Yayinlari, 2009.

Fadl Abbas, Hasan, el-Beldga funiinuhd ve efndnuhd, 4. Baski Urdiin: Daru’l-Furkan,
1417/1997.

Fidan, Aysenur, {(ur’a”n Dilinin Nebevi Dili Insasi-Kudsi Hadisler Baglaminda, Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, (Yayimlanmams Yiiksek
Lisans Tezi).



- 226 - Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 191-227

Fidan, Aysenur, “Kur’ap’da Gelecege Dair Gaybl Haberler: el-Isra 17/79, er-Riim 30/1-5 ve
el-Fetih 48/27. Ayetleri”, bilimname XXXVIII (2019/2):835-862.

Gezer, Silleyman, “Insa-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”, Hitit Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 6/11 (Ocak 2007): 135- 153.

Gérgiin, Tahsin, “Insa-Haber (Performative Constative) Ayirimu ve Kur’an’in Anlasilmast —
Sozeylem Teorisinin Tarihi Uzerine-“ Kur’an ve Dil —Dilbilim ve Hermenotik-
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001.

Glney, Derya, Mii'min Sahsiyetin Insast Baglaminda Kur’dn’da Dua, Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).

Halefullah, Muhammed Ahmed, Kur’dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, Cev. Saban
Karatas, Ankara: Ankara Okulu, 2012.

Hatiboglu, Mehmed Said, Hz. Peygamber ve Kur’dn Disi Vahiy, Ankara: Otto Yaymlari,
2012.

Ibis, Fatih, Dini ve Felsefi Acidan Anlamin Dogasi, Kur’dn’t Anlamaya Dair, Istanbul: iz
Yayncilik, 2016.

ibn Asdr, Eba Abdillsh Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b
Abdilkadir b. Muhammed, et-Tahrir ve t-tenvir, Tanus: ed-Daru’l-TOnusiyye, 1984.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi el-Busrdvi ed-Dimaski es-Safii, TefSiru’l-Kur’ani’l-azim, Beyrut:
1983.

fbn Manzir, Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Ruveyfit, Lisanu’I-Arab, Daru’l-Mearif, ts.

Isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, el-Mifredat fi
garibi’l-Kur’dn, Istanbul: 1986.

Kazvini, Celaleddin Ebd’l-Meall el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman, el-idah fi ‘uliimi’l-
beldga, thk. Muhammed ‘Abdulmun’im Haféci, 3. Baski, Kahire: el-Mektebetu’l-
Ezheriyye li’t-turas, 1413/1993.

el-Kattan, Menna Halil, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: 1993.

el-Kurtibi, Semsiiddin, el-Cdmiu l-ahkdmu’l-Kur’an, Thk. Ahmed el-Berd(ni-ibrahim
Itfeyyis, Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye, 1384/1964.

Kutub, Seyyid b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili. fi Zilali’l-Kur’dn, Trc. 1. Hakki Sengiiler
v.dgr., Istanbul: Hikmet Yayinlari, ts.

Matl(b, Ahmed, Mucemu ’I-mustalahdti’I-beldgiyye ve tatavuruha, Beyrut: 1986.

Maturidi, Eb0 MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiiridi es-Semerkandi,
Te vilatu Ehli’s-Stinne, thk. Mecdi Basellim, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-llmiyye, 1971.

Mukatil b. Siileyméan, Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdl el-Belhi, Tefsir-u Mukatil b. Stleyman,
thk. Ahmed Ferid. Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2003.

Osmangelebioglu, Serhan, Kur'an'da Sekine Kavrami Uzerine Bir Inceleme. Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
2018.

Oztiirk, Mustafa, Kissalarin Dili, Ankara: Ankara Okulu, 2013.



Sevim Gelgeg: Kur’ani Uslup Agisindan Ahhab-1 Kehf Kissasi - 227 -

Ozdogan, Akif, “Arapca Kaynaklarda Afsin (Efstis)-Ashab-1 Kehf’, Uluslararas: Inang
Turizmi Eshab-1 Kehf Sempozyumu Kahramanmaras 20-22 Eylil 2012.

Razi, Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, et-
Tefsirii'I-kebir mefdtihu’l-gayb, Tre. Suat Yildirim v.dgr., Ankara: Akgag Yayinlari,
1993.

Salih, Subhi b. Ibrahim es-Salih el-Libnani., Oliimden Sonra Dirilis, Tre. Serafeddin Gélciik,
Istanbul: 1981.

Sarag, M. A. Yekta, Klasik Edebiyat Bilgisi, Istanbul: Bilimevi, 2001.

Satibi, Ebf Ishak Tbrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-/ tisdm. thk. Seyyid
Ibrahim. Kahire: Daru’l-Hadis, 2011/1432.

Sener, Abdiilkadir - Sofuoglu, M. Cemal — Yildirim, Mustafa, Yiice Kur’an ve A¢iklamali-
Yorumlu Meali, izmir: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2016.

Sengiil, Idris, Kur’dn Kissalart Uzerine, izmir: Isik Yayilari, 1994.

Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber? el-Bagdadi, Camiu’l-
beyan an te 'vili &yi’I-Kur an. Kahire: Daru’l-Hadis, 2010/1431.

Tekin, Rahmi, “Tarihi Belgeler Isiginda Tarsus”, Turk-Islam ve Medeniyetinde Tarsus
Sempozyumu, Tarsus: Tiirkiye Diyanet Vakfi Tarsus Subesi, 2001.

Watt, Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, Trc. Mehmet S. Aydin, Ankara: 1982.

Yazir, Elmalii Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili. Sadelestiren: Nedim Yilmaz,
Istanbul: Hisar Yaymevi, 2011.

Zemahseri, Ebii’]-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf an hakdiki’t-
tenzil ve uyiini t-te vil fi Vuctihi t-te vil, Kahire: Daru’l-Hadis, 2012/1433.

Zerkesi, Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-Tirki el-Misri el-
Minhaci es-Safii, el-Burhan fi Ulimi I-Kur’én, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim,
Dér-u thya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957/1376.

Ziirkani, Muhammed Abdii’1-Azim, Mendhilu 'I-irfan fi uliimi ’I-Kur’an, Matbaat-ii Isa, ts.



- 228 - Usul Islam Arastirmalar Dergisi 34 (2020): 228-254

Ibn Kuteybe’nin Kiraat ilminin Baz1 Problemli Konularina

Yaklasim”

Ali Temel™

Oz

213/828 ila 276/889 tarihleri arasinda yasayan ve hayatinin bilyiik bir bolimiini
Bagdat’da gegiren Ebd Muhammed Abdullédh b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6.
276/889), cok yonlii bir alimdir. ibn Kuteybe genclik yillarinda Mutezili gériislere
sempati duymustur. Fakat daha sonra, déneminde Ehl-i Siinnet’in sézciisii haline
gelmis, durusu ve faaliyetleriyle siyasi otoritenin tevecciihiinii kazanmistir. Kur’an
hakkinda ortaya atilan birtakim iddialara cevap vermek ve Kur’an’la ilgili insanlarin
zihinlerinde olusan bazi problemleri ¢6zmek maksadiyla onun tarafindan yazilan
Te'vill MUskili ’I-Kur’dan, ulimu’l-Kur’an i¢in oldugu kadar kiraat ilmi i¢in de 6nemli
bir kaynaktir. Ciinkii bu kitap kirdat ilmi hakkinda 6nemli bilgiler icermekte ve bu
ilme dair problemli konularda Miisliimanlarin genel yaklasimini yansitmaktadir. Bu
makale, ibn Kuteybe’nin sahabenin kiraatlerde ihtilafi, sahabe mushaflarinda griilen
farkliliklar, kiraat imamlarmin kiraatlerde ihtilafi ve mushaf metninde gramatik
hatalar olduguna delalet eden rivayetler gibi kirdat ilminin bazi problemli
meselelerine yaklagimini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn Kuteybe, Kiraat, Te’vilii Miskili’l-Kur’an
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Ibn Qutaybah’s Approach to the Problematic Issues Related
to the Variant Readings of the Qur’an

Abstract

Abii Muhammad Abd-Allah ibn Muslim ibn Qutaybah al-Dinawari, who lived
between 213/828 and 276/889, and spent most of his life in Baghdad, is a versatile
scholar. During his youth, Ibn Qutaybah sympathized with the Mutazili views. After
that, he became a spokesperson for the Ahl al-Sunnah and won political authority’s
approval with his attitude and activities. Ta 'wil Mushkil al-Qur’an, which was written
by him to answer a number of assertions and solve certain problems in the minds of
the people about the Qur’an, is an important source of information about the variant
readings of Qur’an as well as for ‘Ulim al-Qur’an. Because this book contains
important information about the variant readings of the Qur’an and reflects the
general approach of Muslims about the problematic subjects in the area. This article
reveals Ibn Qutaybah’s approach to some problematic issues related to the variant
readings of the Qur’an such as the companions’ (sahaba) controversy on the variant
readings, differences in the Qur’an manuscripts that belong to sahaba, the controversy
of qira‘at authorities on variant readings and the controversial narrations indicating
grammatical errors in the text of Qur’an.

Keywords: lIbn Qutaybah, Qira’at, Ta’wil, Mushkil al-Qur’an.
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A. Giris

Hicri iiglincii asirda yasayan ve hayatinin biiyiik bir boliimiinii Bagdat’ta
geciren Ebd0 Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri (0.
276/889), bir taraftan Kur’ani ilimler, hadis ve fikih? gibi temel Islami ilimler
alamnda eserler verdigi gibi diger taraftan da dil, edebiyat®, tarih* ve umumi
kaltir gibi alanlarda bircok eser vermis, ¢ok yonll bir alimdir. Eb0 Hatim es-
Sicistani (6. 255/869), Ibn Sellam el-Cumahi (6. 231/846 [?]) ve Eb{ Ubeyd
Kasim b. Sellam (6. 224/838) gibi doneminin seckin alimlerinden ders alma
imkam bulan Ibn Kuteybe’nin miiellefat: arasinda Viicihii'I-kirdaat isimli bir
eserin bulunmasi Ibn Kuteybe’nin kirdat ilmiyle de mesgul oldugunu
gostermektedir.® Genglik yillarinda Mutezili goriislere sempati duyan, fakat daha
sonra hadis meclislerine katilmaya baslayan ibn Kuteybe, doneminde Ehl-i
Siinnet’in sdzciisii haline gelmis®, durusu ve faaliyetleriyle’ siyasi otoritenin

Hicri 213 (828) yilinda Kife ya da Bagdat’da dogmus olabilecegi yoniinde farkli goriisler
bulunan EbG0 Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889),
dedesine nispetle Kutebi; babasinin anavatanina istinaden Mervi nisbeleriyle de
bilinmektedir. Aslen Mervli olan ailesinin, Kufe’ye yerlesip islamiyet’i kabul etmeleri
neticesinde, II. (VIL) ylizyilin baslarinda Araplagmis (miista’reb), kiiltiirlii bir aile oldugu
diistiniilmektedir. Hayatimin biiyiik bir kismuni, Abbasiler’in (750-1258) en parlak
déneminde, Bagdat’ta geciren Ibn Kuteybe, genclik doneminde Mu‘tezili alimlerinin
gorlslerinden etkilenmis; bu nedenle oOnceleri Kelam ilmine ilgi duymus, sonra
Mu‘tezile’den ayrilarak muhaddislerin toplantilarina katilmaya baglamistir. bk. Hiseyin
Yazici, “Ibn Kuteybe”, DI4 (istanbul: ISAM Yayinlari, 1999), 20/145.

2 Ibn Kuteybe fikih alaninda Safii Alim Ishak b. Rahiiye (6. 238/853) ve Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) gibi alimlerden etkilenmistir. Bk. Yazici, “Ibn Kuteybe”, XX/145.

Cahiliye doneminde dogan ve asil gelismesini IV. (X.) yiizyilda gosteren edebi tenkidin
ilerlemesinde biiyiik payr olan Ibn Kuteybe’'nin es-Si‘# ve’s-su’ard’ adh eserinin
mukaddimesi, bu konudaki goriisleri ve ortaya koydugu olciileri icermektedir. Ibn
Kuteybe nin edebi yoniiyle ilgili ayrtili bilgi icin bkz. Ismail Giiler, “Ibn Kuteybe’nin
Siir Anlayis1 ve Saire Bakis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011),
69-78; Abdulmuttalip Arpa, “Ibn Kuteybe’nin Belagat llminin Tesekkiiline Katkilar1”,
Surnak Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi 2/3 (Ocak 2011), 29-54.

4 Ibn Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbar ve el-Me’drif gibi eserleriyle tarih ilmine de ¢énemli katk:
saglamistir. Ibn Kuteybe’nin tarihciligi ve tarih ilmine katkilar1 icin bkz. M. Bahaiiddin
Varol, “Ibn Kuteybe (v. 276/889) ve Tarihgiligi”, Isidmi Ilimler Dergisi 111/2, Islam
Tarihgiligi sayis1 (2008), 185-204.

Ibn Kuteybe’nin eserleri hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Hiiseyin Varol, “Ibnu Kuteybe
ve Eserleri”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi - Atatiirk Universitesi Islimi
Ilimler Fakiiltesi Dergisi 6 (1986), 141-153.

6 Kendi déneminde Ehl-i siinnet’in sozciisii olarak degerlendirilen Ibn Kuteybe ile bir
zamanlar hocasi olan ve o donem Mu‘tezile’nin sozciisii sayilan Ebl Osman Amr b. Bahr
el-Cahiz (6. 255/869) arasinda dini konulardaki goriis ayriligi sebebiyle sert tartigmalar
yasanmigtir. Uzun yillar kadilik gibi 6nemli bir goérevi icra ederken yoneticilerle
yonetilenler arasindaki mesafeyi ¢ok iyi ayarlamasi sayesinde birtakim tehlikelerden uzak
kalmay! basaran Ibn Kuteybe; Sulibiyye, Cehmiyye ve Miisebbihe’ye karsi giristigi
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tevecciihiinii kazanarak® uzun yillar devlet kademesinde kadilik gorevi ifa etmis
etkin bir sahsiyettir.®

ibn Kuteybe’nin, kendi doneminde Kur’an hakkinda ortaya atilan bir
takim iddialara cevap vermek ve Kur’an’la ilgili insanlarin zihinlerinde olusan
baz1 problemli konular1 izah etmek maksadiyla yazdign Te’vili Mugskili’l-
Kur’dn, ulimu’l-Kur’an i¢in oldugu kadar kiraatlerin miigkiil meselelerine
temas etmesi ve donemin kiraat anlayis1 hakkinda bazi veriler sunmasi hasebiyle
kirdat ilmi ve tarihi acisindan da onemli bir kaynaktir.’® Kur’an ve kiratlere
yonelik elestirilere cevap mahiyetinde yazilmus elimizdeki ilk eserlerden olan bu
kaynakta yer alan bilgiler, o donemin Kur’an ve kirdat merkezli tartismalarina
151k tutmas1 yamnda, problemli meselelerin ¢dziimiinde slnnT yaklagimin
tarihsel gorintistini yansitmasi agisindan da 6nemlidir. Bu makalede, ibn
Kuteybe’nin kirdat ilminin bazi problemli konularina yaklasimi, onun Te 'vili
MUskili’I-Kur’dn adl eseri ¢ercevesinde incelenecektir.

miicadeleden galip ¢ikmus ve nitekim yaninda yer aldigi Abbasi halifesi Miitevekkil-
Alellah (847-861) doneminde Mu‘tezile’ye karsi Ehl-i siinnet’in basariya ulastigim
gdrmiistiir. Yazici, “Ibn Kuteybe”, 20/145-146.

Doénemin siyasi sartlar ve Islam’a kars1 yiiriitiilen fikri hareketler karsisinda aktif bir rol
{istlenen Ibn Kuteybe; bir yandan terciimeler kanaliyla gelen yabanci kiiltiirlerin etkisini
kirmaya caligirken 6te yandan Mu‘tezile’ye kargi verdigi biiyiikk miicadele ile 6n plana
cikmustir. Ibn Kuteybe, Emeviler’in (661-750) son yillarinda ortaya ¢ikan ve Abbasiler
doéneminde devam eden, Arap irk¢iligina karst Arap olmayan Miisliiman unsurlarin ve
ozellikle Iranhlar’in baslatig Sulibiyye hareketinin karsisinda yer alarak bu konuda
kaleme aldig1 Fazlii’l-‘Arab adli eseriyle Arap milliyetgiliginden yana tavir koymustur.
Bkz.Yazic1, “Ibn Kuteybe”, 20/145-146; Suiibiyye hareketi hakkinda ayrmtili bilgi icin
bkz. Adem Apak, “Sulbiyye Hareketinin Tarihi Arka Plam1 ve Tezahiirleri: Asabiyyeden
Sudbiyyeye”, ISTEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 6/12 (2008), 17-
52; Adem Apak, “Suiibiyye”, DIA (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 39/244-246.
Bagdat’da devrin énemli simalari ile tamisma imkani bulan Ibn Kuteybe, genis kiiltiir
birikimiyle devlet adamlarimin dikkatini cekerek onlarla yakin iliskiler kurmustur. ibn
Kuteybe, Edebii’l-katib adl1 eserini Vezir Ebii’l-Hasan Ibn Hakan’a (6. 263/877) ithaf
etmistir. Abbasi halifesi Mu‘temid-Alellah’m (870-892) kardesi Muvaffak-Billah
tarafindan (6. 278/891) Bagdat’a davet edilerek el-Ma ’drif adli eserini onun huzurunda
okumustur. Ayrica onun, Horasan Emiri Abdullah b. Téahir’in (6. 230/844) oglu
Muhammed (6. 253/867) ile de yakin iliskisi olmustur. Bkz Yazici, “Ibn Kuteybe”,
20/146.

Yaklasik yirmi yil Dinever kadisi olan Ibn Kuteybe; bu gérevi ifa ettikten sonra Bagdat’a
donmiis ve 1 Receb 276’da (30 Ekim 889) vefatina kadar burada yasamistir. Bkz. Ebu’l-
Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yin ve
enbadii ebndi z-zaman (Beyr(t: Daru Sader, ts.), 3/43.

Ibn Kuteybe'nin Te'vilii Miiskili’I-Kur’an adli eserini hakkinda ayrintih bilgi icin bkz.
Abdiilhamit Birisik, “Te’vilii Miiskili’l-Kur’an”, DI4 (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2012),
41/34-35.

10
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- B. Hicri 3. Asirda Kiraatler Baglaminda Kur’an’a Yoneltilen
Ithamlar

Kur’dn-1 Kerim i‘cdz ve beyan i¢in Hz. Muhammed’e indirilen ilahi
vahiydir.**  Miisliimanlar Hz. Peygamberin onu Allah katindan bir melek
vasitastyla aldigina ve hicbir beserin onda herhangi bir katkisi bulunmadigina
kesin bir sekilde inanmaktadirlar. Buna mukabil ona inanmayanlar, Kur’dn’in
ilahi olmadigim iddia ederek onu beser suurunun bir rlin olarak gdsterme
gayreti icerisine girmislerdir. Ik vahiyle birlikte miisriklerin ve ehl-i kitabin
ortaya attiklar1 bu iddia Kur’an ayetlerine de yansimig ve bunlara cevaben onun
ilahi kaynakl1 bir vahiy oldugu birgok ayette ifade edilmistir.’* Tarihsel stirecte
cesitlendirilen ve farkli arglmanlarla giindemde tutulan bu tur iddialarn,
ginimizde ozellikle Kur’dn tarihi tizerine arastirmalar yapan batili
miistesriklerin ¢alismalarinda yer aldig1 gériilmektedir. 3

Kur’an’in kaynagina yonelik iddialar ¢ergevesinde yapilan tartismalar Ibn
Kuteybe’nin yasadigi hicri #iglinci asirda da glindemdedir. Bu baglamda
yasanan fikri miicadelenin boyutu ve argiimanlari onun, bir nevi Kur’an
savunusu olan Te 'vilii Miiskili’l-Kur’dn adli eserinden takip edilebilmektedir.
Ibn Kuteybe, gerek kaynaklarda bulunan rivayet malzemeleri gerekse Kur’an
ayetlerindeki izahi miiskiil bir takim verilerden hareketle Kur’an’a elestiri
getiren milhidlerin;'* Kur’an’da tenakuz, istihale, lahn, fesad-1 nazm ve ihtilaf

11 Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2007), 1/221.
12 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV)
Yayinlari, 2010), 49-51.

13 Bk. Bilal Gokkir, “Batili Miistesriklerin Kur’an Vahyine ve Hz. Muhammed’in
Peygamberligine Bakis1”, Vahiy ve Peygamberlik., ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul:
Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalar1 Merkezi (KURAMER) Yayinlari,
2018), 685-721.

Sozliikte “meyledip yonelmek, gercekten sapmak, emredileni yerine getirmemek, kusku
duymak, miicadele ve miinakasa etmek” gibi anlamlara gelen ilhad kavrami, kelam terimi
olarak “Allah’in varligi veya birligini, dinin temel hiikiimlerini inkar etmek, bunlar
hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini kurallari hafife almak” méanasinda
kullamlir. flhdda sapan kimseye miilhid denir. Bk. Mustafa Sinanoglu, “ilhad”, DI4,
(istanbul: ISAM Yaymlar, 2000), 22/90. ibn Kuteybe, bu iddialarin sahibi olan
miilhidlerin kimler oldugunu agik¢a zikretmemektedir. Bununla birlikte ilhddin, siyasi ve
kelami zemine gore degisen izafi bir kavram oldugu dikkate alindiginda, o donemde bu
ithamin “Zenadika” ismiyle anilan inkarci gruplarla ve Ibn Kuteybe’nin de miicadele
ettigi “Sulibiyye” hareketiyle iliskili oldugu diistiniilebilir. Ayrica o dénemlerde yasayan
ve “miilhid” nitelemesiyle adeta 6zdeslesen Ibnii’r-Ravendi’nin de Kur’an’da celiskiler
olduguna dair goriislerinden dolayr burada kastedilmis olmas1 ihtimal dahilindedir. ilhad
kavrammin Suiibiyye hareketi ve Ibnii’r-Ravendi ile iliskisine dair bkz. Ilhan Kutluer,

14
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gibi kusurlar bulundugunu iddia ettiklerini; “Sayet Kur’an, Allah’tan bagkasina
ait bir kelam olsaydi onda mutlaka bircok celiski ve tutarsizlik bulurlardi.”®,
“Bu Kur’an, essiz ylicelikte bir ilahi kelamdir. Onda herhangi bir kusur,
yanlislik, eksiklik bulunmasi miimkiin degildir.”'® &yetleri mucibince, bu

kusurlarin - Kur’dn’in  ildhi olugsuna halel getirdigini ileri surdiklerini
nakletmektedir.*’

Inkarcilarin iddialarini ortaya koyarken dayandiklari argiimanlarm bir
kismu kirdat ilmiyle de yakindan ilgilidir. Bunlar, sahabe ve kirdat imamlarinim
kiraatlerde ihtilafi, sahabe mushaflarinda gérilen farkliliklar ve Hz. Osman’in
(6. 35/656) istinsah ettirdigi mushaflarin yazisina yonelik hata ve lahn iddiast
olmak {izere ii¢ baslik altinda degerlendirilebilir. Inkarcilar, bu basliklar altinda
ele alinan verileri kullanarak Kur’an’da ihtilaf, lahn ve hata bulundugunu one
stirmekte ve Kur’an’in ilahiligini tartismaya agmaktadirlar.

Siiphesiz bu tiir iddialar1 dillendirenler islam tarihi boyunca hep olmus ve
bundan sonra da olacaktir. Islam alimleri farkli donemlerde ve bolgelerde ortaya
atilan bu iddialara karsi yaptiklar: fikri miicadele ile Kur’an’mn ilahi oldugunu
savunmuslardir.’® Dolayistyla bu yeni veya bilinmeyen bir konu olmayip Kur’an
ilimleri literatiriinde bununla ilgili birgcok veri bulunabilir. Bizim bu ¢aligmada
yapmak istedigimiz, bilinen bir mevzuyu bilinen argiimanlarla tekrar anlatmak
degil; Ibn Kuteybe &rneginde bu iddialara verilen cevaplardan hareketle hicri
Uclincti asirda bu tir sorunlara yaklasim tarzini, modern donemdeki yaklasim
tarziyla mukayese etmektir. Bu nedenle muarizlarin iddialarina kisaca temas
edip sonra da Ibn Kuteybe’nin bunlara yaklasin iizerinde duracagiz.

“llhad”, DI4 (istanbul: ISAM Yaymlar,, 2000), 22/92-96; Mustafa Oz, “Zindik”
(istanbul: ISAM Yaymlar1, 2013), 44/390.
15 Nisa 4/82.
16 Fussilet 41/42.
7 EbG Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te'vilii
miiskili’l-Kur’dn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2002),
23-24.
Modern donemde Kur’dn’a yonelik oryantalistik ¢aligsmalarda ortaya atilan iddialar ve
bunlara verilen cevaplar hakkinda bkz. Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlarma Y 6nelik
Oryantalist Yaklagimlar”, Marife: Dini Arastrmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), 2/3
(2002), 65-106; Abdiilhamit Birisik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Olgusu”,
Tarihten giiniimiize kiraat ilmi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2015), 159-
181.

18
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1. Kiraatlerde Gorilen ihtilaf

Kur’an’in ilahiligi baglaminda muarizlarin giindeme getirdikleri ilk
husus, kirdatlerde goriilen ihtilaf meselesidir. Sahabe ve onlardan sonrakilerin
Kur’an’mm bazi kelimelerinin okunusunda ihtilaf ettikleri bilinmektedir. So6z
gelimi Ibn Abbas (6. 68/687-88), Y(suf suresi 12/45. Ayeti “ial ax; 8313719
seklinde okurken, digerlerinin «“azl 323 5833 geklinde okuduklari; Hz. Aise’nin
(6. 58/678) NOr suresi 24/15. ayeti “iuily 486 321 geklinde okurken,
digerlerinin «s&idly 45586 3722 geklinde okuduklari; Hz. Ebd Bekir’in (6. 13/634)
“cgally 3all 5580 &6l 8 geklinde okudugu KAf suresi 50/19. ayeti, digerlerinin
“Galy cgall 3% &wla? geklinde okuduklart  bilinmektedir.  Kirdat
imamlarindan bazilar1 ise YOsuf suresi 12/31. ayeti “\&& G&l &zl %5 geklinde
okurken digerleri CERRs Gl ] 3726 seklinde okumuslardir. Son olarak kirdat
imamlar1 da Kur’an kelimelerinin okunusunda ihtilaf etmis; birinin mansib
olarak okudugunu digeri merfil, birinin merfi olarak okudugunu da bir bagkasi
mecrir olarak okumustur.?” Biitiin bu 6rnekler gerek sahabe ve gerekse onlardan

9 ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’dn min kitdbi’l-Bedi’ (Beyrut: Miiessesetii’r-

Reyyan, 2009), 64; Ebu’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevazzi’l-
kirddt ve’l-izahi anha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.), 2/15-16; Baz1 kaynaklar
ayette gecen ifadenin Ibn Abbas tarafindan ha ile “4a” seklinde okundugunu belirtmistir.
Bkz. Ebd Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-EndelGsT, el-
Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1990), 5/314; Abdullatif el-Hatib,
Mu ‘cemii’l-kirddt (Dimagk: Daru Sa‘diiddin, 2009), 4/272-273.

20 Bu cumhur kurrdmn kiraatidir. On kirdat imamui bu kirdatte ittifak etmislerdir. Bkz. Hatib,
Mu ‘cemii’l-kirdat, 41272.

2 Bkz. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/147; Endel(sT, el-Bahru’I-muhit, 6/438; Hatib, Mu ‘cemii ’I-

kardat, 6/238.

Bu cumhur kurrdnmin kiraatidir. Farkli sekillerde okunan sazz kiraatler olmakla birlikte on

kirdat imam bu kirdatte ittifak etmislerdir. Bkz. Hatib, Mu ‘cemii’I-kirddt, 6/237.

2 ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’an min kitabi’l-Bedi’, 144; Ibn Cinni, el-

Muhteseb, 2/332; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-

Kur’dan (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1996), 17/10; Hatib, Mu ‘cemii’I-kirddt, 9/106.

Bu cumhur kurranmin kiraatidir. Farkli sekillerde okunan sazz kiraatler olmakla birlikte on

kirdat imam bu kirlatte ittifak etmislerdir. Bk. Hatib, Mu ‘cemii’I-kirddt, 9/105-106.

% Kaynaklarda bu sekilde okuyan kisiler Ibn Abbas, Ibn Omer, ibn Cibeyr, Asim’dan

rivayetle Nasr, Miicahid, Katade, Dahhak, el-Kelbi, ibn Hiirmiiz, Ebli Reca el-Utaridi, el-

Cahderi, Eban b. Tagleb ve el-A‘mes olarak kaydedilmektedir. Ancak bunun yaninda

kelimenin kirdat olarak birgok farkli okunus sekli de bulunmaktadir. Bkz. Endelisi, el-

Bahru’l-muhit, 5/302; Hatib, Mu ‘cemii’l-kirdat, 4/1240,241.

Cumhur kurranin kiraati bu sekildedir. Farkli sekillerde okunan sazz kirdatler olmakla

birlikte on kirdat imamindan dokuzu bu kirdatte ittifak etmislerdir. Sadece Eba Ca’fer

“kéf” harfini tenvinleyerek ve hemzesiz olarak “/$34” seklinde okumustur. Bkz. Ahmed b.

Muhammed el-Bennd, [thdfu fuzaldi’l-beser bi’l-larddti’l-erbe‘ate ‘aser (Beyrut:

‘Alemw’l-Kiitiib, 2007), 2/145; Hatib, Mu ‘cemii ’I-kirddt, 4/240-241.

21 ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 24.

22

24
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sonra gelen kirdat imamlariin Kur’an’t farkli sekillerde okuduklarini
gostermektedir. Kur’an kirdatlerinde goriilen bu farkliliklar, muarizlar tarafindan
Kur’an’da ihtilaf oldugu iddiasina dayanak olarak sunulmaktadir.

2. Mushaflarda Goriilen ihtilaf

Muarizlarin dile getirdikleri bir bagka konu da sahabilere ait Mushaflarda
ve onlarn kirdatlerinde gériilen ihtilaflardir. S6z gelimi ibn Mes’d’un (0.
32/652-53), Yasin suresi 36/29. ayeti “sasl3 43 ¥ &i& 7% geklinde, Karia
suresi 101/5. ayeti de “wisiiall casiall® sl & &65729 geklinde okuduBu rivayet
edilmektedir. Ayrica onun mushafinda eski ve yeni mushaflara muhalif buna
benzer érneklerin gok oldugu belirtilmektedir. Yine onun, “Allah’in kitabinda
olmayan seyleri ni¢in mushafa ekliyorsunuz?” diyerek kendi mushafindan
Fatiha’y1 hazf ettigi ve Muavvizeteyn’i de sildigi rivayet edilmektedir.®

Benzer durum Ubey b. Ka‘b icin de gegerlidir. Onun, (6. 33/654 [?]),
Taha 20/15. ayeti “lgle ekl Cif i (o Ll 3&T 4l Al §73 geklinde
okudugu ve mushafina Kun{t dualarimi da ekleyerek bunlar1 Kur’an’dan iki sure
saydig1 rivayet edilmektedir.®> Goriildiigii iizere, sahabeye ait mushaflarda
kelime, ayet ve sure diizeyinde farkliliklar oldugunu gosteren bu tiir rivayetler
de Kur’an’da ihtilaf oldugu iddiasina dayanak olarak ileri siiriilmektedir.

3. Mushaf Yazisina Yonelik Hata ve Lahn iddias:

Inkarcilarin 6ne stirdiikleri diger bir argiiman da Mushaf yazisinda hata
ve lahn olarak degerlendirilen unsurlarin bulunmasidir. Konuyla ilgili Hz.
Aise’nin, Rivayet agisindan muteber kabul edilen bazi kaynaklarda, Allah’m

28 Bk. Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah el-Ferrd, Me ‘ani’l-Kur’dn (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 2003), 2/327; Ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’dn min
kitabi’l-Bedi’, 125; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/252.

2 Bk. Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 111/297; Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail Ibnii’n-
Nehhas, 7 ‘rdbu’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2004), 5/175; ibn Haleveyh,
Mubhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn min kitdbi’l-Bedi’, 178.

%  Eba Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Erkam,
ts.), "Kitabi’t-tefsir", 3977; Bedruddin EbG Muhammed Mahmdd b. Ahmed el-Aynf,
Umdetii’I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 20/15-16;
KurtubT, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kur’an, 20/172.

3. BK. Ferrd, Me‘ani’l-Kur’dn, 2/150; ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’dn min

kitabi’l-Bedi’, 87; Endel(st, el-Bahru’l-muhit, 6/233.

Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’dn, 24; Bu rivayetler yorumsuz olarak Ibn

Kuteybe’nin hocas1 Ebi Ubeyd tarafindan da nakledilmektedir. Bk. el-Kasim b. Sellam

Ebl Ubeyd, Fezdilii’l-Kur’dn, thk. Mervan el-Atiyye (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1999),

318-319.

32



- 236 - Usul Islam Arastirmalar Dergisi 34 (2020): 228-254

kitabinda katip hatasindan kaynaklanan ii¢ kelime bulunduguna dair sozlerine
yer verilmektedir. Bu rivayetlere gore Hz. Aise, Taha suresi 20/63. ayette gecen
“yald s (P Maide suresi 5/69. ayette gecen  Isda Gualls 1l Gl )
Gsuiall 7 ve Nisd suresi 4/162. dyette gegen « (rsiesalls aéis lall L3 & shu 30 ()
SSSI & 5h55 SOl Caaiall 5 U G O L ) O Ly )5k ifadelerinde hatalar
mevcut oldugunu ve bunlarin da mushafi yazanlardan kaynaklandigini ileri
sirmektedir. Yine Hz. Osman’m mushafa bakarak, orada lahn ifadeler
gordiigiinli ve bunlar1 Araplar’in dilleriyle diizelteceklerini  sdyledigi
nakledilmektedir.®

Bu wverileri ortaya koyan inkéarcilar, Nisd 4/82 ve Fussilet 41/42.
ayetlerinin manas1 mucibince bu hususlarin Kur’an’in ildhi olusuna halel
getirdigini ileri stirmektedirler. Onlar, s6z konusu ayetlerde Allah tarafindan
batil bir sey gelmeyecegi ve Allah’in kelaminda ihtilaf olamayacagi
vurgulanmigken; bunca ihtilafa konu olan bir metnin Allah kelamu
olamayacagini, dolayisiyla s6z konusu hatalar1 ve lahn kapsamina giren ifadeleri
barindiran bir soze Allah kelamu diyerek tabi olunamayacagini iddia
etmektedirler.*

Hicri iiclincii asirda Kur’an’a yonelik iddialara mesnet teskil eden bu tiir
rivayetlerin, modern donemde Kur’an tarihine yonelik ¢alismalar yapan batili
miistesriklerin de ilgisini ¢ektigi ve onlarm, Kur’an hakkindaki goriislerini bu
rivayetlere dayandirdiklari goriilmektedir.®® Dolayisiyla 0 dénemde Kur’an’mn
kaynagina yonelik ortaya atilan iddialar ve bunlara mesnet ittihaz edilen
argimanlar 6zi itibariyle modern dénemde de gindeme getirilmektedir. Ancak
tarihsel siiregte bu akimlara karsi alimler tarafindan yapilan Kur’an savunusunda
bu rivayetlere yaklasimin donemsel olarak farklilastigi gériilmektedir. Asagida,
Ibn Kuteybe’nin savunusu aktarilirken bu husus mukayeseli olarak ele

alinacaktir.

% Ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 24-25; Bu rivayetler yorumsuz olarak Ebli Ubeyd
tarafindan da nakledilmektedir. Bkz. Eb0 Ubeyd, Fezdilii’l-Kur'dn, 287; Ferra da bu
rivayetlere kitabinda yer vermistir. Bkz. Ferr, Me ‘ani’I-Kur’dn, 1/84.

3 bn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 24.

% W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, ev. Suleyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2000), 55-71; Mesut Okumus, “Jeffery ve Kur’an Calismalarindaki Yeri”,
Oryantalistlerin Géziiyle Islam : Goldziher, Jeffery, Guillaume, Hourani, Coulson, Watt,
Hick, Monteil, Hoebink., ed. Ahmet Yiicel (istanbul: Ragbet Yaymlari, 2003), 116-134.
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- C. Ibn Kuteybe’nin Kirdatlerde Goriilen ihtilafa Yaklasim ve
Inkércilarin Iddialarina Cevaplar

Ibn Kuteybe, kirdat farkliligi argiimanimi kullanarak mevcut Kur’an’mn
ilahi kaynakli olusunu tartigmaya agan inkarcilara karst Hz. Peygamber’in bir
ruhsat olarak dile getirdigi “Yedi harf” (Ahruf-i Seb‘a) hadisini delil olarak ileri
stirmekte ve kirdatlerde goriilen ihtilafin, bu ruhsatin bir sonucu olarak ortaya
ciktigim séylemekte; dolayisiyla da s6z konusu ihtilafin il&ht kaynakli olduguna
isaret etmektedir.®® Nitekim Hz. Peygamber’in sahabe arasinda goriilen farkli
okuma problemi lzerine “Kur’an yedi harf tizere indi. Bunlarin hepsi de safidir
ve kafidir. Dilediginiz gibi okuyun”® seklindeki aciklamasi farkli okuyuslari

mesru bir zemine oturtmamiza imkan saglamistir.

1. Ahruf-i Seb‘a Hadisi Hakkindaki Goriisii

Kiraat farkliliklarmim mesru bir zemine oturtulabilmesine imkan saglayan
en onemli delil olan ahruf-i seb‘a hadisleri g¢ergevesinde gelisen yedi harf
meselesi kirdat ilminde giincelligini her zaman korumustur. Kur’an ve kirdatlere
yonelik elestirel yaklagimlarin her donemde varligini siirdiirmesinin de bunda
pay1l oldugu sdylenebilir. Bu tir yaklasimlar karsisinda Kur’dn’i savunmay1
kendisine vazife edinen ibn Kuteybe’nin yedi harf meselesine dair goriisleri, bu
meseleye ilgi duyan kiraat alimlerini oldukca etkilemistir. Ozellikle kiraat
ilminde otorite olarak kabul edilen Mekki b. Eb( Talib (6. 437/1045) ve Ibnii’l-
Cezeri (0. 833/1429) gibi alimlerin yedi harf meselesi lzerindeki fikirlerinde,

onun bu konudaki goriislerinden etkilendiklerini séylemek mimkiindur.®

% ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 29.

8 Yedi harf hadisleri ile ilgili baz1 rivayetler icin bkz. Ebii Abdillsh Muhammed b. Ismail
el-Buhéri, Sahihu’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), Fedaili’l-Kur’an, 5, 27; Tevhid,
53; Istitabetii’l-Miirteddin, 9; Ebii’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccic Miislim, Sahthu Miislim
(Riyad: Daru’s-Selam, 2000), Salatu’l-Misafirin, 270; Ebd Tsd Muhammed b. 1sa et-
Tirmizi, Siinenii’t-TirmizZi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2011), Kirdat, 11; EbQ
Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesi, Siinenii’n-Nesal (Istanbul: Cagr1 Yaymlari,
1992), iftitah, 37; Ebii Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr.
Abdiivehhab Abdiillatif (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1382/1962), Kur’an, 5.

3 Bk. Ebl Muhammed Mekki b. Eb{l Talib Mekki, el-fbdne ‘an me ‘dni’l-kirdat, thk. Fargali
Seyyid ‘Arbavi (Beyrut: Kitdb NasirGn, 2011), 166-168; Ebi’l-Hayr Muhammed b.
Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-karddti’l-‘agr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*Timiyye,
2006), 1/28; Abdurrahman Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar: -
Oryantalistlerin Goriisleri- (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 133-134; Yasar Akaslan,
“Ibnii’l-Cezeri’nin ‘Yedi Harf Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 301.
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Kiraatlerdeki ihtilafin kaynagi olarak “Ahruf-i Seb‘a” hadisini referans
gosteren Ibn Kuteybe, bu hadisin ne anlama geldigine dair yapilan bazi
yorumlarin yanlis oldugu kanaatindedir. Bu meyanda o, va’d, va’id, heldl,
haram, meva’iz, emsal ve ihticac gibi Kur’an’in ihtiva ettigi yedi farkli konuyu
One c¢ikararak yedi harfi agiklayan veya yedi harfi her bir kelimenin
okunabilecegi yedi farkli lehge ile izah eden ya da yedi harfi izah sadedinde
heldl, hardm, emir, nehiy, gegmis olaylarm haberi, gelecek olaylarm haberi ve
emsal seklinde Kur’an’1 iislup olarak kategorize eden yaklagimlarin bu hadisi
dogru yorumlayamadigmi diisiinmektedir.®® Zira ona gore, “falan kisi Eba
Amr’in veya Asim’in harfi (kirdati) ile okuyor” diyen birisi “harf” tabiri ile
yukarida bahsi gecen vecihlerden herhangi birini kastetmemekte ve yine, ona
gore, Allah’in kitabinda yedi vecihle (lehge) ile okunan bir harf/kelime/kiraat

bulunmamaktadir.*®

Ibn Kuteybe’ye gére Kur’an’in indirildigi yedi harf, Kur’an’in miiteferrik
yerlerinde bulunan lehcgelere ait yedi vecihtir. Allah RasGli’niin yedi harf
hadisinin telaffuzla alakali baglamina isaret eden “nasil isterseniz 6yle okuyun”
seklindeki ifadesi de bu manaya delalet etmektedir.**

Ibn Kuteybe’ye gore harf kelimesinin kullanim alani genistir. Mesela harf
kelimesi kirdat anlaminda kullanilir. S6z gelimi bir kimse; Kur’an’1, Abdullah b.
Mes Gd’un kiraatiyle okuduysa onun harfi ile, Ubey b. Ka‘b’mn kirdati ile
okuduysa onun harfi ile, Zeyd’in kirdati ile okuduysa da onun harfi ile
okumustur. Burada harf kelimesinin anlami, bir kirdat alimiyle 6zdeslesen
kiraattir. Bunun yaninda birbirine birlesmemis haliyle mucem/hece harflerine,
bir tek kelimeye, basli basina bir ciimleye, sunulan hutbenin tamamina ve bitln
bir kasideye de harf denilebilmektedir. Keza “kelime” tabiri de genis anlamlidir.
Nitekim Araplar, “Sair kelimesinde soyle sOyledi.” dediklerinde “kelime” ile
onun kasidesini kastetmektedirler. Yine bazi ayetlerde gegen “ 4aK AR
DRI e ) AR 2aa 5l 53 ve ) Ukl WAR i %157 gibi orneklerde

3 Yedi harfle ilgili yapilan yorum ve degerlendirmeler igin bk. Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in

Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, 103-149.
4 ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 29-30.
4 fbn Kuteybe, Te vilii miigkili’l-Kur’dn, 30.
2 Tevbe 9/74.
4 Fetih 48/26.
44 saffat 37/171.
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gecen “kelime” tabirleri de tek bir kelimeyi degil bash bagma bir sdzi/cumleyi
ifade etmektedir.*®

LR N3

Harf kelimesi ayrica “vech”, “mana”, “mezheb/yol/goriis” anlamina da
gelmektedir. Hac suresi 22/11. ayette gecen “ci’a e & Mg Ga Gl (37
ifadesiyle, mallarin arttig1, bedenlerin sihhat ve afiyette oldugu, isteklerin elde
edilebildigi, kisacas1 bolluk ve refah vechesiyle tezahiir eden hayat sartlarinda
Allah’a kulluk eden; buna mukabil Allah’mn kendilerini ge¢im sikintisi, bedent
ve malf giicliiklerle imtihan ettigi zor zamanlarda nankorlik ederek Allah’t inkér
eden kimseleri konu edinmektedir. Ayette gecen “harf” kelimesi bu anlamda
kullamilmugtir. Burada so6zii edilen kisiler bir sekilde/bir manada/bir goriiste
Allah’a kulluk ederken; bagka bir sekilde/bir manada/bir goriiste Allah’1 inkar
etmektedirler. Sayet bu kimseler nimet icin siikrederek, musibet i¢in sabir
gostererek ve kazaya/kadere riza gostererek Allah’a kulluk etmis olsalardi, bir
harf/vecih/mana/mezheb iizere Allah’a kulluk etmis olmayacaklard:.*®

Harf kelimesinin kullanim alaninin genis oldugunu bu sekilde ortaya
koyan Ibn Kuteybe’ye gére hadisin telaffuzla ilgili baglami dikkate alindiginda;
harf kelimesinin Kur’an’in miiteferrik yerlerinde bulunan farkli lehgelere ait
lafzi unsurlar olarak anlasilmasi daha uygun diismektedir. Dolayisiyla birazdan
bahsedecegimiz kirdat farkliliklarma ait yedi kategorinin Ibn Kuteybe’nin yedi
harf yorumu seklinde aktarilmasi bizce dogru degildir.

2. Kiréat ihtilaflarim Tasnifi

Ibn Kuteybe, kirdat ihtilaflarimin anlamu gesitlendiren ve zenginlestiren
tegayir ihtilafina yol agabilecegi, fakat geliski ve tezat olusturacak anlam
farkliliklarina yol agmadigim gostermek adina Oncelikle kirdat farkliliklarim
anlama etkisi acisindan kategorize etmistir. Bu tasnife gore kirdatlerde goriilen
intilaflar yedi baslik altinda incelenmektedir:

a. Kelimenin irabinda veya mebnilik harekesinde mevcut olup mushaf

yazisina muhalif olmayan ve manayr da degistirmeyen kirdat ihtilaflari; HOd
suresi 11/78. ayetteki “a&1 hekal Cp 5 ¢Via” ve «a&0 5kl 54 kyraatleri, Sebe’

% bn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 30-31.

% Ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 31.

47 Kaynaklarda bu kiraat, el-Hasan, Zeyd b. Ali, 1s2 b. Omer, Mervan b. el-Hakem, Said b.
Ciibeyr, Muhammed b. Mervan, Abdiilmelik b. Mervan, Ibnii Ebi Ishak, es-Suddsi ve
Suddi’ye izafe edilmektedir. Bkz. Eba Ishak Ibrahim b. es-Serl b. Sehl ez-ZeccAc,
Me‘ani’l-Kur’dn ve i rabuhii, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Kahire: Daru’l-HadTs, 2005),



- 240 - Usul Islam Arastirmalar Dergisi 34 (2020): 228-254

suresi 34/17. ayetteki 35880 ¥ s3lad Ja 5 ve <580 V) 30 Db 98 Kirdatleri,
Nisd suresi 4/37. ayetteki “Jidl il (55l ve « Jaall Gl (jy5els 7%
kirdatleri ve Bakara suresi 2/280. ayetteki “3 yuis N 3518 jle 3 laa ) 3 kid750
kirdatleri bu kategoriye girmektedir.

b. Kelimenin irabinda veya mebnilik harekesinde gorilen ve mushaf
yazisina muhalif olmayan, fakat manay1 degistiren ihtilaflar: Sebe’ suresi 34/19.
ayetteki “Ulatd & 2el W57 ve “Ujlud om 2L W50 kyraatleri, NOr suresi 24/15.
ayetteki “a&iidl 4386 3 57 ve « il 4345 3 9% kyraatleri ve Yasuf suresi 12/45.
ayetteki “aal 35 <357 ve « il 35 83578 krdatleri bu kategoriye drnek olarak
verilebilir.

c. Kelimenin irabinda degil de harflerinde goriilen ve mushaf yazisina
muhalif olmayan, fakat manayr degistiren ihtilaflar: Bakara suresi 2/259.
ayetteki “ 5 ca aUaall B 5552 ve <l el K el I 55355 Kirdatleri ile

3/55; 1bn Haleveyh, Muhtasar fi sevézzi’l-Kur’an min kitabi’l-Bedi’, 60; Endeldsi, el-
Bahru’l-muhit, 5/247; Kurtubi, el-Cdami ‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 1X/52; Hatth, Mu ‘cemii’l-
kiraat, 4/110.

48« <) Y) 5385 Jas” kardati on kirdati esas alan kaynaklarda Nafi, Ibn Kesir, Ebt Amr, ibn

Amir, Su‘be ve Ebii Ca‘fer’e izafe edilirken 50 Y] (g e dﬁ 3" kirdati diger meshur

kurrdya nispet edilmektedir. Bk. Ibnii’l-Cezerl, en-Nesr fi’l-kirddti’l-‘asr, 2/262;

Abdulfettdh el-Kadi, el-Biidiiru’z-zdhira fi’l-kirdati’l- ‘asri’l-mutevdtira min tarikayi’s-

Satbiyye ve’'d-Duirrd, thk. Ahmed Indye (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-* Arabi, 2005), 265.

“ JAL Al (s 5405 7 kirdati meshur kirdat imamlarindan Hamza, Kisai, Halef ve on dort

kirdat igerisinde yer alan A‘mes ve Ibn Muhaysin tarafindan okunurken, ¢« G RIS

JA” karaati ise diger kurra tarafindan okunmaktadir. Bkz. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi l-

karaati’l-‘asr, 21187, Bennd, Ithdfu fuzaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erbe‘ate ‘ager, 1/511;

Kad1, el-Biidiiru’z-zahira, 79.

80 qlin ) B5L%” krdati Nafi tarafindan, “35i0a ) 8553 kirdati ise diger meshur kurra
tarafindan okunmaktadir. Bkz. Ebd Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Teysir fi I-kirddti ’s-
seb* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 71; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kurddti’l-
‘asr, 2/178; Kadi, el-Biidiiru z-zahira, 56.

51 il g 3ol W) fardati Yakdb, “GoWd (i 3ol W) kirdati Nafi, Asim, Hamza, Kiséi,

ibn Zekvan, Eba Ca‘fer ve Halef tarafindan okunmaktadir. “G il (% 36 W5 seklindeki

diger bir kirdat ise Ibn Kesir, Ebti ‘Amr ve Hisam tarafindan okunmaktadir. Bk. Tbnii’l-

Cezerl, en-Nesr fi'l-kirddti’l- ‘asr, 11/262; Ebii’l-Abbds Ahmed b. Muhammed b. Ebi

Bekir el-Kastallani, Letdifii’l-igrddt li-fiinini l-kiradt (Medine: Merkezii Dirésati’l-

Kur’aniyye, 1434), 8/3405; K&d1, el-Biidiru z-zahira, 265.

Bu kiraatlerle ilgili malumat i¢in bk. 21 ve 22 numarali dipnotlar.

% Bu kiratlerle ilgili malumat i¢in bk. 19 ve 20 numarali dipnotlar.

54 a3l iraatini Nafi, Ibn Kesir, Ebd Amr, Ebii Ca’fer ve Yak(b okurken, ¢l }3:i
k1raat1n1 diger meshur kurrd okumustur. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-karddti l— asr,
2/174; Bennd, Ithdfu fuzaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erbe‘ate ‘aser, 1/449; Kadi, el-
Biidiiru ’z-zahira, 54.

49

52
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Sebe’ suresi 34/23. ayetteki “aeslt G g3 13 A1 ve “agslh e g8 1y a5
kiraatleri bu tiir ihtilaflara 6rnek olarak gosterilebilir.

d. Manay1 degistirmeksizin mushaftaki yaziyr degistirecek tarzda kelime
ihtilaflar:; Yasin suresi 36/29. ayetteki “isiia ¥) cul€ o ve “dd) V) culs )75
kirdatleri ile Karia suresi 101/5. ayetteki “wistiall el Juall 4 &85 ve « & &5
Gstiall s gzalls 31-.\.95"’57 kirdatleri bu tir kirdat ihtilaflarina Ornek olarak
zikredilebilir.

e. Manayr ve mushaftaki yaziy1 degistirecek tarzda kelime ihtilaflar:
Vikia suresi 56/29. ayetteki “2sais =l ve 3 sials olla 5758 kirdatleri buna drnek
olarak gésterilebilir. ' /

f. Takdim ve tehir seklinde ortaya ¢ikan ihtilaflar: Kaf suresi 50/19.
ayetteki “Gally czall &0 Culay ve “cosally Gall 584 Eela 9 Kiratleri bu
kategoriye girmektedir.

g. Ziyade-noksan seklinde ortaya cikan ihtilaflar: Y&sin suresi 36/35.
ayetteki “aeal 4le Ly ve “apal Elee Ly Kyraatleri, Lokman suresi 31/26.
ayetteki “Masll L3I 33 A G ve “Aueall 33l G578 ardatleri, Sad suresi 38/23.

% Ayetteki kelimeyi ibn Amir ve Yakib “&33” seklinde okurken diger meshur kurrd “233”

seklinde okumustur. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirddti ‘I-‘asr, 11/263; Kadi, el-
Biidiiru z-z&hira, 265. S6z konusu kelimenin yukarida gegen “gﬁ” seklindeki okunusu ise
kaynaklarda Abdulldh b. Omer, el-Hasan, Eyy(b es-Sahtiyani, Katade, Eb( Mucliz, Eb{
Reca, en-Nehai, imran b. Cerir, Ikrime, Ebii Hureyre, Miicihid ve Ibn Ya‘mer’e izafe
edilmektedir. Bkz. Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt, 7/368.

% Bu kiratlerle ilgili malumat i¢in bkz. 28 numarali dipnot.

5 Bu kiraatlerle ilgili malumat i¢in bkz. 29 numarali dipnot.

% Bu kirdat kaynaklarda Hz. Ali’ye izafe edilmektedir. Bkz. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir
et-Taberl, Cdmi‘u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1997),
11/636; Tbn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’an min kitdbi’l-Bedi’, 151; Endel(si, el-
Bahru’l-muhit, 8/206; Kurtubf, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 17/135.

% Bu kuraatlerle ilgili malumat i¢in bkz. 23 ve 24 numarali dipnotlar. )

8  Su‘be, Hamza, Kisai ve Halef “Zlec” geklinde okurken diger meshur kurra “4ile”
seklinde okumuslardir. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-karddti’l-‘asr, 11/265; Kadi, el-
Biidiiru’z-zéhira, 271. “&le” seklindeki 0kuyu§ Kafe ehlinin Mushaflarindaki yazim
sekline dayanmaktadir. Zira Kiife Mushaflarinda “ha” zamiri bulunmamaktadir. Bkz. Ebt
Amr Osman b. Sald ed-Dani, el-Mukni’ fi ma‘rifeti mersiimi mesdhifi ehli’l-emsar
(Beyrut: Déru’l-Besﬁiri’1-1slémiyye, 2011), 279.

61 Abdillatif el-Hatib, fbn Kuteybe’nin bu kirdatler hakkinda zanna dayali olarak
degerlendirme yaptifini diisiinmektedir. Zira Lokman 31/26. ayette bdyle bir kirdat
farkliligr s6z konusu degildir. Ona gére burada sdylenmesi gereken ° “paal) @d\ g
kiraatidir. Bkz. Hatib, Mu ‘cemii’l-karddt, 7/204. Bu kirdat ise Lokmén suresinde degll
Hadid 57/24. ayette yer almaktadir. Bu ayette Nafi, Ibn Amlr ve Ebl Ca’fer “ Z';\’J\ BN
Ml geklinde okurken dier meshur kurra “aeall & 52 @ () geklinde okumaktadr.
Bkz. Ibnu 1-Cezeri, en-Nesr fi'l-kardati’l-‘asr, W287; Kadi, el-Biidiru z-zéhira, 321. “ &)
sl L;vd‘ 4 kirdati Medine ve Sa4m echlinin Mushaflarindaki yazim sekline
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Ayetteki “Aaxi (ios; 1o A Al 1 G ve < B L §atas s A AT i G0
kirdatleri ve Taha suresi 20/15. ayetteki ““lgid] A8 A e 857 ve Al delidl &)
lele ekl il & be Ll P8 fgraatleri bu kategoriye 6rnek olarak
zikredilebilir.

Ibn Kuteybe’ye gore bu kirdat cesitlerinden her biri Rahu’l-Emin
(Cebrail) tarafindan Hz. Peygamber’e indirilen Allah kelamudir. Nitekim Hz.
Peygamber, her Ramazan ayinda yaminda bulunan Kur’an ayetlerini Cebrail’e
arz ediyordu. Bu arzalarda Allah diledigi ayeti muhkem kiliyor, diledigini nesh
ediyor, diledigini de kullarmna kolaylastirtyordu. Dolayistyla her kabilenin kendi
alisigi lehceye uygun telaffuzlarla Kur’an okumasina miisaade etmesi de
Allah’in kullarina yonelik uyguladigi kolayhik prensibi ciimlesindendir.** ibn
Kuteybe’nin yukaridaki 6rnekler igerisinde yer alan ve giiniimiizdeki yaygin
kirdat anlayiginda sz olarak kabul edilen kiraatleri ayirt etmeksizin bahsi gegen
biitiin kirdatleri Allah’m Cebriil vasitasiyla Peygamber’e indirdigi kelamin
cumlesinden kabul etmesi, onun kirdat anlayisini yansitmasi agisindan dikkate
deger bir konudur.

Ibn Kuteybe’nin kirat ihtilaflarii bu sekilde yedi kategoriye ayirmasi
Ibnii’l-Cezeri ve Suyfiti basta olmak iizere baz1 alimler tarafindan onun “yedi
harf” tabirini bu kategorik tasnifle izah ettigi seklinde yorumlanmis ve bu tasnif
Ibn Kuteybe'nin yedi harf yorumu seklinde aktarilmustir.® Halbuki ibn
Kuteybe’ye gore Kur’an’in indirildigi yedi harfin anlami, yukarida da agikga
ifade edildigi tizere, Kur’an’in miiteferrik yerlerinde bulunan farkli lehgelere ait
vecihlerdir. Bu goriisiin birgok agidan elestirildigi malumdur.®® Fakat ibn
Kuteybe, “yedi harf hadisinin dogru tevili budur” seklinde sarih bir beyanda
bulunarak goriisiinii ifade ettigi i¢in, onun “yedi harf” hakkindaki yorumunun bu
g0riis oldugunu rahatlikla s6yleyebiliriz. Aslinda bu goriistin, hocas1 Eb( Ubeyd

dayanmaktadir. Zira Medine ve S$dm mushaflarinda “3” kelimesi yazili degildir. Bkz.
Eb0( Ubeyd, Fezdilii'l-Kur’dn, 329; Dani, el-Mukni’, 282.
62 Bu kirdat Abdullah b. Mes‘id’a nispet edilmektedir. Bkz. Ferra, Me ‘ani’I-Kur’an, 2/353;
Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/567.
Bu kiraatlerle ilgili malumat i¢in bkz. 31 numarali dipnot.
6 ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 31-32.
8 ibnii’l-Cezerl, en-Nesr fi’l-karddti’l-‘asr, 1/28; Muhammed Abdulazim ez-Ziirkanf,
Mendhilii’l- ‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2004), 92-93;
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2006), 1/146; Ismail Karacam, Kuran-i Kerim’in Niiziilii ve
Kirdati (M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yaynlari, 2012), 90; Cetin, Kur’dn-i
Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, 130-131.
Bu goriise yonelik yapilan elestiriler icin bkz. Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi
Harfve Kiraatlar, 114-119.
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el-Kasim b. Sellam’in yedi harf yorumuna®’ dayandigini ve onun bu konuda
hocasindan etkilendigini sdylemek miimkiindir. Dolayisiyla Ibn Kuteybe’nin
yaptig1 bu tasnifi, onun yedi harfi izah gabasi olarak degil; bir sonraki baglikta
ortaya koydugu “hangi farklilik kategorisine girerse girsin, kirdatlerin tenakuz
ve tezat olusturacak bir anlam farkliligina yol agmadig1” tezinin ispati i¢in bir
giris olarak degerlendirmek kanaatimizce daha dogru bir yaklasimdir. Zira bu
kategoriler icerisinde yer alan takdim-tehir wveya ziyade-noksan gibi
farkliliklarin, onun yedi harf yorumundaki lehgesel farkliliklarla izah
edilemeyecegi asikardir. Ibn Kuteybe’nin, kirdatleri EbG Amr ed-Dani’nin
yaptign gibi®® farkli sayilarda kategorize etmek yerine, neden yedi ile
smmrlandirdigii -~ bilemiyoruz.  Fakat  mevcut  kirdat  farkliliklarimn
kategorizasyonu neticesinde ortaya ¢ikan bu yedi sayisi yedi harfi ¢agristirdig
icin, Ibn Miicahid’in yedi kirdat tasnifinin yedi harfi temsil eden kiratler
seklinde anlagilmasinda oldugu gibi, bir yanls anlasilmaya sebebiyet verdigini

diistiniiyoruz.

3. Kiraatlerdeki Ihtilafin Mahiyetine Dair Gériisii

Manalar1 aym oldugu takdirde kirdatlerdeki ihtilafta bir sakinca
bulunmadigimi fakat farkli manalar1 ifade eden kirdat farkliliklarmin
caiz/mimkiin olup olmadigim soranlara ibn Kuteybe oOzetle soyle cevap
vermektedir: Ihtilaf, tegAyiir ve tezat ihtilafi olmak {iizere iki kisimdur.
Kirdatlerde goriilen ihtilaflar mana cesitliligine yol acan “tegayiir” ihtilaflaridir.
Nasih-mensuh konusundaki emir ve nehiyler disarida birakilirsa, Kur’an’da
tenakuza ve zit manalara yol agacak “tezat” ihtilafi yoktur. Ona goére yukarida
bahsi gecen kiraat kategorilerinden herhangi birinin igerisinde yer alan
kiraatlerden hicbiri tenakuz ve tezat olusturacak bir anlam ihtilafina sebebiyet
vermemekte; aksine her biri mana ¢esitliligine yol a¢an ve birbirini destekleyen
manalar ifade etmektedir.®® Dolayisiyla ona gére geliskiye ve zit anlamlara yol
acmadik¢a kiraatlerdeki ihtilaf, Kur’an’in ildhi olusuna halel getirecek bir
mahiyet arz etmemektedir.

67 Bk. Eb(l Ubeyd, Fezdilii’l-Kur’dn, 329; Ebi Sdme Sihibiiddin Abdurrahman b. Ismail b.
ibrahim el-Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz ilé ‘uliimin tete‘allaku bi’l-Kitdbi’l-‘Aziz, thk.
Tayyar Altikulag (Ankara: TDV Yayinlari, 1986), 91.

Eb(0 Amr ed-Dani kirdat vecihlerini on dokuz kategoriye ayirarak ele almaktadir. Bkz.
Eb(0 Amr Osman b. Said ed-Dani, Cami ‘u’l-beydn fi’l-kirddti’s-seb‘, thk. Abdurrahim et-
TarhGni-Yahya Murad (Kahire: Daru’1-Hadfs, 2006), 1/110-114.

8 ibn Kuteybe, Te vilii miigkili’l-Kur’dn, 33.
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Ibn Kuteybe’nin burada ortaya koydugu hiikmiin sadece meshur kurradan
gelen kirdat vecihlerini degil, bunlarla birlikte sahabeden nakledilen ve Hz.
Osman Mushaflarina uymadiklar: i¢in saz kabul edilen kirdatleri de kapsadigini
belirtmek gerekir. Zira yukarida nakledilen yedi kategori igerisinde mushafa
uymayan sahabe kirdatleri de bulunmaktadir. Ibn Kuteybe yedi harf ruhsatindan
kaynaklandigim diisiindiigii bu tiir kirdatlerde de tezat ihtilafi bulunmadigim
diistinmektedir. Nitekim o, kirdatlerin birbiriyle c¢elisen manalar igermedigi,
aksine birbirini agiklayan ve destekleyen manalar icerdigini ispatlama sadedinde
bu kirdatlerin manalarimi izah etmektedir. Yasadigi donem itibariyle meshur
kiraat alimlerinin isimleriyle 6zdes sahih kirdat anlayisi heniiz yerlesmedigi i¢in
onun bu yaklasimi yadirganmamalidir.

4. Butin Kiraat Vecihleriyle Kur’an Okuma Hakkindaki Goriisii

Bu konu hakkinda Ibn Kuteybe, mushaf {izerinde sahabe tarafindan icma
ile gerceklestirilen tasarruflar neticesinde ortaya c¢ikan uygulamalara baglh
kalinmasi gerektigini diigiinmektedir. Ona gére mushafa uygun olup onun resm-i
kitabetinin digina tasmayan biitiin kiraatlerle Kur’an okunabilir. Mushafa uygun
olmayan kiraatlerle Kur’dn okumak ise caiz degildir. Sahabe ve tabiln
alimlerinden mitekaddimdn ulema kendi lehgeleriyle, alisageldikleri sekilde
Kur’an okumuslar ve kendi tabiatlarina uygun davranmislardir. Bunun onlar igin
ve onlardan sonra gelip Kur’an konusunda kendilerine giivenilen ve tevili bilen
kisiler icin caiz oldugunu sdyleyen Ibn Kuteybe, bu gibi konularda zorluklarla
karsilasan kendi donemi igin sunlari sdylemektedir: “Allah bizi selefimizin
hiisnii ihtiyar1 ile son arzadaki mushaf iizerinde birlestirdi. Tipki Kur’an’1 tefsir
etme salahiyeti onlara ait olup bizim boyle bir yetkimiz olmadig gibi kiraat
konusunda da bizim onlar gibi hareket etmeye yetkimiz yoktur. Sayet mushafa
muhalif kiraatlerle Kur’dn okumamiz caiz olsaydi, mushafa muhalif olarak,
ziyade-noksan ile ve takdim-tehir ile Kur’an’1 yazmamz da caiz olurdu. Halbuki

ileri gelen imamlarimizin bunu hos karsilamadiklar1 bilinen bir vakiadir.”

Yukaridaki agiklamalarinda saz kirdatleri de igeren kiraat farkliliklarim
kelamullah olarak niteleyen ibn Kuteybe nin Kur’an kiraati baglaminda bu tiir
kirdatleri mushafa uygun olmadiklari i¢in ayr1 tuttugunu ve bunlarla kiraatin caiz
olmadigin1 sOylerken yaptigi icma vurgusu onemlidir. Ona gore sahabenin

0 ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 24-25.
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mushaf tizerinde yaptigi icma, mushafa muhalif olan okuyuslarla kiraatin caiz
olmamasi hususunda belirleyici bir faktordir.

5. Sahabe Mushaflarinda Gorilen Ziyade Ve Noksanlara Dair
Yaklasimm

Ibn Kuteybe'ye gore Abdullih b. Abbas mushafinda Fatihd ve
Muavvizeteyn surelerinin yer almamasi ve Ubey b. Ka‘b mushafinda Kunfit
dualarinin bulunmasi onlarin kendi sahsi degerlendirme ve ictihatlaridir. Bu
konuda Abdullah b. Mes‘dd ve Ubey b. Ka‘b’m isabet ettigini ensar ve
muhacirlerin de hata yaptiklarmi sdyleyemeyecegini belirten ibn Kuteybe; Ibn
Mes‘0d ve Ubey’in bu uygulamalarmi izah etmeye yonelik yorumlama
cabalarma deginmistir. Bu meyanda yapilan bir yoruma gore, muhtemelen Ibn
Mes’id Muavvizeteyn Surelerini siginma ve korunma i¢in okunan dualar olarak
diistinmiistiir. Ciinkii o, Hz. Peygamber’in, Hasan ve Hiiseyin ilizerine ve diger
miminlere baska dualart okudugu gibi bu sureleri de okuyarak Allah’a
sigindigin1 gérmekteydi. Boylece o, “muavvizeteyn”in Kur’an’dan olmadigini
zannetmis Ve bu kanaatine gore davranarak sahabenin hepsine muhalefet etmis
oldu. Nitekim baz1 sahabilerin birtakim fikhi konularda diger sahabilere muhalif
goriislere sahip olduklar1 bilinmektedir. Kunut dualari konusunda Ubey’in
yaklagimi da buna benzemektedir. O, Hz. Peygamber’in namazlarda siirekli
olarak bu dualar1 okudugunu gordiigii i¢in bu dualart Kur’an’dan zannetmis ve
bu kanaatine gore hareket ederek sahabeye muhalefet etmistir.’

Ibn Mes*Gd’un Fatiha suresini kendi mushafina koymamasma gelince,
Ibn Kuteybe bu konudaki rivayetlere siiphe ile yaklastigim belirtmektedir. Ona
gore Kur’an’la en ¢ok ilgilenen sahabilerden olup, ilmin dayandigi alt1 kisiden
biri olan ibn Mes“tid’un Fatiha’nin Kur’an’dan oldugunu bilmedigini diisiinmek
bir Mislimana caiz degildir. S6z konusu rivayetlerin sahih olmasi durumunda
ise su yorum yapilabilir: Kur’an’in yazilmasi ve iki kapak arasina cem
edilmesinin sebebi, Kur’an hakkinda siipheye diisme ve unutma korkusu ile
Kur’4an ayetlerinde artma ve eksilme endisesidir. bn Mes*tid kisa oldugu ve her
rekatta okundugu i¢in Fatiha suresi hakkinda bdyle bir endise tagimamus olabilir.
Ayrica Fatiha olmadan namaz olmayacagindan’> Musliimanlarm bu surenin

" ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 34-35.

2. Bu hiikiim “Fatihatii’l-kitAb okumayanin namaz sahih olmaz.” hadisine dayanmaktadir.
Bk. Buhari, Sahihu’l-Buhari, 167 (No. 756); Muslim, Sahthu Muslim, 167 (No. 874);
Tirmizi, Stinenii't-Tirmizi, 297 (No. 247).
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Ogretim ve Ogrenimini terk etmeleri caiz degildir. Dolayisiyla Fatiha suresi
mushafin yazilmas1 hususunda diger sureler i¢in gegerli olan s6z konusu
kaygidan emin goriilmiistir. Bu nedenle ibn Mes‘id, Kur’an’dan oldugunu
bildigi halde Fatiha’y1 mushafa yazmamstir. Nitekim bir kimsenin mushafa bazi
sureleri yazip bazi sureleri yazmamasi yadirganacak bir durum da degildir.”

Gorildigi tizere, her namazda okunan meshur bir sure olmasi hasebiyle
Fatiha suresi hakkindaki rivayetlere temkinli yaklasan Ibn Kuteybe,
“muavvizeteyn” ile ilgili rivayetlerin sithhatinde herhangi bir problem
gbérmemekte, aksine bunlar1 imkan dahilinde gordagi seklinde bir izlenim
vermektedir. Tarihsel slregte ise bu tir rivayetlerin sahih kabul edilmeyip
reddedildigi goriilmektedir. S6z gelimi imam Nevevi'nin (6. 676/1277), Ibn
Mes*(id’dan nakledilen rivayetlerin sahih olmayan batil haberler oldugunu; Ibn
Hazm’in (6. 456/1064) ise bunlarin ibn Mes‘Gd hakkinda ortaya atilnus
uydurma bir iftira oldugunu sdyledigi nakledilmektedir.”

6. Kur’an Metninde Lahn Bulunduguna Yonelik Rivayetlere
Yaklasimm

Kaynaklarda Hz. Aise’nin, Allah’m kitabinda katip hatasindan
kaynaklanan ii¢ kelime bulunduguna dair s6zlerine ve Hz. Osman’in mushafta
bazi lahn ifadeler gorerek bunlar1 Araplar’in dilleriyle diizelteceklerine dair
sozlerine yer verildiginden bahsetmistik.”® Hz. Aise ve Hz. Osman’dan gelen ve
mushafta yazim hatalar1 bulundugu yoniindeki bu tir rivayetleri reddetmeyen
Ibn Kuteybe’ye gére Arapga’nin herhangi bir vechine uygun olan farkliliklar
lahn olarak degerlendirilemez; Arapga’ya uygun olmayanlar ise mushafi yazan
katibi baglar, Kur’an i¢in bir nakisa teskil etmez. Ayn1 sekilde lahn olan kirdat
farkliliklar1 da kurr@y1 baglar; Kur’an’a mal edilemez.

Oncelikle belirtmek gerekir ki lahn ithamina maruz kalan kelimelerin
Arap dilinin vecihlerinden herhangi birine uygun olduguna dair kirdat alimi
dilbilimcilerin degerlendirmeleri mevcuttur. S6zgelimi Taha 20/63. ayetle ilgili
nahivciler, bunun Arapga’da mevcut olan, fakat az kullanilan bir lehg¢e oldugunu
soylemektedirler.™

8 Ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 35-36.

4 Bk. ZUrkant, Mendhilii’l- ‘irfan, 153; Karagam, Kuran-: Kerim 'in Niiziilii ve Kwrdati, 216.

> Mushafta yazim hatalar1 bulundugu yoniindeki iddialar i¢in “Mushaf Yazisina Yonelik
Hata ve Lahn Iddias1” bashg altinda verilen malumata bakiniz.

6 ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 36.
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Bununla birlikte bazi kirdat imamlariin bu kelimelerin yaziminda hata
oldugunu kabullenip Hz. Osman’in soziinii delil alarak yanlis yazilan bu
kelimeleri tashih ettikleri ve kirdatlerini yazilandan farkli olarak
sekillendirdikleri goriilmektedir. Nitekim Ebd Amr b. el-‘Ala (6. 154/771) ve
1sa b. Omer’in (6. 149/766), “u” kelimesinin yazihisinda katip hatasi oldugunu
distindiikleri i¢in “0)3alid (3% & seklinde okuduklar nakledilmektedir. Yine
Asim el-Cahderi’nin (6. 128/745) Hz. Aise rivayetinde gecen U¢ kelimeyi
yazarken mushaftaki gibi “o”, “omiad?” ve “oslall 9 seklinde yazdigi, fakat
okurken <, “(y saddl” ve “Cuiliall 3 seklinde okudugu belirtilmektedir. Aym
sekilde Asim el-Cahderi, Bakara 2/177. ayeti “slalls eluldl & yalls”
seklinde yazarken “Os»alls” seklinde okumaktaydi. Ibn Kuteybe’ye gore el-
Cahder’nin boyle davranmasi Hz. Osman’in mushafta gordiigii lahn ifadeleri,
Araplar’in dilleriyle diizelteceklerini sdylemesinden kaynaklanmaktadir.””

Enbiya 21/88. ayette gegen “Cuiaddll il GUX3 ifadesi mushafta “ca”
seklinde tek “nln” ile yazildig1 halde Eb( Bekir Su‘be (6. 193/808) rivayetiyle
Asim (6. 127/745) ve Ibn Amir (6. 118/736) disindaki biitiin meshur kurra
“ > seklinde iki “nin” ile okumaktadir.”® Bu durumda iki “nin” ile okuyan
cogunluk kurrd mushafin yazisina muhalefet etmis olmaktadir. Ibn Kuteybe’ye
gore onlarin gerekgesi sudur: “niin” harfi “cim” harfiyle birlikte geldiginde ihfa
ile okundugundan mushafi yazanlar, okunusta gizlenen “niin”u yazidan
diisiirmiislerdir. Oysa onlarin niyeti “niin”un hazfi degil isbatidir.”® Bu nedenle
ayet okunurken s6z konusu ifade iki “nin” ile okunmaktadir. Kisacas1 bu,
mushafa muhalefet degil, katiplerin hatasim géz oniinde bulundurarak mushafi
okumaktir.

Ibn Kuteybe’ye gore Ebi Amr b. el-‘Ala, mushaf yazisinda hata
oldugunu diisiindiigii igin mushafta “cSis Gaali” seklinde yazilan ifadeyi « Gaials
45859578 geklinde okumustur. EbG Amr’a gore mushafi yazanlar bazi med ve lin
harflerini yazida diisiirdiikleri gibi buradaki “vav”’1i da diisiirmiiglerdir. Bu
nedenle bu ibare “& &1 3 3348 geklinde okunmalidir. 8!

7 ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 37.

8 Bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi 'I-kirddti’l- ‘asr, 21243; Kadi, el-Biidiru z-zéhira, 216.

" bn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 40.

8 Sz konusu kirdatin EbG Amr’a aidiyeti hususunda bkz. Dani, Cdami ‘u’l-beydn fi’l-
fardati’s-seb ‘, 3/1225.

8 ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 41.
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