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Oz

20. yiizyihn ilk yarisinda iran’in énemli diisiiniirlerinden biri olan Ahmed Kesrevi, yasadig
dénemin sorunlarina ¢6zlim arayisina girmis bilginlerdendir, Siyasi ve ictimal hayata Mes-
rutiyet Devrimi ile birlikte adim atmis, Tebriz merkezli bircok 6nemli olaya sahit olmustur.
Onun iran’in farkli bélgelerinde devlet memurlugu yapmasi, toplumu daha yakindan tani-
masina sebep olmustur, Kesrevi'nin ¢alismalar siyasi, ictimai, filoloji, din, mezhep, kiiltiir,
tarih ve orf gibi cesitli alanlar1 icermektedir. Bununla birlikte Kesrevi, faaliyetlerine dergi
ve gazete nesrederek baglamis, dint ve mezhebi konularda tenkidi yoniiyle éne ¢ikan eser-
ler kaleme almustir. Ozellikle Siilik {izerine yaptig1 calismalar, bu firkanin ortaya cikisi ve
gorlsleriyle ilgili sorgulayici ve bazen de yargilayici agiklamalarda bulunmasi onu hedef
héline getirmistir. $if ulema, Kesrevi'nin sert elestirilerine kars: biiyiik bir tepki gostermis,
onu kafir ve miirted ilan etmistir. Calismamizda Ahmed Kesrevi'nin hayat, eserleri, dint,
mezhebi, siyasi ve ictimal goriisleri ele alinacak, kurmus oldugu Pakdiniyan hareketi ince-
lenecek, kendisine yoneltilen elestiriler orijinal kaynaklardan yararlanilarak agikliga ka-
vusturulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Kesrevi, iran, Din, Islam, Siilik, PAkdiniyan Hareketi.

Abstract

Ahmad Kasravi, one of important thinkers of Iran in the first half of the 20th century, is
one of the scientists searched the solutions of the problems of that period he lived. He
stepped into the political and social life with Constitutional Revolution and he witnessed
the cases centered in Tabriz. Being a government official of him in different regions in Iran
caused getting to know the society closely. His work includes different areas such as poli-
tical, social, philology, religion, sect, culture, history and folkway. In addition, he started
his activity with publishing magazines and newspapers and he wrote his works criticizing
sectarian and religious issues. In particular, his research on Shiism, thoughts about the oc-
currence of this sect and sometimes his interrogator and judgmental statements about its
view points targeted him. The Shia ulama reacted harshly against his criticism and decla-
red him an infidel and apostate. In our research, Ahmad Kasravi’s life, works, religious,
sectarian, political and social views will be discussed, The Pikdinlyan movement that he
leaded will be reviewed and the criticisms about him will be revealed using original sour-
ces.

Keywords: Ahmad Kasravi, Iran, Religion, Islam, Shia, PAkdinlyan Movement

Giris

islam firkalarindan kendine 6zgii inang yapisi ile 6ne ¢ikan $iflik icerisinde zaman
zaman bazi arayislar ortaya ¢ikmistir. Muhalif olarak ortaya ¢ikan bu arayislarda Siili-
gin imamet, mehdilik, gaybet inanci dahil olmak {izere bir¢ok goriisiinii $if ulema da
elestirmistir. Bu denli muhalif arayis icerisine giren diisiintirlerden birisi de Seyyid Ah-
med Kesrevi Tebrizi (1890-1946)'dir. Kesrevi, ayni zamanda dini, mezhebf, siyasi, egi-
tim ve kiilttir gibi konularda elestirel diisiinceleri ile taninmaktadir. Onu 6n plana ¢i-
karan daha 6nemli 6zelligi ise Pakdiniyan Hareketi'nin kurucusu olmasidir. $iilik tize-
rine yaptigi calismalar, firkanin ortaya ¢ikisi ve inang sistemi ile ilgili sorgulayici agik-
lamalarda bulunmas: onu hedef héline getirmistir. Eserlerinde $iiligi agir bir dille eles-
tiren Kesrevi, Siiligin baslangicta siyasi emeller etrafinda ortaya ¢iktigini, ancak zaman
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icerisinde bunlarin itikadi alana tasindigini séyleyerek, “Siflerin on ikinci imam ve
onun gaybete intikal ettigi diisiincesini ortaya atarak tarihi ¢arpittiklarini” iddia et-
mistir. Ona gore Sia, devletin vergi toplama yetkisini tartisip zihinlerde mevcut otori-
teye kars1 mesruiyet tereddiitlerinin dogmasina yol agmis, benimsedigi takiyye pren-
sibi geregi insanlar1 yalanciliga 6zendirmistir. $if ideologlar gizli imam anlayisi yoluyla
demokrasiye ve halk hakimiyetine karsi muhalefet gelistirmis, din adamlarini merkeze
koyarak insanlarin onlar1 takip etmesinin yetecegini iddia etmislerdir. Bu baglamda
Sia, imamlara olaganiistii 6zellikler atfetmis, onlarin tiirbelerinin ziyaret edildigi tak-
dirde diinya ve ahiret hayatiyla ilgili her istegin gerceklesmesinde Allah’a arac1 olabi-
leceklerini ileri stirmstiir. Kesrevi, bu gibi asir1 inanglarin dinin yozlasmasina yol ag-
tigin1 soylemektedir.!

Dénemin $if ulemasi, Kesrevi'nin sert elestirilerine karsi biiyiik bir tepki goster-
mis, onu kafir ve miirted ilan etmislerdir. Muhalifleri tarafindan peygamberlik iddia-
sinda bulundugu da ortaya atilmis, fakat Kesrevi bu iddialari reddetmis, islam{ esaslara
baglilik ve onlari devam ettirmekten baska bir maksadinin olmadigini belirtmistir. So-
nugta sert goriisleri ve asir1 tenkitleri yiiziinden pek ¢ok diisman edinmis, kitaplari ya-
saklanmis ve yakilmis, taraftarlari agir bir sekilde cezalandirilmis, kendisi de Fedaiyan-
11slam orgiitii tarafindan katledilmistir.”

Sunu da belirtmek gerekir ki iran’da ve batida Ahmed Kesrevi ile ilgili ok sayida
bilimsel ¢alisma yapilmistir. Tiirkiye’de ise 1980 yilinda istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde Rajabali Hassebi tarafindan Seyyid Ahmed Kasravi-yi Tabrizi'nin Hayati, Fi-
kirleri ve Eserleri® adli doktora tezi ve Mehmet Akif Ko¢’'un “Modernlesme Siirecinde
‘fran Milliyetciligi’ Yanlisi Tebrizli Bir Aydin: Ahmed Kesrevi-Hayati, Sahsiyeti, Diinya
Goriisii, Miicadelesi ve Eserleri™ isimli bir bilimsel makale disinda herhangi bir ¢alis-
maya rastlamadik. Ancak her iki calismanin da Kesrevi'nin dini ve mezhebi gorislerini
aciklamaktan uzak olduklar: ifade etmek gerekir. Bu kapsamda ¢alismamiz, Ahmed
Kesrevi'nin dini, mezhebi ve siyasi goriisleri ile birlikte, Siilik elestirisine yer vererek
literatiire onemli bir katk: saglayacaktir. Diger yandan Kesrevi'nin kurmus oldugu Pak-
dinlyan Hareketi'ni inceleyerek, kendisine yoneltilen elestirileri orijinal kaynaklardan
yararlanarak acikliga kavusturmaya calistik.

1. Ahmed Kesrevi'nin Hayat1 ve Faaliyetleri
Ahmed Kesrevi'nin hayati ve faaliyetleri hakkinda cesitli ¢alismalar yapilmigtir.®

! Daha genis bilgi i¢in bk. Ahmed Kesrevi, Daveri (Tahran: y.y., 1323/1944), 8 vd.; Ahmed Kesrevi, Siifiger?
(Tahran: y.y., 1323/1944), 3 vd.

Seyyid Hiiseyin Hosniyet, Seyyid Miicteba Nevvdb Safevi, Endisehd, Mubarezat ve S$ehadet-i U (iran: intisarat-1
Mensur Biraderi, 1360/1981), 5 vd.; Yusuf Fezal, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyi (Tahran: Miiessise-i Mat-
buéti Ferhi, 1351/1972), 302.

Rajabali Hasseb, Seyyid Ahmet Kasravi-yi Tabrizi'nin Hayat, Fikirleri ve Eserleri (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1980)

Mehmet Akif Kog, “Modernlesme Siirecinde ‘Iran Milliyetciligi’ Yanlis1 Tebrizli Bir Aydin: Ahmed Kesrevi-
Hayati, Sahsiyeti, Diinya Goriisii, Miicadelesi ve Eserleri”, Kadim Akademi SBD 3/2 (2019), 115-155

Ahmed Kesrevi'nin hayati ve calismalar1 hakkinda bk. Hassebi, Seyyid Ahmet Kasravi-yi Tabrizi'nin Hayat:, Fi-
kirleri ve Eserleri, 4 vd.; Kog, “Modernlesme Siirecinde ‘iran Milliyetciligi™, 115-155; Orhan Bilgin, “Seyyid
Ahmed Kesrevi” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 2002), 311.
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Cok yonlii bir kisilige sahip olmasindan 6tiirti bu ¢alismalarda onun farkl yonleri 6n
plana ¢ikarilmistir. Burada onun hayatinin gesitli asamalarina kisaca deginmek gerek-
mektedir.

Ahmed Kesrevi, 1269/1890 yilinda Tebriz'in Hukmaver mahallesinde diinyaya gel-
mistir.° Kaleme aldig1 Zindegani-i Men (Benim Hayatim) adli eserinde hayatiyla ilgili soyle
demektedir: “Ailemiz, Tebriz'de molla ailesi olarak bilinmekteydi. Babam Hac1 Mir Ki-
yas, dedem Mir Ahmed, onun babas1 Mir Muhammed Taki de mollaydilar.”” Kesrevi, ilk
egitimini Molla Bahsali’den almistir. On iki yaslarinda babasini kaybettikten sonra egi-
timine bir mtddet ara vermistir. Kisa bir siire sonra yeniden Tebriz'deki Talibiyye
Medresesi'nde egitimine baslayan Kesrevi, burada Molla Muhsin’den din{ ilimler ala-
ninda ders okumustur. O, “Sath” derslerini-Arap edebiyati, mantik, resail ve mekasib-
tamamladiktan sonra Tebriz alimlerinden Hac1 Miraga'nin yaninda egitimine devam
etmistir.®

Kesrevi, bir miiddet Tebriz'de ailesine mahsus bir camide mollalik yapmustir. Bu
stiregte yasadigi olaylar onun hayatinin yoniinii degistirmistir. Kesrevi, mollalik gére-
vini yaparken, Tebriz mollalariyla fikri ¢catismaya girmis, onlarin gériislerinden rahat-
sizlik duydugu igin 1290/1911 yilinda gérevinden ayrilmistir.’

Bu tarihten sonra Kesrevi, Tebriz’deki Amerikan Okulu'nda (Memorial School)
Arap dili 6gretmeni, Tebriz Fiily(izat Lisesi’'nde 6gretmen olarak ¢alismistir. O, 6gret-
menlik yaptigi bes yil boyunca tarih, cografya, ingiliz dili, matematik, astronomi gibi
konularla yakindan ilgilenmistir."’

Kesrevi, baslangicta karsi ¢iksa da Mesrutiyet talep eden Demokrat Partisinin li-
deri Seyh Muhammed Hiyabani"' ile tanismis ve onun partisine katilmistir. Fakat bir
miiddet sonra Hiyabani ile aralarinda husumet olusmus, bu nedenle partiden uzaklas-
tirldmistir.'

1298/1919 yilinda Tebriz Adliyesi’nde devlet memuru olarak ise baslayan Kesrevi,
daha sonra Tahran’a tayin edilmis ve Tahran adliyesinde yargichk yapmustir. Birkag yil

Fezal, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyf, 304.

7 Ahmed Kesrevi, Zindegdni-i Men (Tahran, 1323/1944), 8-9.

FezAl, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyf, 305-306; Mohammad Haghighi Doustdar, The Religious Thought of
Abmad Kasravi Tabrizi (Montreal: Institute of Islamic Studies, Mc Gill University, Master Thesis, 1998), 19 vd.
Hassebl, Seyyid Ahmet Kasravi-yi Tabrizi’nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, 35.

FezAl, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyf, 305-306; Kesrevi, Zindegdni-i Men, 50.

" Seyh Muhammed Hiyabani (1879-1920), Tebriz Tiirklerinden olup ilahiyatci ve politikacidir. Fikih, ilahiyat,
edebiyat, tarih ve astronomi egitimi almustir. Hiyabani, iran Mesrutiyet Devrimi'nde aktif rol oynadi ve
devrim gerceklestikten sonra daha 30 yasindayken ikinci Meclis’te Tebriz'den mebus segildi. Tkinci Mec-
lis’in kapatilmasinin ardindan tutuklanmamak icin Horasan’a kacti ve ticarete basladi. Ahmed Kagar'in
tahta gecmesinden sonra yeniden siyasete déndii ve Birlesik Krallik ve Rusya imparatorlugu'nun iran'a
miidahale etmelerine kars1 siyasi baski olusturmaya calist1 ve yapilan ticari antlasmalarin iptali i¢in ¢aba
gosterdi. Merkezi hiikiimetin zayif ve dis gliglere bagimli oldugunu gordiigii icin yapmaya calistigi eylem-
lerin sonug vermeyecegini anladi ve Tebriz'e geri doniip tinlii ayaklanmasini baslatarak Azadistan devletini
kurdu. Bu ayaklanma basarisizlikla sonuglandi ve Hiyabani 6ldiiriildii. Genis bilgi icin bk. Ali Azer, Azadistan
Devleti ve Seyh Muhammed Hiyabani (gev. Eloglu. Yayina hazirlayan Seyfettin Altayli. Ankara: Elektronik ile-
tisim Ajansi, 1995); Ahmed Kesrevi, Kiyam-1 Seyh Muhammed Hiyabani, Virayes ve mukaddime Muhammed
Ali Humayun Katuziyan (Tahran: Nesr-i Merkez, 1376/1997).

Kesrevi, Kiyam-i Seyh Muhammed Hiyabani, 17, 90-91; Homa Katouzian, “The Revolt of Shaykh Muhammad
Khiyabani”, Iran Journal of the British Institute of Persian Studies XXXVII (1999), 153 vd.
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Saree, Zencan, Kazvin ve Hzistdn gibi sehirlerde resmi gorevlerde bulunmus,
Hiizistan adliyesinin reisi olmustur.” Birtakim olaylar sebebiyle 1308/1929 yilinda g6-
revinden uzaklastirilan Kesrevi, bundan sonra ilmi, ictimal ve siyasi faaliyetlerine agir-
lik vermisgtir.'

Genel hatlariyla degerlendirildiginde Kesrevi'nin yasadig1 dsnem Kagar hanedan-
liginin son yillari, Pehlevilerin iktidara geldigi yillara tesadiif etmektedir. Bu nedenle
kendisini son derece énemli olaylarin icerisinde bulmustur. Ozellikle Pehlevilerin yeni
bir “Iran kimligi” olusturulmasina katkilari bulunan Kesrevi, bu alandaki faaliyetlerin-
den dolay1 “Islam Devrimi dncesi iran milliyetcilik cereyaninin sembolii” olarak deger-
lendirilmistir."

Bazi arastirmacilar tarafindan din anlayisinin elestirilmesi, mezhebi konulardaki
yaklasimlary, Siflige kars: gosterdigi asir1 tepkileri nedeniyle de “20. yiizyil iran’in iko-
naklast'® diistiniirii” olarak goriilmiistiir. Kendi ifadesi ile o, “toplumun dertlerini gor-
miis ve ona derman olmak” istemistir. Bu nedenle 1311/1932 yilinda toplumun sorun-
larina ¢8ziim bulmak igin Ayin isimli eserini yazmis, 1312/1933 yilinda “Mehname-i
Peyman” adli derginin nesrine baslamistir. Derginin nesri 1320/1941 yilinda yasaklan-
mustir. Kesrevi, “Ruzname-i Percem” isimli gazete nesrederek faaliyetlerine devam et-
mis, ancak 1321/1942 yilinda hiikiimet tarafindan gazetenin nesri durdurulmustur. Bir
yil sonra tekrar yayimlanmaya baslayan gazete, on iki say1 daha nesredildikten sonra
yeniden kapatilmis ve nesri yasaklanmistir."”

Kesrevi, calismalarinda yasadigi toplumun geri kalmasinin nedenlerini incelemis,
kendince ¢ikis yollar1 ortaya koymustur. Dini ve mezhebi konulardaki elestirileri top-
lumun radikal kesimleri tarafindan hos karsilanmamus, ¢cok sayida uyari ve tehditlere
maruz kalmustir. $ifligi elestirdigi Siigerf adli eserini yazdiktan sonra ulema ve dindar-
lar tarafindan hedef tahtasi haline gelmistir. Ornegin, Seyh Sirac Ensari, Siigeri'ye kars1

Patlak veren bir olay lizerine Riza $ah, jandarmalar vasitasiyla Tahran yakinlarindaki “Evin” kéyiiniin bo-
saltilmasini ve kendi tasarrufuna verilmesini istemistir. Jandarmalar kdye baskin yaparak koyliileri dagit-
mis, kdyliiler de jandarma aleyhinde dava agmustir. Agilan dava beraat merhalesine geldigi sirada Adliye
bakani Kesrevi'den davayi Sah’in lehine sonuglandirmasini istemistir. Kesrevi, dosyayi inceleyerek Sah ta-
rafindan yapilanin koyliilere zuliim oldugunu gérmiis, savcinin Sah’in istegine uygun bir sekilde karar ver-
mesinin cinayet olacagini ifade etmistir. O, “icrd yanlishigi var” diyerek yargiclarin oylarini iptal etmis, Riza
Sah'in aleyhine karar vermistir. Verdigi kararla Kesrevi adliye kurumundan “hizmet bekleme” ad1 altinda
atilmis ve hatta kendisinin birkag y1l siireyle avukatlik yapma hakk: elinden alinmstir. Bk. Hassebd, Seyyid
Ahmet Kasravi-yi Tabrizi’nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, 39; Kesrevi, Zindegani-i Men, 423.

Kesrevi'nin hayatin ve miicadelesini ii¢ dSneme ayirmak miimkiindiir. Birinci dénem ¢ocuklugundan 30
yasina kadarki olan dénem. ikinci dénem adliyede calistigi 12 yil. Ugiincii dénem ise Kesrevi'nin yeni dii-
siince sistemini ortaya koydugu Pakdiniy4n'in temellerinin atilmasi. Bu dénem 1312/1923 yilinda Peymén
dergisinin nesriyle baslayarak, oldiiriildtigii 1946 yilina kadar devam etmistir. Hassebi, Seyyid Ahmet Kasravi-
yi Tabrizi'nin Hayat, Fikirleri ve Eserleri, 31; Kesrevi, Zindegdni-i Men, 2.

Muhammed Bakir Hurremsad vd., “Gofteman Hiiviyyet-i Milli Cereyan-1 Nasyonalism Kabl ve Ba’d ez In-
kilab-1 islam? (BA Tetbiki Endise-i Ahmed Kesrevi ve izzettullah Sehabi)” 9/1 (1397/2018), 23 vd.

fkonaklast terimi tasvir kiric1/yikicy, put kirici/yikicy, gelenek karsit gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ay-
rintili bilgi icin bk. Merve Kog, Theodore Ebu Kurra’anin ikona Savunusu (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2019), 22; Chad Kia, “The Scum of Tabriz: Ahmad Kasravi and the Impulse to Reform
Islam”, British Journal of Middle Eastern Studies 39/4 (2014), 501; M.A. Jazayery, “Kasravi, Iconoclastic Thinker
of Twentieth Century Iran”, in A. Kasravi, On Islam and Shiism, M.R. Ghanoonparvar (Mazda: Costa Mesa,
1990), 5.

Fezal, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdy, 307-308.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Sahin Ahmetoglu 131

Sta Ce Mi Giiyed adli reddiye yazmustir." Fakihi Sirazi, Ayetullah Seyyid Nureddin Sirazi
gibi birgok ulema Kesrevi'nin dinsiz oldugunu sdyleyecek kadar ileri gitmis, $if inang-
lara hakaret ettigini sdyleyerek onu mahkemeye vermislerdir. Kesrevi'ye kars: tepkiler
bununla kalmamis, minberlerde ve gazetelerde dinsiz olduguyla ilgili propagandalar
yapilmus, taraftarlariyla birlikte tasavvufla ilgili eserlerin yakilmasi toreni diizenledigi
One striilerek, onun Kur’an’t da yaktirdig1 iddialar ortaya atilmistir.” Yapilan biitiin
tepki ve baskilara ragmen Kesrevi ve kurmus oldugu Pakdiniyan mensuplarinin her-
hangi bir silahli eyleme bagvurmadiklarini gérityoruz. Kesrevi, kendi muhalifleri ile di-
yalog kurmaya calismis, kendilerinden farkl diistinenlere gorislerini yazip génderdik-
leri takdirde dergisinde nesredecegini sdylemistir.”’

Kesrevi, kendisine yapilan baskilara boyun egmemistir. Ona kars: miicadele et-
mek ve susturmak icin asil adi Miicteba Mirl{ihi olan Nevvab Safevi tarafindan Fedai-
yan-1 Islam 6rgiitii kurulmustur.?* Orgiit, Kesrevi'ye karsi iki defa suikast diizenlemis-
tir. O, 1946 yilinda ugradig ilk saldiridan kurtulmus, ancak ikinci saldirida; bazilarina
gore davay1 kazanacak sekilde savunma yaptiktan hemen sonra mahkeme heyetinin
gozii 6niinde, bazilarina gore ise mahkeme salonundan ¢iktiktan sonra yardimcisi ile
birlikte sokak ortasinda kursun ve bicakla katledilmistir.?

2. Yasadigz Dénemin Dinf ve Siyasi Durumu

Ahmed Kesrevi hayatinin ilk otuz bes yilin1 Kagar hanedanligi, diger yillari ise
Pehleviler déneminde ge¢mistir. O, yasadigi ddnemi “iran’in bedbaht dénemi” olarak
nitelemekte ve su sekilde degerlendirmektedir:

“Iran’in bedbaht olmasinin sebebi, bélgede ¢ok sayida farkli inanglarin var olma-
sidir. Bu inanglar topluma biiyiik zararlar vermis, aramiza nifak tohumlar1 sokmus, ay-
riliklar1 cogaltmustir. Biliyorum ki biitiin inanglar birbirinin devami olup, kendileri i¢in
bir yol ve metot belirlemislerdir. Diger taraftan bunlarin her biri 6gretileri ile gegmiste
temeli olmayan ve degersiz olan seyleri ortaya atmislardir. Biitiin bunlar gliniimiizde

Siracii’'l-VAizin olarak bilinen Seyh Mehdi Sirac Ensard, Tebrizli'dir. 0, ayni zamanda Cem’iyet-i ittihAdiyye-
i Miislimin ve Cem’iyet-i Miibarize ba Bidini'nin kurucusudur.

Kesrevi'nin Kur’an yaktirdig: iddialarina kars1 verdigi cevaplar i¢in bk. Ahmed Kesrevi, Dadgdh (Tahran,
v.y., 1323/1944), 2 vd.

» Asgar Fethi, “Kesrevi ce miguyed?”, franndme 20/1-2 (1380/2001), 270.

Fedaiyan-1 islam, 20. yiizyihn ilk yarisinda iran’da ortaya ¢ikmus dini-siyasi terdr drgiitiidiir. Kurucusu
Nevvab Safevi’dir. Orgiitiin 1324-1334/1945-1955 yillarindaki faaliyetleri iran’m dini-siyasi hayatini derin-
den etkilemistir. Orgiitiin temel hedefi ve iddiasi islam1 bir yénetim ihdas etmek ve seriat kanunlarinin
icrasidir. Orgiitiin bir dénem etkili olmasinin sebebi, gériiniirde ser'{ konularda gésterdikleri duyarlilik ol-
mustur. Bu gériislere sahip olmalari, miitedeyyin genglerin Fedaiyin-1 Islim’a yénelmesinde etkili olmus-
tur. Nevvab'in etkili konusmalari ve karizmasi, hareketi daha da etkin bir konuma getirmistir. O, rejim kar-
sit1 faaliyetlerde bulundugu i¢in 1956 yilinda idam edilmistir. Fedaiyin-1 islam’in temel ¢ikis noktas: déne-
min siyasi ortamindan kaynaklanmaktadir. Diger taraftan dénemin dnemli diistiniirlerinden Ahmed Kes-
revi'nin Siilige sert elestirileri de bu drgiitiin ortaya cikis siirecinde etkili olan faktérlerdendir. Giinkii Ah-
med Kesrevi'nin orantisiz elestirisinin Nevvab ve arkadaslarini Fedaiyn-1 Islam &rgiitiinii kurmaya ittigi
de savunulmaktadir. Fedaiyin-1 islam kurulduktan sonra silahli eylemlerine baglamis ve Ahmed Kesrevi'ye
suikast diizenleyerek onu 8ldiirmiistiir. Bk. Resul Ca’ferlyan, Cereyanhd ve Sazmanhd-yi Mezhebi-Siyasi-{ fran
(Tahran: Miiessise-i Ferheng-i Danis ve Endise-i Muasir, 1380/2001), 104-107; Hosniyet, Seyyid Miicteba Nev-
vab Safevi, Endiseha, Mubarezat ve Sehadet--i U, 21.

Naser Pakd4men, Katl-1 Kesrevi (Almanya: intisarat-1 Forug, 1383/2004), 1 vd.
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yapici olmaktan uzak ve yikici olup, bu inanglar ve kétii 6gretileri iranlilart mutsuzluga
itmistir.”*

Naseh’e gore bahsi gecen dénemde Kesrevi'nin diinyaya geldigi Tebriz sehri dahil
fran’in diger sehirlerinde devlet bir varlik gésterememekteydi. Asil kudret ve gii¢ dev-
lette degil, zenginlerin, sermayedarlarin ve mezhebi makamlarin elindeydi. Bu iig ke-
sim kendi ¢ikarlar1 i¢in her tiirli ¢abay1 gésteriyordu.”

Bu dénemde Kesrevi'yi ¢ok derinden etkileyen ve tepkisine sebep olan bir diger
husus hurafeye dayali yanlis bir din anlayisinin revagta olmasidir. Ona gére iran’da
islam dinini, korii kériine dine inanmis cahil ve mutaassip kisiler veya bundan ¢ikar
saglayan sahte dindarlar temsil ediyordu. Dinin halk kitlesi tizerindeki biiyiik etkisini
anlayan baz1 Mesrutiyet taraftarlari bile, dini, kendi ¢ikarlar1 i¢in bir vasita olarak kul-
laniyor ve kendilerini dindar insanlar olarak gosteriyorlardi. Nitekim yabancilara ve-
rilen tiitlin ve tombeki imtiyazina kars: girisilen miicadelede din adamlarindan fayda-
lanilmistir. Ancak din adamlarinin taassup sahibi olmalar: ve menfaatlerinin zarar go-
recegi korkusuyla Mesrutiyet’e mesafeli duruslar1 bu siirecte olumsuz bir etki birak-
mugtir. Ahundlarin ($if din adamlarinin) toplum tizerindeki etkileri o kadar biiytik ol-
mustur ki onlarin ayakkabilarina “ayakkabicik” (kefsca) demek, kéfir olarak suglanmak
icin yeterli goriilmiistiir. Bir dsnem Ahundlarin herkesi dinsizlikle itham etmesi, adeta
yaygin bir hale gelmistir.”

Kesrevi'nin yasadig1 dénemin bir diger 6zelligi de gengliginde gerceklesmis Mes-
rutiyet Devrimi'ne*® yakindan taniklik etmis olmasidir. Mesrutiyet’in Kesrevi'nin bii-
tiin yasamini, duygu ve diistincelerini ¢ok yakindan etkiledigi gortilmektedir.”” O, Mes-
rutiyet doneminde devlet kademelerinde ¢alisanlari su sekilde degerlendirmektedir:
“O zamanlar devlet kademelerinde ¢aliganlar (memurlar) mahallelerinin kabadayila-
riydi. K6tl bir durumla karsilastiklarinda sirtlarint hitkkiimete ve devlete dayiyor-
lard1.”?® Ozetle, Kesrevi'nin hayatinin 6nemli bir kisminin iran’in sosyo-politik, ekono-
mik, dini-i¢timai durumunun en zorlu ve degisken donemlerine denk geldigini soyle-
mek miimkiindjir.

s Ahmed Kesrevi, Der Pasoh-i Bedhdhan, (Byy.: y.y.,1324/1945), 5.

u Naseh Natik, “Sohenane Der Bare-i Ahmed Kesrevi”, franndme 20/1-2, (Behar ve Tabestan 1380/2001), 302.

Hassebl, Seyyid Ahmet Kasravi-yi Tabrizi’'nin Hayat, Fikirleri ve Eserleri, 9.

iran Mesrutiyet devrimi 1906 yilinda gerceklesmistir. Mesrutiyet siireci 19. yiizy1lda Kagar yénetiminin Av-
rupali giicler karsisindaki giigsiizliigiiniin ve caresizliginin anlasilmaya hiz kazanmistir. Ozellikle 19. yiizy1-
lin sonunda Kagarlar ve Rusya arasinda yasanan savas bu ¢aresizligi biitiin ¢iplakligiyla ortaya koymaktadir.
Kagarlar bu gelismeler karsisinda Rusya’nin rakipleri konumundaki ingiltere ve Fransa’ya yakinlasmaya
calismis, bdylece kendi zayiflig1 ve caresizligini net bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu siirecte hem Avrupa’daki
gelismeler hem de Osmanlidaki Mesrutiyet hareketlerinin etkileri bulunmaktadir. Mesrutiyet’in gercekles-
mesinde Behbehani, Tabatabai, Molla Kurban Ali ve Molla Muhammed Ali gibi bir¢ok ulemanin ciddi etkisi
bulunmaktadir. Fakat Kesrevi ulemanin Mesrutiyet’in ve kanunun ne oldugunu bilmediklerini sdyleyerek
ulemay elestirmistir. Kesrevi bu konuyla ilgili goriislerini iki ciltlik Tarih-i Mesrutiyeti fran adli dnemli ¢a-
lismasinda genis bir sekilde anlatmugstir. Kesrevi'nin bu ¢alismasi Mesrutiyet Tarihi’nin ¢ok kiymetli eserle-
rinden kabul edilmektedir. O, bu dénemin siyasi olaylarini, 6zellikle Tebriz ve etraf bolgelerdeki gelismeleri
ise yine iki ciltlik Tarih-i Hicdeh Sale-yi Azerbaycan adli eserinde anlatmaktadir. Bu konudaki degerlendirme-
ler igin ayrica bk. Kaan Dilek, “iran’da Mesrutiyet Hareketi ve Dénemin Siyasi Gelismeleri”, Akademik Orta
Dogu 2/1 (2007), 49 vd.

z Natik, Sohendne Der Bare-i Ahmed Kesrevi, 302.

® Ahmed Kesrevi, Der Pirdmiin-i Edebiyat, (Byy.: y.y., 1323/1944), 160.
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3. Ahmed Kesrevi'nin Galiymalarinin Siniflandirilmasi

Ahmed Kesrevi bir taraftan dergi ve gazetecilik faaliyetlerinde bulunmus, diger
taraftan tarih, din, mezhep, kiiltiir, ekonomi, filoloji ve elestirel yazilarindan olusan
ok sayida bilimsel kitap ve makale yazmistir.”

Kesrevi'nin tespit edebildigimiz calismalarini genel olarak bes kisma ayirmak
miimkiindiir. Bunlar; a. Tarih, siyaset ve toplumla ilgili calismalar; b. Filoloji iizerine
arastirmalar; c. Dini-mezhebi alanlardaki tenkidi ¢alismalar; d. Ceviriler; e. Kendi ya-
sam ile ilgili kaleme aldig1 calismalar.®

3.1. Tarih,” Siyaset ve Toplum Alanindaki Eserleri

1. Sehriyaran-i Gomndm.** 2. Tarihge-i $ir u Hursid-i fran.*® 3. Tdrih-i Pansed Sale-yi
Hizistan.* 4. Tarih-i Hicdeh Sale-yi Azerbaycan.* 5. Tdrih-i Mesrute-i Iran, I-1L.*¢ 6. Yekkom
Azer.”” 7. Yekkom Dimah.*® 8. Efserdn-imd.* 9. Tarihge-i Cubuk ve Galyan.* 10. Cend Tarihge."!

Kesrevi, Farsganin kullanimu ile ilgili 6zel bir metot gelistirmis, Farsca haricinde kelimeler kullanmamaya
dzen gdstermis, Eski Pehlevice'nin yayginlasmasina énem vermistir. Ornegin “nim vaje”yi “isim” yerine,
“kar vaje”yi “fiil” yerine, “bend vaje”yi ise “harf” yerine kullandig1 baz1 kelimelerdendir. $unu da ilave
etmek gerekir ki Mesrutiyet Devrimi fran'da toplum yasaminin biitiin alanlarin etkiledigi gibi aydin kesi-
min yazilarindaki dil ve anlatim tislubunu da yakinda etkilemistir. Bu etkinin Kesrevi'nin eserlerinde gé-
ziiktiigiini hatta onunla basladigini séylemek miimkiindiir. Kesrevi’'nin, 6z Fars¢a kullanarak kaleme aldig1
calismalarinin anlasilmasi siradan okurlar i¢in giic bir hale gelmistir. Bu nedenle eserlerinin sonuna sdzliik
ilave etmek zorunda kalmistir. Bu durum bazilari tarafindan elestirilse de bazilari tarafindan onun kendine
has bir tislup oldugu sdylenmistir. Feza1, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyf, 308-309.

Kesrevi’'nin eserleri hakkinda bilgi icin bk. Ahmed Kesrevi, Zendegani-i Men; Mahmud Ketiray?, “KitabsinAsi-
i Ahmed Kesrevi”, Ferheng-i Iran Zemin, 1351/1972, 18/361-384; Feza1, Babigert, Bahdigeri ve Kesrevigerdyt, 309;
Hassebl, Seyyid Ahmet Kasravi-yi Tabrizi’nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, 46-60.

Kesrevi kendisini bir tarihgi olarak tanimlamamaktadir. Fakat calismalar: dikkatle incelendigi zaman ta-
rihle ilgili ¢ok sayida eserinin oldugunu gérebilmekteyiz. Kesrevi, ncelikle tarihginin birtakim 6zelliklere
sahip olmasi gerektigini vurgulamaktadir. O, bir tarih¢inin nasil olmasi gerektigini soyle agiklamaktadir: 1.
Akilli olmali ve olaylar1 saptirmamalidir. 2. Dogru konusmali ve tarafsiz olmalidir. Ancak tarafsiz demek
amagsiz olmak demek degildir. 3. Kiiltiirsiiz ve seviyesiz olmamalidir. Tarihgi, tarihte kétiiltigiiyle taninmis
olan insanlara dahi kotii kelimelerle hitap etmemelidir. Ancak gerekirse, bunlari kinamalidir. Zira, degerli
ve namuslu bir insan baskalarini tenkit edip kinayabilir. Iyi ve kétiiyii kendi ¢ikarlarina gére degerlendiren
bir tarih yazarinin, zengin ve giigliiler safina gegmek i¢in bunlar1 methetmesi, onun gelecegi icin bir yati-
rimdir. Byle bir insan, nasil kendi kir ve yararini diislinmeden bu ziimrelerin yaptiklarini agiklayacaktir.
Ona gore dzellikle tarih yaziciligi arkeolojik bulgular kendi ifadesiyle "canli/diri tarih" ve elde edilen kay-
naklara dayandirilarak yazilmasi gerekir. Bk. Ahmed Kesrevi, Der Pirdmiin-i Tdrih, 1378/1999, 25 vd.

>  Tahran:y.y.,1307/1928.

B Tahran: y.y.,1309/1930.

*  Tahran:y.y.1312/1933.

*  Tahran:y.y.,1313, 1319/1934, 1940.

36 Tahran: Emir Kebir, 2536-8.

7 Tahran:y.y. 1323/1944.

% Tahran:y.y.1322/1943.

*  Tahran:y.y.1323/1944.

“ Tahran:y.y.1323/1944.

“ Tahran: y.y.,1324/1945.
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11. Merdom-i Yahud.** 12. Engizisyon der fran.** 13. Ktydm-i Seyh Muhammed Hiydbdni.** 14.
Kar u Pise ve Pil.*® 15. Ferheng Cist.*® 16. Penderhd.”” 17. Der rah-i Siyaset.*® 18. Sernevest-i
fran ¢e Hahed Bud?* 19. Der Pirdmiin-i Canvdran.” 20. Cenab Aga ez Meydan Derreft.”* 21.
Emriiz Cdre Cist, 1324/1945. 22. Ez Sdzman-i Milel Miittefik ce Netice Tevanad Bud?** 23. Fer-
heng Est ya Nireng.”® 24. Haheran ve Duhteran-i ma.>* 25. Nadir Sah.”® 26. Vercdvend-i Bun-

yad.”® 27. Emruz ¢e Bayed Kerd?”” 28. Peyam be Danesmenddn-i Uruba ve Emrika.”® 29. Goft u
Senid.”® 30. Dadgdh.® 31. Devlet be ma Pasoh Dehed.** 32. Behmen Mah.®* 33. Cera ez Adliye
Birun Amedem.®® 34. Der Pasoh-i Hakikatgu.** 35. Goft Gu.® 36. Stzdehhom Mordad.*®

Tamamlanmamus bir ¢alismadir.

Kesrevi 8ldiiriildiigii icin eser tamamlanmamistir. Ketirayl, “Kitabsinsi-i Ahmed Kesrevi”, 18/378-379.
Eserde Kesrevi taraftarlarina uygulanan sindirme ve baskilardan genis sekilde bahsedilmektedir. Galisma,
Kesrevi'nin katledilmesinden sonra taraftarlar: tarafindan birka¢ defa nesredilmistir. Bk. Ahmed Kesrevi,
Engizisyon der Iran (Kanal Telegram, 1397/2018).

Tahran: Nesr-i Merkez, 1376/1997.

Tahran: y.y., 1323/1944.

Tahran: y.y., 1322/1943.

Tahran: y.y., 1322/1943.

Tahran: y.y., 1324/1945.

Tahran: Cabhéne-i Ordubehist,1324/1945

Tahran: y.y., 1324/1945.

Tahran: y.y., 1324/1945.

Tahran: y.y., 1324/1945.

B.y..y.y. 1323/1944.

Haheran ve Duhterdn-i Ma (Kizkardeslerimiz ve Kizlarimiz) (Tahran, 1323/1944) adli eserinde Kesrevi, kadin so-
runlar1 ve kadinin toplumdaki yeri ve 6nemi iizerine kaleme alinmus bir esedir. 0, kadinin erkekle esit ol-
masi gerektigini, tiirbanin zorunlu olmamasi gerektigini soyleyerek, kadinin iddialarin aksine "yarim akilh"
olmadigini ifade etmektedir. Kizlarin cehalette kurtulmalar: igin tarih, cografya ve bazi bilimleri okumala-
riny, hayatin amaglarini 8grenmelerini, hanimlarin doktor, hemsire, egitici olabileceklerini, ayni zamanda
kadinlarin agir islerde ¢alistirilmaktan uzak tutulmalarinin 8nemine dikkat cekmektedir.

Tahran: y.y., 1324/1945.

Tahran: y.y., 1323/1943-44. Kesrevi, dért béliimden olusan eserinin birinci ve ikinci bsliimiinii Parsi-1 Sere
(Saf Farsca) ile yazmustir. Eser, 1324/1945 yilinda Riza Sultanzade tarafindan Farscaya uygunlastirilarak
nesredilmistir. Eser, el-Esdsii’l-Mukaddes adiyla Arapca’ya terciime edilmistir. Ketirayi, “Kitabsinasi-i Ahmed
Kesrevi”, 18/374.

B.y. ty., 1320/1941.

B.y. ty., 1321/1942,

Tahran:y.y., 1313/1934.

Tahran:y.y.,1323/1944. Dadgdh, Kesrevi'nin en ¢ok tartisilan eserlerindendir. Eserindeki birgok goriisiinden
dolay: elestirilmis, hatta dinsizlikle birlikte, Kur’an'i yaktirmakla itham edilmistir.

B.y. ty., 1323/1944.

B.y. ty., 1323/1944.

B.y. ty., 1323/1944.

Tahran: y.y., 1324/1945.

B.y.: ty., 1324/1945.

B.y. ty., 1323/1944.
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3.2. Dini ve Mezhebi Alandaki Eserleri
1. Seriat-1 Ahmedi.67 2. Kan(in-i Dadgeri.68 3. Mukeddime ber Ufafndme.69 4. Rah-i

Rastgeri.70 5. Hafez ce Miguyed?71 6. Huda ba Mast.72 7. Der Piram{in-i Revan.73 8.
Der Pirdm({in-i Isldm.74 9. Der Pirdm{in-i Hired.75 10. Siigerd.76 11. Sufigeri.77 12.

Kesrevi'nin kendisi, bu eser hakkinda bilgi vermektedir. Buna gére yirmi yaslarinda Tebriz'de miiderrislik
yaptigt yillarda yazmistir. Maarif Bakanlig: tarafindan okullarda okutulmak i¢in yazilmistir. Bu ders kita-
binda On iki imamdan ve on ikinci imam Mehdi'den de bahsedilmistir. Kesrevi’nin muhalifleri bu eseri delil
getirerek onu elestirmislerdir. Kesrevi de Maarif Bakanliginin programi i¢in yazildigini bu nedenle miifre-
dat geregi on iki imam ve imam Mehdiden bahsettigini séylemektedir. Onlarin isimlerinin kitapta bahse-
dilmesini onun bu inanci kabul ettigi anlamina gelmedigini de cevap olarak muhaliflerine vermektedir.
Ahmed Kesrevi, “Rah-i irdd ra hem nemidanend”, Percem Nime-i Méhi 6 (1322/1943), 262-263.

68 Byy.: y.y., 1312/1923.

¢ Tahran:y.y., 1313/1924.

Tahran:y.y., 1317/1938, 1324/1945. Rdh-i Rastger? (Kurtulus Yolu). Kesrevi, bu kitapta, insanin yasayabilmesi
i¢cin bir dininin olmasi gerektigi esasina dayanarak, Mazdek ve Mani’den baslayarak Islam dinine kadar ge-
len dinlerin insanin kurtulusu i¢in ortaya ¢iktigini agiklamistir. Dinin gergek anlamini karigtiran ve insanin
mutlulugunu tehlikeye sokan sufilik ve batinilik vs. ait muhtelif felsefi ve dini diisiinceleri tahkir etmekte
ve genel olarak tiim dinlerin biitiin insanlarin refahi icin ortaya ¢iktigini, mantik ve akla uygun &gretiler
oldugunu kabul etmektedir. Onun kitabinda kisaca su diisiinceler yer almaktadir: insanlar dinden kacamaz-
lar. Din, hayat yoludur. Insanlarin din yoluyla bir araya gelmeleri ve dagilmamalari gayesini giider. Din,
hayatin zorluklarinin azaltilmasi i¢in ortaya ¢ikmis olup, peygamberler de bu zorluklarin kaldirilmasima
yardimci olmak i¢in génderilmislerdir. Dinde her insan esittir. Allah'tan baskasina ibadet edilmez. Bunu
yapanlar dinden uzaktirlar.

7 Byy.: y.y., 1322/1943.

B.y.:y.y.,1323/1944. Hodd bd Mast (Tanr: Bizimledir) eserinde Kesrevi, Tanri-insan, insan-insan ve insan- top-
lum iligkileri hakkinda gériislerini agiklamaktadir.

Tahran: y.y., 1322/1943. Miiellif eserde insan ve ruh konularini ele almustir. O, insanin beden ve ruhtan
meydana geldigini kabul etmistir. Ona gére insanoglunun viicudu sehvetin ve kétii islerin kaynagidir. Fakat
insanin ruhu, kaybolmayan ve insani daima iyi islere sevk eden bir kuvvettir. Hatta ona gére ruh, bedenden
ayr1 bir sey olup kendine has bir mahiyet arz eder.

Tahran: y.y., 1322/1943. Kutsal temel, kék anlamina gelen Vercdvend-i Bunydd adli kitap, Pakdini diisiincesi-
nin temeli olup, dini ve sosyal diisiincelerini agikladig1 kitaptir. Ug kisimdan olusan kitabin birinci bélii-
miinde Tanri, diinyanin diizeni, insan fizyolojisi, iyi hasletlere sahip olunmasindan bahsedilmekte, bir bii-
tiintin pargalari olan insanoglunun birbirleriyle baris ve uyum i¢inde yasamasi gerektiginden s6z edilmek-
tedir. ikinci bsliimde din ile bilimin uyum i¢inde olmas, diinyanin gelismesi, diinya ve bilimin ilerlemesine
paralel olarak dinin de ilerlemesi gerektiginden bahsedilmektedir. Ugiincii béliimde ise sosyal yasamin
dzelliklerinden bahsedilmekte kendi dnerilerini sunmaktadir. Miellifin sosyo-ekonomik gériisleri de bu
béliimde ele alinmistir.

7> Tahran:y.y., 1322/1943.

B.y.:y.y., 1322/1943. Bu eser baslangicta Behdnend ve Daveri Konend eserinin bir bsliimiinde yer alsa da daha
sonra miistakil sekilde nesredilmistir. Eserde, bir mezhep olarak Siiligin ortaya ¢ikisi, gelismesi, mezhebin
dine verdigi zararlar, mollalarin yaptiklar: baskilar ve Gaybet déneminde y6netimin nasil olacag: ile ilgili
fukahanin goriisleri ele alimmistir. Kesrevi son béliimde, Gaybet déneminde fakihlerin veldyet yetkisini ta-
simalarim tenkit ederek, bu inancin zararh sonuglar dogurdugunu ve halki devlete itaat konusunda iki-
lemde biraktigini savunmustur. Ahmed Kesrevi, Behdnend ve Ddver{ Konend (Tahran: y.y., 1323/1944), 7 vd.
Kesrevi'nin Farsca kaleme aldig Siiger{ eseri Arapca olarak 1364/1984 yilinda Tahran’da Matbaatii Peyman
tarafindan et-Teseyyii’ ve’s-Sia adiyla basilmistir. Yine ayni eser 1409/1988 yilinda muhtemelen Kuveyt’te
en-Nésir b. Abdullah el-Gaffari ve Selman b. Fahd el-Avde tarafindan tahkik edilerek ve genis bir Onséz
yazilarak nesredilmistir. Her iki Arapga nesrin Giris kisminda Kuveytli genglerin Ahmed Kesrevi'den talep
etmeleri {izerine $iiligin olusumu ve giintimiize kadar tarihi siirecini ele alan et-Teseyyii’ ve’s-Sia kitabini
telif ettiginden bahsedilmektedir. Fakat Kesrevimin saghiginda boyle bir eserin yazildig1 ve nesredildigi
hakkinda bir bilgi tespit edemedik. Eserin Tiirkge tanitimi igin bk. Yusuf Oktan, “et-Teseyyii‘ve’s-Sia, Ah-
med el-Kesrevi, b.y.”, Academic Knowledge 2/2, (2019), 200-206.

7 B.y..y.y. 1322/1943.
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Bahaigeri.78 13. Der Pasoh-i Bedhihan.79 14. Din ve Cihan.80 15. Haciha-yi Anbardar
ce Dini Darend?81 16. Seyh Kurban ez Necef Midyed.82 17. 'Ese be Sabr ¢e Rabt Da-
red?83 18. Yek Din ve Yek Direfs. 19. Musa’sayan.84 20. Seyh Safi ve Tebares.85 21.
Ayin.86

3.3. Filoloji Alanindaki Eserleri

1. en-Necmetii’'d-Diirriyye.*” 2. Huldsatii'n-Nahiv.*® 3. Hakayiku an Espiranto.® 4. ed-Diir-
retii’s-Semine.” 5. Azeri yd Zeban-i Bastan-i Azerbdycan.* 6. Zeban-i Pak.*® 7. Der Pirdmun-i
Edebiyat.” 8. Der Pirdmin-i Roman.”* 9. Bedrii’s-Seria Si'r Serude.” 10. Kafndme.’® 11. Namhd-

yi Sehrhd ve Dihhd-yi ran.”

B.y.:y.y., 1322/1943. Eserde, BahAligin tarihi hakkinda bilgi verilerek onun Siilik i¢inden tiiredigi ve temel-
siz bir firka oldugu anlatilarak tarihi hakkinda bilgiler yer almaktadir.

7 B.y..y.y. 1323/1944.

80 Tahran: y.y., 1323/1944.

81 B.y..y.y. 1324/1945,

8 B.y..y.y. 1324/1945,

8 B.y..y.y. 1324/1945,

Tahran: y.y., 1324/1945. Bu eser Tarih-i pansed sale-i Hiizistan eserinin birinci boliimiidiir. Eser gdzden
gecirilerek mustakil sekilde basilmistir. Ketirayl, “KitAbsinasi-i Ahmed Kesrevi”, 18/377.

& B.y..y.y. 1322/1943.

Tahran: y.y., 1311/1922. Eser, Kesrevi’nin bati medeniyetine kars1 elestirilerini ihtiva etmektedir.

Arapga ders kitabidir. Kesrevi, bu eseri 1294/1915 yillarinda Tebriz'deki Medrese-i Amrika (Memorial

A

School)’da calisirken yazmis ve nesretmistir. Ketirayl, “KitAbsinasi-i Ahmed Kesrevi”, 18/365.
8 Tebriz'de nesredilen bu eser Nahiv hakkindadir. Bk. Ketirayf, “KitAbsinasi-i Ahmed Kesrevi”, 18/365.
B.y.:y.y., 1303/1924 yilinda nesredilmis olup Arap dili iizerine yazilmis bir kitaptir.
% Eser, 1337/1919 yilinda Tebriz'de yilinda nesredilmis olup Sarf hakkindadir. Bk. Ketiray?, “Kitabsinasi-i Ah-
med Kesrevi”, 18/365.
Tahran: y.y., 1304/1925. Kesrevi, eserinde bugiinkii Azeri dilinin (Azerbaycan Tiirkgesinin) eskiden beri
Azerbaycan'da var olmadigini iddia ederek bu dilin 8zellikle iran sinirlari icindeki Azerbaycan’indaki tarihi
gelisimini ele almaktadir. Ona gére konusulan dil aslinda eski Pehlivice’nin bir agzidir. Bunun iizerinden
bdlgede Tiirk dilinin varligini yok sayarak, “irani” kimlik olusturma cabasi icerisine girmektedir. Miiellifin
bu konudaki gériisleri gercegi yansitmamaktadir. Clinkii bslgede konusulan dil Tiirkgedir. Bu konudaki tar-
tigmalar i¢in bk. Muhammed Kazvini, “Enteqadi Edebi ‘Azer? ya Zaban-i Bastan-i Azerbaygan’”, Mahndme-i
fransehr 4/10 (1305/1926), 586 vd.
% Tahran:y.y., 1322/1943.
93 Tahran: y.y., 1323/1944.
o B.y..y.y. 1322/1943.
% Azer, 1324/1945.
Yahya Zeka tarafindan 1331/1952 yilinda nesredilen Kafndme, Kesrevi'nin Farsca gramer kitabidir. Kitapta
eski Farsca kelimelerin sonunda bulunan "kaf" harfinin filolojik bakimdan ge¢irdigi degisikliler ve gesitli
anlamlari izah edilmektedir.

7 Tahran:y.y., 1308-1309/1929-1930.
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3.4. Gevirileri

1. Karndme-i Erdesir Babekan (Metn-i Pehlevi ba terciime-i 4n be Farisi).”® 2. Kah-
vetii's-Strat.”” 3. Peyddyes-i Emrika.'® 4. Gol¢in ez Kitab-i Plutarh, I-IL""

3.5. Kendi Yasan ve Faaliyetleri ile {lgili Kaleme Aldig1 Eserler
1. Zindegani-i Men.""* 2. Deh Sal der Adliye.*®® 3. Cerd ez Adliye Birun Amedem."*

3.6. Ahmed Kesrevi’nin Makale ve K6se Yazilarinin Yer Aldig1 Gazete ve Dergiler

1. Ruznidme-i Pergem. 1320/1941 y1ili Behmen ayimin 3’tinden baslayarak kapatil-
dig1 17 Azer 1321/1942 yilina kadar giindelik nesredilen gazetedir. Toplamda 254 say1
nesredilmistir.

2. Pergem Nime-i Mahéne. 1322/1943 yili Ferverdin ayinin ortalarindan 15 giinde
bir 48 sayfa halinde nesredilmis, 12 say1 nesredildikten sonra kapatilmistir.

3. Pergem-i Heftegl. 1322/1943 yilinda haftalik olarak nesredilmis, fakat kisa bir
stire tekrar kapatilmistir.

4. Mahnime-i Peymén. 1312/1933 yilindan 1321/1942 yilina kadar nesredilmistir.
flk alt1 ayda on bes giinde bir, daha sonra ayda bir defa nesredilmistir. Toplamda dok-
san alt1 say1 yaymlanmustir.

3.7. Ahmed Kesrevi’nin Taraftarlarinin Nesrettigi Gazete ve Dergiler

1. Cihén Pak. 1946 yilinda altmis iki say1 yayinlanmistir. Baslangicta haftada iki
say1, daha sonra haftada {i¢ say1 olarak nesredilmistir.

2. Cihan Pak Heftegi. 1325/1946 yilindan 1326/1947 yilina kadar nesredilmistir.

3. Defterhé-yi Mahéne. 1324/1945-1326/1947 yillar1 arasinda otuz say1 olarak nes-
redilmistir.

4, Salndme. Salndme-i Pejuhad (1324-1325/1945-1946) ve Salndme-i Sepher (1326-
1328/1947-1949) olarak nesredilmistir.

Bununla birlikte Kesrevi'nin taraftarlar1 Name Mahnime-i Hembestegi,
Ruznime-i Sahrah, Sohenraniha-yi Heftegl, Ruzndme-i Pakrdh, Mahname-i Firuza, Be-
harname, Agaz-i Piruzi, Peyam-i Piruzi ve Gamha-yi Piruzi gibi ¢ok sayida gesitli gazete
ve dergi nesretmislerdir.

% Tahran:y.y., 1308/1929.

Tahran: y.y., 1343/1925. Bernarden de Saint Pierre'nin La Chaumiere Indienne (Hintli Kuliibesi)'nin Farscaya
cevrilen eserini Kesrevi Kahvetii’s-Sirat adiyla Arapcaya terclime etmistir. Kesrevi’'nin bu ¢evirisi daha
sonra M. C. Mesklir'un mukaddime ve talikatiyla nesredilen Mirza Agahan Kirmani'nin Heftad ii Dii Millet
eserinin son kismina ilave edilmistir. Kirmani, eserini La Chaumiere Indienne’den esinlenerek kaleme almig-
tir. Bk. Mirza Agahan Kirman1, Heftad ii Dii Millet, b.t mukaddime ve talikat M.C. Mesk{ir (Miiessise-i Matbuati
"Atal, 1362/1983), 179-202; Hassebi, Seyyid Ahmed Kasravi-yi Tabrizi'nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, 36.

1% Tahran:y.y., 1324/1945. Ali Riza Nami tarafindan Ingilizce’den Osmanl: Tiirkgesine cevrilen eserin Kesrevi
tarafindan ilavelerle Farcaya cevirisidir. Ketiray, “Kitabsinast-i Ahmed Kesrevi”, 18/388.

10 Tahran:y.y., 1315/1936.

12 Tahran:y.y., 1324/1945.

1% Tahran:y.y., 1323/1944.

104

B.y.: y.y., 1323/1944. Kesrevi'nin eserlerinin genel bir degerlendirmesi icin bk. Abdiilali Destgayb, Nakd-i
Asdr-1 Ahmed Kesrevi (Tahran: y.y., 1357/1978).
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3.8. Ahmed Kesrevi'nin Ruznime-i Per¢em ve Mahnime-i Peyméin’daki Makale-
lerinin Topluca Nesredildigi Kitaplar

1. Novruzndme.'” 2. Nik ve Bed.'® 3. Makdlat-i Kesrevi.'”” 4. Pdkhiii.'*® 5. Zebdn-i Farisi
ve Rah-i Resa Tevana Gerdaniden-i An.'” 6. Mesrutiyye Bihterin Sekl-i Hokumet ve Aherin Ne-
tice-i Endise-i Ademi Est."*° 7. Cehel Makdle Kesrevi.'** 8. inkilab Cist."** 9. Ferheng-i Kesrevi.'"*
10. M@ ez Ferheng Ce Mithdhim."'* 11. Din ve Danis.""> 12. Md Ge Mihdhim."'® 13. Sohenrdni-i
Kesrevi der Enctimen-i Edebi.'"” 14. Peydm-i Men be Sark."*® 15. Piramiin-i Felsefe."* 16. Tisehd-
yi Siyaset.'”® 17. Din ve Siyaset.'** 18. Berresihd-yi Der Tarih-i Iran.'** 19. Bimartha.'*® 20. Kar-
vend-i Kesrevi.'** 23, Cend Makale Ahmed Kesrevi.'*”®

4, Ahmed Kesrevi'nin igtima? ve Siyasi Goriigleri

Kesrevi, ictimal ve siyasi miicadelesine yanlis din ve mezhep anlayisini tenkitle
baslamistir. Buna gore toplumda devrim yapabilmenin ilk sart1 toplumun dogru bilgi-
lerle aydinlatilmasidir.'*® O, yasadig1 toplumun siddetli taassup ve yanlis dini diistince-
lere sahip olmasini bilgisizlige baglamaktadir. Bu nedenle topluma dinin asil anlaminin
ve amacinin agiklanmasi suretiyle reform yapilmasi gerekir.'”

Bahsi gecen sorunlar tizerinde eserlerinin ¢ogunda 1srarla duran Kesrevi, dinin
anlaminin dogru bilinmesinin gerektigini vurgulayarak soyle der: “Toplumdaki sorun-
larin her birinin ¢6ztimiine bir yol bulunur. Toplumun en ¢ok diigar oldugu egitimsizlik
ve bilgisizliktir ki onlar da toplumda din ve diger adlar altinda revag bulmustur. Sefa-
letin kaynag1 da budur. Care ise dini dogru bilmekten gecer. Toplum, dinin adini duysa
da onun anlamindan habersizdir. Bu yanlisliklar: gérenler buna kars: ¢ikacaklar: tak-
dirde “dinsiz” olacaklarini, Allah’in onlardan hosnut olamayacagini diisiiniirler. Fakat

1% Nsr. Yahya Zek4i, Tahran: y.y.,1326/1947.

106 Nsr. Bdhemad-i Azddegan, Tahran: y.y.,1326/1947.

107 Nsr. Yahya Zekal, Bahs-i Evvel, Tahran: y.y., 1327/1948.

108 Nsr. Mir Mehdi Mubed, Tahran: y.y.,1334/1955.

19 Nsr. Yahya Zek4, Tahran: y.y., 1334/1955.

10 Nsr. Bdhemad-i Azadegan, Tahran: y.y.,1335/1956.

M Tahran:y.y., 1335/1956.

12 Nsr. Bdhemad-i Azddegan, Tahran: y.y.,1336/1957.

13 Nsr. Yahya Zekal, Tahran: Kitabhane-i Tahrd, 1336/1957.

4 Nsr. Muhammed Ali Paydar, Tahran: y.y.,1336/1957.

5 By.y.y., 1339/1960.

116 Goftarha-yi Montesir Sode Der Peyman Sal-i 1319, Tahran: y.y.,1339/1960.

17 Nsr. Bdhemad-i Azddegan, Tahran: y.y.,1343/1964.

18 By.y.y., 1344/1965.

9 B.y.y.y., 1344/1965. Bu kitap, Kesrevi'nin felsefe hakkinda Peyméan dergisinde yazdig1 birka¢ makalesinden

olusmaktadir.

20 By.y.y., 1344/1965.

2L Nsr. Bdhemad-i Azddegan, Tahran: y.y.,1348/1969.

22 Nsr. Hiiseyin Yezdaniyan, Tahran: y.y.,1346/1967.

2 By.y.y., 1348/1969.

24 Nsr. Yahya Zekal. Tahran: Sirket-i SehAmi Kitdbha-yi Cibi, 1352/1973.

5 Nsr. intigarat-i Mehr-i Alman, Tahran: y.y.,1374/1995.

126 Huccetullah Asil, Seyrf der Endise-i Siyasi-i Kesrevi (Tahran: Emir-i Kebir, 1356/1977), 88; Hassebi, Seyyid Ah-
med Kasravi-yi Tabrizi’nin Hayat, Fikirleri ve Eserleri, 61.

127 Ahmed Kesrevi, Der Rdh-i Siyaset (Tahran: y.y., 1324/1945), 40.
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gercek dinin anlamini 6grenenler, fehimle ve temiz kalple yanlislardan yiiz ¢cevirmek-
tedirler.”'?®

Kesrevi, ayni zamanda siyasi yonii olan bir kimlige sahiptir. Siyasetin iginde ol-
dugu halde, onun herhangi bir siyaset anlayisinin olmadigini sdyleyenlere karsi ise su
sekilde cevap vermektedir:

“Ttim halkin kargasa icinde bulunmasindan bahsetmemiz ve her zaman cehaletle
kavgamiz, mutaassip dinci gevrelere gore siyaset degildir. Bizim siyaset yapmadigimizi
diisiiniiyorlar. Clinkii onlara gore siyaset yapmak, bakan veya milletvekili olmakla
miimkiindiir. Bununla birlikte eger siyaset iktidara gelmekse, bu yolda, durmadan
adim adim ilerliyoruz. Siyasi gruplar1 toplamak, parti kurmak siyasetse, biz bu isi de
unutmadik. Grup ve partiler iginde en iyisi ve yeteneklisi, bizim Bahemad imizdir (ce-
miyet).”"?

0, kendisinin siyasetten uzak oldugunu sdyleyenlere karsi “Biz, siyasetten uzakta
degiliz. Siyaseti yakindan izlemekteyiz. Bizi elestirenlerin, siyasetin gercek manasini
anlamadiklarini ya da hakkimizda gerekli bilgiden yoksun olduklarini séyleyebiliriz.
Halbuki biz, siyaseti dogru anlayarak, akil ve diisiince gercevesinde hareket etmekte-
yiz.” seklinde cevap vermektedir.”’

Kesrevi, siyaseti “uluslararasi arenada var olmak ve ilerlemek i¢in tutulan bir yol”
seklinde tanimlayarak siyasetle ilgili gériislerini su ii¢ temel ilke tizerine kurar: 1. Va-
tandaslara gerekli bilgileri vermek suretiyle iilke icindeki karisiklig1 engellemek. 2. Ul-
kede bulunan orgiitlere hakim olmak. Komsu iilke Rusya ile ve ayrica bolgede etkili
olan Ingiltere ile iyi gecinmek, her iki devleti de esit sekilde kabul ederek aralarinda
ayrimcilik yapmamak. 3. Baris i¢inde bir diinya kurulabilmesi i¢in ¢aligmak, kotiiliik-
lerle savagsmak, bu konuda calisan insan ve iilkelere yardim etmek.""

0, kendi ¢aginda ve bilhassa eserlerini yogun bir sekilde kaleme aldigi 1930-1946
yillar1 arasinda oldugu gibi, 6liimiinden sonra da 6ne stirdtigii fikirleriyle bilhassa din,
modernlesme ve milliyetgilik/ulus-devlet tartismalarinda kendisine siklikla atif yapi-
lan bir entelektiiel olarak, 20. yiizy1l iran’in siyasi diisiince hayatinda derin izler birak-
mustir. Humeyni basta olmak tizere reformist goriisleri sebebiyle devrinin muhafa-
zakir ulemas: tarafindan sertge elestirilmis, eserlerine reddiyeler yazilmistir. O,
iran’in en 8nemli sol/ sosyalist aktivist ve aydinlarindan Celal Al-i Ahmed’i giiclii bir
sekilde etkiledigi gibi, 1979 iran Devrimi 6ncesi dénemin en 6nemli entelektiiellerin-
den biri olan Ali Serfati tizerinde de biiyiik bir tesir birakabilmistir."*

Kesrevi'nin siyasi goriislerini, iran toplumunun huzuru, mutlulugu, ahlaki ve fikr?
kétiiliklerden armndirilmasi, dogu tilkelerinin kurtulusu icin birlikte hareket edilmesi
ve insanligin kurtulusu i¢in ¢aba gosterilmesi seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

128 Kesrevi, Der Rah-i Siyaset, 26.

129 Kesrevi, Der Rah-i Siyaset, 5; Ahmed Kesrevi, Din ve Cihdn (Tahran: y.y., 1323/1944), 69; Hassebi, Seyyid Ahmet

Kasravi-yi Tabrizi’nin Hayat, Fikirleri ve Eserleri, 43.

130 Kesrevi, Der Rah-i Siyaset, 5.

3L Kesrevi, Der Rdh-i Siyaset, 14.

32 Kog, “Modernlesme Siirecinde ‘iran Milliyetciligi’”, 116; Nevisad, Cera Kesrevi ra Kostend!? (Dersha-yf ez Gozeste

Berayi Eknun ve Ayende) (Kanal Telegram, 1397/2018), 70.
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5. Kesrevi'nin Din, Akil ve isldm Hakkindaki Gériisleri

5.1. Kesrevi'nin Din Hakkinda Gériisleri

Kesrevi’nin din ve mezheplere dair goriisleri tetkik edildiginde onun yanls din
anlayis1 ve mezhep taassubuyla miicadele ettigi goriilecektir. O, insanlar birbirinden
ayiran ve bir grubun digerine tstiinliigiinii iddia eden bir din anlayisini kabul etmez.
Gekismeye ve kan dkiilmesine neden olan bir dini hor goriir. Insanlarin esit ve kardes
oldugu ve hig kimsenin kimseye tistiinliik taslamadig1 bir din anlayisini savunur.

Ona gére Yahudilik, Hristiyanlk ve islam koken olarak aynidirlar.’** Mazdek ve
Méini’den baslayarak isldm dinine kadar gelen dinler, insanin kurtulusu ve mutlulugu
icin ortaya ¢ikmustir. insanlar dinden vazgecemezler. Din, hayat yoludur. insanlar din
yoluyla bir araya gelmeli ve par¢alanmamalidir. Din, hayatin zorluklarinin azaltilmasi
i¢in ortaya ¢ikmis olup, peygamberler de bu zorluklarin kaldirilmasina yardimci olmak
i¢in gonderilmislerdir. Dinde her insan esittir. Allah'tan bagkasina ibadet edilmez. Bu-
nun aksini yapanlar dinden uzaktirlar.””® Yine ona gére toplumun refahi ve mutlulugu
i¢in din ile kanunun birlikteligi gereklidir. Clinkii din kok, kanun duvardir. Din ol-
mazsa, tek basina kanunla sonug elde edilemez.*®

Kesrevi, calismalarinin asil amacini su ifadelerle aciklamistir: Biz, franlilarin bil-
gisizlikten, boliinmiislitkten kurtulmasi icin calismaktayiz. Sarklilarin geri kalmiglikla-
rindan, sémiirgeden kurtulmasi ve &zgiir bir sekilde yasamalari i¢in ugrasiyoruz. Bu
nedenle, diinyanin ister dogulu ister batili olsun yaptiklari mevcut savaslardan el ¢ek-
melerini, aklin gésterdigi yola yonelmelerini istiyoruz. iste, belirtilen bu {i¢ meselenin
her biri biitiin meselelerden ¢ok daha biiyiiktiir.**’

Din anlayisinin yam sira Kesrevi, kendi déneminde iran’in dini ve mezhebi du-
rumu hakkinda 6nemli bilgiler aktarmaktadir: “Siz iyi biliyorsunuz ki, fran’in ¢ok bii-
ylik sorunlarindan biri de farkli inanglarin bu iilkede viicut bulmasidir. Ulkenin biiyiik
“dini” $iiliktir. Fakat Kiirtlerin ve Tiirkmenlerin biiyiik cogunlugu Siinni’dir. Ayni za-
manda Kiirdistan’da, Kirmansah'ta Ali flahi diye nitelenen Glr’lar vardir. Mehallat’ta
ve onun etrafinda Agahan taraftarlari vardir ki, biz onlar1 Batin olarak isimlendirmek-
teyiz. Irak sinirinda Yezidiler veya Seytan’a tapanlar vardir. Yine biiytik Mesihi gruplar
vardir ki, onlardan bir kismi Asuriler ve bir kismi da Ermenilerdir. Bolgede Yahudilerin
ve Zerdiistlerin olusturdugu kesimler de bulunmaktadir. Azerbaycan ve diger yerler-
deki Siiler arasinda bir kisim Seyhiler, Kirman ve diger yerlerde bir kisim Kerimhaniler
vardir. Bunlarin arasindan Bahailer ortaya ¢ikmustir ki, iran’in biitiin sehirlerine dagl-
mis durumdadirlar. Diger taraftan asirlardir fran’da SGfilik'*® revagta olmustur ve
simdi fran’in biitiin sehirlerinde yoldan ¢ikmis Sufiyan bulunmaktadir. Ayni zamanda
asirlardan beri fran’da Haribatigeri yaygin olmustur. Hafiz ve Hayydm'in -onlar

133 Ahmed Kesrevi, Ayin (Tahran: y.y., 1311/1922), 38; Ahmed Kesrevi, Rah-i Rastgerf (Tahran: y.y., 1317/1938),
53-56.
B34 Ahmed Kesrevi, Vercdvend-i Bunyad (Tahran: y.y., 1322/1943), 51; Kesrevi, Din ve Cihdn, 2 vd.

135 Kesrevi, Rah-i Rastgeri, 5 vd.; Kesrevi, Vercavend-i Bunyad, 51.

3¢ Kesrevi, Ayin, 13.

37 Kesrevi, Din ve Cihdn, 4. Krs. Cezyirl, Muhammed Ali. “Kesrevi ve Berhord-i Sark ve Garb”. franndme 8/31
(1369/1990), 391 vd.

138 Ahmed Kesrevi, Der Pirdmiin-i [slim (Tahran: y.y., 1322/1944), 22.
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Harabatiyanilerin liderleridir- taraftarlari her yerde daginik sekilde mevcutturlar. '*°
0, “bu din hakkinda konusmak ve elde edilebilecek bir¢ok detaydan kisaca bah-
setmek istiyoruz” diyerek dinle ilgili goriislerini s6yle agiklar:
“Dini tarimak, diinyanin, hayatin ve yasamin akilla oldugunu bilmek demektir... Din,
franlilara vatanlarini imar etmeleri ve ondan fayda saglamalari icin Allah tarafindan
verilmistir. Din, bugiin iran zenginlerinin, kendi sermayelerini yollarin insa edilmesi,
cesmelerin yapilmasi, kdylerin imari, viraneliklerin ortadan kaldirilmalari igin calisma-
lary, yiizbinlerce ag ve kimsesize yardim etmeleridir. iste, din budur! Allah’in raz kala-
cagi iste budur! Ali ile Ebu Bekir arasinda yasananlari konusmak, konu edinmek nedir
ki Allah ondan razi olsun ve bir kimseye bu isimle bir {icret versin? Bunlari sdylityorum

ki bu agalar dinin manasini dogru anlasinlar, bilsinler ve derk etsinler... iste Tanri'nin

memnun olacagi din budur!”**

5.2. Kesrevi'nin Akilciligh

Kesrevi'nin ¢alismalarindan onun akla ciddi sekilde 6nem verdigi anlasilmakta-
dir. Nitekim o, akli, insan icin biitiin alanlarda en tistiin ve en 6nemli kilavuz olarak
kabul etmektedir. Bu baglamda diinyadaki savas, akilla akilsizlik arasinda cereyan
eder.'"! Ona gore akil; iyi ve kotiiyt, dogru ve yanlisi, fayda ve zarari ayirt edebilir. Eger
insan yaratilisin meyvesi ve mahliikatin esrefi ise bu sadece onun akilli olusundan kay-
naklanmaktadir. insanlar akli tanir ve ona gdre hareket ederse, biitiin diismanlar1 ve
zorluklar1 ortadan kaldirir, beser terakki eder ve insanlar mutlulugu yakalar.***

Onun igin akil, tiim sosyal, insani ve hatta doga iistii olaylar1 6lgmek ve anlamak
i¢in bir kriter olusturmaktadir.'” Bu nedenle Kesrevi'nin temel ¢abasi, diinyanin sirla-
rin1 veya gizemlerini insan akl ve diisiincesi 151§1nda ¢6zme ve tiim sosyal sorunlarin
kokenlerini belirleme ve tedavi etmektir. Onun nazarinda ¢éziim, din ve akil arasindaki
irtibatla miimkiindiir. Bu nedenle din ile akil arasinda ¢ok 6nemli bir baglanti vardir.
Din, akilla insa edilmeli ve akil din ile ayakta durmalidir. Din, her konuda akli kabul
ediyor olmali ve akil olmadan yapilacak en ufak bir sey onda bulunmamalidir. iste di-
nin en yiiksek anlami da budur."**

Kesrevi, toplumun kurtulusunun akla dayanmayan ve inandig1 zararl seylerle sa-
vasmaktan gectigini sdyler. Bu nedenle halka 6zellikle cocuklara ve genglere akla da-
yanan gerceklerin 6gretilmesi gerekir."*® Onun tanimlamalarinda akil, dini anlamanin
asli 6gelerindendir. Yine onun diisiincesine gére din kor bir iman tizerine degil, akilla

13 Kesrevi'ninin kullandig1 Harabatiger! sézii Tiirkgemizde harap etmek, bozgunculuk yapmak anlamina gel-

mektedir. O, klasik Iran siiriyle, bu siirin biiyiik temsilcilerini sarap icmeyi cazip gésterdiklerini, ahlaksiz-
1181, dilenciligi, dalkavukluk ve korkaklig: telkin ederek mesru saydiklarini iddia etmis ve onlar1 bu sekilde
isimlendirmistir. Bununla birlikte toplumun ilerlemesine engel oldugunu sdyleyerek tasavvufu da elestir-
mistir. Bk. Kesrevi, Rah-i Rastgeri, 73 vd; Kesrevi, Der Pirdmiin-i [sldm, 22; Kesrevi, Der Pasoh-i Bedhdhan, 5-6.
Ahmed Kesrevi, Siigerf (Tahran, 1323/1944), 11. Krs. Calmard, Jean, “Shi’i Rituals and Power II. The Consoli-
dation of Safavid Shi’ism: Folklore and Popular Religion”, Safavid Persia The History and Politcs of an Islamic
Society, ed. Charles Melville, CMESUC, (Cambridge: y.y., 1996), 139 vd.

Kesrevi, Siigeri, 19, 32.

141 Kesrevi, Der Rah-i Siyaset, 65-66.

12 Ahmed Kesrevi, Der Pirdmiin-i Hired (Tahran: y.y., 1322/1943), 16-17.

13 Ahmed Kesrevi, Tarih-i Mesrutiyet-i iran (Tahran: Emir-i Kebir, 2536), 1/21-22.
144

140

Kesrevi'nin din hakkindaki tartismalar1 icin bk. Kesrevi, Din ve Cihdn, 5 vd; Kesrevi, Rah-i Rastgerf, 1 vd.
145 Fethi, “Kesrevi ce Miguyed?”, 266.
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anlasilir. Akla bu kadar 6nem veren Kesrevi, Siilikteki mehdi ve gaip imadm inancinin
akla uygun olmadigini iddia ederek onu elestirilerinin merkezine alir. O, insanin bin
yildan fazla 6mrii olmas: diistincesini akla hilaf olarak géstermekte, bunun diinyanin
tabil ve akli nizamina aykir1 oldugunu séylemektedir.**

Din ve bilimin kurucu ilkeler oldugunu ifade eden diistiniire gére, her ikisinin he-
defi gergegi bulmak ve insanin diinyadaki yasamini en iyi hale getirmektir. Din ve bilim
her biri ayn1 hedefe ulasmak igin ¢aba sarf etmektedir. Din, bilimin sunduklarini kabul
ederek, hatalar1 diizeltip 1slah edecektir.'"’

5.3. Kesrevi’nin Isldm Hakkindaki Gériisleri

Kesrevi, islam hakkindaki goriislerini su sekilde ifade eder:

“flk olarak bilinmesi gereken sudur ki Isldm iki tanedir. Birinci [slAim’in temelini temiz

Arap insani*® 1350 y1l nce koymus ve yiiz yillarca ayakta kalmistir. Diger islam ise bu-

glin var olan Siinnf, Sif, ismaili, Ali flahi, Seyhi, Kerimhan{ ve bunlar gibi renklere ayril-

mislardir. Her ikisi de islam olarak isimlendirilir, ama ayni sey degillerdir, birbirinden

ayrilmis, belki de birbirinin ziddidirlar. Haberdar oldugumuz ve iyi bildigimiz birinci

islam bunlarin disindadir ve o islam put kiran bir dindir. Birinci islam, béliinmiis Arap

toplumunu ve Arap dilini bir ¢at1 altinda topladi ve diinyanin yarisini yonetecek du-

ruma getirdi. Tkinci isldm ise firkalara béliindii ve alt gruplara ayirildi. Bugiin Miislii-

manlar diinyanin en asagilanmis, en zayif insanlar1 arasindadir ve yabancilarin somiir-

gesi altinda yasamaktadirlar. O kadar ki kendilerini biraz dahi olsa diisiinmiiyorlar. Soy-

lenmesi gereken sudur: Aga¢ meyvesinden bilinir; tatlh meyveyi veren agacla eksi mey-

veyi veren agag bir kabul edilebilir mi?”**

Bununla birlikte Kesrevi, bugiin yasanilan islam'in gercek islam olmadigini, islam
adi ile isimlendirilen Sif, Siinni, Kerimhant, Ali 11aht ve Stfiler oldugunu séylemekte-
dir."°

Kesrevi, islam’in 6zii nedir? sorusuna ise islam; Allah'a inanmak, O'nu tek bilmek,
iyilige ve safliga bagh kalmak, yasam icin ¢abalamak, yanlis yola sapanlara ve kafirlere
diismanlik, miikafat ve ceza diinyasina inanmaktir. Bunlar islam’in temelleri ve talep-
leridir,"* seklinde cevap vermistir.

Galigmalarinda 6nemli bir yer isgal eden isldm dininin yanlis anlagildigina dikkat
ceken Kesrevi'nin, Islim’m dogru anlagilmasi icin miicadele ettigini sdylemek miim-
kiindiir.

6. Ahmed Kesrevi'nin $iflik Elestirileri

6.1. Siiligin Ortaya Cikisina Yénelik Elestirileri

Kesrevi, icinde yasadigi toplumun dini, sosyal ve siyasal hayatinda belirleyici role
sahip olan §iilige ayr1 bir yer vermis; hayati pahasina aksaklik ve yanlis oldugunu dii-
stind{igii inang ve uygulamalara karsi miicadele etmistir. Nitekim bu konudaki Siiger?

146 Kesrevi, Der Pirdmiin-i Islim, 8; Ahmed Kesrevi, Hodd bd Mast (Tahran: y.y., 1323/1944), 15 vd.; Muhammed
Riza Kanunpour, “Pakdini der Arai Kesrevi: Negerisi Ukelai be din”, franndme 20/1-2 (1380/2001), 237-244.

47 Kesrevi, Hodd bd mast, 15 vd.; Kanunpour, “Pakdini der Arai Kesrevi: Negerisi Ukelal be Din”, 237-244.

148 Kesrevi, Hz. Peygamber’i “Pak merd-i arab (saf arap insani)” olarak nitelemektedir.

149 Kesrevi, Der Pirdmiin-i Isldm, 4.
150 Kesrevi, Der Pirdmiin-i Isldm, 37.

181 Kesrevi, Der Pirdmiin-i Islim, 50.
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eseri onun Siilik hakkinda biitiin diistincelerini agik bir sekilde yansitir. Oncelikle Kes-
revi'nin Siflik degerlendirmesinden onu bir islim mezhebinden veya diistince akimin-
dan &te bir “din” olarak telakki ettigi anlasilmaktadir. Ciinkii calismalarinda Siilikten
bahsederken ¢ogu zaman “kis/din”, “din-i $ii/Sif dini” seklinde bir ibareyi tercih etti-
gini gérmekteyiz."” Bu, Kesrevi’'nin $iiligin gecirdigi evrime dikkat cekmesi agisindan
onemlidir. Bununla birlikte onun bu yaklasimi, “din” olarak telakki ettigi Sifligin bilyiik
cogunluk tarafindan benimsenmis bir toplumda, gegmise, tarihe ve agik bir sekilde
siilige bir meydan okuma olarak degerlendirilebilir.

Kesrevi'nin $iilikle ilgili fikirleri tetkik edildiginde bunlari, $iiligin ortaya ¢ikis,
hilafet ve imamete dair Sil iddialara yonelik elestiriler, Siflik ile ilgili glindemde tutulan
hususlarin gergek sorunlarini géz ardi edilmesine yol agmasi ve Sii mollalarin $iilik adi
altinda toplum tizerindeki baskilarina yonelik elestiriler seklinde ele almak miimkiin-
diir.

Kesrevi, Siiligin Hz. Peygamber déneminde ortaya ¢iktigina ve Hz. Ali’'nin Allah
tarafindan atandigina dair Sif iddialar: elestirmektedir. Ona gore Siilik, Emeviler zama-
ninda ortaya ¢ikmistir. Bunun sebebi ise Muaviye ile Hz. Ali arasinda Hz. Osman’in 6l-
diiriilmesi bahanesiyle vuku bulan savas ve ardindan Muaviye'nin hilafeti zorla ve al-
datarak ele gegirip ailesine miras birakmasidir. Muaviye'nin bu hareketi Miisliimanlara
pahaliya mal olmustur. Arkasindan Emeviler’den y6netimin geri alinmast igin isyanlar
meydana gelmis ve miicadele hilafet kavgasina doniismustiir. Emevi-Hasim1 arasinda
asil hilafet kavgasi bundan sonra baslamistir. Hicri birinci yiizyilin ikinci yarisindan
baslayarak hilafet meselesinde ¢ok zorlu miicadeleler yasanmistir ve bu miicadele
uzun siire devam etmistir. ilk dénemler bu catismalarda Ali taraftarlarina $it denilmis-
tir. Taraftar anlaminda kullanilan $iilik de bu tarihten sonra ortaya ¢ikmistir. Mellif,
bu donemdeki $iiligin kétiiltige bulagsmamus politik bir ¢aba oldugunu ve bu dénemdeki
Sif taraftarlarinin ¢ogunlukla 6vgiiye deger sade insanlar olduklarini, Alevi olarak
isimlendirilen Ali ogullarinin iktidara daha layik oldugunu diisiindiikleri igin bu yolda
samimi bir sekilde miicadele ettiklerini belirtmektedir. O, birilerinin $iiligin bu sadeli-
gini ortadan kaldirdigini ve zamanla farkli bir renge biiriindtigiinii, o zamanlar asir1 bir
grubun “Ebu Bekir, Omer ve Osman zamaninda Ali hilafete daha layikti, bu {i¢ sahis
zulmederek 6ne ¢ikanlari ezdiler, boylece onlardan memnuniyetsizlik ortaya gikt1” de-
diklerini iddia etmektedir."’

Kesrevi'nin tizerinde durdugu diger bir konu ise halifenin kim olacagi meselesidir.
Bununla ilgili mevcut Sif iddialar: tek tek siralamakta ve bunlara cevap vermektedir.
0, “siilige gore halife Allah tarafindan halk {izerine atanmistir” goriisiine karsi, “Biz de
soruyoruz. Bu soziin delili nedir? islim’in kitabi Kur’an’dir. Bu s6z Kur’an’in neresin-
dedir?! Eger boyle bir s6z varsa neden Kur’an’da ondan bahsedilmesin?!” Sordugu so-
ruya kendisi su sekilde cevap verir: “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam’in én-

152 Kesrevi, Siigert, 14.

153 Kesrevi, Siiger, 5-6.
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derleri bir araya gelerek sirasiyla Ebu Bekir'i, Omer’i, Osman’i ve Ali’yi hilafete getirdi-
ler. Bu davranisin kendisi bahsi gegen iddianin temelsiz oldugunun delilidir.”*** Bu g6-
risleriyle Kesrevi, Sta’nin imametin nas ve tayinle oldugu gorisiinii kokiinden reddet-
mekte, mevcut halifelerin sirasiyla atanmisligini kabul etmektedir.

Kesrevi, hilafet ve imdmet sorununun ¢éziime kavusturulabilmesi icin 6ncelikle
dinin anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gére dinin dogru bir sekilde anlas:-
lamamasi, Misliimanlar arasinda bu gibi ihtilaflarin ortaya ¢ikma sebeplerinin baginda
gelmektedir."

Kesrevi, yukaridaki elestirileriyle Siflik meselelerinin konusulmasinin dinin esas
mesajinin ve fonksiyonunun ihmal edilmesine yol agtigini, Peygamber sonrasi vuku
bulan hadiselere yogunlasmanin iranlilarin gergek sorunlarinin gz ardi edilmesine
sebep oldugunu vurgulamak istemektedir.

6.2. Sit Din Adamlarina Yonelik Elestirileri

Kesrevi tarafindan Siiligin elestirildigi bir baska nokta ise Sit din adamlar: olan
mollalarin toplum tizerindeki baskilaridir. Ona gére $iiligin biiriindiigii renkte imamin
yoneticiliginin miimkiin olmadigi neticesine varilmistir. Mollalar bu diistinceyi benim-
seyerek sdyle demislerdir: “Biz, imamin vekilleriyiz ve bugiin onun yetkileri, yonetici-
ligi bizdedir.” Onlar bu unvanla toplumu kendi etkileri altina alarak onlardan “imam
hakki (mal-i imam)” ve zekat adi altinda para topluyor, diger taraftan da devleti
“zorba” ve “gasip” ilan ederek, insanlara devlete vergi vermemeyi ve kendi gocuklarini
askere gondermemelerini telkin ediyorlar.”*®* Modern dsnemde mollalarin baslangigta
Mesrutiyet’i desteklediklerini ifade eden Kesrevi sonra onlarin bundan vazgectiklerini,
bunun sebebinin ise mollalarin ilk basta Mesrutiyet’in ne oldugunu bilmemelerine
baglamaktadir. O, ulemanin Mesrutiyet Devrimi’ne 6nce destek verip bir miiddet sonra
kendi zararlarina oldugunu gériince bundan vazgegctiklerini, iran topraklarini on yil
boyunca isgal eden Rus askerlerine karsi sessiz kalip higbir sekilde miicadele etmedik-
lerini, Rus ¢ar1 Nikolay tahttan indirilince de bu defa tekrar kendi ¢ikarlarini korumak
icin Mesrutiyet’i desteklediklerini, ¢ocuklarini okullara géndermeye, devletin resmi
kurumlarinda gérev almaya basladiklarini, bazi “miiteceddidler”in ortaya ¢ikip Mes-
ritiyet ile $ifligin ayn1 sey oldugunu iddia ettiklerini, imamlarin her zaman zulme ve
istibdada kars: savastiklarini ve hatta “imam Hiiseyin adalet ugrunda dldiiriilmemis
midir?” diyerek, her tarafta ¢ok sayida konusmalar yaptiklarini aktarmaktadir."” Kes-
revi, mollalarin bu y6niiyle samimi olmadiklarini, kendi gikarlarini gézeterek ¢aba sarf
ettiklerini diistinmektedir."®

Ote yandan Kesrevi, yoneltmis oldugu elestirilere bilimsel cevaplar verilemedi-
gini, aksine muhaliflerinin kendisine “kafir” ithaminda bulunduklarini ifade ederek
onlara sert bir sekilde séyle yanit vermektedir:

154 Kesrevi, Siigert, 17.

%5 Kesrevi'nin bu konudaki gériisleri i¢in bk. Kesrevi, Der Pirdmiin-i islam, 26 vd.

156 Kesrevi, Der Pirdmiin-i Isldm, 23.

157 Kesrevi, Siiger, 71-74; Suhrab Yezdan{, Kesrevi ve Tdrih-i Mesrute-i Iran (Tahran: Nesrani, 1376/1997), 1/15 vd.

158 Kesrevi, Engizisyon der Iran, 13 vd.
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“Bizim ylizlerce elestirilerimize karsi onlar bir cevap bile veremiyorlar. Biz diyo-
ruz ki, sizin anladigimz dinin kokii yolsuzluga dayanmaktadir. Iste onlar, o “din” ile
bize kafir diyorlar. Burada onlarin cahil olduklarinin 6l¢iistiniin herkes tarafindan bi-
linmesi lazimdir. Onlara demek gerekir ki, siz, kafirin ve dinsizin anlamini da bilmiyor-
sunuz. Dinsiz o kimselerdir ki, diri olan Allah’1 birakip bin yildir &liilere tapiyor. Dinsiz
o kimselerdir ki, Allah’1 yaratic1 olarak taniyor, fakat diinyanin islerini ise “Hz. Ab-

77 159 ¢«

bas’a”,'*® “Hz. Ali Ekber’e”*® ve “imamzAde Davud’a”*®

veriyor. Dinsiz, tiirbeye kars:
boyun egen ve yasaminda herhangi bir sekilde baglantisi olmayan bir kadina «Ey
Fatima! Allah katinda bize sefaat et»'** diyenlerdir. Dinsizler o kimselerdir ki, taraftar-
larina «Allah bizi en {stiin derecede yaratti ve Stamizi da bizden yaratti»'® diyor ve
halki bu yalana inandirarak, onlar: bu sekilde egitiyorlar. S6ziin kisasi siz, dinin de din-

sizligin de ne anlama geldigini bilmiyorsunuz.”**

6.3. Mehdilik Diisiincesine Y6nelik Elestirileri

Siilerin dinf inanglarinin merkezinde ¢ok 6nemli yer tutan unsurlardan birisi de
Mehdilik diistincesidir. Bu inanis adeta onlarin inanglarinin ve giinlitk yasamlarinin
temelini olusturmaktadir. Kesrevi, yazmis oldugu eserlerin bircogunda Mehdilik dii-
stincesini elestirmistir. Bunu hem Siiger? hem de Bahdigerf gibi bir¢ok ¢alismasinda gor-
mek mimkiindiir. O, Mehdilik ve onun tarihgesi hakkinda su ifadeyi kullanmaktadir:
“Bilinmesi gerekir ki Mehdilik, 6yle bir sahsa inanmaktir ki, gelecekte harikulade gii-
cliyle ortaya ¢ikacak ve diinyaya iyilik getirecektir. Bu inang¢ kadim iranllar ve Ya-
hudiler arasinda mevcut olmustur.”*** iran sahasinda eskiden de bu diisiincenin var
olduguna dikkat ¢eken miiellif “Iranlilar, Ehrimen’e inaniyor ve diinyanin kétii islerini
ondan biliyorlardi. Onlar, bir giin Zerdiist soyundan birinin ortaya ¢ikacagini, Ehri-
men’i 6ldiirerek diinyay: biitiin kotiiliiklerden temizleyecegine inanmaktaydilar. Ya-
hudilere gelince onlar kendi iilkelerinin 6zgiirliigiinti elden vermis, Astir? ve Keldani
padisahlarinin yonetimi altina girmislerdi. Peygamberlerinden biri onlara su haberi
verdi ki Allah Mesihi (padisahi) Yahudiler arasindan segerek, onlardan olmayanlar
bertaraf edecek, Yahudileri zuliimden ve kétiiliikten uzaklastiracaktir...”**

Kesrevi, Mehd! inancinin islim’dan 6nce de var oldugunu belirterek, bu inancin
Miisliimanlar arasina ne zaman, nasil ve nereden sokuldugunu sorar. Ona gére Islam’in
ilk yillarinda bu gibi diistinceler mevcut degildi ve buna ihtiya¢ da duyulmuyordu.
islam’in ortaya cikisindan bir asir gectikten sonra bu diisiince Miisliimanlar arasinda

159

Hz. Abbas, Hz. Ali’'nin Fatima bnt. Hizam’dan olan ogludur. Kerbeld’da sehit edilmistir.

10 Tamadi Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi T4lib olan Ali Ekber Hz. Hiiseyin’in ogludur. Kerbela’da sehit edilmistir.
11 Tam ad Serefiiddin Davud el-Hasenf olup, Hz. Hasan'in soyundan gelmektedir. $ia’nin sekizinci imam Ali
b. Miis4 er-Riza zamaninda Tahran taraflarina geldigi ve burada katledildigi bilinmektedir. Safeviler déne-
minde mezari iizerinde tiirbe yapilmistir. Kesrevi, “imamzade Davud” demekle Davud’un tiirbesini kastet-
mektedir.

162 «glaie W Ladd) dald ly”

163 “la Uinndi (314 g cpde o) ¢pa LRIA 4 o))

1o4 Kesrevi, Siigert, 85.

15 Ahmed Kesrevi, Bahdigeri (Tahran: y.y., 1322/1943), 6.

166 Kesrevi, Bahdigeri, 6.
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goriilmeye basladi. $6yle ki Muhammed el-Hanefiyye,'” Yezid b. Muaviye’nin 6liimiin-
den sonra Medine’de isyan etti. Daha sonra Keysaniyye olarak isimlendirilen taraftar-
lar1 da onu Mehdi olarak telakki etmislerdir. Onlar Muhammed el-Hanefiyye 6ldiiriil-
diikten sonra onun 6liimiine inanmadilar ve séyle dediler: O, diridir, Razva dagindadir,
kendisi ortaya ¢ikacak ve savaslar yapacaktir.” Kesrevi, Muhammed el-Hanefiyye'yi
destekleyenlerin ¢ogunlugunun iranhlardan olustugunu iddia ederek, Muhtar es-
Sakafi’nin Kiife’de franlilari kendi etrafina topladigini ve onlar1 6nemli makamlara ata-
digini séylemektedir.'®® Onun iddiasina gére Miisliimanlar, Mehd? anlayisini franhlar-
dan almiglardir. Kesrevi, Mehdi anlayisini desteklemek icin ise ortada ¢ok sayida hadis
bulundugunu ve bu hadislerin Muhammed el-Hanefiyye i¢in uyduruldugunu da ifade
eder.'”

Kesrevi, ilk donemlerde ortaya ¢ikan Mehdilikle ilgili iddia edilen hareketleri de-
gerlendirerek su ii¢ sonuca varmaktadir: “Birincisi, Mehdilik inanci iranlilardan Miis-
limanlara ge¢mistir ve isldm’in kendisinde boyle bir sey yoktur. ikincisi, bu inancin
ortaya ¢ikisi siyasetle ilgilidir ve hilafet arzulayanlar ondan faydalanmak istemislerdir.
Uclinciisii ise Mehd? diisiincesinin ilk dénemde sade bir anlami vardi, o da bir sahsin
ortaya ¢ikarak hilafeti elde etmesi ve Islam’in kurallarini uygulamasiydi.'”

Kesrevi, Ca'fer b. Muhammed’in (Ca’fer es-Sadik) hilafet ve imamet iddiasinda bu-
lundugunu, asir1 Sitlerin onun etrafinda toplanarak, menfaatleri i¢in Mehdi arayisina
girdiklerini soyler. Ciinkii onlar caresiz ve kiiciik gruplardi ve teselli i¢in s6yle diyor-
lardi: “Mehdi bizden ¢ikacaktir ve gelecektir.””! Kesrevi'nin Ca'fer es-Sadik’la ilgili
imamet ve hilafet iddia ettigi goriisti tartismaya agiktir, ¢iinki Ca’fer es-Sadik’'in ken-
disinin boyle bir iddiasinin oldugu hakkinda kaynaklardaki bilgiler yeteri kadar agik-
layici degildir. Fakat Kesrevi'nin de belirttigi gibi onun hakkinda bazi asir1 iddialarda
bulunulmustur. Hatta onun ulthiyetini iddia edenler de ortaya ¢ikmustir. Fakat Ca’fer
es-Sadik’in kendisi hicbir sekilde boyle bir iddiada bulunmamustir. Tepkiler ve ayak-
lanmalarla gelisen siyasi havadan uzak kalmuis, ilim 6gretme ile mesgul olmustur. Me-
dine’den ayrilan bir gruba “kim beni ma’sum bir imam zannederse ondan uzagim” di-
yen Ca’fer es-Sadik ilim, fikih ve ziihtten baska bir seyle ilgilenmemistir. Onun hak-

17 Muhammed el-Hanefiyye (81/700), Ali b. Ebi TAlib’in Yemenli Bent Hanefi kabilesinden el-Havle isimli ca-
riyesinden olan ogludur. Bu nedenle kendisine Ibnu’l-Hanefiyye denilmistir. Tam adi Muhammed b. Ali b.
Ebi T4lib el-Hasimi el-Kureysi olan ibnu’l-Hanefiyye 16/37 yilinda diinyaya gelmistir. O, ayni zamanda Mu-
hammed Hanifi ve Muhammedu’l-Ekber olarak da bilinmektedir. Hz. Ali’nin, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'den
sonraki tigiincii gocugudur. Kesrevi'nin iddialarinin aksine onun Medine’de isyan ettigine dair bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Mehmet Atalan, Muhammed b. el-Hanefiyye ve Anadoludaki Tezahiirleri (Ankara: ilahiyat Ya-
yinlari, 2007), 48-55.

168 Kesrevi, Bahdigert, 7.

19 Kesrevi, Bahdigeri, 9; Krs. Yusuf Benli, Hicri II. Asirda Kiife Merkezli Sif Nitelikli Guldt Hareketler (Harran: Harran

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000), 140 vd.

170 Kesrevi, Bahdigert, 9.

171

Kesrevi, Bahdigert, 10 vd; Krs Mehmet Atalan, Sifligin Farklilasma Siirecinde Ca'fer es-Sadik’in Yeri (Ankara: Aras-
tirma Yayinlari, 2005), 105 vd.
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kinda bilgi veren biyografi yazarlarinin biiyiik cogunlugu, kendisinin siyasete girme-
yerek tarafsizlik ilkesini biiyiik bir hassasiyetle korudugu konusunda hemfikirdirler.

Ona gore hadis kitaplarinda da “Kaim, Fatima evladindandir” gibi rivayetler var-
dir. Bu yiizdendir ki Ismailiyye, ismiil b. Ca’fer’in taraftarlari -sonra ayr1 bir grup ol-
dular- kendi faaliyetlerinin temelini Mehdilik zemini tizerine insa ettiler. Onlarin 6n-
clilerinden biri -kendisini isméilin evlatlarindan oldugunu iddia ediyordu- Afrika’da
Mehdi ismiyle ayakland: ve Fatimiler yonetiminin temelini att1. Béylece Siflerin kendi
arasinda Mehdilik anlayis1 i¢in ¢ok Snemli bir zemin olustu ve gelisti ki Siillik baska
renge biiriindii, hem Mehdilik diger yiiziiyle ortaya ¢ikt1 ve hem de ilk sadeligi ortadan
kalkmis oldu.'”

Kesrevi, Mehdilik anlayist ile birlikte on ikinci imamla ilgili birok iddiada bulun-
mustur. Oncelikle Mehdi'nin dogumu ile ilgili konulara deginmis, Mehdi’nin dogumu-
nun sorunlu bir mesele oldugunu ifade etmis, bu konuda elestirilerini reel yasam tize-
rinden ortaya koymustur. Ona gore eger imam 6nder ise, halkin arasinda olmasi gere-
kir, diger taraftan imamin bin sene yasamasi inanilacak bir durum degildir. Allah’in
nigin bir sahsi1 bin sene saklayip sonra ortaya ¢ikararak onun eliyle diinyay1 1slah ede-
cegine ihtiyaci olsun? diye sormaktadir. Bu nedenle ona gére “Mehdilik anlayisi efsa-
neden baska bir sey degildir. '”*

Kesrevi, Siilerin, Mehdiligi benimseyerek, onu sade halinde birakmadiklarini,
kendilerinden ona bir sey ilave ettiklerini séyler. O, Sif literatiirde yer alan “Mehdi’den
once Deccal ortaya ¢ikacak, gilines batidan dogacak, gokten bir ses duyulacak, imamin
taraftarlar: “tayy-i arz” ile onun yanina kosacaklar”, “Mehdi gérevini tamamlay1p za-
mani sona erince sakalli bir kadin tarafindan 6ldiiriilecektir. Ondan sonra imamlar tek
tek diinyaya doneceklerdir” gibi rivayetleri, bunlarin hepsini bos ve abartili bulur ve
arkasindan “Goriin bakin ki, abartida ne kadar da ileri gitmektedirler! Yaratilis siste-
miyle nasil alay ederek baskaldirmaktadirlar! Allah’a kars1 nasil da kiistahlik yapmak-

tadirlar” der.'””

6.4. Siilerin Kerbel Algisinin Elestirileri

Kesrevi, tarihte yasanan Kerbela olay1 i¢in yas tutulmasini elestirir. O, bununla
ilgili su sorular1 sorar: “Bu olaya gore aglamak, aglatmak hangi akilla yapiliyor? Bu, sizi
Allah’a gotiiren nasil bir yoldur? Deniliyor ki "her kim aglaya, aglata, gozyas1 akita cen-
net ona gelir.” Aglamak ve aglatmak nedir ki, Allah onlara béyle bir 6diil versin? Siz bu
sozili nereden bulup soylityorsunuz?” Hiiseyin b. Ali hilafet talebiyle ayakland: ve bu isi
fazla ileriye tasiyamadi. Fakat ¢ok Gviilecek bir kahramanlikla kendisinden s6z ettirdi.
Eyleminden vazgeg¢medi, evlatlar: ve taraftarlari ile birlikte 6ldiiriildiiler. Onun bu ¢1-
kis1 ¢ok Gviilecek bir istir. Fakat ne olmussa olmustur. 1300 yildir aglamanin ne anlami

72 Ca'fer es-Sadik ve 8liimii sonrasi dénemde ortaya cikan tartismalar ve Ca'fer es-Sadik’in kendisi ile ilgili

ileri siiriilen iddialarla bir iliskisinin olmadigina dair nakiller hususunda degerlendirmeler igin bk. Metin
Bozan, Imamiyye'nin Imamet Nazariyyesinin Tesekkiil Siireci (istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 89-106.

73 Bu konudaki degerlendirmeler icin bk. Omer Faruk Teber vd., “Risale-i Ca'fer-i Sddik” Uzerinden Ondért

Ma’suman-1 Pak On Yedi Kemer-Best, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/53 (2017), 914 vd.

174 Kesrevi, Bahdigerf, 10 vd.

175 Kesrevi, Siiger, 13 vd.
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vardir? Muharrem ve Safer’de ¢ok sayida akilsizca yapilan merasimlere ne demeli?"'’

Bu goriislerine ilaveten Kesrevi, ziyaretgahlarin ve aglamanin sakincali oldugunu,
“bunlar dinin temelini kazimakta ve onu ortadan kaldirmaktadir" demektedir. Oraya
yapilan ziyaretle biitiin giinahlar bagislaniyor ve dokiilen bir damla gézyasi cennete
gotiiriiyorsa, insan kétii olani neden biraksin, falanca haci agggzliiliigiinden neden vaz-
gegsin? Neden zalim yonetici kan dékmekten vazgegsin? Erkekler yabanci kadinlarin
pesine niye diismesinler ki? diyerek yapilanlar: sorgulamaktadir.””

6.5. Safevilik Elestirileri

Kesrevi'nin elestirdigi bir diger konu da Safevilik ile onlarin nesebi ve Siiligi me-
selesidir. Bununla ilgili o, Seyh Safi ve Tebdres eserini kaleme almistir. Eserinde iddia
ettigi goriislere gore Safeviler sonradan soyagaci olusturmuslardir. Ancak ensap kitap-
larinda béyle bir bilginin yer almadigini ve onlarin Peygamber’e herhangi bir intisabi-
nin da s6z konusu olmadigini séyler. Ona gére Safevilerin nesebi Irak’in Kiirdistan bol-
gesindeki Sancar'dandir. Kesrevi, Seyh Safi’'den Sah ismail’e kadar gegen siirenin iig
doénemden olustugunu, gecirdigi degisikligi su sekilde agiklamaktadir: Birincisi Seyh
Safiyiiddin Seyyid degildi, ama onun torunlar1 Seyyid oldular. ikincisi Seyh Safiyiiddin
Siinni idi, ama torunu Sah ismail Siinnileri katleden bir Sii oldu. Ugiinciisii ise Seyh
Safiyiiddin Farsca konusuyordu, ama ondan sonra gelenler Tiirkgeyi kabul ettiler.'”®

Kesrevi, Azerf yd Zeban-i Bastan-i Azerbaycan eserini yazarken Seyh Safiyiiddin’nin
yazmis oldugu iki beyti inceleyerek soyle der: “Bir enteresan durumla karsilastim ki
Seyh Safi kendi zamaninda “Seyyid” degildi yani ne o Seyyidlik iddiasinda bulunmustu
ne de digerleri onu Seyyid olarak tanimislardi. Onun babalari kadim Azerbaycan’in yer-
lilerindendi ve Aryal irktan baskasindan degillerdi. Seyh Safiyiiddin’in halefleri $iiligi
kabul ederek, seyyidlik iddiasinda bulundular ve kendileri i¢in Seyyidlik soyagaci insa
ettiler.” '

Miiellif, Seyh Safi hakkinda bilgilerin yer aldig1 ilk kaynak olan Ibn Bezzaz’a men-
sup Safvetii’s-safd eserini de degerlendirmektedir. Buna gore bu eserin niishalari birbir-
leriyle gelismektedir. Ciinkii eserin miistensihleri herhangi bir sorumluluk duygusu ta-
simadan, esere istedikleri ilaveleri yapmis, kendilerince gerekli olmayan yerleri niis-
hadan ¢gikarmuslardir. Yazara gore Safvetii’s-safd’daki soyagaci ve secere sonradan uy-
durulmustur. Yine ona gore Safeviler, toplum nezdinde kendi itibarlarini daha da sag-
lama almak i¢in bunun yapilmasina izin vermisler, hatta tesvik etmislerdir. '*

76 Kesrevi, Siigerf, 38. Krs. Hasan Onat, “Kerbeld’y1 Dogru Okumak”, Akademik Orta Dogu 2/1 (2007), 1-9.
177 Kesrevi, Der Pirdmiin-i Isldm, 20, 31.

78 Ahmed Kesrevi, Seyh Safi ve Tebdres (Tahran: y.y., 1306/1937), 5, 9.
7 Ahmed Kesrevi, Azeriyd Zeban-i Bastani Azerbaycan, (Byy.: byy,), 41; Ahmed Kesrevi, “Nejad ve Tebari Safevi”,
Mecelle-i Ayende 17 (1322/1943), 358. Ahmed Kesrevi'nin buradaki temel cabasi Safevilerin Tiirk olmayip
Kiirt olduklarini savunmasidir. Safevilerin nesebi meselesi bilim adamlari tarafindan tartisilmis, konu hak-
kinda farkli diisiinceler ortaya konulmustur. Baba tarafindan nesebi her ne kadar tartigmali olsa da anne
tarafindan Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan'in torunu oldugu kesin olarak kabul edilmektedir. Safeviler
hakkindaki tartigmalar icin bk. Mirza Abbasli, “Safevilerin Kékenine Dair”, Belleten XL/158 (1976), 287-329;
Palmira, Brummet, “The Myth of Shah ismail Safavi: Political Rhetoric and “Divine” Kingship”, Medieval
Christian Perceptions of Islam: A Book of Essays, ed. J. Victor Tolan, (New York 1996), 331-363.

180 Kesrevi, Seyh Safi ve Tebdres, 9 vd.
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Kesrevi'nin diger bir elestirisi ise Siiligin Safeviler tarafindan resmi bir devlet po-
litikas1 haline getirilmesidir. Ona gére Safeviler baslangicta Siinni ve tasavvufi bir ya-
piya sahip olmasina ragmen daha sonra Siiligi farkli bir renge biiriiytip asir1 uygulama-
larda bulundular.™'

7. Pdkdiniyan Hareketi

20. ylizyilda fran’da yanlis din anlayisina ve mezhebi taassuba kars: toplumsal
uyanisi baslatmak isteyen Kesrevi, Pakdiniyan Hareketini kurmustur. Belirttigimiz gibi
Kesrevi'nin hayatinin en etkili dénemi 1930 ila 1946 yillar1 arasinda gegmistir. Baslan-
gicta faaliyetlerine Bahemad ile baslar. Bdhemdd, Kesrevimin kullandig1 bir kavram
olup, "cemiyet", "dernek" veya “teskilat” demektir. Kesrevi, Bshemad-i Pakdiniyan ve
Bahemad-i Azadegin (Ozgiirler Teskilat1) isimlendirmelerini de bu anlamda kullan-
maktadir.

Kesrevi, Bahemad’1 dort déneme ayirmaktadir. Birinci dSnem Bahemad', Teb-
riz’de Talibiyye Medresesi'nde okul arkadaslariyla olusturdugu yapilanmadir. Bu do-
nemde daha ¢ok giindemdeki sorunlar tartisilmistir. ikinci BAhemad dénemi ise Mes-
rutiyet Devrimi sirasinda Tebriz'de dort mesrutiyetci arkadasiyla birlikte tesekkiil
eden bir yapilanmadir. Kesrevi, bu dsnemde dort arkadasi ile gizli sekilde bulusup kar-
silikh fikir miibadeleleri yapmuistir. Uglincii ve ddrdiincii BAhemAad dénemleri ise Kes-
revinin dinl ve siyasi miicadelesinin ¢ekirdegini olusturdugu donemdir. O,
Bahemad'in temellerinden bahsettigi Vercavand-i Bunyad adli eserinde soyle demekte-
dir: “Bu kitap, diinya ve hayat hakkinda egitim ve 6gretimimiz i¢in gerekli olan tiim
bilgileri icermektedir.”*** O, bu sekilde kendisi ve taraftarlarinin dini diisiincelerinin
cergevesini olusturmus ve Bahemad-i Pakdini seklinde ifade edilen hareketin temelle-
rini atmistir.'®* Kesrevi, hareketin ideolojisini yazdigi Ayin adli eserinde bati ve batili-
liga kars1 ¢ikilmast, iyi bir hayat tarzinin gelenek ve géreneklerin muhafaza edilmesiyle
saglanabilecegini fakat bati bilim ve teknolojisinden faydalanilmasi gerektigini de
ifade etmektedir.'™

Kesrevi, hareketin faaliyetlerini su sekilde agiklamaktadir: 1. Milli ideal ve vatan
sevgisi. 2. Kitleleri uyandirma ve egitme cabasi. 3. Bu teskilatin yayin organlarina is-

8L Kesrevi, Seyh Saft ve Tebdres, 33 vd. Krs. Omer Faruk Teber, “Mezheb? Ayrismanin Politik Sonuglari: Safevi

Tarikatinin Siyasallasmas1”, llahiyat Akademi: Alt1 Aylik Uluslararas: Akademik Arastirma Dergisi 5, (2017), 193-
200. Kesrevi, Seyhilik, Bahailik ve Babilik akimlarina da elestiriler yéneltmistir. Bu konuda yazmis oldugu
Bahdigeri eserinde s6yle demektedir: “Bahilik, Babilikten tiiremis, Babilik $eyhiyye’den tiiremis, $eyhiyye
de Siilikten ortaya ¢ikmistir, bu nedenle Bahailik tarihi Sif tarihinin bir kismidir” O, Bah4ilikteki Mehdi
anlayisinin Siflikteki Mehdi anlayisinin devami oldugunu fakat daha sonra farkli bir yone kaydigini soyle-
yerek elestirmektedir. Bk. Kesrevi, Bahdigerf, 2 vd. Krs. Fezal, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyf, 75 vd; Meh-
met Zeki iscan, “Babilik-Bahailik”, islam Mezhepleri Tarihi (El Kitabi) (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 509
vd; Fatih Topaloglu, “Babilik-Bahailik”, islim Mezhepleri Tarihi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 321 vd.

182 Kesrevi, Vercdvend-i Bunyad, 5 vd.

8 Hassebd, Seyyid Ahmet Kasravi-yi Tabrizi'nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, 39-40.

184 Kesrevi, Ayin, 5 vd.
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lerlik kazandirmak ve yayinlar yapmak. Bu suretle iyi diisiinceleri ve isleri tesvik et-
mek, topluma zararli olan seyleri bertaraf etmek.'® Baslangicta dini konulardaki faali-
yetleriyle adindan soz ettiren hareketin hedeflerinin bu sekilde ifade edilmesi, onlarin
asil amaglarinin siyasi ve toplumsal bir faaliyet oldugunu géstermektedir. Miictehidj,
Kesrevi'nin hareketinden direnisci bir hareket olarak bahsedip “Taarruz yapmak iste-
yen Kesrevi, Pakdinilerden, saldirgan Nazi kuvvetleri gibi savasci bir grup teskil etme
pesindeydi” demektedir.'*

Baslangicta toplumla fazla iletisim igine girmeyen Bahemad mensuplari
“Peyman” ve “Percem” gibi basin-yayin organlari yoluyla diisiincelerini agiklamaya
baslamislardir. Bu grup, haftalik olarak cuma aksamlar1 hiikiimetin dikkatini ¢ekme-
den gizlice Kesrevi'nin evinde toplanirlar. Bu siirecte Kesrevi, dokuz giinliik kisa bir
gozalt1 stiresi gecirmis, faaliyetlerinde su¢ unsuru bulunamadig icin serbest birakil-
mugstir. Kesrevi ve hareketine 1942’ye kadar devam eden baskilar, yayinlamakta oldugu
Peyman Dergisi'nin sansiire ugramasini ve dernegin faaliyetlerinin polis tarafindan
engellenmesini beraberinde getirmistir.

Fakat bu baskilar grubun tyelerini yildirmaz; Kesrevi, bir toplantida hareketi
resmi olarak kayith bir siyasi partiye doniistiirmeyi 6nerir; ancak bu parti diger siyasi
yapilar gibi secimlere girip diizenli politik faaliyetlerde bulunmayacak, Tahran ve di-
ger sehirlerde teskilatlanip fikirlerini gazete ve dergi kanaliyla yayacakti. Ramyar,
1969 yili itibariyle bu grubun iran’da aktif oldugunu, kendilerini Azddegdn veya Kes-
reviyyin adiyla tanimladiklarini, Kesrevi'nin 6liimiinden sonra da onun disiincelerini
diisiik profille de olsa yay1p kitaplarini yeniden nesrettiklerini nakleder.”™ Ancak, Kes-
revi’nin $iflige kars1 tutumu ve Humeyni'nin kendisini hedef géstermesi nedeniyle,
1979 Devrimi sonrasinda hareketin takipgileri 6zellikle yayin faaliyetlerini yurtdisinda
stirdiirmekte; halihazirda iran’da resmi olarak bu yénde faaliyet gosteren bir dernek
bulunmamaktadir.'®®

Yusuf Fezai'ye gore “Kesrevi mektebi ve onun diisiincelerinin taraftarlari bir firka
olusturmuslardi. O, “Kesrevi'nin taraftarlarinin bu hareketi “Pakdini”, biz ise onu “Kes-
revigerayl/Kesrevicilik” olarak isimlendirmekteyiz”, demektedir. Bir baska yerde ise
“Bilinmesi gerekir ki, Kesrevi mektebinin taraftarlari o mektebi tedaviilde olan sekliyle
“din” veya “mezheb” olarak isimlendirmemekteydiler. Fakat biz mecaz ve miisamaha
yoluyla da olsa onu “mezheb-i Kesrevi” olarak isimlendirmekteyiz.”**’

Kesrevi, Pakdini Hareketi’'ni mevcut olan yanlis din anlayislarini reddetme iize-
rine inga etmistir. O, Pakdini’yi, yanlis din anlayisi ile gercek dinin anlaminin ne oldu-
gunu ortaya koyarak agiklamaktadir. Ona gore gercek din; insanlarin, diinyay1 ve onun
kurallarini iyi tanimalari, birlikte yasamay1 anlamalari, insanligin cevherini bilmeleri,
yasamlarini akil yontemiyle gerceklestirmeleri, meslek, ticaret, tarim, teknoloji ve
benzeri olan her seyin anlamini dogru bilmeleri ve uygulamalari, diinyay: imar etmek

185 Kesrevi, Din ve Cihan, 1.

86 Mehdi Miictehidi, Ricdl-i Azerbaycan der Asr-1 Mesrutiyet, (B.y.: y.y., 1327/1948), 130.
87 Minoo Ramyar, Sayyed Ahmad Kasravi: Historian, Language Reformer and Thinker (Durham: Faculty of Arts of
Durham University, Master Thesis, 1969), 20 vd.

88 Kog, “Modernlesme Siirecinde ‘iran Milliyetgiligi’”, 134.

189 FezAi, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyt, 302 vd.
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ve onu kétiilitkten korumaya ¢alismalari, toplumlarini giiglendirmeleri, kendi hayatla-
rinda giiven icinde yasamalari, Yaraticidan ve onun isteklerinden habersiz kalmama-
lar1 ve kendi gereksiz arzularini takip etmemeleridir."

Kesrevi, Pakdini’nin islam’a karsi olmadigini, aksine onun devami oldugunu sdy-
leyerek Pakdini’nin kokeninin Islam’in kékeni ile ayni oldugunu iddia etmektedir. Ara-
larindaki temel fark ise her ikisinin degisik zaman dilimlerinde ortaya ¢ikmalaridir."”*

Sonug olarak Kesrevi'nin Pakdinilyan hareketini kurma amacini su sekilde ifade
etmek miimkiindiir. O, {sldm’1 bir din olarak kabul etmekle birlikte onun temel hede-
finden uzaklastirildigini, bu nedenle islam’1 Pakdiniyan adi altinda ve kendisinin go-
riislerinin de ifade edildigi bir yap1 seklinde yeniden reforme ederek devam ettirmek
istemistir.'*?

8. Ahmed Kesrevi'ye Yoneltilen Elestiriler

Kesrevi'nin ictimal, siyasi ve ilmi ¢alismalarinda yeni bir toplum insa etmek igin
cabaladig1 goriilmektedir. Goriisleri sert tepkilerle karsilanan Kesrevi’ye birgok iddia
ileri siiriilmistiir. Bunlarin baginda “peygamberlik” iddiasi, “yeni din icat ettigi” ve
“dinsiz oldugu” gibi iddialar gelmektedir."” Fakat Kesrevi'nin ¢alismalarina ve diistin-
celerine bakildig1 zaman onun béyle bir iddiada bulundugunu séylemek bilimsel ger-
ceklikle bagdasmamaktadir. Nitekim o, herhangi bir ¢alismasinda peygamberlik veya

yeni bir din icat ettigini iddia etmemistir. Bu konuya deginen Fezai sdyle demektedir:

“... Eger kesin ve tarafsiz bir bakis agisiyla eserlerindeki sdylemlerine ve yazdiklarina

bakilirsa, onun peygamberlik iddiasinda bulundugunu gérmemekteyiz veya ben gérme-

misim. Calismalarindan birinci derecede onun bir muhakkik, tarihi ve toplumsal alan-

larda bir bilgin oldugu ve calismalar yaptig1 gériilmektedir. Onun biitiin ¢abasi iran

halki ve devletine fikr yonden destek olmak istegidir. Giinkii ona gore kendi dénemin-

deki iran’in geri kalmasinin asil nedeni dini alandaki ¢okga ihtilaflar ve toplumun dii-

slincesini etkileyen hurafelerdir. Bu nedenle ihtilaflar: tenkit etmis ve toplum diisiin-

cesindeki hurafelere karsi miicadele etmistir.”***

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Kesrevi'nin ¢alismalar: genel olarak deger-
lendirildiginde onun gergek amaci Islam’in $iilik, Babilik ve onun benzerleri gibi olma-
digini agiklama gayretidir. Ona gore her dini firkaya mensup olanlar dini, kendi ¢ikar-
larina alet etmisler ve kendi isteklerine gore dine yenilikler getirmislerdir. Aslinda, din
ve onun toplumdaki amaci1 mechul kaldig1 gibi, onun rehberliginden de habersiz kalin-
mustir. O, bu hususta kendisini ¢ok biiytik bir giicliikle kars: karsiya bulmakta ve ken-
disini din ve onun gercek yolunu tanitmak icin gérevli saymaktadir. Belirtildigi gibi

dergi ve makaleler yayinlamak suretiyle bu ise baslamis ve daha sonra Bahemad-i

190 Kesrevi, Vercavend-i Bunyad, 51; Kesrevi, Rah-i Rastgerf, 53-56.

YL Kesrevi, Der pirdmiin-i [slam, 48-52.
92 Ramyar, Sayyed Ahmad Kasravi: Historian, Language Reformer and Thinker, 22 vd.; Asil, Seyr{ der Endise-i Siyas-i
Kesrevi, 5.

1% Bu konudaki tartigmalar icin bk. Ahmad Kasravi, Shi'ism (Shi’i-Gari), b.t References and additional articles
by. M. Amini (USA: Published by: Kitab Corp., 2011), 23; Ali Reza Moll41 Tevani, “Kesrevi ez Nakd-i Din t4
Daiye-i Peyamberi”, Motaladt-i Tarih-i Ferhengt (Pejuhesndme-i Enciimen-i [rani Tdrih) 5/19 (1393/2014), 34.
FezAl, Babigeri, Bahdigeri ve Kesrevigerdyt, 312; Krs. N{ireddin Gahardehi, Daiydn-i Peyamberi ve Hoddf (Tahran:

Fetht, 1366/1987), 5 vd.
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Pakdini'yi kurmus ve 6mriiniin sonuna kadar bu dogrultuda ¢alismigtir."

Sonug ve Degerlendirme

20. ylizyilin 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Ahmed Kesrevi, yasadig1 dénemin
sorunlarina ¢éziim bulmaya calisan “ikonoklast” bilginlerdendir. ictimaf ve siyasi ha-
yata Mesrutiyetle birlikte adim atmis, Tebriz merkezli birgok 6nemli olaya sahitlik et-
mistir. Devlet memurlugu ile birlikte fran’in birgok bslgesinde gérev yapmasi toplumu
daha yakindan tanimasina olanak tanimistir. Kesrevi, faaliyetlerine dergi ve gazete
nesrederek baslamis, daha sonra 6zellikle tenkidi yoniiyle 6ne ¢ikan eserler kaleme al-
mustir. Onun ¢alismalari incelendigi zaman, siyasi, igtimai, filoloji, din, mezhep, kiiltr,
tarih, orf gibi genis bir alani kapsadig1 gériilmektedir.

Kesrevi'nin diisiincelerinde onun yeni bir toplum olusturmak ¢abas igine girdi-
gini kolayca anlamak miimkiindiir. Nitekim yeni bir kimlik ve yeni bir anlayis olustur-
mak icin her tiirlii ¢aba gosterdigini gérmekteyiz.

Kesrevi'nin 6nem verdigi ve elestirdigi konularin basinda toplumun din ve mez-
hep anlayis1 gelmektedir. Ona gore din, akli kullanmakla ikame edilebilir. Akilsiz bir
din, din degildir. Din, sosyal hayati tanzim etmek, fakirlere, ¢aresizlere yardim etmek,
yerylizindeki sorunlara ¢6ziim tiretmek i¢in vardir. Onun diisiincesinde din ve akil bir-
birinden ayrilmaz iki dnemli 6gedir. insanlar dini dogru sekilde anlamadiklari i¢in bu
kadar sorunla kars1 karsiya kalinmistir. Kendisini elestirenlerin bile dinsizligin ne ol-
dugunu anlamadig kanaatindedir.

Kesrevi, dinin dogru anlasilmasi tizerinde durdugu gibi mezhebi konulara da de-
ginmistir. Calismalarinda Siilik merkezi bir konumdadir. Siigeri adli eserinde Siiligi bir-
cok yontiyle incelemis, bazi konularda sert ifadelerle tenkit etmistir. O, Siiligi bir firka,
ekol veya mezhep olarak degil “Sit dini” olarak telakki etmistir. Siiligin baslangicta
sade, yalin, temiz bir hareket oldugunu, sonradan birilerinin $iilige yeni bir renk kat-
tigin1, bunun arkasindan $ifligin siyasilestigi ve yonetime karsi kullanilan bir arag ha-
line geldigi iddia etmistir. $iiligi elestirirken cevaplarini Kur’an tizerinden vermekte-
dir. O, Allah eger bir halife atamak isteseydi bunu agikc¢a belirtirdi, demektedir. Siilerin
Gadir-i Hum olayimi yanls anladiklarini ifade eden Kesrevi, Sakife-i Beni Saide’de do-
nemin sartlar1 geregi halife se¢iminin /atamasinin yapildigini séylemektedir.

Mehdilik tartismalarina da deginen Kesrevi, bu anlayzs ile birlikte $fa’nin gaip
imam anlayisini da elestirmistir. Ona gére Mehdilik inanci Miisliimanlara iranhlardan
gecmis, Miisliimanlardan bazilar1 da bunu alip kullanmislardir. O, bu inancin akla ve
mantiga ters diistiigiinii ifade etmistir. Kerbela ile ilgili ise Hz. Hiiseyin’in kendi davasi
ugruna yola ¢iktigini ve sonuna kadar kahramanca savastigini sdylemekte, Kerbela i¢in
aglama, gézyas1 dokme gibi ritiiellerin herhangi bir faydasinin olmadigin, biitiin bun-
larin insani giinahlarindan arindiramayacagini ifade etmistir.

Sit din adamlarini da elestiren miiellife gére mollalar denilen $if ulema, imamlarin
yetkilerini gasp etmislerdir. Onlar imamlar adina vergi toplamaya baslamis, devlete
kars1 gelerek adeta alternatif bir yonetim olusturmuslardir.

19 Hassebd, Seyyid Ahmet Kasravi-yi Tabrizi'nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, 81.
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Kesrevi'nin diger bir elestirisi ise Siiligin Safeviler tarafindan resmi bir devlet po-
litikas1 haline getirilmesidir. Ona gore Safeviler baslangicta tasavvufi bir yapiya sahip

.....

dir.

Kesrevi kendisine kars1 ileri siirtilen peygamberlik iddialarini kesinlikle kabul et-
medigini, béyle bir diisiincesinin olmadigini beyan etmektedir. O, peygamberlik miies-
sesesinin insanlar tarafindan yanlis anlasildigini biitiin ¢abasinin bu yanlisi diizeltmek
oldugunu soylemektedir.

Kesrevi'nin temel goriisleri etrafinda sekillenen Pakdinlyan Hareketi, 1930’1u y1l-
larda olusturulmustur. O, bu hareketi aklini kullanan, dini siyasi, ticari emellerine alet
etmeyenlerin bir hareketi olarak tanimlamaktadir. Hareket, Kesrevi'nin 6ldiirtilme-
sine kadar hizl bir tirmanisa gegmis, toplum tarafindan ragbetle karsilanmstir. Ulke-
nin bir¢ok sehrinde subeleri acilmis, toplumsal bir harekete doniismeye baslamistir.
Fakat toplum nezdinde gordiigii olumlu tepki hem iktidar hem de $if ulema tarafindan
pek hos karsilanmamustir. Kesrevi, memurluktan uzaklastirilmus, kitaplar: yasaklanmig
ve yakilmistir. Ancak biitiin baskilara ragmen tenkitlerini ve elestirilerini siirdiirmiis-
tiir. Feddiyan-1 islam orgiitii Kesrevi'ye karsi uyarilarda bulunmus, fakat bu uyarilar
sonug vermeyince 1946 yilinda katledilmistir. Kesrevi’den sonra Pakdinlyin Hareketi
yasaklanmis ve taraftarlar: tutuklanmistir. Agir baskilara ugrayan taraftarlarinin cogu
yurtdisina gitmek zorunda birakilmistir.
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“Bat1” ve “Islam” olarak ayrilan farkh diinyalarda sekiilerlesme olarak tanimlanan genel anlamiyla
dinin ideolojilesmesi siireci, Gencer’in tespit ettigi gibi hem ortak hem de dinlerin karakteri ve
modernlesme siirecinin seyrine gére degisen farkli bir 6riintii izlemektedir. Bu bakimdan, ancak
farkli dinlerin hatta din-i¢i farkli mezheplerin karakteri ve modernlesme siirecinin seyirlerini
karsilastirarak dinlerin ideolojilesme tarzlari tam anlagilabilir. Bu agidan islam Modernizmi gibi
iran-Sif sekiilerlesmesi de Bat1 modernitesi ve Batili akiiltiirasyon dikkate alinmadan anlasilamaz.
Modernizm Mesih’in ahir zamanda “orada ve gelecekte” kuracagi yeni diinyay: 6ne ¢ekme, Marx'in
deyimiyle tarihi hizlandirarak, hemen “burada ve simdi” kurma projesidir. Dolayisiyla buradan
modernizm-sekiilerizm iliskisi agiga ¢ikar ki modern diinyaya giden yolun sekiilerden gectigi goriiliir.
Sekiilerizm, nihai hedef olan yeni diinya diizenine giden yolu, ahir zamandaki yeryiizii cennetini daha
fazla beklemeden “burada ve simdi” kurma projesini ifade eder. Sekiilerizm bdylece tarihin askiya
alindig1 eskatolojik zihniyeti asma yolu olarak bulunmustur. Bu anlamda Batili fikir ve politik
dalgalarinin etkisinde gelisen iran-Sii sekiilerlesmesi, giiclii bir medeniyet birikimine sahip iran’in
tarihsel ve kimliksel &zelliklerini de yogun olarak tagimaktadir. iran-Sit sekiilerlesmesinin tiim
yénlerinde bunu gérmek miimkiindiir. Burada Cemaleddin Afgani (1838-1897), Muhammed Hiiseyin
Naini (1860-1936) ve Ruhullah Humeyni (1902-1989) iizerinden yapacagimiz analizde &ncelikle; i)
Batida oldugu gibi iran’da da “Mesih/Mehdi” inancimin 8rtiik bir sekilde sekiilerlesmesi, ii) Islaim’in
ideolojilestirilmesi, iii) Stinni diinyada oldugu gibi $if diinyada da “seriat-kanun” dilemmasinin yol
actig1 fikhi sekiilerlesme tespit edilmeye calisilacaktir. Bu baglamda calismarmizda yukarida genel ve
soyut olarak aktardigimiz cercevede iran-$ii sekiilerlesme siireci analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: iran, Siilik, Sekiilerlesme, Afgani, Naini, Humeyni

Abstract

As Gencer has pointed out, in different worlds divided into "West" and "Islamic", the process of
ideologicalization of religion, generally called secularization, is followed by a different pattern of
religious character and modernization process. In this respect, the ideological forms of religions can
be fully understood only by comparing the course of the character and modernization process of
different religions, and even of different religious sects. Similarly, Iranian-Shia secularization, like
Islamic Modernism, cannot be understood without considering Western modernity and Western
acculturation. Modernism is the project of building the "here and now" by, as Marx put it,
accelerating the history, instead of waiting for the world that Christ will create ‘there and then’ in
the end of times. Hence, the connection between modernism and secularism is evident here, which
means that the road to the modern world passes through secularism. Secularism refers to the project
of establishing "here and now" without waiting for the way to the ultimate goal of the new world
order, the future earthly paradise. Thus, secularism is perceived as a way of overcoming the
eschatological mentality where history was put aside. Iranian-Shia secularization, under the
influence of Western ideas and political waves, also heavily carries the historical and identity
features of Iran- a strong civilization. These characteristics may be evident in all aspects of Iranian-
Shia secularization. In the analysis based on Sayyid Jamal al-Din al-Afghani (1838-1897), Mohammad
Hossein Naini (1860-1936) and Ruhollah Khomeini (1902-1989 ) three points will be identified: i) the
implicit secularization of the belief in the "Messiah/Mahdi" in Iran as it is in the West, ii)
ideologicalization of Islam, iii) the secularization of figh caused by the dilemma of Shia "sharia and
law". The Iranian-Shiite secularization process will be analyzed in line with the above-mentioned
general and abstract framework.

Keywords: Iran, Shia, Secularization, Afghani, Naini, Khomeini
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Giris

Modern fran’da, anayasa tartismalari etrafinda sekillenen Mesrutiyet Hareketi’,
Islam’'in geleneksel diisiince yapisiyla Bati modernitesi arasindaki en derin
yiizlesmeydi.” Bu anlamda fran’da 1906 Anayasal Devrimi “modern devletin” belirsiz
bir baslangici sayilirken Iran-Sii siyaset diisiincesinde de biiyiik bir kirilma/déniim
noktasidir. Gaybet doneminde devleti mesru gérmeyen Sil siyaset diisiincesi bu
donemde, ulemanin Mesrutiyet Hareketine destek vermesi sonucu devleti zimnen
mesrulastirmistir.’ Bu durum, 1979 fran Devrimine kadar uzanacak siyasi déniisiimiin
baslangi¢c noktasi olmustur. Zira Sii ulema tarih boyunca ideal bir devlet fikri ortaya
koymadig gibi ideal bir devlet kurma iddiasinda da bulunmamuistir. Ciinkii $if inancina
gore ideal devlet; Gaib imam’in zuhur edip baskani olacag: devletti. Bu nedenle de
mevcut ydnetimler siirekli gayrimesru olarak kabul edildiler. Fakat devletin Gaib imam
zamaninda gayrimesrulugu prensibi, ulemanin devletle is birligi yapmasina engel
olmamustir. Ancak bu ulemanin bilfiil devlet baskani olmasi “naibi’l-dmm”* kavrami
icerisinde diisiintilmemistir. Bunun yerine “zalim hiikiimdar” seriati uyguladig
miiddetce onunla calismak “miibah”, hatta bazen “vacib” veya “mekruh” olarak
gorilmiistiir.

Devletle girisilen her uzlasi, cok dikkatli bir sekilde devletin gayrimesrulugu
temel prensibine zarar verilmeksizin gelistirilmisti. imamin ideal iktidarina olan inang
muhafaza edilmek sartiyla $if ulema, yonetimlerle uzlasma konusunda su iki formiilii
gelistirmistir: i) Sultan-1 Adil (Adil Hiikiimdar), bu kavram daha ziyade Safevi 6ncesi
donemde gelistirilmistir. Seyh Tusi (8. 460/1067) sGyle demektedir: “Adil bir sultan
tarafindan idare edilen, adaletin icra edildigi ve iyiligi emredip kottiltigiin nehy edildigi
hiikiimetlerin megruiyeti ihtiyaridir”, ii) izn-i Velayet, bu kavram daha ¢ok Kagar
déneminde yayginlagsmis fakat Safevi déneminden énce de imamin izni baglaminda
sinirl da olsa kullanilmistir.® Bu uzlasmada devlet reisligi hanedana aitti. Humeyni'nin
ortaya koydugu “Velayet-i Fakih” tezine kadar bu diisiince genel kabul gérmiistiir.”

Bu ¢alismada Sii ulemanin anayasa tartigmalarinda aldig1 pozisyona dair baz
degerlendirmeler yapildiktan sonra, iran tarihinin ii¢ énemli ismi Afgint (1838-1897),
Naini (1860-1936) ve Humeyn{ (1902-1989) lizerinden modern dénem Sii sekiilerlesme
siireci ile ilgili yapacagimiz analizde i) Batida oldugu gibi iran’da da “Mesih/Mehdi”
inancimin ortiik bir sekilde sekiilerlesmesi, ii) Islim’in ideolojilestirilmesi, iii) Sif
diinyada “seriat-kanun” dilemmasinin yol agtig1 fikhi sekiilerlesme tespit edilmeye
calisilacaktir.,

Mazlum Uyar, Iran’da Modernlesme ve Din Adamlari, (istanbul: Emre Yayinlari, 2008), 266.

Hamid Inayet, Endisehd-y1 Siyasi der Islim-1 Mudsir, cev. Bahaiiddin Hiirermsahi, (Tehran: Intisarat-1
Harezmf,1365/1986), 285.

Ahmedi Musavi, “Veldyet-i Fakth Teorisi ve Sif Fikih Literatiiriindeki Yeri”, Isldmi Siyaset Teorisi ve Sorunlar,
ed. Halil Sir¢anci, (istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 164.

Sia’da “halkin genel islerine vekil olma” anlaminda kullanilan kavram.

ismail Safa Ustiin, “Imamiye Siasinda Otorite Problemi ve Veldyet-i Fakih”, Milletlerarasi Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (istanbul: islAmi ilimler Arastirma Vakfi, 1993), 391.

Biilent Kenes, Iran Siyasetinin I¢yiizii, (Istanbul: Timag Yayinlari, 2013), 41.

Ustiin, “imamiye Siasinda Otorite Problemi ve Veldyet-i Fakih”, 391.
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1. Sif Ulemann Anayasa Tartigmalar

20. ylizy1lda Iran ii¢ énemli toplumsal-politik hareketle hatirland:: i) 1906-1911
Anayasa Hareketi, ii) 1950’lerde Ulusalci Hareket ve iii) 1979 islAm Devrimi. Hepsinin
amaci da Bat1 somiirgeciligi ve i¢ despotizm karsisinda iran’in kendi kaderini belirleme
hakkina sahip politik bir sistem kurmakt1.? Bununla birlikte 19. yiizyilda ve 20. yiizyilin
baginda iranlilar, Osmanllar ve Misirlilar arasindaki siyasal diisiincelerin gelisim
bigimlerinin 6nemli benzerlikler gosterdigi goze carpmaktadir. Zira s6z konusu
milletlerin sosyal ve tarihi arka planlar1 arasindaki farkliliklar bu benzerlikleri
engellememistir. Batili meydan okuma ve i¢ sorunlar siyasi diizenin elestirilmesine ve
anayasal/mesruti bir hiikiimetin kurulmasi, 6zellikle idari ve asker alanlarda devlet
aygitinin modernlesmesi yolunda ¢agrilara neden olmustur.” Dogal olarak bu
tartismalara ulema da katilmistir. Bu iic iilkedeki (iran, Osmanli ve Misir) entelektiiel
egilimlerdeki benzerliklere karsin iran’daki $if ulemanin 1906 Devrimiyle sonuglanan
Anayasa Hareketi lehindeki gii¢lii destegi, Osmanli ve Misir 6rneklerinden farklilik arz
etmektedir. Bu dénem iran’da mesrutiyetin savunucular arasinda Seyyid Muhammed
Tabatabal, Seyyid Abdullah Behbehani, Molla Muhammed Kazim Horasanti,
Muhammed Hiiseyin Naini gibi 6nemli dlimler yer alirken, pek ¢ok alim de bu harekete
destek vermis, temsil ettikleri sinif ve gruplarin 6nderligini yapmislardir. Burada kritik
soru; Osmanli ve Misir gibi Stinni iilkelerde, ulema modernlesme ve anayasa
hareketlerine karsi ekseriyetle pasif direnis gosterirken, Sil iran ulemas: &zellikle
anayasa hareketinin iginde nasil yer alabilmistir? Bu soruya Osmanl ve Misir ulemast
agisindan cevap verip daha sonra da fran ulemasinin anayasacilik fikrine nasil
baktigini ve bu fikri Islami ilkelerle nasil yorumladiklarini analiz etmek daha
aydinlatici olacaktir.

Oncelikle, Osmanli ve Misir ulemasinin sahip oldugu mevcut sistemi
mesrulastiric rolii, yeni kurulacak bir diizenin onciileri olmalarini engellemistir.
Onlarin pozisyonlari Antik Yunan'da sofistlerin, Hint'te brahmanlarin, Roma’da
hukukgularin, Orta Cag Avrupasi'nda ruhbanlarin islevine benzemektedir. Zira yeni
diizenin énciileri her zaman mevcut diizenin muhalifleri arasindan ¢ikar. Bu nedenle
Siinni Osmanli ve Misir ulemasindan bdyle dncii bir rol beklenemezdi. Fakat iran’daki
$if ulema i¢in béyle bir durum s6z konusu degildir. $if ulemanin yeni diizene destegini
Ahmet Kesrevi soyle yorumlamaktadir: “Imamlarin yoénetimine olan inanglari
nedeniyle $if ulema devlet ve siyasi diizen kavramina kars1 olmuslardir. Bu nedenle
Kagar despotizminin karsisinda, yeni bir siyasi sistemin destekgileri olmalari
dogaldi.”*® Hamid Algar ise Kagar yonetiminin kurulusundan sonra $if inang sistemi
icinde devletin yerini tayin eden bir siyasi teorinin gelistirilememis olmasini bu
destegin nedeni olarak goriir. Algar’a gore “Béyle bir teori miimkiin degildir. Clinki
alimler kendi konumlarini Imamin naibleri olarak belirlemislerdi. Dolayisiyla

Mohsen M. Milani, “Political Participation in Revolutionary Iran”, Political Islam, (der.) John L. Esposito,
(USA: Lynne Rienner Publishers, 1997), 77.

Hamid inayet, Cagdas Islamf Siyasi Diisiince, cev. Yusuf Ziya, (Istanbul: Y6nelis Yayinlari, 1995), 298.

10 Ahmed Kesrevi, Din ve Siyaset, (Tahran: Emir Kebir, 1348/1969), 11.
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monarsiye de benzeri bir mevki vermeleri ihtimali s6z konusu olamazd. Béyle bir statii
olmayinca monarsi gayri mesru goriilmek zorundadir.”"

Mesrutiyet dsneminde iran ulemast istibdada kars: biiyiik oranda birlikte hareket
etmelerine ragmen, mesele anayasa yapimina gelince Seyh Fazlullah Niiri 6rneginde'
oldugu gibi bazi ulemadan kuvvetli tepki gelmis ve derin bir ayrilik yasamislardir.
Osmanli ulemasiin Ahmet Cevdet Pasa'nin sahsinda somutlasan anayasa yapimina
kars1 tutumunun bir benzerini, ayni gerekgelerle muhafazakar bir tutum izleyen Seyh
Fazlulldh N{ri’nin sahsinda Iran ulemasinin bazi kesimlerinde de gérmek miimkiindiir.
Seyh N{ir, terciime edilen anayasaya kars1 ¢cikmistir. Ona gére islam, adalet ve sirdya
cagirmaktaydi. Simdi ne olmustu da kanunlar(imiz) Paris’ten gelecekti.”® Ayrica Seyh
NGrl “mesrutiyet” kavramini kullanmamakta israr etmistir. Zira mesrutiyetin
demokrasiyle ayni anlamda kullanilmasindan ¢ekinen Seyh Nirf, “adalet” kavramini
kullanmis, isldim geleneginde adalet kavraminin daha merkezi bir éneme sahip
oldugunu vurgulamistir. Zira geleneksel diinya goriisiine gore, siyasetin amaci adaleti
saglamakt1. Seyh N{ri, egemenligin son tahlilde millet elinde oldugu fikrine karsiydu.
Seyh Niri'ye gore, egemenlik yalniz Allah’a aitti ve O'nun arzusu ile Peygamber’e,
imamlara ve nihayet seriati tefsire ehil fukahaya gelmekteydi. Bu diizenlemede halkin
egemenlik kullanimina ayrilmis bir yer bulunmamaktayds.*

Burada $eyh Fazlullah Ntri'nin kaygilarinin Anayasa Hareketini destekleyen $it
ulema tarafindan nigin paylasilmadigi ve Anayasacilik ile islami ilkeleri nasil
uzlastirdiklar1 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kritik sorunun
cevabini modern dénem Iran-Sii Sekiilerlesme siirecinde bulmak miimkiindiir. Ayrica
1979 Devrimi sonrasi fran-Sii sekiilerlesmenin kékleri de bu sorunun cevabindadir.

2. §ii Sekiilerlegsme Siireci: Afgini-Naini-Humeyni Cizgisi

Cagdas arastirmalar sekiilerlesmenin sanildigi gibi dinden uzaklasma degil,
aksine onu sofistike bir doniistlirme siireci oldugunu ortaya koymustur. Gencer’in
ifade ettigi gibi Bat1’da ve Isldm diinyasinda sekiilerlesme olarak tanimlanan ve aslinda
genel olarak dinin ideolojilesmesi siireci, hem ortak hem de dinlerin karakteri ve
modernlesmenin seyrine gére degisen farkli bir driintii izlemektedir. Bu bakimdan,
ancak farkli dinlerin hatta din-i¢i farkli mezheplerin karakteri ve modernlesme
stirecinin  seyirlerini karsilastirarak dinlerin ideolojilesme bicimleri daha agik
anlagilabilir.”® Bu agidan islim Modernizmi gibi iran-Sii sekiilerlesmesi de Bati
modernitesi ve Batili akiiltiirasyon dikkate alinmadan anlasilamaz. Bu anlamda Batili
fikir ve politik dalgalarinin etkisinde gelisen fran’daki Sii sekiilerlesme, giiclii bir

Hamid Algar, Religion and State in Iran, (Berkeley: University of California Press, 1969), 22.

Abdiilhiiseyin Hiisrevpenahi, “Endise-yi Siyasi Seyh Fazlulldh N{iri ve Mirza N4ini”, Amuzehi Sonbahar 5
(1384/2005), 272.

13 Ahmed Cihan Bozorgi, “Seyh Fazlullah NGri- Mirza Naini: Tezad Ya Su-i Tefehhiim”, Qabsat 20-21 (1380),
76.

Sahruh Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1990), 65

Bedri Gencer, “Seriatciliktan Medeniyetcilige isldmcilik: Bir islamcilik Tipolojisine Dogru”, Tiirkiye'de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. ismail Kara-Asim Oz, (istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 71.
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medeniyet birikimine sahip Iran’in tarihsel ve kimliksel 6zelliklerini de yogun olarak
tasimaktadir. fran’daki Sif sekiilerlesmenin tiim yénlerinde bunu gérmek miimkiindiir.

2.1. Mehdi Diisiincesinin Sekiilerlesmesi

Derin felsefi boyutlar1 olan Mesihgilik' pek ¢ok toplumun diinya goriistiniin
merkezinde yer alan bir inanctir.”” Bu agidan Yahudilik, Hristiyanlik ve Isldm gibi
fbrahim? dinlerin paylastiklar: vahiysel (apocalyptic) kurtulus mirasi, bu dini gruplarin
teolojik, mesiyanistik perspektiflerini  bigcimlendirmekle kalmamis, siyasi
devrimlerden entelektiiel akimlara kadar itici gii¢ islevi de gormdstiir."® Fakat bu ii¢
dinin (Yahudilik, Hristiyanlik ve isldim) Mesih/Mehdi anlayisinda énemli farklar
bulunmaktadir. Yahudilerin bekledigi mesih onlara diinya hakimiyeti saglayacak,
onlar1 Arz-1 Mev‘ud’a (Vaat edilmis topraklar) geri gétiirecek ve Siileyman mabedini
yeniden inga edecektir.’” Hristiyanlar ise Mesih Isa'nin ahir zamanda yarim kalan
misyonunu tamamlamak ic¢in donecegine ve Tanri'mmn kralligini kuracagina
inanmaktadirlar.”

siflik, On ikinci Imamin kaybolmasinin ardindan kiyametten &énce ortaya
citkacagini 6ngoriir. Beklenen Mehdi’nin mahiyet ve islevine iliskin $if firkalar arasinda
onemli goriis farklari olmasina ragmen, Sia’nin {i¢ kolu Zeydiyye, ismailliye ve bugiin
fran’in da resmi mezhebi olan imamiyye’ye (isnd’aseriyye) gére beklenen Mehdi, On
tkinci imam, Muhammed bin Hasan el-Askeri el-Mehdi'dir. Siflere gére Mehdi ahir
zamanda ortaya ¢ikarak Sia diismanlarindan intikam alacak ve zulme batmis olan
diinyay1 sonsuz adaletle dolduracaktir.”’ Barber’in tespit ettigi gibi mesih¢i/mehdici
hareketler daha baskin yabanci giicle temastan kaynaklanan mahrumiyete karsi
gelistirilen dogal yerli tepkiyi ifade ederler. Bu agidan “Nisbi Mahrumiyet” i¢indekiler,
Mesihgi hareketler agisindan en miisait kesimleri olusturur. Bundan dolayr Mehdi,
Sitler igin usfil-i dinden bir inang¢ konusu olmustur. islAm tarihinde bu mahrumiyet
hissi, Sif ve Fars kimliklerinin ortak kaderi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

sifligin Mehdi, Yahudilik ve Hristiyanligin Mesih inanglar1 arasindaki benzerlik
onlarin tarih anlayislarinda somutlasmaktadir. Her {i¢ inanista da gelecek mesiyanistik
kurtulus anlayisi, tarihin askiya alinmasina yol agmustir. Ertelenmis bu hayat anlayist,
yasanan tarihi ‘fetret” dénemi olarak degerlendiren bir bakis agisina neden olmustur.
1789 Fransiz Devrimi'nden sonra Hristiyan diinyada Mesihgilik sekiilerlesirken, Yahudi
bilincinde ise bu sekiilerlesme 1897°de Siyonist Kongrede heniiz beklenen Mesih
gelmemisken bir Israil Devleti’'nin kurulmasinin kararlastirilmasi ve nihayetinde

islam diinyas1 i¢in bu kavram ‘Mehdi’ olarak anlagilmalidir. Ayrintili bilgi igin bk. Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde
Mehdi Tasavvurlari, (Samsun: Sidre Yayinlari, 1997).

v Mircea Eliade, Cosmos and History: The Myth of the Eternal Return, trans. Willard R. Trask, (New York: Harper
Torchbooks, 1959), 105-112.

Abbas Amanat, Apocalyptic Islam and Iranian Shi'ism, (London: L.B. Tauris, 2009), 253.

Harold W. Attridge, “The Messiah and Millenniim: The Roots of Two Jewish-Christian Symbols”, Imaging
The End, ed. Abbas Amanat-Magnus T. Bernhardsson, (London: L.B. Tauris, 2002), 90-105.

n Attridge, “The Messiah and Millenniim: The Roots of Two Jewish-Christian Symbols”, 434.

Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam: The History and Doctirines of Twelver Shi’ism, (New Haven: Yale
University Press, 1985), 166-67.

= Bedri Gencer, islam'da Modernlesme, (istanbul: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2012), 437-63.
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1948’de kurulmas: ile yasanmistir. iran’da Siller agisindan da durum benzerdir. Zira
Ayetullah Humeyn? “Veldyet-i Fakih” teorisiyle Sia'nin geleneksel Mehdi inanigini
asmaya calismis ve bunun sonucunda 1979 Devrimi sonrasi fran Islim Cumhuriyeti
kurulabilmistir. Elbette Ayetullah Humeyni 8ncesinde de Batili sémiirgeciligin ve
icerde yasan sorunlarin etkisiyle yukarida ifade ettigimiz diger iki Ornekte
(Hristiyanlik ve Yahudilik) oldugu gibi tarihi askiya alan eskatolojik Mehdi inancin
asma ya da onu doniistiirme ¢abalar1 kendini hissettirmistir.

Bunun en iyi Ornegi Afgani'nin kolektif devrimci Mesihgiligidir. Gencer’in
ifadesiyle Mehdiye politik bir anlam kazandiran Afgani, artik yiizyillardir ezilen
kitlelerin yaptig1 gibi tevekkiille beklemek yerine hummali bir faaliyetle Mehdi’yi
islevsel kilmak isterken devrimci Mehdi'yi acilen sahneye ¢agiriyordu.” Bu yeni siyasi
mesihgiligin  hedefi, modern ideolojik politikada oldugu gibi kitlelerin
bilinglendirilmesi ve seferberlik yoluyla devrim gerceklestirmekti. Bu paradigma
degisimi, iran’da 1979 islam Devrimi ile zirveye ¢ikacakt.**

2.2. Islam’in ideolojilestirilmesi

Afgint’'nin modern Islim diinyasindaki 6nemi “Isldm’in ideolojilestirilmesi”
stirecinde 6ncli olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Marx’in Bat1 diinyasinda
yaptigim Afgani, isldm diinyasinda yapmaya calismisti. Gencer’in tespit ettigi gibi
Katolik Avrupa’da hem Yahudi hem Alman olarak cifte marjinalligi, Marx'1 radikal
ideolojiye sevk etmistir.” Marx’a benzer sekilde Afgant de $if olmasi yaninda bir Azeri
Tiirki'ydii.”® Dolayisiyla fran toplumunda bir Tiirk ve isldm toplumunda bir $if olarak
cifte marjinalligi ortak arka plani paylastig1 Marx gibi Afgani’yi de radikal ideolojiyle
yepyeni bir kimlik arayisina sevk etmistir. Ciinkii ancak dinf ve sosyal ¢ifte marjinallik
yeni bir iist-kimlikte bulusma arzusunu bileyerek radikal ideolojilesmeye viicut verir.
Marx gibi radikal ideolojilesme sayesinde ¢ifte marjinalligini asma imkam bulan
Afgani, ‘Miisliiman’ geleneksel iist kimligi yerine, ‘Sarkl’’ denen modern bir medeniyet
tist-kimligi kurarak geleneksel otekilestirmeleri asmaya calismistir. 1856 yilindan
itibaren bulundugu Hindistan'n Ingilizler tarafindan isgaline karsi tepkisi, 1882
yilinda Misir'in isgaliyle pekisen Afgini, Ingilizler'e karsi Sark’in sdzciiligiine
soyunmus”’ ve kendisine ‘Hakimii’s-Sark’ (Sarkin Filozofu) ismini vermistir.”®

Yukarida Afgani’nin 19. yiizyil Isldm diinyasinda nigin ve nasil medeniyetsel iist-
kimlik kurmay1 hedefledigini izah ettikten sonra bu kimligi saglayacak bilinci nasil
olusturmay1 planladigini ¢6ziimlemek gerekir. Gencer’e gére;

“Bu yeni biling yaratma siirecinin baslica iki asamasi vardi. Birinci ve esas asama,
evrensel kimligin ana kaynag olarak islam’in teoloji veya sivil dine déniistiiriilmesi,

z Elie Kedourie, Politics in the Middle East, (Oxford: Oxford University Press, 1992), 270.

Gencer, Islam’da Modernlesme, 490.

Gencer, Islam’'da Modernlesme, 470.

Afgant'nin etnik kokeni oldukga tartigmali bir konudur. Kendisine atfedilen “Annem ve babam aslen
Meragalr'dir.” seklindeki bir rivayetten Tiirk oldugu kanaati 6ne ¢ikiyorsa da bunun kesinligi yoktur. Ancak
Gencer'in yaptigi tespit baglaminda bu goriis yazar tarafindan da paylasiimaktadir.

Gencer, Islam’da Modernlesme, 464-66.

» Nikki Kedie, Cemaleddin Afgdni: Siyasi Hayat1, cev. Alaeddin Yalcinkaya, (istanbul: Bedir Yayinlari, 1997), 125.
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ikincisi ise ulusal hafizanin tazelenmesi yoluyla gelenegin icadi. Daha genel olarak
bakildiginda Sark’in uyanisi, zincirleme olarak yeni bir Sarkli kimliginin, bu da bir Sark
medeniyetinin olusumunu, bu da politik bir devrimi, bu da islim’in yeni bir diinya
kurmak tizere mazlum kitleleri seferber edecek bir ideolojiye doniistiiriilmesini, bu da
dinin elestirisini ve bu da felsefenin islevinin revizyonunu gerektirmektedir.
Vahyedilmis bir dinin kilavuzlugundan yoksun Antik Yunan gibi yerlerde felsefe,
diinyay1 aciklamak suretiyle yeni bir toplumun kurulusuna hizmet edebilecegi gibi
kurulmus bir toplumda haksizlik hisseden muhalif gruplar i¢in alternatif bir agiklama
islevi de gorebilir. Haksiz diinyay1 agiklamaya calisan epistemoloji-yonelisli felsefenin
Yahudiler, Almanlar ve Siiler gibi mesruiyet ve kimlik krizine tutulmus topluluklarda
one ¢ikmasi bu bakimdan bir tesadiif degildir. Fakat haksizlik hissinin artisi, diinyay:
aciklamadan degistirme arayisina, bu da felsefenin veya teolojinin ideolojiye
doniismesine yol acar. Ciinkii felsefe/teolojinin islevi diinyay: agiklamak, ideolojinin
islevi ise dlinyay1 degistirmektir. Afgini'nin yapmak istedigi de buydu.””

Bu agidan Batida Kalvinizm gibi islam’da da Siilik, ideolojiye déniisebilecek
yegane teoloji-sivil dindi. AfgAni'nin dini yeniden tanimlama/yorumlama ya da gergek
ifadesiyle ideolojilestirme ¢abasi diger modernist Miisliiman aydinlar gibi Batili
akiiltiirasyon karsisinda dini giiglendirmek degil, duruma ve sartlara gére “toplumu
medenilestirmek” ve dolayli olarak “devleti giiclendirmek” amacini tasimaktaydi. Bu
dini yeniden yorumlama faaliyeti neticesinde din “yeniden yorumlandik¢a”
gliclenmedigi gibi beklenen de gerceklesmemis, din aragsallasmistir. Zira dini yeniden
yorumlama meselesi dini bir mesele olmayip aslinda siyasi bir meseledir.* islam bu
doénemde ontolojik varolusu anlamlandiran bir din’den ¢ok, siyasal ve toplumsal
kimligi sekillendiren bir nosyon goériiniimiindedir.

Elbette Afganinin somiirgeci giiclere karsi verdigi ve hayatini vakfettigi
miicadele’® gérmezden gelinemez. Afgani, o donemde sémiirgeci etkilere ve baskilara
boyun egmis olan Miisliimanlari, isldm adina ve onun sayesinde kurtulmaya davet
etmekteydi. Ogrencisi Muhammed Abduh ve daha sonra da Resid Riza ve onlardan
sonraki birgok kisi, Ali Seriati, Ayetullah Humeyn? de dahil, AfgAni’nin diisiincesinden
etkilenecekti.*” Farkli mezhep ve eskatolojilere sahip bu takipgileri bulusturan ortak
nokta, Islim’m ‘burada ve simdi'den koptugu kanaatinden kaynaklanan bugiiniin
gercegine karsilik verecek bir din/ideoloji arayisiydi. Bizim amacimiz Afgini’nin ve
takipgilerinin miicadelesini elestirmek ya da itham etmek degildir. Fakat Karl
Mannheim’in ortaya koydugu gibi, diisiince tarzi saf bireysel bir diinyada, bir boslukta
degil, insanin i¢ine dogdugu kolektif bir zihniyet ve dil sayesinde viicut bulur. Bu

Gencer, Islam’da Modernlesme, 468-69.

Musaddik’in isvigre’de yazdigi doktora tezindeki su benzetme isldm diinyasinin icinde bulundugu bu
durumu ok iyi zetlemektedir: “Durumumuz tek ilaci sarap olan hasta bir adaminkine benziyor. Sarap haram olsa
da bu kosullarda hastamin sarap i¢mesi dini bir yiikiimliiliik olur.”, Aktaran; Roy Mottahedeh, Peygamberin Hirkast,
fran’da Din ve Politika, Bilgi ve Giig, cev. Rusen Sezer, (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003), 212.

3 Cemaleddin Afgani-Muhammed Abduh, Urvetu'l Vuska, cev. ibrahim Aydin, (istanbul: Bir Yayincilik, 1987),
30.

Tarik Ramazan, [slimi Yenilenmenin Kokenleri: Afgani'den El-Benna’ya Kadar islam Islahatciligi, gev. Ayse Meral,
(istanbul, Anka Yayinlari, 2005), 44.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Ismail Sar1 165

nedenle diisiince tarzi, ancak bilginin sosyal ontolojik kokenin aydinlatilmas: ile
anlasilir hale gelir.> Bu nedenle Afgani’nin ve Stinni-$ii takipgilerinin disiincesini
etkileyen sosyolojik etkenler de yapilacak analizlerde hesaba katilmalidir.

2.3.  Sit Fikhinuin Sekiilerlesmesi

isldim diinyasinin modernlesme siirecinde, gerek Osmanli-Misir gibi Siinni,
gerekse de Iran gibi Sii iilkelerde en ¢ok tartisilan “seriat ve kanun™* dilemmasi
olmustu. Ciinkii ulus devletlere dogru politik modernlesme, zorunlu olarak ¢agdas
diinyada seriatin yeterliligi hakkinda siiphe doguracakti. Dolayisiyla bazi ulema,
seriat/fikhin anayasa ile uyumlu oldugunu savunmak i¢in biiyiik bir caba i¢ine girdiler.
Bu doénemde Iran’da, Islim’m mesruti bir hiikiimetle ve onun yapacag yasalarla
uzlagabilirligini savunan ve bu tartigmalarda en biiyiik etkiyi “Tenbihii’l Umme ve
Tenzihi'l Mille™” adli eseriyle yapan Mirza Hiiseyin Naini*® olmustur. Bu eser dénemin
iki tinlii 4limi Ahund Horasani ve Molla Abdullah Mazenderani tarafindan ayr1 ayri
teyit edilmistir.””

Tenbihii'l Umme ve Tenzihii’l Mille, klasik despotizme karsi modern devlet
sorununa yonelik modernist ulemanin tutumunun iyi bir 6rnegidir. Anayasal dénemde
tiretilen tiiriiniin en giiglii ve tutarli drneklerinden biri olan eserde Modern Bat1
teorilerinin etkisi de fark edilebilir.”® Bu agidan Modern donemde S$il siyaset
teorisindeki en biiytik kirllma Hiiseyin Nain{ ile yasanmistir diyebiliriz.” Nainf, klasik
siiligin gaybet anlayisindan vazge¢memekle beraber, zimnen de olsa devleti
mesrulastirmis, ayrica $if fikhin ictihad anlayisina yeni bir yaklasim getirmistir. Bu
devleti mesrulastirma sonraki doénemlerde Ozellikle 1960’larda “devleti
islamilestirme” tartismalarinin da zeminini olusturacaktir. Devleti mesrulastiran ve
mesrut] yonetimin Isldm’la uyumlulugunu tiim Sii geleneksel literatiirii seferber
ederek savunan modernist Hiiseyin Naini, Devrimci-Mesih¢i Cemaleddin Afgani'yi

Karl Mannheim, Ideoloji ve Utopya, cev. Mehmet Okyayuz, (Ankara: De Ki Yayinlari, 2008), 45.

“Bu dénem iran’da iki ¢esit hikim ve mahkeme vardi. Ser’i mahkemeler, 6rfi ve sivil mahkemeler. Ser’i
kanunlar1 miigtehitler ve mollalar icra ederler ve alelimum ciiriimlerde tatbik olunur... Mollarin verdigi
hiikiimleri seyhiilislamlar miihiirlerler ve valiler icra ettirirler. Sivil hakimler ise yerli valilerdir. Bunlar orf,
adet tizerine hareket ederler. Ve alelimum hukuk meselelerinde tabik olunur. Fakat iki mahkeme ve iki
kuvvet arasinda kat'i ayrilik yoktur” Bkz. Ahmet Agaoglu, “iran inkilab1”, Tiirk Tarihinin Ana Hatlar1 eserinin
miisveddeleri, Seri: II, No. 13/A, (istanbul: Aksam Matbaasi, Y1l), 7.

Mirza Hiiseyin Naini, Tenbthiil Umme ve Tenzihiil Mille der Esds ve Usiil-i Mesritiyyet, (Necef, 1327);
(Tahran,1328); gbzden gegirip notlarla yay. haz. Seyyid Mahmad Telegani, 8. basim (Tahran, 1334/1955,
1361/1982)

Néaini, 1891’de tiitiin kullanimin yasaklayan {inlii fetvay: yayinlayan etkili miictehid Hasan Sirazi'nin
dgrencisiydi. 1265te (1850) dindar bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi ve iran disinda Osmanli
topraklarinda biiyiik bir Sif merkezi olan Necef'te geleneksel din egitimi aldi. Klasik islami ilimlerde en
bilgili $if miictehidlerden biri olarak iin kazandi. Naini, 1355'te (1936) Necef'te &liinceye kadar Sif ulema
tarafindan biiyiik saygi gordii. Fereshte M. Nouraie, “The Constitutional Ideas of a Shi'ite Mujtahid:
Muhammad Husayn Na'ini”, Iranian Studies 8/4, (Autumn, 1975), 236.

Celal Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der Endise-yi Siyasi Allame Mirza N4ini”, Do Fasindme-yi Ddnis-i
Siyasi 2/1, (1384/2005), 43.

Nouraie, “The Constitutional Ideas of a Shi'ite Mujtahid: Muhammad Husayn Na'ini”, 243.

¥ Abdiilhadi Hairi, Teseyyii ve Mesrutiyet der fran, (Tahran: Emir Kebir, 1364/1985), 211-235.
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islam diinyasina mal edecek olursak, modern dénem Sii sekiilerlesmenin ilk temsilcisi
olmustur.

Hiiseyin Naini ile birlikte yakin arkadaslari Horasani ve Mazenderani bu
yaklasimin en oOnde gelen fakihleridir. Onlar §it fikhi ile mesrutiyetin
uyumlulastirilmasi igin yogun caba sarf etmisler ve dini ¢ercevede yasanan siyasi
diisiinsel krize ¢6ziim tiretmeye ¢alismislardir.*® Fakat Naini’nin eseri incelendiginde
modernlikle ciddi hesaplasmaya gidilmeden fikhi modern diinyaya uyarlamaya
calistigi goriilmektedir. Naini farkinda olmadan $il fikhinin sekiilerlestirilmesine
(kendisi de sonrasinda bundan pismanlik duyacaktir) biyiik katk: saglamistir. Bu katk:
hem yapict hem yikici olmustur. Bir taraftan geleneksel fikhi asindirirken diger yandan
ise parlamenter yasama i¢in yeni bir sekle biirtindiirtilmiis ser’i bir mekanizma ortaya
konmustur.*!

Naini’'nin tezinde bir hiikiimetin varligini vazgecilmez bir gereklilik olarak kabul
ettigi goriilmektedir.”” Naini'ye gore, bir devlete sahip olmanin ana sebebi onun
insanlarin kimligini, milliyetini, dinini, medeniyetini vd. muhafaza eden, koruyucu bir
unsur olmasidir. Bir devlet olmaksizin insanlar sahip olduklar1 bu haklar1 kolayca
yitirebilirler. Bu nedenle islim topraklarinin korunmasi en dnemli gérev olarak
addedilmistir.” Burada problem, nasil ve ne tiir bir hiikiimet sistemine sahip olunmasi
konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Naini tinlii eserinde, bu problemler karsisinda su
diistinceleri savunur: “Islam 8zgiirliik, adalet, halkin hiikiimeti ve s(ira esasina dayanur.
Hz. Peygamber ve 6zellikle Hz. Ali d6neminde de béyleydi. Fakat Emeviler onu mutlak
saltanata cevirdiler. Onlar Miisliimanlarin yikilisinin en 6nemli sebebidir.”**

Naini, sasirtic1 sekilde Sif gelenegin disina ¢ikarak Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
dénemlerine de atifta bulunmakta, halifenin ganimetten aldig: bir elbisenin bile
hesabini vermek durumunda kaldigini, islam’in ilk dénemlerinde milletin devlet
islerine karistigini, minberden soru-cevap uygulamasinin oldugunu ifade etmekte ve
bu 6rneklerden hareketle hiikiimdarin da denetlenmesi gerektigini savunmaktadir.”
Naini eserinde Ehl-i Siinnet’te siyasetin toplumsal bir is oldugunu fakat $ia’da gaybet
dénemine kadar imamlarin bu vazifeyi yaptiklarini ancak sonrasinda siyasi vazifenin
zayiflayarak toplumsal bir mesele olmaktan ¢iktigini ifade etmektedir.*® Bu agidan, Sit
siyasi diistincenin Siinnf siyasi diisiinceye yaklastigini sdyleyebiliriz. Zira Siinni siyaset
diisiincesinin en &nemli isimlerinden Maverdi'nin el-Ahkamii’s-Sultaniyye’sinde
halifenin zellikleri ile daha sonra Ayetullah Humeyn?'nin Velayet-i Fakih teorisindeki
velly-i fakihin 6zellikleri arasinda benzerliklerin ¢ok fazla oldugu goriilecektir. Fakat
sunu belirtmeliyiz ki Sif siyaset paradigmasini Stinni paradigmaya yaklastiran temel
neden modernitenin etkisidir. Ciinkii modernist Stinni paradigmanin moderniteyi

Aharon Layish, “The Contribution of the Modernists to the Secularization of Islamic Law”, Middle Eastern
Studies, 14/3, 267.

Ustiin, “imamiye Siasinda Otorite Problemi ve Velayet-i Fakih”, 385.

4 Abdiilhadi Hairi, Shiism and Constitutionalizm in Iran, (Leiden: E. J. Brill,1977), 166.

Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der indise-yi Siyasi Allame Mirza Nini”, 44.

® Naini, Tenbthii’l Umme, 17-18.

AN A

16 Naini, Tenbthii’l Umme, 15.
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Islamilestirmeye calisan dili ve kullandig1 argiimanlar Sii modernistleri de etkilemis ve
ortak ihtiyaglar birbirlerine yaklastirmistur.

Niini de diger ge¢mis $il fukaha gibi yonetim hakkinin masum imamlara ait
olmasi gerektigini kabul etmistir. Fakat o, gaybet déneminde aklen ve serren adalet ve
esitligin saglanmasi i¢in saltanatin giiciintin sinirlandirilmasinin vacib olduguna
inanir. O, kendi déneminde en iyi yonetim olarak mesrutiyeti gérmiistiir.”” Naini'nin
siyasi diisiincesinin temelinde istibdatla miicadele vardir. Naini’ye gore;

“Degisken emirler kesin olarak ayetlerle sabit olmayan emirlerdir. Bu nedenle
zamanin ve menfaatlerin ihtiyacina ve istisare ilkesine gore bagl olan bu emirleri
belirleme gorevi mecliste milletvekillerine emanet edilebilir. Seriata uymak, sabit ve
mans(s® emirlerle sinirhidir. Ulkeyi, sistemi ve iimmeti ilgilendiren konular:
korumaya dair gorevler, ister insani gorevlere dair temel emirler icinde yer alan
asil/birincil gérevler olsun, ister sabit emirleri ihlal edenlerin cezalandirilmasini
kapsayan ikinci derecedeki gorevler olsun, iki cesitten daha fazla konuyla alakali
degildir. Onlar ya mans@sdur ya da mansis degillerdir.* Birinci sinif hiikiimler, ¢esitli
zamanlarda ve mekanlarda degistirilemediginden ve kiyamet giiniine kadar zorunlu
olarak tasavvur edildiginden ibadet olarak takip etmekten baska bir secenek yoktur.
ikinci simif ise zamanin ve cevrenin ihtiyaglariyla alakalidir ve her cagda degisiklik
gosterebilir.”°
Niini, seriattaki mansiis olmayan emirler iginde milletvekillerinin kanun

AN

tasarilarini denetlemek igin el-Mizan yazari Tabatabdi’nin aksine, bir miigtehitler
toplulugunun olmasini gerekli gérmemistir. Naini “milletvekilleri arasinda dini
otoritelerin birincil izninin ve bazi fakihlerin bulunmasinin yeterli” oldugunu
diistinmistiir ve hatta bunun bile zorunluluk olmadigini soylemistir.>* Ona gore,
“cikarilacak kanunlarin seriata uygunlugundan baska bir kosul yoktur.”* Ayrica
Ndini’nin miislim-gayrimiislim halkin esitligiyle ilgili Islami hiikiimlerdeki
zorlamalar1® islam fikhini sekiilerlestirme egilimine diger 6rnekler olarak verilebilir.
Nainl'ye gore;

“Nasil Peygamber’in ve imamlarin yasadiklari ¢agin ve hatta Peygamber
tarafindan tayin edilmis idarecilerin ve yetkililerin uygulamalar: ikinci sinifi gerekli
hale getirmisse, benzer sekilde de gayblibet déneminde “genel naiplerin”(niivvab-1
amme) idareleri ya da “yetki verilmisler” tarafindan gelen uygulamalar da bu ikinci

AN_AM

Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der Endise-yi Siyasi Allame Mirza Naini”, 45.
Nassla belirlenmis, dinen uyulmasi zorunlu olan.

o Naini, Tenbthii’l Umme, 70-80.

50 http://islamiyorum.com/?sayfa=makaledetay.php&mkid=384&sayi=77 (05.05.2020)

AN A

51 Naini, Tenbthii’l Umme, 76.

52 Naini, Tenbthii’l Umme, 15.

Miisliimanlarla garimiislimlerin vatandas kimlgi ile esit olmasim savunan Naini, kendi déneminde bunu

savunan tek $il miigtehiddi. Bkz. Celal Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der indise-yi Siyasi Allame Mirza
Naini”, Do Faslndme-yi Danis-i Siyast 2, (1384/2005), 46; Osmanli’da da Miislimanlarla ile gayrimiislimlerin
esitligi meselesi Tanzimat Fermaninin ilaniyla (1839) tartisilmaya baglanmstir. Zira Ferman Miisliman ve
garimiislim tabay1 esit kabul etmistir. Karsilastirma amach kapsamli iki ¢alisma icin bkz.
Giilnihal Bozkurt, Alman-ingiliz ~ Belgelerinin ve Siyasi ~ Gelismelerin Isijt Altinda  Gayrimiislim  Osmanl
Vatandaslarimin Hukuki Durumu (1839-1914), (Ankara: TTK, 1996); Christian van Gorder, Christianity in Persia and

the Status of Non-Muslims in Iran, (UK: Lexington Books, 2010).

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Modern iran’da Sif Sekiilerlesme Siireci 168

sinifi gerekli hale getirmistir. Genel siyasetin bilyiik bir kismu ikinci sinifa aittir ve 12.
Imam’in ve onun gaybet-i sugrd ya da gaybet-i kiibrd vekillerinin ve onlarin
idarelerinin velayeti ve onlarin uygulamalar1 konu basligina dahildir. Sia istisare ilkesi
bu nedenle seriat kapsaminda bulunmaktadir ve mevcut sartlar altinda “iyiligi
emredip kottlikten sakindirma” ilkesi®* sorumluguyla hareket etme gérevi ve
ytirtirliige konulmasi iran Meclisi'ne aittir.”*®

Bati tarzi yazili anayasa yoluyla ideolojilesmenin tipik gostergesi, modern Batili
siyasi kavramlara geleneksel islami terminolojiden karsilik bulmadaki zorlamadir.
Ornegin geleneksel islam? kavramlara; milletvekili, meclis vb. anlamlarin verilmesi, 19.
ve 20. yiizyll islim diinyasinda yasanan siyasi kavram kargasasimi anlamak igin
yeterlidir. Niini'nin bdylece islam’t modern politik forma sokmaya ¢alismasi
Eickelman ve Piscatori’nin verdigi politika tanimina gére bir ideolojiyi de icinde
barmndirir. Zira politika serbest ve yasak olanlar arasinda smirlar ¢izmeye calisan
aktorler arasindaki miicadele, sinirlarin belirlenmesidir; ideoloji ise bu tiir politik
eylemin planidir. Bu nedenle y6netim, bu politik tanimin ana unsuru oldugundan
ideolojinin yonetim tarziyla dogrudan ilgisi vardir.>

Naini'nin, Tabayiii'l Istibdat’in yazari Suriyeli Abdurrahman el-Kevakibi'nin
diisiincelerinden ve dolayli olarak Afgadni’den diger mesrutiyet¢i $ii ulema gibi
etkilendigi bilinmektedir.”” Bu anlamda Nain{, islim modernistlerinin pesinden gitmis,
Batili asil kaynaklar1 okuyamadigi i¢in Arapca ve Fars¢a okudugu eserlerle bu
fikirlerden dolayli olarak etkilenmistir.*® Kevakibi, Naini'yi de etkileyen tinlii eserinde
istibdadi tanimlamaya ¢alisir. Istibdat nedir; din, ahlak, bilim, terbiye ve ilerleme ile
iliskisi nedir ve nihayet istibdattan nasil kurtulunur gibi sorulara cevap bulmaya
calisir.”” Kevakibi, Afgini’den biiyiik olciide etkilenmisti ve goriisleri Afgani’nin
gorislerine biiytik ol¢iide benzemekteydi.*” Bu da gostermektedir ki bu déonemdeki
islam modernlesmesi tartismalari arasinda Siinni ya da Sif farkli iilkelerde de olsa bir
etkilesim s6z konusudur. Belirtmek gerekir ki Mesrutiyetin sonuglarini géren Hiiseyin
Naini, yukarida aktarmaya ¢alistigimiz diisiincelerinden daha sonra pismanlik duyup,
onlardan biiyiik oranda vazgececektir. Fakat onun $if fikhinin sekiilerlesmesine agtigt
kap1 kapanmayacak, daha sonrasinda $if fikih Ayetullah Humeyni ile daha radikal bir
sekiilerlesme yasayacaktir.”"

fran’da bahsetti§imiz model, klasik fikih anlayisinin ¢agdas diinyaya
uyarlanmasiyla yani “fikhin sekiilerlesmesi”yle®” gerceklestirilmistir. Bu siireci iran’da
baslatan, az 6nce iizerinde de durdugumuz gibi, Mesrutiyet dsneminde Mirza Hiiseyin
Naint olmustur. Ayetullah Humeyn? ise bunu daha ileri tasiyarak, ictihadi maslahat

> “Emri bi'l maruf ve nehyi ani’l miinker” olarak bilinen ve Miisliimanlar tizerine farz olan dinf ilke.

5 Mohsen Kadiver, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself” Die Welt des Islams, Vol. 51, (2011), 465-
469.

56 Dale Eickelman, Muslim Politics, (Princeton: Princeton UP, 2004), 18.

Vanessa Martin, Creating an Isldamic State, (London: L.B. Tauris, 2000), 102.

Adil Baktiaya, Osmanli Suriyesi'nde Arapgihgin Dogusu, (Istanbul: Bengi Yayinlari, 2009), 352.
Baktiaya, Osmanli Suriyesi'nde Arapgiligin Dogusu, 367.

Roy, Siyasal Islam’in iflast, 231.

Said Hacaryan, “Siyasi-yi Dini ve Siyasi-yi Orfi”, Hayat-1 Nov, 11/4 (Tir, 1379), 20.
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prensibine dayandirmustir.*® Stinni ekolde ustil-i fikihta dort kaynak disinda kiyasin
uzantist kilavuz ilkelerden sayilan maslahat, 6zellikle Maliki fakihler tarafindan
gelistirilmistir. Bu ilke, hukuk¢ularin nasslardan hiikiim ¢ikarirken insana en ¢ok fayda
getirecek yorumu se¢mesini ongoriir.** Fakat Sia’ya gore Siinni ekoliin aksine ser’i
konularda kiyasla amel olunmaz. Onun yerine ictihadin yerini akil delili tutmaktadir.
Sia’ya gore bir fiilin veya seyin faydali veya zararl oldugu ya Kitap, Stinnet ve masum
imamlarin rivayetlerinden 6grenilir ya da akil yoluyla bilinir.”

Sit gelenege baktigimiz zaman 10. yiizyila kadar sadece naklin hakimiyeti soz
konusu oldugundan bu asra kadar maslahata dayali bir akil yiirtitmeden s6z
edilmemektedir. Seriat’in yardimi olmaksizin miistakil olarak aklin, fiillerin gercek,
giizel ve ¢irkinligini (hiisn @i kubh) idrak edemeyecegini iddia eden Ahbarilerden ve
hatta Sia mezhebinin biiylik alimi Seyh Miifid’den sonra, 6grencisi Serif Murtaza bu
meselesiyi aklin gercevesi iginde inceleyerek aklin idrak edip failini 6vgii ve yergi
(medh ii zemm) ile hitkmettigi bir seyin Seriat’ta da ayni hitkme sahip olacagini ifade
etmistir. 11. yiizy1lda Ustliler tarafindan kabul edilen de bu gériis olmustur.*®

Maslahat kavrami klasik donemde sadece beseri iliskiler alaninda gegerli modern
bir “yararlik” ilkesi anlami tasimaz. Gazali tarafindan ilk olarak tanimlanan daha sonra
Satibi tarafindan gelistirilen seriatin maksatlari; can, mal, akil, din ve nesil giivenligi
olmak tizere fertlerin bes temel emniyetini icerir.*” Ancak Humeyni, bu bes genel
diistura altincisini ekler. Bu da “Hifz-1 Nizam-1 {slami’dir. Zira siyaseti/devleti fikhin
merkezine koyan bu anlayisa gore; ‘Nizam-1 {slam{’ korunmaz ise digerlerini de (can,
mal, akil, din ve nesil) zaten korumak miimkiin degildir. Bu agidan $ia i¢in, “hiikiimet
fikh1” (devlet fikhi) ve “maslahat temelli fikih” bakis agist Humeyni'nin getirdigi
devrimsel bir yeniliktir. Bu bakis agisi, modern toplumun idaresi ile dinin geleneksel
pratiginin yiizlesmesinin sonucudur. Humeyni, Naini'nin temsil ettigi bakis agisinin
eksikliklerini belirleyerek, tedricen bu modele ulasmistir.*® Kadivar'in tespit ettigi gibi;

“Humeyni de Naini gibi degisken emirlere ve ydneticilerin giiclerini ve idari
emirleri ele almis ve bu alani derinlestirerek ve genisleterek ihtiya¢ unsurlar: ilkesi
sonucuna varmustir. Bunun yaninda, Humeyni geleneksel fikhin (fikh-1 siinneti)
zamanimizin zorluklarini ¢6zemedigini ve onlarla uyum iginde hareket etmenin
toplumu sadece ¢ikmaz sokaga sokacagi ve medeniyetin ¢okiisiine sevk edecegi
gorlisiinii  savunmustur. Bu nedenle, zamanin ve mekdnin karar verici
pozisyonunun degisken dini emirlerle sinirli olmadigini, igtihatta zamanin ve mekanin
¢ok ciddi bir rolii oldugunu disiinmiistiir.”” Bu model, zamanin ve mekanin

Aharon Layish, “The Contribution of the Modernists to the Secularization of Islamic Law”, Middle Eastern
Studies 14/3, (October, 1978), 267.

Wael Bahjat Hallaq, A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni Usil Al-Figh, (Cambridge:
Cambridge UP, 2002), 112.

Samire Hasanova, Modernlesme Siirecinde Islim Hukukunda Maslahat Tartismalar: (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 114.

Samire Hasanova, “Klasik Kaynaklara Gore Maslahat Diisiincesinin Terimlesme Siireci ve Mesruiyet
Kriterleri”, Bakii [lahiyat Fakiiltesi lmi Mecmua, Vol. 11 (Nisan, 2009), 387.

o7 Mustafa Ahmed ez-Zerka, [sldm Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 160.
Kadivar, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself”, 473.

Kadivar, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself”, 473.
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ihtiyaglarini gozeterek, seriatin ya da daha dogrusu dinin, modernite ile uyumuyla
sonuglanmugtir. En azindan bu dinamik fikih (fikh-1 puya) anlayisi ile pek ¢ok geliski bu
sayede azalmistir.””

Boylece Humeyni, sabit olarak diisiiniilen emirlerde bir tiir diizeltmeyle yeni bir
model gelistirmistir. Humeyni'nin siyasi fikih soyleminin gegirdigi bu degisim,
modernite yolunda adimlar olarak degerlendirilmektedir.”” Dini emirlerin “kendi
icerisinde bir amag” olmadigini diisiinen Humeynt, “kendi i¢inde bir amag olan seyin”
islami devlet tarafindan adaletin yayilmasi oldugu kanisindadir. Dolayisiyla bir amaca
vasita olan sey, hedefi gerceklestirmek icin degistirilebilir.”” Humeyn{'ye gére;

“Zaman ve mekan, ictihatta iki karar verici faktordiir. Gegmiste bir hitkme sahip
olabilen bir sorun farkli bir zamanin ve farkli bir siyasi ve sosyal durumun baglaminda
tamamen farkl bir hiikiim gerektirebilir. Konu ayni kalmasina ragmen, sosyal, politik
ve ekonomik alandaki bulgular ve derin/kesin bilgi ayni eski konuyu yeni bir hiikiim
gerektiren yeni bir seye cevirebilir. Mii¢tehid kendi zamaninin meselelerinin gerekli
bilgilerine sahip olmalidir.” Humeyni'nin devleti seriata {istiin tutan tavri ile
gelistirdigi  hitkiimet fikhi modeli, dint liderin mutlak otoritesi merkezli
kurgulanmistir. Fakth, Islami sistemin ve halkin ihtiyaglarinin savunucusu sifatiyla
uygun gordigii herhangi bir emri kanun olarak belirleyerek ve bu tiirden ihtiyaglarla
uyusmadigini diisiindiigii herhangi bir emri iptal ederek, seriati giincellemek adina bu
modelde 6zel bir imtiyaz kazanmistir. Buna ragmen, bu bakis acist giicliiklerle ve
belirsizliklerle de kars: karsiyadir. Zamanin ve mekanin ihtiyaglarin belirlenmesinde,
neyin kistas oldugu dile getirilmemistir. En nihayetinde, gecici ve ¢evresel sartlarin
ihtiyaglarini belirlemede dint lider sorumlu olmustur.””

Boylece, “dini lider” (devrim rehberi) olarak ifade edilse de siyasi liderligi de
tistlenmis olan “veliy-i fakth” merkezi bir role sahip olmus ve velayet-i mutlak-1 fakih
anlayisi cercevesinde de biitiin dinf emirlerin varligini stirdiirmesi, onun hicbir kanun
ve sarta bagl olmayan anlayisina baglanmistir. Bdylece “ideal islam” tamamuiyla “reel
islam”a, yani bir kiilt’e doniiserek, yararcilik yaklasimi, dinin normatif temellerinin
sarsilmasiyla sonuglanmistir.

Sonug

19. ylizy1l Islam diinyasinin en uzun ytizyih olmustur. Bu asr1 gérece daha uzun
kilan ise kokli bir degisim siirecinin sonuglarinin ani, sarsict bir sekilde ortaya
cikmasidir. Bahsedilen sancili degisimin siyasi ayagini ise hem iran hem de Osmanli ve
Misir'da “Anayasa” tartigmalari sekillendirmistir. Bu anlamda Anayasa Devrimi, fran
siyasal tarihi i¢in oldugu kadar siyasi diistince tarihi i¢in de biiyiik bir devrimdi
diyebiliriz. Zira gaybet doneminde devleti mesru gérmeyen $if siyaset diistincesi bu
dénemde biiyiik bir kirilma yasayacak ve ilerleyen zamanlara damgasini vuracak

Kadivar, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself”, 473.

Cihan Aktas, Diiniin Devrimcileri Bugiiniin Reformistleri, (istanbul: Kitap Yayinlari, 2004), 183.

7 Ruhullah Humeyni, Sahife-yi imam, Vol. 20-21, (Tahran, 1376), 170; Online erisim icin bkz. (sl 44na)
http://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/13798

Kadivar, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself”, 473.

7 http://islamiyorum.com/?sayfa=makaledetay.php&mkid=384&sayi=77 (erisim: 05.05.2020)
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biiyiik bir doniistimii baslatacakti. Clinkii Mirza Hiiseyin Naini 6rneginde inceledigimiz
gibi mesrutiyet hareketine destek vermekle ulema, geleneksel gaybet déneminde
devleti zimnen mesrulastirmisti. Bu agidan 1979 iran Devriminin 1906 Mesrutiyet
Devriminin bir devami, hatta sonucu oldugu yoniindeki genel kabul $if sekiilerlesme
stireci baglaminda da dogrudur. Zira Naini’nin dini cevrelerde baslattig1 siireg,
Humeyni’'nin ‘Veldyet-i Fakih’ teorisini ve fran’m “Sekiiler Teokrasi”sini dogurmustur.

Humeyni’nin “Velayet-i Fakih” teorisi ve “Velayet-i Mutlak-1 Fakih” anlayisi,
kendi doneminde giincel sorunlarin ¢oziimiinde islevsel olmussa da ilerleyen
zamanlarda bu teori ve yaklasimin kendisi iilkenin temel sorunu haline gelmis, dini ve
sekiiler aydinlar tarafindan siddetle elestirilmis ve ¢6ziim arayislarina gidilmistir. Bu
baglamda iran’da “dini rejim”e kars1 “dinf ¢6ziim” arayisinda olan Abdiilkerim Surds,
Muhsin Kediver ve Miictehid Sebusteri gibi muhalif dinf aydinlar, Sii sekiilerlesmesini
siyasi kaygilarla daha ileri bir boyuta tasimislardir. Bu agidan 19. yiizyilda baslayan
fran-Sii sekiilerlesme siireci halen devam etmektedir.

Kaynakca

Afgani, Cemaleddin-Abduh Muhammed. Urvetul Vuska. gev. Ibrahim Aydin. istanbul:
Bir Yayincilik, 1987.

Agaoglu, Ahmet. “Iran Inkilab1”, Tiirk Tarihinin Ana Hatlar1 Eserinin Miisveddeleri, Seri: II,
No. 13/A, istanbul: Aksam Matbaasu.

Ahavi, Sahruh. Iran’da Din ve Siyaset. gev. Selahattin Ayaz. istanbul: Yonelis Yayinlari,
1990.

Aktas, Cihan. Diiniin Devrimcileri Bugiiniin Reformistleri. istanbul: Kitap Yayinlari, 2004.

Algar, Hamid. Religion and State in Iran. Berkeley: University of California Press,1969.

Amanat, Abbas. Apocalyptic Islam and Iranian Shi'ism. London: LB. Tauris, 2009.

Attridge, Harold W. “The Messiah and Millenniim: The Roots of Two Jewish-Christian
Symbols”, Imaging The End, ed. Abbas Amanat-Magnus T. Bernhardsson. London:
L.B. Tauris, 2002.

Baktiaya, Adil. Osmanli Suriyesi'nde Arap¢iligin Dogusu. Istanbul: Bengi Yayinlari, 2009.

Barber, Bernard. “Acculturation and Messianic Movement”, American Sociological
Review, Cilt 6/5, Oct.,1941.

Bastiirk, Efe. “Modern Egemenligin ‘Nomos’u Olarak Istisna Hali”. Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi (FLSF), Say1 15, 2012.

Bozkurt, Giilnihal. Alman-ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isiji Altinda Gayrimiislim
Osmanl Vatandaslarimin Hukuki Durumu (1839-1914). Ankara: TTK,1996.

Bozorgi, Ahmed Cihan. “Seyh Fazlullah N{ri- Mirza Naini: Tezad Ya Su-i Tefehhtim”.
Qabsat 20-21 (1380).

Derhasi, Celal. “Nisbet-i Kanun ve Seriat der indise-yi Siyasi Allame Mirza Naini”. Do
Faslndme-yi Danis-i Siyasi, No.2, 1384/2005.

Eickelman, Dale. Muslim Politics. Princeton: Princeton UP, 2004.

Eliade, Mircea. Cosmos and History: The Myth of the Eternal Return. trans. Willard R. Trask.
New York: Harper Torchbooks, 1959.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Modern iran’da Sif Sekiilerlesme Siireci 172

Ez-Zerka, Mustafa Ahmed. Islim Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi. istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2007.

Gencer, Bedri. “Seriatciliktan Medeniyetcilige islamcilik: Bir islamcilik Tipolojisine
Dogru”, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri. ed. ismail
Kara-Asim Oz. Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013.

Gencer, Bedri. Islam’da Modernlesme. istanbul: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2012.

Gorder, Christian van. Christianity in Persia and the Status of Non-Muslims in Iran. UK:
Lexington Books, 2010.

Hacaryan, Said. “Siyasi-yi Dini ve Siyasi-yi Orfi”. Hayat-1 Nov, Vol. 11, Tir, 1379.

Hairi, Abdiilhadi. Teseyyii ve Mesrutiyet der fran. Tahran: Emir Kebir, 1364/1985.

Hairi, Abdiilhadi. Shiism and Constitutionalizm in Iran. Leiden: E. J. Brill, 1977.

Hallaq, Wael Bahjat. A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni Usil Al-
Figh. Cambridge: Cambridge UP., 2002.

Hasanova, Samire. “Klasik Kaynaklara Gore Maslahat Dsiincesinin Terimlesme Siireci
ve Mesruiyet Kriterleri”. Bakii [lahiyat Fakiiltesi lmi Mecmua, Vol. 11 Nisan, 2009.

Hasanova, Samire. Modernlesme Siirecinde Islim Hukukunda Maslahat Tartismalari.
istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007.

Humeynt, Ruhullah. Sahife-yi fImam. Vol. 20-21, Tahran, 1376.

Hiisrevpenahi, Abdiilhiiseyin. “Endise-yi Siyasi Seyh Fazlullah Ntri ve Mirza Naini”.
Amuzehi (Sonbahar 5,1384/2005).

inayet Hamid. Endiseha-y1 Siyasi der Islam-1 Muasir. gev. Bahaaddin Haremsahi. Tehran,
1365/1986.

inayet, Hamid. Cagdas Islamf Siyasi Diisiince. cev. Yusuf Ziya. istanbul: Y6nelis Yayinlari,
1995.

Kadivar, Mohsen. “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself”. Die Welt des Islams,
Vol. 51, 2011.

Kedie, Nikki. Cemaleddin Afgani: Siyasi Hayati. cev. Alaeddin Yalginkaya. Istanbul: Bedir
Yayinlari, 1997.

Kedourie, Elie. Politics in the Middle East. Oxford: Oxford University Press, 1992.

Kenes, Biilent. Iran Siyasetinin I¢yiizii. Istanbul: Timas Yayinlari, 2013.

Kesrevi, Ahmed. Din ve Siyaset. Tahran: Emir Kebir, 1348/1969.

Layish, Aharon. “The Contribution of the Modernists to the Secularization of Islamic
Law”. Middle Eastern Studies, Vol. 14, No. 3, Oct., 1978.

Mannheim, Karl. ideoloji ve Utopya. cev. Mehmet Okyayuz. Ankara: De Ki Yayinlari, 2008.

Martin, Vanessa. Creating an Isldmic State. London: 1.B. Tauris, 2000.

Milani, Mohsen M. “Political Participation in Revolutionary Iran”. Political Islam. (der.)
John L. Esposito. USA: Lynne Rienner Publishers, 1997

Momen, Moojan. An Introduction to Shi’i Islam: The History and Doctirines of Twelver Shi’ism.
New Haven: Yale University Press, 1985.

Musavi, Ahmedi. “Velayet-i Fakih Teorisi ve Sii Fikih Literatiiriindeki Yeri”, Isldm{
Siyaset Teorisi ve Sorunlar. ed. Halil Sircancu. Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Ismail Sar1 173

Naini, Mirza Hiiseyin. Tenbthii'l Umme ve Tenzihii'l Mille der Esds ve Usil-i Megritiyyet.
Necef, 1327; Tahran, 1328; gézden gegcirip notlarla yay. haz. Seyyid Mahmad
Telegani. Tahran, 1334/1955, 1361./1982, 8. Basim.

Nouraie Fereshte M. “The Constitutional Ideas of a Shi'ite Mujtahid: Muhammad
Husayn Na'ini”. Iranian Studies, Autumn, 1975, Vol. 8, No. 4.

Ramazan, Tarik. Islimi Yenilenmenin Kokenleri: Afgdni'den El-Benna’ya Kadar Islam
Islahat¢iligi. cev. Ayse Meral. Istanbul: Anka Yayinlari, 2005.

Roy, Oliver. Siyasal Isldm’mn iflast. Istanbul: Metis Yayinlari, 2015.

Sarik¢ioglu, Ekrem. Dinlerde Mehdi Tasavvurlar.. Samsun: Sidre Yaynlari, 1997.

Uyar, Mazlum. fran’da Modernlesme ve Din Adamlari. istanbul: Emre Yayinlari, 2008.

Ustiin, Ismail Safa. “Imamiye Siasinda Otorite Problemi ve Veldyet-i Fakih”.
Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu. Istanbul: islami ilimler
Arastirma Vakfi, 1993,

Ustiin, Ismail Safa. Humeyni'den Hamaney'e fran Islam Cumhuriyeti Yénetim Bicimi.
istanbul: Birlesik Yayncilik, 1999.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Shiite
Studies

ISSN: 2687-1882

Cilt / Volume: 2
Say1 / Issue: 2
Aralik /December 2020

Céferiler’de ictihad Ehliyetinin Sartlar:
Requirements for The Capability of Ijtihdd in Jafaris

Nizamettin Ergiiven
Dr., Diyanet [sleri Baskanlgi, Elazi§ il Vaizi
PhD, Presidency of Religious Affairs
Elaz1g/Turkey
nizamettinerguven@hotmail.com https://orcid.org/0000-0001-2345-6789

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 08.09.2020
Kabul Tarihi / Date Accepted: 19.11.2020
Yayin Tarihi /Date Published: 31.12.2020

DOI: https://doi.org/10.48203/siader.791816

Atif/Citation: Ergiiven, Nizamettin, “Caferiler’de ictihad Ehliyetinin Sartlar1”, Turkish Journal of Shiite
Studies 2/2 (Aralik 2020): 174-202. doi: 10.48203/siader.791816
* Bu makale, 2018 yilinda Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanan “Caferi
Usiliinde ictihad Anlayiginin Tarihsel Gelisimi” adli doktora tezinden faydalanilarak olusturulmus-
tur.
intihal: Bu makale, Turnitin yazihiminca taranmustir. intihal tespit edilmemistir
. Plagiarism: This article has been scanned by Turnitin. No plagiarism detected.

Web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/siader mailto: turkishshiitestudies@gmail.com



Nizamettin Ergiiven 175

Oz

Ser’i delillerden hiikiim istinbat edebilmek ictihad, bunu yapabilecek seviyede olan kisi de
miictehid olarak isimlendirilmistir. Ahkdmla alakali her konuda istinbat/ictihad etme ka-
biliyeti olan alime/fakihe mutlak miictehid, bazi konularda ictihdd edebilene ise miite-
cezzi/mukayyed/kismi miictehid denilir. Bu ¢cahismada Céferi limlerin mutlak miictehid
icin gerekli gérdiigii sartlar konu edinilmistir. Bu sartlardan bazilar1 zaruri bazilari ise ta-
mamlayici kabul edilmistir. Zaruri olanlar arasinda; Arapca, Mantik, Kelam, Kitap/Tefsir,
Hadis/Siinnet, Rical, Us{lii'l-Fikh, Furit’l-Fikh, icma bigisi ile ictihAd Melekesine sahip
olma zikredilir. Tamamlayici olarak da; Astronomi, Tip, Geometri ve Matematik sayilir.
Cafert alimler gerekli goriilen bu ilimlerden bazilari konusunda ihtilaf etmektedirler. Ga-
lisma boyunca bu farklhiliklar ortaya konmaya calisilmistir, Siinni dlimlerin bu sartlar ko-
nusundaki gdriislerine de mukayese amacli deginilmistir. Stinni dlimlerin miictehid i¢in
gerekli gordiikleri sartlar1 genelde Cafer? limlerin de gerekli gordiigii, bu konuda farklili-
g1n ciizi baz1 konularda oldugu makalemizde anlasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Caferilik, ictihad, Miictehid, ictihad Ehliyeti.

Abstract

It is called ijtihad to be able to deduce judgments from evidences, and the person who can
do this is called mujtahid. A scholar/faqih who has the ability to make ijtihad /ijtihad in all
matters related to judgment is called absolute mujtahid, and a person who can do ijtihad
on certain issues is called mujajezzi/mukayyed/partial mujtahid. In this study, the sciences
that Jafari scholars deem necessary for the absolute mujtahid are discussed. Some of these
conditions are considered essential and some complementary. Mandatory ones; Arabic,
Logic, Kalam, Book/Tafsir, Hadith/Sunnah, Rical, UsGlii'l-Figh, Fur(i Figh, Icma knowledge
and having an IjtihAd Angel are mentioned. As a complementary; Astronomy, Medicine,
Geometry and Mathematics count. Javanese scholars disagree about some of these sciences
that are deemed necessary. These differences have been tried to be revealed throughout
the study. The views of Sunni scholars on these conditions are also briefly mentioned for
comparative purposes. In our article, it will be understood that the conditions that Sunni
scholars consider necessary for mujtahid are generally required by Jafari scholars, and that
the difference in this regard is minor.

Key Words: Islamic Law, Jafarism, Ijtihad, Mujtahid, ijtihad license
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Giris

ictihad kelime olarak; giic, takat, mesakkat, olaganiistii gayret gdsterme ve gaye
manalarina gelmektedir.' Cafer UsGlf alimler? ictihadin terim anlami hakkinda farkl
tanimlar yapmuslardir. Caferilikte ictihddin tiim konularini ilk olarak kapsaml bir se-
kilde eserlerinde isleyen ‘Alldme Hilli (8. 726/1326) ictihadi, “Ser zanni meselelerde son
haddine kadar akil yiiriiterek elden gelen gayreti géstermek™ olarak tanimlamistir. Tbn
Sehid-i Sani (6. 1011/1602) ictihddi 6nceki tanima benzer sekilde “Ser’i hiikiim hakkinda
zanna ulasmak i¢in fakihin biitiin gayretini harcamast”* olarak tarif etmistir. Cafer? alim-
lerden Seyh Behai (8. 1031/1622) ise ictihadi farkli bir sekilde “Miictehidin kendisiyle asil-
lardan (delillerden/naslardan) fer’t ser't hiikiim istinbdt etmeye muktedir oldugu bir meleke”*
olarak tamimlamistir. Yazildig1 dsnemden bu giine kadar Cafer! medreselerde usiil ko-
nusundaki eseri ders kitab1 olarak okutulan Ahund Horasan? (6. 1329/1911) ictihadi
“Herhangi ser‘? bir hiikiim hakkinda delile/hiiccete ulasmak igin olanca gayreti sarf etmek™
seklinde tarif etmistir. Daha sonra gelen Caferi alimler bu tanimlar gergevesinde ic-
tihAdi tarif etmislerdir.”

Yukarida yapilan tanimlamalari iki kisimda inceleyebiliriz. Birincisi ictihadi mtig-
tehidin bir fiili olarak géren Alldme Hilli, ibn Sehid-i SAni ve Ahund Hor4sani'nin ta-
nimlaridir. ikincisi ise; ictihAdi miictehidin nefsinde olusan bir meleke olarak géren

! Ebii’l-K4sim Rag1b Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifredat fi garibi'l-Kur'dn, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife
1421/2001), 108; Miibarek b. Muhammed Cezer? ibn Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis vel-eser, (Umman: Beytii’l-
Efkéri’d-Devliyye 1423/2003), 174; Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Miinzir, Lisdnu'l-‘Arab, (Beyrut: Daru
Sadir, 1414/1993), 2: 133; Necmuddin Cafer b. Hasan Muhakkik Hilll, Me‘dricu’l-usil, , (Kum: Miiesses-i
ismailiyan, 1408/1988), 179; Riza Sadr, el-Ictihdd ve't-taklid, (Kum: Intisdratii Defteri Tebligati islami,
1420/1999), 28.
Makale boyunca Céferi alimler derken kastedilen Caferi alimlerinin genelini olusturan Ustl{ ekol alimleri-
dir. Ahbari ekol alimlerinin gériisleri yeri geldikce ayrica zikredilmistir. Ustilf ekol, mezhebin gelenegi
i¢inde on ikinci imamin gaybetinden (260/874) sonra nazariyeyi ve tatbikati yorumlamada daha ¢ok fikhin
aklf prensiplerini ve 6zellikle ictihdd1, mezhep mensuplarinca makbul sayilan nakillere uygulama taraftar:
olanlari ifade eder. Bunlarin aksi goriiste olan Ahbari ekol ise; istinbatta akla ve ictihdda kars1 olan, imam-
larin otoritelerine mutlak baglilik esasindan hareket ederek onlardan nakledilen sézlii ve yazili rivayetlerin
akaid ve fikih alaninda tek kaynak oldugunu savunan mezhep ici bir ekoldiir. Siinni camiadaki ehl-i eser
ekolii ve ehl-i rey ekolii benzeri bir ayirimdir. Genis bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Us{iliyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012) 42: 214-215; Metin Yurdagiir, “AhbAariyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 490-91.
3 Hiiseyin b. Yusuf b. Mutahhar Esedi Alldime Hilli, Mebadiii’l-vusil ild ‘ilmi’l-usil, (Kum: el-Mektebetii’l-
A‘lami’l-islami, 1404/1983), 240:
Ad a3 Y Ay e Aie ) Al (Jilual) (e ga Lagh ¢ JRI B gl 18500 52
4 Hasan b. Zeynuddin Cemaluddin ibn Sehid-i Sani, Medlimul-usdl, tlk. Sultdnu’l-‘Ulem4 (Kum: Darii'l-Fikr,
1379/2000), 237:
& 4 aSay GBI Juant B da g 45881 ¢ jiiu) ga AlgiaY)
> Muhammed b. Hiiseyn b. Abdussamed Amili Seyh Behal, Ziibdetiil-Usill, (Kum: Mirsad 1423/2002), 159:
Sl (& Al o il aSall ik o Ly a6y ASLa salgiaY)
Ahund Hor4sint Muhammed Kazim, Kifdyetiil-usil, (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islam{, 1412/1991), 529;
@& A aSall o daal) Juant B gl §1 il
7 Ornegin bk. Ebu’l-Kasim ibn Seyyid Ali Ekber Miisevi Ayetullah Hoi, el-ictihdd ve't-taklid, (Kum: Daru’l-HAd1,
1421/2000), 24: Rihullah Misevi Ayetulldth Humeyn?, Tehzibu'l-usill, (Kum: Darii’l-Fikr, 1382/2003), 3:137-
138: Riza Sadr el-Ictihdd ve’t-taklid, (Kum: intisaratii Defteri Tebligati islAmi, 1420/1999), 30: Muhammed
Surdir Behsidi, MisbahuT-ustil, (Kum: ed-Devvari Nes., 1417/1996), 3: 434; Muhammed Taki Hakim, el-Usiiliil-
‘amme li’l-fikhi’l-mukdrin, (Kum: Daruw’l-Fikh, 1431/2010), 543; Nasir Mekarim $irazi, Envdru’l-usil, Tkr. Ah-
med Kudsi, (Kum: Nesl-i Cevan, 1414/1999), 3: 534.
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tanimdir. Seyh Behai'nin tanimi bu tiirdendir. Alldime Hill'nin basini ¢ektigi tanim
Siinnt ulemadan esinlenerek yapilan tanim olarak gériilmektedir. Ornegin Amidi’nin
(6. 631/1233) ictihadi “Ser’t bir hiikiim hakkinda zannt bilgiye ulasmak icin miictehidin ken-
dini aciz hissedecegi son haddine kadar olanca giiciinii sarf etmesi”® diye yaptig1 tanim ile
Allame’nin ifadeleri birbirine ¢ok yakindir. Ote yandan ibn Sehid-i Sdni’nin tanimu ile
fbn HAcib’in (8. 645/1248) tanimu ise aynidir.’ Bu benzerligin birinci sebebi olarak ic-
tihadin bugiinkii terim anlamiyla Cafer? ulema arasinda ilk olarak kabuliiniin Siinnt
ulemadan ¢ok sonra, Alleme’nin hocas1 Muhakkik Hillt (6. 676/1277) ile baslamasidir.
ikinci sebep olarak da Allame’nin hocalar1 arasinda Siinni ulemadan bazilarinin olmasi
gosterilebilir.'® Mezheb’in ictihdd anlayisinin gercevesi Allime Hilli ile sekillenmistir.
Allame’den sonra yazilan usil eserleri arasinda ulasabildigimiz tiim eserlerde diger ko-
nularda oldugu gibi ictihad bahsinde de onun etkisi bariz olarak goriilmektedir. Bu agi-
dan degerlendirildiginde Caferi ictihdd anlayisinin teorik olarak sekillenmesinde
Stinnf ulemanin biiytik payinin oldugu soylenirse yanlis olmaz. Dolayisiyla “ictihad eh-
liyeti” konusunda da -bazi farkliliklari iginde barindirsa bile- Stinni alimlerin goriis ve
tespitlerinin Caferf dlimler {izerinde biiyiik etkisinin oldugu ¢alisma boyunca daha iyi
anlasilacaktir. ikinci kategorideki meleke merkezli tanimi Caferi gelenekte ilk olarak
Seyh Behai yapmustir. ictihddi meleke olarak géren bu tanima Siinn klasik eserlerde
rastlanilmamaktadir. Bu tanima benzer bir tanim yakin dénem Siinn ustlciilerinden
Abdulvahhab Hallaf'in (6. 1375/1956) Usil'iinde gegmektedir. Ona gore ictihad “Miicte-
hidin kendisiyle nasst anlayip ondan hiikiim elde ettigi ve ayni zamanda nass olmayan yerde
onunla hiikiim istinbdt ettigi, meleke ve ehliyettir.”"* Meleke merkezli tanim ictihddin ma-
hiyetiyle uyusmadigi igin bazi Caferf alimler tarafindan elestirilmistir. Onlara gore ic-
tihAd melekesinin dogustan degil ancak belli bir miimareseden/ilmi egitimden sonra
kiside olusan bir sonugtur. Dolayisiyla fonksiyonel ve muharrik yonii bulunan ictihddin

8 Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Ebi Ali Seyfiiddin Amidi, el-ihkdm fi Usiilil-Ahkdm, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-‘ilmiyye
1406/1985), 4:396: ) ) ) )
ah 5 ¢ Saal Gl (a G 43 o A 0N pATI (o gy GBI il B ) 1 H5L (i sladad

Muhammed b. Abdurrahman Semsiiddin isfehant, Beyanii’l-Muhtasar serhu muhtasar: fbni’l-Hacib, (Suidiyye:
Dérii'l-Medent, 1406/1986), 3: 286:
‘Allame Hill’nin hocalar1 arasinda Siinnf alimlerden Necmiiddin K4tib? Kazvin? (8. 692/1294, Burhaniiddin
Nesefl (8. 687/1289), Cemaliiddin Hiiseyin b. Eban Nahvi ( 6. ?) gibi alimlerin olmas1 &zellikle fikih ve usiil
dalinda Siinni camianin tecriibelerinden faydalanmasini saglamistir. Bunun en biiyiik gostergesi ustl da-
linda ibn Hacib’in (6. 646/1249) Muhtasaru'l-miintehd’s-siil ve'l-emel i ‘ilmi’l-usiil ve'l-cedel adli eserine Gdyetii’s-
sil fi muhtasari miintehi’l-me’'mal adinda serh yazmasi, ayni zamanda Siinni ve Cafer? fikhini daha dnce bu
tiirde yazilan eserlere kiyasla daha kapsaml isledigi mukayeseli miidellel fikih kitab1 Tezkiratii'l-fukahd ile
Miintehel-matlab adli eserleri 6rnek olarak gdsterilebilir. Bk. Ali FAdil K4ini Necefi,, ‘flmii’l-usil tarthen ve
tetavvuren, (Kum: Merkezu’l-‘Alami’l-islam? 1405/1985), 140; Stibhani, Edvaru’l-fikhi’l-imamiyye, (Kum: Mii-
essesetii’l-imam Sadik, 1424/2003) 185; Abdulhddi Fedli, Téarthu't-tesri‘il-islami, (Liibnan: DAru'n-
Nesr,1412/1992), 371-372, 374; Miinzir Tabatabal Hakim, “Mukaddime” Usilii'l-‘Amme [i’l-Fikhi’l-Mukdrin,
(Kum: Daru’l-Fikh, 1431/2020), 22-23.
' Abdulvahhab Hallaf, ilmu usili’l-fikh, (Kahire: Mektebetii’d-Da‘ve, ty), 220:

4 ai ¥ Lo asal) Ll g cgie Ao sal) alall) el g oo geaill agh o agiaal) Ly iy ASla g Adaf dlgiaV
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meleke ile simirlandirilmasi halinde onu zihni bir faaliyetten ibaret kilacagi endisesi
nedeniyle meleke merkezli tanim tasvip edilmemistir.'?

Kapsam agisindan miictehidler kapsam agisindan mutlak ve miitecezzi/mukay-
yet/kismi®® diye ikiye taksim edilmistir. Ahkdmla alakali her konuda ictihad edebilen
fakihe mutlak miictehid", sadece bazi konularda ictihad edebilen fakihe ise miitecezzi
miictehid denilmistir.”® Bu calismada, Caferi alimler acisindan mutlak miictehidin ic-
tihad ehliyeti i¢in 6n goriilen sartlar incelenmistir. Ayrica ilgili eserlerde pek deginil-
meyen Siinni alimlerin konuyla ilgili goriislerine de mukayese amagli yer verilmistir.
Diger ilimlerde uzman olmak nasil bazi 6n bilgi ve ilimlere sahip olmay1 gerektiriyorsa
miictehid olmak da ayni sekilde bazi dinf ilimler ve onlarin mukaddimesi/hazirlayicisi
mahiyetinde olan bazi ilimlerde bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir.'® Konuyla ilgili
Caferf alimlerin eserlerine baktigimizda miictehidde bulunmas: gereken sifatlar: iki
baslik altinda inceleyenler oldugu gibi,"” alt1,'® yedi,” sekiz*, dokuz,** on iki** ve on dort
baslik altinda isleyenler de vardir.” Eski us(il eserlerinde sekizli taksim daha 6n plana
cikarken, yeni usill eserlerinde ise bu say1 daha da artmaktadir.”

Konunun daha iyi anlagilmast i¢in ¢calismada, mukaddimatu’l-ictihdd/mebadiii’l-
ictihad® bahsi zaruri ve tekmili sartlar olarak iki kisimda incelenecektir.

12 Bk. Mekarim $irazi, Envaru’l-Usil, 3: 533-535; Muhammed Mehdi Semsiiddin, el-ictihdd ve't-tecdid fi’l-fikhi'l-

Islami, (Beyrut: Devletii’l-Miiessese, 1420/1999), 40-41; Ali Riza Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd ‘andsiru’t-te’stl ve't-

tecdid ve'l-mu‘dsira, Farsca’dan Arapga’ya cev. Hiiseyin Safi, (Beyrut: Merkezu’l-Had4ra li't-Tenmiyeti’l-

Fikri'l-Islamiyye, 1428/2007), 1: 160-163; Mutahhari, Mecmia-i dsdr, (Kum: Sadra Nes., 1374/1993), 21: 157;

a.mlf. islam ve Degisim (Zamanin Gerekleri), cev. Burhanettin Dag, (Ankara: Fecr Yay., 2000), 125.

Ulasabildigimiz eserlerde miictehid tabakalar: genel de mutlak ve miitecezzi diye ikiye taksim edilmistir. Mii-

tecezzi ifadesi yerine mukayyet ifadesi Caferilige ait ilgili eserlerde kullanilmaz.

14 Semsiiddin, el-ictihdd ve't-tecdid, 45.

1 Ahund Hor4sAni, Kifdyetii'l-usil, 533.

16 Ornek olarak bk. ‘Allame Hilll, Mebddiiil-vusil, 241-243; Seyh Behal, Ziibdetiil-usiil, 164-165. Nasir Mekarim

Sirazl, “‘Ulimu Pis Niyaz ictihadd”, Ddiretii’l-Me‘drifi Fikh-1 Mukdrin, (Kum: intisiriti Medrese imam Alj,

1427/2006), 301.

Ayetullah Hof, el-ictihdd ve't-taklid, 24-27. Hof, ictihad icin mebadi’ olarak Arap liigati ve mantik ilmini; ic-

tihadin tizerine bina edildigi ana umdeler i¢in ise us@lii’l-fikh ile rical ilmini kabul etmektedir.

1 Riz4 Sadr, el-ictihdd ve't-taklid, 41; Komisyon, “el-ictihdd”, Mevsiatii'l-Fikhi'l-Islami Tibkan li Mezhebi Ehli’l-Beyt,
ed. Mahmud Sahr{idi, (Kum: Miiessese-i Daireti’l-Me‘4rif-i Fikh-1 islimi ber Mezhebi Ehl-i Beyt, 1423/2003),
5:211.

1 Abdulkerim ‘Ukayli, Dirdsdtiin fil-tikhi'l-imamiyye el-ictihad ve't-taklid, (byy: Miiessesetii Bud‘eti’l-Mustafa,
2005/1426), 1: 71-74; Muhammed Eb{ Zehra, Imam Cdfer Sadik, cev. ibrahim Tiifekgi, (istanbul: Safak Yay.,
1992), 467.

» ‘Allame Hilli,, Mebddiii’l-vusiil, 241-243; Ayetullah Humeynt, el-ictihdd ve't-taklid, 9-17.

2 Zeynuddin b. Ali Am{QIl Sehid-i S&ni, Resdilii’s-Sehidi's-Sanf, (Kum: intisirdtii Defteri Tebligti islam?
1421/2000)), 2: 783; Abdulldh b. Muhammed Fadil Thnt, el-Véfiye fil-usiil, (Kum: Mecme'iy’l-Fikri'l-islamd,
1415/1994), 250.

2 Muhezzibuddin Ahmed, “Reséilii Nadire ‘Umdeti’l-‘itimad fi Keyfiyyeti'l-ictihdd”, Mecelle el-Mevsim 16,
(1414/1993), 148; Feyz, el-Fikh ve'l-Ictihdd, 1: 168-170.

s Mekarim $irazi, Envaru’l-Usill, 3: 554; a.mlf. ““Ulimu Pl Niyaz ictihad”, 301.

“ Bk. TOnd, el-Vdfiye fil-usil, 250; $irazi, “‘Ulimu Pis Niyaz ictihad”, 301.

» fctihad béliimiinde, ictihid ehliyeti Ciferd alimlerce genelde “Mukaddimatii’l-ictihad” (ictihid ehliyeti i¢in
dncelikli ilimler) bashg1 altinda islenmistir. Bazi eserlerde ise bu konunun bagligi “Mebadiu’l-ictihdd” (ic-
tihad icin baslangic sayilan ilimler) basligi altinda islenmistir.
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1. Zaruri Sartlar

1.1. Arapga Bilgisi

ictihAd icin Arapcayi (Arap liigatini, sarfi ve nahvi) bilmenin zaruri oldugu konu-
sunda ittifak vardir. Alimlerin ogunlugu, Arap dil bilimcilerinin énde gelen alimlerin-
den kabul dilen Sibeveyh ve Halil Ahmet gibi Arapcay1 derinlemesine bilmenin sart
olmadig1 goriistindedirler. Fakat Kur’an ve Siinnet’ten ahkamu istinbat edebilecek de-
recede Arapcay1 bilmeyi ise ictihad ehliyeti i¢in gerekli gormiislerdir.*

Arap edebiyatinda, belagat ilimlerinin zaruri ilimler mi yoksa tekmili ilimler mi
oldugu noktasinda ihtilaf vardir. Bazi dlimler me‘ant, beyan ve bedi ilimlerini ictihad
icin zarurf, bazilari ise tekmili sartlar olarak kabul etmektedirler.”

Arap dilinin ictihad i¢in ne derece 6nemli oldugu gercegi su sekilde ifade edilmis-

tir: “Ictihdd, Arapca ve ilimlerinin talimine kars1 rehindir.

1.1.1. Arapga Dil Bilgisi (Arap liigati, Sarf ve Nahiv)

Arap liigati, kelimelerin ne anlamlara geldigini ve Arap 6rfiinde hangi anlamlarda
kullanildigini tespit eder. istinbat kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet Arapga oldugun-
dan dolay1, onlardan herhangi bir hitkmii istinbat etmek, Arapca grameri bilmeyi za-
ruri hale getirmektedir. Ciinkii ayet ve hadisleri olusturan kelimelerin miitekellim ta-
rafindan hangi anlamda ve ne amagla kullanildigini bilmeden, anlamadan istinbata
kalkismak dogru degildir. Kelimenin liigat anlamini tespit etmek i¢in konunun miite-
hassislarinin goriislerine, Kur’an ve Siinnet sdzliiklerine (miifredatlarina) bakmak ge-
rekir. Bu sart ayni zamanda ana dili Arapga olanlar i¢in de gegerlidir

Bazi us(iciilerin Arap liigatinin kapsaminda degerlendirdigi*® bazilarininsa miis-
takil bir sart olarak kabul ettikleri®! “el-me‘ani’l-‘6rfiyye”yi (6rfte kullanilan anlami) bil-
mek de hiikiim istinbat1 i¢in gerekli gériilmiistiir. Bu agidan; kitap ve siinneti tam an-
lamak i¢in, Kur’an’in indigi dénemdeki Araplarin ve imamlar dénemindeki halkin r-
fiinde konusulan ltigat1 bilmeksizin, daha sonralari gesitli sebeplerle farklilasan Arap-
cayla Kur’an ve Siinnet’i anlamaya kalkismanin dogru olamayacagi ileri siiriilmusttir.>*

Ahkam istinbat i¢in Arapcanin gerekliligiyle ilgili zikredilen 6rneklerden biri
soyledir: Kur'an’da gecen lusial 5255 “sa'd ile teyemmiim edin” (en-NisA 4/43) yetin-
deki “ Ixusia"nin anlaminmin ne oldugu, bunun mutlak olarak “yeryiizii” mii yoksa “toz

2 ‘Ukeyl, el-ictihad ve’t-taklid, (b.y.y.: Miiessesetii Bud‘eti’l-Mustafa, 1426), 72-73; Ali M{isevi Kazvini, Ta'ltka
ald me’dlimi’l-usiil, thk. Seyyid Ali Alevi Kazvini, (Kum: Miiessesetii’'n-Nesri’l-islam, ty.), 7: 212-219; Ayetul-
lah Hot, el-ictihad ve't-taklid, 24; Mekarim $irazl, Envarul-usil, 3: 555; Komisyon, “el-ictihad”, 5: 211; Rthullah
Miisevi, Ayetullah Humeynf, el-ictihdd ve't-Taklid, (Tahran: Miiessesetii Tanzimi Nesri Asarf imam Humeyni,
1997/1418), 10; Ahmet KAzim Bahadili, Miftahu'l-Vusdl ild [lmi’l-Usiil, (Bagdat: Mens(ratii Sirketi Fenni in-
tisArati Hisam, 1415/1994), 398.

z Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 173-174.

» Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 174

®  T{ni, el-Vdfiye fil-usil, 250; Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 173; $irazt, “‘Ulimu Pls Niyaz ictihad”, 301; Ayetullah

Hof, el-ictihdd ve't-taklid, 24; Komisyon, “el-ictihdd”, 5: 211; Bahadili, Miftdhul-vusiil, 398.

Muhammed Hiiseyin b. Abdurrahim Tahrini Hairi, el-Fusiliil-gureviyye fil-ustili'l-fikhiyye, (Kum: Daru

thy4i'l-Ultmi’l-islam, 1404/1984), 400.

31 Ayetullah Humeyni, el-ictihad ve't-taklid, 9-10.

Haird, el-Fusiilii'l-gureviyye, 400; Ayetullah Humeyni, el-ictihad ve’t-taklid, 9-10; Ali Musevi Kazvin?, Ta'lika ald

Me'dlimi’l-Usill, thk. Seyyid Ali Alevi Kazvini, (Kum: Milessesetii'n-Nesri’l-islami, trz.), 7: 219.
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toprak” anlaminda kullanilip kullanilmadigi anlasilmadigi zaman teyemmiim alan ki-
sinin, bu iki tiirden hangisiyle teyemmiim ettigi zaman namazinin kabul olacag konu-
sunda siipheye diisiiliir. Ayni sekilde Arap liigatinde kelimenin farkli anlamda kullanil-
masindan dolay1 “4«sie” kelimesinde oldugu gibi sadece savasta diismandan elde edilen
ganimet anlaminda m1, yoksa humusu (savas disinda da elde edilen her tiirlii menfaati)
da kapsay1ip kapsamadigini belirlemek ancak dili bilmekle miimkiin olabilir.”

Arapga dil ilimlerinden kelimenin isim ve fiil ¢esitlerini konu edinen sarf ilmi**
de istinbat i¢in gerekli goriilmiistiir. Arapcada mastarlar istikaklarina gore farkli anlam
kazandiklarindan, bu farkliliklar ¢ikarilan hiikiimlerin de farkli olmasina sebep olur.*

Lafzin ciimle igindeki durumunu konu edinen ve bu durumuna gére i‘rabini ince-
leyen ilim olarak tanimlanan nahiv*® de istinbat icin sart kabul edilir. Arap¢a’da ciim-
leler, igindeki kelimelerin i‘rablarinin nasb, ref’, cer ve cezm olusuna gore farkli anlam
kazanir. Kelimenin sonu mansib olunca mef'ul, temyiz ve hal’den biri olma ihtimali
vardir. Kelimenin sonu merf( olursa fail, naib-i fil olma ihtimali var demektir. Bu ih-
timallerden her biri, mananin degismesine sebep oldugundan miictehidin ictihddinda
tesiri olur. Bu da nahiv ilmini zarr? kilmaktadir. *

Bu konuda Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda ihtilafli meselelerden biri olan; abdest
alirken ayaklarin durumu 6rnek olarak zikredilmistir. Maide siiresi 6. ayetteki “/ské
ool ) %18 515 s 52 ) sA0a) 5 a8l 5l ) &l 2&8 A g ayetindeki i‘rab kurallariyla ala-
kali olup “£% 5" kelimesinin, “su}5" kelimesine mi, yoksa daha énce gecen “sail”
kelimesine mi atf edildigiyle ilgilidir. Caferiler yakinda bulunan basin meshiyle ilgili
ibareye atfedildigini kabul ederek “ayaklar mesh edilir” demisler, Ehl-i Stinnet alimleri
ise daha 6nce gegen “ellerin yikanmasi” ile ilgili ibareye atf edildigini kabul ederek
“ayaklar yikanir” demisler, farzi kabul etmislerdir. Bu ictihad farkliliginin nedeni na-
hiv kuralindaki esnekliktir. Bu, ictihddda nahiv ilminin etkisine getirilen 6rneklerden-
dir.”®

1.1.2. Bel4gat Bilgisi (Me‘4n, Beyan, Bedi)

Belagatta me‘ani ilmi; Arap dilinin durumunu, muktezay-1 hale uygun olarak bil-
diren ilim olarak kabul edilir. Arap lisdni'nin sirlar1 ve incelikleri me’ant ilmi sayesinde
bilinir. Mananin yerli yerine yerlesmesi i¢in dili hatadan korur. Fasth olan manay:
gayr-i fasihten ayirir. Hitabin muhatap tarafindan daha iyi anlasilmasina yardimci
olur.*” Beyan ilmi, bir ifadeyi (manay1) muhtelif yollarla ifade etme sanatidir. Bu ilim,
bir konuya gesitli yonlerden bakabilme melekesi kazandirir.* Bedi* ilmi ise, kendisiyle
kelamin lafzi ve manevi giizelliginin bilindigi ilimdir. Keldmn lafiz giizelligi; kelime

3 Mekarim $irazi, ““Ulimu Pis Niyaz ictihad”, 301.

4 Mustafa Meral ¢értii, Arapga Dilbilgisi Sarf, (Istanbul: IFAV Yay., 1995), 41.

» T{nd, el-Vafiye fil-usil, 250; Mekarim $irazi, ““Ulimu Pis Niy4z ictihad”, 301.

Gortii, Arapga Dilbilgisi Nahiv, 13.

37 Ahmed, “Resailii Nadire ‘Umdeti’l-‘itimad fi Keyfiyyeti’l-ictihAd”, 145-156, 148; Mekarim $irazi, ““Ulimu Pis
Niyaz ctihad”, 301

8 Mekarim $irazi, ““Uliimu Pis Niyaz ictihad”, 302.

3 Celaluddin Muhammed Kazvini, Telhis, (istanbul: Ebrar Yay., 1990), 11-12.

a0 Kazvini, Telhis, 115.
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dizilisi, cimle kurulusu, ses uyumu vb. inceliklerini; manevi giizelligi ise, kelamin
mana yonilyle giizelligini ifade eder.”

Belagat ilminin ictihad icin zarureti hakkinda farkli gorisler ileri stirtilmiistir.
Bazi dlimler belagat ilimleri olan me‘ani, beyan ve bedi‘i zarurl goriirken, bazilari
tekmili sartlardan ve tahsiniyattan kabul ederler. Kimileri beyan ve me‘anf’yi gerekli
goriip bedi* ilmini gerekli gérmezler.”” Baz1 Cafer? usllciileri ise Arap liigati, sarf ve
nahvi ictihad igin gerekli gériirken belagat ilimlerine hi¢ deginmemislerdir.*

Muhakkik Kummi; Sehid-i S4ni ve Ahmet Bahrani’'nin bu ti¢ ilmi ictihAdin kemali
icin degil, asli sartlarindan kabul ettiklerini belirtmektedir. Ayni sekilde Serif Murtaza
da beyan ve bedi* ilmini istinbatin birer sart1 olarak kabul ettigini belirtir. Daha sonra
gelen Seyh Tasi, ibn idris ve ‘Alldme Hill{ ise bunlari istinbat icin tekmili sart olarak

gordiiklerini belirtir.** Kummi baska bir ifadesinde sunlar1 séylemektedir:

“Bizler belagat ve fesahati ahbarda tercih sebebi olarak kabul ettigimiz siirece bu iig

belagat ilminin ictihad i¢in lazim olacag: sliphe gétiirmez bir gercektir.”*

Mekarim $irazi de belagatin daha 6nceki ustlciiler tarafindan ictihadin bir sart:
olarak kabul edilme sebebini; tedruz eden iki haber, her konuda esit kuvvette olursa
belagat ve fesahatte 6ne gecenin tercih edilme sebebi olarak kabul edilmesi olarak be-
lirtmektedir.*® Caferi gelenekte Kur’an ve stinnetten sonra kendilerine en biiyiik deger
atfedilen, imam Ali’nin hutbeleri, mektuplari ve sézlerinin toplandigi Nehcii'l-Beldga ile
imam Zeyne’l-‘Abidin b. Hiiseyin b. Ali'nin dualarindan olusan Sahife-i Seccadiye’nin an-
lagilmast igin de belagat ilimlerinin sart oldugu kabul edilmektedir.*’

Me‘ani ve beyanin 6zellikle bazi konularinin, ahkdmin anlasilmasinda 6nemli bir
yerinin oldugu kabul edilir. Ornegin beyan ilminde ele alinan mecazin kisimlari,
hakikat, delaletin kisimlari, tesbihin kisimlar, kindye ve istidre'nin; dyetler ve rivayet-
lerden hiikiim ¢ikarmada biiyiik tesiri vardir. Ayni sekilde me‘ani’nin kasr, insa, haber
bahisleri ictihddda etkisi biiyiik olan konulardir.*®

ictihad i¢in Kur’an ve Siinnet’ten istinbat edebilecek seviyede Arapcay1 bilmenin
gerekli oldugu noktasinda Caferf alimlerin bakisi Siinni limlerle paralellik arz etmek-
tedir.*” Bu konuda farkl goriis, miictehid olmak i¢in Arapga’y1 dilbilimcileri olan Halil
b. Ahmed (6.175/791) ve Sibeveyh (5. 180/796) seviyesinde bilmeyi sart kosan Satibi’ye
aittir.”

4 Kazvini, Telhis, 166.

a2 Tni, el-Vdfiye fil-usil, 280-281; Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 173-174.

4 Ayetullah Humeyni, el-ictihdad ve't-taklid, 9; Komisyon, “el-ictihad”, 5: 211.

Mirz4 Ebii’l-Kasimi Kumm, el-Kavaninul-muhkeme fi usiilil-mutkane, srh. Riza Hiiseyin Subh? (Kum: thyau’l-

Kitabi'l-islamiyye, 1431/2010), 4: 511; Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 173-174; T(ni, el Vafiye fil-ustil, 280-281.

Kumm, el-Kavaninu’l-muhkeme, 4: 511-512.

46 Mekarim $irazi, ““Ulimu Pis Niyaz ictihad”, 302.

o Mekarim $irazi, ““Ulimu Pis Niyaz ictihad”, 303.

* Mekarim $irazi, ““Ulimu Pis Niyaz ictihad”, 303.

o Hayrettin Karaman, [slam Hukukunda ictihdd, (istanbul: IFAV Yay., 1996), 170-171; Nadiye Serif Omer?, el-
Ictihad fi'l-Islam, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile 1414/1984), 82-90; Esen, Hanefi Usiilciilerinde Ictihdd Anlayust,
(istanbul: TDV. Yay., 2012), 119-121; Ahmet Yenidogan, Miitekellimin Usiiciilerinin Ictihad Anlayisi, (Isparta:
Siilleyman Demirel Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 150-152.

%0 Ebu ishak Satibi, el-Muvdfakdt islami ilimler Metodolojisi, cev. Mehmet Erdogan, (Iistanbul: iz Yay., 1999), 4: 114.
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1.2, Mantik Bilgisi

Mantik ilmi, dogru diistinmenin kanunu olarak tanimlanmaktadir. Baska bir ta-
mimda ise; kullanilmasi ve kendisine basvurulmasi, diisiinme sirasinda zihni hatalar-
dan koruyan kurallar biitiinti olarak tanimlanir. Mantik ilminin faydasi, diisiinme sira-
sinda zihnin hata yapmasini 6nlemektir.”*

Mantik ilminin ictihddin mukaddimatindan oldugu Caferi ustilciilerin cogunlugu
tarafindan kabul edilmektedir.”” Baz: uslciiler ise, miictehidin mantik bilmesini ic-
tihad i¢in zarurf gérmezler. Onlara gore mantik, akli bir zorunluluk oldugu i¢in ictihad
ve istidlal i¢in lazim olan mantik kurallari, zihinde kendiliginden (fitri olarak) olustugu
icin, mantik ilminin bigimsel kurallari bilinmese bile dogru sonuca ulagilabilir. Ornegin
bir ¢cocuk zihninin dahi, var olan iki dnciilden bir sonuca ulasmasi miimkiin iken, man-
tik ilmini ictihad i¢in miistakil bir mukaddime olarak saymanin dogru olamayacagini
ileri siirmektedirler. Bir diger delilleri, imamlar’in ashabinin Kur’an ve siinnetten ser'?
ahkamu istinbat ettikleri halde ne mantik, ne de gliniimiizde kullanilan istilahlara vakif
olmalaridir.”® Yakin dénem uslciileri arasinda bu diisiincenin basta gelen savunucusu
Ayetullah Hof'dir.**

Mantik ilmini ictihdd icin gerekli gorenler ise, ahkdmi ser? delillerden
(masadirii’s-ser‘?) istinbat etmek istidlali zaruri kildig: gibi istidlalin de ancak mantik
ilmiyle hésil olabilecegini kabul etmektedirler.>

Mantik ilmini, lazim oldugu kadariyla ictihddin mukaddimelerinden kabul eden

Ayetullah Humeyni bu konuda sunu séylemektedir:
“Kiyaslar1 birbirinden ayirabilecek kadar; hudutlarin tertibi, kesin kiyas (iktiraniyat)
sekillerini ve digerlerini diizenleyebilecek, akim (kisir kiyas) olani digerlerinden ayira-
bilecek kadar; hataya diismemek ve bazi kaideleri ihmal etmemek igin karsihikli tar-
tisma cesitlerinde ryi¢ olan bahisleri bilecek kadar mantik ilmini 6grenmek, ictihad
icin gerekli mukaddimelerdendir. Ama muhavere ehlinin lisaninda rayi¢ olmayan man-
tik konularinin tafsilath ve dakik olarak bilinmesi istinbat igin gerekli degildir.”*
Siinni camiada da yeterli seviyede Mantik ilmini bilmeyi ictihad i¢in sart kabul
edenler oldugu gibi bu ilmin ictihad i¢in sart seviyesinde olmadigini ileri stirenler de

vardir.”’ ictihAd icin sart oldugunu ileri siirenlerin basinda Gazzali gelmektedir.*®

5t Murtazi Mutahhard, Islam ilimleriyle Tamsma, ¢ev. Abdullah Kutlu (Ankara: Endise Yay., 1990), 20-21.

Komisyon, “el-ictihad”, 5: 213; Mirza Kummt, el-Kavaniniil-muhkeme, 4: 463.

53 Muhammed Hasimi Sahrddi, “el-ictihAd”, Mevsu‘atii’l-Fikhi'l-Islami Tibken li Mezhebi Ehli'l-Beyt, (Kum:
Dairetii’l-Me‘rif Fikhu isldmi Ber Mezhebi Ehl-i Beyt, 1423/2002), 5: 213; Mekarim $irazi, ““Ulimu Pis Niyaz
ictihad”, 304.

54 Ayetullah Hoi, el-ictihdd ve't-taklid, 25.

Komisyon, “el-ictihad”, 5: 213. Genis bilgi icin bk. Kazvini, et-Ta'ltka ald me’alimi’l-usdl, 7: 272.

56 Ayetullah Humeyni, el-ictihad ve't-taklid, 11:

W O lgadie Sl g L b g L) ) (e JLSEY) palati g d gand) cut 5 g A gl jlaiay (ghaial) aladslgiag
Al ) ARilBa g 0351 g8 Jaual Lal g 0351 8 (yamy Jlan) oY cUal (b gy S et glaal .55 8 A A ) ialall g
L) L) gliag Vg e J¥ Chlh 3 glaall Jal gl b

57 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii’l-fuhill ila tahkikil-hak min ‘ilmil-usdl (Dimesk: Daru’l-Kiitiibii'l-Arabi,

1420/1999), 210; Muhammed Ebu Zehra, islam Hukuk Metodolojisi Fikih Usilii, cev. Abdulkadir Sener, (Ankara:

Fecr Yaynevi 1994), 331; Omerd, el-ictihdd fi'l-Islam, 105-107.

Gazzall, Eb( Himid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfd/Islam Hukuk Metodolojisi, cev. Yunus Apaydin.

(istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), 2: 336.
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1.3. Kelam Bilgisi

Kelam ilmi, islam akaidinden bahseden yani islam agisindan inanilmasi ve iman
edilmesi gereken hususlar1 konu edinen ilim olarak kabul edilir.*”® ilm-i keldm’1 bazi
ustlciiler mukaddimatii’l-ictihad igin asli sartlardan bazilari ise levAzimi (haciyat) ve
tevabi‘ (asli sartlara bagh) sartlardan kabul etmis, bazilar1 ise mukaddimatii’l-ictihadi
sayarken ilm-i keldma hi¢ deginmemistir.*® Baz1 limler, miictehidin ilm-i kelam'in
tevhid, risalet ve me‘ad gibi bazi meseleleri hakkinda bilgi sahibi olmas: gerektigini
ileri stirmiislerdir.®

ibn Sehid-i Sani, baz1 4limlerin tesri-i islam'in girisi mahiyetinde olan ve ilm-i
kelam'in konusu olan meseleler hakkinda tafsili olmasa da icmalen bilgi sahibi olmay1
ictihAdin sartlarindan kabul ettigini belirttir. Daha sonra, hudisii'l-dlem (4lemin son-
radan yaratildig1 bilgisi) ve onun viicuda gelmesi i¢in her noksanliktan miinezzeh olan
Yaraticiya (Yiice Allah’a) muhtag oldugu, Yiice Allah’in Peygamberleri géndermesi ve
onlar1 mucizelerle desteklemesi gibi meseleleri icmalen bilmesini sart kostuklarini
ifade etmistir.*

flm-i keldmy, ictihAdin mukaddimelerinden biri olarak kabul edenlerin goriisiinii

paylasan Ayetullah Humeyni, konuyla alakali bir ifadesinde sunlar1 séylemektedir:
“Baz1 fakihler ictihad ile ilm-i keldrm birbirine baglantili ilimler olarak kabul etmisler.
Miictehidin, hiisiin ve kubuhla alakali meseleler hakkindaki gériisii icin temel olustura-

cak kadar ve bu meselelerde bagkalarinin onu taklid edebilmesi icin ilm-i keladm gerekli

gormiislerdir”.®

flm-i keldmin fikih ve ictihadla alakali olmay1p miictehidi taklid i¢in gerekli oldu-
gunu savunanlarin basinda gelen Mirza Kummi konuyla ilgili bir ifadesinde sunlari

soylemektedir:
“Gergek su ki usulii hamse (tevhid, niibiivvet, maad, adalet ve imamet) ile alakal: ilim,
fikh’in hakikatiyle bir alakas: yoktur. Bunlar miictehidi taklid ve onun fetvasiyla amel

icin sarttir”,*

Kelam ilminin ictihad i¢in ne derece gerekli oldugu konusunda Stinni camiada da
benzer goriisler ileri siiriilmiisttir. Miictehidin kelam ilminin hususiyetleriyle alakali
icmalen bilgi sahibi olmasinin yeterli olacagi, derinlemesine bilmenin gerekmedigi ¢o-

gunlugun gorisiidir.*

1.4. Tefsir/Kitap Bilgisi

Caferi alimlere gore, tefsir ilmini bilmek Kur’an't bilmek demektir. Kur’an-1 Ke-
rim’i bilmek, 6zellikle ahkdmla alakali ayetleri bilmek; onlarin sebeb-i niiziiliinii, muh-
kemini-miitesdbihini, nasihini-menstthunu, mutlakini-mukayyedini, ‘4mmini-hassini

5 Murtaza Mutahhari, Mecmua-i Asdr, (Kum: Sadra Nes., 1372), 3: 57.

0 ibn Sehid-i Sant, Medlimul-usil, 332.

ol Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 170.

o2 ibn sehid-i Sant, Medlimul-usl, 331.

o3 Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 171.

Mirza Kummi, el-Kavaninii’l-muhkeme, 4: 462

5 Amidi, el-Thkam fi ustli’l-ahkdm, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-‘{lmiye, 1985), 2: 397; Sevkani, irsaddii’l-Fuhiil, 210;
Omerd, el-ictihdd fi'l-Iislam, 60-61; Esen, Hanefi Ustilciilerin ictihdd Teorisi, 113-114.
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ve diger ‘ulimii’l-Kur’an’1 bilmektir. Tefsir ilmi, miictehidin sahip olmasi gereken si-
fatlarin en 6nemlisi olarak kabul edilir. Clinkii ser? delillerin ilki Kur’an'dir.

Ahkam ayetleri genel olarak bes yiiz tane kabul edilir.” Bazi1 alimlere gére ise bu
saytyla sinirli tutmanin dogru olamayacag ifade edilmistir. Kur'an'daki her ayetin bir
hitkme delalet edebilecegi kabul edilmistir. Baz1 ayetlerin direkt, bazilarinin kismen,
bazilarinin ise dolayli olarak ahkdma delalet edebilecegi ileri siiriilmiistiir. Bazen bir
hiikiim elde etmek icin bir ayet veya daha fazla dyetten istifade etmenin gerekebile-
cegi, bu durumda hitkmii anlamaya yardimci olan diger ayetlerin de ahkam ayeti hiik-
miinii alabilecagi ifade edilmistir.®®

Caferiler’den Ahbarf ekolii; Kitab'in zahirinin hiicciyyeti konusunda farkl diisiin-
mektedir. Onlar ser' delil olarak sadece siinneti kabul etmektedirler. Ahbarilere gore,
Kur’an'in hakikatini ancak Peygamber ve imamlar bilir. Sadece onlar Kur’dn’dan hii-
kiim istinbat edebilirler. Ayrica Ahbariler, Masumlar’dan (Hz. Peygamber, Hz. Fatima
ve on iki imam) bize aktarildig1 kadariyla ancak Kur’dn'in ayetlerinin anlasilabilecegini
iddia etmektedirler.*

Stinni alimlerin de miictehidin tefsir/kitap/Kur’an bilgisi konusunda ileri siir-
diigii sartlarin ayni oldugunu séylememiz miimkiindir. "

1.5. Hadis/Siinnet Bilgisi

Caferi gelenekte hadis denilince on dért masumun soz, fiil ve takrirleri anlagilir.
Bazi kaynaklarda miictehid i¢in sadece hadis ilmini bilmek sayilirken,” ¢ogu kaynak-
larda ise hadis ilminin bir alt dali olarak kabul edilen -bir sonraki baslikta miistakil
olarak isleyecegimiz- ricl ilmi, ayr1 bir ilim olarak sayilmistir.”

Hadis ilminin mukaddimatii’l-ictihAddan oldugu konusunda icma vardir. ictihad
icin, 6zellikle ahkdmla alakali olan hadislerin bilinmesi sart kosulur. ictihad sahibi ki-
sinin bu hadisleri ezbere bilmesi gerekli degildir. Gerektiginde ulasabilmesi yeterli ka-
bul edilmistir.”

Hadis ilminde 6zellikle hadisin miitevatir mi yoksa ahad m1 oldugu; ahad tiiriin-
dense sahih, hasen ve zayif kisimlarindan hangisine girdigini bilmesi, ayrica hadislerin

A~

66 Ayetullah Humeyni, el-ictihad ve't-taklid, 12-13; Mekarim $irazi, ““Uliimii Pis Niyaz ictihad”, 310-311.

¢ Tind, el-Vdfiye fil-usil, 256; Sehid-i Sani, Resdilii’s-Sehidi’s-Sani, 2: 783.

o8 Muhammed Mehdi Kaclird, el-ictihdd ve't-taklid, (Siraz: intisarat Nihavendf, 1380/2001), 103.

0 Ahmet Azeri Kummf, et-Tahkik fi'l-ictihdd ve-taklid, (Kum: intisarat-ii Mektebeti Velayeti’l-Fakih, 1414/1994),
1: 59-60; Mehdi Siraz, el-ictihad ve't-taklid, 103;

& Bk. Sevkani, frsaddii’l-Fuhiil, 206-207; Karaman, ictihad, 168-173; Omer?, el-Ictihdd fi'l-Islam, 64-72; Esen, Hanefi

Usilciilerin ictihdd Teorisi, 112,116-117; Yenidogan, Miitekellimin Usticiilerinin ictihad Anlayist, 129-131,144-146.

Ahmet KAzim Bahadili, Miftahul-vusdl ild ilmi'l-ustl, (Bagdat: Mens(ratii Sirketi Fenn{ intisArati Hisam, 1415),

399.

7 Sehid-i Sani, Resdilii’s-Sehidi’s-Sani, 2: 783, 786; Tlini, el-Vdfiye fi'l-usal, 260-261; Mirzd Kumm{, el-Kavaniniil
muhkeme, 4: 478-479; Ahmed, ““Umdetu’l-‘itimad fi keyfiyyeti'l-ictihdd”, 150; Ayetullah Humeynf, el-ictihdd
ve't-taklid, 12; Riza Sadr, el-Ictihad ve’'t-taklid, 40.

7 Tni, el-Véfiye fi'l-usil, 260-261; Mirz4 Kummi, el-Kavaninii’l-muhkeme, 4: 478; Ahmed, “‘Umdetu’l-‘itimad fi
keyfiyyeti'l-ictihdd”, 150; Ayetullah Humeyn?, el-ictihdd ve't-taklid, 12; Mekarim $irazi, “‘Uliimii Pis Niyaz
fctihad”, 310-311.
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‘amm-hass, mutlak-mukayyed, nasih-mensth olup olmadigi konusunda bilgi sahibi ol-
mas! miictehid i¢in gerekli ilimlerden kabul edilir.”*

Caferf alimlerin hadis ve siinnet konusundaki kanaatleri Siinnf alimlerin kanaat-
lerine gore bazi farkliliklar icermektedir. Konuya katkisi olacagi hasebiyle Caferi hadis
usiilii eserlerinde miigtehidin saglikli bir istinbat i¢in tanimakla miikellef oldugu hadis
gesitleri ve hadislerin hiiccet degeri hakkinda kisa bilgi verildikten sonra istinbat i¢in
basvuru kaynaklar olan bazi hadis kiilliyatlarindan bahsedilecektir.

Caferf alimlerce ravi sayisi agisindan hadisler miitevatir ve 4had diye ikiye taksim
edilir. Miitevatir; her déonemde ravilerinin sayisi yalana yer vermeyecek ve yalani
imkansiz kilacak kadar ¢ok olan hadis tiiriidiir.”> Ahad; miitevatir’in sartlarini tam ta-
simayan o seviyeye yiikselemeyen, yani tabakalarinin biri veya birkaginda ravilerinin
say1s1 yalan {izere birlesmeleri imkansiz kilacak seviyede olmayan hadis diye tanimla-
nir.”®

Sihhat agisindan ise hadisler sahih, hasen ve zayif diye tie taksim edilir. Sahth
hadis, tiim tabakadaki ravileri 4dil ve imAmiyye’ye mensup olan ve bu ravilerin rivayeti
muttasil olarak Masumlar’a ulasan hadislerdir.”” Hasen hadis; sahih hadisin tiim sartla-
rin1 tasidigr halde ravilerinin biri veya birkaginin adaleti hakkinda kesinlik bulunma-
yan hadislerdir.” Sadece Caferi alimlerce ifade edilen bir hadis tiirii olan muvassak ha-
dis ise; ravilerinin tiimii veya bir kismi imam? olmadig1 halde, ravileri sika ve adil olan-
lar tarafindan muttasil senetle rivayet edilen hadislerdir. Bu tiir hadislere “kavi” de
denilir. Ravilerin imami olmasi sart:1 hari¢ tutulursa muvassak hadis ravilerin ve riva-
yetin sartlar1 agisindan sahih gibi kabul edilmistir. Bazi alimlere gore muvassak hadis
hasen hadisten daha kavidir. Tedruzu halinde muvassak ¢ncelikli olur. Onlara gore
ravilerin adaletli olmasi hasen rivayetin sikdligindan énce gelir. Adalet konusunda
mezhep farkliligi dikkate alinmaz. Yani imam? olsa da ravi Adil degilse hadisi makbul
degildir. Clink haber-i vahid'in kabuliinde ravinin mezhebi ve akidesi ne olursa olsun
esas alinanin sihhati oldugu kabul edilir.”” Son dénem alimlerinden Bur{icerdi muvas-
sak hadisin alanini daha da genis tutarak miictehidin ictihad i¢in imamlar déneminde
yasayan Ehl-i Siinnet alimlerinin rivayetlerine, kavillerine ve meshur olan gériislerine
de bakmay1 sart kosar. Ona gore onlarin goriislerinde imamlar’in direkt veya dolayl
olarak etkisi vardir. Iimamlar’in sz ve gériislerinin ¢ogu kendi zamanlarinda yasayan

™ Bahadili, MiftahuT-vusil, 399; Mekarim $irazi, ““Ulimii Pis Niy4z ictihad”, 310-311.

s Abdulhadi Fadli, Usiliil-hadis, (Beyrut: Miiessesetii Ummii’'l-Kura, 1421/2002), 74; Cafer Siibhani, Ustli’l-
hadis, (Beyrut: Miiessesetii Ummii’l-Kur4, 1421/2000), 24.

76 Fadli, UsiiliiT-hadis, 82; Ali Nasiri, Hadis {limlerine Giris, (isltanbul: el-Mustafa Yay., 2014), 167.

7 Fadli, Usilii’l-hadis, 106; Siibhani, Ustilii’l-hadis, 48, 50-51.

8 Fadli, Usiilii'I-hadis, 107; Siibhani, Usiliil-hadis, 48, 50-51; Siinni camiada hasen hadis, ravinin adaleti konu-
sunda degil, zapt1 konusunda siiphe oldugu zaman hasen kabiil edilir. Muhammed Tahhan, Teysirii’l-Mus-
talahu'l-Hedis, (Riyad: Mektebetii'l-Mea‘arif, 1417/1996), 46.

7 Bk. Sadruddin Fadlullah, et-Temhid fi Usili’l-Fikh, (Liibbnan: DArii’l-HAd1, 1423/2002), 254; Siibhani, Ustilii’l-
hadis, 48, 50-51.; Fadli, Usiilii'l-hadis, 108; Nasiri, Hadis ilimlerine Giris 169; Abdullah Unalan, Sia’da Hadis Ustilii,
(istanbul: israk Yay.,2008), 119-129. Muvassak hadisin Caferiler’de ne derece kabul gérdiigiine bir delil ola-
rak, en muteber hadis kitabi olarak kabul ettikleri Kiileyni'nin el-Kafi’sinde 1118 adet muvassak hadisin bu-
lunmasi verilebilir. Bk. Abdulkadir Cuhacioglu, “Sia’da Hadis Anlayis1”, Inzar Dergisi, 1/ 3 (2014), 23. Muvas-
sak hadisin hangi Céfer dlimlerce kabul edildigi hakkinda genis bilgi icin ayrica Bk. Cuhacioglu, “Sia’da
Hadis Anlayis1”, 18-22.
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cumhur arasinda meshurdu. Ayni zamanda 6nce Ehl-i Siinnet’e miintesip olup sonra
ImAmiyye’ye intisap eden alimler oldugu gibi, onlara soru sorup kendi mezhebinde ka-
lan ve onlarin rivayetlerine kendi kitaplarinda yer veren alimler de vardi.** Zay:f hadis,
sthhat agisindan sahih, hasen ve muvassak hadislerin seviyesine ulasmayan hadisler-
dir. Diger bir deyisle; senedi muttasil olmayan, ravileri siki ve adil olmayan hadisler-
dir.*

Bir hadisin Céferi fakihlerce kabul gérmesi i¢in belirli basamaklardan ge¢mesi ge-
rekir. Hadis 6nce metin agisindan, daha sonra senet yoniinden tenkide tabi tutulur. Bu
iki kriterden gegtikten sonra hadisle amel edilebilecegi kabul edilir. Metin y6niinden
bir hadisin kabul edilmesi i¢in, hadis’in Kur’4n’a ters olmamast, bilinen siinnete muha-
lif olmamasi, akl-1 selime ve tarihi gerceklere ters diismemesi, iimmetin ittifakina mu-
halif olmamasi gerekir. Bu kriterleri basariyla gecen hadisin senet yoniinden ravileri
tenkide tabi tutulur. Bunu da gectikten sonra ancak o hadis “sahih” kabul edilir.*” Cafer?
hadis kiilliyatinda gegen bir hadisin aynisinin Stinni hadis kaynaklarinda da gegmesi,
o hadisin sihhatini artiran sebeplerden biri olarak kabul edilir.”

Hadislerin hiiccet degeri konusunda Cafer? fakihler arasinda farkl goriisler ileri
stiriilmiistiir. Miitevatir hadis’in hiiccet oldugu konusunda ihtilaf bulunmamaktadir.*
Haber-i vahidin hiicciyeti konusunda ise ihtilaf vardir. Ahbarilere gére Kiitiib-i
Erba‘a’da gecen tiim hadisler sahih kabul edilir.* Us{lilerde ise; ilk temsilcilerinden
Serif Murtazd'ya gore ahad hadis delil degildir. Seyh T(s1, 6nceki alimlerin haber-i
vahidle amel etmesini gerekce gostererek haber-i vahidi taksimata tabi tutmadan hiic-
cet kabul eder. Ondan sonra gelen ibn idris Hillf, haber-i vahid konusunda T{s1’yi eles-
tirir onun bu konudaki gériislerini reddeder. Bu konuda Serif Murtaza gibi diisiiniir.*®

Hadisleri; sahih, hasen, muvassak, zayif diye dorde taksimi bazi arastirmacilara
gore Seyyid ibn Taviis (8. 664/1265), bazilarina gore ise ‘Allame Hilli (648/1250) ile bas-
lamistir. Ondan sonra gelen Usfliler bu taksimati esas alarak haber-i vahidi hiiccet ka-
bul etmislerdir.’” Daha sonra gelen ulemanin geneli haber-i vahidin kisimlarindan; sa-
dece sahih hadisi hiiccet kabul etmis, bazilar1 ise buna ek olarak hasen ile muvassak

Muhammed Vaizzide, “el-ictihad ‘inde’s-Siati’l-imamiyye Masadiruh ve Zavabituh”, Risdletii’t-Takrib, 26,
(Umman, 1419/2000), 29. Céferiler’in Siinni kanaldan gelen hadisleri ve icmalari kabul ettigine dair Bk. Ali
b. Riza b. HAdi Kasifu'l-Git4, Edvaru ‘ilmi’l-fikhi ve etvaruh, (Liibnan: Daru’z-Zehra, 1399/1979), 62-63.

81 Siibhani, Usilii'l-hadis, 48, 50-51; Fadli, Usiiliil-hadis 108-109; Nasir, Hadis ilimlerine Giris, 160-171; Unalan,
Sia’da Hadis Usilii, 129.

82 Guhacioglu, “Sia’da Hadis Anlayis1”, 26-27.

8 Murtazi Mutahhard, Hatemiyet, (Ankara: Fecr Yay., 1997), 124.

8 Muhammed RizA Muzaffer, Usilii'l-Fikh, (Beyrut: Daru’t-Te‘4ruf, 1403/1983), 2: 62-63, 79; Fadli, Usiiliil-hadis,
8.

8 Yusuf Bahrani, el-Haddiku'n-nddire fi ahkami'l-‘itreti’t-tahire, (Beyrut: Daru’l-Edva, 1405/1985), 1: 16; Muham-
med ‘Abdulhiiseyin Muhsin Garavi, Masadirii’l-istinbdt beyne’l-Usilliyyin ve’l-Ahbdriyyin, (Beyrut: Daru’l-
Hidaye, 1412/1992), 128.

86 Muzaffer, Usilii’l-Fikh, 2: 77; Ebi CAfer Muhammed b. Mansur ibn idris Hill, Kitdbu’s-serdiri'l-havi li-tahriri’l-
fetvd, (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islam1, 1410/1990), 1: 50-60; Mazlum Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temel-
leri, (istanbul: Kakniis Yay., 2004), 60-61.

87 Garavi, Masadiru’l-istinbdt, 126-127.
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hadisi de hiiccet kabul etmislerdir. Bazi karinelerle zayif hadisin de hiiccet kabul edi-
lebilecegini sdylemislerdir.®®

Siibhant; sahih, muvassak, hasen ve zayif tiim hadislerin kayit altina alinmasi ge-
rektigini, zayif bilinen bir hadisin baska bir hadisle desteklenip saglam hale gelebile-
cegini, ¢iinkii hadislerin birbirini teyit etme ve kuvvetlendirme ihtimalinin bulundu-
gunu belirterek, bu vesilelerle fakihin bir zayif hadis hakkindaki goriistiniin makbul
seviyesine gelebilecegi ihtimalini kabul etmektedir.* Yani ona gére, zayif hadis de de-
gerlidir. Zayif da olsa baska bir hadisle desteklenip makbul hale gelebilecegi ihtimaline
binaen hic¢bir hadis atilip yok sayilmamalidir.

Caferiler’de ilk hadis mecmualar1 ve ictihad igin tedvin edildigi donemden giini-
miize kadar kaynak kabul edilen en muteber hadis kitaplar: Kiitiib-i Erba‘a’dir. Bunlar
sithhat derecesine gore s6yle siralanirlar: Ebi Cafer Muhammed b. Ya‘kub Kuleyni’nin
(8.328/940) el-Usill mine’l-Kafi'si, Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Babeveyh Sadiik (Seyh
Sadtik)’un (6.381/991) Men ld Yahduruhu'l-Fakih'i, Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Hasan Seyh
Thisi'nin (8. 460/1068) Tehzibiil-Ahkdm fi Serhi’l-Mukni‘a ile el-Istibsdr fi ma Uhtulife
mine’l-Ahbar diye adlandirilan iki eseri.”

Daha sonra bu kitaplarin icerdigi hadislerden baska hadisleri de i¢inde barindiran
tekmil donemi eserler gelmektedir. Bu kitaplar ise sunlardir: Muhammed Bakir Mec-
lis?’nin (6. 1110/1699) Bihdru'l-Envari'l-Cami‘a li Dureri Ahbari’l-Eimmeti’l-Athdr't, Muham-
med b. Hasan Hiir Amilt’nin (8. 1104/1683) Vesaili’s-Si‘a ild Tahslil-Mesdilil-Ser‘iyye’si,
Mirza Hiiseyin N{iri’nin/Muhaddis NGrf (1320/1902) Miistedrekii'l- Vesdil ve Miistanbatii’l-
Mesail'i’! ve Hiiseyin Tabatabai Bur{icerdi’nin (6. 1381/1957) Cami‘u Ahadisi Sia’s1.

Glintimiizde miictehidin ictihad ederken faydalandig: tekmil donemi eserlerden
derece olarak daha sonra zikredilen tanzim dénemi eserler ise sunlardir: Muhsin Feyz
Kisani'nin (1091/1671)” el-Vafi fi Cem' Ahddisil-Kutubi'l-Erba‘a'l-Kadime'si ile
Cemaluddin Hasan b. Zeynuddin’in (1011/1590) Miinteka'l-Cuman fi'l-Ahddisi's-Sthdh ve’l-
Hisdn® adli eseri.”

Siinni ulemada ayrn sekilde ictihdd ehliyeti igin Stinnet/Hadis bilgisinin zarureti
Kitap bilgisinden sonra zikredilir. Siinnetten kastedilen Caferf alimlerden farkli olarak
sadece Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleridir. Stinnetin hiiccet degeri de Stinni mez-
hep alimleri agisindan farklilik arz etmektedir. Ayrica Caferf alimlerin dikkate aldiklar:

8 Siibhani, Ustilii’l-hadfs, 60-61; Unalan, Sia’da Hadis Ustilii, 124-125.

8 Siibhant, Ustilii'l-hadis, 61.

%° Genis bilgi i¢cin Bk. Nasiri, Hadis {limlerine Giris, 61-77; Unalan, Sia'da Hadis Usilii, 195-199.
Miistedrekii’l-vesdil: Bu eser Amili'nin Vesdil'inde yer almayan ahkam hadisleri toplanarak olusturulmustur.
23514 rivayetten olusmaktadir. Kitab: énemli ayricaliklarindan birisi sonunda yer alan on faidedir. Birinci
faidede Miistedrek’in kaynaklarina, ikincisinde bu kaynaklarin 6nemi ve mielliflerinin hayatina, tiglincii-
stinde muhaddislerin usiillerine, digerlerinde ise el-Kafi, Men 1 Yahduruhu'l-Fakih, Tehzhib vb. hadis kitapla-
riyla ilgili konulara deginilmistir. Ayrica dirayetii’l-hadis ve ricalu’l-hadis alaninda da 6nemli faideler ige-
rir. Mevcut baskisi 24 cilt olarak yayimlanmistir. Nasir, Hadis ilimlerine Giris, 81-83.

Genis bilgi icin Bk. Nasiri, Hadis ilimlerine Giris, 77-84.

Miinteka'l-cumdn: Bu kitapta, Kiitiib-i Erba‘a’daki ahkdmla ilgili rivayetler derlenmistir. Miellif kitabin mu-
kaddimesinde, Kiitiib-i Erba‘a’da yer alan baz rivayetlerdeki belirsizlik, metinlerde goriinen yanlishik veya
degisikliklerden dolay1 bu kitabi kaleme aldigini, senet bakimindan sahih olanlarini olmayanlardan ayirdi-
gin1 belirtmistir. Nasiri, Hadis ilimlerine Giris, 86-89.

Genis bilgi icin Bk. Nasiri, Hadis ilimlerine Giris, 84-89.
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muvassak hadis tiirii Siinnf camiada zikredilmez. Hadislerin tedvininden sonra ictihad
i¢in esas alinan hadis kaynaklar1 da farklidir. Giintimiiz baz1 Cafer? alimlerin tavsiye
ettigi gibi Siinni camiada ulasabildigimiz kitaplarda miictehidin Caferi hadis kiilliya-
tindan da faydalanmasi gerektigiyle alakali bir ifadeye rastlayamadik.”

1.6. Ric4l Bilgisi

Rical ilmi, hadisleri Masumlardan rivayet eden ravilerin terciime-i hallerini, ada-
let ve zapt agisindan sika olup olmadiklarini tespit eden ilim olarak bilinir.* Konuyla
ilgili yapilan yorumlarda; ser‘t ahkdmin istinbitinda Kur’dn’dan daha ziyade Siin-
net’ten faydalanilmasi, bu ilmin ne derece gerekli oldugunun bir ispati olarak ileri sii-
riiliir.”” Miictehid, ser? ahkam icin delil kabul ettigi hadislerin ravilerinin kimler oldu-
gunu, hangi dénemlerde yasadiklarini, inang bakimindan Masum imamlar hakkindaki
diisiincelerinin ne oldugunu, ahlaki agidan adil, dogrular: séyleyen biri olup olmadi-
giny, rivayeti aktarirken hafiza agisindan duyduklar: gibi aktarma becerilerinin ne se-
viyede oldugunu tespit icin rical ilmine ihtiya¢ duyar. Rical ilmi sayesinde sika ravi
veya kavi senet zayiftan, sahih sakim’den ayirt edilir. Ayrica ravi ve mervi'nin, 6gren-
ciler ve mesayihlarin taninmasiyla muttasil senet makt(i* ve miirsel’den tefrik edilebi-
lir. Rical alimlerinin ravilerin sozlerine itimat edip etmedikleri bilgisine onlarin eser-
leri sayesinde ulasilabilir.”®

Caferf alimler tarafindan giiniimiize kadar kaleme alinan usil eserlerinin biiyiik
cogunlugunda miictehidde bulunmasi gereken sifatlar sayilirken, rical ilmi miistakil
olarak sayillmistir.”” Cafer? Ahbari ekolii ise, ricil ilmine ihtiya¢ olmadig goriisiindedir.
Ahbariler, meshur hadis kitaplarinda, 6zellikle hadislerinin tiimiinii pesinen sahih ka-
bul ettikleri Kiitiib-i Erba‘a’da gecen hadis ravilerinin ahvalini arastirmaya gerek ol-
madigini kabul edeler. Onlara gore, raviler sikd olmasalardi hadis alimleri kitaplarinda
onlarin rivayetlerine yer vermezlerdi.'®

ictihAdin kaynaklarindan kabul edilen hadisin ravilerinin sika olup olmadigini
tespit etmek igin birinci derecede faydalanilan eserler rical ve fihrist kitaplaridir.
Caferf alimlerin, tedvin edildigi dénemden giintimiize kadar basvuru kaynag: olarak
kabul ettikleri rical ve fihrist kitaplar: tarihi dsnemler ve 6ncelik siralar1 agisindan tig
gurupta islenmistir:

% Bk. Sevkani, frsaddiil-Fuhil, 207-208; Karaman, ictihdd, 168-173; Omerd, el-ictihdd fi'l-Islam, 64-72; Zekiytiddin
Saban, Usu'l-Fikh Islam Hukuk flminin Esaslari, trc. ibrahim Kafi Dénmez, (Istanbul: TDV Yay. 1977) Esen, Hanefi
Usilciilerin Ictihdd Teorisi, 112,116-117; Yenidogan, Miitekellimin Ustlciilerinin ictihdd Anlayist, 131-133, 146~
149.

9% Mekarim $irazi, ““Uldmii Pis Niyaz ictihad”, 311; Nasird, Hadis [limlerine Giris, 185-186.

o7 Ayetullah Hof, el-ictihdd ve't-taklid, 25-26; Komisyon “el-ictihad”, 5: 212-213.

% Siibhani, Ustilii’l-hadfs, 131-135; a.mlf. el-Ictihdd ve't-taklid, 67-68; Nasir, Hadis ilimlerine Giris, s186.

% Bk. Sehid-i Sani, Resdilii’s-Sehidi’s-Sant, 2: 786; Seyh Beha, Ziibdetiil-usiil, 164; T{nt, el-Véfiye fil-usil, 261; Ah-

med, “Resail{i Nadire ‘Umdeti’l-‘itimad fi Keyfiyyeti’'l-ictihad”, 150; Ayetullah Humeyny, el-ictihdd ve't-taklid,

12; Ayetullah Hof, el-ictihdd ve't-taklid, 25-26; Riza Sadr, el-ictihdd ve't-taklid, 41.

Yusuf Bahrani, el-Haddiku'n-nddira, 1: 16; Mirza Kumm, el-Kavaninii'l-muhkeme, 4: 479; Garevi, Masadiru’l-

A

istinbdt, 128; Komisyon “el-ictihAd”, 5: 213; Mekarim $irazl, ““Ullimii Pis Niyaz ictihad”, 312.
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Birinci grup: Hicri 111. ve V. asirlar arasinda kaleme alinan ilk rical kaynaklaridir.
Seyh T{si'nin (6. 260/854) Rical'1 ve Fihrist'i, Berki’nin (6. 270/884) Rical'i, Kessi’nin (3.
340/951) Rical'l, Ebli Galib Zerari’nin (8. 367/ 977) Risdle'si, Necasi'nin (8. 450/1058)
Rical'ile Ibn Gazairi’nin (8. 450/1058) Rical'i bu tarihlerde yazilip elimize ulasan énemli
eserlerdir.'”

Ikinci grup: Hicri VI. ve VIIL asirlar arasinda yer alan ikinci derecede rical kaynak-
laridir. ibn Sehrasub’un (5. 588/1192) Me‘dlimii’l-Ulemd'si, Seyh Miintecebiiddin’in (8.
600/1203) Fihrist’i, fbn Daviid'un (707/1307) Rical'i, ‘Allime Hill'nin (8. 726/1325)
Huldsatii'l-Akval adli eseri bu donemin en 6nemli eserleridir.'*

Uciincii grup: Caferiler’in hicri onuncu asirdan giiniimiize kadar kaleme alinan son
donem rical kaynaklaridir. En énemlileri sunlardir: ‘indyetulldh Ali Kuhpat'nin (6.
993/1585) Mecma'ti'r-Rical'i, Seyyid Mustafa Hiiseyni Tefrisi'nin (h. XI) Nakdu'r-Ricdl'i,
Muhammed b. Ali b. Erdebili’nin ( h. XI.) Camiii’r-Ruvvdt'i, Seyyid Muhammed Mehdi
Bahru’l-Ulim’un (8. 1212/1797) Rical'i, Seyh Abdullah Mamakani'nin Tenkihul-Makal'i,
Seyh Muhammed Tak? Siister?’nin Kamiisur-Rical'i, Ayetullah Ho’nin Mu‘cemu’r-Ricdl
adli eseri.'”

Stinnf limlerinin konuyla alakal eserinin hi¢birinde Caferi alimlerin ictihad eh-

liyeti i¢in zaruri kabul ettigi “rical bilgisi” miistakil bir sart olarak zikredilmez. Rical
ilminin gerekliligi genelde Hadis/Stinnet bilgisi baslig1 altinda ifade edilir.'**

1.7. Usliv'l-Fikh Bilgisi

Us(li’l-fikh, miisterek unsurlarla/kiilli kaidelerle ser’i hitkmii istinbat etme ame-
liyesi olarak tarif edilir.'"” Ustlii’l-fikh olmadan ictihad etmenin miimkiin olamayacagy;
Kitabullah'in, siinnet’in zahirinin, haber-i vahid’in, icma ve delil-i akl’niin hiiccet de-
gerinin anlasilamayacagi Cafer? alimlerin genel kabuliidiir. Ciinkii bu delillerin tartisil-
dig1 yer usdl ilmidir. Bu sebeple ustli’l-fikh’'in ictihddin mukaddimelerinin en 6nem-
lilerinden -bazilarina gére en basta geleni'®- oldugu Cafer? ustlciiler tarafindan itti-
fakla kabul edilmistir.’®” Bunun istisnasi Caferiler’in Ahbari ekoliidiir. Onlar us(lii’l-
fikh ilmini gereksiz goriip bid‘at kabul ederler. Onlara gére, bu ilim Masumlar done-
minde yoktu. Onlar dsneminde insanlar ustlil-fikh’la degil, hadislerle amel ederlerdi
ve Masumlar hadisle amel edenlere karsi ¢ikmaz, aksine teyit ederlerdi. Ahbariler’in
ustlit'l-fikh’a kars: olmalarinin bir diger sebebi ise, bu ilmin ilk olarak Siinniler tara-
findan istinbatta kullanilmasi ve Cafer? Us(liler’in bu ilmin yéntemlerinde Stinniler’i

v Nasird, Hadis Ilimlerine Giris, 201.

102 Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, 201

105 Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, 201.

104 Bk. Omerd, el-Ictihdd fi'l-islam, 72-82; Esen, Hanefi Usilciilerin Ictihdd Teorisi, 112; Yenidogan, Miitekellimin
Usiiciilerinin Ictihad Anlayist, 131-133.

‘‘‘‘‘

1% Muhammed Bakur Sadr, Durdiis fi flmi’l-Usil, (Kum: Intisaratii Daru’s-Sadr, 1434/2013), 1: 46.

16 Mirzad Kummi, el-Kavdninii'l-muhkeme, 4: 462; Komisyon “el-ictihad”, 5: 210; Ayetullah Hof, el-Ictihdd ve't-

taklid, 25; Murtazi Hiiseyin Yezdi Firizabadi, ‘Indyetiil-Ustl fi Serhi Kifdyetil-Usil, (Kum: Kitapfur(ist
Firizabadi, 1400/1980), 6: 193.
17 Ayetullah Humeyni, el-ictihdd ve't-taklid, 10-11; Ayetullah Hofi, el-ictihdd ve't-taklid, 25; Mekarim $irazi,

“Uldmii pls niyaz ictihad”, 314; Komisyon “el-Ictihad”, 5: 210
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taklid ettigini iddia etmeleridir.'®® Ayetullah Humeyn?, Ahbariler’in bu konuda ifrata
kagtiklarini, onlarin Usililer’in ustli’l-fikh’t tedvin ve ahkdmi onun vesilesiyle elde
etmelerine karsi sert ¢ikislarinin temelinde, us@l kitaplarinin bazi bahislerinin miila-
hazalarindan kaynaklandigini belirtmektedir. Devaminda; istihsan, kiyas ve zann gibi
Caferilerce mesr(i olmayan bazi istidlal yollarinin Stinni usdl kitaplarinda gegmesinin,
Ahbariler'i bu istidlal metotlarinin Us{lilerce de dayanak kabul edildigi zannina kap-
tirdig1 i¢in ushl ilmine karsi ¢iktiklarini ifade etmektedir.'”

Ahbariler'in usil ilminin Masumlar déneminde olmadig: i¢in bidat olduguyla il-
gili goriislerine kars1 delil olarak sunlar ileri siirtilmiisttir: Masumlar déneminde miis-
takil olarak, tedvin edilen tam usil kitabi olmasa da usul konular1 onlarin bazi s6zle-
rinde daginik ve sade olarak ge¢mistir. Ashaplar arasinda bu konular kullanilmistir.
Ornegin ahkdmin tedruzu, istishab, ‘Amm-hass, mutlak-mukayyed, nasih-mensih,
muhkem-miitesabih, hadisin manayla rivayeti, iftd meselesi vb. usl konular1 o asir-
larda revagtaydi."® Ayrica Ahbariler’in imamlar déneminde usl konularindan bahse-
den eserlerin olmadigina dair iddialarina karsi, imamlar déneminde tedvin edilen bazi
eserler delil olarak sunulmustur. O ddnemde yazilan ustlle alakali iki kitap; imam Miisa
Kazim ile imam RizA'nmin ashabindan Yunus b. Abdurrahman‘in (8. 208/817) teadiil ve
tercih bahislerini isledigi Ihtilfu’l-Hadis ve Mesdiliih'u ile EbQi Sehl Nevbahti'nin (6.
311/916) el-Husiis ve'l-Umiim adl1 eseridir.'"!

Ahbariler her ne kadar ustli’l-fikh ilmine karsi olduklarini sdyleseler de tatbikte
ustilden faydalanmislardir. Bu konuda, Haddiku'n-Nadire adli eserinde usil ilmine kars1
¢ikan ve kendisi de bir Ahbari olan Yusuf Bahrani’nin (6. 1186/1772) gériislerinin isbat1
icin kitabin birinci cildinin mukaddime béliimiinde cesitli basliklar altinda usfle bas-
vurmast delil olarak gosterilir. Ornegin; ikinci mukaddimede haber-i vahid’in hiiccet
olduguna deginmistir. Uglinciisiinde ahkdm-1 ser‘iyyenin elde edilme dayanaklari olan;
zevahiru’l-kitab, icma, siipheli seylerde aslu’l-‘adem ve aslu’l-berde, vuctib, mukad-
dime-i vuc(ib, bir seyin emr edilmesinin ziddinin nehyini gerektirmesi meselesi, kiyas-
1 evleviyye ve mansis-u ille konularina deginmistir. Altincisinda tearuz-u edille konu-
sunu islemistir. Yedincisinde, emr’in ve nehy’in vuciib ve tahrime delaleti konusunu
ele almigtir. Sekizincisinde hakikat-1 ser? konusuna; dokuzuncusunda ma'ni ve
mefhlimu miistak’a; onuncusunda akil delili ve onun kabul edilmeme gerekgesine de-
ginmistir. On birincisinde kavaid-i fikhi’'nin kisimlarini islemistir.'* Gortildiigii tizere
sayilan tiim konular birer ustl konusudur. Bu agidan bakanlar bu konuda Ahbari ve
Ustliler arasindaki tartismanin vakiada ve gercekte degil lafzen ve seklen oldugunu
ileri stirmiislerdir.'®

A~

1% Ayetullah Humeynt, el-ictihad ve't-taklid, 10-11; Mekarim $iraz1, ““Ulimii Pis Niyaz ictihad”, 315.

19 Ayetullah Humeynd, el-ictihdd ve't-taklid, 10-11.

10 MirzA Kummi, el-Kavdninii'l-muhkeme, 4: 466-467; Mekarim $irazi, “‘Uliimii Pis Niy4z ictihad”, 315-316.

M Kazvini, Ta'lika ald me’dlimi’l-usill, 4: 268-269; Mekarim $iraz1, ““Ulimii Pis Niyaz ictihad”, 316.

12 Bahrani, el-Haddiku'n-Nadire, 1: 4-170; Kazvini, Ta'lika ald me’alimi’l-usil, 7: 264-265; Mekarim $irazi, “‘Ullimii
Pis Niy4z Ictihad”, 316-317.

A~

13 Mekdrim $irazi, “‘Ultimii Pis Niyaz ictihad”, 317.
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Bakur Sadr (6. 1400/1980), us(l ilminin istinbat i¢in gerekliligiyle ilgili; onun fikih
(ahkam-1 ser‘?) i¢in gérdiigii islevi, mantik ilminin dogru diistinmenin kurallari/kanun-
lar1 olmasi hasebiyle gordiigii isleve benzetmis, ustl’ti “mantiku’l-fikh” ve “mantiku ‘ame-
liyeti’l-istinbat” diye isimlendirmis; fikhi, istinbat metotlariyla elde edilen ilim, ilm-i
usilii ise bu metotlarin mantigi olarak gérmiistiir. Ona gore usiil nazariye, fikih ise bu
nazariyenin tatbikidir. Bakir es-Sadr usil ilminin istinbat i¢in gordiigii islevi, maran-
goz ile onun kullandig: araglara benzetmistir. Marangozun elinde keser ve testere
neyse; usill de miictehidin elinde istinbat i¢in dyledir."* O bu benzetmesiyle ustli’l-
fikh'in istinbat eden bir miictehid i¢in olmazsa olmaz sart olarak gordigiinii ifade et-
mistir.

Us(l ilminin kapsam olarak miictehid i¢in ne derece bilinmesi gerektigiyle ilgili
yapilan baz1 degerlendirmelerde; miictehidin usil ilminde uygulamada pek yeri veya
semeresi olmayacak konular ile mukaddimelerdeki gereksiz felsefl ve edebi tartisma-
larla fazla zaman harcamayip, kendisiyle ahkdm-1 ser‘iyyeyi elde edebilecegi konulara
agirlik vermesi gerektigi savunulmustur.'

Stinnf alimlerden bazilari, uslii’l-fikhi miictehid igin en 6nemli sart olarak kabul
etmisler. Cogunluk alimler usulti diger mstakil sartlar derecesinde zikretmisler. Bazi-
lar1 ustili’l-fikh yerine deliller bahsinin bir alt konusu olan kiyas1 bilmeyi sart kogsmus-
lar. Bazilar1 ise us(li’l-fikhi asillar1 (Kur’an ve Siinnet) bilme sart1 kapsaminda kabul
ettikleri i¢in ayrica zikretmemislerdir.''® Caferi limler kiyasi istinbat icin delil kabul
etmedikleri i¢in ictihad ehliyeti i¢in kiyas bilmeyi zikretmemislerdir.'’

1.8. Fur(iii’l-Fikh Bilgisi

Fikih ilmi bazi usilctilerce ictihAdin temel mukaddimelerinden sayilmistir. Bazi-
lar1 ise fikih ilmini ictihddin mukaddimesi degil onun sonucu olarak kabul etmislerdir.
Fikih ilminden kasit, daha 6nce yazilan fikih ve ahkdmla alakali eserlerden ve o eser-
lerde zikredilen goriislerden haberdar olmaktir. Miictehid olacak kiside ictihad mele-
kesi, birden degil ancak belli bir miimarese ve temrinden gectikten sonra olusabilir.
Miictehidin kendisinden énce fikih alaninda yazilan temel eserlerden faydalanmasi
onu bazi yollar1 yeniden kesfetme zahmetinden kurtarir ve fikhin temel meseleleri
hakkindaki tartismalardan haberdar olmasini saglar. Boylece o konularla alakali kendi
zamanina kadar ulasan goriis ayriliklar: hakkinda bilgi sahibi olmasi sayesinde ustl ka-
idelerinin fiir(i meselelerine nasil tatbik edildigi noktasinda ilim sahibi olur.'*®

14 Muhammed Bakir Sadr, el-Me‘alimii’l-cedide li’l-usill, (Necef: Mektebetii’n-Necah, 1395/1975), 14-15.

U5 Ayetullah Humeyni, el-ictihdd ve't-taklid, 10; Cafer Siibhani, “el-Kavlii’s-Sedid fi’l-ictihad ve’t-Taklid”, er-
Resailiil-erba’a, (Kum: Miiessesetii imam Sadik, 1415/1994), 67.

16 Bk. Muhammed b. idris es-Safii, er-Risale, trc. Ubeydullah Dalar, (Ankara: Nur Dagitim, 1979), 298-300;
Gazzall, el-Mustasfd, 2: 338; Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsiil fi Usiilii'l-Fikh, (Ka-
hire: Daru’s-selam, 1432/2011), 5: 25; Sevkani, Irsaddii’l-Fuhiil, 109-110; Muhammed Hudar?, Ustlii’l-Fikh, (Mi-
sir; Mektebetii't-Ticariyye el-Kiibra, 1969), 368; Abdulkerim Zeydan, Fikih Usilii, trc. Ruhi Ozcan, (istanbul:
IFAV Yay., 1993), 377-378; Omeri, el-ictihdd fi'l-Islam, 91-94; Esen, Hanefi Usiilciilerin Ictihdd Teorisi, 115; Yeni-
dogan, Miitekellimin Usiiciilerinin ictihad Anlayist, 135-137.

17 Bk. Muhammed Riza Muzaffer, UsiiliiI-Fikh, (Beyrut: Daru’t-Te‘aruf 1983), 2:161, 176-180.

us Bk, Ayetullah Humeyni, el-ictihdd ve't-taklid, 14-17; Siibhan?, “el-Kavlii’s-Sedid fi'l-ictihad ve’t-Taklid” ,70-
71; Mekarim $irazi, ““Ulimii Pis Niyaz ictihad”, 319; Komisyon “el-ictihad”, 5: 214.
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imamlar’in dénemine yakin yasayan alimlerin eser ve goriislerinden baslayarak
yakin déneme kadar kronolojik sira takip edilerek fikih miidevvenatindan ictihad
us(ilii agisindan faydalanilmas: tavsiye edilir. Ornek kabilinden bu alimlerden bazilar:
ve fikihla ilgili eserleri s6yle siralanir: Fadl b. Sazan"in (8. 260/874) el-[zdh'y; Sadlikeyn
diye meshur olan Ali b. Hiiseyin b. Bdbeveyh Kummi’nin (8. 329/941) Kitdbu’s-Seraii;
Seyh Sadtik’un (8. 381/991) el-Mukni‘ ve'l-Hiddye'si; ibn Ebi Akil Bahrani'nin (8. 369/979)
el-Miistemsek bi-Habli Ali Restil'ii; ibn Ciineyd iskafi'nin (8. 381/991) Tehzibii’s-St'a Ii-
Ahkdmi’s-Seri‘a's1; Seyh Miifid (6. 413/992) el-Mukni“'si; Seyhu’t-T4ife Eb(i Cafer Tlisi'nin
(8. 460/1039) el-Mebsiit ve en-Nihdye'si; Ibnii’l-Berrac’in (5. 489/1069) el-Muhezzeb'i; ibn
Idris Hilli'nin (598/1201) Serdiru’l-Havi li Miicerredi’l-Fetvd'sy; Muhakkik Hilli'nin (8.
676/1277) Serdi‘u’l-Islam', Muhtasaru'n-Nafi‘ ve Serhu Niiketi Nihdye'si; Yahya b. Said
Hilli'nin (8. 689/1290) el-Umde ve’l-Fasthu’l-Menhec'i; ‘Allame Hilli’'nin (6. 726/1305)
Mubhtelefu’s-Si‘a fi Ahkami's-Seri‘a, Kavdidu'l-Ahkam ve Irsadu’l-Ezhdn't; Sehid-i Evvel’in (6.
786-1384) el-Kavd'‘id ve'l-Fevdid, el-Lum‘atu’d-Dimaskiyye ve el-Elfiye'si; FAdil Mikdad'in (8.
876,/1407) Kenzu’'l-‘Irfan't; ibn Fehd Hilli’nin (6. 841/1420) el-Miihezzebu'l-Bari, el-Muhta-
sar, el-Mu‘cezw’l-Havi ve Serhu’l-Irsdd't; Muhakkik San1 Kereki’nin (6. 940/1533) Cami‘u’l-
Makésid, Ta'liku’l-irsad ve Fevdidu’s-Serf‘a”s1; Sehid-i SAni’nin (6. 966/1545) Revdatu’l-Be-
hiyye fi Serhi'l-Liim‘ati'd-Dimaskiyye, el-Makdsidu’l-‘Aliyye ve Mesaliku’l-Efhdm't; Muhakkik
Erdebili'nin (6. 993/1585) Mecm‘au’l-Fdide ve'l-Burhdn, Ziibdetii'l-Beydn't ve daha sonra
glinlimiize kadar gelen alimlerin eserleri.'”

Zikredilenlerin yaninda Ehl-i Stinnet alimlerinin 6zellikle mukayeseli olarak ya-
zilan eserlerinden faydalanilmasi énerilir. Ornek olarak verilen eserler; Serahsi’nin (6.
483/1090) el-Mebsiit'u, Tbn Riisd’in (8. 590/1193) el-Biddyetii'l-Miictehid’i, fbn
Kudime'nin (8. 620/1223) el-Mugni’sidir. Ehl-i Siinnet ve Caferi fikhinin mukayeseli ola-
rak islendigi Ebi Cafer TOs'nin el-Hildf adli eseri ile ‘Allame Hilli'nin Tezkiretii'l-Fu-
kahd’sindan da bu anlamda faydalanilmasi tavsiye edilir.'*

Miictehidin istinbat icin, kendisinden dnceki Caferi fikhi ve fetvalarini bilmesinin
yaninda Siinni kanaldan gelen fikih ve konuyla ilgili ahbar (hadisler) hakkinda da bilgi
sahibi olmasinin 6zellikle Peygamber’den ve imamlar’dan gelen rivayetlerin teiruzu

durumunda celisen hadisleri halletmede ilaciye hadis'*!

gorevi gorecegi ve ahkami
daha iyi anlamasina 11k tutacagi kabul edilmektedir.'” Ayrica imamlar désneminde ya-

sayan Siinni limlerin fetvalarinin, imamlar’in hadislerini de ihtiva etmesi muhtemel

19 siibhéni, “el-Kavlii's-Sedid fi’'l-ictihad ve’t-Taklid”, 71.

20 siibhani, “el-Kavlii’s-Sedid fi'l-ictihdd ve’t-Taklid”, 71-72. Ayrica Bk. Ayetullah Humeyn, el-ictihdd ve't-
taklid, 14-17.

2L Hadislerin uyusmazligi ve bazi hadislerin birtakim ayetlerin icerigiyle celismesi meselesi hadis ilminin ted-

vin edildigi ilk zamanlara dénmektedir. Bu yiizden Ehl-i beyt Imamlarinin ashabi ve 6grencileri hadislerin

zahirindeki celiskileri ve ihtilaflari gidermenin ¢dziimiinii 6grenmek i¢in imamlara sorular sorarlardi.

Imamlar cevabin yani sira bu sorunun giderilmesi i¢in onlara birtakim 6cii ve kurallar da 8gretirlerdi. Ha-

dislerde gériinen zhiri tearuzlari gidermek igin Ehlibeyt imamlarindan nakledilen 8greti ve 8lgiileri kap-

sayan rivayetler mecmuasina “iliciye Haberleri” denir. Bk. Komisyon, “Fikh ve ictihad”, Ddyiretii’l-Me‘rif

Teseyyu’, ed. Said Muhibbi, (Tahran: Caphéne-i ‘Iilmi ve Ferhengi, 1373/1994), 76.

22 Ayetullah Humeynd, el-ictihad ve't-taklid, , 17; Stibhant, “el-Kavlii’s-Sedid fi'l-ictihad ve't-Taklid”, 70-71; Feyz,
el-Fikh ve'l-ictihdd, 1:170.
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oldugu i¢in onlarin goriis ve fetvalarini bilmek ictihad icin gerekli 6n sartlardan kabul
edilmigtir. Ornegin imam Safif (8. 204/819) imam Muhammed Cevad (6. 219/835) do-
neminde, imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) imam Ali HAd? (5. 254/868) déneminde
vefat etmistir.'?

Siinni alimler arasinda fiir( fikhi ictihdd igin sart olarak kabul edenler oldugu
gibi, bu ilmin ictihdddan sonra olusan bir sonug olmasi hasebiyle ehliyet i¢in 6n sart
olarak kabul etmeyenler de vardir."* Gazzali, fiiru ilmini ictihad icin sart olarak gorii-
lemeyecegini ifade ettikten sonra, zamanimizda ictihad ehliyeti kazanmak i¢in fiiru fi-
kihla ¢ok ugrasmakla miimkiin oldugunu ileri siirerek ictihad kabiliyetini kazanmay1
kolaylastiran yardimci ilim olarak kabul etmistir.'*

1.9. el-Kaviidii'l-Fikhiyye Bilgisi
Bazi giiniimiiz alimleri el-kavaidii'l-fikhiyye'yi ictihad i¢in gerekli olan miistakil
ilimlerden biri olarak zikretmektedirler."** Ctiz'l hitkiimleri kiillf hitkiimlerden istinbat

127 Siréazi, bazi usilciilerin,

etmek icin fikhi kaideler 6nemli vesileler olarak kabul edilir.
ictihadin mukaddimelerini sayarken kavaid-i fikhiyyeyi ictihad ve istinbat i¢in ne ka-
dar énemli oldugunu bilmelerine ragmen miistakil olarak zikretmemelerini esef verici
goriir. Bu ilmi, fikih ve ustl ilminden ayr1 olarak miistakil bir ilim kabul eder."*®

el-Kavaidu’l-fikhiyye, muhtelif fikih bablari icerisinde cari olan genel/kiilli kai-
deler diye tanimlanir. Bunlarin bazilari fikih bablarinin bir kismi i¢in, digerleri ise tiim
fikih bablar1 igin kullanilabilmektedir. Ornegin: J) »~a¥ =¥ (Zarar vermek de zarara
zararla karsilik vermek de yoktur), J1 3 J=ll (zarar izile olunur) ve g s » le )i z Al
(zorluk ser'an kaldirilir)” kaideleri, biitiin fikih babalarinda kendilerinden istifade edi-
len kiillf kaidelerden kabul edilir. easlés (yasay 4spmumy (enal L (Sahihligi sorumluluk ge-
rektiren, fasidligi halinde de sorumluluk gerektirir) ve sauldy Gaal ¥ 4smiay (el ¥ Lo
(sahihligi sorumluluk gerektirmeyen, fasidligi halinde de sorumluluk gerektirmez) gibi
kaideler ise muamelata 6zeldir.'”

Siinni cAmiada klasik us(lciilerden sadece imam Ibn Siibki'nin el-kavaidu’l-fik-
hiyye’yi miictehid i¢in gerekli sartlardan gordiigii kabul edilir.”*® Gliniimiizde konuyla
ilgili baz1 eserlerde ictihad icin bu sartin gerekliligi tizerinde durulur. Bu sartin eski
usill eserlerinde miistakil olarak zikredilmemesinin sebebi olarak bunun usflii’l-fikh
sart1 kapsaminda gortilmesinden dolay1 oldugu ileri siiriiliir.”*

23 Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 170; Siibhant, “el-Kavlii’s-Sedid fi’l-ictihad ve’t-Taklid”, 69-70.

124 Fahru'r-Razi, el-Mahsil, 6: 25; Sevkani, Irsadiil-Fuhtil, 210; Fahrettin Atar, Fikth Usili, (istanbu:FAV
Yay.,2002), 308; Abdulaziz Hayyat, Suritu’l-ictihdd, (Kahire: Dar’s-Selam, 1406/1986), 33-34; Esen, Hanefi Usiil-
ciilerin Ictihad Teorisi, 115.

%5 Gazzali, el-Mustasfd, 2:238.

126 siibhani, “el-Kavlii's-Sedid fi'l-ictihad ve’'t-Taklid”, 71; Mekarim $irazi, ““Ulimii P NiyAz ictihad”, 320-321;
a. mlf., Envaru’l-usiil, 3: 561.

27 siibhani, “el-Kavlii's-Sedid fi'l-ictihad ve’t-Taklid”, 71.

128 Mekarim $irazi, “‘Ultimii Pis Niyaz ictihad”, 320.

129 Mekdrim $irazi, “‘Ultimii Pis Niy4z ictihad”, 320-321.

130 Thciiddin Abdiilvehhab b. All b. Abdilkafi es-Siibki, Cem‘u’l-cevam’ fi ustilii’l-fikh, (Beyrut: Daru Kiitiibirl-il-

miye, 2003), 118; Omerd, el-ictihdd fi’l-islam, 99-100.

Muhammed Musa Tevani, el-ictihdd ve meda hdcetiind ileyhi fi hdze'l-‘asr, (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-Hadlse,

1972), 191-193; Omerd, el-Ictihdd fi'l-Islam, 100-101;

131
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1.10. icm4 Bilgisi

Fakihin hakkinda icma olan konular: bilmesi hataya diismesini énler.”** Buradaki
icmédan kasit, evvela tiim Miisliimanlarin, daha sonra mezhebin kendi i¢indeki icmasi-
dir. Miictehidin hakkinda icma bulunan tiim konular1 bilmesi gerekmez, sadece ictihad
edecegi konu hakkindaki icmay1 bilmesi yeterli goriilmiistiir.”*

Mirza Kummf, miictehid i¢in icma edilen konulari bilmenin gerekliligi hakkinda
su degerlendirme bulunmaktadir:

“Fakihin icmd vaki olan mes’eleleri bilmesi, kendisini onlara muhalefetten korur. Su za-
mammizda icmd edilen konulart tesbit zordur. Bu tiir icmdlar ancak istidldlli fikih kitaplarinda
ve diger fikih metinlerinde yapilacak bir ¢alismayla elde edilebilir... Bunlara ek olarak miicte-
hidlerin vifak ve hilaflarini, Ehl-i Siinnet alimlerinin ve digerlerinin ittifak ve ihtilaflarim da
bilmek gerekir.”***

Siinni alimlerin geneli ictihdd ehliyeti i¢in, hakkinda icma olusan konularin bilin-
mesi gerektigi sartini kabul ederler.'

1.11. ictihdd Melekesine Sahip Olmak

ictihdd melekesi bircok usiil eserlerinde miictehidin sifatlarindan kabul edilmis-
tir. Bazi eserlerde el-meleketii’l-kudsiyye (kutsal/vehbi yetenek) ile reddu’l-furii ale’l-usiil
(fur(i meseleleri ustl kaidelerine tatbik etme) melekesine sahip olmak ayr1 ayr1,*® ba-
zilarinda sadece meleke baslig altinda,"” bazilarinda ise sadece reddu’l-fur( ‘ale’l-ustl
baslig1 altinda zikredilir.”*® Diger bazi eserlerde meleke ve reddu’l-furdi’ ‘ale’l-ustl, fikih
bilme bashig altinda zikredilir."*’ Kimi eserlerde ise meleke, miictehidde bulunmasi ge-
reken asli sartlardan degil yardimci sartlardan kabul edilmektedir.'*

Bu konuda yapilan bir yorumda reddu’l-furi melekesinin ne oldugu ve nasil is-

lendigiyle alakali 6zetle sunlar s6ylenmistir:
“Reddu’l-furd ale’l-us(l, bir fer't mes’elenin hangi usil kaidesinin kapsami i¢inde oldu-
gunu bilip ona gdre bir istinbatta bulunmaktir. Bazi dlimler us{ili delilleri bilir ama bun-
larin fer'l meseleye tatbikini bilmez, bazilar ise reddu’l-fur(i‘ melekesine sahip olur ama
delilin ne oldugunu bilemeyebilir. Ornegin, bir alimin bir mes’elenin icmalen ‘ic-
tim4‘u’l-emr ve’n-nehy’ kapsamina girdigini bilip ama nasil tatbik edilecegini bilme-

mesi gibi.”™*

132 ‘Alleme Hilli, Nihdyetii'l-vusal, 5: 171.

133 Ahmed, Resdilu'n-Nadira, 149-150; Mehd1 Sirazi, el-Ictihdd ve't-taklid, 103.

134 Mirza Kummi, el-Kavaniniil-muhkeme, 4: 500-501.

35 Ebu Zehra, Fikih Usiilii, 328-329; Zeydan, Fikih Usiilii, 78; Omer?, el-ictihdd fi'l-Isldm, 93-94; Apaydin, “ictihad”,
21: 437; Esen, Hanefi Ustilciilerin ictihdd Teorisi, 113.

136 Kazimi, Ta'ltka ald me'dlimi’l-usal, 4: 273-274; Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 170.

37 Behbehani, Muhammed Bakir b. Muhammed Ekmel. el-Fevaidii'l-Hdiriyye, (Kum: Mecme‘w’l-Efkari’l-islam1,

1415/1994), 337; KAzim?, Ta'lika ald me’alimi’l-usil, 4: 274.

138 Seyh Behal, Ziibdetii'l-ustil, 164; Ayetullah Humeyn, el-ictihad ve't-taklid, 13-14; Mehd? $iraz, el-ictihad ve't-
taklid, 102-103.

139 Mekdrim $irazl, Envarul-usil, 3: 559; , ““Uldmii Pis Niyaz ictihad”, 319

1“0 T{ni, el-Vdfiye fil-usal, 283.

1“1 Mehd? $iraz, el-ictihdd ve’t-taklid, 102-103.
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Yani reddu’l-fur’ ale’l-us@il melekesine sahip olmak ayni zamanda reddu’l-ustl
ale’l-furl’ melekesine sahip olmayi da gerektirir.”"*
ibn Sehid-i Sani, meleke sahibi olmanin islevi hakkinda sunlar: séylemektedir:
“Miictehidin fer‘l mes’eleleri ustil’e tatbik edebilmesi, ciiz'l mes’eleleri kiilli kaidelerden
elde edebilmesi icin ve aymi sekilde delillerin tedruzu halinde birini tercih edebilmesi
icin idrak giiciine ve el-meleketii'l-miistakime’ye sahip olmasi gerekir.”***

ictihAd icin meleke sahibi olmanin gerekliligi konusunda yapilan bir diger yo-
rumda sunlar ileri stiriilmiistiir:

“Miictehidin idrak kuvvetine, acik basirete, giizel bir fehme ve zevk-i selim letafetine

sahip olmasi gerekir. Bu sifatlarla miicehhez olmasi gerekir ki miictehid, fer’? konular

usullere tatbik edebilsin, ciiz'iyyat: kiilli kaidelerden elde edebilsin, delillerin tefruz ve

tezahumu halinde bazilarimi diger bazilarina kars: tercih veya aralari cem* edebilsin.”**

Alimlerin ¢ogunlugu, el-meleketii’l-kudsiyye sahibi olmanin daha 6nce sayilan
ilimlerde belli bir mtimarese ve miizakere yapilmadan elde edilemeyecegi ve kesbi ol-
dugu goriisiinde iken,'** her ne kadar daha 6nce sayilan ilimleri bilme ihtiyacini gerek-
tirse de vehbi yoniiniin agir bastigini kabul eden alimler de vardir.'*®

Meleke sahibi olmanin vehbi oldugunu savunan Mirzd Kummf ise sunlari sdyle-
mektedir:

“Miictehidin, meleketiin kaviyyetiin (kuvvetli melekeye) ve tablatiin miistekimetiin

(dogru bir tabiata) sahibi olmasi gerekir ki furi mes’eleleri usulden elde edebilsin, ciiz'1

mes’eleleri kiilliyattan elde edebilsin ve delillerin teiruzu halinde birini tercih etme

ilmi kudretine sahip olabilsin. Su ana kadar sayilan ilimler bunlar: gerceklestirmek igin

yeterli degildir. Giiglii meleke ve dogru tabiat, herkeste bulunmayan ancak bazi kisilerin

tabiatinda kendiliginden olusan Allah vergisi bir 6zelliktir. Bu 6zellikler ve sayilan ilim-

ler bir kiside bulundugunda o kiside fikih melekesi olusur. Yani ciiz'lleri kiilliyyata irca

edebilir. Ama bu halin bir kiside meydana gelmesi kesbi degildir. Kesb ancak bu mele-

keyi fazlalastirip giiclendirebilir.”**

Bazi ustlciiler bir miictehidin bu kudsi melekeye sahip olmasi icin tabiatinda
Ozetle su hastaliklardan beri olmasini sart kosmuslardir.

(1) Fakih stipheci tabiata sahip olmamalidir. Clinkii bdyle bir kisi istinbat sonu-
cunda ulastig ictihad, baska miictehidlerin goriisleriyle muvafik oldugunda komp-
lekse kapilip bunu taklit kabul edebilir ve ictihadlar1 baskalarindan farkli olmayinca
sanki miictehid olamayacag1 yanilgisina kapilabilir.

(2) Cok sorup sorusturan (behhis) ve itiraz eden olmamalidir. Ciinkii bdyle kisi-
lerde sohret duskiinliigti ve hep 6nde olma hastalig olusur.

(3) Kendi goriisiinde ¢ok 1srarci/inat¢i olmamalidir. Ciinkii béyle tabiata sahip

olan kisilerde hakka tabi olma degil, hakki kendi goriisiine tabi kilma hastalig1 olusur.

12 Mekarim S$trazi, Envaru’l-usil, 3: 559.

143 ibn sehid-i Sant, Medlimul-usiil, 240.
1“4 Bahadili, Miftahul-vusil, 400.

15 HAiri, el-Fusiliil-gureviyye, 404-406; Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 170; Mekarim $irdzi, ““Ulimii Pis Niyaz ic-
tihad”, 319.

Behbehint, el-Fevdidu'l-Héiriyye, 337; MirzA Kummi, el-Kavaninii'l-muhkeme, 4: 501; KAzimi, Ta'lika ala
me’dlimi’l-usil, 4: 273-274; Feyz, el-Fikh ve'l-ictihdd, 1: 170.

Mirza Kummf, el-Kavaninii’l-muhkeme, 4: 501.

146

147
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(4) Kendi yanlig goriisiinde zorba (miistebit) olmamalidir. Boyle kisiler isin ba-
sinda diger miictehidlerin goriislerinin neden ve nigin oldugunu tam anlamadan pesi-
nen reddetmeye, elestirmeye kalkarlar. Kendi anlayislarinin kasir olabilecegini kabul
etmedikleri i¢in yanlis olan goriislerinde 1srarci olurlar.

(5) Bir goriis tizerinde sabit duramayan istikrarsiz, gel-gitli ve degisken tabiatli
olmamalidir.

(6) Dakik bir arastirma yapmadan, her duydugunu kabul eden ve her séze meyle-
den bir kisilikte olmamalidir.

(7) Tiim 6mriinii keldm, matematik, nahiv ve fikih disindaki diger ilimlerle gegir-
memelidir. Bunlar fikhin tariklerinde {insiyet elde edemediklerinden, onu diger ilim-
lerin tarikleriyle elde etmeye calistiklari igin fikhi harap edebilmektedirler.

(8) Ayet ve hadislerin zahiri manasindan uzak cesitli tevillerle yorumlama ve
agiklama aligkanliginin olmamasi gerekir. Ciinki ¢ok tevilci yorum zihni ifsat edebilir.

(9) Fetva vermede aceleci ve ciiretkir olmamalidir. Bunlara benzer kisilikte olan
bazi ciiretkar doktorlar hatalar: sebebiyle hastanin 6liimiine sebep olabilmektedirler.

(10) thtiyat konusunda ifrata kagmamalidir. Ciinkii boylelerinde fikih anlayisimin
olusmasi zordur. Bu yolu takip edenlerin ameli konuda bir fetva vermeleri zordur.**®

Bazi us(lctiler, miictehidin meleke sahibi olmasi i¢in mukaddime olarak sayilan
bu sartlari ictihddin tahakkuku i¢in degil, dogrulugu igin gerekli oldugunu kabul eder-
ler.'*

Stinni camiada ictihad ehliyeti i¢in “ictihdd melekesine sahip olma”nin gerekliligi
sart1, konuyla alakali ilk donem eserlerde acik olarak ifade edilmemistir. Bu konuda
“IctihAda fitraten kabiliyetli olma”y1 sart olarak kabul eden son dénem ilim adamla-

rindan Abdulkerim Zeydan konuyla alakal: kanaatini s6yle ifade etmektedir:

“Usulctilerin sarahaten beyan etmemelerine ragmen, bize gére ictihddin bir zaruri sart1
da, alimde ictihada fitr? bir istidad bulunmasidir. Yani miictehidin ince bir idrak sahibi
olmas1 yaninda fikh{ bir akil seviyesine, zihni bir berrakliga, basiret ve kalb gozii isler-
ligine ve acgikhigina, giizel anlayisa, zihin keskinligine malik olmasi sarttir. Bu fitrf
istidad ve kabiliyete sahib olmadan, sahis yukarida ictihddin sartlar: olarak saydigimiz
ictihAdin aletleri durumundaki vasiflar1 hiiz olsa bile, ictihAdin aletini bilse, 6grense
bile miictehid olamaz. Ciinkii ictihAdin aleti olan bu sartlar, fitrf ic-tihad kabiliyeti ve
istidadiyla bir arada insanda bulunmazlarsa sahs1 miictehid kilamazlar, miictehid yapa-
mazlar. Bu gériisiimiizde garabet ve tuhaflik yoktur. Mesela insanda fitri bir siir istidad
ve kabiliyeti yoksa Arab Dilini §grenmesi, Arab Dili ilimlerini iyi kavramasi, siir vezin-
lerini giizelce hafizasina yerlestirmesi o insani (Arapga siir yazan) sdir yapamaz, iste
ictihddda da durum béyledir. ileri gelen sivrilmis miictehidler digerlerinden daha fazla
ictihad ilimlerini, ictihad vesile ve aletlerini bilen insanlar degillerdi. Fakat digerlerin-
den daha fazla ictihid kabiliyetine ve fitrf ictihad istidadina sahib idiler!..”**°

148 Behbehani, el-Fevdidul-Hdiriyye, 337-341; Mirz Kummf, el-Kavdninii'l-muhkeme, 4: 509-510; Kazimi, Ta‘ltka

‘ala Me‘alimi’l-Usdl, 4: 278-279.
19 Mehdi $irazi, el-ictihdad ve't-taklid, 105. Genis bilgi icin Bk. KAzim, Taltka ‘ald me‘alimi’l-usdl, 4: 279-282.
130 Zeydan, Fikih Usilii, 378; Zeydan'in ictihad ehliyeti i¢in zaruri olarak ileri siirdiigii bu sart1 “meleke” yerine
“el-istidadi’l-fitriyyii li'l-ictihAd” diye ifade etse bile icerikte Caferi alimlerin “melkii’l-kudsiyye” veya “el-

kuvvetii'l-melekii’l-ictihAd” terimiyle ifade ettikleri sartla aynidir. Bu sart1 agikca ifade edip savunmasinda
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Miictehid igin fitraten ictihdd melekesine sahip olmay1 sart kosan Seyyid Bey,
“Medhal” adli eserinde miictehid i¢in iki ehliyet sart1 oldugunu ifade ettikten sunlar

soylemektedir:
“Bir, idrak edilebilen hiikiimlerle alakali biitiin ser’i delilleri (Kitap, Stinnet, icma, kiyas)
kavramis olmak; digeri ise o delillerin ruhuna niifuz edecek zekaya, fikhi kavrayisa sa-
hip bulunmaktir. Fakihler, boyle fikhi kavrayisa sahip bulunmaktadirlar. Fakihler, boyle

fikhi kavrayisa sahip olan zata fikhii'n-nefs derler. Birinci sart kesbi, ikincisi fitridir.

ikinci sart1 haiz olmayan birinci sart1 haiz olmakla miictehid ve fakih olamaz”**!

Apaydin, bu sartin farkl ifadelerle klasik alimler tarafindan da ictihad ehliyeti

“we

icin sart kabul edildigini ileri siirmektedir. Konuyla ilgili ifadesinde: “ ‘Ozel yetenek’ sar-
tint ifade etmek ici klasik literatiirde daha ¢cok ‘kertha’ terimi kullanilir, Kertha hiikiim istinba-
tina muktedir olmayt miimkiin kilan meleke olarak tamumlanr. Literatiirde yer alan ‘fakihii'n-
nefs’ tabiri de bir yoniiyle bu 6zel yetenege atif yapar” diyerek ictihdd melekesine (ictihad
icin 6zel yetenege) sahip olmayi ictihad ehliyeti icin gerekli géren alimlerin goriislerini
paylagmaktadir.”*

2. Tamamlayici Sartlar

Yukarda saydigimiz, miictehidde bulunmasi gereken asli/zar(ri sartlardan kabul
edilen; belagat (meani-bedi‘-beyan) ve furl fikh ilimleri ile icma‘ bilgisi ve el-mele-
ketii’l-kudsiyye yetenegine sahip olma sartlarindan birkagini veya tiimiinii tamamla-
yict sartlardan kabul eden ustlciiler de vardir. Bunun yaninda ictihad i¢in tamamlayic
sartlar arasinda genelde su ilimler sayilir: Hey et (astronomi), tip, hendese (geometri)
ve hesap (matematik).””® Tespit edebildigimiz kadariyla, ictihad ehliyeti bahsinde bu
sifatlara ilk deginen FAdil T(ni’dir (8. 1071/1660)."** Bu ilimler hakkinda bilgi edinme-
nin ictihada gesitli konularda faydali olacag: kabul edilmistir.

2.1. Astronomi (Hey'et) Bilgisi

Ay-gilines gibi gok cisimlerinin hareketlerinin yer kiiresini etkileyen yonleri, ayin
ve glinesin dogus ve batis vakitleri ile onlarin ilk dogdugu yerleri bilmek ve “ay bazen
yirmi sekiz giin ¢ekebilir” goriisiintin dogrulunu tespit etmek i¢in astronomi ilmi, mic-
tehide yardimci ilimlerden kabul edilmistir.'*

Céafer alimlerin etkisinde kalmis oldugunu séylemek yanlis olmaz. Onun ifadelerinin neredeyse tamamina
konuyla alakali Caferi usiil eserlerinde rastlamak miimkiindiir. Usiil eserinde Caferi 4limlerin fikih ve usil
eserlerinden birgok iktibas yapmasinin -bu konuda agikca ifade etmese de- bu husustaki kanaatinde etkisi-
nin oldugunu séylemek miimkiindiir. (Faydalandig1 Caferi fikih ve ustil eserlerinin listesi igin kitabin bibli-
yografyasina bk., 389-394,413); Onun bu konudaki gériisiinii Fahrettin Atar da kabul ederek paylagmaktadir.
Atar, Fikih Usilii, 308-309.

151 Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usilii (Medhal), haz. Hasan Karayigit, (istanbul: Diisiin Yay., 2010), 157-158;
Onun bu konudaki gériisiinii Fahrettin Atar da kabul ederek aynen paylasmaktadir. Atar, Fikih Usilii, 306-
309.

52 Yunus Apaydin, Islam Hukuk Uslii, (Ankara: Bilay Yay., 2017), 333.

153 Tlni, el-Vafiye fi'l-usil, 280-283; Mirz4 Kumm, el-Kavdninii'l-muhkeme, 4: 512-515; Behbehini, el-Fevdidu'l-
Hairiyye, 341-342; Komisyon, “el-ictihad”, 5: 215.

34 TQni, el-Véfiye fil-usiil, 280-283; Mirzd Kumm, el-Kavaninii'l-muhkeme, 4: 513;

%5 TQni, el-Véfiye fil-usil, 282; Mirza Kummi, el-Kavaniniil-muhkeme, 4: 512.
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2.2. Tip Bilgisi

Bu ilim, kadinlara 6zel bazi hastaliklarin nikahi feshe sebebiyet verip vermeye-
cegi veya hangi hastaligin orugluya iftar etme ruhsatini verecegi gibi sorularin ceva-
bini dogru vermek igin gerekli gériilmistiir."

2.3. Geometri (Hendese) Bilgisi

Hendese, bir seyin yiizol¢limiiniin hesaplanmasinda, sekli’l-‘arus’un (huni) he-
saplanmasinda ve kible yoniiniin tespitinde faydalanilan ilimdir. Bu konularla ilgili ic-
tihadlarda yardimei ilim olarak kabul edilir."’

2.4. Matematik (Hesap) Bilgisi

Matematigin dort islem, yiizdelik hesaplari, kesirli sayilar, oran-oranti, hesabi
tashih konularinda bilgi sahibi olmanin 6zellikle feraiz bahsinde miictehide yardimci
olacagi kabul edilmistir.'*®

Sayilan tamamlayici sartlar Siinnf ulema tarafindan ehliyet sart1 olarak sayilma-
mugtir. Bunun istisnasi olarak Matematik (Hesap) bilgisini ictihdd i¢in sart kosan Zer-
kesi gosterilebilir. O, Matematik olmadan ¢oziime kavusturulmasi miimkiin olmayan
konularda bu ilmin sart olmasi gerektigini ifade etmistir.”®® Her ne kadar ictihad i¢in
acikca sart kosulmasa da tamamlayic ilimler hakkinda genel bilgisi olmayan miictehid
belki de ¢ok azdir. Olsa dahi bu konuda bir bilene danismasi 4limi miictehidlik maka-
mindan diisiirmez.

Sonug

Cafert alimler ictihad teorisini Siinni 4limlerden ¢ok sonralar1 kabul ettikleri i¢in
onlarin etkisi agik olarak gortilmektedir. Genel olarak bu konuda tespit edebildigimiz
kadariyla Siinni dlimlerden Gazzali’nin etkisi daha ¢ok hissedilmektedir. Konuyla ala-
kal1 eserlerde birebir onun ifadelerine rastlamak mtimkiindiir.

ictihad ehliyeti ile ilgili alimler tarafindan ittifakla zaruri kabul edilen sartlar ol-
dugu gibi tizerinde ihtilaf edilen sartlar da vardir. Miictehid igin gerekli olan sartlar
konusunda Cafer? alimlerin ilgili eserlerine genel olarak baktigimizda Ehl-i Siinnet
alimlerinin eserlerinde sayilanlarla -ayrintida bazi farkliliklar olmakla beraber- hemen
hemen ayni oldugunu soyleyebiliriz. En bariz farklilik “Kiyas yontemini bilmek” konu-
sundadir. Cafer? ustl eserlerinde, alimleri tarafindan kiyas hiiccet kabul edilmedigin-
den miictehidde bulunmas: gereken sartlar konusunda kiyasa hi¢ deginilmemistir. Bir
baska farklilik olarak $atibi'den sonra Siinni alimlerce miictehidde bulunmasi gereken
sifatlardan kabul edilen “Makasidii’s-Seri‘a’y1 bilme” sartidir. Bu sart da Cafer? alimleri

136 T{ni, el-Vdfiye fil-usil, 283; Mirzd Kummd, el-Kavaniniil-muhkeme, 4: 512.

57 TQni, el-Véfiye fil-usil, 282; Mirza Kummi, el-Kavaninii'l-muhkeme, 4: 513.
158 T{ni, el-Véfiye fil-usil, 282; Behbehani, el-Fevdidu'l-Hairiyye, 337; Mirzd Kummd, el-Kavaniniil-muhkeme, 4:
512-513; KAzimi, Ta'lika ‘ald Me‘dlimi’l-Usil, 4: 289.

159 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit fi Usilii'l-Fikh, (Kuvvet: Vizaretii'l-Evkaf,

1413/1992), 6: 205; Yenidogan, Miitekellimin Usiilciilerinin Ictihdd Anlayist, 142.
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tarafindan konu edinilmemistir. Sayilan sartlardan “ricdl ilmini bilmek” hususu da dik-
kat gekicidir. Konunun islendigi Cafer eserlerinin genelinde “rical bilgisi” zaruri sart-
lar arasina miistakil olarak zikredilir. Konuyla alakal Siinni eserlerde ise “Hadis/Siinnet
bilgi” baghgi altinda islenir. Caferi Usili ekol alimlerince ictihad igin ricél ilmini bilme-
nin miistakil olarak zikredilmesi, hadis ilmini bilmeye es derecede kabul edildiginin bir
kanit1 olarak degerlendirilebilir

Arapga, Kitap, Siinnet, Icma ve Fikih Usilii bilgisinin ictihAd ehliyeti i¢in zarur?
oldugu konusunda Siinni ve Caferf alimlerinin geneli kabul etmistir. Mantik, Kelam, el-
Kavaidii'l-Kiilliye bilgisinin ve ictihAd Melekesine sahip olmanin gerekliligi konusunda
ise ihtilaf vardir.

ictihad ehliyeti igin 6zellikle son asir Caferf alimler tarafindan, Siinnt hadis kiilli-
yatlar1 ve fikih kiilliyatlarindan faydalanilmasinin tavsiye edilmesi dikkate degerdir.
Bu sartin yerine getirilmesi halinde miictehidin her iki ekoliin ustil ve fiiru tecriibele-
rinden faydalanmasi sonucunu dogurur. Bu yontemin ictihdd melekesini kazanma ve
gelistirme noktasinda biiyiik etkisi olacaktur.

Son soz olarak, sayilan sartlar g6z 6niine alindiginda giintimiizde de mutlak ve
miitecezzi miictehid seviyesinde alimlerin yetismesinin aslinda imkansiz olmadig
aciktir,
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Abstract
The study examines bankruptcy in Islam from the perspective of the Ja'fari school of ju-
risprudence. To this end, it first describes the meaning of the term ‘iflas’ (bankruptcy).

1 =0

Then, considering the connection between ‘i’sar’ (insolvency) and iflas, the article elucida-
tes the relationship between iflas and i’sar as well as the differences between them.
However, the main issues the paper deals with are the conditions required for the issuance
of the bankruptcy judgment and its effects on the debtor and the creditors. Meanwhile, it
seeks to show that the provisions of Islamic and Shiite bankruptcy laws are debtor-friendly.
Moreover, the article explores the Shiite resources in order to demonstrate the similarities
between Islamic bankruptcy and the prevailing laws in Western countries.

Key Words: Islamic Law, Ja'fari Jurisprudence, iflas, i’sar, bankruptcy, Shiite Law

Oz

Bu caligma, Ca‘fer? fikhi perspektifinden Islam’da iflas hususunu incelemektedir. Bu
amagla, 6ncelikle ‘iflds’ teriminin anlami agiklanmaktadir, Ardindan, ‘i'sar’ ve iflds arasin-
daki baglanti g6z 6niinde bulundurularak, ifl4s ve i’sar arasindaki iliski ve aralarindaki fark-
lar agikhiga kavusturulmustur. Bununla birlikte, makalenin ele aldig1 ana konular, iflas ka-
rarinin verilmesi igin gerekli kosullar ve bunun borglu ve alacaklilar tizerindeki etkileridir.
Ayni zamanda iflasa dair islami ve $if fikh? hiikiimlerin “bor¢lu dostu” oldugu gésterilmeye
caligilmistir. Ayrica makalede, islam’daki iflas anlayisi ile Bat1 iilkelerinde gecerli yasalar
arasindaki benzerlikleri ortaya koymak icin $if kaynaklar incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Cafer? Hukuku, iflas, i'sar, Sif fikhi

Introduction

The study of Islam as a system of law is a subject that has recently caught the
attention of Western lawyers and jurists. Although many significant books, articles,
and studies have been drawn up on the Islamic law, the Shiite school of jurisprudence,
which is of great interest, has been disregarded and not widely appreciated by a majo-
rity of the writers and researchers of the field.

Shi’ah is divided into numerous sects. The most important of sects of Shi’ah are
Ithna ‘Asharis (the Twelver), Zaydis, and Ismailis. Since the founder of the Ithna Ashari
Shiite school of law is Imam Ja'far al-Sadiq (6" Imam), the Twelvers are also called the
followers of the Ja'fari sect. To clarify the reason why Ithna ‘Ashari Shia called Ja'fari, it
is mentioned that the Islamic nation divided into two sects after the death of the Prop-
het of Islam: Followers of the caliphs and followers of Imam Ali (who was the fourth
Caliph as well). However, the four Sunni schools (Hanafi, Maliki, Shafi'i, and Hanbali)
were also established in the era of Imam Sadiq and later. As each of the Sunni schools
named after its chief and founder, the name of the Shi’ah school leader at that time,
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Imam Sadiq, was considered for this sect of Shi’ah'; therefore, Ja'fari school or Ja'fari
figh is the school of jurisprudence in Ithna ‘Ashari Shi’ah.

Apart from religious and moral aspects, Islam contains a system of law which
in various ways can regulate the relationships of individuals, the society with indivi-
duals, and the government with the society and individuals. These three dimensions
of Islam together are called Shari'a. Knowledge of Shari'a can be divided into two kinds:
Knowledge of basic principles (ilm al-usul) and science of branches of Islam (ilm al-Furu).
The second is also called ilm al-figh (jurisprudence) which concerns the rules taken by
the jurists from the principles of Islam. In fact, the moral rules, the rules on the wors-
hip of God, and, also, the rules on social relations and legal rules are driven from ilm al-
figh. Islamic jurisprudence deals with all aspects of human life such as worship, tran-
sactions, social relation, marriage, divorce, legal issues, war, government, judgment,
and punishment. However, the whole jurisprudential issues can be classified into acts
of worship and transactions. The latter subdivided into contracts, unilateral obligati-
ons (one-party contract), and miscellaneous rulings.

One of the topics which has been a hotbed for debate in the Islamic law is bank-
ruptcy which comes under the category of transactions. The current study attempts
to discuss some features of bankruptcy in Islamic law and highlight the importance of
the subject by examining the Ja'fari Shi’ah sources and texts. Thus, the term “Shi’ah
law” in any part of this examination should be referred to as the Ithna ‘Ashari Shi’ah
law.

To begin the discussion, we must note that the jurists of Islamic schools of law,
including those of Shi’a ones, resorted to a hadith’ to demonstrate the importance of
Islamic rulings and regulations on bankruptcy. According to this hadith, the Prophet
Muhammad has ruled on the bankruptcy of one of his companions (Sahabi) and execu-
ted the judgement. In his “Al Sunan al-Kubra” al- Bayhaqi’ explained that Mo’adh ibn
al-Jabal was a young man who had fallen deeply in debt and his possessions were less
than his debts. The Prophet sold all Mo’adh’s possessions and returned the sale money
to his creditors.*

This paper presents a multi-step approach to key bankruptcy issues in the Shiite
jurisprudence. The first step illuminates the literal meaning of iflas (bankruptcy) as

The time of Imam al-Sadiq has been a turning point in the Shiite movement and very receptive to this
school since this era was a period in which different schools and sects were at the forefront. Imam al-Sadiq
witnessed during the transition period between the fall of the Umayyad Caliphate and the establishment
of the Abbasid Caliphate. Such a time period created more freedom for Imam al-Sadiq to put forward the
Shiite thought and spread the Islamic sciences. He was able to educate a large number of scholars and ju-
rists.

In Shi’ah law, a hadith refers to the report of statements or actions of the prophet of Islam and Imams or of
their unspoken approval or criticism of something said or done in their presence (see Al Mirza al-Qummi,
Al-Qawanin al-muhkama fi-l usil al-figh, vol. 2, (3 ed., Beirut: Dar Al Mahajjah Al Bayda, 2011), 338).

3 Al Bayhagqi (d. 1066 (458 AH) was a famous Shafi’ jurist.

4 See Abil Bakr Ahmad ibn Husayn Ibn 'Ali ibn Miisa al-Khosrojerdi al-Bayhagqi, Al Sunan al-Kubra, vol. 7, (3
ed., kitab al-taflis, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmia, 2003), 80. It should be noted that the above hadith has been
quoted by the Shiite jurists (see Jamal ad-Din Hasan ibn Yusuf ibn Ali ibn-i Mutahhar al- Hilli, Tazkira al-
Foqaha, vol. 14, (Qom: Aal al-Bayt li Thya al-Turath, 2002 /1423 AH), 7.
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well as technical one in the Ja'fari jurisprudence. The second step examines the relati-
onship and differences between iflds and i’sar. The third step outlines the conditions
required for issuing a bankruptcy decision and legal consequences of it for both par-
ties, the debtor and the creditor. Finally, in the conclusion, the crucial role of Shiite
jurists in the evolution and development of bankruptcy provisions is considered, and
the similarities in some aspects, between Shiite law and the laws of most Western co-
untries are set forth.

1. Definition of Iflas

In the Arabic dictionaries, iflas (rooted in the word falasa) is equivalent to bank-
ruptcy. Falasa forms the root of many other words such as: fallasa, mufallas, and muflis.
Fallasa means the Judge made a decision on the bankruptcy of someone.> Mufallas refers
to a man who went bankrupt or, a human or any living creature whose skin looks like
a fish’s scales.® Muflis is a person who is bankrupt; a penniless man who is poor and
broke,’and a person who has lost his properties and little money is left to him.

According to Allamah Hilli (d. 12/18/1325), iflas is rooted in fulus, which means
the last money remained for a person.® It is claimed, however, that the word falasa re-
fers to a person who has reached a situation where no money is left for him.’

Therefore, in general, the Islamic term “iflas” encompasses two concepts: First,
change of financial state: Simply because a person who had dirhams and dinars (valu-
able currencies) becomes a man with few coins (fulus). In other words, that person
happens to have almost nothing after losing his valuable properties. Second, a person
with no money: when no coin (no fulus) is remained for him."

Balaghi states that the letter “hamza”"" at the beginning of the word “iflas” is
used for deprivation or dispossession of someone’s money."

It is also worth mentioning that the conjugation form ‘afala’ in the Arabic lan-
guage is used for meanings having to do with ruling and judgment. Hence, the state-
ment dflasa Al qadi fulanan indicates that the judge ruled for the bankruptcy of so-and-

so.”

See Sayyid al-Khuri Shartuni, Aqrab al-Mawarid fi-Fusih al-Arabiya Wa al-Shawarid, (Qom: Manshurat maktaba

ayatollah al-uzma al-marashi al-najafi, 1983/1403 AH), 942.

Muhammad Bandar Rigi, Farhang jaded Arabi - Farsi, the translation of the book Monjad al-Tullab, (Tehran:

Intesharat Islami, 2010/1389 Sh.), 510.

See Baalbaki - Munir, Baalbaki - Rohi, Al-Mawrid al-Waseet, Concise Dictionary, English - Arabic & Arabic -

English, 709 (13 ed., Beirut: Dar el-Ilm Lilmalayin, 2007), 709.

8 Allamah Hili (amal ad-Din Hasan ibn Yusuf ibn 'Ali ibn-i M{itahhar al-Hilli), Tahrir al-Ahkam, Research by
Ibrahim Al Bahadori, vol. 2, (Qom: Al-Imam al-Sadiq Establishment, 1999 /1420 AH), 507.

o Al-Fayruzabadi, Al-Qamus al-Muhit, (8 ed., Beirut: Al-Risala Establishment, 2005), 563.

Muflis is a person suffering from financial difficulties and debts and his property is insufficient to cover his

debts: (Qutb al-Din al- Kaydarf, Isbah al-Shi’ah bi Misbah al-Shariah, Kitab al-Taflis wa al Hajr, (Qom: Muassisa

al-Imam al-Sadiq, 1995/1374 Sh), 293.

Hamza ($) is a letter in the Arabic alphabet and represents the glottal stop. It can be seen under the conso-

nant alif in the word iflas (<38)).

12 Seyyid Abd al Hujjat Balaghi, Hujja al Tafasir wa Balagh al-Eksir vol. 2, (Qom: Hikmat Publications, 1966), 560.

Abi |-Futih al-Razi, Rawz al-Jinan wa Ruh al-Jinan fi Tafsir al-Quran vol. 1, (Mashhad: Islamic Research Foun-

dation of Astan-e Quds Razavi, 1988), 180.
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2. The Meaning of Iflas in the Ja’fari Jurisprudence

The word muflis (bankrupt) has been used, not differently from its lexical defi-
nition, in the Shiite jurisprudence. Kaydari a thirteen - century (7th century AH) Shiite
scholar ' notes the muflis is a man who is in debts to others while his property is less
than his debts. Another Shiite scholar, Mohaqiq Karaki, also, gives the same definition
and describes muflis as a debtor whose wealth does not cover his debts. He also adds
that the concept muflis refers to a person whose property is less than his debts or a
person who has no financial value®

In Islamic law, the judicial procedure to make up a bankruptcy decision is called
"taflis"; likewise, the person declared bankrupt is named "mufallis". The Arabic sen-
tence of “Fallasahu al qadi taflisan” means the judge issued a decree on someone’s bank-
ruptcy.'® Khomeini, one of the contemporary Shiite scholars, defined the muflis as the
debtor whose assets are less than his debts so that the court forbids him to take pos-
session of his property. This occurs when the judge prevents a bankrupt or mufallis to
exercise control over his assets because of the insufficiency of his properties to cover
his debts."”

Muhammad Hasan al-Najafi declared, in his Jawahir al-kalam, that the term taflis
sometimes indicates the situations when the judge prohibits the debtor from taking
control of his properties.'® In brief, for the Shiite scholars, taflis refers to the cases in
which the judge prohibits the debtor from taking control of his properties and exerci-
sing the right of disposal on them. Because his debts exceed his properties, and he re-
fuses to repay his debts."

It is notable that Ibn Rushd (Averroes), an Andalusian Maliki scholar, says that
the word iflas in Islam has two meanings:

e The situation in which the debt takes up the debtor’s assets so that
his property is insufficient to cover them.
e No property or asset to be attributed to the debtor.”

The latter situation is described in the second volume of Masnavi (the poetry
book) by Rumi®!in the story of a bankrupt and penniless man:

The people at the courthouse swore that he

Was bankrupt and a vile monstrosity.

Kaydari, supra note 10 at 293.

15 Nur-al-Din Abu’l-Hasan Ali b. Hosayn b. Abd-al-Ali al-Karaki, Jami al-Magqasid fi Sharh al-Qawaid, vol. 5, 223
(n.d.).

16 Id, at 222.

Sayyid Ruhollah al-Musavi al-Khomeini, Tahrir al-Wasilah, vol. 2, (2 ed., Qom: Dar al-Ilm publications, n.d.),

18.

Muhammad Hasan al-Najafi, Jawahir al-kalam fi sharh shar@’i¢ al-’islam, vol. 25, (Beirut: Dar Thya al-Turath al-

Arabi, 1981), 278.

For more details, see Muhammad Ja‘far Ja‘fari Ja‘fari Langaradyi, Encyclopedia of Islamic Sciences -Judicial, vol.

1, (Tehran: Ganj-e Danish Publication, 1985), 529.

» Muhammad ibn Rushed Qurtubi, Bidayat al-Mujtahid wa Nihayat al-Mugqtasid, vol. 2, (6 ed., Beirut: Dar Al Ma-

rifa Publication, 1982), 284.

Jalal ad-Din Muhammad Riimi Balkhi (d. 1273). He more widely is known as Rumi in some countries, and as

Mawlana or Mevlana in others.
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All of the men the judge consulted said,

‘Sir, wash your hands of this broke rogue instead!’
The judge said, ‘Take him round the town - proclaim:
“This is Bankrupt rogue deserving blame!”

The drums to spread the news on every street!

Let no one give him credit at his store,

Nor lend one penny to him anymore;

His bankruptcy is proven now to me -

He owns no cash nor goods, as all can see **

3. Differences Between Iflas and I'sar

I'sar is an Arabic word derived from the word Asara” and means poverty, dist-
ress, or indigence. Moreover, it also refers to ‘a state or condition of having little or no
money’.*

The person who is in such a state or condition is called mu’sir. In addition, the
word mu’sir means destitute, poor, and refers to a person who is living in straitened
circumstances.”

Most legal dictionaries have translated the word i’sar into ‘insolvency’.*

In many countries such as Switzerland, Germany, Britain, the United States, and
France, insolvency and bankruptcy are dependent concepts. Insolvency is a financial
condition where a person is unable to meet the financial obligations to have the due
payment, while bankruptcy is a legal process in which a person or an entity’s insol-
vency is declared by the court and the court issues orders on the dissolution of the
entity. The bankruptcy rules apply to both traders and non-traders.

However, in Arab countries as well as in Iran, bankruptcy rules just apply to the
traders. On the other hand, the legal term i’sar is to explain the status of non-merchant
debtors and is regulated by the civil law. I'sar assumes that the debtor's possession is
insufficient to meet its outstanding debts. It is important to note that the laws in Arab
countries, like Egypt, consider i’sar as a system.”” Some Arab countries, including the
UAE and Jordan, however, take i’sdr as a principle of differentiation between the trader

z See Jalalu'l-Din Rumi (Maulana), The Masnavi: Book Two, trans. Jawid Mojaddadi, 40-41 (New York: Oxford
University Press, 2007). The proclamation of the bankrupt mentioned in the poems of Rumi is to alert pe-
ople not to make a deal with such a person. In Islamic jurisprudence, the proclamation of a bankrupt is to
be known by the people. No one should deal with the bankrupt unless he accepted to drop the lawsuit
against him. Thus, after proclamation, the court does not hear the claim of anyone knowing of his bank-
ruptcy. See Abu al-Salah al- Halabi, Al Kafi fi al-figh, (Isfahan: Maktaba al-imam Ali al Aamma, 1983), 341.

z Asara: To be difficult, hard, to be in distress (See Wehr, (4 ed., Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1979), 716.

See 1d; also, Al-Mujam al-Wajiz, Majma' al-Lughah al-Arabiya, (Cairo: Majma' al-Lughah al-Arabiya - Wizara

al-Tarbiyah wa al ta'lim, 1994), 418.

= See Saani, Mahmoud Ismail & Nasif Mustafa Abd al-Aziz & Mustafa Ahmad Suleiman, Maknaz al-Arabi al-

ma'asr, (Beirut: Maktiba Lebanon Nashiroun, 1993), 102; also, Wehr - Hans, supra note 23.

See, for example, Faruqi - Harith Suleiman, Farugi’s Law Dictionary, Arabic - English, (2 ed., Beirut: Librairie

du Liban Publishers, 2001), 51; Karam - Abd al-Wahid, Glossary of Terms of Sharia and law - Arab French Eng-

lish, (Beirut: Muassisa al-Risala, 1997), 41.

7 See Articles of 249-264 the Civil Law of Egypt.
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and the non-trader so that their Civil laws do not encompass the words i’sdr or musir
(which rooted in i’sar). The word muflis rooted in iflds is also used by them to give the
same meaning as that of the mu’sir. These countries have some provisions in their civil
laws related to interdiction upon muflis.”* What is noteworthy is that the Arab coun-
tries’ legislators have used the word iflas as a legal term for the bankruptcy of the mer-
chants and traders.”

On the other hand, in Iran, where the legal system is under the influences of the
Shiite jurisprudence, i’sar is used to give the same meaning, and the term muflis is also
employed instead of m’usir in the Civil Code of Iran;*® however, no provisions is pro-
vided on interdiction (hajr) upon insolvent.”

The Persian Dictionary of Dihkhuda, describes i’sar as the inability of a legal or
areal person from repaying their debts or the costs of non-commercial proceedings of
the court.” The same concept can be comprehended from the Iranian Civil Procedures
Law, which describes the state of i’sar as the non-trader parties’ temporary inability to
pay the costs of proceedings, in whole or in part, due to of insufficiency of assets or
not having access to his property. Also, in this law, only non-trader subjects are called
mu’sir.”> However, in the new legislation passed by the parliament and approved by the
Expediency Discernment Council of Iran, m’usir encompasses a wider meaning and re-
fers to real persons who are not able to pay their debts due to lack of funding. Obvio-
usly, the debtor may have certain personal properties, which are exempt from debt
collection (mustasniyat al-dayn).**Article 15 of the same legislation provides: 'The peti-
tion for i’sar from traders and legal persons shall not be accepted. They must apply for
bankruptcy if they claim to be mu’sir (insolvent)’.

In the Ja'fari school, the jurists provided no definition for i’sar, even tho-
ugh, they defined m’usir. Some of these jurists® have proposed a brief definition for
i'sar. For instance, Shahid al-Thani defines i’sar as follows: ‘It is one’s inability to per-
form the right (to settle his debts) because he owns no property other than his home,
his clothes which fit his condition, his riding animal, and his servant’.*

Shahid al-Thani, in his other book, has defined i’sar differently and stated that:
‘I'sar is that the debtor does not have the money to pay the price of Umm al Walad (the

8 See Articles 401- 413 of the Civil Transactions Law of UAE, Articles 375- 386 the Civil Law of Jordan,

Varshekastegi is the word equivalent to bankruptcy in Iranian laws. Article 412 of the Commercial Code of

Iran states: ‘The bankruptcy of a merchant or a commercial company arises upon suspension of payment

of sums due by them.

Except Article 729 in which the word mu’sir is used.

For more details see Heshmatollah Samavati, An Analytical Study of I'sar in Iranian Law, (3 ed., Tehran: Kama-

lan publication, 2012), 22-30.

32 Dehkhoda Dictionary, vol. 2, (2 ed., Tehran: Tehran University Press, 2000), 2945.

See Articles 504 and 512 of the Iranian Civil Procedures Law

Article 6 of the Implementation of Financial Convictions Act 2015.

In this article, we were to define i’sar fi al-dyan: inability to pay the debt or insolvency, even though, i’sar is

of two different kinds: I'sar in the financial rights of God, and i’sar in the rights of people (such as i’sar al-

dayn).

36 Zayn al-Din b. Nar al-Din ‘Ali b. >Ahmad al-‘Amili al-Juba‘i (Shahid al-Thani), Al-Rawda al-Bahiyya fi Sharh al-
Lum'a al-Dimashgiya, vol. 2, (13 ed., Qom: Majma al Fikr al-Islami, 2016/1437 AH), 84.
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mother of the son)*even if he has some properties that would be exempted in the re-
payment of the debt (mustasniyat fi wafa al-dayn).*®

Sha‘rani (in his commentaries on the book of Sharh al-Kafii written by Mulla al
Mazendarani®’) describes i’sar as follows: I'sar is claiming a right from a debtor who is
in difficulty and shortage. I'sar, also, means poverty, destitution, and need; and m’usir
refers to an extremely poor man, a person without food, clothes, and other stuff.*Mo-
reover, some jurists believe that i’sar is the state of having no money or asset. From
their perspective, m'usir is a person who has no money or property.*’ Najafi has the
same view and states: ‘M’usir is a person who owns nothing.*

In conclusion, it can first be mentioned that i’sar (insolvency) is a state or con-
dition of the debtor and had a broader and more comprehensive meaning than muflis
(bankrupt). Contrary to iflas, i’sar may not only occur in relation to debts, and a person
may also become a m’usir in respect of the right of Allah. Secondly, a muflis seems to be
a person who was rich and wealthy before becoming poor. On the other hand, the
m’usir might have been broken and insolvent in the past and at present.* Thirdly, as a
general rule applicable to m’usir and muflis, Allah in the Quran (2:280) commands that
‘If [the debtor] is in straitened circumstances, [grant him] a delay until when he is con-
venient.” Thus, unlike the violent attitudes and practices against debtors in Ancient
Greece and Rome, Islamic rulers and courts, in compliance with the Quranic order,
have made an effort not to make rigid decisions on the bankrupt debtors.

4. Conditions Required for Issuance of the Bankruptcy Judgment

There should be prerequisites for the issuance of bankruptcy judgments.**

4.1. The Competent Persons for Filing a Bankruptcy Case

Those who can apply to the court for imposing an interdiction on the bankrupt
and for issuing a judgment of taflis are:

1. Creditors - All the creditors or some of them may demand the court to issue an
order of interdiction on the debtor. As noted before, if the debtor’s property does not

Umm al-walad refers to a slave woman who has given birth to her master's child.

38 Zayn al-Din b. Niir al-Din ‘Ali b.’Ahmad al-‘Amili al-Juba‘i (Shahid al-Thani), Masalik al-Afham fi Sharh Shara'i'
al-Islam, vol. 3, (Qom: Muassisa al-Ma'arif al-Islamiah, 1993/1414 AH), 170.

9 Died 1675/1086 AH.

Mohammad Salih al-Mazandarani, Sharh al-Kafi, vol. 11, (with the commentaries of Abu al-Hassan al-

Sha’rani, Tehran: Maktiba al-Islamia, n.d.), 165.

o Mohammed bin Hassan bin Yusuf bin Ali bin al -Mutahar al Hilli, idah al Fawaid fi Sharh Mushkilat al-Qawaid,

vol. 1, (Qom: Muassisa Ismailian, 1967/1387 AH), 361.

Najafi, supra note 18, vol. 34, 281.

There are some other differences not mentioned here in order to avoid prolonging the article.

Allama Hilli summarizes these conditions as follows: indebtedness, judgment of the court on existence of

the debts, the debts are due to be paid off, the assets of the debtor are insufficient to cover the debts, and

the application of creditors or some of them to the court requesting to prevent the debtors to dispose his

assets. See Allama Hilli, supra note 4 at 6.
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cover his debt, all or some of the creditors can request from the court for the interdic-
tion on the debtor, unless the debtor is under the custody of the court, such as orphans
and those ones who are suffering from mental illnesses.*

Two points should be considered here: First, the application for hajr or interdic-
tion is indispensable, otherwise, the bankruptcy claim would not have any consequen-
ces. Second, if the amount claimed by creditors is less than the assets of the debtor, the
court may issue a bankruptcy decision provided that the creditors’ claim is right.*

2. Debtor - The debtor can apply to the court for having a decision made by the
judge on his bankruptcy. Of course, the application for bankruptcy decision by the
debtor is a matter of dispute among the jurists. Allamah al-Hilli drawing on a hadith
hold that the debtor can ask the judge to declare him bankrupt. On the contrary, Najafi
states that if a debtor asks the court for the imposition of hajr (interdiction) upon him-
self, the judge disregards his application.”” He explains that the hadith adopted by Alla-
mah al-Hilli is received from non-Shi’ah scholars and should not be taken into account.
In this regard, some scholars also believe that such application is a non-litigation affair
(al-Umur al-Hisbiya)*® and can be brought into court by debtors as well as creditors.*’

The Sunni jurists also believed that the debtor could not apply to the court to
have the decisions made on his bankruptcy status. In contrast, Shafi'T admitted that
such an action is permissible.*

3. Ruler or Judge: Both ruler and judge can decide on the issue of interdiction or
bankruptcy of the debtor. According to some jurists, if the judge concludes that the
debtor is not in a position to pay back his debt, he can issue a bankruptcy decision,
even though, some other scholars do not consider such a right to him.”*

4.2. Debt-Relevant Prerequisites
The debtor’s debt must meet the following conditions:

1. The existence of debts is proven in the court- The issuance of the interdiction or-
der by the judge is not possible if the existence of a debtor’s debt is not proven in the
court. In other words, if the judge has not concluded that the debtor is a bankrupt, he
should not issue the bankruptcy judgment. That is because the basic rule in Islamic
jurisprudence is that the debtor can pay his debt unless proved otherwise. Another
rule is that the owner has the right to freely control his properties. Of course, the

See Khomeini, supra note 17, at 18.

See Ja'farl Langartdi, supra note 19, at 529.

Najafi, supra note 18, vol. 34, at 281.

The term “al-Umur al-Hisbiya” is a term used by the Shiite jurists to refer to things that everyone has learned
from the Islamic law that they are asked to do, but no particular person or authority has been appointed to
do so. In other words, these are things that Islam does not satisfy by negligence in any way and must be
done if they have no legitimate authority to take responsibility. They are not linked to the existence of
legitimate authority and are determined by the courts.

Ja‘fari Langartdi, supra note 19, at 591-592.

50 Khattab, Tolba Wahbah, Ahkam al-Iltizam bayn al-Sharia wa al-Qanun, (Cairo: Dar al-Fikr al- Arabi, 1983), No.
140 quoted from Husain Ali Ahmadi, Igray-e Ta'ahhud-e Qarardadi, (Tehran: Berahmand Publications,1997),
210.

See Irfani - Mahmud, Commercial Law, vol. 3, (3 ed., Tehran: Jahad-e Daneshgahi publications, 1991), 275.
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means of proof in the bankruptcy such as the confession, witnesses, and the judge’s
knowledge are the same as other lawsuits.

2. Insufficiency of the debtor’s assets to repay his debts - The debtor’s assets must
be insufficient to cover his debts. In process of collecting the over-due debts, the prio-
rity must be given to the assets including movable and immovable properties as well
as receivables before his debts.

The creditor must first ask the debtor for the payment. When the debtor refuses
to clear the debts, then the court undertakes the issue and may order his property to
be put up for sale. When the property is sold the creditors are repaid. In addition, the
court may arrest him if it sees it necessary. In such a state, since the court has not yet
issued an interdiction order, the debtor can dispose of and control his property.>

The authentic and reliable hadith books emphasized the issue of the debtor’s
imprisonment. For example, a hadith states that Imam Ali had confined debtors until
their bankruptcy decision made up.”

In this regard, Khoei also adds ‘When the debtor declines to pay such a debt
proven in the court, the judge may imprison the debtor and force him to pay his debts.
However, if the debtor was insolvent, the judge cannot do that until he comes to be
able to pay his debts’.>* Amili, a prominent Shiite jurist, has a different interpretation
of the mentioned hadith on the debtor’s imprisonment. He explains that the debtor’s
detention attributed to Imam Ali in this hadith might have happened in one of two
ways:

a) Imam Ali might have ruled on the imprisonment of debtors because there
were witnesses bearing testimony on the solvency of the debtor, or he per-
sonally discovered that the debtor had enough assets to cover his debts or
the subject of the claim was a property and not a debt. In such situations
only, he kept the debtors in prison until the witnesses testify that they were
bankrupt.

b) Imprisonment in this hadith does not refer to the actual imprisonment but
means putting the debtor under surveillance and control and to not let him
leave. In other words, the judge keeps the debtor under control while inves-
tigating his financial status. Because imprisonment is a kind of punishment
that cannot be imposed on someone until the crime is proved.>

Ja‘fari Langartdi, supra note 19, at 591-592.

3 The Report (Hadith) is as follows: “Ali locks up the debtor, but when he finds out the debtor is bankrupt and
in need, Ali lets him go until he earns money”. See Al Sheikh Al Tusi, Al Tahdhib al-Ahkam, vol.6, (Tehran:
Dar al-Kutub al-Islamia, 1987), 196 ; Al Sheikh Al Sadugq, Man ld yahduruhu al-Faqih, vol. 2, (Qom: Jamia Mu-
darresin, 1992), 28; Al Sheikh Al Tiisi, Al Istibsar, vol. 3, (Tehran: Dar al-Kutub al-Islamia, 2012), 47.

54 Abu al-Qasim al-Mousavi al-Khoei, Mabani Tikmila al-Minhaj -Kitab al-Qaza, (2 ed., Qom: Al Ilmiyah publica-
tion, 2018), 24.

5 Muhammad Jawad al-Housaini al-Amili, Miftah al-Karama fi Sharh Qawaid al-Allama Hilli, vol. 10, (old edition,

n.d.), 75.
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3. Due quality of the debts **- If the debt is not due for repayment yet, the creditor
has no right to file a bankruptcy claim, even if his property at the time, is not sufficient
to cover his debts.”” That is because the creditors are not entitled to claim their debts
when the payment due dates have not yet arrived. Moreover, iltiwa’ (i.e., the debtor’s
refusal to repay his debts), which is a main element of a bankruptcy claim, does not
apply to undue debts.*®

5. The Effects of Legal Consequences of the Bankruptcy Decision

The legal consequences of the court decision should be examined in two cate-
gories: First is the consequences related to debtors and second is the consequences
related to creditors.

5.1. The Effects of The Bankruptcy Decision on the Debtor

1. Following the issuance of a bankruptcy decision, a debtor is forbidden to take
possession of his property. Moreover, the preliminary disposition of property by the
debtor (e.g., the termination of agreements bound before interdiction or approving an
authorized contract bound before the court’s order on the debtor’s assets) is not per-
missible and prohibited by the Islamic law.

The prohibition, of course, does not include non-financial rights (such as mar-
riage and divorce and remission of the retaliation) since such legal actions are not in
contrast with the rights of creditors.”

Kaydari ® stated that after hajr (interdiction) on the bankrupt, he will be forbid-
den to dispose of his property and this may violate some creditors’ rights such as sale,
gift (hiba), i'taq (the act of granting freedom to a slave), mukatiba (the contract of ma-
numission), and wagf*'.

In Islamic finance “due debt” is a debt (dain/ dayn) that is to fall due immediately or that is payable on the
creditor's demand, whether on its original due date or if it has been rescheduled and deferred to a different
maturity date, on its rescheduled due date (See https://www.financialencyclopedia.net/islamic-finance/d/due-
debt.html). Further, in the Dictionary of Islamic Legal Terminology, “due debt” is referred to as the debt that
its maturity has reached. See Qal'aji, Muhammad Rawwas & Qunaybi, Hamid Sadiq, Mu’jam Lughat al-Fugaha
(Arabic - English), (2 ed., Beirut: Dar al-Nafa’es, 1988), 322.

Khomeini, supra note 17, at 18.

Ja‘fari Langartdi, supra note 19, at 597.

The Arabic word ‘iltiwa’ means inflexion, twistedness, curvedness, curve or turn; bent part, and bending.
However, this word in the Shiite law refers to refusal or denial. For example, a hadith narrates that Imam
Ali ordered the bankruptcy of a person when he refused to pay his debts to the creditors, and he was obli-
gated to divide his assets among the creditors according to their shares (see Shaikh al-Hur al-Amili, Wasa'il
al-Shi‘a, vol. 18, (2 ed, Qom: Muassisa Aal al-Bayt li Thya al-Turath, 1993), 416.

Regarding the remission of al-Qisas (retaliation), there are different views among the Shiite jurists. By con-
sidering this reason indicating that ‘the person who has the right to retaliation can forgive his right’, such a right
is permitted and recognized for the debtor. However, some Shiite scholars, as well as some of Sunni jurists,
have considered it as unauthorized because, instead of forgiveness, the debtor can pay his debts after re-
ceiving Diya (money obtained at the cost of a life; the financial compensation paid to the victim or heirs of
a victim in the cases of murder, bodily harm or property damage). See for details, Shahab al-Din Mar'ashi
Najafi, Al Qisas ala daw’ al Quran wa al-Sunna, vol.2, (Qom: Ayatollah Mar'ashi Najafi Library, 1998), 422.
Kaydari, supra note 10 at 293

Wagf is an inalienable charitable endowment under Islamic law, which typically involves donating a build-
ing, plot of land or other assets for religious or charitable purposes with no intention of reclaiming the
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Hence, if the bankrupt’s property is transferred or he disposed of his property,
it would not be legally effective. However, the disposition of his property that is not to
violate the right of creditors, including khul, © divorce, the forgiveness of reprisals, and
the purchase of goods by putting the price on his own account, is valid. If the bankrupt
commits a crime that the court forces him to pay arsh (indemnity; blood money), as
much as the value of arsh is concerned, the victim will join the queue of creditors.*®

Since the bankrupt is forbidden by the court to dispose of his assets, he is not
allowed to enter into some contracts such as bai (the sale agreement), hiba (gift), and
rahn (security or pledge agreement). Some other jurists believe that such a disposition
is null and void because of the court order and the rights of creditors over the bank-
rupt’s property. *“In his book “Al-Mabstt fi figh al-Imamiyya”, Sheikh Tasi, considered
the nullity of such deals as a stronger fatwa (i.e., legal opinion issued by Islamic jurists)
among the others.*

The debtor, however, can take actions against third parties. If he wins the case
and he gains some money, it will belong to his creditors, provided that the reason for
his right on that money exists before the bankruptcy decision.*® Thus, the prohibition
does not contain the disposition of the debtor’s assets after the issuance of the inter-
diction order by the court.”’

2.The property of a debtor is as security for his debts to the creditor. Concerning
the debtor’s property, there are two types of securities: General security and specific
securities. The general security is general protection through which the creditor can
maintain his rights with his debtor. Accordingly, all debtor's funds are guaranteed to
pay his debts, and that all creditors are equal in this security, except for those who
have specific securities. Therefore, when the court’s judgment is issued, the judge will
keep the existing assets of the debtor as security of his due debts for all creditors. On
the other hand, the specific security is a particular property is allocated by the debtor
to repay a creditor’s debt, so such creditor has the preference right over that asset (as

assets. Article 55 of Iran’s Civil Code inspired by Shi'i jurisprudence defines wagf as ‘an endowment consist-

ing of the surrender of a property and the devotion of its profits to some purposes’.

Khul, also called khula, is a procedure through which a woman can divorce her husband in Islam by retur-

ning the dower (mahr) already received from her husband or any other amount as agreed between the

husband and wife. Regarding a woman who becomes bankrupt (Al Mukhtalia Al mufallisa), it should be noted

that she is not allowed to give any property to her husband (badl) in order to divorce him when the credi-

tors have right to such a property. Such action is fasid and can be voided (See Muhammad Tagqi al-Bahjat,

Jami al- mas@il, vol. 4, (Qom: Daftar-e Hazrat-e Ayatollah Bahjat, 2007), 195. However, if the given property

is free from the creditors’ rights, the badl is correct (See Muhammad Jawad Mughniyyah, vol. 6, (Qum: An-

sarian Printing and Publishing Establishment, 2001/1422), 21.

o3 See Ibn Zuhra al- Halabi (d. 585 AH/1189 CE), Ghunya al-Nuzu ila Ilmi al-Usul wa al-Furu, vol. 1, (Qom: Al Imam
al-Sadiq Foundation, 1997), 247.

o4 See Amid al-Din Abd al-Muttlib, Kanz al-Fawaid fi hal Mushkilat al-Qawaid, vol.1, (Qom: Daftar-e Entesharat-e
Eslami wabaste be Jammi-e Mudarresin Howzeye ilmia Qom, 1996/1416 AH), 550.

6 Sheikh Tisi, Al-Mabsit fi figh al-Imamiyya, vol. 2, (Tehran: al-Maktabat-ul-Murtazawiyyah li Thya al-Athar al-

Ja'fariyyah, 2008), 272.

Ja‘fari Langartdi, supra note 19, 600; Irfani, supra note 51, at 286.

o7 Hairi Shah Bagh, Sharh-e Qanun -e Madani, vol. 2, (Tehran: Ganj-e Danish Publications, 1998), 1141.
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if a creditor with the bankruptcy option® wishes to use his option for reclaiming the
sold object).

3. Unlike the rules related to bankruptcy in the Commercial Code of Iran, which
are applicable only to traders,” the issuance of the bankruptcy judgment in Shi’ah law
does not convert the undue debts into due and payable debts.”” The famous fatwa
among the Shiite jurists is to confirm the above-mentioned rule. Some Scholars, of co-
urse, by drawing a jurisprudential analogy (giyds) between debts of a deceased person
and debts of a debtor, suppose that the undue debts are converted to the due debts
after taflis; however, such a giyds is to be considered as an “analogy with a discrepancy”
(giyds ma al-farig), which treats two different subjects (the debts of the deceased person
and the debts of the debtor) on the same footing and thus it is invalid.”

5.2. The Effects of the Bankruptcy Judgment on the Creditors

1. The properties of the debtor are considered as security for his debts to the
creditors.

2. In cases where the creditor has the bankruptcy option (khiyar al-taflis), he can
return his specified (moveable or immovable) property (ayn al- mal) after the termina-
tion of the contract. Even if such creditor appears after the division of property among
the creditors, he has a right to return his ayn al- mal by invoking the bankruptcy option
after proving the existence of such a right.

3. The judge orders the sale of the debtor's property after determining the num-
ber of the creditors of the bankrupt, the amount claimed by each creditor, and the
amount admitted by the court. In other words, the court puts all the debtor’s assets for
the sale, all of which can be sold, except for the assets which the court is not allowed
to sell, including the debtor’s home (mustasniyat al-dayn).” Then the court divides the
obtained amount among the creditors. However, at the time of sale, certain assets may
not be suitable to be sold because of the market conditions or other reasons. In this
case, the court can give them the opportunity to rent and divide the rent amount
among the creditors.

4. As soon as the bankrupt’s assets are divided, the interdiction upon the bank-
rupt is resolved. In this regard, Sheikh Bahaei said, ‘... my fatwa (al-agrab) is that just
the division of debtor’s assets among the creditors puts an end to the interdiction and
the creditors then cannot make the bankrupt work for them. The debtor cannot be

This option in Islamic jurisprudence called khiyar al-taflis. If a contract includes the bankruptcy option, it is
the choice of the contractor to either accept or reject the contract. In fact, the contractors can use the
bankruptcy options to cancel the contract at any time without any obligations. Article 380 of the Iranian
Civil Code describes this option as follows: ‘In the case of the bankruptcy of the buyer, if he has retained in
his possession the actual object of the sale, the seller can reclaim it and he can keep the object sold if it has
not yet been handed over’.

As we know Iran is a country where the Shiite law is the source of most of its legislation. According to
Principle 4 of the constitution of the Islamic Republic of Iran, all civil, criminal, financial, economic, and
political provisions should conform to the standards of Islamic [Shiite] law.

See Halabi, supra note 22, at 342.

For more details, see Ja‘fari Langartdi, supra note 19, at 613.

For details, see Muhammad Jawad Mughniyyah, Figh al-Imam ja‘far al-Sadig, vol. 4, (2 ed., Qum: Ansarian
Printing and Publishing Establishment, 2000/1421 AH), 144.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Bankruptcy in Ja'fari Jurisprudence 216

compelled to accept a gift or hiba or to take a loan for the creditors if he receives any
gift or hiba or if he gets into a business. In addition, the creditor cannot force a female
bankrupt to get married so that he can take her mahr (a dower). And it is not permis-
sible to detain the debtor after distributing his assets among the creditors; however, it
is necessary to give him time. May God make him wealthy.””

Hence, bankruptcy releases the debtor from his personal liability for his debts
and he is no longer legally required to pay any debts that are discharged. In other
words, the creditors are prohibited from any attempt to collect on the discharged
debts. As the poet says:

“Your love dropped my right upon you

As bankruptcy drops the right of the creditor’

(e (> GOV Ll LS ila dlle a caladu) al)7

It is not, though, fully admitted to the Shiite jurists that interdiction on the
debtor is resolved only by dividing the bankrupt’s assets among the creditors. Kashani
mentions two views in this regard. According to the first view, which supports the
Amili’s fatwa, when the division of the bankrupt’s property is done, hajr (interdiction)
comes to an end. That is because interdiction is for the benefit of the creditors and to
assist them to reach their rights, the creditors have their rights after the bankrupt’s
assets are divided. The second view believes that hgjr still remains after division,
except the decision of the court is issued in this regard. The reason behind this theory
is that as the hajr of the bankrupt comes to exist by the decision of the court; therefore,
like safih (spendthrift or incompetent person), it requires the court’s decision. Such
matters require reasoning and ijtihad.”

5. The bankrupt’s admission in respect of his property and against the interest
of the creditors is ineffective. However, if he admits that a specified object, such as a
particular car (ayn min al-a’yan) which he has in possession, belongs to another person,
there is no doubt that this admission would take effect on his own right. Hence, when
the interdiction on the bankrupt is resolved, he is under obligation to return the object
(ayn) to the person admitted to being the owner of the object. In this way, it has no
effect on the creditors, and based on the admission of the bankrupt, the ayn cannot be
submitted to another person.”

The Shiite scholars note that if a debtor admits a debt and declares that such
debt was on his shoulder before the interdiction, his admission would be acceptable

Baha’ al-Din Muhammad ibn Husayn al-Amili, Jami'-i Abbasi al-Mohasha, vol. 2, (Tehran: Muassisa Manshurat
al-Farahani, n.d.), 224.
™ Abu Umar Ibn Abd al-Rabbih, Al Iqd al-Farid, vol. 2, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘ilmiya, 1983), 3. It is interesting
to note the above-mentioned poem has, also, been translated as follow:
‘My Love for you has invalidated my right to what you owe me
As bankruptcy invalidates the right of a creditor’
See the Unique Necklace (Al-Iqd al-Farid) by Tbn Abd Rabbih, trans. Issa J. Boullata, vol. 1I, (Reading: Garnet
Publishing, 2009), 299.
S Al Fayd al-Kashani, Mafatih al-shara'i, vol. 3, (Qom: Majma al-dhakhayer al-Islamia Ayatollah Mar'ashi Najafi
Library, 1981/1401 AH), 157.
76 See Hairi Shah Bagh, supra n. 66 at 1141.
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and the person whom the admission was in his favour would be treated as the other
creditors.”

6. At the time of the division of the bankrupt’s assets among the creditors, the
court must consider the properties not liable to be distraint for debt (mustasniyat al-
dayn). In the Ja’fari jurisprudence, such properties include a house where the bankrupt
is dwelling, the servant, the expenditure of the bankrupt, the sustenance of his family,
the cost of burial, his horse or any other animals he uses to ride (according to some
Shiite jurists: the animal he uses for jihad), and his winter and summer clothes.

Shahid al-Thani asserted that Allama in his book “Tazkira” wrote that the clot-
hing of the bankrupt should be appropriate for his current status, not for the time
when he was wealthy;”® however, some scholars extended this rule to all other items
of mustasniyat al-dayn such as home and horse.”

In the case that a creditor has a bankruptcy option (khiyar al-taflis) and intends
to cancel the transaction and return the sold object (ayn al-mal), if such ayn is included
in the mustasniyat al-dayn, it cannot be taken back.*

7. The Shiite scholars believe that through the imposition of bankruptcy rules,
practical equality is done among the creditors. At the same time, the compassion
towards the debtor is not completely forgotten and is shown by an allotment of some
money (nafaga) to him and his family who are under his maintenance.*!

8. If someone has given specified goods to the bankrupt, he is more entitled to
his property than all other creditors, provided that the given commodity is available.
However, if it is no longer obtainable, the owner will join the bankruptcy process for
the value of that property.*

9. After the division process, if there is a new creditor whose name is not inclu-
ded on the list of creditors, the court has to cancel the procedure and perform a new
division process after adding the new creditor’s name to the list.*’

Conclusion

The examination of iflas in the Ithna ‘Ashari Shi’ah law revealed that some as-
pects of these issues need to be further investigated in light of their historical backg-
round. One should not look at Islamic law as merely a divine law as the Shi’ah law has
a historical background created by the Shiite jurists. Besides the Quran and Sunna of
the prophet of Islam and the twelve Imams, the Shiite jurists have played an important

See Ali ibn Muhammad al-Qomi, Jami’ Al Khilaf wa al-Wifaq bayn al-Imamiyah wa bayn Aimmah al-hijaz wa al-
Iraq, (Qom: Zamine sazan-e Zuhoor Imam Asr publications - Pasdar-e Islam, 2001), 302; Kaydari, supra note
10, at 293.

8 Shahid al-Thani, supra note 38, at 123.

Kashani, supra note 75, at 156.

Khomeini, supra note 17, id, at 20.

8 Muhaqqiq al-Ardabili (1991/1412 AH), Majma' al-fa'idat wa al-burhan fi sharh al-Adhhan, vol. 9, (Qom: mu'as-
sissa al-Nashr al- Islami, 1991/1412AH), 266.

Tusl, supra note 64, at 266.

Kaydari, supra note 10, at 295.
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role in developing the body of legal rules through their interpretation of the Quran
and hadiths.*

The study discovered that how the Ja'fari jurists have been to find out the right
meaning of hadiths and how they were to provide specific rules on bankruptcy accor-
ding to their understanding of the general principle of the Shi’ah law.

The provisions of the Shi’ah law indicate the similarity between this law and the
modern laws of most Western countries in two aspects: First, the bankruptcy regulati-
ons in the Shi’ah and Islamic laws are more in favor of the debtor. In other words, these
rules and regulations are debtor-friendly, as observed in the current laws of the USA and
France. Second, like the laws of mentioned countries and other European countries,
these rules are generally applicable and include traders and non-traders.
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Oz

Sit imami/isnaaser? bir miiellif tarafindan islim mezhepleri tarihi alaninda Farsca olarak
yazilmis ilk eserlerden birisi Tebsiratu’l-‘avdm fi ma‘rifet-i makalati’l-endm’dir. Klasik dénem
mezhepler tarihi eserleri arasinda sayabilecegimiz Tebsiratul-‘avam hicri yedinci yiizyil da
630/1232 yilinda yazilmistir. Yakin tarihe kadar miiellifi hakkinda farkli gériisler ileri sii-
rilmiistiir. Yazildiktan kisa siire sonra, 658/1260 yilinda Arapcaya terciime edilmistir. Ese-
rin miiellifinin Ceméleddin Muhammed R4z oldugu, ancak Arapca terciime bir el yazma
niishasimn bulunmasiyla anlasilabilmistir, Tebsiratu’l-‘avim miiellifi kendinden 6nceki
kaynaklardan yararlanmakla birlikte orijinal yaklasimlara da sahiptir. Miellifinin $if olusu,
Farsca olarak kaleme alinan ilk mezhepler tarihi kitaplarindan biri olmasi ve gali Sif firka-
lara farkli yaklagimu, eserin dikkat ¢eken hususiyetlerindendir. Tiim firkalarin iki ana kol-
dan; Ehl-i siinnet ve Sia’dan neset ettigini savunan Tebsiratu’l-‘avAm miiellifi Sia/isnaase-
riye mezhebini hak ve kurtulusa eren tek firka ilan ederek diger mezheplere nispet ettigi
birtakim goriisler nedeniyle onlarin sapkin, yoldan ¢ikmis ve sonradan tiireme bidatler ol-
dugunu ileri siirmektedir. Alanin uzmanlari eserin yazildigi dénemi ve miiellifin yetistigi
ortamu tespit etmenin eser hakkinda saglikli sonuglara ulasma imkan: sagladigin ifade et-
mislerdir. Ulkemizde mezkiir eserle ilgili literatiiriin yeterli olmamasi ve yeni bilgilerin or-
taya ¢ikmasi konuyu ele almamizda 6nemli bir etken olmustur. Bu makalede Tebsiratul-
‘avdmin elimizde olan iki farkl nesri ve Arapga gevirisinin bir el yazma niishasi karsilasti-
rilarak hem eser hakkinda hem de giiniimiize kadar tartismali olan miiellifi ve yasadig si-
yasi ortam hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica eser, firkalarin tasnifi ve muhteva agisindan
degerlendirilmis, kendisi de Sif olan miiellifin diger Sii firkalara yaklasimi ele alinmustir,

Anahtar Kelimeler: Cemaleddin Muhammed RAzi, Tebsiratu’l-‘avdm, Sia, isndaseriyye,
Makalat.

Abstract

One of the first works on the history of Islamic sects, penned in Persian by an author who
adhered to the Twelver Shiite (Imamiyya/Ithna ‘ashariyya) creed is “Tabsirah al-‘Awam fI
Ma’rifah al-Makalat al-An’am”. Written in the Hijri seventh century in 630/1232, Tabsirah
al-’Awam could be listed among the historical writings on the classical era of Islamic sects.
There have been mostly speculations about the identity of the author until recently.
Shortly after being written, it was translated into Arabic in 658/1260. When a hand-written
copy in Arabic was found, it was discovered that the author is actually Jamaluddin Muham-
mad Razi, While benefiting from previous resources, the author of the Tabsirah al-’Awam
has an authentic approach, as well. Being written by a Shiite author, being one of the first
Persian books on the history of Islamic sects and its different approach to branches of the
Gali Shiite creeds, are among the remarkable characteristics of the work. Advocating that
all the sects originated from the two main branches, Ahl as-Sunnah and Shia, the author of
the Tabsirah al-’Awam, declaring the Twelver Shia the only party attaining the truth and
salvation, proclaims that the other sects are perverted, astray and later derived bid’ah, ba-
sed on some views he attributes to them. Experts state that determining the work’s period
and the environment in which the author grew up contributes to better results about the
work. The insufficiency of the literature in our country and the emergence of some new
details about the aforementioned work have been important factors in our consideration
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of the subject. In this paper, two different publications of Tabsirah al-’Awam and a manusc-
ript copy of the Arabic translation have been compared and some insight have been provi-
ded on the work itself, as well as its so far controversial author and the geography. It eva-
luates the work in terms of its content and classification of different branches of Shi’ism,
and also deals with how the author, being a Shiite himself, approaches the other branches
of the Shiite creed.

Key Words: Jamaluddin Muhammad Razi, Tabsirah al-’Awam, Shi’ism, Twelver Shi'ism, He-
resiographers.

Giris

islam mezhepleri tarihi alaninda yazilmis klasik eserler cogunlukla Arapga olarak
kaleme alinmistir. Bu alanda az sayida Farsca yazilmis eserler de vardir. Bunlardan bi-
risi de Tebsiratu’l-‘avim fi ma‘rifeti makaldti’l-endm isimli eserdir.' Eser yazildiktan kisa
slire sonra Arapga’ya da terciime edilmistir. Simdiye kadar Seyyid Murtaza b. Dal Ha-
san-1Razi’ye nispet edilen eserin yeni bulgular 15181nda gergek miiellifinin kimligi tes-
pit edilebilmistir. Arapca Terciimenin gliniimiize ulasan yazma niishasinin sonunda
Farsca aslini yazan miiellifin ismi, telif tarihi ve yeri acik¢a belirtilmistir. Buna gore
eserin miiellifi Cemaleddin Muhammed b. Hiiseyin b. Hasan Razi Abi’dir. Kitabin yazimi
10 Saban 630/22 May1s 1232 Cuma giinii Siraz’da tamamlanmustir. el-Hiiseyin b. Ali el-
Batiti kitabi Farscadan Arapcaya terciime etmistir. Terciime 10 Recep 658/21 Haziran
1260 tarihinden Esterabad’da tamamlanmustir.”

Bu ¢alismada Tebsiratu’l-‘avam, islam mezhepleri tarihi alaninda klasik bir kaynak
olmasi agisindan incelenmis, miellifi, yazildig: tarih, yazma halindeki niishalari, firka-
lar1 tasnifi ve 6zellikle miellifin $if firkalara yaklasimi hakkinda bilgiler verilmistir.

Tiirkiye’de yeni yapilan ¢alismalarda ise Tebsiratul-‘avamin muellifi ve yazildig
tarih ile ilgili mevcut iddialar yeniden giindeme getirilmis, mezkir eserin ilk tahkikini
yapan Abbas Tkbal Astiyani’nin (51. 1956) mukaddime béliimiinde verdigi bilgiler esas
almmustir.® Ancak yeni yapilan arastirmalar 1s181nda ortaya ¢ikan bulgularla konunun
tekrar ele alinmasi gerekmektedir.

Tebsiratu’l-‘avdm islam mezhepleri tarihi alaninda giiniimiizde de ¢okca bagvurulan klasik bir kaynaktir. Bu
eserin elimizde biri 1934 digeri 2017 yilinda yayinlanmus olan iki tahkiki bulunmaktadir. Biz bu ¢alisma-
mizda Tebsiratu’l-‘avdm’in Abbas ikbal Astiyani tarafindan hazirlanan ve ilk baskisi 1934 (HS 1313) tarihinde
Tahran’da yayinlanmis olan matbu niishasini esas aldik. Bk. Seyyid Murteza b. D41 Hasan-1 RAzi, Tebsiratu'l-
‘avdm fi marifet-i makdlati’l-endm, thk. Abbas ikbal Astiyant, (Tahran: Esatir, HS 1383/2004)

Cemaliiddin Muhammed b. el-Huseyn b. Hasan er-Razi el-Abi, (Muarrabu) Tebsiratu’l-‘avdm fi ma’rifeti’l-
makalati’l-endm, (Tahran: Kitabhane u Merkezi Esnid-1 Meclis Surdy-1 islami, 1256), 175a.

Siirmeli, Tebsiratu’l-‘avdm firka tasnifi yoniinden ele almis ve eserde mezheplerin tasnifine yonelik ayrintili
bilgiler vermistir. S6z konusu makalenin ana meselesi eserdeki firkalarin nasil tasnif edildigi sorusu oldu-
gundan miiellifin tespitine yonelik tartismalara girilmemis olabilir. Bk. Zeynep Alimoglu Siirmeli, “fbn D41
Er-Razi’nin Tebsiratu’l-’Avim F1 Ma’rifeti Mekalati'l-Endm Adli Eserinde islam Mezheplerinin Tasnifi”, Yii-
ziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 35, (2017), 293-306.
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1. Tebsiratu’l-‘avam ff ma‘rifet-i makalati’l-endm
1.1. Tebsiratu’l-‘avd@min Telif Tarihi ve Yazar

Tebsiratu’l-‘avamin ilk tahkikini yapan Abbas Tkbal kitabin mukaddimesinde me-
tinden yola ¢ikarak eserin yazildig1 dénemi ve muellifi tespit etmeye ¢alismistir. Abbas
ikbal burada eserin yazildig1 déneme dair bazi tespitler yapsa da kesin bir sonuca ula-
samadigini ifade eder.’ Ayrica Abbas ikbal, baz1 yazma niishalarin hasiyelerinde, metin
disinda “Seyyid Murtaza b. Dal Hasan-1 Razi” isminin not edilmis olmasindan yola ¢i-
karak Tebsiratu’l-‘avimi hakkinda herhangi bir bilgi bulamadig1 bu isme nispet etmistir.
Yeni yapilan bazi yayinlarda Abbas ikbal’in mukaddimesinde eserin miiellif ve telif ta-

rihi hakkinda verdigi bu bilgiler tekrarlanmaktadir.’

Ayetullah el-Uzma Sobeyri Zencani de Tebsiratu’l-‘avdm hakkinda bir makale ka-
leme almis ve burada eserin hicri 7. yahut 8. yiizyilin baslarinda yazilmis olabilecegini
iddia etmistir. Eserin Seyyid Murtazi Razi ismine nispetini de dncelikle rical kitapla-
rinda dogum ve liimiiyle ilgili bir bilgiye rastlamamis olmasi ve diger bazi nedenler-
den 6tiirti kabul etmez.

Resul Caferiyan ise Tebsiratu’l-‘avdmin Arapga terciime bir el yazma niishasinin
bulunmasiyla birlikte eserin miiellifi, yazim tarihi ve yazildig1 yer hakkinda netlesen
bilgileri iceren makalesiyle yeni bilgiler vermistir. Caferiyan, makalesinde 6ncelikle
Tebsiratu’l-‘avam miiellifinin kim oldugu hakkindaki tartismalarin ¢ok eskiye dayandi-
gini ifade etmistir.” Ornegin Mirza Abdullah Isfahani Efendi’'nin (6. 1130/1717) Riydzii’l-
Ulemd adli eserinde aktardigina gore Tebsiratu'l-‘avim, Ruhu’l-Cendn tefsiri yazari Ebu’l-
Futuh Raz?’ye (61. 556/1161) nispet edilmigtir.®

Tebsiratu'l-‘avdmin Arapga terciime bir el yazma niishasinin bulunmasiyla eserin
miiellifi ve yazim tarihi netlik kazanmigtir. Bu niisha iran Meclisi Kiitiiphanesi’nde
1256 numarayla kayithdir ve burada verilen bilgiye gore Cemaleddin Muhammed b.
Hiiseyin b. Hasan Razi Abi 10 Saban 630/22 Mayis 1232 Cuma giinii Siraz'da kitabi yaz-
may1 tamamlamustir. Kitap, el-Hiiseyin b. Ali el-Batiti tarafindan Farscadan Arapgaya
terciime edilmis, terciime 10 Recep 658/21 Haziran 1260 tarihinde Esterabad’da ta-
mamlanmistir.’

4 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 1-3.

Siirmeli, “Ibn D4"1 Er-R4zi'nin Tebsiratu’l-’Avam F1 Ma'rifeti Mekalati’l-Enidm Adli Eserinde islam Mezhep-
lerinin Tasnifi”, 293-306.

Ayetullah el-Uzma Sobeyri Zencani, Cor’ey-i ez Derya (Tahran: Miiessey-i Kitab Sinasiy-i Sie, H$ 1389/2011)
1/19-34.

Resul Caferiyan, “Kenkasi der ceryani tefekkiirii Sie der iran nime evveli karn-i heftom/Asar u efkar-1 Mu-
hammed bin Hiiseyin bin Hasan Razi Abi”, Sie Pejuhi Dergisi 1/2 (Bahar HS 1394/2015) 5-37.

8 Mirza Abdullah Isfahan? Efendi, Riydzii'l-Ulemd ve Hiydzii'l-Fuzeld, thk. Mahmud Merasi ve Ahmed Hiiseyni
(Kum: el-Hayyam, h. 1401) 2/160, 3/380.

RAZ, Tebsiratu’l-‘avam (1256), 175a. Miitercim kitabin miiellifi ve kendi terciimesi hakkinda su bilgileri not
diismektedir:

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Yal¢in Yoncalik 225

Batit, Arapca terciimeyi Bagdat'in Mogol istilasina ugramasindan (656/1258) iki
yil sonra yapmustir. Bu terciimede Batiti kitabin sonuna yeni bir béliim eklemis ve Mo-
gol istilasi ile yasadig1 doneme dair bilgiler vermistir." Bu boliim Resul Caferiyan tara-
findan miistakil olarak yaymlanmistir."

Mukaddes el-Erdebili (51. 993/1585) Hadtkatii’s-Sia adli Farsca eserinde Tebsiratu’l-
‘avdmin Arapga terclimesinin adini Kitabu'l-Fusiili’t-tdmme olarak zikredip'? ondan na-
kilde bulunmaktadir.”

RaZi, franl imamiyye/isndaseriyye mezhebinden ve az bilinen bir isim olarak
karsimiza ¢gikmaktadir. Murtazi Razi lakabiyla meshur olan Razi hakkinda rical kay-
naklarinda bilgi bulunmamaktadir. Tebsiratu’l-‘avimin bir Arapga terciime el yazma
niishasinin ortaya ¢ikmasiyla hem miiellif hem de eserin yazildig: tarihe ulasmamiz
miimkiin olmustur. Bu bilgilerden hareketle miiellifin Siraz'da yasadig1 630/1233 y1-
linda eser telif edecek yasta oldugu anlasilmaktadir. Bu eserine sonradan yazdig: ki-
taplarinda yapilan atiflarindan anlasildig: tizere bu tarihten sonra yasamis ve baska
eserler de telif etmistir."* Miiellifin 6liim tarihini tespit imkani olmamustir.

1.2. Eserin Yazildigi Dénemde Bolgenin Siyasi ve Dini Durumu

Bugiinkii iran’in giineyinde yer alan Fars ilinin merkez sehri olan Siraz'da Tebsi-
ratuw’l-‘avamin yazildig1 630/1232 yilinda Salgurlular hakimdi. Salgurlular Devleti'nin
(543-685/1148-1286) basinda “Atabeg” iinvaniyla Salgurlu Hanedani’nin bir tiyesi bu-
lunurdu. Salgurlular, devlet teskilat: agisindan Selguklunun kiigiik bir kopyas: gi-
biydi.”

Tebsiratu'l-avam miiellifinin yasadigi dénemde tahtta bulunan Atabeg Ebubekr
yaklasan Mogol tehlikesi karsisinda basiretli davranmis ve kardesi Tehemten’i Mogol
Hiikiimdar1 Ogedey’e (1227-1241) gdndererek itaatini bildirmistir. Bunun karsisinda

Ot el (33 2ana Gl Jlan ) Siial) Sinal) haal) gradd) 4815a Jads dranally ol gall § jea IS (o U g La Ligh 1y
adladl 95 gluall 94831 5 GIAN BIA g ABataa g dealdl g 4l daad) g IS % sQUS) cpe AS) B A0S 138 5 V) 651 Gmn
3 e Aaaall a g8 ki 0 a3 (e f 8 (i allall cpplal) Al Jie o g Cpmanl ABIAY A jihisal) desa Gl g sl B o
N Bty Dilaian g (i A g (10 Al ) plie (il o aall AUl g
) Al G Bl ) e g cpuad) (Al Juadl ¢pfiaal) 5 g8 alie i) A gall g g An all ) Asanadl (e IS 133 JBLY
i g Gpnad g o A iy 0a silal) (B, B2 (51 s (a3 Sl By B AT L i) (e Ligh
10 RAZL, Tebsiratu’l-‘avam (1256), v. 176a-187b.
n Bk. Hiiseyin b. Ali el-Batiti, Ahvdlu Mulitki’t-Tatdr el-Mogol: Risaletun f ahvali el-Mogol mine’l-biddyeti ild siikdti
Bagddd, thk. Resul Caferiyan (Kum: Nesr-i Muerrih, HS 1395/2015).
12 Mukaddes Erdebili, Hadikatii’s-Sia, thk. Sadik Hasanzade, Ali Ekber Zemani Nejad (Kum: Ensariyan, HS
1378/H 1420) 750.
Adem Arikan, “Isndaseriyye’nin Temel Eserleri ve Firak Kaynaklar1”, Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozel-
likleri, ed. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Ensar, 2018), 281.
Miielif, Niizhetii'l-kirdm ve bostanu’l avdm ve Kifayetii'l-endm adli eserlerinde Tebsiratu’l-‘avima atif yapmustir.
Bk. Muhammed b. Hiiseyin Razi (Miiellif-i Tebsiratu’l-‘avm), Niizhetii'l-kirdm ve bostanu’l-avdm, thk. Mu-
hammed $irvani, (Tahran: Kitabhine-i Merkezi ve Edebiyat Danisgah-i Tahran, HS 1361/1982) 1/388.; Mu-
hammed b. Hiiseyin b. Hasan R4z, Kifayetiil-endm, thk. Resul Caferiyan, (Tahran: ilm, HS 1394/2015) 53.
Erdogan Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1991), 125.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Bir Sif Mezhepler Tarihi Kaynagi Olarak Tebsiratu’l-‘avim 226

AN

Ogedey Han, itaatinden memnun oldugu Atabeg Ebubekr’e “Kutlug Han” lakabini ver-
mis ve Fars'in idaresini tekrar ona birakmustir. Atabeg Ebubekr’in bu siyaseti sayesinde
Mogol taarruzundan uzun siire kendini koruyan bu bélge ilim adamlarinin ve edebi
sahsiyetlerin siginagi haline gelmistir.'

Mogol saldirilarindan sonra birgok alim Siraz’a sigmmustir. Sehirdeki ilmi ve
edebi ortamlar gelen alimler sayesinde hayli hareketlenmis, medreseler de kalabalik-
lagmistir. Bu dénemde Siraz’da birgok ilim adamu yetismistir."”

Safevilerin 909/1503 yilinda Siraz’1 ele gegirdigi tarihe kadar burada yasayan
bélge halkinin Siinnf oldugu bilinmektedir. Bu anlamda Hamdullah el-Miistev{i’nin (3.
740/1340) verdigi bilgilere gore Siraz halki cogunlukla Safil mezhebine tabi Ehl-i siin-
net bir toplumdur. Ayrica sehirde azinlik bir Hanefi ve $if toplulugu da bulunmakta-
dir.”®

RAZL, Tebsiratu’l-‘avdmda (14. Bab: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatten Malik ve Safif) Siraz
sehrinden s6z etmektedir. Safii ve tabiilerini alt1 grup olarak ele alirken bu alt firkala-
rin birincisinin Miisebbihe itikadina sahip oldugunu, tesbihte asir1 gittiklerini soyle-
dikten sonra bu inanca sahip bélge halklarini Hemedan, Kere, Burucerd, isfahan, Yezd,
Herat, Selmas ve Siraz ahalisi olarak zikreder. '

1.3. Tebsiratu’l-‘avdmin Yazma ve Diger Matbu Niishalari

Tebsiratu’l-‘avdmin birgok el yazmasi giiniimiize ulasmistir. Resul Caferiyan eli-
mize ulasan en eski el yazma niishanin tizerinde 13 Muharrem 716 tarihinin bulundu-
gunu ifade eder.”® Eldeki bu niishanin mukaddimesinde de miiellifin ismi yoktur; ancak
ilk varakinin iist kismina bir kismu silinmis olarak kirmizi renkli bir yaziyla eser Seyyid
Murtaza b. Dal Razi'ye nispet edilmistir.”!

Cafer VAizi ise Tebsiratu’l-‘avdmin 2017 yilinda yaptig1 yeni nesrinde eserin fran
kiitiiphanelerindeki el yazma eser fihristlerinde bulunan 73 adet niisha hakkinda bilgi
verir. Burada yer alan bilgilere gére yazma niishalar cogunlukla kitabin tamamini ba-
rindirmay1p belli boliimlerini icermektedir. Bazi niishalarda miellifin adi Alemii’l-
Hiida lakapli Murtaza olarak ge¢mektedir.”

16 Sereftiddin Abdullah b. Fazlillah Sirazi, Tahrir-i tarih-i Vassaf, thk. Abdulmuhammed Ayeti, (Tahran: intisa-

rat-i Bunyad-i Ferhen-i iran, HS 1346/1967) 91; Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 87-88.

Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 140.

1 Hamdullah b. Eb? Bekr b. Ahmed b. Nasr el-Miistevfl el-Kazvini, Niizhetii'l-Kuliib, thk. Muhammed Debir
Siyaki (Kazvin: Hadis-i imruz, HS 1381/2002) 138.

1 RAZ, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 98.

Resul Caferiyan, “Kenkasi der ceryani tefekkiirii Sie der Iran nime evveli karn-i heftom”, 11.

Murtaza b. DAt Hasan-i RAzi, Tebsiratu’l-‘avim fi ma'rifeti’l- makélatil-endm, (Tahran: Kitabhane u Merkezi

Esnad-1 Meclis Surdy-1 islami, 10474), v. 1a. ifade sdyle kaydedilmistir: S Jala dpw il ga ) 3338 S Culy

oo 31N, O (25 0; Resul Caferiyan, “Kenkasi der ceryani tefekkiirii Sie der iran nime evveli karn-i hef-

tom”, 11-12.

Cemaleddin Murtaza Mulakkab be Alemiilhiidd Muhammed b. el-Hiiseyin b. Hasan-1 R4z}, Tebsiratu’l-‘avim

fi marifet-i makalati’l-endm, thk. Cafer Vaizi, (Tahran: Sohen, HS 1396/2017), 19.
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Tebsiratu'l-‘avamin telifinden 28 yil gibi kisa bir siire sonra (658/1260) Hiiseyin b.
Ali el-Batiti tarafindan Arapga’ya terciime edilen eserin bir yazma niishasi giintimiize
kadar ulasmis ve iran Meclisi Kiitiiphanesi’nde 1256 numarayla kayit altina alinmustir.
Eserin kiitiiphane fihristinde istinsah tarihi 898/1492-1493 ve istinsah yeri “Ahmet
Ebucani Fikih Medresesi” yazmaktadir. Mezkdr niisha 188 varaktir.*

Tebsiratu’l-‘avamin biri 1309/1891°de ve digeri de 1313/1895 yilinda olmak tizere
Tahran’da iki kere tas baskis1 yapilmistir. Tebsiratu’l-‘avdmin her iki baskis1 da Mirza
Muhammed Tonekaboni’nin (5l. 1302/1885) Kisasti'l-ulemd adl1 eserinin eki olarak ya-
ymlanmistir. Abbas Tkbal’in ifadesine gére bu baski bir¢ok yanlisi barindirmaktadir.
Abbas ikbal ayrica mezkiir eserin 1296/1878 tarihinde Hindistan’in Lahor kentinde Ki-
tab-1 Mearifii l-firkati’n-ndciye ve’n-nariyye adiyla ve Ebu’l-Kasim Lahorf isminde bir sahsa
nispet edilerek diger bir tas baskisinin daha yapildigini ifade eder.”*

Kitabin giiniimiizde ise iki ayr1 nesri yapilmistir. ilki Abbas ikbal’'in HS 1313/1934
tarihli edisyonudur.” Digeri Cafer Vaizi tarafindan HS 1396/2017 yilinda yayinlanan
baskisidir. Eserin VAizi tarafindan yapilan nesrinde Abbas Tkbal’in ulasamadig1 bir¢ok
niishaya ulasan yazar ayrintili dipnotlarla eser daha anlasilir hale getirilmistir.”®

1.4. Eserin Muhtevasi

Klasik islam Mezhepleri tarihi kaynaklar1 arasinda ¢ok az sayida Farsca eser bu-
lunmaktadir. Bu eserlerden ilki 485/1092 yilinda Ebu’l-Meali Muhammed b. Nimet b.
Abdullah Belhi tarafindan yazilan Beydniil-Edydn adli eserdir.” Beyaniil-Edydn islam
mezhepleri hakkinda bilgi veren ilk Farsca klasik kaynak eser olmakla birlikte Siinni
bir 4lim tarafindan kaleme alinmistir.?® Ancak yine Farsca olarak yazilan Tebsiratu’l-
‘avam ise $if bir alim tarafindan yazilmistir.

Tebsiratu’l-‘avdm genel olarak Islam firkalar1 yaninda diger dinleri ve felsefi grup-
lar1 da ele almaktadir. Yirmi alt1 baptan olusmaktadir. ilk babinda felsefecileri anlatir.
tkinci babinda Mectsiler, iigiincii babinda Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler ele alin-
mistir. Dérdiincii baptan itibaren islam firkalarinin anlatildig1 eserin on dokuzuncu
babi $if firkalara ayrilmistir.

fran Meclisi Arsiv, Miize ve Kiitiiphanesi Baskanligi, “Belge Arama” (Erisim, 19 Nisan 2020)

https://dlib.ical.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=16ubwlqod;

u RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 1-3.

» Bk. Seyyid Murteza b. DAl Hasan-1 R4z}, Tebsiratu'l-‘avim fi marifet-i makaldti’l-endm, thk. Abbas ikbal Astiyani,
(Tahran: Esatir, HS 1383/2004).

2 Bk. Razi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Cafer Vaizi.

Hakkinda detayl bilgi i¢cin bakiniz: Dogan Kaplan, “Farsca Yazilmis ilk Makalat Eseri: Beyanu’l-Edyan der

Serh-i Edyan ve Mezahib-i C4hill ve islam1”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalart, V1/1 (2013), 45-91.

Gombeyaz, Beyanii'l-Edydn yazari Ebu’l-Me4li Muhammed b. Nimet b. Abdullah Belhi’nin mezhebinin tespiti

noktasinda bazi problemler olduguna isaret eder. Onun Hz. Hiiseyin soyundan geliyor olusu, eserinde Emir

ve Seyyid lakaplarina dikkat cekmesi ve eserdeki Sif nitelikli diger unsurlar nedeniyle aslinda isnaaseri

mezhebine mensup olmasinin daha makul oldugunu ifade eder. Bk. Kadir Gémbeyaz, Isldm Literatiiriinde

itikadi Firka Tasnifleri, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 232-234.
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Bu eserde miiellif aslinda islam mezhepleri ve diger dinleri ele alip degerlendir-
meyi hedeflese de eserinde daha ¢ok Isndaseriyye Siasini diger mezheplere kars: sa-
vunma yoluna gitmistir. Bu 6zelligiyle Tebsiratu'l-‘avim, mezhepleri tanitmakla birlikte
tartisilan keldmi goriislerin da yer aldig1 bir kitap olmustur.

Eserde zikredilen firkalar diger klasik eserlerde de olan firkalardir. Ancak diger
klasik kaynaklarda ¢cogunlukla yer verilmeyen Stfiler’e Tebsiratu'l-‘avdmda 6zel bir bo-
lim ayrilmistir. Yazarin elestirilerine hedef olan bu grup kitabin onaltinci babinda an-
latilir.”” Burada Stfiler alt1 firkaya ayrilmistir. Bu alti firkanin ilki olarak Hallac-1
Mansir’u zikreden miellif onun ilahlik iddiasinda bulundugunu, sihirbaz oldugunu ve
bu alanda yetenekli oldugunu ifade eder.*® Miiellif hemen ardindan gelen on yedinci
babi ise stiff bilyiiklerinin sézlerini nakleden Kuseyri ve er-Risdle’sine tahsis etmistir.*!

Miiellif, islam firkalarini iftirak hadisini** merkeze alarak Firka-i Naciye ve diger
sapkin firkalar cercevesinde ele almistir.®® Yirmi alt1 baptan olusan Tebsiratu'l-‘avimda
yer alan bab basliklar1 asagidaki gibidir:

1. Bab: Felsefeciler

2. Bab: Mectsiler

3. Bab: Bazi Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Sabiilerin Goriisleri
4, Bab: Islami Goriislerin ve Firkalarin Asli Hakkinda

5. Bab: Hariciler

6. Bab: Mu‘tezile

7. Bab: Cehm b. Safvin

8. Bab: Miircie

9. Bab: Neccariyye

10. Bab: Kerramiyye

11. Bab: Miisebbihe ve Miicessime

12. Bab: Tenasiihiyye

13. Bab: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatten Daviidiyye, Eb{i Hanife
14. Bab: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatten Méalik ve Safit

15. Bab: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatten ibn Kiillab ve Ebu’l-Hasan Es‘ari

» RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 122-133.

% RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 122.

3 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 134-141.

32 iftirak hadisi hakkinda bk. Muhammet Emin Eren, Hadis Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme (is-
tanbul: Kuramer, 2017) 23; a.mlf., “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka Hadisine Farkli Baz1 Yaklasimlar”, isldmi
Aragstirmalar 29/2 (2018), 331-347.

3 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 28.
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16

17.

18.

19.

20.

21.

22,

23,

24,

25,

26.

Bab: Stifiler
Bab: Kuseyri'nin er-Risale’si Hakkinda

Bab: Mu'tezile ve Bazi Haricilerin Disinda Ehl-i Siinnetten Oldugunu iddia
Eden Birtakim Kimselerin Allah Te4l4, Peygamberler ve Meleklerle ilgili
Goriisleri Hakkinda

Bab: Sia Olarak Bilinen ikinci Ana Firka Hakkinda
Bab: Hangi Firkanin Hak Oldugunu Anlama Hakkinda
Bab: imimiyye inanci Hakkinda Kisa Bilgi

Bab: Fedek Meselesi Hakkinda

Bab: Ehl-i Stinnet’in imAmiyye’yi Elestirirken Kullandig1 Birka¢ Hadis
Hakkinda

Bab: Emevilerin Birtakim Rezillikleri Hakkinda
Bab: Ehl'i-Adl ile Cebriyye Arasindaki Birkag Mesele Hakkinda

Bab: ImAmiyye’nin Ayiplandig1 Birkag Mesele Hakkinda

1.5. Tebsiratu’l-‘avdmin Uslibu ve Dili

RAZ, Tebsiratu’l-‘avdmda savunmaci bir dil kullanmistir. Kendi mezhebi isnaase-

riyyenin goriislerini savunmus ve ona y6neltilen elestirilere cevaplar vermistir. Eseri

Farsca yazmustir. Miellif eseri Fars¢a yazmasina sebep olarak da bolgede yasayan $ii

azinlik kitleyi mezhebi agidan kendi ana dillerinde bilgilendirmek oldugunu kaydet-

mistir. Bu durum, kitabin mukaddimesinde sdyle izah edilmistir:

“Bilesin ki bir miiddettir biiyiik hocalar, alimler ve digerleri bu fakirden 6zet bir mez-
hepler, dinler ve milletlerin inanglarina dair yazilmis kaynaklar: toplayarak Farsca bir
eser meydana getirilmesini talep etmisti. Ancak hayatin zorluklar1 buna engel ol-
mustu. S6z verdigimiz tarih ge¢mekte ve onlarin da esere dair istiyaki giinden giine
artmaktaydi. Giiclimiiz yettigince 6zet bir sekilde bazi dinleri ve her kavmin inang ve
akidelerini okuyucuyu sikmadan zikretmeye baslamak gerekti. Oyle ki okundugunda
dogruyu yanlistan ayirsin ve bu sekilde Allah’tan tam bir ecir elde etsin. Bu esere Teb-
siratw’l-‘avdm fi ma’rifet-i makalati’l-endm ad1 verildi ve eser yirmi alti baptan olustu-

ruldu.”*

Miiellifin ifadesine gére Tebsiratu'l-‘avimda bazi kelami meselelerin ele alinmasi

eserin herkes tarafindan anlasilmasinda giicliik meydana getirmis ve yazarin muhatap

oldugu kitle miielliften daha basit bir eser yazmasini istemistir. Bunun iizerine Razi,

Niizhetu'l-kiram ve bostanu’l-‘avam isimli yeni bir eser yazarak burada Tebsiratu’l-‘avima

34 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 1-2.
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atifta bulunmustur.” Tebsiratu’l-‘avdm yazari bu durumu Niizhetul-kiram’da s6yle anla-
tir:

“Bilesin ki, Tebsiratu'l-‘avim okuyan dostlarimizdan bir kismi eseri Farsga yazmamiza
ragmen bazi bsliimlerini anlamakta zorlanmislar. Yine Farsca olarak, i¢inde hikayelerin
de bulundugu anlamalar1 daha kolay baska bir eser kaleme almamu rica ettiler. Biz de
musanniflerin kitaplarinda bulunan her mevzu hakkinda segim yaparak Farsca’ya ter-
ciime ettik. Bdylece anlayislarina uygun ve istifade edebilecekleri bir eser meydana gel-
sin ki miitercime Allah’tan rahmet dilesinler. Kitabin adim da ‘Niizhetu'l-kirdm ve
bostanu’l-‘avim koyduk.”

Arastirmamizda zorluk ¢ektigimiz noktalari ifade etmemiz gerekirse bunlarin en
basina yazim dilinin agir ve anlasilma zorlugunu koymamiz gerekir. Tecriibemize
binaen klasik bir metin olan Tebsiratu’l-‘avdmi anlamanin Farsga tarihi metinlere
asinalik ve Islam mezheplerine ydnelik uzmalik gerektirdigini sdyleyebiliriz.

1.6. Tebsiratu’l-‘avdmin Kaynaklar1

Tebsiratu’l-‘avamda atiflara bakildiginda miellifin ¢ok ¢esitli kaynaklara sahip ol-
dugu anlasiimaktadir. Miiellif, goriislerine atifta bulundugu kisilerin birok yerde eser-
lerini de zikretmektedir. Bu eserler arasinda gliniimiize ulasmayanlar da vardir. Ayrica
bazi atif yapilan goriislerin, adi gecen eserlerde bulunamadigi durumlar da olabilmek-
tedir.”” Razi'nin kaynak kullanimindaki diger bir problem de “kitabinda diyor ki...” ifa-
desini kullanmasi ve referans gosterdigi kitabin ismini zikretmemesidir. Kitap ismi zik-

retmemesi verilen bilgileri kontrol etmeyi giiclestirmektedir.’® Razi'nin klasik mez-
hepler tarihi kaynaklarindan Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’nin (8l. 324/935-36) Makaldtii’l-

Muhammed b. Hiiseyin R4zl (Miiellif-i Tebsiratu’l-‘avam), Niizhetul-kirdm ve bostanu’l-‘avdam, thk. Muham-
med Sirvani, (Tahran: Kitabhine-i Merkezi ve Edebiyat Danisgih-i Tahran, HS 1361/1982) 1/388.

6 RAZ, Niizhetii'l-Kiram, 1/1-2.

Ornegin miiellif eserinin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatten ibn Kiillab ve Ebu’l-Hasan Es‘ari’nin birtakim gériis-
lerini ele aldig1 on besinci bapta, Gazzali'nin Kitdbul-lediinniyye (er-Risdletiil-lediinniyye) gecen bazi ifadeleri
yorumlayarak Gazzalt'nin “Allah’in malumati miitenahidir” )23 cilagla 3388 GUS ¢ 2 pb 9,008 (A QUS 3y
«Mily Aliia S dedigini iddia etmektedir. GazzAll'ye atfettigi bu ifade Tebsiratu’l-‘avdmin iki nesrinde de
ayni sekilde gegmektedir. Vaizi'nin tahkikinde ilgili ifadeye diistiigii dipnota gére Razi’nin burada naklettigi
goriis eserin Meshed’deki yazmasinda “Allah’in malumat sinirsizdir” seklinde tam tersi bir ifadeyle geg-
mektedir. Vaizi'nin tespit ettigi bu niishadaki bilgi, bir istinsah hatasinin da meydana gelmis olabilecegi
ihtimalini akla getirmektedir. Ayrica Razi'nin Gazzal{'ye atfettigi ifadenin mezkiir eserde yer almadig: gé-
riilmiistiir. Bk. Gazzall, er-Risdletii’l-Lediinniye, (Mecmit’atii Resd’ili’l-Imdm el-Gazzdli icerisinde) thk. fbrahim
Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii’l Tevfikiyye, ts.) 239-254. krs. Raz1, Tebsiratu'l-‘avam, thk. Abbas ikbal,
118; R4z, Tebsiratu'l-‘avam, thk. Cafer Vaizi, 296.

Buna bir rnek vermek gerekirse R4zl eserinin ondérdiincii babinda Ahmed b. Hanbel ve gériislerine de
deginerek su ifadeleri kullanir: “Ahmed b. Hanbel bir kitap yazmistir. Orada Restilullah’in ‘Her kim Ali’yi az
da olsa diigman bellemezse benden degildir.’ Miisebbihe mensuplari Ahmed’e ‘azdan kastedilen l¢ii ne ka-
dardir?” diye sordular. O da ‘bir arpa tanesi kadardir’ diye cevap verdi.” R4zi, Ahmed b. Hanbel’e ait oldu-
gunu soyledigi bu ifadenin hangi kitabinda gectigini sdylemeden dogrudan bu iddiay: okuyucuya aktar-
maktadir. iddiasini desteklemek adina bir kitap ismi zikretmemektedir. Bk. Raz1, Tebsiratu'l-‘avdm, thk. Ab-
bas kbal, 106.
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Islamiyyin, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6l. 429/1037-38) el-Fark beynel-firak ve Seh-
ristini'nin (8l. 548/1153) el-Milel ve'n-nihal'inden ¢okga istifade ettigi gézlemlenmis-

tir.*

Miiellifin ulasabildigi firak kaynaklarini genis alintilarla kullandig1 goriilmekte-
dir. Ozellikle imamiyye firkasi disinda kalan Sit firkalar hakkinda verdigi bilgilerde
Stinni kaynaklardan yararlandig goriilmiistiir. Razi, Ehl-i siinnet firkalar1 s6z konusu
oldugunda onlarin birinci el kaynaklarina ulasabilirken, $if firkalar hakkinda bilgi ve-
rirken onlarin kendi kaynaklarina degil, muhalifleri olan Siinnf alimler tarafindan ya-
zilmus bilgilere yer vermis olmasi da dikkate degerdir.*

2. Tebsiratu’l-‘avdmda Firkalarin Tasnifi
2.1, Tebsiratu’l-‘avdmda Firkalarin Genel Tasnifi

RAZ, Tebsiratu’l-‘avamin “Islami Goriislerin ve Firkalarin Asli Hakkinda” adini ver-
digi dordiincii bapta meshur iftirak hadisini zikrederek konuya baslar. Bu hadis, eserde
“Peygamber Aleyhisselam buyurdu ki: Yahudiler Musa’dan sonra yetmis bir firkaya béliindiiler
ve benim timmetim de yetmis ii¢ firka olacaktir. Kurtulusa eren bir firka hari¢ ctimlesi helak
olacaktir.” seklinde zikredilmektedir.* Miellif mezhepleri tasnifinde Hz. Peygam-
ber’den rivayet edilen bu hadisi esas aldigini ifade etmis ve firkalar: “firka-i niciye ve
diger sapkin firkalar” ¢ercevesinde degerlendirmistir.” Her ne kadar yetmis ii¢ firka
hadisini tasnifinde merkeze almis olsa da Razi, eserinde ele aldigi firkalar sayildiginda
bu sayinin yetmis tigten fazla ¢ikabilecegini kabul eder. Bununla birlikte fazla ¢ikan
firkalarin da bu yetmis i firka igine dahil oldugunu séyler. Ciinkii ona gére ayni firka

Klasik mezhepler tarihi kaynaklarindan Abdiilkahir el-Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-firak adli eserinde anlati-
lan Sebeiyye firkasi ile Tebsiratu’l-‘avam’daki bilgilerin ¢ok benzer oldugu gériilmektedir. krs. R4zi, Tebsi-
ratu’l-‘avdm, thk. Abbas ikbal, 167-168; Abdiilkahir el-Bagdadyi, el-Fark beyne'l-firak, thk. Muhammed Osman
el-Hist (Kahire: Mektebetii ibn Sinj, ts.) 205-207. el-Fark beyne’l-firak'in Tebsiratu’l-‘avimin baska yerlerinde
de kaynak olarak kullanildig1 Tebsiratu'l-‘avdm muhakkileri Abbas ikbal ve Cafer Vaizi tarafindan da tespit
edilmistir. Vaizi'ye gore Szellikle altinci bapta Mu'tezile ile ilgili bilgilerin ¢ogu el-Fark’tan terciime edilerek
alintilanmistir. Bk. RAz1, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Cafer Vaizi, 73-74.

Ornegin Tebsiratu’l-‘avdm miiellifi Hisamiyye firkasi icin Es‘4ri’nin adini vererek onun Makalat'indaki bilgi-
leri alintilamaktadir. Burada Es’ari’nin zikrettigi Mutezill Alimlerden Ebii’l Hiizeyl el-Allaf (1. 235/849) ve
Cahiz'in (8l. 255/869) konuyla ilgili ifadelerini Rizi de nakletmektedir. krs. Ebu’l-Hasan el-Es’ar?, Makalatii'l-
Islamiyyin: ilk Dénem Islam Mezhepleri, cev: Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, (istanbul: Kabalci, 2015) 61; R4z,
Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 171-172.

RAZl, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 28. Burada dikkati ¢ceken husus hadisin meshur versiyonlarinda
Hristiyanlarin da yetmis iki firkaya ayrildiklar: ifade edilirken eserin Abbas ikbal tahkikinde miiellifin Hris-
tiyanlarla ilgili b6liimii zikretmedigi goriilmektedir. Cafer Vaizi'nin yeni yaymlamis oldugu tahkikinde bu-
radaki Hristiyanlarla ilgili bliim bulunmaktadir. Bk. R4z1, Tebsiratu’l-‘avdm, thk. Cafer Vaizi, 135. Ayrica
eserin gliniimiize ulasan yazma arapga niishasinda ise miitercim el-Batiti hadisi bilinen seklinde yani Hris-
tiyanlarin da yetmis iki firkaya ayrildiklar: bilgisine yer verdigi goriilmektedir. Bk. Razi, Tebsiratu’l-‘avdm
(1256), v. 25a.

a2 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 28.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Bir Sif Mezhepler Tarihi Kaynagi Olarak Tebsiratu’l-‘avim 232

icinde olan ancak farkli goriisler ileri stiren kimseleri de birer firkaymus gibi ele almasi
bu say1y1 tutturamamasina neden olmustur.”

Miiellife gére biitiin firka mensuplar: kendi firkalarini kurtulusa eren firka olarak
kabul etmektedir. Diger firkalara uyanlar ise onlara gore sapkin ve yoldan ¢ikmis kim-
selerdir. Razi bu sikintili durumu yorumlayarak diger firka mensuplarinin da belli sart-
lara uydugu takdirde, islam dairesi icinde kalacagini, kelime-i sehadet getiren, Allah’a
ve Peygamber’e iman edip seriatin esaslarini ikrar eden bir kimsenin timmetin ic-
masiyla mali, cani, evlatlar: ve kadinlarini giivence altina aldigini soyler. Ayrica bu
kimse 8ldiigiinde cenazesinin Islami usullere gére muamele gérmesinin ve Miisliiman
mezarligina gomiilmesinin vacip oldugunu kaydeder. Tebsiratu’l-‘avdm yazar1 bu ko-
nuda icmaya aykir1 goriis ifade edeni taassup sahibi ve dinsiz olmakla itham eder. **

Tebsiratu’l-‘avdm miiellifi yine bu béliimiinde tiim Islam firkalarinin ashinda iki ana
firkadan olustugunu soyler. Buna gore ana firkanin birincisi Ehl-i siinnet ve'l-cemdat
ikincisi ise Siadir.* Diger firkalar bu ikisinden neset etmistir. Mezheplerin isimlendi-
rilmesiyle 6zel olarak ilgilenmektedir. Nitekim iki ana grup olarak Ehl-i siinnet ve $ia
i¢in isimlendirmede karsitlarinin ve taraftarlarinin 6vgt yahut yergi iceren farkli isim-
ler kullandigini ifade etmektedir.*® Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebi Bekir’i
imam kabul edenlerin teskil ettigi grubu Ehl-i siinnet ve'l-cemdat olarak adlandirir. Bu
firka kargitlarinin ise onlari zemmetmek igin Nevdsib ismini kullandigini séyler. Tkinci
ana firka ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’yi imam kabul edenlerdir. Bun-
lar kendilerini Sia yahut Ehl-i iman olarak adlandirir. Muhalifleri ise onlar1 Revdfiz ola-
rak isimlendirir.”’

Miiellife gore karsit goriisiin bu isimlendirmeleri yergi icerdiginden her firka bu
yergi iceren ismi kendine gére yorumlar. Ehl-i siinnet mensuplari nevasib ismi igin
“Eger bir imam tayin ettigimiz i¢in bize bunu diyorsaniz bu bizim nezdimizde yerilecek degil
bilakis 6viiniilecek bir seydir. Eger kastiniz Ehl-i beyt’e diismanlik ortaya koydugumuzu ima ise
bu batildir, biz Ehl-i beyt’e karst bir diismanlik beslemedik” derler. Razi, buna cevaben Ehl-i
stinnet’in Hz. Eb{i Bekir’i imam kabul etmesini Hz. Ali'nin hakkini heder etmek ve do-
layisiyla bunun da Ehl-i beyt’e diismanlik anlamina geldigini iddia eder. Bu anlamda
birinin hakkinin gasp edilmesinde gasiba yardim eden kimsenin de zulme ortak oldu-
gunu ve dolayisiyla Hz. Ali’'nin hakki olan hilafetin Hz. Eb{ Bekir’e verilmesinin Hz.
Ali'nin imamet hakkinin gasb1 anlamina geldigini ve bu yoniiyle Ehl-i siinnet’in bu suca
ortak oldugunu iddia etmektedir. Ayrica Razl'ye gore imametin secimle olmasi ve Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Eb{i Bekir’in imam segilmesinin de dini mesruiyeti Ehl-i siin-
net tarafindan saglam bir sekilde ortaya konulamamustir. Yine Emevilerin Ehl-i beyt’e
yaptiklar: zuliimler dolayisiyla Ehl-i sinnet’in Emevi yoneticilerine lanet edilmesine

4 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 38.
4 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 28.
® RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 28, 38.
RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 28.
RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 28.
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kars1 olmasini da buna delil olarak géstermektedir. Razi’ye gére Emeviler’e lanet eden
kimse Ehl-i siinnet tarafindan tekfir edilmektedir.*®

Razi’ye gore rdfiza isimlendirmesi ise $ia mensuplarina hasimlari tarafindan ve-
rilmis bir yergi ifadesidir. Mezk{r kelimenin liigatte terk etmek anlamina geldigini
kaydeder. Istilah olarak ise rdfizinin “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Eb{i Be-
kir'in imametini kabul etmeyip Hz. Ali’'nin imam oldugunu kabul eden” anlamina gel-
digini sdylemektedir. Buradan hareketle kelimeyi “batili terk eden kimse” olarak yo-
rumlamakta ve bu anlamiyla rdfiza isimlendirmesinin bir yerme ifadesi olarak kabul
etmeyip aksine bir dvgii ifadesi oldugunu savunmaktadir.”” imamiyye kaynaklarinda
ise Razi’de de goriildiigii tizere bu isimlendirmenin olumlu anlamina isaret edilmekte-
dir. Ornegin rdfizanin Firavun zamaninda Hz. Musa’'nin davetini kabul edip Firavun'un
ilahligini reddedenlere verilen bir isim oldugu vurgulanmistir.>

Dérdiincii bapta islam firkalarinin Ehl-i siinnet ve Sia olarak iki ana damarin alt
kollar1 oldugunu ifade ettikten sonra besinci boliimden on sekizinci béliime kadar Ehl-
i stinnet iginde kabul ettigi firkalar1 ele alir. Ehl-i siinnet firkalar1 anlatmaya besinci
bapta ele aldig1 Haricl firkalardan baglar. Razi burada Hariciler’in inancina gére din,
iman ve Isldm’in sadece kendi inandiklar: gibi oldugunu ve digerlerinin inanglarimin
iman ve Islam olmay1p belki “istislam” oldugu gériisiinii aktarir. Miellif bu ctimleyi
aktardiktan sonra dogrudan Harici grup ve goriisleri ele almayip dnce kendisine gore
dogru din, iman ve Islim’in ne oldugunu anlatmay daha uygun gérmiis ve daha sonra
Haricl firka ve goriislerini anlatmaya ge¢mistir.

Razi, dini on maddede ilgili oldugunu diisiindiigti bazi dyet ve hadislere génderme
yaparak bir iki ciimlede ¢ok kisa bir sekilde izah eder. iman konusunda ise su ifadeleri
kullanir;

“Bilesin ki iman; tevhid, adl, niiblivvet ve imamet gibi tasdik edilmesi vacip olan herseyi
tasdik etmektir. Yine ciimle enbiya, indirilen kitaplar, melekler, hasr ve nesr, cennet,
cehennem, sirat, hesap gibi ciimle kiyamet ahvalinin varligini onaylamak ve ona inan-
maktir, Imanin tasdik oldugunun deliliyse; “..."Ama biz dogru séyleyen kimseler olsak da sen

! ayetidir. Yani kisinin inanmasi ve inanma isi kalbin fiillerin-

bize inanmazsin’ dediler.
dendir. Dolayisiyla her miimin miisliimandir ancak biitiin miisliimanlar miimin degil-
dir. Allah da ayetinde sdyle buyurmaktadir: “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. Sunu séyle: He-
niiz iman kalplerinize girmedigine gore, sadece boyun egdiniz.”* Bu ayette iki delil vardir. Biri
imanin Islam’m bir ciizii oldugudur. ikincisi de imanin kalbin fiilerinden biri oldugudur
ve kalbin fiili de tasdik ve inanmadir. [Ca‘fer] es-Sadik’a r.a. kisi ne yaptigi zaman imam
kamil olur diye sordular. O da “Allah’in dostlarina tevelli ve diismanlarindan da teberri

edip sadiklarla birlikte oldugunda” diye cevap verdi. Allah da bu minvalde Kur’an’da

8 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 29-30.

o RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 32-33.

Bk. Etan Kohlberg, “Imamiyye Sias1 Geleneginde “Rafizi” Terimi”, cev. Halil ibrahim Bulut, Keldm Arastirma-
lart Dergisi 2/2 (08/2004), 117-124.

5 Kur’dn Yolu (Erisim 19 Nisan 2020), Ylsuf 12/17.

> Hucurat 49/14.
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soyle buyuruyor: “Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun
(Tevbe 9/119).”%

Razi, islam konusunda ise su ifadeleri kullanmaktadir:

“ResQlullah’in; Ben insanlarla, la ilahe illallah deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Kim,
la ilahe illallah derse mesru gerekgeler miistesna, cani (nefs) ve mali koruma altindadir, dedigi
gibi itaatini ister goniil rizasiyla isterse de kerih gérerek izhar etmektir. islam 6z ve
hakiki olan dindir ve Allah’in da Kur’an’da buyurdugu gibi; Siiphesiz Allah katinda din
islam'dir (Al-i imran Shresi 3/19).”>

Miiellif tam bu noktada Hz. Ali'ye muhalefeti de Islam ve iman agisindan ele ala-
rak s6yle soylemektedir: “Emirii'l-mii'minin Ali bunun i¢in kendisine muhalefet eden-
ler hakkinda ‘Allah’a and olsun ki o kavim hakiki anlamda Miisliiman olmadi yalniz

kendilerini Miisliiman sanmaktalar, halbuki degiller’ dedi.”®

Bu agiklamalardan sona yazar Hariclleri; Ezarika, Acaride, Necedat, Sufriyye ve
ibadiyye olmak tizere bes ana firkaya ayirir.*® Haricilerden Acride’nin ise 20 alt firkaya
ayrildiginy, isimlerini verdigi her bir grubun digerlerini tekfir ettigini ifade eder.*” B6-
liim sonunda mtiellif, tiim Haric? firkalarin ortak goriislerini siralar. Buna gore Hz. Ali,
Hz. Osman, Hz. Aise, Hz. Talha ve Ziibeyr, Malik Ester, Muaviye, Amr b. As ve onlarin
askerleri kafirdir. Onlardan teberri etmek vaciptir. Ayrica nikah esnasinda Hz. Ali’den
teberri etmeyenin de nikahi batildir.”®

Altinci bapta Mu'‘tezile’yi ele alir. Burada Mu'‘tezile’nin alt kollarini kaynak belirt-
meden bir kesimin 20 bazilarinin da 7 firka olarak kabul ettigini, ilk mutezili goriisleri
savunanin da Vasil b. Ata oldugunu séyler. Miiellif, Mu‘tezile’nin say1 olarak verdigi alt
firkalarin isimlerini siralamaz. Bu boliimde Mu‘tezile’yi daha ¢ok firka i¢inde 6ne ¢ikan
goris ve isimler cercevesinde ele almistir. >’

Yedinci bapta Cehm b. Safvan (8l. 128/745-46) ve goriislerinden bahseder.
Cehm’in “bidatlari”nin Tirmiz'de ortaya ¢iktigini ve Emevilerin son déneminde Salim
(Selm) b. Ahvez el-Mazini tarafindan dldiiriildiigiinii kaydeder. Cehm’in tabiin done-
minde bir¢ok bidati ortaya koydugunu soyler ve bu bidatlardan kendisine gére “en re-
zilleri” olan sekizini aktarir.®® Miiellif, bu boliimde Basra Mu‘tezilesi’nin alimlerinden
sayilan Dirdr b. Amr’ (81. 200/815 [?]) ve Abbad b. Stileyman’in (6l. 250/864) birtakim
goriislerini bu baglik altinda ele alir. Ayrica Bekir b. Uhtii Abdiilvahid’i (3./9. ytizy1l) ve
kendisine nispet edilen Bekriyye'yi de Cehmiyye altinda gosterir. *!

60 R
61 R

Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 55-57.
Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 57-58.

53 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 37.

54 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 37.

55 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 36-37.

56 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 38.

57 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 40.

58 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 46.

5 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 47-55.
azi,
azi,
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Razi sekizinci bapta Miircie’yi konu edinir. Bu firkanin Me’'m{in b. Har{in er-Resid
(61. 218/833) zamaninda ortaya ciktigini ve Y{inusiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Tlime-
niyye, Merfsiyye olarak bes alt firka oldugunu zikreder. Bu béliimde Gaylaniyye’yi de
Miircie’den sayarak Gaylaniyyenin iman ve marifetullah hakkindaki goriistinii aktarir.
Gaylaniyye’yi Miircie altinda degerlendirme sebebi bu firkanin iman anlayis1 olabilir.
Burada Gaylaniyye’nin goriisii s6yle aktarilir: “Miircie’den Gaylaniyye derki: ilk mari-
fet zaruridir ve iman; Allah'a kars1 ikinci marifet, onun dostlugu ve resullerin Allah’in

katindan getirdigi her seye kars1 boyun egme ve ikrardir.”®*

Dokuzuncu bapta Neccariyye islenir. Neccar'in gériislerinin de Me’'miin zamanda
ortaya ¢iktigini bu firkanin Burglisiyye, Za‘feraniyye, Miistedrike olmak {izere ii¢ alt
firka oldugunu kaydeder. Razl'ye gére bu firka mensuplar: Allah’in sifatlar: konusunda
Mu'tezile ile; fiiller, kesb ve istitaatin fiille birlikte oldugu konusunda da Miicebbire ile

hemfikirdirler. Ayrica Rii'yetullah’t da reddederler. *

Onuncu bapta tek firka olarak ele aldig1 Kerramiyye’nin gériislerini on sayfa gibi
uzun bir béliimde anlatmstir. Kerrdmiyye nin kurucusunun aslen Sistanli olan Ebu Ab-
dullah b. Kerram oldugunu belirtirerek bu firkanin Abbasilerin Horasan Valisi Abdul-
lah b. Tahir (81. 230/844) zamaninda Nisabur’da zuhur ettigini syler. Bu firkayla ilgili
es-Sevddii’l-a‘’zamda da yer verildigi goriilen ve Abdullah b. Omer kanaliyla Hz. Peygam-
ber’e dayandirilan bir rivayete yer verir.* Razi, Kerramiyye'ye dair verdigi bilgilerin
¢ogunu ismini de eserinde zikrederek $afit Kadi Ebu Cafer Muhammed b. ishak ez-Zev-
zeni'ye (6l. 463/1071) dayandirir. Daha 6nce R4zi’'nin mensubu oldugu Siraz halkinin
cogunlukla $afil mezhebine tabi Ehl-i stinnet bir toplum oldugunu ifade etmistik. Bu
durum Razi'nin Kerramiyye’ye dair nakillerde neden siklikla $afii Kadi Zevzeni’ye atif
yaptigini agiklama husunda 6nemli bir veridir.

o2 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 61.

o3 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 73.

Bu rivayete gore Hz. Peygamber iimmeti arasindan bir kavmin kendisinden 250 y1l sonra zuhur edecegini,
onlarin glindiizii orug geceyi namazla gecirecegini ancak bunu halka riya olarak yapacaklarin, elbiselerinin
eski piiskii, arzulari karinlarini doyurmak olacagin, yiizleri sar1 géniillerinin kararmis olacagini, Allah’in
zat1 hakkinda cahilce konusacaklarin, kitabi inkr edeceklerini, ilmi diinyaya olan tamahkarliklar1 igin 68-
reneceklerini haber vermistir. Ayrica onlar1 géren kimsenin onlarla iliskiye girmemesini, cenaze namazla-
rini kilmamasini, hastaliklarinda onlari sormamalar gerektigini sylemistir. Bu rivayette Abdullah b.
Omer’in onlari nasil taniyacagini sormus. Hz. Peygamber de onlarin zuhurunun Horasan’da olacagini, bu
mezhebin asil kurucusunun da aslen Sicistanli olacagini, onlara Kerrdmiyye denecegini, onlarin Miircie’nin
en kotil firkasi oldugunu ve reislerinin isimlerinin kendi ismi ile ¢agrildigini s8ylemistir. Rivayetin deva-
minda Hz. Peygamber’in onlara hakkini helal etmedigini ¢iinkii onlarmn dini degistirdigini, imanin ikrar,
dinin zorunluluk oldugunu sdyleyerek siinnetini inkar ettigi ifade edilir. Nihayetinde bu rivayet. Hz. Pey-
gamber’in KerrAmiyye'ye iic kere lanet ettigi bilgisiyle sona erer. krs. Rz}, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas k-
bal, 64; Hakim es-Semerkandi, Terciime-i es-Sevddii’l-A‘zam, thk. Abdulhay Habibi, (Tahran: intisirat-i Danis-
gah-i Tahran, 1392/2014) 186-187. Mezhepler arasi ihtilaflarda muhalifini kétiileme amacli yahut kendi g6-
rlislerini destekleme gayesiyle Hz. Peygambere dayandirilan hadisler uyduruldugu bilinmektedir. Bazi ha-
dis kaynaklarinda yer alan ve kadercileri Mecisiler’e benzeten rivayetlerde oldugu gibi yukarida gegen ri-
vayet de bunun bariz bir 6rnegidir.
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Bununla birlikte Tebsiratu’l-‘avdimda Kerramiyye ile ilgili aktarilan bilgiler ¢cok agir
ithamlar icermektedir. Ayrica miellifin Kerramiyye'nin goriisii olarak naklettigi

” 65

“iman sozdiir” ® ifadesi nedeniyle Kerramiyye ile Miircie arasinda bir baglant1 kurma-

mast da dikkate degerdir.

On birinci babta Miisebbihe-Miicessime yer alir. Yahya b. Main (51. 233/848), Ah-
med b. Hanbel (5l. 241/855), SiifyAn es-Sevri (8l. 161/778), ishak b. Rahiye (5l
238/853), Davud ez-Zahiri isfehan? (61. 270/884) ve Hisdm b. el-Hakem (1. 179/795) ol-
mak iizere tesbih fikrinin ismi zikredilen bu ulema tarafindan ortaya ¢ikarildigini be-
yan eder. Miiellif Miisebihe'nin de kendi zamaninda ve 6ncesinde biri 6vgii digeri de
yergi olmak tizere iki sekilde isimlendirildigini ifade der. Ovgii olan lakaba gére kendi-
lerine “Ehl-i siinnet ve cemaat, Selefi ve Ashdb-1 hadis” demektedirler. Hasimlar1 ise onlar1
yergiigeren isimler olan “Miisebbihe, Miicessime, Miicebbire ve Haseviyye” seklinde anar.*®

Razi kendi yasadig1 donemdeki Miisebbihe'yi itikatta tek, fikihta yedi gruba ayi-
rarak bunlari; Kerrdmiyye’den olup fikihta Eb(i Hanife’ye uyanlar, bir kisim Malikiler,
bir kisim $afifler, Siifyan Sevri’ye uyanlarin tamami, ishak Rah{iye’ye uyanlarin ta-
mami, Ahmed b. Hanbel’e uyanlarin tamami, Kerrdmiyye’den Ebi Abdullah’a uyanla-
rin ekserisi olarak siralar.”’

On ikinci bapta Ehl-i tenasiih’iin goriisleri konu edilir. Felsefecilerin, Mecisilerin,
Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Sabiilerin tenasiihe inandiklarini ifade eden miiellif
tendsith diistincesiyle ilgili birtakim bilgiler verir. islam firkalar icinde de tenasiih
inancina sahip kimseler oldugunu soyler ve Ehl-i tenasiih’iin bu konuda Kur’an’dan
delil getirdikleri ayetlere yer verir. Bu bapta bir firka ismi zikretmeyen miiellif Ahmed
b. Habit (6l. 232/846) ve Fazl el-Hadesi’nin (81, 257/870-71) ismini anarak onlarin bu
konuda ¢ok asiriya gittiklerini ifade eder.*®

On {iglincii baptan on sekizinci baba kadar Ehl-i siinnet firkalar: olarak vurgula-
dig1 yedi firka tizerinde durur.®® Burada fikih mezheplerini esas aldigy, itikadi/kelam?
ve siyasi konularda goriisleriyle 6ne ¢ikan mezhepleri bu fikih mezhepleriyle iliskilen-
direrek tasnif ettigi goriilmektedir.

1. Davudiyye mezhebinin miiellif déneminde miintesibi kalmamistur.

2. Hanefiler; Mu‘tezile, Neccariyye, Kerrdmiyye, Miircie ve Cebriyye seklinde fir-
kalara ayrilmistir. Harezm’de Mu'‘tezile, Buhara ve Kdsdn’da Neccariyye, Gur ve Sind’de
Kerramiler vardir. Klife ve Bagdad’ta Miircie; Horasan, Maveratinnehir ve Fergana ve

s RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 62-63.
66 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 75-76.
o7 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 76.
8 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 88.

Rézi'nin burada verdigi firka tasnifleri ve mezheplerin yayildig1 bolgelerle ilgili bilgiler Alessandro Bausani
tarafindan kullanilmistir. Bk. Alessandro Bausani, “Selguklu Déneminde Din”, gev. Ali Ertugrul, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/ 2 (2007), 442.
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Tirk beldelerindeki Hanefiler, Cebridir. Miiellif kader konusunda Allah’in her seyi ya-
ratmasini kabul edenlere Cebri demektedir.”” Nitekim imam Es‘ari’nin Mu'‘tezile’den
ayrildiktan sonra Cebriyye mezhebine girdigini ifade etmesi’ buna isaret etmektedir.
Dolayisiyla yukarida saydig1 bolgelerdeki Hanefilerin cogunlugu itibariyle Matiiridiyye
mezhebinin mensuplarinin yasadiklar1 cografyalar oldugu goriilmektedir. Miiellif
Matiiridileri Hanefi Cebriler olarak isimlendirmektedir.

3. Imam Malik ve $afii’nin mezhebini kabul edenler 14. Bapta ele alinmaktadir.
Malikiler, keldmi bakimdan Harici, Mu‘tezili, Miisebbihe, Salimiyye (Basra’nin Ma-
likileri) ve Esariler seklinde kisimlara ayrilmistir.””

4. Safiiler alt1 gruba ayrilmistir: Miisebbihe mensuplar1 Hemedan, Burfcird, Is-
fahan, Yezd, Herat ve $iraz gibi yerlesim yerlerinde yayilmistir. Safiilerden bir diger
grup Selefilerdir. Hiiseyin Kerabisi (6l. 248/862) liderligindeki $afii Hariciler Basra,
Umman ve Isferdyin’de yayilmistir, Maverdi (61. 450/1058) ve Ragib isfehani’nin (51.
V./XL ylzyilin ilk ¢eyregi) liderlik ettigi Safii Mu‘tezile Huzistdn’da bazi yerlerde ya-
yilmistir. Es‘ari Safiiler vardir. Miiellifin Yezidiler diye isimlendirdigi Safiiler Ebi Bekir,
Omer, Osman, Muaviye ve Yezid’i mesru halifeler kabul edenlerdir. Bunlar takiyye yap-
makta ve Hz. Ali'yi de bu halifelerden saymaktadir.”

5. Ahmed b. Hanbel’'in mezhebini kabul eden Hanbeliler Miisebbihe ve Miices-
sime mezhebiyle iliskilendirilir.”*

6. Siifyan es-Sevri (6l. 161/778) ve 7. Ishak er-Rdheveyh'’in (1. 238/853) taraftar-
lar1 olup bu son tigii de Miisebbihe mezhebiyle iliskilendirilir.”

On besinci bapta ibn Kiillab (6l. 240/854 [?]) ve Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin (1.
324/935-36) mezhebini kabul edenler ele alinir.

On altinci bapta diger klasik kaynaklarda nadiren rastlanan Sifilere ve on yedinci
bapta 6zellikle Kuseyri'nin (5. 465/1072) er-Risdle adli eserine ayr1 bir bab ayirmustir.
Razi'min sGff goriisleri ve pratiklerine karsi itiraz yonelterek tasavvufu elestirmesi,
daha sonraki Sif dlimlerin tasavvuf elestirilerinde kullanilmistir. R4z4, Ehl-i siinnet’ten
saydig1 stifileri alti farkli gruba ayirir. Bunlardan ilk dérdiiniin, ittihadcilar, Ussakiyye,
Nriyye, Vasiliyye seklinde isimlerini zikrederek gériislerine yer verir. Besinci grup
i¢in isim vermeden onlarin ilim 6grenmeyi haram sayan ve hak bilgiye ancak seyhin
telkiniyle ulasilabilecegi goriistinii benimseyen bir grup oldugunu nakleder. Altinci gu-
rup i¢in de isimlendirme yapmaz ama onlarin da tek dertlerinin bu yolla hankahlarda
karinlarini doyurmak oldugunu ifade eder.”® $if dlimler, Safeviler déneminde ve daha

RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 91.
RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 172.

7 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 96.

7 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 98.

7 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 106.
RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 107.
RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 122-133.
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sonralari Raz1yi takip etmis, yazdiklar1 eserlerde, Razi'nin Tebsiratu’l-‘avamdaki delil-
lerini tekrarlamislardir.”

On sekizinci bapta Mu‘tezile ve baz1 Haricller'in disinda kalan Ehl-i siinnet’ten
birtakim kimselerin goriislerini siralar.

2.2. Tebsiratu’l-‘Avamda $if Firkalar

On dokuzuncu baptan yirmi birinci baba kadar olan ti¢ bélimde $it firkalar ve
hususen Isndaseriyye firkasi tizerinde durulur. isndaseriyye de dahil olmak tizere $it
firkalar yirmi alt firka olarak ele alir. Razi kendi déneminde yasayan dort $if firka kal-
digini naklederek su isimleri verir: imamiler, Zeydiler, ismaililer ve Nusayriler. Bu-
nunla ilgili su ifadeleri kullanmaktadir:

“Bilesin ki bu zamanda kendisini Sia olarak adlandiranlar dort firkadan fazla kalmarmis-
tir. Bunlarin ilki imamiler, ikincisi Zeydiler, iciinciisii Isméililer, dérdiinciisii Nu-

sayriler’dir. Bu dort firkadan her biri digerini tekfir eder. Biz de mevcut bu firkalarin ve

bugiine ulasmayan diger $ii firkalarin s6zlerine biraz deginecegiz...””*

Bununla birlikte miiellif, takipgisi kalmamus $if firkalar hakkinda da bilgiler verir.
2.2.1. Tekfir Edilen $ii Firkalar

Razi, il firkalar: ele aldig1 eserinin on dokuzuncu béliimiinde Sebeiyye, Kami-
liyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Mans{iriyye, Hattabiyye, Gurabiyye, Serii’yye olarak say-
digi sekiz $it firkayi tekfir eder.”

Gliniimiizde Sif arastirmacilar tarafindan masal olarak degerlendirilip reddedilen
Abdullah b. Sebe meselesi® ve Sebeiyye firkasi hakkinda dikkate deger bir bilgi verir.
Buna gére miiellif, kendi yasadigi donemde Sebeiyye firkasina Nusayriyye denildigini
kaydeder.®'

R4z, ilk dénem Sif limler igerisinden iImamiyye'nin temsilcileri sayilan birtakim
kimseleri digerlerinden ayri tutarak savunmustur. $if ama imamiyye disinda kalan di-
ger firkalarin alimleri hakkindaysa muhalif kaynaklarin verdigi bilgileri kullanmakta
bir beis gérmemistir.

2.2.2. Savunulan $if Firka: imdmiyye/isniaseriyye

R4z, Isndaseriyye mezhebine mensub bir Alimdir. Tebsiratu’l-‘avam miiellifi bu ne-
denle Isniaseriyye icin iki dnemli sahsiyet olan Hisam b. Hakem (&1. 179/795) ve Hisam
b. Salim (81. 2/8. yiizyilin sonlar1) hakkindaki klasik mezhepler tarihi kaynaklarindaki

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002), 235, 241.

8 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 167.

” RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 172.

8 Bk. Murtaza'l-Askeri, Abdullah b. Sabd Masalt, Bir Yalancinin Diizmeleri, cev. Abdiilbaki Gélpinarli, (Istanbul:
1974); Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi: ibn Sebe Meselesi (Ankara: Arastirma, 2005).

81 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 168.
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bazi olumsuz bilgileri naklederek bu bilgileri tenkit etme ve sézkonusu iki alimi sa-
vunma geregi duyar. Ona gore hasimlarin Hisam b. Hakem ve Hisam b. Salim’e nispet
ettikleri “Allah’u tedla cisimdir” ve “parcalanmayan ciiz miimkiindiir” gibi sézlerin®
amaci avimin imamiyye fakthlerinden nefret ederek onlarin kafir olduklarina inanma-
larini saglamaktir.®® Razi’ye gore bu alimlerin goriisleri diye anlatilanlar, hasimlarinin
sozleridir ve asli astar1 yoktur.**

isnlaseriyye’yi kurtulusa eren firka olarak baska basliklarda da konu edinen mii-
ellif $if firkalardan yirminci ve sonuncu olarak isnaseriyye/imamiyye’yi ayri bir bas-
likta ele alir.* Ehl-i hakk olarak tanimladigi ve kurtulusa eren firka olarak gordigii
mezhebini “Neden imimiyye hak mezheptir?” sorusunun cevabi olarak agiklamaya ¢a-
lismustir. Bu soruyu iftirak hadisini esas alarak cevaplandirir. Burada su ifadeleri kul-
lanir:

“Her ne kadar zikrettigimiz firkalarin tamam kendilerinin hak digerlerinin batil oldu-

gunu soyleseler de akil, tek dogrunun olmasi gerektigini iktiza eder. Yetmis ii¢ firka

rivayetine gdre tek firka, kurtulusa erecek, digerleri helak olacaklardir.”®

Tebsiratu’l-‘avdmin yirminci babi; “Hangi Grup (kavm) Hak Uzeredir ve Onu Ne-
rede Aramak Gerekir” basgligini tasimaktadir. Burada miiellif “Yetmis iki firkamin goriisti
batildir” demektedir. Ona gore hak yolda olan firka ise Ehl-i beyt’e uyanlardir. Kurtu-
lusa ermek i¢in Ehl-i beyt imamlarina tabi olunmasi gerekir. Bu goriislerini ise su se-
kilde ifade eder:

“Yeryiiziinde her zaman sdzleri hiiccet ve kendilerine tabi olunmasi vacip olan bir gru-
bun (kavm) bulunmasi gerekir. Boyle bir grubun yeryiiziinde bulunmamasi durumunda
islam dini de batil olacaktir. Bu grup yaratilmislarin en hayirlisidir. Yaratilmislarin en
hayirlis1 olduklarinin delili ise Allah’in ayetleri, Resul’tiniin hadisleri ve timmetin ic-

mésidir, Bu {ig delile gére Hz. Peygamber’den sonra yaratilmislarin en hayirlisi Hz. Pey-
7 87

gamber’in “Ehl-i beyt”idir.

Razi daha sonra zikrettigi birtakim ayet ve rivayetlerle Ehl-i beyt’in Miisliiman-
larin en hayirlilar: oldugunu ortaya koymaya calisir. Ehl-i beyt imamlarinin faziletine
dair naklettigi rivayetlerden birini onlarin takipgileri olan $ia ile de iliskilendirerek
kaydetmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber, Ehl-i beyt'im, Nuh'un gemisi gibidir, kim
ona binerse kurtulur, kim yiiz cevirirse helak olur demistir. Razi agisindan bu hadis, Ehl-i
beyt’in ve onlarin $iasinin hak olduguna dair kesin delildir. Aktardig: dyet ve rivayet-
lerden gikardigi sonuca gore firkalarin icinde Ehl-i hak olan mezhep Imamiyye-

82 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 172.

83 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 172.

RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 174. S6z konusu alimleri savunan Razi, onlar hakkindaki sézleri
naklettikten sonra, bu konularin ciimlesi Nevdsib'in bahsettigi konulardir, diyerek onlari tezkiye etmektedir.
Sia, Hz. Ali taraftarlarina diismanlik besleyenler i¢in Nevasib/Nasibe tabirini kullanmaktadir.

8 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 188-193.

86 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 188.

87 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 194.
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Isnlaseriyye’dir.* Yine o, Ali Zeynelabidin, Ca‘fer es-Sadik gibi imamlara dayandirilan
rivayetlerle Ehl-i beyt'in iistiinltigiinii ve taraftarlarinin dogru yol tizere olduklarin
ifade etmeye devam eder. Aktardig1 rivayetlerden sonra Firka-i naciye’nin, Ehl-i ima-
met yani Imamiyye-isnaseriyye mezhebi oldugunu sdyler.*

Eserde Imamiyye disinda zikredilen tiim firka ve gdriislerin sonradan ortaya ¢ik-
t1g1 ve bunun da bid’at oldugu iddia edilmektedir. Bid’at olarak kabul edilen tiim bu
firka ve goriisler, her bid‘at daldlettir™ hadisi mucibince miellif tarafindan nefyedil-
mekte ve Iimdmiyye digindaki tiim mezheplerin dalalette oldugu/dogru yoldan saptig
savunulmaktadir. Miiellif bu iddiasini soyle izah eder:

“Bizim zamanimizdaki mezheplerin hepsi tarih ve siyer kitaplarinda kayda ge¢mis du-
rumdadir. Ornegin, Cehm’in itikadi, Mu‘tezile, Kerrdmiyye, Miisebbihe, Neccariyye,
Miircie, Tbn-i Kiillab, Es'ariler ve diger mezheplerin hepsi tarihgiler tarafindan ortaya
konmustur. Eger bu inanislarin tiimii sahabenin itikadi olsaydi ihtilaf etmezlerdi. Hig
kimse muhalifinin helak olacagini ve kéfir oldugunu sdylemezdi. Ve yine tarihgiler bu
mezhepleri kuran sahibenin kimligini ortaya koyarlardi. [Béyle olmadigina gére] Bun-
larin ctimlesi sonradan ortaya ¢ikmistir. Restilullah’in sonradan ortaya ¢ikan sey bidattir,
her bidat daldlettir ve daldlet cehennemdedir hadisi nedeniyle sonradan ortaya ¢ikan tiim
mezhepler batildirlar,™

Tebsiratu’l-‘avdmin yirmi birinci babinda imimiyye inang esaslar1 agiklanmakta-
dir. imimiyye'nin itikadi gériisleri muhalif firkalarin goriisleriyle kisaca mukayese
edilmektedir. Bunun i¢in genellikle herhangi bir kaynak verilmez. Bazi yerlerde ayrin-
til1, cogu zaman ise bir iki ciimleyle kisaca muhalif firka ismi ve goriisii zikredilir. Onun
bu mukayeseli yontemi kitabin basindan beri ifade ettigi toplumu kendi mezhebi hak-
kinda bilgilendirme hedefinin yani sira diger mezheplerin “yanlis” goriislerini muha-
tabina aktarabilmek igin tercih ettigi anlasilmaktadir.”” Eserde ele alinan itikadi goriis-
ler ile Seyhu't-Téife Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-T(si’nin (5. 460/1068) “el-
Akadiii’l-Ca'feriyye” adli risalesinde elli madde olarak siraladig1 inang esaslari arasindaki
benzerlik g6ze carpmaktadir.”® Ancak R4zi bunun igin kaynak ismi zikretmez.

Razi, eserinin yirmi ti¢iincii babinda Ehl-i siinnet’in $ia’ya kars: kullandig1 ancak
$ia’nin reddettigi bazi hadisler hakkindaki gériislerini ifade eder. Bu boliimde yirmi
dort hadisi kendi inang esaslarina gore degerlendirmeye tabi tutar.” Yirmi dordiincii
babta Emevileri elestirir ve yirmi besinci bapta da Ehl’i-Adl ile Cebriyye arasindaki bazi
meseleleri tartisir. Eserin son babinda ise imamiyye’ye y6nelik bazi elestirilere cevap
verir.

8 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 197; thk. Cafer Vaizi, 424.

8 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 199.

%° Miislim, “Cum¢a”, 43; Eb(i Daviid, “Siinnet”, 6.

o RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 189.

o RAZ, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas Ikbal, 200-211; thk. Cafer Vaizi, 427-442

93 Seyh Tasi, el-Akdidiil-Caferiyye, thk. Cafer es-Subhani (Kum: Miies-sesetii’l imam Sadik, 1423/2002) 250-260,
(Muhakkikin Buhus fi’l Milel ve’n Nihal ¢alismast icerisinde nesredilmis. Tiirkce cevirisi i¢in bakiniz: Mustafa
Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar: (istanbul: Ensar, 2011) 255-263.

4 RAZi, Tebsiratu’l-‘avam, thk. Abbas ikbal, 226-251; thk. Cafer Vaizi, 465-504.
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Sonug

Tebsiratu’l-‘avam, hicri yedinci ylizy1l baslarinda Farsca yazilmis ve islam mezhep-
leri hakkinda bilgiler veren klasik bir eserdir. Eserde miiellif kendi adini belirtmemis
ve bu durum giiniimiize kadar miiellifin kimligi hususunda tereddiitlere neden olmus-
tur. Arastirmamiz sonucunda ulastigimiz en 6nemli bulgu Tebsiratu’l-‘avdmin miellifi-
nin kimligi ve eserin yazim tarihinin net olarak tespitidir. Buna gore Tebsiratu'l-
‘avamn, telifinden sadece 28 y1l sonra Arapgaya terciime edilen bir yazma niishasinin
fran Meclis Kiitiiphanesi’'nde bulunmasiyla bu belirsizlik sona ermistir. Arapga tercii-
meyi yapan Hiiseyin b. Ali el-Batiti, miiellifin adini, kitabin yazildig1 yer ve tarihi kay-
detmistir. el-Batiti'nin ifadelerine gére Cemaluddin Muhammed b. Hiiseyin b. Hasan-1
Razi Abi, Tebsiratu'l-‘avdmi 630/1232 yilinda Siraz'da Farsca olarak kaleme almustir. el-
Batit{ ise kitab1 658/1260 yilinda Esterabad’da Arapgaya terciime etmistir. Hicri yedinci
ylizy1l baslarinda yasadig1 anlasilan franli imamiyye/isn4aseriyye mezhebine mensup

AN

bir alim olan Razi’nin hayatiyla ilgili kaynaklarda bilgi yoktur.

Razi, bolgede bulunan Siilerin kendi mezhebi ile birlikte diger mezhepler hak-
kinda da bilgi edinmeyi istemesi {izerine Tebsiratu'l-‘avami kaleme aldigini beyan eder.
Siraz'da kitabin yazildig1 dénemde halkin biiyiik ¢ogunlugunun fikihtaki mezhebi
Safiilikti. Bununla birlikte Siraz’da azinlik olarak Hanefiler ve Siifler bulunmaktaydi. Sta
ancak 909/1503’te Safeviler’in sehri ele gecirmesiyle burada yayilma saglamaya basla-
mustir. Bu ylizden Tebsiratu'l-‘avdmdaki anlatimdan $ii azinligin hakim Siinni kitleye
kars1 mezhebini savunma psikolojisinde oldugu anlasilmaktadir.

Tebsiratu’l-‘avam, her ne kadar Sii halki mezhepler hakkinda bilgilendirmek i¢in
yazilmis olsa da eserin isledigi konular agirlikli olarak alan uzmanlig: gerektiren mez-
heplerin kelami goriisleri olmustur. Bu durum $ii kitlenin meseleleri anlamasinda
problem teskil etmis ve muellif tekrar gelen taleple daha anlasilir bir baska eser olan
Niizhetii’'l-Kiram kaleme almistir. Niizhetii'-Kirdmin mukaddimesinde Tebsiratu’l-‘ava-
min anlasilmasindaki zorluk nedeniyle bu eseri yazdigini sdyleyen Razi, burada daha
cok Hz. Peygamber’in ve imamlar’in hayat1 ve faziletlerini anlatmistir.

Tebsiratu’l-‘avamda firka merkezli bir anlatim olmakla birlikte firka ismi verme-
den dogrudan sahislari ve goriisler de ele alinmaktadir. Yirmi alt1 baptan olusan eserde
miiellif firkalarda 6nde gelen kimselerin isimlerini, varsa yazdiklar: eserlerini ve g6-
riislerini aktararak onlarin iddialarini giiriitmeye calismustir.

Miiellif kendi mezhebi olan Isniaseriyye’yi kurtulusa eren firka olarak ilan et-
mektedir. Eserinin yirmiden yirmi tiiincii baba kadar olan ti¢ béliimiinde sadece kendi
mezhebi hakkindaki bilgilere yer vermistir.

ilk dénem Sit alimleri igerisinde sayilan ve Isnaseriyye tarafindan sahiplenen
bazi alimleri kendi mezhebiyle celisen bazi1 gériislerine ragmen savunmustur. isndase-
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riyye tarihinde yer edinmis bu isimlerin Siinni kaynaklarda “sapkin” firkalarla irtibat-
landirilmasini reddetmis ve bu isimleri onlara nispet edilen olumsuz gériislerden tez-
kiye etmistir. Bununla birlikte ayn1 hassasiyeti rakip $if gruplara mensup alimler i¢in
gostermemis ve onlar hakkinda muhalif kaynaklarin verdigi bilgileri kullanarak onlar1
elestirmistir. Yine isniaseriyye disindaki birgok $if grup hakkindaki iddialari onlarin
kendi eserlerinden degil de Ehl-i stinnet kaynaklarindan alintilamistir.

Tebsiratu’l-‘avdm, isndaseriyye mezhebine mensup birisi tarafindan Farsca olarak
yazilmis olmasi bakimindan énemlidir. Bu anlamda {sn4aseriyye bakis acisiyla yazilms
ilk Farsca mezhepler tarihi kitabi olma 6zelligi tasimaktadir. Tebsiratu’l-‘avamda muellif
her ne kadar yetmis ti¢ firka hadisini merkeze alsa da firkalarin tasnifinde bu sayiya
ulasma gayesi giitmemis ve firkalar1 belli bir sistematik i¢cinde ele almamustir. Kendisi
de ele aldig1 firkalarin sayisinin yetmis ticten fazla ¢ikabilecegini ifade etmistir. Kendi-
sinden dnce yazilmig Makaldtu'l-Islamiyyin, el-Fark beyne’l-firak ve el-Milel ven’nihal gibi
firak eserlerinden biiytik dl¢iide yararlanmustir. Firka tasnifinde belli bir formiilii be-
nimsememis tiim Islam firkalarinin iki ana firkadan Ehl-i siinnet ve Sia’dan neset etti-
gini ifade ederek bablar halinde firkalari ele almistir. Firkalarin isimlendirmesinde de
kendinden 6nce bu alanda yazilan eserlerde kullanilan isimleri nakletmistir. Ele aldig1
mezheplerin mensuplarinin bulundugu cografyalar hakkinda da bilgiler vermistir.

Ehl-i siinnet ve $ia olmak iizere iki ana gruba ayirdig1 bu firkalarin isimlendirmesi
konusuyla 6zel olarak ilgilenmistir. Mezheplerin mensuplari tarafindan kullanilan isim
ve muhalifleri tarafindan verilen isimlerden s6z ederek Ehl-i stinnet i¢cin muhalifleri-
nin “Nevasib”, $ia i¢in ise muhaliflerinin “Revafiz” dedigini kaydetmistir.

Kendi déneminde yasayan Sit firkalarin “Iimamiler, Zeydiler, isméililer ve Nu-
sayriler” olmak iizere dort grup oldugunu ve digerlerinin tarih sahnesinden silindigini
soyleyen miielllif, Sebeiyye firkasina kendi dosneminde Nusayriye denildigini aktarmis-
tir.

Tebsiratu'l-‘avdmda firkalarin goriisleri 6zetlenerek ve hususen elestiriye uygun
kisimlar1 alinarak okuyucuya sunulmustur. Bu anlamda mezhepleri tanitan bir kitap-
tan ziyade bir reddiye eseri olarak degerlendirilebilir. R4z1 kendi mezhebi isniase-
riyye’yi hak mezhep ve firka-i naciye olarak savunmustur.

Razi'nin Tebsiratu’l-‘avimi o dénem Siraz sehrinde Sit azinlig1 mezhebi hakkinda
aydinlatmak ve yogun Siinni niifusa kars1 kendi mezheplerini savunmalarini saglamak
gayesiyle yazdig1 anlasilmaktadir. Bu ylizden mezhepler tarihi arastirmacilari ve bu
eserden yararlanacak olanlarin bu noktay: dikkate alarak eserde verilen bilgilere ihti-
yatla yaklasmalar: gerekir. Miiellifin objektif olmayan yaklasimlarindan, verdigi yeter-
siz ve yanlis bilgilerden kaynaklanacak sorunlara kars: dikkatli olmalary, ilgili konuyu
farkli kaynaklardan da arastirmalar: gerekmektedir.
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Oz

fran gerek mezhebi gerekse siyasi tarih bakimindan Ortadogu’nun énemli merkezlerinden-
dir. Trk dis politikasinda da mithim yeri olan bu kadim komsumuzu tammak bize bslgeyi
anlamak adina farkl bakis acis1 kazandiracaktir. Bu yiizden iran’i tanimak kiiltiirel bir faa-
liyetin yani sira ayni zamanda tarih bilinci agisindan elzem bir gérevdir. Yiizyillarca miica-
dele igerisinde oldugumuz bu devlet, Tiirkiye agisindan her zaman merak uyandiran bir
cografya olmustur. Bu cografyanin kesfedilmeyi bekleyen tarihi ve kiiltiirel yonleri, gez-
ginler agisindan ran’i cazibe merkezi haline getirmistir. Bircok ortak noktamiz bulunan
fran’in tarihteki yeri de bu bslgenin tanitilmasi bakimindan ilgi ceken unsurlar arasinda
yer almistir. Ug aydan fazla kaldigim iran’da tarihi ve dogal giizellikleri gérme sansi bul-
dum. Benim iran ziyaretlerimin esas amaci akademik arastirma alani olarak iran’1 ve iran
tarihini belirlemis olmamdi. Bundan dolay1 bu cografyay1 ziyaret etmek éncelikli hayalim
ve ayni zamanda zorunluluk olarak yerine getirmem gereken bir vazifeydi. Bu amagla 6n-
celikle bolge dilini iyi derecede 6grenmem gerektigi kanaatiyle Ankara’daki iran Kiiltiir
Miistesarhi§i'na bagl Farsca Ogretim Merkezi'nde bir senelik dil programini tamamladim.
Sonrasinda fran seyahatlerim basladi. iran’da bir¢ok sehre gitme ve farkli kiiltiirleri tanima
firsati elde ettim. Bu sayede gezip goérdiigiim yerleri degerlendirme imkani buldum. Bu ¢a-
lismada iran’a dair edindigim tecriibeleri ve s6z konusu degerlendirmeleri kendi perspek-
tifimden aktarmaya calisacagim.

Anahtar Kelimeler: iran, Siilik, Kiiltiir, G6zlem, Tecriibe, Tarih.

Abstract

Iran is one of the important centers of the Middle East in terms of both sectarian and poli-
tical history. To know our old neighbor, that has an important place in Turkish foreign
policy, will give us a different perspective to understand the region. Therefore, getting to
know Iran is not only a cultural activity but also an essential task in terms of historical
awareness, This state, which we have been fighting for centuries, has always been a curious
geography for Turkey. The historical and cultural aspects of this geography waiting to be
explored have made Iran a center of attraction for travelers. Iran's place in history, where
we have many things in common, has also been among the elements of interest in promo-
ting this region. I had the opportunity to visit historical and natural beauties in Iran, where
I stayed for three months. The main purpose of my Iran visit was to determine Iran and its
history as an academic research erea. Therefore, visiting this geography was one of my
most important dreams and also a duty that I had to fulfill as a necessity. For this purpose,
I completed it as a one-year language in the Persian Teaching Center affiliated to the Ira-
nian Undersecretariat of Culture in Ankara. After that, my Iran travel started. I had the
opportunity to visit lots of cities and get to know different cultures in Iran. There are plenty
of places you can visit and explore. In this section, I will try to convey from my perspective.
Key Words: Iran, Shiism, Culture, Observation, Experience, History.
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Giris

25 Temmuz 2016'da Istanbul’dan hava yolu ile isfahan’a hareket ettim ve 30
Ekim’de Hoy sehri tizerinden kara yolu ile Tiirkiye'ye doniis yaptim. Ug aydan fazla bir
sire kaldigim Iran’da tarihi ve dogal giizellikleri gezip gérme imkani buldum. Burada
fran ile ilgili izlenimlerimi genel olarak gorebildigim ve ifade edebildigim kadariyla
paylasmaya calisacagim.

82,9 milyon niifusu (2014 verileri) ve 1,648,195 kilometrekare yiizol¢timii' ile dik-
kat ceken Iran’in en kalabalik sehri baskent Tahran’dir. Tahran’dan sonra Meshed, Is-
fahan, Tebriz gibi sehirler niifus yogunluklar: agisindan 6ne ¢ikmaktadir. Engebeli bir
yapiya sahip olan iran, fiziki ve beseri cografya agisindan iki farkli kategoriye ayrilir.
Yaylak olarak adlandirilan ve yazin tercih edilen yiiksek serin bélgelerle kisin tercih
edilen ve kislak olarak adlandirilan algak sicak bolgeler bu kategorileri olusturur.?

istanbul’dan isfahan’a indigimde beni flmira isimli bir arkadasim karsilad. sfa-
han sehir merkezindeki (Cahar Bag-1 Abbas Caddesi) bir otele yerlestikten bir siire
sonra sehrin tarihi yerlerini gezmeye basladim. ilk olarak bulundugum otelin hemen
karsisinda yer alan Hest Behest Saray1 ve bahgesi géztime carpti. Burasi 6niindeki kita-
beden anlasildig {izere Safeviler doneminde Hicri 1080 tarihinde Siileyman $ah zama-
ninda yaptirilmistir. Yine kitabeden elde edilen bilgiye gore buranin adlandirilmasi ile
ilgili birkag hikdye mevcuttur. Bunlardan biri bu yapinin odalarinin, siitunlarinmn ve
merkez salonunun elmas seklini andirmasi ve dekorlarin bu yapiy: diger yapilardan
ayirarak adeta bir cennet imgesi olusturmasidir. iki katli ve yirmi odali olarak insa edil-
mis bu yap1 Sah’in ve ailesinin dinlenme yeri olarak kullanilmistir. Altindan odalariyla,
biiytileyici dekorasyon ve mimarisiyle diger yapilardan ayrilan saray bu sebeple Hest
Behest, yani sekiz cennet olarak adlandirilmistir.

isfahan, fran seyahatim siiresince uzunca konaklama firsat1 buldugum etkileyici
bir sehirdi. Ozellikle tarihi yapilari goren herkesi etkileyebilecek giizellikler barindir-
maktaydi. Bunlardan en giizeli ise essiz mimarfsi ile Meydan-1 Naks-1 Cihan (Naks-1 Ci-
han Meydani) ya da Meydan-1 imam (imam Meydani) olarak adlandirilan yerdi. Yine
Safeviler doneminde Hiikiimdar Sah Abbas tarafindan Miladi 17. asirda insa edilen bu
yap, diinyanin en biiyitk meydanlar1 arasinda yer almaktadir. Biiyiik bir alana insa
edilmis bu meydanin igerisindeyken disarida yer alan hicbir yap1 goziikmemektedir.
Meydanin dogusunda gérkemli stislemeleriyle Mescid-i Seyh Liitfullah (Seyh Liitfullah
Cami) ve giineyinde ise ¢inf siislemeli Mescid-i imam (Imam Cami) yer almaktadir.
Meydanin batisinda ise gérkemli tavan siislemeleriyle Ali Gapu olarak adlandirilan sa-
ray bulunur.

fran (Toplum, Devlet ve Siyaset), Ed. Burak Tanggr, (Ankara: Tiirkiye ve Ortadogu Amme idaresi Enstitiisii,
2016).
Bernard Hourcade, “Iran (Fiziki ve Beseri Cografya)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiir-

kiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2000), 22: 392. Yiikseltilerin biiyiik cogunlugu 1000 m. - 1500 m. arasinda de-
gismektedir. Kuzeyde yer alan Dest-i Kevir Colii ile glineydogudaki Dest-i L{it Colii, diinyanin en 6nemli
¢6lleri arasinda yer alir. Bunun yaninda Kuzeyde Elbruz, doguda Kopet ve Horasan, bati ve giineyinde Zag-
ros daglar1 yer alir. En biiyiik yiikseltiler Demavend (5610 m.), Alemkiih (4850 m.) ve Zerdkiih (4547 m.)

doruklaridir.
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isfahan’da goriilmeye deger tarihi yerlerden bir digeri, Cehel Siitun (Kirk Siitun)
Sarayr’dir. Naksi-1 Cihan Meydani'na oldukga yakin bir konuma sahip olan bu saray
esasinda 20 adet siituna sahiptir. Saraymn niindeki havuza stitunlarin yansimasiyla
kirk adet siitiin gdriintiisii ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple sarayin adi Cehel Siitun (Kirk
Siitunlu Saray) olarak anilmaktadir. Safevi Sahi 1. Abbas tarafindan yapimina baslanan
bu saray Sahin eglence ve kabul térenlerinde kullanilmak amaciyla istifade ettigi bir
yerdir. Rivayete gore Sah I. Abbas ve halefleri mevkii sahibi kisileri ve elgileri bu sa-
rayda ya da sarayin terasindaki salonlarda kabul etmislerdir. Mekanin iginde giizel siis-
lemelerin yani sira fran’in yaptig1 savaslarla ilgili cesitli graviirler dikkat cekmektedir.
Bunlardan biri de Osmanli Devleti ile Safeviler arasinda gerceklesen Caldiran Savasi
graviiriidiir. Burada Safevilerin savasi kaybetme sebebi olarak Osmanl birliklerinin
atesli silah kullanmalar1 durumu tasvir edilmistir.

Yine Isfahan’da gériilmesi gereken yerler arasinda Selguklu tarihinin énemli sim-
gelerinden, Nizamiye Medreseleri'nin kurucusu ve dénemin en basarili vezirlerinden
Nizdm-il-Miilk’tin kabri bulunmaktadir. Sokak arasinda ve karmagik bir adreste yer
alan bu tiirbe, benim orada bulundugum dénemde haftanin bazi giinleri ve sadece 6g-
lene kadar agik kalmaktaydi. Bu sebeple Nizam-iil-Miilk’iin kabrini maalesef ayrintili
bir sekilde inceleme firsati bulamadim.

Tiirkiye'nin yaklasik bir buguk kat1 bityiikliige sahip olan iran i¢inde birgok farkl
etnik grup bulunmaktadir. Bunlardan biri de Ermenilerdir. iran’in gesitli blgelerinde
yer alan Ermeniler, isfahan bslgesinde eski dsnemlerden beri yasamaktadirlar. Ozel-
likle Culfa adi verilen bélge, isfahan Ermenilerinin yogun olarak niifuslandigi yerler-
dendir. Orada bulundugum dénemde Culfa Mahallesi'ni ve burada yer alan Vank Kili-
sesi’ni gezme imkani buldum. Kaynaklarda buranin, Safevi Sahi I. Abbas désneminde {s-
fahan kentini insa etmek amaciyla Aras Nehri kenarindaki bolgelerden goc ettiri-
len Ermeniler igin yapildig: bilgisi yer almaktadir. Giizel bir mimariye ve siisleme sa-
natina sahip olan kilisenin bahgesinde ilk olarak (s6zde) Ermeni soykirimi aniti dikkati
cekmektedir. Bu anitta Osmanli Devleti'nin I. Diinya Savasi esnasinda bir milyon civa-
rinda Ermeni’yi soykirima ugrattig1 iddiasi yer almaktadir. S6z konusu yapiya fran
resmi kurumlarinca izin verilmesi, iran’m Ermeni meselesine bakis acisini acikca or-
taya koymaktadir.

isfahan’da tarihi yerlerin disinda gezilip gériilmeye deger farkli mekanlar da bu-
lunmaktadir. Gezme firsati buldugum Bag-1 Golha (Cigekler Bahgesi) bu yerlerden biri-
dir. Bir¢ok farkh tiirdeki ciceklerden cesitli sekiller olusturulan bu botanik bahgesi
mutlaka goriilmesi gereken yerler arasindadir.

isfahan oldukga sicak ve kuru bir iklime sahiptir. Ozellikle yaz aylarinda ve giin-
diizleri yakic1 ve kuru bir havas: vardir. Bunda sehrin ¢éller bélgesine yakin olmasi
etkilidir. Isfahan belki de bu kuru ikliminden 6tiirii sar1 bir gériiniime sahiptir. Bu da
sehre gelenlere Orta Dogu’da olduklarini ziyadesiyle hissettiren 6nemli bir detaydur.
isfahan her ne kadar kuru bir iklime sahip olsa da sehrin ortasindan Zayandeh adli
bilyiik bir nehir gegmektedir. Sehri ikiye ayiran bu nehir tizerinde birgok képrii yer
alir. Bunlardan en meshuru yapimi 1602 yilinda tamamlanan ve Farscada “33 koprii”
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manasina gelen “Siose pol” kopriistidiir. Bu kdprii 33 adet stitun tizerine insa edildigin-
den bu isimle anilmaktadir. Siose pol, képrilyii yaptiran dénemin Safevi Komutani Al-
lahverdi Han'in adina atfen “Allahverdi Kopriisii” olarak da bilinir.

fran’da binalarin mimarisi Tiirkiye’den oldukga farklidir. Sehrin genelinde ol-
dugu gibi binalarda da sar1 renk ve tugla siislemeleri hakimdir. Ayrica buradaki insaat-
lar beton yerine ekseriyetle celik iskelet {izerine insa edilmislerdir. Binalarin dis1 kadar
ici de bizim kiiltiiriimiize gore farklilik arz eder. Arkadasimin davetiyle hem kendi ev-
lerini hem de teyzesinin evini gérme imkani bulmustum. Genel gézlemlerim iizerine
zihnimde tipik bir iran evi stili olustu. Ister miistakil ister apartman dairesi olsun bu-
radaki evler genellikle bizde “Amerikan mutfak” olarak adlandirilan bir mutfaga sa-
hiptirler. Bunun yaninda evlerin metrekaresi fark etmeksizin salonlar olduk¢a genis
olarak tertip edilmistir. Bu sebeple diger odalar ¢cogunlukla kiiciik ve az sayidadir.
fran’da gorme firsat1 buldugum evler genellikle iki oda bir salon seklinde dizayn edil-
mislerdi. Ayrica evlerde koltuk ve kanepe yer almasina ragmen daha ¢ok yerde oturma
ve yer sofrasi kiiltiirii yaygindi. Bunlara ilaveten dikkatimi geken bir diger sey Iranlila-
rin da tipki bizim gibi caya diiskiinltigiiydii. Lakin onlardaki ¢ay i¢me kiiltiirii bizdekin-
den farkliydi. Mesela iran’da ¢ay bardag diye bir sey yoktur. Bardaklar: genellikle bii-
yiik kupa yahut siradan su bardagi seklindedir. Ayrica caylar ekseriyetle siirekli yanan
bilyiik semaverlerde demlenmektedir. Bunun yaninda bizim “kitlama” adini verdigi-
miz sekerlerle veyahut Isfahan’a 6zgii “puleki” adi verilen sekerlerle tiiketilmektedir.
Daha ¢ok Isfahan bslgesinde tiiketilen puleki sekerleri, ismini muhtemelen madent pa-
ralardaki ince, oval seklinden almistir. Yoresel 6zelliklerin gercek anlamda goriildiigii
otantik bir cografyadir fran.

fran’daki yemek kiiltiirii, kebaplarin haricinde bizdeki yemek kiiltiiriinden fark-
lilik géstermektedir. ilk olarak dikkatimi ¢eken kahvalti (sobhane) kiiltiirleridir. Yiye-
cek ¢esitliligi oldukea az olan kahvaltilar, genelde lavas ekmegi, recel, peynir ve cay ile
gecistirilir. Yine yemek kiiltiirleri ile alakali tilkedeki piring tiikketiminin fazlalig: dikkat
ceken &geler arasindadir. Neredeyse her “Nahar (6gle yemegi)” ve “Sam (aksam ye-
megi)” 6giinlerinde piring pilavi tiiketilmektedir. Bu pilav hem piring ¢esidi hem de
pisirme usulii olarak bizdekinden farklidir. Genellikle sade veya safranl yapilan pilav,
cogunlukla tizerinde kus tiziimiine benzeyen ve “zeresk” adi verilen bir ¢esit kirmizi ve
eksimsi bir meyve ile servis edilir. Bunun yaninda Gorme Sebzi, Abgust, As-1 Riste, Fe-
sencun, Edes Polo, Zeresk Polo, Giyme, Kesk-e Bademcun, Boryan vs. tatma imkani bul-
dugum yemek tiirlerindendir. iran yemek kiiltiiriine ilave olarak franlhlarin &gle ye-
megi aliskanliklarina deginmek istiyorum. Farscada “Nahar” olarak adlandirilan bu
6giin, iran’da ¢ok nemlidir ve insanlar bu 6giinii aksatmamaya calisir. Nahar, bizdeki
gibi calisanlarin 6gle molasinda gegistirdikleri bir 6giin degildir. Herkes bu &gline
ehemmiyet verir.

fran’da dikkat ¢ceken hususlardan biri de halkin spora olan ilgisidir. Her yastan ve
her kesimden insanlar bir¢ok spor dalina meyillidir ve her alanda tilkelerini temsil
eden sporculari tanirlar. Orta yasin tizerindeki kadinlar dahi Iran’in milli sporcularini
ismen sayabilmektedir. Bunun yaninda halkin kendisi de spor yapmaya 6zen gosterir.
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Ozellikle isfahan’da bulundugum dénemlerde bélge insani, her hafta sonu orada bulu-
nan Sofeh Dagi'nda ¢ikarak sportif aktivitelerde bulunmaktaydilar.

isfahan’da yaklasik 15 giin gecirdikten sonra iran’in kuzeyindeki Babol Sehri’ne,
Kameramanlik ve Taekwondo hocalig1 yapan Yusuf Golizadeh’nin yanina gitmeye ka-
rar verdim. Bu sebeple isfahan’daki iki terminalden biri olan Sofeh Terminali'nden Ba-
bol’e dogru hareket ettim. iran’da sehirlerarasi otobiisler iki gesittir. Biri normal digeri
ise “VIP” olarak adlandirilir. “VIP” otobiisler 6zellikle uzun yolculuklar i¢in tercih edi-
lir. Bu otobiislerle 6zel koltuklar: sayesinde neredeyse yatar pozisyonda yolculuk yap-
mak miimkiindiir. Tahran aktarmali olarak ¢iktigim yolculuk yaklasik 12 saat siirdd.
Sabah 06.00’da Babol ¢evreyolu kenarinda indim ve Yusuf Hoca beni karsiladi. Babol'de
ilk dikkatimi ceken kasli ve kulaklar1 kirik iri genglerdi. Sonradan 6grendim ki Iran’in
kuzeyi, zellikle Mazenderan Eyaleti, giires sporunda olduk¢a basariliymis ve iran Gii-
res Milli Takim1 sporcular1 daha ¢ok bu bélgeden segiliyormus.

Yusuf Hoca ile bulustuktan sonra birlikte onun evine gittik. Burasi da daha 6nce
gozlemledigim diger tipik fran evleri gibiydi. Bir siire dinlendikten sonra Yusuf
Hoca'nin seftali ve incir bahgelerini, piring tarlalarini gezdik. Mazenderan, fran’da pi-
ring tariminin yogunlukla yapildig bir bélgedir. Esasinda burada birgok tarim tirtinii
yetistirilebiliyor. Bolge; sik ormanlari, nemli havasi ve yagis miktariyla Karadeniz B6l-
gesi'ni andirmaktadir. Oyle ki bu benzerlik insanlarin karakterine, hatta aksanlarina
dahi yansimistir. Bolge insani, Karadenizlilerinkine benzer bir aksanla, hizli hizli ko-

A1

nusmaktadir. Ayrica bélgede “Mazenderani” yahut “Gileki” ad1 verilen ayr1 bir dil ko-
nusulmaktadir.

iki kez gittigim Babol’de toplamda bir ay gecirmistim. Bu siire zarfinda Mazende-
ran Bolgesi'ni gezme firsatim oldu. Essiz bir tabiata sahip bolge, selale ve ormanlarr ile
dikkat cekmekteydi. Daha sonra Yusuf Hoca ve arkadasi Nazar Hoca ile birlikte, Babol’e
yaklasik yarim saat mesafede bulunan Hazar kiyisindaki Babolser Sehri'ne gittik. Kii-
clik bir yer olan bu sehir daha ¢ok deniz turizmi i¢in ragbet gérmekteydi. Buraya gel-
misken Hazar Denizi'nde yiizme firsatini da degerlendirdim. Oldukga tirkiitiicti ve dal-
gali olan bu denizde ylizmek benim igin farkli bir tecriibe olmustu. Kadin ve erkeklerin
birlikte denize girdigi bu bolgede kadinlar elbiseleri ile yiizmekteydiler.

Babol’de bulundugum stire boyunca oldukga farkli deneyimlerim oldu. Yusuf
Hoca sayesinde Teakwondo antrenmanlarina ve miisabakalarina katilma firsatini ya-
kaladim. Bir¢ok antrendrle tanistim. Yusuf Hoca kameramanlik da yaptigindan onunla
beraber bolge kdylerini gezip diigiin kiilttirlerini gorme imkani buldum. Bu siiregte alt1
farkli kéye gittim ve sekiz farkli diigiinle bir cenaze merasimi gérdtiim. Hepsi biiyiik bir
tecriibe oldu benim igin.

Babol'deki diigiinler sehirde ve kdyde farklilik géstermekteydi. Sehirdeki diigiin-
lerde giindiiz diigiin salonlarinda toplanilir ve kadin erkek farkli boliimlerde yer alir.
Once fon miizigi esliginde cesitli yemekler servis edilir. Sonrasinda meyve, kuruyemis
ve icecek sevisi olur. Bu esnada erkekler kisminda damat, kadinlar kisminda ise gelin
masalari tek tek dolasmak suretiyle davetlileri selamlar. Aksam ise bizdeki sokak dii-
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glinlerini andiran bir sekilde sokakta yahut salonda kadin ve erkeklerin bir arada ol-
dugu bir eglence tertip edilmektedir. Kéy diigiinleri ise daha geleneksel ve eglenceli
bir bicimde gerceklesmektedir. Yine diigiin sabahi bir salona toplanmak sureti ile ka-
din, erkek farkl alanlarda yemeklerini yer, sohbet edilir. Diigiin aksami ise kéy mey-
daninda yahut diigiin evinin bahgesinde kadin-erkek birlikte eglenilir. Buradaki oyun
ve miizik tiirleri dogal olarak bizden farklidir. Fars¢a ve Mazenderanice muzikler ¢ali-
nir ve davetliler hep birlikte eglenir. Kdylerde damat kdy meydaninin ortasinda otur-
tulur. Akrabalar tarafindan kiyafet giydirme merasimi diizenlenir. Sonrasinda kadinlar
kafalarinin tizerinde siislii jelatinler icerisinde bulunan geyiz esyalarinin yer aldig tep-
silerle miizik esliginde damadin etrafinda donerler. Katildigim diigiinlerin bircogunda
tanik oldugum ilging seylerden biri de kullanimi yasak olmasina ragmen gizlice alkol
servisi yapilmasiydi. “Arak” adi verilen bir tiir raki ¢esidi aksam saatlerinde isteyen
davetlilere servis edilmisti. Benim tanik oldugum haliyle bolge diigiinleri bu sekilde
gerceklesmisti.

Babol'deki koyler ve kdy evleri bizim Anadolu kdylerindeki evlere benzemekte-
dir. Genelde gri briket tugladan insa edilmis evlerin 6nde bir bahgesi mevcuttur. Tuva-
letler yine bu bahgenin igerisindedir. Bahge iginde ise tek katli yahut iki katl evler yer
alir. Ev igerinde mutfaklar sehirdekilerin aksine oturma odasindan ayridir. Oda boyut-
lar1 genelde benzer biiytikliktedir; fakat bazi yeni yapilarda yine salonlar daha genis
tutulmustur.

Babol'de ge¢irdigim siire zarfinda sehir merkezinde de birgok yer gezip gérmiis-
tiim. Bunlardan biri de Babol Belediye Miizesi idi. Bu miizede Safevi Dénemi’nden
kalma el yazmasi Kur’an-1 Kerim yer almaktadir. Ayrica Hahamenisiyan Dénemi'nden
kalma sikkeler ve Kagarlar Devri’'nden kalma bazi eserler mevcuttur. Miizeye ilk girdi-
gimde kapida iki adet asker gorev yapmakta idi. Bizim paramizla 1 lira gibi ciizi bir giris
ticreti 6dedikten sonra bu gérevli askerler bana nereli oldugumu sordular. Ben Tiir-
kiye’den geldigimi ve Tiirk oldugumu soyledikten sonra bana Tiirkge olarak: “Biz Tiirk-
lerden para almay1z” deyip parami iade ettiler. Sonradan bu arkadaslarin iran’in Maku
sehrinden geldiklerini 6grendim. Maku, Dogubeyazit'in karsisinda yer alir ve Azerbay-
can Tiirklerinin yasadig1 bir sehirdir. Memleketten uzakta bdyle bir Tiirk misafirper-
verligi ile karsilanmam beni ziyadesiyle mutlu etmisti.

Babol sehir merkezinde bana oldukga farkli gelen “Zurhane” ad1 verilen ananevi
spor merkezleri vardi. Burasi savasgilari ve askerleri egitmek icin kullanilan bir cesit
geleneksel spor salonudur. Giiniimiizde burada gelenek olarak devam ettirilen spor ce-
sidi genellikle bir tiir dans ve ritiiel esliginde agirlik kaldirmaya yoneliktir. Bir tiir labut
olan bu agirliklar dans esliginde omuzlara kaldirilarak icra edilir. Spor salonunun ig
balkonunda siirekli bir kisi bulunur ve ritiiel esnasinda Hafiz'dan beyitler okur.

Babol’de yaklasik 15 giin kaldiktan sonra tekrardan isfahan’a dogru yola ¢iktim.
Yolculugum esnasinda yanima oturan yol arkadasim Mihrdad'in Kaskay Tiirklerinden
oldugunu 6grendigimde sohbetimiz giderek koyulasti. Sonrasinda Mihrdad beni Si-
raz’a davet etti. Ben de Isfahan’da bir miiddet kaldiktan sonra Siraz’a gitmeye karar
verdim. Alt1 saatlik bir otobiis yolculugundan sonra Siraz otogarina indim. Otogarda
ilk dikkatimi ceken sey, her yerin yasemin kokmasiydi. Sonradan anladim ki tiim sehir
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yasemin kokuyordu. Siraz, isfahan’a gére biraz daha sicak bir bslgedir ve burada da o
sar1 renk tiim sehre hakimdir. Fakat yine de insani ¢eken farkli bir yani vardir bu seh-
rin.

Mihrdad Zolfigar adli arkadasim beni otogarda karsiladiktan sonra evine gotiirdd.
Ben bir Kaskay Tiirk'iiniin evine misafir olacagim igin oldukca heyecanl idim.
Mihrdad’in evine ulastigimda ¢ok samimi karsilandim. Anne, baba ve 4 dort cocuktan
olusan bir aileydi onlar. Bir ¢ocuklar1 da Amerika’da doktora egitimine devam edi-
yordu. Evin babasi Millet Bankasi'ndan emekli bir memurdu. Esi ise ev hanimiydi. Bu-
rada bulundugum bes giin boyunca belki bir daha hi¢ edinemeyecegim tecriibeler edin-
dim. Zolfigar ailesinin 6zellikle bizim Tiirk¢emize oldukga yakin bir Tiirk¢e konusma-
lar1 beni daha da mutlu etmisti. Ancak dillerindeki asimilasyon da gézden kagmiyordu.
Zira cimle icerisinde kullandiklar1 Farsca kelimeler oldukga fazlaydi. Bu bakimdan
Kaskay Tiirkgesinin Azerbaycan Tiirkgesine gére daha ¢ok asimilasyona maruz kaldig
kolaylikla tespit edilebilmekteydi.

Kendi aralarinda siirekli Tiirkce konusan Zolfigar ailesi, televizyonda Tiirkiye ka-
nallar1 yerine fran kanallarini ve Farsca yayinlar: izlemeyi tercih ediyorlardi. Ancak
yine de dillerine ve kiiltiirlerine siki sikiya bagl idiler. Ozellikle evin hanimi ve onun
annesi, zaman zaman ev igerisinde y6resel Kaskay kiyafeti giyiyorlardi.

Siraz’da kisa siireli kalmama ragmen Sadi Sirazi ve Hafiz Sirazi’nin kabirlerini zi-
yaret etme firsati buldum. ikisi de birbirine yakin mesafedeydi. Kabirler ayni zamanda
birer miize seklinde yapilmist1 ve tiirbenin her yerinde sairlerin dizeleri yer almak-
taydi. Kisacast oldukga etkileyici yerlerdi. Fakat Siraz'da bulundugum siire zarfinda ¢ok
istememe ragmen tarihi Persopolis sehrini gezme firsatini bulamadim. Ancak sehir
merkezindeki Bazar-1 Vekil adli tarihi ¢arsiy1 ve Sah-1 Cerag adi verilen Sia’nin sekizinci
imami Imam er-Riza’nin kardesinin tiirbesini grmeyi ihmal etmedim. Ozellikle Bazar-
1 Vekil carsisindan bahsetmek isterim. Burasi Miladi 11. asirda Zend Hanedanlig Hii-
kiimdar: Kerim Han tarafindan yaptirilmis bir ticaret merkezidir. Bir ¢esit kapali carsi
tarzinda olan bu mekanda kiyafetten haliya, baharattan yoresel tiriinlere kadar birgok
farkli tiriin satilmaktaydi. Fakat benim icin en dikkat ¢ekici olan halilar ve kilimlerdi.
Muazzam desenlerle yapilmis halilarin yani sira “tablo fers” adi verilen kilimler ol-
dukga g6z alictydu. Farsca bir ibare olan “Tablo fers” Tiirkgede “hali tablosu” manasina
gelmektedir. Kullanilan bu isim tesadiif degildir. O halilarin iizerine el isciligiyle oyle
glizel fotograflar yahut manzara resimleri islenmistir ki, gerceginden ayirt etmek ne-
redeyse imkansizdir. Yine sehir merkezinde dikkat ¢eken bir diger yap1 biiyiik Kerim
Han Kalesi’dir. Zend Hanedani Hitkkiimdar1 Kerim Han tarafindan miladi 1766 tarihinde
Kraliyet alani olarak yaptirilmis bu kale dértgen yapida ve sar1 taslarla oriiliidiir.

fran’da bazi seylerin bélgelere 6zgii oldugundan bahsetmistim. Bunlardan biri de
Siraz’da meshur “falude” adi verilen ve hamurdan yapilan bir ¢gesit soguk tathidir. ice-
risine gida surubu katilip renklendirilen bu tatl genellikle dondurma ile servis edil-
mektedir. Yine Siraz’a 6zgii diger tiirlerse havug suyu ve sir-muz diye aldandirilan ice-
ceklerdir. Sir-muz; siit, muz piiresi, bal, ceviz, badem ve benzeri tiriinlerin karigimi ile
olusturulur ve oldukga enerji verici bir igecektir.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Alper Yildirim 253

Siraz'daki glinlerimi tamamladiktan sonra tekrar isfahan’a déndiim. Burada bu-
lundugum dénemlerde her hafta sali glinleri Caharbag-1 Abbas (payin) Caddesi trafige
kapatilarak cesitli etkinlikler yapilmaktaydi. Ressamlar tablolarin, el isi yapanlar ise
tiriinlerini sergiliyorlardi. Bunun yaninda sporcular kendi kiyafetleriyle bir gesit sera-
moni yiiriiyiisii gerceklestiriyorlardi. Yani sfahan’da sali giinleri bir festival havasinda
geciyordu.

Naks-1 Cihan Meydani'nin etkileyici atmosferine daha 6nce deginmistim. Bu se-
beple Isfahan’da oldugum dénemde hemen her giin Meydan’a gitme firsatini kagirmu-
yordum, Bu arada Naks-1 Cihan Meydani’'ndan isfahan’da sadece “Meydan” olarak da
bahsedilmektedir. Meydana gitmek istiyorum dediginizde herkes Naks-1 Cihan'in kas-
tedildigini anlar.

isfahan’da bir siire daha kaldiktan sonra Yezd’e gitmeye karar verdim ve Sofeh
Terminali'nden yola ¢iktim. Isfahan ve Yezd arasi otobiisle yaklasik dort saat siirdii.
Yezd terminaline indikten sonra belediye otobiisii ile aktarma yaparak daha 6nce be-
lirledigim Emir Cakmak Meydani'na gittim. Emir Cakmak Meydani, adini Timurlar Dev-
leti'nin Sahruh Dénemi'nde gorev yapmus bir komutan olan Emir Celaleddin Cakmak
Sami’den alir. Emir Celaleddin, Yezd'i ele gegirdikten sonra buraya bir¢ok imaret yap-
tirmustir. Bunlardan biri de Emir Gakmak Meydani igerisinde yer alan eserlerdir. Mey-
dan’in igerisinde ¢arsi, tekke, cami ve Timurlulardan kalma su ambari yer almaktadir.
Bu bdlge iran Milli Eserleri Listesi’ne girmis 6nemli tarihi yerlerden biridir.

Yezd, iran’da gordiigiim en sicak bdlgeydi. Bunun sebebi Yezd'in Dest-i Liit adi
verilen ¢6liin yaninda yer almasiydi. Her ne kadar yaz mevsiminde ve giindiiz vakti
Yezd’i dolasmak iyi bir fikir olmasa da fazla vaktim olmadigi i¢in bu riski géze almistim.
Yezd'in goriilmeye deger mekanlarini dolasirken tarihi bir camiye girdim ve burada
Ali ve Mehdi adli iki arkadasla tanistim. Meshedli olan bu arkadaslar Yezd’e biraz do-
lagmak ve sonrasinda ¢6lde kamp kurmak igin gelmisler. Bir stire sohbet ettikten sonra
beni de davet ettiler. Birlikte Yezd'in essiz sokaklarini dolastik. Burada sokaklar ol-
dukga dar, evler ise kerpi¢ benzeri bir malzemeden yapilmis. Ayrica Yezd ¢ok sicak ol-
dugu icin bolgede “badgir” yani “riizgar tutan” adi verilen geleneksel klimalar mevcut.
Bu yapilar cesitli boyutlarda olup igine aldig1 riizgari alttaki su haznesi vasitasiyla se-
rinletip iceriye aktarmaktadir. Bélge bu tarihi badgirleri ile meshurdur.

Ali ve Mehdi ile bir mtiddet dolastiktan sonra konaklamak i¢in bir yer aradik. So-
nunda geleneksel bir otel bulduk. Burada bir gece konakladiktan sonra Atesgede adi
verilen ve igerisinde kutsal bir atesin yandigina inanilan eski Zerdiist tapinagina gittik.
iceride hi¢ sénmeyen (yahut séndiiriilmeyen) bir ates ile beraber binanin duvarlarinda
Zerdiistler icin kutsal metinler yer aliyordu. Atesgede ziyaretinden sonra birlikte Dev-
latabad Bahgesi'ne (Bag-1 Devlet Abad) gittik. Burasi Zend Hanedani Hiikiimdar1 Kerim
Han zamaninda insa ettirilmis. Oldukca giizel tasarlanmis bahgenin igerisinde yer alan
iki katl kiigiik bina vitray pencerelerle bezenmis. Esasinda bir ¢esit badgir olan bu bina
33 metrelik yliksekligi ile diinyanin en uzun badgiri olma 6zelligini tasir. Buranin bah-
cesinde ise i¢inde fiskiyeler yer alan dikdortgen bigimli bir havuz ve ek bina yer almak-
tadir. Ek binanin ¢atisina ¢ikildiginda ise fazla yiiksek olmayan yapilariyla gtizel Yezd
manzarasi izlenebilir.
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Yezd'de bir gece, iki glindiiz gegirdikten sonra tekrar isfahan’a déndiim. Amacim
isfahan’da birkag giin kalip daha sonra esyalarimi biraktigim Babol’e gitmekti. Isfa-
han’a gittikten sonra her giin yaptigim gibi falude ad1 verilen bir ¢esit soguk tatl ile
dondurmamu alip Naks-1 Cihan Meydani'na gittim. Burada insanlar yerlere serdikleri
kilimler tizerinde oturur, sohbet eder ve geriye bir tane bile ¢op kalmaz. franllarin
hassas ve nazik tavirlarindan etkilenmemek miimkiin degil. Meydanda oturup etrafi
izlerken birden torunuyla Tiirk¢e konusan bir teyzeyi gérdiim. Bir miiddet kulak misa-
tiri olduktan sonra yanlarina gittim ve “Tiirk miisiintiz?” diye sordum. Teyze Tiirk ol-
dugunu ve isminin de Fatma oldugunu soyledi. Fakat Fatma Teyze Tiirkiye Tiirk’ii de-
gil, fran Tiirk’tiydii. fran’in Tiirkiye simirindaki Hoy sehrinden gelmisler. Oglu ile gelini
gezmeye ¢ikmis, o da torunlariyla ilgileniyordu. Biraz sohbet ettikten sonra teyze ce-
binden bir kagit ¢cikardi ve burada yazili telefon numarasini aramam igin benden ricada
bulundu. Ben de kabul ettim. Teyze oglu ile telefonda bir siire konustu ve oglunu ya-
nina ¢agirdl. Ben daha sonra biraz sohbet edip yanlarindan ayrildim. Fatma Teyze ile
temasimiz sadece bu kadardi. Ben otele dondiikten sonra ertesi giin Babol’e dogru tek-
rar yola ¢iktim.

Babol’e daha dnce biraktigim bavulumu almak i¢in gitmistim. Fakat yine de bu-
rada yaklasik 10 giin kaldim. Yusuf Hocalarda oturdugum bir giin tanimadigim bir nu-
mara beni aradi. Azerbaycan Tiirkgesi konusan ve adinin Yahya oldugunu séyleyen bu
sahis bana “Siz Isfahan’da anneme yardimci olmussunuz, ¢ok tesekkiir ederim. Sizi
mutlaka Hoy’a bekliyorum.” diyerek beni evlerine davet etti. Anladim ki arayan Fatma
Teyze'nin ogluydu. Annesi ile gecen kisa sohbetimiz igin bana tesekkiir etmek istemis.
Ben de biraz sohbet ettikten sonra tesekkiir ederek telefonu kapattim. Ayni giiniin ak-
sam1 Yusuf Hocalarin evinde uyurken gece aniden biiyiik bir sesle uyandik. Pencereden
baktigimizda bir firtina ¢iktigini fark ettik. Oldukga siddetli ve korkutucu bir firtina idi.
Tabi ki gece oldugundan durumu pek kavrayamamstik. Hava aydilandiginda birgok
yerin tahrip oldugunu gérdiik. Firtina siddetli oldugu i¢in iran televizyonlarina da
konu olmustu. O giiniin aksam1 haberlerden sonra Yahya Abi beni tekrar aradi. Mazen-
deran Bolgesi'ndeki firtina haberlere konu oldugundan beni merak etmis. Ne biiyiik bir
nezaket! Yine beni 1srarla davet ettikten sonra telefonu kapatti. Bense artik Hoy’a gidip
bu giizel insanlarla tanismam gerektigi kanaatine varmistim.

Babol’de bir miiddet kaldiktan sonra Meshed’e gitmeye karar verdim. Meshed’de
konaklamam i¢in Yusuf Hoca bir arkadasinin evini ayarlamist1. Ben de Meshed’e dogru
yola ¢iktim. Yaklasik 12 saatlik bir otobiis yolculugunun ardindan Meshed terminaline
geldim. Burasi oldukga biiyiik ve temiz bir sehirdir. Bunun en 6nemli sebebi Sia'nin
Isnaaseriye kolunun imamet silsilesindeki imam Ali er-Riza’nin kabrinin burada yer
almasidir. Bu sebeple Meshed (sehitlik manasina gelir) iran i¢in énemli bir dini turizm
bolgesidir ve Iran’in en biiyiik ikinci sehridir. Horasan Eyaleti igerisinde yer alan se-
hirde Farslarin yani sira Horasan Tiirkleri ve Iran Tiirkmenleri yasar. Bunlarin diginda
bdlge Iran’in hemen her yerinden turist geker.

Meshed terminaline indikten sonra Yusuf Hoca'nin arkadas: Murtaza Bey’in evine
gitmek tizere taksiye bindim. fran’da birgok terminalde gideceginiz bdlgeye gore ticreti
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pesin ddiiyorsunuz. Bu sayede soférle yolcu arasinda herhangi bir iicret miinakasasi
yasanmiyor. Ben de ayni sekilde bir taksi ile Murtaza Bey’in evine geldim. Murtaza Bey
kardesleri ile birlikte Meshed’de oto galeri isletmekte. Onun sayesinde Meshed Mer-
kezi'ni gezme imkani buldum.

Meshed’e gittigimin ertesi giinii ilk olarak arastirmalarim i¢in Afsarlar Donemi
Hiikiimdar1 Nadir $ah’in kabrinin ve miizesinin bulundugu yere gittim. iceride Nadir
Sah’in mezarinin yaninda Afsarlar Dénemi’ne ait arag-gerecler, savas malzemeleri ve
doneme ait yazili kaynaklar yer almaktadir. Alt katta ise kitaplarin ve gesitli hediyelik-
lerin satildig1 satis reyonu mevcuttur. Miizeden birkag giin boyunca bazi fotograf ve
kaynaklar temin ettikten sonra Meshed'in tarihi yerlerini gezmeye karar verdim. Bu
sebeple Firdevsi'nin tiirbesine gitmek icin bir taksici ile anlastim ve T(is Bolgesi'ne
dogru yola ¢iktim.

Tas Bolgesi Meshed merkeze yaklasik 50 kilometre uzakliktadir ve taksiyle yarim
saat siirmektedir. Kisa stiren yolculugun ardindan Firdevsi'nin Tiirbesi’ne geldik. Bir
tiir anit miize seklinde tasarlanan tiirbenin giris kapisi i¢inde Firdevsi'nin heykelinin
bulundugu 6n bahgede yer almaktadir. Daha sonra dikdértgen bicimli mermer bir blo-
gun tizerinde Firdevsi'nin beyitlerinin bulundugu bir yap1 karsiniza ¢ikar. Burast hem
Firdevsi’nin kabri hem de miizesidir. igeride yine beyitlerle bezenmis duvarlar ve bir
de satis reyonu mevcuttur.

Firdevsi'yi ziyaretimin ardindan Yezd'de tanistigim Meshedli arkadaslarim Ali ve
Mehdi ile irtibata gectim. Aksam vakti metro vasitasiyla Millet Park ad: verilen biiyiik
bir parkta bulustuk. Burasi, icerisinde lunapark yer alan giizel bir parkt1. Onlarla bir
siire vakit gecirdikten sonra vedalastik. Ertesi giin ise Imam Riza’nin Tiirbesi’ne gitmek
i¢in plan yaptim. Tiirbe ziyaretimin ardindan ve bu giizel sehirde tiim islerimi hallet-
tikten sonra yavas yavas Tirkiye'ye donmeye karar verdim.

fran’dan Tiirkiye’ye donerken Tebriz ve Hoy {izerinden kara yolu ile gitmeyi plan-
lamistim. Bu sebeple Meshed’den Tebriz'e ugak bileti aldim ve Tebriz'e dogru yola ¢ik-
tim. Tebriz’e indikten sonra daha 6nceden tanidigim Celal Abi ile irtibata gectim. Bu
seyahatim fran’a ilk gelisim degildi. Bu sebeple Tebriz’i daha 6nceden biliyordum. Celal
Abi ile goriistiikten sonra beni annesi ile yasadig1 evine gotiirdii. iki kath ve bahgeli
miistakil bir evde yasiyorlardi. Yine tipik bir iran evi seklindeydi.

Tebriz bana her zaman kendi vatanimdaymisim gibi hissettirmistir. Buranin ik-
limi biiytidiigiim Eskisehir’in iklimine olduk¢a benzer. Ancak Tebriz'de vatanimdaymi-
sim gibi hissetmemin sebebi, zannimca sehrin ikliminden daha ¢ok burada herkesin
Tiirkce konusmasindandir. Devlet daireleri de dahil olmak iizere hemen hemen her
yerde Tiirk¢e konusulur Tebriz'de.

Tebriz seyahatim siiresince bazi tarihi ve dogal giizellikleri gezme imkan: bul-
dum. Bunlardan biri Mavi Cami olarak da bilinen Gok (Gdy) Mescid’dir. Miladi 1465 se-
nesinde Karakoyunlu Hiikiimdar1 Cihan $ah Dénemi’'nde yapimina baslanan lakin Ak-
koyunlular Dénemi'nde tamamlanabilen bu yap1 ismini mavi ¢ini siislemelerden ali-
yormus. GOk Mescid’'in duvarlarinda Allah lafzi1 birgok kez yer almakla beraber bahge-
sinde dénemin sairlerinden Afzaladdin Bedel Khagani'nin heykeli mevcut. Kubbe mi-
marisi ile dikkat ¢ceken bu yap1 depremlerle zarar gérmesine ragmen hala ayaktadir.
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Tebriz'in goriilmeye deger yerlerinden biri de il Gélii (Sah G6lii)diir. Buranin ku-
rulus tarihi net olarak belli olmasa da parkin Kagarlar devrinde saray olarak kullanil-
dig1 bilinmektedir. Pehleviler Donemi’nde yeniden elden gegirilen park o devirde Sah
Golii olarak isimlendirilmis. Lakin 1979 Devrimi'nden sonra parkin adi il Gélii (Asiret
Golii) olarak degismis. Goliin etrafinda biiyiik bir park ve icerisinde dinlenme alanla-
riyla birlikte banklar yer almakta. Tebriz halk: firsat buldukca burayi ziyaret eder.

Tebriz'in goriilmesi gereken yerlerinden bir digeri de tarihi Tebriz Carsisi’dir.
Unesco Diinya Miras Listesi’ne de giren bu yap1 Orta Dogu'nun en biiyiik kapali ¢arsi-
larindan biri olarak anilir. Carsi igerisinde giyimden gidaya, oyuncaktan zerzevata ka-
dar birgok farkli iiriin yer alir. Cars1 her ne kadar biiytikltigli, mimarisi ve tarih? giizel-
ligiyle anilsa da esasinda fran’in sosyo-ekonomik hayatinda énemli bir yeri vardir.
fran’daki bir¢ok siyasi hareket Tebriz sehrinden, Tebriz Carsisi'ndan baglamistir.

fran’a her geldigimde tilkenin genel olarak temiz goriintimii dikkatimi cekmistir.
Fakat gozlemlerime gore Tebriz sokaklar: diger sehirlere nazaran daha temizdir. So-
kaklar eski de olsa yeni de olsa temizligini gésteriyordu. Celal Abi'nin evi de eski fakat
temiz bir sokagin icerisinde yer aliyordu. iceriden merdivenli bu ev yine genis bir sa-
lona ve iki ayr1 odaya sahipti. Arkada bahgeye acilan biiyiik bir balkon ve asagisinda
meyve agaglari mevcuttu. Bu ev Celal Abi’nin babasindan kalma oldugundan tipik eski
fran evi modelini yansitiyordu.

Celal Abilerde birkag giin kaldiktan sonra onun arkadas: Vahid Bey’in davetiyle
yerimi degistirdim. Vahid Bey taksi soférliigii yapsa da esas meslegi tar icraciligiydi.
Fakat fran’da bu sekilde para kazanmak pek miimkiin olmadigindan farkli mesleklere
yonelmek zorunda kalmisti. Kendisi ile orada bulundugum dért giin boyunca vahid
Bey cesitli Azerbaycan mahnilari okudu ve birgok hikaye anlatti. Vahid Bey ile gegirdi-
gim giizel giinlerden sonra Hoy’a, Yahya Abilerin evine gitmeye karar verdim. Vahid
Bey beni Tebriz terminaline kadar ugurladi.

Vahid Bey’den ayrildiktan sonra otobiisle Hoy’a dogru yola ¢iktim. Yaklasik ti¢
saat siiren yolculugun ardindan Hoy terminaline ulastim. Yahya Abi beni araciyla ter-
minalden karsiladi. Hoy gordiigiim diger iran sehirlerine gore daha kiigiik bir yer olsa
da birgok tarihi mekana sahip. Ozellikle Hoy kapali carsisi sehrin ayakta kalmis tarihi
yerlerinden.

Yahya Abi beni karsiladiktan sonra birlikte evlerine gittik. Buras1 6nden bahgeli
tek kath miistakil bir ev. Yine daha 6nce gordiigiim evler gibi genis salonlu, Amerikan
mutfak tipinde ve iki odali tipik iran evlerinden. iceride beni Yahya Abi’nin iki kiigiik
kizi, hanimi ve annesi Fatma Teyze karsiladi. Hoy da tipk: Tebriz gibi bir Tiirk sehri
oldugundan evde herkes Tiirk¢e konusuyordu. Fakat beni sasirtan Yahya Abinin biri 6
digeri 9 yasinda olan Mahya ve Parya adl kizlarimin Istanbul Tiirkgesi konusuyor ol-
malari idi. Daha sonradan 6grendim ki Mahya ve Parya, evde Tiirkiye kanallarin izle-
diklerinden Istanbul aksanini 6grenmisler.

Hoy, iran Azerbaycan'inda Tiirkliik bilinci en yiiksek sehirlerden. Her firsatta
Turkliikleri ile iftihar eden Hoy halki Azerbaycan Tiirkgesi konusmakta. Sehrin havasi
ise Tebriz'den biraz daha serin. Daha tanidik bir iklimi mevcut.
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Yine ilging bir tesadiifle Hoy’da da iki farkli digiin merasimine katilma firsati bul-
dum. Yahya Abi ile birlikte biiyiik bir diigiin salonuna giris yaptik. Salon ortadan bir
paravanla ayrilmistl. Paravanin sag tarafinda erkekler, sol tarafinda ise kadinlar otu-
ruyordu. Tek orkestra iki tarafi da eglendiriyordu. Buradaki diigiinlerde de yine ¢ok
miktarda yiyecek-igecek servisi yapiliyor. Yemeksiz diigiin yoktu. Hoy’da sahit oldu-
gum diigiinlerde eglence ayni giin diigiin salonunda yapiliyor ve muizikler Tiirkge ¢ali-
yor. Ozellikle Azerbaycan ve Tiirkiye havalari ile egleniyorlardi. Anonslar dahi Tiirkge
idi. O sebeple kendimi ¢ok da yabanc1 hissetmemistim.

Diigiin sonrasi Yahya Abi beni annesi Fatma Teyzenin kdydeki evine getirdi. Bu
koy Tiirkiye'nin Dogu Anadolu’daki kdylerini andiriyordu. Orada Fatma Teyzenin diger
cocuklar: da vardi. Hep birlikte sohbet esliginde giizel bir aksam gegirdik. Sabah ise hep
birlikte (li¢ araba) Hoy’a yaklasik iki saat mesafede bulunan Maku sehrine bagh Kara
Kilise adl1 tarihf bir Ermeni Manastiri'n1 ziyarete gittik. Manastirin sarimsi bahge du-
varinin igerisinde iki adet konik kubbe yer almakta. Bina duvarlari ise siyahli saril tag-
larla riilil. Etrafi agik bir bolgede yer alan manastir hemen her yerden goriilebilmekte.

Manastir, milattan sonra 68 yilinda bolge Ermenileri tarafindan Hz. isa’nin 12 ha-
varisinden St. Theddeus adina yaptirilmis. Tarih boyunca birgok deprem sebebiyle ha-
rap olan yapi, 14. asirda aslina uygun bir sekilde yeniden insa edilmis. Yine Kagarlar
devrinde detayl bir tadilattan gegen yap1 yakin dénemde Unesco Diinya Mirast Lis-
tesi'ne alinmustir. Yurtdisindan birgok ziyaret¢i alan manastur, etkileyici mimarisi ile
dikkat cekmektedir.

Kara Kilise Manastirt’n1 dolastiktan sonra ¢imenlik bir alanda piknik yaptik. Son-
rasinda aksam Hoy sehir merkezini gezdik. Merkezin biraz disinda Unesco tarafindan
tescil edilmis olan $ems Tebrizinin kabrini ziyaret ettik. Burasi heniiz yeni yeni tescil-
lendiginden etrafi bos duruyor. Kabrin hemen yakininda ayakta kalan bir Mogol-il-
hanli minaresi ve az ilerisinde de Sems Tebrizi'nin beyitlerinin yer aldig1 bir tabela bu-
lunmakta.

Keyifli ve faydali gegen bir giiniin ardindan aksam Fatma Teyzenin evine déndiik.
Ertesi glin kahvaltidan sonra yine ayni tayfa ile bu sefer Nahcivan sinirindaki giimriik-
ten muaf olan Bazargan-Culfa Aras Ticaret ve Sanayi Serbest Bolgesine gittik. Burasi
glimriik vergilerinden muaf tutulan ticari mallarin satildig1 yer. Aras Nehri kenarinda
yer alan bu 6zel bolgeye Azerbaycan tarafindan da giris mevcut. Oyle ki herkes Tiirkce
biliyor. Burada bir stire aligveris yaptiktan sonra Aras Nehri kenarinda uygun bir yer
bulup piknik yaptik.

Hoy’da gecirdigim dolu dolu bir haftanin ardindan Tiirkiye’ye donmeye karar
verdim. Yahya Abi beni kendi arabasi ile sinira kadar birakacagini soyledi. Yahya Abi,
annesi, esi ve gocuklariyla hep birlikte Razi-Kapikdy sinir kapisina dogru yola ¢iktik.
Yolda birkag yerde duraklayip yemek yedikten sonra sinira dogru devam ettik. Kara
yolu ile yaptigim bu yolculuk beni ¢ok etkilemisti. Biiyiik daglarin arasindan ve kiigiik
kdylerin icinden gecerek sinir kapisina vardik. Yahya Abi elime bir ¢uval piring ve bir-
kag hediye paketi tutusturarak beni ugurladi. Béylece sinirdan gecerek Van’a giris yap-
tim,
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fran’da bulundugum dénemde genel olarak dikkatimi ceken birkag noktaya daha
deginmek isterim. Bunlardan ilki iilke genelindeki trafik sorunudur. iran’da hemen her
yerde bir trafik diizensizligi mevcuttur. Kurallar kirmizi 1giklar haricinde pek uygulan-
maz. Hangi aracin nereden gelecegini kestirmek zordur. Ancak sehirleraras yollar se-
yahate uygun sekilde genis ve giivenlidir. Ayrica fran polisi emniyet kemeri kullanimi
hususunda oldukga hassastir. Trafikte ise kadin soférlerin bize nazaran fazla olmasi
hemen géze carpar.

fran’da dikkat ¢eken bir diger nokta ise sigara kullaniminin neredeyse yok dene-
cek kadar az olmasidir. Bu sebeple yerlerde sigara izmariti géremezsiniz. Alkol kulla-
nimi ise kanunen yasaktir. Ancak gizli kullanimlar yaygindir. Ulkede alkol yasagi oldu-
gundan marketlerde alkolsiiz bira satis1 yapilmaktadir.

Biraz da iran’daki ekmek kullanimina deginelim. Gézlemledigim kadariyla burada
ekmek bize gére oldukca az kullanilir. Kullananlar ise somun yerine Berberi adini ver-
dikleri bir cesit pide yahut lavasa benzer ekmekleri tiiketirler.

Son olarak, iran'da tatma firsati buldugum ab-1 zeresk (zeresk suyu) ve tohm ser-
betinden bahsedeyim. Zeresk, daha 6nce de degindigim gibi kus {iziimiine benzer fakat
kirmiz1 renkte eksimsi tadi olan bir meyvedir. Haliyle bu igecegin tadi da eksimsidir.
Tohm suyu ise bir ¢esit meyve suyudur ancak icerisinde ne oldugunu bilmedigim kii-
ciik tohumlar yer almaktadir. Farkli tiirleri olan bu meyve suyu sekerli ve lezzetli bir
tada sahiptir.

1. Iran’da Sii Kiiltiire Dair izlenimler

siflik yiizyillardir fran’da hakim kiiltiir olarak yer almaktadir. Bu sebeple gerek
fran’in giinliik yasantisinda gerekse siyasetinde bu kiiltiirii gsrmek miimkiindiir. Ben
de Iran’da bulundugum siire zarfinda $if kiiltiire dair bir¢ok detay1 bizzat gzlemleme
imkani buldum.

fran’da Sit kiiltiire dair gozlemlerimden biri Gadir-i Hum Bayramu idi. Gadir-i Hum
hadisesi, Sif gelenekte hatir1 sayilir bir 5neme sahiptir. Bu hadisenin 10/631-632 sene-
sini Zilhicce ayinda Hz. Peygamber’in veda hacci doniisiinde Ebva ile Cuhfe arasindaki
Gadir-i Hum denilen bolgede gerceklestigi iddia edilmektedir. $if kaynaklarin biiyiik
Onem atfettigi bu hadiseye gore Hz. Peygamber “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni
teblig et. Eger bunu yapmazsan peygamberlik gorevini yapmamis olursun. Allah seni
insanlardan korur. Dogrusu Allah kafirleri asla hidayete erdirmez.” ayetinin nazil ol-
masiyla beraber etrafindakileri Gadir-i Hum denilen yerde toplamis ve onlara 6nemli
mesajlar iceren bir hutbe okumustur. Hz. Peygamber hutbesinde Miisliimanlara iki agir
emanet biraktigini belirterek kalabaligin arasindan Hz. Ali’nin elini kaldirip onu ken-
dinden sonra imam tayin etmek amaciyla “Ben kimin mevlas: isem, Ali de onun
mevlasidir” demistir. Sia, bu olayin sihhatinden siiphe etmedigi gibi birtakim ayetlerle
hadisenin inandiriciligini arttirmaya ¢alismislardir. Bu durumda Hz. Ali, bizzat Hz.
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Peygamber tarafindan vekil tayin edilmis olmaktadir. Bu anlamda Gadir-i Hum hadi-
sesi, Hz. Ali’nin velayet ve hilafetini ispat eden 6nemli bir argiiman olarak kullanilms-
tir.

Oyle ki 20 Eyliil tarihinde Hoy Sehri’nden arabalarla Caldiran’daki Kara Kilise’ye
dogru giderken yolda oldukga ilging bir ritiiele rast geldim. GAdir-1 Hum Bayrami vesi-
lesiyle bolge halki, adeta bu hadiseyi canlandirarak maketten yapilma bir Kabe'yi tavaf
etmekte ve maketten yapilma palmiye agaclarinin arasindaki ¢adirlarin 6niinde deve-
lerle oturmaktaydilar. Buradaki insanlar beyaz ve siyah kiyafetler icerinde Kdbe make-
tinin dniinde tavaf edip ardindan Gadir-i Hum hadisesini canlandirdiktan sonra etraf-
takilere tath ve serbet dagitmislardi. Bu ilging toreni yaklasik bir saat izledim. Sonra-
sinda Kara Kilise doniisii Hoy merkezde de bu bayram: kutlamak amaciyla biiyiik bir
alanda tertibat kurmuslardi. Resmi makamlarca diizenlenen bu kutlamada giintin an-
lam ve 6nemine binaen siirler ve naatlar okunmus, Hz. Ali'ye giizellemeler sdylenmis
ve yine tath ve serbet ikram1 yapilmisti.

Gadir-i Hum hadisesinde oldugu gibi $ia mezhebinin kendine has uygulamalar:
namazlara ve ezanlara da yansimistir. Bu sebeple gerek camilerde gerekse evlerde na-
mazlar miihiir denilen ve topraginin Necefteki Hz. Ali'nin mezarinin toprag: oldugu
sOylenen (inanilan) sikistirilmis toprak yahut tasa alin degdirilmek sureti ile kilinmak-
tadir. Miihiir adi verilen tas olmaksizin namazlar kilinmaz. Bunun yaninda iran’da iig
vakit ezan okunmakta ve namazlar cem edilmektedir. Okunan ezana “aliyyen veliyul-
lah” ifadesi eklenerek Hz. Ali vurgulamasi yapilmaktadir. Cami i¢lerinde dikkati ceken
hususlardan biri ise Tiirkiye'deki yiiksek mihraplarin aksine mihrabin cami zeminin-
den bir miktar ¢ukurda olmasidir.

fran’da ibadete dair dikkati ceken bir baska husus ise Cuma namazlarinin her se-
hirde tek bir merkezde kilinmasidir. Namazlar ayri ayri1 camilerde kilinmaz. Cuma na-
mazinin kilindig1 biiyiik alanlar 4zes i Jlas (mosella-yi namaz-1 com’e) ismiyle bilin-
mektedir. Cuma namazlari tek merkezde kilindigindan bu namazlarin siyast bir etkiye
sahip oldugu inkér edilemez. Benim Iran’in gesitli sehirlerine dinledigim Cuma vaazlari
ve hutbeleri de birtakim siyasi mesajlar icermekteydi. Hatirimda kaldig1 kadariyla va-
azlarda fran’1 ve din{ lideri 6ven ifadelerle, fran’in giicii vb. konulara deginilmisti. Bu
gozlemlerim Iran’in farkli bslgelerinde benzer nitelikteydi.

fran’da $if kiiltiire dair gézlemleme firsati buldugum merasimlerden biri de Fars-
cada o jlis awdi (tesyii’-e cenaze) adiyla bilinen cenaze merasimidir. flk kez yabanci bir
kiiltiirde ve farkli bir mezhepte cenaze térenine katilmistim. Babol'de bulundugum
stire zarfinda, arkadasim Yusuf Hoca vasitasiyla orada olma imkani bulmustum. Burada
bana ilging gelen Yusuf Hoca'nin bu merasime kameraman olarak ¢agirilmasiydr. Bizim
kiiltiirimiizde boyle bir uygulama olmadigindan cenaze téreninin kamera ile kayda
alinmasi bana oldukgca tuhaf gelmistir. Yas kiiltiiriiniin yogun olarak yasandigi iran’da
bu tarz ac1 veren hatiralarin kayda alimmasi yine bu kiiltiirtin bir tezahiirii oldugunu

akla getirmektedir.

3 Mustafa Tanriverdi, “Emali’deki Rivayet ve Goriisler Ozelinde Zeyd? Muhaddis Ahmed b. fs&’nin 1L, (IX.)
Asirdaki itikad? ve Fikri Tartismalara Yaklasimi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 12/1 (26) (Mart 2020):
57, 58.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Kadim Komsumuz iran ve Sif Kiiltiiriine Dair Gezi Notlar1 260

Babol'deki cenaze téreninde kadin ve erkekler ayr1 ayri oturmaktaydi. Kadinlar
ile erkeklerin arasindaki yaklasik iki metrelik mesafede siirekli olarak dolasan siyah
giyimli kadinlar esliginde “sine zeden” yani “gogiis dévme” ad1 verilen bir rittielle bir
cesit yas faaliyeti gerceklestirilmekteydi. Cenaze namazinin ardindan merhumun ya-
kinlari kiirsii gibi bir yerde 6len sahsa atfen duygusal siirler ve birtakim giizellemeler
okumaya baslad1. Buna ilaveten ¢/ s 4a 5i (nohe khvan) yani “agit okuyan” ad1 verilen
kisiler tarafindan Kerbela agitlari séylenmeye baslandi. Bu agitlarda “Kerbela i¢in ag-
lamak sevaptir” anlayis1 hakim oldugundan cenazedeki duygu yogunlugu daha da artti.
Agitlarin bitmesiyle vefat eden gencin mezarinin basinda dua ettik. iran’da rastladigim
mezarlarda dikkatimi ¢eken hususlardan biri de mezar taslarindaki siirler ile merhum
yahut merhumenin fotograflarinin yer almasiydi. Bazi mezar taslarinda 6len kisi hak-
kinda detayl bilgi verildigi de olur.

Vefat eden gencin defnedilmesinin ardindan cenaze sahipleri ile birlikte cenaze
evine gittik. Burada bir siire oturduktan sonra cenaze sahiplerinin tamdiklar: ve ya-
kinlar1 ile bir camiye geldik. Burada cami zeminine serili sofralar tizerinde yemek,
meyve ve icecekler hazirlanmisti. Bir gesit mevlid uygulamasini andiriyordu ancak
herhangi bir dua faaliyeti gerceklestirilmemisti. Ayrica cenaze evinin sokaginda, iize-
rinde 6len gencin fotograflarinin yer aldigi, daha 6nce rastlamadigim siislii ve 151kl
ozel bir sehpa hazirlanmisti. Bu sehpa tizerinde gelen gegenin yemesi i¢in hurmalar
mevcuttu. Bu ritiiele ise S« 4laa (hecle merg) adi verilmekteydi. Tiim bu ritiieller
bizim kiiltiiriimiizde yer almadigindan benim i¢in 6nemli bir tecriibe olmustu.

Sif fran kiiltiiriinde 6nem atfedilen bir diger nokta imam Riza Tiirbesi'dir. Daha
once de bahsettigim gibi Meshed’de gecirdigim 1 haftalik siirede imam Riza Tiirbesi’'ni
de ziyaret etme firsat1 bulmustum. Sii gelenekte Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali ve
onun soyundan gelenlerin Allah tarafindan imam olarak se¢ildigi inanc1 6nemli bir yer
tuttugundan, iran’da 12 imama biiyiik hiirmet gosterilmektedir. Bu imamet silsilesinde
yer alan 8. Imam Ali er-Riza* Iran’in Meshed sehrinde vefat etmesiyle burasi sehitlik
adini alarak Ali er-Riza adina biiytk bir tiirbe insa ettirilmistir. Meshed, bu tiirbe saye-
sinde fran’in hemen her kesiminden ziyaretci cekmektedir. Bu sebeple sehir iilkenin
en 6nemli turistik bolgesi olarak ifade edilir. Bununla baglantili olarak burasi diger se-
hirlere nazaran daha temiz, modern ve derli toplu bir gériintimdedir.

Orada bulundugum dénem Kurban Bayrami’na denk geldigi icin Meshed’de ¢cok
fazla insan yogunlugu mevcuttu. Bu yogunlugu imam Riza Tiirbesi'ni ziyaret icin ge-
lenler olusturuyordu. Yani burasi $if iranhlar igin oldukca 6nemli bir yerdi. Oyle ki se-
hir merkezindeki tiim yollar tiirbeye ¢ikacak sekilde dizayn edilmisti. Benim gittigim
donemde Tiirbe ¢ok kalabalik oldugundan buradaki gtivenlik 6nlemleri de tist diizey-
deydi. insanlarin iistii giivenlik gérevlilerince 6zenle araniyor ve herhangi bir hirsizlik
ve diger risklere karsilik ziyaretgilerin tiim degerli esyalar1 emanetgilere birakiliyordu.
Uzun bir siranin ardindan nihayet igeri girebildim. Buranin atmosferini tarif etmek
gercekten ¢ok zor. Tiirbenin ihtisami insani dogrudan kendine ¢ekiyor. iceride biiyiik

Ali er-Riza ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Saim Kilavuz, “Ali er-Ri1za”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2: 436-438.
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bir avlu ve imam Riza’nin kabri yer almakta. Buradaki mescidin altin kaplama kubbe-
leri stirekli olarak giil suyu ile temizleniyormus. Yasa geregi tiirbenin etrafina bina ya-
pim1 yasaklanmis. Bu sayede tiirbe ihtisamindan bir sey kaybetmemis. Her yerde gii-
venlikgiler mevcut. Yani oldukga giiveli bir yer. Kadinlar ,3s “cadoor” adi verilen si-
yah bir ¢arsafla iceri girmek zorunda. Kadin ve erkeklerin ayri siralar seklinde igeriye
alindigi bu tiirbeye giris yaptiktan sonra biiyiik dikdértgen bir alanin igine geliniyor.
Cok etkileyici bir yer. Herkes kendince ibadetini yapiyor burada. Hatta iceride birkag
glin geceleyenler dahi var. Tiirbe icerisinde cami, miize, medrese, kiitiiphane vs. bo-
limler yer almakta. Tiirbedeki hemen tiim yapilarin duvarlar: siislemeli ve kenarla-
rinda ayetler yer almakta. Yapinin geneli ele alinacak olursa burada bes giris kapisi
bulunmaktadir. Buradaki en eski ve en 6nemli yap1 ise Ali er-Riza'nin tiirbesinin ol-
dugu kisimdir. Tiirbenin i¢ kismi kiigiik yaldizli mozaik camlarla siislenmistir. i¢eride
kabir oldugu séylenen lahit benzeri biiyiik dikdortgen bir mezar yer alir. Ziyaretgiler
bu kabre el ve yiiz siirerek agitlar sdyler. Bahge kisminda ise sadirvan benzeri gesmeler
yer almaktadir.

imam Riza Tiirbesi'nin ziyareti Sifler i¢in o kadar énemlidir ki, buraya gelen ziya-
retgiler kendini yar1 haci sayar ve kendilerine “Meshedi” diye hitap edilir. Ayrica tiir-
beye ziyarete gidemeyenler gidenlere “oraya gitmek bana da nasip olsun” anlaminda
“Imam Riza’dan beni de iste” derler.

fran’da imamet anlayisinin éneminden bahsetmistik. Bu sebeple tiirbe vb.
mekanlar da oldukea ragbet gérmekte. Ulkenin hemen her yerinde “imamzade” adi
verilen yaldizli mozaik cam stislemeli tiirbeler gérmek miimkiin. Bu mekéanlarin tam
olarak kime ait oldugu hususunda halkin da pek bilgisi yok. Hatta konu ile ilgili olarak
bir¢ok kisiden buralarin devlet tarafindan halki kandirmak (oyalamak) amaciyla yapil-
dig1 yorumunu isittim. iran'da imamzade adiyla anilan tiirbelerden biri de Siraz’da bu-
lunan Sah-1 Cerag Tiirbesi’dir. Lakin bu tiirbenin kime ait oldugu herkesce bilinir. ice-
risinde imam er-Riza’nin kardesleri Seyyid Emir Ahmed ve Mir Muhammed’in mezar-
lar1 oldugu sdylenen bu tiirbe ve camisi Siraz’da olduk¢a meshurdur. imam Riza Tiir-
besi kadar olmasa da burasida oldukga kalabalik ve hiirmet géren bir yer. icerisi yine
mozaik cam siislemeleri ile bezenmis. Siraz'in merkezinde yer alan tiirbe ilging mima-
risi ile gériilmeye deger bir yer.

Sia kiiltiiriinde 6nem atfedilen bir diger sey sehitlik kiiltiiriidiir. islam sonrasi
fran igin savasmis ve sehit diismiis olan hemen herkes saygi ve hiirmetle anilir. Bu se-
beple iilkenin her yerinde, apartman duvarlarinda, televizyon ekranlarinda, belediye
otobiislerinin arkasinda, billboardlarda yani géziiniiziin gérebildigi hemen her yerde
sehitlerin fotografi vardir. Bu sehitler iran-Irak savasinda sehit diismiis askerlerdir.
fran’da ailesinde sehit olanlara devletin madd? imkan sagladigi séylenmektedir.

Mevcut gézlemlerime ilaveten iran’da kullanilan kisi isimlerine de deginmek is-
terim. Mezhebin gerek devlet eliyle gerekse kiiltiirel olarak halk tizerindeki tesiri bii-
yiik. Bu durum &zellikle giinlikk yasama yansimis durumda. Ornegin fran’da Ayse,
Omer, Ebu Bekir, Osman gibi isimleri isitmek zor. En azindan ben hig rastlamadim. Fa-
kat Zeynep, Hatice, Zehra, Zohre, Abdullah, Ali, Riza, Ali Riza, Hasan, Hiiseyin, Zeynel,
Ebulfazl vs. isimleri ¢okca duyulur. Ozellikle Ebulfazl isminin ayr1 bir yeri vardir

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Kadim Komsumuz iran ve Sif Kiiltiiriine Dair Gezi Notlar1 262

fran’da. Hz. Ali'nin ogullarindan olan ve esas adinin Celal Abbas oldugu bilinen Ebul-
fazl, Kerbela'da sehit diismiistiir. Bu sebeple $if kiiltiirde kendisi saygi ve hiirmetle
anilmaktadir. Oyle ki fran'daki bir¢ok evde Ebulfezl isminin yer aldig tablolara rastla-
mak miimkiindjir.

Son olarak Iran’da basortii kiiltiiriine deginmek isterim. Ortiinme kiiltiirden zi-
yade bir kural olarak karsimiza ¢ikiyor iran’da. Ozellikle kadinlar {izerine uygulanan
bir kural. Ortiinme hususunda bir sinir yok. Yani isteyen tamamen carsafa da girebili-
yor. Ancak disarida tiim kadinlar en az saglarinin topuzunu yani baslarinin yarisini ka-
patmak zorunda. Elbette yazlar1 kisa kollu giymek de yasak kadinlar i¢in. Lakin kiigtik
kiz ¢ocuklar1 agisindan bdyle bir yasak séz konusu degil. Iran’da karsilastigim ve bu
konu iizerine sohbet etme firsat1 buldugum geng ve yash kadmnlarin fikirleri farkl
farkli. Kimisi isteyerek ortiiniiyor kimisi mecbur kaldig1 i¢in Srtiiniiyor. Ancak su bir
gercek ki fran’daki genglik arasinda Islam karsiti soylemler yaygin. S6z konusu dini
baskilardan dolay1 kendilerinin islam’a sempati duymadiklarini ifade ediyorlar.

fran’da bulundugum ii¢ ay boyunca bir¢ok tecriibe edindim ve bu tecriibeleri bu-
rada aktarmaya calistim. Edindigim bu tecriibelerde benim herhangi bir kuruma bagh
kalmadan sehir sehir dolasmamin etkisi biiytiktii. Bu sayede farkl: kiilttirleri tanima
imkani1 bulup farkli giizellikleri gdrme firsatini yakaladim. Seyahatim iran ve fran halki
hakkinda genel bir fikir edinmemi sagladi. Ozetle iran, gerek tarihi ve dogast ile ge-
rekse sicak ve samimi insanlariyla Tiirk dostu misafirperver bir tilke. Tiim bu yonle-
riyle kadim komsumuz iran’in mutlaka gidilip tecriibe edilmesi gereken bir yer oldugu
kanaatindeyim.
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Fotograf: Alper Yildirim. Kara Kilise.

Fotograf: Alper Yildirim. Kerim Han Saray. (Siraz)
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Fotograf: Alper Yildirim. $ah Gerag. (Siraz)

ora Alpr 1111m. Geheksel Ka§k Turk dm. (iraz)
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Fotograf: Alper Yildirim. Hest Behest Sarayi'ndan

gehéi bir gérunﬁm. (Isfahan)
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Fotograf: Alper Yildirim. Mescid-i imam. (isfahan)
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Fotograf: Alper Yildirim. Mescid-i Seyh Liitfullah. (isfahan)

Fotograf: Alper Yildirim. Naks-1 Cihan Meydanu. (Isfahan)
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Fotograf: Alper Yildirim. Yezd Sokaklar.

e

Fotograf: Alper Yildirim. Devlet Abad Bahgesi-Diinyanin en uzun badgiri. (Yezd)
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Fotograf: Alper Y1ld1r1rn Firdevsi'nin miizesi ve tiirbesi. (Meghed)
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Fotograf: Alper Yildirim. Nadir $ah’in kabri. (Meshed)
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Oz

imamet meselesi, Hz. Peygamber vefat ettigi ilk andan itibaren Miisliimanlar arasinda bir
problem haline gelmistir. KAdi Abdiilcebbar, imametin Peygamberlik gorevi ile degil emir-
lik miiessesi ile ayni kategoride oldugunu sdylemistir. imamiyye ise imadmeti peygamberli-
gin uzantisi olarak gérmiis ve bir inang meselesi haline getirmistir. Bu dogrultuda nass ve
tayin yolu ile géreve geldigine inandig1 on iki masum imam inancini gelistirmistir. Kad1
Abdiilcebbar, onlarin imamet prensibine karsi ¢ikarak el-Mugni adli eserinin yirminci cil-
dini imamet meselesine has kilmis ve imamiyye’ye reddiye olacak sekilde kaleme almistir.
Veysi Unverdi de Mu ‘tezile ve Imdmet adli eserinde el-Mugnf adli eserini dikkate alarak Kadi
Abdiilcebbar’in imamiyye’yi imamet meselesinde elestirdigi noktalar ortaya koymaya ca-
lismistir. Unverdi, Kad? Abdiilcebbar'in eserinde takip ettigi metodu kendi eserine uygula-
mistir. Ayrica KAd? Abdiilcebbar'in imamiyye’ye atfettigi goriisleri imamiyye'nin kendi te-
mel kaynaklarindan delillendirmistir. Bununla beraber Ehl-i Siinnet’in imamet ile ilgili g6-
riislerini de vererek KAdi Abdiilcebbar'in Ehl-i Stinnet ile benzer olan fikirlerini tespit et-
mistir. Sonug olarak Kad? Abdiilcebbar, imamiyye’yi imamet meselesinde reddetmekle bir-
likte onlar elestirdigi bircok noktada Ehl-i Stinnet ile benzer bir goriis ortaya koymustur.
Unverdi’nin bu eseri de islam Mezhepleri Tarihi ve Kelam alanlarinda Mu'tezile, imamiyye
ve Ehl-i Siinnet’in imdmet meselesi hakkindaki goriislerini mukayese etmek adina 6nemli
bir boslugu doldurmustur.

Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, KAd? Abdiilcebbar, imamet, imamiyye, Sta.

Abstract

The issue of imamate has been one of the main problems among Muslims since the death
of the Prophet Muhammad (sav). al-Qadi Abd al-Jabbar said that the imamate is not related
to prophethood. In fact it is a matter of the emirate. But according to “Imamiyya”, imamate
is the continuation of the prophethood and hence an issue of “belief”. For this purpose,
they formed the idea of twelve infallible imams and claimed that all of them were assigned
by the nass. al-Qadi Abd al-Jabbar rejected such principles of the imamate., He wrote the
twentieth volume of his work titled al-Mughni specifically about this issue and refused the
Imamiyya. Veysi Unverdi, in his work titled Mu tazila and Imamate, studied al-Mughni and
revealed the main points of al-Qadi Abd al-Jabbar’s explanations about the Imamiyya. Ap-
parently, Unverdi applied the method used by al-Qadi Abd al-Jabbar to his own work. He
proved the views attributed by al-Qadi Abd al-Jabbar to Imamiyya from the basic works of
Imamiyya. Therewithal, he stated the views of the Ahl al-Sunna about the imamate as well
and compared them with the views of al-Qadi Abd al-Jabbar. He concludes that both views
are similar. This fact points to an important contradiction. Because, al-Qadi Abd al-Jabbar
on the one hand rejected Imamiyya’s thought of imamate, but on the other hand to do this,
used similar arguments with Ahl al-Sunna, which he also criticized. Additionally, this work
of Unverdi is an important work to compare the views of Mu'tazila, Imamiyya, and Ahl al-
Sunnah on the issue of imamate in the fields of History of Islamic Sects and Kalam.

Key Words: Mu'tazila, al-Qadi Abd al-Jabbar, Imamate, Imamiyya, Shi‘a.
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islam dininin ilk dini-siyasi lideri
(\, /QD') Hz. Peygamber hayatta iken

s Miislimanlarin  tiim soru ve
sorunlarimin ¢éziim buldugu bir
merci idi. Onun vefatinin
ardindan insanlar bazi konularda
ihtilafa diismslerdir. Allah’in ve
MU‘TEZILE VE iM AMET Peygamberinin, nasil olacag:
mamiyye Siasinin im3met Anlayrsinin Elestir konusunda miidahalede
TSSO bulunmadigi imamet meselesi ise
bu ihtilafl konularin
ilklerindendir. Ummetin idaresi
meselesi Hz. Peygamber vefat
ettikten hemen sonra daha defin
islemleri yapilmadan ensar ve
muhicirler arasinda Sakifetii
Beni Saide’de kiigiik boyutlu bir
anlasmazliga neden olmustur. Bu
anlasmazlik ayni giin icerisinde

¢oziime kavusmus ve neticesinde
muhicirlerden Hz. Eb{(i Bekir halife secilmistir. O esnada Sakifetii Beni Sdide’de
bulunan ensir ve muhicirlerin hepsi Hz. Eb{i Bekir’e tabi olmus ve o Miisliimanlarin
ilk mesru halifesi unvanini kazanmistir. Ancak Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in defin
islemleriyle ilgilenmesinden dolay1r orada bulunmamas: yeni ihtilaflarin sebebi
olmustur. Hz. Osman ve sonrasinda Hz. Ali’nin hilafeti dsneminde yasanan bazi olaylar
ise bu ihtilaflar1 daha da derin hale getirmistir. Muaviye'nin Hz. Ali’ye biat etmemesi
akabinde Muaviye ile Hz. Ali taraftarlari arasinda vuk@ bulan Siffin savasi ve tahkim
olay1 neticesinde Hz. Ali’nin hilafetten ¢ekilmek ve gérevini Muaviye'ye teslim etmek
durumunda kalmasi, hilafet ya da diger adiyla imdmet meselesini sadece siyasi bir
mesele olmaktan ¢ikarmis ve ayni zamanda itikadi bir mesele haline déniismesine
sebebiyet vermistir. Imidmet meselesini itikadi bir prensip haline getiren firka ise Sta
olmustur. $ia, kendi igerisinde imamlarin sayis1 ve imamete gelis sekli gibi bazi
gerekgeler ile Zeydiyye, Imamiyye/isndaseriyye ve Ismailiyye gibi farkli gruplara
ayrilmistir. KAdi Abdiilcebbar bu gruplardan imimiyye firkasim muhatap alarak
onlarin imamet prensibine reddiye yazmistir. imamiyye, imdmetin nass ile oldugunu,
imamete Hz. Peygamberden sonra insanlarin en faziletlisi olan Hz. Ali'nin layik
oldugunu, kendisinden dnce imamete gelenlerin onun hakkini gasp ettigini, imamlar
silsilesinin Hz. Ali ile baslayip Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve onun oglu Ali Zeynelabidin
yoluyla devam ettigini ve on ikinci imam Muhammed Mehdi’'nin tekrar geri donmek
lizere gaybete girdigini benimsemistir.

imamiyye Stasi'nin varolussal bir akdid meselesi haline getirdigi imadmet meselesi
bir¢ok 4lim tarafindan elestiri konusu olmustur. Bu elestirilerin en kapsamlilarindan
birisini de Basra Mu'tezilesi alimlerinden Kadi Abdiilcebbar (6. 415-1024) kaleme
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almistir, KAdi Abdiilcebbar'in yasadigi dénemde imimiyye ve Mu'tezile, tevhid ve
adalet ilkelerinde mutabakat icerisinde olsalar da Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl adli eserinin giintimiizde iki ciltten miitesekkil yirminci cildini
tamamen imimet meselesine ayirmis ve burada Imamiyye'nin imimet anlayisini
derinlemesine analiz ederek elestirmistir. Kidi Abdiilcebbar'in bu elestirilerine
ogrencisi ve donemin 6nde gelen Imimiyye alimlerinden Serif el-Murtazi (G.
436/1044), onun bu eserine doért ciltten olusan es-Saff fi'l-imdme adinda hacimli bir
reddiye yazmistir. Murtazd’y1 miiteakiben 6grencisi Ebli Ca’fer et-Tdsi (5. 460/1067),
hocasinin es-Safi fi'l-fimdme adli eserini muhtasar hale getirmek istemis ancak o da
nihayetinde dort cildi bulan Telhisii’s-Safi adinda hacimli bir eser kaleme almustir.

Ayrica Kadi Abdiilcebbir, Mu'tezile’nin bes esasinin serhi olan Serhu’l-Usili’l-
Hamse adli eserinde de imamet bahsine kisaca yer vermistir. Bu eserde el-Mugni adli
eserine zit, Zeydiyye temelli bir imamet profili ¢izdigi goriilmektedir. Ancak Serhu’l-
Usilil-Hamse'nin Kadi Abdiilcebbar’a aidiyeti konusu tartismali addedildiginden
arastirmacilar, onun bu eserine mesafeli yaklasmislar ve imamet meselesi ile ilgili
goriislerini incelerken dikkate almamislardir. Miellifimiz Veysi Unverdi de
muhtemelen bu nedenden 6tiirii onun imamet anlayisini temellendirmede 6zellikle el-
Mugni ile ters diisen noktalarda Serh’teki bilgileri kullanmamuistir. Serh’in imamet
bahsindeki bilgilerin miispet ya da menfi manada bir kritiginin yapilmasi ise 6nem arz
Sesdiv’in (8. 425/1034) gorisleri olabilecegi gibi KAdi Abdiilcebbar'in imamet
meselesinde goriis degistirmis olmasini da muhtemel kilmaktadir.

Glintimiizde Tiirkiye’de Kadi Abdiilcebbar’in imamet anlayisina yonelik miistakil
calismalar oldukga sinirlidir. Osman Aydinli'nin Kadi Abdiilcebbar’'in imamet anlayis:
ile ilgili de 2005 yilinda yayinlanmis “Mu‘tezilf Siyaset Diisiincesinde Degisim Stireci: Kadi
Abdulcebbdrin imdmet Anlayisi” adinda bir makalesi mevcuttur. Niyazi Kahveci'nin ise
2006 yilinda yayinlanan Mu'tezile ve Sil-imimiyye'nin imimet meselesini
karsilastirmali bir sekilde ele aldigi Mu'tezile ile Sia Arasinda Siyasal Tartisma: (Kadi
Abdulcebbar-Serif Murtaza) adinda bir eseri mevcuttur. Bir makale ¢alismasi da Mehmet
Sasa tarafindan 2018 yilinda “Mutezile’de Emr-i Bi'l-Ma’ruf Nehy-i Ani’l-Miinker Ilkesi ve
Siyast Otorite-Kadi Abdulcebbar Ornegi” adiyla yapilmistir. Miiellifimiz Veysi Unverdi de
2019 yilinda “Mu ‘tezile Keldiminda Imdmet Nazariyesi, Kadi Abdiilcebbar Ornegi” adinda bir
makale kaleme almig, 2015 yilinda imamiyye Stasi'nin imdmet Anlayisimin Elestirisi: Kadi
Abdiilcebbar Ornegi adiyla yayinlanan eseri, 2020 yilinda Mu ‘tezile ve Imdmet imdmiyye
Stast'min imdmet Anlayisimin Elestirisi: Kadi Abdiilcebbar Ornegi adiyla yayinlanmistir. Bizim
tanitimini yapacagimiz eseri de 2020 yilinda baskiya ¢ikmis olan bu eserdir.

Eser, giris boliimii ile beraber dort bélimden mitesekkildir. Giris boliimiinde
oncelikle imamiyye Stasimin imamet anlayisinin tesekkiil siireci ile ilgili 6n bilgiler
verildikten sonra kisaca nasil bir metot takip edildigi belirtilmistir. Buna gére Kadi
Abdiilcebbir'in imdmet meselesini detayli bir sekilde ele aldigi ve imimiyye’nin
gorisleri ile kendi goriislerini mukayese ettigi el-Mugni adli eserinin yirminci cildi
dikkate alinmistir. Kadi Abdiilcebbar’in eserinde takip ettigi metot, miiellifin metodu
olmus ve énce Imamiyye'nin goriisleri ardindan da Kadi Abdiilcebbar'in goriisleri
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verilmistir. Konu ile ilgili bircok meselenin izahinda ise Ehl-i Stinnet’in goriisleri de
zikredilerek okuyucuya mukayese imkani taninmistir. Arastirmanin metodolojisi
hakkinda bilgi verildikten sonra imdmet ve hilafet kavramlarinin anlam haritas
cizilmistir. Daha sonra ise islam mezheplerinden Hariciler, Miircie, Zeydiyye ve
Ismailiyye’nin imamet ile ilgili goriisleri tetkik edilmistir. Hariciler’e gore imam olacak
kisi slira yoluyla belirlenir. Miircie’ye gére iilkenin yonetimini ele gegiren kim olursa
ona tabi olmak gerekir. Zeydiyye'ye gére Hz. Hasan ve Hiiseyin’'in soyundan hur{ic edip
imAmetini ilan eden kimseye tabi olmak gerekir. Ismailiyye’ye gore ise imamin nass ile
tayini Allah’a vaciptir. Yedinci imam ismail b. Ca’fer es-Sadik, son imam olup, gaybete
girmis ve ahir zamanda ric’at edecektir.

Miiellif, birinci bélimde Kadi Abdiilcebbar'in imamet anlayisina giris yapmis ve
imametin gerekliligi ile ilgili tartismalar1 konu edinmistir. Konu ile ilgili dncelikle
mezheplerin genel yaklasgimlarina deginmistir. Akabinde Im&miyye’nin Hz.
Peygamber’den sonra niibiivvetin bir uzantisi olarak gordiikleri imimetin, seriatin
muhafazasi hususunda viicGibiyetinin ~ akli-nakli delilleri verilmistir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore imametin gerekliliginin herhangi bir akli delili olmamasina
ragmen dini esaslarin uygulanmasi hususunda nakli delilleri mevcuttur. Viiclibiyetinin
ser’an sabit olmasi imdmeti, dini bir kurum yapmaz. Aksine imamet diinyevi
menfaatler i¢indir, yani toplumsal bir zorunluluktur. Imimiyye, liituf olarak
gordiikleri imamin varhigimi ve viicubiyetini Mu'tezili bir ilke olan salah-aslah
prensibine dayandirmuslardir. Ancak Kadi Abdiilcebbar, imameti diinyevi bir
zorunluluk olarak gordiigiinden zararin uzaklastirilmas: ilkesine tevcih etmistir.
imametin gerekliligi meselesinde icma delilini kabul etmeyen imamiyye’ye karsi Kadi
Abdiilcebbar, Hz. Peygamber vefat eder etmez immetin imam segmeye koyulmasini ve
insanlarin dort halifenin imametinde birlesmesini icmanin bir delili olarak sunmustur.
Kadi Abdiilcebbar bu konuda Ehl-i Siinnet'ten etkilenmistir. Nihayetinde Kadi
Abdiilcebbir, imimetin gerekliligi ile ilgili ImAmiyye’nin sundugu tiim delilleri
cliriitme egiliminde olmustur.

Miiellif, ikinci béliimde Kadi Abdiilcebbar'n Imamiyye’'nin nass ve tayin
meselesindeki goriislerine itirazlarini dile getirmis ve akabinde dort halifeden her
birinin ayr1 ayri mesruiyetini ortaya koymaya calismuistir. imamiyye’nin imamet
inancinin temelini olusturan nass ve tayin diisiincesine gore imametin Hz. Ali ve
soyuna has kilindigi Hz. Peygamber’e bildirilmistir. Bu durumda Hz. Ali, Allah
tarafindan atanmis ve Hz. Peygamber tarafindan bizzat vast ilan edilmis, immetin en
faziletlisi ve masum bir imamdir. imam nass ile tayin edilmistir, ¢iinkii akil, iyiyi ve
kétilyii ayirt etmede yetersizdir. Bu nedenle dogru bir tayin yalnizca Allah tarafindan
yapilabilir. Buna binaen Kur’an ayetlerinin niizul sebepleri, imameti delillendirecek
sekilde dizayn edilmis ve yoruma agik ayetler imamet ile iliskilendirilmistir. Ayrica Hz.
Peygamber’den varid olan hadisleri 6zellikle “Gadir-i Humm” rivayetini tevil ederek
Hz. Ali'nin imametine delil olarak sunmaya ¢alismislar, hatta durumu bir ileri seviyeye
tasiyarak bu konuda hadis uydurma yoluna gitmislerdir. Kadi Abdiilcebbar,
ImAmiyye'nin nass ile tayin fikrine karsi ¢ikarak, onlarn Hz. Ali'nin imametini
delillendirecegi siibutu kesin ve herkes tarafindan anlasilabilen bir nass ortaya

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Veysi Unverdi, Mu ‘tezile ve imamet imamiyye Siasi'min Imdmet Anlayisimin Elestirisi: Kadi Abdiilcebbdr Ornegi 278

koyamadigini séylemistir. Ona gore, imamin tayini ancak se¢im yolu ile olur.
imAmiyye’'nin imamete delil olarak ileri siirdiikleri nasslarin hi¢birinin Hz. Ali'nin
imameti ile ilgisi yoktur. Hz. Ali hakkindaki nass iddialar: ise akidelerini erken déneme
dayandirma maksadiyla sonradan ortaya atilmistir. Gadir-i Humm rivayeti, Hz. Ali’'nin
imametinin degil sadece faziletinin delili olabilir. Sayet Hz. Ali hakkinda nass varid
olsaydi sahabe Hz. Eb{i Bekir'in halife segilmesine itiraz eder ve Hz. Ali'nin halife
secilmesini isterdi. Hz. Ali de bunu dile getirecek cesarete sahipti. Ancak ne sahabeden
ne de Hz. Ali’den bdyle bir itiraz gelmistir. Iimamet ile niibiivvet arasinda benzerlik
kurulamaz. Peygamber yerine getirdigi gérev nedeniyle hiiccettir ve hata yapmasi
miimkiin degildir. imam ise yerine getirdigi gérev nedeni ile hiiccet degildir ve bu
gorevi icra ederken hataya diisebilir. Bu durumda imamet, Peygamberlik gérevi ile
degil emirlik miiessesi ile ayni kategoridedir.

ikinci bsliimiin diger konusu ise dért halifenin mesruiyetidir. KAdi Abdiilcebbar’a
gore dort halifenin hepsi secim yolu ile basa gelmistir ve haklarinda icmé olmasi
hasebiyle imametlerinin mesruiyeti konusunda sikint1 yoktur. Fazilet siralamasinda
Hz. Ali ile ilgili farkli farkli rivayetler olsa da halifelik siras: fazilet sirasidir. Kadi
Abdiilcebbar, Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Ali arasinda fazilet kiyas1 yapmis ve Hz. Ali’nin fazilet
ile ilgili rivayetlerin daha fazla ve meshur oldugunu, buna ragmen ilk mesru halifenin,
hakkinda icm4 bulunan Hz. Eb{i Bekir oldugunu sdylemistir.' Bu konuda imamiyye’nin
itirazlari1 Hz. Eb( Bekir'in fazilet, ilim, feraset ve Kureysilik gibi vasiflari
dogrultusunda ¢liriitme gayreti icerisinde bulunmustur. Hz. Ali ise Hz. Eb{i Bekir’e
gecikmeli de olsa biat etmistir. Ayni vasiflara Hz. Omer de sahipti, bu nedenle onun da
imameti mesrudur. imimiyye’nin Hz. Omer’in bu vasiflarinin aksine olan sdylemlerini
mesnetsiz bularak reddetmistir. Hz. Omer’den sonra yerine segilen Hz. Osman da diger
iki halifenin vasiflarina sahiptir. Bu nedenle onun da imameti mesrudur. Hz. Ali'nin
kendi imametine gelinecek olursa, o da diger ti¢ halifenin vasiflarina sahiptir, bu
nedenle onun imametinin mesruiyeti sabittir. Onun halife secildigi zamanda tam bir
s0rd se¢cimi miimkiin olmadig1 yoniindeki iddialar asilsizdir. Zira Hz. Osman’in halife
secildigi stirdda son ikiye Hz. Osman ile Hz. Ali kalmist1. Bu da onun o zamanda bile biat
aldiginin gostergesidir. Kadi Abdiilcebbar buna benzer birgok mesnetsiz gérdiigii
iddiaya yanit vererek Hz. Ali'nin hilafetinin mesruiyetini delillendirmeye ¢alismistir.
Ayrica onun imimetinin nass ile oldugu haberlerinin ibn Sebe tarafindan ortaya
atildigini sGylemistir. Bu baglamda onun imameti ile iliskilendirilen tiim nakli

Miiellif burada Hz. Ali’nin fazileti ile ilgili muhtemelen yukarida zikrettigimiz siipheden dolay1 Serhu’l-
Usilii'l-Hamse'de yer alan bilgiyi nakletmemistir. Bu bilgiye gére KAdi Abdiilcebbar Serh’i Mankdim Sesdiv’e
imla ettigi zaman diliminde “Ummetin en faziletlisi Hz. Ali'dir” gériisiinii benimsemistir. Ayrica ilk ii¢ ha-
lifenin im4metinden bahsedilmez ve imamlar sirasiyla Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeyd b. Ali ve onlarin
yolu tizere olanlardir. Serh’teki bilgileri kiigiik bir kritige tabi tutmamiz gerekirse Hz. Ali'nin fazileti ile ilgili
aktarilan bilgilerin dogruluk pay1 Kadi Abdiilcebbar’'in el-Mugni adli eseri de géz 6niine alindiginda kuvvetle
muhtemeldir. Ancak ayn1 eserle mukayese edildiginde mesru gérdiigii imamlar ile ilgili séylediklerinin
Mankdim Sesdiv’e ait olma ihtimali yiiksektir. Zira Mankdim, Serh kendisine imla edilirken zaman zaman
kendi goriislerini de eklemistir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar’in gdriis degistirmis olma ihtimali de gbz 6niine
alimmalidir. Nitekim o dénemde yasayan Mu'tezili Alimlerin ekseriyeti goriisleri bakimindan Zeydi-Mu’te-
zili bir karakter ortaya koymustur. Bkz. KAd? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse: Mu ‘tezile’nin Bes ilkesi, cev.
ilyas Celebi (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/700, 714.
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elestirmis ve reddetmistir. KAdi Abdiilcebbar Muaviye'nin hilafetini ise onun gasip ve
fasik olmasi hasebiyle mesru kabul etmemistir.

Miiellif, {igiincii béliimde ise “Imamete iliskin Metodolojik Tartismalar” bashg:
altinda imamda aranan nitelikleri, ismetin ve gaybetin imkansizlig1, se¢cimin mahiyeti,
imamin azlinin imkani ve ayni anda iki imamin gegersizligi gibi meseleleri konu
edinmistir. Bu baglamda dncelikle Imamiyye'nin goriisleri, ardindan Kadi
Abdiicebbar'in goriisleri verilmistir. imamiyye’ye gére imamet peygamberligin bir
devami oldugu i¢in vahiy alma hari¢ peygamberlerde bulunan niteliklerin imamlarda
da bulunmas: gerekir. Bu baglamda imam nass ve tayin yoluyla bilinir, Ehl-i Beyt'ten
olmalidir, insanlarin en faziletlisi ve masum olmalidir. Efdaliyet, imam i¢in mutlaka
olmasi gereken bir niteliktir. Mefduliin peygamber olmasi nasil disiiniilemiyorsa
imam olmasi da diisiiniilemez. Hatta bazi imadmiyye mensuplar1 tarafindan imamlar
peygamberlerden istiin goriiliirken bazilarinca Hz. Peygamber hari¢ diger tiim
peygamberler ile esit seviyededirler ve meleklerden daha iistiindiirler. imamiyye’ye
gore, Kureys'ten olmakla beraber imameti Hz. Ali'nin soyuna has kildiklarindan
imamlar, Ehl-i Beyt'ten olma niteligini tasimak zorundadir. imamlar, seriatin
uygulayicist ve koruyucusu olduklarindan en kiigiik giinahtan dahi korunmus
olmalidirlar. Bu baglamda imamlarin masumiyetine yénelik bir takim akli ve nakll
deliller sunarak imamin masum oldugunu kanitlamaya ¢alismislardir. Masum imami
tamimayanlar1 ise kafir addetmislerdir. imamiyye’ye gore nass ile tayin edilen
imamlarin sayisi on ikidir. On ikinci imam Muhammed Mehdji, tekrar geri dénmek
lizere 260/873-874 yilinda gaybete girmistir.

Kadi Abdiilcebbar ise onlarin bu distincelerine karsi ¢ikmis ve imamlarda
bulunmasi gereken 6zellikleri bu ¢ercevede belirlemistir. Ona gére, imamin
viicbiyetini nakil belirler. imamin gérevini hakkiyla yerine getirebilmesi i¢in onda
birtakim nitelikler bulunmasi gerekir. Bu 6zellikler hiir olmak, akil sahibi olmak,
Miisliiman olmak, adaletli olmak, Kureysten olmak, ilim sahibi olmak, iffetli olmak,
verd ve cesaret sahibi olmak ve giivenilir olmaktir. Kafirin imameti gegerli degildir.
Kadi Abdiicebbar efdaliyeti imamda aranan nitelikler arasinda gérmemistir. Zira
fazilet bakimindan imama denk ya da iistiin kimseler de bulunabilir. Imamin
Kureysliligi meselesini “imamlar Kureystendir” rivayeti cercevesinde degerlendirmis
ve imamda aranmasi gereken vasiflar arasinda zikretmistir. Ancak bu sartin i¢inde Ehl-
i Beyt'ten olmak yoktur. Kureysten olmak ile ilgili sahabenin icma1 olmasina ragmen
Ehl-i Beyt'ten olmas: ile ilgili herhangi bir nass mevcut degildir. Bu baglamda
imAmiyye’nin Ehl-i Beyt merkezli imamet anlayisini elestirmistir. KAdi Abdiilcebbar’a
gore imamin, ahkdma iliskin konularda kendi basina meseleleri ¢6zebilecek derecede
ilim sahibi olmasi gerekir. Bu nedenle imamiyye’'nin Hz. Peygamber gibi imamin da
dini en iyi bilen olmasi gerektigi goriisiine karsi ¢ikmis, imamin bdyle bir
zorunlulugunun olmadigini sdylemistir. Onun i¢in imamin gorevini ifa edecek
derecede bilgili olmasi kafidir. Kadi Abdiicebbar, imamin masum olmast fikrine de kars:
cikarak onun sadece sinirh diinyevi islerde yetkili oldugunu sylemistir. Bu nedenle
onun masum olmasini gerektirecek bir gorev icra etmediginin altini ¢izmistir. Ayrica
imimiyye'nin gaybet inanci ile ilgili delilleri ciiriitmeye ¢alisarak gaybetin

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Veysi Unverdi, Mu ‘tezile ve imamet imamiyye Siasi'min Imdmet Anlayisimin Elestirisi: Kadi Abdiilcebbdr Ornegi 280

imkansizligini vurgulamistir. Ona gére imam nass ve tayin yontemiyle degil toplumun
ileri gelenlerinden olusan secici bir kurul tarafindan segilir. imam, imamet ile ilgili
vasiflarini kaybedip gorevini yapamaz hale geldiginde onun imameti sakit olur. Aym
anda birden ¢ok imam olmasina akil imkan tanirken nakil buna engeldir.

Miiellif, eserin geneline bakildiginda Kadi Abdiilcebbar'in imamiyye’'nin imamet
anlayisini reddettigine yonelik bilgileri verirken Ehl-i Siinnet’in imamet ile ilgili
gorislerini de zikretmistir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar’in, imamet diistincesinin
bir¢ok meselesinde Ehl-i Siinnet ile ayn1 minvalde oldugunu vurgulamaya ¢alismstir.
Buna gore Kad1 Abdiilcebbar, imametin gerekliligi, imamin vasiflari, Kureys'ten olmast,
mefduliin imimetinin gecerliligi, masum imam anlayisinin reddi, dort halifenin
siralamasi ve mesruiyetinin temellendirilmesi, nass ve tayinin reddi, imamin segici bir
kurul tarafindan segilmesi, azlinin imkadni ve ayni anda iki imamin miimkiin
olmayacag goriislerinde Ehl-i Stinnet ile ayn1 goriisii paylastig1 goriilmektedir.

Sonuc olarak, miiellifin Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile ve K4di Abdiilcebbar {izerine
birgok ¢alismasinin olmasi, eseri nasil bir fikri alt yapr ile telif ettiginin ve alana
vukdfiyetinin bir gostergesidir. Eserin icerigine bakildiginda bu agik bir sekilde
goriilmektedir. Zira Kadi Abdiilcebbar'in imimiyye'nin imimet anlayisiyla ilgili
elestirmis oldugu meseleleri, sadece onun goriisleri ve eseriyle kisith birakmamis,
erken dénem ve Kadi Abdiilcebbar'in yasadigi dénemdeki imimiyye alimlerinin
telifatindan tahri¢ yaparak okuyuculara mukayese yapma firsati sunmustur. Bu ise iki
mezhebin imamet ile ilgili goriislerini kendi kaynaklarindan analiz etme sansi
vermektedir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar'in imimet anlayisina benzerligi cercevesinde
Ehl-i Stinnet’in imamet ile ilgili malumatini da zikrederek, Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet’in
imdmet meselesinde aym noktada ve Imimiyye’nin de karsisinda oldugunu
gostermistir. Binaenaleyh miiellif, yapmis oldugu bu ¢alisma ile islam Mezhepleri
Tarihi ve Keldm alaninda 8nemli bir boslugu doldurmus, Mu'tezile, imamiyye ve Ehl-i
Stinnet mezheplerinin imidmet meselesindeki fikirlerini arastirmak ve 6grenmek
isteyenlere kapsamli bir kaynak sunmustur.
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Oz

Sfa'nin giiniimiize kadar varligim siirdiiren en biiyiik ve en 6nemli kollarindan biri
imamiyye’dir. Iimamiyye $asi, imamlarin sayisini on iki ile sinirlandirarak diger Sit grup-
lardan ayrigmustir. Bu ayrigmayla birlikte imamiyye S$iasi, bazi kavramlari inang esasi ha-
line getirerek kurumsal bir kimlige kavusmustur. Konuyla alakah ¢esitli calismalar1 bulu-
nan Prof. Dr. Cemil Hakyemez, imamiyye $iasi'nin bu temel kavramlarini agiklamak ama-
ciyla Imamiyye Siast ve Temel Kavramlar: baglikli bir eser kaleme almistir. Eser, imdmet anla-
yis1 etrafinda sekillenen temel kavramlarin fikirsel arka planiny, tarihsel siireg icerisinde
basliklar halinde incelemektedir. Bu dogrultuda ¢alismamiz, Hakyemez'in ilgili eseri tize-
rine bir degerlendirme niteligi tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: imamiyye, imamet, Takiyye, Gaybet, Mehdi, Beda.

Abstract

One of the biggest and most important branches of Shi‘a which has continued its existence
until today is Imamiyya. Imamiyya Shi‘a has been separated from other Shi‘ite groups by
limiting the number of Imams to twelve. With this separation, Imamiyya Shi‘a has gained
a corporate identity by making some concepts the basis of faith, Prof. Dr. Cemil Hakyemez,
who has various studies on this subject, has written a work entitled Imamiyya Shi‘a and Basic
Concepts in order to explain the basic concepts of Imamiyya Shi‘a. The work examines the
ideological background of the basic concepts formed around the understanding of the
Imamate under titles in the historical process. Accordingly, our study is a reviewof the re-
levant work of Hakyemez.

Key Words: Imamiya, Imamate, Taqiyya, Occultation, Mahdi, Bada’

Siilik; Hz. Ali'nin (3. 40/661) vast ol-

dugu iddiasinda bulunan, nas ve tayinle

Ca HAKYIE imamet anlayisini benimseyen, 6zellikle
doénemin iktidarina muhalif mevall ke-
simden taraftar bulan, protest ve tepkisel

Imamiyye Sias1
ve Temel Kavramlari

soylemler gelistiren siyasi ve itikadi dii-
stince bi¢imidir. Bu diistince bigimi za-
manla kurumsal kimlik kazanarak mez-
hep haline gelmistir.

Siiligin tesekkdil siirecinde 6ne ¢ikan
en 6nemli unsur karizmatik imam anlay:-
sidir. Bu anlayisa gére imam, ilahf irade-
nin temsilcisi konumundadir. Bu di-
slince, eski kiiltiirel motiflerle siislenerek
imamet fikri etrafinda yeni kavramlarin
ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Bu kav-
ramlar, $iiligin giiniimiizdeki en 6nemli
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temsilcisi olan imamiyye ile birlikte kurumsal bir yapiya kavusarak inang esaslari ha-
line gelmistir.

Tiirkiye'de $iflik tizerine yapilan ilk akademik ¢alismalara 20. asrin son geyre-
ginde rastlanmaktadir. 21. asirla birlikte ise bu alanda kapsamli ve nitelikli ¢ok sayida
calisma ortaya konmustur. Bu gergevede $iiligin dogusunu konu edinip ilk Sif fikirleri
inceleyen doktora diizeyinde birgok ¢alisma bulunmaktadir. Bu ¢alismalarin 6nciile-
rinden biri Emeviler Devri Sif Hareketleri basligiyla Prof. Dr. Hasan Onat'a (1957-2020) ait-
tir. Konuyla alakali sonraki zamanlarda Onat'in danismanliginda, Hicri II. Asirda Kiife
Merkezli Gulat Hareketler, Tarihi Siireg Icerisinde Sebeiyye bashkl doktora tezleri basta ol-
mak lizere cesitli calismalar yapilmistir.'

Tiirkiye'de imAmiyye hakkinda yapilan ¢alismalar incelendiginde bu konuda ilk
miistakil eserlerden biri imdmiyye Siast basligiyla Ethem Ruhi Figlal'ya aittir. Konuyla
alakali sonraki dénemlerde fmdmiyyenin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, Gaybet
Inanct ve Siilik'teki Yeri, Siiligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik'in Yeri baglikli doktora
tezleri basta olmak izere ¢aliymamizin kapsamini asacagindan yer veremedigimiz ¢ok
sayida onemli arastirmalar yapilmistir.” Akademik ¢alismalarin bir birikim ve gele-
nekle ortaya ¢iktig1 savi diisiiniildiigiinde tiim bu ¢alismalar, Siilik ve imamiyye Siasi
lizerine yapilacak yeni ¢aligmalar icin biiyiik bir 6nem tasimakla birlikte ciddi bir kay-
nak da sunmaktadr.

Sitligin temel kavramlar: bir¢ok ¢alismaya konu olmustur. Ancak imamiyye Siasi
tarafindan benimsenip inang esaslar1 haline getirilen temel kavramlari, miistakil bas-
liklar altinda sistemli bir sekilde inceleyen bir esere rastlanilmamistir. Bu boslugu dol-
durmak adina fmamiyye Siast ve Temel Kavramlari basligiyla Prof. Dr. Cemil Hakyemez
tarafindan kaleme alinan eser, 2019 yilinda Ankara Okulu Yayinlar: tarafindan okuyu-
cuyla bulusturulmustur.’

Hakyemez, Siilik ve Imimiyye Siasi tizerine bircok ¢alismaya imza atmugtir.
Bu cercevede doktora tezini kitaplastirarak Sia'da Gaybet inanci ve Gaip On Ikinci fmam EI-
Mehdi* basligiyla okuyucuya sunmustur. Bunun yaninda Osmanli- fran iligkileri ve Stinni-
Sii Ittifaki,” Imamiyye Siast ve Temel Kavramlart konulu kitaplar1 da kaleme alan Hakye-
mez, ayni zamanda Mezhepler Tarihi Sozligii® adli eserin Tiirkeye kazandirilmasina da
katki saglamistir. Bunlarin yani sira yazilan ulusal ve uluslararasi kitaplarda boliimleri,
ulusal ve uluslararas: hakemli dergilerde yayimlanan makaleleri yine ulusal ve ulusla-
rarasi bilimsel toplantilarda sunulan ve bildiri kitaplarinda basilan ¢ok sayida ¢alisma-
lar1 bulunmaktadir.’”

Calismamiza konu olan Imamiyye Siast ve Temel Kavramlart adli eser, yazarin bu

Mehmet Umit, “Tiirkiye’de ilahiyat Fakiiltelerinde Yapilan $iilikle ilgili Doktora Tezleri”, Journal of Islamic
Research 29/2 (2018), 424-426.

2 Detayli bilgi i¢in bk. Umit, “Tiirkiye’de ilahiyat Fakiiltelerinde Yapilan Siilikle ilgili Doktora Tezleri”, 432-
442,

Cemil Hakyemez, imamiyye Siast ve Temel Kavramlari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019).

Cemil Hakyemez, Sia'da Gaybet inanct ve Gaib On Ikinci imam (istanbul: ISAM Yayinlari, 2009).

Cemil Hakyemez, Osmanh-iran iliskileri ve Siinni-Sii Ittifak (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2014).

Cevad Meskur, Mezhepler Tarihi Sozliigii, cev. Cemil Hakyemez vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011).

7 Detayli bilgi i¢in bk. T.C. Hitit Universitesi (Hitit), “Prof. Dr. Cemil Hakyemez | Akademik Yayinlar” (Erisim
15 Aralik 2020).
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alanda yayimladig1 son kitabidir. Eser, imAmiyye Stasi'nin temel kavramlarini merkeze
alip bu kavramlarin tarihsel arka planini, degisim evrelerini, tesekkiil siirecinde i¢ ve
dis unsurlarin etkilerini konu edinmektedir. Kitap, Sif fikirlerin ortaya ¢ikisinda etkili
olan siyasal, sosyal ve kiiltiirel unsurlari anlatan giris boliimiiyle baslamaktadir. Deva-
minda eserin asil konusunu olusturan imamiyye Siasi’nin temel kavramlari, baghklar
halinde incelenmektedir. Bu béliimde ana basliklar, alt basliklarla desteklenerek konu
daha sistemli bir sekilde ele alinmistir.

Yazar, eserin on soziinde amaciny; imamiyye Siasi’nin temel kavramlarinin hangi
dénemde gelistigini ne zaman ne gibi degisimlere ugradigini en dogru bigimde ortaya
koymak seklinde agiklamaktadir. Bu amag, eserin ideolojik sdylemlerden uzak, akade-
mik gayelerle kaleme alindigini gostermektedir.

Yazar, giris bolimiinde $if fikirlerin olusumuna neden olan bazi faktorleri agikla-
diktan sonra Imamiyye Siasi’nin temel kavramlarini; [smet/Masumiyet, Takiyye, Gaybet,
Ric'at, Mehdi ve Beda seklinde alti1 bashikta incelemektedir. Bu kavramlardan sonra
imamet ile dogrudan baglantili olarak gelisen Sif fikhini imamet ve Fikih baslig1 altinda
ele almaktadir. Yazar bélimlerin tiimiinde, ilgili konunun o dénemdeki birincil kay-
naklarina inerek incelemeye ¢alismis, bunun yaninda tali kaynaklardan ve batil aras-
tirmacilarin sundugu calismalardan da yararlanmistir. Bu durum yazarin kapsamli bir
literatiir taramasi yaptigini géstermektedir.

imamiyye Slasi’nin temel kavramlarindan ilki fsmet/Masumiyet baslig1 altinda in-
celenmistir. Sif literatiirde imamin, giinah ve hatadan korunmus oldugu seklinde agik-
lanan bu kavramlar1 desteklemek i¢gin bir¢ok ayet ve hadis delil olarak kullanilmstr.
Yazar, bu delillere eserinde yer vermis ve bu kavramlarin ortaya ¢ikisinda Ktfe agirlikls
mubhalefet ile eski kiiltiirel inanglarin Islimi sdylemlerle yeniden yesermesine dikkat
cekmistir. Bu kavramlarin ortaya ¢ikis zamani olarak hicri birinci asrin sonlarini isaret
etmistir.

Bahsedilen temel kavramlarin imamet anlayisi etrafinda sekillendigine vurgu ya-
pan yazar, bu kavramlarin imama yiiklenen misyonun zarar gérmemesi amaciyla ge-
listirildigini ifade etmistir. Yazarin da ifade ettigi gibi Allah adina hiikiim verme yetki-
sine sahip olabilmek i¢in giinah ve hatalardan korunmus, masum imam teorisinin ge-
listirilmesi son derece dogal bir durumdur. Clinkii genis yetkilerle donatilan imamin
korunmus ve masum olmamas: hem onun vasitasiyla dinde bazi yanlislarin yapilma-
sina hem de toplum nezdindeki karizmatik yapisinin zarar gérmesine neden olacaktur.

Kitapta incelenen imimiyye Stasi'min temel kavramlarindan ikincisi Takiyye'dir.
Takiyye, kisinin kutsal degerlerinin tehlikeye girme ihtimaline kars1 bunlar1 korumak
adina inancini gizlemesidir. Ancak Siilerin bunu, belli belirsiz her konuda uygulanmasi
gereken bir davranis olarak ele almasiyla takiyye farkli bir boyuta evrilmistir. Yazar,
soz konusu takiyyenin bazi cagdas arastirmacilarin ifade ettigi gibi ilk olarak Muham-
med b. Hanefiyye'den (6.81/700) ziyade Muhammed Bakir (6.114/733) tarafindan sa-
vunuldugunu iddia etmistir. Takiyye ile ilgi Muhammed Bakir'dan énce herhangi bir
rivayete rastlanilmamasini ise iddiasini temellendirmede kullanmustir.

Yazara gore Siiler hkim toplumun yonetimini kabul etmeyip, gayri mesrii olarak
degerlendirmelerine ragmen bu yonetimlerin ¢atis1 altinda yasamak zorunda olmalars,
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onlari inanglarini gizlemeye y6neltmistir. Bu yonelis, Hz. Ali’nin kendinden 6nceki ha-
lifeleri kabul etme, Zeynelabidin’in (5. 94/712) Muhammed Bakir'in, Ca'fer es-Sadik'in
(6. 148/765) siyasi catismalardan uzak kalmayi tercih etme gerekgelerini de takiyye ile
aciklama anlayisini meydana getirmistir.

Yazar, tiim bu gelisim asamalarindan sonra 3/9. asrin ortalarina gelindiginde
Imamiyye Stasi’'nin On fkinci imaminin gaybete gidisinin gerekcelerinden biri olarak
takiyyeyi sunmasiyla birlikte takiyyenin, Sif inang esasi olarak algilanmaya basladigini
ifade etmistir.

imamiyye Sias’'min temel kavramlarindan tgiinciisii Gaybet baghg altinda ince-
lenmistir. Gaybet, imamlarin 6lmeyip ortadan kaybolarak gizlendigi ve kiyamete kadar
omiirlerinin uzatildig1 seklinde Sif literatiirde yer almaktadir. Yazar, hicri birinci asrin
sonlarina dogru Keysaniye'nin Muhammed b. Hanefiyye'yi merkeze alan iddialarini ilk
gaybet fikirleri olarak degerlendirmektedir. Bu noktada gaybet fikrinin, basarisizlikla
sonuglanan $if isyanlar neticesinde taraftarlarinin dagilmasini bilyiik oranda engelle-
digine dikkat cekmektedir.

On Birinci Imam Hasan el-Askeri'nin (8. 260/874) yerine bir imam tayin etmemesi
lizerine imameti zorunlu goren $ia iginde ciddi tartigmalar meydana gelmistir. Iste bu
noktada yazar, imamiyye’'nin mevcut tartismalarin 6niine gegmek, imametin kesintiye
ugramadigini gostermek amaciyla ilk bastaki tutumunun aksine, zorunlu ve sarta gére
mecbiri olan gaybet inancini kabul ettigini iddia etmistir. Ayrica yazar bu noktada Ha-
san el-Askeri’nin gaybetteki On fkinci imam olarak iddia edilen bir oglunun olup olma-
dig1 konusunda tereddiitlerini bildirmektedir. Firak yazarlarinin béyle bir ogulun ol-
madigint vurgulamasti, oldugunu iddia edenlerin ise ¢eliskili bilgiler sunmasi yazarin
bu tereddiidiindeki hakliligini ortaya koymaktadir.

Yazar, imimiyye kelamcilarinin gaybet inancini mantiksal zemine oturtmak icin
ortaya koyduklari fikirlere degindikten sonra imamiyye'nin diger Sii gruplardan ayris-
masiyla birlikte gaybetin degismez bir imam{ inang esas1 haline geldigi sonucuna ulas-
maktadir.

imamiyye Siasi'nin temel kavramlarindan dérdiinciisii, Ric'at bashig1 altinda ince-
lenmistir. Ric'at, $if literatiirde 6len veya gizlenmis olan imamin geri doniisiinii ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Yazar, ric'at fikrinin ortaya ¢ikmasinin gaybet inanciyla
dogrudan baglantili oldugunu ifade etmistir. Bu ¢ercevede ric’at fikrinin gaybet fikri
gibi hicri birinci asrin sonlarina dogru Muhammed b. el-Hanefiyye'nin 6liimiiyle giin-
deme geldigini belirtmistir.

Yazara gore ric'at fikrinin temelinde Sia'nin intikam alma diistincesi bulunmak-
tadir. Bu iddialarini ise Nevbahti’nin (8. 311/924) Firaku’s-Sta adli eserinde gegen Sit
kitlelerinin Hz. Ali'nin eski bedeninde geri dénerek Muéviye b. Eb{ Siifydn'in (8.
60/680) soyundan gelen herkesi §ldiirecegine dair rivayetlerle desteklemektedir. ilk
Sit diistinceler icerisinde yer alan ric'at fikri, imamiyye tarafindan On ikinci imamla
biitiinlestirilerek imAmiyye Siasi'nin temel kavramlari arasina girmistir.

Kitapta ele alinan Imamiyye Siasi'nin temel kavramlarindan besincisi Mehdi'dir.
Hicri birinci asrin sonlarina dogru sosyal ve ekonomik alanda birtakim adaletsizlikler
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yasanmustir., iste bu adaletsizliklere son vermek ve insanlari sikintidan kurtarmak ama-
ctyla mehdi beklentisi ortaya ¢ikmistir. Yazar, mehdi anlayisinin bu dénemde ortaya
ctkmay1p dnceki din ve kiiltiirlerin birer mirasi olarak varligini devam ettirdigini iddia
etmistir. Bu iddiasini desteler sekilde diger din ve kiiltiirlerde kurtarici olarak ifade
edilen kavramlari 6rnek olarak vermektedir.

imamiyye Stasi'nin On ikinci Imaminin gaybette olmasi ve ric'at edecegi diistin-
cesinin ortaya atilmasi beraberinde mehdilik diisiincesine kars: ilgiyi de arttirmstir.
Buna ilaveten asil olarak imamin ric'at etmemesi ve yakin zamanda da hilafetin basina
gecip yeryiiziinde adaleti saglamasinin pek miimkiin olmayacag: anlasilmistir. Yazar,
mehdi inancinin imAmiyye Stasi'nda bu sekilde yer buldugunu ifade etmistir. Yazara
gore mehdi inancini halka asilamak ve kabuliinii saglamak i¢in hadisler uydurulmus
bunun yaninda da pek ¢ok ayet konuyla iliskilendirilerek te’viller yapilmistir. Yazar,
bu iddialar1 tasviri yonteme basvurarak drneklerle agiklamaktadir.

Eserin giris bolimiinde ifade edildigi gibi siyasi, sosyal ve kiilttirel unsurlar dini
sdylemlerle yeni bir boyut kazanmaktadir. Onceden gulat gruplarin fikirleri olarak ka-
bul edilen mehdilik, tehlike ve sikint1 hallerinde baglar: gii¢lendirme, bir umut as1-
lama, zorluklara kars1 gégiis gerip timitle beklemeyi 6gretme gibi amaglara hizmet et-
mesi imAmiyye Siasi'nin temel kavramlari arasinda yer almasim saglamistir. Bu du-
rum, yazarin baslangictaki iddialarinin ne kadar isabetli oldugunu gostermektedir.

imamiyye Siasi'nin temel kavramlarindan altincisi Bedd bashg: altinda incelen-
mistir. Bedd, Allah'in bir konuda haber verdikten sonra iradesini degistirerek verdigi
haberde degisiklige gitmesidir. imamiyye Stasi'nin On iki imam anlayisini benimseme-
sinin ardindan ilk dénemlerde "Allah'in goriis degistirmesi" seklinde agiklanan beda
inancinda cesitli degisiklige gidilmistir. Yazar bu degisimi, beda inanciyla hem Musa
Kazim hem de Hasan el-Askeri'nin imametlerinin sabitlenmesiyle agiklamaktadir. Ayni
zamanda On ki imam anlayisinin kabul edilmesiyle birlikte bed inancinin ilk dsnem-
lerdeki anlamina ihtiyacin kalmadigina vurgu yapmaktadir.

imamiyye $tasi'nin temel kavramlarindan sonra yazar eserin son béliimiinde fma-
met ve Fikih baghgi altinda $if fikhinin gelisim siirecini ele almistir. Hicri tiglincti asirdan
itibaren imamete yiiklenen misyon ve taninan genis haklar, hukuki sorunlar: imami
merkeze alarak ¢6zme anlayisini ortaya c¢ikarmistir. Bu dénemdeki fikhi konularin
imamin bilgi ve yetkisine birakilmasi ve $ia'nin hentiz kurumsal bir kimlige kavusma-
mis olmast yazari, bu dénemde bagimsiz bir $if fikih anlayisindan bahsedilemeyecegi
sonucuna ulastirmaktadir.

imam merkezli bir diisiincenin benimsenmesi Sii fikhinin olusumuna dogrudan
etki etmistir. Yazara gore bu durum, hukuk anlayisini ciddi olarak sekillendirmis ve
sonraki dénem fikhi rivayetlerin olusmasina da direkt etki etmistir. Netice olarak
imamet anlayis1 $if fikhin olusmasinda belirleyici olmustur. Yazar bu iddialarim $if fik-
hini olusum ve gelisim siirecini anlatan alt basliklarda temellendirmistir.

Yazar sonug boliimiinde ise eserin ana tezlerini 6zetleyerek konuyu toparlamustir.
Bu boliimiinde, $iiligin tesekkiil siirecinde en 6nemli kavram olarak karizmatik imam
diisiincesine vurgu yapilmistir. Gerek imamiyye Siasi'nin temel kavramlar: gerekse Sit
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fikhinin olusumunda, imamet anlayisinin bi¢imlendirici ve sekillendirici bir etkiye sa-
hip oldugunun altini ¢izmistir. Bu dogrultuda eserin kaleme alinma amaci da goz
oniinde bulunduruldugunda sonug kismi1 doyurucu nitelik tasimaktadir.

Yazar eserin basindan sonuna kadar kullandig1 akademik dilden herhangi bir ta-
viz vermemistir. On sdziinde ifade ettigi amacina ulasmak icin planh ve sistemli tasnif-
ler yaparak konuyu incelemistir. Bunun yaninda kavramlar: yerinde kullanarak anla-
silmasi kolay, celiskiden uzak bir tsliip benimsemistir. Yazar ayrica her béliimiin so-
nunda konunun ana diisiincesini agiklayan, konuyu derleyip toparlayan bir 6zet parag-
rafi sunmustur. Bu yontem, konunun dagilmasini énleyerek, okuyucunun meseleyi
daha hizli bir sekilde kavramasina yardimci olmustur.

Yazar eserini; birincil kaynaklar1 baz alarak, imimet anlayis1 etrafinda sekillenen
temel kavramlari tarihsel siireg icerisinde, fikri arka plani da ortaya koyarak, derli
toplu ve bir sistem dahilinde sunmustur. Bu durum, eseri literatiirde dnemli bir ko-
numa yiikseltmistir. Eserin bu 6zelligiyle, hem bu konuyla ilgili calisma yapmak iste-
yen hem de alana meraki olan kisilerin basucu kitaplar1 arasina girdigi kanaatindeyiz.
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Oz

Bu ¢alismada, Mehmet Ali Biiyiikkara'nin “imamet Miicadelesi ve Hasimogullar1” adli eseri
tamitilmaya calisilmistir. Eserde, islam diisiince tarihinde biiyiik bir éneme sahip olan
imimet meselesi ¢esitli agilardan incelenmistir, Bilyiikkara, sahada yapilan caligmalardan
farkli olarak meseleyi Hisimogullari ekseninde ele almaktadir. Abbasi hareketi ile Aliogul-
lar1 arasindaki siyas? cekismeye yer verirken, daha ¢ok ideolojik arka planini konu edin-
mektedir. imamet/hilafet meselesinin aile ici nesepler catismasina evrildigine dikkat ce-
kilmektedir, Yazar, hicri ikinci asirla sinirlandirdigi calismasiyla dénemin fikir catigmala-
rin1 daha belirgin kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, imdmet, Hasimogullari, Abbasiler

Abstract

In this study, Mehmet Ali Biiyiikkara’s work titled Imamate Struggle and Bant Hashim has
been tried to be introduced. In the work, the imamate issue, which has a big importance in
the history of Islamic thought, is examined from various angles. Unlike the work done in
the field, Biiyiikkara deals with the issue in the axis of Banti Hashim. While giving place to
the political conflict between the Abbasid movement and ‘Alids, it mostly deals with its
ideological backside. It is pointed out that the imamate/caliphate issue has evolved into a
family conflict. The author makes the conflicts of the opinion of the period more pronoun-
ced with his work that he restricts Hijri to the second century.

Keywords: History of Islamic Sects, Imamate, Banti Hashim, Abbasids

islam diisiince tarihinde cesitli
konularda fikir ayrilig

':;Beh;;vg bulunmaktadir. Hilafet miicadelesi de
bu konular arasinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Hz.  Peygamber’in

vefatindan sonra {immetin iginde

SIYASETI YENIDEN DOSUNMEK

Imamet Miisliimanlarin  idareciligini kimin
Miicadelesi ve tistlenecegi konusunda tartigmalar
H(Al§l1’nO§uuaTl B yasanmistir. Hz. Ebubekir’in halife
ik Sitler: Hicrt Tkinci Asur secilmesiyle birlikte bu tartigmalar
son bulmus, dort halife donemi de
sorunsuz bir sekilde ge¢mistir. Fakat

MEHMET ALI BUYUKKARA

Emeviler =~ doneminde  hilafetin
saltanata doniismesi, beraberinde
belli sikintilar1  da  getirmistir.
iktidarin  mesruiyetini  sorgulayan
mubhalif gruplar, her daim miicadele
icinde olmustur. Hilafetle ilgili

yapilan ¢alismalara baktigimizda mesele genel olarak Emevi-Hasimi ¢ekismesi olarak
ele alinmis, Hasimilerin i¢ cekismeleri goz ardi edilmistir. Biiytikkara, sahadaki bu
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eksiklige temas etmis ve alana katki sunacak akademik bir ¢alisma ele almistir. islam
Mezhepleri Tarihi ve ¢agdas Islami akimlar sahalarindaki calismalariyla taninan
Biiyiikkara tarafindan kaleme alinan “Imamet Miicadelesi ve Hisimogullar1” isimli
eser, 1999 yilinda yaymlanan ilk baskinin gézden gecirilmis yeni baskisi olup,
Hasimogullar: igindeki imdmet miicadelesini inceleyen nitelikli bir ¢aligmadir. Eser,
kisa bir 6nsoziin ardindan, giris, alt1 boliim, sonug ve bir ekten olusmaktadir.

Yazar, kitabin 6nséziinde belirttigi iizere 2./8. asirda, Hasimogullar: igindeki
imamet miicadelesini cesitli agilardan ele almay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda asil
amacinin konuyu oncelikle klasik tarih perspektifiyle ele almak olmadigini, ideolojik
arka plan tizerinde durmanin konuyu daha anlasilir kilacagini belirtmekte, calismay:
kaleme alirken birincil kaynaklardan istifade ettigine deginilmektedir.

Eserin giris boliimii okuyucu i¢in bir 6n hazirlik niteligindedir. Kitabin da ana
konusunu olusturan iméimetin, tarihi stireci hakkinda kisa bir degerlendirme
bulunmaktadir. Yazar, Hz. Peygamber’in, kendisinden sonra timmetin dini ve siyasi
lideri olarak kimseyi tayin etmedigini, Peygamber sonrasi birtakim sorunlar
yasanmakla birlikte dort halife doneminin sorunsuz gectigini belirtmektedir. Hilafet
kurumunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in kisa ve 6nemli bilgiler vermektedir. Emeviler
donemiyle birlikte imamet/hilafet meselesinin ailevi bir kurum haline geldigini
belirtirken, bu dénemde olusmaya baslayan siyasi-itikadi firkalar hakkinda 6zet bir
degerlendirmede bulunmaktadir. Kitabin konusu acisindan 6nem teskil eden
Hasimogullar’'na daha genis yer vererek, Aliogullari ve Abbasogullarinin mesru
idareye kars1 konumlar1 hakkinda 6zet bilgiler vermistir.

“Abbasi Inkilabi Oncesi Abbasogullari-Aliogullar: iliskileri" baslig: altinda iki taraf
arasindaki ~ miinasebetlere  deginilmektedir. ~ Oncelikle ~ Abbasogullar’'min
imAmet/hilafete karsi tutumlar1 verilmekte, sonrasinda onlari hilafete gétiiren siireg
aktarilmaktadir. Bu siirecte Aliogullar1 icerisindeki siyasi ayrismalar {izerinde
durularak, Abbast ihtilaline olan etkileri degerlendirilmektedir. Hz. Ali’nin torunlar:
mesru iktidara karsi farkli tutumlar sergilemislerdir. Yazar, onlarin bu farkli tutumlar:
ve ailevi iligkilerine &zellikle dikkat c¢ekmektedir. Kendi iclerinde birliktelik
olusturamamalar1 hedeflerine ulasmalarina engel olurken, Abbasogullarinin da
iktidara gelmelerine yardimci olmustur. Ayrica Abbasogullar’nin bu ayrismalar: firsat
bilerek sessiz ve planli bir sekilde nasil iktidara geldiklerine, siyasi zekanin tarihe nasil
yon verdigine sahit olmaktayiz. Taraflarin Ozellikle imimet tartismasinda
kullandiklar: sloganlarla, dini nasil ara¢ haline getirerek siyasi malzeme olarak
kullandiklarin1 da gérmekteyiz. Yazar bu bélimde ayrismanin detaylar: {izerinde
yogunlasarak okuyucuya farkli bir bakis agis1 kazandirmaktadir. Bir biitiinliik icinde
gibi goriinen Hasimi hareketin nasil bir ¢cekisme halinde olduklarini ve yeri geldiginde
diismanlarinin yaninda yer alabildiklerini ¢arpici bir sekilde yansitmaktadir.

“Abbasi inkilab1 Sonrasi Abbasogullari-Aliogullar: iliskileri” béliimiinde kazanilan
zafer sonrasi, taraflarda meydana gelen degisimler {izerinde durulmustur. iktidar
miicadelesinde ipi gogiisleyen Abbasogullari olmustu. inkilap sonrasi basta Ebu’l-
Abbas es-Seffah olmak {izere Abbasi imamlarin sdyleminde degisiklikler géze
carpmaktadir. Onlara gore; Allah Abbasogullari’ni se¢mis, yardimiyla onlar
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desteklemis ve yiiksek bir mevkiye getirmistir. Bu tiir dini séylemlerle ve ayetlerden
delil getirerek halkin destegini kazanma ¢abalari iginde olduklarini ve dinin emellere
alet edildigini gérmekteyiz. Halife Mans{r (6. 158/775) dénemi icraatlari, bunu somut
bir sekilde ortaya koymaktadir. Amaclarina ulastiktan sonra vaktiyle destegini
gordiikleri Aliogullari'ni yok saydiklars, itibarlarini diisiiren séylemlerde bulunduklar:
aktarilmstir. Ozellikle otoriteye itaat vurgulari, kendileri gibi diistinmeyenlere kars
tehdit ifadeleri sorunlari ¢6zmemis, aksine yeni isyan hareketlerine yol agmistir.
Aliogullar1 i¢in de durum farkli degildir. Emevilerden sonra yeni hedef artik
Abbasogullari olmustur. Bu noktada gerceklesen isyan hareketlerine temas edilmistir.
Ote yandan Aliogullar1 icinde tehlike arz etmeyen gruplara da {istiin vasiflar atfederek,
yanlarinda tutma cabasi icinde bulunduklar: aktarilmaktadir. Yazara gore iktidar, bu
onemli grubun sagladigi emniyet ve mesruiyet zemininin tam olarak idrakindeydi. Bu
tespitiyle yazar, insanoglunun onceliginin menfaati oldugunu bizlere bir kez daha
hatirlatmaktadir.

“Halife Mehdi-Har(in er-Resid Dénemi ve Ideolojik Ayrisma” bashkl boliimde,
zafer siirecini takip eden donemde Abbasi halifeleri arasindaki ayriliklara
deginilmektedir. iktidarlarin degismesinin akabinde ydnetim politikalarinin degisimi
on plana ¢ikmaktadir. Bu noktada Biiyiikkara, tarihi siireci aktarirken ideolojik arka
plan tizerinde durarak okura farkli bir okuma bi¢imi sunmaktadir. Halife Mehdi’nin (6.
169/785) baslangigtaki ihmli tutumuna yer verirken, bu uzlasmaci tutumun
Aliogullar’'nda karsilik bulmamasimin sonuglari nasil etkiledigini aktarmaktadir.
Mehdi'nin bu 1liml siyaseti uzun siirmemis, eski getin giinlere tekrar dontilmiistiir.
Zararli gordiikleri gruplar hakkinda kitap yazdirmislar ve bunda bir beis
gormemislerdir. Sert tutumlarimi arttirarak pasif ¢izgide yer alanlar1 dahi
tutuklatmiglardir. S6z konusu tavirlarini ideolojik boyutta desteklediklerini de
detaylarda gormekteyiz. Har(in Resid'in (6. 193/809) ilk yillar1 da Mehd{’ye benzer
sekilde baris ortaminda ge¢mistir. Yine bir isyan hareketiyle beraber bu siirecin uzun
stirmedigi goriilmektedir. Yazar, sadece isyan hareketlerinin degil, Aliogullar’nin ilmi
calismalarinin da Abbasi halifeleri icin tehdit olusturduguna temas ederek
miicadelenin savas meydanlariyla sinirh kalmadigina dikkat ¢ekmektedir.

“Zeydiyye'nin iki Yiizii" adl bu bélimde Abbasiler ile bir kisim Zeydiler
arasindaki karsilikli ¢ikar iligkileri anlatilmaktadir. ilk kisimda &ncelikle Zeydi
diisiincelere yer verilmekte, sonrasinda diisiincelerindeki degisikliklere temas
edilmektedir. Aliogullari’nin siki takibata ugradiklar: bir donemde, Zeydi sahsiyetlerin
ctkarlar1 dogrultusunda geleneksel goriislerinin aksine tutumlar icinde olduklar:
aktarilmaktadir. Ayni durum Abbasi iktidari igin de séz konusudur. Yazarin bu
konudaki degerlendirmesi isabetli ve dikkate degerdir. Ona gére, Abbasogullar: bir
taraftan devrimci Zeydilerle her mecrada miicadele ederek koklerini kazimaya
calisirlarken, diger taraftan Zeydiyye'den baska bir grubu siyasi c¢ikarlari igin
kullanmaktayd. iste bu diisiince, Abbasiler ile birtakim Zeydiler arasindaki karsilikli
cikar iliskisinin temelini teskil ediyordu.

“Halife Me’'m{in ve Degisen Resmi S6ylem” béliimiinde Halife Me'm{in'un siyasi
zekas1 6n plana gikmaktadir. Gegmisten beri siiregelen Hasimogullart miicadelesi farkli
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bir ivme kazanmustir. Halife Me'm{in ani bir kararla Abbasi tahtina Aliogullari’'ndan Ali
er-Rizd’'y1 veliaht olarak atadigini ilan etmektedir. Ge¢misten bu yana ugruna
miicadele verdikleri davalar1 artik farkli bir boyut kazanmistir. Yazar, Me’'m{in’un bu
konudaki mektuplarina yer vererek bu degisime dikkat ¢ekmistir. Yazarin, Abbasi
iktidar1 hakkindaki su degerlendirmesi bir asirdan fazladir devam eden miicadelenin
anlasilmasi agisindan dikkate degerdir. Yazara gore, aslinda degisen pek bir sey yoktu.
Ortada, kendisini devaml giivenli ve giiclii tutmak isteyen bir devlet ile, degisik
karizma sahiplerinden umut besleyen caresiz fakat ayni zamanda fanatik kitleler vardi.
Abbasi rejimi toplumun dini trendini ve gli¢ dengelerini ¢ok iyi takip etmek suretiyle
degisik donemlerde farkl yaklasimlar igine girmis ve boylece kendisini giivence altina
almist,

“Mesruiyetin Temelleri ve Propaganda” adli son béliimde, taraflarin miicadele
donemi boyunca birbirlerine karsi gelistirdikleri sdylemler genis cercevede ele
almmaktadir. Mesruiyetlerini temellendirme noktasinda 6ne siirdiikleri argtimanlar,
degisik politikalar ve manevralar taraflar arasindaki mektuplasmalar ile giin yiiziine
cikmaktadir. Yazar, dzellikle Halife Mans(r ile Muhammed b. Abdullah en-Nefsii'z-
Zekiyye (6. 145/762) arasindaki mektuplasmalardan kesitler sunarak ¢arpici detaylara
temas etmektedir. Goriinen o ki, taraflar mesruiyet elde etme cabasi iginde dini
siyasete alet etmede bir beis gormemislerdir. Yer yer ayet ve hadisleri propaganda
malzemesi olarak kullanmus, kimi zaman da kars: tarafa ithamda bulunarak onlarin
diisiincelerini giirtitmeye ¢alismislardir.

Sonug olarak, yazarin temel kaynaklara dayanarak konuyu ele aldi§i imamet
Miicadelesi ve Hasimogullart adli bu eser, islam diisiincesine 6nemli katkilar
sunmaktadir. Eserin 6nsoziinde belirtildigi gibi, cizilen ¢ercevenin disina ¢ikilmamus,
konu erken déneme ait kaynaklardan hareketle, insicamli ve akici bir sekilde ele
alimmustir. Ayrica kitabin ek bolimiinde ilk baskida yer almayan yedi adet nesep
soyuna yer verilmesi, konunun anlasilmasina katki saglamistir. Eser, konuyla ilgili
yapilacak arastirmalar igin 6nemli bir kaynak 6zelligi tasimaktadir.
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