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Oz

Bu calismada dusince tarihinin 6nemli referans duraklari olarak kabul edilen tg¢ filozof
Gzerinden rasyonalizm ve ampirizm kavramlarina dayal olarak bilim, etik ve inan¢ konulari ele alinip
incelenmektedir. Felsefe ve bilim diinyasinda son derece etkili olmus John Locke, David Hume ve
Immanuel Kant'in dislinceleri gergevesinde dislince tarihinde her daim tartisma konusu olmaya
devam eden inang-etik ve bilim iliskisi ya da bir digerine karsi konumunu, durusunu bilmek
kanaatimizce 6nemlidir. Tarihe mal olmus boyle dislnirler Gzerine yazmanin zorlugunun bilinceyiz.
Ancak meydana getirilmis bir sanat eseri artik sonsuza kadar yeniden yorumlanmak igin gelecek
nesillerin 6niinde durdugu gibi, tarihe yon veren dislinirlerin dislnceleri de her daim yeniden yeni
nesiller tarafindan yorumlanmasi ve yeni baglamlarla anlasiilmasi gerektigine inanmaktayiz. Hig
kimsenin bugline kadar soylemedigi yepyeni tezler ileri sirmek iddiasinda degiliz. Ancak rasyonalizm
ve ampirizm akimlari (izerinde tartismasiz etkileri olan s6z konusu bu Ug¢ distiniriin diisiincelerini kisa
ve 0z sekilde bir makalede ele alinmasinin fayda saglayacagi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Rasyonalizm, Ampirizm, inang, Etik, Locke, Hume, Kant.

Absract

In this study, science, ethics and beliefs are discussed and examined basing on the concepts
of rationalism and empiricism within the frame of view of three philosophers, which are accepted as
important reference stops of the history of thought. It is important, in our opinion, to know the
belief-ethics and science relationship or its position and stance against each other within the
framework of the thoughts of John Locke, David Hume and Immanuel Kant who have been extremely
influential in the world of philosophy and science. We are aware of the difficulty of writing on such
thinkers that put their stamp on history. However, as a created art work that stands in front of future
generations to be reinterpreted forever, we believe that the thoughts of thinkers who shape history
must always be interpreted by new generations and understood in new contexts. We do not claim to
introduce entirely new theses that no one has said so far. However, we believe that it would be
beneficial to consider the thoughts of these three thinkers, which have made indisputable effects on
rationalism and empirical movements, in a brief and concise article

Keywords: Rationalism, Empiricism, Faith, Ethics, Locke, Hume, Kant.



John Locke, David Hume ve Immanuel Kant'da inang ve Rasyonalite

Giris

Bu ¢alismamizda 6ncelikle inang ve rasyonalitenin kavramsal agiklamalariyla baglayip her bir
disindrin kisa hayat hikayesi ile birlikte duslincelerindeki ya da felsefelerindeki inang ve
rasyonalitenin izahina baslayacagiz. Tarihsel siralamaya goére 6nce John Locke, David Hume ve en
sonda Kant'in ilgili konulardaki fikirlerini agiklamaya c¢alisacagiz. Daha sonra bu g filozofun
goruslerini karsilastirmali olarak, uyusan, ayrilan, zitlasan yonlerini belirterek sonug boélimiinde bu
konudaki fikrimizi de kisaca belirtecegiz.

Felsefe Tarihinde Antik Yunan'dan giinimize kadar hep giindemde olan, lGzerinde tartisilan
inanc ve rasyonalite; din ve bilim; madde ile mana, beden ve ruh, askin ile nesne arasindaki irtibat ya
da kopukluk hep giindemde olmus, tartisilmis ve tartisma konusu olmaya devam ediyor. Once inang
ve daha sonrada rasyonalite kavramlarini agiklamakla baslayalim
inang (ing. faith) kelimesini Orhan Hangerlioglu séyle tanimlamaktadir: Deneysel ispati olmayan ve
pratik dogrulamasi yapilamayani kabul etmedir. Bir seyin dogrulugunu kabul etmek icin génilli olma
ve dille de sdylemedir. insanin bilgi sinirlarinin disinda olan, bilginin bittigi yerden baslayan metafizik
ki bunun icinde her tarli dini ve ahlaki ilkeler de vardir ve inancin konusunu olusturlar. Bunlar
mantiksal ve deneysel olarak tanitlanamazlar.!

Ahmet Cevizci'ye gore genel olarak inang; bir seyin varligini ya da iddiasinin dogrulugunu
kabul etmektir. Dini anlamda Tanri’nin varligini ve vahyi kesin olarak kabul etmektir. Felsefi anlamda
ise kesin kanitlar olmadigi halde dogrulugu yine de belirli dayanaklara goére kabul edilen
onermelerdir. Bilgiden daha zayif olan ama sanidan daha gigli kabul edilen bilgidir. Rasyonel
temeller yerine inanglar genelde aksiyonlara dayanir.? Bir diger ifadeyle inang, deneme Ustii ve dtesi
olan askin alana yonelme, ona iradi baglanma, oradakilerin dogrulugunu kabul etmedir. Tanri, ahlak
ilkeleri, eskatoloji, ruhun 8limsuzlUgl inancin icerigini olusturur.®

Rasyonalite (Os. aklilik; ing. rationality; Fr. rationalite) akil sahibi insanin tecriibe ya da akil
ylritme yoluyla temellendirilmis inanclari kabul etmesi ya da buna gonilli olarak hazir olmasi
durumunu ifade eden terimdir. Mantiken tutarli, deneyle ispati yapilabilen teorik ya da pratik olarak
karsiligi bulunan, tekrari ve izahi miimkiin olan s6z konusu inanglara rasyonel denmektedir. Akil disi,
mantik disi, karsiligl ve tekrari yapilamayan, ispati miimkiin olmayanlara da irrasyonel denilmektedir.
inanglarla ilgili olan kisim teorik rasyonaliteyi olustururken, eylemlere yénelik olan ve her tirli
bilimsel bilginin uzantisi olan teknolojinin hizmetinde kullanilan bilgi tiirli de pratik rasyonalite denir.
Burada deney ve gbzlem yéntem olarak kullanilir.*

Rasyonalistlere goére bilgi slbjektif olmayip, sljeden sijeye goére degismez. Bilgi, aklin
kavradigi, objektif evrensel, mutlak, apacik ve reel bilgidir.®

1. John Locke

Somerset, Wrinton'da dogan John Locke (1632 — 1704) su anda sadece bir filozof olarak
bilinse de o, siyasal, diplomatik etkinliklerle dolu bir hayat gérmenin yani sira doga bilimleri, tip,
ekonomi ve teolojiyle ilgili kapsamli calismalara sahip bir disinir olarak karsimiza gikar.

Locke'un en dnemli eserlerinden bazilari, insan Anligi Uzerine Deneme, Hosgorii Uzerine
Mektup ve Yontem Uzerine iki inceleme'dir. John Locke ideler dgretisini aldigl Descartes'e (1596 —
1650) borglu olsa da o Descartes'in dialist bilgi teorisine karsi ¢ikar. Locke, idelerin kaynagini goksel
olandan yerde olana yani Tanri’dan nesneye ait kilmistir.

Locke’a gore felsefe seylerin gercek bilgisidir. Bu amacla felsefi bilginin yoniinii dogaya ve
somuta cevirmistir. Bilginin yegane kaynaginin deney oldugunu ispatlayabilmek icin kokleri Platon’a
(M.0. 427 - M.0O. 347) dayanan dogustan ideler veya idealar 6gretisine karsi, "Zihinde dogustan ilkeler

L orhan Hangerlioglu, Felsefe Sé:zliigii, (istanbul, Remzi Kitabevi, 1982), 185.

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, (istanbul, Paradigma Yayincilik, 1999), 463.

3 Suleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliigi,(Ankara, Akgag Yayinlar, 1990), 208.
4 Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, 723.

5 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zliigii, 28.
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yoktur" der ve iddiasini soéyle sirdirir: "Bir bilgiyi nasil edindigimizin gésterilmesi onun dogustan
olmadigini kanitlamaya yeter."®

Locke'a gore fizik, seylerin gergek bilgisini yani dogalarinin bilgisini verirken ahlak ise nasil
davranmamiz gerektigi konusunda bizi bilgilendirir. Locke bilgi kuramini ideler (zerine kurar. Ona
gore her tirlu bilgimizi olusturan ideler soyle elde edilirler: "Duyular tikel ideleri iceri alir, bombos oda
gibi olan anligi désemeye baslar, onlari tanidik¢a bellege yerlestirir, adlandirir, daha sonra soyutlar ve
genel adlari kullanmayi 6grenir. Béylece zihnin donanimi olan ideler ve dille aktarimi meydana gelir."’

Locke'a gore dogustan gelen, deneyim 6ncesi, ruha kazili olan a priori hicbir bilgi, 6nerme
veya ide yoktur. Dogustan zannettigimiz idelerin timi yukarida izah ettigim idelerin olus sirecinin
neticesidirler, baska bir ifadeyle a posterioridirler. Locke sbyle der: "Usumuz lizerinde ¢alisma
yaptigimizda bu tir bilgilerin baslangigta var olmadidin gériiriiz. Egitilmemis c¢ocuklar ve
Kizilderililerin kuliibelerinde bu tiir dogustan bilgilerin izine hig¢ de rastlayamiyoruz."®

Locke'a gore anlak dogustan tabula rasa, bos levha, beyaz bir kagit konumunda olup
idelerden yoksundur. Biitin bilgimizin nesnelerini olusturan ideler deneyim sonucu kazanilir. Burada
bilgimizin kaynagl olan idelerin elde edilmesi iki yolla elde edilir. "Biitiin ideler duyumdan ya da
diisiiniimden gelir. idelerin kaynaklarindan biri duyum (sonsotion) nesneleridir. Digeri de diisiiniim
(reflection)'diir.”®

insan anhginin ilk yeterliligi anhgin izlenimlerini almasidir. Anlik alinan yalin ideleri yineleme,
karsilastirma ve birlestirme asamalarindan gecirtildikten sonra yeni karmasik ideler elde eder. Bazi
yalin ideler tek bir duyum ile anhga tasinir (renk, ses, tat vb.). Diger bazilariysa birden fazla duyum
aracihgiyla tasinir (uzam, zaman, duraganlik, devim vb.). Bunlar hem gérinim hem de dokunma
aracihgiyla anhga girmektedirler.

Locke'a gore nesnelerin birincil ve ikincil nitelikleri vardir. Birincil nitelikler, nesnelerden
ayrilmaz olan katilik, uzam, devim gibi niteliklerdir. Duyumlarin Urettigi ve nesneyle hicbir ilgili
olmayan, renk, ses, tat gibi niteliklerde ikincil niteliklerdir.

Locke'a gore zihin bilgiyle donanim yolunda ug farkh, edim iginde olur. Duyum, disiinim ve
anlama. Bu Ug¢ ediminin ortaklagsmasiyla bilgi olusur ve yargilarla da ifade edilir. Bunlarin nesnel,
kesin, acik, sentetik veya dgretici olmalari gerekir.*

Locke bilginin edinme yol ve yontemini belirledikten sonra bilginin derecelerini baska bir
ifadeyle kesinlik derecelerini agiklamaya baslar. Locke, bilgiyi kesinlik derecesine gore Uge ayirir.

a) Sezgisel bilgidir: Locke bu konuda séyle der: “Diisiinme yolumuz (izerinde diisiiniirsek,
Zihnin kimi kez iki ide arasindaki uyusma ya da uyusmamayi kendilerinin dolaysizligiyla algiladigini
goriiriiz. Iste bana sezgisel bilgi diyebilecegimizi saniyorum. Ciinkii bunda zihin kanitlama ya da
inceleme sikintisina katlanmadan, géziin isigi algilamasi gibi dogruyu yalnizca ona ydnelmekle
algilar.”**

Sezgisel bilgi bilginin en Ust dlzeyini olustur. Gozln 15181 gérmesi gibi zihin hakikatleri salt ona
yonelmis olmakla kavrar. Ak’in kara olmadigini, dairenin l¢gen olmadigini, Gc'lin ikiden buyik
oldugunu zihnin hemencecik, ilk seferde anladigi dogrulardir.

b) Tanitlamali bilgidir: "Zihin ideler arasinda uyusma ya da uyusmamayi algilar; fakat bu
dolaysiz degildir."*? Burada zihin ideler arasindaki iliskileri anlamak igin bir takim araci ideleri kullanir.
Burada zihin liggenin g agisiyla iki dik aginin esit oldugunu sezgisel bilgide oldugu gibi hem ilk bakista
kavrayamaz. Dolaysiyla zihin, baska acilari bularak ve dik agiyla esitligini tespit ettikten sonra bu
esitligi kavrar.

6 John Locke, insan Anligi Uzerine Bir Deneme, Cev. Vehbi Hacikadirogly, (istanbul, Kabalci Yayincilik, 2013), 71.
" Locke, insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 78.

8 | ocke, insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 84.

9 Locke, insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 98-99.

10 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi,(istanbul, Say Yayinlari, 2012), 584.

11 ocke, insan Anli§i Uzerine Bir Deneme, 362.

12/ ocke, insan Anli§i Uzerine Bir Deneme, 363.
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c) Kesinligi en az olan duyusal bilgidir: “Tikel seylerin varolusunun duyusal bilgisi, bilgimizin
diger ikisine yani sezgi ve tanilamaya gére ne kadar giivenle kabul edilirse edilsin ya inang¢ ya da kani
hiikmiindedir.”** Dolayisiyla duyusal bilgide her zaman yanilma payini géz éniinde bulundurmaliyiz.

Locke'un nesnel, ampirik bilgi gorlsi rasyonalitesini ifade ettigi gibi; ahlak ve Tanri
hakkindaki fikirleri de “inan¢” konusunu olusturmaktadir.

Locke, etigi veya daha genel bir sekilde ifade edersek ahlak kanitlamalarini Tanri'ya
dayandirir. Ona goére Tanri vardir. Var olusu da rasyonel temellere dayanir.

insan Tanri'nin kendisine verdigi yeteneklerle -ki bunlarin basinda akil gelmektedir, ezeli,
ebedi, sonsuz gli¢ sahibi, her seyin yaraticisi bir Tanriyl bulabilir. Locke yine idelerden yola ¢ikarak
Tanriyr kanitlayici bilgi cesidiyle ispatlanabilir oldugunu dislindiigiinden zihnin sonsuzluk idesini
kullanmak suretiyle Tanriyi ispata galisir. Onun bir diger kanitlayici bilgi ise insanin diisinmeden elde
ettigi basit idelerdir. Locke seyle der: "insan hicligin bir varlik tiretemeyecedini, yani éncesiz sonrasiz
bir seyin var oldugunu bilir. Oncesiz sonrasiz varlik en giiclii varlik olmalidir. Yine o en ¢ok bilen
olmaldir. Oyleyse o Tanri’dir."**

Locke gore iki tar varhk vardir: Disinen ve disinmeyen. Dislinmeyen, bir dislnce
Uretemez. Geriye diisiinen tek varlik kaliyor: insan. insan da kendi kendini ve evreni yaratmadigina
gdre bunlari yaratan sonsuz gii¢ sahibi bir Tanri vardir.®®

1.1 Locke'cu Tanri Kanitlari

1.1.1 Kozmolojik Kanit: Kozmolojik delilin hareket noktasi mutlak yoklugu disinmenin
imkansizligidir. Ona goére dis diinyayl meydana getiren bir takim gergek varliklar vardir. Ancak bu
varliklar ezeli, ebedi, sonsuz, mitkemmel varliklar degillerdir. Locke bunu séyle ifade eder: "Oncesiz-
Sonrasiz bir zihnin zorunlu varolusunun bu bulunusunun bizi Tanri'nin bilgisine gétiirmeye yeterli
olmasina karsin, bundan bir baslangici olan biitiin 6teki ussal varliklari yaratti§i gibi daha énemsiz
olan evrendeki cansiz varliklari da yaratabilecedini ve bundan da agik¢a onun tim bilgisi, giicd,
esirgeyiciligi ve biitiin 6teki yiiklemleri zorunlu olarak ¢ikar."*®

Locke'a gore en kesin bilgi tiirli olan sezgisel bilgi ile kendi varolusumuzu, duyusal bilgi tiiri
yoluyla fiziki diinyayi olusturan dis diinyadaki varliklari, yani nesnelerin varolusunu biliriz. Buradan
Tanriyr ispatlamaya c¢alisan Locke'un iddiasi sudur: Cevremizi saran bu varliklar ezeli degiller,
sonradan var olmuglardir. Clinki maddeden meydana gelmislerdir. Maddenin ezeli olmayisi,
meydana getirdigi varliklarin da ezeli olmadiginin ispatidir. Madde kendi basina hareketsiz ve
etkinlikten yoksundur. Bunan dolayi evrendeki varliklarin var oluslarini aciklayabilmek icin ezeli,
sonsuz gii¢ ve bilgi sahibi bir varligin varligi zorunlu hale gelir ki o da Tanri'dir.Y’

1.1.2 Teleolojik Kanit: Locke'a gore us sahibi, bilen, disinen, akil yiriten, amaclarini
belirleme istidati gdsteren, onlari secebilen yani irade sahibi olan bir varlik vardir, o da insandir. insan
dis dliinyadaki kanun, diizen, gayeyi hem anlamak, hem de aciklamak ister.

Locke bu konuda séyle der: "iki tiir varlik vardir. Diisiinen ve diisiinmeyen. Diisiinmeyen bir
diisiince iretemez."'® Oyleyse yetkin ve etkin olmayan madde kendi kendine diizen ve gaye
kazandirmis olamaz. Diizen amag ancak iradi bir eylemle kazandirilir. Bundan su sonuca varmamiz
gerekli olur. Maddeye ve onun olusturdugu diinyaya diizen, kanun ve amag kazandiran, askin, ezeli,
sonsuz glg, bilgi ve irade sahibi, bu diizenin sorumlusu ancak Tanri’nin var olusuyla agiklanabilir.

1.1.3 Antropolojik Kanit: Locke, kendisine has olan bu delilinde dis diinya yerine insandan
yola gikarak insanin bilen ve akilli bir varlik olusunu vurgular. Bu 6zellikleriyle insan ¢evresini saran
diger varliklar arasinda en yetkin varlik halini elde eder. Her hangi bir varlik kendinden daha yetkin,
Ustlin, askin bir varligin nedeni olamaz. Cevremizde insandan daha yetkin bir varlik da olmadigina
gore ve insan da kendisinin sebebi yani kendini var edemeyeceginize gore kendisinden daha etkin ve

13 | ocke, insan Anligii Uzerine Bir Deneme, 368.

14 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, (The Pennsylvania State University, 1999), Book 4, 612-624.
15 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 589.

16 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, Book 4, 612-624.

17 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 590.

18 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, Book 4, 612-624.
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askin bir varliga ihtiyac duyulur. Oyleyse insan varliginin borglu oldugu insandan daha yetkin, askin
varlik Tanr’dir. Bunun disinda bir izah miimkiin degildir.%°

John Locke rasyonalizmden ampirizme gecis slrecinde bir baslangic sayilabilir. Bu nedenle
yari idealist yari ampirist gorislerine rastlamaktayiz. Dogustan hicbir ide yoktur ile baslar, Tanr
ispatlari icin bu gorisiline sadece goriintste tutarl bir sekilde idealist sayilabilecek ispatlara girisir.
Locke'un actigi bu ampirist akim David Hume ile devam edecek ve tamamen idealizme kapall
ampirizmi doguracaktir.

2. David Hume

David Hume (1711-1776) Edinburgh’ta soylu bir iftlik sahibinin oglu olarak diinyaya geldi.
Edinburgh Universite'sinde klasik diller ve felsefe okudu. Ailesinin durumu iyi olmadigindan bazen
ticaretle ugrasmak zorunda kaldi. ilk ve bizce en 6nemli eseri felsefi nitelik tasiyan insan Dogasi
Uzerine Bir inceleme adl eseridir. Daha sonraki eserleri bu ilk eserinin etrafinda sekillenmistir.
1763'te Fransa'ya gittiginde J.J. Rousseau'yla tanismistir. Ancak kisa stire sonra ayrilmislardir. 1776
yilinin Agustos ayinda 6lmdstdr.

2.1 David Hume Felsefesinde Bilginin Kaynagi

David Hume, John Locke'un actigi ampirizm yontemini ya da dislincesini bitin felsefesine
temel kilacaktir. Ona gore bitln bilgimizin temelinde deneysel algilarimiz yatmaktadir. Zihnin tim
iceriklerinin bize duyular ve deney tarafindan saglanan malzemeye indirgenebilecegini ve bu
malzemenin de algilardan baska bir sey olmadigini ifade eder. "Locke'un dis deney ve i¢ deney
arasinda yapmis oldugu ayirmanin ilkece bir ayriligi belirtmedigi, bunlarin birbirlerinden biisbiitiin ayri
olan deney alani sayilamayacadi kanisindadir. Hume'da ilkin tasarimlarin kaynagi sorusunu ortaya
koyar; o da bilincin icindekileri ikiye ayirir: izlenimler ile ideler.”*

Hume, metafizigin yapisini ¢okertme ve etkisini yok etmeye calismistir. Ona gore tim
fikirlerimizin kaynagi ampirizmdir. Ampirizmin temel aksiyomunu formiile eden Latince temel ilke
sudur: "Nihil est intellectu guid non fuerit prius in sensu" yani “zihnimizde veya idrakimizde daha
once duyularimizda bulunmayan higbir sey yoktur.” Bu ilke David Hume'a yeni stiphecilik gelistirme
firsati verecektir. Burada neden ya da mucizelere artik asla yer bulunmaz.?

Hume'a gore bilgimizin kaynagl duyularimizla elde ettigimiz duyumlarimizdir. Her sey gelir.
Bildigimiz seyler aklimiza duyularimiz araciligiyla gelmistir. "Deneyim izlenimleri, izlenimler ise ideleri
meydana getirir.”??

izlenimler duyusal idrakleri kapsayan giiclii ve canli algilardir. Psikolojik hal durumlari da
izlenimler grubu icerisinde yer alir. Oyleyse izlenimler hem igsel hem de dissal algilarimizi kapsar.
Hume, "ideleri aninda tecriibe edilen duyusal idrak ya da izlenimlere dayanan zihinsel imgeler olarak
diisiiniir."*® Hume, idea ve izlenim kavramini ayirarak daha canli olan algilarimizin tiimiine izlenim
adini vermistir. Algilar hissettigimiz tiim duygulardir ve tiim bilgilerimiz de buradan saglanir.

Epikuros ve Locke'de oldugu gibi Hume'da da dogustan gelen hicbir bilgi yoktur. Zihnimiz ilk
basta tabula rasa diye ifadesini bulan bos bir kagit gibidir. Duyulardan gelen verilerle doldurulur.?*

Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme/ An Enquiry Concerning Human Understanding adli
kitabina sdyle baslar: "insan zihninin tiim algilari, izlenim ve tasarim olarak adlandiracagim iki tiire
ayrilirlar."® Bu ikisi arasinda hem insan zihninin bunlari elde etmesinde hem de etkileri ve canliliklari
bakimindan fark vardir. izlenimler bilincimizde daha ¢ok etki birakirlar. Ciinkii ilk ortaya cikislariyla
ruhta etkili olduklari i¢cin daha canli ve etkilidirler. Bunlar tim duyum, tutku ve duygularimizin

19 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 590.

20 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (istanbul, Remzi Kitapevi, 2008), 307.

2 Roger-Pol Droit, Kisa Felsefe Tarihi, Cev. ismail Yerguz,(istanbul, Say Yayinlari, 2013), 196.

2 psly Giner, “Nedensellik ilkesi, Hume'a Karsi Kant”, Giimiishane Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Elektronik Dergisi, Say1 3,
(Gliz 2014), 100-108.

23 . skirbekk And Nils Gilje, Antik Yunan'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, (istanbul, Kesit Yay, 2000), 299.

2 Roger Pol Droil, Kisa Felsefe Tarihi, 182-183.

25 pavid Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, gev. Ergun Baylan, (Ankara, Bilgesu Yay., 2009), 17.
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olusturdugu alandir. Tasarimla diger bir ifadeyle fikirler yeniden canlanmis, belirsiz ya da séniklesmis
izlenimlerdir. Bir seyi tasarim, goririm bunun etkisiyle ikinci asamada bende tuzlu, tatli, kirmizi gibi
duslincesi olusur. Bu fikirler ya da tasarimlar izlenim sentezi olurlar.

Klasik felsefenin aksine Hume'da duyumlar, canli, 6n planda ve parlak iken fikirler gri, silik,
gecmiste kalmis seyler olur ki ikinci plandadir. Oysa John Locke'da en az glivenilir bilgi duyu bilgisiydi.
Hume'un bilgi anlayisi Hume Catali seklinde ifadesini bulan bir yolu takip eder.

2.2 Hume Catal

idelerin izlenimlerden tiiredigini ifade eden Hume, bilgiye temel olan inanclarin bu ideler
arasindaki Gg tir iliskiden meydana geldigini iddia eder. Soyle der: "Bana kalirsa ideler arasinda
sadece ii¢ baglanti ilkesi vardir: Benzerlik, zamanda ya da yerde yakinlik ve neden ya da etki.”?®

Hume'nin catalina gore bilgimizin tiim icerigi biri ide iliskisiyle digeri de olgu sorunu ile
ilgilidir. ide ile alakah olan bilginin deneyle higbir iliskisi olmayan diisiincenin a priori &nermeleridir.
Geometri, cebir ve aritmetik gibi 6nermeler olduklarindan baska tirli olamayan mantiksal
bakimindan zorunlu olarak dogru, genel ve kesin 6nermelerdir, aksini ileri sirmek bizi celiskiye
goturir.

O halde aritmetik, geometri ve cebir gibi fikirlerle baglantili olan bilimler bize kesin bilgi
saglarlar. Oysa olgularla ilgili 6nermeler dogrulanabilir dnermelerdir. Aksini soylemek bir celiski
olusturmaz. Buradan yola ciktigimizda gorilecektir ki olgulara yonelik bilgimiz hicbir zaman
matematikte oldu gibi kesinlik ifade etmez. Ornegin "yarin giines dogmayacaktir" énermesi "yarin
giines dogacaktir" énermesi kadar akil tarafindan makul karsilanabilir. Onermeler birbirinin zittidirlar
ancak mantiken celisik degillerdir.?’

Hume'a gore vyarin gilnesin dogacagini beklemek kuvvetli bir ihtimal olabilir. Ancak
matematiksel bilgi gibi zorunlu degildir. Sadece bizim aliskanligimizin bir beklentisidir. O bu konuda
soyle der: "Oyle bir kimse diisiinelim ki, en gii¢lii akil ve diisiinme yetileriyle donatilmis olarak bu
diinyaya birden bire gelsin. Gergcekten nesnelerin stirekli olarak art arda gelisini ve birbirini izleyen
olaylari hemen gézleyecektir. Ancak bundan 6teye bir sey bulamayacaktir. O halde her a olayindan
sonra b olayinin gelmesi, bize, bu iki olay arasinda zorunlu bir badhlik oldugunu géstermez. Bu,
zZihinsel bir aliskanliktan ibarettir. Belirli bir durumda sadece bir olay bir baskasindan énce geliyor diye
birinin neden é6tekinin sonug oldudu fikrine kapilmak akla uygun bir sey degildir. Bunlarin bir araya
gelmeleri rastgele ve gelisi giizel olabilir.”?®

Nitekim s6z konusu konuyu Hume’dan asirlar 6énce Gazzali ( 1058-1111) soyle izah eder:
“Tanri*nin ezeli kudreti esyada daima hazir bulunur, ancak sartlara bagli olarak ortaya ¢cikmaktadir.
Olaylarin meydana gelmesinin gergek sebebi uygun sartlar bulundugu zaman ortaya ¢ikan Tanri*nin
kudretidir.”?°

Tanrisal irade ile birlikte tesadlfl de bir taraftan reddeden Hume, diger taraftan kendisiyle
celisircesine sunu soyllyor. "Diinyada tesadiif diye bir sey olmadigi halde, her hangi bir olayin hakiki
sebebi (izerinde bilgisizligimiz, idrakimiz lizerinde ayni etkiyi yapip, ayni gesitten bir inang¢ veya goriis
meydana getirir."*°

Oyleyse a, b'nin nesidir demek, su demektir: a ile b simdiye kadar hep birlikte gériilmustir.
Bu, hep birlikte olmaktan fazlasini bilemeyiz. Bizim onlari hep art arda ya da birbirinin nedeni olarak
tahayyil etmemiz, Hume'a gore sadece aliskanliklarimizdan kaynaklanmaktadir.

Hume'a ampirist -bu ampirist felsefe, 20 yy. ‘da Viyana ¢evresinin dogrulanabilirlik ilkesiyle
kesin formulasyonuna kavusacaktir- g¢ataliyla artik bircok sey bilim sofrasinda ¢oplige atilacaktir.

% Hume, A treatise of Human Nature, (Oxford University Press, 1978), Book I., Part |, 1-7.

27 Ulker Oktem, “David Hume ve immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi”, (Ankara Universitesi Dil ve Tarih Co§rafya Fakiiltesi
Dergisi, 2004), Cilt. 44, Say1 2, ss. 29-55.

2 Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 67.

2 Binyamin Abrahamov, “Gazali’'nin Nedensellik Teorisi”, Cev. Yard. Dog. Dr. Yasar Turkben, e-Makdlat Mezhep
Arastirmalari, 2/1 (Bahar 2009), ss. 115-141, 133. Ayrica bkz. Gazzali, .lhya“ulumi“d- din, (Kahire, Kahire Yayinevi, 1967-68),
cilt. 4, S. 8, 2. 18-19.

30 Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 97.
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Soyle denilmektir. "izlenimi olmayan idenin bu ilkeden karsihigi yoktur." Bu ilkeden hareket eden
Viyana cgevresi basta din ve metafizik olmak Uzere farkh olan disiplinlerin bilgi iddialarini teste tabi
tutar. Bu testte dini ve metafizik hakikatlerle ilgili hichir dnermenin basariyla gegme sansi artik
kalmamistir.

Hume'a gore etik de teolojik metafizikten ayiklanmali ve bilime dayandiriimaldir. inan¢ veya
etik Hume'un dusilincesinde ilk bakista hicbir karsiligi olmayan iyi ve kétu fikri veya ahlaki ilkeler
konusunda, Ahlak ilkeleri Ustiine Arastirma adli eserinde normatif bir tavrin gelistirildigini
gormekteyiz. Ona gore tim erdemlerin, bunlarin iginde en Ozverili olanlari dahildir, temel nedeni
¢ikardir. Ama ahlakin timiyle ¢ikar sonucu olduguna sahit olunmamaktadir. Clnki insanlarda
karsiliksiz iyilik yapma ve dayanisma egilimleri vardir.

Hume'un ahlak anlayisi, onaylama ve genel kabul dahil, insan dogasinin ve gergek yasamin
bltin o6zelliklerinin dikkate alinarak olusturuldugu bir etik taslagidir. Burada ilging bir durumla
karsilasilir. Stiphe, 6zveri ve ahlaksizlik, dayanisma ile kayitsizlik ve duyarliktan olusan zitlarin bir
kombinasyonuyla karsilasiyoruz.®!

Hume'a gore kesinliklerden ¢ok aliskanliklarla yasiyoruz. Giivenilir bilgilerden ¢ok rutinlerin
etkisinde kaliyoruz. Aklin inanglara bagli olmasi, aklin saydamhgini ve safligini yitirmesine sebep
olmaktadir. Akil tanrisal degildir. Aklimiz gercegin kaniti olmadigi gibi hakikatleri kanitlama gliclinii de
sahip degildir. Boylece Hume hem bilimsel hem de felsefenin temel diregi olan aklin gicini yok
etmistir.

Hume'a gore duygu, durum ve izlenimlerden bagimsiz, sirekli yasayan bir tozsel birey
oldugumuzu ifade edenler sadece Hint Budacilarinin ici bos iddialarindan baska bir sey degildir.%?

Hume, kendimde anilar, duyumlar, zevkler, acilar, biling olgulari buluyorum ama saf ben
olacak bir seyi hi¢bir yerde bulamiyorum der. Ben diye bildigim sey her zaman duyumun ya da baska
bir seyin etkisi altindadir. Burada tozsel bir ben yerine sadece duyularin etkisi altinda olan 6znel bir
durumdan s6z edilebilir.

Hume'a gore ruh ya da benlik tozsel bir yapiya sahip olmadigi gibi 6liimsiz bir 6zellige de
sahip degildir. O sadece bir algilar yigini ya da bohgasi olabilir.®

Hume, ahlak, din, metafizik ve tézsel ruh anlayisina karsi negatif bir tavir icindedir. Ona gore
ahlak ilkelerin miimkiin, makul higbir ispati yoktur, sadece iyi, kotl, ahlaki ya da ahlaksizlik durumu,
degisik sartlar altinda, bakis agisina gore, heyecan, istek, anlasma, duyarlilik, uyusma, yarar sorununa
tabi olan bir durumdur. Akilla en ufak bir ilgileri yoktur. Onun anlayisina goére insanin
basparmagindaki siyrik yerine insanligin mahvolmasini tercih etmesi akla aykiri degildir. Hume ile
birlikte etik ve rasyonalite birbirinden ayrilmis, metafizikten sadece bir enkaz kalmistir.3*

2.3 Hume'un Tann Anlayisi

Hume, metafizik ve bilimden sonra elestiri oklarini dine yoneltir. Ona gore bilgimizin biricik
kaynagi duyumlar oldugundan, gerek Tanribilim (teoloji) gerekse metafizik hicbir dayanagi olmayan
insan akhinin yanilmasi sonucu uydurdugu sanilardir. Tanri, T6z, ruhun 6lmezligi, 6zgirlik gibi fikirler
bu tirden uyduruk fikirlerdir. Bu fikirlerin icerigini olusturan ne kadar kitap varsa hepsi atese
atilmalidir. icinde nicelik ve say iizerinde akil yiiriitme olmayan, varlik {izerine deneysel akil yiiriitme
bulunmayan tiim metafizik ve dini kitaplarin timi atese atilmalidir.®

Hume'a gore genelde din 6zelde Hiristiyanlik insana tarih icinde en biiyik zarari vermistir. iki
soru sorar: Tanrinin varligl kanitlanabilir mi? Onun dogasiyla ilgili bilinebilecek bir sey var mi? Hume'a
gore cevap kesinlikle hayirdir. Oyleyse din de tipki metafizik gibi atese atilmalidir, yakilmalidir.
insanligin bunlardan bir an énce kurtarilmasinin gerekliligine inanir. Burada Hume, Hiristiyanliktan ve
de dinden intikam almanin duygusalligi icinde oldugu dislincesi beliriyor kanaatimizce. Engizisyonun
yaktiklarinin faturasini yakanlar yerine tim dine kesmektedir. Hume, Tanri delillerini inceleyip

31 Roger Pol Droit, Kisa Felsefe Tarihi, 182-183.

82 Cevizci, Felsefe Tarihi, 50.

33 Cevizci, Felsefe Tarihi, 63.

34 Roger Pol Droit, Kisa Felsefe Tarihi, 187.

% Oktem, “David Hume ve immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi”, 40-42.
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elestirdikten sonra ateizmin en glicli delili olarak kabul edilen koétilik probleminin Gzerinde dini
elestirmektedir.%

Hume'a gore evrende bir diizen vardir distincesinden ona bir diizen verici tarafindan bu
diizen verilmistir, sonucu ¢ikmaz. Bunu ispatlayan hicbir deneyimiz yoktur. Diizen olsa dahi, diizen
kazandirldigi dahi tespit edilse, bunun failinin Tanri olmadigini kolaylikla sdylenebilir oldugunu iddia
eder. Bir adim daha ileri giderek kendi kendine diizen kazandiran maddeden s6z eder. Hume soyle
ifade eder: “Tek bir kildan insana, tek bir yapraktan bir biitiin olarak adagla ilgili sonug ¢ikarilamadigi
gibi sadece insanlara ve onlarin elinden ¢ikmis eserlere bakarak bir bliitiin olarak evrenin diizeni ve bu
diizen nedeniyle ilgili sonuglar ¢ikarmak yanhstir.”®” Ona gére insani nitelikler tanrilastiriimistir ve
antropomorfizme gidilmistir.

Ona gore Kadir-i Mutlak, Alim ve her seyden haberdar bir Tanri'nin var olusuyla evrendeki
kotilik bagdasmaz. KotiulGgiin varhgindan emin oldugumuza goére, o zaman Tanri'nin var olmamasi
gerekir.

3. Immanuel Kant

Immanuel Kant, 1724 yilinda Prusya'da Konigsberg sehrinde bir sara¢ ustasinin oglu olarak
diinyaya geldi. 1740 yilinda Kénigsberg Universitesi'ne giren Kant, burada felsefe ve doga bilimlerini
okur ve fizikle ilgili bir tezle Universiteyi bitirir. Ayni seklide bu tezle Descartes ve Leibniz'in
tartismalarina katilmis oldu. 1755 yilinda Konigsberg Universitesinde ders vermeye basladi.
Felsefenin yani sira cografya ve fizik alaninda da dersler verdi. Mantik ve metafizik ordinarytsi oldu.
1801 yilinda Konigsberg'de o6ldi.

18. yizyil Alman aydinlanma filozofu olarak kabul edilen Kant, bilginin ne oldugunu
belirledikten sonra nasil elde edileceginin yontemini ele almis, aklin sinirlarini arastirmis ve kritigini
yapmistir. Kant'a gore aydinlanma, olgunlasma sireci olup, kisinin kendi aklini baskasinin rehberligi
olmadan kullanmasi ve bagiml olmaktan kurtulmasidir. Kant'a gére insan aklinda bilgi formlari vardir.
insanin aklindaki bu bilgi formlarini bulmaya calismasina transandantal felsefe adini vermistir. Kant'a
gore transandantal bilgi, sadece objelere degil, objelerden elde edilen bilgi ¢esitleriyle de ugrasan,
bilginin a priori yanini arastiran bilgidir.%®

Kant, Salt Aklin Elestirisi adli eserinde Transandantal Diyalektik bolimiinde aklin metafizik
temeli ve varlik yapisini ele alir. Soyle der: "Genel insan aklinin ilkeleri metafizikle cok i¢ ice
oldugundan étiirii metafizige olan ragbet hi¢c azalmayacaktir.”*® Ona gére metafizigin kaynag akildir.
Bu sorular ne yok edilebilir ne de bilimsel olarak yanitlanabilir. Metafizik, teori kuran salt aklin
glcinin yeterli olmadigi bir alandir.

Kant, bilimin konusu olan yani zihnin kaliplarina girerek sekil alan nesnenin bilinebilecegini
fakat mutlak hakikatin bilinemeyecegini bu ylizden salt akilla metafizigin imkansizhgini ileri
sirmistir. Teorik akilla ulasilamayan numen alemine pratik akil ile ulasilabilecegine inanir. Ancak
teorik akli elestirmesi ve esyanin niteligini ve fizik Otesini bilmede gii¢sliz ve yetersiz oldugunu
sdylemesi pozitivizmin metafizik diismanhigina yol agmistir.*

Kant’in su sorulara cevap aramakta oldugu inancindayiz. Hakikatin arkasindan yatan nedir?
Boyle bir inancin karsihigl nedir? Sirekli bir hakikat var mi? Zamana goére degisen hakikat ne gibi
sonuglar dogurur? Kant'in ¢abasi, arayisi, esyanin yani fenomenlerin olgu ve olaylarin arkasindan eger
varsa saklanan ylzleri gorebilmektedir. Bu konuda yani akil ve hakikat arayisinda insana hem sinirlari
¢izen hem de kapasitesinin ulasabilecegi yeri gbsterenlerden birinin Kant oldugu kabul edilir. O bilgi
alaniyla inang alanini ayirmakla aklin ve tecriibenin sinirlarin belirlemistir.

36 Cevizci, Felsefe Tarihi, 66.
87 Cevizci, Felsefe Tarihi, 72.
38 Oktem, “David Hume ve immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi”, 44.

3 immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige, Prolegomena, (istanbul, Tirkiye Felsefe
Kurumu Yayinlari, 2013), 5.
“0 Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii, 140.
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Kant, zaman ve mekan kaliplarini 6znenin tarafina gegirmeyi ‘Copernicus Devrimi’ne benzetir.
Ona gore zaman ve mekan duyarlilik bicimleridirler. Belli bir zaman ve mekanda seyleri biliriz. Ama
onlari bu duyarhlik bicimlerinden bagimsiz olarak "her ne ise o, ya da kendinde olduklari gibi"
hakikatlerini kavrayamayiz. Dolayisiyla fenomenin bilgisine kismen sahip olurken, numenlerin bilgisi
akla kapahdir.*

Kant'a gore "her olayin bir nedeni vardir'" demek a priori bilgidir. Bu yargi Hume'da oldugu
gibi idelerin ¢agrimi, benzer olaylar arasinda beklenti ya da aliskanlik degildir. Ona gore zorunluluk
Hume'da oldugu gibi 6znel degildir. Bir olay ya da degismenin bir nedene bagliligi a priori bir bilgidir.
Boyle tek bir 6rnek dahi a priori bilgisinin varhigin ispatlamaya yeterlidir. Kant bdyle bir bilginin
varligindan emin olduktan sonra a priori bilginin nasil mimkin oldugunu agiklamaya calisir.

Kant ilk dnce bitln yargilar dort ana baslk altinda toplar:

A) Ampirik ya da A Posteriori Yargilar: Burada giliin beyaz oldugunu ifade ederken gérme
duyumuzu kullariniz. Duyularimizin verileriyle tecribe ettigimiz yargilardir.

B) A Priori Yargilar: Bir tGicgenin i¢ acilarinin toplaminin iki dik acglya esit oldugunu séylemek bu
actlarin hesaplanmasi ya da olc¢llmesi sonucu ulasilan bir bilgi degildir. Bu G¢genin tanimindan ¢ikan
saf ya da a priori yargidir.

C) Analitik Yargi: Yaklemi 6znesinde bir sekilde bulunan 6zne konumundaki yargilardir. Glller
cicektir 6nermesi gibi giil ifadesinin zimninda cicegi barindirdig zaten bilinmektedir. Bunlar bilgimizi
arttirici yargilar degiller sadece aydinlatirlar.

D) Sentetik Yargilar ise yiklem 6znede mindemic degildir. "Gul beyazdir" 6nermesinde,
beyazlik gil taniminda ickin degildir. Gil beyaz olabilecegi gibi olmaya da bilir. Bunun igin "Bazi giller
beyazdir" 6nermesi sentetik bir yargi bildirir. Sentetik yargilar ise bilgimiz genisleten, arttiran
yargilardir.%?

Kant'a gore analitik yargilan karakterleri geregi hep a priori yargilardir. Bu yargilardan yani bir
sey O0grenemiyoruz. Clinki ylklemi konusundan farkli bir bilgi vermez. Salt mantik ilkelerine gore
yapilan dnermeler analitik 6nermelerdir. Sentetik yargilar ise bilgimizi genisleten, yiiklemin 6zneye
yeni bir bilgi kattigl yargilardir. Burada kavramlar arasinda baglanti kurariz. Deneyden gelen tiim
yargilar sentetik yargilardir. Salt tanimdan g¢ikarilmadiklari icin matematik yargilarin timinde hem
sentetiktir hem de deneyden elde edilmedikleri icin a prioridir. iste Kant'in Gizerinde duracag asll
dnermeler bu sentetik a priori &nermelerdir.*®

Kant'a gore akil hakkinda bildigimiz sey, onun yani aklin bilmeyi imkan veren o6zelligidir.
Bunun disinda bir sey bilmiyoruz. Kant Platon'un glivercin hikayesini anlatarak devam eder. Givercin
ucarken havanin direncini hisseder ve soyle der, "Havanin su rezistansi olmasa ne glizel ucacagim
diye dastnir.” Kant bunu insanin tecrlibeyle olan durumuna benzeterek, insan, su tecribenin
sinirlarindan kurtulsam ne giizel, daha iyi, daha saf, daha yiice seyleri bile bilecegini séyler. Halbuki
glvercinin ugmasini mimkin kilan havadir, insanin da bilmesini saglayan sey Kant'a gore tecribedir.
Tecriibe bilmemiz zemin saglayacak bir basamak seklinde diisiiniilmelidir.**

Kant'a gore sentetik a priori olan matematik bilim olmanin en glizel 6rnegiyse, metafizik de
sentetik a priori 6nermelerle bilim olma 6zelligine sahiptir. Kant'a gore sentetik a pirori dnermelerin
iki yoni vardir. ilki bu 6nermeler tecriibe edenin urinudirler. Bu belli bir zaman ve mekanda
hissederek elde edilir. ikincisi disiinerek katkida bulunmaktir ki bu da transandantal saf kavramlar,
kategorilerdir. Hissetmenin formlari bizde verilmis halde bulunur. Biz uzay ve zamana goére
hissediyoruz. Kant'a gore akil sade belli zaman ve mekadnda hissedilene ayna tutar. Hisleri
sagladiklarinin 6tesinde hicbir sey bilmez. Hissetmediklerimizin 6tesindekini nasil bilebiliriz? Kant'a

4 Roger Pol Droit, Kisa Felsefe Tarihi, .196-198.
42 Cevizci, Felsefe Tarihi, 713.
43 Bktem, “David Hume ve immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi”, 45.

44 Aliye Kovanlikaya, “Kant'in Metafizik Elestirisi”, Yayina Hazirlayan: Erdal Yilmaz, Kant Sonrasi Metafizik Uzerine
Konusmalar, (istanbul, Kiire Yayinlari, 2012), ss. 11-45, 29.
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gore aklin bir teorik, digeri de pratik olmak Uzeri iki faaliyeti vardir. Teorik faaliyet nazar etmeye,
bilmeye, gérmeye; pratik faaliyet de eyleyecek sekilde bilmeye yarar.*®

Kant'a gore bilgimiz, duyular ve aklin isbirligiyle meydana gelir. Duyularla saglanan malzeme
akil tarafindan birlestirilir. Anlikta birbirinden sekilce ayri, igleri bos on iki tane saf kavram yani
kategori bulunur. Bunlar hissetmenin formlari olan zaman ve mekandan gegen verileri -ki bunlar artik
gorudurler, sezgidir- birlestirir ve bicimlendirirler. Daha sonra yargilara dénuserek bilgi ortaya ¢ikar.
Kant bu fikirlerin Salt Aklin Elestirisi’nin "Transandantal Analitik" béliminde ifade ederek soyle der:
"Gériisiiz kavramlar bos, kavramsiz gériiler de kérdiir. Kavramlari duyusal kilip gériideki seyine
eklemek suretiyle, gériileri anlasilir kilmak, baska bir ifadeyle gériileri kavram altina almak gereklidir.
Onlarin birlesmesiyle ancak bilgi dogabilir."*®

Kant'a gore gercek bilim tipki matematik gibi ispati yapilabilen, kesinligi olan bilimdir. Bunu
da ancak akil saglayabilir. Deney diinyasiyla, deneyim uygulanamayacagi diinya fenomen ve numen;
gorinls ve kendinde sey; bilinebilir diinya ve bilinmeyen diinya; deneyim alani ve metafizik alan
isbirligi olmadan yani duyumdan elde edilen veriler aklin a priori kaliplarindan gegmeden kesin bilgi
meydana gelmez. Bdylece akil ilkelerini dis diinyaya duyumlar diinyasina yiikltyor.*’

Kant'a gore hakikatin bizatihi kendisi hicbir zaman malumatimiz olmayacaktir. Mesela,
"nedensellik ilkesinin" kendisini hicbir zaman 0grenemeyecegiz. Sadece her seyin bir nedeni
oldugunu a priori alarak akilla biliriz. Dis olaylar arasindaki buldugumuz nedensellik baglari, akhmizin
bu ilkesinin ilgili 6zel alana uygulamasindan baska bir sey ifade etmez. insan kendi zihnini yapisina
uyan, zihninin yapi ve diizen kazandirdigi fenomenler diinyasinin bilgisine sahip olabilir ancak
diinyanin gercekten goriindigi gibi oldugunu iddia edemez.

Bilimsel bilgiyi bu seklide sinirlandiran ya da ona had bildiren Kant'a gore Tanri, diisiinilemez
ya da anlamsiz bir kavram degildir. Kant Tanriyi bilimin konusu olmaktan ¢ikarmistir. Ona gore
ozgurliuk, olimslzlik, Tanri'nin varligi ya da yoklugu bilimsel konular degildir. Burada deneyin
sdyleyebilecegi tek kelime yoktur.*®

Buradan yolu tamamen kapatan Kant, ilgili kavramlar teorik degil de pratik akil alanina
kaydirarak bilgiden ziyade inancin konulari haline getirir. Boylece bilim ve inancin hem alani hem de
yontemini tamamen ayirir. Saf aklin elestirisiyle metafizigin imkansizhgini ifade ederken, diger
taraftan pratik akildan hareketle 6dev ahlakini kurgular.

3.1 Kant'in Ahlak ya da Etik Anlayisi

Kant Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi isimli kitabinin 6nséziinde ahlaki séyle tanimlar:
"Felsefe ikiye ayrilir: ¢iinkii bu yasalar ya doganin ya da 6zgiirliigiin yasalardir. ilk yasalara iliskin
bilime Fizik, digerlerine iliskin olana ise etik denir. Ayrica ilk bilime doga Gdretisi, ikincisine ahldk
égretisi de denir."*

Kant'a gére ahlak bilgisi a priori bilgidir. insanlarin davranislarindan bagimsiz olarak dogru
kabul edilirler. Tim insanlar yalan soyleseler dahi, dogru olanin, dogru konusmak oldugunu bilirler.

Kant'a gore akil, ya kendisine disindaki bir kaynaktan verilmis olani belirleyebilir ya da nesneyi
gercek hale getirip hayata gecirebilir. Birincisi aklin teorik, ikincisi ise pratik fonksiyonunu ifade eder.
Teorik isleviyle akil kendisine duyusal sezgide verilmis olan nesneyi belirler ya da kurar. A priori
kategorilerini kendisinin disindan bir kaynaktan gelen verilere uygular. Pratik fonksiyonu ise akil
objelerinin kaynagidir. Kategorilerini duyusal sezginin verilerine uygulamakla degil de ahlaki
tercihlerde bulunur. Teorik kismi bilime yonelirken pratik kismanda ahlaka temel olabilecek ilkeler
glindeme gelir. Burada evrensel ahlak yasasina uygun olarak yapilacak moral secime ve dolayisiyla

45 Kovanlikaya, , “Kant Sonrasi Metafizik Uzerine Konusmalar”, 22.

4 |mmanuel Kant, Kritik Der Reinen Vernunft, Ausgabe, Akademie, 1781, 75-76. Ayrica bkz. Birgit Recki, “Kant ve
Aydinlanma”, Cev.Hakan Cérekgioglu, Editér. E. Efe Cakmak, Cogito, Say1:41-42, (istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 2005), 202.
a7 Oktem, “David Hume ve immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi”, 53.

8 Theodor W. Adorno, “Askinsallik Kavrami Uzerine”,Cev. Mine Haydaroglu, Editér. E. Efe Cakmak, Cogito, Say1:41-42,
(istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2005), ss. 56-86.

% immanuel Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, Cev. ionna Kuguradi, (Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari,
2013), 3.
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iradeyi belirlemeye yonelmistir. Dahasi pratik akil bazen iradeden ayri ve onu etkileyen bir glic olarak
moral buyruk yoluyla iradeyi harekete gecirmeyi ifade eder.®°

Kant soéyle demektedir: "Odevden dolayi yapilan bir eylem, ahlaksal dederini, onunla
ulasilacak amagta bulmaz, onu yapmaya karar verdikten maksimde bulur" ve séyle devam eder:
"Odev yasaya saygidan dolayi yapilan eylemin zorunlulugudur. Yapmay: tasarladidim eylemin
nesnesine kuskusuz edilimin olabilir, ama hi¢ bir zaman saygim olamaz"*!

Kant'a gore ahlak insan akli ile ilgilidir. icgiidilerde, eylemlerde ve eylemimizin sonucunda
degildir. Ahlak fenomenler diinyasindan gelen biitin etkilerin ¢ok gerisinde bulunan ahlaki 6ziimuze,
salt istence kadar iner. Bunlar "iyi isteng" "kategorik imperatif" ve “6zglirlik” kavramlaridir.

Kant'a gore doga insani bir amac icin yaratmistir. Bu ama¢ mutluluga erismek icin olsa bu
insan c¢ok ters yaratilmis demektir. Clinkii mutluluk icin egilim ve icgldileri yeterlidir. Nitekim
hayvanin dogasi bu amacg icin daha uygundur. Hayvanin icgidileri onu gidecek yere kendiliginden
gotariyor. Ne glinahi biliyor ne de 6liim korkusu tadini kagiriyor. Ama insanda icglidiilerden baska
akil vardir. Akil denilen gii¢ insani mutluluga ulastirmada hic de iyi bir rehber degildir. Oyleyse insan
mutluluktan baska bir sey goéz oniinde bulundurularak yaratilmistir. Canki akh olan tek varlik
insandir. Akil insani fenomenler diinyasi Ustline ylkseltip ona deger ve onur kazandirir. Ona baska bir
diinyadan gelen sesi isittirir. Bu ses Ahlak Yasas’’dir, Kategorik imperatif’tir. Diinyada akil sahibi
insandan daha degerlisi yoktur. Oyleyse insan arag varlik olamaz. Mesela mutluluk amag olursa insan
onun araci olacaktir. Halbuki insan bizatihi amag varliktir. Kant soyle der: "Akil sahibi doga kendisi
amag olarak vardir. Oyleyse pratik buyruk su olacak: Her defasinda insanliga, kendi kisisinde oldudgu
kadar baska herkesin kisisinde de sirf ara¢ olarak degil, ayni zamanda amacg olarak davranacak
bicimde eylemde bulun.”®* Kant bu kadar deger atfettigi insana bundan sonra bazi gérevler, ddevler
vermeye baslar. Kant'a gore ne diinyada ne de disinda, iyi istencten baska kosulsuz iyi sayilabilecek
bir sey yoktur.®® Bu iyi nedir, sorusuna da ancak "édev"dir diye cevap verir. Dogasi geregi, insan
sadece mutluluk icin yaratiimamistir. Oyleyse geriye ddevden baska bir sey kalmamaktadir. Odev
akhn sesi, dolayisiyla insanin en yiksek degerini ifade eder. O salt 6devden kaynaklanan bir isteng
olmalidir. Kant soyle der: "Eger ddev eylemlerimiz icin anlam tasiyacak ve gergekten yasa koymayi
saglayan bir kavram olacaksa, bu ddev yalnizca kesin buyruklarla dile getirilebilir. Kosullu buyruklarla
ise hi¢ dile getirilemez."* Burada hareketle Kant'a gére bir eylem disarida bulunan bir sonug
yliziinden ancak kendine dayandig ilke (maxime) yiiziinden iyi olur. Odevin iyi olmasi sonucu degil,
dayanagi olan ilkesidir. Burada gecen maxim, 6dev maximidir. Odev de aklin buyrugu oldugundan,
objektif, zorunlu ve tiimel bir 6zellik tagsimalidir.

Kant'in ahlak metafiziginde &nemli ikinci kavram "Kategorik imperatif" yani kesin emirdir.
Kant'a gore emirler hipotetik ve kategorik emirler seklinde ikiye ayrilir. Birincisi bir kosula bagli olan
emirlerdir. Kategorik emirler ise imperatif olup hicbir kosul géz 6nlinde bulundurulmadan, kesin,
mutlak olarak emreden emirdir. Kant'a gore asil ahlak ilkesi iste bu ikinciler yani kategorik imperatif
olanlardir. “Dogruyu séyle” der, “ne olursa olsun, dogruyu séyle.” iste kesin emir budur. Bu emir
herkes icin gecerli bir yasaya donustirilmelidir. Herkese oOnerilebilecek bir yasa olmalidir, timel
olmalidir. Higbir istisnasi olmamalidir. Clinkii hi¢ kimse sadece kendisi i¢in gecerli olan bir ahlaki ilke
ileri siremez.%®

Kant, Hikiimdarin kendisinden yalanci tanikhk yapmasini istedigi birini diisiinelim der. Bu
adam yalanci sahitlik ederse hem kendisi hem de sevdikleri 6dillendirilecekler. Yalanci tanikligi kabul
etmeyip dogruyu soylerse hem kendisi hem de ailesi cezalandirilacak, perisan olacaklar. Sahte
sahitlikle yalan séylemeyi kabul edecek, dogru taniklik ederse cezalandirilmayi goéze alacak. Burada
adamin neyi tercih edecegi bilinmese de, Kant'a gore herkes ne yapmasi gerektigi konusunda en

50 Cevizci, Felsefe Tarihi, 73.

51 ka nt, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 15.
52 ka nt, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 46

53 Birgit Recki, “Kant ve Aydinlanma”, 205.

5 Ka nt, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 42.
55 Gokberk, Felsefe Tarihi, 413.
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kiicuk bir tereddit icinde degildir. Eylemin ahlaki olmasi icin sahte taniklik etmeyi reddetmelidir,
dogru soylemelidir. Clinkl yalan séylemek kisisel menfaatine uysa da evrensel ahlaki maxim olamaz.
Sadece su evrensel olabilir: Bir taniklik, inandirici, dogru ve gercek olmalidir. Aksi takdirde higbir
tanikhk ahlaki ilkeye uygun olmaz. Kant buradan hareketle soyle devam eder: Bir eylemin ahlaki
olabilmesi icin temeli sadece evrensel yasaya saygl olmalidir ve higbir cikar distincesi s6z konusu
olmamalidir. Sadece ddev kaygisi olmalidir.%

Kant, metafizigi fizikten ayirdigi gibi, giizel olani da iyi olandan ayirmistir. lyi seylerde isteme
vardir. lyi karsisinda giizelde oldugu gibi ilgisiz kalamayiz. Oysa giizel, eylem ydniimiize hicbir sekilde
seslenmez. Giizel kavramsiz olan, zorunlu bir hoslanmanin konusu olarak bilinen seydir. Buradan
"zevkler tartisiimaz" diistincesini reddeder. Ona gore zevkin temelinde bir a priori durum vardir.

Sonug

Sonug olarak John Locke'un baslattigi ampirik bilgi yontemi bir gecis 6zelligini arz ediyor.
Descartes’ten etkiler Locke’da gorilmektedir. Locke her ne kadar dogustan hicbir ide yoktur fikrinde
israr etse de Tanri’nin varhgini, dinin buyruklarini ve Tanri'nin insana buyurma hak ve imkanini kabul
etmektedir. Boylece yari-ampirist, yari idealist bir gériinti arzeder.

Ampirizm, David Hume ile en kati formuna kavusacaktir. David Hume deneyim disindaki tiim
bilgiyi reddeder. Hicbir a priori ve onun nesnesi olanlari kabul etmez. Bunun i¢in Tanri, dinin ilkeleri,
ahlak yasalari da dahildir. Hume'un dine ve dini kurumlara sanki duygusal bir dismanligi vardir.
Hume, Tanri'yi ve dini Marx'tan once atese atarak yok eder. Ancak ne gariptir ki bunun yerini
dolduracak hicbir 6nerisi de yoktur.

Kant'l dogmatik uykusundan uyandiran Hume'dur. Ancak Kant, kendisini uyandiran Hume'a
sadik bir talebe degildir. O hem bilimsel bilgiye hem de metafizige yepyeni kavramlar ve agilimlar
kazandirmistir. Salt akilla ulasiimaz kilinan metafizik ve ahlak ilkeleri pratik akilla temellendirilmeye
¢ahsilir. Kant kendinden 6ncekilerden etkilendigi gibi kendinden sonraki felsefeyi de ciddi manada
etkilemistir. Kant hem pozitivistlerin dayanagi, hem de teist dindarlarin da hayranligini kazanacak
kadar kendisine basvurduklari bir felsefe kurmustur.

Bu kisa ¢alismamizda vardigimiz sonucu séyle ifade edebiliriz. insan, zaman ve mekana
mahkdm bir sekilde belli zamanda ve mekanda varli§i ve manasini anlama ve anlamlandirmaya
calisiyor. Felsefe okuyanlar sanirrm hemen sunu anlamaktadirlar. Diistince tarihinde kati olan nice
seyler buharlasmistir. Kesin kabul edilenler kesilmislerdir. insanin anlam ve anlama arayisi devam
etmektedir.
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Oz

insanlarin diinya tasavvuru onlarin varlik, bilgi, deger ve estetik anlayisi lzerinde
belirleyicidir. Dolayisiyla diinyanin nasil anlasildigi meselesi 6nemlidir. Bu baglamda, diinyanin
mahiyeti ve diinya hayatinin degeri konusunda, lg anlayis bicimi bulunmaktadir. Bu anlayislardan
biri, icinde yasanilan diinya gergekliginin reddedildigi, hayatin bitin hakikat ve anlaminin diinya
otesindeki baska bir hayata ertelendigi yergi-diinyaciliktir. ikincisi ise vyergi-diinyanin
tutarsizliklarina karsi hayatin bitin anlamini bu dinyanin hakikatine indirgeyen ve Bati'da
sekiilerizm kelimesi ile ifade edilen diinyaciliktir. Uglinciisii ise her iki diinya tasavvuruna alternatif
bir diinya goriisii olarak “Diinyevi islam” anlayisidir. Calismamizda diinya, diinyevilesme ve
sekiilerizm kavramlari hakkinda bilgi verildikten sonra, insanlarin diinya hayatina karsi takindigi
yergi-diinyacilik ve sekiilerizm arasinda alternatif bir yol olarak “Diinyevi islam” yaklasiminin
imkan ve kosullari ele alinmistir. Bu yolla dine ve dlinyaya dair yaklasimlar ekseninde bir yontem
sunulmaya calisiimistir. Sonug olarak diinyevi islam tasavvurunun insanin bir ahlak varhg
olmasinin kosullari icinde gerekli oldugu hususu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, islam, Diinya, Sekiilerlesme, Yergi-Diinyacilik, Diinyevi islam

Abstract

The way of perceiving the world is determining the understanding of human beings,
knowledge, value, and aesthetics. People have developed three ways of understanding the nature
of the world and the value of world life. One of these understandings is the ignoring-world, which
rejects the reality of this world and postpones all the truth and meaning of life to the afterlife
beyond the world. The second is secularism, against the inconsistencies of the ignoring-world, in
which the entire meaning of life is reduced to the core substances. The third one is “Worldly Islam”
as an alternative world view to both world understandings mentioned before. In this study, after
doing conceptual analyses of dunya, secularism, and dunyevilesme, information about secularism
and the ignoring-world are given, and the possibilities and circumstances of the concept of Islamic
Worldlife are evaluated.

Keywords: Kalam, Islam, Earth, Secularisation, Ignoring-World, Worldly Islam

" Bu makale “Kelami Acidan Diinya Hayatinin Degeri” adli yiiksek lisans tezimdeki bilgilerden
yararlanilarak iretilmistir.
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Giris

Tirk Dil Kurumu sézlGgline gore diinya; 6bir dinya-bu dinya, duyulur diinya-dustnalir
diinya, dis diinya-i¢ dlinya, gortingller diinyasi-kendinde seyler diinyasi; gelip gegici dlinya- ideler
diinyasi 6rneklerinde oldugu gibi, insanin lGzerinde yasadigi toprak ve denizler, yeryiizi; dis, cevre,
ortam; herkes, baskalari; inanglari bir olan iilke veya insanlar toplulugu; meslek veya is birligi
icinde bulunma, camia; birbiriyle yasal baglantisi olan, bir diizenle belirlenmis tek tek seylerin ve
olaylarin biitinG anlamlarina gelir. Bitkiler diinyasi, hayvanlar diinyasi 6rneklerinde oldugu gibi
ayni yasalara ve ayni diizene bagl olan nesnelerin, varliklarin olusturdugu bitini de ifade eder.
Bir diger anlami da insanin lizerinde yasadigi gezegeni belirtir. insan varolusunun icinde yer aldig
cevre; nesneler diinyasi 6rneginde oldugu gibi bilincin disinda kalan nesnelerin olusturdugu biitiin
anlamina gelir. Tark Dil Kurumu sézlGglnde diinyacilik kelimesine ise bireysel katihmi dnemli
goren, dinin devletten ayri ve 6zerk olmasini savunan Ogreti, sekiilerizm anlami verilmistir.
Diinyevi kelimesi ise diinya ile ilgili, diinya islerine iliskin, uhrevi karsiti anlaminda yer bulmustur.!
Diinya gorusl kavramina ise bir insanin davranis, degerleme, disiinis ve eylemlerinden meydana
gelen yasam lizerindeki kanilarinin biitiinii anlami verilmistir.?

Diinya, Arapga asilli bir kelimedir. Sozliiklerde yaklasmak, zaman ve yer agisindan yakina
gelmek, asagi cekmek, yakin, burada ve simdi olan anlamina gelen diinya kavrami ednd fiil
kokiinden tiiremistir.> Ednd kelimesi Kur’an’da; kiiciik, az veya eksik,* daha uygun, daha miinasip,
daha yakin,® daha dedersiz, Gdi, hayir yéniinden daha az,® yakin mekén, yer olarak daha yakin gibi
anlamlara gelmektedir.” Fahreddin Razi de (6.1210) ednd kelimesine fayda bakimindan ahiretten
daha asagi olan anlamini vermistir.2 Zemahseri kelimeyi daha diisiik, énemsiz ve asagi degerde
olmak seklinde almistir.’ Matiiridi burada asaginin intisap ettigi konular ekseninde kiymet, hatir
ve ragbet bakimindan daha asagida, fayda bakimindan daha distk olan, kendisine mesakkat ve
minnetle ulasilan seyler seklinde izah etmistir. Bu anlamda asagi degersiz kelimesinin mukabili
olarak hayir kelimesi kullaniimistir ki burada kendisine mesakkat ve minnet vermeyen seyler hayir
olarak anilmistir.’® el-Ahire ise simdiye ait davranislarin neticelerinin ortaya cikacag icinden
bulunulan andan sonraki zamani, gelecedi ifade etmektedir.’* Yakinlik ve yaklasma bildiren ednd
koku dikkate alindiginda diinya-ahiret bagintisi iki varlik arasindaki éncelik sonralik durumuyla
aciklanabilmektedir. Ahiret s6zciigli de hayat kelimesini zaman bakimindan niteleyen bir sifattir.'?
Bu baglamda haydtu’t-diinyg kavrami, haydti’l Ghire’ye goére vyakin  hayat olarak
tanimlanmaktadir. Yakin olan anlamindaki istilah, insanin ilk geldigi ed-diinyd, insanin ilk geldigi
varlik alani, ayrica ahirete nispetle bize daha yakin olmasi yoniyle bitiin canh varliklarin dogum,
Ureme gibi faaliyetlerinin gerceklestigi hayata verilen isimdir.*®

1 Bk. TDK SozIiglu “Duinya”, “Duyevi” ve “Sekiilerizm” md; Stleyman Hayri Bolay, Felsefe S6zligii (Ankara: Akgag Yay.,
2004), 130.

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii (Ankara: inkilap Yayinlari, 1998), 50.

3 Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010),

323.

el-Miicadele, 58/7; el-Miizemmil, 73/20.

el-Bakara, 02/282; el-Maide, 05/108; el-Ahzab, 33/51.

el-Bakara, 02/61; Secde, 32/21.

er-Rim, 30/2-3; Siileyman Uludag, “Diinya”, Diyanet islam Ansiklopedisi, 1994, 10/22-25.

Fahreddin Razi, Mefédtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-ihyai’'t-Taras, 1420), 3/531.

Mahmud bin Ahmed Zema&hseri, Kessaf an hakéiki’l-gavdmidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/144.

10 Eb Mansar Matdridi, Te’vildti’l-Kur’dn, ed. Mecdi Baslum (Beyrut: Daru’l-KGtdbi’l-ilmiyye, 2005), 1/481

11 Fazlurrahman, islami Yenilenme, gev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 114.

12 Ragib Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’én, 323.

13 Ramazan Altintas, “islAmi Gelenekte ‘el-Hayat{i’d-Diinya’ Kavramini Anlama Bigimleri”, Bir Kelém Problemi Olarak
Din-Diinya iliskisi Sempozyumu (Corum; Corum Universitesi, 2003). 13.
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Bati dillerinde diinya kelimesini belirtmek igin earth ve world kelimeleri kullaniimaktadir.
ingilizce’de yer, toprak, kirli yer, memleket, bélge anlamina gelmektedir. World kelimesi ise eski
ingilizce’de insanin varolusu, ahiret hayati anlamindaki afterlife kelimesinin ziddi, insanin “earth”
denilen diinyada kurdugu uygarlik, insan cagi, olusun zamansal bicimi, kozmos, fikir ve diisiince
butini gibi anlamlara gelmektedir.!* Milattan sonra on besinci ylzyildan itibaren icinde
yasadigimiz gezegeni, on sekizinci ylzyildan itibaren kimya terimini ifade edecek sekilde
kullanilmaya baslanmistir. Kelime koken olarak sekizinci ylzyll Anglo-sakson kiltirine
dayandirilmaktadir. Ayrica yerin alti manasindaki underworld ile gékylizi anlamindaki heaven
arasinda orta yeri, yerin altina gore ortli olmay ifade eden bir anlama genisletilmistir. Kelime,
Latince kilden yaratilan anlaminda créta kelimesine anlam bakimindan benzemektedir.® Crusta
kelimesine yakin olan hruse kelimesi de earth ile ayni anlama gelmektedir.'® Yeri kazmak
anlaminda éruere; bolge anlaminda terra kelimeleri de earth kelimesinin anlamini
paylasmaktadir.)” Arapca’daki arz /ard kelimesi ile olan fonetik benzerligi aralarinda anlamsal bir
iliskinin bulundugunu disiinmek icin glicli bir gerekgedir. Nitekim bu kelimenin etimolojisini
veren kaynaklar eart kelimesinin Arapga eard kelimesi ile birlikte Akadca ersetu, irsetum
kelimesinden geldigini belirtmislerdir.®

Bati dillerinde kullanilan ve iginde yasadigimiz gezegeni ifade eden earth kelimesi
Tirkge’de arz, Arapga’da ard ile belirtilen gergekliktir. Bati dillerinde insanin bu diinyadaki hayati,
maddi ve manevi uygarlik girisimi icindeki zamansal bulunusunu ifade eden world kelimesi ise
Turkce’de Diinya Hayati, Kur'dan’da ise el-hayatu’d-diinya ile belirtiimektedir. Dolayisiyla
kavramsal iliskilerde bir mutabakat oldugu goriilmektedir. Fakat daha sonra 6zellikle Arap dil
ozelliklerinin bilinmedigi toplumlarda diinya kelimesi, bir sifat olmasina ragmen, anlam
baglamindan koparilmis, jeolojik anlamdaki arz ya da ard yerine kullaniimistir. Bu yanls
adlandirma, islam’in diinya hayatina getirdigi tanim ve 6l¢iiniin yanlis anlasiimasina yol agmistir.
Buradan hareketle, isldm’in lizerinde yasadigimiz diinyayi/arzi kétiiledigi sanilmis, bu diinyadan
yiz cevirmenin fazilet ve yiikselme sebebi olacag iddia edilmistir.*®

insanin kendinden ya da her tiirli kurulu diinyadan bu sekilde yiiz cevirmesi bir
yabancilasma problemidir. Yabancilasma ya da ekstasis kavrami birey ile onun dilinyasi arasindaki
diyalektik iliskinin kayboldugu siireci ifade eder.?’ Tarihsel bir form olarak Grek ekstasis fikri kisinin
gizem ayinlerinde bedeninden ayrilmasi fenomenine dayanmaktadir. Burada ekstasis, kendinden
gecme benliginin disina ¢itkma anlamina gelmektedir. Bu durum Romalilarca zihinsel yabancilasma
olarak goriilmekteydi ve takdire deger bir is sayilmaktayd.. ilk Hiristiyanlar icinse yabancilasma,
insanin Tanri’dan ayrilmasiydi.! Modern haliyle yabancilasmayi beseri bilimlere tagiyan en dnemli
sahsiyetler Weber ve Durkhiem olmustur.2? ABD’de 1960’1 yillarin buhranli sonlarinda rastlanan
yabancilasma problemleri daha sonra deneysel sosyolojinin konusu olmustur.?

Yabancilasma, insanin maddi veya manevi boyutuna karsi kayitsiz kaldigi; Diinyayi, ahireti
ya da her ikisinin goz ardi ettigi nihilist bir varlik tasavvurunu ifade etmektedir. Zira bitin
yabancilasmanin 6zi, hayali bir kaginilmazligin insanlarin kurdugu diinya (izerine empoze

14 Eric Partrige, Origins: A Short Etymological Dictionary Of Modern English (London: Routledge, 1966), “world” md.
15 Michiel de Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages (Leiden: Brill, 2008), 144.

16 Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages, 147.

17" Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages, 530, 616.

18 Ppartrige, Origins: A Short Etymological Dictionary Of Modern English, “earth” md.

19 Uludag, “Dunya”, 10/22-23.

20 peter L. Berger, Kutsal Semsiye, cev. Ali Coskun (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 142.

21 Sipel Ozbudun - Temel Demirer, Yabancilasma (Ankara: Utopya Yayinevi, 2007), 14-16.

22 Ozbudun - Demirer, Yabancilasma. 29.

2 (zbudun - Demirer, Yabancilasma. 38.
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edilmesidir. Boylece bireylerin sosyo-kiltirel dinyasi hizli bir bicimde beseri olmaktan
cikariimaktadir.?*

Sonug olarak diinya hayatinin fiziksel ve toplumsal kosullarinda, nihai kayginin kaginilmaz
bir siginagl olarak beliren Tanri ve ezeli madde fikrine paralel bir sekilde insanligin dini
tecriibesinde,® diinyayi kabul etme ve onu reddetme seklinde iki temel egilim ortaya ¢cikmistir.
Birincisi varlikla iliskinin 6limle son bulacagini diistinen maddeci diinya tasavvurudur. ikincisi ise
diinyada yasamakla birlikte kurtarici formlar icerisinde dinyayl dislayan vyergi-diinya
tasavvurudur. Uglincii bir yol olarak biitiin hakikati maddi diinyaya indirgeyen sekiilerizm ile
hakikati bu diinyadan soyutlayan yergi-diinyacilik arasinda dengenin gozetildigi Diinyevi islam
Tasavvurudur.

1. Varliga Yabancilagma Olarak Yergi-Diinyacilik

Yergi-diinyacilik, dlstinsel seviyedeki ideal dinyanin gercek dilinya karsisinda
ylceltilmesidir. Bu anlayis ilk etapta din ugruna diinyayi feda etmektedir. Ancak mesruiyet zemini
icin diinyaya ihtiya¢ duymaktadir. Boylece diinyevi araglari yedegine alarak dinsel bir diinya
kurmaktadir.?®

Yergi-diinya tasavvurunun psikolojik, politik ve dini-ahlaki olmak Uzere bircok nedeni
bulunmaktadir. Fakat tanimindan da anlasilacagi tizere yergi-diinyacilik, sosyo-ekonomik durumu
disuk veya otoriteler tarafindan ezilen bireylerin kendi hayatlarina yonelik bir ¢ikis yolu olarak
iclerinde idealize ettikleri ve erteledikleri duygu disiince ve beklentilerin bir yansimasidir. Bu
bilince gore diinya fanidir ve degismeyen siirekli glizelliklere bir glin ulasilacaktir. O ana kadar her
seyi ertelemek ve sabretmek gerekmektedir. Boylece varliga iliskin derin kaygiyi dindirmek igin,
uzletin goblgesiyle ruhsal bir anlam semsiyesi edinmektedirler. Anlam semsiyesi 6nemlidir. Canki
anlamli diizenin koruyucu semsiyesi altinda sikintilar daha ¢ok dayanilabilir olmakta ve korku daha
az bunaltici hale gelebilmektedir.?’

Yergi-diinyacilik, her ne kadar ziihd hareketi ile birlikte islam diinyasina girmis olsa da
temelleri islAm &ncesi koklere dayanir. Kétiilenen diinya hayatinin vasiflari, islam éncesi Arap
distincesindeki dehr inanciyla benzerlik gdstermektedir.® Ahiret inancinin olmamasi insani
yasamin giicliikleri karsisinda umutsuzluga itmekteydi. islAm sonrasinin cebri muhtevasina da
sirayet eden felek fenomeni, hayata tutunamayan bireyleri kétlimser bir diinya anlayisina
striklemistir.?®

Yergi-diinyacilik, diinyanin sorunlarindan kagis igin bir savunma mekanizmasi olarak islev
gormistir. Sosyal mubhitte gigliiler egemen oldukga tutunamayan bireyler eski aliskanhklarina
dénmislerdir. Diinyadan kurtulmanin yegane care olduguna inanmislardir.3® Yedinci yizyildan
itibaren Muislimanlar bu dinyevilesme tarzina istirak etmislerdir. Fakat Mislimanlarin diinyay!
zemmetmeleri daha cok alt toplumsal tabakalari etkilemistir.3! Bu diinyada etkili olmayi
basaramamis insanlar bir siginak olarak gordikleri yergi-diinyaci bir tavri benimsemislerdir.
Ornegin Emevi yoéneticilerinin iktidar paylasma ve insan haklari alaninda hiirriyeti kisitlayici
politikalari karsisinda muhalefet yapma glicliniin kaybeden insanlar, ahldki dindarligi 6ne
¢ikararak harici dinyanin diizenini saglamak yerine manevi diinyanin dizeni ile kendilerini

24 peter L. Berger, Kutsal Semsiye. 154.

25 paul Tillich, imanin Dinamikleri, cev. Salih Ozer - Fahrullah Terkan (Ankara: Ankara, Okulu Yayinlari, 2000). 49.

26 Nadim Macit, “Dini Bilginin Anlami ve Farkli Diinyalar”, Bir Keldm Problemi Olarak Din-Diinya iliskisi Sempozyumu
(Corum: Corum Universitesi, 2002). 112.

27 peter L. Berger, Kutsal Semsiye. 103.

28 Ramazan Altintas, “islam’a Gére Sekiilerlesmenin imkani”, islamiyat 4/3 (2001). 13.

29 Toshihiku izutsu, Kur’dn’da Allah ve insén, cev. Silleyman Uludag (Ankara: AU Basimevi, 1975). 118-122.

30 Altintas, “Islami Gelenekte ‘el-Hayatii’d-Diinya’ Kavramini Anlama Bigimleri”. 13.

31 Ramazan Altintas, “islami Gelenekte ‘el-Hayatii’d-Diinya’ Kavramini Anlama Bigimleri”, 29.
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avutmuslardir. Boylece Emevi muhalifleri, emniyeti, zahitlerin ziihdiinde ve abidlerin halvetinde
aramiglardir. Neticede, bitin doénemlerde oldugu gibi hirriyetlerin baski altina alindig
toplumlarda insanlar uzleti tercih ederek 6te diinyaci bir dindarligi segmislerdir. Ornegin Hasan b.
Ali (6. 49/669), Mislimanlarin kaninin dokilmesini istemedigi icin hilafeti Muaviye’ye (6. 680)
terk etmis, artik kendisini ibadet ve ilme adayacagina soyleyerek geri ¢ekilmistir. Abbasi Devleti
de zindiklik ve ilhad hareketine karsi Mu’tezile’yi kullanmistir. Gazzali, (6.111) glnln politik
etkisinden kaynaklanan temayiillerle yergi-diinyaciligi destekleyen gorisleri savunmustur.3?

Yergi-diinya anlayisinin somut orneklerinden biri tesekkil devri itibariyle Mu’tezile’dir.
Mustesriklere gore burada, kendilerini ibadete veren zahid kimseler, diinyadan yiiz cevirmislerdir.
isimlendirmede etkisi oldugu diisiinilmekte ve gectigi iizere anlatilan tarihsel olgulara binaen
Mu'tezile, uzlete ¢ekilen manasina gelmektedir. Cogunlugu mevali olan Mu’tezile; Hz. Hasan’in,
Muaviye’'ye teslim olmasi sonucunda, Hasan ve Muaviye’den el ¢cekmistir. Fakat 6zellikle Abbasi
Mu’tezilesi, bir iktidar teknigi icerisinde diinyaya yeniden donsi temsil etmektedir. Bu siirecte
Halife Me’'mln (6. 833), her ne kadar fukahd ile Mu‘tezile’yi baristirmak i¢in minazaralar
diizenlese de daha sonra fukaha ve muhaddisleri Kur’an’in mahlik oldugu meselesinde
Mu’tezile’nin akidesini kabule zorlamistir. Bu durum Mu’tasim (6. 842) doneminde de devam
etmistir. Halife Vasik (6. 847) ise mevcut diinyevi hegemonya argiimanlarina bir de Allah’in
ahirette gérilemeyecegi tezini eklemistir.3® Bu konuda, bir dénem ahlaki amillerle diinyadan yiiz
geviren Mu'tezile, vakti geldiginde uygun politik araglarla yeniden diinyaya dénmdistiir. Bu durum
yergi-dinyaciligin dini olmayip insani kosullarin bir yansimasi oldugunu géstermektedir.

Haricilerin arzularini dikkate almayan ve onlari derin bir belirsizlige iten sosyo-ekonomik
surecler Haricilerin ortaya cikmasinda etkili olmustur. Arap badiyesinden mitesekkil olan
Hariciler, islam’dan &nce son derece fakir idiler. Yeni dinlerinin kendilerine bir imkan sunacagina
inandilar. Fakat islam’dan sonra sosyo-ekonomik durumlarinda bir diizelme olmadigini gérdiiler.
Burada islam sevgisi kalplerine girmesine ragmen fikirleri basit ve sade kalan badiye Araplari,
maddi mahrumiyeti manevi bir imkan arayisiyla gidermeye yoéneldiler. Onun icin Haricilerde, dini
zihdin kuvvetli oldugu goriilmektedir. Eger halleri degisir refah icinde yasasalardi bu hasin ve sert
hallerinde yumusama olurdu. Nitekim nimete kavusunca sertliklerinin azaldigina iliskin érnekler
de bulunmaktadir. Ebu’l Hayr isminde yoksul bir Harici, Ziyad b. Ebih (6. ???) tarafindan kendisine
valilik verilince eski sert tavirlarindan vazgegmistir.3*

Yergi-diinyanin bir diger nedeni mistik egilimlerdir. Mistisizm, kelime olarak kendisine
birtakim batini bilgiler verilmis kimsenin bunlar hakkinda kimseye bir sey séylememesidir.* Bilgi
kaynagi olarak, ansizin kavrama anlamindaki sezgiye dayanan mistisizm, goriinen diinyanin
Otesinde, ondan tamamen farkl bir realitenin mevcudiyetine inanmaktadir. Bu gergek diinyanin,
duyularin ince perdesiyle kapatildigini dolayisiyla sadece nazar sahibi bir zihnin bu perdeyi kolayca
aralayabilecegine inanilmaktadir.3® Tarihte mistisizmin ilk drnegi Protagorastir (6. MO 420).
Protagoras 6limsizlige ve diinyanin ebediligine inanmaktaydi. Bu dongiisel zaman anlayisina
gore ebedi diinya, duyu organlariyla degil ancak zihinle kavranabilmektedir.?” Felsefi bir diisiince
sisteminin savunmasini yapma amacinda olmayan isldm mistisizmi ise diinyaya karsi belli bir tavir
takinmak, bu tavra uygun bir hayat yasamak seklinde bir yergi-diinyacilik tavrini benimsemistir.3®

32 Muhammed Ebu Zehra, imam Safii, gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 2000). 117.
33 Ebu Zehra, Imam Safii. 119-121.

34 Ebu Zehra, imam Safii. 106.

35 Erol Giingdr, islém Tasavvufunun Meseleleri (istanbul: Otiiken Yayincilik, 1996). 15-21.

36 Erol Glingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri. 16-17.

37 Erol Giingdr, [sldm Tasavvufunun Meseleleri. 29.

38 Erol Glingdr, islém Tasavvufunun Meseleleri. 17.
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Dini inan¢ ve esaslara karsi asiri hassasiyet de yergi-diinyaciliga yol acabilmektedir. Bu
anlayisi benimseyen Mislimanlara gore insan mutlaka bir glin 6lecektir. Dolayisiyla gelip gegici
olan bir diinyanin 6nemsenmesine gerek yoktur. Bu tasavvur, diinyanin gegiciliginin abartildigi,
varlik realitesinin goz ardi edildigi, diinyaya karsi tepkinin ahlaki baglamindan koparildigi bir
anlayisa dayanmaktadir. Bu bakis acisi ile dine ve diinyaya yaklasan Musliimanlar genis bir yergi-
diinya literatiirii olusturmuslardir. Bu literatliriin dnemli temsilcilerinden biri olan Said-i Nursi’ye
gore dinyayi tahkir edenler dort siniftir; Birincisi, Ehl-i marifettir ki Cenab-1 Hakk’in marifetine,
muhabbet ve ibadetine set cektigi icin diinyayi tahkir etmektedir. ikincisi, Ehl-i Ahirettir. Diinyanin
zaruri isleri onlar uhrevi amelden men ettigi icin tahkir etmektedirler. Ucilinciisii; diinyaya
duydugu nefretten degil onu kazanamamaktan dolayi tahkir edenlerdir. Dérdiincisi ise eline
gecmesine ragmen elinde tutamayip teselli bulmak icin tahkir etmektedir.3® Bu anlama
geleneginin dayandigi en eski metin olan Gazzali’nin ihyau-Uldmu’d-Din adl eserinin altinci kitabi
Yergi-dlinyaya ayrilmistir. Gazzali, eser boyunca genis bir hadis yelpazesi altinda dini acidan
diinyayi tahkir etmenin ahlaki temellerini islemektedir.*® Burada diinya, tizerinden gecip gidilecek
bir kdpri mesabesinde tutulmakta, diinyanin gegiciliginin hicbir zaman unutulmamasi gerektiginin
dini ve ahlaki gerekgeleri verilmektedir.**

Mistisizm eksenli yergi-diinyacilik tasavvuf hareketi ile birlikte isldam disiincesine
sinmistir. Yin anlamindaki “stf”den yapilmis kiyafet giyenlere verilen isimden milhem Tasavvuf
hareketi, islAm medeniyeti tarihinde hem cok biiyiik faydalari hem de ¢ok biiyiik zararlari ortaya
cikaran bir harekettir.*? Clinki 6te diinyaci anlayisin??? en belirgin yonleri tasavvufta kendisini
ortaya koymaktadir. Liks hayatin simarikligina karsi sosyal bir devrim olan tasavvuf, ilkin kitap ve
siinnet cercevesinde ziihd seklinde dogdu ve seckin bir kissim Musliimanlarin dikkatlerini Kur’an’in
glzel ahlakla ilgili ayetlerin ince manalarina gevirdi. Bu sec¢kin grup ¢ogu insanin anlamakta giglik
cektigi Kur'an’in s6z konusu ayetlerindeki gizli hakikatleri kesfettiklerini sdylediler. Muslimanlar
hayata dalip diinyalik seylerle hasir nesir olmaya baslayinca bu halis insanlarin kalplerini bir
tedirginlik barimdastir. Kur’an’in ince ve derin anlamlarini kendilerine birer siginak bulup orada
stiknet buldular.®

Hz. Muhammed’in birinci sahsiyeti mistik bir sahsiyettir. Medine’deki devir ise Sari’ vasfini
ortaya koymaktadir. Ancak ziihdiin sosyallesmesi Emeviler doneminde gerceklesmistir. Emeviler
devrinde, istila dolayisiyla ganimet sinifi ortaya ¢ikmistir. iste bu ganimet sinifina karsi bir ziihd
hareketi meydana gelmistir. Bu cereyanda Hz. Muhammed’in Mekke hayati, hatta Hira inzivasi
temel alinmaktadir. Ziihd hayati, Abbasi devrinde daha da yayillmistir. Miifrit bir sekilde diinyadan
vazgegmek, dini gorevlerin asiri derecede ifasi, zikir ve tevekkdil en belirgin vasfidir. Ziihd, hicri
ikinci asirdan itibaren Ebu Hasim (6. 933) tarafindan sistemlestirilmeye baslanmistir. ilk biyik
nazariyecisi Haris el-Muhasibidir (6.???). Daha sonra ziihd metafizik bir mahiyet kazanmigtir.*

Tasavvufun, ziihd devrinde, Siinni akideyle bir catismasi olmamistir. ilk biyiik mutasavvif
kabul edilen Hasan Basri (6.728), ulu’l-emre itaati salik vermistir. Bununla birlikte tasavvufun
islami bir istikamette kalmasi icin en biyiik ugras Hz. Muhammed’den sonra islam diinyasindaki
dini diistincenin dénim noktasi olan Gazzal’'nin ¢alismalari olmustur. Gazzali’'nin katkisi, tasavvuf
ile seriati uzlastirmasi degil ayni oldugunu gostermesidir. Burada Gazzali, s(fi metodunu, Sinnf

39 Halil Diilgar, Bediiizzaman’dan Diinya Hakkinda 99 Tavsiye (istanbul: Moralite Yayinlari, 2007). 34.

40 Ebu Hamid Gazzali, ihyau Ulumu’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: DiB Yayinlari, ts.). VI, 59-115.

41 Gazzali, ihyd, V1/86, 96.

42 ismail R Faruki, islam Kiiltiir Atlasi, gev. M.Okan Kibaroglu (istanbul: inkilap Yayinlari, 1999). 323.

43 Ali Sami En-Nessar, islam’da Felsefenin Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari, 1999). I/58-
59.

44 Stleyman Hayri Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi (Ankara: Akgag Yayinlari, 1995). 23.
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imanin tahkiki icin bir vasita haline getirmektedir.*® Gelinen noktada ziiht hayatinin savunurlulugu
biyiik ragbet gérmiis ve islam toplumlar ice kapanmayl 6te diinyanin anahtari seklinde
disinmislerdir.

Sonug olarak Yergi-Diinyacilik ise psiko-sosyal, politik veya dini-ahlaki gerekcelerle
diinyanin yerildigi bir anlayis bicimidir. Gercekte diinyayi degersiz géren bir kimse ona gereken
dnemi veremeyecektir.*® Diinyanin tasarlanabilecek diinyalarin en kétiisii oldugunu diisiinen bir
insan icin glzelliklerin ne anlami olabilir ki?*’ Bdyle bir kimse hayatin idamesi icin gereken
tedbirleri almayacaktir. Halbuki hi¢ yasamiyormus gibi yapmak bir kimsenin gozlerini kapatarak
glnesin yok oldugunu iddia etmesi gibidir. Dinya hayatinin hakikatini inkar eden yergi
diinyacilikta dinya ve ahiret hayatinda mutlulugu temin etmek olan bir dinin mintesipleri
mutsuzdur. Dinya anlayisinin diizeltilmesi icin dncelikle insanin yeniden dogru bilgi ile kurulmasi
gerekmektedir. Kotl bir insanlik Gzerine daha iyi bir diinya kurma girisimi bizzat insanin bile
ortadan kalkmasina yol acacak riskler tagimaktadir.®® Dolayisiyla Mislimanlarin diinyaya bakisini
misbet anlamda gelistirecek, dinyayla ahlaki iliskisini yeniden tesis edecek zihniyet
donlstmlerine ihtiyag vardir. Bunun igin Misliimanlarin kendilerini Allah’a, topluma ve tabiata
karsi yabancilastiran yapilanmalarla iletisime gecmeleri, varlik tasavvurlarini topyek(n elden
gecirmeleri gerekmektedir.*

2. Dine Yabancilagsma Olarak Sekiilerizm

Dinin toplumsal dneminin azalmasini ifade eden sekilerlesme,* genel olarak, dinyayi,
maddi ve gorilir alemi, diinyadaki hayati 6n plana cikarip bu hayatin metafizik alemle ve dinle
ilgisini kesmek anlamina gelir. Sekilerlesme, gerekgeleri sosyo-ekonomik olan topluluklarin, inang
ve kiltir sahalarini etkileyecek sekilde hayatin tim alanlarina niifuz eden maneviyattan
kopmasini; insanin, etrafini saran fiziksel gevrenin, tabiatin, evrenin varligini ve degerini yeniden
izah etmek ve metafizik anlamdan yoksun bir yorumla tanimlama hareketidir. Sekilerlesme,
diinyanin varligini hor goren, ona deger vermeyen bir takim dini, metafizik ve mistik gorislerin
ortadan kaldiriimasi, diinyanin tek ve ebedi yasanacak yer oldugu inancinin mesrulastiriimasi,
dolayisiyla insanin esya ile minasebetlerinin yeniden dizenlenmesidir. Ayni zamanda buna
paralel olarak toplum hayatinin, siyasetin, ahlakin da diinya hakimiyeti idealine uygun olacak
sekilde diizene sokulmasidir.>!

Sekiler diinyevilesmenin baslangici Protestan tarihi olarak alinsa da, kokleri eski Yahudi
kaynaklara kadar gitmektedir. Sosyo-ekonomik bir kavram olarak sekiilerlesme, ilk defa din
savaslarindan hemen sonra miilkiyetin kilise otoritelerinin gdzetiminden ¢ikarilmasini belirtmek
amaciyla kullaniimistir. Ayni kavram Roma dini hukukunda tarikatlardaki bir miridin maddi imkan
arayisina yoénelisini gdstermektedir.>? Kilise ruhbanhgi ilk etapta din ugruna diinyayr feda
etmektedir. Fakat her diinya gorist gibi mesruiyet zemini igin dlinyaya ihtiya¢ duymaktadir.
Diinyevilesirken de diinyevi araclari yedegine alarak dinsel bir diinya kurmaktadir.>® Ancak teorik
anlamda dinya hayatina iliskin maddi imkanlari yeren din ve dislince mintesiplerinin ayni
zamanda diinya nimetlerinden hesapsiz faydalanmalari yoksul insanlarin dikkatinden
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kagmamistir. Bu baglamda ikinci bir iliski bicimi olan sekdilerizm Hiristiyan teolojisinin zorunlu bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.>

Sekdlerlik, toplumsal olgulara gore degistiginden cevresinden bagimsiz bir kavram olarak
disinidlmemelidir. Sekilerlesme, zaman ve mekan olarak diinyayi ve ani vurgulamaktadir. Simdiki
zaman icindeki cagdas vakialara isaret etmektedir.>> Orta Cagda 6te diinya anlayisina bir tepki
olarak ortaya cikan sekiilerizmde,*® giinimiizde gerceklesen bireysel dindarliga ulasmak icin
biyiik miicadele verilmistir.>” insan diinyasi demek olan kiiltiir diinyasinda, aslinda karsi olunan
dinin istismar edilen taraflariydi.>® Sekiilerizasyonla, toplumun ve kiltiir alanlarinin dini kurumlar
ve sembollerin egemenliginden cikarildigi siire¢ kastedilmektedir.®® Bununla birlikte dinin
toplumsal belirtilerine karsi gosterdikleri ataklara ragmen sekilerizmin, ateizm olarak
degerlendirilmemesi salik verilmistir. Clnkli Katolik kilisesine yonelik durusundan dolay! dine
karsiymis gibi algilanan sekilerizmde,®® aslinda dine karsi cikilmadigi sadece dinin yeniden
tanimlandigi iddia edilmisgtir. ®

Ronesans boyunca hakikatin arayis cabalari bulunmakla birlikte yonelis maddi hazza
dayanan diinyevilesmeye dogru olmustur.®? Bu durumun sonucunda Rénesans siireci insanin ve
bilginin radikal bir sekilde sekiilerlesmesine donismustiir. Hi¢ kuskusuz en biylk tahribat,
kozmolojinin  sekiilerlestirilmesiyle gerceklesmistir.® Bdylece Hiristiyanlk teolojisinden
kaynaklanan Hiristiyanlk ve bilim ¢atismasinin evrensellestirilmesinden din-bilim ¢atismasi ortaya
ctkmistir.®* Yiiksek sesle dinin artik toplumsal hayatta yer bulamayacak sekilde 81digi, diinyanin
akil ve bilim cagina girdigi belirtilmistir.®

Sonu¢ olarak kusurlu diinyevi anlayislardan biri olan sekiiler diinyevilesme olimu
dteleyen, insanin manevi yoniini yok sayan, diinyayi sadece diinyada olan seylerle sinirlandiran,®
nihai hakikati maddeye indirgeyen, boylece ruhun intihar tesebbisi olan materyal kaygilari
eksene alan bir diinya gorisiidur.®” Bu zihniyet; melekleri, seytanlari, mucizeleri kisacasi maddi
terimlerle anlatilamayan tim gayri maddi fenomenleri 6znel ve psikolojik diizeye indirgemek
egilimindedir. Modernizm kapsaminda teologlarin da diisiince anlayislarini etkilemistir. Ornegin
miractan bahsedilen bir konuda yoklugun nerede son bulacagini soran bir teologun sekiler
ataklarin etkisi altinda kaldigi varsayilabilir.®® Fakat bu anlayista, Hegel’e gore; sekiiler olan her sey
sonunda kabaliga ve keyfi saldirganliga terk edilmektedir.5® Kétii bir insanligin temeli Gizerine daha
iyi bir diinya kurma girisimi bizzat insanin bile ortadan kalkmasina ve mutlulugun yok olmasina
neden olmaktadir.”’ Ornegin, sekiilerlesme, sadece askin bir Allah’in yiiceligini vurgulayayim
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derken ulGhiyet diinyasini bozmaktadir. Protestan diinyasinda, tek gergcek mucize olan Allah’in
ylce litfuna insani cok acik tutayim derken insani top yek(n bir terk edilmislige birakmaktadir.”*
Kisacas! sekiler modern toplum, fert hakkindaki bilgisizliginden dolayi toplum hayatini tahrip
etmektedir.”? Kaldi ki biitiin toplumda inan¢ ve degerde siiphe olusturmak insanlarin cogunun
taslyamayacagi bir yiktir. Bu yonleriyle, arzu ve kaygilarin dizginlenemedigi bir varlik dinyasi
olarak sekiilerizm, ya Uretim ve emegi Ulki edinme yerine insanhg Ulki edinen bir degerler
manzumesi yaratacak ya da kendinden énceki bircok kiiltiir gibi yok olup gidecektir.”®

3. Diinyevi islam: Mahiyet, imkan ve Kosullar

Keldam diaslincesinde varligin hakikati esas alindigindan diinyayr dogru tanimlama,
ulGhiyeti dogru anlamanin ilk merhalesidir. Dolayisiyla diinyayi dogru anlamak olduk¢a 6nemlidir.

Diinya kelimesi, hayatla anilmasindan dolayi genel olarak olumlu bir anlam butlinlGgline
sahiptir. Diinya kelimesine iliskin kotu oldugu kadar Gmit kirici olan tanimlama sekiilerlesme
manasinda kullanilan diinyevilesmedir. Batidaki sekiilerlesme, ideal olmasa da biyik oranda
kazanilmis bilim, teknoloji, rasyonel diisiinme ve modernlesme gibi olumlu kelimelerle akrabalik
icinde kullanilirken, isldam diinyasinda kavramsal bir hatadan dolayi yanls bir tanimlamaya
sahiptir. Kullanildigi sekli ile dinyevilesme; alcak, fani, lanet, seytanlasma, giinah gibi anlamlarla
ic ice kullanilmaktadir.’* Halbuki koétilenen diinya hayatinin vasiflari, islam ©ncesi Arap
duslincesindeki dehr inancidir. Cinki sekilerlesme, dinya hayatina odaklanma olarak
degerlendirildiginde, su diinya hayatimizdan baskasi yok. Oliiyoruz, diriliyoruz. Bizi zamandan
baskasi heldk etmiyor, ayetinde’ gecen dehr kelimesi sdz konusu ayetin vurgusuyla beraber
anlam morfolojisini de karsilamaktadir.

Kur'an’da diinya kelimesi arz anlaminda degil de, ahlaki ve dini anlamda insanlarin
yaptiklari yanlis eylemlere binaen kotllenmektedir. Burada kotllenen dehre iliskin hayat
tasavvurudur. Dolayisiyla diinya-arz farkinin tespiti ancak akademik bir seviyede mimkin
olabilmekteyken, sekdiler kavrami yerine toplumun genel diinya goristinin rasyonel bir zeminden
kopmasina neden olan diinyevilesme kavraminin kullanilmasi dogru olmayacaktir. Tirk Dil
Kurumu, sekiler kavrami yerine din disilik tanimini 6nermektedir.”® Bunun bile diinyevilesme
kavramindan daha rasyonel oldugu dusindlebilir. Ancak, sanilanin aksine, sekilerlesmenin
koklerini Kur'an’da bulmanin miimkin olmadigi, sekilerlesmeye en yakin kavramin el-hayatu’t-
diinya oldugu tezi dogru degildir.

insan hayatta iken diinyanin tabiatina aittir. Varlikla dogru iliski kurmak icin bu gercegin
kabul edilmesi gerekmektedir. insanin bedensel ve ruhsal mutlulugu esyayla dogru iliskiler
kurmasina baghdir.”” Bir irade varligi olan insanin ahlaki davraniglarinin sonuglarini tagimasi,
yargilarin etkilerini nesnelere yiiklememesi gerekmektedir. “Esyada ibaha esastir.”’® Nihayetinde
ylizme bilmeyen insanin durumu denizin kétl olduguna yorumlanamaz. Dolayisiyla diinya koti
olmayacagini isaret etmektedir. Glnlik dilde kullanilan iyi adam, giizel ¢icek gibi terkipler,
diinyevilesmenin de benzer niteliklerle vasiflandirilmasinin dogru bicimini ortaya koymaktadir.
Buna gore sekiiler diinyevilesme, dogru diinyevilesme tanimlari varligin hakikatine daha uygundur.
Ote yandan insanin ruhsal yoéniinii gérmezden gelen, Bati dillerinin ortak terimi olan
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sekiilerlesmenin,” islam disiincesinin zemini olan “diinya” kelimesinden tiiretilmis diinyevilesme
ile belirtilmesi alem mefhumunun isaret ettigi gercgeklikle gelismektedir. Buradan hareketle
“insanin basina gelen bliyiik sapkinlk, insanlasmadir ifadesinde oldugu gibi diinyanin basina gelen
derin sapkinlik, diinyevilesmedir”® ifadesi dogru olamaz. Esyanin ve insan davranislarinin iyi ve ya
kétl degerini almasi onlarin insanin akl, duygusu ve sevgisiyle olan iliskisine baglidir.8! Buradan
hareketle dil, dislince ve varlik iliskisini gbzeten anlamsal bir sistemi esas almak gerekmektedir.
Cunkd yanlis seyler, dogru kelimelerle ifade edilemeyecegi gibi dogru seylerin de yanlis ifadelerle
tanimlanmamasi gerekir.

Dinyanin iyi olmasi onun Allah’in iyiliginin belirtileri olarak tecriibe edilmesinde ortaya
cikmaktadir. lyi bir Allah’a isaret kilinmig 4lemin yasantiya déniik kismi olan diinya hayati, dogrusal
bir zaman algisiyla ahiret dlsiincesine baglanmakta ve bu yodnilyle imanin hakikatine delil
olmaktadir. Diinyevilesme bicimleri, bizatihi diinyanin hakikatiyle ilgili olmayip o hakikatin beseri
arzu ve kaygilarin tesiriyle farkh sekillerde idrak edilmesiyle ilgilidir. Burada diinyevilesmenin
kavram olarak sekilerlesme anlaminda distintlemez. Clinkl diinyanin ahlaki bir yonelimin araci
olmaktan ¢cok esyanin ibahasina aykiri olarak insani saptiran bir sey olarak degerlendirilmesi dogru
degildir. Dolayisiyla sekiilerlesme yanlis bir diinyevilesme bicimi olarak kabul edilmelidir.

Diinyanin kotl oldugu tezi Platonculukla baslamis Hristiyan doktrinleri ile dini bir boyut
kazanmistir. Hiristiyan antropolojiye gore insan distktir ve bu disliklik, silinmez bir alin yazisidir.
Bu durum hep boyle devam edecektir. Bir defa ilk giinah olmasaydi, insan, bu diinyay! hig
tanimayacakti. Su halde fizik diinya, énceden insan icin var kiinmis degildir. insan tesadifen
islenen bir su¢ sonucu cezalandirilmak Uzere bu diinyaya lanetlenerek firlatilmistir. Bu sekilde
diinya cezalandirmanin bir araci olmasi hasebiyle kdtii bir anlam kazanmistir.®? Fakat Kur’an’da
gecen diinyd kelimesinin etimolojisi analiz edildigi zaman, dindisiliktan ziyade, dini bir anlam
tasidigi goriilecektir. S6zclglin arkaik Arapca’da yakin olmak anlamindaki dend kokiinden geldigi
disindlirse, diinyd kelimesi, insani Allah’a yaklastiran bir arag olmaktadir. Bundan dolayi Kur’an,
devamli surette insani, insanin bilincine yaklastirilan tabiat harikalari izerinde tefekkiir etmeye
davet etmektedir.®® Burada diinya ve doga, asla alcaltici bir vurgu egliginde insan idrakine
sunulmamaktadir. Kur’an’da uyari, diinya hayatinin, dhiret hayati géz ardi edildigi takdirde Allah
ile olan iliskiyi saptirici mahiyetine yoneliktir.2* Diinya tabiat, meleke ve ruhun asli icerigi olarak
hayatin faaliyet alanidir.?>

Misliman kalttrtnde Idnetlenmis diinyd fikrinin dogmasinin basinda 6zellikle Kur’an’da
vurgulu bir sekilde gecen el-haydtii’t-diinyg kavraminin anlasilma bicimleri etkili olmaktadir.
Tarihsel stiregte 6nce diinyd-dhiret batinltga alaninda zihinsel bir parcalanma yasanmis, belli bir
siirecten sonra ortaya ¢ikan bu dualizm davranis tarzina yansimistir.®® Diinya kelimesinde basit,
igreti bildiren denaet koki esas alinmis, diinya-Ghiret bagintisinda ahlaki bir ydonelimin araci olarak
konumlandinimistir. Burada haydtu’t-diinyd; haydtu’l-Ghire’ye gore 6nemsenmeyecek bir siireg
olarak gorulmustir. Clinkl ed-dlinya, diisiik, bayad, basit diirtiileri ve giidiileri ifade ederken el-
ahire ise yiice dederleri ve hedefleri temsil etmektedir.8” Halbuki sonraki nesillerde gériilen diinya
ve ahiret arasindaki kesin ayrim ilk misliman nesillerin zihinlerinde bulunmamaktadir. Onlarin

79 Aydin, “Dlnyevilesme”. 13

80 Gdler, “Dlnyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Dinyevilesme”. 46

81 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (istanbul: MUIF Yayinlari, 1993). 297

82 Nasr, Bilgi ve Kutsal.12.

8 Yun(s 10/24, er-Ra’d 13/2.

84 Altintas, “Islami Gelenekte ‘el-Hayatii’d-Diinya’ Kavramini Anlama Bigimleri”. 13.
85 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, gev. Salih Zeki (Ankara: Akg¢ag Yayinlari, 1998). 39.
86 Altintas, “Islami Gelenekte ‘el-Hayatii’d-Diinya’ Kavramini Anlama Bigimleri”. 28.
87 Fazlurrahman, islamf Yenilenme.114.
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duygularinda, ahiretten tamamen kopmus yalniz diinya icin olan ve diinyadan kopmus yalniz
ahiret icin olan ameller yoktur. Onlarin anlayisinda diinyanin ahiretten koparilmasi mimkiin
olmadigindan, ibadetleri, hayatlari, 6limleri, her seyleri Allah icindir.2®

insanin diinyayi yermesi esyanin hakikatine aykiridir. Yasamak ve diisiinmek icin gerekli
olan her sey diinyevi bilgiye dayanir. Ayni diinyevi bilgi Allah’i bilmenin tek yoludur. Fakat diinyevi
kelimesi, islam distiincesi igin ok yeni ve materyalizmi savunma gibi yanlis anlasiima tehlikesi
bulunan bir kavramdir. Diinyevi olani makullestirme siireci, dinde bir reform hareketi olarak
yansitildigi icin de dinin diinyevi boyutlarina karsi birgok alandan siddetli tepkiler olusmaktadir.
Dinsel olgularin herhangi bir tarihsel gériinim veya ifadesine yénelik elestiriler ise islam
kiltdrinde bilylk bir sug olarak goérilmektedir. Halbuki diinyevi bilgiden bahsetmek gibi “dlinyevi
islam’dan kasit, Bati kiiltiir ve diisiincesindeki ontoloji ve kozmolojide karsiligini bulan ve Hiristiyan
teolojisinin zorunlu bir sonucu olarak ortaya c¢ikan sekilerizm anlaminda degil; Mislimanlarin
diinya hayatina karsi cekingen davranmalarina sebep olan, sonradan islam’a izafe edilmis yabanci
unsurlarin dikkatle ayiklanmasi, Numenal islam’da mevcut olan fakat Fenomenal islam’da diinya
aleyhine bozulan, din-diinya, din-ahiret iliskisindeki dengenin yeniden tesisine matuf bir hayat
anlayigidir.”®°

Son dinlerin bu diinya lizerine yogunlasmalarinin sebebi bu diinyadan kacmak degildi.*
Yergi-diinyacilik islam’in 6ziine aykiridir. Hz. Peygamber'in sahabeleri arasinda, zihni egilimi daha
ziyade misahedeye ve ice dénmeye uygun olan kimselerin mevcut oldugu kabul edilmektedir. Ebu
Zer Giffari bunlardan biriydi.®* Fakat bu sahabelerin hayatlarinda, ziihd ve takva {zerinde israr
etmeleri, genellikle cemaati meydana getiren adetlerden mustakil bir hayat tarzi olusturmamustir.
Eger Oyle olsaydi asirlarca siren dinamik bir kiltir var olamazdi. Dolayisiyla bugiin toplum
tarafindan benimsenen kaderci ve yergi diinyaci anlayislarin antropolojik, sosyolojik ve politik bir
dizi teamiil ve baski aracinin islamilestirilmesi sonucu ortaya ciktigi gériilmektedir.®> Ote yandan
diinyayi terk etmeyi ve tamamen ahirete yonelmeyi siirekli telkin eden ve insan fitratina taban
tabana zit olan bu 6greti, insan da yaratilis itibariyle var olan diinya nimetlerinden faydalanma
arzusunu yok etmeyi hedeflediginden ¢ok gecmeden psikolojik ve sosyolojik alanda insanda ters
tepki meydana getirip dengesizlikleri kacinilmaz hale getirmistir.”® Halbuki diinya karsisinda
olumsuz bir tavir takinmak insan tabiatina ters dismektedir. Burada dinin istedigi, arzularin yok
edilmesi degil, onlarin insanin dogasina ve nihai gayesine yarasir bir sira diizenine girmesi ve
terbiye edilmesidir.%

insanin diinyada yasayan bir varlik olmasi ve islam'in, insanin diinyevi hayatina dair bir
degerler dizisi sunmasindan dolayi dinin diinyevi bir medeniyet projesi oldugu aciktir. Kuskusuz
Allah ile bir iletisim kurmasindan dolayi ve vahiyle ifade edildigi sekilde insanin kendinde ilahi bir
boyut bulundurmasi ve bir de asil hayatin ahiret hayati olacagina dair temel bilgilerin bulunmasi,
insanin diinya hayatini igine sindirmesini zorlastirmaktadir. insan en basindan beri kendini bu
aleme yakistirmadigindan olacaktir ki hep uzaklari gézetleyen bir ruh hali ile yergi-diinyacilig
benimsemistir. Fakat insanin ontolojik hakikati bu diinyaya aittir ve 6liinceye kadar bu gercek
degismeyecektir. Dolayisiyla dinin diinyevi uygarliga vurgusu, askinliga zarar veren bir kara leke
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gibi anlasiimamalidir. Gergekte “islam’da, her seyden &nce diinya hayati karsisinda olumlu bir
tavrin takinilmasi gerekmektedir. Mademki bu diinya ilim ve hikmet sahibi bir yaraticinin eseridir
o halde insan boyle bir diinyada degerli ve anlamli bir hayat gegirecek ve kendinden bekleneni
gelistirecektir. Dolayisiyla diinya kétii olamaz.”*®

islam’in temel kaynagi Kur’an’da catisma yoktur. Bu yiizden Nietzsche’nin belirttigi sekilde
Olmek lizere olan bir dislinceden kasit, din ve bilim degil, herhangi bir tarihi ortamda yapilan
yorumudur.®® Bu iddia din ile bilim arasindaki miicadeleyi iki es kuvvet arasinda gerceklestigi
doneme denk gelir. Esasinda, batida bilim, dinden gilg alarak degil cogu zaman dine ragmen
gelismistir.%” Yine de genel anlamiyla dinin, bilimle bir sorunu bulunmamaktadir. Var olduguna
inanilan catisma aslinda iman ve bilim arasinda degil her biri kendi dogru boyutunun farkina
varamamis olan biriman ve bir bilim arasindadir. Bilim olarak kalan bilim; iman olarak kalan imanla
catismamaktadir.”® Dolayisiyla batida kilisenin baski ve zuliimlerine karsi yéneltilmis hareketleri
dine karsi yéneltilmis bir hareket olarak géstermek dogru degildir.*®

Kur’an zimnen hayati reddeden cileciligin, dinyay! terk ediciligin kendine- eziyetgi
egilimlerin her gesidini yermekte ve mahkiim etmektedir. lyi ve giizel seylerin diinya hayatinda
hem inananlar hem de inanmayanlar esit sartlarda arz edildigi ama ahirete inanmayanlar igin bu
kapinin kapanacagi ima edilmektedir.® A’raf Stresinin 50-51. ayetlerinde ahlaki temaydiliin farki
ortaya konulmaktadir. “Onlar, kendi dinlerini eglence ve oyun haline getirdiler, igreti hayat onlari
aldatti. Onlar bugiine kavusacaklarini unutmuslardi. Ayetlerimize karsi direniyorlardi. Bugiin de
biz onlari unutuyoruz. Yemin olsun ki, biz onlara, ilme uygun bicimde, ayrintili kildigimiz bir Kitap
getirdik. inanan bir topluluk igin bir kilavuz, bir rahmettir.”**!

Kur’an’da vurgulanan ana dislince bu dinya hayatinin ilkeli ve anlamh bir sekilde
yasanmasi ve yaratilisa uygun degerlerin gelistirmesidir. Aksi durumda biitlin zamanlar boyunca
ilahi emirlerin ana gayesi olan insanlasma amacini glitmeyen ve diinyanin denaetine sebebiyet
veren tim saiklerin akibetlerinin mutlaka karsihgini bulacagina yonelik gigli uyarilar
yapilmaktadir: “Diyelim, siz onlar icin diinya hayatinda miicadele verdiniz. Peki, kiyamet giinii
Allah'a karsi onlar icin kim miicadele verir ve onlar hakkinda kim vekillik yapar?”:%?

Kur’an’in, inang¢ ve vahiy karakterleri etrafindaki diinyevilesme sahalari kesfedilmeye
cahsildiginda diinya hayatinin ahiretin kazanilmasinda bir zaman kesiti oldugu ancak bunun
diinyanin degersizligine yorumlanmayacagi kesinlik kazanmaktadir. Cezalandirmanin bireysel ve
sosyal yonlerinin olmasi diinya hayatinin, insanin ahlaki gelismesine paralel olarak degistigini
gdstermektedir. Burada, islam’in diinyaya bakisinin proaktif oldugu goériilmektedir. Hig
O0lmeyecekmis gibi diinyaya calisirken yarin 6lecekmis gibi ahirete calismayi salik vermektedir.
Dinya hayatinda calismayi tavsiye ederken d&ncelemeyi; ahiret hayati icin ¢alismayi tavsiye
ederken de énemsemeyi vurgulamaktadir. Bu ilahi denge, dlinya hayatini, ahretin sorgusu altinda
yasamay! zorunlu kilmaktadir. Bu bakimdan her nefis yarin denen ahiretin bu diinyada
hazirlamakla miikellef tutulmaktadir. insanin diinyadaki amellerini 6lcecek terazi agir basmazsa
ahireti harap olmaktadir. Bu diinyada manevi korligiin ahirette karsiligi aynidir. Buna gore oteki
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dlemde karsilagilacak muamele ancak bu &dlemde hak edilendir.’® Bu baglamda &hiret

duslincesinin ayni zamanda bir otokontrol sistemi oldugu, burada insanin, glini birlik olarak bu
ilahi muhtevayi yakalamasi gerektigi sonucu 6nem kazanmaktadir.

Sonug

Dlinyaya ve diinya hayatina yaklasim bicimlerinin ele alindigi bu ¢alismada ¢ diinya
anlayisi hakkinda bilgi verilmistir. Bunlardan Yergi-Diinyacilik, bu diinya hayatinin dini, psikolojik
ya da politik gerekcelerle dislanmasini ifade etmektedir. Bununla birlikte diinyanin maddi
imkanlarini yedeginde tutan bu anlayis sekilerizm gortsinin ortaya c¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Siradan insanlar dini kiiltirel hayatta gérinmeyecek sekilde siddetli bir tepki ile Yergi-
Dinyaciliga karsi cikmislardir. Bu iki anlayis arasinda alternatif bir diinya goriisi olarak duran
Diinyevi islam tasavvuru higbir zaman tam ve tatmin edici bir sekilde gerceklesememistir. Clinkii
niyetlerin son terminali olan degerler ilahi kaynakh olsa bile tam olarak hicbir zaman
gerceklesememektedir. Bu degerler icerisinde hem yergi-diinyaciliga hem de sekiilerizme siddetle
karsi cikilmaktadir. Bir defa islam’da insanlarin yasadiklari diinyaya hitap etmeyen aksine diinyayi
kétiileyen teolojik zithd ve miilahazalar da reddedilmektedir. ikincisi ahiret hayati bu diinya
hayatina dalmamanin biling kurucu degeri olarak yerlestirilmistir. Bu baglamda diinya ve ahiret
hayati, siralama ve degerleme itibariyle, ayni dogrusal zamanin parga-bitln iliskisini ifade
etmektedir. Bu anlayis icinde diinya kelimesi bizatihi dini degerlerin yasandigl alan olarak éne
¢itkmaktadir.

Her seyden 6nce diinya Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi ilim alanidir. Burada insan,
duslince glicii ile alemi tasavvur etmekte Allah’in hakikat ve degerini tasdik etmektedir. Kur’an’in
mana ve maksadinin pratik vechesi olan diinya bir taraftan Allah’in kudretine teslimiyeti
vurgulayan tabii bir delaleti resmederken diger taraftan kendisi lizerinde tefekkiir eden aklin ilahi
prensiplerle mutabik olmasini saglamaktadir. Dolayisiyla Allah’in isim ve sifatlarinin tecelligahi
olan tabiat dogrudan vahyin kendisi ve ilahi kanunlara mutlak intibak olunmasi bakimindan
Musliman olarak degerlendirilmistir. Bu teslimiyeti misahede eden insanin tabiat yolu ile ilahi
prensiplere katilmasi énemli bir gaye olarak belirmektedir. Dolayisiyla diinya kot olmayip bir
nesne olarak onun hikm{ noétrdir. Zira seylerin dogalarinda iyi veya kotlu niteligi
bulunmamaktadir. Bir seyin iyi veya kotlu olmasi seylerin dogalarina dair olmayip insan fiilleri
Gzerinden yapilan degerlendirmelerin nesne zerine yansitilmasinin bir sonucudur.
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Oz

Hz. Muhammed devrinde Kur’dn-1 Kerim’in yazildigi ve ginimuize kadar da kullanilmaya
devam eden Arap Cezm yazisinin kokeni, tarihi seyri ve gelisimi 6nemli bir meseledir.

Bu makalede Arap Cezm vyazisinin kdkeni, tarihi seyri ve gelisimi ana hatlariyla ele
alinmistir. islAm kaynaklarinda konuyla ilgili veriler; biitiinciil yaklasim, metin taramasi, metin
mukayesesi, tematik ve kronolojik tasnif ve bir kismi kalinti (bakiyye tiirii) kitdbeler olan veriler
arasinda ortak payda bulma yéntemi ile tetkik edilmistir.

Hemdani, ibni’'n-Nedim ve ibn Vahsiyye gibi isldm ilim tarihi kaynaklarinda Arap cezm
yazisinin kékenine dair bircok veri bulunmaktadir. Arap Cezm yazisinin kékenine dair islam
kaynaklarindaki verilerin ortak paydasi sudur: Hz. Peygamber devrinde kullanilan Arap yazisinin
asli Hiri Cezm), onun asli Enbari Mesk, o da Gliney Arabistan Misned yazisina dayanmaktadir.

Oryantalistler 19. asirda kesfettikleri bazi kitabelere dayanarak Arap yazisinin Nabati,
onun Ardmi onun da Fenike yazisina dayandigini iddia etmislerdir. Oryantalistler, islam ilim tarihi
kaynaklarinin konuyla ilgili verdikleri bilgileri gbz ardi etmislerdir.

Son zamanlarda yapilan yeni arastirmalar, kesfedilen binlerce kitabe islam ilim tarihi
kaynaklarinin Arap yazisinin kdkeni konusundaki tezini kesin bir sekilde teyit etmistir.

Anahtar Kelimeler: Yazi, Arap cezm yazisi, Gliney Arabistan Musned yazisi, Enbari Mesk,
Hirl Cezm.

Abstract

Origin, historical course and development of Arabic Jazm script which the Quran was
written in the Prophet Muhammad (Blessings of Allah be upon him and his household and peace)
era and continues to be used until today, is an important subject. In this article, the origin,
historical course and development of the Arabic Jazm script discussed with its main lines.

There are many data on the origin of the Arabic Jazm script in Islamic Science History
Sources such as al-Hamdan, Ibn al-Nadim, Ibn Wahshiyya. The common denominator of the data
in Islamic sources on the origin of the Arabic Cezm script is that the origin of arabic script which
used in the Prophet Muhammad (Blessings of Allah be upon him and his household and peace)
era originates from al-Hira’s Jazm script which originates from Anbar’s Mashq script which
originates from development of South Arabia Musnad script.

Orientalists claimed based on some inscriptions found in 19. Century that the arabic
script originates from Nabataean script which originates from Aramiac script which originates
from Phoenician script. Orientalists ignored the information given by the sources of Islamic
science on the subject. Recent studies and discovered thousands of inscriptions firmly confirm
the thesis of Islamic scientific sources on the origin of Arabic script.

Keywords: Script, Arabic Cezm script, South Arabia Musnad script, Anbar’s Mashq, al-
Hira’s Jazm script.
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Giris

Genelde yazinin, 6zelde Arap yazisinin kokeni meselesi dogrudan yasayan yazi tirlerinin
ve bunlarla telif edilen yazma, kitabe ve sikke gibi verilerin mukayese ve incelenmesine
dayanilarak izah edilmektedir. Ancak -Yusuf Zennln’un da dile getirdigi gibi- bu meselenin yeni
kesfedilen kitabe ve vesikalara dayali olarak yeniden izah edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple 30
yilda bir kesfedilen kitdbe ve vesikalar dikkate alinarak ortaya konulan sonuclar godzden
geg;irilmelidir.1 Tabi bu yaklasim, Arap yazisinin koékeniyle ilgili ifade edilen her seyin degisken
oldugu anlamina gelmez.

islam ulemasinin Arap dili ile ilgili kapsamli ve derin arastirmalari hicbir zaman
yadsinamaz. Fuad Sezgin’in isaret ettigi gibi islam ilim tarihinde Kur’an metnindeki kelimelerin
actklamalariyla baslayan filolojik calismalar, yizlerce yil devam eden siirecte i¢sel prensipler ve
dissal boyut bakimindan sadece Cinlilerinki ile karsilastirilabilecek sekilde bir gelisme gosterdi.
Ayni zamanda Arap grameriyle ilgili calismalarin baslangici, Arapca kaynaklar tarafindan 1./7.
yuzyila ¢ikarilabilmektedir. 2./8. ylzyilda gergeklesen olaganusti blytklukteki gelisme, ancak bu

sekilde erken bir baslangicla kavranabilir.”

islam ulemasinin Arap dilinin kdkeni ile ilgili ortaya koyduklari neticeler, islam éncesi
déneme yakinliklari, islam &ncesi Arap dilinin ve lehgelerinin varligini siirdiirmesi ve onlarin bu
alanlarda yaptiklari kapsaml arastirmalardan dolayi kabule daha sayandir.

ilaveten Arap yazisinin kékeni ve gecirdigi safhalar/evreler konusunda islam kaynaklarinin
yaklasimi ve meseleyiizah tarzi, miistesriklerinkinden farklidir. islam kaynaklarina gére Arap yazis,
Himyeri diye de anilan Misned yazisindan dogmus, ticari miinasebetler neticesinde Hicaz
bélgesine yayilmistir. Giiney Araplarinin kullandigi yaziya islam alimleri, Miisned ve Himyeri yazisi
demislerdir. Gliney Arap lehgeleri; Maini, Sebe’l, Hadrami ve Katabani olmak tizere dort kisimdir.
Himyeriler, Maini, Sebe’i, Hadram1 ve Katabanilerden sonra geldigi icin onlarin kullandig1 yaziya —

islam alimlerinin isimlendirmesiyle- Miisned denilmesi daha doérudur.3

18. yizyilda G. J. Klehr ve 19. ylzyilda Theodor Noldeke ilk defa Arap yazisinin Nabat
yazisindan kaynaklandigini ileri sirdiler. Ardindan bu gortsi takip eden sarkiyatcilari Kuzey
Arabistan bolgesinde bulunan Arapca kitabeler Gizerinde yaptiklari arastirmalardan hareketle
Klehr ve Noldeke’nin goriisiinii teyide (;allsmlslardlr.4

islam medeniyetinde ortaya cikip gelisen dil iIimIeri,5 tarih, ilim tarihi, bibliyografya,
ansiklopedik biyografi, katiplik, yazi ve hat cesitleri, yazi malzemeleri gibi konulari ele alan
kaynaklarda hem insanlik dleminde dil ve yazinin hem de Arap dil ve yazisinin kbkenine dair birgok
veri bulunmaktadir. Bu kaynaklarin Arap dil ve yazisinin kékeni 6zelinde tetkiki 6nemli bir bahistir.
Tetkiklerde, nazariye ile tarihi-arkeolojik vesikalarin bulusturulmasi ayrica 6nem arz eder. Mesela
-ensab alimi, tarihgi, cografyaci ve sair- Hemdani; -bibliyografya alimi- ibnii’n-Nedim ve -antik
alfabeleri sekiz bolim seklinde ele alip Arap alfabesiyle ¢oziimlerini Sevkii’l-miistehdm fi ma’rifeti

1 yusuf Zenn(in, “Kadimun ve Cedidun fi Asli’l-Hatti’l-Arabi ve Tetavvurihi fi ‘Usirihi’l-Muhtelifeti”, el-Mevrid Dergisi,
15/4, Irak (1407/1986), 7.

2 Fuad Sezgin, [slém’da Bilim ve Teknik, ceAbdurrahman Aliy, (Ankara: 2007), 1: 6.

3 Cevad Alj, Ebhds fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 1. Baski, (Beyrut: Merkez Akademi |i’l-Ebhas — Mektebetii Miimin
Kureys, 2011), 1: 463.

4 Bkz. Muhittin Serin - Yusuf Zenn(in, “Kafi”, DiA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 26: 342-345.

5 Dil ilimleri ile ilgili calismalar, ilk baslarda 6zellikle Kife ve Basra gevresinde ortaya ¢ikmis daha sonra ise islam
cografyasinin her tarafina yayilmistir.
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rumizi’l-ekldm adl eserinde kaydeden- ibn Vahsiyye gibi alimler dil arastirmalarinda nazariye ile
tarihi-arkeolojik vesikalari bulusturmaya galismistir.

Konuya bir temel teskil etmesi icin evvela dil ve yazinin kokenine dair bazi tesbitlere temas
edilmelidir:

1. Liigat ve Yazilarin Kékeni

insanin, idrak ettiklerini ifade ederken basvurdugu vasitalarin ilki dil/liigat, ikincisi ise
yaZ|d|r.6 insanlik aleminde dil, yazidan &nce gelir. Liigat, konusanin maksadini anlatan ibaredir.
ibare, kasta dayali ifade-i merami gergeklestiren dile ait bir fiildir. S6z konusu fiil, dille ilgili bir
melekedir. Dil melekesi, her toplumun kendi istilahlarina uygun olarak tesekkil eder. Dil ve yazi
insani hayvandan ayiran beseri 6zelliklerdendir. Yazi sayesinde, insan sinesindeki manalari ifade

eder. Yine yazl sayesinde ilim kalici olur, her tarafa yayilir ve kusaktan kusaga intikal eder.7
Ligatlerin ve yazilarin kdkeni konusunda cesitli goriisler ve yaklasimlar bulunmaktadir. islam
alimleri; dilin ve yazinin kdkeni konusunda arastirmalar yapmis ve bu konuda muhtelif gorisler
dile getirerek bunlari gerekgeleriyle izah etmeye calismislardir. Biz bu goriislerden birkag tanesi
Gzerinde duracagiz:

Birincisi: Dil tevkifidir; yani —sesi, dili ve lligatleri yaratan- Allah tarafindan vahiy edilmistir.

Ebi'l-Hasen Al b. Sileyman el-Ahfes (316/928 [?]), EbG Al el-Farist (377/987),8 ibn Faris
(395/1004)9 ve Haralll (637/1240)10 gibi alimler dilin ilahi oldugunu savunan ekole mensuptur. Bu
ekole mensup alimler gorislerini teyit icin su ayet ve rivayetleri zikretmislerdir:11 “ ST ,L; A
S ade uw‘ﬂ\ @s” [Cok merhametli (Allah) Kur'an'i 6§retti. insani yaratti. Ona agiklamayi (beyéni)
Sgretti],” “@é @ 551 25" (Allah Adem'e biitiin isimleri, sgretti),” “ e Wy ol o 159 a5 B
YRR Z:\.;S‘j\” [Oku! Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir. O Rab ki kalemle (yazmayi) égretti. insana
bilmedikleri seyi ()‘gjretti],14 “Ooaty by cﬁ\j " [Nan. Kaleme ve (kalem tutanlarin) yazdiklarina
andolsun kil," “cxell ¥ s g &y WKagily fKat ol ¥y wiasds 3l 66T 5as” [0'nun delillerinden
biri de gékleri ve yeri yaratmasi, lisanlarinizin ve ren}derinizin degisik olmasidir. Stiphesiz bunda

bilenler icin (alinacak) dersler vard/r].16 “Allah’in ilk yarattig sey kalemdir”."”

6 islam ilim &rfiine gore insan idrakinde meydana gelen ilim; biri fiili, digeri ise infialt olmak tzere iki cesittir. Fiili olan
insan idrakinden disa yansir. Buna insa denir. infiali olan ise algilari vasitasiyla dis diinyadan insanoglunun
idrakine yansiyan seylerdir ki bunlara haber denir.

7 ibn Hald@n, el-iber, thk. Halil Sahaze, (Beyrut: Dari’|-Fikr, 1408/1988), 1: 524,753.

8 ibn Cinni, el-Hasdis, 4. Baski, (Heyet), 1:41.

% ibn Faris, es-SGhibi fi Fikhi’l-Luda ve Stineni’l-‘Arab fi Keldmihd, thk. Muhammed Ali Beydan, 1. Baski, trz. 1418/1997,
13 (gt o eyl opmlt dsd e Jgilh ), 15 (4 o5 o Jify gl B (I Jsdlh ).

10 Bkz. Murat Siltin, “el-Haralli”, DIA, 16: 96-97.

Y ibn Faris, es-SGhibi fi Fikhi’l-Luda ve Siineni’l-‘Arab fi Keldmihd, thk. Muhammed Ali Beyd(in, 1. Baski, 1418/1997,
15.

12 ar-Rahman 55/1-4.

13 g|-Bakara 2/31.

14 el-‘Alak 96/3-5.

15 gl-Kalem 68/1.

16 er-Ram 30/22.

17 (a8 ) 396 58 b3 G865 L1 06 sLET B O b I 8 10U G 5w 051 &) Tbn Ca’d, Miiisned ibn Ca’d, thk. Amir
Ahmed Haydar, (Beyrut: Mleesseti Nadir, 1410/1990), 494, hadis no: 3444,
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Eb( Zer (ra): Ey Allah’in Res(ll! Peygamber ne ile gdnderilir?

Resdlullah (as): inzal edilmis bir kitapla.

Eb( Zer (ra): Ey Allah’in Resdlii! Allah, Adem’e (as) hangi kitabi indirdi?

Resdlullah (as): Allah, Mu’cem Kitabi’ni (Kitabi’l-Mu’cem) indirdi.

EbQ Zer (ra): Ey Allah’in Res(ll! Hangi Mu’cem Kitabi?

Resdlullah (as): Elif, ba, ta ild ahir (sonuna kadar).18 EbG Zer el-Gifart’nin (ra) Allah’in
res(llerine kag kitap gonderdigi sorusuna Hz. Peygamber (as) 104 cevabini vermis, bunlardan on
sahifenin Adem’e (as), elli sahifenin Sit’e (as), otuz sahifenin idris’e (as), on sahifenin ibrahim’e
(as) verildigini, ayrica Tevrat, incil, ZebQr ve Kur’dn’in indirildigini beIirtmig,tir.19

Ka’b el-Ahbar’a gore Adem (as), bitiin yazi tirlerini 6liminden (¢ yiiz sene dnce
vazetmistir. Yazilari gamura yazdi ve onlari pisirdi. Yerylziinde TGfan oldugunda bu yazilar zarar

gormedi. Her kavim kendi yazisini buldu ve onunla yazmaya ba§lad|.20 ibni’'n-Nedim, insanin
lizerine yazi yazdigi ilk malzemenin kil tablet oldugunu belirtir ve o ona gore bu Hz. Adem’e (as)

dayanmaktadlr.21
islam kaynaklari, yazinin kékeni konusunda peygamberlere indirilen kutsal kitaplara ve
sahifelere de isaret emislerdir. ibn ishak’tan nakledilen bir rivyete gére kalemle ilk olarak yazi

yazan idris Peygamber'dir.22 islam kaynaklarinda yer alan bu ve benzeri veriler, dilin ilahi
menseine ve kokeninin Hz. Adem’e dayandigina isaret etmekle beraber onun insanlik tarihinde
yer alisinin ve gelisiminin ¢esitli merhale ve vechelerine de isaret eder.

18 Kasim Sulul, Kdfiyeci’de Tarih Usilii ve el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih’in Kaynak Tesbiti ve Notlarla Cevirisi, 2. Baski,
(istanbul: insan Yayinlari, 2011), 134; ayni rivayet benzer lafizlarla ibn Sa’d tarafindan da nakledilmistir, bkz. et-
Tabakétii’l-Kebir, thk. ihsan Abbas, (Beyrut: Dar Sadir, 1968), 1: 32.

19 et-Taberi - ‘Arib b. Sa’d el-Kurtubi, Tarihu’t-Taberi: Térihu’r-Rusul ve’l-Miildk ve Siletii Tarihu’t-TaberT, (Beyrut:
Daru't-Tiiras, 1387), 1: 152-153,312-313 ( gl 3 aid o3 gl 2 Ol 4l 32 i 5 ol 05 106 by 3 o 4 a2
St o5 (il e g 53T Je g 38 B JHT OB gl QU 16 oA 3T oS S ) gy U] sl 06 syl VIR QYR by
Giblo 385 ol 05t - 08 G038 55505 s 30301 565 b Oty s 550 iy o 30 ks o8 531 o U5y oo o
¢ st 5106 snii).

2 jbni’'n-Nedim, 35; ibn Faris, es-S@hibi fi Fikhi’l-Luga ve Siineni’l-‘Arab fi Kelémihd, thk. Muhammed Ali Beyd(n, 1.
Baski, 1418/1997, 15; Eb(’I-Kasim el-Hinnai, el-Hindiyyédt (Fevdid Ebi’l-Kdsim el-Hinndi), thk. Halid Rizk, 1. Baski,
(Edvair's-Selef: 1428/2007), 2: 1029, rivayet no: 200 ( 457 @l i1y gyparts gty A S ay b o 1 JB Y 8
A DS Gl ol (3 s ) OB 85180 1205 038 18 Gl Gl (o3 ol Wb a3 ol 3 Gl i sty e 1 oy B 0 o).
Ayrica bkz. ibn Vahsiyye (Ahmed bin Abubekr bin Wahshih: 10. Yiizyil), Sevkii’l-Miistehdm fi Ma’rifeti Rumizi’l-EklGm
(Ancient Alphabets and Hieroglyphic Characters Explained: With an Account of the Egyptian Priests, Their Classes,
Initiation, and Sacrifices, in the Arabic Language, thk. ve ceJoseph Hammer, (London: 1806), 114.

2 ipni’'n-Nedim, 31.

22 (el il — Osaes o — A1 e — )31 3T B 2 L 2 O (ke o 0 0 9 T 0B B o Ui 0 g o B e 1 B0
By Ly 33 st [p2T] & Jsf 085 —) Eb ‘Ar(ibe el-Harrani, Kitdbii’l-Evdil, thk. Mesal b. Bant el-Cibrin el-Mutayri,
(Beyrut: Dar ibn Hazm, 1424/2003), 51, rivayet no: 19; Deylemi, el-Firdevs bi Me’s(ri’l-Hitéb, thk. es-Said b.
Besy(ni Zagldl, 1. Baski, (Beyrut: Dariy’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 1: 32, rivAyet no: 51. Siiheyli, bu rivayette
zikredilenin NGh’un atasi Peygamber idris (a.s.) olmadigina dair bir goriisti benimser ( &'u J) &3 =5 5 Ligh g6
- ol — 0 iy — Kol Il Gis i SISy 18 opde 5 Y5 o 3 G 15 () 81 08 38 — a5t e — bl 1 Dk e3kiay
3374 065 " talt # 915 sliall 3y Ut 36 s AL el sl o3 Jau o - oo e o - (3 56 — et az dgkag
55y abs ésT s,;i} ,.u,v s 40 06 WS QU ad 35he @ O 3 ALl 2315 Lyt A 65 gt A 06 AUIS el S5 e By G
136 ¢ 808 WS el ) g 4T o I3 ey 5328y i 15) bkz. er-Ravzu’l-Unufﬁ5erhi’s-$ifeti’n-Nebéviyye Ii ibni
Hisdm, thk. Omer Abdiisselam es-Selami, (Beyrut: 1421/2000), 1: 39-40.
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islam kaynaklarinda “Allah, Adem'e bitiin isimleri 6gretti” (@S :@S as7 ;&3)23 meélindeki

ayet baglaminda yapilan izahlardan su sonuglar (;lkarllabilir:24 Dilin esasI dogrudan varliklara veya
onlarin vasiflarina delalet eden seslerdi. Bu sesler, birer isim mesabesindeydi. Genelde isim, fiil ve
harften olusan dillerin en glicli unsurudur. Fiillerin kaynagi da birer isim olan mastarlardir. Cenab-
I Hak, bitiin dillerin esasini teskil eden ilk niiveleri isimler seklinde Hz. Adem’e (as) 6gretmistir.
Beseriyet cogalip yerylziine dagilmis, insan topluluklari arasinda iletisim kopmus, her insan
toplulugunun yasadigl ¢cevrede diller farklilasmaya baslamis, farkl diller ve dil gruplari ortaya
cikmistir. insanlik tarihinde diisiinsel faaliyetlerin sézIi olarak ifade edilmesi ve yaziya dékilmesi
dilin ve yazinin gelisimine katki sundugu gibi ilahT vahyin sahife ve kitap seklindeki tezahiiri ve
bunun etrafinda yapilan edebi faaliyetler de dilin gelisimine katkida bulunmustur.

Dil ve yazinin tevkifi oldugu anlayisi; isldm’in peygamberlerin maneviyat gibi maddi
konularda da rehber olduklar telakkisine de dayanir. Ornegin “Gézlerimizin éniinde ve vahyimiz
(emrimiz) uyarinca gemiyi yap”25 mealindeki ayette ifade edilen Hz. Nuh’un (as) gemiyi yapmasi,
bu alanda bir baslangic ve 6rneklik teskil eder.

Kur’dn-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde Allah’in, meleklerin, iblis’in, Hz. Adem’in (as),
Havva’nin ve cocuklarinin birbirleriyle konustuklari zikredilmistir. Bu baglamda Hz. Adem (as),
Havva ve cocuklari arasinda gecen konusmalarin ne tiir sozciklerle gerceklestigi mechuldiir.

Allah’in, Hz. Adem’e (as) ‘biitiin isimleri égjrettigji’26 ve bunu neticesinde konusmanin gerceklestigi
muhakkaktir. Bu insanlik aleminde dillere bir baslangic teskil etmis olabilir. islamf rivayete goére
Allah’in Hz. Adem’e (as) vahyettigi ve ona sahifeler verdigi seklindeki veriler de bu gériisu teyit
etmektedir. ibn Faris’in ifadeleri buna isaret eder. Ona gore dilin tevkifi olmasi onun tiimden ve

bir defada 6gretildigi anlamina gelmez.27

ikincisi: ibn Cinni (392/1002), el-Hasdis adli eserinde dilin mahiyeti, tarifi, ortaya cikisi ve
yayilisini incelemis, dilin ilahi veya beseri menseli oldugu meselesini ele almistir. O, bu meselelerin
derin tetkikleri hak ettigini kaydetmigtir.28

ibn Cinni, bu konuda séyle demistir: “Dil ilham mi yoksa insanlarin {izerinde anlagip
vazettikleri istilahlar neticesinde mi ortaya ¢ikmistir? Bu mesele daha ¢ok arastirmayi
gerektirmektedir. Arastirmacilarin ¢oguna gore dilin asli, lzerinde anlasilarak vazedilmis

istilahlardir; vahiy veya tevkif degildir. Bu konuda Eb( Ali (Allah ona rahmet etsin)29 bana dedi ki:

23 el-Bakara 2/31.

24 Ornek olarak bkz. ibn Side, el-Muhkem ve’Il-Muhitii’l-A zam, thk. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1421/2000), 1: 33-35.

25 Hod 11/37.

26 o|-Bakara 2/31.

27 ibn Faris, es-SGhibi fi Fikhi’l-Luda ve Siineni’l-‘Arab fi Keldmihd, thk. Muhammed Ali Beyd(in, 1. Baski, (1418/1997),
14 (0f st b Je aSdt ade 53T S or ) Uiy o 1087 81 g oty Oy 35 Bty il ol L) iy W o Ll é.n W Of o T ey
(91 5 ol O e85 U s s el ) ks et e pm oSl il 2T s ol F U5 6 BB o kil il ok ) e 2 ol dadey
oy pn 8 s S8 0y1)5 o) 3 F Aall Al e i Ui B Tl B T gy T 6 G5 e B T ) 0B gtk ) o ot L ) 8
i),

28 |bn Cinni, el-Hasdis, nsr. Heyet, 4. Baski, 1,41 (:z 3wt of o slbff aalll fof e Jo@t fadt fal 8T 0f 8 lub Jiab ) z52 aogn Mia ls
gy 79 Y o Nawly aolg ga Al fof Of). Ayrica bkz. ibn Halddn, 1: 615-617,643-644.

2 EbG Al Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi.
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Dil, Allah katindandir ve “Allah, Adem’e biitiin isimleri c'>'§retti”30 mealindeki ayet buna delildir. Bu
delil ihtilafli olan dilin kékeni meselesini kapsamaz. Ayet: “Allah, Adem’e esyaya isim verme
konusunda yetenek verdi” seklinde tevil edilebilir. Bu aciklamaya gore Eb( Ali'nin ileri stirdtGgi

delil gecersiz olur. Eb( Hasan’a’" gore -dilin tevkifiligi gortsi gecersiz kilnmadan- dil, insanlarin
Uizerinde anlasip vazettikleri istilahlardan olusmaktadir. Siiphesiz Allah, Hz. Adem’e (as)
mahlukatin isimlerini biitiin dillerde 6gretmistir. Adem (as) ve ¢ocuklari, bu dillerle konusmustur.
Dinyanin degisik yerlerine dagilan ¢cocuklari bu dillerden birini kullanmig, boylece o dil aralarinda

yayginlasmis ve kullanilmayan diller ise zamanla kaybolmu:;:tur.32

Sayet denilirse; dil isim, fiil ve harften mitesekkildir. Ogretenin diger kelime gesitlerini
birakip sadece isimlerle konusmasi miimkiin degildir. Oyleyse “Allah, Adem’e biitiin isimleri
ri_cirez‘ti”33 mealindeki dyette neden kelime tiirlerinden sadece isim zikredilmistir? Cevaben denir
ki: Ug cesit kelimeden en giiclii olan isimdir. Bu sebeple Allah, dyet-i kerimede kelime tiirlerinden
ismi zikretmistir. Her faydali/anlamli ciimleye isim gerekir. Arapcada her isim ctimlesinin; harf ve
fiile ihtiyaci olmayabilir.

Dilin mensei vahiy degildir diyen kisinin gerekgeleri séyle siralanabilir: Dilin insanlarin
izerinde anlasip vazettikleri istilahlar neticesinde olusmasi suna benzer: iki, lic veya daha fazla
bilginin bir araya gelerek esyalara isim vermeye ihtiya¢ duymalari gibidir. Her bir esyanin temel
niteligi tesbit edilir ve ona goére bir sozciik secilip isim verilir. O esya artik o isimle taninir, yazilir ve
diger esyalardan ayirt edilir. Boylece bir seyi ifade etmek icin onu getirmeye gerek kalmaz. Sanki
Ademogllari birine geldiler ve ona isaret edip dediler ki: insan. Bir kisi her ne zaman bu lafzi duysa
bununla kendi cinsinden bir yaratilmisin kastedildigini bilir. Ayni sekilde insan organlarinin her
birine ayri isimler verilmistir. Boylece lafiz her zikredildiginde manasi bilinir. Diger isim, fiil ve
harfler de boyledir.

Dillerin mensei ve tesekklli konusunda soylenenler (yani diller varliklara isaret etmek
lzere insanlarin anlastigi/uyustugu istilahlardan olusmustur seklindeki goéris); diger diller icin de
gecerlidir. Farsg¢a’da insana “merd”, basa (ra’s) “ser” (Farsga) denilmesi gibi. Sanatgilarin kendi
arag-geregleri i¢in icat ettikleri isimler de bdyledir. Marangoz, boyaci, dokumaci, mihendis,
denizci vb. mesleklerde oldugu gibi.

Alimler dediler ki; dillerin ilk hali, isaret ettikten ve gordiikten sonra insanlarin

anlastigi/uyustugu istilahlardan oIU§mu5tur.34

Bazi arastirmacilara gore dilin asli, kevni varliklarin ¢ikardigi ve insanin duyup taklit ettigi
seslerdir. Rizgar sesi, gok glrlltusi, suyun siriltisi, esegin anirmasi, karganin sesi, atin kisnemesi,
ceylanin sesi ve benzerleri gibi. Sonra bu seslerden diller dogdu. Bu, benim de kabul ettigim bir
gt)rijstijr:"35

Uciinciisti: Keya el-Herras? (504/1110), liigatleri insanin idrak sahibi medeni bir varlik
olmasiyla iliskilendirir. insan, hayatini siirdiirmek icin kendi kendine yetmez, baskalarindan

30 g|-Bakara 2/31.

31 Ebi'l-Hasen Ali b. Sileyman b. el-Fazl el-Ahfes el-Asgar.

32 kanaatimizce Ebi’l-Hasan’in biitiin dillerin Hz. Adem’e (as) ogretilesinden kastettigi sey; butiin dillerin esasini teskil
eden kelimelerin ona (as) 6gretilmesidir.

33 g|-Bakara 2/31.

34 ibn Cinni, bu satirlardan sonra Allah-dil iliskisi konusunda konumuzu ilgilendirmeyen agiklamalarda bulunmustur ki
bunlara yer vermedik.

35 ibn Cinni, el-Hasdis, (Heyet), 4. Baski, 1: 41-48.
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yardim almaya mecburdur. Bu nedenledir ki insanlar, toplu yasamak ve yardimlasmak icin sehirler
kurmustur. insan yaratilisi geregi medeni bir varlktir. Vahsilik yirtici hayvanlarin adetidir. iste
bundan dolayi gesitli sanatlar-meslekler insanlar arasinda ortaya ¢ikmis ve taksim olmus; her birey
vaktini mesgul olacagl bir meslege hasretmistir. Clinkl bireyler kendi baslarina bitin
gereksinimlerini karsilayamaz. Bu durumda ihtiya¢ duydugu seyler, insana ya yakin ya da uzak olur.
Yakinindaysa onlara isaret etme imkani dogar. Uzaginda ise elde etmek igin onlarin bulundugu
yeri, maksat ve gayesini gostermesi gerekir. Bu sebeple insanlar, ifade-i meram igin kelami
vazettiler; onu agiga vurmak igin ise hareketi en siiratli ve sik tekrarlamaya en uygun aracin dil
oldugunu kesfettiler. Kelam, harf ve sesten ibarettir. insan, kelami teskil eden sesi basibos ve
belirsiz birakirsa uzayip gider, eger parcalara ayirirsa da ayrilir. Bu yilizden insanlar, sesin ¢iktigi
organlarin hareketlerine gore parcalara ayirdilar. Seslerin ¢ikis yerleri; akcigerin derinliklerinden

ta agzin bitim yeri olan dudaga kadardir.”®

Dordiinclsu: Diller insanoglunun dogadaki sesleri taklit etmesi sonucu ortaya cikip
gelismistir. Son iki goruse gore dil; insanin kendi cabasiyla elde ettigi (sindi/istildhi/kesbi)
seylerdendir.

Nehhas, insanoglunun o6nce dogrudan onu cevreleyen varliklara isaret eden isim
mahiyetindeki seslerle ve yazi yerine gecen sekillerle ifade-i meram ettigine, bilahare bunlarin
tedricen kelimeler ile onu olusturan harf ve hece gibi unsurlara ve cizgisel/yazisal olarak

kelimelere ve alfabenin harflerine donistigline isaret eder.”’ zira lisan ilk safhada, harflerin belli
belirsiz ilk hallerini icinde barindiran sesler seklindeydi. Bu sesler, dogrudan insanoglunu

cevreleyen varliklara isaret eden ve tabiattaki seslerin taklidine dayanan tabii seslerden ibaretti.>”
Bazi alimlere gore uzak dogu dilleri; dilin ilk merhalesine ait izleri hala blnyelerinde
barindirmaktadir.

Modern arastirmalar da yazinin ilk olarak resim (i) 4uS3: Pictography) seklinde

basladigini, asama asama harflere donlstliginid kabul etmektedir. Bununla birlikte yazinin
mensei, gelisimi, muhtelif yazilarin ortaya ¢ikisi ve mevcut yazilarin kdkenleri gibi konularda

arastirma ve tartismalar devam etmektedir.”’

2. Arap Yazisinin Kokenine Dair Goriisgler

Asr-1 Saadet’'te Mushaflarin yazildigi Arap Cezm vyazisinin kdkenine dair iki gorus
bulunmaktadir: Birincisi: islam kaynaklarina gére Arap yazisi, Giiney Arabistan Miisned yazisina
dayanmaktadir. ikincisi: 18. asrin ilk yarisinda G. J. Klehr gibi oryantalistler, bu konuda islam
kaynaklarinin gériisiine itiraz ederek Arap yazisinin Nebati-Arami-Fenike menseli oldugunu ileri

36 (Gl 2 A1 1idy ot e Bl s O o B S e iy wblan (3 ki LiSe oS5 4 UL BLIY O i3y 1t Oyl 3 o 3 et 10

b s 5 e By e oty 26 G e St cacSily slall c B sl 10y gl D5 pdidly wllly il gn LY 01 2 LSy lsilaiy smaind
Ol ) Y1 4l gy oo 5ol IS O i by AL o] i 5l w212 008G OF o ol Y ot odolin dli pudy Of S0 Y I o g 5708
Sgoy S g L) oIS Ming o3l Yy 35 sliaeW) &l DLl gty Y5 23S Iyno b 40 g 03500 oy 8l J2 e Ju ol e d L e s
o e B3 il e sny sl Lote % B Ol cliael SIS e oniiomy asnbai o anlas 01y JUoy Jasl Ui sk 155 01) ST O, el-Miizhir
f1 Uldmi’I-Lii§a ve Envd’ihé, thk. Fuat Ali Mansur, (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-iimiyye, 1418,1998), 1: 32-33.

37 (alts o o1 05701y clgndy 98 LNIS) Lgalad 0 UB b el o 5l ctn Jab Lo o Lo B o S0 g1 et OBy b1 s 5 b 4l 5 B el 3l gl
of Slerd 310 g8) Nehhds, Umdetii’l-Kiittdb, thk. Basim Abdiilvehhab el-Cabf, (Dar ibn Hazm, 1425/2004), 72.

38 ibn Cinni, el-Hasdis, (Heyet), 4. Baski, 1: 47 ( s 4631 ixmg ) 58 Sl gl Sla¥l o 53 U1 LIS SR Juol O J) giams 23
A By Jladl ey sl e Candeg E Lo axg siis ag da Led i3 e ol g ¢ el £y I iy ol Juges).

39 cevad Ali, Arap yazisinin kokenine dair 23 goris tesbit etmistir. Bkz. el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam,
(Dari’s-Saki, 1422/2001), 15: 144.
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sirmislerdir. Nebati yazisi, Arap yazisinin asli olamaz; Nebatilerin medenf faaliyetleri mé. 4. yiz
yil - M. S. 106/724 tarihleri arasmdadlr.40 Zira Kahtani ve Adnani Araplar, Nebatiler'den daha
kadimdir. _
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ibn Vahsiyye’ye gore kadim Nebati yazisi Niks

Bazi oryantalistler ise Main Kralliginin Kizildeniz’'in dogu sahillerine hakimiyeti yoluyla
Fenike yazisinin da Miisned yazisina dayandigini ileri sirmuslerdir. Yeni yapilan kapsamli ve derin
tetkikler Arap yazisinin kékeni konusunda isldam kaynaklarini teyit etmektedir. Biz bu iki gorisii
ana hatlariyla tetkik etmeye calisacagiz:

3. islam Kaynaklarina Gére Arap Yazisinin Kokeni Giiney Arabistan Miisned Yazisina
Dayanmaktadir

islam ilim tarihinde genelde yazinin, 6zelde ise Arap yazisinin menseine tahsis edilmis bazi
eserlerin glinimize intikal etmemesi bu meselenin halledilemeyisinin dnemli nedenlerinden birisi
oldugu soylenebilir. Ornegin ibn Vahsiyye’ye gére yazi ilminin hakikatine muttali olmak isteyen
kisinin mutlaka Cabir b. Hayyan es-SOfi’'nin Kitdbi Halli’r-Rumdz ve Mefétihi’l-Kundz ( js ) J> S
33831 zilis 5) adli eserini incelemesi gerekir.42

Mevcut islam kaynaklarina gére Mudar Arapgasinin asli/kaynagi giiney Arabistanli Arab-i

Aribe oldugu gibi43 Arap Cezm yazisi da Giiney Arabistan Miisned yazisina dayanmaktadir. Sahabi
Semiire b. Ciindeb (60/680) ve ibn Abbas (68/687), Sa’bi (104/722), ibnii’I-Kelbi (204/819 -?-), Eb{

40 Ahmet Agirakca, “Nebdtiler”, DIA, 32: 257-258.

4L ibn Vahsiyye, 10.

42 ibn Vahsiyye, 80; Ebi’'l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ylisuf el-BUNTNiN (ool Gyt 1l @ cflayl Gstl), (s el i), (-
DA 5 Gt e 3 Gl sl s L), (33,01 anall) Ve (213 3 e (3 sl L) adli eserleri de bu meyanda
zikredilebilir.

43 Araplar, halen yasamakta olan Samf kavimlerin sayi ve yayilis sahasi bakimindan birincisidir; konustuklari dil ise Sami
dillerin en zengini ve en gelismisidir. Tarihi bakimdan Araplar iki biiylik kisma ayrilir: a- Arab-1 baide: Bu gruba dahil
olanlar tarihin eski devirlerinde yasamistir. Bunlara dair bilgiler Kur’dn-1 Kerim, eski Arap siiri ve kaynaklara aksetmis
haberlerdir. Ad, Semtd, Medyen, Tasm, Amalika, Casim, Abdi Dahm, Ubeyl, Had(rra, Cedis ve Birinci Ciirhim
kavimleri Arab-1 baide’nin baslica kollaridir. Bunlar Arabistan’da cesitli devletler kurmus ve hakimiyetlerini Suriye
ve Misir’a kadar yaymislardir. b- Arab-1 bakiye: Soylari devam eden Araplardir; bunlar iki ana kola ayrilirlar: 1- Arab-
1 Aribe (5t Ly i, &)z Bunlar, Kahtani Araplar olarak da bilinmektedir. - Arab-1 Miista’ribe (a3 dat Z2):
Bunlar, Adnani Araplar olarak da bilinmektedir. islamiyet’in ortaya ¢iktigi yillarda Arap kabileleri biitiin Arabistan’a
yayillmislardi (H. D. Yildiz, “Arap”, DIA, 3: 272-276’'dan naklen).
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Hatim er-Razi (277/890)," ibn Ebi Hayseme (279/892), Belaziiri (279/892), ibn EbG Davad
(316/929), ibn Diireyd (321/933), Hemdani (360/971’den sonra), ibnii’n-Nedim (385/995 -?), ibn
Cinni (392/1002), ibn Vahsiyye, ibni’I-KGfi (450/1058), Batalyevsi(521/1127), ibn Halddn

(808/1406) ve Kalkasendi (821/1418)45 gibi alimler Arap Cezm yazisinin Gliney Arabistan Misned
yazisina dayandigini gesitli gerekgelere dayanarak izah etmislerdir.
Arap Cezm yazisinin kdkeni, tarihi seyri ve gelisimine dair verilerin bir kismini ibnii’n-

Nedim toplu bir sekilde kaydetmis, ibn Hald(n ise tahlil ve tenkide tabi tutmugtur.46 Konuyla ilgili
islam kaynaklari, metin taramasi ve mukayesesi, tematik ve kronolojik tasnif, verilere biitiinciil
yaklasim ve onlar arasinda ortak payda bulma yédntemleriyle incelenmelidir. Bu c¢alisma
sistematigi, islam kaynaklarini anlamaya ve ilmi neticeler elde etmeye imkan verir. Verilerin
zikredilen yontemlere gore tetkikiyle Arap Cezm yazisinin kdkeni, gelisimi ve tarihi seyrine dair
elde edilecek bazi tesbitler su sekilde siralayabiliriz:

Birincisi: Mudar Arapcasi, Arab-1 Aribe’den olan Himyer Arapgasina dayanmaktadir.
ibnii'n-Nedim gibi birgok ilim tarihgisi bunu teyit etmektedir. Ona gére; “Arabi kelam, Himyer,
Tasm, Cedis, irem ve Havyel’in dilidir. Bunlar Arab-1 Aribe’nin kendileridir. ismail (as) da Mekke
Haremi’'nde yetisip blylumis, Clirhimli Muaviye b. Mudad el-Cirhiimi ailesinden bir kizla
evlenmis ve onlarin dilini 6grenmistir.

ismailogullari, esyayi ve meydana gelisini esas alarak pek cok seye isim vermistir.
Adnaniler arasinda Arap dili gelisip kelime hazinesi genislemis; miikemmel fasih siir ortaya ¢ikmis
ve Me’ad b. Adnan’dan sonra yayginlasmistir. Her Arap kabilesinin kendisine mahsus bir lehgesi
(ligat) vardir. Bu lehgelerin hepsi Arap dilinin aslinda birlesir. Araplar; islamiyet’i kabul ettikten
sonra Arap dili yabancilasip bilinmez bir hale gelmesin diye dile ekleme yapmaktan uzak

durmU§Iard|r”.47 ibn Hald(in’a gére “liigatler ve melekeler tesadiifen meydana gelmemistir. Mudar
dilinin hali de Himyer diline nisbetle béyledir. Mudarlilar, Himyer dilindeki kelimelerin yapilisini ve
tasrif/gekim sekillerini degistirmek suretiyle Mudar dilini meydana getirmislerdir. Elde bulunan ve

Himyerlilerden nakledilen belgeler bunu g(’jstermektedir”.48

44 Bkz. ibn Cinnf, Sirru Sind‘ati’l-i‘rdb, 1. Baski, (Beyrut: Dari’l-Kutubi’l-iimiyye, 1421/2000), 1: 53.

45 Kalkasendi, Subhu’l-A‘sd fi Sind ‘ati’l-insd, (Beyrut: Dariy'|-Kutubi’l-ilmiyye), 3: 7-19 (k3 i~ 0l 3 Wl Bhll), (B
L g & L), (L3 iy G SO B alt), (Bg 31 3las oy & I3 o), (Rt By aiog G g ),

%6 ibnii’n-Nedim, s. 6-8; ibn Hald@n, el-iber, thk. Halil Sahaze, (Beyrut: Dar{i’|-Fikr, 1408/1988), 1: 524-531 “ oM juadll
sl gl shis e BSJ1g L3t OF 37, 766-770 “ vy s Gall 5 plas Alinens dgall b ) 44 0F & Ogmy Y1y moldt Jal”. Cevad Ali,
Arap yazisinin kékenine dair 23 gériis tesbit etmistir. Bkz. el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, (Darii’s-Saki,
1422/2001), 15: 153-183 (@A La31).

A L) Ofy gl gl o8 s¥3ny Jigmg ool miskry ey i ity 3,200 SSIN OF 801 SIS aleds o) 315 31 oyl (U1 LB Glova] (ot JB
an o diam S Oglity Dl o o Jeslet) iy Ui dy WS dod oly Il o (R 1 olias oo iuglas T e o 59 L899 0.1 e
oo BB JST5 06U oy s s e 2S5 B0 § el dd) asdl g aOST) il Lol Laygglo g ght sLaYI g st By sl L8 Ogmnan
OTAN Jo¥ ohog acke &) o 31 Coms oy Wi o palt qinal &l 3 83031 Ofy JB oW1 (8 155780 B s Js- 9 s 3,48 4 @1 J313) Tbnii’n-
Nedim, 7. Ayrica bkz. ibn Faris, es-Sdhibi fi Fikhi’l-Luda ve Siineni’l-‘Arab fi Kelémihd, thk. Muhammed Ali Beyd(in,
1. Baski, (1418/1997), 14.

B8 (s s 0LlS” igglaiy 5 e DLl Sl gogn (0 087 e is iy LY 08 G5 et DLl s 5 ial) DL OIS iy 02 B1Say Ol s
W 8350 JW1) ibn Hald(n, el-iber, thk. Halil Sahaze, (Beyrut: Darii’I-Fikr, 1408/1988), 1: 767.
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Kamil Miras’a gore Arapca ile diger bazi Sami kavimlerin dilleri arasinda bir hayli yakinhk
ve benzerlik mevcuttur.49 Bircok kelimenin asillari biraz telaffuz farkiyla bu lisanlarda bir gibidir.
Fiillerin tasrifleri ile ziyade bablari birbirine benzer. Arapga ligat kitaplari ve tefsir kitaplar

mutalaa edilirken bu diller arasindaki benzerlik acik¢ca gorilir. Bu diller arasindaki benzerlik, bu
dillerin en kadim Sami kavimlerine ait olmalarinin bir neticesidir. Siiryanileri veya ibranileri en

kadim kavimlerden sayip bunlara ait lisanlarin Arapg¢anin asli sanilmasi dogru degildir. Clinki Arab-

1 Baide’nin Ya’rGb b. Kahtan’a yikselen bir kidemi vardlr.50
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Ayni Kelimelerin Arapga, Aramice,
ibranice ve Babil Dillerindeki Kar§|l|klar|5

Bu sebeple Yakut el-Hamevi’'nin Mu’cemii’l-Biilddn’1 gibi eserlerde Miisned yazisiyla
yazilmis bircok kitabeye yer verilmis, Arap dilinin ve Misned yazisinin ¢cok kadim olduguna vurgu

yap|Im|§t|r.52

Ikincisi: Islam kaynaklarinda yer alan Arap Cezm yazsinin kdkenine dair verilerin ortak
paydasi, onun Gilney Arabistan Misned yazisina dayandigidir. Araplar, Onceleri Gliney
Arabistan’da Himyeri yazisini (et L) kuIIamyorIardl.53 Himyerilerin atasi Himyer b. Sebe b.
Yesciib b. Ya‘rub b. Kahtan, ash Ad kavmi tarafindan da bilinip kullanilan Misned yazisindan kendi

49 Arapca, ibranice ve Asurca dilleri arasindaki benzerligi gésteren karsilastirmali 6rnek bir kelime listesi igin bkz.
Abdurrahman Fehmi Efendi, isldm Medeniyeti Tarihi (Medresetii’l-Arab), hazirlayanlar: Hiiseyin EImali — Ciineyt

Eren, (izmir: 2005), 32-35.
50 Zebidti, Tecrid-i Sarih, terceme ve serh. Ahmed Naim, Kamil Miras, (Ankara: 1987) (bu eseri, dipnotlarda “Tecrid

Tercemesi” seklinde kaynak gosterdik), 10: 53.
Kahtanf Araplarin atasi Kahtan b. Abir b. Saleh b. Erfahsez b. Sam b. NGh’dur (a.s.). Biitiin islam kaynaklari ve Tevrat,

Kahtan’in Hz. Nuh’un (a.s.) oglu Sam’in soyundan geldigi konusunda birlesmektedir. Kahtdn’dan sonra Arapga
konusan ilk kisi diye taninan oglu Ya’rub, Yemen’de hikim siirdi ve kardeslerini gesitli yerlerde gorevlendirdi.
Yesciib’iin oglu Sebe’nin (Abdiisems) Lahm, Clizam, Amile, Gassan, Himyer, Ezd, Mezhic, Kinane, Es’ar ve Enmar
adinda on oglu oldu; bunlarin ilk dérdi Suriye’ye (Biladi’s-Sam), digerleri Yemen’e yerlesti (Mustafa Fayda,
“Kahtdn”, DIA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 24: 201-202). Adnani Araplarin atasi ise Arab-i

Aribe’den olan Curhtimlilerin arasinda biiytyen ismail b. ibrahim’dir.

51 http://historyblog16.blogspot.com.tr/2016/10/blog-post_15.html
52 Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn, (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 4: 97; Cevad Ali, el-Mufassal, 15: 202 ( RN W]

Wliniog dwdl (DL dny Og,51).

53 Belazuri, FutdGhd’l-Bilddan, (Beyrut: 1988), 452-453; Cehsiyari, Kitdbi’l-Viizerd’ ve’l-Kiittdb, thk. Mustafa Sakka vdg.,
(Kahire: 1357/1938), 1; SGli, Edebii’l-Kiittdb, thk. Muhammed Behcet el-Eseri, (Bagdad: 1341), 30; ibni’n-Nedim,
6-7; ibn Hallikan (681/1282), Vefeydtii’l-A‘ydn ve Enb@’ii Ebnd’i’z-Zamdn mimmé Sebete bi’n-Nakl evi’s-Seméd* ev

Esbetehii’l-‘Aydn, thk. ihsan Abbas, (Beyrut: Darii’s-Sadr), 3:344 (meshur hattat ibnii’l-Bevvab’in -413/1022-

biyografisinde); Suy(ti, el-Mzhir, 2: 299.
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adiyla anilan yaziy icat etmistir.54 Kuzeyli Araplar, harflerinin kdseli ve situnu andiran disey
sekilleri sebebiyle ona Misned (dayandiriimis) demi§tir.55 Baska bir goriise gore ise misned

kelimesi, gliney Arap lehcelerinde kitabet/yaz demektir.56
Ad kavminin kendilerine mahsus Miisned yazisi; ibrani, Siiryani ve bugiinkii Latin
harfleriyle benzerligi yoktur. Bu yazi, Misirlilarin hiyeroglifi ve Cinlilerin yazisi gibi milli ve mahallt

bir icattir. Yani evvelce mevcut bir yazidan taklitle elde edilmis degildir.57

Uglinciisii: Bazi rivayetler, Misned yazisini Hid Peygamber’in (as) vahiy katiplerine
dayandirmaktadir. ibn Abbas (ra); Arap yazisinin kdkeni hakkinda Kureylilere su sorulari
sormustur: “Ey Kureys toplulugu! Bana Arap yazisindan haber veriniz. Allah, Muhammed'i (as)
peygamber olarak gondermeden evvel o hatla yaziyor muydunuz? Mesela simdi elif, Iam ve n(in
harflerini yazarken yaptiginiz gibi bu yazinin bitisik yazilan harflerini bitistirerek, ayri yazilan
harflerini ayirarak mi yaziyordunuz?”

Kureysliler: “Evet”.

ibn Abbas: “Peki bunu kimden dgrendiniz?”.

Kureysliler: “Harb b. Umeyye’den”.

ibn Abbas (ra): “Harb, kimden 6grendi?”

Kureysliler: “Abdullah b. Cid’an’dan”.

ibn Abbas (ra): “Abdullah b. Ciid’an kimden 6grendi?”

Kureysliler: ”Enbénrlllar’dan”.58
ibn Abbas (ra): “Enbarlilar kimden 6grendi?

54 ibn Hisam (218/833), Kitdbi’'t-Ticdn fi Miiliki Himyer (et-Ticdn li Ma rifeti Miiliki’z-Zamén fi Ahbéri Kahtdn: oF Mgy
o B oy ae o gl oux 8 Bl o) 3] Gl o8 swse ot ), thk. Merkezi’d-Dirdsat ve’l-Ebhasi’l-Yemeniyye, San’a
1347, 1. Baski, s. 65; Zirikli (1893-1976), el-A’ldm, 5. Baski, (Beyrut: Dari’l-ilm [i'l-Melayin, 2002), 2: 284; ( sas 42kl
sle Sglag pi 2 0 Jo¥1 (Mdlt) Mes’(dT (345/956), Muriicii’z-Zeheb, thk. Esed Dagir, (Kum: Dari’l-Hicre, 1409), 1: 410.

55 Nehhas (338/950), Umdeti’l-Kiittdb, thk. Bdsim Abdiilvehhab el-Cébi, (Beyrut: Dar ibn Hazm, 1425/2004), 455;
ibnii'l-Fakih (365/975), Kitdbii’l-Biilddn, thk. Yusuf el-Hddi, (Beyrut: Alemi’|-Kitiib, 1416/1996), 93; Saad D.
Abulhab, Ciizari’l-Kitdbeti’l-Arabiyyeti’l-Hadise: Mine’l-Miisned ile’l-Cezm (a1 J1 cedl oo cittd) iy 1S o), 8
(http.//historyinarabic.blogspot.com/2013/03/blog-post.html); Roots of Modern Arabic Script: From Musnad to
Jazm, Published in to parts by teh New York based quarterly Journal Dahesh Voice, 50 and 51, 2009, 10; ayrica bkz.
B. Moritz, “Arabistan (yazi)”, iA (MEB), 2: 511 (Cenubi Arap yazisi); Johannes Pedersen, Islém Diinyasinda Kitabin
Tarihi, ceMustafa Macit Karagézoglu, (Istanbul: 2012), 21.

56 Cevad Ali, Ebhés fi Tarihi’l-Arab Kable’l-isldm, 1. Baski, (Beyrut: Merkez Akademi |i’l-Ebhas — Mektebetii Miimin
Kureys, 2011), 1: 463.
57 Ahmed Hilmi = Ziya Nur, islém Tarihi, 2. Baski, (istanbul: 1982), 84.

58 Sa’bi (104/722) muhacirlere yaziyi nereden 6grendiklerini sormus onlarda Hirelilerden, onlarin ise Enbarlilardan
ogrendiklerini ifade etmiglerdir ( s 4l o3 3o 801 431 Wlas 50 Jol e 1 e aales o oo G Sk 16 «g’*‘“‘ &
691 31 3 146) Tbn EbT Daviid,1: 151 ( 156 Tkt ales (3l e st ol Jelay 1 o 1088 T gades i o @i o 41 205
JWY ) Zebidi, Taci’l-Ards min Cevhiri’l-Kémds, (Dari’l-Hidaye), 14: 113 “," md. ((&uSh oS3 ol o 119l L3 07 19,83
SO o 1 ST (ST ol e i oY S B o 118B) Tbin Hallikén, Vefeydtii’l-A‘yén ve Enb@’ii Ebnd’i’z-Zamdn mimmd
Sebete bi’n-Nakl evi’s-Semd‘ ev Esbetehii’l-‘Aydn, thk. ihsan Abbas, (Beyrut: Darii’s-Sadr, 3: 344 (meshur hattat
ibni’l-Bevvab’in -413/1022- biyografisinde); Zebidi (1205/1791), Técii’l-Ariis min Cevhiri’l-Kémds, (Dariy'|-Hidaye),
14: 113 “, " md.
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Kureysliler: “Kendilerine gelen bir Yemenliden”.59
ibn Abbas (ra): “Sonradan kendilerine katilmis olan Yemenli kimden égrenmis?”

Kureysliler: “HGd Peygambere vahiy katipligi yapan Hullecan b. Kasim’dan”.”
Dordiinclsi: Mistesriklerin tasnifine gére gliney Arap lehgeleri; Maini, Sebe’l, Hadramf

ve Katabani olmak lizere dorttir. Kuzey Arap lehceleri ise Mudar Ieh<;esi,61 Lihyani, Sem(di, Safevi
ve Nebatl olmak lzere bestir. Mistesrikler de Lihyani, Semdi, Safevi lehgelerinde kullanilan
yazinin Misned yazisina dayandigini kabul etmistir. Glney Araplarinin kullandig yaziya; genelde
islam alimleri Miisned, mistesrikler ise Himyeri yazisi demislerdir. Himyeriler, Maini, Sebe’s,
Hadrami ve Katabanilerden sonra geldigi icin onlarin kullandigi yaziya —islam alimlerinin

isimlendirmesiyle- Miisned denilmesi daha dogrudur.62 Muisned yazisinin tarih icinde ortaya cikip
gelisen ve birbirini netice veren; Maini, Sebe’l, Hadrami, Katabém?,63 EvsémT,64 Himyeri,65 Lihyé\ni,66
Semﬂd?,67 Safé\’?,68 D:?ldémi,69 Muttasil Miisned, Enbari Mesk ve Hiri Cezm ve Hicazi gibi formlari
bulunmaktadir.”

59 Bazi kaynaklarda “Yemenli Kinde kabilesinden” diye zikredilmistir. Bkz. Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir’dtii’z-Zaman fi Tarihi’l-
A’yén, thk. Muhammed Berekat ve digerleri, (Dimagsk: 1434/2013), 14: 461; ibniV'|l-Abar, et-Tekmile li Kitdbis’s-
Sile, thk. Abdisselam el-Herras, (Beyrut: Dar(|-Fikr, 1415/1995), 2: 228.

60 ibn Abdilber, el-Kasd ve’l-Umem fi’t-Ta’rif bi Usili Ensébi’l-‘Arab ve’l-‘Acem min Evveli men Tekelleme bi’l-‘Arabiyyeti
mine’l-Umem: ekinde inbéh ale’l-Kabdili’r-Ruvadt, (Kahire: Mektebetii’l-Kudiis, 1350), 22; Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi,
el-Muntazam fi Térihi’I-Miilik ve’l-Umem, Muhammed Abdiilkadir ‘Atd — Mustafa Abdiilkadir ‘Atd, (Beyrut:
1412/1992), 11: 196.

61 Mudar lehgesi, Kur’dn Arapgasi olup fasih Arapgadir.

62 Aslinda miistesriklerin Arap lehgelerine dair yaptiklari bu taksim gok belirsizdir. Zira yapilan taksimde sinirlar belli
degildir. Ustelik Arabistan tek cografyadir ve beseri olarak siirekli hareketlilik halindedir. Bu sebeplemiistesriklerin
yaptiklari taksime ihtiyatla bakilmalidir. islAm ulemasinin edebi metinlere ve yasayan Arapcaya dayanarak yaptigi
Arap lehgeleri/ltigatleri taksimlerine dikkat edilmesi gerekmekle birlikte Cevad Ali, kitdbelerden hareketle yeni bir
taksim yapmaya galismistir. Ona gore harf-i tarifin kullanimi agisindan Arap lehgeleri “Jv"” (Nebati, Kur’dnlehgesine
benzeyen mo. 328 tarihli en-Nemara, 512 tarihli Zebed, 568 tarihli Harran (Suriye) kitabesi ve Kur’dn lehgesi ile
ona benzeyenler gibi), “sW” (Safevi ve Semidi lehgeleri) ve “0s1”i (Maini, Sebe’i, Hadrami, Katabani ve Himyeri
lehgeleri) tercih edenler seklinde tge ayrilir. Bkz. Cevad Ali, Ebhds fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islém, 1. Baski, (Beyrut:
Merkez Akademi li’l-Ebhas — Mektebetli Mimin Kureys, 2011), 1: 463,465.

63 (u18: Qatabanic).

64 (welt Lo DU i usY1 sl of SLuglz Awsan). Evsaniler igin bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam,

(Daru’s-Saki, 1422/2001), 4: 150. Sebefi, Minai, Katabani, Hadrami ve Evsani dilleri, eski Arapga’y: teskil ederler.

Ollasd o o o ooxdu o b or ). Bkz. Ibn Abdilber, el-inbdh ald Kabdili’r-Ruvdt, thk. ibrahim el-Ebyéri, 1. Baski,

(Beyrut: Darl’l-Kutiibi’l-Arabi, 1405/1985), 33.

66 Cevad Ali, el-Mufassal, 15: 154,230.

57 Cevad Ali, el-Mufassal, 15: 235 (&35! L),

68 safa’f diye sismlendirilmesi, Dimask’in yaklasik 150 km giineydogusunda bulunan volkanik ve 1ssiz bir bélge olan
Safé’dan dolayidir. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 15: 236 (44 44£41). Safevi kitdbe sayisi 10000’i asmaktadir. Bkz.
Cevad Ali, Ebhds fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islém, 1. Baski, (Beyrut: Merkez Akademi Ii'l-Ebhas — Mektebetii Miimin
Kureys, 2011), 1: 213.

9 20213l); Dadanitic.

70 Bkz. Cevad Ali, Ebhds fi Tarini’l-Arab Kable’l-isldm, nsr. Merkez Akademi |i’l-Ebhas — Mektebetii MUmin Kureys, 1.

Baski, (Beyrut: 2011), 1: 213. http://dasi.cnr.it (28-12-2019)
http://dasi.cnr.it/index.php?id=44&prjld=4&corld=57&colld=0&navid=0 (28-12-2019)

65(
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Katabani bir kitabe

L http://dasi.humnet.unipi.it/index.php?id=79&prjld=18&corld=5&colld=0&navld=943605355&recld=2159
72 http://dasi.humnet.unipi.it/index.php?id=79&prjld=1&corld=28&colld=0&navid=404067248&recld=304
73 http://dasi.humnet.unipi.it/index.php?id=79&prjld=1&corld=29&colld=0&navld=573144043&recld=7313
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Antik donem Kuzey Arap Dadanitic bir kitabe "
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Antik donem Arap yazilari mukayese tablosu”’

74 Abi I-hasan, hussayn, Nuqus lihyaniya min mintagat al-'Ula (Dirasa tahliliya mugarana), 1423/2002, ar-Riyad:
Wizarat al-ma‘arif, wakalat al-wizara li-I-’atar wa-I-matahif, p. 261-
262. http://mnamon.sns.it/index.php?page=Immagini&id=66&img=1117
">http://krc.orient.ox.ac.uk/ociana/images/script_table.jpg
http://krc.orient.ox.ac.uk/resources/ociana/publications/reflections.pdf
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Yerden 8 m yikseklikte, 5 m uzunlugunda ve 440 karakterden olusan Ebrehe’nin Arap
Misned yazisiyla yazilmis Huluban Seferi Kitabesi ve GliniimUiz Arap hattindaki karslllél.77

Aksum

3 -~ ‘; Peripheral Aksum
.--«.9-\AJ~ ‘ .--«.)’J‘ Himyar o 200
- - Qataban
Aauasly Saba’
Hadhramaut

76 Kitabede verilen “662 yilinin Z{"allan ayinda” seklindeki tarih Himyeri takvime (e £s&d1) goredir. Himyeri
takvimine gére 662 olan tarihin miladi karsihg 552’dir. Bkz. Cevad Ali, Ebhds f7 Tarihi’l-Arab Kable’l-islém, 1. Baski,
(Beyrut: Merkez Akademi Ii’l-Ebhas — Mektebetlii MUmin Kureys, 2011), 1: 229 vd.
https://www.facebook.com/1632330097058075/p0Sts/ - snlls— oaratly—sldi=@sidi—dn— g6 si= mals = y9=(gead— il
1715068855450865/\:11s/ (erisim tarihi: 26-11-2018) http://qudama-alarab.blogspot.com/2012/12/blog-
post_7816.html (erisim tarihi: 26-11-2018) http://www.toraseyat.com/2019/11/10/ jsdi—ale—3—anni—5s/ (erisim
tarihi: 28-12-2019) Ayrica bkz. Norbert Nebes, “A New 'Abraha Inscription from the Great Dam of Marib”, in: PSAS
34 (2004), 221-230.
https://www.academia.edu/33288005/38._A_New_Abraha_Inscription_from_the_Great_Dam_of_Marib_in_PSA
S_34_2004_S. 221-230 (erisim tarihi: 28-12-2019)

77 http://qudama-alarab.blogspot.com/2012/12/blog-post_7816.html (erisim tarihi: 28-12-2019)
https://youtu.be/K8ALZ6I03NY (erisim tarihi: 28-12-2019)
http://dasi.humnet.unipi.it/index.php?id=42&navid=08&prjld=1&corld=0&colld=0
http://www.toraseyat.com/2019/11/10/ Judl\—ale—d—ia i~/ (erisim tarihi: 28-12-2019)
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. . 78
Misned Yazisini Kullanan Devletler ve Kavimler

Hemdan’nin (360/971’den sonra) el-ik/il adli eserinde
Arap Misned alfabesi ile buglinki alfebenin

miinasebetini izah ettigi 78-79. varaklar®

R ULT Y
7% ‘_ﬂég{;'j Peros Bl '%7!?};"2

Al glaall ol (35 g pall ot ) a5l AS 3 (5204 990 ple (A 5E) mad) (al Lpadn je LS A pal) el Apan
22 gen il sl U8 (e pmdW) gl i i el g padl el ) B ) s ) Leliall i g g el

78 Habesistan-Arabistan minasebetleriyle ilgili haritalar icin bkz. https://tarig2.wordpress.com/page/15/ (erisim
tarihi: 21-09-2019).

79 https://en.wikipedia.org/wiki/Kingdom_of_Awsan (erisim: 24.11.2018)

80 https://al-mostafa.info/data/arabic/depot/gap.php?file=m018208.pdf
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Belge 3: ibni’n-Nedim’in el-Fihrist’inde (385/995 -?-)
Miisned Yazisi'"

AN CE N AN o e SV Sl
. PO R

Belge 4: ibn Vahsiyye’nin (10. yiizyil -?-) Sevkii’l-Miistehém fi Ma’rifeti
Rumzi’l-Eklém adli eserinde Miisned harfler"

pARE LaANS090MbSL]lo ) wesp9) waaiASebe
Lusa e HNTHYOIYDT A1d AR ¢D3IXEYHBRT
Ghid £ 9\a3YIEQ@AY (MY £02 1 PqwX
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pd ) ABTAEFRIB® I KMMMEOMPMOPET XY VO
Karsilastirmali tablo: Arap Cezm, Misned (Misned ile Cezm arasindaki Sem{di, Lihyani

ve Safai halkalar zikredilmeden), Fenike, Aramive kadim Grek yaZ|Iar|83

81 Bkz. ibni’n-Nedim, 8-9; Saad D. Abulhab, Ciizirii’l-Kitdbeti’l-Arabiyyeti’l-Hadise: Mine’l-Miisned ile’l-Cezm, 10
(http://historyinarabic.blogspot.com/2013/03/blog-post.html); Roots of Modern Arabic Script: From Musnad to
Jazm, Published in to parts by teh New York based quarterly Journal Dahesh Voice, 50 and 51, 2009, 12.

82 jbn Vahsiyye (Ahmed bin Abubekr bin Wahshih: 10. Yiizyil), Sevkii’l-Miistehdm fi Ma’rifeti Rumizi’l-Eklém: Ancient
Alphabets and Hieroglyphic Characters Explained: With an Account of the Egyptian Priests, Their Classes, Initiation,
and Sacrifices, in the Arabic Language, thk. ve ¢ev. Joseph Hammer, (London: 1806), 14; Sevki’l-Miistehém fi
Ma’rifeti Rumiizi’l-EkléGm’in Gig yazmasi igin bkz. iyad Halid et-Tabba’, Menhec Tahkiki’l-Mahtatét ve maahu Sevkii’l-
Miisteham  fi  Ma’rifeti Rumazi’l-Eklém li ibn Vahsiyye en-Nabati, (Dimask: 1423).
http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b52501944j.r=Ibn%20Wahshiyya?rk=21459;2 (erisim: 01-04-2018)
http://daten.digitale-sammlungen.de/~db/0003/bsb00037029/images/_(erisim: 24-11-2018)

83 Saad D. Abulhab, DeArabizing Arabia: Tracing Western Scholarship on the History of the Arabs, s. 233; Roots of
Modern Arabic Script: From Musnad to Jazm (e 4 e e agadd 340 2801 ed>), Published in to parts by teh New York
based quarterly Journal Dahesh Voice, 50 and 51, 2009; http://historyinarabic.blogspot.com/2013/03/blog-
post.html; __ Salah b. Yususf el-Ya’'rubi, Bahs Muhtasar an Hatti’l-Miisned, 11;
(https://www.researchgate.net/profile/Salah_Alyaarubi2/publication/320383969_bhth_mkhtsr_n_kht_almsnd/li
nks/59e0eabe458515393d4fc8ad/bhth-mkhtsr-n-kht-almsnd.pdf); ayrica bkz. Muhammed b. Tahir el-Kirdi,
Tarihii’l-Hatti’l-Arabi ve Addbihi, (Mektebetl’|-Hilal, 1358/1939), 44; “ [¢h du, 1S3 ool & Suskr 8513 ol 41y il
U3 cawg” http://hibastudio.com/arabic-and-masnad/ https://tr.pinterest.com/pin/861243128716209692/
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Besincisi: ibn Hald(in’a gére Arap Cezm yazisi Enbar ve Hire cevresinde bir defada ortaya
ctkmamis ve islam’a yakin dénemde sinirli sayida insan tarafindan Hicaz’da yayginlasmamistir.
Bilakis Arabistan’in Suriye ile Irak sinirlarini kékli bir sekilde etkileyen Giliney Arabistan’dan
yasanan gocler neticesinde zikredilen bolgelerdeki medeni faaliyetler cercevesinde uzun

devirlerde ve bircok safhadan gecerek tesekkil etmistir.84
Glney Arabistan, Araplarin iki ana kolundan birini teskil eden Kahtanilerin anavatanidir.
Orada Main, Sebe’, Himyer, Hire ve Kinde gibi devletler kurulmus ve medenf faaliyetler ortaya

glkm|§t|r.85 Tarihin ¢esitli devrelerinde degisik sebeplerle Arab-1 Aribe, Giiney Arabistan’i terk
ederek Arabistan’in cesitli bolgelerine yerlesmistir. Ornegin Lahm ve Ciizdm kabileleri Hire’ye, Tay
kabilesi Eca ve Selma daglarina, Kinde kabilesi 6nce Bahreyn’e daha sonra da Hadramut ve nihayet
Necid’e yerlesmistir. Bununla birlikte tarihin her doneminde giiney ile kuzey Arabistanlilar
arasinda akrabalik, ticaret, seyahat ve Arap carsilari (esvaki’l-Arap) gibi birgok vesile dolayisiyla -
Kur’dn’da da isaret edildigi gibi- siki bir iliski hep ola gelmi§tir.86

Altincisi: islam kaynaklarindaki konumuzla ilgili veriler icerik, ortak payda ve kronolojik
siralama yontemiyle tetkik edildiginde, bu verilerin kadim Misned yazisinin Cezm formuna
déniisiimiine dair; ismailogullari, Medyen, Enbar-Hire, Cezm ve Hicazi ddnem ve formlarina isaret
ettikleri sdylenebilir:

3.1. Arap Yazisinin ismailogullari dénemi

ibn Abbas’tan ve baskalarindan nakledilen rivayetlerde Arapcayi ilk konusan ve yazanlarin

ismailogullari oldugu ifade edilmistir.87 Yine ibn Abbas'tan nakledilen bir rivayette bes
peygamberin; yani Hz. Muhammed (as), Hz. ismail (as), Hz. Suayb (as), Hz. Salih (as) ve Hz. Hud’un

oo L. 88
(as) Arapga konustuklari nakledilmistir.

ibn Vahsiyye eserinin ilk babinda Kafi, Magribi (The Maghrabin or Andalusian alphabet)
ve Hindi (Numeral: indian Alphabet) diye {i¢c yazi ¢esidini ele alir. Ona gére Hz. ismail (as), KOft
kalemi ilk vazeden, Arapcayi ilk konusan ve yazandir. es-Sari (ssd1) diye isimlendirilen K4ff

kalemden dokuz cesit kalem tiiremistir. ¥

84 ibn Hald(n, el-iber, thk. Halil Sahaze, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1408/1988), 1: 524; Suy(ti, el-Miizhir, 2: 293-302.

85 Kahtaniler; Arab-1 baide ve Arab-1 bakiye diye ikiye ayrilir. Arab-1 bakiye soylari devam eden Araplardir ki bunlar iki
ana kola ayrilirlar: Arab-1 aribe; Arab-1 mista‘ribe (Arab-1 mitearribe).

86 Sebe 34/18; Kureys 106/1-4.

B (i e SO 31 dsnji 35 oSS Loglle (D1 ol o el JUB Al WSS e Jf e w301 e G o e o AiE B SU (s99) FAKFT
(272/885), Ahbdru Mekke fi Kadimi’d-Dahri ve Hadisih, thk. Abdilmelik Abdullah Diiheys, (Beyrut: Dar Hadar,
1414), 5: 85; Beyhaki (458/1066), Suabii’l-imén, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, (Riyad-Bombay: 1423/2003), 3:
164, Ta’zimii’n-Nebi, rivayet no: 1503; ayrica bkz. Ebi’t-Tib el-Mekki (832/1428), Sifdii’l-Gardm bi Ahbdri’l-
Beledi’l-Hardm, 1. Baski, (Beyrut: Darii’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1421/2000), 2: 16-17.

B8 (s cadlal ot ool cobuny ks A o ) sy ot g bl IS5 8 B 511 0 10 —lages ) oy s ) o 0t 5y S OY
—aSdl ogde— 3585 ¢ Log) Takiyyliddin el-Fast (832/1429) Sifé’i’l-Gardm bi Ahbéri’l-Beledi’l-Harém1. Baski, (Beyrut:
DariY'I-Kitibi’l-ilmiyye, 1421/2000), 2: 16.

8 ibn Vahsiyye, 4.
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Kudiis’te bulunan 71/691 tarihli Kafi bir kitibe

9 [bn Vahsiyye, 4.
91 Johannes Friedrich, Tdrihii’l-Kitdbe, Arapca’ya cev. Stiileyman Ahmed ez-Zahir, (Dimask: Vezareti’s-Sikafe, 2004),
359.
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ibn Vahsiyye’nin; “Birinci bab ti¢ kalemin; yani K(fi, Magribi ve Hindi yazinin, birinci babin
birinci fash ise Kifi kalemin bilinmesiyle ilgilidir. Kfi kalemi ilk vazeden -Arapcayi ilk konusan ve
yazan- efendimiz ismail aleyhisselamdir. K{ifi kalem daha sonra nevilere ayrildi ve dokuz cesit oldu.
Bu dokuz cesidin asl es-SGri diye isimlendirilendir”93 seklindeki ibaresi bazi problemler
icermektedir:

Birincisi: Hz. ibrahim (as) ve oglu Hz. ismail’in (as)94 ¢agdasi olarak takdim edilen Sennear
(Sinar) veya Babilonya Krali Amrafel’in, Babil Krali Hammurabi ile ayni kisi oldugu yénindeki yaygin
goris kabul edilirse Hz. ibrahim’in (as) milattan énce 22-20. yiizyillarda yasadig stjylenebilir.95
Oyleyse Hz. ismail (as), kadim Arap topluluklari ve devletlerinden Main (m&. 1400-650), Sebe (mé.
750-115), Himyer (m6. 115 - ms. 525), Nabati (m6. 4. ylzyil - ms. 2. ylzyil) ve Hireli Lahmilerden
(ms. 3. ylizyil-634) 6ncedir. Oyleyse onun (as) Arap dili ve yazisiyla ilgili faaliyetleri de onlarin ayni
alanlarda gergeklestirdikleri faaliyet ve gelismelerden 6ncedir.

Ctrhtim” ve Ya‘rub, Arab-1 Aribeyi teskil eden Kahtanilerin® iki ana koludur.  Hz. ibrahim

9 i A A .
(as),” oglu Ismail (as) ile Misirh bir cariye olan annesi Hacer’'i Mekke civarina yerlestirmistir.

%2https.//www.google.com/search?q=%D8%AD%D8%B1%D9%88%D9%81+%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9I%8
6%D8%AF+%D8%A7%D9%84%D9%8A%D9%85%D9%86%D9%8A

93 (Ugh 5 9 Sl el Jobleot Lo drioy (ol (35501 3501 B B yme (3 S50 LN cpn 51 el csuibly gkl 30501 o AN S3BY1 3 3 Jg ¥ o)
Gyl cordl Laged JoW) g £15il Bans Jlo 5 855 48 5 S 5 Al IS 4) TbN Vahsiyye, s. 4.

** Hz. ismail'in soy silsilesi soyledir: “ Ll o 1o o3 58 3 £18 i 0 o fasle o 2556 5 55T 385 230 o = o9 ok — il o @)
5 0 g ol o 358 o = o8 Ty 35230 (bl 15T g 3 0065 (6T iy — 050835 108 — ) Gl 389 5T o3 st i ol G o gt
ooy ale G Lo a7 o Sad i (4" SUiheyli, er-Ravzid’l-Unif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye li ibni Hisdm, thk. Omer
Abdiisselam es-Selami, (Beyrut: 1421/2000), 1: 36.

9 Omer Faruk Harman, “ibrahim”, DIA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 21: 267.

% jslamf rivayet genelde Ciirhiim’in soy silsilesini su sekilde vermektedir: (o9 ot ol o2 wssdl (0 2 o gl o Ollamd (o (%),

97 N(h oglu Sam oglu Erfahsez oglu Saleh oglu Abir oglu Kahtan. Bkz. Mustafa Fayda, “Kahtan”, DiA, 24: 201-202.

98 Belaziir, Ciimel Min EnsGbi’l-Esrdf, thk. Stiheyl Zekkar - Riyaz Zerkeli, 1. Baski, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1417/1996), 1: 3-
4.

9 ibrahim b. Tarih (Terah) b. Nahor b. SarGg (Seriic) b. Ergu (Reu) b. Falig (Peleg) b. Abir (Eber) b. Saleh (Selah) b.
Findn (Kaynan) b. Erfahsed (Arpaksad) b. Sam b. N{h seklinde verilmektedir (Taberi, 1: 233; Sa‘lebi, 72).

a7



Arap Yazisinin Kokeni Ve Tarihi

Burada Yemen’den gelen Kahtani asilli Clirhiimlller arasinda biylyen ve onlardan Arapca
dgrenen Hz. ismail Medad b. Besir’in kizi Seyyide ve Ra‘le bint Amr ile evlenerek on iki cocuk sahibi
olmustur. Bunlar Mekke’de Zemzem Kuyusu civarina yerlesmis ve zamanla her biri bir kabilenin
reisi de olmustur. Hz. ismail (as) Mekke’ye geldiginde babasi gibi Arapca konusmuyordu. Onun
soyu Arapcayl burada 6grenip Cirhimliler’e karisarak Araplastigi icin Arab-1 Mista‘ribe (veya
Arab-1 Miitearribe) adiyla anilmistir. Arab-1 Mista‘ribe kabilelerine Adnaniler, ismaililer,

Meaddiler, Nizariler de deniImi§tir.100
ikincisi: ibn Abdilber (463/1071), Arap dili ve yazisinin ilk defa kim veya kimler tarafindan
vazedildigi ve Hicaz’a kimlerin getirdigi konusunda ihtilaf oldugunu bildirmektedir. Ona gore

“Arapca ilk yazan ismail’dir” rivayeti, “Arapca ilk konusan ismail’dir” rivayetinden daha sahihtir.101
islami rivayetin geneline gore kadim Arapca Kahtan ve oglu Ya'rﬂb’a,102 Arap Misned
yazisi ise HOd Peygambere (as) vahiy katipligi yapan Hullecan b. Kasim’a'> dayanmaktadir. Hz.
Had (as),104 Hz. ismail’den (as) 6nce yasamistir.
Bu sebeple ibn Vahsiyye’nin Hz. ismail’i (as) mutlak manada Arapgayi ilk konusan ve yazan
diye nitelemesi, eger baska bir anlami yoksa dogru degildir. Clinkii Arapga konusan ve yazan ilk

L . 105 ; . . C . .
toplumun Ismailogullari olmadigi malumdur.” = Hz. lbrahim, oglu Hz. Ismail’i (as) ve esi Hacer’i,

Kur’dn-1 Kerim’in ifadesiyle “ekinsiz bir vadiye”;106 yani Kabe’'nin temellerinin bulundugu, Mekke
sehrinin kurulacagi yere iskan etmistir. Onlar, Clirhiimlilere komsu olmus ve onlarla kaynasmistir.
Haliyle Hz. ismail’in (as), Arapgayl konusmasi ve yazmasi, Arab-1 Mista’ribe’den Arapgayi ilk
konusan ve yazan olmasi ve Arapganin yeni bir asamaya ge¢mesi anlamina gelir.

Hz. ismail’in (as) Arapcayi ilk konusan ve yazan diye nitelenmesi, ismailogullar’nin Arab-i
Aribe ile kaynasmasi sonucunda Hicaz merkezli Arap dilinde yasanacak gelismelerin ilk niivelerine
ve Mudar Arapcasinin temellerinin ismailogullar tarafindan atildigina isaret eder. Zira Arap dili
Mudar lehgesiyle kemale ermis, islami dénemde bu dile ait ilimler kayit altina alinmis ve islam
medeniyetinin dili haline gelmistir.

100 Hakki Dursun Yildiz, “Arap”, DIA, 3: 272-276.

1L ( 3l g s 938 i O3t 35 gl IS i 5T e ol s sl S5 1t 31 O 5y 3 sy (e el i e 158 9 005
S AT G i AT e b 2 e (s el 23 e 38 By (A3 W6l 2 L (1B 5 Stihey i (581/1185), er-
Ravzii’l-Uniif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye li ibni Hisdém, thk. Omer Abdiisselam es-Selami, (Beyrut: 1421/2000), 1:
40.

102 kahtan’dan sonra Arapga konusan ilk kisi diye taninan oglu Ya‘rub (Cevad Ali, el-Mufassal, 1: 362)

103 jhn Abdilber, el-Kasd ve’l-Umem fi’t-Ta’rif bi UsQli Ensabi’l-‘Arab ve’l-“Acem min Evveli men Tekelleme bi’l-
‘Arabiyyeti mine’l-Umem: ekinde inb4h ale’l-Kabaili’r-Ruvat, (Kahire: Mektebetii’|-Kudiis, 1350), 22; Ebii’l-Ferec
ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Muldk ve’l-Umem, Muhammed Abdiilkadir ‘At4 — Mustafa Abdilkadir ‘At3,
(Beyrut: 1412/1992), 11: 196.

w25 oo o8 o2 Bt il F Bfks £ o s Aol B8 2 398 385 6 Ol Byl ) Jaf 15T tzg3) Tn Abdilber, el-
inbéh f7 Kabdili’r-Ruvdt, thk. ibrahim el-Ebyari, (Beyrut: Dari¥’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1405/1985), 28.

S G oLy 288 g kb sl o Joelerly s e 20 Lo 0 0 a2 5l S5 i 1 e 06 1 o sy ST G
oo B8 s B3 g et (o Bl 58 s o o5 4 ki B G F ot B ST B e (o iy Blnally (IS5 45 22) FaK,
Ahbdru Mekke fi Kadimi’d-Dahri ve Hadisih, thk. Abdulmelik Abdullah Diheys, (Beyrut: Daru Hadar, 1414), 5: 86.
106 jbrahim 14/37.

104 (

105
(
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Bu meyanda Ibni’'n-Nedim’in Mekhi{l'den naklettigi rivdyet 6nemlidir. Mekh(l'e
(112/730) gore -Hz. ismail’in (as) cocuklari- Nefis, Nadr (Nasr), Teym ve Devm Arap yazisini ilk
olarak mufassal bir sekilde vazetmistir.

Hisdm el-Kelbi’ye (204/819 [?]) gére Arap yazisini ilk vazeden Arab-1 Aribe’den bir
topluluktur. Onlar, Adnan b. Uded’in yanina yerlesmistir. ibni’I-K(fi’'ye gére bu kisilerin isimleri, -
muhtelif kaynaklarda farkli okunuslari bulunsa da- Ebced (44i), Hevvez (3s), Hutti ( k>), Kelemen

(cks), Sa‘fes (eirw) ve Kareset'tir (<ws,3). S0z konusu topluluk, bu sekil ve i'rap ile yaziyi zikredilen
isimlere uygun bir bicimde belirlemis, kendi isimlerinde bulunmayan &, #, 3, 5, » ve ¢ gibi bazi

harfleri (s i) bulmus ve onlara revddif adini vermi,c,tir.107
Bir rivayete gore ise yukarida isimleri zikredilen sahislar Medyen krallaridir. Suayb (as)

déneminde Zulla Glini’'nde helak oImusIardlr.108
ibni'n-Nedim ve Hisdm el-Kelbi’nin dil konusunda naklettikleri son iki rivdyete bakarak

Mudar Arapcasinin iyice belirginlestigi bir doneme girildiginin isaretleri bulunmaktadir."” Bu
rivayetlerin isaret ettigi donemlerde Mudar Arapcasina mahsus revddif harfleri kullaniimaya
baslanmistir. Muhtemelen zikredilen Medyenli Arab-i Aribe’den olan topluluk Giiney
Arabistan’dan 6nce Medyen’e sonraki bir donemde ise Mekke’de yasayan Adnan’in yanina gog
etmislerdir.

Uclinciisii: ibn Vahsiyye’nin Arap yazisinin ash olarak K(f’yi, onun da dokuz tiire ayrildigini
ve bunlarin da aslina es-Sari denildigini belirtmesi 6Gnemli bir problem teskil eder. Eb( Hayyan et-
Tevhidi’nin Arap hat tirlerini; el-ismaili, el-Mekki, el-Medeni, el-Endeliisi es-Sami, el-Iraki, el-
Abbasi, el-Bagdadi, el-Miisa’ab, er-Reyhani, el-Micerred ve el-Misri diye belirtmesi ve bunlarin
bir kisminin kadim, bir kisminin ise yeni tiirler oldugunu belirtmesi manidardir. Bu hat tiirleri, ibn
Vahsiyye’'nin izah etmedigi Arap yazisinin Kifi dokuz formu olabilir."*® Bunlardan el-ismaili; ibn
Vahsiyye’nin el-K(fi diye niteledigi formdur. el-Magribi ile el-EnddlisT de aynidir. es-Sami ile es-
Sarf ayni olabilir, el-Mekki ve el-Medeni ise Arap el-Cezm’in yazisinin Hicaz formlaridir.

Dérdiinciisii: ibn Vahsiyye’nin, Misned yazisinin Hz. ismail (as) ve evladi tarafindan
kullanilan formuna Kafi demesi, muhtemelen isldmi dénem Arap K(fi hattina benzemesinden
kaynaklanmaktadir. J. Hammer'e gére de K(fi yazi, erken dénem isldm Arap imparatorlugu

déneminde ortaya cikti ve Arabistan, iran, Suriye, Misir, Sicilya ve ispanya’da kullanildi. ™™ Kife,
giiney Irak’ta Hz. Omer’in (ra) emriyle Sa‘d b. Ebi Vakkas (ra) tarafindan kurulan bir sehirdir.
Oyleyse Hz. ismail (as) tarafindan vazedilen yaziya K(fi denilmesiyle islami dénemde gelisen Arap
yazisinin ortaya ciktigi Hire sehri ve bu yazinin gelistigi K(ife arasindaki irtibata isaret edilmistir.
Mubhittin Serin ve Yusuf Zenn(n’e gore Kaft yazinin lg¢ Gslubu bulunmaktadir: Cahiliye dénemi

107 ibni’n-Nedim, 6.

108 «“\ielhasil onu yalanci saydilar da, kendilerini o gélge giiniiniin azabi yakalayiverdi. Gergekten o, muazzam bir giiniin
azabi idi!” (es-Su’ard 26/189) mealindeki ayet s6z konusu helake isaret etmektedir.

109 Mudar b. Nizar b. Mead b. Adnan. Hz. Peygamber’in yirmi birinci gobekten dedesi olan Adnan’in babasi Uded (ss),
annesi Belha bint Ya‘rub’dur (<, < sigk). Babil krali meshur Buhtunnasr zamaninda Mekke’de yasadigi rivdyet
edilen Adnan’in dogum ve 6lim tarihleri bilinmemektedir. Milattan 6nce 604-561 yillari arasinda yasamis olan
Buhtunnasr, Filistin’de Yahudileri yenilgiye ugratip dagittiktan sonra Arabistan’i isgal ve tahrip etmis, sonra da
Mekke’ye saldirmisti. Adnan kendisine karsi koyduysa da maglip olmus ve Buhtunnasr’in Babil’e dénmesinden
sonra 8lmistiir (Mustafa Fayda, “Adnan”, DIA, 1: 391-392.

110 Ep( Hayyan et-Tevhidi, Seldsetii Resdil li Ebi Hayydn et-Tevhidi, thk. ibrahil el-Geylani, (Dimask: 1951), 29-30.

111 jbn Vahsiyye, 5 (Joseph Hammer’in takdiminden).
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KGfisi (cezm). Enbar’da dogup geometrik karakterini miisned yazinin etkisiyle Hire’de kazanmistir.
Asr-1 Saadet Kifisi (Mekki, Medeni). Hz. Peygamber (as) doneminde Mekke ve Medine’de yaygin

olarak kullanilan, Mushaflarin yazildigi formdur. Celi Kﬂﬁ.112

Besincisi: Kalkasendi, Mushaf hattini isaret ederek Eb( ishak ibrahim b. Omer b. ibrahim
el-Ca’bert’nin (732/1331) el-Ebhdsii’l-Cemile fi Serhi’l-‘Akile adli eserinden naklen; “Arap yazisi, ki
su anda Kaff diye bilinmekte olup zamanimizda kullanilmakta olan kalemler ondan tiretilmistir”

diyerek daha 6nce bu adla anilmadigina isaret etmistir.113 islami donemde dnceleri KOff yaziya el-
kalemii’l-muharrefi’l-Kafi deniliyordu. |Ibn Vahsiyye ile Eb( Hayyan et-Tevhidi gibi alimler
doéneminde el-Kaff denilmi§tir.114 KGft form da iki tarltdr:

1- et-Takvir (»5&): Buna el-leyyin () de denilmistir.

2- Harflerinin yayvan olusu sebebiyle el-Mebs(t (¥t diye isimlendirilmistir. Buna el-
yabis (1) de denilmi§tir.115 KGft hattan diger kalemlerin dogmasi Emevilerin sonu Abbasilerin

basinda oImus,tur.116 Kalkesend’ye gore kendi déneminin cogu katipleri hat formlarinin ibn
Mukle’ye (328/940) dayandigini sanmaktadirlar. Bu yanlistir. Zira hicri 200’den 6nceki yazilarda
Kaf’den donustlirilmis ve ona daha meyilli de olsa ona benzemeyen gliniimizde istikrar bulmus
yazi formlarina/kalemlerine rastlamaktayiz. en-Nehhas (338/950) Sind ‘atii’l-Kiittdb adl eserinde
kaydettigine gore giizel yazi, et-tomar’a meyleden el-celil (celi) formuyla yazan Suriyeli ed-Dahhak
ve ishadk b. Hammad’a dayanir. ed-Dahhak ilk Abbasi halifesi es-Seffah (136/754) déneminde,
ishak b. Hammad ise el-Mansir el-Miihtedi déneminde yasamistir. ibrahim es-Secezzi, ishak b.

Hammad’dan hatti 6érenmistir.mKanaatimizce kadim Misned yazisi Hz. ismail (as) déneminde
Mekke’de yeni bir evreye girmis. ibn Vahsiyye’nin miiphem bir sekilde isaret ettigi gibi bu yazi
kuzey Arabistan ve Suriye’de dokuz kaleme doniismiistiir.'® Acaba bu dokuz kalem, ge¢ dénem
Sem(di, Safa’i, Lihyani, Muttasil Mlsned, Enbari Mesk ve Hirl Cezm, hatta Nebati yazilari olabilir
mi? Yine muhtemelen Hz. ismail’in (as) vazettigi yazinin bir cesidi Lahmiler zamaninda 6. yiizyilin
ortalarinda Enbar ve Hire’de yeni bir gelisme safhasi gegirerek geometrik, diizenli, dik ve yatay
cizgilerin hakim oldugu bir form kazanmistir. Bu GslGp Kfinin ilk sekli olarak kabul edilir. 512 yilina
ait Zebed ve 568 yilina ait Harran (Suriye) kitabeleri bu tarzin en eski 6rnekleridir.

112 Muhittin Serin - Yusuf Zenn@n, 26: 342-345.

113 (03 g ) Y il aisg (35506 0T By bt 4o 340 Lady) Kalkasendi, Subhu’l-A'sé, 3: 15.

114 yysuf Zenn(in, “Kadimun ve Cedidun fi Asli’l-Hatti’l-Arabi ve Tetavvurihi fi ‘Usdrihi’l-Muhtelifeti”, el-Mevrid Dergisi,
15/4, (Irak: 1407/1986), 13.

115 Bkz. Kalkasendi, Subhii’l-A’sd, 3: 15,53; Muhittin Serin - Yusuf Zenn(in, 26: 342-345.

16 (sl o B8 (gl il g 20345 gl 3 0T Aamsardt 201 0dn cloiat 31 oSN o (30 a1 15 s J31 O ¢t ksl comles 358 ).
Muhittin Serin’e gore ancak Kiff yazi geometrik esasa dayali karakterini daima korumus, gesitli devirlerde degisik
sekillerde adlandirilmis, 5./11. yiizyila veya daha sonraki donemlere ait kaynaklar ise buna “Kifi yazisi”
demiglerdir. K(fi terimi ilk defa 3./9. yiizyilda yazi kaleminin seklini belirtmek icin kullanilmistir. Zamanla bu cesitli
UslGplarin ayrintilarina ait bilgiler kayboldugundan Kafi daha umumi bir terim olmustur. Bu adlandirma ile yazinin
ortaya ¢iktig Hire ve gelistigi Kife arasinda bir irtibata isaret edilmistir. Bkz. “K(fi”, DIA, 26: 342-345.

17 (il 1 Lacd 331 Ja2 S pn i L Jake gy (3 gt on 3T 50 (L5 ) ay) e (o Ul gl OF Ogosy Wiley B8 e 01 O o 8
s i o apd) Jool B0 1 52 OIS 019 B3t pliogt oda o2 ) aie gy b B30 850 o od Lo JUg 1 « SN dslioy § plond) pinr ol JB
Sashall w08y ¢ Jobt DU LISy S o Blovasly Deall led JUy L2 o o calomy ) gt L B3gm Of tie Lyd o i 2l Bls) Lo JB
Lotghly ypaill BYS (3 S0 oy Blowaly ol 1 sl J31 2 Bn) V5§ Sl O 3L 1 Blowa] o8 (5l (m) bl 5T 4 1 olond) JB)
Kalkasendi, Subhu’l-A‘sd, 3: 15).

118 jbn vahsiyye, 4.
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Halep’in glineyinde bulunmus, miladi 512 yilina ait Zebed kitabesi
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Sam’in glineyinde bulunan, miladi 568 tarihli Harran (Suriye) kitabesi
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Vecra Dagi’'nda Kifi hattiyla tasa hakkedllmls
80/699 tarihli kitdbe (DIA)

Kalkasendi, el-Cevheri’den naklen Hz. ismail’in (as) yanina gelip yerlesen kadim Arap
kabilelerinden Tasm’a mensup Ebced (4£i), Hevvez (js2), Hutti (J>), Kelemen (), Sa‘fes (airv)

ve Karaset (<) adinda alti kisi Arap alfabesini ve yazisini kendi adlarindan esinlenerek vazetmis

ve adlarinda yer almayan harfleri revadif diye onlara ilave etmislerdir. Bu yazi daha sonralari
Enbar'a, oradan da Hire'ye ge¢mis; fakat Hz.

119 selahaddin el-Miineccid, Dirdsdt fi Térihi’l-Hatti’l-‘Arabi, (Beyrut: 1972), 21.
120 selahaddin el-Miineccid, Dirdsat fi Tdrihi’l-Hatti’l- ‘Arabi, (Beyrut: 1972), 21.
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kazanmamis; islam sayesinde kullanimi yayg|nla§m|§t|r.121
3. 2. Arap Yazisinin Enbar-Hire donemi
Cahiz (255/869), islam éncesi dénemde giiney Araplarinin Miisned, Kuzey Araplarinin

Cezm yazisini kullandiklarina isaret eder.’”

Eb( Hatim’e (277/890) gore Muisned’den alindigl icin mevcut Arap yazisina cezm
denilmistir. O soyle demistir; “Bil ki Araplar kullanmakta oldugumuz Arap alfabesine el-Cezm
demistir. Musned, Himyerlilerin devlet olduklari donemde ve gliniimiize kadar kullandiklar

yazidir. Cezm’in anlami, Misned’den alinmasi ve ondan dogmasi nedeniyledir.123

ibn Ebi Hayseme (279/892-93), Arap yazsini teskil eden harflerin 29 tane oldugunu
kaydettikten sonra hadis yazan alim sahabilerden Semiire b. Clindeb’ten (ra) Arap yazisinin
kokenini dair cok 6nemli bir nakilde bulunmustur. Semire b. Clindeb (ra), Arap yazisinin kdkenini
arastirdigini ve Enbar safhasinin Hire safhasindan 6nce geldigini belirtmistir. Bu durum, —Himyeri
Miisned yazisindan kopup gelen- Arap Cezm yazisinin islAm éncesi son safhasinin énce Enbéar ve

sonra Hire safhalari olduguna isaret eder.””

ibni’'n-Nedim (385/995 [?]) Arap yazisnin Cezm formunun tamamen Miisned yazisindan
bagimsiz hale gelmis formunun Mekki olduguna isaret eder. Onu Medeni, Basri ve K(fi gibi formlar
takip etmistir.125

Batalyevsi’ye (521/1127) gore de s6z konusu yazilardan birine Mesk denilmesi harflerin
muttasil ve uzatilarak yazilmasindan; digerine Cezm denilmesi ise nisbeten harflerin koseli, ici

bosluklu ve birbirinden kopuk yaZ|Ima5|ndand|r.126

121 (sl ity ool 1 0bis i Yy 1908 e e obsesl e g Gl et e 3 s Tty S pnigh ity abnmy (elS) ¢ damy 3ay cat]

ok b e Slemall slally (oailly cellally (JIly bl G AW ay (Olagl Lagiy ol Lngidl ool (3 oo By BLIVI 3 gty L cogfled
Sl O7OT ) JLes VI oS s dy ol (3 Lady ¢ <6y 8pbl ol Laily QLYY ) e Lisl ¢ s Oy ~) Kalkesendt, Subhii’l-‘Asa, 3: 12,

122 cahiz, Kitdbii’l-Hayevén, 2. Baski, (Beyrut: Dari’|-Kiitubi’l-ilmiyye, 1424), 1: 51; ( &J6 Yy ,dimsg pjz :0Ll5 | Jaldt g 1 L
Ol ol et g Bloall g bty B ol s aidhly ol B ol B o (Al 1S (S 0 Jasg Rugidr! Ay pall Jas wilt Led) Cevad
Ali, el-Mufassal, 15: 156.

123 (a1 Byl o o AL L) s B o palt O pdsly i ol s el 0 2 68 L 0 ) 10 gl JB oiShe pbl 3 o o> ety 1 J6
wiag case Wyg ase alad (sf pgr smad . adlg psdl I el § 535) Bkz. [bn Cinni, Sirru Sind ‘ati’l-i'rab, 1. Baski, (Beyrut: Dari’l-
Katiibi'I-ilmiyye, 1421/2000), 1: 53; (pedb o3t ) e & 58 o 5 I i Lod oiKI3 o1 525K, 1595 52 &s y) i Sidle, el-
Muhkem ve’l-Muhitii’l-‘Azam, thk. Abdilamid Hindavi, 1. Baski, (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1421/2000), 7:
302.

128 (55 Ogpes iats as s Y250 p JI G B g bb oo b it g & Il Sy o log ale d Jo B gy ol et
P S 1B il R R gl e e B ) e 1 (S G el o T W 82 (il Dl e S G e
53y 5 01 18 8y &5 38 e b 4,401) b EDT Hayseme, et-Tdrihd’I-Kebir (Tdrih ibn Ebi H/ayseme), thk. Salah b. Fethi
Helel, 1. Baski, (Kahire: el-Fardk el-Hadise, 1427/2006), 48; Nehhas, Umdetii’l-Kiittdb, thk. Basim Abdilvehhab el-
Cabi, (Dar ibn Hazm, 1425/2004), 78; ( .4k 05 19568 Y1 Jal 0f 1Sl dslus & olondl jinr of S ut (b a3 G A Of plety
el G ells Je 1918 o8 Wy 41Sy) Kalkasendi, Subhii’l-A’sd, 3: 138.

125 ibnt’n-Nedim, 7.

126 (s 3 bs sy ael 05K LY T 015) Batalyevst, el-iktiddb fi serhi Edebi’l-kiittdb, thk. Mustafa es-Sakka — Hamid

Abdiilmecid, (Kahire: 1996), 1: 173, (&3 pis 5y ¢opnll sy il asm 132l 1ty lize 32 103 (g4 i 135) 181; 3: 215.
(L o rpe ol J6 siddl gt S Tt s gy s 2 Lis e s EREAT R I PRSI B2 g A Y
)| ibn Manz(ir, LisGnii’l-Arab, 3. Baski, (Beyrut: Dar Sadir, 1414), 12: 98, “s=” md. ( ol ofs 32l 05K 15187 L4 ol of
Joame 07 L1 Jaf Lo 0F M gmas 2801 D e 2l slals s "Bl 5 L ilall L o sl sag gl gy T s 00 1508500
Caall Ul 55 BU el Sl spdl JB e (e Ly L Lassae 5 41) Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam,
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Batalyevsi’'ye gore de Hicazlilar yaziyi Hireliler'den, onlar da Enbarhlardan 6grenmislerdir.
Enbar-Hire gevresinde Misned alfabeden Cezm denilen Arap alfabesi olusturulmustur ( st a5

o e oz aY ol 0 ST las aie Wb i) o o3 o gliSy (Ol Gl B ) oA a9 et gl B ol OY (g et
podl Ul el gl la3-1 5ag 4¢h§).127 Musned harfler; geometrik, dik ve kdseli olup ayri ayri yazilir. Bu
nedenle Misned alfabe ile hizli yazmak glgtir. Yaziyi stratli ve harfleri kesideli; yani uzatarak
yazmak anlamina gelen me§,k128 ise sOzclk anlamina uygun olarak Miusned harflerin kavisli,

. .- .. ... 129
yuvarlak, yumusak karakterli, muttasil, uzatilarak ve siratle yazmalari sonucu tesekkil etmistir.
Enbarlilarin Meski, yuvarlak ve yumusak cizgilerin hakim oldugu icin ticarl minasebetlerde,

mektuplarda ve giinliik islerde kullanilmistir. Ayni bilgiyi ibn Diireyd de teyit etmektedir."”

Her iki GslGp; yani Arap yazisinin cezm ve mesk formlari islamiyet’le yeni bir safhaya girmis,
islam’in biitiin kurumlariyla siiratle gelismesi yazinin da ayni sekilde gelismesini ve yayilmasini
saglamistir.

ibn HaldGn’a (808/1406) gére “Arap hattinin ilk sekli olan Miisned yazisi, Himyeri

Devleti’'nde dogmus ve gelismig,tir.131 Miusned yazisinin harfleri ayri ayri yazilirdi. Himyeriler izinleri
disinda bu yazinin 6grenilmesine miisaade etmezlerdi. Mudar kabilesi, Arap Misned yazisini
Himyerilerden dgrenmistir”. Dikkat edilirse ibn Haldln, bu sdzlerinde yazi konusunda Mudar
kabilesini Himyerilere baglayan halkalari zikretmemistir. Yine ona gore: “Hicaz halki yaziy1 Lahmi

devletinin baskenti Hire’den, Hireliler de Tebabialardan ve Himyerilerden ('jgrenmi§tir”.132
Lahmiler, 3-7. ylzyillar arasinda Irak’ta hiikim siiren bir Arap hanedanligi kurmuslardir.
Lahmilerin soylari, Kahtaniler’in Kehlan koluna mensup Lahm b. Adi b. Haris b. Mirre’ye dayanir.
Me’rib Seddi’nin yikilmasindan sonra Ciizam, Amile ve Ten(h kabileleriyle birlikte Yemen’den gog
ederek 3. ylzyllin baslarinda Irak’a yerlesmislerdir. TenGh kabilesinden Cezime el-Ebras adli bir
soylu, bu bolgede 240 yili civarinda siyasi ve askeri faaliyetlere baslayip ¢esitli Arap kabileleriyle
savasti ve 268’de Tedmiir (Palmira) Kralicesi Zeyneb tarafindan éldirdldi. Bunun tzerine kiz
kardesinin oglu Amr b. Adi, Lahmiler’in ilk hikiimdari sifatiyla iktidara geldi. Bassehri Hire olan
Lahmiler’e bu sebeple Hireliler, kurucularina nisbetle Amr b. Adi ogullari, Amr’in babasinin veya
dedesinin bazi rivayetlerde Nasr seklinde zikredilmesinden dolayi Nasriler ve g krallari Miinzir

(Dar(’s-5aki, 1422/2001), 15: 154-155, ( copes ity 5800 Jal Jas oibly ol S sl 28 oo o131 s (o8 o asg gy gl Lo el
Gdletdl el e wanés 3141) 156, Cezm kesmek manasindadir. Arab isbu huruf-u mu’cemeden miellef ve miiretteb
olan hatt-1 mitearefe cezm (») 1tlak ederler, selefte Himyer taifesinin hatlarindan maktd’ ve me’h(iz oldugu igin.
Sarih der ki hatta misned (+...) derler, halen Yemen’de mute’areftir (Kamusi’l-Muhit Terciimesi, 5: 4164-4899,
“o" md.).

127 Batalyevst, el-iktiddb fi serhi Edebi’l-kiittdb, thk. Mustafa es-Sakka — Hamid Abdiilmecid, (Kahire: 1996), 3: 215.

128 o|-Cevheri, es-Sihdh fi Taci’l-Liiga ve SihGhi’l-Arabiyye, thk. Anmed Abdulgaf(r Attar, 4. Baski, (Beyrut: 1407/1987),
4: 1555; Kamusii’l-Muhit Terciimesi, 5: 4164-4165, “ 3" md.

129 (G 4 s gay 321 04 5L Jaf 0155) Nehhas, Umdetii’l-KiittGb, thk. Basim Abdiilvehhab el-Cabsi, (D4r ibn Hazm,
1425/2004), 376; SOIi, Edebi’l-Kiittdb, thk. Muhammed Behcet el-Eseri, (Bagdat: 1341), 123; Cevad Ali, el-
Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, (Darii’s-Saki, 1422/2001), 15: 310-311.

130 (145, 196 @l i ot sty o) o el (5T 0380 &Y o1 a1 3 gomd 565 {341 118 Was :o3415) Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga,
thk. Remzi Miinir Ba’lebekki, (Beyrut: Dari’|-ilm 1i'l-Melayin, 1987), 1: 472 “o” md.; el-istikdk, thk. ve serh.
Abdiisseldam Muhammed Har(n, 1. Baski, (Beyrut: Dard’l-Cil, 1411/1991), 372.

131 Himyeriler, mé. 115-milattan sonra 525 yillari arasinda Yemen’de hiikiim siiren Arap hanedanidir.

132 (10,0 1801 e s o ng @3 ) el 0 Ognst 1918) Alaiin by bl (o RS b 015)). (38 o agll ) Slondt ol O sl
iy Al o 5,3 Jal dls). Ibn Hald(n, el-iber, thk. Halil Sahaze, (Beyrut: Dari’|-Fikr, 1408/1988), 1: 524, 525, 526.
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adini tasidigl icin Menazire de denmistir.

Lahmiler déneminde Hire ve Enbar sehirlerinde Arap dili, edebiyati ve yazisi blyiik gelisme
gostermistir. Lahmf krallari edip ve sairleri himayeleri altina almislar ve Hassan b. Sabit gibi bircok
GnlG Cahiliye donemi sairini saraylarina davet etmislerdir. Hire’de tip, eczacilik ve felsefe

alanlarinda 6nemli bazi ¢alismalar da yap|Im|§t|r.B3 Konuyla ilgili kaynaklarda verilen bilgilere
gore Arap Cezm vyazisi; Irak, Dametilcendel, Mekke, Taif, Medine ve buyik kismi Irak’a yerlesen
Tay kabilesi gibi bircok mecra vasitasiyla Hicaz’da yayginlasmistir. Halife Me’'m(n’un (218/833)
arsivinde Hz. Peygamber’in (as) dedesi Abdilmuttalib b. Hisam’in Mekkelilerden alacaklarinin

yazili oldugu deri bir vesika bulunuyordu.134 Bagka bir rivayete gére Dimetllcendel ahalisinden
Mekke ile ticari miinasebetleri bulunan ve Hirelilerden Arap cezm yazisini 68renmis olan Kindeli
Bisr b. Abdilmelik, Mekke’ye gelmis Harb b. Umeyye’nin kizi es-Sehbd’ ile evlenmistir. iste
Mekke’de Siifydn b. Umeyye b. Abdisems ve Eb( Kays b. Abdimenaf b. Ziihre b. Kilab gibi bircok
sahis Arap alfabesini ve yaziyi, Bisr ve onun yazi yazmayi 6grettigi Harb ile kizi es-Sehba’dan
dgrenmislerdir. Bisr b. Abdilmelik, Siifyan b. Umeyye ve Eb{ Kays b. Abdimenaf, Taif'te ticaret igin
bulunduklari bir sirada Geylan b. Seleme es-Sekafi’ye Arap yazisini dgretmislerdir. Bisr b.
Abdilmelik, DiyaruMudar’da Amr b. Ziirare b. Ads’e yaziy1 6gretmis ve ona Amri’|-Katib denilmeye

baslanmistir. Ayni sekilde Bisr b. Abdilmelik, Sam’da birgok kisiye Arap yazisini t'>gretmi§tir.135
Kindeli Bisr’'in Mekkelilere yaziy1 6gretmesi soyle bir siire de konu olmustur:
A el Dpas OB L WS 2y s \pded Y
ik 55 081 W Jul Ge .. gitais 35 03 ik 1S

o2

i i BE'6 lis . Sags Jul B8 u ety
eand sy S Jaalog .. Bligy 133 aSY 230
36 22z ) o . o f. . L . 30.%%
e 38 Cibvall § S U L. e d) e (B 0y
ibn Manzdr’'un (711/1311) Lisénii’l-Arab adh biiyiik liigatinde yer alan bir kayit, Taifliler’in
de Hicaz'da Cezm yazisinin yayilmasina katkida bulunduklarina isaret etmektedir. Taifliler yaziyi

1

Hireliler’'den, onlar da Enbarhlardan ijgrenmi§lerdir.137 Hatta bazi rivayetlere gére Arap yazisini
Abd b. Kusay Yemen’den; Mekkeliler de ondan 6grenmistir. Eb( Siifyan b. Umeyye b. Abdisems’in

Arap yazisini Mekke'ye getirdigi de nakledilmi§tir.138 Zirikl'ye gore Taylilar, Misned yazisini Cezm
formuna donistlirmus ve Enbar’a nifuz etmesini saglam|§t|r.139 Yine Zirikl"ye gére Arap yazisinin

133 Nihad M. Cetin , “Arap”, DiA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3: 276-309; Mustafa Fayda,
“Kahtan”, DIA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 24: 201-202; Cengiz Tomar, “Yemen”, DIA,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 43: 401-406.

134 cevad Ali, el-Mufassal, 15: 118,162; 17: 256.

135 Belazuiri, Fiitdhii’l-Biilddn, (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1988), 45; ibn Ebi Dav(d,1: 152-153.

136 jbn Diireyd, Ta’lik min Emali ibn Diireyd, thk. es-Seyyid Mustafa es-Siindsi, (Kiiveyt: el-Meclisii’l-Vatani Ii’s-Sikafe
ve’l-FiinGn ve’l-Edeb, 1401/1984), 229.

137 (081 Jal 3 1 Jal tadsly i, AT e 05 e tagelis sl Jal 0 3l & S0 £3853) ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, 3. Bask,
(Beyrut: Dar Sadir, 1414), 12: 34, “3,»"” md.

138 ibn Abdilber, el-Kasd ve’l-Umem fi’t-Ta’rif bi Usili Ensabi’l-‘Arab ve’l-‘Acem min Evveli men Tekelleme bi’l-
‘Arabiyyeti mine’l-Umem: ekinde inbdh ale’l-Kabdili’r-Ruvdt, (Kahire: Mektebetii’l-Kudiis, 1350), 23.

139 (48 pais oS a1 Of o (ad) ) ot 8T 5y adalbt & ot J Alb om0kl 5f (gt S Tgniog o8] Sy oo ol U 35 ot ol
() 4 G g5 J) (Aaand) et Jas Yo By o ohol) igonms 5T asetig IR Coloo W8 (b (a0 0 031 O Blg )1 Uy B b § Lyl
OV > Y RS uellly (A:35S31) Buelill bl OG clage J1 ¢ LY ) (b o (a5%1) Jas1s) ZirikIT (1893-1976), el-A’ldm, 5. Baski,
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glnimiize kadar gelen Kift ve diger formlari Cezm’e dayanmaktadlr.140 Kanaatimizce Arap
yazisinin Hicaz'da yayginlagmasi baglaminda zikredilen sahislar sadece kendi dénemlerinde
yazinin yayginlasmasi icin caba gdstermis olan sahislardir. Konuyla ilgili rivayetler; onlardan énce
yazi bilinmiyordu veya onlardan baskasi yaziyi bilmiyordu anlamina gelmez.

3.2. Arap Yazisinin islami dénemi

islam’in dogusu ile birlite Arap yazisi yepyeni ve aydinlik bir safhaya girdi. islamiyet, hatti
ve kitabeti zaruri kilan, kullanma sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmisti. Yazi, islam’in
tesis ettigi, butlin maddi manevi cepheleriyle yeni ictimai nizamin en ehemmiyetli tesbit, tescil,
telkin ve nesir vasitasi olarak islendi, gelistirildi ve hicreti takip eden yarim asir icerisinde,
dncekinden ¢ok daha biyiik bir tekdmiile mazhar oldu. ilk nazil olan ve “Oku!” ilahi emri ile
baslayan bes ayetlik (el-‘Alak 96/1-5) vahiy ile hala canliligini muhafaza eden bir kutsi ehemmiyet
kazandi. Daha sonra nazil olan miiteaddit ayetlerle de “kitabet” daima ilahi bir kaynaga baglaniyor,
kullanilmasi emrolunuyor, yazi Mislimanlarin hayatinda zaruri olarak yerini aliyordu. Vahyin
yaziya tevdii yazinin isaret edilen kutsi ehemmiyetini arttirirken Hz. Peygamber (as) bilginin yazi
ile tesbit ve muhafazasini emrediyor, cocuklara okuma yazma 6gretmenin babalar icin kacinilmaz
bir vazife oldugunu belirtiyordu. ResGlullah’in (as) yazi yazma adabina ve besmelede bazi harflerin
yazilis sekil ve tarzlarina dair tavsiyeleri de malumdur. Bu tesvikler yaninda, Bedir Gazvesi’'nde esir
edilen ve yazi bilen misriklerin, ensarin ¢ocuklarindan onar kisiye okuma yazma 6gretmelerinin
esirlikten kurtuluslari icin fidye sayilmasi gibi tedbirler de alindi. Bdylece Medine, islami devrede
hattin ilk gelisme merkezi oldu. Basta vahyin yazilmasinda olmak lzere Hz. Peygamber’e (as)
katiplik eden kirktan fazla sahabinin kimler oldugunu bilinmektedir. Hatta bunlardan bazilari
ahidnameler, hikimdarlara gonderilecek mektuplar vb. gibi belli mevzu ve sahalarla ilgili
vazifelerde hususiyetle calisiyorlardi. Hatta aralarinda Fars, Rum, Kibt ve Habes dillerini,
Medine’de bu dillerin sahiplerinden 6grenmis olup Hz. Peygamber’e (as) bu dillerle yazilmis
vesikalari terclime eden Zeyd b. Sabit (ra) gibi muhtelif dilleri ve yazilari bilenler de vardi. Sahabe
icerisinde ibrant ve Siiryani dil ve yazilarina vakif olanlarin bulundugu da muhakkaktir. Bu devrede
Arap yazisinin eksiklikleri hizli bir siire¢ dahilinde giderildi.

Hulefa-yi Rasidin devrinde dini ve idari hayatta, glinlik muamelatta yazinin ehemmiyeti
artmaya devam etmis, nihayet Hz. Omer zamaninda (634-644) resmi mektepler agiimis,
muallimler tayin edilmistir. Hz. Osman (ra) déneminde ¢ogaltilan mushaflar, kadim mielliflerin
Mekkive Medeni diye adlandirdiklari hatla yazilmislardi. Bu sifatlar Arap yazisinin hususiyetle sekil
bakimindan islenme merhalelerini nerelerde gecirdigini géstermektedir. Kuzey Arap yazisi, Enbari,
Hirl safhasini muteakip Hicaz'a intikal ederek 6énce Mekke’de ve hicretten sonra Medine’'de
geligti.141

islami dénemde ortaya cikip gelisen geometrik KGfi hat, Cezm’e; kavisli Nesih hatti ise

Mesk’e dayanlr.142 Mekkeliler arasinda hattii’l-Hiri diye de anilan Arap Cezm yazisi, K(ife’nin Gliney

(Beyrut: Dari’l-ilm 1i"l-Melayin, 2002), 7: 200; ayrica bkz. Belaziiri, FiitGhii’l-Biildén, (Beyrut: Dar ve Mektebeti’l-
Hilal, 1988), 45.

140 Zirikli, el-A’ldm, 5. Baski, (Beyrut: Dard’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002), 7: 200.

141 cetin, 3: 276-309.

142 (261 ol agis dodaig ,cimliall a5 sa5 a3 \ghas 5,31 |alg) Nehhds, Umdeti’|-Kittab, thk. Basim Abdiilvehhab el-Cabi, (Déar
ibn Hazm, 1425/2004), 376; Hemdani, Kitabi’I-iklil min Ahbar Yemen ve Ensab Himyer, thk. Muhammed b. Ali,
San’a (1425/2004), 110; (w5 oedly Cimball & 055G ¢ bt Ll Jil Losy 23800 Ual wgie aalast cmbiall Los gy it Los 551 1aYs).
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Irak’ta Hz. Omer’in (ra) emriyle Sa‘d b. Ebi Vakkas (ra) tarafindan 17/638 tarihinde kurulusundan

sonra burada gelistirilen K(fi hatta evrilmi§tir.143
Kaynaklarda Enbari Mesk ve Hirl Cezm hattinin Asr-i Saadet’te bilindigine isaret eden
veriler bulunmaktadir. Ornegin Hz. Omer’in (ra) séyle dedigi nakledilmistir: “Yazinin kétiisii el-

Mesk’tir, okumanin koétlsl siratle belirsiz okumaktir, hattin iyisi ise belirgin olanidir.”**
Tabiinden ibn Sirin (110/729), Kur’dn’in Arap yazisinin mesk formuyla yazilmasinin hos

karsilanmadigini belirtir."°Abbasi veziri Muhammed b. Abdilmelik ibnii’'z-Zeyyat (233/847), Arap

yazisinin noktali, Nebati yazisinin ise noktasiz oldugunu belirtir.146

islam’dan énceki dénemde ortaya ciktigi sehre nisbetle Hiri, islam’in dogusunda Mekki,
hicretten sonra Medeni isimlerini alan Cezm vyaazisi ile yazilan ilk metin Kur’dn’dir; o parsémen
Ustline siyah miirekkeple noktasiz ve harekesiz bigimde yazilmistir.

Enbari’ye gore Mesk yazisi suratli yazilabildigi icin glinliik yazilarda kullanilmaya devam
etmis; yuvarlak ve yumusak karakterinden dolayi sanat icrasina uygun bir hal almistir. Emeviler
devrinde Sam’da yazilmasi ve gelismesi devam eden Mesk’ten zamanla yeni hat cesitleri dogmus;
bu arada kalem agizlarinin hangi 6lciide olmasi gerektigi tesbit edilmistir. Yeni hat cesitleri
arasinda biyik boy yazilara mahsus olan celil (celi) ve resmi devlet yazilarinda kullanilan standart
blylik boy tomar (timar) ilk bilinenlerdir. Tomar kaleminin Ugte ikisi siilliseyn ve Ucte biri siiliis
ismiyle ve ayri iki kalem, dolayisiyla iki ayri yazi cinsi olarak geli§tirilmi§tir.147

Arap yazisinda, kisa seslilere delalet eden harf veya isaretlerin bulunmayisinin ve sekilleri
birbirine benzeyen harflerin ayirt edilmesini saglayan noktalarin heniiz kullanilmamasinin
mahzurlar gittikce ciddileserek hissedilmistir. Yazinin bu kusurlarini giderecek carelerin
aranmasina, once Kur’an-1 Kerim’in metninin dogru tesbiti, her tiirlii bozulmayi 6nleyecek sekilde
muhafazasi gayretleriyle baslandi. Bu sahada atilan ilk adim Eb(’l-Esved ed-Dueli’nin (69/688-89)
-ayni zamanda Arapga’nin nahvinin teessusu igin de baslangic sayilan- Mushaf’in harekelenmesi
hususundaki hizmetidir. Konusmada her tirli dil hatasi ve fasih lehceden ayrilma demek olan
lahnin artmasi, Kur’an-1 Kerim’in kiraatinde de hatali okuyuslarin duyulmasi tzerine Irak Valisi
Ziyad b. Ebih’in (53/673) talebiyle Ebi’l-Esved zeki, anlayisli, dili fasih bir katibe, kendisi okumak
suretiyle bir Mushaf’a, fethaya delalet etmek zere harfin lizerine bir nokta, kesre icin harfin altina
bir nokta, zamme isareti olarak harfin dniine bir nokta, bunlarin tenvinli sekilleri icin de ikiser
nokta koydurmustu.

EbiU’l-Esved’in hizmeti ehemmiyetini, Mushaf’i basindan sonuna kadar tayin ettigi bir usul
ile dikkatle harekelemis olmasindan almaktadir. Bu, Kur’an tarihi, Arap¢a’nin nahvinin ve Arap

Ayrica bkz. Carl Faulmann, illustrirte Geschichte Der Schrif (2451 =), ( Leipzik: 1880), 273-274; Cevad Ali, el-
Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islém, (Dérii’s-Séki, 1422/2001), 15: 153-183 (gt L#).

143 Hireliler Arapga’nin yaninda Siiryanice, Nabatice, Pehlevice, Rumca ve ibranice’yi de kullaniyor, gerektiginde
terciimanhk da yapiyorlardi. Lahmi krallari edip ve sairleri himaye ederlerdi. Bundan dolayi yarimadanin Abid b.

Ebras, Tarafe b. Abd ve Nabiga ez-Ziibyani gibi meshur sairleri Hire’ye gelmis ve sarayda biyuk ilgi gérmuslerdir.
Bu da Arap siirinin gelismesine vesile olmustur (Hiiseyin Ali ed-Dak(ki, “Hire”, DIA, 18: 122-124).

144 (31 131 Sgrfy chandb 301,80 S5 3210 1S £5) SOIT, EdebU’l-KGttab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri, (Bagdad: 1341), 56;
Eb( Hayyan et-Tevhidi, Selasetii Resail li Ebi Hayyan et-Tevhidji, thk. ibrahil el-Geylani, (Dimask: 1951), 38; ibnii’s-
Salah, Ma’rifetli Enva’i ‘Ulaumi’l-Hadis: Mukaddimeti ibnii’s-Salah, 185,296.

145 Eb( Hayyan et-Tevhidi, Seldsetii Resdil Ii Ebi Hayydn et-Tevhidi, thk. ibrahil el-Geylan, 46.

146 Eb( Hayyan et-Tevhidi, Seldsetii Resdil Ii Ebi Hayydn et-Tevhidi, 45.

147 Bkz. M. Ugur Derman, “Hat”, DiA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16: 427-437; Cetin, 3: 276-309.
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yazisinin tarihi bakimindan mihim bir hadisedir. Mushaflarin teskili; yani harekelenmesi ve
ayetlerin beser beser, onar onar isaretlenmesini sahabe ile tabiinin ilk neslinden olanlar
baslattilar. Fakat onlar Kur’an-1 Kerim’in bitlin lafizlarini icine alan bir sistem tesis ve tatbik
etmemislerdi. Yaptiklari sey, “kolaylastirici tesebbiisler” mahiyetindeydi. Sonra tabiin tarafindan
bu tesebbisler usul ve kaideleri belli bir nizam haline getirildi.

Nasr b. Asim el-Leysi (89/707) veya Yahya b. Ya‘mer’in de (129/746) “nakti’l-mesahif”te
oncllik ettiklerine dair rivayetler, Ebl’l-Esved’den sonra onun galismalarini bilhassa bu iki
sahsiyetin ikmal ile devam ettirdiklerine delalet eder. Ebl Ahmed el-Askeri’nin belirttigine gore
Kur’an-1 Kerim, kirk kisur yil Hz. Osman’in (ra) istinsah ettirdigi Mushaflardan okuna gelmistir.
Abdiilmelik b. Mervan’in hilafetinde (685-705), bilhassa Irak’ta kiraatte tashifin artmasi lizerine
vali Haccac (95/714), kétiplerinden Mushaflarda benzer harflere, bunlarin birbirinden ayirt
edilebilmelerini saglayacak isaretler yani noktalar konulmasini istemis ve bunu Nasr b. Asim
yapmistir. Boylece Ebi’l-Esved’den sonra yazinin ikinci ve ciddi bir i1slah safhasi yine Mushaflara
bagli olarak gerceklesmistir.

Noktali harflere gelince, harflerin noktalanmasini ¢ok eski bir tarihe (Enbar ve Hire
devresinin baslarina) kadar cikaran rivayetler ve bazi Cahiliye devri sairlerinin yaziyla ilgili ifadeleri
bir tarafa birakilirsa, Hz. Peygamber’in zamaninda bazi harflerin noktalarinin konulduguna dair
acik bilgi vardir. Nitekim Hz. Peygamber (as), katibi Muaviye’'ye (ra) “raks” tavsiye etmis ve
Muaviye’nin (ra) bunun mahiyetini sormasi lzerine de her harfe onu temsil eden noktalarini
koymasi oldugunu belirtmisti. Bir baska tavsiyesinden o tarihlerde < ve < harflerinin noktalarinin
bulundugu anlasilmaktadir. Mevcut bazi vesikalar hicri I. asrin ilk yarisinda, Nasr b. Asim ve Yahya
b. Ya‘mer'den ¢ok 6nce noktali harflerin bulundugunu teyit etmektedir. Mesela 22/643 tarihli bir
papiriiste & <3 ¢<j «Ji <0 (basta ve ortada) ve 58/678 tarihli bir kitdbede < « «& <5 (basta ve ortada)
harflerinin noktalari konulmustur. Ancak hemen isaret edilmelidir ki bu harfler her zaman degil de
yalniz lizumlu goriilen yerlerde noktalaniyordu. Hatta vahyin yazilmasinda, baslangigta -kismi de
olsa- nakt kullanilmis, sahabiler Mushaf’i bunlardan tecrit etmislerdir. Daha sonra lahn ve tashif
endisesiyle Mushaf 6nce harekelenmis, sonra da harfleri noktalanmistir.

Ebi’l-Esved’in harekeye delalet etmek (zere koydugu noktalar yuvarlakti ve siyah
mirekkeple yazilan metne bunlar bir ilave sayilldigi i¢in ayri renkle (kirmizi mirekkeple)
konuyordu. Harflerin tefriki icin konacak isaretlerin daha 6nce de kismen mevcut noktalarla
gosterilmesinin karisikliga yol agacagi distintilerek bunlar ufki ve daha yaygin sekliyle sagdan sola
dogru algalan hafif meyilli gizgiler halinde konuldu ve harfin asli biinyesinden sayildigi igin siyah
miirekkeple yazildi. Kur’an-1 Kerim’in dogru okunabilmesi, tabiatiyla dogru yazilmasina bagliyd.
Bunu temin igin alinan tedbirler yazinin islahini temin etti. Bu arada nokta seklindeki harekeler -
harflerin noktalari hari¢- ve dogru okumayi saglama ve kolaylastirma gayesiyle ilave edilen her
turlh isaret icin metinden farkli renkte mirekkep kullanildi. Nitekim hicri I. asrin sonlari ve
miteakip asrin baslarindan itibaren isldm diinyasinin bazi merkezlerinde, hususiyetle kaff hatla
yazilan Mushaflarin yazi isaretlerinde muayyen renklerde mirekkepler kullaniimistir.

Halil b. Ahmed’in (175/791) yazinin 1slahi hususundaki biyik hizmeti olmustur. Onun
yaziyla ilgili calismalari, 6teden beri tekrarlanan bir rivayete gore, yuvarlak noktalardan ibaret ilk
harekeler yerine elif, vav ve uzatilmis-yatik ya harflerinin kiiglik sekillerinden istifade edisi, imla
isaretleri icin bazi kelimelerin remzi mahiyetindeki yine kicik ve kisaltilmis harfleri kullanisi
(mesela sedde i¢in sin harfinden istifade edisi), tamamlayici ciizi tedbirler gibi gérilmektedir. Bu
arada onun hizmetine dair en acik bilgi, mesahifte ilk defa hemzeleri, tesdid, revm ve ismami
isaretlemis olmasi, bugtlin elimizde bulunmayan Kitdbii’'n-Nakt ve’s-sekl'i ile nakti’l-Mesahife dair
ilk eseri yazmis bulunmasidir. Fakat Halil b. Ahmed’in sadece mevcut sistemi ve isaretlerini
tamamlayici tesebbuslerle kalmamistir. Halil b. Ahmed, dil ve edebiyatin muhtelif sahalarindaki
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calismalarina, son derecede isabetli ve bugline kadar degerini korumus bulunan ortak hareket
noktalari tesbit etmistir. Nitekim Arap nazminin ritim bakimindan igyapisini tahlil ve tesbit icin
arGzu ele alisi, gramer ¢alismalarinda Arapca’nin binyesini kolaylikla tetkik edebilmek icin careler
arayisl, yaziyl Arapca’yl tesbitte yanlis okumaya meydan vermeyecek bir imla sistemiyle ve
isaretleriyle 1slahi, bir arada distiniilmis ve ayni temellere oturtulmus faaliyetlerdir.

Boylece Arap yazisi artik bir yazi sistemi olarak noksanlarini tamamlamistir. Arapca’nin
hususiyetlerini tesbit edebilecek ve aksettirebilecek sekilde gelistirilmis olan bu alfabeyle ve imla
kaideleriyle yazilmis bir metni yanlis okumak mimkiin degildi, zira noktasiz harflerin de isaretleri
tespit ediImi§tir.148

Arap yazisi hakkinda bilgi veren klasik kaynaklarda, Arap yazisini teskil eden alfabedeki
harflerin dnceleri et-tertibii’l-ebcedr denilen siralamada gorildigi sekilde dizenlenmis olduklari
ifade edilmektedir. Hz. Peygamber (as) devrinde de ebced tertibi kullaniimaktayd:.

Ebced, aslinda alfabedeki harflerin kolaylikla hatirda tutulmasini saglamak icin eski
donemlerde gelistirilmis bir forml olup ilki ebced seklinde okundugu icin bu adla anilmistir.

Arap harflerinin buglinki alfabetik diizeni, hicri 1. ylzyilin sonlarina dogru Abdilmelik b.
Mervan déneminde (685-705) degistirilerek yerine Nasr b. Asim ile Yahya b. Ya‘mer el-Udvaninin
hazirladiklari, birbirine benzer harflerin ard arda siralanmasi esasina dayanan hurdfii’l-hecé tertibi
getirilmistir. Bu yeni sistemde harflerden bigcim itibariyle lgli ve ikili benzerler (el-hurGfi’l-
miizdevice) 6ne ve yan yana, mustakil sekle sahip olanlar (el-hurlGfi’l-minferide) sona alinmstir.
Ancak eskisinde oldugu gibi bu yeni sistemde de harf siralamasi muistakil bir sekle sahip harflerden
olan elifle baslatilmistir. Buna goére harflerin Dogu (Mesarika) Mislimanlarinca kullanilan
tertibi; ¢ Y e 50 ad B BB ¢ g bbb pr oo g g seklindedir,

el-Halil b. Ahmed el-Ferdhidi'nin (175/791), Kitdbi’l-‘Ayn adl so6zliginde harflerin
mahreglerine gore uyguladigi liglincl bir tarz siralama daha bulunmaktadir. Bu tertipte mahreci
agza en uzak olan harften, dudaga dogru bir siralama takip edilmis olmakla birlikte illet harfleri (
¢ ) ensonaalinmistir: o /s D0/ /eddb/oad e el gl @
S .

islami dénemde harfler gesitli yonlerden tasnife tabi tutulmustur. Harfler, kelimelerin yapi
taslari olmalarindan dolayi hurdfii’l-mebdni, kelimeleri hecelere boéldikleri ve onlarin hecelerini
olusturduklari icin hurdfii’l-hicd’ denilmistir. Asil ve ziyade olmalarina goére hur(f-1 asliyye - hurdf-
1zaide (2 (0 0« p ey s J o), sthhat ve illet durumuna gore hur(f-1 sahiha - hurGf-1 mu‘telle (hurdf-
1illet, hurGf-1 cevfiyye: « <9 d), Unli ve Unsiiz olmalarina gére hur(f-1 musavvite (hur(f-i sdite, med
ve lin harfleri) ve hur@f-1 sdmite, nokta durumuna gére hurlf-1 mu‘ceme (menkite) ve hurGf-i
miihmele, ayri ve bitisik yazilmalarina gére hurGf-1 munfasila (J <5 ¢ <y <3 3 /) ve hurGf-1 muttasila,
mistakil ve benzer sekle sahip olmalarina gére hur(f-1 mifrede (miinferide: ¢ <5 o ¥ 2 0 «p) ve
hur@f-1 mitezavice (mitesabihe: & o (< gibi), adlarini teskil eden harflerin sayilarina gére hurGf-
1 mesrdre (iki harfliler: s «» (2 & by oy ¢ ¢ &« ), hurlf-1 melfGza (Ug harfliler: (o 3 > ¢ o
Jd 38 ¢ g 2 ) ve hurdf- melblbe (melviyye: ilk ve son harfi ayni olanlar 5 «© <) gibi
kisimlara ayriimistir.

Kiraat ve tecvid ilimlerinde de harfler mahreg, sifat, idgam ve med gibi 6zelliklerine gore
bircok gruba ayrilmistir. Telaffuzu kolay harflere hurGf-i izlak (hur(f-1 zelaka, hurGf-1 mizlaka: <

148 Cetin, 3: 276-309.
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0 0 «J D «y), telaffuzu zor olan diger harflere hur(f-11smat, seddelilere hur(f-1 misekkale, seddeli
olmayanlara hur(f-1 muhaffefe denir. imale yapmanin gegerli oldugu miiennes “ta”si ile elif ve

u an

ra”ya da hur@f-1 imale adi veriImi§tir.149

4. Arap Yazisinin Kokenine Dair Bazi Yeni Arastirmalar

Muhammed Ali Madin’un “Hattii’l-Cezm ibn Hatti’l-Miisned”, “el-Miidevvenetii’l-
Arabiyyetii’l-Muvahhada Ii’'n-Nukdsi’l-Kadime” adl eserleri ve Saad D. Abulhab’un “Ciizdrii’l-
Kitabeti’l-Arabiyyeti’l-Hadise: Mine’l-Miisned ile’l-Cezm (Roots of Modern Arabic Script: From
Musnad to Jazm)” ve “Inscriptional Evidence of Pre-Islamic Classical Arabic: Selected Readings in
the Nabataean, Musnad, and Akkadian Inscriptions” eserleri ile birlikte bu alanda yeni ve kapsamli
bircok arastirma telif edilmistir. Bu yeni eserlerde; klasik dénem islam muelliflerinin Arap yazisinin

. . e . S .. 150
menseine dair gorisleri tarihi ve arkeolojik bulgularla aydinlatiimaya ¢alisiimistir.
M. M. el-A’zami de Kur’dn Tarihi adli eserinde Arap yazisinin kékenine dair oryantalistlerin

goristini ciddi bir elestiriye tabi tutmugtur.151

Saad D. Abulhab’in verdigi bilgilere gére Arabistan ve Slriye’yi de kapsayan Irak (iki nehir
arasi) ile Misir arasindaki cografyada iki yazi ¢cesidi kullanilmaktaydi. Birincisi: Milattan 6nceki 14.
yuzyila tarihlenen Kenani yazisidir. O, Sina ¢evresiyle Misir Hiyerogliflerine/resim yazisina dayanir.

Bir goriise gore Fenike yazisi, Kenani yazisina dayanmaktadlr.152 Max Muller ve Sekip Arslan gibi
ilim adamlarina gore ise Fenike yazisi, Main Krallig’’'nin Kizildeniz’in dogu sahillerine hakimiyeti
yoluyla Miisned yazisina dayanir. ikincisi ise Arabistan’da kullanilan Yemen kékenli Miisned

153
yazisidir.
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149 jsmail Durmus, “Harf”, DIA, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16: 163-165; Mustafa Uzun, “Ebced”,
DIA, (istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 68-70; Cetin, 3: 276-309.

150 Ayrica bkz. http://arabianepigraphicnotes.org

151 M. M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’én Tarihi: Eski ve Yeni Ahit ile Karsilastirmali bir Arastirma, gev.
Omer Tiirker — Fatih Serenli, (istanbul: 2006), 159-174.

152 Kenaniler bahsedilen tarihe yakin bir dénemde Ugarit alfabesini de kullanmislardir.

153 saad D. Abulhab, Ciiziri’l-Kitdbeti’l-Arabiyyeti’l-Hadise: Mine’l-Miisned ile’l-Cezm ( &) &bt oo :isdde) iy alt Bt yodor
##1), s. 2 (http://historyinarabic.blogspot.com/2013/03/blog-post.html); Roots of Modern Arabic Script: From
Musnad to Jazm, Published in to parts by teh New York based quarterly Journal Dahesh Voice, 50 and 51, 2009, 1;
Ayrica bkz. http://almerja.net/reading.php?i=&ida=2181&id=244&idm=54625 (erisim: 30.03.2018)
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Misned’'den Cezm’e Arap Alfabesi Mukayese tablosu™™*

Muhammed Ali Mad(in’a gére Cezm yazisi; Sem{di, Safevi ve Lihyani formlar vasitasiyla
Muisned hatta baglanir. M. Ali, bunu Cezm yazisinin bitiin harflerini iceren karsilastirmali ve

.. . 155
ayrintili bir listeyle izah eder.
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Muhammed Ali Maddn’un

Hattii’l-Cezm ibn Hatti’l-Miined adli eserinden156

5. Oryantalistler ve Arap Yazisinin Kékeni

Oryantalistlerin Arap yazisinin kékeni ve gelisimi hakkindaki kuramlarinin ¢ogu Kitab-i
Mukaddes kaynakhdir. Fakat bu kuramlarin asil hedefi, -uydurma ilintiler kurarak- Kur’én’in
sthhatine halel getirmektir. Bir dilin alfabesini ilmi kaygl ve yontemlerle vesikalara dayali olarak
aydinlatmak degildir. Bir kisim oryantalistlere gére Hz. Peygamber (as) doneminde Arapca, bir
alfabeye sahip degildi (Alphonse Mingana). Bazi ayetlerin okunusundaki farkliliklar, o dénemdeki
Arap yazisindan kaynaklanmaktadir (Ignaz Goldziher). KGft hatla yazilmis herhangi bir Mushaf hicri
ikinci ve li¢lincl asra ait olup asla birinci ylzyila ait degildir (Beatrice Gruendler).

Asr-1 Saddet’ten giinimize kadar gelmis olan Hz. Peygamber’in (as) orijinal mektuplari,
bircok vesika, tam veya eksik Mushaf nishalari ve pargalari gibi belgeler, oryantalistlerin
yukaridaki iddialarini tamamen gegersiz kilmaktadir. Ornegin M. M. el-A’zamf’nin tesbitine gére

hicri ilk asirdan 250.000 Mushaf niishasi eksik veya tam olarak glinlimiize gelmis,‘cir.157 Yine yakin
zamanda ajanslara diisen bir habere gére Birmingham Universitesi (ingiltere), Hz. Peygamber’in
(as) yasadigi donemde Hicazi hattiyla yazilan, yaklasik yiz yildir Gniversite kitliphanesinde
bulunan bir Mushaf’'tan parsdmenlerin bir doktora 6grencisi tarafindan fark edildigini bildirdi.
Universite yénetimi, yazmanin bir pargasini Oxford Universitesi’ne radyokarbon testine génderdi.

154 Saad D. Abulhab, Inscriptional Evidence of Pre-Islamic Classical Arabic: Selected Readings in the Nabataean, Musnad,
and Akkadian Inscriptions, (New York 2013), 3; (sl Ui 1S @ sendt oMt a5 | jlndt Jlef G 0820l g 2o o581 Sling
9535 p ) i (839081 (B Lgin oI 2 By a1 2 045 0F Ko D o) Al 35 1Yy ¢ gSTLY Al g b g WY SIS o e T 0 gLl
NIRRT LS LS Jf do 8 e 3 22 el oyl 1 A, "Ryghealt ,6ST1 W) G Doy MOLE" ) B, glel (BL 5T W15) bz
Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, (Darii’s-Saki, 1422/2001), 15: 153-154.

155 Muhammed Ali Madiin, Hattii’l-Cezm ibn Hatti’l-Miined, (Dimask: 1989), 17, 71.

156 Muhammed Ali Mad{n, Hattii’l-Cezm ibn Hatti’l-Miined, 71.
157 M. M. el-A’zami, 199.
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Oxford Radyokarbon Birimi’nin yaptigl test sonucuna gore, yazma en az 1370 yilhktir; % 94
ihtimalle 568 ile 645 arasindaki yillara aittir. Hz. Peygamber (as), 569 ile 632 yillari arasinda
yasamistir. Yazma iki parcadan olusmaktadir ve Kur’dn-1 Kerim’in el-Kehf, Meryem ve Taha
shrelerinden ayetler icermektedir. Yazmanin sayfalari, keci veya koyun derisinden imal
edilmistir. Yazma, Irak dogumlu teolog ve tarih¢i Alphonse Mingana (1878-1937) tarafindan

1920’lerde toplanan ve 3000’den fazla parcadan olusan koleksiyona aittir.”®
568 ile 645 yillarina tarihlenen ve

Arap Hicazi hattiyla yazilmis bir Mushaf’tan parsémenlere 6rnek
159

(el-Kehf 18/17 23; Meryem 19/91-98; Ta Ha 20/1—40)
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Méu

Asr-1Saadet’te Kur’dn, Arap Misned yazisina dayanan Arap Cezm hattiyla yazilmistir. Arap
dili; Arami, -onun en biiyiik dogu kolu olan- Stiryani ve ibrani dillerinden daha kadimdir ve farkhdir.

Asr-1 Saddet Mushaflari noktalama (raks/i’cam) ve hareke (i’rab) isaretlerinden
soyutlanmistir. Hz. Omer (ra), Hz. Ali (ra) ve Emevi idarecilerinin talebi {izerine Ebii’l-Esved ed-
Duelt (69/688) ve Yahya b. Ya‘mer (89/708 [?]) gibi tabiin ulemasi hem Arap grameri ile ilgili
calismalari baslatmisi hem de Hz. Peygamber’in (as) kirdat sekline muvafik olarak Kur’dn’i
noktalayip harekelemi§tir.160

Kur’dn’in temel niteliklerinden birisi; onun “apacik bir Arapga” (G 6735/ &5 36 5 ]

ol G L&r/_,w g o) ile vahyedilmesidir.161 Bu hiikiim onun llgat, alfabe ve hat olarak Arapga

158 Fotograflarin kaynaklari http://vmr.bham.ac.uk/Collections/Mingana/Islamic_Arabic_1572b/table/

http://www.aljazeera.com.tr/haber/1370-yillik-kuran-i-kerim-yazmasi
159 Bkz. http://vmr.bham.ac.uk/Collections/Mingana/Islamic_Arabic_1572a/table/
http://vmr.bham.ac.uk/Collections/Mingana/Islamic_Arabic_1572b/table/ http://blogs.bl.uk/asian-and-
african/2016/04/the-british-librarys-oldest-quran-manuscript-now-online.html
http://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=or_2165_fs001r
160 g, hakikatlere ragmen; bazi gevreler, Kur’dn’in bazi kelimelerini keyfi olarak noktalayip harekelendirerek onun farkh
sekillerde okunabilecegini iddia etme clretini gostermektedirler.

161 By Yusuf 12/1-2; er-Ra’d 13/37; en-Nahl 16/103; Meryem 19/97; Taha 20/113; es-Suara 26/192-199; ez-Zumer
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olmasini gerektirir. Bu bilinmesine ragmen bazilari, Arap dilinden ve alfabesinden farkli olan
ibranice, Ardmice ve Siiryanice gibi dil, lehge ve alfabelerle kadim Mushaflari okumaya
cahsmaktadir. Onlarin durumu Kureys’'in inanmamak icin uydurduklari bahanelere cevap veren su
ayette ifade edilen hakikate benzemektedir: “Eger biz onu, yabanci dilden bir Kur’én kilsaydik,
diyeceklerdi ki: Ayetleri tafsilatl sekilde agiklanmali dedil miydi? Arab'a yabanci dilden (kitap) olur
mu? De ki: O, inananlar igin dogru yolu gésteren bir kilavuzdur ve sifadir. inanmayanlara gelince,
onlarin kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur'dn onlara kapalidir. (Sanki) onlara uzak bir yerden

bagirihyor (da Kur'dn'da ne séylendigini anlam/yor/ar)”.162 S6z konusu dillerin ayni kbkene sahip
oldugunu farz etsek bile yapilan is; tipki Arap alfabesiyle yazilmis Farsc¢a bir metni Osmanlica veya
Urduca ya da Latin alfabesiyle yazilmis ingilizce bir metni Fransizca olarak okumaya ¢alismak gibi
abesle istigaldir.

islam kaynaklari, Arap yazisinin Giiney Arabistan Miisned yazisina dayandigi konusunda

ittifak etmistir.163 Buna ragmen 19. asirda bir kisim oryantalistler bazi kitdbelere dayanarak Arap
yazisinin Nabati-Arami-Fenike kékenli oldugunu iddia etmistir. Oryantalistler, ibn Hald(in gibi bilim
tarihgilerinin Arap dili ve yazisiile ilgili uzun tetkik ve tahliller ile birlikte —bir kismina temas edilen-
islam ulemasinin verdikleri birbirinden kiymetli bilgileri —bilerek veya bilmeyerek- gz ardi
etmi§tir.164

Mesela B. Moritz, Arap yazisinin kdkeni hakkinda Nebati-Arami-Fenike seklinde bir seyir
izledigi ‘reddedilemeyecek bir hakikat gibidir’ diyerek goris belirtir. Ancak B. Moritz'in metninde
bir takim geliskili unsurlari barindirmakla birlikte hakikate isaret eden karinelere de yer vermekten
kendini alikoyamamistir. Ornegin o ilerleyen satirlarda, ‘siméli Arap lisani mintikasinda, yazisi

cenup Arap yazisindan ¢ikmis oldugu vazihan anlasilan kitdbeler bulunmaktadir’ demistir.165 Baska

bir ifadeyle mistesrikler, Arapga yazilmis islam éncesi déneme ait alti adet kitabenin ** Suriye ve
Urdiin gibi Arabistan’in kuzeyindeki bolgelerde ortaya ¢cikmasini agiklayamamuslardir.

39/28; Fussilet 41/3,44; es-S0ra 42/7; ez-Zihruf 43/3; el-Ahkaf 46/12.
162 Fyssilet 41/44.
163 cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, (Darii’s-Saki, 1422/2001), 15: 153-183 (! k)
164 Bkz. ibn Hald(n, el-iber, thk. Halil Sahaze, (Beyrut: Dari'|-Fikr, 1408/1988), 1: 524 ( slus oo 4y kit 0f 3 g1 Juadl
LY adleall); 10 766 (g pas 3l 8 lhe Ulitms dgall 1d o palt 33 OF G Spmy¥1g sl Joadh).
165 B, Moritz, “Arabistan (yazi)”, iA (MEB), 1: 498, 511.

166 Arabistan’in kuzeyindeki bélgelerde bulunan Arapga yazilmis islam éncesi déneme ait alti adet kitabe sunlardir: 1-
Sam’in giineyinde bulunan miladi 250 yilina ait Birinci Ummi’l-Cimal kitabesi. 2- Sam’in giineydogusunda en-
Nemare’de bulunan miladi 328 tarihli mezar tasi. 3- Halep’in glineyinde bulunmus, miladi 512 yilina ait Zebed
kitdbesi. 4- Sam’in giineydogusunda bulunan, miladi 528 tarihli Useys kitabesi. 5- Sam’in giineyinde bulunan,
miladi 568 tarihli Harran kitabesi. 6- Miladi VI. yiizyila ait ikinci Ummi’l-Cimal kitabesi.
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Sam’in giineyinde bulunan miladi 250 yilina ait Birinci Ummii’l-Cimal
Kitabesi (Stheyle Yasin el-Clbri, Aslii’l-Hatti’l-‘Arab? ve
Tetavvuruhd, Bagdad 1977, s. 191°) -DiA-
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Sam’in glineydogusunda en-Nemare’de bulunan miladi 328 tarihli
mezar tasl (Stiheyle Yasin el-Cibdari, Asli’l-Hatti’l-‘Arabi ve
Tetavvuruhd, Bagdad 1977, s. 1912) -DiA-
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Sam’in giineydogusunda bulunan, miladi 528 tarihli Useys kitabesi

63



Arap Yazisinin Kokeni Ve Tarihi

(Stheyle Yasin el-Cubari, Aslii’l-Hatti’l-‘Arab? ve
Tetavvuruhd, Bagdad 1977, s. 192°) -DiA-
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Miladi VL. yiizyila ait ikinci Ummi’l-Cimal kitabesi
(Selahaddin el-Mineccid, Dirdsat f7 Tarihi’l-Hatti’l-‘Arabi,
Beyrut 1972, 22) -DiA-

Bazi oryantalistlerin Arap yazisinin kdkenine dair gorusi, kabul gérmis ve aynen tekrar
edilmi§tir.167 Ornegin DiA’da yer alan bazi maddelerde Arap yazisinin kékeninin Nebati-Arami-
Fenike seklinde bir seyir izledigi ifade edilmis ve islam kaynaklarindaki goriislere —gerekgesiz bir
sekilde- iltifat edilmemistir.

Sonug

Asr-1 Saadet’te Kur’dn-1 Kerim’in yazildigi ve giinimizde kullanilmakta olan Arap Cezm
yazisinin kokeni, tarihi seyri ve gelisimi 6nemli bir meseledir.

islam ilim tarihi kaynaklarinda hem insanlik dleminde dil ve yazinin hem de Arap dil ve
yazisinin kékenine dair bircok veri bulunmaktadir. Bu kaynaklarin Arap dil ve yazisinin kdkeni
Ozelinde tetkiki Onemli bir bahistir. Tetkiklerde, nazariye ile tarihi-arkeolojik vesikalar
bulusturulmalidir. Hemdani, ibni’n-Nedim ve ibn Vahsiyye gibi alimler, arastirmalarinda dil ve
yazinin kokeni konusunda nazariye ile tarihi-arkeolojik vesikalarla bulusturmaya gayret
etmislerdir.

Arap Cezm yazisinin kékenine dair islam kaynaklarindaki verilerin ortak paydasi sudur:
Asr-1 Saddette kullanilan Arap yazisinin asli Hiri Cezm, onun ash Enbari Mesk, o da asirlar boyunca
suren bir gelisim ile Gliney Arabistan Misned yazisina dayanmaktadir. Enbari Mesk-Hiri Cezm
safhasi, —Himyeri Miisned yazisindan kopup gelen- Arap yazisinin islam éncesi son safhasidir. Arap
yazisinin Miisned yazisindan bagimsiz hale gelmis formu Mekki formdur ki onu —islami dénemde-
Medeni, Basri ve KOff formlar takip etmistir. Aslinda sadece Arap yazisi degil Arap dilinin kokleri
de Glney Arabistan’a uzanmaktadir. Oryantalist calismalarda sik sik dile getirilen Arap dili ile baz
Sami kavimlerin dilleri arasindaki benzerlikten hareketle; rnegin Siryanileri veya ibranileri en
kadim kavimlerden sayip bunlara ait lisanlarin Arapganin ash sayilmasi dogru degildir. Clink(i Arab-
1 Baide’'nin Ya’'r(b b. Kahtan’a yiikselen bir kidemi vardir.

Misned yazisinin tarih icinde ortaya cikip gelisen bircok formu bulunmaktadir. Yine
Oryantalistler 19. asirda kesfettikleri bazi kitdbelere dayanarak Arap yazisinin Nabati, onun Aramif,
onun da Fenike yazisina dayandigini iddia etmislerdir. Oryantalistler, ibn HaldGn gibi islam ilim

167 Bkz. Nabia Abbot, The Rise of The North Arabic Script and its Kur’Gnic Development, with a ful Description of The
Kur’dn Manuscripts in The Oriental Institute, (Chicago 1930), 120; Studies in Arabic Literary Papyri, Volume 1-3:
Language and Literature, 1972; Selahaddin el-Mtineccid, Dirdsdt fi Tarihi’l-Hatti’l-'Arabi, (Beyrut: 1972); Stiheyle
Yasin el-Clibarfi, Aslii’l-Hatti’l-‘Arabi ve Tetavvuruhd, (Bagdat: 1977).
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tarihi kaynaklarinin Arap dili ve yazisi ile ilgili tetkiklerini, konuyla ilgili ittifaklarini ve verdikleri
kiymetli bilgileri gz ardi etmislerdir.

Son zamanlarda yapilan yeni arastirmalar da islam ilim tarihi kaynaklarinin Arap yazisinin
kokeni konusundaki tezlerinin gercekligini, tarihi ve arkeolojik bulgulara dayanarak teyit
etmi§tir.168
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Oz

Alemdeki diizene baktigimiz zaman insana her yéniiyle zevk veren sanatsal, estetik bir
glizellige rastlamak miimkindir. Dislince tarihinde, sanat ve sanatsal faaliyetler tartisilirken
estetik meselesi (izerinde de durulmustur. Tarih boyunca insanligin aradigi sey aslinda hep giizeli
bulmak ve onun pesinden gitmek olmustur. Ancak glizeli bulmak yetmemis ve en giizele ulasmak
amag haline gelmistir. Antik Cagdaki filozoflarin distincelerinde estetik kavrami, sanatta, mizikte,
mimaride, duyusal olanla ilgili olarak ele alinmistir. Ancak duyusal alanla sinirli kalinmamis,
sanatsal ytcelik arayisi metafizik alana tasinmistir. Yeni — Platoncu disiincede ayni sekilde ele
alinan estetik kavraminin metafizik tarafi duyusal tarafindan daha fazla 6nemsenmistir. islam
filozoflari da bu disincelere paralel olarak estetik kavramini ele almislardir. Ancak onlarin
diisiincelerinin kaynaginda Kur’an’in estetikle ilgili anlayisi damga vurmustur. islam filozoflari
mizik, hat, resim, stisleme, mimari gibi bircok sanat dallari konusunda fikir beyan ettiler. Ayrica
onlar, estetikten hareketle alemdeki her giizelligin sirrinin kaynagina ulasma gayesi icinde oldular.
Bu kaynak askin Tanri'dir ve o diinyadaki varliklarin en iyisi ve en mitkemmelidir. islam filozoflarini
fizik alanla ilgili giizellikten metafizik alanla ilgili giizellige gotiiren sebepler bagh olduklari islami
mirastir. Bu calismanin amaci, fizik ve metafizik alandaki giizel ile ilgili olan estetigin islam
diistincesindeki yerini, Farabi, ibn Sina, Gazali ve ibn Riisd baglaminda ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: islAm Diisiincesi, islam Felsefesi, Sanat, Estetik, Giizel.

Abstract: When we look at the order, harmony, and magnificence in the world, it is
possible to come across an artistic and aesthetic beauty that delights people in every aspect. In
the history of thought, while discussing art and artistic activities, the issue of aesthetics was also
emphasized. Throughout history, what Humanity has been searching for has always been to find
and pursue beauty. However, finding the beauty was not enough, and reaching the most beautiful
became the goal. The concept of aesthetics in the thoughts of philosophers in ancient times has
been dealt with in art, music, architecture, sensory. However, the metaphysical dimension of
aesthetics has never been neglected by going from the sensory to the spiritual field. The
metaphysical side of the concept of aesthetics, which is treated in the same way in the New -
Platonic thought, has been given more importance to the sensory side. Islamic philosophers also
discussed the concept of aesthetics in parallel with these thoughts. However, the understanding
of the Qur'an regarding the aesthetics has marked the source of their thoughts. Islamic
philosophers talked about the benefits of many art branches such as music, calligraphy, painting,
decoration, and architecture. However, they tried to reach the source of the secret of every
beauty in the world. This source is the transcendent God and he is the finest and most perfect of
the beings in the world. The reasons leading the Islamic philosophers from the beauty related to
the physics field to the beauty related to the metaphysical field are the Islamic heritage they
belong to. The aim of this study is to reveal the place of aesthetics related to the beauty in the
field of physics and metaphysics in Islamic thought in the context of Al-Farabi, Avicenna, Al-Ghazali
and Averroes.

Keywords: islamic Thought, islamic Philosophy, Art, Aesthetics, Fine.
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Giris

Sonludan sonsuza, ickinden askina dogru gitmek lGzere degerler gbzden gecirilecek olursa,
dnce sanat degerinden baslamak gerekir.! Estetik, Yunanca ‘aisthésisé’ lafzindan gelmis olup,
sanatin mahiyetinden, muhtelif sanatlarin tekniginden bahseden ilimdir. Gilzel hakkindaki
nazariyelere, Eski Yunan, Hint ve Cin’in eski felsefelerinde sik sik rastlanmaktadir.2 Bu kavram ayni
zamanda duyusal olanlailgili algi anlamina da gelir. Estetik, varligi glizel olmasi bakimindan inceler.
Onun kapsamina hem maddi hem de manevi giizellik girmektedir. Bu anlamda giizelin etik,
psikolojik, ontolojik ve metafizik baglamda filozoflarca tartisiimasi gerekli hale gelmistir.3

Bir bagimsiz felsefe dali olarak estetik, 18. Ylzyillda Baumgarten (1750-58) tarafindan
kurulmustur. Ancak estetikle ilgili sorunlarin daha 6nce de tartisildig bir gercektir. Yukarida da
ifade edildigi gibi eski Hint, Cin felsefelerinin yanisira bu sorunlarin Antikite’den beri birer felsefe
meselesi olarak ele alinip incelendigini gérilyoruz. Antik Grek diinyasinda giizele iliskin dlstinceler
daha ¢ok ahlak ve siyaset ile birlikte dile getirilmis olup, Sofistlerin sdylevlerinde, Sokrates (6. m.6.
399)'in soylesilerinde bu dlstncelere fragmanlar seklinde yer verilmistir. Ancak bunu kuram
diizeyine taslyarak inceleyen filozofun Platon (d. m.6. 428) oldugu gériilmektedir. Antik Cagda bu
konuyu Platon kadar derinlemesine inceleyen baska bir diisiiniire rastlanmaz.*

Suphesiz, estetik glizel olanla ilgilenir. Guzellik, varligin her unsurunda goriilmeyi,
hissedilmeyi, akledilmeyi bekleyen harika diizen, uyum ve ahenktir. Bu baglamda estetik de,
varligin bu gtlizel tarafi ve durumuyla ve ayni zamanda glizellikle ugrasan bir ilim olmaktadir. Bu
ilim, baska bir ifadeyle eskilerin “bediiyat” veya “ilm-i bedayi” dedikleri estetik ilmidir. Tariflerden
de anlasildigi gibi estetik, giizel kavramiyla iligkili olarak goriinmektedir. Antik Cag glizellik
anlayisinda matematiksel bir 6l¢cti vardir. Bu husus, bir ahenk, bir harmoni meydana getirir.
Platon’a gore iyi olan sey gilizeldir, glizel olan da nisbetledir. Glizel karsisindaki tavrimiz, bizi hissi
bir diinyanin icine sokar.®

Estetigin, konusu hem fizik hem de metafizik alandaki glizel unsurlar oldugu igin farkl
esetetik tirlerinden de bahsedilmektedir. Metafizik estetik: Duyusalin ve olaylarin Gtesinde,
duyularda idrak olunmayan varliklarla ilgilidir. Psikolojik estetik: ruh gilizelligini esas alir. Sosyolojik
estetik: Sanat eserinin sosyal bir cevreye ait olmasiyla ilgilidir. Fizyolojik estetik: Glzelligin insanin
tenine etki etmesi, maddi bir zevk vermesiyle ilgilidir. Son olarak deneysel estetik ise olaylara
dayali olan ispatla ilgilidir.®

Grek filozoflarinin estetik ve glzellik konusundaki distinceleri bize bir bakis acisi
sunmaktadir. Onlar bu meseleyi felsefi bakis acisiyla degerlendirdikleri icin bu distinceler 6nem
arz etmektedir. Antik Cag felsefesinin dnemli problemlerinden biri olan estetik kavraminin ne
oldugu sorusu lizerinde duran ilk filozof Platon olmustur. Platon’un gizel hakkindaki disinceleri
felsefesinin gegirdigi evrelere bagl olarak farkhlik géstermektedir. Genglik doneminde o, glizeli
kavram olarak belirlemeye calisirken giizelligin kendisini, giizel varlklarin guzelliklerini, aradigini
soyler. O, bizatihi glzel ile baskasindan dolayi glizel olan seylere isaret eder. Platon, dogrudan
dogruya gtizel-iyi (kalokagathia) kanitina dayanarak Grek disiincesi icin glzel olmayan iyi ve iyi
olmayan gtizel dislinlilemez sonucuna varir. Olgunluk doneminde Platon, gilizel ideasini bir t6z
olarak belirlemek ister. Giizelligi kavramak i¢in yeni bir kavram, Eros (sevgi) 6ne sirllir. Sevgi,

! Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, (AUIFY: Ankara, 1958), 166.

2 Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri, I{UEFY: Istanbul, 1987), 267-269, bk. Suut Kemal Yetkin, Estetik, (Istanbul: Devlet
Basimevi, 1938), 1.

3 Ismail Tunali, Estetik, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 13, 15.

4 Ulken, Felsefeye Giris, 166, bk. Suut Kemal Yetkin, Estetik, 1, bk. Necla Arat, Etik ve Estetik Degerler, (Istanbul:
Telos Yayinlari, 1987), 12.

5 Hayrani Altintas, “Kur’an ve Estetik,” 4UIFD, cilt: 38/1, (1998), 53, 54.

6 Yetkin, Estetik, 2-17.

69



islam Felsefesinde Estetik

glizele kavusmanin, onda vyaraticiliga ulasmanin aracidir. Gilzelde yaratici olmak istegi,
Olimsuzlige duyulan istekle ayni seydir, insani 6limsiz kilan sevgidir. Eros’un yoneldigi ilk glizel,
glizel beden oluyor. Glizeli gencglik doneminde kavram olarak, olgunluk doneminde t6z olarak
belirlemeye calisan Platon, bu tanimi yashlik déneminde matematik olarak yapmaktadir.
Platon’un bu dénemdeki distincelerinde Pythagoras’in etkisinde kaldigi ifade edilmektedir. Bu
bakimdan o, hem evreni hem de evren icindeki varliklari bir uyum ve oranti icinde gérmeye
baslar.” Ona gére giizel ruhun feyezan etmesidir; giizel, meydana gelmeyen, yok olmayan, baska
bir seye donlismeyen, artmayan, eksilmeyen, bazen giizel, bazen ¢irkin, bir mekanda giizel, baska
bir mekanda cirkin, bir seye gore gilzel, baska bir seye gore cirkin olmayan ve bizatihi var olan
sonsuz bir ideadir. Ona goére tabiatta karsilastigimiz ve glzel goérdigimiiz seyler ideadan
nasiplerini aldiklari 6lglide insana glizel gorindrler. Onlar aslinda hakiki gilzelligin kopyalari
sayllirlar. Bu anlamda sanati taklit (mimesis) olarak géren Platon, mimesis (taklit) kuramini da
estetige ilk kazandiran filozoftur.®

Platon’da oldugu gibi Aristoteles de sanati bir taklit (mimesis) olarak goriir.’ Ona gore
sanatsal etkinlik, goriinir nesnelerin degil, tabiattaki etkin gliclin taklididir. Sanat, tabiatta
tamamlanamamis olani tamamlamaya yonelik bir caba ve etkinliktir. Aristoteles sanatta yaratici
gliclin varligini kabul etmekle Platon’dan ayrilmaktadir. Aristoteles giizeli oranti, nizam, simetride
gorir. Sanati kiigimsemeden glizele, sanatla ulasilabilecegine inanir. O glizelin tanimini yaparken
glzel iyidir timcesiyle erdem ve giizeli kaynastirir. Glizel her seyden 6nce, canli ve dogal olan ve
ayni zamanda kavranabilir bir seydir. Bir defada kavranamayan ve bakan insanlarda birligi, uyumu,
gbrkemi, biyikligiu bozulan sey estetik degildir.'® Bu anlamda Aristoteles’e gére giizelligin en
temel 6zelligi gbze gelen manzarasi degil bilakis varligin bitiiniyle pargalari arasindaki matematik
oran olmus oluyor. O, glizellikteki nizami, simetri ve orani tabiat ve toplumun her katmaninda
bulur.

Yeni — Platoncu anlayista Bir, lyi, Tanri ve Giizel olarak nitelendirilmektedir. Bir'in giizelligi,
husn, behd ve ziynet gibi cesitli kavramlarla ifade edilmektedir. Bir'in guzelligi bizatihidir.'!
Plotinus (d. 203-6. 270) glizel kavramini Platon’un anlayisina paralel olarak ideada feyezan eden
sey olarak gormektedir. Ona gore gizellik, duyusal alanlarda, uyumlu sézclklerden olusan siirde
ve mizigin nagmelerinde kendini gosterdigi gibi ayni zamanda her tirli davranis ve 6z yapiyi da
icerir. Kendisi “glizel, oranti ve uyumdur” tanimina katilmaz. Plotinus’ta da tipki Platon’da oldugu
gibi, duyulur nesnelerin giizelliginden ayri, bunlardan énce gelen ve bunlarin Gstlinde bulunan bir
glzellik, ruhsal (veya tinsel) glzellik s6z konusudur. Yukarida da ifade edildigi gibi doga alaninda
yani, algi diinyasinda buldugumuz gizel, ruhun bir isimasidir ve bu ylzden bir bicime sahiptir.
Duyu-ustl danyanin yani, ruh dinyasinin giizelligi ise, Bir'e, iyiye ve salt varliga yakin olusundan,
ondan pay alisindan dolayidir. Bu glzellik, cisimler diinyasindaki guzellikten daha Ustindir.
Clinkd, maddeden siyrilmis salt bir glizelliktir. Ruhsal glzellik, dogrudan dogruya ruh tarafindan
kavranabilen bir glzelliktir. Bu glizellik maddeden arinmis oldugu igin salt, ruh da Bir'e maddeden
daha yakin oldugu icin, maddi glizellikten Ustlin ve aydinhk bir glzelliktir. Plotinus’a gore, insan
kendini siirekli olarak miikemmellestirerek beden gizelliginden, ruh, akil ve Tann giizelligine
kadar yikseltebilir. Her alt basamaktan bir (ist basamaga geciste yontem ve 6l¢lt, arinma'dir. Yani

" Arat, Etik ve Estetik Degerler, 39-44.

8 Arat, Etik ve Estetik Degerler, 36.

9 Mimesis teorisi i¢in genis olarak bk. Muharrem Hafiz, “Platon, Aristoteles ve Plotinus’ta Mimesis Teorisi,” Isldmi
Arastirmalar Dergisi, 26/1, (Ocak 2015), 45-52, erisim, 25 Ocak 2016,
https://www.islamiarastirmalar.com/upload/pdf/086abb1c63b3bb7.pdf

10 Arat, Etik ve Estetik Degerler, 44-49.

11 Abdurrahman Bedevi, Efliitin, Esilicyd Aristitalis, Efliitin inde’I-Arab iginde thk. Abdurrahman Bedevi, (Kuveyt :
Mektebetu’n-Nahde el-Misriyye, 1955), 56.
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Plotinus’ta giizel ile erdem &zdestir.!? Burada aslinda estetik ile etik arasindaki iliskiye isaret
edilmektedir. Plotinus’un acikladigl metafizik estetiginin etkisi basta islam filozoflari olmak tizere
bircok Orta Cag filozofunu derinden etkilemistir.

Muallim-i Sanf Farabi (872-950), kozmik estetikten hareketle eserlerinde dile getirdigi bir
siyaset felsefesini de kurgulamaktadir. Clinkli ona gore evrende var olan estetik diizen ve nizami
kisinin kendisi, ev halki toplum ve devletin her diizeyinde gérmek gerekir. Hastalik nasil bedeni
hasta ederse diizensizlik ve uyumsuzluk da varliga zarar vermektedir. Onun sud(r anlayisinda her
mertebede bir diizen ve tertib s6z konusudur. Tanri’dan itibaren ilk akildan baslayarak en alt
tabakaya kadar estetik bir uyum esastir. Bu bakimdan onun estetik anlayisini metafizik diisiincesi
tizerine kurguladigini gériiyoruz.®

Sanat ve estetik anlayisi baglaminda giizellik problemi on yedinci ve on sekizinci yuzyil
disindrlerince de ele alinmistir. Estetigin kurucusu olarak bilinen Baumgarten’e (1714-1762)
gore, duyusala ve duygulanimlara bagli olani inceleyen bir sanat dali olarak estetik, mantikla adeta
ikiz kardes gibi olup duyusal alana bagli bilgilerin mantigidir.14

Kant (1724-1804), bircok alanda oldugu gibi estetik konusunda da genis bilgiler
vermektedir. O, estetigi, ahlak ve doga alanindan ayirarak kendi yasalari olan 6zerk bir bilgi alani
olarak belirlemektedir. Bu 6zerk alan igerisinde 6zellikle Antikgag ve Ortagag felsefesinde estetik
degerin veya glzelin dogru ve iyi kavramlariyla tanimlanmasina son verilmekte; estetik deger
herhangi baska bir degere indirgenmeden kendi 6zerklik alaninda belirlenen bir deger olarak
ortaya cikmaktadir. Kant’a gore gilizel, nitelik bakimindan haz uyandiran, nicelik bakimindan
herkeste haz uyandiran, iliski bakimindan her tir ilgi ve kavramdan ayri olarak haz veren, modalite
bakimindan ise zorunlu olarak haz uyandiran seydir. Kant’a gore, nitelik bakimindan begeni yargisi
ne bir bilgi, ne de bir mantiksal yargidir. Begeni yargisi, haz ve hazsizlik, hoslanma ve hoslanmama
duygularina dayali oldugundan onu belirleyen neden &zneldir.’® Bir seyi iyi olarak
nitelendirebilmek i¢cin onun ne tir bir sey oldugunu bilmemiz, yani onun kavramina sahip olmamiz
gerekir. Oysa ki, bir seyi giizel olarak nitelendirmemiz icin onun kavramina sahip olmamiza gerek
yoktur. Cicekler, serbestce ve amacsizca cizilen hatlar veya sekiller hicbir anlam tasimasa ve belirli
bir kavrama uygun dismese de yine de hosa gidebilirler. Kant, ‘glizel’ kavramini ‘iyi’ ve ‘dogru’
kavramlarindan ayirarak kendi basina 6zerk bir estetik deger olarak gormektedir. Ona gore, haz
ve hoslanma s6z konusu oldugunda nicelik yargisina dayanan begeniler tartisiimaz: “Biri icin
menekse rengi yumusak ve sevimli, bir baskasi icin soluk ve 6lgiin olabilir.1® Kant’a gore estetik
yarginin 6znel bir temeli olmasina karsin herkes icin gecerliligi olan bir genelligi de vardir. Glizel,
herhangi bir kavrama bagli olmadan genel olarak hosa gider.'” Ona gére, dogal gizellik nesnenin
bicimiyle ilgiliyken; yiice, bicimsiz nesnede bulunur. Yiice, doganin bir 6zelligi degil, insan aklinin
bir 6zelligidir. Gergek ylcelik doga nesnesinde degil, yalnizca yargilayanin anhginda aranmalidir.
Yiicenin bizde yarattigi etki giizelin yarattigl etkiden ¢ok daha derin ve sarsicidir. Glzel bizi
sakinlestirirken yiice sonsuzu dusiinen akil ile asilmaz sinirlari olan hayal giici arasinda

12 plotinus, Enneadlar (Dokuzluklar) V, trc. Zeki Ozcan, (Ankara: Birlesik Yaymevi, 2011), 133-149, bk. Arat, Etik ve
Estetik Degerler, 49-54.

13 Farabi, Kitabu s-Siydseti’I-medeniyye el-mulekkeb bi mebddi’ el-mevcuddt, Thk. Fevzi Metri Neccar, (Beyrut:
Matbaatu’l-Katulikiyye, 1964), s. 52-69, bk. Farabi, Kitabu Ard-i ehli’l-medineti’I-fazila, Thk. Albert Nasri Nadir,
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), s. s. 59-79, genis olarak bk. Yetkin, Estetik, 83, 84.

14 Tunali, Estetik, 137-191.

15 Kant, |, Yarg: Yetisinin Elestirisi, trc. Aziz Yardimli, (Istanbul: Idea yaymnlari, 2011), 53.

16 Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi, 58-63.

17 Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi, 91.
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uyumsuzluk ortaya cikararak bizi sarsar ve kendimizden gecirir. Glzel bizi blyiler, ylce ise
harekete gegirir.'®

Alman filozof Schelling’e (1775-1854) gore ise glzellik, karsithgin ortadan kalktigi bir
uyumu gosterir. Cagimizin filozof ve estetikcilerinden Benedetto Croce (1866-1952)'ye gore ise
glzellik pratik olarak hosa giden, bize zevk veren, bizi dinlendiren bir sey® yani mutluluk veren bir
ifadedir. Postmodern dénem acisindan baktigimizda tarihsel siirec icerisinde bazen kozmik, bazen
kozmogonik bazen de kozmolojik konularin temsili baglaminda ele alinan estetik sorunsali, bu
dénemde sdz konusu temsil iddialarindan vazgectigi goriliir.2° Postmodern diisiiniirlerden Jean-
Luc Nancy (d. 1940-), sanatta teleolojik bir sonlanisin oldugunu, kozmos ile kaosun 6l¢tsini
verecek bir sinirin kalmadigindan hareketle giizel ile cirkini belirleyecek bir ideadan soz
edilemeyecegini iddia eder.

islam Filozoflarinda Estetik Diisiince

islam filozoflarinin estetik konusundaki diisiincelerine gegmeden 6nce dinin sanata bakisi
ve bu baglamda Kur’an’in estetik anlayisini kisaca acgiklamak istiyoruz. Teoloji — sanat iliskisi, teoloji
— bilim veya teoloji — ahlak arasindaki iliskiye gore tahlil edilmesi zaman zaman zor olan
meselelerden olmustur. Bilimin, daha ¢ok deskriptif (tanimlayici) yoni, ahlakin ise normatif (kural
koyucu) yoni agir basar. Biri insanin kognitif (bilissel) digeri ise ameli (konatif) tarafiyla ilgilenir.
Sanata baktigimizda ise, daha ¢ok insanin duygu ve hayal diinyasiyla ilgili oldugunu gériiyoruz.?

Evrendeki bltiin glizelliklerin insanlarda bambaska bir heyecan uyandirdigi muhakkaktir.
inananlar acisindan baktigimizda her seyin yaraticisi Allah oldugundan kendilerine bu giizelliklerin
tlimund sunan Allah’in kudretini ve ihtisamini geregi gibi takdir etmeye, baktiklari her nesnede
bu kudretin izlerini bulmaya calisirlar. Kur’an’da cennetle ilgili glizellikler anlatilirken insanlarin
onlara ulagsma istegi bir kat daha artar. Ruha zevk veren estetigin kiymeti Kur’an’in isaret ettigi
glizellikler vasitasiyla boylece daha iyi anlasiimaktadir.

Kur'an’da cennetle ilgili ayetler Mislimanlar icin ¢ok cazip gelen ayet-i kerimelerdir.
Cenneti tasvir eden ayetlerde, insana mutluluk veren unsurlarin giizellik ve estetik 6zellikleri tarif
edilmektedir. Kur'an’da glizelliklerden, sayisiz nimetlerden, siis esyalarindan bahseden ayetler
zikredildigi gibi, gim{s, altin ve incinin glizelligini anlatan ayetler de vardir. Herkesin kabul ettigi
bir gercek vardir ki, Allah’in yarattigi varlikta bir diizen, ahenk, uyum ve itisam vardir. Kur’an’in
aslinda isaret ettigi glzellik, sonsuz olanin gizelliginin sonlu olandaki yansimasina isaret etmektir.
Bu nedenle her seyin asli cevheri Allah’tir. Allah ise noksansiz, her yoniyle tam ve en miikemmel
glzeldir. Binaenaleyh, Allah’tan baska sanatkar ve O’nun sanatindan baska sanat yoktur. Sonsuz
guzellik uluhiyettir.?® Kur’an’da Allah’in yarattigi varliklarla ilgili ayetlerde sanata, gizellige,
miikemmellige ve ibret alinacak seye isaret vardir. Bu bakimdan Yaratici olarak Yiice Allah,
yarattigi her seyi glizel yaratandir. Ayni zamanda Allah her sey icin bir 6lgli, bir mizan koymustur.

Kur’an’da bahsedilen varliktaki glizellik, dizen, tertip, simetri, uyumluluk ve belirli bir
Olglinin bulunmasini bilim adamlari glinimizde ‘Altin Oran’ olarak isimlendirmektedirler. ‘Altin
Oran’, alemdeki canli ve cansiz varliklarin yapisinda var olduguna inanilan bir 6lgldr. Bir biitlinlin
parcalari arasindaki diizenli oran ve 6l¢liniin, ylzyillardan beri sanatta, mimaride ve bir¢ok alanda
uygulanmis oldugu, uyum agisindan en milkemmel Olglleri verdigi belirtilen altin oran, geometrik

18 Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi 101, 115, 135, genis olarak bk. Demet Tasdelen — Asli Yazici, Estetik ve Sanat
Felsefesi, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlar1, 2018), 105-109.

19 Tunali, Estetik, 137-191.

20 Ata Demir, “Jean-Luc Nancy’nin sanat Anlayisinin Cogulcu Yansimalar1”, Van Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
45, (2019), 140, erisim 30 Eyliil 2019, https://dergipark.org.tr/tr/pub/yyusbed/issue/49191/627992.

2l Demir, “Jean-Luc Nancy’nin sanat Anlayismnin Cogulcu Yansimalari,” 141,

22 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (istanbul: Kent Basimevi, 1992), 285.

2 Altintas, Kur’an ve Estetik, 57.
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ve sayisal bir oran bagintisi olarak ifade edilmektedir. ‘Altin Oran’in evrende insan bedeni dahil,
denizde ve karadaki canli cansiz bir ¢ok drnekleri mevcuttur. Platon’a gére doganin glizelliginin
sirri bu oranda gizlidir. Antikite’de Yunanlilarin, ilk Caglarda Misirlilarin bu orani kesfettigi,
mimaride ve sanatta kullanildigi yéniinde bilgiler vardir. insan géziine giizel gelen ve haz veren
‘Altin Oran’in matematikteki karsiligi 1.618 olarak gosterilmektedir.?® ilk caglardan beri
matematikte, sanatta, mimaride evrenin her késesinde var oldugu distiniilen ‘Altin Oran’in, ne
zaman kesfedilip kullanildigi meghdldur. ilk Caglardan beri ortaya ¢ikmis bir cok sanatsal saheserin
glzelligi ‘Altin Oran’a dayandiriimistir. Bu kavramin Latince dilindeki karsiligini ilk olarak Leonardo
da Vinci'nin (1452-1519) kullandigi ifade edilmektedir. Ronesans’taki sanat eserlerine de bu oran
damga vurmustur.?® Giiniimiize kadar gelmis diinyadaki bir ¢cok tarihi yapinin muhtesem sanati
altin orana dayandiriimaktadir. Mimar Sinan’in (1490-1588) Selimiye ve Siileymaniye Camilerinde
de bu oranin varhgindan bahsedilmektedir.

Bu ornekler cogaltilabilir elbette. Evrendeki kelebeklerden, kuslardan her tirli canli
cansizdan tutun da insan viicudundaki organlara ve hatta DNA'ya kadar bircok yerde bu uyumu
gosteren 6lciiye rastlanir.?® Ancak bunun rastlanti oldugunu séylemek imkansiz elbette. Biitiin bu
diizen, nizam, ihtisam ve uyumluluga baktigimiz zaman ilahi gicilin sadece bir varlikta degil,
kainattaki her bir varlikta ayni oranda kendini gosterdigini gérmekteyiz. Bu da Yiice Allah’in
azametine, kudretine ve giizelligine delalet etmektedir. insanin disiinebildigi her alanda giizellik
s6z konusudur. Kur’an’da distince gizelligi yaninda glizel hareket etmek de tavsiye edilmekte,
hayatin, ruhun ve insanin glizelliginden s6z edilmektedir. Mikropta, bocekte, gecede, giindiizde,
yapraklarda, arz, sema, giines, ay ve aklimiza gelecek olan her seyde estetik bir durum soz
konusudur.?” Ahsen-i takvim kavrami bunu ifide eder. Gérildigiu Gzere Kur'an’daki gizellik
anlayisi Tanri’nin yaratmis oldugu her varhigin yaratilisinda estetik bir durumun mevcut oldugu,
varhgin estetik durumundan ibret alinmasi gerektigi, estetikten etige dogru yol alindiginda en
glzel ve en mikemmel varlik olan Tanri’ya ulasilacagi seklindedir.

Kur’an’in estetik anlayisini kisaca acikladiktan sonra simdi makalemizin asil konusunu
teskil eden islam filozoflarinin estetikle ilgili diisiincelerine gecebiliriz. Daha &nce de ifade ettigimiz
gibi bize hos gelen, mutluluk veren, bizde heyecan ve cosku uyandiran, glizelin tabiatini inceleyen
felsefe dali estetik olarak isimlendirilmektedir. islam filozoflarinin Antik Cag ve Yeni — Platoncu
filozoflarin estetikle ilgili felsefelerinden bigdne kalmadiklari bir gercektir. Ancak islam filozoflar
icin bu konuda baglayici diger kaynak da estetik ve giizellik konusuyla ilgili Kur’an’daki ayetlerdir.

islam filozoflarinin, muhtevasi sirf estetik, giizel ve giizellik olan mistakil her hangi bir
eserine rastlanmaz. Ancak eserlerinde konuyla alakali daginik da olsa gesitli bilgilere rastlamak
mimkindir. Onlarin estetikle ilgili mistakil eserleri olmazsa da siir, dil, musiki ile ilgili glizel, hos,
hazile ilgili olarak ve sanatsal degeri olan eserler mevcuttur. Bu konularla ilgili isldm sanati denilen
olgu, islAm’in insan, 4lem ve hayat telakkisinin belli bir dil ve sluptaki ifade tarzidir. Baska bir
deyisle, islAm sanati, Isldm’in temel inang ve ilkeleri (izerinde yiikselen bir medeniyetin
ifadesidir.?® Orta Cag islam sanat ve estetik anlayisinin karakteristik 6zelligi tipki Hiristiyan Orta
Cag’inda oldugu gibi, ontolojik, metafizik, dini ve ahlaki 6zellikler tasimasidir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi metafizik, psikolojik, etik temellendirme agisindan Antik Yunan felsefesinin Farabi (6.
950), ibn Sina (6. 1037) ve ibn Riisd’tin (6. 1198) estetik anlayislar tizerindeki etkisi agiktir.? Bu

24 M. Sozen — U. Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 18.

% Fikri Akdeniz, Dogada, Sanatta, Mimaride Altn Oran, (Adana: Nobel Kitabevi, 2007), 3-22.

% Akdeniz, Dogada, Sanatta, Mimaride Altin Oran, 83-104.

27 Hayrani Altintas, Kur’an ve Estetik, 66-71, bkz. Osman Mutluel, Kur’an ve Estetik, (Basilmis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2008), 36.

28 Turan Kog, “Medeniyetin Estetik Tezahiirleri,” Istanbul Ticaret Odast, 32, (2013), 273.

29 Ayse Taskent, Fdrdbi, Ibn Sind, ve Ibn Riisd’de Estetik, (Basilmis Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2009), 38.
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etki 6zellikle iyi ve glizel arasinda kurulan iliskinin yani sira Tanri-evren iliskisine dayanarak Tanri
ile evrendeki giizelliklerin agiklanmasinda sud(r kuraminin kullaniimasinda kendini gésterir. islam
Felsefesinde glizelin metafiziksel ya da duyularla algilanamayan giizellik olarak ele alinmasi giizel
kavraminin Tanri ile baglantili olarak tartisilmasini gerektirmektedir.3® islam filozoflari da genel
olarak bu yolu izlemislerdir. islam filozoflarinin estetik anlayisi onlarin varlik anlayislarinin bir
yansimasi olarak gériilmektedir. El Kindi, Farabi, ibn Sina, Gazali (6. 1111) ve ibn Riisd’{in estetikle
ilgili diistincelerine baktigimiz zaman bu baglantiyi agik bir sekilde miisahede ediyoruz.

Tanri'ya atifta bulunarak tim gizelliklerin kaynagl ve sahibi olarak O’nu gbsterme
yaklasimi, Plotinus’la baslayarak ozellikle Orta Cag Hiristiyan disinirlerinde de egemen olan
gizellik anlayisiyla temelde aynidir. islam filozoflari giizeli metafiziksel temelinin yani sira
psikolojik veya duyumsal agidan da incelemislerdir. Bu incelemede haz, hoslanma ve hayret
kavramlari 6nemli bir yer tutar. Ornegin ibn Sina, siir lizerine yazdig eserinde siirin estetik
degerinin ortaya ¢ikardigl hazza, memnuniyet ve mutluluga; taklide dayanmasina ve insanlarin
dogal olarak vezin ve melodilere sevgi duymalarina baglar. Ona gore, sanatin temelinde var olan
taklit cocukluktan itibaren insan dogasinda olan bir egilimdir. Glizeli metafizik temelden ziyade
psikolojik acidan ele alan Farabi bu kavrami birlik, diizen ve uygunluk acisindan aciklar. Leaman’a
gore estetik anlayis salt insan zihninde, diisiincesinde veya kitaplarda olan bir sey degildir. Estetik
anlayis, soyut ve somut her tiir sanat eserinde aciga vurur. Ornegin; siirde, resimde, minyatiirde,
hat sanatinda, heykelde ve mimaride dénemin ve sanatginin estetik anlayisini gérebiliriz. Ornegin
ibn Sina, siir Gizerine yazdigi eserinde siirin estetik degerinin ortaya ¢ikardigi hazza, memnuniyet
ve mutluluga; taklide dayanmasina ve insanlarin dogal olarak vezin ve melodilere sevgi
duymalarina baglar. Ona gore, sanatin temelinde var olan taklit ¢ocukluktan itibaren insan
dogasinda olan bir egilimdir. Glizeli metafizik temelden ziyade psikolojik agidan ele alan Farabi bu
kavrami birlik, diizen ve uygunluk agisindan agiklar. 3!

Farabi, glizel kavramini, Tanri’'nin varliklar icerisinde en glizel oldugunu ifade etmek icin
kullanmaktadir. Tanr’nin giizelligi bitin mevcidatin gizelliginin kaynag olarak en yiicedir.3?
Burada yiice kavrami daha 6nce Kant'in da acikladigi gibi akilla ilgili olan ve insanin Tanri
hakkindaki akli tasavvurudur. Farabi'ye gore giizel ses, sarkilar, siirler birbirlerine benzer taraflari
oldugu gibi farkh tirlere de ayrilirlar. Kotilige sevk etmedikce bunlar insan icin egitici ve
faydalidir.®® Toplumun ruhen huzur bulmasi icin bunlar birer ihtiyactir. Ruhi etkilenimler ayni
zamanda beden iizerinde de etki yaratir. Ruh —beden iliskisi bu bakimdan islam filozoflarinda
oldugu gibi Farabf icin de 6nemli bir meseledir.

Farabi'ye gore beden terbiyesi ruh terbiyesini beraberinde getirir. Ona gore aslinda siirin
musiki yoni, eglenceli ve zevkli tarafi vardir. Bu tir sanatlar insana haz vermektedirler. Bu
bakimdan geng nesil ve ¢ocuklarin egitimi icin bunlar elzemdir. insanlarin ve ¢ocuklarin tnsiyet
kazanmalari, ve kanunlara uymalari, bunlarin diizenli hale getirilmesine baglhdir. 34

Farabi’'ye gore, insanlar duygusalliklarindan dolayr musikiyi severler. Ancak o, musikinin
ilahi olmasi gerektigi lizerinde durmaktadir. Bu bakimdan o, yoneticilerin gesitli tirdeki musikiyi
serbest birakmalarinin gerekli oldugunu ifade ederek Platon ile ayni diisiinceleri paylasmaktadir.®®

30 Taskent, Fardbi, Ibn Sind, ve Ibn Riisd de Estetik, 6.

31 Oliver Leaman, Isldm Estetigine Giris, trc. Nuh Yilmaz, (istanbul: Kiire Yaymlari, 2014), 24. Bk. Demet Tasdelen —
Asli Yazici, Estetik ve Sanat Felsefesi, 88, 89.

32 Farabi, Kitabu 's-Siyaseti’lI-medeniyye el-mulakkab bi mebddii’l-mevciidat, nsr. Fevzi Mitri Neccar, (Beyrut: El-
Matbaatu’l-Katulukiyye, 1998), 42, bk. Farabi, Kitabu Ard-i ehli’l-medineti’\-fizila, Thk. Albert Nasri Nadir,
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 52.

33 Farabi, Fusilu’l-medeni, Nsr. D. M. Dunlop, trc. Hanefi Ozcan, (izmir: DEUY, 1987), 49.

34 Farabi, Telhisu Nevamisi Eflatin, Eflatan fi'l-1s]Am icinde, nsr. Abdurrahman Bedevi, (Beyrut: Darii'l- Endeliis,
1980), 42-49.

35 Farabi, Telhisu nevamisi Eflatin, 42.
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Farabi’'ye gore, varliklardaki glzellik, iki kissimdir. Varhigi bizatihi olan ve varligi bizatihi
olmayanin glzelligi. Varhigi bizatihi olanin glizelligi, kainattaki her tirli glizelden Gstlindir. Varlig
bizatihi olmayanin glizelligi, o varligin kendi 6ziinden kaynaklanmaz. Bilakis o varligin sahip
oldugu renk, uyum gibi arazlarinin mikemmelliginin 6lclisu nispetindedir.3® Farabi, varligi bizatihi
olmayanin gizelligini kendisinden daha Ustin olan varliga ve kendisindeki mikemmellige
ulasmasinda gorir. Varhgin glizelligi kendisinin Gstlindeki varliga olan yakinlik ve uzaklik oranina
gore degisir. Allah’in glzelligi bizatihi oldugundan dolayi varlklarin en gizelidir. Clnki bitin
glzellik zatindandir. Diger varlklarin glizelligi ve sist ise disaridan kendi arazlarindan
gelmektedir.” Bu bakimdan varligi kendinden olanin gizelligi varligi baskasindan olanin
glzelliginden daha Ustlin olmaktadir. Farabi’nin estetik anlayisinin kaynaginda Platon, Aristo ve
Plotinus’un sudur ve ilk sebep gibi diisiincelerin izlerini bulmak cok da zor degildir. Ayni izleri
sonraki filozoflarda da gérmek miimkiindiir. Bu filozoflardan biri de ibn Sina’dir.

ibn Sina da Tanr’nin varhigini, mutlak iyi, kemal sahibi, yiice, cemal, beha gibi sifatlarla
nitelemektedir. Plotinus’la benzer argiimanlari kullanan ibn Sin, Tanr’nin giizelliginin bizatihi
oldugunu, hicbir seye benzemedigini belirtmektedir.3® Ona gére Tanri, Zorunlu, ilk ve Hakiki
Varlik’tir. insan bu hakiki varligin farkina ancak nefs bedenden ayrilip, nefs alemine ittisal edince
varmaktadir. Tanri’nin giizelligine bakmak insan igin doyumsuz bir seydir. Tanri, bitiin gizellikleri
kendinde toplamistir.3 ibn Sinj, ilk sebeb olan Tanr’nin giizelligi ile sebepli olan diger varliklarin
guzelligini birbirinden farkl gérmektedir. Ciinkii Zorunlu Varligin gizelligi bizatihidir. Mimkiin
varlik olan diger varliklarin glizelligi ise yine kendi deyimiyle bigayrihi (baskasindan dolayi)’dir.

ibn Sind’ya gore, bir seyin i¢c (batini) giizelligi, dis (harici) giizelliginden daha kiymetlidir.
Bu anlamda insani glizellestiren sey nefisteki surettir. Nefisteki glizellik beraberinde etik gizelligi
getirir. Ancak insanlarin cogu ic glizellikten ¢ok dis giizellige daha cok dnem verirler ki bu hatadir.**
icteki guizelliklerin farkina varmak zordur. Ancak zahirdeki giizellik de insan icin cezbedicidir.
Nefsin glizelligi Tanr’nin nurundandir. O’ndan feyezan etmistir. Ona gére maddenin gizelligi
heyuladan degil belki suretten dolayidir.*> Clink{ bizatihi suretin gercek faili Tanri’dir.*®

ibn Sina asktan bahsederken de giizel kavramindan s6z eder. Ona gére ask, giizel ve iyi
varligi bulup, onu istemektir. Gizel olan aslinda bir bakima kisiye uygun gelen demektir.** Bu
anlamda ona gore insan uygun ve iyi olani giizel bulup ona ydnelmektedir. ibn Sina’ya gére hakiki
glzellik, Tanri'ya ait olan glzelliktir. Tanri’nin gergek gizelligi, yaratmis oldugu varliklarda agik
olarak goriilmektedir. Bu anlamda yaratilmis varliklarin giizelliginin Tanri’'nin glzelliginin 6niine
gecmesi disindlemez. Cankii Tanri her tirld eksiklikten miinezzehtir. Batin varliklar,
glzelliklerini Tanri’dan alirlar.

Estetik konusunda Gazali’nin dlstinceleri de 6nem arz etmektedir. Gazalt’ye gore duyuma
dayali estetik objelerin insan ruhu Uzerinde etkisi vardir. Clinki glizel sesler, vezinli sesler ruh
Uzerinde buyuk bir etki birakir. Bazi sesler, kalbi neselendirir; bazilari hGiziinlendirir; bazilari uykuya
daldirir; bazilari gildirir; bazilari da oynatir. Ona gére bahardaki yesilligin ud ve kemanin

36 Mutluel, Kur’an ve Estetik, 15.

37 Farabd, el-Medinetii’l-fazila, trc. Nafiz Danisman, (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 28, 29.

38 [bn Sina, Serhu Kitdbi Esiliicyd el-mensiib ild Aristii, Aristo indel’]l Arab iginde, nsr. Abdurrahman Bedevi, (Kahire:
Vekaletu’l-Matbiat, 1978), 46. Bkz. Taskent, Fardbi, Ibn Sind, ve Ibn Riisd de Estetik, 40-42.

39 [bn Sina, Serhu Kitdbi Esuliicyd el-mensib ild Aristit, 22-56.

40 Tbn Sina, en-Necdt fi’I-hikmeti’l- mantikiyye ve t-tabi ‘iyye ve’l-ildhiyye, thk. Macid Fahri,( Beyrut: Darii'l-Afaki'l-
Cedide:, 1982), 265.

4 Tbn Sina, Serhu Kitdbi Estiliicyd el-mensib ild Aristii, 61.

2 Tbn Sina, Serhu Kitdbi Esiiliicyd el-mensib ild Aristii, 58-60.

3 Tbn Sina, Kitdbii’s-Sifa 1. trc. Ekrem Demirli - Omer Tiirker, istanbul, (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 65.

4 Tbn Sina, Risdle fi’I-Isk, nsr. Hiiseyin Siddik - Raviye Camiis, (Suriye: Daru’l fikr, 2005), 57, bkz. Taskent, Fdrdbi,
Ibn Sind, ve Ibn Riisd de Estetik, 83.
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kendisini harekete gecirmedigi insanin ruhu bozuk ve tedavisi imkansiz bir ruh hastasidir. Besikteki
cocukta bile glizel sesin etkisi goriilen bir gercektir. Aglayan bir cocugun kulagina hos gelen ninni
gibi giizel bir ses, cocugun susmasina hatta o giizel sese dogru dogru meyletmesine sebep olur.*
Gazali'ye gore estetik, ylice ve bulylikliik tecriibesi insanda gizellik ve zevk duygusunu uyandiran
bir seydir. Elbette gercek kuvvet, kudret, izzet ve azamet Allah’a aittir ve her tlrli kudret ve ululuk
tecrlibesi O’'nun cemal, celal, azamet, ululuk ve yiceligini hatirlatir. Ululuk tecribesi nihai anlamda
Allah’in cemal sifatinin celal sifatiyla olan iliskisinin estetik diizeyde bir yansimasidir.4®

Gazalt'ye gore guzel olan seylere karsi insan sevgi besler. Guzelligin idrak etmek insana
bizatihi zevk verir. Giizellik kendi basina bir deger olarak iyi ile iliskilidir. lyi Gi¢ kisimdir: Yararli, leziz
ve cemil (glizel). Gazali de ‘ahsene’, ‘zeyyene’ gibi glizellik anlami tasiyan kavramlara sik basvurur.
Gazali'nin nizam ve gaye delili ile ilgili dUstinceleri aslinda estetik delilin ifade edilis bigimidir. Ona
gore insani hayvandan ayiran en énemli 6zellik, evrendeki varligin sirrini temasa ederek oradan
Allah’in varhgina dogru gitmektir. Evrendeki cezbedici ihtisami gérmezden gelip de kendi kendine
var oldugunu soyleyenlerin cahil ve aptal olduklarindan stiphe yoktur. Duvarda asili glizel bir hat
tablosu veya nakisli bir 6rgliyli goériip onun sanatcisini takdir eden insanin, kainattaki hayret verici
eserleri gorlip de onlarin Yaraticisi ve Musavvir’i hakkinda diisinmemesi akla ziyandir.. Allah’in
“Biz en yakin gogu yildizlarla stsledik” farkli derecelerde de olsa herkes igin idrakinin mimkiin
oldugunu ifade eden Gazal'nin amaci, sevilmeye layik glizel (Cemil) bir yaratici fikrine
ulastirmaktir.?’

Gazali, Farabi ve ibn Sind’da gérdugiimiiz gibi glizelligi bizatihi olan (kendinden giizel) ile
glzelligi bigayrihi (baskasiyla glizel) olan olarak ayirmaktadir. Glzelligi bizatihi olan Allah’tir.
Allah’in glzelligi mutlak gtizelliktir. Allah disinda diger varliklardaki giizellik, bigayrihi (baskasiyla
gizel) olan gizelliktir. Gazali'ye gore gercek gizellik, varligi bizatihi olan Allah’in mutlak
glzelligidir. Digerleri ise gegici guzelliktir. Glizellik sadece gbze hitap etmez. Zahiri glzelligin
yaninda bir de batini gilizellik vardir. Hakiki olan bu batint (i¢) glzelliktir. Cinkl batini giizellik
kaybolmaz. Zahiri giizellik ise zamanla bozulur ve kaybolur.*®

Son olarak da ibn Riisd’iin estetik anlayisina bakmak istiyoruz. ibn Risd, Platon ve
Aristo’da bulunan mimesis (taklit) kavramini gercege yakinlik - uzakhk dogruluk — yanhslik,
edebiyat formu, siir ve egitim bakimindan tartismaktadir. O da Platon’a paralel olarak mimesis
kavramini hakikatin benzerini yapmak olarak telakki etmektedir.*

ibn Riisd’e gore insanlar bi zatihi mevcut olan varliklarin suretlerine bakarak zevk almaz.
Belki onlarin renkler ve boyalarla sisli tasvir taklitlerini severler. Bu nedenle insanlar resim ve
stisleme sanatiyla ilgilenmektedirler.>®

ibn Risd’e gdre musiki, insanlarin egitiminde &nemli olup onlarin duygular {zerinde
faydali faydali etkisi vardir. Siir de ayni sekilde, toplumun egitiminde faydalidir. Clinkli miizik olsun,
siir olsun insanin halet-i ruhiyesi tizerinde etkili olup onu heyecanlandirir.>! Farabi bahsinde gectigi
gibi ayni diislinceleri daha 6nce Farabi de paylasmistir.

ibn Riisd, estetik konusunu Farabi ve ibn Sind’dan biraz farkli olarak daha ¢ok alemin
kozmolojik yapisini da dikkate alarak, gaye ve ve nizam delili baglaminda tartismaktadir. Ona gére
glzel, objektif bir deger, uygunluk ve fiziksel harmonidir. Bu bakimdan onun estetik anlayisi,

45 Gazali, Ihydu uliimi’d-din, trc. Ahmed Serdaroglu, c. I, (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1975), 688. Bkz. Aydn Isik, Din
ve Sanat Iliskisi, Din Felsefesi, Haz. Recep Kilic — Mehmet Sait Regber, (Ankara: Grafiker yaynevi, 2014), 411.

46 Gazali, ihydu uliimi’d-din, 557-563.

47 Aydin, Din Felsefesi, 291.

“8 Gazali, ThyAu ultimi’d-din, c. IV, 551, 552, bkz. Osman Mutluel, Kur’an ve Estetik, 16-18.

49 bn Riisd, Telhisii s-siyase li Eflatin (Muhdveretii’l-Cumhuriyye), 83.

%0 fbn Riisd, Telhisii Kitabi Aristiitalis fi’s-gi ‘r, Aristitalis Fennu’s Si‘r, mea tercemeti’l-Arabiyyeti’l-kadime ve
surahi’l- Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd, icinde, nsr. Abdurrahman Bedevi, (Beyrut: Daru’s-sakafe, 1953), 210, 211.

51 [bn Riisd, Telhisii s-siydse li Eflatin, 82.
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sebeplilik, gaye, nizam gibi kavramlar dizleminde sekillenmistir denebilir.5? ibn Riisd’e gére
alemdeki tek tek parcalar bir biitiiniin tamamlayici unsurlari gibidir. Alem bir eser olduguna gore
onu olusturan pargalarin glizel ve diizenli bir sekilde bir araya gelmesi kaginilmazdir. Su var ki bu
parcalar bizatihi bir bitlinlik olusturmaz. Bu nedenle ihtiyag duyduklari sey alemin Yaraticisi ve
Sani’i olan Allaht’tir.>® Goriildiigi tizere ibn Riisd’iin estetik konusundaki diisiinceleri Farabi, ibn
Stnd’nin dislincelerine paralel oldugu gibi gaye ve nizam deliline atifta bulunmasiyla Gazali'nin
disincelerine de benzerlik gostermektedir.

Sonug

Estetik problemi Antik Cagdan itibaren giinimize kadar tartisilan bir mesele olmustur.
Antik Cag filozoflari ile Yeni- Platoncu filozoflar meseleyi metafizik, etik ve ontolojik zeminde ele
almiglardir. Siir, resim, muzik, edebiyat, heykel gibi sanatsal faaliyetlerin insan zihni Gzerindeki
etkisinden bahseden filozoflar, beden — ruh saghginin insana glizel gelen sanatsal faaliyetlerin
yapilmasina bagh oldugunu ifade etmektedirler. insanlari dogru bir inanca gétiirecek ve onlarin
ruh saghigini saglayacak seyin estetik varligin bilincine varmalari gerektigi tizerinde duran filozoflar,
maddi ve ruhi estetik tiirlerinden de s6z etmektedirler.

Kur’an’da ‘cemal,” ‘zinet,’ ‘husn,’ ‘tayyib,’ gibi estetik diisiinceyi dile getiren bircok kavram
zikredilmektedir. Gokyuzindeki yildizlarin siislenmesi, insanin en glizel surette yaratiimasi, kadin
glzelligi, yeryuziindeki bitki ortlstnin glizelligi, ayin, glinesin glizelligi ve cennet glzellikleri ile
ilgili ifadeler, duyusal glzelliklerden hareketle manevi akli glizelliklere ve Tanri’'nin gizelligine
gidilmesi yoniinde insani ikna etme cabasi olarak gorilmektedir.

islam filozoflarina ait estetikle ilgili mustakil bir eser olmazsa da, estetik le ilgili
diisiincelerine metafizik konulari anlattiklari eserlerinde rastlamak miimkiindiir. islam filozoflari,
glizellik anlayislarinda Antik Cag ve Yeni — Platoncu filozoflar ile temel kaynak Kur’an’in estetik
anlayisini bir bakima mezcetmeye calismislardir. Onlar estetigi, metafizik, fizik, etik ve ontolojik
baglamda ele almislar. Farabi’'nin anlayisinda estetik varlik, insan zihninde zevk uyandiran bir obje
olsa da onu giizel yapan sey, onun ilkesidir aslinda. iki cesit giizel vardir. Kendinden giizel olan
Tanr’dir. O’'nun giizelligi en mikemmel glizelliktir. Digeri de gizelligi baskasina baglh olandir ki
Tanri'ya yaklastikca glizelliginin derecesi yikselir. Farabi, estetik anlayisini metafizigi tzerine
kurgulamaktadir ki bu temellendirmede estetik, yukaridaki glizelin ve dlzenin asagidakiler
Gzerindeki bir yansimasi, diger bir deyisle, akli olanin duyulur olan lzerindeki izdliisimi olarak
gorilmektedir.

ibn STnd’nin da diisiincesi Farabi’nin cizgisinden cok farkli degildir. O da estetigi metafizik
baglamda ele alir. Ona gére de zahiren glizel olanin giizelligi kendisinden degil, o glizelligi
verenden kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan aslolan zahiri giizellik degil, batinf glizelliktir. Ona gore
de El-Evvel olarak Tanri’'nin giizelligi bitin guzelliklerden daha Ustiindiir. Clinkii glzelligi veren
bizzat kendisidir. Bu bakimdan estetik her ne kadar duyulur dlemle ilgili bir sey olarak gorilse de
aslinda mutlak glizelligi, o objeye glzelligi verip de onu estetik yapan varlikta aramak
gerekmektedir.

Gazali ve ibn Risd’iin estetik anlayislari benzerlik géstermektedir. Onlarin estetik
anlayislarinda tiimevarimsal bir yol izlendigi gorilmektedir. Ancak ibn Riisd biraz farkli olarak
sanatsal estetiklikten de bahseder. Mimesis kavramini tekrar degerlendirir ve onun taklit yoniine
vurgu yaparak insanlarin bir seyin gercegi yerine taklidine ilgi duydugunu belirtir. Gazali ve ibn
Rlsd nazarinda Tanri’nin alem i¢in koymus oldugu diizen, nizam, giizellik, O’nun yiceligine ve en

52 Valerie Gonzalez, Beauty and Islam: Aesthetics in Islamic Art and Architecture, I1B. (London: Tauris, 2001), 17, 18,
bkz. Taskent, Farabi, Ibn Sind, ve Ibn Riigd de Estetik, 97.

%3 [bn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille, thk. Muhammed Abid el-Cabiri, (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-
Vahde el-Meriyye, 1998), 161-166.
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miikemmel giizelligine delalet etmektedir. Alemdeki giizelligi goriip ondan etkilenmeyen insan
yoktur. Ancak etkilenmek yetmez. Bu glzelligi ve ihtisami bu alemdeki varliklara bahseden yiice
Sani‘ Taala’yi da diisiinmek gerekmektedir.

Onyedinci ve onsekizinci ylzyilda Batili diistiniirler, estetige daha ¢ok bir sanat dali olarak
bakmaktadirlar. Bu baglamda Kant, ‘glizel’ kavramini ‘iyi’ ve ‘dogru’ kavramlarindan ayirarak kendi
basina 6zerk bir estetik deger olarak gérmektedir. Postmodern donemde ise sanatta teleolojik bir
sondan, kozmos ile kaosun 6l¢lisiini verecek bir sinirin kalmadigindan hareketle gizel ile ¢irkini
belirleyecek bir ideadan s6z edilemeyecegi iddia edilmekte, bu da estetik anlayisina farkli bir bakis
acisi sunmaktadir.
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