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Kiirt Siyasallasmasinda Donemsel ve Ideolojik Etkiler: Kiirtlerin Siyasetinden Kiirtcii Siyasete

Oz

Kirt siyasallamas: etnik milliyetcilik seklinde tezahiir etmistir. Bu siya-
sallasma bir taraftan sol-sekiiler ideolojiden diger yandan dini muhalif hare-
ketlerden beslenmistir. Kiirt siyasetinde bu iki damar bugtin de farkl siyasi
parti ya da partilerde temsil edilmektedir. Bu makalede, Kiirt siyasallasmasi-
nin beslendigi farkli ideolojiler tizerinden bir tarihsel okuma yapilmaya cali-
silmistir. Dolayisiyla “Kiirtlerin siyasetinden Kiirtgli siyasete” evrilinen bir
suiregte, referans alinan donem ve olaylarin bugtinkii Kiirt siyasetine etkileri
tahlil edilmeye calisilmistir. Bu anlamda zorunlu olarak genis bir zaman arali-
g1 ele almmuastir. Ctinkii bugtinkii siyasal yonelimleri beslemis olan olay ve
donemleri bir arada ele alabilmek ve bunlarin Kiirt siyasetinde hangi ideolojik
kesim tarafindan 6ne cikarildigini ve siyasallastirildigini gorebilmek makale-
nin temel amacini olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kiirt milliyetciligi, etnik siyaset, din, sol-sekiiler siya-
set

Abstract

Kurdish politicization has become visible in the form of ethnic national-
ism. This politicization was fed by left-secular ideology on the one hand, and
religious opposition movements on the other. In Kurdish politics today, these
two veins are still represented in different political parties or groups. In this
article, the effects of the representative periods and cases in the process of eva-
luation "from politics of Kurdish to Kurdism" on today's Kurdish politics,
making historical reading over Kurdish politicization through different ideo-
logies. In this context, it has become a necessity to consider a wide time period
as the main purpose of the article is to discuss the periods and cases which
have fed current political orientations together, and display which ideological
groups brought forward and politicized those in Kurdish politics.

Keywords: Kurdish nationalism, ethnic politics, religion, left-secular poli-
tics
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Giris

Bu makale Kiirt siyasallasmasinin ideolojik yonelimleri cercevesinde bir
izlek sunmay1 amaglamaktadir. Bu baglamda, tarihsel ve kronolojik bir okuma
yapmaktan ziyade din ve sekiiler ideolojilerin Kiirt siyasallasmasi tizerindeki
etkisi konu edilmistir. Bu sayede, dini ve sol-sekiiler aktor ve sodylemlerin
hangi donemlerde 6ne c¢iktig1 ve yine hangi aktorlerin hangi dénemleri 6ne
cikardig: tespiti tizerinden Kiirt siyasallasmasi ve Kiirt milliyetgiligi okumasi
yapilmaya calisilmistir.

Makale, “Din ve Sekiilerlesme Baglaminda Kiirt Milliyetciligi” baghkl
doktora tezi calismasinin tarihsel arka plan béltimiiniin muhtevasimnin yeniden
ele alinmasi ile meydana gelmistir. Konu, doktora tez calismasmin ana soru-
sunu destekleyen boliimlerden birinde daha genis sekilde islenmistir.

Burada oncelikle din ve sekiilerlesme kavramlarmin segilme gerekgesine
vurgu yapilmaktadir. Millet ve milliyetcilik kavramlarma dair birbiriyle cati-
san gorusler one siiriilse de kavramsallastirmalarin tiimiinde (primordial,
modernist, etnosembolcii) milletgiligin baska ideolojilerle eklemlenme, kendi-
ni yenileme ve sanki hep varmiscasina bir alg1 olusturma 6zelliginden bahse-
dilebilir (Ozkirimli, 2008). Milliyetgilik teorileri bu makalenin konusu degildir.
Ancak Kiirt siyasallasmas: bir etnik milliyetgilik 6rnegi olarak tezahtir etmis-
tir. Bu stirecte de Kiirt milliyetgiligi bazen dini kimlik ve semboller bazen de
sol sekiiler ideloji ve aktorler tizerinden kendini yeniden tiretmistir.

Bugtinkii mevcut siyasi aktorlerin one ¢ikararak referans aldiklar1 do-
nemlere baktigimizda da Kirt siyasallasmasi icindeki ideolojik farklilasmala-
r1in izini stirmek miimkiin olabilmektedir. Ornegin sol-sekiiler aydinlar, emir-
likler donemini bir Kiirt devlet organizasyonu olarak one cikarirken, Islami
kimligi 6n planda olan aktorler Kiirtlerin dindar bir topluluk oldugunu vur-
gulamakta ve Kiirt kimliginin medreseler ve dini énderler sayesinde korun-
dugunu ileri stirmektedir (Bruinessen, 2008).

Emirlikler donemindeki kismen yar1 bagimsiz siyasi yapilar tizerinde du-
rulmakta ve Kiirt sorununun kokeninde de yine bu yapiya zarar veren mer-
kezilesme politikalarmin oldugu ifade edilmektedir. Nitekim merkezilesme
politikalarina verilen tepkilerin ve Osmanli Imparatorlugu’nun gevsek bagla-
rindan kaynaklanan sinir sorunlar1 gibi konular etrafinda meydana gelen is-
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yanlarin Kiirt politik bilincinde nasil yer ettigi ve bu tecriibenin bugtine nasil
tasindigy bilgisi, Kiirt siyasallasmas: ve milliyetgiliginin Cumhuriyet dénemi
oncesine dayanan temelleri olarak ele alinmaktadir. Akabinde Cumhuriyetin
ilan1 ve Kiirtlerin yeni rejimin dini ve etnik asimilasyoncu politikalarma di-
renci, milliyetciligi besleyen ikinci ve en 6nemli dinamigi olusturmaktadir.
Ucgiincii olarak Demokrat Parti ve sonrasinda 6nce Tiirk solu ile yakinlagmasi
ve akabinde Kiirt solu diyebilecegimiz miistakil siyasi parti ve aktorlerin or-
taya c¢ikisiyla birlikte Kiirt siyasallasmasi yavas yavas miustakil bir karakter
kazanmaya baslamistir (Yildiz, 2004). Dérdiincii olarak ise bugtin hélihazirda
Kirt siyasallasmasinda hegemon gti¢ sayilan PKK ve etkisi altinda sekillenen
siyasi partiler, din ve sekiilerlesme baglaminda Kiirt toplumsal ve siyasal ta-
hayydiiltinde yeni bir evrilmeye yol agmistir.

1. Merkezilesme Politikalarina Tepki

Bugiin Kiirt sorunu olarak tabir edilen siyasi degerlendirmelerin hemen
hepsinin altinda, Kiirtlerin tarih boyunca Anadolu ve Mezopotamya toprak-
larda genis bir topluluk olarak bulunduklar1 ve ytizyillar boyunca da yar1 ba-
gimsiz topluluklar olarak yasadiklar: fikri yatmaktadir. Dolayisiyla sorunun
baslangici olarak da Osmanli'nin merkezilesme politikalar1 gosterilmektedir.
Osmanl ve Safevi devletlerinin gii¢ miicadelesinin de sekillendirdigi emirlik-
lerin yar1 bagimsiz statii asindikga isyanlar bas gostermis ve bu stireg, bir an-
lamda Kiirt siyasallasmasinin tarihsel dinamikleri olarak degerlendirilmistir.

1.1. Emirlikler Dénemi

Kiirt siyaseti denildiginde kuskusuz bugiin cari olan ve Kiirtciiliik tize-
rinden siyaset yapan tek bir parti ve onun onctilleri kastedilmemektedir. Kiirt-
ler yasadiklar1 cografyada siyaset yapma araglar1 degisse de kendi varliklar1
tizerinde s6z sahibi olmak suretiyle siyasetin hem 6znesi hem nesnesi haline
gelmis bir topluluktur. Bu Cumhuriyet’in ilanindan ¢ok oncelere kadar gotii-
rebilecegimiz bir siire¢ iginde gerceklesmistir. Kiirtler, Anadolu ve Mezopo-
tamya’da Cumhuriyet 6ncesinin siyasi ve toplumsal formasyonlarinda genel-
likle emirlikler ad1 verilen siyasi ve askeri giicti olan ama Osmanli'ya baglh
birimler seklinde hayat stirmtistiir. $ii-Safevi baskis1 Kiirt asiterlerini Idris-i
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Bitlisi'nin! de etkisiyle Osmanli’ya yaklastirmistir. Bu tarihi zaman dilimine,
Kirt siyasallasmasina hangi pencereden bakildigina gore farklilik arzetse de,
genel itibariyle ¢cok tnem atfedilmistir. Ctinkii Kiirt asiretleri bu tarihten sonra
Osmanli denetimine girmistir. 19. ytizyila kadar cesitli hakimiyet mticadelele-
rine ragmen devam eden bu iliski bi¢cimini en ¢ok da Osmanli ve Safevi mii-
cadelesi esnasinda belirlemistir (Edmonds, 2003). S6z konusu emirlikler ig
islerinde serbesttir. Kimin emir olacagina da merkezi hiikiimet karismamustir.
Emirlikler birer hiikiimet gibi hareket etmistir. Diizenli vergi 6demek ve aske-
ri hizmetle de sorumlu degillerdir ancak sefer zamani orduya asker gonder-
mektedirler (Ortayli, 1985: 26-27). Mesut Yegen ise emirliklerin stattistinti su
sekilde tarif eder:

Osmanli Imparatorlugu'nun siyasi egemenlik sinirlar1 igerisine dahil
olunmasi Kiirt beyliklerinin siyasi ve idari mevcudiyetine son vermedi. Aksi-
ne bu mevcudiyet, diger bir deyisle Kiirt beyliklerinin Osmanli imparatorlugu
icerisindeki siyasi ve idari stattileri Kiirt beyleri ve Osmanli arasinda 16. ytiz-
yilda imza edilen bir anlasmayla yeniden onaylandi. Osmanli Devleti ile Kiirt
beyleri arasinda imza edilen ve Kiirt beyliklerinin imparatorluk igerisindeki
siyasi ve idari stattilerini tanimlayan bu anlasma, Kiirt emirlerine kapsaml bir
ozerklik taniyor ve merkezi iktidar ile yerel emirlikler arasinda ‘gevsek’ bir
siyasi ve idari iliskiyi teminat altina aliyordu (Yegen, 1999: 226-227).

“Beylikler donemi” adlandirmas: bile basli basma Kiirtlerin tarihte ba-
gimsiz siyasi idari yapilar1 oldugu vurgusunu icermektedir. Kemal Burkay,
zaman araligini da oldukca genis tutarak 13. ytizyildan 19. ytizyila kadar sti-
ren (Bedinan, Soran, Baban beylikleri gibi) 600 yillik bir yar1 bagimsiz Kiirt
beylikleri doneminden bahseder (Burkay, 2011: 367).

Bu yar1 bagimsiz stattileriyle emirlikler bugtin de Kiirt siyasal hareketinin
ozellikle de statii talep eden kesimi icin 6nemli referanslardan birini olustur-
maktadir. Emirlerin gii¢ kaybetmesiyle birlikde toplumda dini énderlerin et-

Osmanli’dan yana tavir almasina neden olmus, Idris’i Bitlisi'nin bu konudaki rolii bir kesim
tarafindan Kiirtlerin birligini bozmak olarak nitelenirken bir kesim tarafindan da Kiirt
varliginin muhafazasini sagladigi igin oviilmiistiir. Idris-i Bitlisi ile ilgili detayl1 bilgi icin
bkz. (Geng, 2018).
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kin olmaya baglamasi ise bir geriye gidis diye nitelendirilir. Yaygin kanaat
btigiinkii sekliyle Kiirt sorununun yukarida da ifade edildigi bicimiyle Cum-
huriyet doneminin homojenlestirici ve sekiilerlestirici politikalariyla basladig:
yoniindedir. Ancak pek cok Kiirt aydin ve arastirmaciya gore sorun, emirlik-
lerin bu yar1 bagimsiz statiilerinin merkezilesme politikalariyla zarar gérmesi
suretiyle baslamistir. Bu da aslinda modernlesme-Batililasma stireciyle para-
lellik arzettigi icin muhafazakar-dindar Kiirtler de Kiirt sorununun baslangici
ile ilgili Bati’'min 6rnek alimmaya baslandig1 ve merkezilesme politikalarinin
uygulamaya konuldugu Osmanli Devletinin son donemine isaret eder. Tan-
zimat Fermanu ile birlikte daha planh bir sekle biirtinen modernlesme cabala-
rinin temel unsurlarindan biri, ademi merkeziyetgi bir imparatorluk yapisina
sahip olan Osmanli'y1 merkezilestirmekti. Bu dogrultuda Kirtlerin yasadigi
yerlerde de merkeze baglanmak suretiyle bu uygulama yayginlastirilmak is-
tenmistir. Daha ziyade topraga dayanan bir yapidaki Kiirtler, kendi topraklar1
tizerindeki hakimiyetlerinin “merkezilesme” adi altinda ellerinden alinma-
sindan rahatsizlik duymuslardir (Ozoglu, 2009: 36). Bir baska ifedeyle mo-
dernlesmenin merkezilesme olarak algilanmasi tasranin modernlesmeye karsi
tepki gelistirmesine dolayisiyla yiizyillarca 6zerk yasayan Kiirt beylerin 6n-
derliginde bir dizi isyana sebep olmustur (Yegen, 1999: 57).

Burada Miisliman etnik topluluklar i¢in dinin, cevre ve merkez arasinda
bir bag kurma noktasi oldugunu da belirtmek gerekir. Bagka bir ifadeyle Kiirt-
ler icin Osmanliya baglhlik halifeye, dolayisiyla dine baglilik anlami1 da tasi-
maktaydi.2

Burada iki 6nemli hususun altini ¢izmek gerek. ilki, donemin kendi for-
masyonu icinde Kiirt emirlikleri bugtinden bakinca yar1 bagimsiz yapilar sek-
linde resmedilebiliyor. S6z konusu emirlikler hiikiimet gibi hareket etmekte,
merkeze kars1 diizenli vergi ve askeri hizmetle yiikiimlt sayilmamaktadirlar.
Bu, imparatorluklarin 6rgiitlenme bicimi ile de uyumludur. Nitekim klasik

2 Tiurk siyasi hayatinda cevre-merkez dikatomisini takip eden Serif Mardin dinin
ikincillestirildigi Cumhuriyet dénemiyle birlikte cevre ve merkez arasindaki en giiclii bagin
da zayifladig1 hatta koptuguna isaret eder. Bu kopus, etnik unsurlar1 birlestiren bir bag
olmasi hasebiyle Kiirt sorununun derinlesmesine yol agmanin yaninda bugiine degin Tiirk
siyasal ve toplumsal hayatinin ana fay hattinin laik-sekiiler cepheler seklinde tezahtiriine de
sebebiyet vermistir.

6



7  Mevzu, sy. 5 (Mart 2021) | Halime KOKCE Advance Online Publication

Osmanl idari ve siyasi yapisy, tasranin etnik, dini ve kiilttirel topluluklarina
merkezle gevsek bir bagla eklemlenmesine imkéan tanimaktadir. Merkezi ve
ademimerkezi idari dtizenlemeler birlikte ytirtitiilmektedir. Emirliklerin mer-
kezle bagi da bu bicimdeydi (Yegen, 1999: 63). Ikincisi cevre ile merkezi birbi-
rine baglayan en 6nemli bagin din oldugu gercegidir. Dinin toplumsal hayatta
kurucu yere sahip oldugu bir cagda Kiirtlerin hilafetin sancagt altinda olmay1
onemsemeleri de gayet tabii bir durumdur.

1.2. Dini 6nderlerin etkinligi ve Seyh Ubeydullah’in Isyan

Bu gevsek iligki bigimi sik¢a sorun yasanmasina da yol aciyor ve isyanlar
ad1 verilen vakalar s6z konusu olmaktadir. Nitekim isyanlar artik merkezi
tedirgin edecek boyutlara geldiginde ise emirlikler dagitilmistir. Bolgede ha-
kimiyeti saglamak ve merkezilesme politikalar1 cercevesinde atanan valiler ise
halkin nazarinda mesru goriilmeyebilmistir. Dolayisiyla Kiirdistan ad1 verilen
bolgede olusan iktidar boslugunu doldurmada giiclii dini figtirler 6nemli bir
rol almistir (Bruinessen, 2008: 341). Bu siirecte emirliklere ait topraklar Seyh
Ubeydullah, Seyh Salih gibi giiclii Naksi seyhlere ge¢mistir. Bu yeni donem de
Seyh Ubeydullah'in isyanina (1880-1882) kadar devam etmistir (Jwaideh,
2016: 178). Osmanli Rus savasinda cihat ¢agrisina uyarak Rusya’ya karsi sava-
san ve bunun igin taltif de edilen Seyh Ubeydullah’in savastan sonra Osman-
I’'ya isyan1 ve devletin bu isyana verdigi sert tepki bolgede yeni bir donemi
baslatmistir. Kimine gore Kiirt bile olmayan Ubeydullah’in Kiirt devleti kur-
mak gibi bir niyetinin olmas1 miikiin degildir (Mumcu, 2010). Fakat seyhin
isyan1 dini karakter tasiyan ilk dikkat cekici isyan olarak tarihe ge¢mistir. Bu
yontiyle yine Halidi Naksi bir seyh ailesinden olan Barzan asiretinin isyani
Ubeydullah’in isyanina benzetilmektedir.

2. Mesrutiyet Fikri ve Ittihat ve Terakki'nin etkisi

Kiirt siyasallasmasinda bir baska onemli etkenin, Osmanli’'nin son done-
minde gelisen Mesrutiyet fikri ve bi fikrin asilatig1 Ittihatc1 kadrolar oldugunu
soyleyebiliriz. Mesrutiyet fikrinin sekillendirdigi aydin tipinin bugtinkti mii-
messilleri olarak sol sekiiler Kiirt siyasal elitlerini isaret edebiliriz. Zira Ittihat-
¢1 Kiirt aydinlarin fikri mirasi Kiirt ulusalciligina da ilham olmustur.

2.1. ittihatc1 Kiirt Aydinlar
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20. ytizyilin baslarina gelindiginde ise Kirt elitler, mesrutiyet fikrinden
esin almis ve hatta Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin (ITC) kurucular: arasinda
yer almistir. Bedirhanlar, Cemilpasazadeler, Ismail Hakki, Ahmet Hamdi ve
Serif Pasa'nin temsil ettigi Babanlar, Istanbul ve Avrupa’nin sundugu
imkanlardan beslenen bir Kiirt diasporasiyla iliskiliydi ve bunlar tizerinde
etkiye sahiptir.? Kiirt aristokrasisini de olusturdugunu soyleyebilecegimiz bu
aileler, kendi donemleri icinde geliskin imkanlara ve niifuza sahiptirler ve
kimi tiyeleri oldukca iyi egitim alabilmistir.! Gerek stirgiin edilerek gerekse
sair siyasi nedenlerle Avrupa’ya gitmis olan digerleri gibi Kiirtler de Osman-
I'nin son donemlerinde oldugu gibi Cumhuriyet doneminde de Kiirt siyasi
evreninin olusmasinda onemli bir etkiye sahip olmustur. Serif Pasa ya da Be-
dirhanlardan gtintimtize kadar Kiirt siyasal evreninin olusumunda stirgiin ya
da diaspora onemli bir yer etmistir. 1980'lerden itibaren de Avrupa, sol-
sekiiler ve daha sonra PKK yanlis1 Kiirt siyasal hareketinin ana merkezlerin-
den biri olmustur. Hamit Bozarslan gibi kimi Kiirt aydinlar bunu siyasi hicret
kavramiyla agiklamaktadir. (Bozarslan, 2018: 27). Bu adlandirma bile Avru-
pa’nin Kiirt siyasallasmasindaki yeri ve 6nemini yeterince ifade etmektedir
zaten. Mesrutiyet fikrinin 6nemli savunucularindan olan Bedirhaniler gibi
onemli aileler, Kiirt kiiltiir ve yaymn hayatina katkilariyla en one gikmustr. i1k
Kirtce okullarin agilmasina, ilk Kiirtce nesriyatlarin basilmasimna ve ilk Kiirtcti
derneklerin kurulmasmda Bedirhan kardesler 6n ayak olmustur. Bu anlamda
“Kirt aydmlanmasmim” onctilerinden sayilirlar (Bozarslan, 2018: 54-55). Ce-
ladet Bedirhan, Fransiz somiirgesi olan Suriye’de “Kiirt Ronesansi” denilen
donemin onemli aktorlerinden sayilmaktadir. Celadet’in destekledigi sair ve
yazar Cegerxwin Havar adh Kiirtce ve Fransizca bir dergi yaymnlamakta ve
Ciwan Kiird (Geng Kiirt) adinda da bir dernekte Kiirtleri aydinlatmak igin
faaliyetler diizenlemektedir. “Jon Kiirt” tabirinin belki de ilk kullanimi budur
(Ytiksel , 2018: 236).

1927 yilinda Hoybun’un kurulusu, Suriye’deki Kuit milliyetciliginin geli-
simi acisindan 6nemlidir. Hoybun, Kuttlerin modern anlamda milliyetci dil
ve hareketle tanismasini saglamistir. Suriye’deki Kurt kimligi, Celadet Bedir-
han ve kardesi Kamuran'in da destegiyle, Kuttlerin kuiltutel talepleri ve uya-
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nis1 ekseninde tanimlanmaya baslanmisti. Bu anlamda Tiirkiye’deki modern
sekiiler Kiirt ulusculugunun da dayandig: referanslardan biridir Hoybun.
1960 sonrasi olusan, 1980 darbesinin de tahrikiyle PKK’ya ve siddete yonelen
sol-sekiiler Kiirt siyasal hareketine, Birinci Diinya Savasi soras1 “Bagimsiz
Kiirdistan” fikri etrafinda orgiitlenen Bedirhaniler, Hoybun, Kiirt Teaviin
Cemiyeti gibi aktor ve kurumlar ilham kaynagi olmustur. Hamit Bozarslan,
Bedirhan ailesinde Kiirtliik vurgusunun acik sekilde 6ne ciktigin1 Celadet ve
Kamuran Beylerin ¢ikardig1 Rohani adl1 derginin bugiin igin bile oldukgca Batili
sayilabilecegine dikkat gekiyor. Abdullah Cevdet gibi Celadet Bedirhan Bey
de biyolojik materyalizmi savunmaktadir. Bu damar ilerleyen dénemde Os-
manli Kiirt kimliginden bir kopus ve bugtinkii Suriye topraklarinda olusan
Hoybun* hareketinde temsil bulan bir Kiirt direnisine evrilmistir (Bozarslan,
2018: 22). Kiirt siyasallasmasinin sekiiler, Batic1 hattinin gelisiminde Hoybun
hareketinin ¢ok etkili oldugu ifade edilmektedir (McDowall, 2004). Sam ve
Beyrut Kiirt elitleri icin 6nemli merkezler haline gelmistir. Suriye nin bugtin-
kit konumu ve PKK'nin Suriye’deki etkinligi de bu anlamda dikkate degerdir.
Suriye’ye goceden ve orada birtakim yayin ve faaliyetlerde bulunan Bedirhan-
lar gibi bagka onemli aileler de Kiirt ulusalciliginin olusmasinda etkili olmus-
tur: “Siyasi mobilizasyon ve kiilttirel kimlik talebi arasindaki karsilikli etkile-
sim, Fransiz manda idaresi altindaki Suriye’de Kiirt milliyetcilerinin hareket
sahasin belirlemistir” (Fuccaro, 2005: 252). 1927 yilinda Hoybun'un kurulusu,
Suriye’deki Kuirt milliyetciliginin gelisimi agisindan 6nemlidir. Hoybun,
Kurtlerin modern anlamda milliyetci dil ve hareketle tanismasini saglamustir.
Suriye’deki Kuirt kimligi, Celadet Bedirhan ve kardesi Kamuran'in da deste-
giyle, Kurtlerin kultutel talepleri ve uyanisi ekseninde tanimlanmaya baslan-
mistl. Bu anlamda Tiirkiye’deki modern sekiiler Kiirt ulusculugunun da da-
yandig1 referanslardan biridir Hoybun. 1960 sonrasi olusan, 1980 darbesinin
de tahrikiyle PKK’ya ve siddete yonelen sol-sekiiler Kiirt siyasal hareketine,

4 Fransizlarin sagladig1 gorece serbestlik ortami ve Sam’daki Fransiz Enstitiisti tizerinden
sagladigi maddi imkanlar basta Bedirhan kardesler olmak tizere Tiirkiye’den Suriye’ye ge-
cen politik Kiirt aydin kesimin Suriye’de rahatca orgiitlenebilmelerine imkan saglamuistir.
Kirt milliyetciliginin 20. Ytizyildaki en 6nemli 6rgiitlenmelerinden olan Hoybun, Fransizla-
rin sagladig1 ortam sayesinde Liibnan’in Bihamdun kentinde kurulmustur.” M. Selin Blme,
“Hoybun Orgﬁtﬁ: Kirt Milliyetciliginde Yeni Bir Evre”, International Journal of Kurdish Stu-
dies, c. 1, No. 2, 2015
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Birinci Diinya Savasi soras1 “Bagimsiz Kiirdistan” fikri etrafinda orgiitlenen
Bedirhaniler, Hoybun, Kiirt Teaviin Cemiyeti aktor ve kurumlar ilham kay-
nag1 olmustur.

Cemilpasazadeler ayn1 sekilde 1900’lerin basinda Istanbul ve Avrupa’da
Kirt cemiyetleri kurarak Kiirtler arasinda bir milli biling insas1 i¢in ¢abalamis-
tir. Kiirt kimliginin siyasallasmasmda bu faaliyetlerin etkili oldugu soylenebi-
lir. Gorece yar1 bagimsiz yapilar diye nitelenen beylikler doneminin yanisira,
giincel Kiirt siyasal hareketinin referans noktalarndan bir digeri de ittihatc
gevrelerde bulunmus, Bat1 diistincesinden etkilenmis aile aristokraisine sahip
bu Kiirt siyasal elit ve aydinlaridir. Bu anlamda Kiirtler arasinda milliyetcilik
akiminin veya sekiiler zihniyetin sadece tepkisel bir milliyetcilik olmadigini,
belirli donemlerde diinyada yaygmn olan goriislerden esinlendigini, ayrica
bolgedeki iktidar miicadelesi ve uluslarasi dinamiklerin de Kiirtlerde milliyet-
¢ilik olgusunu tetikledigi sdylenebilir.

2.2. Miisliiman Aidiyetini Gostermenin Yolu Olarak Kiirtliitk

Dindar Kiirt aydinlarinin ise daha ziyade seyhlerin Kiirt toplumunda di-
ni ve siyasi bir liderlik gosterdikleri beylikler sonras1 doneme referans verdik-
leri goriliir. Beyliklerin/Mirliklerin tasfiyesinden sonra Kiirt cografyasinda
toplumsal diizeni, giiclenen seyhlik kurumu saglamistir. Sekiiler sol aydinlar
ve bu ¢izginin siyasi aktorleri, seyhlerin Kiirtler tizerindeki etkisini Kuirt kim-
liginin gelismesi ve bagimsizlasmasina engel olarak gormiuistiir. 1908 Mesruti-
yet ve Birinci Diinya Savasi siiresince Kiirtler arasinda temaytiz eden aydinlar
ise feodal ve esraf kokenli orta ve iist tabaka elitlerdir. Ikinci Diinya Sava-
si’'ndan sonra belirginlesen Kiirt aydin tipi ise referanslarini dini kimligi ile
degil de Kiirt kimligi ile 6ne ¢ikmis tarihi aktorlere dayandirmistir (Baskaya,
1997: 55).

Milliyetcilik cereyanmna kapilip Batili devletlerden de himaye goren ve
bagimsizliklar igin tek tek isyan eden topluluklara karsi Osmanlicilik politi-
kasmin pek de ise yaramayacag1 anlasildiktan sonra imparatorlugu olabildi-
gince bir arada tutabilmek amaciyla Sultan II. Abdiilhamid’in benimsedigi
[slamcilik siyaseti, Balkanlar'da Arnavutlari, giineyde Araplari, doguda da
Kiirtleri oncelemektedir. Abdiilhamid’in benimsedigi bu Ittihad-1 islam hede-
fi, Batil1 devletlerin Dogu ve Giineydogu’da bir Ermeni devleti kurma amaci-
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nin da etkisiyle Kiirt asiretlerini hareketlendirmistir. Bu politikanin sonucun-
da kurulan Hamidiye Alaylar1 vasitasiyla pek ¢ok asiretin 6nde gelenlerine
birtakim riitbeler verilmistir. Ozellikle 93 Harbi déneminde (1877-78), sonra-
dan isyan eden, Ubeydullah gibi baz1 Naksi-Halidi seyhlerin giicti ve etkinligi
ziyadesiyle artmistir. Abdiilhamid doneminde bu dini kisilikler ayni zamanda
siyasi bir otorite olma ozelligine de sahiptir ve Sultan tarafindan da dogrudan
muhatap alinmuslardir.5 II. Abdiilhamid déneminde Kiirtlerle Islamcilik tize-
rinden kurulan iligski (1876-1909) Cumhuriyet’in kurulusuna (1923) kadar de-
vam etti denilebilir.¢ Bu anlamda Kiirtleri merkeze baglayanin, aslinda dini
baglardan ¢ok Islamcilik siyaseti tizerinden kurulan ¢ikar iliskisi veya iktidar
paylasimi oldugu da soylenebilir. En azindan bu soru cergevesinde yeni bir
degerlendirme yapilmasi mumkiindiir.

Islamcilik politikas1 ozellikle Ermeni cetelerinin faaliyetleri dolayisiyla
Kirtlerin imparatorlukla baglarinin sikilasmasina yol agmissa da huzursuzlu-
gun kaynag1 olan merkezilesme politikalar1 ¢evre ile merkezin bagini zayif-
latmustir. Serif Mardin, imparatorlugu dagilmaktan kurtarmak icin yonelinen
bu politikalarin tam tersi neticeler dogurduguna dikkat cekerken bunun en
onemli sebebi olarak da Osmanli resmi gorevlilerinin imparatorlugun son
donemlerinde toplumu talan eden kimselere dontismesine dikkat ¢ekmekte-
dir. Ona gore bu gorevliler ile cevre ve ozellikle vergilerin agir yiiku altinda
ezilen koyliiler arasindaki iliski ‘dogu despotizmi” niteligi tasimaktadir. Dola-
yisiyla bu durum cevre ile merkezin bagini zayiflatmaktadir ve Miisliimanlik
ortak paydasimna ragmen Kiirtler devletin bu ytiziine kars: tepki duymaya bas-
ladigini gostermektedir (Mardin, 2012).

5 Ruslara kars: savasta Kiirtleri motive eden sadece cihat duygusu degildi, ayn1 zamanda
Ermeniler’e kars1 da savasmus oluyorlards, ¢linkti bulunduklar1 cografyada ciddi bir niifuz
miicadelesi i¢indeydiler. Fakat savasin sonunda imzalanan Berlin Antlasmasi ile
Ermeniler’in lehine yapilmasi 6ngoriilen 1slahatlar Kiirt ileri gelenlerin tepkisini cekti. Bu
gelisme Kiirtler tarafindan diiveli muazzamanin bir Ermeni devleti kurmak istedigi
seklinde yorumland1 (Akpinar, 2018: 61).

6 Sultan Abdiilhamid 6zellikle Hamidiye Alaylar1 konusunda ¢okca elestirilmistir. Onun Kiirt
cocuklarini, Istanbul’da egitim almalarimi saglayip devlet biirokrasisinde ve yonetiminde
onemli mevkilere getirme karar1 da aslinda ¢cok 6nemli bir entegrasyon politikasindir (Klein,
2017).
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Ittihat ve Terakki Cemiyeti icindeki Kiirtlerin, baskici politikalarin etki-
siyle zamanla cemiyetle yollarin1 ayirmasi,” sehirli Kiirtler arasindaki muhalif
damar1 daha da giiclendirirken Cumhuriyet’in ilanindan sonra yeni devletin
din karsit1 algilanan politikalar1 da Kiirt medrese ve seyhleri arasinda ciddi
hosnutsuzluklar meydana getirmistir. Bu muhalefetin, milliyetci fikirlerle mi
dini saiklele mi gelistigi konusu bir tarafa, medrese ve tekkelerin Kiirtler nez-
dindeki onemi dolayisiyla toplumun geneline yayilma olasilig1 ytiksektir.
Seyhler, Jon Tirklerin sekiiler cagdas devlet ve toplum ideali yerine Islam’m
ummet fikrini benimsemektedir. Bu ytizden de Abdiilhamid onlar igin ideal-
Halife Sultandir. Sultan’a Bave Kurdan (Kiirtlerin Babasi) demektedirler. Bas-
ka bir ifadeyle toplumdaki dini elitler yeni rejime dini nedenlerle de muhale-
fet ediyorlard: ancak bu ayni zamanda Kiirt dini elitlerinin milliyetci diistin-
ceyle tanismasina da yol agmaktadir (Jwaideh, 2016: 202-203).

Birinci Diinya Savasi ve Milli Miicadele yillarinda Kiirt elitlerinin siyasal-
lasmasinda oldugu kadar sekiiler Kiirt elitleri ve dini elitlerin tutumlar1 ara-
sindaki farkliligin belirginlesmesinde de, Ermeni sorunu ve Batili devletlerin
Kiurdistan bolgesinde Ermenistan kurma diistincesi etkili olmustur. Kiirdistan
Teali Cemiyeti (KTC) 1918’de kuruldugunda, vaktiyle ¢ok giiclii biiyiik bey
ailelerinin devamu olan Kiirt aristokrasisi ile entelijansiyasinin birlikteligi al-
tindadir (Celil, 2001). Cemiyetin sekiiler ve dindar kolu arasindaki fark da
yine Ermeni sorununa bakista ve siyasi egemenlik talebinin smirlarinda orta-
ya cikmaktadir. Sekiiler Kiirtler, bagimsiz Kiirdistan i¢in ¢alismak gerektigini
soylerken dindar kanat, Miisliiman Kiirt-Ttirk kardesliginden 6tiirti hilafeti ve
Osmanli'y1 hala oncelemektedir. Fakat onlar da bagimsizlik olmasa da oto-
nomi talep etmektedir. Bu iki kanadin fikir birligi yapamadig1 bir konu da
Ermenilerle ilgilidir. Sekiiler kanat, Bogos Nubar Pasa ile anlasan Serif Pasa’ya
Van’in giineyine kadar olan bolgeyi Ermenilere terk etme fikrinden dolay1
karsi ¢ikarken dindar Kiirtler, Ermenilerle higbir sekilde birlikte bir olusumun
icine girilmemesi gerektigi goriistindedir (Karademir, 2014).

7 ITC'nin (1889) 5 kurucusundan 2’si Kiirt'tii. Arapkirli Abdullah Cevdet ve Diyarbakirli
Ishat Sukuti. Babanzade ismail Hakki, Botan Emiri'nin oglu Bedirhan bey, Seyh Ubeydul-
lag’mn oglu Nehri Seyit, Babanzade Ahmet Naim ve Tiirkgtiliiglin teorisyeni Ziya Gokalp de
Teskilat'in i¢indeki 6nde gelen Kiirtlerdendi (Kutlay, 2010).
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Bozarslan, bu konuyla ilgili tespitinde Kiirtlerin biiytik cogunlugu igin
Kirtlik; gercekte Miisliiman ve Osmanli aidiyetini gostermenin bir diger yo-
luydu der. Yiizyillar boyunca 6zellikle Osmanli Imparatorlugu’nun son do-
nemlerinde Kiirt olmak bir gayrimiislime karst Miisliman olmak anlamina
geliyordu (Bozarslan, 2008: 99). Dolayisiyla Ermenilere karsi Osmanli’dan
yana olmak yani butiinltigti muhafaza etmek Miisliimanlig1 da miidafaa an-
lamina gelmektedir.

3. Ulus Devlet Insaa Siirecinde Kiirtler ve Kiirtliik

Kiirtler arasinda Islami mensubiyetin siyasal bir igerik kazanmasi daha
cok Naksiligin bu bolgede seyhlere siyasi bir niifuz da saglamasiyla iliskilen-
dirilmistir (Bruinessen, 2008: 311). Yeni rejim her ne kadar gayrimiislim un-
surlarm Anadolu’nun biitiinltigtinti tehlikeye atacag: gerekcesiyle Miisliiman-
lar1 6nceleyen bir politika gelistirmis olsa da dinin siyasi gticti uzun yillar re-
jim tarafindan en 6nemli meydan okuyucu kars: gii¢ seklinde algilanmistir
(Mumcu, 2010). Sekiiler-sol siyasalligin olumsuzladig ve Kiirt ulusal bilincine
ket vurdugunu dustindtigti 1924-38 arasinda, devletin baskici politikalarina
kars1 cikisi igeren isyanlarda® yonetici elit daha ¢ok dinin 6ncti bir rol oynadi-
g1 distinmisttr (Hally, 1972: 75). Kiirtler arasinda dinin siyasal bir muhteva
kazanmas1 ve Kiirtlik bilincini pekistiren bir unsur halini almasi, 6zellikle
beylikler doneminden sonra Kadiriligin zayiflayip Naksiligin gticlenmesiyle
zaten kendini hissettirmeye baslamustir. Bir anlamda Naksilik, Kiirtltik bilin-
cini de olusturan bir islev gormiistiir. Seyhler, molla ve beylerin ayr1 ayr1 olan
otoritelerini tek baslarina biinyelerine almis, dini, sosyal ve siyasal hayatin
diizenleyicisi olmustur. Cumhuriyetle birlikte din {izerindeki yogun baski
Naksiligin muhalif bir seyir izlemesine sebep olmustur. Bu stiregte pek ¢ok
Naksi seyh idam edilmistir (Yiiksel, 1993: 56). Bu bakimdan $Seyh Said isyani-
nin biraktig1 hafiza da 1920’lerin ikinci yarisindan itibaren hem devlet nez-
dinde Kiirt siyasetinin ingsasinda belirleyici olmus hem de Kiirtler nezdinde
[slami kimligin siyasi alana etkisinde temel parametreyi olusturmustur (Scal-
bert-Yiicel, 2018: 160). Buradan hareketle ilk dénem Kiirt isyanlarma verilen

8  Gerek 1925 Seyh Said Isyam gerekse 1938 deki Dersim Isyani’'nda arastirmacilar Kiirt milli
bilincinden daha ziyade ilkinde Siinni Islam ikincisinde Alevi inancimin etkili oldugu
yorumunu yapmaktadir. En azindan o dénem i¢in bugiin anlasildig1 sekliyle milliyetci
saiklerden bahsetmenin ¢ok da miimkiin olmadig: goriisii agirlik kazanmstir (Halli, 1972).
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destegin hayli fazla olmasini seyhlerin kitleleri harekete gecirebilme kabiliyet-
lerinden bagimsiz diisinmek miimkiin degildir (Bruinessen, 2008: 311). Tam
da bu nedenle basta Mustafa Kemal Pasa olmak tizere Cumhuriyeti kuran
kadrolarin meseleye bakisinda rejim karsithgmin sebebi olarak Kiirtliikten
once din 6ne cikmaktadir. Zira Kiirtlerin rejime kars: tepkilerinin sebebinin
din ve seyhler oldugu diistintilmektedir (Scalbert-Yticel, 2018: 160).

S6z konusu isyanlar Cumhuriyet'in ilanindan hemen sonra Koggiri Isyan
ile baglamistir. 1925'te Seyh Said’in isyani belli bir taban bulmus ve cesitli
Kiirt illerine sirayet etmistir. Isyanla birlikte Takrir-i Stktn Kanunu
TBMM'de kabul edilmis, tilkede olaganiistii hal ilan edilmistir. Isyanin lideri
goriilen Seyh Said ve yanindakiler, Istiklal Mahkemeleri karariyla idam edil-
mis, isyanin bastirilmasindan hemen sonra 30 Kasim 1925'te 677 sayili kanun
ile tekke ve zaviyeler kapatilmistir. Bu karar sorunu ¢dzmiis gibi goziikse de
zaman icinde kimlik yapic1 hafiza unsurlarindan birine dontsmiistiir. Kuirt
milliyetciliginde 6nemli bir evreyi temsil eden bu gelisme 6zellikle dindar
Kirtler arasinda birinci derecede nemli referans haline gelmistir. Seyh Said
[syan1 sonrasinda Cumhuriyet elitleri, Kiirt meselesine (0 zamanki ifadeyle
Sark Meselesi'ne) egilmek ve Kiirtleri asimile etmek igin {i¢ ayr1 rapor hazir-
latmuslardir. Fakat bu raporlar etkili olmamis Tirk kimliginin insasi siirecin-
deki isyanlar silsilesi Hoybun 6rgiittiniin basim cektigi Agr1 Isyan ile devam
etmistir. 1927 ile 1930 yillar1 arasina yayilan bu isyan, devlet giiclerince sert
bir sekilde bastirilmistir. Erken Cumhuriyet devrindeki tiglincti ve onemli
isyan yine devletin ¢ok sert miidahalesi ile bastirilan Dersim Tedibi'dir (Er-
sanli-Ozdogan, 2012). Bu isyanlardan en gok Seyh Said Isyani dini referansla
anilmustir. Koggiri ve Dersim isyanlar1 ise Alevi liderler tarafindan baslatilmis-
tir.

Ote taraftan yeni rejimin, devletin laik yapisini, Siinni ¢cogunluga karsi
Alevilere sigortas: seklinde sunmasi bu kesimlerle rejim arasinda gizli bir
konsesstis saglamustir. S6z konusu isyanlar1 sekiiler milliyetci kalkismalar
seklinde nitelemek icin yeterli veri olmasa da Alevi Kiirtlerin devamli surette
sekiiler Kiirt milliyetgisi siyasal hareketlerin iginde agirliklarinin olmasi, Ale-
vilerin devletle laiklik temelinde uzlasmasi ve Atatiirk portrelerinin neredeyse
bir dini kiilt 6gesi olarak cemevlerinde yer bulmas: dikkate degerdir.
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Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi kararindan da anlasilacag: gibi dinin,
yaratilmak istenen yeni toplumun oniindeki en 6nemli engel oldugu deger-
lendirilmektedir. Ik Kiirt isyanlari iizerine rejimin yaklagimi bslgenin mo-
dernlestirilmesi, egitimin yayginlastirilmasi suretiyle sorunun ¢o6ziilebilecegi
seklindedir. Koggiri, Seyh Said, Agr1 Isyan1 gibi Cumhuriyetin ilanindan sonra
Kiirt bolgelerinde yasanan isyanlara bir taraftan sert askeri miidahalelerle
karsilik verilirken diger taraftan sorunun gercek anlamda ¢oziimiiniin sekiiler
devrimlerin icrasindan gectigi dustintilmistiir. Donemin Basbakani Ismet
[noni'ntin yaptigi Dogu gezisi sonrasi notlarinda bu bakis agis1 cok nettir
(Oztiirk, 2016). Egitim imkanlarim tilkenin her kosesine ulastirabildigimizde
bu sorun zaten ¢oziilecektir. Kiirt sorununun ¢éziimi icin dinin geriletilmesi
de onemlidir zira Seyh Said Isyam1 dogrudan dini bir kalkisma olarak da go-
rulmusttir. Halifelik, dinsel vakiflar, medreseler, tarikatlar, tekke ve zaviyeler-
le ilgili kararlar, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile okul sistemininin sekiilerlesti-
rilmesi, Sapka Kanunu gibi uygulamalar Tiirkiye'de Islam’in yerine sekiiler
kiltun gectigi yeni bir durum olusturmustur. Kurtler hem Milli Miicadele
sirasinda kendilerine birtakim sozler verildigini ve bunlarin tutulmadigin
duistintiyor hem de Osmanli'ya bagliliklarinin temel sebebi olan Hilafet'in
ilgasini ve dinin geriletildigini gormektedir. Oysa Osmanli Imparatorlu-
gu'ndaki farkli Misliiman etnik gruplar ortak dinleri dolayisiyla bir birlik
olusturabilemktedir. Atattirk’e gore ise etnik-dinsel ¢ogulculuk Osmanl sis-
teminde en buyiik kusurdur. Zira bu “Ermeniler ve Kiirtler gibi gruplarca,
Osmanli'nin kendisine zarar vermesine neden olan, bagimsizlik ve ozerklik
arama tesebbiisiiyle sonuclanmustir” (Muller, 1996: 175).

Osmanli toplumsal formasyonunda ise bu kurumlar, devletle kurulan
bag1 insa etmektedir. Dinin siyasi otorite ve toplumun diger kesimleriyle ilis-
kide merkezi yer tuttugu bir donemden sonra Cumhuriyet’in ilk yillarinda
Kiirtler tam tersi bir tecriibe yasar. Islam’m kurumsal kimligi olan Halifelik
ayn1 zamanda farkli etnik kimlikleri bir arada tutan siyasi bir cat1 islevi de
gormektedir. Hilafetin sancag1 altinda olmak Miisliimanlar icin arzu edilen bir
seydir. Bir anlamda hilafet Muisliimanlar icin siyasi bir tutkal islevi gormekte-
dir (Sayyid, 2018). Halifeligin kaldirilmast ve Islami diizenin yerini sekiiler
diizenin almasi, etnik ayriliklarin agiga ¢ikmasi icin elverisli bir ortam olus-
turmaktadir. Boylece Kiirtler sadece dinsel yasaklarla degil, yani sira dilleri ve
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kilttirlerinin de yasaklanmasiyla kars: karsiya kaldilar. Homojenlestirme poli-
tikalar: isyanlarm ardindan gelen devlet siddeti ile desteklendi. Bu stireg icin-
de 1924-1938 arasinda 18 ayaklanma yasandi. Bunlardan 17’si Dogu Anado-
lu’da gergeklesti ve 16'sma Kiirtler katilmustir (Kirisci-Winrow, 1997: 105). Bu
isyanlardan en bilineni ve 6zellikle de dindar Kiirtler tizerinde tesiri ¢ok bii-
yiik olan 1925'teki Seyh Said Isyani’dir. Kalkismadan sonra Igisleri Bakani
Cemil Ubaydin tarafindan hazirlanan “$Sark Islahat Plam1” adli raporda, Kiirt
bolgesinin bir umumi miifettisce idare edilmesi ve zorunlu iskan yoluyla
Turklestirilmesi onerilmektedir.® Ayni sekilde bizzat Basbakan Ismet Inonii
tarafindan gorevlendirilen bir déonem Milli Egitim Bakanlig1 da yapmuis olan 1.
Umumi Miifettisi Abidin Ozmen, 1935’te hazirladig: bir raporda “Tiirk camia-
st icinde kaynastirmak istedigimiz kimseleri Kiirtce yerine Tiirkge ile konusur
hale getirmek icap eder. Bu su gotiirmez bir gercektir.” ifadelerini kullanmak-
tadir (Oztiirk, 2016: 79). Modernlesme, Kiirt sorununun ¢éziimii igin en dogru
yol olarak goriiliirken konuya orgiin egitim kurumlar: {izerinden bir 1slah
faaliyeti seklinde de bakilmistir. Bu konuda en dikkat cekici olan ise, Kuirt
bolgelerinde geng yaslarda cevre ve ailelerinden koparilan Kiirt cocuklarmin
yatili okullar araciligryla Tiirklestirilmesi diistincesidir. 1970'lere gelindiginde,
Ttirkiye’de 70 yatili okulun 601 Kiirt bolgesindedir (Bruinessen, 2017).

4. Kiirt Siyasetinin Mecra Arayisi

Seyh Said Isyani'nda oldugu gibi Cumhuriyet dénemi laiklestirme politi-
kalarma kars1 gelistigi diistintilen Kiirt isyanlarma devletin sert miidahalesi
neticesinde Kirtler uzun bir aranin ardindan ancak Demokrat Parti (DP) ile
birlikte sahneye cikabildiler. Hi¢ stiphesiz bunda ¢ok partili hayata gegisle
birlikte devletin Kiirtlere yaklasimindaki degisimin de etkisi olmustur. Cum-
huriyetin ilk yillarinda uygulanan giivenlik temelli “Sark Meselesi” yerini
Ikinci Diinya Savasi sonrast “Dogu Sorunu”na birakmustir (Yavasga, 2016).
Tek Parti doneminin asimilasyona dayanan politikalarmdan bunalan Kiirtler
icin 1950’de DP’'nin iktidara gelmesi belli bir rahatlama saglamis ve Kiirtler o

9 Feroz Ahmad, Mustafa Kemal'in “Ne mutlu Tikiim diyene!” soziine atifla Tiirk
ulusculugunun etnisiteden ziyade bolgeye dayali ve daha kapsayici oldugunu vurgular.
Almanya ve talya’nin fasist rejimlerinde popiiler olan kan ve etnisite bagini temel almadig,
Turkiye smuarlari icinde yasayan ve kendi icin Tiirk diyebilen herkesi kapsadigini soyler
(Ahmad, 2014: 89). Bu yoruma gore Tiirkiye Fransiz tipi anti-etnik bir rejime sahiptir.
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donem kahir ekseriyetiyle tercihlerini DP’den yana kullanmuslardir (Akttirk,
2015: 135). Bunun sebebi, yeni devletin kurucu ideolojisinin, etnisite ve dini
Turk ulusal kimliginden dislamis olmasma ragmen Demokrat Parti'nin bu
konudaki kat1 tutumu devam ettirmemesidir (Yildiz, 2004). Bunun gostergesi
olarak, DP iktidarmnin koy jandarma karakollarini feshederek koylii niifusun
nefes almasini saglamasi ve Kiirt dini sahsiyetleri ve asiret reisleriyle is birligi
icinde hareket etmesi gosterilebilir (Bruinessen, 1992: 340). Ayrica Seyh
Said’in torunu Abdiilmelik Firat'in DP’den milletvekili secilmesi de bu cgerce-
vede kaydedilmelidir. Kimi sosyalist Kiirt aydinlarinin bile o donem CHP'ye
kars1 Demokrat Parti'ye yakin durdugunu ifade etmek gerekir. Ciinkti Tek
Parti donemi Kiirtler nezdinde Tiirkiye'nin geri kalanindan daha baskici bir
rejimi ifade etmektedir. Musa Anter, énemli Kiirt seyhleri ve bu seyhlerin
etkili oldugu asiretlerden bahsettigi Hatiralarim kitabinda DP ve Adnan Men-
deres’in Kiirtlere yaklasimina deginirken “iyi niyet” odakli bir yorum yap-
maktadir. Anter kendisine gelen siyaset teklifini angaje olamayacagin soyle-
yerek reddettigini ancak CHP’ye kars1 elinden gelen destegi verecegini soyle-
digini aktarir (Anter, 1990: 121).

Bir taraftan da 27 Mayis 1960 Darbesi'nin gerekgelerinden biri Dogu ve
Giineydogu Anadolu’da Demokrat Parti politikalarinin yeni rejimin ilkelerini
zaafa ugrattig1 dustincesidir. En azindan Kiirtler, darbenin Tek Parti donemi-
nin bask politikalarmi geri getireceginden endiseliydiler. Kiirt siyasetci Taritk
Ziya Ekinci bunu acikca dile getirmistir: “27 Mayis giinti, 25 y1l boyunca bii-
yiik acilar ¢eken Kiirtler, Tek Parti Doneminin stirgiin ve baski politikalarmm
geri gelecegi endisesine kapilmustir. Ciinkti 27 Mayis askeri darbesinin soy-
lenmeyen sebebinin Kiirt sorunu oldugunu diisinmektedirler” (Ekinci, 2010:
395).

4.1. ‘Kiirt Solu'nun Olusumu

27 Mayis Darbesinin evvelinde ve akabinde yasanan hadiseler Kirt siya-
sallasmasinin seyri agisindan belirleyici olmustur. 49'lar Davasi1? ve ardindan

10 Aralik 1959’da cogunlugunu 6grencilerin olusturdugu 52 Kiirt, komitinistlik, Kurtctiliik ve
ayrilikgilik yaptiklar: gerekgesiyle tutuklandi. Aralarindan Emin Batu'nun 6lmesi ve iki ki-
sinin de serbest birakilmasiyla sayilar1 49 oldu. 49'lar Olay1 adryla adlandirilan bu tutukla-
ma, Kurt siyasi tarihinin ohemli déhemec]erden sayild: (Kutlay, 2013: 71).
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23'ler Olayi,1t 55 Kiirt toprak agasinin stirtilmesi, 485 Kiird tin tecrit edilmesi,
Sivas Kamp1 gibi uygulamalardan dolay:1 Kiirtler devletle yeniden mesafeyi
agmaya baslamustir (Alis, 2012: 64-65). 49’lar adiyla bilinen kisilerin ¢ogu ha-
pisten ¢iktiktan sonra Tiirkiye Isci Partisi'ne (TiP) katilarak sol orgtitlenme
icine girdiler. Bu da bir bakima sol-sekiiler Kiirt siyasallasmasmin milad1 ol-
mustur.

Bu doénemle beraber sosyalist renk ve anlayistaki birey ve orgiitlerin tiim
Turkiye’de oldugu gibi Kiirtler arasinda da etkinligi artmustir. Milli Demokra-
tik Devrim ¢izgisini benimseyen Dogan Avcioglu gibi Yon dergisi cevresi, M.
Ali Aybar, Behice Boran, Sadun Aren gibi sosyalist devrimci isimler ve Kiuirt
kokenli soyalistler TIP catis1 altinda bir araya gelmistir (Kutlay, 2013: 75-76).
1950°li ve 1960’11 yillarda Kiirt niifusunun demografik dagilimina bakildiginda
ylizde 70'ten fazlasimin kirsalda yasamaktadir. Dolayisiyla devletle tesriki
mesaileri de sinirhidir. Kitlesellesme gostermis bir siyasal kiiltiirden bahset-
mek mumkiin degildir. 1970'lerde Kiirt siyasallasmasinda da yeni bir kulvar
acilir. Artik Kurt kimlik miicadelesinde dini kurumlarin rolt kismen zayifla-
maya baslamistir. Sosyalist Kuirt aydinlarin etkinligi ise artmaktadir. Devletin
sorunlara ilgisizligi, gticlenmekte olan Marksist-Leninist cereyanin Kiirtler
arasinda popiilerlik kazanmasia yardimci olmustur. TIP iginde siyaset yapan
Tarik Ziya Ekinci Lice’den Paris’e Anilarim kitabinda kendi hikayesiyle birlikte
Kiirt siyasal hareketinin gecirdigi evrilme stirecini de anlatir. 1965-69 segimle-
rinde TIP dogu illerinde 6nemli basar1 elde etmistir. Ona gore tipk1 DP’ye kar-
s1 yapilan darbe gibi TIP’in kapatilma sebebi de yine Kiirt sorununu, siyaseti-
nin énemli bir parcas: haline getirmesidir. Kiirtlerin Ttirk solundan miistakil
yeni bir siyasi hareket igine girmeleri ise TIP disindaki sol 6rgiit ve partilerin
sosyalist Kiirtleri milliyet¢ci olmakla itham etmesidir (Ekinci, 2010: 873-957).
1970’lere gelindiginde Kiirt siyasal hareketi muhafazakar baglarindan epeyce
kopmus goziikmekteydi fakat yine de o donemde ayrilik¢1 bir karakter ka-

11 Bu tutuklanmanin sebebi, 1961 Anayasasi'nin sosyalist kesimlere sagladig1 gorece 6zgiir
ortamdan faydalanarak 1963 yilinda ¢ikarilan Deng dergisinin yayinlaridir. Kiirtge ve Tiirk-
ce yazilarla siirlerin yayimlandig: dergi Kiirt bolgelerini azgelismisligin ve unutulmuslugun
kurban1 “Bilinmeyen Dogu” seklinde tanimlamaya baslamistir. Bu tanimlamanin icerigi
soyledir: “Dogu’da kendi ana dili olan Kiirtceyi konusan, 6rf, adet ve ananelerini devam et-
tiren, genis bir miizik ve folklor diinyasma sahip etnik yapisin1 muhafaza eden bir grubu-
muz vardir. Bu bir gercektir.”
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zandigim sdylemek zordur. Milli Nizam, Milli Selamet ve daha sonra Refah
Partisi dindar Kiirtler icin 6nemli edresler olmakla beraber miistakil bir Kiirt
siyasal hareketi anlaminda giderek sekiiler yon agir basmaktadir. Yine de sol-
sekiiler Kiirt siyasal hareketi, sol partiler icinde kitlesellesme imkani bulama-
digindan ve bolgenin siyasi tercihleri agirlikli olarak muhafazakar oldugun-
dan, Kiirtlerin tercihleri de bu degerlere daha yakin duran merkez sag parti-
lerden yana olmustur. Kiirtlerin agirlikta oldugu bir siyasi mecra olmasi hase-
biyle, HEP'in bolgede taban bulma imkani TiP gibi Tiirk-solu tabir edilen par-
tilere gore daha ytiksek olmustur.

Turgut Ozal’la beraber olusan liberal iklim dindar kesim ve Kiirtler igin
gorece Ozgiir bir ortam saglamistir. Bu ortam kendini 6zellikle yayin hayatin-
da hissettirmistir. Ozal, Kiirt sorununa dair yaklagmmini ve bu yaklasimin
neden hayata geciremedigini su sozlerle ifade etmistir:

Bu Guheydogu meselesine daha once el atabilir, siyasi cozuim arayisina
girebilirdik. Ama unutmayin... Anavatan'in ilk iktidar devresinde, sivil rejime
gecis mucadelesi vardir. Asagi yukar1 1,5-2 sene, benim bazi bakanlarim, ben-
den cok Kenan Pasa'ya kulak verdiler... Benden degil ondan utktuler... Bir de,
oncelikle ekonominin darbogazlarini, doviz meselelerini asmak zorundaydik.
Askeri rejimden cikmus, bir ulkede, yeni askeri darbeleri onlemek icin bunu
boyle yapmaliydik (Barlas, 2001: 15).

Turgut Ozal'in, bagbakanligi déneminde (1983-1989) devletin sert énlem-
lerinin PKK’dan ¢ok Kiirt vatandaslar: rahatsiz ettigine dair uyarilar: devletin
guvenlik birimleri tarafindan rahatsizlikla karsilanmistir. Buna ragmen Cum-
hurbaskanlig1 sirasinda konuyu Milli Giivenlik Kurulu'nun gtindemine tasi-
mis (1992) ve iki Kiirt raporu hazirlatmistir (Heper, 2008: 210).

Bu arada Refah Partisi (RP) ise Kiirt sorununun ¢oztimiinde dine kilit rol
bicerek bolgede ciddi bir alternatife dontismiistiir. Nitekim 1994 yerel secim-
leri ve 1995 genel secimlerinde RP, Dogu ve Giineydogu Anadolu illerinde
Tiirkiye ortalamasmin ¢ok tizerinde oy almustir (Aktiirk, 2015). Bu durum,
siyasal olarak dislanmis Kiirtlerin dini merkeze alan bir partiye timit baglama-
lar1 olarak goriilebilir. Hamit Bozarslan merkez partilerin disindaki alternatif-
lere yonelimi, “Kiirt siyasal alaninin merkez kag olusuyla” aciklamaktadir. Bu
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durum bir anlamda Kiirtlerin genis capli ve legal alanda kalarak yaptiklar:
protesto seklinde degerlendirilebilir (Bozarslan, 1996).

Kiirtler icin din ve gelenek ¢nemini muhafaza ederken HEP'ten sonra
HADEP’]le yoluna devam eden sol-sekiiler cizgi, Kiirtler arasinda asiret bagla-
rimi ve seyhlerin etkisini kirmay1 arzu etmektedir. Ctinkii bu yapinin Kiirtlerin
ozgtirlesmesinin ontindeki en 6nemli engel oldugunu diistinmektedir. Genel
olarak Tiirkiye’deki solun bir araz1 olarak ortaya ¢ikan halkin ortak degerleri-
ni degistirme ¢abasi ve kiictimseme Kiirt soluna da benzer sekilde yansimaistir.
Fakat sol mahrecli Kiirt siyasal hareketi zaman iginde milliyetci bir ¢izgiye
evrilmis ve HADEP 1999 yerel secimlerde bir buiytiksehir (Diyarbakir), 6 il
belediyesi (Agr1, Batman, Bingol, Hakkari, Siirt, Van) olmak tizere toplam 37
belediye kazanmistir. Sol sdylemi geri planda tutup Kiirtligu 6ne ¢ikarmaya
basladikca sol-sekiiler siyaset, Kiirtler arasinda daha fazle taraftar bulmaya
baslamustir. Milliyetciligin farkli kesimler tarafindan yoruma acik bir insa sii-
reci olmasmin bunda pay1 buiytiktiir. Kiirt siyasal alaninda milliyetcilik dindar
halki sol-sekiiler aktor ve partilere yaklastirmis, bir taraftan da sekiilerlesme
arttikga milliyetcilik daha da gtiglenmistir. Bu anlamda Martin Van Brunies-
sen’in Suriye ve Tiurkiye tizerinden yaptig tespit ilginctir. Van Bruniessen,
seyhlerin giderek etkilerini yitirmelerinde basta gelen nedenin devletin dini
alana miidahalesi olmadigmi soyler. Tiirkiye’deki Kemalist laik politikalarin
seyhlerin toplumdaki etkisini kirdig1 ve 6zellikle Seyh Said Isyani’'ndan sonra
pek ¢ok seyhin Suriye’ye gectigi gercegine ragmen bunu iddia etmesi ilgingtir.
Seyhler ¢ok ciddi bir toplumsal etkiye sahipken 1950 ve 1960'larda Cezire bol-
gesi hizl1 bir degisime ugrar, yeni yollar yapilir, okullar acilir, makinalasma ve
kentlesme ile birlikte is imkanlar1 artar. Bu stiregte Kiirt kdylerine radyo girer
ve Kiirtler ilk kez Nasir'in Arap milliyetcisi sdylevlerini radyodan dinlemeye
baslar. Irak’taki Kiirtlerin stirdiirdiigti savasin da bir neticesi olarak Kiirt mil-
liyetciligi yiikselmeye ve anti-milliyetcilikle 6zdeslesmis seyhlerin toplumdaki
siyasi giicti hizlica azalmaya baslar (Bruinessen, 2008: 376-378).

Kiirt halkiin gelenekci donemden siyrilmasi ve modern doneme gecme-
si fikri ile hareket eden bu politik ¢izgi, sadece siyaset kurumu tizerinde degil
tum toplumsal kurumlar {izerinde etkili olmustur. “Toplumsal devrim” fikri-
nin bir tezahiirti olarak her alanda 6zgtirlesme, beraberinde ataerkil yapinin
yerlesik kurumlar: ve kaliplariyla miicadeleyi gerektirmektedir. Bu siyasi ha-
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reket, agalarin etkisinin kirilmasi, kiiciik yerlesim yerlerinin kendine 6zgii
kontrol mekanizmalarinin, seyh ve akillerin, arabulucularin toplumdaki agir-
liginin asmmasy, aile kurumunun ve muhafazakar degerlerin merkezi olmak-
tan ¢ikmasi, kadinin 6zgiirlesmesi gibi alanlarda da bir degisimin tasiyicisi
olmustur.

Kendisi de sol-sekiiler Kiirt siyasal hareketi iginde yer alan Naci Kutlay
gelenekten moderne, modernden postmodern evreye gecis anlamimda Kiirt
toplumundaki degisimin Kuirt milliyetciligine etkisine dair su tespiti yapar:

Giderek modernite giic kazaniyor. Kiirtlerde de boyledir bu. Gelenekgi
kesimin kimligi gecikerek de olsa degisime ugrar. Oysa modern kesimin ve
anlayisin kimligi daha da hizli degisir. Daha cok ‘alt kimlik” tasima ozelligi
gosterir. Modernitenin 6zgtil karakteri; akil, sanayi ve aydmnlanmaciliga
dayanmaktadir. Kirtleri bu genel nitelemenin disinda tutamayiz...
Modernitenin bir baska 6zelligi de giiclii, merkezi ve yer yer énemli olctide
otoriter yapilanmalar ortaya citkarmasidir. Oysa baskin kiilttirel-etnik ve
dinsel kimliklerin asimile ettikleri/etmek istedikleri topluluklar ise anti-
otoriter, anti-militer ve merkezci olmayan yerel yapilara meyyaldirler. Miica-
deleleri boylesi 6zlemleri amag edinir. Demokratik nitelikler icerir 6zlemleri.
Soziinii ettigim gelenekgi kimlik bu iki dénem 6ncesinin feodal ve dinsel ag1r-
likl: kimlikleridir. Moderniteyi asan yeni evre ‘modernizm ardili’” postmodern
evredir. Kiirtler bunu yasama sansina sahip olmadi. Ancak fikirlerden etki-
lendikleri de bir gercek (Kutlay, 2013: 9).

Ezctimle Kiirt modernlesmesi, Marksistlerce “feodal yap1” seklinde tabir
edilen seyh, aga, asiret, gibi tistyap1 kurumlarmin degisime baslamasiyla bir-
likte hizlanmistir. Bu yapinin bizatihi kendisi sol-sekiiler-Marksist siyasi ¢izgi
tarafindan Kiirt ulusallasmasinin, Kiirt modernlesmesinin éntindeki en biiytik
engel goriilmektedir. Kiirt modernlesmesindeki bu gecikme dolayisiyla Kiirt
uluslasmasinin da geciktigi diistintilmektedir (Can, 2016). Zira asiret iliskile-
rinin sag partiler tarafindan oy toplamak maksadiyla aragsallastirildig, asiret
ileri gelenlerinin ise kendi iktidarlar1 i¢in bu iligkiyi kullandiklar1 varsayil-
maktadir. Bu cercevede Kiirt siyasallasmasinin sol-sekiiler aksta gii¢ kazan-
maya baslamasi, Dogu ve Giiney Dogu Anadolu’da modernlesmenin tezahtir-
leri olan gelenegin zayiflamasi, kentlesmenin artmasi ile dogru orantilidir.
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Aslinda bu durum, erken Cumhuriyet devrinden itibaren yeni rejimin Batils,
modern laik politikalariyla da uyumlu seyretmektedir.

Kirt siyasallasmasinda sol-sekiiler cizgideki aktorlerin 1950-1974 done-
mine 6zel vurgu yapmasi, bu donemde Dogu'nun gelismemisligi sorununun
etno-bolgesel bir sorun seklinde nitelenmeye baslanmasiyla alakalidir. Kiirt
solunun temelleri bir anlamda TIP ve Dogu Devrimci Kiiltiir Ocaklari
(DDKO) ve bunlarin birlikte tertip ettikleri Dogu Mitingleri ile atilmistir. Yine
gelenegin reddiyesi de bu donemde sdylemsellesmis, Kiirt solu ve Ttirk solu,
halklarin kardesligi soylemiyle Dogu’da ad1 Kiirt olan farkli bir halkmn yasa-
digim1 dile getirmeye baslamistir. Bu doniistim, aym1 zamanda demografik
hareketlerin yasandigi, kentlesmenin arttigi, koylii nifusun sehirlere dogru
hareket etmeye basladigi, egitim imkanlariin kirsala ulastirilmaya calisildig:
bir dsnemde gergeklesmistir (Ozdogan-Ucgarlar, 2012).

4.2. Etnik Milliyetci Kiirt Partileri

Sosyalist Tiirkler ve Kiirtlerin birlikte olduklar1 TiP’i disarida tutarsak
Kirtlerin miistakil ve Kiirt etnik kimligini temel alan yasal siyasi parti kur-
maya baslamalarinin tarihi Halkin Emek Partisi (HEP)'in kuruldugu 1990’a
kadar geri gotiiriilebilir. Demokrasi Partisi (DEP), Halkin Demokrasi Partisi
(HADEP), Demokratik Halk Partisi (DEHAP) gibi Demokratik Toplum Partisi
(DHP) de “teror orgiitit PKK ile arasina mesafe koymamak”, “ayrilik¢t amag
glitmek” gibi gerekcelerle kapatilmistir. Akabinde kurulan Baris ve Demokra-
si Partisi (BDP) ve ondan sonra kurulan Halklarin Demokrasi Partisi (HDP),
AK Parti'nin onciiltigtinde ¢ikan parti kapatmay zorlastiran anayasa degisik-
ligi sayesinde kapatilmamistir. S6z konusu partilerin iliskili oldugu bilinen
teror orgitiic PKK (Kurdistan Isci Partisi) ise 1978de kurulmustur.
Kurulduktan kisa siire sonra 1980’lerin basindan itibaren basvurduklar: siddet
eylemleri ile Tiirkiye nin birinci derecede gtivenlik sorunu haline gelmistir. Bu
tarihten itibaren PKK, bir taraftan devlete kars1 savas acarak diger taraftan da
Kirt bolgelerinde de siddet kullanarak Kiirt siyasetinde aktorlesmistir.12

12 Ocalan, imrali yargilamasinda orgiitiin siddet kullandig1 donemi 1984’ten oncesi ve sonrasi
seklinde ikiye ayirmakta; silahli miicadelenin 1984 6ncesinde bolgedeki agalara ve seyhlere,
1984 sonrasinda ise devlete kars: ytiriitilldiigiinii ifade etmektedir (Tekin, 1013).
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Orgiitiin kurucusu ve lideri Abdullah Ocalan’in Kiirt sorununun ¢6zii-
miine dair degisen yaklasimlari, PKK'y1 oldugu gibi siyasetteki temsili gorti-
len partileri de etkilemistir. Dolayisiyla devletin yaklasiminda orgiit ve parti
¢ogu zaman birlikte ele alinmistir. Uzun yillar Kiirtlerin demokratik ve kiiltii-
rel hak talepleri PKK'nin egemenlik taleplerinden bagimsiz degerlendirile-
memistir. Yukarida bahsedilen siyasi partilerin Kiirtler arasinda taban bulma-
ya baglamasinda da PKK'nin ve lideri Ocalan’in goriislerindeki taktiksel degi-
sim etkili olmustur. Bunu izah edebilmek i¢in evvela PKK'nin kurulus ideolo-
jisi ve zaman icinde sdylem ve siyasetindeki degisimlerine bakmak yerinde
olacaktir. PKK kuruldugu yillarda dine ¢ok mesafeli Marksist sol bir orgiittiir.
Sadece devlete degil Kurt toplumundaki asiret ve tarikat gibi geleneksel ku-
rumlara da savas agmistir. Bunlar1 emperyalist, isgalci Tiirk devletinin ajani
olmakla suglamis ve Kiirt ulusal kimliginin olusmasinin éniinde engel gor-
miistiir. Stinni Islam’1 devlete baglilig: telkin ettigi icin elestirmistir. 1978 de
kaleme aldi§1 Kiirdistan Devriminin Yolu adli kitabinda Islam icin soyle der:

Kiirt'tin beyninde ve yiireginde milli inkar1 hazirlayan ve kaleyi icten fet-
hetme rolti oynayan bir “Truva At1" gibidir. Mezhepleri ve tarikatlariyla yerli
ve yabanci feodallerin elinde somitirtiyti gizleme, timmetgiligi gelistirme, milli
degerleri unutturma aract haline gelen Islamlik, Ortagag’dan giintimiize kadar
Kirtlerde milli direnme ruhunu 6ldiiren en biiytikk ideolojik aractir. Feodal
donemde Kiirtlerin tarihine Islamlik gibi sokulan bir “Truva Atr" da, hainlesen
asiret reisleri ve feodallerdir (Ocalan, 1993: 25).

Buradan da anlasilacag: gibi PKK, Marksist ideolojiyle de uyumlu sekilde
dine kars1 hayli kat1 ve militan laik bir yaklasima sahiptir. Tipki Cumhuriyeti
kuran kadrolarm Dogu ve Giineydogu Anadolu’yu modernlestirirsek isyanla-
11 besleyen ortami da doniistiirmiis ve dolayisiyla sorunu ¢6zmiis oluruz yak-
lasimu gibi sol sekiiler Kiirt elitleri da Kiirtleri modernlestirmek suretiyle Kiirt-
likk bilincine ulasacaklarmi diisinmiistiir. Bu anlamda Cumhuriyet Tiirki-
ye’sinin bazi uygulamalarimni taklit eden bir yap1 ortaya ¢ikmuistir.

PKK'nin ilk 10 yilindaki yaymnlarinda, Ocalan’in dini kabullerin ve ku-
rumlarin, “milli direnme ruhunu 6ldiirdigi” ve emperyalizmin truva at1 ol-
dugu goriisu islenir. Kiirtler arasinda son derece miimtaz sayilan Said Nursi
ve Seyh Said gibi dini yoni gticlii figtirler emperyalist ekollerin ajanlar1 sayi-
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lirlar. 1990°a gelindiginde ise Ocalan, dini kavramlar1 kullanmanin geregini
ifade etmeye baslar ve PKK'nin 4-13 Mayis 1990’da Liibnan’da toplanan “2.
Ulusal Konferans”inda bu yénde karar alinir. Bu karar ayn1 yil Ocalan’in Din
Sorununa Devrimci Yaklasim adli kitabma yansir. Kitapta Kemalist rejimin dini,
kurtulus miicadelesinde kullandigin1 daha sonra ise “irtica” diyerek dine kars:
ikiytizlti bir tutum sergiledigini soyler (Ocalan, 2008: 50). “Islam enternasyo-
nalizmi”, “dinin antiemperyalist, antisomiirgeci temelleri” gibi vurgular Ke-
malist kesimlerce kaygi verici bulunmustur (Ocalan, 2008: 123). Bu gelismeler
PKK'nin “Kiirt-Islam sentezi’ pesinde oldugu seklinde yorumlanmistir (Mum-
cu, 2020).

PKK'nin 1990’11 yillarda dine karsi bu sert tutum ve sdyleminden vaz-
gecmeye baslamasinda bolgedeki Hizbullah'in Kirtler arasinda etkinligini
artirmaya baslamasi ve dine bu denli karsit bir tutum takiarak dindar Kiirt
halkina ntifuz etmenin imkansiz oldugunun farkedilmesi sebep olmustur.
Bagka bir ifadeyle Kemalist rejimi dini kullanmakla elestiren Ocalan, ayni
yoldan giderek dine karsi daha ilimli bir séylem benimsemeye baslamistir
(Ertosun-Tomaslar, 2015). Bu donemde laiklige dair elestirileri de dikkat ceki-
cidir. Zira bir dsnem savundugu Siinni Islam’m ulus bilincinin éntinde engel
oldugu goriistine benzer sekilde laikligi Orta Dogu halklarmnin sinfsal ve ulu-
sal kurtuluglarini 6rtbas etmede kullanilan bir Bati oyunu olarak gériir (Oca-
lan, 2008: 49-50). Bu sayede Islam’1 sosyalizmle uzlastirmaya calismaktadir.
Hatta Demokratik Devrimde Halk Serhildanlari kitabinda “Asr-1 Saadet
Muslimanligl neyse, giintimiiziin PKK’s1 odur. PKK, Arabistan’daki Asr-1
Saadet Islam1'nin, Kiirdistan’da ortaya ¢ikmis bicimidir.” ifadelerine yer verir
(Ocalan, 2016: 117).

PKK ve Ocalan’in laiklik ve din konusundaki goriisleri konjonktiirel bir
sekilde degismektedir. Ornegin Kemalist laiklik anlayigini elegtirmesine rag-
men 28 Subat 1997’ deki darbeyi destekleyen ifadeleri bulunmaktadar:

28 Subat siireci, aslinda yarim kalan, tam uygulanamayan bir yeniden
restorasyon adimidir. Raydan ¢ikan devleti tekrar mesru ¢izgisine ¢ekme ha-
reketidir. Ideolojik olarak da devlet tarikatlar cumhuriyetine donusuyordu.
Cumbhuriyet, eksik olan laiklik ilkesini ttimiiyle kaybetme durumuna geliyor-
du. Laiklik ve hukuk ilkesinden gok uzaklasilmist: (Ocalan, 2008: 50).
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Sert bir Islam kargithg ile baglayan, 1990'larda kismen yumusayan ama
laiklik vurgusunu kaybetmeyen tertr orgiitii PKK, 2000’lerin basmndan itiba-
ren yeni bir doniisiim evresine girmistir. Artik demokratik soylemi 6ne ci-
karmaktadir. Hapse girmesinden itibaren yontem olarak da “demokratik
ozerklik”, “6zyonetim” gibi, yasal zeminde siyaset yapan Kiirt partilerinin de
savundugu gortisleri Ocalan hapishanede yazip konugsmaya baglar. Sekiiler-
sol Kiirt hareketinin, (Birinci Diinya Savasmn’ndaki onciillerini belli ailelerden
gelen liberal, sekiiler Kiirt aydinlar olusturur) Avrupa ile kurdugu temas, li-
beral degerleri ve gokkiltiirliiliik soylemini benimsemelerine yol agmuistir.
Abdullah Ocalan’mn hapiste gelistirdigi yeni séylem de bununla uyumludur.
Toplumsal cinsiyet, kadin haklari, ekolojik siyaset gibi 1970°li ve 1980’lerdeki
“halklarin kardesligi” enternasyonalizminden baska bir yere gidilir (Bozkurt,
2015). Ocalan, Imral’da gecirdigi zaman zarfinda evvela “bagimsiz Kiirdis-
tan” fikri yerine alternatif birlikte yasama modelleri tizerinde durmaya bas-
lamistir. Ona gore yeni bir ulus devlet insa etmek var olan sorunlar1 daha da
derinlestirecektir. Ctinkii var olan ulus devletler sistemine girmek “kapitalist,
erkek egemen, doga diismani” bir sisteme eklemlenmek anlamina gelecektir.
Bunun yerine radikal bir demokratiklesmeden bahseden Ocalan, PKK'nin
Sovyet etkisinden ¢ikip Batr'ya eklemlendigi bir dénemde tutuklanir. Orgiit
silahli eylemlerine devam ederken, hem Ocalan’in sdylemlerinde hem de si-
yasi kanatta oldukga liberal, bagimsizlik fikrinden ziyade demokrasi vurgulu
bir sdylem gelistirilir. Markist literattirtin yaninda Foucault gibi postyapisalci
distintirleri, Murray Bookchin gibi “devletsiz toplumu” 6neren anarsistleri
okur ve bunlardan etkilenir (Gtirer, 2018: 328-329). Bookchin, dzgitir bir top-
lumsal modelin gelisiminin gtiglii devlet organizasyonlari ile degil ancak 6z-
glirliikcti yerel yonetim modelinin gelistirilmesiyle mtimkiin olacag tizerinde
durmaktadir (Bookchin, 1999). En kiictik birimden baslayarak halk meclisleri
onerir. Ocalan, PKK'nin siyasi uzantisi partilerin telaffuz ettikleri “demokratik
ozerklik”, “6z savunma”, “halk meclisleri”, “kantonal yonetim” fikrini Bo-
okchin’den esinlenerek gelistirmistir.

Bu arada orgiit yapisinda da birtakim degisiklikler olur. Orgiit Nisan
2002'deki 8. Kongre'de Kiirdistan Ozgiirliik ve Demokrasi Kongresi (KADEK)
adin1 alir. 2005’de ise PKK'y1 da igine alan semsiye orgiit olarak KCK (Ktirdis-
tan Topluluklar Birligi) kurulur.
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2000’lerdeki degisimin sebepleri arasinda kuskusuz Milli Gortis kokenli
olan AK Parti'nin Kiirtler tarafindan desteklenmesi ve iktidarinm giderek giic-
lendirmesi, bunun yaninda da ¢rgiitiin artik ytiziinti Bat1’'ya dénmesi ve libe-
ral diinyaya kendini kabul ettirme cabasi vardir. Yeni soylemiyle PKK ve Kiirt
siyasi partileri, hem Bati ile hareket etmeyi 6ne ¢ikarmakta hem de AK Parti’yi
gerici gormeye devam eden Kemalist cevrelerle bazi noktalarda ortiismekte-
dir. AK Parti'nin devlet ve toplumu dindarlastirmak amacini tasidigina dair
goriis Kemalist kesimlerce oldugu kadar PKK lideri Ocalan ve DTP (Demok-
ratik Toplum Partisi) tarafindan da dile getirilmektedir. Basortiisiine serbest-
lik getiren yasa ¢iktig1 zaman DTP milletvekili Hasip Kaplan “Sinirsiz 6zgtir-
liikk higbir tilkede yoktur. Ornegin bagortiilii bir general géremezsiniz. Asker,
hakim, polis, 6gretmen gibi meslek gruplarinin kendine 6zel kurallar1 vardir.
Bu kurallar1 benimseyen, gider oraya kaydolur. Bu teklife gore turbanl bir
milletvekili de Meclis’e girebilir. Dolayistyla MHP'nin bu 6nerisi, dini inang
ve ozgiirliiklerin saglanmasini hedefleyen bir ¢neri degil. Toplumda daha ¢ok
tartisma yaratir. Bu haliyle teklifi desteklemeyiz.” demistir (Dicle, 2008).
PKK'nin kendini laikligin teminat1 gostermeye basladigr bu dénemde DTP’li
vekiller de benzer mesajlar vermektedir. KCK yoneticilerinden Murat Karayi-
lan, Hasan Cemal’e verdigi roportajda “PKK"y: bastirmak imkinsiz. Ama varsa-
yalim PKK bastinildi, bitirildi. O zaman ne olur bélge biliyor musunuz, gericiligin
merkezi olur Giineydogu...” diyerek devletin yerlesik korkularindan istifade
etmeye ve kendini bunun tizerinden kabul ettirmeye calismaktadir (Cemal,
2009).

Siyasette ise bu soylemi en ¢ok dile getiren isimlerin basinda DTP Esbas-
kani Aysel Tugluk'un geldigi soylenebilir. Tugluk, Radikal gazetesinde yayim-
lanan Kemalistlere ittifak cagrisi niteligindeki yazilarinda Cumhuriyet’in ka-
zamimlarinin Tiirk-Islam karisimi bir milliyetgilikle tehlikeye diistiigtinii sa-
vunmaktadir. Tugluk, taktiksel bir iliskiyi kastetmedigini, Cumhuriyet'in ku-
rulus stirecindeki tarihsel deneyimden de yararlanarak, yeniden bir ortaklik
kurulmasi gerektiginden soz ettigini vurgular:

Kemalistler, sol, muhalif ve aydin cevreler Kiirtlerle uzlasmanin kagmail-
mazligina inaniyorsa, ilimli Islam denilen ve aslinda ne oldugu, nasil tanimla-
nacag ¢ok da belli olmayan ve tamamen ‘imparatorluk” giiclerinin imalat1 bu
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projeye karsi modern aklin ve demokratik kiilttirtin birbirini kabul eden ze-
mininde bulusabilmelidir (Tugluk, Radikal ki, 2008).

Tugluk, bir bagka yazisinda ise Misak-1 Milli'nin Kiirt sorununun olmaz-
sa olmaz unsurlarindan biri oldugunu ifade ettikten sonra “Birinci Diinya
Savasi'nin en onur kirict anlasmalarindan biri olan Sevr’in Tiirk-Kiirt catisma-
s1 tizerinden yeniden kurgulandigina” dikkat cekerek bir anlamda littifak cag-
r1s1 yaptig1 Kemalist gevrelerin hassasiyetine cevap vermektedir (Tugluk, Ra-
dikal Iki, 2007).

Laiklik hassasiyetinin asir1 vurgulandig1 bu doénemin akabinde “gercek
[slam”a vurgu yapilan yeni bir acilim dénemine girildigi sdylenebilir. Abdul-
lah Ocalan’in 6nerisiyle toplanan ve agilis konusmasinin okunmasiyla basla-
yan (2014 Mayis) Demokratik Islam Kongresi, 300'den fazla katilimciyla bol-
gedeki tim “Kiirdi unsurlar1” kapsamay1 amaglamistir. Ocalan’in konusmast
“Miimin kardeslerim” hitabiyla baslamistir. Yine konusmada “Birbirinizi ta-
niyasiniz diye sizi farkli kavimler halinde yarattik!” ayetine vurgu yapilmis
“cogulcu, demokratik, esit ve 6zgiir bir Islami Milletler Birligi”nden s6z edil-
mistir. Demokratik islam Kongresi PKK'nin dindar Kiirtleri kazanma strateji-
sinin bir ifadesi olarak okunabilir. Nitekim Kiirt milliyetciligini Islami refe-
ranslara dayandirma arayisi olarak da degerlendirilmistir (Ertosun-Tomaslar,
2015).

Yukarida da deginildigi gibi PKK'nin donem donem degisen stratejileri
olmakla birlikte su genellemeyi yapmak miimkiin goziikmektedir; PKK,
1993’te bayragindaki orak ¢eki¢ amblemini kaldirdiktan, 1990’11 yillarda ege-
men eski sol jargonu biraktiktan ve onun yerine daha milliyetci bir sdylem
kullanmasiyla birlikte dindar Kiirt halki arasinda daha fazla kabul gérmeye
baslamistir. Bu siirecte medrese geleneginden gelen bazi melelerden de istifa-
de edilmistir. PKK’ya ait televizyon kanallarinda Kur’an okunmaya ve mele-
ler konusturulmaya baslanmistir. Dini dislamaktan vazgecme stireci ayni za-
manda PKK'nin Kirtliik vurgusunu daha da ¢ne ¢ikarmaya baslamasiyla pa-
ralellik arz etmektedir (Scalbert-Yticel, 2018: 167). Buradan da anlasilabilecegi
gibi PKK'nin taban genisletme stratejisinde din ve milliyetcilik birlikte kulla-
nilmistir. Dindar kesime yaklasmak igin Kiirt milliyetciligi daha fazla vurgu-
lanmaya baslanmustir.
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Sekiiler bir orgiit olan PKK, din karsit1 sdyleminini terk etmeye basladig1
stirecte 6rnegin “emperyalizmin truva at1” diye niteledigi Seyh Said’i 6nem-
semeye, daha 6nce gerici seklinde tahkir ettigi isyanin1 ise milliyetci karakteri
ile 6ne ¢ikarmaya baslamistir. Bu gercevede orgiit 6zellikle Avrupa’da cami
merkezli bir drgiitlenme icine de girmistir. Dindar Kiirtlere yakinlasmak adi-
na Bremen ve Paris’teki iki camiye Seyh Said ismini vermistir. Yine bu politi-
kanin bir uzantis1 olarak Diyarbakir'da Seyh Said ve arkadaslarmin asildig:
meydanda 2011'de “sivil Cuma” namazi kilmaya baslanmistir (Scalbert-Yiicel,
2018:167).

Buna mukabil PKK'nin “sivil Cuma” gibi etkinlikleri, dindar Kiirtler tara-
findan ¢oklukla dinilesmek degil de dini aragsallastirmak seklinde yorum-
lanmistir. Cuma namazlarimin politik bir amag icin seferber edilmesi, yahut
Dogu ve Gilineydogu'nun baz illerinde hendek kazmak suretiyle kurtarilmis
bolgeler ilan edilmesi ve bunun Hz. Muhammed’in Hendek Savasi'na refe-
ransla mesrulastirilmaya calisiilmasi, PKK etkisindeki siyasi hareketin dindar-
lastigindan ¢ok dini alani sekiilerlestirdigi seklinde degerlendirilmistir.

Ayrica PKK-HDP cizgisindeki Islam acilim1 daha radikal-sol-sekiiler-
Kiurt milliyetgileri tarafindan elestirilmekten kurtulamamistir. Daha dogrusu
Demokratik Islam Kongresi gibi girisimlerin Islamc1 Kiirtleri heyecanlandur-
masma kusku ile bakan sosyalist Kiirt milliyetcileri de vardir. Demokra-
tik Islam Kongresi tizerine yapilan degerlendirmelerde kimi Islamci Kiirtlerin
“Rojova sozlesmesini” Medine Sozlesmesine benzetmeleri ve Kiirt-Islam sen-
tezinden bahsetmeleri, esbagskanlik uygulamasini islam’in adaleti ile iligkilen-
dirmeleri “Giin gelecek biitiin diinya, insan haklarini ve islam’t Kiirtlerden
ogrenecek” gibi Kiirtlerin dindarligma vurgu yapan ifadeleri elestiren yakla-
simlar da s6z konusu olmustur. Su vurgu onlardan biridir:

“Kiirtler ister atese tapar, ister Allah’a inanir, ister giinese doner ytiziini.
Bu hi¢ kimseyi ilgilendirmedigi gibi, Kiirtlerin 6zgtirliik miicadelesinden 1lim-
I1 ve demokratik cihadgilik tiiretmek de ‘caiz’ degildir” (Erden, 2015).

Bu goriis sekiiler sol Kiirt hareketi icinde kendine yer bulmustur. Ancak
Kirtlerin dindar bir halk olduklar1 gergeginden hareketle Kadri Yildirim, Al-
tan Tan, Nimetullah Erdogmus gibi dindar figtirler partiye davet edilmis ve
HDP hem Tiurk solu ile ittifak kurarak hem de dindar Kiirt figtirleri partiye
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davet ederek demokrasi soylemi tizerinden yeni bir yol cizmeye calismistir.
Bu siirecte “Demokratik Islam” vurgusu one cikartilmistir. “Sivil cumalar”,
“yas oruglar1”, Kurban Bayraminda Kobane icin deri toplamak, catismalarda
olen PKK'lilar icin “sehitlik” kavrammin kullanilmas1 vs. bir “sol ilahiyat”
olusturma cabast olarak degerlendirilmistir (Palabiyik, 2018: 11). Orgiit bu
konuda belirli kazanimlar elde etmisse de bu isimlerin bir kismi, PKK nin
siddet ve silahla arasina mesafe koyamamasindan dolayi, bu yapiyla yollarin
ayirmistir.

1980’lerden itibaren giiclenen PKK-KCK-HDP-DTK hattini, bolgedeki
[slami grup ve partilerden ayiran temel 6zellikler, Tiirkiye soluyla paylastig
tarihi miras ve modernist-sekiiler karakteridir (Cigek, 2015: 84). Hi¢ kuskusuz
zor ve riza ile hegemonik bir etki olusturan baskin hattin modernist sekiiler
karakteri, Avrupa ve ABD'nin destegini alabilmesini ve diasporada kolayca
orgtitlenebilmesini saglamistir. Dolayisiyla Kiirt sorunu, s6z konusu giincel
aktorlerin sekiiler sol karakteri iizerinden uluslararasilasabilmistir. Zira liberal
hegemonyanin ve ¢okkiiltiirliilitk soylemlerinin revagta oldugu dénemde ye-
rel kiiltiirler aras1 ve etnik catismalar guiclendirmistir.

Bu stirecte Bat1 medyas1 ve siyasi aktorleri ozellikle tiglincti diinyadaki
tim etnik, dini ve kiilttirel kimlik taleplerini destekledi. Bu anlamda sol soy-
lemin Kiirt siyasallasmasinda baskin héle gelmesinin diinyadaki konjonktiirle
de iligkili oldugu ifade edilebilir. Solun {ictincti diinyadaki kimlik temelli halk
kareketlerine tesir etmesi, Soguk Savas'in ¢ift kutuplu diinyasmin da bir so-
nucuydu. fkinci Diinya Savasi’'ndan sonra Orta Dogu’'nun vekaleten kurulmus
devletleri gibi aydinlari icin de temelde iki secenek vardi. Bir kism1 Marksizm-
Leninizm bir kismi ise radikal milliyetgilikle miicalelerine ideolojik gerceve
olusturuyordu. Bu ideolojiler kendi hususi durumlarin evrensel bir doktrine
eklemleme ve mesrulastirma imkani sunuyordu (Bozarslan, 2018). Ayrica sos-
yalizm ve milliyetciligin karsithik icindeki yanyanaligi evrensel bir harekete
eklemlenerek baslayan pek cok yerel direnisi kendi milliyeciligini kesfetme
noktasma getirmistir. Bunun yaninda 1970’ler ve 1980’lerde yurt disma giden
Kirtler orada farkl: tilkelerden gelen Kiirtlerle tamismis ve bu da alttan alta
sosyalizm ve Kiirt milliyetciligini ayni anda beslemistir.
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Nitekim PKK'nin sekiiler sol bir 6rgiit olarak kurulmasinda ve gticlenme-
sinde Avrupa’daki Kiirt diasporas: ¢ok etkili olmustur. Hatirlanacag: gibi bu
durum yani diaspora deneyimi 19. ytizyildaki Kiirt siyasal elitleri igin de ge-
cerlidir. Liberal-sekiiler Kiirt aydinlar o donem de Avrupa’daki “ilerici” fikir-
lerden etkileniyordu. Abdtilhamid karsit1 mesrutiyet yanlsi Kiirtlerin bir stire
sonra kendi etnik kimlikleri nammma milliyetciliklerden etkilenmeleri, muhalif
Kiirtlerin Istanbul’daki strgiin donemlerinde gerceklesmistir. Stirgtin bir an-
lamda Kiirt milliyetciligine ebelik etmis, Kiirt dili, tarihi, yayincilig bagla-
minda bir uyanis gerceklesmistir (Bozarslan, 2002).

Egitimin sekiilerlestirici etkisi ve donemin moda akimi olan milliyetcili-
gin yiikselisine katkis1 6zellikle Istanbul’ daki egitimli Kiirtler arasinda kendi-
ni hissettirmis, Kiirtler arasinda modern egitimin yayginlasmas ile birlikte
ilerideki siyasal taleplerin de zemini hazirlanmistir. Dindar Kiirtler nezdinde
ise bu sekiilerlestirici politikalar hi¢c de masum girisimler degildi. Kurtlerin
[slami kimligini azaltmay1 ve nihayetinde yok etmeyi amaglamaktadirlar. Bu
rasgele yapilan bir is de degildir. Kiirtleri timmetin parcas: olmaktan ¢ikatmak
isteyen emperyalist Bati'min bir planidir. PKK'nin da ilk dénende siklikla kul-
landig1 “anti-emperyalistlere kars1 halklarin kardesligi” soylemini goriismeler
sirasinda dindar Kiirtlerin, PKK’y1 elestirmek igin “timmetin pargas: olmak”,
“birlik olmak” kavramlari {izerinden kullandiklar1 goriildii. Bu yaklagimin bir
ifadesi de sudur: Islam’la anilmayan bir Kiirt kimligi insa etmek icin siyasi
isbirlikleri kuruluyor ve Islam’m tehdit ilan edildigi yeni diinyada bu caba
icin gerekli sponsorlar ¢ok rahatlikla bulunabiliyordu” (Turan, 2015).

Kirt siyasetinde sekiiler, sol PKK-HDP c¢izgisinin aktorlesmesi ve
PKK'nin silahl1 bir 6rgiit olarak soruna konu olmasi neticesinde ¢6zim stireci
gibi girisimlerde de muhatap alinmasi, islamci entelekiieller tarafindan elesti-
rilmistir. Yeni Safak yazari Yusuf Kaplan bunun “Bolgenin gercek sosyo-
kilttirel aktorlerinin, bolgenin gercek dip dalgasinin dikkate alinmamas1”
anlamina geldigini, “liberallerin ve HDP/PKK'nin Kiirt meselesine iliskin
¢oziim onerilerinin kagimilmaz olarak sekiiler olacagini”, “Sekiiler ¢oztimlerin
etnik kimligi Islami kimligin oniine gegirecegini, bunun 30’dan fazla etnik
kimligin oldugu, ‘imparatorluk’ bakiyesi bu toplumu Balkanlastiracak, pa-
ramparca edecek bir dinamit koymak anlamina geldigini” soyliiyordu (Kap-

lan, 2015).
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Buna mukabil liberal-sekiiler kesimin konuya yaklasimi ise din ortak
paydasinin artik islevini yitirdigi yontindedir. Diyarbakir’da lise ve ortaokul
ogrencileri arasinda se¢cmeli ders olarak Peygamberin Hayat1 ve Kuran-1 Ke-
rim derslerinin Kiirtce dersinin 10 kat1 kadar tercih edilmesine ragmen 6zel-
likle gencler arasinda Kiirtliik bilincinin, Kiirt kimliginin 6nde tutulmaya bas-
lanmasi, Miisliimanlik tutkalmin artik zannedildigi gibi Kiirt milliyetcliginin
ontinde bir engel olusturmadigr ve din ortak paydasi soyleminin Tiirk't
Kirt'e yapistirmaya yetmedigi seklinde yorumlanmaktadir (Esmer, 2012).

Dindar Kiirtler ve dindar Tiirkler'in Islamcilik ortak paydasina ragmen
kendi milliyetgiliklerine cekilmeleri olarak da yorumlanan son evre icin 28
Subat ve sonrasina dikkat ¢ekilmektedir: Tiirkliik ve Kiirtliik odakl: tartisma-
lar, immetci siyasanin bastirmasi ya da otelemesi nedeniyle aciktan agiga
glindeme getirilmemektedir. Tiirk olmak veya Kiirt olmak Islamcilar icinde
onemli bir ayrim noktasi degildir. Nasil ki sol, 1980 sonrasinda bu meseleyle
ylizlesmek zorunda kalinca, sol icindeki boliinmenin énemli bir odagini etnik
siyaset olusturduysa, bu goriise gore de dindar Kiirtler ve dindar Tiirkler igin
28 Subat'ta ‘0ktiz 6lmiis ve ortaklik bozulmustur’. Dolayisiyla ‘Bundan sonra
Turkler daha ¢ok Turk, Kiirtler daha gok Kiirt'ttir” (Altunoglu, 2004).

Kiirtlerin din ile i¢ ice gegmis olan kimlik vurgularinin dinden ayristiril-
mast siirecinin, 1960'lardan sonra Kiirt aktorler arasinda sol-sekiiler ideoloji-
nin yayginhk kazanmasiyla basladig1 soylenebilir. Tiirk modernlesmesinin
derinlesmeye basladig1 bu tarihten sonra, Kiirt sorunu daha ¢ok etnik kimlik
sorunu seklinde dile getirilmeye baslanmistir. Modern Kiirt hareketinin tarih-
sel evrelerinde onemli bir degisime isaret eden bu stiregte Kiirtliik, kademeli
sekilde dinsel soylemi terk etmeye, terk etmedigi durumlarda ise islami siar-
lar1 yapisizlastirmaya calisarak sekiilerlesmeyi hizlandird: Netice itibariyla
[slami gecmisinden ve geleneksel kurumlardan kopartilan bir Kiirt siyasallig
basat hale gelmistir.

Sonug

Bu ¢alismada Kiirt siyasallasmasmin donemsel ve ideolojik kodlar1 ve bu
korlarin bugtinkii mevcut siyasal pozisyonlar tarafindan nasil algilandiklar
Ozetlenmeye calisildi. Cok genis bir zaman araliginin ele alinmis olmasinin
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sebebi, farkli ideolojik yonelimlerin beslendikleri donem ve olaylar: tarihsel
panaromik bir biittinliik icinde gorebilmektir.

Anakronik bir okuma yapmaktan kacinmak suretiyle, Osmanli Safevi
miicadelesi iginde varlik bulan Beylikler donemi, Osmanli imparatorlugu’nu
zayiflama donemini sekillendiren merkezilesme politikalari, Abdiilhamit
Han’in imparatorlugu bir arada tutma amaciyla uyguladig1 islamcilik siyase-
tinin etkileri, Tanzimatla beraber Ermeni ahaliye tanman haklarin Kiirkler
nezdinde meydana getirdigi rahatsizliklar, yeni kurulan Cumhuriyet Ttirkiye-
sinin ulus devletlesme politikalarinin yansimalari, darbelerin yol actigi de-
mokratik daralma dénemlerinin Kiirtlere tesiri, Tkinci Diinya savasi sonrasi
konjonkttirtin yansimalari, kiiresellesmenin etkisiyle ulus devletlerce bastiri-
lan, asimile edilen kimliklerin, dolayisiyla Kiirt kimliginin 6ne ¢ikt1 son 20
yillik stire¢ ve tiim bunlar1 sol sekiiler Kiirk siyasallasmasi ve dindar Kiurt
muhalefetinin nasil alimladig: tizerinde durulmustur.

Sol sekiiler ve dini Kiirt siyasallasmasi seklinde tespit edebilecegimiz iki
ana akimin siire¢ icinde hangi referanslar1 éne ¢ikardiklar: ve bunlar1 nasil
soylemsellestirdikleri tizerinde durulmustur.

Calismanin one ¢ikardig: tespitleri 6zetlemek gerekirse, Kiirt siyasal ha-
reketinin ve aydinlarinin sdylemlerine bugiinden geriye donitik bakildiginda
daha sekiiler sol kesimin mirlik/beylikler donemine atif yaptiklarmi, dindar
Kiirt aydmlarinin ise daha ziyade dini 6nderlerin Kiirt toplumunda dini ve
siyasi bir liderlik gosterdikleri beylikler sonrasi doneme referans verdikleri
gortilmektedir.

Mirliklerin tasfiyesinden sonra Kiirt cografyasinda toplumsal diizeni,
gliclenen seyhlik kurumu saglamustir. Naksi seyhlerin etkin oldugu bu dénem
sol sekiiler Kiirt aydinlarca Kiirt kimliginin gelismesi ve bagimsizlasmasina
engel olarak gormiistiir. Ikinci Mesrutiyet ve Birinci Diinya Savast siiresince
Kiirtler arasinda temaytiz eden aydinlar ise esraf kokenli orta ve tist tabaka
elitlerdir. Bunlar mesrutiyet fikrinden esinlenmis, yurt disinda egitim gormiis
Kiirt aristokrasisinin tiyeleri olarak 6ne cikmaktadir. Ikinci Diinya Savast son-
rasi donemde temaytiiz eden Kiirt aydin tipi, referanslarini dini kimligi ile
degil daha ¢ok Kiirt kimligi ile 6ne ¢ikmis bu tarihi aktorlere dayandirmakta-
dur.
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Kiirt kimlik miicadelesini kimin verdigi meselesine bakista eskiye dontik
referanslarin 6nem arz ettigini ifade etmistik. Dindar Kiirtler i¢in Kiirt kimlik
miicadelesinde en 6énemli kurumlarin basinda medreseler gelmektedir. Din-
dar Kiirt aydinlara gore, Kiirtgenin konusulamadig1 donemlerde de Kiirt kim-
ligini ve dilini koruyan yine gizli kapakli da olsa devam ettirilen medrese ge-
lenegiydi. Fakat 1970'lerden sonra Kiirt kimlik miicadelesi sol-sekiiler Kiirt
siyasi aktorlerine ve aydinlarina gegmistir.

Bugtin artik, sekiiler Kiirt ulusal kimligini, “ana-akim Kiirt hareketi” sek-
linde tanimlanan HDP-DTK-PKK-KCK ¢izginin mobilize ettigini sdylemek
mimkiindiir. Bu hareket kitlesellesme arayisi iginde din hakkindaki kat1 sekii-
ler tutumunu degistirmek suretiyle yeni bir sdylem insa etmeye ¢alismistir.

Yine de 1980’lerden itibaren gticlenen PKK-KCK-HDP-DTK hattini, bol-
gedeki Islami grup ve partilerden ayiran temel 6zelligin Tiirkiye soluyla pay-
last1g1 modernist-sekiiler karakteri oldugu soylenebilir.

Son olarak, sol sekiler Kiirk gruplarin siyasi ¢oztim olarak bagimsiz Kiir-
distan fikrini de iceren ama ayni zamanda demokratit 6zerklik gibi kism1 ba-
gimsizlik modellerine de sicak bakan bir yaklasim ortaya koyduklar: goriiliir-
ken dindar Kiirt siyasi ve actor ve aydinlarin adem-i merkezi yonetim sekille-
rini ve Ozellikle Kiirtge'nin ana dil olarak kabuliinii iceren tnerilerde daha
1srarci olduklar: goriilmektedir.
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Awverroes” Doctrine of Material Intellect in the Long Commentary on the De Anima of Aristotle

Oz

Ibn Riisd, Aristoteles’in akil yorumunun, Ruh Uzerine' de ortaya konul-
dugu sekliyle, noksan oldugunun farkindaydi. Bu Aristoteles diistincesinin
anahtar bir boyutunun bosluklarla dolu oldugu anlamia geliyordu. Ibn Riisd
De Anima tizerine yazdig1 serhlerde bu bosluklar1 doldurmak igin miikerrer
girisimlerde bulunmustur. Ibn Riisd icin problem suydu: “Eger insanlar be-
denli varliklarsa, algidan daha fazlast nasil miimkiin olacaktir?” Ibn Riisd
nihayet De Anima Uzerine Biiyiik Serl’te diistinme ve anlamanin heyulani ak-
I yeni bir tasavvurunda temerkiiz eden tam ve tutarli bir agiklamasma ulas-
tigina inanir. Buna gore, faal aklin yaninda, ayrica say1 olarak bir ve tiim in-
sanlar i¢in ortak bir heyulani akil vardir. Mevcut makale bu heyulani akil fik-
rini tetkik etmektedir. Heyulani aklin, ibn Riisd’de, tiimel manalarin iiretilme-
si ve tutulmasi icin gerekli kisilertistii, tikel-olmayan ve empirik-olmayan bir
tastyic1 olarak islev icra ettigi gosterilmektedir. Bu fikir, 6yle gortintiyor ki,
insani bilissel deneyimin bedensel ve duyusal 6zelliklerini bilginin noetik ve
kavramsal unsurlar ile, esas itibariyle ontolojik bir agiklama cercevesinde,
tutarl bir sekilde baglantilamay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: heyulani akil, faal akil, bilgi, duyu algisi, deneyim,
Ruh Uzerine.

Abstract

Averroes was fully aware of the fact that Aristotle’s account of intellect
as propounded in De Anima was incomplete. This meant that the key facet of
Aristotle’s thought was fraught with gaps. Averroes made repeated attempts
in his commentaries on De Anima to fill the gaps. The problem for Averroes
was this: “if human beings are enmattered entities, how will anything more
than sense perception be possible?” Averroes believes that finally in his Long
Commentary on De Anima he has achieved a full and coherent account of thin-
king and understanding that centers on a new notion of the material intellect,
according to which, together with the active intellect, there is also a distinct
material intellect, numerically one for all human beings. The present article
explores in detail this idea of material intellect. It is shown that material intel-
lect, for Averroes, functions as the transpersonal, non-particular and non-
empirical subject required for the production and containment of universal
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meanings. The idea seems to aim at connecting consistently the embodied,
sensible forms of human cognitive experience with the noetic, conceptual
element of knowledge within a basically ontological account.

Key words: material intellect, active intellect, knowledge, sense percep-
tion, experience, De Anima.

Introduction

Averroes’ interpretation of Aristotle’s idea of intellect (nous) mainly pre-
sented in De Anima aroused widespread attention in the late Middle Ages and
was widely read and discussed. At issue was the novel interpretation Aver-
roes brought to the notion of the material intellect. Averroes’ final and full
position concerning the ontological and epistemological status of intellect
(material and active) can be found in his Long Commentary on the De Anima of
Aristotle.! His theory of mind proved intensely controversial among the scho-
lastics primarily because of its religious implications. But the attraction it evo-
ked in the philosophical audience never vanished till the early 16t century.
For instance, Aquinas, a careful reader of Averroes’ commentaries, reached an
interesting conclusion: the doctrine of material intellect involves the absurd
consequence that “this human being does not understand” (hic homo non intel-
ligit) (Aquinas 1968: # 65-66).2 Aquinas thought that Averroes, at a very cru-
cial point, misconceived Aristotle’s meaning. Aquinas’ criticism was followed
by similar ones of others fighting against the so called “Latin Averroism”. We
can nonetheless surmise that Averroes” doctrine of intellect has been pivotal in
triggering new and profound discussions about mind and thus in paving the
way for the eventual transformation of philosophy in the 17t century Europe.

Averroes made strenuous efforts to produce a coherent account of Aris-
totle’s views on intellect because he rightly observed that there was a serious
disagreement in the commentary tradition about the issue of intellect and that

1 Averroes, Long Commentary on Aristotle’s De Anima, ed. Richard C. Taylor (New Haven: Yale
University Press, 2012). The text is abbreviated as LCDA followed by page numbers. The
page numbers given follow Taylor’s translation. For the original Arabic terms I consulted
the Turkish-Arabic bilingual edition of Averroes” Middle Commentary (talkhis) on Aristotle’s
De Anima: Ibn Riisd, Psikoloji Serhi, trans. Atilla Arkan (istanbul: Litera Yay., 2007).

2 See also D. Black (1993) and Brian F. Connoly (2007).
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the issue belonged to the very core of Aristotle’s thought. Prior to the Long
Commentary which was the achievement of his late years he changed his mind
several times concerning this matter (Taylor, 2004a: 123-124, 2004b: 297). Here
I will attempt to explore Averroes” final position as expressed in the Long
Commentary and therefore will not discuss the earlier accounts outlined in the
short and middle commentaries.

As is well known, the key question that Averroes wrestles with in his
commentaries on Aristotle’s De Anima concerns the nature of the material in-
tellect. But Averroes found himself before a rather demanding task; he had to
reconstruct several pages of brief, terse and cryptic remarks (made in De Ani-
ma, 11, 4-8) into a full theory. To make better sense of the question we should
turn to its origin in Aristotle’s De Anima.

1. Aristotle, De Anima: The Problem.

Aristotle observes that we do not always think (430a5-6); we go from
not-thinking and not-knowing state to a thinking and knowing one. He makes
a distinction, accordingly, between two functions of intellect or two different
sorts of intellect. One is characterized by “becoming all things” and the other
by “making all things” (what the commentary tradition calls, nous poietikos)
(430a15-17). The former is purely potential and receptive while the latter is
purely active or productive. When we know X, the former comes to receive
the essence of X, the intelligible form of X that, Aristotle thinks, constitutes the
reality of X. The active side, on the other hand, renders what is potentially
knowable/thinkable actually knowable/thinkable. Insofar as we need to
speak here of potential and actual states of knowing/thinking, the matter and
form distinction, Aristotle suggests, must obtain in the case of intellect, as well
(430a10-14). So there must be a potential side to the intellect.

What give rise to this interpretation are several theses put forward in De
Anima (III, 4-6) concerning intellect and its activity. These are as follows?: (1)
thinking and sense perception, though categorically different, follow more or
less the same model in the way they work; both require a receptive capacity
through which identification with the object takes place. While the function

3 Here I closely follow Richard C. Taylor (2004a: 108). See also Myles Burnyeat (2008: 33-43).
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(e.g. seeing) is potentially identical to the object (e.g. red), it becomes actually
identical when it takes place (429a13-18); (2) intellect and its activity must not
be mixed with anything else, otherwise this would create a distorting effect
for its operating which will make it impossible that anything can be thought.
This purity condition thus makes sure that everything is an object for intellect
(429a18-21); (3) the only thing that defines this intellect cannot be anything
other than the ability to receive (429a21-22); (4) this potentiality attributed to
the intellect is what makes it possible for the soul to think and judge (429a 23);
(5) being a potentiality, it does not exist before it thinks (429a24); (6) because it
must be pure, it is unmixed with body and is not the functioning of a bodily
organ (429a24-27), as distinct from sense (429b5-6); (7) It is the place of all
forms potentially (429a27-29); (9) this potential intellect must be able to think
itself after having become some of its objects (429b6-10); (10) it must be able to
distinguish the particular thing from its universal essence (429b11-21); (11) it
must be incorporeal because its objects are incorporeal (i.e. essences separable
from particulars, from their instantiations in matter) (429b21-23); (12) what is
intellectual must be simple and impassible (429b24); (13) because it becomes
identical to what it thinks, it must be potentially everything thinkable but ac-
tually nothing until it thinks (429b31-32). In this sense, Aristotle argues, it be-
ars a resemblance to a writing tablet. He says that “what it thinks must be in it
just as characters may be said to be on a writing-tablet on which as yet not-
hing actually stands written” (430al-2); and (15) the idea that thinking (just
like sense perception) requires identification with the object of thinking
(“what thinks and what is thought are identical”) leads to the assumption that
its objects cannot be particular material entities (430a2-3), but their universal
essences. Because of the individuating effect of matter, two things can be iden-
tical only in terms of their essences. Knowledge is the knowledge of essences
at which point mind (nous) becomes one with the essence in question. This
requires the removal of particularity and thus matter from the object of
knowledge. In addition to these characteristics, Richard Taylor calls our atten-
tion to another point that he thinks is important for Averroes; it is capable of
knowing privations such as evil or black (430b22ff). Averroes also takes heed
of Aristotle’s remark in On the Generation of Animals (2.2, 736 b27) where Aris-
totle says that nous enters human soul from outside implying that nous is not a
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specific faculty of the soul, that is, not something having the human substance
as the subject (hypokeimenon).

Given all these points it seems proper to pose the question; how is it
possible that something like thinking (which Aristotle identifies as the divine
activity itself) takes place in hylemorphic complexes like human beings? Gi-
ven that we are embodied beings and that thinking becomes identical with its
objects, is it possible that we can think things separate from body? Can it re-
ally be the activity of human soul which is as a whole the functioning of the
body? This would seem a genuine aporia in Aristotle’s sense. Aristotle himself
promised an explanation (431b18-19), but as Averroes indicates (LCDA: 388)
the promise was never fulfilled. Thus Averroes knew that Aristotle’s account
of intellect, perhaps the very center of his metaphysics, was incomplete. But
before framing his own view about the nature of thinking and how it stands in
relation to the human psyche, he looked carefully at the solutions provided by
the former commentators, in particular, by the two of them; Alexander of
Aphrodisias and Themistius. A discussion of relevance of Ibn Bajja as well as
al-Farabi and Avicenna, though each is important to Averroes’ interpretation
of intellect in a broader context, is excluded here not only due to the limitati-
ons of space but also due to the fact that we focus here Averroes” primary so-
urces in his coming up with his mature notion of material intellect. But it sho-
uld be pointed out that Averroes, both in the Middle Commentary and in the
Long Commentary, rejects altogether Ibn Bajja’s identifying material intellect
with imaginative power (LCDA: 313). As will be clear from the following dis-
cussion, this is impossible mainly because imaginative power is part of the
human soul, whereas both material and active intellects must be detached
from any physical substratum. He also thinks that al-Farabi follows Alexan-
der’s position (LCDA: 346) and that Avicenna completely diverged from Aris-
totle’s true teachings in metaphysics, especially concerning the issues of soul
and intellect (LCDA: 374-375).

2. Alexander’s and Themistius’ Solutions
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Alexander’s mature views on intellect can be found in a short text called
De intellectu.* Here Alexander makes it clear that Aristotle speaks of two diffe-
rent sorts of intellect, one is human and the other divine. The former is what
he calls “material intellect” (hylikos nous), while the latter is active or producti-
ve intellect (Schroeder and Todd, 1990: 46, 48). By the term material intellect
(hylikos nous), Alexander does not mean that there is also a physical sort of
intellect, but rather that there is a sort of intellect defined by potentiality and
receptivity characteristic of matter (hyle). He conceives of the material intellect
as a disposition (epitedeiotes), found in the human soul, for intellectual tho-
ught, thus ultimately a capacity and function belonging to a form-matter
complex. If material intellect is just a disposition of the human soul (to receive
the intelligibles), it must be something corruptible, along with its substratum,
the body. Thus for Alexander’s account, material intellect is not a distinct
substance, but rather a property of a substance, more precisely, a rational re-
ceptivity of the human subject as an organism. As Averroes interprets it,
Alexander makes it something mixed with the body and thus dependent on
the body (LCDA: 313). This, he thinks, openly violates some crucial points set
forth in Aristotle’s De Anima (listed above). It, above all, violates (2) and (6)
(see LCDA: 308-313).

To make his point Alexander appeals to the writing tablet analogy used
by Aristotle himself in De Anima (430 al-2). For him writing tablet was the
human psyche (as the first actuality of the body), the writer was the active
intellect, whereas the material intellect corresponds to the suitability of the
tablet to be written upon, that is, the unwritten aspect of the tablet. As the
tablet is being written upon, this potentiality becomes actualized. As David-
son puts it; “Just as the writing tablet possesses a capability for receiving wri-
ting, the human organism or human soul possesses a capability for receiving
thought, and the material intellect is simply that capability” (Davidson 1984:
176). It thus appears that the active intellect (as the separate, unmixed and
impassible divine intellect) is the cause of all human thought in that it renders

4 On historical issues surrounding De Intellectu, see Frederic Schroeder and Robert B. Todd
(1990: 4-31). De Intellectu was translated into Arabic in the 9th century (probably by Hunayn
ibn Ishaq) and became an important reading for almost all of the Muslim peripathetics.
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an intelligible in potentiality into an intelligible in actuality, whereas our ca-
pability to undergo such realization is called material intellect.

This is, Alexander holds, what Aristotle means when he says that there
is a sort of intellect which exists by becoming all things (i.e. the material intel-
lect), and another which exists by making all things (i.e. the active or produc-
tive Intellect). The material intellect as the disposition of the human soul for
intellectual thought is mortal just like the human substance which is its subst-
ratum.

Themistius frames his own interpretation of intellect in reaction to
Alexander. He distinguishes four kinds of intellect; actual, potential, produc-
tive and passible intellects.5 Themistius associates the passive intellect (nous
pathétikos), or what he also calls common intellect (koinon nous), with the ima-
ginative faculty and suggests that this alone is destructible, for it is mixed
with the body and so destined to pass away together with the body. In cont-
rast with Alexander, Themistius understands the potential (material) intellect
as a distinct entity that is incorporeal, unmixed and unaffected. Though it is in
our soul, it is essentially an impersonal principle separate from things corpo-
real and, by implication, from human beings considered as soul-body comp-
lexes. Like the productive (active) intellect, it is eternal, and immune to gene-
ration and corruption. He also rejects Alexander’s identification of the produc-
tive intellect with God in Aristotle’s sense (set forth in Metaphysics, XII).

More precisely, Themistius argues that there exists a potential and an
actual intellect in the soul of each individual human being. Yet they are for
their functioning dependent on their relation to one transcendent, productive
intellect (nous poietikos). We human beings who possess actual and potential
intellects in their souls share this unique intellect and thereby are able to per-
form intellectual understanding and produce universally communicable tho-
ughts. The productive intellect, he suggests, is the source and reservoir of all
intelligible forms which it thinks continually and eternally, while a particular
person’s intellect composed as it is of actual and potential sides thinks not

5 In Averroes’ language, these are respectively; acquired intellect (al-‘aql al-mustafid),
material intellect (al-‘aql al-khayilani), active intellect (al-"aql al-fa”“al) and passive intellect
(al-"aql al-munfail).
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only occasionally and for a limited time, but also in the form of sharing the
thinking activity of the productive intellect. This unique productive intellect is
“form for us”, on account of being the very source of the actuality of actual
intellect in us. Thus Themistius sees the productive intellect as the intrinsic
formal cause of human thought, the principle that functions to actualize our
potential intellect. The images stored in our potential intellect are abstracted
and thereby rendered actual intelligibles (i.e. understood) by means of the
illuminating power of productive intellect qua abstractive factor. Productive
intellect is thus not only “form for us”, but also in a special sense, “in us”. This
means, among others, that it is productive intellect that represents the human
essence, our real self, for it is the exercise of intellectual power that distinguis-
hes us as human beings. Themistius lays a special emphasis on the point that
the unity of knowledge and possibility of discourse requires the role of the
productive and potential intellects®, a point which, as we shall see, proves
immensely important for the account Averroes develops in the Long Commen-
tary.

The potential (material) intellect, as Themistius understands it, corres-
ponds to “noetic matter” for the operation of the productive intellect which is
both separate (transcendent) and “in us”. This noetic matter should be per-
fectly apt to be formed by what it receives so that intellectual understanding
in human beings can take place. Consequently: (i) Each individual has its own
potential intellect. (ii) The productive intellect is the abstractive factor whe-
reby the potential intelligibles present in the images provided by potential
intellect are transformed into actual ones. (iii) This productive intellect is the
eternal source of all intelligibles. (iv) The abstracted (understood) intelligibles
are received and stored by the potential intellect of each individual human
being. Positing such a potentiality for intellect is required for it is, as Myrna
Gabbe puts it, “the state from which our thoughts and abilities develop, and

6 “There is no need to be puzzled if we who are combined from the potential and the actual
[intellects] are referred back to one productive intellect, and that what it is to be each of us is
derived from that single [intellect]. Where otherwise do the notions that are shared (koinai
ennoiai) come from? Where is the untaught and identical understanding of the primary
definitions and primary axioms derived from? For we would not understand one another
unless there were a single intellect that we all shared.” (Themistius 2013: 103.36-104.3).
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the condition that enables us to transition from one thought to the next” (Gab-
be 2010: 217). The following will make this clear.

3. Averroes’ (Final) Solution in the Long Commentary on De
Anima

Averroes’ interpretation of the material intellect in The Long Commentary
on De Anima (al-Sharh al-Kabir li Kitab al-Nafs i Arastu) mainly follows The-
mistius” account (at least to the extent he understands what Themistius is sa-
ying, on the basis of an inadequate Arabic translation of the Paraphrase of the
De Anima), but with crucial revisions and additions such that it is not easy at
all to call his account Themistean.” He, first of all, notes that on Aristotelian
principles we can think of an indestructible entity free of matter (like the ma-
terial intellect) only as an incorporeal substance, or reversely, any incorporeal
substance could be nothing but an intellect (LCDA: 349-363).8 The existence of
these entities (intellects as separately existing incorporeal substances) is, mo-
reover, required if metaphysics, rather than physics, is to be the first science as
Aristotle stipulates in Metaphysics (Book VI, 1027a), that is, if the study of me-
taphysics as the study of being qua being is to be possible at all.?

His next move is to reject the plurality of material intellects, that is, the
view (held by Themistius) that each human individual has a material intellect
of his own. Averroes comes to see that the material intellect, just like the acti-
ve one, must be one single incorporeal substance shared by all human beings
and serving all human beings (LCDA: 322). Given this starting point, it is also
clear that Alexander’s notion of the material intellect as a disposition becomes
automatically ruled out. Actually in his early accounts (principally in the Short
and Middle Commentaries), Averroes seems happy to consider the material
intellect to be a disposition possessed separately by each individual (see Da-
vidson 1992: 258-282). In The Long Commentary, however, he not only rejects
the Alexandrian view that it is a disposition, but also the Themistian view that
each human being has his own separate material intellect.

7 For a good discussion of this issue, see Taylor (2013).
8 See also Averroes (1986: 147).
9 For a detailed discussion of this issue, see Taylor (1998).
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But it should be made clearer why the material intellect cannot be a dis-
position of any kind. It cannot, because a disposition, on Aristotelian princip-
les, Averroes thinks, cannot be independent of the bodily subject and of the
bodily functions. If one first characterized it as disposition, it would then be
simply empty to say that it is separate from body or all sorts of corporeal sub-
jects. This would lead to insuperable difficulties regarding the ontology of
intelligibles which are supposed to reside in this disposition. For one thing, if
it was the case that intelligibles were received and stored by a disposition
which ultimately could not but be a bodily function, intelligibles would be
inevitably distorted. This is because such a reception (by a bodily substratum)
necessarily results in their being pluralized, particularized and thus changed,
given that matter is the principle of individuation. Further, an intelligible re-
siding in a bodily substratum can only be an intelligible in potency, not in act.
This is in turn incompatible with the possibility of verbal communication and
the unity of science, as Themistius calls attention. So Alexander is wrong in
conceiving of the material intellect as a disposition of the human soul (LCDA:
344).

Intelligibles, accordingly, must reside (after they are somehow grasped)
in a subject immune to all possibility of change, but also be accessible to the
human knowers; they must reside in a subject unmixed with matter (LCDA:
300-303). This can only be a noetic substratum existing beyond all particula-
rity. That is to say, the material intellect cannot be viewed as a disposition, but
only as “a subject of disposition” (LCDA: 344-345). But because its whole
function consists in receptivity and it is nothing before it thinks it must be
characterized in terms of potentiality and possibility (LCDA: 304) which both
Alexander’s phrase (material intellect, hylikos nous) and its counterpart in
Themistius (potential intellect, dunamei nous) are meant to denote. Therefore,
Averroes” material intellect (‘aql al khayulani) is not a determinate particular,
not a “this something” (al-mushar ilaihi) like corporeal entities (LCDA: 304),
because this is irreconcilable with its receptive function, as suggested above.
He calls it a distinct kind of being, indeed the fourth one besides matter, form
and composites of matter and form (LCDA: 304-305, 326). Hence precisely for
the same reason, this distinct kind of entity called material intellect can neither
be a form nor an entity possessing a form of its own; if it was itself a form or
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having a form of its own this would hinder the reception of other forms, the
forms of things to be known. It is thus on account of this receptivity require-
ment that the material intellect cannot be an intellect in act that will necessa-
rily be a (incorporeal) form.

Averroes, as just indicated, also argues that the material intellect must
be one for all human beings (LCDA: 322), not many. This means, contra The-
mistius, that each human being cannot have a material intellect of his own,
but must share one, unique material intellect common to all human knowers.
This consequence is dictated by the nature of intelligibles. If an intelligible in
act is in more than one subject, it cannot be the same intelligible for all those
who understand and talk about it. It will change in this case according to the
subject, but the essence of horse must be universal and invariable, thus one,
for all knowers. If it is not the same essence of horse we all have in mind we
will still need to demand the correct description of this essence itself. “In this
way the thing understood will have a thing understood, and so it proceeds
into infinity” (LCDA: 328), with the result that knowledge of things is impos-
sible (LCDA: 328, 392-393). We will thus face a version of “the third man ar-
gument” (Taylor 2004b: 300).

This requires that intelligibles in act be present in a subject proper to
their ontological nature, that is, in a noetic space (the material intellect) which
can then function as the repository of intelligibles in act. Once we grasped an
intelligible, that intelligible stands ready (in act) in the material intellect and it
becomes afterwards easy to access it, to bring it to mind repeatedly, at wish.
What functions as the link or the means to this eliciting is in each case a cer-
tain image we have of the intelligible in act. This suggests that our acquired
intellect has at its disposal not the intelligibles themselves but the images that
bear reference to these intelligibles in act, by providing spontaneous access to
them for repeated considerations. The material intellect, in turn, is the noetic
“thesaurus of the referents” (Themistius, 2013: 123, cited at Taylor, 2013: 8) of
our words and concepts.

But Averroes’ theory requires that the human subject must be able to en-
joy a special kind of connection or conjoining (ittisal) with these separate,
cosmic intellects, i.e. the active intellect and especially the material intellect,
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simply because thinking process necessarily entails the human subject’s joint
action with them; without considering their involvement intellection and
knowledge remains simply inexplicable.l® This leads Averroes to a renewed
account of the process resulting in the acquisition of scientific knowledge (in-
telligibles). Key is a new look at Aristotle’s remark in Posterior Analytics.

So from perception there comes memory (mneme), as we call it, and from
memory (when it occurs often in connection with the same thing), experience
(empeiria); for memories that are many in number form a single experience.
And from experience, or from the whole universal that has come to rest in the
soul (the one apart from the many, whatever is one and the same in all those
things), there comes a principle of skill (techne) and of understanding (episte-
me) (Posterior Analytics, 2.19, 100a3-8).

This remark of Aristotle should be complemented with another one as-
serted in De Anima that there can be no thought and reasoning without the
cognitive role of phantasmata, images gained from sense perception (427b,
431b, 432a). Aristotle believes that the discriminatory capacity to perceive is
universal to all animals, but only some have the extra capacity to preserve
sense perceptions through memory (mneme). Though required, this is still not
enough for the presence of higher thinking related cognitive functions, such as
judgement (hypolepsis), calculation (logismos), thought (dianoia) and above all,
understanding (nous), since the capacity for thinking requires that one be able
to form from many particulars one universal. Of all the animals this is unique
to human beings. Though Aristotle sometimes presents the spectrum of soul’s
cognitive powers as a sort of continuum, the question remains how the thoro-
ugh-going naturalism of his epistemology accords with the unmixed, incorpo-
real character of intellectual thinking (as alluded to above). Now, Averroes
with his notion of conjoining (ittisal, literally “continuity”) grounded in a no-
vel interpretation of the material intellect attempts to systematically connect
the embodied experience with the noetic one.

Averroes’” account of knowledge is, on the one hand, motivated to be
firmly rooted in sense experience, but it demands, on the other, the final, cru-

10 For the crucial role Averroes attributes to human conjoining (ittisal) with the active and
material intellect for thinking and knowledge, see LCDA, Book 3, Comment 36.
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cial touch of the noetic act upon what is acquired from sense experience. The
process whereby experience is formed follows the hierarchy of the powers of
the human soul, which Averroes (in accord with Aristotle) describes as fol-
lows; four senses, common sense, imagination, cogitation and memory. What
we get through sense perception, namely the proper sensibles, are unified by
the common sense, and then turn into intentions (ma’ani) in the imagination.
Stated in the empiricist language, impressions give rise to ideas in the mind.
In Averroes’ description of the cognitive process the function of cogitative
power gains a particular importance, for it is what makes the intentions sui-
table for the intellectual operation.!! For this, cogitative power is to discern the
individual form from the more sensual imagined form, even though it still
remains an individual sensible form, the form of a this. The structure of an
individual as an intention in mind is not the same as a definition. It does not
count knowledge, for knowledge is of the universal. But when you are cogni-
zant of the individual forms, you can distinguish individuals from one anot-
her. This individual form is still an exemplary picture and thus perceptual and
imaginative in character. A definition, by contrast, is not a matter of represen-
ting or conceiving the individual form, but grasping the form that is universal
to all instances of the same species. While the individual form is the form of
this Y, the universal form is the form intrinsic to all Ys.

These refined, true images as the intentions of individual forms are then
placed in the memory which serves the function of retaining and, when requi-
red, remembering them. Notice that human memory is, on this account, unab-
le to contain the definitions (intelligibles in act), but only the individual forms
of the perceived particular objects as images. Though the most spiritual one,
memory like cogitation remains in the final analysis a bodily function (see
Black 1996: 161-187). Notice also that the internal cognitive powers of the soul
(imagination, cogitation and memory) are powers basically to deal with ima-
ges in varying levels. Stated in the vocabulary of the modern philosophy, the-

11 Cogitation (fikr or tasawwur), presumably dianoia or logismos of Aristotle, Averroes stresses,
is found only in human beings (LCDA: 428), i.e. in beings who are in contact with the
separate intellects, the transcendent noetic principles and are able to exercise conjoining
with them. For a detailed discussion of the crucial role of cogitative power in Averroes’
epistemology see Taylor (2000: 111-146).
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se “true images” got from sense perception are representations, that is, cogita-
tions that directly and objectively represent things. The point with “true ima-
ge” thus serves to emphasize the direct ties of images with the entities outside
the soul. Surely, Averroes, following Aristotle, presents us a picture of the
world built upon the metaphysical realist presuppositions. As Caston notes
concerning Aristotle:

All human understanding presupposes phantasmata—it actually grasps
its objects “in” phantasmata—and so cannot take place without certain bodily
activities. (Caston 2009: 337)

Averroes following Aristotle believes that sense and thinking belong to
two different ontological orders. That is, when we pass from the realm of sen-
se (the final stage of which is memory) to that of thinking we pass to a catego-
rically different ontological order, and correspondingly to an epistemological
order. We pass from the realm of the particular to that of the universal. But
the universal is in a sense in the particular, is in rem, and not ante rem, as Plato
argues. Hence Averroes thinks that the intelligible is found in the image, al-
beit in a state of potentiality.12 It is the function of intellectual thinking to abst-
ract the intelligible found in potentiality in the particular image, and thus ren-
der it an intelligible in act. It is important to note that the image is ultimately
got from sense experience, and is supposed to be true to it, so that the intellec-
tual thoughts we form are reflective and informative of reality.

To repeat, the whole nature of the material intellect consists in recepti-
vity and potentiality. Recall that sense perception is also essentially receptive
in Aristotle’s view. And receptivity in both of them entails discernment and
apprehension. But unlike sense perception which abstracts the sensible form
(e.g. red), the discernment peculiar to the material intellect is based on recei-
ving the immaterial, universal form (the intelligible, e.g. the definition of hor-
se), i.e. form denuded of all particularity (thanks to the abstractive power of
the active Intellect). Then the mode of reception and discernment exercised by
sense perception and the material intellect are different; while the former is
ultimately due to a hylemorphic subject, to a determinate particular, and is

12 “intelligibles are the intentions of the forms of the imagination separated from matter”
(LCDA: 374).
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therefore a physical process, the latter is performed by a noetic subject, which
is therefore an act free of any physical aspect. But in both sense perception
and intellectual perception, identification with the object necessarily takes
place, a requirement that seems posited in order to ensure objectivity.

Thus the image or representation is transferred from one order into
another (LCDA: 351) by our cogitative faculty, whereby its essential structure
can now be made intelligible. That is to say, the individual knower himself
(his cogitative faculty) provides the content, the perceptual object which is
then intellectually recognized and clarified by the involvement of separate
intellects. This is again another difference of Averroes’ account from that of
Themistius who argues that the active/ productive Intellect contains a priori
all the intelligibles in act such that human knowing only consists in receiving
these intelligibles from it. Averroes, by contrast, insists that all the material of
knowledge is provided by the particular human knower and has its origin in
sense perception. This means that intelligibles are ultimately derived, through
sense experience, from the real things of the concrete world, and therefore are
genuinely informative about them. As the efficient cause of the human
knowledge, the active intellect only functions to transition the intelligibles
from potentiality to actuality; it does not know or think anything of this world
(LCDA: 353). Averroes sums it up as follows:

For to abstract is nothing other than to make imagined intentions intelli-
gible in act after they were [intelligible] in potency. But to understand is not-
hing other than to receive these intentions. For when we found the same
thing, namely, the imagined intentions, is transferred in its being from one
order into another, we said that this must be from an agent cause and a recipi-
ent cause. The recipient, however, is the material [intellect] and the agent is
[the intellect] which brings [this] about. (LCDA: 351-2)

But if the material intellect is one single subject of intellectual apprehen-
sion serving all humans and shared by all of them, then would not it be the
case that when a specific person understands something, all other human be-
ings, too, understand it at the same time and in the same way, a result which
is surely fallacious? (LCDA: 318) Given the unicity of the material intellect,
one should accept the counter-intuitive result that cognitive operations are in
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fact collective and not carried out by human beings individually. Another
worry Averroes gives heed is more ontological in nature; if the active intellect
and material intellect (as, respectively, the active and recipient causes of hu-
man knowledge) are both eternal, their products (i.e. intelligibles in act) sho-
uld also be eternal. Thinking must thus be assumed to be an activity in which
intelligible thoughts are being produced continuously and eternally. If so,
both our images and sense perceptions from which these images are formed
must be eternal and subject to eternal production, because such thinking acti-
vity presupposes the perceptual data presented to it (LCDA: 307-308). These
difficulties lead Averroes towards thinking of the role of the embodied human
subject more carefully.

We should recall that Averroes has argued that it is necessary that the
genuine items of human knowledge (intelligibles in act) occupy solely a noetic
subject free of all particularity and corporeality. But now he should also show
that this constituted body of knowledge has a crucial support in embodied
human subjects as the individual agents and possessors of this knowledge. In
response to this he suggests that we should view intellectual understanding in
terms of two subjects (LCDA: 316, 329). Again crucial is the structural paralle-
lism between thinking and sense, as argued for by Aristotle. Averroes here
seems to appeal to a correspondence that obtains between two subjects, one
the subject of truth and the other the subject of existence. More precisely, if I
see a shade of red in an apple, my perception is true only in virtue of the red
sense object, but my sight of red itself is an existing thing in virtue of my see-
ing act which is the first actuality of my eyes. The same model applies to thin-
king as well. My intellectual grasp of horseness (the universal essence of the
species horse expressed in a definition) is frue only in virtue of the (refined)
images formed by the cogitative power of the soul, while this intellectual
grasp (identical with the intelligible essence of horse in act) is a reality (the
intelligible in act) in virtue of being received by and residing in the material
intellect, the substratum of all intelligibles in act. An intelligible in act exists
only in the material intellect, but it is generated by our cognitive efforts (all
functions of sense experience) working in conjunction with separate intellects.

To sum up, we can speak of two subjects here; the first is the one in
which the intelligible is in potency, namely the imagined intention or the rep-
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resentation provided by the human knower, while the second is the one in
which the intelligible in question is in act, namely the material intellect. In
reference to the former, that is, in reference to what sense experience provides,
the intelligible can be said to be true, while in reference to the latter the intelli-
gible can be said to be an existent. As a result, without the cogitation of the
particulars formed into an image (representation) by an individual human
knower it will not be possible to intellectually understand the universal. Such
understanding will therefore only belong to the particular human knower, the
subject of truth. As Davidson puts it; “Through images in the imaginative fa-
culty, the soul becomes conscious of intelligible thoughts. Consequently, alt-
hough men share a common material intellect, each still owns his personal,
individual actual thoughts, and thoughts are not shared” (Davidson 1992:
290).

Now we need to characterize more precisely how the active intellect and
material intellect (as separate intellects) work together in the intellectual ope-
ration which produces intellectual knowledge of reality. As it can be seen, in
the whole process leading up to the intellectual understanding of universals,
three factors are at play; the embodied human subject, the active intellect and
the material intellect. The human subject presents, by means of the cogitative
power, the required true images (representations) derived from sense expe-
rience to the active intellect. The active intellect as abstractive cause intellectu-
ally illuminates the essence of the image and turns this potentially intelligible
cognition into an intelligible in act, and does this not as an extra job but just by
being what it is. The third is the material intellect which thinks and unders-
tands (discerns and receives) this revealed essence and becomes its subject of
existence. The intelligible understood (in act) now becomes impressed and
placed in the material intellect accessible for later considerations with facility.

Averroes explains this by appealing to the light analogy familiar from
Aristotle’s De Anima, book III (and from Plato’s Republic, Books V-VII). The
analogy runs as follows. 13 Just as light makes the medium actually transpa-
rent after it is potentially transparent, and allows the color to be actually seen
after it is potentially visible, and our sight becomes one with the sensible form

13 For problems with this light analogy, see Black (1999: 159-184).
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of color abstracted, so the active intellect reveals/ abstracts the essence pre-
sent in the cognition and this intelligible in act becomes available for intellec-
tual apprehension-reception by the material intellect. As indicated, the whole
function of the material intellect is a special sort of receptivity, and, as diffe-
rent from sense perception, what is received-perceived here is not the particu-
lars, but universals. Whereas the active intellect abstracts only the essences
potentially present in the images (which are themselves the objects derived
from sense experience and given the structure of refined image by the internal
powers of the soul), the material intellect is able to perceive and receive (un-
derstand) solely the essences actualized (i.e. intelligibles in act).

To explain Aquinas’ conception of the role of the active intellect in
knowledge Anthony Kenny draws a nice analogy: “One can think of the agent
intellect as like the lantern a miner carries in his helmet, casting the light of
intelligibility upon the objects a human being encounters in his progress thro-
ugh the mysterious world” (Kenny 1993: 47). Kenny’s metaphor is quite apt.
Even though Kenny employs it to illustrate Aquinas’ position (for whom the
active and material Intellects are simply the powers of the human rational
soul), it applies equally well to Averroes” view of the function of the active
intellect. The active intellect’s own activity, the self-thinking activity, constitu-
tes a luminosity analogous to the light of the sun. It both enables our sight and
makes things visible. But while sun makes particular things visible, the active
intellect makes essences visible. In this intellectual self-transparence essence
becomes fully transparent when our cognition is conjoined with its intellectual
activity. This special light of the active intellect functions to reveal the essence
of things when their images or representative intentions are supplied to it by
the imaginative faculty. This function of revealing the essence present in the
images is what is called “abstraction” in the Aristotelian terminology. Once
essences are abstracted from particularity, from the perceptual material, they
move the material intellect and are simultaneously discerned and received by
the material intellect.

The crucial point is that the active intellect does not supply any content
of the scientific knowledge; the content is supplied solely by the human sub-
ject and ultimately through sense experience. This is again one of the signifi-
cant points where Averroes disagrees with Themistius. The intelligible is alre-
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ady found in the true image (representation) such that the only function of the
active intellect is to draw out this into actuality. That is, this pure intellectual
activity as pure intellectual luminosity is what enables the universal form pre-
sent in the particular form be self-evident. Such form, once uncovered (by the
active intellect), can now be impressed or deposited in the material intellect,
as the recipient cause, just like the lighted color imposing its form on the eyes.

Averroes also speaks of two additional functions of the active intellect;
(i) the active intellect is also at work whenever we are engaged in reasoning or
deliberation that requires the exercise of the primary propositions. That is, any
form of reasoning on the part of human beings necessarily employs the pri-
mary propositions and this is impossible without the involvement of the acti-
ve intellect (LCDA: 396). (ii) the active intellect is also necessarily at work in
the acts of syllogistic inferences through which we form new propositions
from the already known ones. This suggests that each and every stage of
knowing activity presupposes the involvement of the active intellect. The rea-
lized (theoretical) knowledge in both cases becomes an asset stored in the ma-
terial intellect, one which we can now re-access whenever we will (LCDA:
395).

In parallel with these intellectual processes the embodied human sub-
ject, too, gets formed intellectually, for these noetic principles (active and reci-
pient) are in a sense in us and thus these processes do in a sense take place in
us. Our soul only possesses the material conditions of forming intellectual
thoughts, i.e. sense powers dependent on bodily organs. This is called “intel-
lect in us” or agl al munfail, following Aristotle’s designation, nous pathetikos
(430a24), the passive intellect. Aristotle, in Metaphysics, seems to compare its
relation to intelligibles to bat’s eyes towards daylight (993b). It actually comp-
rises all the cognitive powers of the soul as the first actuality of an organic
body, namely four senses, common sense, imagination, cogitation and me-
mory. It is, Averroes suggests, not really an intellect, but called intellect only
in an equivocal sense, for an intellect is by nature separate (from all things
corporeal) and therefore unmixed and unaffected (LCDA: 329, 332, 349-363,
379). But intellect is involved in all thinking. And because human thinking
goes from potentiality to actuality, to account for human thinking one should
appeal to the involvement of not just one but two intellectual principles, one
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as the principle of act and the other as the principle of potency, that is, one as
the active cause and the other as the receptive cause. We are born with a capa-
city to conjoin with these separate intellects, the agent and recipient causes of
intellection, on the basis of the cognitive powers of the soul. This capacity in
turn is designated as “aql al-mustafad, the acquired intellect. When this capacity
is exercised and we become familiar with intellectual thought, with the intelli-
gible structure of things to some extent, this theoretical knowledge acquired is
ontologically retained in the material intellect (the subject of all intelligibles in
act), but we can now re-access to it easily owing to the images corresponding
to these intelligibles whereby theoretical knowledge can be said to be an asset
of our souls. This operational presence of theoretical knowledge in our souls is
called al-‘aql al-nazari, the theoretical intellect. Al-‘agl bi’l malaka (intellect in
habitu, intellect in positive disposition) is in turn the gained ability, consequ-
ent upon intellectual exercise and scientific study, to re-access the intelligibles
in act stored in the material intellect.’ It is the determination of the human
soul by the active presence of the intelligible forms assimilated through scien-
tific study.

These three intellectual dispositions can in fact be termed together as the
imaginative faculty because it engages either in the image formation or in the
image-intelligible connection. The latter takes place either (i) in the form of
presenting the refined image to the intellectual operation (thereby alone we
reach the universal out of the particular experiences, that is, we comprehend
the universal or the intelligible from out of its particular instances given in the
images) and forming new knowledge, a new intelligible in act or (ii) in the
form of re-eliciting the already gained intelligible in act (placed in the material
intellect) through its images in our memory. What we have in our minds are
not the intelligibles in act but images or representative intentions that bear
reference to these intelligibles.

A crucial point regarding which Averroes follows Themistius’ interpre-
tation is the view that the active intellect and the material intellect are imma-
nent causes “in” us, and that this immanence is compatible with their separa-
teness or transcendence (indicated above). The active intellect and the material

14 See Richard C. Taylor, “Improving on Nature’s Exemplar”, pp. 126-127, LCDA: 397-399.
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intellect are in a sense both in our souls, but being “in” here does not mean
that our soul is the ontological subject of them, which is impossible for the
reasons discussed above; that they are “in” our souls just denotes their being
functionally or operationally present in our souls (see Hyman 1981: 190). This
is also the same as the functional presence of the intelligibles (in act) in our
souls. This functional existence of the separate intellects or what amounts to
the same, of the intelligibles in act, in the human soul is another description of
what Averroes means by ‘agl bi’l malaka, intellect in positive disposition.

This idea is coupled with another that the active intellect is the form for
human soul, form here in the sense of a principle through which matter is put
into work and is actualized; the active intellect stands in relation to human
soul in just the same way as form stands to matter. Human soul actualizes its
proper (intellectual) potentials thanks to the agency of the active intellect in
the depths of human soul. This is to say that the active intellect is the final
form of human beings insofar as the intellectual/ theoretical perfection is the
supreme end of human existence as Aristotle maintains in Nicomachean Ethics
(Book 10). The happiness represented by the theoretical activity is the perfect
form of happiness, the happiness of God. Thus in theoretical activity we parti-
cipate the purely intellectual divine life and share its happiness consequent
upon the most perfect activity, intellection (noesis). Thus the ultimate end of
human life is happiness which is supremely realized in the intellectual un-
derstanding of the world. The active intellect is in this sense the intrinsic for-
mal cause of this development of human mind.

However, the most original side of Averroes” account is concerned with
the material intellect, as already suggested. As the recipient potency of all in-
telligibles, the material intellect “is what it is in potency all the intentions of
universal material forms” (LCDA: 304). It is the sole intellect that has the
forms of material entities (i.e. the material forms) as its content; it is the reposi-
tory of material forms understood. The active intellect “understands nothing
of the things which are here” (LCDA: 353). This means that actual knowing
and understanding takes place by and in the material intellect and, to that
same extent, by and in the embodied human subject.
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Averroes (following On the Generation of Animals, 2.2, 736 b27) argues
that the material intellect as one single eternal incorporeal intellect shared by
all humankind joins each human being from without or outside, subsequent
to birth. It gets linked with the human being (as an embodied subject) operati-
onally and in a nonessential way through the refined images of the cogitative
power (LCDA: 388). But precisely in doing so it also joins human beings to
one another in a higher plane, because it alone provides the standards by vir-
tue of which human discourse becomes grounded in universality. By sharing
one common noetic language human beings come to enjoy the common basis
of the universal communication that transcends all the boundaries of histori-
cal, cultural and natural relativity. Whenever the individual human knower,
with an already acquired body of theoretical cognition, enters into reflection,
he gets instantly conjoined with the active intellect, where the material intel-
lect acts as the common ground (between the embodied human subject and
the active intellect). The material intellect is the subject and ground of noetic
universality with which we are instantly in contact in any noetic moment that
is fundamental for the theoretical as well as the practical dimensions of hu-
man life. It is the space of meaning in which noetic act takes place. Human
beings, on Averroes” account, owe what is distinctive of them, their rationality
and thus their humanity, to that conjunction with the material intellect and
active intellect (see LCDA, Book 3, Comment 36). This implies that we can be
said to be human not in virtue of a specific faculty or property that is a struc-
tural part, a per se component of the human organism (LCDA: 388), but thanks
to this peculiar attachment to the material intellect “operationally present in
us”. It thus appears that intellect is not the real part of the essence of the hu-
man soul. We cannot assert, like Descartes, that human soul is essentially an
intellectual substance, a thinking thing (res cogitans).

Finally it should be noted that Averroes is also quite open to the possibi-
lity that his formulation of the material intellect had never been considered by
Aristotle himself (LCDA: 315, 345). Be that as it may, Averroes urges, Aristotle
should accept this formulation because, given the Aristotelian premises pro-
pounded in De Anima, this is the most fitting explanation.

4. Concluding Remarks
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As is well known, Averroes’ account of material intellect has found both
its admirers and critics among the scholastic circles, its only audience for a
long time. We, in the beginning already indicated Aquinas’ critique. Aquinas
argues that for Averroes it is not the particular human subject that unders-
tands and knows (Aquinas 1968: # 65- 66). Averroes, surely, comes to the
conclusion it is through the material intellect that man thinks and knows when
man thinks and knows. But the material intellect is at work (perceiving-
receiving) only by means of human subjects; it is (functional) only insofar as
human subjects with their cogitative powers come to conjoin with it (and the
active intellect). This happens either in the form of re-accessing the intelligible
in act already deposited in it or by forming an intelligible in act out of refined
images (sensory material) thanks to the help of the active intellect as abstracti-
ve cause. In both cases we co-act with noetic principles, which Averroes fol-
lowing a tradition of commentary calls conjoining (ittisal). Remember that the
whole nature of the material intellect is marked by possibility and potentiality.
It is therefore clear that without human species there could be no functioning
material intellect. It is a transcendent, noetic space of meaning with which we
are somehow intimately attached. Then intellectual understanding takes place
as a result of conjoining, one constitutive part of which is the embodied hu-
man subject supplying perceptual material to be intellectually “read” and
made intelligible. If one also adds to this the two-subject view discussed abo-
ve, some of Aquinas’ worry can perhaps be allayed.

But part of the issue underscoring Aquinas’ attack is whether for human
beings intellectual self-awareness is immediate or not. Averroes’s position
implies that it is not immediate, but a later achievement developing in time
(and is impossible without the role of separate intellects in human soul), whe-
reas Aquinas insists that it is (see Black 1993). Aquinas is also concerned to
ground the immortality of the human soul by identifying intellect as the real
part of human soul, whereas Averroes” whole argument, it should be accep-
ted, results in a rejection of such a possibility.

On the other hand, Averroes may be construed as arguing that in the
noetic acts that are the ultimate origin of our meanings in the concrete world
we live, the roles of three distinct conditions come together in the human soul;
(i) The embodied human subject who is cognitively capable of synthesizing
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sensory data of particular things and events into cogitations (true, refined
images). (ii) The pure act of thinking, the purely actual form (i.e. the active
intellect) which actualizes the intelligible forms (universal meanings) potenti-
ally present in the true images, just as form in the mind of artist actualizes the
form found in the material. (iii) A noetic substratum (noetic receptor-cum-
memory, i.e. the material intellect) that perceives-receives these universal me-
anings thereby also keeping them available to repeated and spontaneous con-
siderations of the human subject. These three conditions, one might suggest,
are necessary ones for the possibility of complete cognition.

Material intellect as the unique space of universal meanings shared by
all human beings is the common ground that effectively interconnects human
beings. It should be characterized as transcending the natural order, yet also
as isomorphic with it (if our knowledge is to be about the world). If communi-
cation is grounded in universal meanings, and if universal meanings should
obtain as invariant standards across all the human subjects who need to enter-
tain them in thought and in speech and if universal meanings are things we
somehow produce, Averroes” argument seems interesting; once formed, these
universal meanings should reside in a subject other than the souls of human
beings, that is, in an incorporeal, transcendent substratum as proper to their
ontological character. Averroes then, following Aristotle’s distinction between
sense and thinking, suggests that one should place thinking/understanding
somewhere beyond natural world, which in turn requires that the embodied
human subject should be somehow conceived of as marked by a capability of
conjoining with this transcendent noetic subject and thereby of taking part in
thinking, so that embodied experience can be regarded working in connection
with the noetic one. Thus this account aims at accommodating the role of em-
bodied experience in knowledge, while also bringing it in conjunction with
the universalizing role of noetic principles operational in human soul whereby
universal meanings are produced, communicated and retained.

Finally, Averroes draws attention to the similarity between God and
human beings with respect to the phenomenon of knowing (LCDA: 399). Like
God our knowing itself makes things, is the cause of its objects. We make the
essences of things of this world (that is, we turn them into intelligibles in act,
after they are intelligibles in potency) acting in conjunction with the material
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and agent intellects. Averroes finds here one further reason why the human
species must be eternal (LCDA: 322-324); human beings are required for the
functioning and thus for the existence of the material intellect since human
beings are required for the production of intelligibles in act.’> This is, in one
respect, analogous to Kant’s basic epistemological insight (nothwithstanding
the key difference that Kant makes a radical distinction between appearances
and things in themselves) in that both thinkers argue that human knowers
must be actively involved in the production of what is knowable, “objects” in
the case of Kant, and Intelligibles in the case of Averroes. But further study is
required to develop this preliminary point.
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Sabahattin Ali'nin Eserlerinde Insan

Oz

Bu calismada Sabahattin Ali'nin insana bakisi, kadin ve erkek karakter-
lerin edebi eserlerindeki yansimalar1 psikoloji bilimi cercevesinde incelenmis-
tir. Sabahattin Ali yasadig1 cografyay1 ekonomik yapisi icinde ele almistir. Bu
amag cercevesinde yazar biitiinsel olarak kavrama ve yansitma cabasi ile vur-
guncu zenginleri ve kisisel cikarlarinin pesinden giden aydinlari, kat1 tore
degerlerine bagh koy, kasaba insanini ele almaktadir. Yazin kaynagimni hayat-
tan alan yazar, Anadolu koyliisiinii, kdy yasaminin problemlerini, kahraman-
larmin toplumdaki durumlarini, nasil uyum sagladiklar1 veya karsi koydukla-
rmi, hayatin ve doganin hayata etkilerini incelikle ele almistir. Gergekgi bir
bakis agisma sahip olan yazar, kahramanlar: ve yasanan olaylar1 gerceklikle
ele almis, haksizliklar1 ve yasanan aksakliklar: ortaya koymak cabas ile hare-
ket etmistir. Bireyi daha iyiye, dogruya ve gtizele ytikseltme amacin1 benim-
seyen yazar icin insan oziinde iyidir. Insami kétiiye yonelten bozuk toplum
diizenidir. Yazarin insana dair ele aldig1 konularin basinda ask temas: gel-
mektedir. Agk temas: genellikle bir dramla son bulmaktadir. Hikayelerindeki
kahramanlar, bazen sevgiliye kavusabilmek i¢in dayanilmaz acilari, btiytik
ozverileri goze almaktadir. Ask bazen soyut ve kisisel bir bigimde islenirken
bazen de giinliik yasam ve toplum icinde, somut, birey ve toplumu biittinles-
tiren bir yerden ele alinmaktadir. Yazarmn eserleri incelendiginde kadmnlarin
bulunduklar: sosyal baglam igerisinde, cinsiyet ve smif ayrimi dikkate alina-
rak islendigi gortilmektedir. Kadin baskahramanlarin, toplumsal cinsiyet ay-
rimma kars: bir durus gelistirdiklerine yer verilmistir. Kadin kahramanlar
asklarmni ve yasam bicimlerini, yasanilan baskinin ttesine tasimaktadir. Erkek
karakterler incelendiginde idealist karakterlerin ve sinifsal agidan yoksul bi-
reylerin yasamla baglarmin giiclii ve idealleri nedeniyle yasamda anlam olus-
turabildikleri goze carpmaktadir. Ancak bohem ve sinifsal agidan zengin bi-
reylerin ise yasamla baglarmin zayif oldugu ve amag olusturamadiklar1 go-
rilmektedir. Sabahattin Ali'nin eserlerindeki karakterlerde toplumla uyum
icinde olan ve kendilerini ask veya onurlarina adayan bireylerin yasamlarini
anlamli kildiklar: goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Sabahattin Ali, Insan, Kadin, Erkek, Ask.
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Abstract

In this study, Sabahattin Ali's view of people and the reflections of male
and female characters in their literary works were examined within the fra-
mework of psychology. Sabahattin Ali handled the geography he lived in
within its economic structure. Within the framework of this purpose, the aut-
hor deals with the profiteering rich and the intellectuals who pursue their per-
sonal interests, the people of villages and towns who adhere to strict moral
values, in an effort to understand and reflect them as a holistic. The author,
who takes the source of literature from life, elaborates the Anatolian villagers,
the problems of village life, the situation of his characters in society, how they
adapt or resist, and the effects of life and nature on life. Having a realistic po-
int of view, the author handled the characters and events with reality, and
acted with an effort to reveal the injustices and the problems experienced. For
the writer who adopts the aim of promoting the individual to the better, right
and beautiful, man is inherently good. It is a corrupt social order that leads
people to abuse. The theme of love is one of the main issues that Sabahattin
Ali deals with about humanity. The love theme usually ends with a drama.
The characters in their stories sometimes risk unbearable pain and devotion in
order to meet the lover. While love is sometimes handled in an abstract and
personal way, it is sometimes addressed in a concrete way that integrates the
individual and society in daily life. When the author's works are examined, it
is seen that the social context in which women are located, taking into account
the gender and class distinction. It is stated that the female characters develop
a stance against gender discrimination. Characters, carry their love and life
styles beyond the experienced oppression. When male characters are exami-
ned, it is striking that idealistic characters and class-poor individuals can crea-
te meaning in life due to their strong and ideals of life. However, it is seen that
bohemian and class-rich individuals have weak ties with life and cannot crea-
te goals. In the characters of Sabahattin Ali's works, it is seen that individuals
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who are in harmony with social life and devote themselves to their love or
dignity make their lives meaningful.

Keywords: Sabahattin Ali, Human, Woman, Man, Love.

Giris

Sabahattin Ali yaym hayatina siirle girmis, hikaye, roman, oyun, geviri,
fikra ve elestiriler ile devam etmistir (Bezirci, 1979). Eserlerinde insan sevgisi
ve htimanist bir egilim goriilen yazar, insanin kendi basina kotii olmadigina,
onu kotii yapan seyin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel ¢gevre oldugu inan-
makta ve eserlerinde de bu etkenlerin islendigi goriilmektedir. Bozuk diizen,
kat1 kurallar sebebiyle insan dogasinda bulunan iyilik bozulmaktadir ve bu
bozulmanin durdurulmas: ancak insanin dogaya yonelmesi ile gerceklesme
sansi elde edecektir (Korkmaz, 1997). Toplum icin sanat gortisiine sahip yazar,
sanatin insani daha iyiye gotiirme amacini tasimasi gerektigi inanmaktadar.

“Benim kanaatimce sanat insana insani ve hayati ve bunlarin manasinm
ogretmekle muvazzaftir. Ancak bu takdirde genis bir kiitlede daha ¢ok insani
olmak, daha iyi bir hayata varmak arzular1 belirir.... Sanat biitiin teferruatiyle
hayati ihtiva etmeli, insanda yasamak, daha iyiye, daha ytiksege, daha temize
dogru kosarak yasamak arzusunu, hatta ihtiyacini uyandirmalidir” (Ali, 1979.
s. 242).

Sabahattin Ali'yi kendisinden 6nceki hikdye ve romancilardan ayiran en
onemli ozellik; gercekgi bir bakis agisina sahip olmast ve Anadolu’yu bu bakis
acisiyla eserlerine yansitmis olmasidir. Yazar, insant bulundugu toplum ve
sorunlar1 icerisinde ele alirken gozlemci bir gercekgilikle tasvir eder. Eserle-
rinde yer verdigi adaletsizlik, ekonomik diizenin ve baskic1 yonetimin yol
actig1 yoksulluk; ekmek, su, toprak ugruna olen, oldiiren, hapislere diisen
insanlarin yasamlarini ele alan yazar, bu toplumsal sorunlar1 goriintir kilma
cabast igerisindedir (Ozan, 2010). Bu galismada Sabahattin Ali'nin insana bakis
agisini dogru degerlendirebilmek ve onun yetistigi baglami gorebilmek adina
ilk 6nce yasam Oykiisti ele alinmis sonrasinda ise insana bakisi, kadin ve erkek
karakterlerin eserlerindeki yansimalar1 psikoloji bilimi cercevesinde incelen-
mistir.
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Sabahattin Ali'nin Yasam ve Yazin Oykiisii

Sabahattin Ali'nin babas1 Ali Selahattin Bey Harbiye mezunu bir asker-
dir. Trablusgarp ve Balkan savaslarma katilmis ve savas esnasinda aldig1 ya-
radan kaynakli malulen emekli olmustur. Canakkale savasinda bir siire cephe
gerisinde idari gorev yiiriiten Ali Selahattin Bey savasg bitince [zmir’de tiyatro
ve gazino igletmeciligi yapmustir. Ali Selahattin Bey Izmir'in isgali ile birlikte
Edremit’e tasinmus; ailenin gecimini saglamak amaciyla pazarcilik ve isporta-
cilik yapmustir. Jon Tiirkleri destekleyen Ali Selahattin Bey edebiyata ve edebi
dergilere ilgi duymustur. Otuz yasina geldiginde Sabahattin Ali'nin annesi
Hiisniye hanimla evlenmistir. Geng yasta evlenen Hiisniye Hanim hem evlilik
yasamina uyum saglayamamanin hem de savasin etkisi ile ruhsal rahatsizlik-
lar yasamus, intihar girisiminde bulunmus ve bir siire hastanede yatmustir. Iki
kardesi olan Sabahattin Ali, ailenin en biiytik ¢ocugudur (Sénmez, 2013). Sa-
bahattin Ali 25 Subat 1907'de Giimiilcine’de dogmustur. Ogrenim hayatina
Istanbul’da baslayan yazar, Canakkale Edremit iptidaisi'ni bitirdikten sonra
Balikesir Ogretmen Okulu ve devaminda Istanbul Erkek Ogretmen Okulu'na
devam etmistir. Is yasamina Yozgat'ta baglayan yazar bir y1l Yozgat'ta gret-
menlik yaptiktan sonra kazandig1 sinav ile Almanya’ya gitmistir. Alman-
ya’dan dondiikten sonra devlete bagl cesitli kurumlarda gorev almis ve 1931
yilinda gorevi esnasinda yikici propaganda yaptig1 gerekgesi ile ii¢ ay stiresin-
ce tutuklanmustir. 1935 yilinda Aliye Hanim ile evlenen Sabahattin Ali'nin bir
kiz1 bulunmaktadir. Tlk siirleri Balikesir Caglayan, ilk toplumsal gercekgi dy-
kiileri Resimli Ay dergisinde yayinlanmistir (Sonmez, 2009). Nazim Hikmet ile
birlikte calistig1 Resimli Ay dergisinin yazarin yazin hayatmin gelisiminde
onemli bir etkisi bulunmaktadir. Yazar halkg¢ilik, vatanseverlik, enternasyona-
lizm egilimlerini bu dergi cevresinde edindigi temeller {izerine ilerletmistir
(Tatarly, 2014). 1934 yilinda Daglar ve Riizgar adli ilk siir kitabi, 1935’te Degir-
men adl ilk dykii kitab1 yaymlanmustir. 1937 yilinda da Ses adli 6ykii kitab1 ve
bir kdy romani olan Kuyucakli Yusuf yaymlanmstir. Kuyucaklt Yusuf roman,
aile hayatin1 bozan 6geler icerdigi ve askerlik aleyhinde oldugu gerekgesi ile
toplatilmistir. 1940 yilinda yayimlanan ve kent romani olma ozelligi tasityan
Icimizdeki Seytan kitabi, Tiirkgtilerin tepkisi ile karsilasmis ve Sabahattin Al ile
ilgili yipratict yaymlar yapilmistir (Sonmez, 2009). Bu minvalde Nihal Atsiz
“icimizdeki seytanlar” adli brostirde ve Orhun dergisinde Sabahattin Ali'yi
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elestiren yazilar yaymlamistir (Bezirci, 1979).1943 yilinda Yeni Diinya adl1 6y-
kii kitab1 ve tutkulu bir ask roman1 olan Kiirk Mantolu Madonna yayimnlanmis-
tir. 1945’te Cemil Baykurt'la Yeni Diinya gazetesini, 1946 yilinda ise Aziz Ne-
sin ile Markopasa dergisini ¢ikarmustir. Sikiyonetim tarafindan kapatilan Mar-
kopasa dergisi Merhumpasa, Malumpasa ve Ali Baba isimleriyle yayin hayatina
devam etmistir (Sonmez, 2009). Cikan sayilarin cogu polis tarafindan toplati-
lan ve yaklasik olarak 35 say1 basilan dergi, bashginda “polis tarafindan top-
lanmadig1 zaman ¢ikar” agiklamasi ile yaymlanmistir (Tatarli, 2014). 1947 y1-
linda bakanlar kurulu karariyla toplatilan Sir¢a Kdsk oyki kitabr yaymlanmis-
tir. Yazin hayati boyunca pek ¢ok defa siirgiin edilen, para cezas1 verilen ve
tutuklanan Sabahattin Ali cezaevinde tarnistig1 birinin buldugu Ali Ertekin
aracilifryla yurtdisina ¢ikmaya galisirken yine ayni kisi tarafindan olduiril-
miistiir (Sonmez, 2009).

Sabahattin Ali babasimnin asker olmasi dolayisiyla Canakkale Savasi sti-
rerken bir stire Canakkale’de yasamis ve savasa sahit olmustur. Babasmin
istifasiyla ailece Izmir’e yerlegen aile, Yunan isgali nedeniyle Edremit’e anne-
sinin ailesinin yanina ge¢cmek zorunda kalmistir. Sabahattin Ali ¢ocuklugu
stiresince savasa, yoksulluga, anne babasi arasindaki catismaya, annesinin
ruhsal rahatsizligina ve iki kere intihar girisiminde bulunmasina sahit olmus-
tur. Aile ekonomisine yardimci olmak amaciyla seyyar saticilik yapan yazar,
sessiz, igine kapanik ancak okul icerisinde derslerinde basarili bir gocuktur.
Annesinin davranigslarindan ve kekeme olan erkek kardesine olan diiskiinlii-
gtinden ve kendisine kars: siddet kullanmasmndan o6tiirti kendisini babasina
daha yakin hissetmektedir. On dokuz yasindayken babasini kaybetmesi, Sa-
bahattin Ali tizerinde derin bir tiztintii birakmustir (Bezirci, 1979).

[lk eserlerini 1927 yilinda veren Sabahattin Ali, hikayelerinde elestirel
bir tutumla burjuva toplumunu ele almistir. Yazar Almanya’ya gittikten sonra
diinya edebiyatini tanimus; bilhassa romantik akimdan etkilenmis ve eserleri-
ne de bunu yansitmustir. Yapitlarinda Alman edebiyatinin etkilerinin yani sira
Rus edebiyatinin ve Diinya edebiyatmnin etkileri de gozlemlenen yazarin,
Schiller, Goethe, Lessing, Shakespeare, Heinrich Mann, Theodor Storm ve
Jacop Wassermann eserlerini okudugu ve bunlardan etkilendigi bilinmektedir
(Tatarli, 2014). Sabahattin Ali'nin eserlerinde 19 ve 20. ytizyil Rus ve Alman
realizm ve natiiralizminin etkileri goriilmektedir. Naturalist olarak degerlen-
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dirilen ve yazin kaynagmi hayattan alan yazar, Anadolu koyliisiinti, kdy ya-
saminin problemlerini, kahramanlarinin toplumdaki durumlarmni, nasil uyum
sagladiklar1 veya kars1 koyduklarini, hayatin ve doganin hayata etkilerini in-
celikle ele almistir. Kahramanlar1 ve yasanan olaylar1 gerceklikle ele alan ya-
zar, haksizliklar1 ve yasanan aksakliklari ortaya koymak egilimi ile hareket
etmistir (Brands, 2014).

Sabahattin Ali’de Insan

Sabahattin Ali yasadig1 cografyay1 ekonomik yapisi iginde, vurguncu
zenginleri ve kisisel ¢ikarlarinin pesinden giden aydinlari, "namus", "kara
sevda" gibi kat1 tére degerlerine bagli koy, kasaba insanimi ele almaktadir (fle-
ri, 1975). Yazarin yapitlarinda toplumcu gercekgilikten elestirel gergeklige
dogru bir ilerlemenin oldugu goriilmektedir (Sonmez, 2014). Sabahattin Ali
toplumsal bir edebiyat anlayisiyla sanati bireyin ve toplumsal yasamimn daha
ileri bir seviyeye ulasmasinda bir arag¢ olarak degerlendirmektedir (Tatarls,
2014). Bireyi daha iyiye, dogruya ve gilizele yiikseltme amacin1 benimseyen
yazar icin insan 6ziinde iyidir. Insan1 kétiiye yonelten bozuk toplum diizeni-
dir. Yazarin eserleri incelendiginde kahramanlarin kendi davranislarinin he-
sabini1 yaptig1, yaptiklar: kotiiliiklerle hesaplasirken vicdanlarinda kendilerini
hakli ¢cikarmaya calismadiklar: ve igtenlikle kendilerini yargiladiklari ve iyi ile
kottiyti birbirinden ayirarak 6ziinde iyi insan olma ozelligi gosterdikleri go-
rilmektedir. Kendileri ile bas basa iken gosterdikleri bu igtenlik toplumsal
diizen ile kars1 karsiya geldiginde kendilerini koruma amaciyla bozuk diizene
uygun davranis bicimleri gelistirmeye doniismektedir. Diizene uymak ama-
ciyla makinelesen insan bir stire sonra durumunun da farkina varmayarak
yazgisini degismez olarak kabul etmektedir. insan1 bu makinelesmis halinden
kurtarmanin ve aslinda iyi olan 6ziiniin ve ictenliginin ortaya ¢ikabilmesi igin,
ictenlik tizerine kurulu ve dogada sakl1 olan ruhu sezen ve ona uygun bir top-
lumsal yapt kurulmast gerektigini belirtmektedir. Insanin miicadele edecegi
bir amacinin olmasi ve kendisini ikinci plana koymasi gerektigini ifade eden
yazar insanlara amagclarinin ne oldugunu gostermek ve iyiye, dogruya ulasma
istegi yontinde bilinclendirmek gerektigini belirtir. Bunu gergekleri ortaya
koyarak ve insanlarin gergekleri gorerek iyi, gtizel ve dogruya dogru giden
diistince ve davranislara yonelecegine dair umut tasir (Giinyol,2014).
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Insanin 6ztinde iyi veya kotii olduguna dair tartismalar felsefe, psikoloji
vb. pek ¢ok insan iizerine ¢alisma yapan ¢alisma alaninin konusu olagelmistir.
Psikoloji alaninda insanimn koétii olduguna dair bakis acilarmin oldugu (Mur-
dock, 2012) ancak buna yonelik elestirilerin ortaya ¢ikisiyla insanin 6ziinde iyi
oldugu inancindan hareketle birey merkezli terapi, varolusgu terapi, gerceklik
terapisi vb. akimlarinda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir (Corey, 2008). Insanmn
oztinde iyi olduguna dair inancin pozitif psikoloji ile birlikte giiclenerek psi-
koloji alaninda hakim bir gortis haline geldigi soylenebilir (Seligman, 2007).
Sabahattin Ali'nin bireyin 6ziinde iyi oldugunu ifade etmesinin yaninda bire-
yi, bulundugu sosyo-ekonomik ve kiiltiirel cevre iginde ele alip degerlendir-
mesi; bireyi bulundugu baglamdan koparmadig1 ve bireyi gevresiyle etkilesim
icinde olan bir canli olarak ele aldiginm1 gostermektedir. Sosyal yapilandirmaci-
ligin etkisinin gortildiigi Oykiisel terapiye baktigimizda da bireyin problem
olmadig1 problemin problem oldugu siariyla hareket edildigi ve bireyin bu-
lundugu baglam iginde degerlendirildigi goriilmektedir (Murdock, 2012). Oy-
kiisel terapide bireyin yasadig1 problemler yasadig1 sosyal gevre, dil ve bag-
lamdan bagimsiz degildir. Sabahattin Ali'nin de eserlerindeki insanlarin
oziinde iyi oldugu ve yasam kosullari ile bozulmalarin basladig1 goriilmekte-
dir.

Hikayelerinde psikolojik derinligin yan sira ¢evre ve toplumun insan
tizerindeki etkileri 6n plandadir. Sabahattin Ali'nin hikayelerinde toplumcu,
elestirel, romantik ve psikolojik gercekgilik bir arada bulunmaktadir. Hikaye-
ler insanin duygulu ve sevecen yonii ile toplum ve gevrenin acimasiz kanun-
lar1 arasindaki farkliliklarin yarattigi catismalar tizerine kuruludur. Bu catis-
ma yalin bir insan ve doga sevgisi, dostluk, haksizliga kars1 gelme gibi insan1
ylicelten degerler ile insan1 somiiren, asagilayan, istismar eden ve insani kii-
clilten degerler arasindadir. Yazar insanin tabiattan uzaklastika masumlugu-
nun bozulacagmi ve acizlesecegini ifade etmistir. Hikdyelerdeki kahramanla-
rin ¢ogunlukla mutsuz ve giicsiiz olarak ¢izilmesinde, yazarin annesinin sev-
gisinden mahrum olmasi, anne baba c¢atismasmin oldugu bir aile ortaminda
bliylimesi, annesinin intihari, erken yasta calismaya baslamasi, ergenlik do-
neminde babasin1 kaybetmesi, savas ve yoksulluk igerisinde gecen cocukluk
yasantilarinin etkisinin yamn sira toplumsal yasamdaki yozlasma, ahlaki bo-
zulma ve elestirel gercekci bakis acisinin da etkili oldugu duistintilmektedir
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(Korkmaz,1997). Bowlby (1980) bakim verenin davranis oriintiilerinin ¢ocu-
gun zihinsel semalarmi bicimlendirdigini ve bu semalarin yasam boyu varlik
gosterdigini belirtmektedir. Bakim verenin kesintisiz, tutarli ve duyarl bir
iliski bicimi kurmasi ile giivenli baglanma gerceklesmektedir. Bu durumda
bireyin zihinsel semasinda kendisini degerli oldugu ve bakim verenin giiveni-
lir oldugu semas: olusmaktadir. Yazarin anne ile catismali iliskisinin, diinyay1
glivenli bir yer olarak algilamasinda bozulmalar yaratmis olabilecegi bunun
yaninda toplumsal ¢evrede yasanan savas yoksulluk gibi etmenlerin de bunu
gliclendirdigi ve yazarin ¢ykiilerinde buna yer vererek stireci yeniden anlam-
landirma ¢abasinda oldugu soylenebilir.

Yazarin hikayelerindeki kahramanlar kendileri ve toplumsal gevre ara-
sinda bir agmazda bulunurlar. Kahramanlarin yasama dair hedef ve anlamlar:
zayiftir ve gevreleriyle iletisimde sikint1 yasarlar. Toplumla yasadiklar1 gatis-
mada miicadeleyi kaybeden kahramanlar kagmay: tercih ederler. Bu kagis
sorumluluklardan kagip bohem bir hayata siginma, gerceklerden hayale kagis,
toplumdan kagarak dogaya siginma, bulundugu agir yasam kosullarindan
kurtulmak icin oltime yonelerek kagis olarak degerlendirilebilir (Kork-
maz,1997).

Adler insanlarin verili bir diinyaya dogduklarini ve diinya ile etkilesim-
lerinde ti¢ yuktimluliigt yerine getirdiklerini ifade etmistir. Bu {i¢ ytiktimli-
litkk insanlarla iliskilerin stirdiirtilmesi, geginmek icin bir meslek sahibi olmak
ve insanligin devamu igin karsi cins ile sevgi tizerine kurulu bir iligki iginde
olmaktir. Bu ti¢ zorunlu alandaki bagarilar anlam duygusunun olusmasi ve 6z
saygl ile sonuglanirken basarisizliklar ise gesitli hastalik ve rahatsizliklarin
ortaya cikmasma sebep olmaktadir (Gutmann, 2008). Yazarin eserlerindeki
kahramanlarin belirtilen ti¢ alanda da sorunlar yasadig1 goriilmektedir. Raif
Efendi, Yusuf ve Omer cevresindeki insanlarla iletisim kurmakta giicliik ya-
sayan ve romantik iliskiyi devam ettirmede basarisizliga ugrayan karakterler-
dir. Yusuf, Muazzez disinda hi¢ kimseye kendini yakin hissetmemekte, oku-
maya ve ¢alismaya karsi isteksiz bir tutum sergilemekte ve kendini bulundu-
gu topluma ait hissetmedigi icin dogaya kagmaktadir. Raif Efendi aile ve gev-
resi ile iliskileri oldukga zayif ve iletisim giicliigli yasayan icine kapanik bir
birey olarak yasamim stirdiiriirken gecmiste yasadig1 askin acisini igcinde ta-
simakta ve bu aska ulasma yolunda da herhangi bir adim atacak gticti ken-



Sabahattin Ali'nin Eserlerinde Insan

dinde yaratamamaktadir. Roman baskahramanlarmin gogunlukla yasama
dair anlam olusturmadiklar1 ve amag edinmedikleri gortilmektedir.

Adler insanin yasamin anlamu tizerinde genellikle diistinmedigini ancak
bu sorunun insanlik tarihi kadar eski oldugunu ifade etmistir. Bu soru insan-
lar tarafindan genellikle zorluklarla karsilasildiginda sorulmaktadir. Her in-
sanin kendisine gore yasam anlayis: vardir ve davranislarinin temelinde diin-
yaya ve kendisine iliskin ¢nceden belirlenmis goriisleri yatmaktadir. Her in-
sanin kendisine gore olan bu anlam kusursuz degildir. Yasama dair bir anla-
ma sahip olmanin yolu; insanlik icin dogru olana ytnelmek, insanlara ilgi
gostermek, biitlintin bir parcas: olmak ve insanligin esenligine katkida bu-
lunmaktan ge¢mektedir. Bu anlami olusturabilmede toplumun yararim go-
zetmek esastir (Adler, 2011). Eserlerini toplumcu bir bilingle ele alan Sabahat-
tin Ali'"de bireyin bozuk diizenin disina ¢ikip toplumla biutiinlestigi olclide
daha iyiye yonelecegini ifade etmekte ve birey sosyal cevresi icerisinde varo-
lusuna anlam ve amag katma ugras: vermektedir.

Sabahattin Ali hikayelerinde toplumsal ve ekonomik kosullar nedeniyle
kendini gerceklestiremeyen kahramanlarmn hayal giictine siginarak diinya
islerinden uzaklasip mutlak hakikate ulasma isteginde olduklar1 goriilmekte-
dir. “Kurtarilamayan Saheser”de, mutlak hakikate ulasmak isteyen kahraman
glindelik hayat, istek ve yargilardan kurtuldugunda hakikate ulasmaktadur.
Diinyada bulunan nimet ve aligkanliklardan vazgecerek hakiki degerler pe-
sinden gitmek onaylanan bir tutum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kahraman-
larin toplumsal baskilara karsi gelistirdigi diger bir tutum ise kayitsizliktir.
Birey burada var olana karsi ne bir kabul edis ne de bir reddedis igerisindedir.
Birey herhangi bir eylemde bulunmayarak toplumla arasina bir duvar érmek-
tedir. Kahramanlar diinyanin her tiirlt haline kars1 kayitsiz bir tutum takin-
mis ve sinirleri kiintlesmistir. Kuyucakl: Yusuf romaninda Selahattin Bey yasa-
nanlara ve evliligine kars1 bir siire sonra kayitsiz bir tutum gelistirir. Idealize
edilmeyen bu kayitsizlik bireyin ideallerden yoksun ve boslukta kalarak top-
lumla birlikte ancak toplum-dis1 bir varolus icerisinde oldugunu gostermek-
tedir. Sahte toplumsalliga kars1 gelistirilen kayitsizlik genellikle baska bir top-
lumsallasma yolu olan ask ile yeni bir form kazanmaktadir (Altug, 2013).
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Insancil psikolojiye gore yabancilasma ve umutsuzluk bireyi anlamsizli-
ga stirtiklemektedir. Toplumsal varligimiz ve toplumsal normlar ve beklenti-
ler nedeniyle gerceklestiremedigimiz 6z varligimiz arasinda gerilim yasanir.
Bu gerilim sonucunda bosluk ve anlamsizlik duygular: artarak ortaya ¢ikar
(Demirsar, 1990). Sabahattin Ali'nin eserlerindeki kahramanlarin toplumsal
sorunlar nedeniyle catismalar yasadi1 ve yasadiklar1 gerilim nedeniyle de
kayitsiz bir tutum icine girdikleri sdylenebilir.

Sabahattin Ali 28 Subat 1935 yilinda Aliye Ali'ye yazdig1 mektupta in-
sana bakis1 ve insanin yasamdaki amacinin ne olmas: gerektigini ifade etmis-
tir. Sabahattin Ali insanin yasaminin anlamini diger insanlara yardim etmek
ve sevmek tizerine kurmustur. Insanin birbirine ihtiya¢ duydugunu ve ihti-
yactan hareketle birbirinden karsilik beklemeden sevgi sunabilmesini vurgu-
lamustr.

“Ben kendim iyi insan olmag isterim, fakat kotii olanlara da hayretle
bakmam....sunu esas olarak kabul etmeliyiz ki, insanlarin hemen ekserisi yal-
niz kendilerini duistintirler. Diinyadaki biitiin felaketlerin, uygunsuzluklarin,
bayagiliklarin sebebi iste bu her seyden evvel kendini diistinmek illetidir. {1k
bakista insana bir kurnazlik ve akillilik gibi gortinen bu hal hakikatte aptallik-
tir.....insan bagkalarmma yardim ettigi, baskalarmi sevdigi kadar yitikselir.
Diinyada hayatmn tek bir manasi varsa o da sevmektir. Hatta mukabele edil-
mesini bile beklemeden sadece sevmek. Bagska bir insan1 bahtiyar edebilmek,
kendini bahtiyar edebilmekten daha giic, fakat daha insancadir..... hayatta en
biiyiik vazife ve saadet olarak sunu almak lazimdir: Bize yakin ve uzak biitiin
insanlara yardim etmek, biitiin insanlarin iyiligine ¢alismak....”(Ali ve Ozki-
rimli, 1986. s. 192-193)

Kuyucakli Yusuf romaninda Yusuf karakteri, insanlardan uzak, doga ile
i¢ ice, kendi dogasi koruyan biri olarak tasvir edilmektedir. Romantik bir
kahraman olan Yusuf, sevdikleri i¢in kendini feda eden, cesur, toplumsal ku-
rallar1 kabul etmeyen ve bu nedenle toplumla disinda olan ve duygular ile
hareket eden bir bireydir (Kafaoglu-Biike, 2013). Bu romanda sehir-doga, seh-
vet-ask, yozlagsmislik-masumiyet ve yapay insan ile dogal insan arasindaki
catisma Yusuf'un cevresiyle uyusmamas: temelinde gorulmektedir. Yusuf
yalniz ve topluma yabanci hisseder kendini. Bu yalnizlig1 ve yabancilik hissini
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tiim kasabaya kars1 hisseder; buna ezen zengin esrafta, ezilen halkta dahildir.
Yer yer ezilen yoksul koyliiye yardim etse de onlar1 da kiictimser. Kendini tek
yakin hissettigi kisi sevdigi kadin olan Muazzez’dir. Halktan kopuk, bencil ve
insancilliktan yoksun sadece dogaya tutkun bir birey olarak karsimiza cik-
maktadir (Moran,1991).

Burger, (2006) bireyin potansiyelini tam olarak kullanabilmesi, kendi
yasaminin sorumlulugunu alabilmesi ve etkin bir sekilde yonlendirebilmesi
icin yasami1 oldugu gibi kabul etmesi gerektigi belirtmektedir. Bu nedenle de
birey ge¢mis yasantilar1 yerine yasadigl ana odaklanmali, sahip oldugu po-
tansiyeli tam olarak kullanip yasami anlamli kilmalidir. Bireyin yasamini an-
laml1 kilmasi icin temel gereksinimlerinin karsilanmasimin yaninda, gelisimini
olumlu yonde stirdiirmeye giidiilii olmas1 ve kendi varolusuna ilerlemesi ge-
rekmektedir (Burger, 2006). Sabahattin Ali'nin roman kahramanlarma bakil-
diginda Yusuf ve Raif Efendi'nin gecmise saplanip kaldiklar1 ve gelecege dair
olumlu bir algilarinin olmadig1 ve yasama dair bir anlam olusturmadiklar1
soylenebilmektedir.

Sabahattin Ali’de Ask

Sabahattin Ali'nin ele aldig1 konularin basinda ask temas: gelmektedir.
Ask temas1 genellikle bir dramla son bulmaktadir. Hikayelerde bazen ask
sevgiliye kavusabilmek i¢in dayanilmaz acilari, biiyiik 6zverileri goze alir ve
soyut ve kisisel bir bicimde islenirken bazen de ask giinliik yasam ve toplum
icinde, somut, birey ve toplumu biittinlestiren bir yerden ele alinmaktadir.
Ask ozveri ve ictenlige dayanmaktadir. Ask ya asiklar arasindaki duygusal
ayriliklar nedeniyle ya da bozuk toplum diizeni, ekonomik sartlar, sinif farkli-
liklar1 nedeniyle genellikle dramla sonuglanmaktadir (Bezirci, 1979). Ask ytice
bir duygu olarak ele alinirken, cinsellige hemen hemen hig yer verilmemistir.
Yazarin li¢ romaninda da agk, karsilikli olarak betimlenmistir. Kadin ve erkek
karakterler duygularin1 ayn1 yogunlukta yasamakta, aska genellikle yogun bir
tutku eslik etmekte ve agklarm hazin sonla bitmesi nedeniyle halk edebiyatin-
dan izler tasimaktadir (Sengtil, 2013). Kahramanlarin asklar1 konusunda per-
vasiz olduklar1 ve erkek kahramanlarin sevdikleri kadinlar i¢in her tiirlii fe-
dakarligr yaptiklar: goriilmektedir. Buttin varliklarini karsisindaki kisiyi sev-
meye adayan kahramanlar duygu ve mantik 6l¢listinde davranmayarak sag-
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likli ve olctlii bir iletisim bicimi gelistirememektedir (Korkmaz, 1997). Kiirk
Mantolu Madonna ve Icimizdeki Seytan romanlarinda erkek karakterlerin kadin
karakterlere ilk gordiiklerinde asik olduklari ve yasamin biitiin anlamini bu
agka ytikledikleri goriilmektedir.

Toplumsal diinyanin kisitlayict ve bogucu kosullarini sarsan ask, kah-
ramanlara biz ve ben olma deneyimini yasatmaktadir. Askla 6zgtirlesen, ma-
nevi ve maddi yan birlesen birey, toplumsal diinya karsisinda bir siire sonra
tekrar eski halini almaktadir. Bu durum karsisinda temel hareket noktas: iki
kisi veya tabiat ile 6zgiirlesmenin saglanamayacag bunun insanin iyi oldu-
guna dair inangla, sade ve dogru yasami bulmakla elde edilecegi {izerinde
durulmaktadir (Altug, 2013).

Kuyucakli Yusuf romaninda asiklar ilk énce engellerle karsilasir. Bu en-
geller sinifsal ve toplumsal yanlar barindirmaktadir. Asilan engellerle bir ara-
ya gelen sevenler, yine toplumsal diizenden kaynakl: kisisel hatalar yapmakta
ve roman bir dram ile bitmektedir. Sakir karakteri varlikl: bir ailenin ogludur;
aile ici iliskileri carpik ve simarikgadir. Sahinde Hanim karakteri ise gosteris
ve para diiskiinii, kotii egitim almis bir karakterdir. Sahinde Hanim ve Sela-
hattin Bey farkli egitim ve sosyokiiltiirel gevreden gelmis olmalar1 nedeniyle
evliliklerinde uyum sorunu yasamaktadir. Yusuf gecmisini, koklerini unut-
mamis ve yeni gevresi ile uyum saglayamamis ve kendini hep yalniz ve ya-
banci olarak gormdiistiir. Geldigi sosyoekonomik ve kiiltiirel ¢cevrenin farkh
olmasi sessiz, bagsiz ve icine kapali bir kisilik gelistirmesinde etkili olmustur.
Kiltiir, gelenek ve ekonomik kosullarm insanlarm yasamlar tizerinde belirle-
yici etkileri oldugu goriilmektedir (Bezirci, 1979; Ozan, 2010).

Icimizdeki seytan romaninda birbirlerini yeterince taniyamadan evlenen
iki kisinin farkli kisilik 6zelliklerine sahip olmasi ve yasadiklari ekonomik
yoksunluklar sonucundaki ayrisma tizerine kuruludur. Ana kahramanlarin-
dan olan Omer iradesiz, ucari ve tembel bir yaradilistadir. Hayat1 anlamsiz ve
sikic1 bulan Omer, hayatin anlamu ile ilgili sorgulayislara girse de anlamsizli-
gin kaynagmi dair bir arayisa girmemektedir (Bezirci, 1979). Icinde bir seytan
oldugunu sdyleyen Omer yaptig tiim kotiiliikleri ona yiiklemektedir. Yaptik-
larmin sorumluluklarini alamamakta ve gatisma durumlarinda kagmayi yeg-
lemektedir. Hapishaneye diistiikten sonra 6zelestiri siirecine giren Omer igin-
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deki tembellik, iradesizlik ve gerceklerden kaginma isteginin kendisini icinde-
ki seytan metaforuna yonelttigini idrak eder. Macide ise sagduyulu, tutarli ve
olctilti bir karakter sergilemektedir (Bezirci, 1979; Sengiil, 2013). Tasradan ken-
te okumaya gelen Macide'nin arayis icinde kendini hayatin tesadiiflerine bi-
rakan, iradesi yoniinde hayatina yon vermeyen, gevreyi ve toplumu tanima-
yan ve yasamla ilgili net bir bakis agisina sahip olmayan bir karakter oldugu
soylenebilir.

Varoluscu psikolojinin dnctilerinden olan May, bireyin temel sorununun
ne istedigini ve ne hissettigini bilmeme ve anlamsizlik duygusundan kaynakh
yasadig1 bosluk duygusu oldugunu belirtir. May’a gore kendi gelecegine yon
veremeyecegini ve yasamin kontroliinti kaybettigini diistinen birey her sey-
den vazgecer ve bas edemedigi bu durum karsisinda kayitsizlik ve umursa-
mazlik yasar. Bireyin yasadig1 bu ahlaki ve duygusal bosluk varolusunu teh-
dit eden bir noktaya ulasir. Toplumsal deger yargilarinin ¢okiisii, benlik kav-
raminin yitirilisi, bireysel iletisim dilinin kaybedilmesi, doga ile baglarin za-
yiflamasi, insan hayatinin énemi konusunda duyarsizlasma yasanmasi, yasa-
nilan bosluk duygusunu olusumunda 6nemli bir etkiye sahiptir (May, 1997).
May’in yasam anlamina iliskin goériislerine dayanarak Omer’in toplumsal yoz-
lasma icinde kendi benligini yitirdigi ve Macide'nin duygularina ve cevresin-
deki insanlarm yasantilarina duyarsizlastifl ve yasama dair bir anlam olus-
turmayarak kayitsizlik ve umarsizlik yasadig: soylenebilir.

Kiirk Mantolu Madonna romani Raif Bey ve Maria Puder arasindaki ask
tizerine kuruludur. Raif Bey cevresindekiler tarafindan heyecansiz ve sikici bir
insan olarak tanimlanirken, bir yerde yazar olay 6rgiisii ilerledikce insana dair
en siradan goriinen insanin dahi insanlar1 hayrete diistirecek miithis ve kari-
sik bir ruha sahip oldugunu yazmaktadir. Insanin karmasik ve zengin bir ig
diinyas1 oldugunu ve insanlarin birbirlerine dair hizli yargilara varmasinin
yanhisligindan s6z etmektedir. Romanin ana kahramani Maria kadin ve erke-
gin esitliginden, 6zgiir sevismeden ve kadmninda istekleri oldugundan soz
eder. Kadmin tabi olma erkegin ise hitkmetme konumuna siddetle kars1 cikar.
Raif ise sevgiyi ¢ogaltmanin yolunun diger insanlar1 da sevmekten gectigini
ifade eder (Bezirci, 1979).
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Kadin, Kadin ve Ask

Sabahattin Ali'nin ezilen kadin ilk olarak ele aldig1, kadinin cinsel meta
olarak goriilmesini, okutulmamasin, aileleri tarafindan istemedikleri ve ken-
dilerinden yasca biiytiik biriyle evlendirilmeleri ve toplumsal kosullar ve ka-
dma bakis acis1 nedeniyle yasanan kadin dramlar1 tizerinde durdugu gortil-
mektedir (Ogiit, 2013). Korkmaz’a (1997) gore ise Sabahattin Ali kadinlarin
varligin1 her ne kadar inkar etmese de, annesi ve karsiliksiz asklar1 diistinl-
diigiinde kadinlarla iligkileri sorunlu olan yazar hikayelerinin biiytik bir kis-
minda erkekleri baskahraman, kadimnlari ise olumsuz karakterler olarak sun-
maktadir. Kadinlar1 faydaci, gosteris meraklisi, kiskang, ihtirasli edebi bir ko-
nuda uzun siire konusamayacak kadar bilgisiz, dirdirc1 ve gecimsiz olarak
cizilmektedir. Kadinlarin birinci derecede rol aldig1 hikayelerde ise toplum
disina itilmis kadinlar gosterissiz, onurlu ve vefali olarak tasvir edilmektedir.
Toplum disma itilmis kadmlar disinda olumlu yanlarma agirlik vererek ele
aldig1 diger bir kadin karakter tipi ise koylu kadinlardir ve bu kadinlar sev-
dikleri ugruna biittin tehlikeleri goze alan fedakar bireyler olarak ele alinmak-
tadir. Thtirasli, kompleksli, kaba ve kendini zenginliginden dolay1 yiiksek ve
erisilmez goren {iist sosyo-ekonomik seviyede bulunan kadinlar genellikle
elestirel bir tutumla ifade edilmektedir. Ayni elestiri zengin erkek kahraman-
lar igin de s6z konusudur. Yoksul kadin genellikle algakgoniillti, onurlu ve
sevecen olarak tasvir edilmektedir. Insani yonti en kuvvetli kadin karakterleri
ise toplumdisina itilmis kadinlar olusturmaktadir. Bu kadinlar ¢ocuklar: igin
yasam mdiicadelesi veren ve bu sebeple hayat kadini, gazinoda sanatci vb. ol-
may1 se¢mis dejenere toplum tarafindan dislanan, zavalli kadinlar olarak gos-
terilmektedir (Korkmaz, 1997).Yazarin kadin kahramanlarina bakildiginda
sosyo-ekonomik acidan iist sinifa ait kadinlarin onaylanmadig ancak koyli
ve hayatin disina itilmis kadinlarin ise yasamlarinda kendilerini adadiklar bir
amaclar1 olmasi, tabiat ile uyumlu olmalar1 nedeniyle yazar tarafindan onay-
landiklar1 gortilmektedir.

I¢imizdeki Seytan romaninin kadmn kahramani Macide girdigi entelektiiel
cevreyi ve yeni geldigi sehir yasaminin kadinlara yiikledigi beklenti ve rolleri
sorgularken; Kiirk Mantolu Madonna romanmin kahramani Maria Puder’in
tiretken bagimsiz, toplumsal cinsiyet rollerini sorgulayan bir bilincle hareket
ettigini ve her iki kadm kahramanin da toplumun onaylamayacag: bir iliski
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tiirti ile cinselliklerini ve agklarini 6zgtirce yasadiklari, ask ve ayriliklar ya-
sarken de kendi benlik biitiinliiklerini koruduklarini goriilmektedir. Icimizdeki
Seytan romaninin kadin kahramani Macide bir biling ytikselmesi ile yasadig:
askin ve iliskinin bagimli iliski bigciminden ¢ikmaktadir. Maria Puder ise gizli-
ce bir gocuk dogurmaktadir (Ogiit, 2013). Feminist terapi acisindan incelendi-
ginde kadm roman kahramanlarmin ataerkil ve baskici toplumsal kurallara
karsi, yeni bir toplumsal yasamin kurucular: olduklar1 gortilmektedir (Mur-
dock, 2012).

Toplumun diizen icerisinde tutunamayan, asagilanan ve ezilen kadinla-
ra dair acima, sevgi ve sayg1 duyan yazar pek cok oykiistinde, sarkici, oyuncu,
seks iscisi, yoksul kadin vb. kadinlar ve onlara asik olan bireyleri ele alir. Ya-
zarin sarkici, oyuncu vb. kadin kahramanlara acidig: sezilmektedir. Toplum
tarafindan diiskiin olarak goriilen bu kadinlara erkeklerin bencilce davranma-
lar1 kadinlarin ise insani yanlarini kaybetmemeleri ayrica genel yargimnin tersi-
ne bu kadmlarin gururlu, onurlarina diiskiin olduklar1 goriilmektedir. Bunun
yaninda kadmlarin kendilerinden biiyiik erkeklerle evlenmelerine ve bunun
kadimnlarin ruhsal diinyalar1 tizerindeki etkilerine deginmistir (Bezirci, 1979;
Sengiil, 2013).

Roman, 6ykii, siir, ceviri ve oyunun yani sira masal da yazan Sabahattin
Ali “Bir Ask Masali'nda kadin bir hiikiimdar tarafindan yonetilen ve halkimin
acilarma ve yoksunluklarna kars1 duyarli ve bunlar1 gidermek {tizere calisan
bir kadmn hiikiimdar1 anlatmaktadir. Eril bir tilke ve yonetici yerine, disil bir
diinya ve yoneticiye yer verilmektedir. Masala diinyevi hicbir seyde gozii
olmayan dervis karakterini katan yazar, kadmn hiikiimdar ve dervis arasindaki
agkta bildigimiz anlamda mutlu bir sonla bitirmemektedir. Bu masaldaki son,
maddi bir birlesmeden 6te manevi bir birlesmeyle sonlandirmaktadir (Kara-
kasli, 2013).

Sabahattin Ali acimasiz ve insanlik disi toplumsal algmin karsisina
kumpanya tiyatrolarini, sarkic1 kadinlari, ezilmis seks iscilerini ¢ikartir. Biitiin
bu insanlar, toplumun genel yargilarinin tam aksine namuslu, erdemli kisiler-
dir. Yazarin toplum disina itilmis, ezilmis, somiirtilen kadinlara saygi ve seve-
cenlik ol¢tistinde yaklastig1 goriilmektedir (ileri, 1975).

82



83  Mevzu, sy. 5 (Mart 2021) | Simel PARLAK

Yazarin eserlerine bakildiginda kadinlarin bulunduklar: sosyal baglam
icerisinde cinsiyet ve smif ayrimi dikkate almarak ele alindigi, roman kadin
asil kahramanlarinin biling ytikselmesi ile hareket ettigi ve toplumsal cinsiyet
ayrimina karst bir durus gelistirdikleri, asklarmi ve yasamlarini yasanilan
baskinin 6tesine tasidiklar: goriilmektedir. Oykiilerinde bask: altinda olan,
yasamin disina itilmis kadmnlarm ve koylii kadinlarin ise yasama karsi miica-
deleci tutumlar1 ve bulunduklar: smifsal kosullar nedeniyle olumlu bir gerge-
ve i¢ginde sunuldugu gortilmektedir. Eserlerindeki kadinlar, asklar igin pek
cok seyi goze alan, asklarinm1 6zgiirce yasayabilme adina miicadele eden ve
anlam olusturan kadinlardir. Frankl (2013), anlam bulmanin bir yolu olarak
da sevgiyi gostermektedir. Sevgi diger insanlarin 6ztini fark etmeyi sagla-
makta ve hem kendi hem de sevilen kisideki potansiyeli ortaya ¢ikarmaktadir.
Yasamin anlaminin kisinin kendi i¢cinde degil de diinyada kesfetmesi gerekti-
gini belirten Frankl, bunu insan varolusunun kendini asmasi olarak adlan-
dirmaktadir. Bu anlami olusturabilmek icin de bireyin kendi disindaki bir
seye ya da birisine yonelmesi gerekmektedir. Sabahattin Ali'nin eserlerindeki
karakterlerinde toplumsal yasamla uyum iginde olan ve kendilerini ask veya
onurlarina adayan bireylerin yasamlarini anlamli kildiklar: goriilmektedir.

Erkek Kahramanlar

Sabahattin Ali'nin 8 hikdyesinde ana karakter kadin kahraman iken 46
hikayesindeki asil oykii erkek kahramanlar tizerinden ytirtimektedir. Erkek
kahramanlar genellikle idealist 6gretmen, koyli ve toplum disina itilmis er-
keklerden olusturmaktadir. Hikdye kahramanlarinin bir kismini, toplumsal
adaletsizlik ve haksizliklara ugrayan, yoksul ama onurlu ve sevecen insanlar
olustururken, bir kismin1 dejenere olmus, ahlak ve deger yargilar zayif, kendi
kiltirlerinden kopmus ve ihtiraslari ile kendilerini algaltan aydin ve okumus
kahramanlardan olusmaktadir. Hikayelerdeki diger bir tipoloji ise idealistler-
dir. Idealist tipler i¢ derinlige sahip, kendilerini topluma adayan ve genis bir
perspektife sahip insanlardan olusmaktadir. Bohem tipler ise stirekli bir sikin-
t1 ve arayis hali igerisinde yasama kars1 kayitsiz bir tutum almaktadirlar. Bu
sikintilarin1 baska yerlere gitmekle ¢ozmeye calisan kahramanlar kararsiz bir
arayis icerisinde yari bilgin-filozof taraflari ile hi¢bir yere baglanamamaktadir.
Genel olarak tutkulu ve fedakar tiplemelerin ana karakterlerin temel 6zelligi
oldugu sdylenebilmektedir (Korkmaz, 1997).
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Sabahattin Ali'nin romanlar1 incelendiginde her ti¢ romaninda da asil
kahramanlarin erkek oldugu goriilmektedir. Kiigtik bir yerde dogup ¢ocuklu-
gunu orada geciren Kuyucakl: Yusuf romanindaki asil kahraman olan ve gele-
cege dair bir plan1 olmayan Yusuf sehir yasamma uyumda zorluklar yasamis
ve kendini bulma arayisma girmistir. Dogaya yakin olan ve insani degerleri
temsil eden Yusuf karakteri ideali temsil etmektedir. Icimizdeki Seytan roma-
ninin asil kahramani Omer ise gelecege dair planlarinin olmayan, zayif iradeli,
bunalimli ve kendi i¢ hesaplasmalarinmi yasayan bir karakterdir. Kiirk Mantolu
Madonna romaninin asil kahramani Raif Efendi ise kaderci bir tutum sergile-
yen, aciz ve kiismeye miisait bir yapiya sahiptir. Genellikle ti¢ kahramanda da
yeterli ve saglikli iletisim kuramama, karamsar bir karakter yapismna sahip
olma, kendini diger insanlardan daha zeki olarak gérme ancak bu algimnin ya-
niltic olusu, nevrotik sapmalarin olusu, toplumu suglama ve toplumla biitiin-
lesmekten kaginma davrams ve tutumlarina sahip olduklar1 gortilmektedir.
Raif Efendi ve Omer hayati yasanmaya degmez olarak goren karamsar ve
bohem ozellikler sergilemektedir. Yasam karsisinda i¢ sikintis1 yasayan ve
kagma isteginde olan bu karakterler, yasamalarinin denetimini ellerine almak
icin herhangi bir girisimde bulunmadiklar1 gibi her seyi yasamin getirdigi
tesadiif ve yasantilara birakirlar. Kuyucakli Yusuf romaninin karakterlerinden
biri olan Selahattin Bey de ayni sekilde yasamdan beklentisi olmayan bohem
bir kisilik sergilemektedir (Korkmaz, 1997; Sengtil, 2013).

Erkek karakterler incelendiginde idealist karakterlerin ve sinifsal acidan
yoksul bireylerin yasamla baglarmin giiclii ve idealleri nedeniyle yasamda
anlam olusturabilmis bireyler oldugu ancak bohem ve smifsal acidan zengin
bireylerin ise yasamla baglarmin zayif oldugu ve amag olusturamadiklar1 go-
riilmektedir. Amag olusturan bireyler toplumla biitiinlesebilmis bireylerdir.
Frankl (2013), yasamda anlam bulmanin temelini bireyin sorumluluk almasi
olarak gormektedir. Idealist ve yoksul erkek kahramanlarin yasamlarmna dair
sorumluluk aldiklar1 ve bu amaca uygun sekilde yasamlarina yon verip, ha-
reket ettikleri goriilmektedir. Frankl (2013), insandaki temel gtidiileyici gtictin
yasamda anlam bulma gabasi oldugunu bu gabas1 basarisizlikla sonuglanan
bireyin ise kendini yalniz ve anlamsiz hissederek varolussal bosluk yasayaca-
g1 belirtmektedir. Bohem karakterlerin ise varolussal bosluk icinde yalmz ve
anlam olusturamadiklar1 goriilmektedir.
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Sonug¢

Sabahattin Ali genellikle ac1 ceken, yoksul insanmn giinliik yasamini ele
alir. Gunliik yasantilardaki olaylar okur tizerinde acima ve sevgi duymaya
sebep olur. Sabahattin Ali bireyi icinde bulundugu toplumla birlikte ele alir-
ken romantizm ve realizmin uyumlu bir birlesim ile hareket etmistir. Bireyin
icinde bulundugu toplumla gatismasini ele alan yazar sanatin toplumun yara-
r1 dogrultusunda olusturulmasi gerektigini ifade etmektedir.

Yasamun anlaminin farkinda olunmasa da bulundugumuz her an ve her
yerde birgok bigim ve formda bulunmaktadir. Eger hayatin zorluklarinin tiste-
sinden gelinirse birey kendini ve diger insanlar1 kosulsuz sevebilir (Pattakos,
2010). Sabahattin Ali'nin ifade ettigi gibi yasamin anlami sevmektir, bagkala-
rma yardim ettigimiz ve sevdigimiz 6lctide yasamin anlamina sahip olabilir
ve insan olma yolunda ilerleyebilecegimiz soylenebilir. Frankl (2013), bireyin
inandig bir diistince ya da sevecegi bir insana kendini adayarak, kendini ger-
ceklestirecegini ifade etmektedir. Sabahattin Ali'nin eserlerindeki, kendilerini
adayacaklar1 diistinceye sahip olan idealist erkek ve kadin kahramanlarin
yasam ile baglarinin giiglii oldugu ve toplumsal bir sorumlulukla hareket et-
tikleri goriilmektedir.
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Osmanli Hukuk Sisteminde Yetimlerin Himayesi ve Maddi Haklarimin Korunmast
-Kurumsal Stirec-

Oz

Osmanl toplumunda yetimlerin maddi haklariin korunmasi konusun-
da bazi uygulamalar gelistirilmistir. islam hukukunun konular1 igerisinde
degerlendirebilecek bu haklar yetimlerin mal varliklarinin korunmas: konu-
sunda alman tedbirleri icermektedir. Bu ¢alismada yetim mallarmin korun-
masina yonelik Osmanli donemi tedbirlerine ve yenilikci ¢coziim usullerine yer
verilecektir. Bu hukuki acilimlar tarihi siirecte yenilenen diizenlemeler yoluy-
la gelistirilmistir. Tarihi stirecteki hukuki gozetim ve diizenlemelere vasi tayi-
ni, eytam keseleri, eytam sandiklar1 ve eytam nezareti gibi miiesseseler ve bu
konuda yayinlanan nizamnameler 6rnek olarak verilebilir. Yetimlere intikal
eden mallar vasiler araciligryla korunurdu. Nitekim eytam keseleri tayin edi-
len vasiler araciligiyla yetimlere ait mal varliginin korunarak isletilmesiydi.
Yetim mallariyla ilgili islemler kayit altina almarak ilgili tiim gelismeler kont-
rol edilmekteydi. Eytam sandiklar1 yetimlere ait mal varliklarmin biriktirildigi
ve bu mallarin ilgili nizamnamede belirtilen kurallar gercevesinde borg iste-
yenlere verildigi fonlardir. Bu uygulamalar ile yetim mallar1 deger kaybet-
meksizin yetimler riist cagia gelinceye kadar isletilmekteydi. Idane islemiyle
yetim malindan elde edilen gelirler yetimlerin bakim masraflari i¢in kullanil-
mustir. [dane uygulamasi borg paraya ihtiyag duyan insanlar icin fon gorevini
tistlenmistir. Yetimlere intikal eden mallarin korunmasina yonelik 6nlemlerin
yaninda onlarin manevi bakimlar: da ihmal edilmemistir. Osmanli dénemin-
de yetimleri korumak, egitimlerini devam ettirmek, meslek egitimi kazandir-
mak gibi amagclarla pek ¢ok miiessese kurulmustur. Savas, dogal afet vb. se-
beplerle bugiin de yetimlerin sayisimin azimsanmayacak derecede oldugu
gortilmektedir. Gintimiizde yetimlerle ilgili olarak yiiriittilen projelerde tarihi
tecriibeden yararlanmay1 miimkiin kilacak pek ¢ok 6rnek yer almaktadir.

Anahtar kelimeler: Osmanli, Yetim, eytam kesesi, eytam sandig1, eytam
nizamnamesi.

Abstract

In Ottoman society, some practices were developed for the protection of
orphans’ financial rights. These rights, which can be evaluated within the sub-
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jects of Islamic law, include the measures taken for the protection of orphans’
assets. It is noticed that the measures taken are thoughtful and innovative so-
lution methods. It is seen that these legal expansions were developed through
renewed regulations in the historical process. Establishments such as ap-
pointment of guardian, orphans” money pouches, orphans fund chests and
ministry of the orphans (directorate of orphans) and regulations published on
this subject can be given as examples of these legal surveillance and regula-
tions. The property transferred to orphans was protected through appointed
guardians. Orphans pouches were the preservation and management of the
orphans’ assets by the people who were appointed. Transactions regarding
orphan goods were recorded and all relevant developments were controlled.
The funds of the orphans are the funds where properties belonging to the
orphans are collected and the registered properties are given to those who
want them in accordance with the rules specified in the relevant regulation.
With these practices, orphan properties were being operated without losing
value until orphans reached the age of majority. The income obtained from
the orphans’ property through the process of “idane” (lending transaction)
was used for the care expenses of the orphans. With this (idane) application, it
has undertaken the task of funding for people who need loan money. In addi-
tion to the precautions for the protection of the property transferred to or-
phans, their moral care has not been neglected. In the Ottoman period, many
institutions were established with the aim of protecting orphans, continuing
their education, and providing vocational education. Todayj, it is seen that the
number of orphans is at a considerable level due to war and natural disasters.
Today, there are many examples that will make it possible to benefit from
historical experience in the projects carried out for orphans.

Keywords: Ottoman, orphans, eytam pouch, orphans fund chest, orp-
han regulation

Giris
Yetim hakki insan haklar1 icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Osmanl
Devleti'nin kendi topraklarindaki yetimlerin haklarmi din ve wrk farki gozet-

meksizin titizlikle korumaya calistig1 ve bu konuda kayda deger 6rnekler ver-
digi gortilmektedir. Osmanli hukuk diisiincesinin dayandig1 Islam’in temel



Osmanli Hukuk Sisteminde Yetimlerin Himayesi ve Maddi Haklarimin Korunmast
-Kurumsal Stirec-

kaynaklar1 da yetim haklarmin korunmasi konusuna ehemmiyet vermekte ve
tiim insanlig1 bu haklara aykir1 davranmaya kars: uyarmaktadir. Tarih boyun-
ca kurulan Miisliiman Tiirk devletleri, slam inancinin yetimlere verdigi deger
nedeniyle yetim haklarma riayete 6zen gostermislerdir (Erytiksel, 1998, s.
331). Yetimlere karsi toplumun yerine getirmesi beklenen maddi ve manevi
sorumluluklar bulunmaktadir. Maddi sorumluluklar icerisinde yetimlerin
malmi ve canimi korumak yer alir. Manevi sorumluluklar ise yetimlerin saglik-
I1 psikolojik gelisimleri, egitimi, giizel ahlak sahibi olmasinin saglanmas: gibi
konular1 igermektedir (Agirman, 2007: 9). Osmanli hukukunda yetimlerin
haklarina gosterilen 6zen temelde Islam’in yetimlerin haklarma verdigi dege-
re dayanir. Osmanli bu durumdan hareketle zaman igerisinde yetim mallar1
konusunda toplumda goriilen ihtiyaca binaen onlarin haklarmi korumak igin
kurumsal hale getirmistir.

Babas1 ¢len gocuga yetim denir. Yetim kelimesinin Arap dilinde ¢ogulu
eytam ve yetama’dir. Kuigiik olsun biiytik olsun babasi vefat eden herkesi ye-
tim olarak isimlendirmek miimkiindiir. Fakat islam hukukunda yetim hentiz
ergenlik cagma ulasmamis ¢ocuklar igin kullamilmaktadir. Fikihgilar yetimli-
gin ergenlik ile kalkacagimi belirten “Biilug cagina ulasan icin yetimlik kalkar”
(Ebtt Davad, “Vesaya”, 9) hadisinden dolay1 boyle diistinmektedir. Cocugun
bakim masraflar: karsilama sorumlulugu hukuken babaya verildigi icin, baba-
st 6lene yetim denmistir (Ar1, 27 Eyliil 2020; https:/ /www.unicef.org).!

[slam oncesi Cahiliye dénemi Araplarinda uzun siiren savaslar nedeniy-
le yetim sayis1 coktu. Yetimlere babalarindan kalan mal teslim edilmezdi. Va-
siler, mallarina sahip olmak igin yetim kizlarla evlenir veya onlar1 baskasiyla
evlendirip mehirlerini ellerinden alirlard1 (Ari, 27 Eylial 2020). Bu sebeple
Kur’an-1 Kerim’de yetimlerle ilgili ayetlerin biiyiik bir kism1 onlarin maddi
haklarmin korunmasma yoneliktir (el-En‘am 6/152; el-Isra 17/34; en-Nisa

1 UNICEFin ebeveyn bakimindan yoksun cocuklar hakkindaki verilerinde yetimin tek
ebeveynini kaybetmesinin “tek yetim/single orphan”, her ikisini kaybetmesinin ise “¢ifte
yetim/double orphan” seklinde terimlestirildigi gortilmektedir. Onlarin verilerine gore
yetimin yetim olarak degerlendirilmesinde ebeveynden hangisinin 6ldugi degil ikisinden
biri veya her ikisinin 6lmesi dikkate alindig1 anlasilmaktadir. Terminolojideki bu farklilik
diinyadaki yetim sayisimin farklilasmasina yol actifi ve yetimlerle ilgili politikalar
konusunda somut adimlar atilmasini etkiledigi ifade edilmektedir.
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4/6; en-Nisa 4/3, 127; el-Enfal 8/41; el-Hasr 59/7; el-Bakara 2/215, 220; en-
Nisa 4/8; el-Insan 76/8; el-Beled 90/15). Kur’an’da yetimlerin mal varliklarina
riisd cagma kadar iyi tutum disinda yaklasilmamasinin istenmesi gok agik bir
emirdir (el-En’am 6/152). Kuran’da iyi davranis olarak tanimlanabilecek ih-
san teriminin uygulama alani icerisinde yetimlere iyi davranista bulunma ilk
siralarda yer almaktadir (en-Nisa 4/36; el-Bakara 2/83; Akytiz, 2010: 7).

[slam hukukgular yetimlerin korunmasi ve yetistirilmesi gorevini top-
lumun gorevleri arasinda sayarak yetime yakinlik derecesine gore bu sorum-
lulugu yerine getirmesi gerekenleri siniflamistir. Yetime bakma sorumlulugu
oncelikle mahremi olan yakin akrabalarinin tizerinedir. Yakin akrabalar1 yok-
sa veya bu sorumlulugu tistlenmek istemezlerse diger miisltimanlarin {izerine
gecer. Velisi olmayanlarin velisinin devlet baskan: oldugu hadisine (Tirmizi,
“Nikah”, 15; Eba Davad, “Nikah”, 19; Ibn Mace, “Nikah”, 15) dayanarak bu
gorev devlet tarafindan yerine getirilebilecegi gibi devletin belirledigi koru-
yucu aile veya kurumlarla da yiiriittilebilir. Yetimlerin korunmas: ve yetisti-
rilmesi esnasinda gereken masraflar mali varsa kendi malindan karsilanir.
Yetime ait mal varli§1 yoksa akrabalari, devlet veya vakiflar aracilig ile mas-
raflar1 karsilanmaya calisilir (Ari, 27 Eylil 2020). Hz. Peygamber yetimlerin
islerini {istlenen kisilerin cennette kendisiyle birlikte bulunacagr miijdesini
vermektedir (Buhari, “Edeb”, 24; Tirmizi, “Birr”, 14; Eba Davud, “Edeb”, 123).

[slam tarihi agisindan meseleye bakildiginda yetimlerin gozetimi ve on-
lara maddi destek saglamak tizere bazi kurumsal tedbirlerin alindig1 goriiliir.
Bunlar arasinda en 6nemli kurum beytiilmal yani devlet hazinesidir. Bunun
teorik olarak da Kur’an referanslarina dayandigi anlasimaktadir. Nitekim
Enfal Suresi 41. ayette ganimetlerin beste birinin sarf edilecegi yerler arasinda
yetimler de sayilmaktadir. Dolayisiyla ayete gore beytiilmale gelen bu mallar-
da yetimlere de pay ayrilmas: istenmektedir. Yine Hasr Suresi 7. ayette fey
olarak degerlendirilen gelirlerin harcama kalemleri arasinda yetimler de bu-
lunmaktadir. Esasinda ganimetler ve feylerden gelen gelirler beytiilmalde
toplanmakta ve ayette bahsi gecen yerlere sarf edilmekteydi. Hz. Peygamber
ve dort halife donemindeki uygulamalarda yetimlerin haklarinin gozetildigi
bilinmektedir. Ozellikle Hz. Omer déneminde kurumsal bir yapiya kavusan
“Beytt’l-mal” gelirlerinin harcama kalemleri igerisinde yetimler bulunmak-
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tayd: (Celik, 2017: 133-145; Apak, 2018: 149-150; Erkal, 11 Ocak 2021; Dogan,
2019: 12).

[slam tarihinin ilerleyen asirlarinda yetimlerin haklarinin korunmasimna
yonelik ortaya g¢ikan bir diger kurum ise ahilik teskilatidir. Bu teskilat 13.
yy'de Anadolu’da tesis edilen bir esnaf ve sanatkar birligidir (Kazici, 11 Ocak
2021; Andag, 1993: 1). Orta Cag Anadolu’sunda ahilik teskilatinin temel islevi
sosyal hayatin diizenlenmesine katki sunmak, toplumda gencleri kot alis-
kanliklardan koruyarak belli bir sanat ve meslek dgrenmelerini saglamak ol-
makla birlikte (Andag, 1993: 3) 6zellikle yetimlerin gozetilip meslek edinmele-
rinde de katkilar sunmustur. Bu cercevede yamak-cirak-kalfa-usta iliskisi ku-
rularak yetimlerin ahlaki olgunluk ve mesleki deneyim kazanmalarini sagla-
mistir. Mesleki kariyer torenlerinde 6zellikle de {iistat olacak kalfa igin yapilan
helallik merasimindeki ahitlerde yetim hakkina saygili olunmasimi tembih
eden metinler yer almaktadir (Andag, 1993: 14; Tekin, 2006: 230). Ahilik tegki-
latinin sanat ve meslek 6gretiminin yani sira sosyal hayatta uygulanmasi bek-
lenen hak ve sorumluluklarin da 6gretildigi bir kurum oldugu gortilmektedir.

Islam tarihinde yetim haklarinin temin edilmesi ve korunmasi konu-
sunda hassasiyet gosteren kuruluslardan biri de vakiflardir. Vakiflar, toplum-
daki gelir dagilimim diizenleyen, bayindirlik, saglhk ve egitim sistemi gibi
bircok alanda hizmet vermektedir (Akman, 2018: 189-224, 190). Vakiflar, yetim
cocuklarin toplum icerisinde tutunmasini saglamis ve onlardan higbir yardimi
esirgememistir. Islam tarihinde kurulan vakif miiesseselerinde yetimler de
distintilmistiir. Ornegin iThanhlar devrinde Gazan Han (6. 703/1304) vakif
idarilerini diizenleyerek Tebriz'de icerisinde kiitiiphane, yetimhane gibi pek
¢ok kurulusu ihtiva eden miiesseseler olusturmustur (Kopriili, 1942: 21; Kap-
c1, 2016: 18-19).

Osmanl Devleti'nde yetimlerle ilgili hukuki diizenlemeler zaman iceri-
sinde ihtiyaca binaen gelismistir. Ornegin devlet hazinesinin giderleri arasin-
da yetimlere ait 6denekler vardir. Kapikulu stivarilerinin 6lmesi durumunda
geride biraktiklar: yetimlerinin kullanmas: igin eytam keseleri ad1 verilen men-
kul ve gayrimenkul mallar1 iceren keseler hazirlamislardir. Sehit olan askerle-
rin yetimleri bu keseden yevmiye almislar ve buiytidiikleri zaman orduya ka-
tilmuslardir (Ciftgi, 2003: 82-83). Eytam keselerinin ortaya cikis tarihi tam ola-
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rak bilinmemekle birlikte bircok sahada uzun yillar boyunca uygulanmistir
(Ciftci, 2003: 93-94). Tanzimat oncesi Osmanli doneminde yetim mallarinin
korunmasyla ilgili hukuki yapiy:r arsiv belgelerinde ve sicil kayitlarindaki
vasi tayin belgelerinde gérmek miimkiindtir (BOA, A. MKT. UM., 59-32, 13-
07-1267).2 Vasi tayin belgeleri, yetim kalan ¢ocuklarin vesayetinin, dénemin
mahkeme kayitlarinca takip edildiginin ve yetim haklarmin korunmaya cali-
sildiginin gostergesidir.

Bu konuda daha 6nce yapilmis bazi ¢alismalara isaret edebiliriz. Genel
anlamda yetimler ve sosyal hizmetler alaninda yapilmis iki ¢alismaya isaret
edilebilir. Bunlardan ilki Hikmet Zeki Kapci'nin Osmanli’dan Cumhuriyet’e
yetim konusunu inceleyen eseri (Kapci, 2016), digeri ise Yilmaz Celik’in “Asr-1
Saadette Kimsesiz Cocuklara Yonelik Sosyal Hizmetler” adli makalesi ile (Ce-
lik, 2016) ve Islam tarihinin temeli olan Hz. Peygamber dénemi Islam’da sos-
yal hizmetleri ele alan kitabidir (Celik, 2017). Nesimi Yazici'nin “Tanzimat
Doneminde Yetim Mallarinin Korunmasina Yonelik Yasal Diizenlemeler ve
Baz1 Uygulamalar” adli makalesi dogrudan yetim mallarmimn korunmasini
glindemine almistir. Bu galisma Tanzimat donemindeki yasal diizenlemeler
ve uygulamalari incelemektedir (Yazici, 1995: 45-53). Yine Cafer Ciftci tarafin-
dan hazirlanan “Osmanli Déneminde Bursa’da Eytam Keseleri” adli makale
yerel 6rnekte yetimlerle ilgili uygulamalara 1sik tutmaktadir. Ozellikle eytam
keseleri tizerine yogunlasmaktadir (Ciftci, 2003: 82-83). Yetimler konusunda
en nitelikli calismalardan biri de Tahsin Ozcan’in kaleme aldigr “Osmanhi
Toplumunda Yetimlerin Himayesi ve Eytam Sandiklar1” adli makaledir (Oz-
can, 2006). Bu konudaki temel alanlardan biri olan eytam sandiklar1 meselesi-
ni inceleyen yazar bu gercevede yetimlerin himayesi konusunu degerlendir-
mistir. Bu konuda zikre deger bir diger calisma ise Fatih Bozkurt'un “Yetimi
Kolla Malmi1 Koru! Tereke Defterleri ve Yetim Mallar1 (1785-1875)” adli galis-
masidir (Bozkurt, 2012: 69-90). Yetim mallarmi tereke defterleri gercevesinde
ele alan ilgili arastirma konuyla ilgili literattirtin 6nemli ¢alismalarindan biri-
dir.

2 Bu arsiv belgesinde Hifz1 Bey hayattayken oglu Halil Kamil icin damad: Muhammed Akif
Bey’i vasiy-yi muhtér nasb ve tayin eyledigini ifade etmektedir.
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Bu calismada ise 6zellikle yetimlerin mallarinin korunmasima odaklani-
lacak, bu konuda Osmanli dénemindeki uygulamalarin tarihsel gelisim stire-
cine deginildikten sonra ¢zellikle Tanzimat dénemi kurumsal sertiveni ince-
lenecektir. Yetim mallarmimn korunmasi konusunda yapilan dtizenlemelerin
onlarin gelecege daha giivenle bakmalar1 ve hayata tutunmalari agisindan
onemi vurgulanacaktir. Bir diger anlatiyla burada Tanzimat 6ncesi Osmanl1
klasik donem hukukunda yetimlerin maddi haklarmimn korunmasina yonelik
gelistirilen uygulamalara, bu ¢ercevede hukuki degisim ve dontistimlere yer
verilecektir. Bu minvalde kurulusundan Tanzimat'a Osmanli hukuk diizeni
icerisindeki arsiv ve sicil kayitlarinda bulunan vasi tayini, eytam keseleri, te-
reke defterleri, eytam sicilleri ile vakif ve islahhanelerin vakfiye ve ni-
zamname kayitlar1 cercevesinde konuya deginilecektir. Ardindan Osmanl
modernlesme doneminin basladigi Tanzimat'tan Cumhuriyet’e olusturulan
Eytam Sandiklar1 ve Emval-i Eytam Nezareti gibi kanuni ve kurumsal gelis-
meler tizerinde durulacaktir. Tarihi agidan kurumsal yapilarin kurulus, geli-
sim ve degisimleri konusunda hentiz kesin bilgiler bulunmamaktadir. Dolay1-
styla asagida verilen bilgilerin bir kismi donem olarak ancak tespiti miimkiin
olabilen hukuki ve kurumsal gelismelerdir. Yine bu makale yetimlerin maddi
haklarinm korunmasmi ve gelistirilmesini konu edindigi icin Tanzimat do-
nemi kurulan Dartilaceze, Dartissafaka gibi miiesseseler sadece yetimlere mali
destekleri bakimindan ele alinilmistur.

I. Kurulusundan Tanzimat’a Osmanlida Yetimlerin Maddi Haklarinin
Korunmasi

Osmanli donemi sicil ve arsiv belgelerinde yetim mallari ile ilgili bir¢ok
kayit bulunmaktadir. Ser‘iyye sicilleri, Osmanli mahkemelerinde verilen ka-
rarlarin ve kadi yahut naibi tarafindan tutulan kayitlarin toplandigi resmi
statii tasiyan defterlerdir. Arsiv ise Osmanli Devleti'ne ait resmi defter, sicil ve
evrakin bugiin muhafaza edildigi yer olan Osmanl1 Arsivi'dir. Sicillerde “vasi
tayini belgesi” ile yetimlere ait mal varliklariin korunmas: konusunda kimin
gorevlendirildigi resmi olarak kayt altina alinir (Istanbul Kadi Sicilleri, Uskii-
dar Mahkemesi 5 Numaral1 Sicil, 2010).3 Dolayisiyla miras yolu ile intikal

3 Bu belge de yer alan 6rnekte Mevlana Abdi b. Ahmed’in yetimlerinin vasisi olmadig: icin
mahkeme esi Firdevs bt. Dursun’u vasi tayin etmektedir.
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eden mallar1 yetimlere hemen teslim edilmez (Ar1, 27 Eyliil 2020). Tayin edilen
vasiler aracilig1 ile bu mallarin korunmasi saglanir (Eroglu, 2007: 286; BOA, C.
ADL., 22-1302, 13-11-1238).4 Ayrica miras paylasimlarmin yer aldig: tereke
defterlerinde yetimlere ait mal varlig1 goriilebilir. Menkul ve gayri menkul
mal varliklar1 vasiler tarafindan isletilmis, sermayeleri kontrol edilmis, elde
edilen gelirler yetimlerin ihtiyaglar1 igin harcanmis ve riist caginda yetimlere
verilmistir (Ciftci, 2003: 83).

1. Vasi Tayini Belgeleri ve Eytam Keseleri

Vesayet fikihta eda ehliyeti bulunmayanlarin veya eksik olanlarin mal-
larm1 korumak veya isletmek sorumlulugunu elinde bulundurmay: ifade
eden bir terimdir. Eda ehliyeti hi¢ bulunmayan gayri miimeyyiz kiictiklerin ve
akil hastalarmin; ayrica eda ehliyeti kisith olan akil zayifligi bulunanlarin ve
sefeh olanlarin haklarmin korunmasi dini ve insani bir vazifedir. Bu sebeple
ihtiya¢ duyuldugunda onlar admna islerinin yapilmasi i¢in hukuki yetkiye sa-
hip kisi veya kisilerin olmasi zorunludur. Yetimler igin bu gorevi babanin,
dedenin ya da hakimin belirledigi vasi gerceklestirir. Vasi terimi bu yetki ve
sorumlulugun verildigi kisiyi anlatir (Bardakoglu, 29 Eylul 2020).

Fikih alimlerine gore kiictiklerin mali haklar1 en ehil kisiler tarafindan
korunmalidir. Mal tizerinde giicli yetki ve sorumluluk sahibi olan vasinin
gorevi agir bir emanettir. Vasi, kiictigin malinin idaresi konusunda o6rfe ve
hukuka uygun hareket etmek durumundadir (BOA, A. MKT. DV., 64-18, 10-
01-1269).5 Yetimin malinin kendi kendini tiiketmemesi i¢in bazi tedbirler
diistiniilmiistiir. Ornegin Safii fakihi Maverdi (6. 450/1058), vasinin yetki ve
sorumlulugunu dort asamada oOzetler. Bu asamalar kisaca malin ashm

4 Bu arsiv belgesinde Alosanya, Dumke ve Badracik kazalarinda Emlak-1 Hiimayun nazirhig:
gorevindeyken o6len Silahsoran-1 Hassa’dan Ankaral1 fsmail Aga’nin muhallefat1 satilmis ve
parast evlatlarinin vasisine teslim edilmistir. Bu para vasiye terekeyi muhafaza etmesi ve
gerektiginde ¢ocuklarin menfaatine uygun sekilde kullanmas icin verilmistir.

5 Bu arsiv belgesinde Kahire’de ticaret yaparken vefat eden Istanbul’da Gedik Pasa civarin-
dan Divan-1 ali Mahallesi ahalisinden Hac1 Ali Aga’nin terekesinden kiiciik kizlarin vasisi-
nin, yetimlerin mallariin irbahi icin emval-i eytdma teslim edilmesi talebi ve bu talepten
sonra yetim mallarinin istenmesi, ilgili yerlere teslim edilmesi ve terekenin degerinin belir-
lenmesine dair yazilarin yer aldig belgeler bulunmaktadir. Bu belge, vasilerin yetim mallar1
konusundaki uygulamalarini gosteren bir 6rnektir.
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muhafaza etme, gelirini cogaltma, maruf dlgiiler icerisinde kullanma, malda
ticlincti kisilerin haklar1 varsa onlar1 6demedir (Bardakoglu, 29 Eylil 2020).
Yetimlerin mallarinin korunmasi igin gorevlendirilen vasiler sorumlulugu
altinda bulunan mallar1 idare ederken yetimin yararini diisiinmelidir. Ornegin
arsivde yer alan bir belgede Piri Cavusun yetimlerinin vasisi karis1 Hatice’nin
arzuhalinin de iginde yer aldig1 bir dizi yazi yer almaktadir. Ozetle vasi olan
Piri Cavus hasta iken Karaman valisi borg¢ olarak kendisinden ti¢ bin flori
istemis ve o da bunu verememistir. Kendisinden intikam almak igin paranin
nazirt olan sipahi Hemdem hapsedilmis ve belgede belirtilen pek gok mal
almmistir. Bu mallarin geri verilmesi ve nazirin hapisten c¢ikarilmas: gibi
hususlarin Karaman valisinden istenmesi ile ilgili hiikim belgede yer
almaktadir (BOA, A. DVNSMHM. D., 55-134, 17-12-992).

Vasinin kusuru ve kast1 olmaksizin yetim zarara ugradiginda vasi emin
sayilldigindan odeme yiikiimliltigti olmaz (Bardakoglu, 29 Eylil 2020).
Buradan da anlasildig1 gibi vasi eger ihtiyag sahibi ise maruf olgiilerde
yetimin malindan faydalanmas1 miimkiindiir (Ari, 27 Eyliil 2020). Baz: arsiv
ve sicil belgelerinde vasiyi denetleyen nazirlarin kad: tarafindan atandig1 veya
vasi ile nazirin belgelerde birlikte yer aldiklar1 goriiliir (BOA, AE. SAMD. III,
44-4419, 15-08-1127).6 Nazirin vazifesi vasinin gorevini layigi ile yapip
yapmadigini kontrol etmektir (Yazici, 1995, 13). Yani nazirin gorevi vasinin,
yetimin malma sahip cikip c¢ikmadigini, gereksiz yere savurganhik yapip
yapmadigini kontrol etmektir.

Osmanls sicil belgelerinde vasi tayini ile ilgili kayitlara rastlanmaktadir
(Istanbul Kad: Sicilleri, Uskiidar Mahkemesi 9 Numarali Sicil, 2010: 149; Kad1
sicillerinden vasi ve yetim ile ilgili 6rnekler icin bk. Giirsoy, 2020).7 Vasi tayi-

6 Arsivdeki bu belgede vefat eden Kilis Voyvadast Hact Mehmed Aga ibni Ismail'in mecru-
hen vefatiyla immii'l-veledi Safiyye bint-i Abdullah, sagiresi Hatice ve sagirlerinin anneleri
Zeynep binti Abdullah icin Istanbul Askeri Kassamlig1 tarafindan Ali Aga vasi ve nazir ta-
yin edilmistir; Istanbul Kad Sicilleri, Uskiidar Mahkemesi 5 Numarali Sicil, (H. 930-936 /
M. 1524-1530), 251 [33a-3] s.178, bu sicil belgesinde yer alan 6rnekte merhtim Murad Fa-
kih'in oglu Hizir merhtimun irsle intikal eden toplamda bin sekiz yiiz elli akceye vasi olan
Musa ve nazir Ali'nin bilgisi ile kayit altina alindig1 ifade edilmektedir.

7 Bu belgede Pero’nun yetimlerine mahkeme tarafindan Yorgi b. Keremidin vasi tayin edil-
mektedir; 915 [115a-2], s.366" da yer alan 6rnekte Arslan b. Durahan’in yetimlerine irsen ka-
lan mallarmin korunmasi igin anneleri Elvan bt. Iskender vasi tayin edilerek kayit altina
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ninin hukuki yéniine bakilirsa ¢ogunluk Islam hukukgularina goére vasi tayi-
nini en iyi bigimde baba yapabilir. Hanefilere gore baba vasiyi belirlemediyse
dede kiictigtin mallarini idare etme ve vasi belirleme sorumluluguna sahiptir.
Vasi belirleme yetkisi sirasinda tigtincii sirada kadi yer almaktadir (Bardakog-
lu, 30 Eylul 2020). Arsivde yer alan bir kayitta Mehmed Refik Efendi’ye ait
olan fetva belgesinde kendisine bakacak kimsesi olmayan kiiciik gocuga
hakim tarafindan vasi tayin edilebilecegi bildirilmektedir (BOA, MSH. FTV, 1-
166, 07-01-1285.).6 Mahkemeler ayni zamanda vasi olmaya ehil olmadig1 dog-
ru haberle anlasilan bir vasiyi azledebilmekte ve vasinin degistirilmesini sag-
layabilmektedir (BOA, IE. ADL., 1-56, 12-06-1085).2 Arsiv belgesinde yer alan
bir 6rnekte vasilerin yetimin malindan nafaka talebi kayd1 yer almaktadir. Bu
arsiv belgesine gore yetimlerin mallarindan vasilere para verilmesi istenmek-
tedir. Kalan paranin ise eytam midtiiriine verilmesi ve malmn deger kaybina
ugramadan bekletilmesi istenmektedir (BOA, A. MKT.DV., 78-38, 10-05-
1271).10

Resmi makamlarin vasi tayin etmesi durumunda kassamlarin yani ole-
nin terekesini hesap eden memurlarin yetimlere vasi tayin edilmemeleri ve bu
tiir miras paylastirmalarinda resm-i kismet ad1 verilen vergiyi almamalar:
konusunda uyarilar vardir (Oztiirk, 2 Ekim 2020). Yine arsiv belgesinde yer

alinmaktadir.

8 “Zeyd-i sagirin eb ve ced ve vasiden birisi olmamagla hakim, Zeyd'e Amr’1 vasi nasb edip
Zeyd'in malmi Amr hifzettirmekte kadir olur.”

9 “Medine-i Galata muzafatindan Istinye Nahiyesine tabi kala-i cedide sakinlerinden iken
bundan akdem miiteveffat olan Rahime binti Ahmet'in sadr1 oglu Muhammed ve sadriye
kiz1 Fatima ibneti el-Hac Hiiseyin ndm sagiranin mukaddema kibel-i ser’den vasisi olan
cedd-i fasidleri mezbtar Ahmed vesayet-i mezkare ehil olmadigina binden sikat-1 ahbar ile
vesayete mezktreden azl olunup yerine isbu rafiu’l-kitap sagiran-1 merkimanin babalar1
mezkar el-Hac Hiiseyin vasi nasb ve tayin olunup ol dahi vesayet-i mezbareyi kabulii ve
uhde-i lazimesin eday: taahhiid etmegin ma vekaa bi’t-taleb ketb olundu.”

10 Bu arsiv belgesinde Istanbul’da Aksaray kurbiinde Cakiraga Mahallesi sakinlerinden olup
akdemce vefat eden Hafiz Ahmet Efendi'nin bi’t-temessiik miitevelli bi'l-icareteyn hayatin-
da mutasarrif oldugu medine-i Tekfur Daginda kain Kiirtler Hani demekle arif bir bab vakfi
hani ba’de vefat terekesinden yetimlerine kalan malindan yetimlerin nafakas: igin vasilerine
para verilmesi ve kalan malin nizamnadmeye tevfikan imal ve istirbdh olunarak emvaline
zam ve ilave olunmak {izerine eytam miudiiriine teslim edilmesine... dair érnek yer almak-
tadar.
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alan bir 6rnekte Alacahisar’da 6len Mehmed'in baliga kizlar1 vardir. Miiracaat
etmedikleri halde onlara kalan tereke kassamlar tarafindan cebren taksim
edilmistir. Otuz bin akce resm-i kismet aldiklar ifade edilmektedir. Ayrica
esyalar1 pazarda satmak yerine ucuz fiyata kendilerinin zapt ettikleri bildiril-
mektedir. Bu durumun teftis edilmesi ve alinan esya ve paranin iade ettiril-
mesi konusunda Alacahisar beyinden Urgiip kadisma hiikiim yazilmigtir
(Basbakanlik Osmanli Arsivi, BOA, A. [DVNSMHM.d... 21-616, 16-12-980). Bu
tir uyarilarin sebebi yetim mallarmi korumak ve yasanabilecek suiistimallerin
ontine gecmektir.

Osmanli’da yetim mallarinin kontroliiniin tamamen devlet eliyle ger-
ceklesmeden once vasiler tarafindan ve onlar1 kontrol eden resmi kurumlar
eliyle yiriitilmekte oldugu gorulmektedir (Yetimlere ait mallar1 vasilerin
zimmetlerine gecirdiginin tespit edildigi ve vasilerin mahkeme tarafindan
zorla cagirildigimin anlatildig: arsiv belgeleri icin bk. BOA, DH. MUI., 38-4, 15-
11-1327).11 Vasiler yetimlere miras yolu ile intikal eden menkul ve gayrimen-
kul mallar1 isletmekte, elde edilen gelirleri muhafaza ederek onlarin ihtiyacla-
r1 icin sarf etmekte ve riist cagina geldiklerinde onlara teslim etmekteydiler.
Bu kurumlara eytam keseleri ismi verilmektedir. Eytam keseleri babalarin
vefat etmeden 6nce vasi tayin etmesi veya yetimi olan terekeler icin mahke-

11 Yetimlere ait mallar1 vasilerin zimmetlerine gecirdiginin tespit edildigi ve vasilerin mahke-
me tarafindan zorla ¢agirildiginin anlatildigr arsiv belgeleri icin bk: Basbakanlik Osmanl
Arsivi (BOA), DH. MUI., 38-4, 15-11-1327: “Dabhiliye nezareti aliyyesine, saadetlii efendim
hazretleri tahrir-i tereke ile me’luf olmayan Karaduh kazas1 ahali-i miislime ve gayri miis-
limesiyle emval-i eytdm1 zimmetlerine gegiren evsiydnin muhakeme-i ser‘iyye celilelerine
imkan miisdade olmamasindan nasi ber mtceb-i talimat-1 celileri icin polis komiserligine
yazilan tezkirelerin hiikiimstiz biragilmalar1 emval-i eytdmin mahvi ve ziyain1 mdcib ol-
makta oldugu Karaduh kazasi niyabet ser‘iyyesinden isar olunmus vuku bulan celb ve da-
vete icabet etmeyen evsiya ve sdir .. emvali eytdm nizdmnamesinin altmis altinct maddesin-
de muharrer bulundugu vechile mahkeme-i ser‘iyye tarafindan verilecek tezkere tizerine
zabita marifetiyle icAbete mecb(ir edilmesi ve tebea-i gayr1 miislime terekeleri hakkinda
mezkur nizamnanenin yirmi birinci maddesi macibince muémele ifas1 1azimeden olup bu
babda memdtrin ser‘iyye taraflarindan ustl ve nizdmina muvafik olarak vuktu bulacak
miirdcaatta memarin kadesince derhal icab-1 icra edilerek ziya-1 huktika meydan verilme-
mesi akdem vezaiften bulundugundan hususu mezktrun tamimen teblig buyurulmasinin
savbi valalarina izbari meclis idare-i eytdmdan ifade kilinmis olmagla ifayr muktezas:
mentd himemi aliyyeleridir efendim; Seyhu’l-Islam”
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menin vasi tayin etmesi seklinde olusabilmekteydi. Olen kisinin terekesi ile
ilgili islemler, varisler arasinda yetim varsa kassamlar tarafindan yapilmak-
taydi. Tereke ile ilgili islemler sirasi ile gerceklestirildikten sonra yetimin mal
varlig i¢in kese kurma islemi kadi huzurunda yapilirdi. Bu asamadan sonra
yetimin menkul ve gayrimenkul mallarmin tespit edilip yazildig: keselerden
vasi sorumluydu (Ciftci, 2003: 84).

Yetimlere miras yolu ile intikal eden paralarin isletilmesi ile elde edilen
nema, gayrimenkullerin kirasindan elde edilen gelirler, yetimlerin nafakas:
icin alinan meblaglar gibi yetimin sermaye miktar1 gelir ve giderleri gibi her
turlt yenilik bu keselerde kaydedilmekteydi. Birden fazla yetim icin eytam
kesesi olusturulmus ise her yetimin hesab1 ve kaydi ayri tutulurdu. Vasinin
kayitlar1 bazi zaman araliklar: ile kadilar tarafindan kontrol altina almirdi
(Ciftci, 2003: 85-87). Eytam keseleri isminin verilmesinin sebebi yetimlerin
miras olarak kalan paralarinin ve ilgili islemlerin kumastan olusan bir kesenin
icerisinde yer almasidir (Karatas, 2015: 21-22). Eytam keselerinin baz1 belirgin
farkliliklar olsa da eytam sandiklarinin ilk hali oldugu soylenebilir.

2. Tereke Defterleri

Yetim isimlerinin ve yetimlere ait mallarin tespit edilebildigi diger vesi-
kalar tereke defterleridir. Bu defterlerde, 6len kisinin mal varlig1 (terekesi) ve
varislerinin adlar1 yer almaktadir. Varisler arasinda anne karnindaki ¢ocuk
dahil olmak {izere tiim varisler yazilir ve miras hisseleri islam miras hukuku-
na gore taksim edilir. Kassamlar, varisler istemeden terekeye kendiliginden
miidahale edemez. Kassamlarin miras taksim etme yetkisine sahip olmalar1
icin varislerden birinin basvurmas: veya mahkemenin terekeye miidahale
hakkinin olusmast gereklidir. Kiiciik cocuklarin haklarmin korunmas: mah-
kemenin terekeye miidahale etmesi igin yeterli sebeplerden biridir (Oztiirk, 2
Ekim 2020).

Varisi bulunmayan veya tespit edilemeyen biri vefat ettigi zaman tere-
keye devlet el koyar ve esyalar1 satilir, yapilan harcamalar ¢ikarildiktan sonra
kalan miktar hazine (beytii'l-mal) sandiginda korunur, kayit altina alinir ve
bes yil boyunca eytam sandiginda korunarak alacak veya vérislerin ortaya
¢ikmasi ihtimaline karsin bekletilirdi. Varis ¢ikarsa kendi hissesi miktarinca
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teslim edilirdi. Varis veya alacakli ¢ikmamasi durumunda paralar beytiilmale
teslim edilerek devlet hazinesine dahil edilirdi (Tas, 2019: 120-121).

3. Eytam Sicilleri

Yetim isimlerinin yer aldig1 vesikalardan biri de eytam sicilleridir. Ey-
tam sicilleri, Emval-i Eytam Nezareti veya daha sonra degisen adiyla Emval-i
Eytam Idaresi'nde calisan katiplerin yetimlere ait mallarm kayitlarmi tuttuk-
lar1 defterlerdir (BOA, DH. I. UM. EK., 46-14, 16-04-1336).12 Bu defterlerin ice-
risinde yetimlerin mal varliklar1 kaydedildiginden tereke ile ilgili kavramlar
yer almaktadir. Yetimin mrisi yani malin kimden intikal ettigi, yasadig yer,
babasinin ve yetimin adi olmak tizere yetimle ilgili 5nemli ve taninmasini1 sag-
layacak bilgiler kaydedilmektedir. Yetimin mal ile ilgili bundan sonra mey-
dana gelen gelismeler bu deftere yazilmaktadir. Yetimin, malin1 kullanabilme
olgunluguna sahip oldugunu ispat edinceye kadar bu mal ile ilgili tim gelis-
meler sicile kaydedilmeye devam etmektedir. Riistiinii ispat eden yetime mal1
teslim edilmektedir (Yildiz, 2017).

4. Vakfiye ve Nizamnamelerde Yetim Mallar1

Vakfiyelerde yetimlerin maddi ihtiyaclarinin karsilanmasimna yonelik
baz1 tedbirler yer almaktadir. Bunlar yetimlere ait mallarin korunmasmdan
ziyade sahipsiz, korumasiz ve herhangi bir miilkii bulunmayan yetimlerin
gecimlerinin saglanmasi ve kanunlara uygun bir sekilde ihtiyaclarinin temin
edilmesine yoneliktir. Osmanli déneminde yetimlerin korunmas: ve kollan-
mast konusunda vakiflar zaman {istii bir 6rnek ortaya koymuslardir. Ornegin
Fatih Sultan Mehmed’in Ayasofya Camii'nin bat1 kapisinin yan tarafina ye-

12 Bu arsiv belgesinde Of Kazasi'nda Eytam Sandigima ait bulunan makbuzlarin, sicillerin ve
ser'i mazbatalarin tayin edilen memurlara teslim edildigi anlatilmaktadir. Eytam
sandiklarinda yer alan sicillerin teslim edilmesi agisindan belge 6rnek verilmistir. “Dahiliye
nezareti vekalet-i celilesine... Devletlii efendim hazretleri, Of Kazasi Eytdm Sandigmna aid
defatir ve makbazat ile sicillat ve mezabid-1 eriyye ve evrak-1 resmiyyenin canibi ....hifz ve
nakliyesine me'mtir tayin edilen kaza mezktr niiftis memtru Omer ve tahrirat katibi vekili
orman memuru Muhammed Ra&if Efendilere teslim edildigi ...mukim kazai mezkar
mahalle-i seriyyesi bas katibi ve eytdm miidiiri Abbas Efendi'nin de ifddesine atfen
....istinaf miiddet ... tesrini sani 1222 tarihli ...ytiz seksen bes numarali tahrirat-1 cedidesinde
beyan ve izbar edilmis oldugundan hukuk-1 eytdma tealliik eden salifii’z-zikr defatir ve
evrak-1 sdire-i resmiyye...”
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timler icin yaptirmis oldugu “Darii’t-Talim” ismini verdigi okul, yetimlerin
maddi ve manevi bakimma gosterilen degeri yansitmaktadir. Ayrica Sultan
Fatih, vakfiyelerde bulunan “Kalenderhane” isimli boltiimde yetimlerin gecim-
lerini kolaylastirmasi icin her giin 100 akceden ayda 3000 akge sarf edilmesini
emretmistir (Yazici, 2007: 16).

Sivas’ta kurulan bir vakifta yetimlerin bakim masraflarinin karsilanma-
smin yani sira koruyucu aileler yaninda yetistirilmelerinin 6ngoriildiigi or-
nekler bulunmaktadir. Boylece yetimlerin aile sicaklig1 icerisinde buiytimeleri-
ne vesile olunmaktadir. Tekirdag’da kurulan bir baska vakfin vakfiyesinde ise
vakif gelirlerinden her yil ytiz kurus ayrilmasi, yetim ve yoksul ¢ocuklarin
ihtiyaclarina harcanmasi yer almaktadir. Maddi ihtiyaclar1 yaninda yetimlere
meslek Ogreten ve onlar1 hayata hazirlayan kurumlar da olusturulmustur.
Ornegin Mithat Pasa'min Nis'te ve Tuna Vilayeti'ndeki valilikleri sirasinda
kurdugu “1slahhaneler” zikre degerdir (Yazici, 2007: 17-18, 35-40). Daha sonra
yeni acilan 1slahhanelerle Balkanlar’da ve Anadolu’daki ¢ocuklara farkli mer-
kezlerde ev sahipligi yapilmustir. Islahhanelerde yetimlerin gogunlukla tescile
degecek miktarda mal varliklar1 bulunmamaktaydi (Kog, 2007:117-118).

Islahhanelerde yetimler okuma-yazma dini bilgi, basit hesaplama ders-
leriyle birlikte daha ¢ok mesleki bilgi elde ettikleri pratik dersler gérmekteydi-
ler. Dericilik, dokumacilik, gibi geleneksel sanatlarla birlikte matbaacilik, ma-
densel tiirtinler, buhar makinesi, dokuma tezgahlar1 ve dikis makinesi gibi
arag-gereclerin {iretimi ve kullanmasi konusunda egitim almaktaydilar. Me-
zun olduktan sonra islenen {iirtinlerden elde edilen kazanctan 6grencilerin
paylar1 saklanmakta ve mezuniyet sonrasi kendilerine is konusunda alterna-
tifler sunularak kullanimina izin verilmekteydi (Kog, 2007: 117; (Kog, 2006:
194). Islahhanelerde 6grenmis olduklar1 meslekler sayesinde yetimler maddi
anlamda kendilerine yeterli birey haline gelebilmislerdir. Bu kurumlar on
dokuzuncu ytiizyilin ikinci yarisindan yirminci ytizyil baslarma kadar sosyal
ve ekonomik sorunlar nedeniyle zor durumda kalan ¢ocuklar icin hayati de-
gerde islev gormustiir (Kog, 2007: 125). Osmanli doneminde kurulan vakifla-
rin pek cogunda yetim ¢ocuklarin bakim masraflarinin karsilandig1 drnekleri
gormek mumkiindiir (Yazici, 2007: 17-18, 35-40).
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II. Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Osmanli’da Yetimlerin Maddi Hakla-
rinin Korunmasi ve Resmi Kurumsal Yapilar

19. ytizyillda Osmanlida yetimlerin himayesi ve onlarmn maddi haklari-
nin korunmasi konusu, agilan kurumlarin nizamnamelerinde yer almaktadir.
Terekelerin yazilmasi sirasinda yetimlerin miras yoluyla elde ettikleri mallari-
nin korunmas: ve bu mallarin en giivenli sekilde idare edilmesi hususu vur-
gulanmaktadir (Bozkurt, 2012: 75). Yetimlere ait mallarin kendilerine teslim
edilmesinde yasanan bazi sikintilar arsiv belgelerine yansimigtir. Ornegin bir
belgede Numan Efendi'nin yetim kizlarina ait terekenin kendilerine verilme-
mesi ve maas da baglanmamasi sebebiyle giic durumda kaldiklar1 bildirilmek-
tedir (BOA, DH. EUM. THR., 64-42, 05-05-1329).13 Bir baska ornekte yetimlerin
hisselerine diisen mirasmn eytam sandiklarma gonderilmesi hususunun talep
edildigi gortilmektedir. Belgeye gore Yasar Aga'nin tereke islemlerine fesat ve
suiistimal karistirilmis, yetimler magdur edilmis ve ¢len kisinin terekesi dege-
rinden oldukga az bir miktara satilmistir. Daha 6nce bu durumla ilgili bir di-
lekce yazmasina ragmen cevap alamadig: igin tekrar arzu halle durumu bil-
dirmektedir (BOA, 283-21161, 17-03-1311).14 Bu gibi olaylar nedeniyle devletin
yetim mallarmin ve haklarinin korunmasi noktasinda nizamnameyle bazi
tedbirleri almalar1 gerekmistir.

1. Emval-i Eytam Nezareti

Emval-i Eytam Nezareti, yetimlerin mallarmin devlet korumas: altina
alindig1 ve bor¢ verme islemlerinin kurumsallastig1 resmi bir kurulustur. Te-
reke kayitlarinda bazi usulstizliiklerin yasanmasi nedeniyle yetimlerin malla-

13 Manastir vilayetinden oldugu halde Mekke’de polis miidiiriyetinde iken vefat eden Numan
Efendi’nin Behire ve Huriye isminde kizlar1 bulunmaktadir. Ayrica iki erkek kardes ve kiz
kardesine muhzirken vefat etmistir. Numan Efendi'nin maaslar1 ve satildig1 dustintilen
terekesinin kiymetleri mirascilarina gonderilmedigi ve kiiciiklere maas da baglanmadig:
icin muhtag kalmiglardir.

14 “Kaim pederi miiteveffd Yasar Aga'nin terekesi mudmeldtina fesdd ve sG-i ist'imalat
karnistirilarak eytdmi magdar edilmis ve miiteveffanin da bazi emldk: bin lira kiymette
oldugu halde elli alt1 liraya satilip mugayiri adl ve hak halat vukta gettiriilmiis oldugundan
ol babda mabhallince vaki olan istid’dsindan bir semere goéremediginden bahisle talebi
ma’delet ve ol babda bazi ifade ve istid’aya havi Reji vekili zabtiye ali imza ve miihriiyle
....gelen arzuhal leffen savbi 4li mesihat penahiye irsal kilinmagmn ...”
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rimimn muhafaza edilmesi ve korunmasmin takibi amaciyla bu nezaretin ku-
rulmasma karar verildi. Esasinda daha oncesinde yetimlerin mallar1 farklh
usullerle korunmaya calisiliyordu. Fakat bu kurumla birlikte yetimlerin mal-
larmin muhafaza edilmesi merkezi yapiya kavustu (Tasar, 2019: 31). Eytam
Nezareti gibi bir kurulusun resmi olarak agilmasmin gerekgeleri arasinda ye-
tim mallarinin gerek korunmasinda gerekse isletilmesinde mal kacirma teseb-
biisleridir. Ornegin tereke hesaplamakla gorevli muhzirlarin, miinadilerin ve
kassam katiplerinin isimlerinin karistig1 usulstizliikler yasanmistir (BOA, C.
ADL., 77-4628, 29-07-1213).

Yetimlerin mallarinin korunmasi icin tereke yazmaya giden yazici me-
murlarin malumatli yani hesap bilir ve dogru sozlii olmalar1 gerekir. Fakat
arsivde yer alan bir 6rnek belgede Eyiip, Galata ve Uskiidar mahkemelerinde
glivenirliligi bilinmeyen katipler bulundugu ve yetimlerin mallarmin haksiz-
liga ugratildigr anlasilmistir. Bu memurlarin ve olaymn sorusturulmasi, hiya-
netleri goriilenlerin siddetle cezalandirilmasi ve saire hakkinda Rumeli Ka-
zaskeri Ahmed Esad Efendi'ye hiikiim gonderilmistir. Tedbir alinmasina
ragmen usulstizliiklerin devam etmesi tizerine Kazaskerlik payeli Tahsin Bey
gorevlendirilmis ve yetimlerin mallarinin korunmas: konusunda bir tasari
hazirlamistir (Kizildag, 2019: 8). Eytam nizamnamesi ile dort ay icerisinde tiim
yetim mallarinin nezarete intikal etmesi, kayba ugramadan muhafaza edilme-
si, resit oldugunda yetimin kendisine eksiksiz olarak teslim edilmesi gibi hu-
suslar ele alinarak dtizenlenmistir (Yazici, 1995: 46). 1851 yilinda ilk olarak
yayimnlanan nizamnameye 1906 yilina kadar gerekli goriilen eklemeler yapil-
mis ve nizamname son halini almistir (Kizildag, 2019: 2; Tasar, 2019: 32-34).

Emval-i Eytam Nezéreti'nin kurulus asamasinda 31 Aralik 1851 (7 Rebi-
tilevvel 1268) tarihinde yayimnlanan ilk nizamname ile yetim mallarmin diizen-
lenmesi resmiyet kazanmistir (Ozcan, 2012: 110; Tasar, 2019: 36). Yetimlerin
ailelerinden kalan mallarin tespiti, taksimi, kaydedilmesi kazaskerlik maka-
minin gorevi olarak kalirken, yetimlerin mallarmin korunma ve isletilme vazi-
fesi Emval-i Eytam Nezareti'ne verilmistir. Bu nezéret kurulusundan bir sene
sonra Emval-i Eytam Mudurltgi'ne gevrilmistir. Tahsin Bey midirliige cev-
rilmesinden sonra gorevden ayrilmis yerine Sem’i Efendi tayin edilmistir (Ta-
sar, 2019: 34, 39-40). Yetimlerin mallarmin muhafazas1 konusunda ni-
zamnamede alinan tedbirler soyle 6zetlenebilir:
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Vefat eden kisinin terekesinin hesaplanmasi icin memur gonderilirken
Emval-i Eytdam Nezareti'nden bir memurun bulundurulmasi, ¢len kisinin
terekenin {izerindeki gerekli olan islemleri yetimin terekeden kalan hissesinin
net olarak goriilmesi icin aksatilmadan yapilmasi, yetimlerin mallarmin
nezaretin sorumlulugunda korunmasy, idare edilmesi (BOA, A. MKT. NZD.,
101-36)'> ve idanesinin gerceklestirilmesi, yetim mallarinm bazi oranlarla
idane yoluyla sahislara veya gtivenilir sarraf ve esnafa borg verilmesi, yetimin
menfaatine uygun sekilde degerlendirilmesi ve idaneye verilmesi durumunda
nezdret tarafindan ilmiihaber verilerek kayit altina alinarak vasinin
bilgilendirilmesi, bor¢ verilirken rehin olarak alikonan malin degerinin borg
verilen paradan bir buguk kat fazla olmasi ve rehin olarak alikonan malin
degeri konusunda yasanmasi muhtemel usulstzliigiin oniine gecmek igin
degeri belirlemek tizere bilirkisi tayin edilmesi, gedik senedi ile bor¢ alan
esnafin bu senedi hangi esnaf grubundan aliyorsa degerinin bu grup
tarafindan belirlenmesi ve ilmiihaber ile resmi kayit altina alinmasi, gedik
senedi fazla gosterilerek yetim mallarmin zarara ugratilmasi durumunda
esnafin sorumlu tutulmasi, rehin getiremeyen kisiler igin giivenilir kefil
gostermesi kosuluyla bor¢ verilmesi ve kefil olacak kisinin yetimlerin
mallarindan bor¢ alanin 6deyememesi durumunda kendi malindan tazmin
edecegi konusunda nezarete miihiirlii sened vermesi gerektigi, idane harci
disinda kassam katipleri ve muhzirlarin har¢ almamasi veya riitbe
sahiplerinin bor¢ almasi (istiddne) durumunda belgede belirtilen kadar harg
alinmasma izin verilmesi, Seyhiilislamliga bagli olan Emval-i Eytam
Nezareti'nin bazi zaman araliklari ile islemler hakkinda bagli oldugu makama
bilgi vermesi, riist cagina ulasan yetimlere mallarmin tiimiiyle teslim edilmesi
ve nezdretin belgede belirtilen (kisede bes kurus) oranda hesaplama harci
almasi gibi maddeler nizamnamede alman tedbirlerden 6rneklerdir (Dusttr,
Tertib 1, 1/270-275).

“Ba Irade-i seniyye teskil eden Idare-i Emval-i Eytamin Stret-i Teskilini
ve Veziifini Mibeyyin Nizamname” yaymlanarak (Disttr, 1/3: 551)
yetimlerin mallar1 konusunda tutulan hesabin takip edilmesi i¢in 21 $Saban
1291 (3 Ekim 1874) yilinda Meclis-i Idare-i Emval-i Eytam ismiyle bir meclis

15 Hazinenin yetim mallarindan bor¢ almasi ve bu borcun faizinin tereke sahiplerine zama-
ninda 8denmesi konusunda katip tayin edildigini gésteren belge.
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olusturuldu. Bu meclis Seyhiilislamligin kontroliinde bir baskan, emval-i
eytam miidiirii ve kassam-1 askeriyeden olugmaktaydi (Oztiirk, 2 Ekim 2020).
Bu meclisin acilmasiyla nezaret eliyle yiriitiilen calismalar yeni meclise
birakild1 (As, 2020: 167). 1852 yilinda Seyhiilislamhiga bagli olarak kurulan
Eytam Miidiiriyetinin, yetim ve mallar1 konusunda beklentiyi karsilamamasi
nedeniyle 1874 yilinda Istanbul ve tasradaki yetim ve mallari konusunda
Meclis-i Idare-i Emval-i Eytam adiyla yeniden agild1 (Canli, 2020: 1305). 1906
yilinda daimi tiye sayist altiya ¢ikarildi. 1870 ve 1914 yillar1 arasinda “Eytam
Miidiiriyeti” veya “Eytam Idaresi” isimleriyle bilinirken 1914 yilinda
yayinlanan ek nizamname ile “Dersaadet Emval-i Eytam ve Beytii'l-Mal
Miidiriyeti” seklinde degisiklige gidildi (Tasar, 2019: 40-41; Kapci, 2016: 21-
26).

Daha sonralari nizamnameye ait bazi maddeler diizeltilerek Seyhiilis-
lama bagli Emval-i Eytam ve Beyttilmal Mudiiriyeti kuruldu. Seyhiilislama
bagli hale geldiginden Mesihat Makamu tarafindan bazi diizenlemeler yapildu.
Bu diizenlemeler Seyhiilislamligin resmi yaym organi Ceride-i [lmiyye’ de farkli
sayilarda yaymlandi (Ozcan, 2012: 114-115). 12 Mart 1917'de Mesihat maka-
mina bagli olan diger dairelerle birlikte Adliye Nezareti'ne bagland1 (Aykut,
2005: 128).

2. Eytam Sandiklar1 ve Yetim Mallar:

Eytam sandiklari, Istanbul’da Seyhiilislamliga bagli olarak kurulan
Eytam Nezareti veya Mudiiriyetine bagh calisan miiesseselerdir. Her tiirlii
islemlerinde merkeze karsi sorumlu olarak gorev yapmislardir. Bu
miuiesseseler birbirini tamamlayan kuruluslardir. Nizamndmeleri ayr1
yayinlansa da birbirlerine atif yaptiklar1 goriilmektedir (Canli, 2020: 1305).
Osmanli toplumunda yetim mallarinin korunmas: i¢in alinan tedbirlerin
zaman icerisinde cesitlendigi goriilmektedir. Dogrudan yetimlerin
ihtiyaclarini karsilamaya yonelik eytam sandiklar1 adi verilen fonlar (Hizal,
1995: 286) bu tedbirlerden biridir. Bu fonlar ilk olarak bireysel cabalarla
baslamis daha sonra kurumsallasarak toplanan paralar isletilmis ve elde
edilen gelirler ile yetimlerin ihtiyaclar1 saglanmistir. Anapara muhafaza
edilerek hizmetin devamlilig1 saglanmaya calisilmistir (Tasar, 2019: 14).
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Yetimlerin kendilerine ebeveyninden intikal eden mal varliklar1 varsa
ihtiyaclar1 bu maldan goriliir, kalan mali riist cagina geldiginde kendisine
verilmektedir. Yetim riist cagmna gelene kadar deger kaybetmemesi ve kendi
kendini tiiketmemesi icin yetim mallarinin isletildigi bir sisteme gidildi. Bu
sistemde yetimin gayrimenkul mali1 varsa kiralanabilmekte, menkul mallar1
da satilarak yetimin menfaatine uygun sekilde isletilmektedir. Satilacak olan
mallarin izni gegerli kanunlara gore ve bu isle sorumlu gorevlilerin korumasi
ve idaresi altinda yetim malinin mahvina sebebiyet vermeksizin gercekles-
mektedir. Boylece yetimlerin masraflar: yetimlere ait mallar deger kaybetme-
den karsilanirken, eldeki nakit para, piyasa icin bir kredi arz1 olusturmaktadir
(Ozcan, 2012: 107). Ekonomik sikintilar nedeniyle para sikintist yasayan dev-
let, tefeciligi onlemek, ekonomik canlilig1 saglamak, yetimlerin mallarmin
korunmasi ile ilgili sikayetlere cevap vermek amaciyla Eytam Nezareti'ni
kurmustur (Canli, 2020, 2002, 14/69). Bu islemlerin benzerleri yenicerilerin
yetimlerinin kendi ocaklarinin korumasi altindaki “orta sandig1” biinyesinde
yapilmaktadir. Ayrica esnaf birliklerinin “esnaf sandiklar1” igerisinde yer al-
dig1 gorilmektedir (Ozcan, 2012: 108). Emval-i Eytdm Nezaretinden 6nce
yetimlerin mallarmin korunmasi ve hesaplanmasi islemleri Kazaskerlik ve
kadilik nezareti altinda gerceklesmistir. Istanbul Kadiligina bagli Bab Mah-
kemeleri ve Kismet-i Belediye Mahkemesi merkezde, Miifettis Hiikkamlarina
bagli mahalli mahkemeler tasrada terekelerin yazilmasi, belirlenmesi ve isle-
tilmesini saglamiglardir (Kizildag, 2019: 8).

Yetim mallarmin uygun goriilenleri hukuki kurallara bagh kalarak sa-
tilmaktadir. Satim sonucu elde edilen para yetimin vasisi tarafindan taksitlere
boliinerek piyasaya borg verilmektedir. Buna “idane” ismi verilir. Idane islemi
zamanla kurumsal olarak ytrtitiiliir hale gelecektir. Bu kurum yetimin mallar:
hakkinda vasileri bilgilendirmektedir. idane isleminde yetimin malina karsilik
teminat olarak kefil veya rehin, bazen hem kefil hem rehin istenmekteydi (Oz-
can, 2012: 108, 116).1¢ Vadesi geldigi halde alacaklar eytam sandiklarina

16 Yetimin malmin bor¢ verilmesine karsilik istenen giivenceler kiilce altin ve gtimiis,
miicevherler, altin ve giimiis kaplar, devlet eshdmi ile Osmanli borsasinda resmen onay
almis farkli devletlere ait esham, gayrimenkul mallar ve kefillerdir. Bor¢ alacak kisinin
gayrimenkul malim giivence olarak sunabilmesinin sart1 ise en fazla kiymetinin yarisi
degerinde bor¢ alabilmesidir. Memurlar kefil olacaksa ti¢ kisinin kefil olmas: ve kefillerin
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ddenmedigi zaman borg alan kisinin veya kefil (Tas, 2019: 203)?7 gosterilen
kisinin maaslarinda haciz islemi, rehin gosterilen bir mal karsiliginda idane
islemi yapildiysa rehin alman mal miizayede usuliiyle satilarak alacaklar tah-
sil edilirdi (Ozcan, 2012: 116). Arsivdeki bir 6rnekte Eytam Sandigindan aldig
idane (borg) karsihiginda Prizren’deki evini rehin birakan Kimya Hanim’in
borcunu 6deyemediginden rehin verilen evinin haczedilmesi hakkindaki Ko-
sova Adliye Miifettisliginin yazis1 yer almaktadir. Bu yaziya gore evin satilma
nedeni, icerisinde bulunan esyalarin akibeti gibi konularda maltimat yer al-
maktadir (BOA, TFR. I. TF., 2-180, 03-04-1326).18

Yetimin mallarinin satimi ile elde edilen nakit paranin asli korunurken
belli oranlarda gelir de elde edilmekteydi. Bu gelirle yetimin yasamini stir-
diirmesi igin gerekli masraflar1 da karsilanmaktaydi. Boylece yetimlerin hem
terekeleri korunmus olmakta hem de ihtiyaglar1 (nafaka) karsilanarak zor du-
rumlara diismekten kurtulduklar1 gortilmektedir. Yetimlerin paralari rehin

maaglarinmn  toplamindan dortte {iclinden fazla bor¢ alamayacag: ifade edilir. Yetim
sandigindan borg alacak kisinin {i¢ maasini asan bor¢lanma talebi de kabul edilmez.

17 Bu eserde gecen ornekte Eytdm Sandigindan alinan ve zamaminda ¢denemeyen borglar
kefillerden alinmistir. Tasct Orug, Eytam Sandigindan 257 lira bor¢ almasina ragmen 6deme
vaktinde 6deyememis ve kefilleri Abdo oglu Delldl Haco ile Yakup oglu Serkis'ten
alinmistir.

18 “Rum ili vilayeti sdhanesi Teftis Umumlugu canibi samisine, Ma‘rtzu ¢akeri kemineleridir
Pirizren’de kain bir bab hanesini Prizren Eytam Sandigindan istidane ettigi paraya mukabil
rehine ettigi iddastyla vadesinin huldliine deynini ifa etmesinden dolayr mezkdr hanesinin
bi’'l-miizadyede zuhtir eden miisteriye furtihat ve dertinundaki esyas: mahvedilerek kendisi
de sokaklarda brrakildigindan mukteza-y1 adaletin icras: istirhAmma dair Pirizren'in Suzi
Mabhallesi Kimya Hanim tarafindan huztiru fahrumenstr ...arz ve takdim kilman istidane-
me me'marin ¢dkerdnemize emr ve havale buyurulmasiyla lede’t-tedkik mtma ileyha ara-
Iikta tecdid ve tekrir etmekte oldugu bu hustis hakkindaki miiddelyan? miitekaddimesi
tizerine keyfiyeti def’atle tedkik edilmis oldugu kayden ...mezbtrenin Pirizren eytdm san-
digindan istikraz eyledigi bin dokuz ytiz kurus inkizay1 vadede edadan imtina eyledigi ci-
hetle ustl-1 mahstisa ve serdit-i kdntinesine muvafik olarak terhin eyledigi hénesi bi'l-
miizayede takrir eden bedel ile miisterisine ihale-i kat'1yyesi bilicra? (bilacird) ... teslim ve
tahliyede ...ihbar .....bulunmasina mebni hane dertinunda metrtik ve ...ve ziya’dan ..... bu-
lunan esyas: furtthat olunarak mebalig hasil icra dairesinde hifz olundugu anlasilmis ve
binden aleyh ol babda cari muamelat icra ..de esase-i hukuka dokunacak bir yolsuzluk
vukiia gizlemeytiip bilakis mezbarenin ..ndsi meydanda kalan esyast esméaninn hifz gibi
zarar dide olmamasi te’'min edecek muamele-i mtimaya ...mazhar? (tathir) edilmis olmagla
ol babda ve herhalde emru ferman hazreti veliyyii'l- emrindir. Kosova adliye miifettisleri.
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veya kefil istenerek borg verilirken bir yandan da belli bir vade ile verilmekte
ve geri ddenirken belirlenen oranda nema alinmaktaydi. Bor¢ 6deme zama-
ninda sadece nemasi (geliri) 6denerek bor¢lanma anlasmasi yenilenebiliyordu
(Ozcan, 2012: 108-109). Sandiklardan borg olarak alman paralarmn nema mik-
tar1 19. ytizyilin ortalarinda yaklasik %15 iken, daha sonralar1 %12'ye inmis,
savaslarin artmasi nedeniyle bor¢ alma talebi azaldigindan %9’a kadar diis-
musttir (Canli, 2020, 2002, 14/ 69).

Birikimlerin ortak havuzlarda toplanarak daha biiyiik fonlar olusturma-
sina neden olan yardimlasma sandiklarimin kurulusu, para vakiflarina benze-
tilebilir (Gtirsoy, 2017: 160). Para vakiflarinin diger vakiflardan farki nakit
paranin vakfedilmesidir (Kaya, 2003: 189). Dolayistyla vakfin isletim sistemi-
nin nakit paraya dayandig: vakiflar para vakfi olarak degerlendirilebilir (Cift-
¢i, 2004: 80). Para vakiflarinda sermayenin atil birakilmamasi ve paranin dola-
sima acilmasi gibi kurallar (Giirsoy, 2017: 162) eytam sandiklarinin da kurul-
ma nedeni olan yetimlere ait terekenin atil beklememesi, yok olmamasi ve
korunmasi gibi hususlarda benzerlik gosterir. Para vakiflarmin kullanimi go-
galdikca avariz sandiklari, esnaf sandiklar1 ve yenigeri orta sandiklar1 gibi
sosyal gtivenlik ihtiyacii karsilayan vakiflar agilmaya baslamistir (Giirsoy,
2017: 163). Para vakiflar1 baslangicta 6zerk halde miitevellilerin yonettigi ve
kadilarin denetledigi vakiflar iken daha sonralari Evkaf Nezareti'nin kontro-
liine gecmistir. Bu kurumda toplanan paralar devlet hazinesi i¢in fon olarak
kullanilmustir (Ciftci, 2004: 97). Eytam sandiklarinda muamele-i ser‘iyye ile
nemalandirma hususunun para vakiflari ile benzerlik gosterdigi soylenebilir.
Para vakiflarinda bu hususun Islam hukuku agisindan mesru olup olmadig1
meselesi tartismalara (Simsek, 1986: 207-220) sebebiyet vermistir. Bu konuda
pek cok eser yazilmustir (Ciftgi, 2004: 81). Eytam sandiklari, para vakfi olma-
makla birlikte benzer nitelikler tasirken zayif ve himayeye ihtiyaci olan yetim-
ler igin giiven veren kurumlar olmustur (Ozcan, 2004: 62).

Yetimlerin terekedeki mallarinin korunmasi icin her kazaya sandik ko-
nulmas1 ve bu sandiklarin hazine sandiklar: gibi muhafaza edilerek sandik-
larda korunacak yetim mallariin isimlerinin belirlenerek kaydedilmesi ve bu
sandiktan bor¢ alacaginda rehin edecegi mali veya kefili gosterebilirse borg
verme islemlerine gegilebilecegi dile getirilmektedir (Diisttr, 1/1, 278). Daha
sonra meclise sandik getirilmesi ve mahkeme katibi ve vasisinin gozetiminde
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sayarak alimasi ve borcluya verilmesi islemleri takip eder. Rehin alinan esya
“idane hticceti” ad1 verilen bir nevi bor¢ senedi sayilabilecek belgede tiim is-
lemlerle birlikte kaydedilir. Bu hiiccete hangi yetimin malindan ne miktarda
idane almndigy, kimin aldigy, rehin biraktigi mal veya kefil belirtilir, aldig1 tarih
kaydedilir. Vasinin elinde pusulaya da kaydedilir. Bor¢ alinma islemi bittikten
sonra yetimin malindan kalan kisim sandiga geri koyularak eytam miidiirti ve
diger memurlarm miihiirlemesi ile sandik korunur (Diistar, 1/1, 278). Eytam
miidirlerinin sandikta bulunan mallar1 koruduklarma dair bir 6rnekte Silivri
Eytam Midiirtt Ahmet Efendi gorevi geregi tereke tahriri igcin koylere gittik-
ten sonra gorevine geri dondiigiinde emval-i eytam kasasmin acilarak para
alindigin tespit ederek ihbarda bulunmustur. Bu ihbar sonras: sorusturma
baslatilmistir (BOA, DH. EUM. AYS, 28-11, 23-03-1338).

1851 yilinda Istanbul’da kurulan Eytam Sandiklariin Osmanli devleti-
nin sinirlar1 icerisinde yaygin hale gelmesi zaman almis ve yikilisina kadar
devam etmistir (Tasar, 2019: 34, 44). Eytam Sandiklar1 “Eytam Idanat Sandig1”
olarak degistirilirken her kazada kurulmasina ve giivenli yerlerde korunma-
sina karar verildi (Tasar, 2019: 40-41). Emval-i Eytam Nezareti Istanbul mer-
kezli kurulmustu. 1880'li yillarda eytam sandiklari, Emvéal-i Eytdm Nezére-
ti'nin gorevini tistlenmistir. Eytam (idanat) sandiklar: tasrada bulunan yetim-
lerin mallarin1 koruyan ve borg isteyenlere belirlenen nema oranlari ile borg
vererek yetim mallarmin korunarak isletilmesi tizerine planlanan bir sistemdi.
Boylece yetimlerin riistiinii yani hukuki manada malmi kullanabilme ehliye-
tini kazanabilmesini bekleyen mallar1 hem korunmus hem de devlet biitcesine
katkida bulunulmus oluyordu (Kizildag, 2019: 2). Mesela arsivdeki bir belge-
de Yanya vilayetinde bir eytam sandig1 olusturulmasi ve veresenin zabita ma-
rifetiyle tereke yazimima mecbur tutulmas: yer almaktadir. Merkez vilayet
oldugu halde Yanya’'da nizamname-i mahsus iktizasindan olan eytam sandig1
olusturulmadigy igin terekelerin tahriri hentiz yapilmamistir. Bu durum ye-
timlerin irsen haklarinin mahvina sebebiyet vermektedir. Yanya vilayetinde
yetim sandig1 olusturulmasi ve terekenin kontrol altina alinmas: yetim malla-
rinin kontrol edilerek zarara ugramamasi hedeflenmektedir. Bu ornekte de
goruldiigu tizere memleketin her yerinde aynm1 anda agilmayan eytam sandik-
lar1 ihtiyaca binden zaman igerisinde agilmaya devam etmistir (BOA, DH.
MKT., 1692-11, 01-06-1307).
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Yetimlere ait mal varliklarmin korunmasi ve kayba ugramadan muhafa-
zas1 konusunda tedbirler alinmis olsa dahi baz1 yetimler riist caginda kendile-
rine ait olan mallar1 talep ettiklerinde muhatap bulmakta zorlanmislardir.
Ornegin arsivde besinci ordu tabur katib muavinlerinden Isa Efendi'nin zev-
cesi olan Enise Hanim'mn Fransa uyruklu Cezayir asilli babas1 Salih Simali
yetmis yedi tarihinde Iskenderiye’de vefat eder. Kendisi o tarihte kiiciik oldu-
gundan yiiz bin kurus degerindeki miras hissesi eytam sandigina verilir. Eni-
se Hanim'in bu hissesini faiziyle birlikte talebinin ve bu talebin muhatabinin
arandig1 yazi dizisi yer almaktadir (BOA, HR. MKT., 849-5, 06-08-1291).

17 Subat 1870 tarihinde “Memalik-i Mahrise-i Sahdnede Kiisdd Oluna-
cak Eytam Sandiklarinin Saret-i idare ve Muhafazas1 Hakkinda Nizamname”
yaymlanmustir (Dusttr, 1/1: 276-281). Bu nizamnamede kasaba ve karyelerde
Osmanli Devleti'ne bagl yasayan bir kisinin 6ltimii halinde varisler igerisinde
yetim veya korunmaya muhta¢ kimsenin olmasi durumunda karyenin ileri
gelen devlet calisanlarinin hiikiimete haber vermesi gerektigi bildirilmektedir.
Terekenin ziyan olmadan korunmasi ve kimsenin hakkinin yenmemesi hedef-
lenir. Varislerden bir kisminin kiigiik, yetim vb. olmast durumunda terekede
yer alan menkul mallarin saklanmasi ve bosa gotiiriilmesi miimkiin olabilece-
ginden hentiz vefat eden kisi defnedilmeden dahi terekenin korunmasi icin
tedbir alinmasi istenir. Yetimlerin terekede yer alan mallar: velilerinin bilgisi
dahilinde satilarak nakit akceye cevrilmesi, yetimlerin vasilerinin bulunma-
mas1 durumunda vilayet, liva ve kazalarda vasi secilmesi veya tayin olunmasi
istenmektedir. Ayrica Hristiyanlarin terekesinde yer alan vasiyetlerinin dikka-
te alinarak islemlerin devam etmesi istenir. Her memlekette giivenilir ve kefili
olan emval-i eytam muidiirii secilmesi ve bu kisinin tistlendigi gorev karsili-
ginda alacagl maas zikredilmistir (Distar, 1/1: 276-277). Bu nizamnameye
zaman icerisinde gerekli goriilen maddeler eklenmistir. Eytam miidiirlerinin
iki senede bir degismesi gerektigi ve degisen miidiiriin tekrar secilemeyecegi
bildirilmektedir (Diisttr, 1/1: 278).

Arsiv belgesinde yer alan bir drnekte Guimiilcine eytam miidiirtiniin se-
kiz sene miidiir olarak kaldig1 ve yetim malinin mahvina sebebiyet verdigi
gerekli yerlere bildirilerek sikayet edildigi goriilmektedir. Yukarida yer alan
hukuki tedbirlerle bu 6rnek beraber degerlendirildiginde hukukun yetim hak-
larin1 korumasi nedeniyle insanlarin yetim mallarim1 zarara ugratan devlet
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yetkililerini sikdyet edebilmeleri ve yetim malina verilen ehemmiyeti goster-
mektedir. Fakat bunun yaninda alimman hukuki tedbirlerin yeterince uygula-
namadigl veya caydirict olamadig1 sonucuna da gotiirebilmektedir (BOA, Y.
PRK. AZ]., 10-42, O8-08-1302).1% Eytam nizamnamesinde eytam miidiirtiniin
gorev siiresi iki sene olarak belirlense de arsiv belgelerinde uzun siire miidiir-
likk yapan eytam miidiirlerine rastlanmaktadir. Arsivdeki bir belgede Sela-
nik’te sabik Eytam Midiirii olan Bayezid Efendi 13 sene gorev yapmustir. Go-
rev yaptigl esnada Selanik’te eytam sandig1 acik vermistir. Bu konu ile ilgili
belgeler incelendiginde sandik ve ilgili evraklar incelenmis yetimlerin mallar1
hesaplanmustir. Selanik Eytam Sandiginin iflas etmedigi fakat ihtilas yani bir
nevi hirsizlik vuku buldugu tespit edilmistir (BOA, TFR. I. MKM., 18-1774, 25-
10-1324). 1888 yilinda Urfa Sicillerinde yer alan bir belgede eytam miidiirli-
giline tayin edilecek kisiler icin iki kefil getirme sart1 getirilmistir. Zimmetine
bir akge bile gecirmemesi ve aksine bir harekette bulunur ise tazminine kefil
olduklar1 belgede belirtilir (Tas, 2019: 201). Bu tiir tedbirlerin sebebi yetimle-
rin mallar1 konusunda zaman zaman gortilen hukuka aykir fiiller olsa gerek-
tir.

Yetimlerin mallarinin muhafazasi konusunda yaymnlanan ilk ni-
zamnamede yetimlere ait para, kiymetli esya, diikkdn ve benzeri mallar1 s6z
konusuyken 24 Kasim 1857’de ¢ikarilan dort madde ile yetimlere kalan ciftlik,
bag, bahce, degirmen gibi mallarin yetimlerin olgunlasma cagina kadar ko-
runmast ve ¢alistirilmasi esaslarma yonelik “Eytam Uhdesinde Bulunan Cift-
likat Hakkinda Nizamname” diizenlenmistir (Dusttr, 1/4: 89-90; (Yazicy,
1995: 47). Bu nizamndme dort maddeden olugsmaktadir. Yetimlere ait binalar,
hayvanlar, ciftlik ve bag gibi miilk mallar ile kullanim hakkina sahip olduklar:
miri arazinin tahmin edilen kiymetine bakarak belgede belirtilen oran (kisesi
yliz paradan belirlenerek ribhine) dikkate alnarak kiraya verilmesi ve telef
olan mal ve hayvanin yerine konulmasi sartryla olgunlasma cagina kadar ye-

19 Gorevini suiistimal eden eytdam miidiirti 6rnegi: “Hakipay:r Hazreti Padisahiye Maruzu
kullaridir ki, Miiceddeden tariki ingés1 irdde-i seniyyeye muhtac iken adalete mugayir
olarak hane sahiplerinin giyabindan hedmine ve fakrullahin .. ve tescil edilmedigi ve arazi-i
mahlalesinin satilmadig1? Evamir-i devlet tesirsiz kaldig1 ve eytdm miidiirii sekiz sene
istthddmindan emval-i eytdm mahvi oldu... izahat1 huztru acizanemle adalet kantniye
temas ettirilmesi hustisu arz ve ihbar eylerim ol babda ferman...”
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timin tizerinde kalmasina, giftliklerde bulunan tasmabilir mallarin ¢ogunlugu
ve samanlik ve birka¢ haneden olusan az miktarda malinin kiymeti arazinin
btiytiklugt yaninda az kaliyor ve bu mallarin bozulmasindan arazinin biiytiik-
ltigline nazaran az ise menkul mallariin satilmasina ve arazinin kiralanmasi-
na ve yetimin mallari igerisinde kalmasina, ciftlige ait tasitnmaz mallarin harap
olmas1 durumunda yetimin malma zararmn biiytik olacag, bilirkisilerin sahit-
ligi ile sabit ise miilk mallar satilarak hiiccet alinmasi, miri arazi ise ferag
edilmesi yani baskasinin kullanmasina izin verilmesi giindeme gelebilecektir.
Son maddede bu hiikiimlerin uygulanmasi konusunda sorumluluk makamla-
11 bildirilmektedir (Dusttr, 1/4: 89, 90; Erytiksel, 1998: 331).

Yetimlerin hisselerinin vasilerinin idaresinde kalanlar da miilk arazi ve
nakit paradan elde edilen fazlalik alt1 ayda bir vasilerinin huzurunda yetimin
sandig1 meclise getirilerek herkesin huzurunda hesab: yapilir, sandik agilir ve
hangi yetimin malinda fazlalik varsa vasisinin bilgisiyle alinir ve ilave edilir.
Yetimin defter-i kassamina ve vasinin elindeki pusulaya fazlalik yazilir ve
sandik kapanarak yetkililerce miihtirlenir. Yetimlere ser-i seriften verilecek
hiiccetle nafakasi ve kilik kiyafet ihtiyaci ve ser’ ile belirlenmis olan tiim ihti-
yaglar1 ddenmesi planlanmis paralardan, miilkii ve akardan gelen gelir varsa
bunlardan yoksa vasi tarafindan her ay makbuz verilerek sandiktaki parasin-
dan almacaktir (Diisttr, 1/1: 278-279).

Eytam Sandiklarinin tilke genelinde tek elden yonetilmesi ve islerliginin
kolaylastirilmas: nem kazandigindan bu konuda diizenlemelere gidilmistir.
1870 yilinda Eytam Nizamnamesine zeyl olarak hazirlanan bir emirname ey-
tam sandiklarinda mali bulunan yetimlerin bulunduklar1 yerden farkli bir
yere gitmesi durumunda hissesinin de gog ettigi yerdeki eytam sandigina
nakledilmesi istenmistir. Bu durumda kalan yetimlerin daha 6nceden hissele-
rinin bulundugu eytam sandigimi bilgilendirerek mallarmin yeni yerdeki ey-
tam sandigina naklini istemeleri gerekmektedir. Boylece uzaga tasman yetim-
lerin magdur olmalarmin 6niine gecilerek gereksiz yazismalarda ortadan kal-
dirilmistir (Tas, 2019: 204). Yetimlere ait gayrimenkul mallar (BOA, HR. HMS.
1S0O., 137-19, R-29-10-1337)20 kiralanirken menkul mallar nakde dontstiirtile-

20 Kiiciik ve yetim olan ecnebilerin gayrimenkulleri ile ilgili arsiv belgelerinden 6rnekler
verilebilir. Bu belgelerden bir 6rnek: “Sigar ve kasirin merktimenin huktku tahtt te’'min
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rek fonlarda kullanima hazir bekletiliyordu. Yetimlerin menfaatine uygun
gortilmesi halinde, tercih edilmemekle birlikte gayrimenkullerin satilmasi da
miimkiindii (Ozcan, 2012: 107). Tasrada acilan emval-i eytamlarin idane is-
lemleri takip edilmektedir. Sandiklarda bulunan miktarlar, tespit edilmekle
birlikte yapilan islemlerin uygunlugu takip edilmektedir. Idane islemleri kar-
siliginda rehin veya kefil olarak alinanlarin kaydedildigi, 6rneklerden anla-
silmaktadir (Ozcan, 2012: 117).

Emval-i Eytam Idare Meclisi'nin olusturulmasi ve gorevlerinin diizen-
lendigi nizamnameyle birlikte 1874'te “Infak-1 Muhtacin-i Eytam ve Eramil-i
[lmiye Nizamnamesi” ismiyle bir nizamname daha yaymlanmistir. Bu ni-
zamndme ilimle mesgul olan insanlarin vefatindan sonra yetimleri ve dul es-
lerine intikal eden mallarinin korunmasi ve idaresi icin olusturulmustur
(Dusttr, Tertip 1, Cilt 3: 552-554; As, 2020: 160). Bu nizamnamenin birinci ve
ikinci bendinde belirtildigine gore nezaret-i fetvapenahinin irade-i seniyye-
sinde olusturulan mecliste bir sandik agilmistir. Bu sandigin sermayesi ilmiye
ricalinin bastan ve eklenmis olarak tahsis olunacak her tiirlti maasimin bir ay-
lig1 alinarak bu agilan sandiga idaresine ve sermayesinin tenmiyesi meclisin
bilgisi dahilinde icra olunacaktir (Diisttr, Tertip 1, Cilt 3: 552). Yine ordu ve
miilkiye mensuplarinin emeklilerine ve bunlarin dul ve yetimlerine maas ve-
rilmesi de belli bir dtizene baglanmistir. Tanzimat sonrasinda bazi yil aralikla-
riyla yaymlanan nizamnamelerden sonra emekli sandig1 kurularak 1880’de
tekatit sandig1 olusturulmustur. Yetimleri de ilgilendiren bu uygulamalar
emeklilik sisteminin en eski uygulamast olarak kabul edilmektedir (Ipsirli, 3
Ekim 2020). Tekatit nizamnadmesinde emekli olan kisinin yakinlarindan olan
yetimlerine verilecek maas miktar1 belirlenmistir. Yetiminin maas alabilmesi
icin miitekaidin asgari ¢alisma miiddetini doldurmasi gibi bazi sartlar1 yerine

alindigy tasrih edildigi halde kendiliginden baskaca vesayeti hticcet-i seriyyesi aramlmamis
meclisi viikalaca tekarriir ettigi beyan olunmaktadir. Tezkire-i miisarun ileyha mazarrinca
...ikrar verilmis olmagla stira .. masarif ve miilkiye dairesinin kasirin-i ecnebiyyenin emval-i
gayri menkitleye miitealik muadmelatinda muhakeme-i ser‘iyye tarafindan .. vasi ta’yin
olunmas1 hakkindaki kardrinda stGra miisarun ileyhd heyet umimiyyesinde tezkire
olunmas1 hakkinda tezkire yazilmasma hécet kalmamuistir. Tezkire-i miisarun ileyha
hakkinda istisare odasi 42284 numara ve mezkdresi nezareti celilerine takdim etmek tizere
bulundugundan isbu tezkirenin dosyasinda hifzi zzimninda evrdk- miudiriyyeyetine
havalesi ma‘ruzdur.”
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getirmesi gerekmektedir. Bu sartlar1 saglayan emeklinin vefati durumunda
yetimi maaginin yarisini almaya hak kazanmaktadir. Yetimler birden fazla ise
bu yarim maas kendileri arasinda esit bir sekilde paylastirilacaktir (Diisttir,
Tertip 1, Cilt 7: 52-53). 1869 ve 1909 yillarinda yayinlanan nizamnamelerde
Askeri Tekatid Sandig: tarafindan tiim askeriye mensuplarinin, bazi devlet
memurlarinin, katiplerin ve erlerin vefatlarindan sonra yetimleri igin maas
tahsis edilmistir (Diistir, Tertip 2, Cilt 1: 230-235, 704-708; BOA, MAD. d..,
12682,18-11-1286; Dereci, 2013: 202-203).2! Yetimlerin terekesini paylastirmak-
la gorevli olan kassamlarla ilgili 19. ytizyilda farkli zamanlarda bazi diizenle-
meler yapilmustir. Bu diizenlemeler igerisinde yetimlerin mallarinin korunma-
s1 ve yetimi bulunan terekeler igin kassam ve katip disinda Eytam Nezareti
tarafindan bir memur gonderilmesi de yer almaktadir (tbmm.gov.tr; Oztiirk, 2
Ekim 2020). Kassam yardimcilar: olan yamaklarin tereke yazarken bazi uy-
gunsuzluklara sebebiyet verdikleri tespit edildiginden tereke yazmalar: ya-
saklanmistir (Tasar, 2019: 35).

1906’da yayinlanan nizamname ile bundan ¢nce yetimlerle ilgili yaymn-
lanan nizamnameler ve zeyilleri feshedilerek “Umum Emval-i Eytamin Stret-i
Idaresi Hakkinda Tadilen Kaleme Alman Nizamname” adiyla yaymlanmustr.
Bu nizamname ile Istanbul’daki eytam sandiklart ile tasradakilerin hesabi bir-
lestirilmistir (Canli, 2020: 1309). Ayrica Istanbul ve tasra yetimlerine ait malla-
rin korunmasinda ve idare edilmesinde gorev yapan bu miiessese nizamna-
meye gore Seyhtilislamhiga bagh olarak Emval-i Eytam Idare ve Idanat Sandi-
g1 olarak kurulmustur (Dtistur Tertip 1, C. 8: 515-548; Canli, 2020: 1309). Ey-
tam Sandiklarindan sahislar idane islemi i¢in basvururken 1915’te yaymlanan
tebligat ile yetim mallar1 zarara ugradig: gerekcesiyle sahislarda nemalanmasi
i¢in idane islemi yerine Ziraat Bankasi’'nda nemalandirma karar1 alinmistir
(BOA, 1-16-13, 30-18-1-1/Kararlar Daire Baskanhig: (1920-1928), 28-10-1920).22

21 Miilkiye ve askeriyede ¢alisan memurlarin yetimlerine maas baglandigimi gosteren evrak
kayit defteri 6rnegi.

2 Degisiklige ugrayan nizamnadmeye ek 6rnegi: “Muaddel eytdm nizamnamesine zeyldir.
...ikmal edilmistir. Muamelat1 eytdmin muharrer ... cereyan ig¢in Ankara Eytdm Sandigi
Eytam Midiiriyeti ummiyesine rabt ve .... muamelat eytdm miidiiriyet-i umimiyesinin
nezaret ve murakabe-i tahtina icra edilecektir (md. 1). Muamelat-1 umtimiyye-i eytam 4
rabiu’l-tlada 1324 ve 2... 1325 tarihli muaddel eytdm nizamnamesiyle buna?..talimatname-i
mahstsaya tevfikan icrd ve nizdmnamey: mezktrun taméamu tatbiki muhafaza edilecektir
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Esasinda bir seneligine verilen bu karar daha sonrasinda da stirdiirtilmiistiir.
Ziraat Bankasmin olmadig: yerlerde Osmanli Bankas: ile islem yapilmasina
karar verilmistir (Ozcan, 2012: 107).

Cumbhuriyet déneminde bir siire varliklarini devam ettiren Eytam San-
diklar1 1926 yilinda “Eytam ve Eramil Bankasi”"na devredilmis ve yetim mal-
lar1 bu banka tarafindan isletilmistir. Hgili bankanin hizmetlerinin sayildig:
maddelerde yetim mallarinin bu banka nedeniyle daha verimli korunacag: ve
faydalar saglanacag: ifade edilmektedir. Eytam idaresinde bulunan karisikli-
gin herkesin malumu oldugu ifade edilerek yetimlerin sermayesinin gayya
kuyusundan kurtarilarak daha gitivenli banka korumas: altina alinacag ifade
edilmektedir. Adinda gecen yetim kelimesinden anlasilacag: tizere sirkete
sermaye olarak eytam sandigindan ytizde yedi buguk faiz oraniyla borg alina-
rak yetimlerin hukuku binde bir bile olsa tehlikeye tabi tutulmayacaktir. Riist
yasina ulastiklarinda bankadaki emanetleri kendilerine hemen teslim edile-
cektir (Goger, 2017: 111-112). Yetimlerin mallar1 bu banka ile buiytik istifadeler
saglayacak ve eytam idaresinde miras mallarindan olusan sermaye olarak
bankada kullanilarak muhafaza edilecek ve memleketin imar1 gibi bir menfaat
elde edilecektir (Goger, 2017: 112). Eytam ve Eramil Bankas1 1946 yilinda Ttir-
kiye Emlak Kredi Bankasi ismini almustir. 1988 yilinda Tiirkiye Emlak Bankas:
ismiyle devam eden bu kurulus, 2001 yilinda T.C. Ziraat Bankasma dahil ol-
mustur (Ozcan, 2012: 119-120; Kapci, 2016: 26).

Yukarida zikredilen yetimlerin maddi varliklarinin korunmas: amaciyla
kurulan miiesseseler yaninda onlarin manevi varliklarinin korunmasi ve ge-
¢imlerinin saglanmasi icin de bazi miiesseseler kurulmustur. 1903'te agilip
1909’a kadar varligimi stirdiiren Abdiilhamid’in bizzat kendi ¢abalari ile yetim
cocuklar icin actig1 Dartilhayr-1 Al bu kurumlardan biridir. Bir cesit yetimha-
ne olarak agilan bu kurum, Hazine-i Hassa’dan mali olarak desteklenmistir
(Ozbek, 1999: 76; Kapci, 2016: 61-96). Balkan ve Birinci Diinya Savaglarinda

(md. 2). Eytam sandiginda mevcit ketebe ve hademe kemékan ... mahstslariyla miidiiriy-
yeti umGmiyyede simdilik istthdam olunabileceklerdir (md. 3). Ankara Ziraat Bankasina
vur(id eden ihtiyactan fazla eytam akgeleri mudiiriyyet umtmiyyeye red ve teslim olacak
ve eytdm miidiiriyyet-i umimiyyesince tenmiye ve istirbah edilecektir (md. 4). isbu zeyl ni-
zamname tarihi tesrinden itibaren meri ve mukarrerdir (md. 5). isbu nizamname zeylinin
tamamu tatbikine adliye vekaleti memurdur. (md. 6)”.
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yetim kalanlar icin II. Mesrutiyet doneminde 1917'de Himaye-i Etfal Cemiyeti
ve 1914 yilinda Dartileytamlar (Nuhoglu, 2 Ekim 2020) kurulmustur. Himaye-
i Etfal Cemiyeti 1917’ de Istanbul’da kurulmustur. 1921’de ise Ankara’da der-
nek olarak kurulmustur (Mahmutoglu, 2014, 100). Dartileytamlar Maarif
Nezaretine bagh olarak varligmi stirdtirmustiir (Ciftci, 2003: 94). 1927'de y1-
Iinda kabiliyet sahibi yetimler Dartissafaka’ya verilmistir (Nuhoglu, 2 Ekim
2020).

Himaye-i Etfal Cemiyeti 1921 tarihli nizdmname-i esasi icerisinde yer
alan maddelerinde kurulus amaclarmm1 zikretmektedir. Sehit c¢ocuklar:
onceliginde harpten zarar gorenlerin ¢ocuklarina hizmet edeceklerdir. Bu
cemiyet Ankara’da ve diger merkezlerde subeler ac¢mistir. Merkez ve
subelerinde kimsesiz ve yetim g¢ocuklara kapsamli nakdi ve ayni yardimlar
yapmislardir (Sarikaya, 2007: 325-326). Hasan Basri Cantay Miusliimanlikta
himaye-i etfal adin1 vererek yazdig: eserden elde edilen geliri yetim gocuklar1
himaye eden bu cemiyete bagislamistir. Hasan Basri Cantay bu kurulusun
maksatlarin1 ve hizmetlerini anlatmistir. 1917’den 1981'e kadar varligini
ulusal dernek olarak stirdtirmiistiir. 1981 yilinda Basbakanliga bagli bir devlet
kurumu haline gelmistir. 2011 yilinda Aile ve Sosyal Politikalar Bakanliginimn
kurulmasinda sonra bu bakanliga devredilmistir. Simdilerde ise “Cocuk
Hizmetleri Genel Mudyiirliigii” olarak devam etmektedir (Mahmutoglu, 2014,
100, 106; Kapci, 2016: 113-132).

Dartileytam olarak isimlendirilen sosyal hizmet kuruluslar1 6zellikle
kimsesiz yetim ¢ocuklara yonelik hizmet sunmaktadir (As, 2020: 155). Once-
likle Istanbul’da kurulmasi planlandig1 halde bu kurumlar Balkan Savaslar1 ve
1. Diinya Savasi'nin ¢ikmasiyla birlikte bu kuruluslara tim topraklarda ihti-
ya¢ duyuldugu fark edilmistir. Maarif Nezéreti her vilayette Dariileytam ku-
rulmas: konusunda maarif miidirliiklerini bilgilendirmistir (As, 2020: 177).
Dartileytamlarin kurulmasinin nedenleri yabanci devletlerin savaglara giril-
mesinden sonra kurduklar: yetimhaneleri kapatmas: nedeniyle ihtiya¢ du-
yulmasi, memlekette bulunan yetimlerle ilgili diger kuruluslarin yetersiz kal-
mas1 ve yetimler i¢in var olan miiesseslerin bazi amaglara hasredilmesi sayila-
bilir. Bu kurumu a¢gmalarindaki temel neden sehit gocuklar1 ve yetimlerin ta-
lim ve terbiyesi, vatan icin faydali birey olmalarini saglama, her birini yete-
nekleri dogrultusunda memleketin ihtiya¢ duydugu nitelikte teorik ve pratik
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sanayiye uygun donatmak olmustur (As, 2020: 184-185). 1914’te kurulan ve
Dartileytamlarmn savas hali ve ekonomik kriz nedeniyle devlet biitcesinde
isgal ettigi yerin biiytimesi neticesi 1920'de kapatilmistir (As, 2020: 187-322;
Kapci, 2016: 97-112).

Okstiz ve yetim Miisliiman cocuklarin egitim ve Ogretimi igin
[stanbul’da 1873'te Dariissafaka kurulmustur (Kapci, 2016: 51-60; Ayhan-
Mavis, 2 Ekim 2020). Bu kurumun arsa bedelini ve insasinin biiytiik bir kismini
Sultan Abdiilaziz ©6demis, geri kalan1 sadrazam ve yiiksek devlet
memurlarinin bagislar: ile yapilmistir. Okula on yasindan biiytik olmayan
yetim ve fakir ¢cocuklarin alinmasi ve masraflarmin Cem’iyyet-i Tedrisiyye-i
[slamiyye tarafindan karsilanmasi ve dersler ve idaresi konularmi iceren bir
nizamndmesi yayimlanmistir (Nuhoglu, 2 Ekim 2020). Guntimiizde egitim
faaliyetlerine devam eden bu kurum pek ¢ok sayida ilim adami (Tasar, 2019:
33), idareci, asker ve sanatc1 ¢ikarmistir (Nuhoglu, 2 Ekim 2020).

Dartileytam (yetimler yurdu, yetimhéne) Birinci Diinya Savasi sonra-
sinda sahipsiz ¢ocuklar1 himaye maksatli kurulmustur. Bu ¢ocuklara meslek
egitimi verme gayesi ile acilan dartileytamlar savasin uzamasi, mali sikintilar,
yiyecek ve esya temin etme zorlugu nedeniyle devletin himayesine alinmuistir.
Yetimler icin tahsis edilen gelirler ile ayakta kalabilen dariileytamlarin bir
kism1 zamanla kapanmak durumunda kalmustir. itilaf Devletlerinin Istanbul’u
kusatmas1 nedeniyle yetimlerin yerleri degismis, tasfiye siirecine girmis ve
kabiliyetli cocuklar Dariissafaka’ya verilmistir (Nuhoglu, 2 Ekim 2020).

Dariilaceze ise kimsesiz ¢ocuklarmn yetimlerin bakimini tistlenmek tizere
kurulan bir diger miiessesedir. II. Abdtilhamid 1890 yilinda kurulmasi ile ilgili
calismalar: baslatmis ve ilk yardimi kendisi yaparak on sekiz degerli esyasimni
hediye etmistir. Bu hediyeler satilarak 7000 altin lira tutmus ve buna ilaveten
10.000 nakit para vermis ve kurulmas: i¢in g¢alismalar gerceklestirmistir. Ye-
timhanenin de icinde yer aldig1 bu kurulusta dini ilimlerin yaninda meslek
egitimi de yapilmaktayd: (Nuhoglu, 10 Ekim 2020; Kapci, 2016: 27-38).

Yetimlerin gerek ailelerinden kalan mallarin korunmas: yoluyla gerekse
devlete ait kurumsal faaliyetlerle yetimleri muhafaza altina almak gecmisten
gelen tecriibelerden istifade ederek yetimleri muhafaza etmek, gelecege gii-
venle adim atacaklar1 sekilde yetistirilmelerini saglamak tiim insanligin bil-
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hassa Miisltimanlarin vazifesidir. Gelenegin tecriibesinden istifade ederek
Yetimlerin maddi ve manevi haklarina yonelik stratejiler gelistirmek gerekli-
dir. Tarihte medeniyetimizde yetimlerin korunmasina yonelik pek cok uygu-
lama yolumuzu aydinlatacak diizeydedir.

Sonug¢

Osmanli Devleti'nde yetim haklarinimn ve mallarmin korunmasi tarihi bir
stire¢ halinde kurumsallasarak yaygmlik kazanmistir. Yetimlerin maddi ve
manevi yonden korunmasi onlarin hayata emin adimlarla devam etmelerine
olanak saglamistir. Osmanli doneminde yetimlerin bakiminin, hayata kazan-
dirilmasinin ve maddi haklarmnin gesitli sekillerde ve isimlerde ytirtitiilmesi ve
kurumsallasmas: yetim haklar1 konusunda alternatif ¢oztimlerin olusmasin
saglamustir. Vasi tayini, eytam keseleri, eytam sandiklar1 ve eytam nezareti
gibi yetimlerin maddi haklarin1 korumaya ve gelistirmeye dayali tedbirler
yaninda bakim, egitim, mesleki kazanimlarin elde etmelerini saglama gibi
manevi yonden destek veren kurumlar da yetimlerin gelecegi konusunda ay-
dinlatict 6rneklik sunar. Yetimlerin 6zellikle miras mallarinin korunmasina
yonelik tarihi siirecte alinan tedbirler konunun ehemmiyetini ortaya koymak-
tadir. Nitekim bu gelismelerin toplu halde ele alinmasi yetimlerin maddi hak-
larmin korunmasinda Osmanli'nin kurulusundan son donemine degin yasa-
nan gelismelerin panoramasini gérme olanag saglamaktadir.

Islam tarihinde yetimlerin haklarini korumak tizere bazi kurumsal ted-
birlerin alindig1 goriiltir. Bunlarin en 6nemlisi beytiilmaldir. Bunun teorik
olarak da Kur’an referanslarina dayandig1 anlasilmaktadir. Hz. Peygamber ve
dort halife donemindeki uygulamalarda yetimlerin haklar:1 da gozetilmistir.
Ornegin Hz. Omer déneminde kurumsal bir yapiya kavusan beytiilmal gelir-
lerinin harcama kalemleri arasinda yetimler bulunmaktaydi. Osmanli tncesi
Miisltiman Tiirk devletleri de Islam inancinin yetimlere verdigi deger nede-
niyle yetim haklarina riayete 6zen gostermiglerdir. Ornegin yetimlere de sa-
nat ve meslek 6gretiminin yapildig: ahilik teskilati, yetim ¢ocuklarin toplum-
da tutunmasini saglayan ve onlardan hicbir yardimi esirgemeyen vakif tegki-
lat1 bunlar arasinda sayilabilir.

Osmanli déneminde ise arsiv ve sicil kayitlarinda yer alan vasi tayini
belgeleri, eytam keseleri, tereke defterleri, eytam sicilleri ile vakif ve 1slahha-
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nelerin vakfiye ve nizamname kayitlar: yetimlerin maddi ve manevi haklarim
korumaya yonelik hukuki ve kurumsal cabalar olarak degerlendirilebilir. 19.
ylizyilda ise yetimlerin himayesi ve onlarin maddi haklarinin korunmasi igin
kurumsal yapilarin ortaya giktig1 goriilmektedir. Bunlar arasinda Emval-i Ey-
tam Nezareti yetimlerin mallarmin devlet korumas: altina alindig1 ve borg
verme islemlerinin kurumsallastig1 resmi bir kurulustur. Yine bu kuruma bag-
I1 olarak calisan eytam sandiklar1 ad1 verilen fonlar da yetim mallarinin deger
kaybini 6nlemeye yonelik bir islev icra etmistir. Fonlarda toplanan paralar
isletilmis ve elde edilen gelirlerle yetimlerin ihtiyaglar1 karsilanmistir. Guinti-
miiz bankacilik islevine benzer bir sekilde yetim mallarmin krediye donustii-
ruldigu “idane” adinda bir islem kurumsallasmistir. Buna gore yetim mallar:
hukuki kurallara bagh kalarak satilmakta, elde edilen para yetimin vasisi tara-
findan taksitlere boltinerek piyasaya borg verilmektedir. Sandiklardan borg
olarak almman paralarin nema miktar1 19. ytizyiin ortalarinda yaklasik %15
iken, daha sonralar1 %9a kadar diismiistiir. Idane uygulamasi Osmanli’da
uzun yillar uygulanan para vakiflar1 sisteminin bir pargast olarak goriilebilir.

Disttr ve arsiv kaynaklarma bakilirsa yetimlerle ilgili hukuki ve ku-
rumsal diizenlemelerin tanzimattan cumhuriyete bircok isim ve icerik degisik-
ligiyle gelistigi anlasilmaktadir. Cumhuriyet déoneminde bir stire varliklarimni
devam ettiren Eytam Sandiklar1 1926 yilinda “Eytam ve Eramil Bankasi“na
devredilmis ve yetim mallar1 bu banka tarafindan isletilmistir. 1946 yilinda
Turkiye Emlak Kredi Bankasi ismini almustir. 1988 yilinda Tiirkiye Emlak
Bankas1 ismiyle devam eden bu kurulus, 2001 yilinda T.C. Ziraat Bankasina
dahil olmustur.

Osmanli klasik donem hukuki yapisi icindeki yetimlerle ilgili uygulama
ve diizenlemelerle Tanzimat sonrasi calismalar mukayese edildiginde Tanzi-
mat sonrasinda donemin hakim karakteri geregi sirf yetimlerle ilgili kurumsal
yapilarin ve kanuni diizenlemelerin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Halbuki
Osmanl klasik donem hukukunda yetimlerin maddi haklarmin korunmasina
yonelik gelistirilen uygulamalarin miistakil kurumsal yapilar seklinde olma-
y1p mevcut hukuk sistemi icerisindeki velayet, vesayet, siciller, vakfiyeler ve
nizamnameler gibi kavramlar icerisinde yer aldig1 anlasilmaktadir. Tanzi-
mat’la birlikte batililasmanin da etkisiyle miistakil kurumsal yapilara ve hu-
kuki diizenlemelere gecildigi goriilmektedir. Yetim haklari ile ilgili politikala-
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rin giiniimiizde uygulanmasi ve daha da gelistirilerek yaygmlik kazandiril-
masi gerekmektedir. Osmanli doneminde yetimlerle ilgili uygulamalarda bazi
suiistimallerin veya insan unsurundan kaynakli problemlerin yasandig1 go-
riilmektedir. Bu sebeple yetimlere ait maddi haklarin korunmasi konusunda
Osmanli’da yasanan gelismelerin sertivenini toplu halde gérmek ve bu konu-
da yeni bir bakis acis1 kazanmak konusunda bu galisma bir adim olarak gorii-
lebilir.
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Kiraatlerin Mahiyeti ve Tarihi

Oz

Kiraatler konusunun acik bir sekilde anlasilabilmesi i¢in Kur’an'la ilgili
genel bir bilgi vermek gerekir. Yani vahiy tirtinti olan Kur’an'in tarihsel stire-
ci, vahyin niiztlii ve keyfiyeti, Hz. Peygamberin kendisine gelen vahiy konu-
sunda hassasiyeti, vahyi sozlii ve yazili kayit altina aldirmasi ve kontrol etme-
si, Kur'an't ashabimna 6gretmedeki metodu, vahiy malzemelerinin korunmasi
ve benzeri konularin izah edilmesi gerekir. Halen giintimtizde sanki anlasil-
mas1 ¢ok zor ve problemli bir konuymus gibi gtindemde tutulan kiraatler ko-
nusu temas ettigimiz basliklar esliginde sistematik bir sekilde islenerek
viiztiha kavusturulacaktir. Bu calismada amacimiz kiraatler hakkinda efradini
cami agyarimni mani bir sekilde genel malumat vermek, bu konuda muhtemel
sorulara cevap olusturmaktir. Ayrica kiraatlerin menseinin ne oldugu, Kur’an
ve kiraat iligkisi ve kiraat farkliliklarmin tefsire etkisi hakkinda detayli bir
bilgi sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Vahiy, Tefsir, Kiraat Imamu.
Abstract

In order to understand the subject of recitations clearly, it is necessary to
give general information about the Quran. In other words, the historical pro-
cess of the Quran, which is the product of revelation, the origin and quality of
the revelation, Hz. The Prophet's sensitivity about the revelation that came to
him, the verbal and written recording and control of the revelation, the met-
hod of teaching the Quran to his companions, the protection of revelation ma-
terials and similar issues should be explained. The subject of recitations,
which is still on the agenda as if it is a very difficult and problematic subject to
understand today, will be systematically covered with the titles we have touc-
hed. In this study, our aim is to give general information about the recitations,
in a way that is to say, to the mosque, and to answer possible questions on this
subject. In addition, it is to provide detailed information about the origin of
the recitation, the relationship between the Qur'an and the recitation, and the
effects of the differences in recitation.

Keywords: Quran, Recitation, Revelation, Tafsir, Recitation Imam.
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Giris

Dini ilimlerin ilk kaynag: olan Kut’an, islam’dan 6nceki ilahi kitaplarin
hicbirisine taninmamus olan bir okuma zenginligine sahiptir. Basta ahkam ve
ibadet boyutu olmak {izere her yoniiyle evrensel kitap olmas: diger ilahi va-
hiylerde olmayan farkliliklar: beraberinde getirmistir. Kur’an'in Arap bir pey-
gambere indigi ve yine Arapca dil ile geldigi inkar edilemez bir gercektir. Irk:
Arap ve dili Arapca olan bir sahsa gelen vahiy sayet farkli bir dil ile gelmis
olsayd1 bunun problem olacagin: yine dili Arapca olan Kur’an’in kendisinden
ogrenmekteyiz.?

Inen ayetler Hz. Peygamber tarafindan olusturulan vahiy katiplerine biz-
zat yazdirilmaktaydi. Konuyla hassas bir sekilde ilgilenen Hz. Peygamber,
gelen ayetlerin hangi ayet grubuyla birlikte yazilacagini bizzat kendisi agikli-
yor ve ilgili yere yazilmasimi sagliyordu. Ayrica yazilan vahiy metinlerini
katiplere okutarak Allah tarafindan zihnine yerlestirilen ayetlerle birebir sag-
lamasini yapiyor ve kontrol ediyordu. Bir taraftan da inen ayetleri ashabina
okuyor, mesajlarini teblig ediyor ve 6gretiyordu. Mekke’de Kur’an 6gretimi
sistemli bir halde olmasa da bulunan her imkan ve her yerde ¢gretimi Hz.
Peygamber tarafindan devam ediyordu. Medine doneminde bir mescit insa
edilmesiyle birlikte miistemilat1 konumunda olan mekanda sistemli bir sekil-
de Kur’an egitimi veriliyordu. Burada egitim gorenlere de ashab-1 suffe deni-
yordu. Kur’an 6gretimi bir taraftan Hz. Peygamber tarafindan ytrtitiiltirken
diger taraftan kendisinin onay verdigi ve Kur’an 6gretmekle gorevlendirdigi
sahdbe tarafindan da yaygin bir hale getiriliyordu. Bu baglamda Buhari'nin su
rivayetini vermek yerine olacaktir: “Abdullah b. Amr b. el-As Hz. Peygamberi
soyle derken isittigini nakletmistir: “Kur’dn’t dort kisiden aliniz/0greniniz. Abdul-
lah b. Mes'ud, Salim, Mudz ve Ubey b. Ka'b.” (Buhari,” Fedailii'l-Kur’an”, 8) Her
ne kadar bazi bilginlere gore dort kisiden Kur’an 6grenilmesine vurgu yapil-
mis olmasi Hz. Peygamberin vefatindan sonraki déneme ait bir isaret olarak
yorumlanmis olsa da soziin sdylendigi vakitten itibaren gegerli oldugunu sa-
vunanlar da olmustur. (Stiyati, el-Itkdn, s. 155) Nitekim Kur’an 6gretme konu-

1 Ydasuf 12/2; Ra’d 13/37; Nahl 16/103; Taha 20/113; Suara 26/195; Ziimer 39/28; Fussilet
41/3; Stra 42/7; Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12.
2 Fussilet 41/44.
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sundaki uzmanlik sadece bu isimlerle smirli kalmamis yetmise yakin sahabi-
nin alanda uzman oldugu bilgisi rivayetler arasinda yerini almistir.

Aragtirmacilarin ifadesine gore Kur’an'm kiraati konusunda Mekke do-
neminde herhangi bir problem yoktu. Medine déneminin son yillarinda ya-
banci beldelerden gelip Islam’1 kabul eden ve farkli lehcelerle konusanlarm
Kur’an kiraati konusunda bazi kelimelerin telaffuzunda zorlandiklar1 ortaya
ciktr. Bu durumla karsilasanlar Hz. Peygamber’e miiracaat ederek nasil oku-
malar1 gerektigini sorup dgreniyorlardi. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber
onlara yol gosteriyor, zorlandiklar: kelimelerle ilgili olarak kendi lehcelerine
uygun okuma sekliyle onlara ¢6ziim tiretiyordu. Bir yandan da Cebrail vahiy
icin geldiginde Kur'an’in kiraati konusunda farkli okumalara izin verilmesi
icin Allah’tan izin talep ediyordu. Hadis kaynaklarinda bu konuyla ilgili ola-
rak bazi1 asamalardan bahseden rivayetler mevcuttur.? Nihayet “Kur'an yedi

3 Bu konuda ilk rivayet, Hz. Omer’in Hisam b. Hakim'le yasamus oldugu olay hakkinda Hz.
Omer tarafindan rivayet edilen hadiste gecmektedir. Olay soyledir: “Hz. Omer soyle
demistir: “Ben mescid’de idim. Bir adam geldi ve namaz kilmaya basladi. Namazda Furkan
stresinden ayetler okuyordu. Fakat benim bilmedigim farkli bir kiraatle okuyordu.
Namazdayken neredeyse onun yakasina yapisacaktim ancak sabrettim. Namazi bitirir
bitirmez hemen yakasma yapistim ve: “Sana bu streyi kim 6gretti?” dedim. O da Allah
Elcisi bana okuttu deyince: “Yalan soyliiyorsun. Ciinkii bana da bu stireyi Restlullah okuttu
ve senin okudugun gibi okutmadi” dedim. Nihayet yakasindan tutup Hz. Peygamber’e
gotirdiim ve “Ey Allah’m Elcisi! Ben bu adamin Furkan stiresini senin bana okuttugundan
farkli harflerle okudugunu isittim” dedim. Bunun tizerine Hz. Peygamber bana: “Birak onu
ey Omer!” dedi ben de biraktim. Allah Elgisi: “Oku! Ey Hisam” buyurdu. Higam,
kendisinden (az 6nce Mescid'de) dinledigim sekilde okudu. Allah Elgisi: “Stire boyle nazil
oldu” buyurduktan sonra; “Ey Omer! Sen oku!” buyurdu. Ben de Hz. Peygamberin bana
okuttugu/ogrettigi sekilde okudum. Bunun tizerine Allah Elgisi: “Stiphesiz bu Kur’an, yedi
harf tizere nazil oldu. Ondan kolayiniza geleni okuyun” buyurdu.” Bkz. Buhari, “Fedailu’l
Kur’an", 5, 27; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270; Eba Davad, “Vitir”, 22. ikincisi Ubey b.
Ka'b'in rivayet ettigi hadistir ve soyledir: “Hz. Peygamber bir giin Beni Gafar golctiginiin
kenarmdayken Cebrail kendisine geldi ve: Allah, immetine Kur’an’1 bir harf tizere okumani
emrediyor dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Allah’tan immetime yardim etmesini ve
onlar1 bagislamasin diliyorum. Ummetim buna giig yetiremez” buyurdu. Cebrail kendisine
ikinci defa geldi ve iki harf tizere okumasini sdyledi. Hz. Peygamber aymni seyi soyledi.
Cebrail tictincti defa geldiginde Hz. Peygamber yine aynisimi sdyledi. Nihayet Cebrail
doérdiincii defa geldi ve: “Ummetinin Kur'ant yedi harf {izere okumasini Allah sana
emrediyor. Hangi harf tizere okurlarsa isabet etmis olurlar” buyurdugunu haber verdi.”
Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 5, 27; “Tevhid”, 53; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 270; Eba
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harf iizere indirilmistir, ondan kolayimiza geleni okuyun”* (Buhari, “Fedailu’l
Kur’an", 5, 27; Miuslim, “Salatti’l-Musafirin”, 270; Eba Davad, “Vitir”, 22) sek-
linde gelen ruhsat timmete bir kolaylik saglandig1 haberini vermisti. Hz. Pey-
gamber hayattayken sahdbe arasinda farkli okumalar vuku bulmus, konu Hz.
Peygambere iletilmis ve O’'ndan onay almistir. Ancak Kur’an’m hangi kelime-
lerinde, ne kadarinda kiraat farkliliklarinin oldugu, Hz. Peygamberin bu
okumalar1 bizzat uygulayip uygulamadig1 konusuyla ilgili elimizde hicbir
kaynak olmadig1 icin bu konu hala kapaliligin1 devam ettirmektedir. Bir baska
husus ise Kur'an’in yedi harf tizere indirildigini beyan eden hadiste gecen
yedi rakaminin neyi ifade ettigi tam olarak bilinemedigi i¢in kiraat ilminin en
tartismal1 konusu olarak karsimizda durmasidir.

1. Vahiy ve Indigi Ortam

Sozliikte yazmak, isaret etmek, ilham etmek, emretmek ve el¢i gonder-
mek5 anlamima gelen vahiy; Allah"m bir bilgiyi, bir hitkmii ya da emri pey-
gamberine gizlice bildirmesine denir.¢ Vahyin kok anlamlar arasinda yer alan
“isaretle bildirmek” veya “gizlice bildirmek” kavraminin liigatlerde ilk anlam

Davad, “Vitr”, 22; Tirmizi, “Kiraat”, 11. Yedi harfle ilgili hadisler senet bakimindan farkl
kanallardan gelmis olsa da igerik olarak birbirine yakin olan hadislerdir. Bu hadislerden bir
tanesi Hz. Omer, yirmi tanesi Ubey b. Ka’b, yedi tanesi Abdullah b. Mes'ud ve dort tanesi
de EbtG Hureyre kanaliyla bizlere ulasmus ve kirk altiya ulasan bir rivayet yekunu
olusturmustur. Arastirmacilarin ortaya koyduguna gore bu rivayetlerden otuz sekiz
tanesinin sened zincirinin saglam oldugu dolayistyla yedi harfle ilgili bu hadislerin de sahih
oldugunu 6grenmekteyiz. Detayli bilgi i¢in hadislerin rivayet ve senet degerlendirmesi
konusunda Tayyar Altikula¢’in, Dr. Abdu’s-Sabtr $Sahin’in, Tdrihu'l-Kur’an, adli eserinden
yapmus oldugu terciimeye bakilabilir. Bkz. Tayyar Altikulag, Kur'an Tarihinde Yedi Harf
Meselesi, Dini [lmi Edebi Mesleki Aylik Dergi, C. XII, Say1: 1, Ankara 1973, s. 10-22.

4 Buhari, “Fedailu’l Kur’an", 5, 27; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270; Ebta Davad, “Vitir”, 22,

5 Halil b. Ahmed, Eba Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitibii'l-ayn, thk. Dr.
Abdulhamid Hendavi, (Beyrut: Darii’'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 4/353-354; Ragib el-Isfehani,
Miifredatii elfdzi’l-Kur 'dn, thk. Safvan Adnan Davadi, (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1997), s. 858;
ibn Manzar, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari,
Lisdnii’l-‘arab, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), XV/382. Su ayet vahyin sozliikteki anlam
cesitliligine isaret etmektedir: “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan
konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz O yiicedir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” es-Stra 42/51.

6  Bkz. Ibn Manz(r, Lisdnii’l-‘arab, XV /382, Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendahilii’l-
irfan f{ ‘ullimi’l-Kur’an, (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 2012), 1/66.
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olarak verilmesi bazi yorumlar1 da beraberinde getirmistir. Ornegin es-
Sehavi'nin (6. 643/1245) kelimenin kokiinde yer alan “isaretle bildirme” an-
lamindan hareketle “sanki de vahiy meleginin sadece peygambere bunu 6g-
rettigi ve onun disinda kimsenin bu vahyi anlamasinin miimkiin olamayaca-
§1” anlaminin kastedilmis oldugunu vurguladigina sahit olmaktayiz.” Allah’in
emretmesiyle gorevli melek ve peygamber arasinda meydana gelen vahiy
olgusunun ikisi arasinda anlasilan bir sey oldugu, {ictincii bir 6znenin bunu
anlayamayacag1 bir mahiyet olduguna dikkatleri cekmistir. Elbette peygam-
berin aldig1 vahyi teblig ve tebyininden sonra muhatap kitle de o vahyi anla-
ma seviyesine ¢ikmis olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde gecen vahiy kelimesinin, istisnalar harig
genelde Allah’a nispet edilen bir kavram oldugu gortilmektedir. Allah ile
peygamberleri arasinda bir iletisim vasitas1 olan vahyin meydana gelis sekli
de kisaca dile getirilmistir. Elci olarak sectigi kullarina bilginin Allah tarafin-
dan aktarilmasmnm Kur'an’da ii¢ baslik halinde sunuldugunu soylememiz
mumkiindur. “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konu-
sur. Ya da bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder” (Stra 42/51) ayeti bu
gercege isaret etmektedir. Her ne kadar Kur’an’da Allah’mn insanlar disindaki
varliklara da vahyettigini bildiren ayetler® mevcut ise de biz, mealini verdigi-
miz ayetin son kisminda gecen elci gondermek suretiyle insanlara vahyetme-
sini 6zelde de peygamberlere mesajini iletmesini ele alacagiz. Bu baglamda
Zerkesi (6. 794/1392) Kur’an'in inis keyfiyetini iki sekilde ele almustir. Birincisi
Hz. Peygamberin beser stiretinden cikip melek stretine biirtinmesi seklinde
Cebrail’den vahyi almasi, ikincisi de Cebrail’in melek stiretinden ¢ikip beser
stretine biirtinerek vahyi getirmesidir. Birinci halin daha getin bir atmosfer
oldugunu da sozlerine ilave etmistir.” Vahyin mahiyetini de inceleyen Zerkesi
konuyu ti¢ bashikta toplamustir. 1. Kur’an hem lafiz hem de mana olarak in-

7 Bkz. Ebii’'l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi, Cemalii'l-kurra
ve kemalii'l-ikr4, thk. Dr. Ali Huseyn el-Bevvab, (Mekke: Mektebetti't-Ttiras, 1987), I/31.

8  Bkz. Enfal 8/11; Nahl 16/68-69; Fussilet 41/12; Zilzal 99/4-5.

9 Bkz. Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-
Minhaci ez-Zerkesi, el-Burhan fi “ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Miitevelli Manstr, (Kahire:
Mektebetii Dari't-Tiirds, 2008), 1/260; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-StiyGti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Suayb Arnavut, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2012, 100.
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mistir. Yani Cebrail, ayetleri levh-i mahftz'dan hifzederek almis ve Hz. Pey-
gamber’e getirmistir. 2. Cebrail, vahyi sadece mana olarak getirmistir. Hz.
Peygamber bu manalar1 bilmis ve Arapga olarak yazdirmistir. Suara stiresin-
deki su ayetler buna isaret etmektedir: “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir
Ruh (Cebrail) senin kalbine apacik Arapca bir dil ile indirmistir.” (Suéara 26/193-
195) 3. Cebrail, vahyi Hz. Peygamber’in kalbine indirmistir, o da bu lafizlar1
Arapcgaya gevirmistir (Zerkesi, 2008: I/261).

Bu konuda Stiyati (6. 911/1505), Ctiveyni'nin (6. 478/1085) Kur’an hak-
kinda soyle dedigini belirtir: “Inzal olunan Allah kelamu iki kisimdir. Birincisi,
Allah, Cebrail’e hitdben: “Peygamber’e git ve ona senin gonderildigini, Al-
lah’in soyle sdyle yapmani emrettigini kendisine soyle.” Bu durumda Cebrail
ne diyecegini anliyor (ne i¢in gorevlendirildigini kavriyor) ve Rabbinin kendi-
sine emrettigini Peygamber’e soyliiyordu. Yani bu durumda Cebrail anlami
lafza kendisi aktariyordu. Ikincisi; Allah, Cebrail’e: “Git, Peygamber’e bu ya-
z1y1 oku” seklinde emrediyordu. (Ciiveyni, 1950: 135) Cebrail de Allah’tan
aldig1 sekliyle vahyi gottirtip oldugu gibi okuyordu. Suytti, Ctiveyni'nin bi-
rinci kisimda ifade ettigi durumun stinnet, ikinci kismin ise Kur’an oldugunu
kabul etmektedir. Clinkii Cebréil'in Kur’an vahyi i¢in indigi bilindigi gibi
stinnet icin geldigi de vakidir. Dolayisiyla o, stinnetin mana ile rivayet edil-
mesini caiz gormiis, Kur’an kiraatinin ise mana ile rivayeti caiz olmadig icin
mana ile vahyini de caiz gormemistir. Bunun sirrin1 da lafzi ile ibadet edilme-
sine baglamus ve lafzin yerine gecebilecek bir seyi getirmek hi¢ kimsenin had-
dine degildir demek istemistir. (Stytti: 2012: 102)

Kaynaklarm, vahyin Hz. Peygamber’e gelis sekillerini de genelde yedi
madde halinde verdiklerine sahit olmaktayiz. 1. Hz. Peygamber uykuda iken
gordugi sadik riiya ile vahyin gelmesi. 2. Hz. Peygamber uyanik iken vahiy
meleginin vahyi kalbine indirmesi. 3. Cebrail’in bir insan sekline biirtinerek
Peygamber'e vahyi getirmesi. 4. Cebrail'in asli stiretinde vahyi getirmesi. 5.
Cebrail gortinmeden bir sesle (¢ingirak sesine benzer) vahyin gelmesi. (Buha-
11, “Bed’ti'l-Vahy”, 1; Miislim, “Fedail”, 87) Hz. Peygamber uyanik haldeyken
Allah ile konusmasi. 7. Hz. Peygamber uykuda iken Cebrail'in vahyi getirme-
si. (Cerrahoglu, 1988: 48-51; Keskioglu, 1993: 29-30)
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Konumuz kiraatler oldugu i¢in Hz. Muhammed’den (a.s.) ¢nceki pey-
gamberlere inen vahiy alanimizin disinda kalacaktir. Kaynaklarda belirtildi-
gine gore Hz. Peygamber Hira'da inziva halindeyken Kur’an’a dair inen ilk
vahiy, Alak stresinin ilk bes ayetidir. (Buhari, “Bed’t'l-Vahy”, 1) Mekke'de
610 yili Ramazan ayinda inmeye baslayan Kur’an vahyi peyderpey devam
etti. Gelen vahiy karsisinda Hz. Peygamberin tutumunu ise yine baska bir
zamanda inen vahiyden 6greniyoruz. (Ey Muhammed!) Onu (vahyi) carcabuk
almak icin dilini kimildatma. Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.” (Kiyame
75/15-16) Hz. Peygamber gelen vahyi unuturum endisesiyle Cebrail okurken
kendisi de tekrar ediyordu. Ancak boyle bir endiseye mahal olmadigini zira
onu okumanin ve gonliinde saklamanin vahyin sahibi Allah’a ait oldugu bu
ayetlerle belirtilmistir. Kur’an'in niiztliiyle ilgili ayetlere buitiin olarak bakti-
gimiz takdirde Hz. Peygamber i¢in su asamalardan bahsedebiliriz. Birinci
sirada vahyi almasi, ikinci olarak aldig1 vahyi Allah’in yardimiyla hifzetmesi,
tglincli asamada gelen biitlin vahiyleri toplamasi/toplatmasi, dordiincti asa-
mada vahyi okumasi ve agiklamasidir. Bu asamalar1 da tig¢ baslik halinde 6zet-
lemek miimkiindiir. 1. Telakki/vahyi almast. 2. ittiba’/aldig1 vahye uymas. 3.
Teblig/aldig1 vahyi insanlara duyurmasi. Hatta Ganim Kadddari Kur'an'm
vahyi, Hz. Peygamber’in zihninde ezber olarak yerlestirilmesi, ayr1 ayr1 gelen
vahyin yine Hz. Peygamber’in zihninde bir araya toplanmas: ve aciklanmasi-
nin bizzat Allah tarafindan garanti edildigini sdylemekte ve buna delil olarak
su ayetleri gostermektedir (Kaddari, 2003: 27) “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi)
carcabuk almak icin dilini kinuldatma.” (Kiyame 75/16)

Vahiyle ilgili verdigimiz bu kisa malumattan sonra indigi ortam hakkin-
da da bilgi vermek gerekir. Kur'an, Arabistan cografyasinda inmistir. Ilk yil-
larda vahyin indigi ortam Mekke, hicretten sonra da Medine olmustur. Gelen
vahiy sadece Hz. Peygamberi ilgilendirmiyor ayn1 zamanda onu teblig edece-
gi toplumu ve ortami da ilgilendiriyordu. Vahyin ilk baslangic1 ve ardindan
devam edecek olan yirmi ti¢ yillik stire zarfinda gelen yeni vahiyler Hz. Pey-
gamberi heyecanlandirdig: gibi ashab1 da heyecanlandirtyordu. Manevi ha-
yatlarinin kaynagi olan Kur’an vahyinin her asamasi 6zlemini cektikleri en
onemli anlardi. Gelen vahyi Hz. Peygamber’in kendilerine okumasiyla yetin-
meyip bu konuda 6zel gayretlerinin oldugu bilinen bir gercektir. Bu anlamda
gelen vahyi Hz. Peygamberin dilinden dinlemeleri, ardindan kendilerinin
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okuyup ezberlemeleri ve yaziya gecirmeleri 6nemli bir ortam olusturuyordu.
(Girnati, 1995: 1/21-22) Vahyin geldigi yillarda Mekke toplumunda okuma
yazma bilenlerin orani ¢cok az idi. Mekke déneminde okuma yazma bilenlerin
sayis1 yirmiyi ge¢gmiyordu. (Dag, 2011: 26) Bu acidan vahyin alinmas: ve akta-
rilmasi oncelikli olarak ezberden ve dilden dile okunarak gerceklesmis diger
taraftan da vahiy katiplerine de yazdirilmistir. Hz. Peygamber Cebrail’den
aldig1 vahyi (ilahi bir liitufla) ezberinde tutuyor, tekrar tekrar okuyor ve sozlii
olarak ashabina aktariyordu. Dolayisiyla vahyin tebligi sozlu kiiltiirle basla-
mis okuma-yazma oranmin artmastyla da yazi ile devam etmistir. Konu hak-
kinda su bilgiyi vermek yerinde olacaktir: “Hz. Peygamber, tedricen gelen
vahiyleri Cebréil'in okumasiyla zihninde hazir buluyordu; boylelikle gelen
mesaj1 oncelikle Hz. Peygamber ezberine aliyordu. Hatta gelen vahiy cogal-
dikca, Peygamber’le Cebrail arasinda arz ve sema ustliiyle, Peygamber’in
hifz1 da stirekli pekistiriliyordu. Son “arza” da ise, Kur’anin bastan sona ka-
dar karsilikli okunup dinlendigi bilinmektedir. Hz. Peygamber Cebrail vasita-
styla ezber olarak Allah’tan aldig1 ayetleri bizzat kendisi kadin ve erkeklere
ayr1 ayr1 okuyor; diger yandan sema ve arz yoluna dayanan bir ta’limle de
onlar1 dinliyor, boylece onlarin da Kur’an’t okuyup 6grenmelerini ve bazilari-
nin da ezberlemelerini saglhiyordu.” (Hamidullah, 1991: 49; Demirci, 1997: 108;
Dag, 2011: 27)

2. Vahiy-Kiraat Iliskisi

Hz. Peygambere gelen vahiy ¢ncelikle onun zihninde ezber olarak yerle-
siyordu. (A’la 87/6) O da her firsatta bu vahyi okuyor ve ashabina da okutu-
yordu. Ozellikle gece ibadetlerinde cok uzun tuttugu kiyamlarinda Kur’an’1
agir agir okumasi da ezberini iyice pekistiriyordu. (Miizzemmil 73/1-4, 20)
Onun gece ibadetlerindeki Kur’an kiraatine vurgu yapan ayetlerin yan sira
hadis kiilliyatinda da bununla ilgili rivayetlerin yer aldig1 gortlmektedir.
(Buhari, “Feza’ilt’'l-Kur’an”, 29; Tirmizi, “Feza’ilt’'l-Kur’an”, 23; Ebta Davad,
“Vitir”, 20) Hz. Peygamber zihninde Allah tarafindan yerlesen bu vahyi sade-
ce kiraat etmekle yetinmeyip titiz bir sekilde vahiy katiplerine yazdiriyordu.
Onlarin yazdiklar1 metinleri kendilerine okutturuyor, olabilecek hatalarin
ontine geciyordu. (Sicistani, 1936: 5, Akdemir, 2015: 24) Vahiy katiplerinin
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cesitli malzemelere yazdiklar: ayetler titiz bir sekilde muhafaza ediliyordu.?0
Ashabdan okuma yazma bilen kimseler de bizzat Hz. Peygamberin yazdirdig:
ayetleri yazarak kendilerine 6zel Mushaflar olusturuyorlardi. Hz. Peygamber,
Kur’an ta’limini ezberden yaptirmanin yaninda yazili malzemelerden de takip
eden ashaba bu egitimi vermekteydi. Dolayisiyla gelen vahyin kiraati, sifahi
ve yazili olmak tizere ikili bir sistemle devam etmistir. Mekke’de Kur’an egi-
timi 6zelde Erkdm’in evinde yapilirken genelde Hz. Peygamber imkéan buldu-
gu her ortamda ashaba Kur’ant okutma ve 6gretme egitimini stirdtirmuistiir.
(Hamidullah, 1991: 52; Dag, 2011: 28)

Hz. Peygamber doneminde Kur’an'i hifzedenler igin ceme’a lafz1 kulla-
nilmistir. Bu anlamda Kur’an'1 ilk cem” eden/ezberleyen de Hz. Peygamber-
dir. (Zurkani, 2012: 1/221-222) Hz. Ali'nin Peygamberin vefatindan sonra
Kur’an'it cem’ etmeden ¢ikmayacagina yemin etmis olmasina dair, onun bu-
nunla eksik kalan yerleri ezbere tamamlamadan ¢ikmayacagin kastettigi soy-
lenmistir. (Sicistani, 1995: 1/169-170; Styati, 2012: 155) Hz. Peygamber’in
ashdbir da Kur’an't okuma ve ezberleme konusunda ¢ok istekliydiler. Hz. Pey-
gamber’den duyup 6grendikleri vahyi kendileri de okuyor, bazilar1 ezberli-
yordu. Bu konuda sahdbenin evlerinden geceleyin Kur’an seslerinin isitildigi
rivayeti kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Peygamber onlar1 Kur’an okumaya
tesvik ediyor, ezberlenmesi ve okutulmasi hususunda bizzat yakindan ilgile-
niyordu. Mekke’den hicret edip Miisliiman olanlar1 hemen kendilerine Kur’an
Ogretecek birisinin yanma gonderiyordu. Nitekim Muaz b. Cebel’i de hicret-
ten sonra Kur’an dgretmek icin Mekke'ye gondermisti. Hz. Peygamber hayat-
tayken Kur'an'i hifzedenlerin sayis1 da az degildi. Basta dort halife olmak
tizere Talha, Sa’d, Ibn Mes'ud, Huzeyfe, Ebt Huzeyfe'nin azadli kolesi Salim,
EbG Hureyre, Ibn Omer, ibn Abbas, Amr b. As, Abdullah b. Amr, Muaviye,
ibn Ziibeyr, Abdullah b. Saib, Aise, Hafsa ve Ummii Seleme bunlar arasinda
sayllmaktadir. Ensardan da Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit,
Ebii’d-Derda, Mucemmi” b. Harise, Enes b. Malik ve Ebt Zeyd Kur’an'1 hifze-

10 Ayetlerin yazildig1 malzemeler icin Bkz. Muhammed Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi,
(istanbul: 1993), 43. M. Emin Masali bu malzemeleri soyle siralamustir: Islenmis deri
(kat'u’l-edim, ince beyaz taslar (lihaf), hurma dallar1 (asibii'n-nahl), deve ya da koyun kiirek
kemigi (ektaf) kumas (ruk’a) ve yaziya elverisli hale getirilmis tahta parcalar1. Bkz. M. Emin
Masali, Kur’an'in Metin Yapisi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 48.
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denler arasinda gosterilmektedir. (Ztirkani, 2012: 1/223) Bu baglamda Hz.
Peygamber doéneminde Kur'an’i, Ubade b. Samit, Muaz b. Cebel, Ubey b.
Ka'b, Ebii'd-Derda ve Ebti Eyytb el-Ensari cem’ etmistir seklindeki rivayeti
bilginler soyle yorumlamiglardir: “Burada gecen cem’ kelimesinden maksat
yazmak veya kiraat vecihlerinin tamamiyla okumak ya da bizzat Hz. Pey-
gamber’den almaktir. (Ziirkani, 2012: 1/225) Enes b. Malik rivayetiyle gelen
“Hz. Peygamber vefat ettiginde su dort kisiden baskas1 Kur’an’1 cem’ etme-
misti” hadisinde gecen cem” kelimesi hususunda alimler farkli yorumlar ge-
tirmislerdir. Basta Enes b. Malik'in bu rivayetinin vakiaya uygun olmadigini
zira Hz. Peygamber vefat ettigi sirada sadece bu dort kisi degil sayilar1 yetmi-
se kadar varan sahabenin Kur’an’a vakif olduklar1 ve bunlarin ¢gogunun héfiz
oldugu soylenmektedir. Stiytti, alimlerin Enes b. Malik hadisinde gegen cem’
ifadesiyle neyi kastetmis olabilecegini arastirmis ve bu konuda Kadi Ebti Bekr
el-Bakillani'nin cem’ terimiyle sunlarin anlatilmak istendigini soyledigini
maddeler halinde sdyle vermistir: 1. Bu hadis baglayic1 degildir. Dort kisinin
disinda bagkalar1 da Kur’an'1 ezberlemistir. 2. Cem’ ifadesinden maksat; bii-
tun kiraat vecihlerini bu dort kisi toplamistir, demektir. 3. Tilavetinden sonra
hangilerinin neshedildigini sadece bu dordii bilmektedir. 4. Cem’den maksat;
dogrudan Hz. Peygamberin agzindan dgrenenler bu dort kisidir. 5. Kur'an't
ogrenmek ve 6gretmek konusunda bunlar 6ne ¢itkmis ve meshur olmuslardir.
6. Cem’den maksat; Kur’an’1 bastan sona kadar yazmaktir. Dolayisiyla onlarin
disindakiler ezbere Kur’an’it tamamen ezberlemis olabilirler ama yazmamis-
lardir. 7. Hz. Peygamber déneminde ezberlerini tamamlamislardir. Digerleri
son olarak gelen ayetleri Hz. Peygamberin vefatinda sonra yapmustir demek-
tir. 8. Cem’den maksat; isitmek ve itaat etmektir. Boylece onun gerektirdigi
sekilde amel etmektir. Bu baglamda birisi Ebii’d-Derda’ya gelmis ve benim
oglum Kuran’it cem’ etti/ezberledi demis. O da: “Allahim! Sen bizi bagisla!
Cem’ etmek demek onu isitip itaat etmektir” demistir. (Stiytti, 2012: 156) Bu-
nunla birlikte Ibn Hacer’in “bu yorumlarin zorlama bir yorum oldugunu &zel-
likle de son yorumun uzak oldugunu belirttigini” sozlerine ilave etmistir. (Ibn
Hacer, 1996: X/44-45)

Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber hayattayken yaziya gegirilmis ve inen
vahyin tamami yazilmisti. Hatta farkli materyaller tizerine yazilan Kur’an
ayetleri yine ayrica yazilarak Hz. Peygamber’e teslim edilmis ve evinde mu-
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hafaza altina alinmusti. (Ztirkani, 2012: 1/221-222; Keskioglu, 1993: 86-87; De-
mirci, 2003: 18) Kur’an'in ilk defa Hz. Ebubekir tarafindan iki kapak arasinda
toplanmasinda ittifak vardir. (Sicistani, 1936: 48-46; Dani, 1999: 12-13) Hz.
Osman’im istinsah ettirdigi Kur’an icin “Zeyd’in harfi” kavrami kullanilmustir.
Ctinkti Hz. Osman, herhangi bir kelimenin yazimi konusunda ihtilafa diistiik-
lerinde Zeyd'in ihtiyarina gore yazilmasmi emretmisti. (Dani, 1999: 16) Onun
vefatindan sonra da Hz. Ebubekir'in yaninda, onun vefatindan sonra Hz.
Omer’in yaninda onun vefatindan sonra da Hz. Omer’in kiz1 ve Hz. Peygam-
ber’in hanimi Hafsa'min yaninda korunmustur. Nihayet Hz. Ebubekir done-
minde bu ilk niisha 6rnek alinarak Mushaf yeniden yazilmis ve iki kapak ara-
sina almarak kitap haline getirilmistir. Daha sonra Hz. Osman’in ¢ogaltacag:
Mushaflar da Hz. Ebubekir’in yazdirdigi Kur’an’dan istinsdh edilmistir. (Si-
cistani, 1936: 48-56) Her ne kadar Hz. Peygamber déneminde Kur’an bugtinkii
anlamda Mushaf haline getirilmemis olsa da kiraatinin hem ezberden hem de
yazi ile ilerledigi anlagilmaktadir. Zira Hz. Omer’in Miisliiman olma hadise-
sinde kiz kardesinin evinde okunan Kur’an't duymas: ve okuduklarini getir-
melerini istemesi tizerine Taha stiresinden ayetlerin yazildig1 bir materyali
getirmesi bunun delilidir. (ibn Hisam, ts.: 1/344; Ibn Sa’d, ts.: 1II/267-268;
Hamidullah, 2008: I/105-106; Akdemir, 2015: 33) Anlasilan o ki yaziy1 bilenler
Kur’an't kayitlara gegirilmis metinlerden kiraat ediyorlardi. Her gelen vahyin
miisliimanlar1 heyecanlandirmasi, konularinin ne oldugu ile ilgili meraklar:
da dikkate alinacak olursa elbette ki yazi ile kayit altina alinmasi en tabii du-
rumdur. Zaman zaman miizakere etmek i¢in yazili malzemelerden metinleri
okumalar1 da imkan dahilinde degerlendirilmelidir. Bu bilgilerden hareketle
Kur’an vahyinin hem hifzedilerek hem de yazi ile kayit altina alindig1 anla-
silmaktadir. Vahyin kiraat edilmesi kesintisiz bir sekilde devam etmistir.
Mekke donemi sikintili bir donem oldugu i¢in Kur’an ta’limi ¢ok sistemli ol-
masa da Medine déneminde basta ashab-1 suffe medresesi olmak iizere daha
disiplinli bir sekilde icra edildigi gortilmektedir.

Vahiy-kiraat iliskisini iyi analiz etmek i¢in Kur’an’in Arapca olarak indigi
lehceden de bahsetmek gerekir. Kur'an’in Kureys lehgesi ile indigi bilginler
tarafindan ifade edilmektedir. Kur’an’in Mekke doneminde Kureys lehgesi ile
okundugu, kiraatinde farkli okumalarin olmadig1 goriisii agir basmaktadir.
Dag, 2011: 32) islam’in yayilmasi, Kureys kabilesinin disindaki kabilelerin ve
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yabanci kisilerin de Islam’a girmesiyle birlikte Kur’an kiraatinde farkli oku-
malar zuhtr etmistir. Ozellikle Medine déneminde kiraat farkliliklari ortaya
¢ikmus, bazi kelimelerin telaffuzunda zorlanmalar goriilmiistiir. Bunun tizeri-
ne Hz. Peygamber, Kur'an'in kiraati hususunda bir kolaylik olmas: igin
Cebrail’e miiracaat etmis ve Rabbinden izin istemistir. Konuyla ilgili hadis
kisaca soyledir: Hz. Peygamber Gifarogullarina ait kiiciik bir su kuyusunun yanin-
dayken Cebrdil kendisine geldi ve "Allah sana, Kur'dn't dimmetine bir harf iizere
okutmani emrediyor" dedi. Bunun tizerine O; "Allah'tan af ve magfiret dilerim, tim-
metimin giicti buna yetmez" buyurdu. Sonra Cebrail ikinci defa geldi ve "Allah sana,
Kur'dn't iimmetine iki harf tizere okutmanm emrediyor" dedi. Hz. Peygamber yine
"Allah'dan af ve magfiret dilerim, timmetimin buna giicii yetmez" buyurdu. Sonra
Cebril tigtincii defa geldi ve "Allah sana, Kur'dn't iimmetine ii¢ harf iizere okutman
emrediyor" dedi. Hz. Peygamber yine ayni sekilde karsilik verince Cebrail dordiincii
kez geldi ve "Allah sana, Kur'an't iimmetine yedi harf tizere okutmani emrediyor.
Hangi harf ile okurlarsa dogru okumus olurlar" dedi." (Muslim, “Salati’l-
Miisafirin”, 48; Eba Davad, “Vitr”, 23; Nesai, “Mefatih”, 38)

Yedi harf hadisiyle ilgili birbirinden farkli rivayetlerin oldugu malum-
dur. Nitekim Kur’an yedi harf iizere indirilmistir, ondan kolayiniza geleni okuyunuz
(Miislim, “Salatu’l-Misafirin”, 273, 274; “Ebt Davad, “Vitr”, 22) hadisi farkl
okumalara Allah tarafindan miisaade edildigini gostermektedir. Yedi harfle
Kur’an’in okunmasina verilen iznin Medine déneminin sonlarina dogru oldu-
gu goriist agir basmaktadir. Burada isaret etmemiz gereken bir durum vardir.
O da kiraat farkliliklariyla ilgili hadis her ne kadar Medine déneminde inmis
olsa da Kur’an tilaveti bir biitiin olduguna gore gerek Mekke devrinde gerek-
se Medine doneminde inen ayetler olsun kiraat farkliligi hepsine samildir.
Yani bir kimse sadece kiraat farkliliklar1 Medine doneminde inen ayetlerle
ilgilidir seklinde bir gortis ileri stiremez.

3. Kiraat
3. 1. Kiraatin Tanimi1

Kiraat sozliikte “Kur’an’t ezberden okumak” veya “ona bakarak oku-
mak” anlamina gelmektedir. (Halil b. Ahmed, 2003: I1I/369) Bu kelimenin
Kur’an disinda hadis, siir ve benzeri seyler icin ezberden okumak anlaminda
kullanilamayacag1 ancak bakarak okumayi ifade etmek igin kullanilabilecegi
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vurgulanmistir. (Halil b. Ahmed, 2003: 111/369) Bir kimsenin giizel okuyusuna
kirdetun hasenetun denilmistir. Kur'an’a, okunan anlaminda makruun, onu
okuyana da kdri ismi verilmistir. Ibadet eden kul anlaminda raculiin kdriun
kavrami da kullanilmustir. (Halil b. Ahmed, 2003: I1I/369) Kadmnin hayiz gor-
mesine kelime kokiinden gelen kareeti’l-mer’etii ifadesi kullanilmistir. (Halil b.
Ahmed, 2003: 111/369) Kelimenin, Araplar tarafindan devenin hamile kalma-
sinda kullanildigr (Halil b. Ahmed, 2003: 1II/369); Ezheri, 1964: IX/271) gibi
gebe kalan kadin igin de el-kdriu seklinde kullanildig1 gortulmusttir. (Halil b.
Ahmed, 2003: III/369) Yine hem hayiz hem de hayizdan temizlik igin el-kar'u
denilmistir. (Cevheri, 1984: 1/64) Kelimenin kok anlaminda “toplamak” ma-
nas1 da vardir. Kur’an streleri bir arada topladig1 igin bu ismi almistir. (Cev-
heri, 1984: 1/65) Bu baglamda Kur’an'i kalpte toplama bir araya getirme ve
okuma anlaminda “hi¢ siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir” (Kiyame
75/17) ayetini delil olarak gostermislerdir. (Cevheri, 1984: 1/65; Ibn Manzir,
1994: 1/128) Konumuz agisindan kelimenin kok anlamina bakacak olursak
kiraat; karae, yakrau fiilinin kirdeten ve kur’dnen seklinde gelen mastar gesitle-
rinden kirdeten mastarinin ¢ogul hali olup “tilavet etmek/okumak” manasina
gelmektedir. (Firuzabadi, 2005: 49)

Kiraatin terimsel tanimi “Kur’an kelimelerinin yapilarinda ve telaffuzla-
rinda tahfif, tesdid ve benzerleri gibi meydana gelen farkli okunuslardir.”

[lm-i kiraat 1stilahinda kiraat, Kur’an kelimelerindeki eda keyfiyetlerini
ve ihtilaflarmi (farkli okuyus sekillerini) kiraat imamlariyla birlikte yani oku-
yanina nispet ederek bilmektir. (Ibnii'l-Cezeri, ts.: 3; Karagam, 2000: 61) Orne-
gin: Nafi kiraati, Asim kiraati ve digerleri gibi.

Dimyati (6. 1117/1705) kiraati soyle tanimlamistir: “Kiraat, Allah’in kita-
bin1 nakledenlerin/okuyanlarin ittifak ettikleri, hazif, ispat, hareke, stikin,
fasl, vasl ve bunun disinda isitmeye dayali ibdal ve benzeri konulardaki telaf-
fuz keyfiyetinin kendisiyle bilindigi bir ilimdir. (ibnﬁ’l-Cezeri, ts.: 3; Birsik,
2014: 23)

Muasir arastirmacilardan Muhammed Salim Muhaysin da (1929-2002) ki-
raati, Kur’an't Kerim’in kelimelerinin tahfif/seddesiz, seddeli eda keyfiyetle-
rini ve vahiyle ilgili harflerdeki lafiz farkliliklarni bilmektir” seklinde tarif
etmistir. Bu baglamda Kiraat ilmi icin “Kur’an kelimelerindeki eda keyfiyetle-
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rini ve ihtilaflarimi (farkli okuyus sekillerini) kiraat imamlarina nispet ederek
bildiren bir ilimdir” diyebiliriz.
Kiraatin tarifinden hareketle Kiraat ilmi de Kur’an kelimelerinin nasil

okunacagini, bu konudaki ihtilaflar1 ve kiraat imamlarini konu edinen ilim
dalidir, diyebiliriz.

3. 2. Kiraatlerin Tarihi

Cebrail getirdigi vahyi bizzat Peygamber efendimize okuyor, o da aldig:
bu vahyi ashdbina teblig ediyordu. Hz. Peygamber hayattayken ashab-1 kiram
Kur’ant okumay1 bizzat kendisinden 6grenmislerdi. Gelen vahyi Hz. Pey-
gamber arkadaslarma okuyor onlar da ogrendiklerini aileleri ile paylastyor-
lardi. Ashab arasinda Kur’an’i giizel okuma konusunda meshur olmus kisiler
vardi. Bunlar Peygamber efendimizin yetistirdigi 6nemli sahsiyetlerdi. Hz.
Peygamber’den kiraat edenlerin durumlar1 ayr1 ayr1 derecede ve farkli oldu-
gundan tek bir kiraat alanlar oldugu gibi iki ve daha fazla kiraat alanlar da
vardl. (Karagam, 2000: 61) Kur’an kelimelerinin telaffuzunda zorlandiklari
durumda Hz. Peygamber onlarin kendi lehgelerine uygun sekilde okumalari-
na ruhsat veriyordu. Genel kaniya gore bu ruhsat bizzat Cebrail'in Hz. Pey-
gambere Ogretmesi ile sekillenmekteydi. Konuyla ilgili su bilgiyi vermek ye-
rinde olacaktir: “Kiraatin tarihi Hz. Peygamber’e kadar dayanir. Kur’an vah-
yedilmeye basladiginda Hz. Peygamber inen ayetleri sahabeye hemen teblig
ediyordu. Onlar da 6grendikleri bu ayetleri namazda ve namaz disinda gece
glindiiz okuyor ve ezberliyorlardi. Ayni zamanda Hz. Peygamber her gelen
ayeti ya da streyi vahiy katiplerine yazdirtyordu. Osman b. Affan (6. 35/656),
Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Ubey b. Ka'b (6. 33/654),
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) vahyi yazan
katiplerdendi. (Ibn Miicahid, 1980: 9) Yirmi ii¢ sene zarfinda gelen ayetleri
sahabe harf harf, stire stre Hz. Peygamber’'den okumus, bazilar1 Kur’an'in
tamamini, bazilar1 bircogunu, bazilar1 da bir kisminm1 ezberlemislerdi. Hz.
Peygamber hayattayken Kur’an'm tamami da vahiy katipleri tarafindan ya-
zilmusti. Ancak tek mushaf ya da tek kitap diyebilecegimiz bir tarzda degildi.
(Ibn Cinni, 1998: 1/5; Cerrahoglu, 1988: 62-65)

Hz. Peygamber doneminde vahiy devam ettigi icin tek kitap haline geti-
rilmemesi dogal olarak karsilanabilir. Veya Hz. Peygamber hayatta oldugu
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icin buna ihtiya¢ duyulmamis da olabilir. Vahiy katipleri tek kabileden olan
insanlardan olusmuyordu. Kureys kabilesinden oldugu gibi diger farkli lehge-
lerle konusan kabilelerden de vahiy katipleri vardi. (Ibnii'n-Nedim, 1994: 49;
[bn Zencele, 1998: 8) Kur’an’1 her kabile kendi lehgesine uygun bir sekilde
okuyordu. Vahiy katipleri herhangi bir farklilikla karsilastiklar1 zaman Hz.
Peygambere miiracaat ediyorlardi. O da farkli lehgelerle okuyan kisileri din-
leyip bunda bir sakinca olmadigini, Kur’an’m dyle de indigini beyan buyura-
rak kiradt konusunda insanlar1 rahatlatan bir uygulamaya cevaz veriyordu.
Nitekim Hz. Omer’le (6. 23/644) Hisam b. Hakim (6. 15/636) arasinda yasa-
nan hadise bunun en tipik 6rnegidir.” (Yiiksel, 2019: 56-57) Yedi harf konusu-
nu islerken bu olaya detayl bir sekilde yer verecegiz.

Zehebi sahabe icinde Kur’an'1 tek bir kiraat iizere okumakla meshur olan-
larin yedi kisi oldugunu soylemektedir. Osman bin Affan, Ali b. Ebi Talib,
Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mes'ud, Zeyd b. Sabit, Eba Masa el-Es’ari, Ebt’d-
Derda Uveymir b. Zeyd. Sonra Zehebi soyle devem etmektedir: “Bize ulasti-
gina gore bu sahabiler, Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’1 ezberlemisler,
Restlullah da (sav) onlar1 dinlemistir. On kiraat imaminin senedleri onlarin
etrafinda doner. Kur’aniy, Muaz b. Cebel, Ebt Zeyd, Huzeyfe'nin d4zadl kolesi
Salim, Abdullah b. Omer, Utbe b. Amir gibi sahabeden bagskalar1 da ezberle-
mislerdir.!! Fakat onlarin kiraatleri bize ulasmamigtir. Bunun igin kiraatler, bu
yedi kisi ile sinirl kalmigtir.” (Zehebi, 1995: 1/39; Oge, 2010: 217-234)

Kiraatler arasindaki farkliliklarin, Hz. Peygamber’den isitildigi, okunup
ezberlendigi, bu baglamda, ashabin Hz. Peygamber’den kiraati alis sekilleri-
nin farkli oldugu, onlardan kiminin bir, kiminin de iki ve daha fazla kiraat
aldig1 gercegi arastirmacilar tarafindan dile getirilmistir. Kiraati elde edisteki
bu farkliik Hz. Peygamber doneminde baglamis, tabitin ve etbaii’t-tabitin
devrinde de devam etmistir. (Dagdeviren, 2016: 35-52) Yine Peygamberimiz
ve sahabe doneminden baslayarak, bugiine kadar her devirde kalabalik bir
grup tarafindan baska bir gruba aktarilarak gelen kiraat farkliliklarinin
tevatiir yoluyla gtintimiize kadar geldigi bilgisi izahtan varestedir. Ancak

11 Bu konuda kendilerine sahih kiraat isnad edilen sahabilerin oldugu bilinmektedir. Detayli
bilgi icin bkz. Ahmet Cansiz, “Sahih Kiraat Isnad Edilen Sahabe Rivayetlerinin Kiraat
[lmindeki Yeri”, AUSBE, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Aksaray 2018, s. 35-154.
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kiraat-i asere dedigimiz ve on imamla smirlandirilmis kiraatlerin tamami Hz.
Peygamber tarafindan okunmustur gibi bir tez ileri stirmek miimkiin degildir.
Bu konuda verecegimiz su bilgi konumuz agisindan ¢nemlidir. “Yedi harfle
ilgili hadisin kapalilig1 ve farkli kiraat edilen ayetlerin neler oldugunun bilin-
memesi bunu teyit etmektedir. Eger kiraat farklilig1 olan ayetler birebir Hz.
Peygamber tarafindan okunmus olsaydi sahdbe mutlaka bunu naklederdi.
Ozel Mushaf sahipleri Hz. Peygamberin okumalarini niishalarinin kenarmna
dercederlerdi. Ancak bununla ilgili elimizde bir veri yoktur. Dolayisiyla Hz.
Peygamberin bazi okumalara miisaade etmis olmasi ve kendisinin de bir sefe-
rinde Meryem stresi on ikinci dyette gecen (~wyahya kelimesini imale ile
okumasi bazi formiillerin gelistirilmesine drnek oldugu soylenebilir.” (Dag,
2011: 38)

3. 3. Kiraat, Rivayet, Tarik ve Vecih Kavramlar1

Kiraat alaninda imam seviyesine ¢ikmis kisinin okuyusuna nispet edilene
kiraat denmektedir.’? Yani bizzat kiraat imaminin okuyusuna kiraat ad1 ve-
rilmektedir. Imamm okuyusunu kendisinden &grenme yoluyla ya da baska-
sindan naklederek aktarmaya rivayet denir. Imamin okuyusunu kiraat eden
ve aktarana da ravi denir. RAvi'nin kiraatini kendisine ravi olan kisinin nak-
letmesine de tarik denir. On kiraat imaminin her birinin ikiser ravisi vardir.
Ornegin Imam Nafi'nin birinci ravisi Kalan, ikinci ravisi de Vers'dir. Yine
Imam Asim’in birinci ravisi Ebtibekir Su’be, ikinci ravisi de Hafs’dir. Bu ravi-
lerin okuyuslar1 rivayet, bunlarin ravilerinin rivayet ettikleri de tarik olmak-
tadir. Bunu soyle bir 6rnekle agiklayabiliriz: ki stire arasinda besmele oku-
mak Imam Ibn Kesir'in kiraatidir. Imam Nafi'nin birinci ravisi Kaltn'un ri-
vayetidir. Ikinci ravisi Vers'ten rivayet eden Ezrak’in ise tarikidir. (Firat, 2011:
37-55) Ciinkii Ezrak imamlardan herhangi birisinin dogrudan ravisi olamamuis
onlardan rivayet eden hocadan rivayet eden derecesinde kalmustir. Vecih ise;
Imam, ravi ve tariklerin 6zel kiraatlerinin disinda her bir okuyucunun icra
ettigi ve yine okuyucunun tercihine biraktiklar1 okuyus sekline vecih denir.
Ornegin medd-i ariz olan bir kelimenin son harfinin harekesine goére farkli
okuyus vecihleri vardir. Stiktinu ariz olan harfin son harekesi tistin ise {ig

12 Genis bilgi icin bkz. M. Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Tlmi, Ankara: Otto
Yayanlari, 2016, s. 45.
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vecih vardir. Tdl, tevassut, kasr. Harekesi esre ise dort vecih vardir. Ttl, te-
vassut, kasr ve kasr ile revm. Harekesi 6tre ise yedi vecih vardir. Tdl, tevassut,
kasr, tal ile ismam, tevassut ile ismam, kasr ile ismam ve kasr ile revm.

Burada izah edilmesi gereken bir konu vardir. O da eserlere ya da belde-
lere nispet edilmesine gore tariklerdir. Bu konuda kiraat ilmi alaninda yer
edinmis iki tarik vardir ki bunlar Istanbul Tariki ve Misir Tariki seklinde soh-
ret bulmustur.

1. istanbul Tariki

Kiraat ustliinde Ebtt Amr ed-Dani'nin (6. 444/1053) eseri olan et-Teysir
adli kitaba nispetle Teysir Tariki; okutuldugu beldeye nispetle Istanbul Tariki
denmektedir. Bagka bir ifadeyle okutuldugu kaynak esas almarak isim verile-
cek olursa Teysir Tariki, belde esas almarak ad konulacak olursa Istanbul
Tariki adin1 almis olmaktadir. Istanbul Tariki'nin ders takririnde temel kay-
nak Teysir ve Tahbir isimli eserler olup, Satibiyye ve Diirre adl1 eserler de bun-
lara ilave edilerek islenir. Bu tarik hicri 1000'li yillardan sonra Istanbul Tariki
diye meshur olmustur. Bu tarikin Istanbul Tariki diye isimlendirilmesinin
sebebini Yavuz Firat bir arastirmasinda soyle dile getirmistir: “Seyh
Nasiruddin Tablavi'nin (6. 966/1559) damad1 ve en ©zel talebesi olan Seyh
Ahmed el- Mesyeri el-Misri (6. 1006/1597), Tavil Mehmed Pasa'nin (.
987/1579) emriyle 9. asir ortalarinda Misir'dan hilafet merkezi Istanbul'a geti-
rilip Eytip Sultan Camii'ne imam tayin edilmis, bu zat 1006 hicri tarihine ka-
dar burada Teysir Tarikini, Diirre, Tayyibe ve Takrib tariklerini okutmustur.”
(Frrat, 2011: 37-55)

2. Masir Tariki

Bu tarik Satibiyye'® adl1 esere ve Misir beldesine nispetle Misir Tariki adi-
n1 almustir. Bu tarikin ders usuliinde de Sdtibiyye ve Diirrel* isimli eserler asil

13 es-Satibryye adli eserin asil adi Hirzii'l-emdni ve vechii’t-tehani’dir. Eser 1173 beyitten
olusmaktadir. Bu eser ed-Dani'nin et-Teysir fi'l-kird ati’s-seb* kitabimin manzum seklidir.
Yazar1 Kasim b. Firrtith es-Satibi (6. 590/1194)’ye nispetle kisaca es-Sdtibryye adini almistir.
Detayl1 bilgi icin bkz. Fatih Collak, “es-Satibiyye”, DIA, XXXVIII, 377-379, Istanbul 2010.

14 fbnii'l-Cezeri'nin eserlerindendir. Tam adi ed-Diirre fi kard ati’s-selaseti’l-miitemmime 1i’l-

‘asere’dir. es-Satibiyye olarak bilinen Hirzii'l-emdni adli eserde gecen yedi kiraati ona
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kabul edilir. Teysir ve Tahbir isimli eserler ise bunlara ilave edilmis boylece
Misir Tariki diye yayilmustir. Misir Tariki seklinde isimlendirilmesinin sebebi-
ni yine Firat soyle aciklamaktadir: “Ibnii’l- Cezeri’den (6. 833/1429) Kur'an-1
ogrenenler Satibiyye tariki tizere okuyup bu tariki etrafa yayarlardi. Bunlarin
bazilar1 Mekke-Medine, Yemen, Afrika, Misir ve Sam' 1 vatan edinip bu tariki
yaydilar. Sonra Misir kurrdsindan ve ayni zamanda Seyh Nasiruddin Tab-
lavi'nin (6. 1014/1606) ve Seyh Ahmed el-Mesyeri'nin talebesi Seyh Sehéze-
tu'l-Yemeni bu tariki Misir'da okutmustur. O yillarda bu tarik Misir Tariki
diye meshur olmaya baslamistir. Sonra Istanbul Tarikini Ogrenmistir. Bazi
kariler hacca giderken Misir'a ugramuslar ve bu tariki de Ibnii’l- Cezeri'den
rivayet isnadiyla almislardir. Cunkti alisila gelmis tertip tizere olmaksizin
telakkisiz sekilde sirf mutlak kiyas ile kiraat kitaplarindan meseleleri istinbat
ederek kiraat ilmi elde etmek haramdir. Bunu mutlaka kesintisiz rivayet zinci-
ri ile karilerin agzindan almak gereklidir. Dolayisiyla bu sened Hz. Peygam-
bere kadar gitmelidir. Daha sonra seyh Ali el-Manstri'nin (6. 1134/1722) hicri
1088 yilinda Istanbul'a gelmesi ve orada Misir Tarikini okutmasiyla bu tarik
Osmanl topraklarinda yayilmaya baslamis ve Misir Tariki diye meshur ol-
mustur.” (Firat, 2011: 37-55) Bu kisa bilgilerden sonra iki tarik arasindaki fark-
liliklar nelerdir onlar1 bir tablo ile gosterelim.

Istanbul Tariki ile Misir Tariki Arasindaki Farklar

Konu Istanbul Tariki Misir Tariki

[stiaze ve Besmele Vasl Vecihlerinin Takdim | Kat" Vecihlerinin Tak-
Edilmesi dimi

Stre Aralarinda Bes- | Vasl Vecihlerinin Takdim | Kat" Vecihlerinin Tak-

mele Ile Edilmesi dimi

Stre Aralarinda Bes- | Vasl-Sekt Sekt-Vasl

melesiz

Cemi” Mimlerinde Sila-Iskan Iskan-Sila

Medd-i Munfasilla | Kasr ile S1la Kasr ile Iskan ve Sila

Cemi’ Mim'i Biraraya | Med ile iskan Med ile Iskéan ve Sila

tamamlamak icin yazilmustir. 240 beyitten olusan manzum bir calismadir. Genis bilgi icin
bkz. Tayyar Altikulag, “Ibnii’'l-Cezeri”, DIA, XX, 551-557, Istanbul 1999.
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Geldiginde
Ornek: s Jbasl e 5
Cemi’ mim’iyle | Sil4 ile Kasr Iskan ile Kasr
Medd-i Munfasil Bira- | Iskan ile Kasr Sila ile Kasr
raya Geldiginde
Ornek: agd 8 pgailial

slsugibi  kelimelerde | Tal-Tevassut Tevassut-Tal
Meddi Lin
Medd-i Bedel Tal-Tevassut-Kasr Kasr-Tevassut-Ttal
Hemze-i Miinekkere- | Sekt-Tahkik Tahkik-Sekt
de

4. Krraatlerin Kur’ani Degeri

Kur’an hem lafz1 hem de anlamu itibariyle ilahi bir kelamdir. Sadece met-
ni degil onun manas1 da vahiy {riintidiir. Hem lafz1 hem de manas1 vahye
dayali olan bir kelamimn kiraati de ilahidir. Bu Konuda Cenéab-1 Allah soyle
buyurmaktadir: Onun (Kur'an’in) toplanmas: ve okunmas: bize aittir. (Kiyame
75/17) Nitekim Cebrail getirdigi vahyi Hz. Peygamber’e kiraat etmis yani
okumus o da 6grendigi sekliyle ashabima aktarmistir. Kaynaklarda belirtildi-
gine gore Kur’an'1 once Cebrail okumus Hz. Peygamber dinlemis daha sonra
Hz. Peygamber okumus Cebrail dinlemistir. Yani Kur’an"in kiraati arz ve se-
ma yoluyla gerceklesmistir. (Buhari, “Fedail”, 7; Ibn Mace, “Cenaiz”, 64) Hatta
Kur’an'in tilavet keyfiyeti sonradan bir disiplin olarak kurallar1 ortaya konan
tecvid kaidelerine uygun bir sekilde indigi ilk andan giintimtize kadar nesil-
den nesile aktarilmistir. Bu konuyu &nemli kiraat alimlerinden olan Ibnii’l-
Cezeri soyle dile getirmektedir:

OTAN 334 4 oo 1Y G il J5 Yy
?T
Mz g L) as 10SSag Yl At 4 Y
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“Kur’an’1 tecvidli okumak gerekli bir farzdir. Kim ki Kur’an’1 tecvidli
okumazsa giinahkardir. Ctunkii Allah onu tecvidli indirmistir. Iste O'ndan
(Peygamberden) bize kadar boyle gelmistir.” (Ibnii'l-Cezeri, 2000: 6)

Kiraat bilginleri Kur’an ve kiraatin ayni seyler oldugunda hem fikirdirler.
[1ahi kaynakli olan Kur’an kelimelerinin kiraati de yine vahye dayali olarak
Hz. Peygamber’e kadar saglam bir senet zinciri ile ulasmaktadir. Konumuzla
ilgili su bilgiyi vermek yerinde olacaktir: “Kur’an-1 Kerim hem lafiz hem de
manasiyla vahiydir. Miislimanlarin da bu sekliyle ilahi vahyi muhafazaya
hassasiyet gosterdikleri on bes asirdan beri stire gelen bir durumdur. Dolayi-
styla hem manasi hem de lafzi itibariyle ilahi kaynakli olan bir Kitab’in kiraa-
tinin de keyfi olacag1 diistiniilemez. Kur’an sadece yazili bir metin olmayip,
ayni zamanda okunmasi i¢in gonderilen bir vahiy oldugundan ilahi olan laf-
ziin telaffuzlarmin da ilahi olmasi gerekir. Nitekim Kiyame Stresi'nden de
anlasildig1 gibi bu lafizlarin okunmasi da ildhidir. Vahyin tamaminin toplanip
Kur’an halinde tespit edilerek okutturulmasma iliskin “Ciinkii onun toplanmas
ve okunmast bize aittir” (Kiyame 75/17) ayetinde gecen Kur’dn, okumak anla-
minda bir mastar oldugu ayrica sana okutmak bize aittir anlamina geldigi
bilinmektedir. Aym sekilde “Biz onu okudugumuz vakit, sen onun okunusunu
dinle” (Kiyame 75/18) ayeti “Vahyi melek sana okudugu zaman, onu dinle
sonra sana okuttugu gibi sen de oku” seklinde anlasilmistir. Sonugta Cebrail,
Kur’an lafizlarin1 okumus Peygamber dinlemis, sonra da Peygamber okumus
Cebrail dinlemistir. Kur’an"m okunus bicimi de Hz. Peygamber araciligiyla bu
sekilde insanlara kadar ulasmistir. Dolayisiyla Kur’an kiraatinin Kur’an’dan
farkli bir sey oldugunu ileri stirmek isabetli goziikmemektedir.” (Dagdeviren,
2016: 35-52)

Ne yazik ki Kur’an metninin degisiklige ugradigini ileri siiren oryanta-
listler kiraatler tizerinden Kur’an’a saldirmaktadirlar. Kiraatlerin gelisigtizel
oldugunu, Arap yazi 6zelliginin farkli okumalara miisait oldugu ve kiraat
imamlarinin da kendi reyleri ile kiraat ettikleri seklinde kabul edilemez tezler
ileri stirmektedirler.’> Noldeke, Goldziher, Arthur Jeffery, Gotthelf Bergst-
raber, Otto Pretzl ve Edmund Beck bu konuda ¢nde gelen miistesriklerdir.

15 Konuyla ilgili Alican Dagdeviren’in 6zet sayilacak degerlendirmesi yerinde olup bizim de
bu kanaate vardigimizi soylemek isterim. O degerlendirme kisaca séyledir: “Kiraatlerin
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5. Yedi Harf Hadisi

Kur’an’in yedi harf!¢ {izere indirildigine dair hadislerin toplami1 kirk ta-
nedir. Farkli rivayetlerle sayilar1 bu kadar olan hadislerin icerigini asagida
verecegimiz maddelerde bir araya getirmek miimkiindiir. Zaten her birinin
sthhat derecesi ayn1 oranda degildir. Farkl: rivayetlerle sayis1 kirka ulagssa da
hadislerin icerigi aynidir diyebiliriz. Bu hadislerden bazilar sdyledir:

a. Hz. Omer’den rivayet edilmistir: “Peygamber hayattayken Hisam b.
Hakim'in namaz kilarken Furkan stresini okudugunu isittim. Hz. Peygam-
ber’in bana okutmadig1 bir sekilde okuyordu. Neredeyse onun ensesine yapi-
sacaktim fakat selam verinceye kadar sabrettim. Selam verir vermez yakasin-
dan tutup, bu streyi sana bu sekilde kim okuttu? dedim. O da: “Allah restlii
okuttu” cevabimi verdi. Bunun tizerine ben, yalan soyledigini ¢iinkii Peygam-
ber’in bu sekilde okutmadigini sdyledim. Nihayet onu yakasindan tutup Pey-
gamber’in huzuruna gotiirdium. Ey Allah’in Elcisi! Bunun Furkan Stresini
bana okuttugunuzdan baska bir sekilde okudugunu isittim, dedim. Hz. Pey-
gamber, bana Hisdm'in yakasmni birakmami sdyledi ve: Ey Hisam! Oku bu-
yurdu. O da duydugum (Mescid’de isittigim) sekilde okudu. Hz. Peygamber,
bu stire boyle indirildi dedi. Daha sonra ey Omer! Sen oku diye emretti. Ben
de Hz. Peygamberin bana okuttugu sekilde okudum. Bunun tizerine bu stre
boyle indirildi. Kur'an yedi harf tizerine nazil olmustur. Bunlardan hangisi

kabulii igin ileri siiriilen sartlarin tahakkuk etmesine ragmen, yine de “Kiraatler arasindaki
farkliliklar noktasiz ve harekesiz bir metnin 6zelliginden veya katip hatasindan
kaynaklanabilir mi?” seklindeki bir soru dogrusu bize gore boyle bir iddia, metin kritigi
acisindan da miimkiin gortiinmemektedir. Zira bu kiraatler, noktasiz ve harekesiz bir
metinden kaynaklanmus farkliliklar olsaydi, o zaman her Kur’an kelimesinin, yazinin imkan
sagladig biitiin vecihlerle okunabilmesi gerekirdi ki durum hic de 6yle degildir. Ornegin;
A’raf Stresi'nin 48. ayetindeki (sSui”testekbirune” kelimesi, hattin imkéani dahilinde
olmasina ragmen  ¢ssSii“testeksiruna” seklinde okunmamustir. Aym sekilde Tevbe
Stresi'nin 114. ayette gecen «W”iyyahu” kelimesinin W“ebahu” seklinde okunusunun
olmamas1 kiraatlerin yazinin ozelliginden degil nakilden kaynaklandigmi gosterir.” Bu
konuda bkz. Alican Dagdeviren, “Kiraatlerin Kur’aniyyeti ve Sayismna Yonelik Bir
Degerlendirme”, Ekev Akademi Dergisi, 68, 2016, 35-52.

16 Yedi harfle ilgili farkli gortisler vardir. Yedi harf, zecr, emir, helal, haram, muhkem,
miitesabih ve emsal gibi yedi mana, bazilar1 da yedi harf yedi kiraattir demislerdir. Yedi
lehce goriisti bilginler arasinda en ¢ok kabul edilen goriistiir. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii,
s. 96.
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kolaymiza gelirse onu okuyun, buyurdu.” (Buhari, “Fedailu’l Kur’an”, 5, 27;
Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270; Eba Davad, “Vitr”, 22; Tirmizi, “Kiraat”,
11; Muvatta, “Kur’an”, 5)

b. Ubey b. Ka'b’dan rivayet edilmistir: “Ben bir giin mescidde iken bir
adam geldi. Namazda onun okudugu kiraati isittim ve yadirgadim. Bagka
birisi geldi o da digerinden daha farkli bir sekilde okudu. Namaz bitince be-
raberce Hz. Peygamber’in huzuruna gittik. Ben, Ey Allah'm Elgisi! Bu adam
bilmedigim bir kiraat okudu, bu digeri ise ondan farkli okudu dedim. Hz.
Peygamber her ikisini de okutunca okuyuslarimi begendi. Bu durum tizerine
benim icimde bir stiphe dogdu. Bendeki durumu anlayan Hz. Peygamber
gogstume elini koyunca ben ter akitmaya basladim. Sanki Allah’a bakiyormus
gibi igimdeki stipheden kurtuldum ve gonliime bir ferahlik dogdu. Daha son-
ra Hz. Peygamber: “Ey Ubey! Kur’an bana bir harf iizere génderildi ben ise timme-
time kolaylik yapilmasim diledim. Nitekim ben istedikce yedi harfe kadar ruhsat veril-
di cevabini verdi” buyurdu. (Muslim, “Salati’l-Miuséafirin”, 273; Ibn Hanbel,
Miisned, V, 127-129) Benzer bir hadisenin Abdullah b. Mes'td’la baska bir
sahabi arasinda da yasandigina dair bilgi kaynaklarda mevcuttur. (Beyeli, ts.:
33)

c. Yine Ubey b. Ka'b’dan rivayet edilmistir: “Peygamber Beni Gifar gol-
cligti yaninda iken Cebrail geldi ve dedi ki: Allah, immetinin Kur’an’1 bir harf
tizere okumalarini1 emrediyor. Resulullah, Allah’tan affimi ve magfiretini dile-
rim, benim timmetim buna gii¢ yetiremez diye cevap verdi. Cebrail ikinci defa
gelerek Allah, sana immetinin Kur’an’1 iki harf tizere okumalarini emrediyor,
dedi. Peygamber, Allah’tan affim1 ve magfiretini dilerim, timmetim buna giic
yetiremez diye cevap verdi. Cebrail ona tigtincii defa gelerek, Allah, timmeti-
nin Kur’an’1 ti¢ harf tizere okumasimi emrediyor, dedi. Yine Resulullah, Al-
lah’tan affimi1 ve magfiretini dilerim, immetim buna gii¢ yetiremez diye ce-
vap verdi. Sonra Cebrail ona dordiincii defa geldi ve muhakkak Allah, imme-
tinin Kur’an’t yedi harf {izere okumalarini emrediyor, hangi harfle okurlarsa
dogruyu bulmuslardir dedi.” (Miislim, “Salatti’l Miisafirin”, 274; Tbn Hanbel,
1970: V/127)

d. Ebt Talha’dan gelen rivayete gore bir sahisla Hz. Omer arasinda ben-
zer ihtilaf olmus ve Hz. Peygamber ikisinin de okuyusunu begendikten sonra
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“Ey Omer! Rahmet dyetini azap, azap ayetini rahmete cevirmedikce Kur'an'in kiraa-
tinin hepsi dogrudur” buyurmustur. (Ibn Hanbel, 1970: V/30; Taberi, 1992:
1/37)

e. Abdullah b. Abbas’tan Hz. Peygamberin soyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Cibril bana Kur’an”t bir harf tizere okuttu. Rabbimin artirmasi igin mii-
racit ettim. Tekrar tekrar ayni miiracitt yapryordum, o da her seferinde artirtyordu.
Nihayet yedi harf'e kadar ¢ikt1.” (Buhari, “Fedailu’l Kur’an”, 5; Miislim, “Salatu’l
Miisafirin”, 272)

f. EbG Hureyre de Resulullah: “Kur’an yedi harf iizere indirildi” (Ibn Han-
bel, 1970: II1/995; Taberi, 1992: 1/36) buyurmuslardir, seklinde rivayet etmis-
tir.

“By Cibril! Ben timmi bir kavme gonderildim, bunlarin arasinda yash
kadmlar, yash erkekler, erkek ve kiz ¢ocuklari, hi¢ kitap okumayan adamlar
vardir, diyen Hz. Peygamber’e Cebrail: “Kur’'an muhakkak yedi harf tizere nazil
olmustur” (Taberi, 1992: 1/36) seklindeki beyamiyla Hz. Peygamber’in yedi
harf’e dair ifadelerinden Kur’an'in okunmasinda ve anlasilmasinda kolaylik
prensibine isaret edilmis oldugunu goriiyoruz.?”

Hadiste gecen yedi harf meselesi alimler arasinda mahiyet itibariyle tar-
tisma konusu olsa da bu durum kiraatin varligina golge diistirmez. Kaynakla-
ra baktigimiz zaman genel kanaatin Kur’an'in tek stiret tizere nazil oldugu
goriisti agir bassa da yedi harf tizere indigi, yani farkli lehgelerle indigi goriisti
de vardir. Sadece Kureys lehgesi tizere inmedigi, cogunlugunun bu lehge ile
inmis olsa bile Kureys lehgesi disinda inen kelimelerin varligindan da bahse-
dilmektedir. Ancak bu kelimelerin, Arap dilinin kurallarina dil ve belagat
acisindan uygun oldugu bilinmektedir. Sonug olarak kiraatler, Arap dili ba-
kimindan bu dilin belagatna ve kurallarina aykirt olan bir durum degildir.

17" Yedi harfle ilgili calismalar i¢in bkz. Abdurrahman Cetin, Kur' an-1 Kerim'in indirildigi Yedi
Harf, islami Arastirmalar Say1: 3 Ocak-1987; Osman Kaya, Kur’an’in Yedi Harf Uzerine
Indirilmesi ve Ahrufu’s-seb’a (Yedi Harf Meselesi), Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Cilt: VIII / 2, 5.219-244 ARALIK-2004, SIVAS; Mehmet Caliskan, Kur’an’in
Nuzalii ve Yedi Harf (el-Ahrufu’s-Seb’a) Meselesi, CUIF Dergisi, Cilt 5, Say1 1, Ocak-
Hagziran 2005, s. 215-242.; Hact Onen, Yedi Harf ve Kiraatin Kesistigi ve Ayrildig1 Noktalar,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Nisan 2014 YIL-6 S.11.
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Araplar tek bir kabileden olusmadig icin dogal olarak aralarmnda farkl lehge-
lerle konusan kabileler de vardi. Mekke doneminde kiraat agisindan bir ihtilaf
yasanmamusti. Ancak Medine'ye hicretten sonra birgok kabile Islam’a girmis
ve dinin kaynag1 Kur’an’1 okurken kolaylarma gelen lehgeleri ile okumuslar-
dir. Hatta bu pratigin bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapildig1 da kaynak-
larda mevcuttur. ibn Miicahid (6. 324/936), Hz. Peygamber’in farkli lehgelerle
konusan kabilelere bir kolaylik olsun diye onlara kendi lehgeleri ile Kur’an’1
okuttugunu soylemektedir. Kurtbi'nin (6. 671/1273) konuyla ilgili giizel bir
degerlendirmesi vardir. O, ed-Davudi ve Ibn Ebi Sufra’dan rivayetle kiraatle-
rin bugtin bilinen yedi kiradt olmadig1, ancak farkli lehgelerle okundugu igin
yedi kiraat dendigine isaret etmistir. Her imam kendi lehgesiyle okudugu igin
o kiraat onlara nispet edilmistir. Yedi harf, yedi kiraat olarak anlasilmamali-
dir. Hatta Nafi'nin harfi, ibn Kesir'in harfi seklinde ifadeler de kullanilmistir.”
(Yiiksel, 2019: 61)

Lehge farkliligindan kaynaklanan farkli okuyuslar aslinda ¢ok biiytik ihti-
laflar da degildir. Ilgili kelimenin telaffuzundan kaynaklanan imale, terkik ve
tethim gibi uygulamalar ya da mazi fiillerin muzari, muzari olanlarin mazi,
ma’lam ve mechtl okunmalar1 seklindeki uygulamalardir. (ibn Miicahid,
1980: 45) Bu tiir okumalarda Kur’an'in herhangi bir hitkmiinii degistiren veya
iptal eden kiraat farklilig1 yoktur. Dolayisiyla bu cesitlilik sened olarak Hz.
Peygamber’e ulasmis ve onun onaymdan ge¢mistir. (Dani, 1999: 1/25) Elbette
burada kastettigimiz durum mditevatir olan kiraatlerle ilgilidir. Saz kiraatler
ve dil ozellikli okumalar sdyledigimizin disinda kalmaktadir. Dolayisiyla her
kari kendi lehcesine gore okumus, bunun ruhsatin1 Hz. Peygamberden almis
ve gittigi yerlerde de kendi kiraatini okutmustur. Boylece kiraat gesitlenmis,
her imam kendi okudugu kiraatini gittigi yerlerde okumus, okutmus sonugcta
o bolgede genel gecer bir kiraat tarzi yerlesmistir. Higcbir sahabi de lehcelerden
kaynaklanan bu farkli okuyusu yadirgamamustir. Ancak Hz. Osman done-
minde kiraat bakimindan ihtilaflar cogalmis, insanlar arasinda birbirini inkéra
kadar varacak tartismalar yaygimlasmistir. Bunun tizerine Hz. Osman, Zeyd b.
Sabit baskanliginda olusan heyete Kur’ant sadece Kureys lehgesi {izere yaz-
malarii emretmis, bunun disinda farkl lehgelerle yazilan mushaflar ise imha
etmistir. (ibn Miicahid, 1980: 11; Masali, 2016: 60-64) Yazilan bu niishalar:
Sam, Yemen, Basra, Kiife, Mekke ve Bahreyn'e gondermistir. Bir niishay1 da
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Medine’de birakmuis, birakilan bu mushafa da el-imam ya da Imam Mushaf1
denmistir. (Benna, 1987: 1/70) Hz. Osman doéneminde Islam cografyasinin
daha da genislemesi neticesinde degisik bolgelerde Miislimanligl kabul eden
kimselerin Kur’an kiraati konusunda farkli okuyuslar1 ortaya ¢ikmisti. Hatta
Sam ve Irak gibi yerlerde de kendi kiraatlerinin daha tsttin olduguna dair
tartismalar zuhdr etmisti. Sam ehli, Kur’an’1 Ubey b. Ka’b’dan, Irak ehli ise
Abdullah b. Mes'ud’dan okumuslardi. Bunlar birbirlerinin duymadiklar1 ki-
raatleri okuyorlardi. Yine Huzeyfe, Humus ehlinin ¢ok farkl kiraat ettiklerini
gormiis ve kendi kiraatlerinin daha iyi oldugunu savunduklarini duymustu.
Humus ehli de Kur’an’t Mikdad b. Amr’dan okumuslardi. Basra ehli de farkli
kiradt okumakta ve onlar da kendi kiraétlerinin daha iyi oldugunu savunmak-
taydilar. Basra ehli de Kur’an’t Ebt Musa el-Es’ari’den 6grenmislerdi. (Allani,
2014: 70) Huzeyfe bu durum karsisinda insanlara bir konusma yapmais ve du-
rumu halifeye tasiyacagini ilan ederek hemen Medine'ye gelip, Hz. Osman’a
durumu iletmis ve bundan ¢nce Yahudi ve hristiyanlarin kitaplarina yaptikla-
r1 muameleyi Miusliimanlarin yapmasindan endise ettigini soylemistir.
(Allani, 2014: 70) Iste bunun tizerine Kur’an’1 tek mushafta, tek yaziyla topla-
ma isi boylelikle gerceklesmis oldu.

“Kur’an dilinin kendine has 6zelliklerinden birisi de kiraat farkliliklarma
miisdit bir yapida olmasidir. Yani bir kelimenin kitabetinden kaynaklanan
yapisi, farkli okumalara zemin hazirlayan bir nitelik tasimaktadir. Ornegin:
Kur’an’da gecen melik kelimesi hem medli malik seklinde hem de medsiz melik
seklinde okunmaya miisaittir. Yine miskin kelimesi mesakin ve miskin seklinde
okumaya elverislidir. Yahda'line, yuhadi'line, va'adnd, ve’adna, er-rih, er-riyah
okuyuslar1 da farkli okumalara ornek olarak verilebilir. Baz1 mazi fiiller
muzAari, muzari fiiller mazi, ma’lam olan fiiller mechtil, mechtl kalibinda
olanlar ma’lim okunabilmektedir. Ism-i fail kalibinda olanlar ism-i mefdl,
ism-i mef'al kalibinda olanlar ise ism-i fail seklinde kiraat edilmektedir. Biitiin
bu drneklerden ¢ikan sonug, Kur’an dilinin kiraat farkliligina miusait oldugu-
nu gostermektedir. Sunu ifade etmek gerekir ki dilin bu farkli okumalara
miisdit olmasi her kelimenin farkl farkli okunacag: anlamima da gelmez. S6z
konusu Kur’an oldugu icin, burada kiyas ya da mantik devre dis1 kalir. Ctin-
ki farkli kiraatler rivayete dayanmaktadir. Hz. Peygamberin “Kur’an yedi harf
tizere indirildi, ondan kolayimiza gelen sekilde okuyun” (Muslim, “Salatu’l-
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Misafirin”, 273, 274; “Ebt Davad, “Vitr”, 22) hadisi kiraat farkliliklarina ruh-
sat tanimustir. Nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamber ha-
yattayken bazi uygulamalara bizzat kendisi onay vermistir. Bagta Hz. Omer’le
Hisam b. Hakim arasinda gegen hadise zikredilebilir. Yine Hz. Omer’in bagka
bir kisiyle olan diyalogu da ornek gosterilmektedir. Ashabdan birisi Hz.
Omer’in yaninda Kur’an’dan ayetler okumus, Hz. Omer hatali okudugunu
soyleyince o kisi; “ben Hz. Peygamber’e boyle okudum o beni hatali bulmadi”
cevabini vermistir. Bunun tizerine Hz. Peygamberin huzuruna gelip durumu
anlatmuglar. O kisi: “Ya Rasulellah! Sen bana bu ayeti boyle boyle okutmadin
m1?” demis. Hz. Peygamber de evet cevabini verince, Hz. Omer’in igine bir
siphe diismiis. Hz. Peygamber onun bu halini goriince elini ti¢ defa onun
gogstine koyarak; iginden seytan1 uzaklastir Ya Omer! Sen azab ayetini rah-
met, rahmet ayetini azaba ¢evirmedikce Kur’an'in (okudugun kiraatin) tama-
mi1 dogrudur, buyurmustur.

Hz. Osman yedi harf baglaminda dile getirilen okumalar: degil, miitera-
dif ve miidrec okumalar1 kaldirmistir. Fonetik dedigimiz ve sadece kolayliga
dayali olan okumalar zaten yaziyla ilgili degildir. Seslendirme ile alakalidir.
Fersi okumalar/kelime degisikliginin yasandig1 fersi okumalar ise kaldiril-
mamis Kureys lehgesi ile yazilan yazi sitiline uygun olanlar aynen alinmis
diger fersi farkliliklar ise mushaflara dagitilmistir. (Dag, 2011: 40-41) Dag, ki-
raat farkliliklarmi yedi harf hadisi kapsaminda lehceye dayali olan ve lehceye
dayali olmayan seklinde kategorize etmistir. Lehceye dayali olanlar1 su sekil-
de siiflandirmistr:

a. Miiteradif okumalar. Ornek: ¥ alah(Duhén 44/44) alekb JMbligibi. Su-
nu belirtelim ki miiteradif okumalar kiraat ilminin icerisine dahil edilmemis-
tir. Saz kiraat kategorisinde kalmustir.

b. Fonetik/ustl farkliliklari. Ornek: idgam, izhar-imale fetha-miisehhele-
muhakkaka vb.

c. Muarreb farkliliklar. Ornek: Mikail, Cebrail, Ibrahim vb.
d. Siilasi bab farkliliklari. Ornek: &iesi- Cudieibi.
e. Siilasi mastar farkliliklari. Ornek: Da'fen du'fen gibi. (Dag, 2011: 40-41)
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Lehgeye dayal1 olmayan kiraat farkliliklarmi da basta sarf ve nahiv olmak
tizere daha sonra da her konuyu kendi igerisinde isim fiil olarak su sekilde
kategorize etmistir:

1. Sarfla ilgili farkliliklar
a. Isim farkliliklari. Ornek: Miifret, cemi’, ism-i fail- ism-i mef’ul vb.

b. Fiil farkliliklari. Ornek: Miiennes-miizekker, gaib, muhatab, ma’ltm,
mechl vb.

c. Harf farkliliklar1. Ornek: dlenne Clinne gibi.
2. Nahiv farkliliklar:
a. Nahiv amillerinin farkliliklari. Ornek: ¢SVdkin, (Sldkinne vb.

b. Nahiv ma’mullerinin farkliliklar1. Ornek: Leyse'l-birre-leyse’l-birru, fete-
lakka ddemu, fetelakkd ddeme vb.

c. Ziyade ve noksanlik farkliliklari. Ornek: Kalid ve kalii gibi. (Bakara
2/116)

Yedi harf, bir ruhsattir, yine Kur’an'in indigi ve metninin yaziya gegiril-
digi Kureys lehcesi korunmustur. Aslolan bu lehcedir diger lehce ile okumala-
ra ise izin verilmistir. Aburrahman Cetin, yedi harf yedi lehce degil, kesretten
kinayedir, demistir. (Cetin, 2013: 149)

6. Kiraat imamlar1

Kiraatleri miitevatir olarak kabul edilen yani sened bakimindan okuyus-
lar1 Hz. Peygamber’e dayanan on kiraat imami vardir. On imama nispetle
kiraat-i asere terimi sohret bulmustur. “On kiraat ifadesinden, Kur'an'in on
cesit okunabilecegi anlami ¢ikmaz. Kur'an'm biiytik bir kismi tek kiraatle
okunur. Ancak bazi kelimelerin birden fazla okunusu olabilmektedir. Ayrica
yan yana gelen bazi kelimelerin birbirlerine idgam edilmesi veya edilmemesi,
medlerinin az veya cok olmasi gibi farkli uygulamalar bulunmaktadir. Iste
biitin bunlar giinimiize kadar on kiraat bilinyesinde muhafaza edilmistir.
Kiraatler, kiraat imamlarinin adiyla anilir. Kiraatlerin, bilinen kiraat imamla-
ria nispet edilmesi, onlarin o kiraati en ¢ok okuyan ve okutan, o kiraatle ilgi-
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lenen ve bu alanda meshur olup otorite olarak kabul edilen kimseler olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Yoksa onlarin kendi icads, rey ve ictihddi manasina
gelmemektedir. Hicbir imam, ben su ayeti soyle okuyayim; soyle okursam
Arapcaya daha uygun olur, boyle okursam uygun olmaz diye herhangi bir
kiraati kendisi ortaya koymus degildir. Her biri kendi hocasindan, o da bir
onceki hocadan 6grendigi kiraati nakletmistir. Nitekim bazi kiraat imamlari-
nin acitklamalari, kiraatlerinin ictihadi oldugunu degil, nakle dayandigim
acikca ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda biiyiik bir dil bilgini olan imam
Hamze ve Imam Kisai icin, sadece nakle itibar ettiklerini gosteren rivayetler
nakledilmistir. Imam Hamze, nakilsiz hicbir harf/vecih okumadim demistir.”
(Cetin, 2007: 57-61)

Kur’an, lafz: ile ibadet edilen bir kitap oldugu icin onun kiraati Islam
alimlerinin ilgi odag1 olmustur. Hz. Osman Mushaflari, miitevatir kiraatleri
ihtiva etmesi i¢in noktasiz ve harekesiz olarak yazilmistir. Yoksa bazilarinin
zannettigi gibi, bu Mushaflarda noktalama bulunmadig1 veyahut yazinin tam
gelismedigi ve yetersiz oldugu icin kiraatler ortaya ¢ikmis degildir. Farkl: ki-
raatlerin bulunmasi, mesela miitevatir on kiraatin mevcut olmasi, on tane
Kur'an var manasina gelmez. Kiraat sayis1 kag olursa olsun, Kur'an bir tane-
dir. Kiraatler, bir bakima Kur'an'mn seslendirilmesi demektir ve hepsi de gii-
venilir nakle dayanmaktadir. Kur'an'in farkl: kiraatlerle okunmasi, yazisinda,
kelimelerinin seklinde neredeyse hicbir degisiklik olusturmamaktadir. Mesela

Os<lwkelimesi iki farkli kiraati de kapsamast igin mushaflara noktasiz olarak
yazilmis; boylece bu kelimenin "ya'lemtn" ve "ta'lemtn" seklinde okunabil-
mesi saglanmistir. Goriildugi gibi sadece yaziy1 seslendirme farki olmaktadur.
Beldelerine gore imamlar1 ve ravilerini sdyle bir tablo ile vermek miimkiin-
diir:
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7. Kiraatlerin Tefsire Etkisi

Kiraatlerin cesitli olusu; Kur'an okumada kelimelerin telaffuzu bakimin-
dan kolaylik saglamistir. Cesitli lehgelere sahip, okuma-yazma bilmeyen, Ku-
reys lehcesini telaffuzda gticlitk ceken misliimanlar, kendi lehcelerine gore
okuma ruhsat1 verildiginden Kur'an'1 kolayca okuyabilmislerdir. Farkl kiraat-
ler sebebiyle Kur'an daha mftciz ve muhtasar hale gelmis, belagat ve i'cazin
doruguna ulasmistir. Boylece her kiraat sanki bir ayet mertebesinde olmus ve
ayn1 kelime ile degisik manalar elde etmek miimkiin kilinmistir. Ustelik kira-
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atlerin, Kur'an'in anlasilmasinda da rolti olmustur. Baz1 miiphem kelimeler,
kapal1 ifadeler, kiraatler sayesinde acikliga kavusmustur. Bu hususa isaret
olmak tizere, tdbitindan Miicahid b. Cebr (6. 103/721)'in su sozu dikkat ceki-
cidir: "Abdullah b. Abbas'a sorular sormadan 6nce, Abdullah b. Mes'ud kiraa-
tini okumus olsaydim, ona sordugum meselelerin cogunda soru sormaya ihti-
ya¢ duymazdim." Kiraatler, Kur'an'in gercek Allah kelam1 oldugunun en bii-
yiik delillerinden birini teskil eder. Ctinkii bu kadar cesitlilige ragmen, onda
tezat ve tendkuz yoktur. Aksine her bir kiraat digerini tasdik etmekte ve kimi
yerlerde birbirini agiklamaktadir. Farkli okuyuslarda zithktan bahsedilemez.
Cunki zitlik bir sey hakkinda hem olumlu hem de olumsuz bir beyan esna-
sinda ortaya gikar. Kiraatlerle elde edilen anlam gesitliligi ise farkli secenekler
olup anlam zenginligi ortaya ¢ikarmaktadir. (Cetin, 2007: 57-61)

Kiraatlerin tefsire etkisini tefsire etki eden kiraatler ve tefsire hi¢ etkisi
olmayan kiraatler olmak tizere iki sekilde ele almak gerekir. Tefsire etki eden
kiraat gesitleri kelimelerin harflerinde yapilan degisikliklerdir. Ornegin Fatiha
stresinde gegen miiliki yevmiddin kelimesinin meliki yevmiddin'® seklinde
okunmasi gibi. Melik kelimesi milik kelimesinden daha kapsamlidir. Her melik
malikdir ama her malik melik degildir. Bir esya sahibi i¢in “malikii’l-esya” veya
ev sahibi icin “malikii’d-dar” kelimeleri kullanilirken boyle sinirli miilkiyetler
igin melik ifadesi kullanilmaz. (Ibn Zencele, 1998: 78) Melik kelimesinin mastar1
miilk seklinde gelmektedir. Yiice Allah Kur’an’da &hiret giintinde; “bugiin
miilk kimindir” (Mii’'min 40/40) sorusuyla her seyin gercek sahibinin kendisi
olduguna dikkatleri cekmektedir. Eger malik kelimesi daha kapsamli olsayd1 o
takdirde malik kelimesinin mastar1 olan milk seklindeki kelimeyi kullanmig
olurdu. (ibn Zencele, 1998: 78) Dolayisiyla kelimelerin yapisinda meydana
gelen degisiklik anlam bakimindan tefsire de etki etmektedir.

Ikincisi ise tefsire etki etmeyen kiraat gesitleridir. Onlar da medlerdeki
farkliliklar yani uzatma 6lgctileri, imale, tefhim, terkik, teshil gibi telaffuz fark-
liliklaridir. Bu gibi okuyuslarda kelimenin harflerinde bir degisiklik olmayip
sadece telaffuz farkliligi oldugundan anlam bakimindan da bir degisiklik ol-
mamaktadir. (ibn Asur, 2000: 1/50) Aynen kendi dilimizde goriilen Istanbul

18 Naf?, ibn Kesir, Ebt Amr, ibn Amir ve Hamze meliki yevmiddin seklinde; Asim ve Kisai ise
maliki yevmiddin seklinde okumuslardir.
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sivesi ile Anadolu sivesi arasindaki telaffuz farki gibi. Ornegin gitmek eyle-
mini murad eden bir kimsenin gidiyorum, gidirem, cidiyrum gibi telaffuz
farkliligr aslinda gitmek fiiline anlam bakimindan bir farklilik katmamaktadir.
Biitiin kullanimlarda kastedilen hareket, gitmek isidir. Tkinci bir rnegi soyle
verebiliriz: Kur'an’t Kerim'de baz fiiller etken baz fiiller de edilgen olarak
gelir. Bu durum kiraat farkliliklarinda da yerini bulur. Kiraat imamlar1 aym
kelimeleri kimi zaman ma’lum kimi zaman da mechul okumuslardir. Elbette
bunun sonucunda da manada degisiklik olacaktir. Buna gore kiraat imamlari-
nin, fiilleri ma’ltm ve meghtl kalipda okumasiyla mananin nasil degistigine
ibn Astr‘un tefsirinden bir rnek gosterilebilir. Ja & (o §S 5" Bir peygambe-
rin hiyanet etmesi, olur sey degildir” (Al-i Imran 3/161) ayetinde gecen Js3 iike-
limesi ma’lam ve mechal olmak tizere iki sekilde okunmustur. Ibn Kesir, Ebt
Amr ve Asim ayette gectigi gibi kelimeyi ma’lam okurken; diger kiraat imam-
lar1 ise bunu yugalle seklinde meghul okumuslardir. Ma’'lum seklinde okuyan-
lara gore fail nebidir. Bu okuyusa gore anlam ise “ordunun emirinin izni ol-
madan ganimetten bir miktar almaktir ve mutlak anlamda maldaki hiyanet-
tir.” Kelimeyi mechtil okuyanlara gore ise fail hazfedilmistir. Onun yerine
gelen naibi faildeki zamir ise Nebi'ye donmektedir. Bedir savasinda kaybedi-
len bohcay1 Hz. Peygamber’in aldig1 ve de Hz. Peygamber’in Uhud savasinda
ganimetleri savascilar arasinda taksim etmeyecegi seklindeki iki rivayet goz
ontinde bulunduruldugunda bu iki kiraat arasindaki mana farklilig1 daha iyi
anlagilacaktir. Bu durumda kiraatlere gore ayetin anlaminda soyle bir degisik-
lik ortaya ¢ikmaktadir: Ma'lum okunusa gore “hicbir peygamberin (ashabina
kars1) ganimet malma (veya emanete) hiyanet etmesi olur sey degildir” sek-
lindedir. Mechul kiraate gére mana ise “Peygamber’e hainlik sifat1 nispet edi-
lemez” seklindedir. Bu kiraate gére mananin soyle olacag: da soylenmistir:
“(Hicbir) kimsenin Peygambere ihanet etmesi olamaz/olmasin.” (ibn Asur,
2000: 111/274) Tahir b. Astr iki kiraat farkliligim verdikten sonra onlardan
cikan anlamlara da soyle deginmistir: “Cumhurun okudugu kiraatte; ganimet-
lerde ihanet etmesinler diye orduya nehiy anlami vardir. Peygamberin goze-
timi altinda olan ganimete ihanet etmeyin; ¢linkii ganimetleri paylastirmak
Peygambere aittir manasindadir. Anlasilan o ki Nebi'nin emanetinde olan bir
mala hiyanet edilmesi Peygambere ihanet etmek demektir. ibn Astr kelime-
nin mechul okundugu zaman da mananin sdyle olacagini soylemektedir:
“Peygamber aldatmaz ki O'nun ordusunda aldatma olsun. Dolayisiyla bura-
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daki hiyanetin Hz. Peygambere atfedilmesi mecaz-i aklidir. Yani peygamberin
ihanet etmesi zaten diistiniilemez. O'nun egitiminden gecen ve O'nunla birlik-
te olanlardan da boyle bir eksiklik yapmalar: diistintilemez.1®

Kur’an’1 sahabe arasindan ilk tefsir eden miifessirlere baktigimiz zaman
onlarin tefsir konusunda Kur’an kiraatlerinden azami 6l¢iide istifade ettikleri-
ni goriirtiz. Hatta miitevatir olmayan saz ve ahad kiraatlerden bile tefsir ko-
nusunda ¢okca istifade etmislerdir. Onlarin amaclar: ve bu konudaki cabalari
da elbetteki Kur’an ayetlerini en iyi sekilde tefsir etme, anlama ve bagkalarina
anlatma cabasidir. Bu baglamda Abdullah b. Mes ud"un tefsir konusunda ki-
raatlerden en c¢ok yararlanan sahabi oldugu bilinmektedir. Hatta Abdullah b.
Mes’ud un Tefsirde Kiraati seklinde miistakil calisma da yapilmistir.20 Yine az
da olsa Hz. Aise’nin, Hz. Ebtbekir'in, Hz. Ali'nin kiraati tarzinda tefsir kitap-
larindaki malumatlar, bizlere kiraitin tefsir konusunda ilk basvurulan ilim
oldugunu gostermektedir. Nitekim ilk donemlerde Mekke, Medine, Ktfe ve
benzeri yerlerde kiradt merkezlerinin olusmas: Kur’an tefsirinin bir pargasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Allani, 2014: 64)

Kiraat farkliliklarinin tefsir kitaplarinda karisik olarak derlenmesi yani
miitevatir ve sz ayrimina gitmeden -her ne kadar saz oldugu belirtilmis olsa
da- yer almasi aslinda tefsir ilmine yaptig1 katkidan dolayidir. Kiraati bilme-
den tefsir yapmanin ¢ok zor oldugunu sdyleyen alimlerin gerekgesi de buna
dayanmaktadir. Yani kiraat tefsirin en 6nemli malzemesidir. Hatta sadece
tefsirin degil Arap dilinin de en 6nemli kaynagidir. Dil kurallariin prensiple-
ri cogu zaman kiraatten istishaddlarda bulunarak formiile edilmistir. Kur’an'mn
dili de Arapca olduguna gore tefsir konusunda kiraat farkliliklarindan yarar-
lanmadan kapsamli bir tefsir yapildigini ididia etmek bu bakimdan zordur.
Bu baglamda tefsir kiilliyatinin kiraat farkliliklarryla dolu oldugu sikayetiyle
serzeniste bulunmak yerine, miitekaddim ulemanimn bu ilimden yararlandig:
gibi giintimtiizde tefsir yapanlar da pek tabii olarak bundan yararlanmalidir-
lar. Oncekiler her farkli kiraati farkli bir ayetmis gibi degerlendirme cihetine
bile gitmislerdir. Ciinkii yapilan bu gayret tamamen Kur’an’a yapilmis bir

19 Bu konuda bkz. Murat Akkus, Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn A@ur Ornegi), Miitefekkir,
AUIIF Dergisi, cilt 2, say1 3, Haziran 2015, s. 151-176.

20 Bu konuda bkz. Lahluhi Salih, “Kirae fi'l-Kiraati'l-Kur’aniyye es-Sazze Kiraatti Abdillah b.
Mes'ud”, Mecelletii'l-Mubhbir, sy, 2009, s. 193-204.
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hizmettir. Farkli kiraatler sayesinde beldgat zenginligi, i‘cazin gtizelligi ve
ihtisar gibi edebi zevkler de ortaya iyice ¢ikmis olmaktadir. (Allani, 2014: 74;
[bnii’'1-Cezeri, ts.: 1/52) Kiraat farkliliklarmin ortaya koymus oldugu zenginli-
ge isaret eden miistakil calismalar da vardir. Ornegin bu arastirmalardan bi-
rinde kiraat farkliliklar1 sayesinde ihbari olan bir ctimlenin ya da ayetin insai,
ingai olanimn ise ihbari bir anlama biirtindtgti gortilmektedir. Bu ayetlerin
uslab bakimindan zenginligidir. Aynm sekilde bu kiraatler sayesinde tefsiri
yorumlar, fikhi ¢ikarimlar ve edebi sanat gtizellikleri de elde edilmektedir.
(Seyyib, 2009: 40-41)

Kiraatlerin tefsir ilmine etkisi inkar edilemeyecek kadar agiktir. ilk klasik
tefsirlerden giintimiize kadar yazilan bircok tefsir kaynag: kiraatler konusuna
bigane kalmamistir. Hatta kiradtlerden ornekler vererek yaptiklar: tefsire ze-
min hazirlamiglardir. Ornegin Taberi (6. 310/923), Ibn Atiyye (6. 541/1147),
Zemahseri (6. 538/1144), Kurttbi (6. 671/1273) ve daha bircok miifessir ki-
radtten yararlanarak tefsirlerini meydana getirmislerdir. Abdulhamit Birisik
da kiraat farklarmim Kur’an yorumuna zenginlik kattig1 icin cogu tefsir kay-
naklarinda bu konuya yer verildigini ifade etmektedir. (Birisik, 2014:161)

Ik doénemlerde kiraat formiile edilmemisti. Tefsir ilminin ya da tefsir
kaynaklarinin icerisinde ayetler arasina serpistirilerek ele almiyordu. Bu islem
kiraatin tefsir ilmindeki yerinin en 6nemli gostergesidir. Zaten Hz. Peygamber
doneminde baslayip halifelerle birlikte devam eden bdolgelere Kur’an hocasi
gonderme isinin temelinde ayn1 zamanda okuttuklar: Kur’an’1 agiklama talebi
de vardir. Yani Kur’an kiraatiyle tefsir isi atbas1 gitmistir. Tabiri caizse et ve
tirnak gibi birbirine bagh olan bu ilimlerin arasini ayirmak zordur. Hatta sunu
rahatlikla sdyleyebiliriz. Gerek sahabe ve gerekse tabitin dénemi olsun, o do-
nemde kiraat farkliliklar: tefsir ilminin bir malzemesi olarak kullaniliyordu.
Sadece telaffuzdan ibaret degildi. Gerek fukaha gerek kelam alimleri gerekse
[slami diger ilimlerin tamaminda ilk kaynak olan Kur’an ayetlerini anlama
konusunda biittin dlimler kiraatten tefsir i¢in yararlanmislardir. (Yiiksel, 2019:
89-94)

Bir anlamda farkl kiraatler tefsir agisindan énemli bir zenginliktir. Ctin-
ki kelimelerin farkli bir sekilde kiraat edilmesi her yerde olmasa bile bazi
bolimlerde manaya dogrudan etki etmektedirler. Bu kiraatler sayesinde ayet-
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ler, kelimelerin manaya delaletleri bakimindan anlam genisligi kazanmakta
olup, eger kapalilik varsa yine farkli kiraatler manaya aciklik saglamaktadir.
Cunki Kur’an, lafizlardan olusmaktadir. Kiraat ise dogrudan lafizlarin telaf-
fuzu ile ilgilenmektedir. Iste bu lafizlardaki kiraat gesitliligi anlama yansimak-
ta bu da Kur’an'in tefsirine etki etmektedir. Dolayisiyla kiraatlerin tefsir ilmi-
ne olan katkisi oldukga biiytiktiir. Kiraat farkliliklarinin Kur’an yorumuna
katkis1 hususunda aktaracagimiz su bilgiler yerinde olacaktir: “Kur’an-1 Ke-
rim’in yedi harf tizere inmesine bagli olarak kiraatlerin cesitli olusu; Kur’an
okumada kolaylik sagladig: gibi, baz1 ayetlerin farkli yorumlanmasina ve bazi
hiiktimlerde celiski ve zitlik olmayan degisik anlayislarin dogmasina da sebep
olmustur. Boylece hem Kur’an’in okunusunda farkli ve zengin ¢esniler ortaya
¢ikmis; hem de engin ve i¢ ice manalar ifade eden Kur’an-1 Kerim'in anlami
daha da zenginlesmis, cogalmis ve her devirde ve her seviyedeki insanlarin
farkli farkli lezzet aldiklari, yararlandiklari ilahi bir sofra ve hazine olmustur.”
(Cetin, 2013: 92)

Sonug

Kur’an, Arabistan cografyasinda inmistir. Ik yillarda vahyin indigi ortam
Mekke, hicretten sonra da Medine olmustur. Gelen vahiy sadece Hz. Peygam-
beri ilgilendirmemis ayni zamanda onu teblig edecegi toplumu ve ortami da
ilgilendirmistir. Bu acidan vahyin alinmas1 ve aktarilmasi oncelikli olarak ez-
berden ve dilden dile okunarak gergeklesmis diger taraftan da vahiy katiple-
rine yazdirilmistir. Hz. Peygamber, gelen vahyi Allah’in yardimiyla ezberle-
mis, tekrar tekrar okumus ve ashabina aktarmistir. Vahyin tebligi sozli kiil-
turle baslamis, okuma-yazma oraninin artmasiyla da yazi ile devam etmistir.
Hz. Peygamber kendisine gelen vahyi vahiy katiplerine yazdirmis bir taraftan
da yazdiklar1 metinleri kendilerine okutturmus ve olabilecek hatalarin 6niine
gecmistir. Vahiy katiplerinin cesitli malzemelere yazdiklar1 ayetler titiz bir
sekilde muhafaza edilmis, ashabdan okuma yazma bilen kimseler de bizzat
Hz. Peygamberin yazdirdig: ayetleri yazarak kendilerine 6zel mushaflar olus-
turmuslardir. Hz. Peygamber, Kur’an ta’limini ezberden yaptirmanin yaninda
yazili malzemelerden de takip eden ashaba bu egitimi vermistir.

Niizald yirmi ti¢c y1l devam eden Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber hayat-
tayken yaziya gecirilmis, yazi malzemeleri de Hz. Peygamberin evinde muha-
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faza altina almmustir. Hz. Ebubekir doneminde bu malzemeler toplanmis ve
iki kapak arasina almacak tarzda yeniden yazilmistir. Daha sonra Hz. Os-
man’in ¢ogaltacagi mushaflar da Hz. Ebubekir’in yazdirdig1 Kur’an’dan istin-
sah edilmistir. Vahiy-kiraat iliskisi baglaminda Kur’an’mn Arapca olarak indigi
Kureys lehgesinin kiraat farkliliklari agisindan onemli oldugu anlasilmistir.
Kur'an Mekke doneminde Kureys lehgesi ile okunmus, dolayisiyla farkl
okumalarin olmadig1 gortilmiistiir. Islam’'in yayilmasi, Kureys kabilesinin
disindaki kabilelerin ve yabanci kisilerin de Islam’a girmesiyle birlikte Kur’an
kiraatinde farkli okumalar zuhtr etmistir. Ozellikle Medine déneminde kiraat
farkliliklar1 ortaya ¢ikmis, bazi kelimelerin telaffuzunda zorlanmalar goriil-
miistiir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Kur’an'in kiraati hususunda bir ko-
laylik olmas: i¢in Cebrail’e miiracaat etmis ve Rabbinden izin istemistir.
Kur'an yedi harf tizere indirilmistir, ondan kolayiniza geleni okuyunuz hadisi farkl
okumalara Allah tarafindan miisaade edildiginin bir isareti olmustur. Yedi
harfle Kur’an’m okunmasina verilen iznin Medine déneminin sonlarma dogru
oldugu gorusii de bilginler tarafindan agirlik kazanmistir. Kiraatler arasindaki
farkliliklar, tamami olmasa da bir kismi Hz. Peygamber’den bizzat isitilmis,
okunmus ve ezberlenmistir. Bu konuda, sahabenin Hz. Peygamber’den kiraati
alis sekillerinin farkli oldugu, onlardan bazilarmn bir, bazilarmin da iki ve
daha fazla kiraat aldig1 bilgisine ulasilmistir. Kiraati elde edisteki bu farklilik
sahabe sonras1 donemde de devam etmistir. Sonucta kiraatler, Peygamberimiz
ve sahabe doneminden baslayarak, giintimiize kadar her asirda kalabalik bir
grup tarafindan baska bir gruba aktarilmis ve tevatiir yoluyla gtintimiize ka-
dar gelmistir. Ancak Kiraat-i asere dedigimiz ve on imamla siirlandirilmis
kiraatlerin tamami Hz. Peygamber tarafindan okunmustur gibi bir tez ileri
stirmenin miimkiin olamayacag: anlagilmustir.

Kiraat farkliliklarmin esas alindigr yedi harf hadisinde gecen yedi harf
kavrami tam olarak bilinmemekle birlikte yedi lehce goriistintin daha agir
bastig1 sonucuna varilmistir. Kiraat farkliliklar: bir goriise gore Hz. Osman’in
¢ogalttig1 mushaflara yayilmis diger bir goriise gore ise farkli okumalar Hz.
Osman’in istinsahi neticesinde kaldirilmis ve tek lehce yani Kureys lehgesi ile
yazilmistir. Kiraat farkliliklar1 konusunda vahiy-kiraat baglami kapsaminda
da su sonuglara ulastigimizi belirtebiliriz. Hz. Peygamber, dyetleri farkl kira-
atlere gore yazdirmamis tek sitil {izere yani Kureys lehgesine gore yazdirmis-
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tir. Hz. Peygamber her Ramazan ayimnda Kur’an’1 Cebrail’e okumus, mukabele
ustli ordan kaynaklanmustir. Son arza dedigimiz okuyus ise iki defa tekrar
edilmistir. Bazilarina gore bu son arzada Hz. Peygamber kiraat farkliliklarina
gore Kur’an’t okumustur. Bir gortise gore ise tek harfle okumus ve yedi harf
ruhsat1 son arzada kaldirilmistir. Yedi harf hadisinin arka planina baktigimiz-
da ortada bir problem oldugu anlasilmis, en az iki kisi ya da daha fazla olmak
tizere okuma farkliligindan kaynaklanan tartismalarin var oldugu anlasilmis-
tir. Bir problem konusunda vahiy bekleyen Hz. Peygamberin farkli okumalar
konusunda da bir ruhsat almis olmasinin yadirganacak bir konu olmadig:
gorulmusttir. Sosyal bir meselede, fikhi bir konuda gelen sorular konusunda
konusmayip vahiy bekleyen Hz. Peygamberin bu durumu gayet dogal karsi-
lanirken, kiraatler konusunda da bir vahyin gelmesine stipheyle yaklasilmasi-
nin ilmi temelden uzak bir vehim oldugu goriilmiistiir. Ustelik kiraat farkli-
liklarinin bizi tirkiiten karmasik bir konu olmadig: zira saglam senetle Hz.
Peygambere ulasan ve erbabi tarafindan bilinen, okunusu ve uygulanis: kolay
olan bir konu oldugu anlasilmistir. Bu anlamda Kur’an’daki kiraat farklilikla-
rnm ¢ogunu idgam-izhar, imale-fetha, miisehhele-muhakkaka, ismadm vb.
farkliliklar gibi usal farkliligl, az bir kismini da fersi farkliliklarin olusturdugu
sonucuna varilmigtir.
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Fadl b. Sézin'in “el-Izih ﬁ Reddi ald Sa’iri’l-Firak” Adl Eserinde
Stinni Hildfet/Imédmet Anlayisina Yonelttigi Elestiriler

Oz

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Islam toplumunda ortaya gikan ilk
6nemli miinakasa hilafet/imamet meselesidir. Hilafet ve imamet kavramlari
Hz. Peygamberden sonra Miisliimanlarin din, diinya ve siyasi islerini diizen-
leyecek en iist diizey makam icin verilen bir kavramdir. Hz. Ebt Bekirin Saki-
fe-i Beni Saide'de halife/devlet baskan secilmesi, secilme sekli, nesebi ve fazi-
leti etrafinda miinakasalarin bagslamasma neden olmustur. Hz. Ebt Bekir'den
sonra gelen tii¢ halifede de se¢im ve mesruiyet tartismalar1 yasanmis, bu tar-
tismalar Islam toplumunun siyaset anlayisini ve tislubunu etkilemistir. 11
dort halifenin hilafetini i¢ine alan siire Sia ekolii hari¢ Miisliimanlar nezdinde
Hulefa-i Rasidin donemi olarak kabul gormiistiir. Keldam eserlerinde
hilafet/imamet bahsinin dinin riikntinden degil de fer'i meselelerden oldugu
belirtilmigtir. Ancak Sia ekoltintin imdmeti ve imamlarin roliinii dini nasslara
baglama cabasi, dolayisiyla bu mevzuyu i'tikadi bir problem olarak yansitma-
s1, Sunni Kelam &limlerinin de konuyu akaid/kelam eserlerinde yer vermesi-
ne neden olmustur. Ancak Sunni alimler Sia'nin hilafet/imamet ideolojisini
ret maksadiyla incelemis ve tartismislardir. Bu ¢alismada, [slam inanc esasla-
rin1 miidafaa gorevi yiiklenen kelam ilmini Sii perspektiften degerlendiren ve
Sia kelam okulunun bir dénem liderligini tistlenmis 6nemli sahsiyetlerinden
olan Fadl b. Sazan'm el-Izih fi Reddi ald Sd'iri’l-Firak, adli eserinde
hilafet/imamet meselesinde Stinni ve Stinni gelenek ile ayni diizlemde olan
ekollere yapti1 elestiriler ortaya konulmaya calisilmistir. Fadl b. Sazan'in
imamiyye $ia’s1 disindaki ekollere ciddi elestirilerde bulundugu ve kendi
mezhebinin ideolojisini yansittig1 tespit edilmistir. Ayrica imamiyye Sia’s1
disindaki ekollerin kendi i¢cinde bir paradoks yasadigini, sdéylem ve rivayetle-
rinin kendi ilkeleriyle de bagdasmadigini ileri stirdtigu goriilmiistiir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Sia, Fadl b. Sazan, el-izah, Hilafet/imamet.
Abstract

Concepts of imamah and khilafah, i.e. leadership, are given for the highest
authority that regulates the issues of Islamic community regarding religious
and political affairs after the death of Prophet Muhammad. Hence, after his
life, it was the first vital debate amongst Muslims. Thus, khilafah of Abu Bakr
at the Saqgifah of Banu Sa’idah started debates on his ancestry, his virtues and the
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way of his succession. Debates on succession and legitimacy continued with
the latter three caliphs and these debates influenced the understanding and
manner of politics deeply. Although the first four caliphs are regarded as Ra-
shidun (rightly guided) and the issue of leadership is theologically regarded as
a minor (farr) issue by Sunni scholars, the efforts of Shia thought to connect
this issue and the role of imamah to the religion itself by making it a creedal
problem caused Sunni scholars to investigate this issue within the theological
and creedal works in order to refute Shiite ideology. This study aims to ana-
lyse the critique of an eminent Shiite scholar of theology, in fact once an au-
thority, Fadl b. Shazan, towards the Sunni tradition on leadership with re-
gards to his major work, Kitab al-Idih. Basides the Sunni Tradition had a para-
dox in its own, it has been suggested that discourses and rumors do not get on
well with its principles by Fadl b. Shazan.

Keywords: Kalam, Shiite, Fadl b. Shazan, al-1dah, Leadership,
Khilafah/Imamah.

Giris

Ebu Muhammed Fadl b. $Sazadn en-Nisabtri'nin (v. 260/873-74) el-Ezd
kabilesine mensup oldugu, ilim tahsil etmek icin Bagdat, Kufe ve Vasil'a gitti-
gi aktarilmaktadir (Necasi, 2010: 295; Bozan, 2004: 70-71). Fadl b. Sazan done-
min 6nemli alimlerinden olan Ismail b. Abbad, Muhammed b. Umeyr, Hasan
b. Ali b. Faddal, Hasan b. Mahbtb, Safvan b. Yahya, Nasr b. Miizahim’den
farkl1 alanlardan eserler okumustur. Hocalar1 arasinda Muhammed b. Cum-
hur ve Hammad b. Is4 gibi muhaddislerin oldugu da zikredilmektedir. Fadl b.
Sazan’in on iki imamdan kabul edilen Ali er-Rizd, Muhammed el-Cevad ve
Ali el-Hadi'nin 6grencisi oldugu ve onlardan rivayette bulundugu da aktari-
lir. Abdullah b. Tahir doneminde Sia’ya mensubiyeti nedeniyle memleketi
olan Nisabur'dan siirgiin edilmis, bir miiddet sonra memleketine geri done-
bilmistir. Fadl b. $Sazan, Beyhak’ta oldugu sirada bolgenin Hariciler’i tarafin-
dan oldiriilmek istenmis, onlardan kagmay1 basarabilmistir. Daha sonra 873-
74 yilinda hastalanarak vefat etmistir (Yavuz, 1999: 370).

[mamiyye Sia’s1 kaynaklarinca rivayet edilen hadislerin bir kisminin is-
nad zincirinde bulunan Fadl b. S4zan’in, on iki imamdan olan Ali er-Rizj,
Muhammed el-Cevad ve Ali el-Hadi'ye talebelik yaptig1, imamlardan da na-
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killerde bulundugu rivayet edilmistir. O, dénemin 6énemli isimlerinden Hisam
b. Hakem gibi nakil ile ilgilenen diistintirlerin de halefi sayilmistir (Yavuz,
1999: 370). Mitekellim ve fakih olan Fadl b. Sazdn'in Hisam b. Hakem (v.
179/795)'in fikirleri cevresinde olusan $ii keldm ekoliine liderlik etmesi
Sia’nin 6nemli alimleri arasinda sayilmasina neden olmustur (Tasi, t.y.: 124;
Bozan, 2004: 70-71).

Fadl b. Sazan"m farkl alanlarda ¢ok sayida eserinin oldugu, elimize ula-
sanlarmn ise sinirli oldugu kaynaklarda zikredilmektedir (Ttsi, t.y.: 124; 2005:
450). Glintimtiize ulasan eserlerinin Kitabu'l- ‘Ilel, Kitdbu't-Talak, el-Izih fi Reddi
ald Sd'iri’l-Firak ve Kitdb fi Isbat Rec‘a, adli eserin muhtasar1 oldugu ileri siirii-
len Muhtasar Isbat Rec‘a adl1 eserlerinin oldugu soylenmektedir (Bozan, 2004:
72).

Fadl b. Sazan, el-Izih fi Reddi ald Sd’iri’l-Firak adli eserinde $ia’nin
hilafet/imamet konusunu isleyerek imamiyye Sia’si disindaki mezheplerin
goruslerini aktarmis ve elestirilerde bulunmustur. Fadl b. Sazan'in adi gegen
eserde Stinni gelenek yaninda imamiyye Sia’siin hilafet/imamet anlayisini
benimsemeyen Mu'tezili, Selefi ve Harici diistintirleri de karsisina aldig go-
riilmiistiir.

Calismada Fadl b. Sazan'in el-Izih adli eserinde hilafet/imamet mesele-
sinde Stinni ve Stinni gelenek ile ayn1 diizlemde olan ekollere yaptig1 elestiri-
ler ortaya konulmaya calisilmistir. Ozellikle Sia ekolii tarafindan takip edilen
ve itibar goren Fadl b. Sazan hakkinda giincel calismalarin ¢ok az oldugunu
soyleyebiliriz. Yusuf Sevki Yavuz'un Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlarindaki

“Tbn §ézén en-Nisabtri . maddesi ve Metin Bozan'in “Fadl b. Sazan ve Kita-
bu’l-‘Ilel’i Cercevesinde Imamet Anlayis1” adli makalesi bunlardan biridir.

Boyle bir calisma yapmamizdaki asil neden; Sia'nin 6nemli sahsiyetle-
rinden sayilan ve bir donem Sia ekoltine liderlik etmis olan Fadl b. $S4zan"m el-
Izdh adli eserinde Siinni ve Siinniler ile ayni diizlemde hareket eden ekollerin
imamet diistincesine yonelik elestirilerini ortaya koymak; $ia'min kendileri
gibi diistinmeyen bu ekoller hakkindaki kanaatine 1s1k tutmaktir. Mezhepsel
miicadelelerin yasandigi; Stinni ve Sii alimlerin fikirlerini yogun bir sekilde
ortaya koyduklar1 bir donemde yetisen Fadl. b. Sazan hakkindaki ¢calismalarin
yok denecek kadar az olmasi ¢calismamizi daha degerli kilmaktadir. Calisma
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neticesinde Stinni ve Stinniler ile ayn1 diizlemde hareket eden baz1 Mu'tezili
ve Selefi diistintirler ile imamiyye Sia’simin birbirlerine kars: takindiklari tavir,
uslup ve goriis farkliliklar: da tespit edilmis olacaktir. Sia ekoliiniin imamet
anlayist karsisinda Stinni hilafet/imamet anlayist yer aldig: igin, bu konuda
Sia'nin karsisinda yer alan ve Stinniler ile ayn1 diizlemde hareket eden diger
ekolleri de Stinni hilafet/imamet anlayis1 icerisinde degerlendirecegiz.

Calisma Sia keldmcisi olan Fadl b. S4zan’in hilafet/imamet konusunda
Sunni ve Stinniler gibi diistinenlere yonelik elestirileri icerdiginden, Sia eko-
lintin muarizlarma karsi takindig1 tavir ve bakis agisini yansitabilmek adina
eserinde kullanmis oldugu ctimleler titizlikle terctime edilip aktarilmistir. Ca-
lismada metin analizi, karsilastirma ve sdylem incelemesi yontemleri kulla-
nilmustir. Calismada Fadl b. Sazan'in el-Izih fi Reddt ald Sa’iri’l-Firak, adl1 eseri-
nin Seyyid Celaleddin el-Huseyni el-Urmevi tarafindan tahkik edilen ve Bey-
rut’ta, Miessesetii Tarihi'l-Arabi yayinevinde basilan niisha baz alinmistir.

1. Fadl b. $azan'in Hilafet/imamet Baglaminda Sia dis1 Firkalara
Yonelik Elestirileri

Sozliikte “Birinin arkasindan gelerek yerine gecmek, yerini doldur-
mak, temsil etmek” (Ibn Manzr, 1984: 9/82; Isfahani, cev. 2012: 356; Topalog-
lu ve Celebi, 2015: 129; Avci, 1998: 17/539) gibi anlamlara gelen hilafet, terim
olarak Misltiman devletlerindeki devlet baskanlig1 miiessesesini ifade eder.
Hilafet vazifesini yiiklenen kisiye de halife denir. Stinni imamet anlayisiyla
hareket eden ekoller ! daha ¢ok “dini ve siyasi liderlik” anlaminda kullandik-
lar1 hilafet kelimesini devlet baskanlig1 i¢in kullanirken, Siiler ise imamet ke-
limesini tercih etmislerdir (Avci, 1998: 17/539; Topaloglu ve Celebi, 2015: 129).
Miisliman devletlerde hilafetin anlami ve 6nemi biiytktiir. Zira hilafet ku-
rumu ve bu kurumun basindaki halife, Hz. Peygamberden sonra onun yerine
gecerek diinyevi otoritesini temsil eder. Halife, insanlara dinin hiikiimlerini
uygulamak, diinya islerini belli bir nizama koymak, hukuki ihtilaflar1 gider-
mek, diizeni tesis etmek gibi birtakim gorevlerle yiikiimli kilinmistir. Bu yii-

1 Eg’arilik, Matiiridilik, Selefiyye ve Mu'tezile’nin ¢ok sayida mensubu Siinni imamet/hilafet
anlayisini benimsemis ve savunmustur. Fadl b. Sazan eserinde imamiyye S$ia’sinin
karsisinda yer alan bu ekolleri elestirmistir.
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kiimliliik Allah'mn yerytiziindeki hakimiyeti ve miiminlerin birligi agisindan
onemlidir (Avci, 1998: 17/539; Glimiisoglu, 2017: 265 vd.).

Stinni gelenek ve bu gelenekle ayni diizlemde hareket eden ekoller,
hilafet/imamet mevzusuna i'tikadi degil de daha ok siyasi agcidan yaklasmis-
tir. Onlar bu mevzuyu siyasi bir problem olarak gérmiis ve bu minvalde tar-
tismislardir (Cahiz, 1955: 5 vd.; Bakillani, 1987: 467; Abdiilcebbar, 1996: 749
vd.; Bagdadi, 1928: 271 vd.; Pezdevi, 2003: 173 vd.; Ozding, 2018: 51-79). Ancak
Sia ekolii imameti, inang esaslar: icine dahil ederek konuyu basindan beri
i'tikadi bir problem olarak degerlendirmistir (Kummdi, 1905: 37 vd.; Ozding,
2018: 51-79).

Asagida Stinni gelenek ve bu gelenekle ayni diizlemde hareket eden
Mu'tezile ve Selefiyye gibi ekoller ile Sii kanadmn hilafet eksenli se¢im, ta-
yin/vasiyet, hilafetin Kureysliligi ve kapsamu, biat, Hz. Ali'nin fazileti mesele-
si, namaz imamliginin hilafete delil olup olmamasi ve imamin masumiyeti ile

ilgili konular1 Fadl b. Sazan'm, el-Izdh fi Reddi ald Sd’iri’l-Firak adli eseri pers-
pektifinden irdelemeye calisacagiz.

1.1. imamin Belirlenme Sekli

1.1.1. Fadl b. Sazan'in Se¢im ve Biat Elestirisi/ Vasiyet ve Tayin Savu-
nusu

V-s-y kokiinden tiireyen vasiyet, (&rdun vasiyetun) deyimindeki “ara-
liksiz, bitisik” kelimesinden alinmis olup, “birisine yapacaklarini nasihat ve
ogiit yoluyla bildirme” anlamma gelmektedir (Isfahani, cev. 2012: 506). Vasi
de “ birinin vefatindan sonra kendisi adma yapilmasim istedigi seyleri talep
ettigi kisi” anlamina gelir. Zeydiyye haricindeki $ii gruplarca benimsenen bu
tabir, Restlullah adina isleri yiiriiten varis ve halef anlaminda kullanilir.
[mamiyye Sia’sinin iddiasina gore Hz. Peygamber vasi kavramini ilk olarak,
kendi sahsina ait dini ve siyasi agidan 6nemli olan yetkilerini Hz. Ali"ye birak-
tigin1 belirtmek igin yaziya gecirdigi sayfalarda kullanmistir. Imamiyye Sia’st
vasiligin Hz. Ademden itibaren var oldugunu iddia ederek; Allah’in emir ve
yasaklariin daha sonraki donemlerde de eksiksiz bir sekilde uygulanabilmesi
icin vasilik kurumunun elzem oldugunu, dolayisiyla ilk peygamberin de bir
vasi gorevlendirdigini savunmustur. $ia, Hz. Peygamber’in vasisinin de ilk
Mislimanlardan olan; ilimde, cesarette vb. tistiin meziyetleri bulunan, ayni
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zamanda da damadi ve akrabasi olan Hz. Ali ve onun neslinden gelen on iki
imam oldugunu iddia etmistir (Kummi, 1970: 1/211-214; Oz, 2012: 42/516-
517). Onlara gore Hz. Peygamber’in vasisi olan Hz. Ali de 6nceki peygamber-
lerin vasilerinin ilmini miras edinmis ve bunlarin hepsini Hz. Peygamber’den
ogrenmistir (Kiileyni, 1944: 1/224, 312, 355-356). Sia'nin imamin belirlenmesi,
vasiyet, nass ve tayin ile ilgili gortislerini liituf prensibine baglayarak Allah’a
ait kildiklar1 goriilmektedir. Zira onlara gore imam insanlar: itaate yonlendi-
rir, isyan etmemeleri icin de uyarilarda bulunur. Insanlar her konuda pey-
gamberlerin halefi olan imamlar1 taniyamazlar, dolayisiyla imamin Allah tara-
findan atanmasi gerekir (Hilli, 1994: 168-171; Unverdi, 2019: 120).

Stinni imdmet anlayisiyla hareket eden ekollere gore ise, Restilullah bazi
sahdbileri takdir ederek onlar hakkinda gtizel sozler soylemis, gtizel meziyet-
lerini ortaya koymus, ancak $ia’nin iddia ettigi gibi yetkilerini herhangi birine
birakmamustir (Cahiz, 1955: 154-164, 274 vd.; Bakillani, 1987: 467 vd.; Abdul-
cebbar, 1996: 757, 762 vd; Bagdadi, 1928: 281 vd.; Pezdevi, 2003: 183 vd.; Oz,
2012: 42/516-517). Onlar imameti, dinin inang esaslarindan saymayarak ameli
bir husus seklinde degerlendirmislerdir. Imamin secilmesi; vatan: saldirilar-
dan korumak, halki idare etmek, ihtilaflar1 gidermek, asayisi saglamak, hak
sahiplerinin haklarini korumak, cuma ve bayram namazlarinin eda edilmesini
saglamak gibi dini ve diinyevi isler icin gereklidir. Stinni imamet anlayisiyla
hareket eden ekollere gore de imamin olmasi gereklidir, ancak bu nass ve ta-
yin yoluyla degil de secim ve istisare yoluyla olmalidir (Céahiz, 1955: 154-164,
274 vd.; Bakillani, 1987: 467 vd.; Abdiilcebbar, 1996: 755 vd; Bagdadi, 1928: 281
vd.; Ciiveyni, gev. 2016: 35; Pezdevi, 2003: 183 vd.; Unverdi, 2019: 119; Oz,
2012: 42/516-517; Ozding, 2018: 107-167). Eg’ari ve Matiiridi alimlerin yaninda
Cahiz ve Kadi Abdulcebbar gibi Mu'tezili dlimler de bu goriisii savunmuslar-
dir (Cahiz, 1955: 154-164, 274 vd.; Abdiilcebbar, 1996: 755 vd.). Ornegin Cahiz
imamet baglaminda ele aldig: el- Osminiyye adli eserinde, nass, vasiyet ve
fazilet hususlarinda Ehl-stinnet’in imamet gortisinii benimseyerek S$ia’nin
karsisinda yer almistir (Céhiz, 1955: 5 vd.). Bir baska Mu'tezili alim Ebt Ca’fer
Muhammed b. Abdillah el-iskafi (v. 240/854) ise Zeydiyye Sia’sina daha ya-
kin bir tutum sergilemis ve Cahiz'in el- ‘Osmdniyye adli eserine Nakzu'l-
Osmaniye adiyla bir reddiye yazmustir (Seyyid, 1998: 12-14; Ulutas, 2020: 1111).
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Stinni literatiirde imametin gerekliligi ile ilgili goriisler ve bu hususta
Hz. Peygamber’den aktarilan hadislerin de yer aldigimi gormekteyiz. Ornegin
Maverdi, (v. 450/1058), “Imamet, dini korumak ve diinya islerini idare etmek
icin peygamberlige halef olmak {izere konulan bir makamdir” (Maverdi, ty.:
57), seklinde bir goriis bildirmistir. Ibn Haldun (v. 808/1406), “herkesin din ve
diinya maslahatiin sorumlulugunu iistlenmek, dini muhafaza ve seriata gore
diinya siyasetini yiiriitmek tizere seriat sahibi'ne naiblik etmektir” (Ibn Hal-
dun, 2004: 1/364-365; Ciiveyni, cev. 2016: 36), seklinde tarif etmistir. Adu-
duddin el-ici de (v.756/1355), “Dini hiikiimlerin icrasi icin Restlullah’mn
vekaletidir ki, biittin timmetin ona uymasi vaciptir” (Ici, ty.: 395; Ciiveyn, cev.
2016: 36), seklinde tanimlamaktadir. Stinnilerin konu hakkinda Hz. Peygam-
ber’den aktardiklar1 hadisler de vardir. Ornegin Abdullah b. Omer (v.74/593)
Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet eder: “ Bir kimse imama biat
etmeden oliirse cahiliye olumi ile 6lmts olur.” (Miislim, “Imare”, 33). Ebu
Said el-Hudri (v.63/682), Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet eder:
“Ug kisi yolculuga ¢iktig1 zaman, aralarindan birini emir segsin.” (Ebu Davtd,
“Cihad”, 9). Irbab b. Sariyye'nin Hz. Peygamber’den aktardig1 meshur hadisi
de su sekildedir: “Stiphesiz sizden yasayanlar pek ¢ok ihtilaf1 gorecektir. Stin-
netim ve hidayet onderleri, hulefa-i rasidin’in yolundan ayrilmaymn. Ona az1
dislerinizle sariliniz. Aman benden sonra ¢ikacak davranigslardan sakiminiz.
Cunki her bid’at delalettir.” (Tirmizi, “Tlim”, 16).

Anlasildig: tizere imamin gerekliligi hususunda $ia ile bir ittifak s6z ko-
nusudur. Ancak imamin secimi ile ilgili hususta ihtilaf yasanmistir. Gortild-
gl tizere Stinni imamet anlayisiyla hareket eden ekollere ait kaynaklarda da
imamet mevzusu iizerinde énemle durulmus, ancak bu makamin Allah tara-
findan tayin edildigi ile ilgili herhangi bir diistince icerisine girilmemistir.
Onlar imameti, sosyo-kiiltiirel-siyasal bir vakia ve toplumsal bir ihtiyac olarak
degerlendirmis, bunu da dini bir gerekceye dayandirmislardir. Asagida Fadl
b. S4zan'in konu baglaminda Stinni imamet anlayisiyla hareket eden ekollere
yonelttigi elestirileri aktarmaya calisacagiz.

Fadl b. Sazan, toplumun diizenini saglayan, dini giivence altina alan
hilafet gibi 6nemli bir konuya Restlullah’in kayitsiz kalamayacagini, dolayi-
styla hildfetin vasiyet yoluyla tayin edildigini, bunun aksini iddia etmenin
Yiice Allah’in ayetlerini inkadr etmek olacagini soyleyerek Stinnilere vasiyet
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konusunda ciddi elestirilerde bulunmustur. O, el-Izah adli eserinde vasiyet
hakkindaki gortisiinii su sekilde aktarmaktadir:

“(Ehl-i stinnet ve onlar gibi diistinenler: (Mu'tezile, Selefiyye v.d.) Hz.
Peygamber’in halife vasiyetinde bulunmadigina dair icma etmislerdir. Oysaki
vasiyeti terk etmek Allah Teala'nin farzlarindan bir farzi terk etmektir. Ctinkii
Allah soyle buyurmustur: “Sizden birinize 6lim gelip cattig1 zaman eger ge-
ride bir hayir birakmissa, anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda
vasiyette bulunmasi -Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar tizerinde bir hak
olarak- size farz kilind1.” (el-Bakara, 2/180). Dolayisiyla Hz. Peygamber mut-
takilerdendir ve Islam dininde insanlar icin vasiyet edecegi hilafetten daha
onemli bir sey de yoktur. O hilafet ki; kan akitilmasini engeller onunla hii-
kiimler ve hadler uygulanir. Vergiler toplanilir ve diismanlarla savasilir.
Zekatlar Allah'in zikrettigi gruplar arasinda, miraslar da Allah’in kitabinda
emrettigi sekilde taksim edilir. Zalime haddini bildirir, mazlumun hakkini
korur. Allah soyle buyurmustur: “Her kim isittikten sonra vasiyeti degistirir-
se, ginah1 ancak onu degistirenlerin boynunadir. Stiphesiz Allah hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.” (el-Bakara 2/181; Fadl b. Sazan, 2009: 199-200).

Fadl b. Sazan, vasiyetin onemine dikkat gekerek boylesine énemli bir
konu olan hilafetin Restlullah tarafindan ihmal edilemeyecegini dile getir-
mektedir. Zira ona gore hilafet Miislimanlarin birligini ve diizenini saglayan
en 6nemli unsurdur.

Fadl b. $azan, Restlullah’in vasiyette bulunmadigmi iddia eden
Stinnileri ve onlar gibi diistinenleri yalancilikla itham etmis, onlarin bu sekilde
Restilullah’a saygisizlik yaptiklarini, bu saygisizliklarina ragmen $ia’nin sa-
habileri elestirdiklerini iddia etmelerinin de bir paradoks olusturdugunu sa-
vunmustur. O, Stinnileri ve onlar gibi diistinen baz1 Mu'tezili ve Selefileri de
su ifadeleriyle elestirmistir:

“Siz, Allah’in kitabini terk ettiniz ve yalan rivayetlere tutundunuz. Ne-
bi'nin kendisine ve muttakilerin hepsine Allah’in farz kildig1 hakki terk ettigi-
ni sandiniz. Sonra Sia'nin Restlullah’in sahabilerini elegtirdiklerini iddia etti-
niz. $ia’nin s6zi daha iyi ve gtinahi daha azdir. Ciinkii siz Restilullah’t elesti-
riyorsunuz (ta‘n). Restilullah’1 elestirmek de sahabeyi elestirmek gibi degildir.
Nitekim Hz. Peygamber bu konuyu tiimmetine su soziiyle agiklamistir: “Her
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kim kasten bana yalan isnat ederse atesteki yerini hazirlasm.” (Buhari,
“Iman”, 38; Fadl b. Sazan, 2009: 200).

Fadl b. $S4zén, devaminda Allah’m kullarin1 boyle énemli bir meselede
basibos birakmayacagini ifade ederek elestirilerine devam etmistir:

“Siz Allah'in kullarina agiklamadig1 bir konuda onlar1 sorumlu tuttugu-
nu, Allah’in kullarina helal ve haramdan farz kildiklariyla bas basa biraktig-
n1 sandmiz. Daha sonra (imam tayinini reddederek) Hz. Peygamber’in
(imamete) isaretini ve rehberligini hakir gordiiniiz. Oyle ki, Hz. Peygamber’in
taati masiyetten ayirt edemeyecegini iddia etmeniz onun imamete isareti ve
rehberligini hakir gormenizden daha uygundur.” (Fadl b. Sazan, 2009: 348-
349).

Fadl b. Sazan, Hz. Aise ile Amr b. Yasir arasinda Cemel giintinde: “Ey
Mii'minlerin annesi, senin evinde kendi Restliine kitap indiren Allah adina,
Hz. Peygamber kendisinin ve Ali'nin ehline Ali'yi vasi kild1 m1? -(Hz. Aise)-;
Allaha yemin ederim evet” dedigi seklinde bir diyalogun gectigini aktarir
(Fadl b. Sazan, 2009: 555). Fadl b. Sazan bu diyalogun Hz. Ali'nin vasiyetine
delil oldugunu zikrederek $ia disindaki ekollere vasiyet fikrini kabul etmeme-
lerinden dolay1 elestirilerde bulunmustur.

1.2. Hilafetin Kureysliligi ve Kapsami

Misliman toplumun lideri konumunda olan halifenin Kureys'e men-
sup olmastmin gerekliligi, hadis kiilliyat1 bagta olmak iizere klasik Islam tarihi
eserlerinde cokca ge¢mektedir (Ahmed b. Hanbel, 1981: 3/129, 183; Tayalisi,
t.y.: 215; Beyhaki, t.y.: 7/143). Hilafetin Kureysliligi meselesi Beni Sakife’deki
devlet baskanlig1 toplantisinda Hz. EbtG Bekir'in Ensar’i hilafet isteginden
vazgecirmek amaciyla dile getirdigi soylenmektedir (Taberi, 1967: 3/205-206;
Mes‘adi, 2005: 2/234-237; Balci, 2016: 6; Bakkal, 2005: 87). Sitinni
hilafet/imamet anlayisinda dile getirilen “hilafetin Kureysliligi” soylemi Sia
tarafindan da kabul gormektedir. (Nevbahti, 2012: 32). Ancak iki kesim ara-
sinda Kureys’in hangi kismimin bu styleme ve kurala dahil oldugu ile alakal1
farkhiliklar vardir. Sia, halife yerine imam kelimesini kullanarak “Imamlar
Kureys'tendir” soylemini benimsemis ve Kureys'i de sadece Beni Hasim ile
sinirh tutmustur. Onlar Beni Hasim kolunu da Hz. Ali'nin ailesine indirgemis-
tir. Sia’ya gore her Kureysli imam olamaz. Imam ancak Allah’m ve Hz. Pey-
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gamber’in ismen tayin ettigi bir kureysli olabilir (Kummi, 1970: 1/211-214;
Nevbahti, 2012: 32 vd.; Kiileyni, 1944: 1/224, 312, 355-356; Hilli, 1994: 168-171;
Hatiboglu, 2011: 87). Stinni hilafet/imamet anlayisina gore ise bu soylem bii-
tin Kureys’i kapsar. Dolayisiyla ilk ti¢ halifenin de hilafeti gegerlidir (Hati-
boglu, 2011: 86 vd.).2

Hz. Peygamber’e isnad edilen “Imamlar Kureys'tendir” ifadesi erken
donemlerden itibaren hadis ve Islam tarihi kaynaklarinda yer almaktadir.
Ornegin: “Imamlar Kureystendir. Onlarin sizin tizerinizde hakki vardr; sizin
de onlarin tizerinde hakki vardir. Onlardan merhametli davranilmasi istendi-
gi zaman, merhametli olurlar. Hiitkim verdikleri zaman, adaletle hiitkmeder-
ler. Soz verdikleri zaman, sdzlerini yerine getirirler. Iglerinden kim boyle
yapmazsa, Allah’'in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti {izerlerine olsun”
seklinde bu ve buna benzer bir metin Stinni gelenegin 6nemli simalarinin
eserlerinde de gecmektedir (Ahmed b. Hanbel, 1981: 3/129, 183; Beyhaki, t.y.:
7/143-144; Taberani, 1983: 1/252; Pezdevi, 2003: 192; Teftdzani, 1988: 98; Bak-
kal, 2005: 87-89).

Gortildugi tizere Stinni ve Sii kesim, hilafetin Kureys’ten olmasi nokta-
sinda hemfikir olmalarma ragmen kapsam ve smirlilik konusunda birbirlerin-
den ayrilmislardir.3 Asagida konu baglammda Fadl b. Sazan'in Siinni
hilafet/imamet anlayisina yonelttigi elestirileri ortaya koymaya galisacagiz.

Fadl b. Sazan, Stinni ekoliin hilafetin Kureys’e ait oldugunu soylemele-
rine ragmen Kureys'ten olmayanlarin da hilafete layik olabileceklerini dile
getirdiklerini soyleyerek elestirir. Ayrica Stinnilerin hilafete layik olduklarmi
tasdik ettikleri adaylar1 daha sonra kusurlarimi ortaya cikarmak suretiyle
hilafete layik olmadiklarinmi dile getirdiklerini, bunun da bir celiski dogurdu-
gunu su sekilde ifade etmektedir:

<y

2 Mehmet Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi” adl1 eserinde, Stinni ve Sif alimlerin imamin
belirli vasiflara sahip olmasi gerektigini ve bu vasiflardan birinin de hadislerde gectigi tizere
Kureys’e mensubiyet oldugunu savunduklarini detayl: olarak zikretmektedir. Detayl bilgi
icin Bkz. Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, 86 vd.

3 Hariciler ve Mu’tezile’nin bir kismi hilafetin kureysliligini kabul etmemektedirler. Detayli
bilgi icin bkz. Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, 84 vd.
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“Hilafetin Kureys'e ait oldugunu iddia ettiniz. Bu Kureys'in Beni Sakife
glinti Ensar'in Sa‘d b. Ubade’ye biat etmek istediklerinde onlara kars1 delili
idi. Buna ragmen Omer’in Stra giinii: ‘Sayet Ebti Huzeyfe'nin kolesi Salim ve
Ebtt Ubeyd’e hayatta olsalardi, hilafet konusunda onlara kars: ¢ikmazdim.’
dedigini sdylediniz. Daha sonra Omer b. Hattab’'m s6yle dedigini rivayet etti-
niz: Kott vasifhh biri dahi halife olsa Allah’m kitabmi ve Nebi'nin stinnetini
uygular. Bu soyleminizle hilafete uygun olmayan birini hilafete uygun gor-
diiniiz ve celigkilere diiserek en biiyiik elestiriyi hak ettiniz. Ayrica Omer b.
Hattab'in hilafet icin Peygamberin ondan razi oldugu alt1 aday sectigini ancak
daha sonra o adaylarin birer birer kusurlarini ortaya ¢ikararak hilafete uygun
olmadiklarini soyledigini rivayet ettiniz.” (Fadl b. $Sazan, 2009: 235).

Fadl b. Sazén iki konuda Stinni ekoliin geliskiye duisttigtinti ifade ederek
elestirir. Birincisi, hilafetin Kureys'e ait oldugunu iddia etmelerine ragmen
Kureys’e mensup olmayanlari hilafete layik gormeleri. Ikincisi ise sahabeye en
ufak bir elestiriyi bile kabul etmeyen Stinni ekoliin seckin gordiikleri sahabile-
ri elestirmeleridir.

1.3. Biat

Fadl b. Sazan'in imamet konusunda Stinni imamet anlayisina yonelttigi
en ciddi elestirinin biat konusunda oldugunu soyleyebiliriz. Eserinde konuya
soyle baslamaktadir:

“Omer b. Hattab’m Ebt Bekir’e biatin ani/alelacele oldugu ve her kim
bu sekilde halife olursa onu oldiirtin dedigini naklettiniz.” (Fadl b. $azéan,
2009: 134).

Fadl b. $azan, biat konusunda Stinni ekoliin kaynaklarinda gectigini id-
dia ettigi su olay1 naklederek elestirilerine devam eder. O, Hz. Ebu Bekir'in
Halid b. Velid'e; sabah namazin: bitirip selam verdiginde Ali'nin bagmi vur-
masini emrettigini, ancak namaz esnasinda pismanlik duyarak neredeyse gii-
nes dogana kadar selam vermeden diistindtigiinii, sonunda da Halid b. Ve-
lid’e ti¢ defa “sana emrettigimi yapma” deyip selam verdigini aktarir. Fadl b.
Sazan devaminda Hz. Ali'nin, Halid b. Velid'e dondiigiinde elbisesinin altin-
da kili¢ gordiigiinii ve “Ey Halid, bunu yapacak miydin” sorusunu yoneltti-
gini, Halid b. Velid'in de, “Allah’a yemin ederim ki evet” seklinde karsilik
verdigini nakleder. Fadl b. $Sazéan, bu olay1 bizzat Stinnilerin rivayet ettigini
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ancak bazilarmm bunu cirkin gordiikleri icin sakladiklarmi iddia eder. O, Hz.
Ali'nin Hz. Ebu Bekir’e biat etmis olmas: halinde Hz. Ali"ye buiytik bir zultim
yapildigimi savunur. Ciinkii Hz. Peygamber onun cennet ehli oldugunu bil-
dirmistir. Ona gore sayet Hz. Ali biate raz1 olmamissa da $Sia'nin dedigi gibi
Hz. Ali'nin hilafet onceligi oldugu icin biat etmemistir.” (Fadl b. $Sazan, 2009:
155-159).

Gortldugii tizere Fadl b. Sazan i Stinni kaynaklara isaret ettigi rivayet-
ler cok agir ithamlar icermektedir. Sunu belirtmeliyiz ki yaptigimiz arastirma
neticesinde, Fadl b. $Sazan"in Siifyan b. Uyeyne, Hasen b. Salih b. Hayy, Ebu
Bekir b. Ayyas, Serik b. Abdullah ve baz1 Sunni alimler tarafindan rivayet
edildigini iddia ettigi rivayete rastlayamadik. Eseri tahkik eden Seyyid Cela-
leddin el-Huseyni el-Urmevi de bu konuda herhangi bir Stinni kaynaga isaret
etmemistir.

1.4. Imamette Fazilet Meselesi

Sia ekolii 6zellikle Imamiyye Sia’s1 imamet icin efdaliyyet yani tstiinliik
sartin1 One stirmustiir. Onlara gore Resulullah’tan sonra en tstiin kisi Hz.
Ali'dir. Dolayisiyla onlar ilk dort halifeyi mesru kabul etmemis ve ilk mesru
imamin Hz. Ali oldugunu ileri siirmiislerdir. Imamiyye Sia’si, tistiin olanin
imam olmasi gerektigini Hz. Peygamber’in tistiinltgti tizerinden temellendirir
(Kummi, 1905: 40 vd.). Zira onlara gore imdmet, niibtivvetten sonraki en st
makamdir. Nitekim Imam, peygamberlere velayet etmekte ve immetin egiti-
mi olmak tizere bircok konuda onlara rehberlik etmektedir. Dolayisiyla reh-
berlik eden rehberlikte bulunulandan daha faziletli olmak durumundadir.

Stinni alimlerin bir kismi imamette efdaliyyetin gerekli oldugunu sa-
vunmus bir kismi ise mefdul* olanin da imam olabilecegini hatta baz1 konu-
larda imamlik gorevini daha iyi yapabilecegini savunmustur. Oyle ki mefdul
imam fikrini kabul edenler, fitne ve kétiiltikleri 6nleyip daha iyi hizmet yapa-
caksa mefdul imamin tayin edilmesinin gerekli olacagini savunmuslardir
(Teftazani, 1988: 100; Aydinly, 2003: 41; Unverdi, 2019: 131). Mu’tezile ekolii de
efdal ve mefdul imam anlayisinda iki kisma ayrilmistir. Efdal imam anlayisimni

4 Daha az faziletli olan anlamina gelmektedir. Detayli bilgi icin bkz. Yusuf Gokalp,
“Zeydiyye”, 44/328-331.
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savunan Mu'tezili alimler Amr b. Ubeyd (v. 144/761), Dirar b. Amr (v.
200/815), Hafs el-Ferd (v. 204/8207?), Ebt’'l-Hiizeyl el-Allaf (v. 235/849-50 [?]),
[brahim en-Nazzam (v. 221/835) ve Salih b. Amr el-Esvari (v. 240/854), Ebi
Osman el-Cahiz (v. 255/869) dir. Mefdul imam anlayisini savunan Mu'tezili
alimler ise, Vasil b. Ata (v. 131/748), Bisr b. Mu’temir (v. 210/825) ve Ebt Mu-
sa el-Murdar (v. 226/840), Ebti Ca‘fer Muhammed b. Abdillah el-iskafi (v.
240/854), Ebti Abdillah el-Hiiseyn el-Basri (v. 369/979-80)" dir (Cahiz, 1955: 3
vd.; Abdiilcebbar, 1996: 766 vd; Aydinli, 2003: 43-93; Ulutas, 2020: 1111-1112;
Ozding, 2018: 271-314).

Fadl b. Sazan, Hz. Peygamber’in Hz. Ali'yi belli konularda tistiin tuttu-
gunu ve ustiin tuttugu konulardan biri olan kadilik gorevinin Hz. Ali'nin ef-
daliyetine delil oldugunu, dolayisiyla da hilafetin onun hakki oldugunu iddia
etmistir. Ancak Sunni hilafet/imadmet anlayismma sahip olan alimlerin Hz.
Peygamber’in tistiin tuttugu Hz. Ali'ye yeteri kadar itibar gostermedigini soy-
leyerek su sekilde elestiride bulunmustur:

“Sizin kendi alimlerinizden rivayet ettiginize gore Restlullah soyle bu-
yurmustur: ‘Ferdiz’i> en iyi bileniniz Zeyd'tir. Sizin en iyi kadmz (hiikiim
vereniniz) Ali"dir. En iyi okuyanimiz Ubey’dir. Helal ve haram konusunu en
iyi bileniniz Muaz’dir. Sizce de malumdur ki kadi bititiin bu konular1 bilme-
dikce kad1 olamaz. Ancak siz onun timmehatii’'l-evlad konusundaki goriistinii
reddettiniz. Sizin Hz. Peygamberden rivayet ettiginiz hak ise Hz. Peygam-
ber’e muhalefet ettiniz. Eger rivayet ettiginiz batil ise bunu rivayet eden Hz.
Peygamber’e bilerek yalan isnat etmis olur. Hz. Peygamber soyle buyurmus-
tur: “Kim bana bilerek yalan isnat ederse atesteki yerini hazirlasin.” (Buhari,
“Iman”, 38; Fadl b. Sazan, 2009: 313-315).

Fadl b. Sazan hilafetin Hz. EbtG Bekir'in hakki olmadigina dair Stinni
kaynaklarda gectigini iddia ettigi su rivayeti zikreder: “Hz. Peygamber’e sen-
den sonra hilafet isini kimin ytiiklenecegi sorusunu sorduguma pisman ol-
dum.”¢ (Fadl b. Sazan, 2009: 161).

5 Islam hukukunda mirasgilarin terikeden alacaklari paylar ile miras hukuku manasinda
kullanilan bir terimdir.

6 Fadl b. Sazan, rivayeti zikredenin muhaddis ve megazi yazar1 olan Ziyad el-Bekkai' (v.
183/799) oldugunu soyler.
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Anlasildig1 tizere Fadl b. $Sazén, Hz. Ebt Bekir’in sormus oldugu soruya
memnun edici bir cevap alamadigindan dolay1 sordugu sorudan pismanlik
duydugunu ve Hz. Peygamber'in Hz. Ebti Bekir’i degil de Hz. Ali'yi kendi-
sinden sonra hiléfete layik gordiigiint ifade etmeye calismistir. Arastirmamiz
neticesinde boyle bir Sinni kaynaga ulasamadik ancak tarih¢i Taberi'nin
Tarihu'r-Rusil ve'l-Mulilk adli eserinde Abdurrahman b. Avf'mn Hz. EbG Be-
kir'e hasta ziyaretine gittiginde Miisltiimanlarin ilk halifesinin kendisine “Kes-
ke Hz. Peygamber’e bu devlet baskanliginin kime ait oldugunu, Ensarin bu
makama hakki olup olmadigini sorsaydim” seklinde hayifta bulundugunu
aktarir (Taberi, 1967: 3/431; Hatiboglu, 2011: 71).

1.4.1. Namaz Imamliginin imamete Delaleti Meselesi

Fadl b. Sazan'm Siinni hilafet/imamet anlayisina yonelttigi elestiriler-
den biri de baz: Stinnilerin imamete delil olarak getirdikleri Hz. Ebi Bekir’in
onde namaz kilmas1 meselesidir. O, bunun imamet icin delil olamayacagin
soylemis, Hz. Peygamber'in Hz. Ebt Bekir'i namaz kilmasi i¢in tayin etmedi-
gini savunmustur.” Fadl b. $azan bunu soyle ifade etmistir:

“Sizin Ebt Bekir'in hilafetine delil olarak getirdiginiz Hz. Peygamber’in:
“Ey Ebt Bekir insanlara namaz kildir” (Buhari, “Kitabu’l-Ezan”, 39) hadisinin
asl;; Hz. Peygamber'in degil de Aise’nin Bilal vasitasiyla ‘Babama soyle insan-
lara namaz kildirsin.” seklindedir. Hz. Peygamber Aise’nin séztinti duyunca
Aise’ye hitaben ‘Siz sahabeciklersiniz.” demis daha sonra bizzat kendisi Hz.

7 Sahihi Buhari’de Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Bekir'in 6énde namaz kildirmasin istedigi
seklinde bir hadis mevcuttur. Bkz. Buhari, “Kitabu’l-Ezan”, 39, (No. 664). Ancak soyle bir
durum vardir ki; Hz. Peygamber’in Hz. Ebt Bekir’i 6nde namaz kildirmasini istemesi bazi
Stunniler tarafindan imamete delil sayilmis bazilar1 tarafindan da delil sayilmamuistir.
Ornegin Bakillani bunu kabul edenlerdendir. O, hilafetin sartlarindan birinin Kureyslilik
oldugunu belirttikten sonra herhangi bir zorunluluk yoksa adaylar arasinda daha faziletli
olanin halife se¢ilmesini savunur. Namaz imamliginda efdal/iistiin olanin tercih edilmesini
tavsiye eden nebevi talimat dile getirerek kendi goriistinii ekler: “Imametin en biiytigtintin
Imamet-i Kubra oldugu hususunda Miisliimanlar fikir birligi icerisindedirler. Ummetin en
biiyiitk makaminda olan imamin bir goérevi de namazda ©ne ge¢mektir. Bu nedenle
(halife/imamin) onlarin efdali olmas1 gerekir.” Bkz. Bakillani, et-Temhid, 487; Hatiboglu,
“Hilafetin Kureysliligi, 99-100.
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Ali ve Fadl b. Abbas’a tutunarak ¢ikip insanlara namaz kildirmistir.8 Hz. Pey-
gamber’in Ebt Bekir'in insanlara namaz kildirmasimni emrettigini varsaysak
bile bu hilafete delil degildir. Ctinkii siz Hz. Peygamber’in her iyi ve kottintin
arkasinda namaz kilmabilecegini soyledigini rivayet ettiniz. Ayrica Hz. Pey-
gamber gazvelere katilirken geride biraktiklarindan birini insanlara namaz
kildirmas: igin gorevlendirmistir ve bu onlarin halife olmalarini gerektirme-
mistir. Imamlarmizin icinde bulundugu fasit durum sizi kendi goriistintizle
hiikiim vermeye ve yasaklanmis oldugunuz bir konuda birbirinize muhalif
olmaya gottirmiistiir.” (Fadl b. Sazan, 2009: 346-348).

Fadl. b. S4zan'1n bazi Siinni alimlerin 6nde namaz kildirmanin hilafete
delil oldugunu savunmalarinin kendi gortsleri agisindan geliski olusturacag-
n1 savundugu goriilmektedir. Zira Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerde
fasit ve kotiilerin de imam olabilecegi seklinde nakillerin oldugunu zikret-
mektedir. Dolayisiyla imdmet-i sugra seklinde tarif edilen namaz imamliginin
hilafete delil olamayacag gortistindedir.

1.5. Imamin Masumiyeti ile Ilgili Tartismalar
1.5.1. Ismet Anlayiginin inkéar1 Meselesi

Sozliikte “engel olmak, tutmak, koétiiliikten korunmak” gibi anlamlara
gelen ismet, “peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmas1”
seklinde tanimlanmistir (Isfahani, cev. 2012: 506; Topaloglu ve Celebi, 2015:
163; Bulut, 2001: 23/134). “Ismet” anlayisi, nass ve vasiyet/tayin inanciyla
beraber Sii ekoliin en karakteristik 6zelliklerinden biridir. Sia’nin ismet inan-
ciyla temellendirdigi masumiyet teorisi “Allah tarafindan yonlendirilen bir
imamin, biittin dini konularda insanliga rehberlik etmesi gerektigi” seklinde
tarif edilir. Hz. Peygamber hayatta oldugu miiddetge ilahi iradenin yerytiziine
yansitilmasi ve iletilmesi gorevini ifa etmistir. Ancak Restlullah’in vefatindan
sonra bu alanda bir bosluk olustu ve bazi kesimler Hz. Peygamber zamanin-
daki gibi karizmatik lider anlayisin1 devam ettirmek istedi. Boyle bir arzuyu

8 Fadl b. Sazan'in dile getidigi bu ifadelere kaynaklarda rastlayamadik. Bkz. Fadl b. Sazan,
Kitdbii'-Izdh, 346-348.

9 Ebt Davad’un siineninde boyle bir hadis gecmektedir: Hz. Peygamber (s.a.s.), “Iyi ve kotii
(mittaki ve giinahkar) her muisliimanin arkasinda namaz kilimiz.” Bkz. Ebu Davad, “Salat”,
64, (No. 594).
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ilk olarak Hz. Ali taraftarlar1 dile getirmeye basladi. Zamanla da $ii imamlar
kendi mensuplarinin goziinde Restilullah’in vasisi olarak masum ve karizma-
tik sahsiyet olarak algilandilar. Onlara gore imamlar masumdur ve tiim Miis-
liimanlarin imamlara itaat etmesi gerekir. Imamlarin masum olduguna inan-
mayan ve imamlara itaat etmeyenlerin ise kafir oldugunu savunmuslardir
(Hakyemez, 2007: 168-169). Ornegin Sia’'nin énemli simalarindan olan Seyh
Tasi (v. 460/1067) ve Seyh Mufid imamin masum olmasimnin zorunlu oldugu-
nu ifade ederek bunu delillendirmeye ¢alismislardir. Seyh Ttsi imamin kendi-
sine uyulacak kimse olmasini, masum olmasma delil olarak gostermistir. O,
imamin kendisine uyulan kimse oldugunu, bu sebeple de kendisine imamu’s-
salat (namaz imami) denildigini zikretmistir. Imamin seriatin biitiinii husu-
sunda takip edilen ve kendisine uyulan kisi olmas1 hasebiyle masum olmasi
gerektigini de savunmustur (TaGsi, t.y.: 1/189 vd; Katib, cev. 2005: 70). Seyh
Miifid de imamin giinah islemesinin caiz olmasi durumunda, ona kars: gel-
menin caiz olacagini, dolayisiyla kendisine kars1 gelinecegini, bu durumda da
halk arasinda konumunun sarsilacagin1 ve uyulmaz hale gelecegini sdyleye-
rek imamin nebiler gibi masum olmasi gerektigini delillendirmeye calismistir
(Miifid, 1993: 40; Katib, cev. 2005: 70).

Sunni hilafet/imamet anlayis: ise, hilafet/imamet i¢in masumiyet fikri-
nin sart olmadigini savunmus ve Sia’nin ismet anlayisini elestirmistir. Onlar
Hz. Ebt Bekir’in hilafetini 6rnek gostererek masumiyet sartinin 6ne stirtilme-
digini belirtmislerdir. Bu anlayisa gore Hz. Ebi Bekir halifedir ve mutlak an-
lamda masum degildir. Ayrica onlara gore delil olmaksizin bir seyin sart ol-
dugu ileri siirtilemez. Imamm masum olmadiginin delili de bu konuda her-
hangi bir sartin olmamasidir (Bakillani, 1987: 467 vd.; Bagdadi, 1928: 271 vd.;
Pezdevi, 2003: 173 vd.; Teftazani, 1988: 99). Ancak Sia imamin masum oldu-
guna delil olarak: “Bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle sinamus, Ib-
rahim onlarin hepsini yerine getirmis de Rabbi style buyurmustu: “Ben seni
insanlara 6nder yapacagim.” Ibrahim de, “Soyumdan da (6nderler yap, ya
Rabbi!)” demisti. Bunun tizerine Rabbi, “Benim ahdim (verdigim s6z) zalimle-
ri kapsamaz” demisti” (el-Bakara, 2/124) ayetini 6ne slirmiis ve masum olma-
yan kimsenin zalim olacagini, dolayisiyla imamlik vaadinin zalimleri kapsa-
mayacagini belirterek masum olmayanin imam olamayacag; fikrini bu ayetle
temellendirmeye ¢alismislardir. Stinni dlimlerden olan Sa’duddin et-Teftazani,
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Sfanin bu iddiasmna karsilik Stinni bakis agisini su ifadelerle yansitmaya calis-
mistir:

“Bu istidlale soyle cevap verilebilir: Zalim, adalet vasfin1 diistirecek bir
masiyet isleyen ve daha sonra tevbe edip halini diizeltmeyen kimsedir. Su
halde masum olmayan kimsenin illa zalim olmas1 gerekmez. Ciinkii hakiki
manada masum olmak, elinde giinah isleyebilme kudret ve iradesi oldugu
halde Allah'm bir kulda hicbir giinah yaratmamis olmasidir. Nitekim is-
met/masumluk, kulun, se¢me 6zgtirliigiine sahip oldugu halde imtihan gaye-
sine matuf olarak Allah'in liitfu sonucu hayra sevk ve serden men olmasidir,
sozii de buna isaret eder. Bu sebepledir ki Seyh Ebu Mansur el-Maturidi “is-
met mihneti/teklifi ortadan kaldirmaz” demistir. Bundan da anliyoruz ki,
ismeti, insan nefsinde veya bedeninde bulunan ve sayesinde insandan giinah
suduru imkansiz olan bir 6zellik olarak tarif edenlerin iddias1 batildir. Zira
masum olan kisinin giinah islemesi imkansiz olsaydi, onun giinahlardan sa-
kinma miikellefiyetinin bir anlami kalmazdi ve gtinahlar1 terk ettigi i¢in de
miikafata nail olmazdi.” (Teftazani, gev. 2011: 289).

Mu'tezile ekolii de Ehl-i Stinnet gibi imamin masum olmadig goriistinii
benimsemis ve bunu imamin hiiccet olmayisina baglamistir. Onlara gore pey-
gamberler Allah’tan aldiklar1 vahyi uygulama ve aciklama gorevine sahip
olduklar1 icin hiiccettirler ve dolayisiyla da masumdurlar. Peygamberlerin
hiiccetligini ortadan kaldiracak fiiller onlardan sadir olmaz. Fakat onlarin
hticcet olmadiklar1 hususlarda mutlak olarak masum olmadiklar1 kanaatinde-
dirler (Hayyat, 1957: 116; Abdiilcebbar, t.y. 10/91-92; Unverdi, 2019: 130).
Mu'tezili alimler imamlarin ise, tasarruflarinin vahye dayali olmadigimi ve
seriat1 aciklama ve 6gretme gorevine de sahip olmadiklarin belirterek onlarin
hiiccet ve masum olmadiklarin1 savunurlar (Abdilcebbar, t.y. 10/91-92, 96,
131-132). Ayrica onlara gore imamin giinahsiz olmasi emirin de giinahsiz ol-
masim gerektirecektir. Ciinkii emir ile imam ayni isi yapmaktadir. Emirin
yaptig1 vazife sebebiyle masum olmasi gerekmedigi gibi imamin da yaptig:
vazife geregi masum olmasi gerekmemektedir. Sonug olarak Mu'tezile ekolii
ismet sifatinin yaratilis, kisinin sahip oldugu vasiflar ve sorumluluk ile iligki-
sinin olmadig1 goriistindedir (Abdiilcebbér, t.y. 10/97; Unverdi, 2019: 130).
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Sia'nin 6nde gelen diisiintirlerinden olan ve bu ekoliin goriislerine siki
sikiya bagli olan Fadl b. $4zdn da imamin masumiyeti fikrini kabul etmeyen-
lere ciddi elestirilerde bulunmustur. O, kendileri gibi diistinmeyenlerin bu
konuda da yanildigin su sekilde ifade etmistir:

“Siz kendi imamlarmizin hata edebilecegini, masum olmadigin ikrar
edebilmeniz icin nebilerin gtinahsiz olmadigini, imamlarm hata ve yanlsla-
rinda nebilerde 6rneklerinin oldugunu iddia ettiniz.” (Fadl b. $azan, 2009:
349-355).

Fadl b. Sazan, Sunni ekoliin iddia ettigi; imamlarin masum olamayacag1
fikrini nebilerin de hatadan miinezzeh olmadigina bagladiklarmi, boylece
Allah'in ayetlerine muhalefet ettiklerini soyleyerek elestirilerde bulunmustur.

Sonug

Sit ekoliiniin 6nemli simalarindan olan Fadl b. S4zdn imamet bahislerini
kendi ekolii agisindan degerlendirmis ve bu cercevede Suinni hilafet/imamet
teorisinin yanhshgmi vurgulamak icin belli basli konularda bu dustinceye
ciddi elestirilerde bulunmustur. Ayrica el-Izah adli eserinde Sia’nin imamet
gorusiinii, Stinni ve Sunni hilafet/imamet anlayisini benimseyenlerin kaynak-
larindan rivayet ettigi celiskilere ve yanlisliklara elestirilerde bulunmak sure-
tiyle izah etmeye cgalistig1 goriilmistiir. Fadl b. S4zan'm imamet bahislerinden
olan vasiyet konusunda toplumun diizenini saglayan, dini giivence altina alan
hilafet gibi 6nemli bir konuya Restlullah'in kayitsiz kalamayacagini, dolayi-
styla hilafetin vasiyet yoluyla tayin edildigini, bunun aksini iddia etmenin
ylice Allah’in ayetlerini inkar etmek olacagini sdyleyerek imamiyye Sia’sinin
vasiyet hakkindaki goriistini ortaya koymustur.

Fadl b. $azan, hilafetin Kureysliligi konusunda Stinni hilafet/imamet
anlayisin1 benimseyenlerin hilafetin Kureys'e ait oldugunu soylemelerine
ragmen Kureys'ten olmayanlarin da hilafete layik olabileceklerini savunmala-
rmni elestirmistir. Ayrica o, bu anlayisin hilafete layik olduklarmi tasdik ettik-
leri adaylari, daha sonra kusurlarini ortaya ¢ikarmak suretiyle hilafete layik
olmadiklarini iddia etmelerinin bir celiski dogurdugunu ifade ederek bu ko-
nuda da Sunni hilafet/imamet anlayisinin yanlis oldugunu 6ne stirmuistiir.
Sia ve Stinni gelenegin biiytik cogunlugu halifenin Kureysli olmas1 noktasinda
hemfikir olmalarima ragmen kapsami noktasinda birbirlerinden ayrilmakta-
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dirlar. $ia hilafeti Hz. Ali'nin ailesiyle simirlandirirken, Stinni hilafet/imamet
anlayisin1 benimseyenler Kureys ¢zelinde herhangi bir smirlandirma yapma-
mistir.

Fadl b. Sazan'm Stinni hilafet/imamet anlayisina yonelttigi en ciddi
elestirinin biat konusunda oldugunu gormekteyiz. Onun, Stinni kaynaklardan
aktardigini soyledigi rivayetler agir ithamlar icermektedir. Arastirmalarimiz
neticesinde Stinni kaynaklarda zikredilen rivayetlere ulasamadik.

Fadl b. Sazéan, Hz. Peygamberin Hz. Ali'yi belli konularda tistiin tuttu-
gunu ve isttin tuttugu konulardan biri olan kadilik gérevinin Hz. Ali'nin af-
daliyetine delil oldugunu soylemis, hilafetin onun hakk: oldugunu savunmus-
tur. O, Stinni hilafet/imamet anlayisinin Hz. Peygamber'in iisttin tuttugu Hz.
Ali'ye yeteri kadar itibar gostermedigini sdyleyerek bir nevi hilafetinin gasp
edildigini delillendirmeye ¢alismustir. Stinni hilafet/imamet anlayisini benim-
seyen alimlerin de efdal ve mefdul imam noktasinda ittifak halinde olmadig-
n1 soyleyebiliriz. Ancak bu anlayisa sahip alimlerin biiytik cogunlugu fazilet
siralamasini Hz. Ebti Bekir’den baslatarak ilk dort halifenin siralamasinin fazi-
let siralamasi oldugunu ifade etmislerdir.

Fadl b. Sazan’in Sunni hilafet/imadmet anlayisina yonelttigi elestiriler-
den biri de bu anlayisin imamete delil olarak 6ne stirdiigti “Hz. Eb Bekir’in
onde namaz kilmas1” gorustidiir. O, Hz. Ebti Bekir'in 6nde namaz kilmasinin
devlet bagkanlig1 anlaminda imamet icin delil olamayacag: goriistindedir. Zira
ona gore, “Hz. Peygamber Hz. Ebu Bekir'i namaz kilmasi igin tayin etmemis-
tir; tayin etmis olsa bile her 6nde namaz kilanin halife olamayacag: bir gercek-
tir.” Fadl b. Sazan, Hz. Eba Bekir'in 6nde namaz kilmasinin imamete delil
sayllmas1 halinde her énde namaz kilanin halife olmas: gerekecegini savuna-
rak Stinni hilafet/imamet anlayisin siddetle elestirmistir. Ayrica o, bazi Stinni
alimlerin 6nde namaz kildirmanin hilafete delil oldugunu savunmalarinin
kendi gortsleri agisindan da celiski olusturacagmi savunmaktadir. Zira Hz.
Peygamberden nakledilen hadislerde fasit ve kétiilerin de imam olabilecegi
seklinde nakillerin oldugunu zikretmektedir. Dolayisiyla imamet-i sugra sek-
linde tarif edilen namaz imamliginin hilafete delil olamayacag gortistindedir.
Fadl b. Sazan'mm bu konudaki elestirilerini Stinni kesimde de gormek miim-
kiindiir. Bu konuda Stinni alimler ittifak halinde degildirler.
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Fadl b. Sazan, Stinni hilafet/imamet anlayisiin iddia ettigi: “imamlarin
masum olamayacag1” fikrini nebilerin de hatadan miinezzeh olmamalarina
baglamalarmin, Allah’in ayetlerine aykir1 hareket etmek oldugunu ifade ede-
rek bu anlayisa ciddi elestirilerde bulunmustur. Ornegin Kadi Abdiilcebbbar
peygamberlerin vazifeleri disindaki zamanlarda giinahtan masum olamayabi-
lecekleri gortistindedir. Es’ari ve Mattridi ekolleri de zelle ve kiigtik gtinah
kavramlarmi kullanarak peygamberlerin kasti olmayan kiigiik gtinahlari isle-
yebileceklerini kabul etmislerdir.

Kanaatimizce Fadl b. $azan’in ideolojisine siki sikiya bagli olmasi kul-
lanmis oldugu tisluba da yansimistir. Nasc1 bir metod benimsedigi goriilen
Fadl b. Sazan'in Sunni ve Sunni hilafet/imamet anlayisini benimseyenlere
kars1 kullanmis oldugu tislubundaki keskinlik ve rivayetler bazindaki agir
ithamlar dikkat cekicidir. Onun bu anlayis1 benimseyenlere kars1 kullanmis
oldugu ifadeler ve yonelttigi elestirilerde muhafazakar tutumunun yamn sira
mezhepsel taassubunun da etkisi oldugu kanaatindeyiz. Zira Fadl b. Sazan,
bir dénem Sia ekoliine liderlik etmis ve mezhebinin mudafisi konumunda
olmustur. Hildfet ve imdmet kavramlariyla ifade edilen devlet baskanliginin
sosyo-kiiltiirel baglamdan soyutlanamayan sosyolojik bir vakia oldugu ve
Miisliiman toplumlarin tercihi ile alakal1 bir husus oldugu g6z ¢ntine alinma-
dan devlet bagkanligin1 yorumlamak realiteye de uymayacaktir. Evrensel ve
objektif bir devlet baskanlig1 anlayis1 ancak taassubiyetten siyrilmakla miim-
kiin olacaktir. Stinni, Sii ve diger ekoller konuyu giiniin sartlarina uygun, ev-
rensel Olciilerde yorumlayabildikleri zaman mesele ¢oziime kavusacak ve
Misliiman toplumlarda birlik, beraberlik ve adalet tesis edilecektir.
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Kelam'da Salah-Aslah Tartismalar

Oz

Bu calismanin amaci Mu'tezile'nin ‘maslahat’ teorisinin incelenmesidir.
Bu teori ‘aslah’ teorisi olarak bilinir. Fakat biz, onlarin “salah’” ve ‘aslah’ kav-
ramlarina ayr1 ayri yer vermeleri sebebiyle konuya iliskin dogru cat1 kavra-
min, ‘maslahat’ oldugunu diistintiyoruz. Dolayisiyla Mu'tezile'nin salah ve
aslah kavramlarna yaklasimu bir biittin olarak ‘maslahat’ teorisi seklinde ele
almmaya daha uygundur. Muhalif ekollerin salah-aslah teorisine yoneltmis
oldugu elestirilere de calismada yer verilmistir. Arastirmanin konu araliginda
Mu'tezile’nin bu teoriden bir ekol olarak beklentisinin ne oldugu, bu teoriyi
onlarm hangi ilkelere dayandirdig: ve teoriye iliskin agmazlarini ortaya koya-
cak daha sonra da bu teoriye Miisliiman ekolleri icerisinde yapilmus elestirile-
re ve sebeplerine yer verilerek taraflarin iliskin degerlendirmeler ile ¢alisma
sonuglandirilmistir. Degerlendirme boliimiinde, galismanin konuya iliskin
gortis bildiren ekollerin soruna yaklasim bicimlerine daha yakindan bakilarak
bir analiz sunulmustur. Bu baglamda salaha aslah meselesinin Miisliiman
dindarliginda olusturdugu acmazlar daha yakindan gortilebilecektir. Bundaki
amacimiz, tarihsel tartismalar1 yeniden agmak degil, kelamin gtintimtiize uyar-
lanmasinda dogacak sorunlar1 daha yakindan gormek cabasina ek olarak,
ekollerin dini yonelimlerinde yontemlerinden dogan potansiyel sorunlara
iliskin farkindalig arttirmaktir.

Anahtar kelimleler: Kelam, Mu'tezile, Aslah-Salah, Maslahat, Tanr fiil-
leri.

Abstract

The purpose of this study is to examine Mu'tezile’s “maslaha” theory.
This theory is known as the “salah-aslah” theory. However, we think that the
correct concept of the issue is “maslahah” since they give place to the concepts
of “salah” and “aslah” separately. Therefore, Mu'tezile’s approach to the con-
cepts of “salah” and “aslah” is more suitable to be handled as a “maslaha”
theory as a whole. The criticisms directed by the opposition schools to the
theory of “salah-aslah” are also included in the study. First of all, what
Mu'tezile's expectation from this theory as a school is, which principles it
based this theory on, and handicaps of the theory, and then the criticisms
made in this theory within the Islamic schools and its reasons were included
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and the study was concluded with the evaluations of the parties. In the con-
clusion section, an analysis is presented by looking more closely at the ap-
proaches of the schools that express their opinions on the subject of the study.
In this context, the handikaps created by the issue of “salah-aslah” in Muslim
piety can be seen more closely. Our aim in this is not to reopen historical de-
bates, but to raise awareness of the potential problems arising from their
methods in the religious orientation of the schools, in addition to the effort to
see more closely the problems arising in the adaptation of the kalam to the
present.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Aslah- Salah, Maslaha, Deeds of God.

Giris

Allah’a fiilleri konusunda zorunluluk yiiklenebilir mi baglaminda O
kullar i¢in her zaman iyi olan1 hatta en iyi olan1 yaratmak zorunda nmuidir sek-
lindeki tartigmalar1 giindeme getirmistir. Islam kelamcilarinin bu konuya
iliskin tartismalar1 daha cok bir alegori ile baglantili olmustur. Teolojik tartis-
malar1 daha ¢ok soyut kavramlar baglaminda ele almalarina alisik oldugumuz
kelamcilar, kurgusal izlenimi de uyandiran bir anlatinin el verdigi argtiman-

lar ile salah- aslah sorununu da tartismislardir. Konuyu Hiisn-kubuh kavram-

lar1 baglaminda degerlendiren ¢agdas arastirmacilar da olmustur(Caglayan,
2017, 67-104).

Calismamizda, yukarida soziinii ettigimiz anlat1 ve tarihine deginilerek
konu ile olan baglantilarina yer verilmistir. Daha sonra maslahat teorisinin
genel bir degerlendirmesi yapilarak, farkl: ekollerin yaklasimlarina yer verile-
cektir. Yeni {Im-i Kelam’in konuya iliskin algisi ise Ismail Hakki {zmirli (6.
1946) ile siirl olarak, bu degerlendirmelere dahil edilecektir.

Literattirde Ebu’l- Hasen el-Es’ari’nin (6. 324/936) Mu'tezile’den ayril-
masina neden olarak gosterilen Ihve-i Selase (iic kardes) meselesi, 6ziinde
insan fiillerinin dindeki konumu ve Allah’m kul icin [en] iyi, olan1 yapmak
zorunda olusunu ifade eden salah-aslah meselesi ile baglantilidir. Konuya ilis-
kin bilinen bu popiiler 6rnege, bazen atif yapilarak, bazen de atif yapilmaksi-
zin yer almus, Es’ari tarafindan Ebu Ali el-Cubbai’'ye (6. 303/916) kars: ortaya
konuldugu varsayilan bu argiiman, Mu'tezile elestirisinde kullanilmistir. Oy-
sa erken donem Es’ari biyografi ve kelam kitaplarinda da bu anlatiya rastlan-
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maz. Ibn Farek (6. 406/1015) de Miicerredii’l-Makalat' mda konuya deginme-
mistir (Ibn Farek, 1987). Ote yandan Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Es’ari'nin
Tarihu Bagdad’daki biyografisinde ii¢ kardes meselesine temas etmedigi gibi,
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1038) de ihve-i selase meselesine el-Fark beyne
Firak'inda yer vermez. Bu durum anlatinin sthhati hakkinda bizi diistindiirse
de Allah fiillerinde iradi midir (?) O, diledigini yapar m1 yoksa o da fiillerinde
bazi seyleri hesaba katmak zorunda midir (?) temelindeki sorun alanma katk:
saglar.

Mezhepler tarihine iliskin eserinde yer vermemesine karsin, anlatiya
Usulu’d-Din’inde en erken yer veren Abdiilkahir el-Bagdadi'dir ( Bagdadi,
1981,151,152). O, “Yaraticinin Adaletinin ve Hikmetinin A¢iklanmas:” boltimiinde
“Sayet oldurmeseydi, Allah’in iman edecegini bildigi kimsenin canini almasi-
nin caiz olusu” bashiginda degerlendirmesidir. O, bu yaklasimu ile aslinda Al-
lah’in aslah olan1 yapmak zorunda olmadigini, aksine O'nun diledigini yapan
kadir-i mutlak, bir ilah olduguna vurgu yapar ( Bagdadi, 1981,151,152).

Ebu Hamid el-Gazzali (6.505/1111), Mu'tezile’nin saldh ve aslah gori-
sunt elestirip, ilahi iradenin simirlandirilamayacagini ortaya koyarken (tig
kardes anlatisina) Es’ari’ye hicbir gondermede bulunmaksizin deginir
(Gazzali, 2012, 153,154). Konuya iliskin Mu’tezili iddiay1 bu anlat1 tizerinden
elestirir. Allah"in fiillerinde amag ve gaye gézettigi varsayiminin teolojik sorunlar
dogurdugunu(Ciircani, 2015, 3/ 338), Allah'in kul icin [en] iyi olant yapmak
mecburiyetinde olmadigini, iddia eder (Gazzali, 2012, 154).

Ebu Mu'in en-Nesefi (6. 508/1114) Gazzali gibi s6z konusu anlatinin
varsayllan kahramanlarma higbir atif yapmaksizin, ele alir (Nesefi, 2004,
2/325,326). Fakat Gazzali'nin aksine bu argiimanin sundugu dogal mesajla
yetinmeyip, anlatiy1 yorumlama cabasina girer (Nesefi, 2004, 2/325-327).

Soz konusu anlatiy1 Es’ari ve Ebu Ali el-Cubbai’ye nispet eden ilk miiel-
lif Fahruddin er-Razi’(6. 606/1210) dir (Kologlu, 2011,105). Bu anlatiya gore
Es’ari, Ali el-Cubbai ile direkt temas halinde degildir. Soruyu da kendisi sor-
maz, bir kadina sordurtur (Razi,1990,13/185). En iyi ihtimal ile daha tnce
gecmis bir tartismaya, atif yapilmis olabilir ki bu ihtimal de oldukga zayif go-
rintiyor. Buna gore {i¢ kardes anlatis1 iki kez cereyan etmis olabilir. Biri 6g-
renci olarak Eg’ari'nin hocasina ti¢ kardese iliskin soru sordugu, aldig1 cevap
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ile tatmin olmayarak Mu'tezile’den ayrildig1 olaydir. Tkincisi ise Razi'nin se-
naryosunu olusturdugu bigimi ile Ebu Ali el-Cubbai’nin sunum yaptig1 bir
sirada Es’ari kadimnlar boliimiine sizmis ve kadinlardan birine bu soruyu sor-
durmus olmasidir. Bu ise olgusal olarak miimkiin olsa bile, kiiltiirel olarak
imkandan uzaktir (R4z1,1990,13/185).

1. Salah ve Aslah’a iliskin Genel Degerlendirmeler

Gazzali, el-iktisad fi'l-Itikad'inda bu alegoriyi bir biitiin olarak sahislarin-
dan soyutlayarak, Allah’in fiilleri baglaminda sunar. Bu alg1 Allah fiillerinde
kulu igin [en] iyiyi yaratmak zorunda midir sorunsal ile iliskilidir. Allah’a
fiilleri konusunda bir zorunluluk yiiklemeyi va’d eden bu anlays, islam ke-
lam geleneginde ciddi tartismalar1 sonu¢ vermistir. Kelam’'in bu sorunlu ala-
nina iliskin anlatiy1 Gazzali'nin sunumu soyledir:

“Ug ¢ocuk varsayalim! Bunlardan birisi, kiigiik yasta lmiistiir. Ikincisi,
buluga erdikten sonra yine bir Miisliiman olarak dlmiistiir. Ugtincti kardes
ise, buluga erdikten sonra kiifrti tercih etmis ve kafir olarak oSlmiuistiir.
[Mu’tezile’nin anlayisina gore], buluga ererek kafir olarak olen, ebedi olarak
cehennemde kalacak. Buluga eren ve Miisliman olarak yasayanin cennetteki
derecesi, bulug oncesi 6len kiiciik kardesinin derecesinden daha yiiksek ola-
caktir. Bu durumda kiigiik ¢ocuk Allah’a, ‘Ey Rabbim! Nigin benim derecemi
onun derecesinden daha diisiik yaptin?’ dediginde, Allah ona soyle cevap vere-
cektir: ‘Ciinkii o buluga ermis ve bana itaat etmistir. Sen ise ibadet yapmak suretiyle
bana itaat etmedin’. Bunun tizerine ¢ocuk Allah’a: ‘Ey Rabbim! Sana itaat edeme-
memin nedeni, buluga ermeden once beni éldiirmendir. Halbuki buluga erip sana itaat
edinceye kadar hayatim siirdiirmeme izin verseydin, benim icin siiphesiz daha faydal
olacak ve dolayisiyla da onun derecesini kazanmig olacaktim. Sen buna muktedir ol-
dugun halde, nicin beni ebedi olarak bu dereceden mahrum biraktin?” der. Allah:
‘Ben ezeli ilmimle bildim ki, eger sen buluga erseydin, bana isyan edecek ve itaat et-
meyecektin. Dolayisiyla gazabima maruz kalacaktin. Iste bu yiizden bu diisiik derece-
yi, senin igin cezalandinlmaktan daha hayirli ve daha iyi olarak gordiim” der. Kafir
olarak olmiis kardes, diistiigti Cehennem ¢ukurundan: ‘Ey Rabbim! Peki! Bulu-
ga erdigim vakit benim kafir olacagrmi bilmedin mi? Beni kiiciik yasta oldiiriip, bu
diisiik mertebeyi bana vermis olman, benim icin ebedi olarak Cehennemde kalmaktan
daha hayirli ve daha saldh (aslah) olurdu. O halde beni nicin cocukken dldiirmedin?
Halbuki ¢ocukken 6lmek, benim i¢in daha hayirly idi!” der” (Gazzali, 2012, 153,154).
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Iste buna verilecek bir cevap bulunamayacaktir. Gazzali kurguya bagl kal-
madan sorun alanina vurgu ile bir baska eserinde de konuya yer verir.
Mu'tezile’yi elestirir, fakat kendi ¢6ztim onerisini sunmaz (Gazzali, 2016, 164-
166).

Dini kurgu icerisinde tanriy1 ¢oziimsiiz ve caresiz birakacak bir sorun
varsayllmaz. Oysa Gazzali'nin sunumunu yaptig1 sahnede, tanr1 caresiz kal-
mis, ¢ozim getirememistir. Gazzali'nin metinde yaptig1 ¢ikarim, Allah’a aslahi
yapmak zorunludur diye bir 6n sart konuldugu takdirde, bu tiirden sahnelerin
kacmilmaz olarak ortaya ¢ikacagidir (Gazzali, 2016, 164-166).

Soyutlamaya gitme ihtiyact1 duymadan kisilere nispet ederek konuyu
aktaran Sa’duddin Taftazani'nin (6. 792/1390) anlatis1 ise sdyledir:

Es'ari: Ebu Ali el-Cubbai'ye; “Biri ibadet ve itaat halinde, digeri isyan ve
glinah icinde, ticiinciisii de cocuk yasta iken ¢len ti¢ kardes vardir. Bunlar hakkinda ne
dersiniz?

Cubbai: “ilki, miikafat olarak cennette, ikincisi ceza olarak cehenneme girer,
ticiinctisii ne miikdfat ne de ceza goriir” der.

Es'ari: cocukken olen kardes, “Ya Rabbi, beni neden ¢ocuk yasta oldiirdiin
de biiyiiyene kadar yasatmadin? Biiyiiseydim sana iman ve itaat eder, boylece ben de
cennete giderdim, derse, ona ne cevap verilir?”

Cubbai: Rab “Ben haline bakarak sunu bildim: Biiyiiyene kadar yasasaydin
gtinah isleyecek ve bu sebeple cehenneme gidecektin. Senin menfaat ve maslahatina en
uygun olan ( aslah) kiiciikken 6lmendi” der.

Es'ari: Eger kafir olarak olen kardes, “Ya Rab neden beni kiiciikken 6ldiir-
medin? Oyle yapsaydin sana dsi olmaz ve béylece cehenneme girmezdim”, derse Rab
ne cevap verir? Bu soru tizerine Cubbai sasir ve cevap veremez (Taftazani,
2014, 81-84).

Taftazani'nin anlatisinda, aslinda cevapsiz kalan, Ebu Ali degil onun Al-
lah tasavvurudur. Bu anlatinin kurgusu da zaten Mu'tezile’nin Allah tasavvu-
runa bir elestiridir. Bu kurgunun basarili oldugu soylenebilir. Gercekten ya-
sanmuis bir tartisma ise Es’ari cok iyi bir sunum ortaya koymustur. Fakat fan-
tastik bir kurgu ise yine oldukga basaril1 bir alegori 6rnegidir.
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Mu'tezile’'nin bu soruna iliskin bir ¢6ziim 6nerisi ortaya koyamadigmimn
ve seyhlerin sozlerinin tiikendiginin farkina varan Es'ari de yasam macerasinda
kendine farkli bir yon arayacak ve Mu'tezile’den ayrilacaktir. Bu teolojik so-
runa iliskin Mu’tezile’nin probleminin farkina varan Es’ari, kendi ¢6ztim ca-
balarini ortaya koymustur.

Mu'tezile'nin, “Vuciib alellah’ cercevesinde ele aldig1 tartisma, kullar icin
en uygun olam yaratmanmn Allah’a vacip oldugudur.” Tanrup bir seye mecbur bi-
rakmak “anlamui tastyan bu anlayis, Mu'tezile tarafindan ; “Allah’in fiilleri icin
bir simirlayicimin olup olamayacagr” baglaminda tartisilmastir.

Kul igin [en] iyi ve uygun olan nedir? Bir kul i¢in en uygun veya en faydal
olan seyi yaratmak Allah iizerine vacip midir? Bu gerekliligin kaynagr nedir? Bu
vuciib sadece diinya hayati igin midir yoksa ahiret hayati icin de gegerli midir? Yoksa
her ikisi icin de ayni durumun gecerliliginden sz edilebilir mi? ...vb sorunlar da bu
temel sorun ile baglantilidir (Aytepe, 2019, 85-104).

Mu'tezile’nin “salih-aslah” olarak formiile ettigi sorun, Allah'in fiilleri ile
iligkilidir. Allah-alem iliskisine dair konu, temelde ‘halk” ve ‘icad” dolayisiyla
‘yaratmak’ ile ilgilidir. Ctinkii gelenegin varsaymmina gore Allah, fiil-i muh-
tar’dir. Boylece o diledigini yapandir. O'nun iradesi disinda herhangi bir seyin
yapildigimi varsaymak, sorunlu bir dindarlig: cagristirdig: gibi; O'nun kudreti
disinda bir varlik tasavvuru da sorunlu bir dindarlik olarak gortilmiistiir.
Mu'tezile ise Islam dindarlarinin geri kalan1 tarafindan hos karsilanmayan bir
soylemi; salah-aslah kavram cercevesinde dile getirmis olmaktadar.

Mu'tezile kelamcilar: ile muhalifleri arasinda itikadi meselelerde c¢ikan
goris ayriliklarindan dogan 6nemli bir tartisma konusu olan, ‘salih ve aslah’
meselesi, taraflarm Allah tasavvurlari sebebiyle farkli sonuclar dogurmustur.
“Allah’m, insanlarimn her birinin menfaatine [en] uygun olan seyleri yaratmasi
gerekli midir(?)” sorusuna, muhataplar1 “hayir, Allah icin bir zorunluluktan bah-
sedilemez” derken; Mu'tezile ‘evet’ cevabi vermistir.

Mu'tezile “kul icin aslah olan her seyi yaratmak, Allah hakkinda vacip’tir”
hiikmtinde birlestikten sonra, ‘aslah’in diinya hayat1 i¢in mi, dhiret hayat1 i¢in
mi yoksa her ikisi icin mi oldugu hususunda goriis ayrilig1 ortaya cikmus her
yaklasim kendine takipgiler bulabilmistir (Akin, 2016, 31-42). Muhataplar: ise
“fail-i muhtar” olan Allah icin herhangi bir fiili islemek, hi¢ bir sekilde zorunlu
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olamaz, yaklasimi gostermislerdir. Bu sebeple Gazzali, “Allah, kul i¢in aslah
olan bir seyi dilerse terk edebilir “ gortistinde olmustur (Gazzali, 2012, 137).
Fakat “kul icin aslah olani yaratmasi, Allah’mn ildhi hikmeti terk etmesini ge-
rektirirse, Allah aslah olani terk ederek, onun yerine baska bir seyi yapabilir”
(Gazzali, 2012, 137). Allah’in fiillerinde mutlaka “hikmet” vardir, dolayisiyla
her durumda hikmet korunur.

Mu'tezile’den Nazzam; ”Allah acisindan aslah ile hikmetin celismesi muhal-
dir. Zira “ Allah"in fiillerinde her sey olmast gerektigi zamanda olur dolayisiyla ne dne
alinma, ne de gecikme soz konusu olmaz” (Hayyat, 2018, 115). Allaf, ecelin 6ne
alnmas1 ya da geciktirilmesini bu ytizden onaylamaz (Kadi Abdulcebbar,
1965, 780,781). [l1ahi fiillerin hikmete dayanmamas: yani abes olmasi ise diisii-
niilmemistir. Bu, Allah’in miinezzeh oldugu bir noksanlik olarak gortilmiis ve
taraflarca kabul edilmemistir. Allah’in fiillerinde kendisinin fayda ya da men-
faati oldugu iddias1 da taraflarca onaylanmamustir. Ctinkti miikemmel olan
varlik, maslahat ve menfaat talebinden miistagnidir. Kullara doniik fayda ve
maslahat ise Allah’'in fiilleri cercevesinde Mu'tezile tarafindan kabul
edilmistir(Hayyat, 2018, 69).

Matiridiler; Allah'in fiillerinde mutlak hikmet ve menfaat gozettigini
onaylasalar bile; “Allah iizerine wvacip’tir” seklinde ifade etmemislerdir
(Maturidi, 2001, 193). Es’ariler ise “Allah"in kul i¢in daha uygun olan bir seyin,
terkedilmesini gerektiren bir hikmet olmasa dahi, Allah dilerse aslahi terk edebilecegi”
kanaatine sahiptirler (Gazzali, 2012, 150-162).

Allah’1 zorunluluk altina sokan vuciib ald’l-lah goriistiniin, elestirisi icin
kullanilan ti¢ kardes metaforu, diledigini yapan ve fiillerinden dolay: hesap verme-
yen bir tann tasavvurunu takdim eder. Es’ari ekoliin tanr1 tasavvuruna iliskin
mubhalif elestiri ise Allah’in vaadinden doénmedigi seklindedir (Taftazéni,
2014, 83, 84).

Ug kardes metaforu tizerinden bir okuma ile dogru ¢dziimiin, Mu'tezili
oneri olmadig: goriiliir. Ote yandan, bu alegori muhalif 6gretinin ¢6ziimiiniin
dogru oldugunu da garanti etmez. Bu anlamda, iddia sahiplerinden birinin
iddiasinin dogru olmadig: ispat edildigi takdirde, diger ¢oziim Onerisinin
dogru oldugu varsayilamaz. Dogru ¢oziim, bu iki iddianin disinda da olabilir
ki bu sembolik 6rnegin sundugu imkanlar, ¢oziimiin bu iddialarin disinda
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oldugunu gosterir. Karl Poper’in yontemsel onerisi, yanlislanamayan bir iddia
ve onermenin dogrulanmasma da imkéan yoktur seklindedir (Popper, 2017,
109,110). Delilin butlan1 medlultin butlaninin gerektirmedigi gibi yanlislama
becerisi gosterilememis olmasi, iddianin hakli oldugunu gosterse bile bu, iddi-
anin dogru oldugu anlamini tasimaz.

Bir seye delil olarak kullanilan sey, ctiriitiiltir ise hakkinda delil getirilen
sey; kurulan delalet problemleri sebebiyle ciirtitilmiis kabul edilemez. Bu
yontiyle delilin gtirtitilmesi medlule zarar vermez. Zira delilin ¢tirtitiilememis
olmas1 saglamlig1 sebebiyle degil, ciirtitmeye calisanin zayiflig1 sebebiyle
mimkiin olmamis olabilir. Ttim bunlardan sonra {i¢ kardes alegorisi, kesin
olarak Mu'tezili iddianin konuya iliskin tiim sorulara yanit verme basarisi
gostermedigi i¢in, dogru olmadigini, kanitlamaktadir. Fakat muhalif teorinin
konuya iliskin tiim sorunlar1 giderdigini soylemek de olas1 gortinmiiyor.

Es’ari ¢oztim 6nerisinin dogru oldugu varsayildiginda; soz konusu anla-
tidaki kurguya gore, Kadir-i Mutlak bir Allah'in, ‘ciinkii boyle diledim’ diye
tepki koymasi beklenebilecegi gibi, kiifiir tizere 6lenin affinin giindeme gel-
mesini ya da kiictik kardesin derecesinin yiikselmesini beklemek gerekecektir.
Fakat anlatida goriilen; “Allah’in kurallarini muhataplarina agiklama ¢abasidir ki
bu durum da Mu’tezile'nin iddia ettigi iizere, O’nun fiillerinde kendine belirli kural-
lar koydugudur” (Gazzali, 2012, 153,154).

[hve-i seldse olarak literatiirde yer almis bu meseleye dair kesin olan sey,
bu meselenin Allah'in fiilleri ile ilgili olarak elestirel bir igerik tasidig1 ve
Mu'tezile aleyhinde alanda kullamildigidir. Ug kardes meselesi, Mu'tezile'nin
aslah prensibiyle irtibatlandirilarak sunulur ki metnin temel vurgular1 da za-
ten bu soruna iliskindir. Ortada boyle bir tez ve iddia olmasa, bu kurgunun ve
aslinda metnin higbir cazibesi de olmayacaktur.

Metnin kurgusu, Allah'in fiillerini iradi olarak mu tercih ettigi, yoksa zo-
runlu olarak mu bir eylemde bulundugu sorunu ile smirli olmasa bile bu soru-
na indirgenebilir. Dolayisiyla Allah'in fiillerini iradi olarak yaptigini savunan-
lar ile zorunlu yaptig1 iddiasindaki akimlarin ¢ekismelerine kaynaklik etmis-
tir. Es‘ari ekol, Allah"in kadir-i mutlak ve fail-i muhtar oldugu, dolayisityla onun
keyfe ma yesd diledigini yapan bir Ilah oldugunu savunur (Gazzali, 2012, 137).
Ote yanda, “aksine; O, taahhiidiine baglidir ve bunun garantorii de kendisi-
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dir. Bunu da o adalet ilkesi ile ortaya koyar” diyen Mu’tezile yer alir. Tarafla-
rin yorumlar1 farkli olsa bile; “Allah’in fiillerinde mutlak irade ve kudret sahibi
oldugu” konusunda hemfikirdirler.

1.1. Konuya iliskin Mu’tezili Degerlendirme

Mu'tezile salah-aslah sorununa adalet ilkesi icerisinde yer vermistir. Lii-
tuf teorisi, Allah’in aslahi1 yapmasinin zorunlu oldugu sekliyle maslahat teori-
sine entegre edilmistir.? Liituf teorisi ¢ercevesinde Allah, Peygamber ve vahiy
gondererek kullarmm inanmasmi kolaylastirmistir. Buna gore peygamberlik,
kisinin akli tekliflerini yerine getirmesine yardimcidir. Mu'tezile’ye gore, nii-
btivvet kurumu, Allah’'in insana liitftudur (Kadi Abdulcebbar, 1962, 13/ 9-11).
Buna gore; sayet liituf teorisi sisteme entegre edilmis olmasaydi; Mu'tezile
” Allah peygamber gondermek zorunda degildir” diyebilecektir. Ctinkii onlara
gore teklifin muhatabi asil itibariyla akildir ve 6nemli oranda dini sorumlu-
luklar akil ile bilinir. Fakat Allah kullar1 i¢in [en] iyiyi yapmak zorunda oldu-
gu icin, peygamberligi kullarma kolaylik olsun diye gondermistir (Ciircani,
2015, 3/338). Mu'tezile’ye muhalefet eden Bisr b. el-Mu'temir’in (6. 210/825),
lutfun Allah’a vacip oldugu goriisiinde Mu'tezile’'ye muhalefet ettigi ifade
edilmistir (Hayyat, 2018, 129-131). Onun disindaki Mu'tezile kelamcilari, liit-
fun Allah tizerine vacip oldugunu; maslahat ile baglantili olarak ileri stirmiis-
ledir (Kadi Abdulcebbar, 1962, 13/4).

Nesefi, Bisr b. el-Mu'temir’in Allah'in kulunun zararina olacak seyi
yapmasinin caiz olmadigini, aksine onun maslahatina uygun olan1 yapmasi
gerektigini dile getirir. Fakat bunun aslah olmasi gerekmedigine kani oldugu-
nu soyler (Nesefi, 2004, 2/320; Hayyat, 2018, 130). Buna gore; Allah’in yapmak
zorunda oldugu sey hakkinda kullanilacak dogru kavramin aslah mi yoksa

' Mu'tezile icinde Allah’m her durumda kulunun menfaatine olani tercih ettigi konusunda

bir s6z birligi oldugu sodylenebilir. Fakat ekol icinde bunun en faydali m1 yoksa sadece
faydali olar tercih etmek mi Allah’a vaciptir konusunda bir ayrisma ve farklilasma vardir.
Nitekim Bisr b. el-Mu’temir’in konuya iliskin goriisi Allah’in kulunun faydasina olani
yapmast ona vaciptir dedigi ve bu konuda ekoliin geri kalan ile ayristig1 aktarilmistir (Kadi
Abdulcebbar, 1965, 520; Nesefi, 2004, 2/320; Hayyat, 2018, 130). Bu ytizden ekol icerisinde
tizerinde uzlasilan sey ortak bir payda olarak maslahattir. Fayda ya da yarar olarak
Ttirkgelestirilebilecek maslahat kavramu taraflarin ortak paydasidir. Bu ytizden Mu'tezili
tezin tartisiimasinda daha dogru bir kavramsallastirmadir.
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salah m1 olmas1 gerektigine iliskin bu tartisma Mu'tezile igerisinde konuya
iliskin yegane tartismadir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/850), Allah"m kullar:
igin aslah olani, yani [en] uygun olan yaratmast gerekir anlayisindadir. Ibra-
him en-Nazzam (6. 231/845) ise “Allah igin vacip olan, O'nun en uygun olani
yaratmasi degil, sadece uygun olami yaratmasidir” (Hayyat, 2018, 77). Buna
gore Mu'tezile icinde konuya iliskin ¢ok sesliligin oldugu soylenebilir. Dolay1-
styla konuya iliskin bir fikir birliginden ise stz edilemez (Brunschving, 2002,
235-249).

Es’ariler adina Gazzali'nin ve Mattiridiler adina Nesefi'nin, Mu'tezile’yi
salah-aslah baglaminda elestirmek i¢in basvurduklar: en temel delillerden biri,
‘i kardes” anlatisinin konu edindigi sorulardir (Nesefi, 2004, 2/325-327;
Gazzali, 2012, 154). Tartismanin ana ekseninin bir tarafinda insan 6zgurlugu-
niin savunucusu Mu'tezile, diger tarafinda ise kadir-i mutlak, keyfe ma yesd bir
Allah tasavvurunun savunucusu Eg’ari ekol bulunmaktadir. Mattiridi gortis
bunlardan kismen farklidir.

Mu'tezili ekol, Allah’a iliskin fiil alanimni, kullar lehine sinirlamaktayken,
buna karsin Es’ari ekol, insan sorumlulugunu mutlak kudret ve irade sahibi
bir Allah tasavvurunda izah sorunlari yasamaktadir. Sebep her ne olursa ol-
sun Mu'tezile’'nin, Allah’a smir ve sorumluluk alani tahsis ettigi teolojik bir
olgu olarak tespit edilmelidir. Ote yandan Eg’ari ekoliin ise insanin sorumlu-
luguna iliskin sorun alanlarmi Allah’1 tenzihe nispeten ikincil bir teolojik alan
olarak gordiigii de bu baglamda tespiti gereken konulardandir. Zira tartisma-
da Mu'tezile’nin kullandig1, “Allah’m aslah1 yaratmak zorunda olusu” ya da
“aslaht yaratmak Allah icin vaciptir” ifadelerinden, her ikisinin de Allah’a so-
rumluluk alanmi ve smir belirleme cabasi oldugu soylenebilir. Buna gore
Mu'tezile icerisinde; Allah kétiiliik yapamaz, soylemi agilarak; Allah, kullari icin
[en] 1yi olani yaratmak zorundadir noktasina gelinmistir. Buna karsin Es’ari ekol,
Allah diledigini diledigi bicimde yapandir, O’'nun fiillerine iliskin neden soyle
degil de boyle diye sormak ilahi iradeyi kisitlama-siirlama cabasi olarak go-
riilmiis ve reddedilmistir.

Bu baglamda Gazzali, Allah’in kullar1 igin [en] iyiyi yapmas1 gerektigi
soylenemez. Zira “Allah, diledigini yapandir ve istedigi sekilde hiikmetmekte
serbest olandir.” Dolayisiyla O’'nun iradesine sinir konulamaz. Muhalif kana-
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din diger temsilcisi Mattiridi ekoliin de bu baglamda yaptig: ¢ikarim, ii¢ kar-
des alegorisi tizerinden Gazzali'nin elestirilerinden farkli degildir (Nesefi,
2004, 2/320,321; Gazzali, 2012, 153,154). Konuya iliskin Mu'tezili savunma; bu
simirlamanin disardan olmadig: aksine Allah'in kendine vacip kildig: seklin-
dedir. Zira Mu’tezile’nin 1srarla dile getirdigi sey, “O’nun vaadinden dénme-
yecegi ve soztine muhalefet etmeyecegidir” (Hayyat, 2018, 78,81,88). Bu anla-
yisin bir geregi, kullar1 icin maslahati yapmanin Allah’a vacip oldugudur
(Hayyat, 2018, 88). Nesefi'nin aktarimlarindan anlasilan; onlarin, kul lehine
olmasi sart1 sabit kalmak tizere; aslah, “vermeyi gerektiriyorsa vermek, ver-
memeyi gerektiriyorsa da vermemektir ”(Nesefi, 2004, 2/320,321).

Nesefi ‘Inkdr edenler sanmasinlar ki, kendilerine miihlet vermemiz onlar icin
daha hayirlidir. Onlara ancak giinahlarim arttirmalar icin firsat veriyoruz. Onlar
icin alcaltict bir azap vardir’ (Ali Imran, 3/ 178) ayeti gercevesinde, onlarin bu
anlayislarmimn Kur’an ile test edilmesi geregine dikkat ceker (Nesefi, 2004,
2/324). Zira sz konusu ayette gecen “miihlet vermek” Mu'tezile tarafindan,
omiir vermek olarak yorumlanmistir. Fakat bu yorum bir baska teolojik soru-
nu ortaya ¢itkarmistir. Zira maslahat ilkesine gore, her durumda kulun lehine
bir sonucun olmasi beklenir. Oysa goriintiste salah, onlarin faydasina iken,
aslinda bu stirecte (6miir) arttirdiklar1 sey, giinahlar1 oldugu igin; son tahlilde
kendileri igin hay1r degil, serdir (Nesefi, 2004, 2/324).

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Allah’in maslahat1 yapmasinin zorunlu
gortilmesine neden sadedinde tartistig1 kavram, vuciib terimidir. O, “vacibin
terkinin yergi gerektirdigine” vurgu yapar (Kadi Abdulcebbar, 1962, 14/6).
Buna gore; Mu'tezili diistincede, Allah’in kullarinin maslahatina uygun seyle-
ri yapmasi vaciptir. Bu gerekliligi yerine getirmedigi takdirde ise adalete ayki-
r1 davranmis olacak dolayisiyla da yerilecektir. Bu varsayima gore Allah zaten
kullarinin maslahatin1 gozettigi icin, onun yerilmesine imkan yoktur. Masla-
hat1 gozetmedigi takdirde Allah’in yergiye muhatap olacagi, seklindeki bir
anlayisin, Mu'tezile tarafindan, bu tartismada giidiilen kaygilardan oldugu
sOylenebilir. Zira yapabileceginin [en] iyisini yapmayan birey, insani diiz-
lemde elestiri konusu oluyorsa; Allah da evleviyetle elestiri ve tartisma konu-
su olur seklindedir.
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Mu'tezile, Allah’a zorunluluk yiiklemek suretiyle, O'nu miikelleflerle
benzestirdikleri ve O'na 6dev-sorumluluk yiikledikleri gerekcesiyle elestiril-
mistir (Gazzali, 2012, 137-166). Mu'tezili teoride, Allah’a vacip olanlar, teklifin
alani ile stmrlidir (Kadi Abdulcebbar, 1962, 14 /14-16).

Maslahat; insan fiillerine alan acan ve insanin eylem alanini, Allah’in fiil
alanindan ayirmaya imkan veren bir ayrim noktasidir. Buna gore, Allah kulla-
11 igin maslahat olandan gayrisini yaratmaz. Iste bu nedenle Mu'tezile ekolii
insan sorumluluklar1 ve dini teklifi de maslahat cercevesinde ele almistir. Bu-
na gore fayda- zarar, bir kistas olarak dini emir ve yasaklar ile iliskilendiril-
mistir. Zira onlara gore bunun aksini iddia etmek, Allah’in kullarinin masla-
hatin1 gozetmedigini varsaymak; O'nun adil olusuna yapilmis bir elestiridir
(Kadi Abdulcebbar, 1962, 14/14-16).

Mu'tezili sistemde adalet ilkesinin bir sonucu olarak maslahat, latuf 6g-
retisi ile birlikte diisiiniilmiis ve islenmis bir kavramdir. Zira maslahat, adalet-
ten daha fazla merhamet ve dolayisiyla lituf kavramina alan agar gibi gori-
niir. Fakat lutuf gortistine bizzat Mu’tezile igerisinde siddetli elestiriler yapil-
mis ve sonucta Bisr el- Mu'temir bu goriistinden vazge¢mistir (Hayyat, 2018,
130,131). Kadi Abdulcebbar’in litufa iliskin tanimu; kisiyi vacip olan menfaatine
yaklastiran (hasen) ve kendisine zarar veren (kabih) den uzaklastiran fiildir (Kadi
Abdulcebbar, 1965, 519). Kadi, maslahat1 teklif alan1 ile sinirladigs i¢in, masla-
hat teklifle iligkili ve onunla smurlidir. Buna gore de liituf, kulun, sorumluluk
alanindaki gorevlerini yerine getirmesi icin Allah’in sagladig: destektir. Nii-
btivvet de Allah’m insana bu ek yardimu cercevesinde, bu ekol tarafindan ele
almmustir (Kadi Abdulcebbar, 1962, 13/9-11). Mu'tezile ekoliiniin yaklagimin-
da, insanin sorumluluklarini yerine getirmesi icin bu ilke gercevesinde, kul ek
yardimlar almaktadir. Ote yandan sorumluluklarin kendileri de bizatihi insa-
nin yararina olan seyler oldugu da maslahat ilkesi cercevesinde anlasilabilir.

Konuya iliskin bir baska nokta da Allah’m kulun kéttiltigiine olan bir
seyi yaratmayacag1 yontindeki anlayislaridir. Mu'tezile'nin hem vacip kavra-
mina iliskin degerlendirmeleri, hem de maslahat ve liituf ilkesi gercevesindeki
gorisleri sebebiyle, kulun Allah’a stikran hisleri icerisinde olmas1 da Allah-
insan iliskisi baglaminda g6z ardi edilmemistir. Zira onlar vacip yaklasimlar:
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sebebiyle Allah’in kullar1 tarafindan kinanmasma imkan vermemisken, mas-
lahat ve ltituf ile de stikran hissi duymalarini saglamis olmaktadirlar.

Kadi, Allah’in kéfire iliskin liittunu izah sadedinde; kendisine yapilan
teklifi miimin, aklim1 kullanarak kabul etmis, fakat kafir bu teklifi kabul etme-
yerek kendisi igin hasen olani reddetmis; boylece hasen, onun icin gercege
dontismemistir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 512). Fakat bu durum yine de Al-
lah’mn her ikisine de lutufta bulundugu gercegini degistirmez. Bunlardan
miimin olan kendine uzatilan yardim elini tutmus, iman1 reddeden digeri ise
buna tutunmay1 kabul etmemistir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 512). Kadi, mas-
lahat sorununu; Allah’in kullarina yaptig1 oneri gercevesinde yaklasmis, ku-
lun da hiir iradesi ile bu teklif karsisinda tutundugu tavir ile durumunu belir-
ledigine kani olmustur. Dolayisiyla konu bir yontiyle efili’l-ibiad ile baglantili
olarak ¢oziimlenme yoluna gidilmistir. Kadi'nin kurgusunda, Allah nimet
vermeyi diler, fakat kul edimleriyle bu nimetten yararlanir ya da bundan ya-
rarlanmay1 reddeder. Boylece de bu nimet, onun aleyhine déner ve onun igin
hiistin degil, kubth olur (Kadi Abdulcebbar, 1965, 512).

Kadi, teklif-i ma ld yutik: caiz gorenlere gore, liituf gereksizdir diyerek;
liituf teorisinin gerekgesinin teklifi kullar lehine kolaylastirmak oldugunu ifade
eder. Konuya iliskin tartismay1 miicbire 6rnegi tizerinden ifade ederse de eles-
tirileri aslinda gti¢ yetirilemeyen fiilli, Allah’in vacip kilabilecegini savunan
btitiin ekolleredir. Es’ari ekol de bunlardan biridir (Kadi Abdulcebbar, 1965,
519,520).

Kadi Abdulcebbar “Allah hikmet ve adalet sahibi oldugu icin kabihi is-
lemez, dolayisiyla O'nun fiilleri ka¢inilmaz olarak hasen’dir” gortisindedir
(Kadi Abdulcebbar, 1965, 512). Zira Mu'tezile’ye gore “Allah’a kabih nispet
edilemez.” Bu baglamda onlar, Allah’a arazin nispetini olumlu gormedikleri
gibi, O'na, zatma ve ulthiyetine yakismayan her hangi cirkin bir seyi nispet
etmeye de olumlu bakmamuslardir (Kadi Abdulcebbar, 2013, 2/30).

“Teklif gelmeseydi, kafir ebedi cehenneme miistahak olmazdi” yoniin-
deki bir elestiriye ise o, red ve kabul iradesi gosterme hakkmin insana ait ol-
dugu yaklasimi tizerinden cevap verir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 513). Boylece
Kadji, ortaya ¢ikan fiili durumun bile Allah'in insan i¢in daha iyi ve daha uy-
gun olan1 yarattig1 degerlendirmesi ile izah eder. Chisemi (6. 494/1101) konu-
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yu, bogulmakta olan iki kisiden birbiri yardim teklifini kabul etmis ver kur-
tulmus oteki ise kabul etmemistir. Yardim teklifinin yardimi kabul etmeyen
icin de rahmet oldugu metaforu tizerinden izah etme gayretindedir ( Cusemi,
2002, 179). Buna gore maslahatin onanmasi ve reddinde insan fiillerinin belir-
leyici olduguna dikkat ceker.

Kadi Abdulcebbar’'m “fiillerinde hikmet sahibi olan Allah” tasavvuruna
dayali olarak: Iman edilmeyecegini bildigi halde Allah’in inkarciya teklifte
bulunmasini da, lituf cercevesinde degerlendirir (Kadi Abdulcebbar, 1965,
514). Fakat o, burada hikmetin zitt1 olan abes kavramini da tartismaya acarak,
once kavrami tanimlar. Buna gore abes; “failinin, her hangi bir karsilig1 olmaksi-
zin bir fiilde bulunmasidir” (Kadi Abdulcebbar, 1965, 514). Buradan hareketle,
teklifin bir amaci ve karsilig1 olduguna vurgu ile onun, abes olmadig1 kanaati-
ne ulasir. Zira teklif, iman igin bir imkan sagladig: gibi; inkar igin de bir imkan
saglamaktadir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 515). Bu yaklasimlar1 sebebiyle onla-
rin Allah'in fiillerinde bir illet ve amag giitttigtine kani olduklar: ¢ikarilabilir.
Onlarm bu kabulleri ise Allah’in fiillerinde maslahat1 gozettigi fikrinin, izahi
kolaylastirir. Zira Allah fiillerinde bir amag gozetiyor ise, bu Allah’a yakistig1
tizere lutuf ve ihsan ilkesi geregi olmalidir. Dolayisiyla bu kullarinin faydasi-
na olmalidir. Ebu’l-Kasim el-Kéabi'nin (6. 319/931), “teklifin, kul icin ahsen ve
enfa oldugunu, dolayisiyla bunun hasen oldugu” gortistinde oldugu nakledilir
(Kadi Abdulcebbér, 1965, 518).

Allah’in fiilleri konusunda irade kavramina anahtar bir rol yiikleyen
Mu'tezile, iradenin “hem olacaga hem de olmayacaga esit sekilde taalluk ettigini”
varsayar. Bu soylem, “iradenin; kendisine olumlu cevap verilmeyene taalluku yok-
tur” anlamina gelir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 516). iradenin taalluk ettigi fiille-
rin, bir paranin iki ytizii gibi zit yapilar oldugu,” iradenin geregi hakkinda pozitif
tavir takinan igin ortaya ¢ikan fiili durumun, faili icin hasen olurken, olumsuz tavir
takinan icin de durum ger ve kabih olur” seklinde bir yoruma imkan verir. Bu
anlamda kéfire yapilan teklif ile m{imine yapilan teklif arasinda, teklif olmak
acisindan her hangi bir fark yoktur. Fark onlarin bu teklife karsilik gosterdik-
leri tavirdadir.

Mu'tezile'nin hiisun-kiibuh konusuna, dolayisiyla hayir-ser konusuna
iliskin gelistirdigi en 6nemli agilimlardan biri de elemin (ac1) ser olarak gorii-
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len tarafmna ek olarak, hayir yoniiniin de oldugudur. Zira ivaz, bedeli 6denen
bir fiil oldugu igin, ivazin hi¢ degilse ser olarak degerlendirilemeyecegi aciktir.
Ote yandan “lezzet bir biitiin olarak hayir olmadig: gibi, elem de biitiin olarak bir ser
degildir” anlayis1 Mu'tezile’ye gore maslahat teorisi baglaminda ele alinabilir
(Kadi Abdulcebbar, 1965, 483). Konuya iliskin bir baska yaklasim ise elemi,
Allah fiili ve insan fiili olarak iki gruba ayirmalaridir. Allah’in fiili olmas1 yo6-
niiyle her haltikarda elemin hasen olduguna kanaat getirirler (Kadi
Abdulcebbar, 1965, 483-489). Ser olan taraf1 ise insan fiilleri ile iligkili olmasi
itibartyladir. Mu'tezile’den Muammer b. Abbad'mn (6. 215/830) ise bitkilerin
hasar gormesini de zultim gercevesinde ele aldig1 ve bunun insanlarin fiilleri
sebebiyle vuku buldugu sonucuna ulastig1 aktarilir. Ona gore, Allah zulim-
den beridir dolayisiyla bu fiiller, insan fiilidir (Hayyat, 1993, 56).

Konuya iliskin bir baska Mu'tezili yorum ise “Allah’n evrende bir ku-
rallar biitint igerisinde yaratma faaliyetinde bulundugu” seklindedir. Bu
yaratmanin, hayir-ser gibi bir deger yargisi etiket tasimadigl, bunlarin notr
oldugu, her bir varligin bu kurallar buitlinii icerisinde aldiklar1 pozisyonlarin,
bulunduklar: durumlar sonucunda ac1 ya da elem duyabilecekleri seklindedir
(Kadi Abdulcebbar, 1965, 483-489).

Ote yandan Muammer’in, Allah’in Kadir-i mutlak bir Allah anlayigin-
dan hareket ederek, muhalif soylem ile yakinlastigin1 gosteren aktarimlar da
yapilmistir (Hayyat, 1993, 19,20). Fakat o, Allah'in daha 6nce vaad ettigi bir
seyi; sonradan kararindan donerek, yeni bir karar almasinin miimkiin olma-
dig1, dolayisiyla Allah icin kararindan donmenin muhal oldugunu ifade et-
mistir (Hayyat, 1993, 20). Boylece Allah'm adalet ilkesi geregi, vaadinden
donmesi muhal goriilmiistir. Nesih ve mensuh konusunda Mu'tezile’nin
emir ve yasaklarda (hiikiimde) neshi onaylamasima karsin, haberde neshin
olamayacag1 anlayisi da bununla baglantilidir.

Mu'tezil goriise gore fiillerinin failleri olmalar1 yontiyle Allah ve insan
esit fail kabul edilmistir. Onlar fiilleri Allah yéniinden ya da insan yéniinden
seklinde bir ayrima tabi tutmak geregi de duymustur. Mu'tezili diistinceye
gore Allah'imn fiillerinin ayirt edici yonti, onlarin ger olmasmin mumkiin ol-
mamasidir. Insan fiillerinin ise hayir ve ser olmasi muhtemeldir (Kadi
Abdulcebbar, 1965, 779).
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Allah’in mefsedeti gidermek amaci giiden fiillerinin ser olarak algilan-
mas1 giindeme gelmis fakat Mu'tezile bu yaklasimi gorecelilik gercevesinde
yorumlamustir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 779). Bu durumda insan fesad unsu-
runun farkina varmamis ve olani ser olarak yorumlamis olabilir fakat aslinda
o hayirdir. Zira onlara gore “aksi durumda var olandan daha kotii bir sey ola-
bilirdi” (Kadi Abdulcebbar, 1965, 779). Buna gore Mu'tezile daha biiytik bir
serrin giderilmesi i¢in ehven olan serri de hayir olarak yorumlamuistir.

Allah’in ma’siyet konusunda kula yardim ettigi iddias1 da bu baglamda
Mu'tezili kanattan onay gormez (Kadi Abdulcebbar, 1965, 779). Prensip olarak
insan fiillerinin Allah’a nispetini tenzih ilkesi geregi onaylamiyor oluslarina
karsin, kisinin taati kast edilerek, insan fiillerini Allah’a nispet eder ve duru-
munu izah icin boyle bir ifade kullanirsa; bu durum Mu'tezili 6greti igerisinde
onaylanir. Buna gore dua ve itaat amacli soylemlerde, insanin fiillerini Allah’a
nispet etmesi ise onlar tarafindan tolere edilmis bir konudur (Kadi
Abdulcebbar, 1965, 779).

Allah'in ser yaratmayacagina dair asir1 vurgu, Mu'tezile’yi Allah'in fiil-
lerinin salah ya da aslah, olmas1 gerektigine iliskin bir sonuca ulastirmis go-
rintiyor (Kadi Abdulcebbar, 1965, 779). Onlarin kula iliskin teklife dair kul-
landiklar1 kavramlari, Allah hakkinda kullanma egilimi gostermeleri, muhalif
kanadin tedirginligi ile karsilanmis, bu da anlama/anlasilma sorunlarina kay-
naklik etmistir.

1.2 Konuya Iligkin Matiiridi Degerlendirme

Ebu’l-Mansur Mattiridi'nin (6. 333/944) yaklasimina gore; Allah fiillerin-
de aslah olam degil, hikmeti gozetir (Maturidi, 2001, 128,163, 192). Ciinkii
Maturidi, Allah'in fiilleri konusunda bir amag ve garazin belirlenemeyecegine
kanidir (Mattiridi, 2001, 164). Diger yandan; insanlardan birine gore aslah olan
bir bagkasina gore fesad olabilir. Oysa hikmette fiili yapan 6znenin de ondan
etkilenen bireyin de hukuku korunmustur (Mattiridi, 2001, 192). Buna gore,
Mu'tezile'nin Allah'in fiilleri icin belirledigi smur, kullarin maslahati iken;
Matiiridi'nin belirledigi sinirm, hikmet oldugu soylenebilir (Alper, 2013, 17-
36). Bu baglamda Mu'tezili diistincenin salah-aslah ilkesi geregi “Allah’m ku-
lun maslahatina en uygun olani yaratmasi gerekir” anlayisini, Mattiridi'nin
hikmet kavrami tizerinden asmaya c¢alistig1 sdylenebilir (Caglayan, 2015, 163).
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Mattiridi, Allah’in herhangi bir fiilinin hikmet sinir1 disina ¢itkmasmm
mimkiin olmadigmi ifade eder (Mattiridi, 2001, 128). Matiiridi'ye gore,
Mu'tezili anlayista yaratma ihtiyari bir fiil degil, bir zorunluluktur (Matiiridi,
2001, 164). Ctinkii maslahat, her durumda varligin yokluga tercih edilmesini
gerektirir. Zira Mu’tezile’ye gore maslahat Allah acisindan kaginilmaz ve zo-
runludur. Dolayisiyla varlik yokluktan aslah olduguna gore, yaratmak bir
secenek ve tercih degil, zorunluluga dontistir. Matiiridi'nin Mu’tezile’ye yone-
lik bu elestirisi ¢arpic1 ve Kelam acisindan énemlidir. Buna gore Allah yarat-
may1 dilememis, yaratmak zorunda kalmis gibi bir durumla kars1 karsiya ka-
Iinmus olur.

Ote yandan; Mu'tezile’ye gore evrenin yaratilmasinin gerekgesi “Allah
kendilerine liitufta bulunacag: bir alemi var etmesidir” (Mattiridi, 2001, 164).
Oysa Matiiridi'ye gore, Allah'in fiilleri bir hikmetin geregidir. Hikmetin ma-
nasi ise isabettir, yani her seyi yerli yerine koymaktan ibarettir. Mattiridi'ye gore
bu, ayn1 zamanda adlin de manasidir (Mattiridi, 2001, 164). O, bu ifadeleriyle
Mu'tezile’'nin konuya iliskin adl ilkesine vurgu yaparak ve Mu'tezile'yi kast
ederek; “onlarin anlayisina gore de hikmetin maslahat ilkesinden daha isabetli
olacaktir”1 vurgular (Mattiridi, 2001, 164). Zira Mattiridi'ye gore, “hikmet hem
adaleti, hem de fazileti (liitfu) icerir.” Buna gore; onun kritik bir anahtar kav-
ram olarak konu hakkinda kullandig1 hikmet kavraminin, Mu’tezili teoride
ihtiya¢ duyulan ¢oziime kaynaklik edebilecegine kanidir (Mattiridi, 2001, 193).
Es’ari ekoliin 6nemli temsilcilerinden Gazzali ise konuya iliskin olarak, “ya-
ratmakta yegane olan Allah, fiillerinde hikmet sahibi, hiikmiinde de adildir”
anlayisini dile getirir (Gazzali, 2003, 33). Es’ariler, Allah’'in ttim fiilleri hangi
suretle meydana gelirse gelsin adil, hikmetli, hak, dogru, giizel ve iyidir yak-
lasiminda olmuslardir(ibn Farek, 1987, 127-141). Goriildtgi tizere Eg'ari ve
Matiiridi ekoller; maslahat ilkesini ihmal etmeksizin, fakat 6zel vurgu da
yapmaksizin, hikmet ilkesi cercevesinde anlamlandirma gayreti giiderler.

Matiiridi, Allah’in “fadl”a iliskin fiilleri ile ilgili olarak ise zaten bir zo-
runluluktan bahsedilemeyecegini, ctinkii isminden anlasildig: gibi failin bu
fiili, liitfunun geregi olarak yaptigim vurgular. Bu fiile iliskin zorunluluktan bah-
setmenin ise fiili fadl olmaktan ¢ikaracagmi dile getirir. O, bu cikisiyla;
Mu'tezile'nin liituf teorisi baglaminda, “maslahatin Allah’a vacip gortilmesi
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durumunda, fadl’in anlamini yitirecegini ya da anlam kaybina ugrayacagini”
ifade eder(Matiiridi, 2001, 193).

Tium bunlardan sonra; Mattiridi'nin, “Allah hikmet geregi davranmak zo-
rundadir” ya da “O’nun fiilleri hikmet disinda olamaz” tiirti soylemleri ile Al-
lah’in fiillerinin tahdidi konusunda Mu’tezile’den farkli bir sonuca ulasmadig1
soylenebilir (Mattiridi, 2001, 193). Zira Allah’in fiilleri hikmet dis1 olamaz de-
mek bir anlamda “Allah hikmetli davranmak zorundadir” anlami tasir.
Mattiridi, bunu acikca “vuctb” olarak ifade etmezken, Mu'tezile terminoloji-
sinde ise vuctibun Allah fiillerine iliskin olarak kullamilmasinda bir beis go-
riilmez.

Matiiridi, “ Allah ne vaktinden ge¢ ne de 6nce, tam vaktinde yaratir” go-
riistiyle evrende hikmet ilkesinin cari olduguna dikkat ¢eker (Maturidi, 2001,
193). Mattiridi bu sonuca Allah hikmet disinda davranmaz anlayisiyla ulasmis
goruntr. Zira ona gore simdi yaptiysa, sonra olmasi, sonra yaptiysa simdi
yapmas1 hikmete muhalif olur. Bu durumda; fiilin yapildigi an, onun olmas igin
en uygun andir ¢unk hikmet bunu gerektirir.

Netice itibariyla Mattiridi'nin konuyu hikmet ilkesi gercevesindeki ana-
lizi ile Mu’tezile’nin maslahat doktrini pozitif bir iliski gosterse bile; hikmet
ilkesi, Tanrisal bakis agis1 temelli iken, maslahat teorisi ise kulu merkeze alan
bir yaklasim gosterir. Bu yontiyle de taraflar birbirlerine mesafelidirler deni-
lebilir.

1.3. Konuya Iliskin Es’ari Degerlendirme

Gazzali, Allah’in fiillerinin mahiyetine iliskin degerlendirmesine; “Al-
lah'in kullarim miikellef tutmamasimin, vacip degil, miimkiin oldugunu iddia ediyo-
ruz” diyerek girer (Gazzali, 2012, 137). O’'nun bu ifadeleri, Allah’in fiillerinde
zorunlulugu degil, imkan: one c¢ikardigini gosterir. Boylece, Allah fiillerine
iliskin vuctib nitelendirmesini onaylamaz. Zira Mu'tezile'nin bu teorideki
temel tezi, “Allah’m fiillerinde kullar1 i¢in maslahati gozetmesinin zorunlu
oldugudur.”

Mu'tezile’'nin konuya iliskin bir diger tezi de, Allah'in cezasinin ve
miikafatinin keyfe mad yesd olmayip, belirli bir kurala baglandigi, dolayisiyla
baz: fiillerin Allah icin vacip oldugudur. Fakat bu sinirlama disardan bir belir-
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leme ile olmay1p, Allah'm kendisine vacip kilmasi yoluyladir. Dolayisiyla,
Allah’m mutlak irade ve kudretini itham eden bir tarafi oldugu da soylene-
mez. Gazzali'ye gore Allah, ne sug isleyene ceza vermek, ne itaat edeni
miikafatlandirmak ne de aslah olan fiili yapmak zorundadir; dolayisiyla Al-
lah’a zorunluluk nispet edilemez(Gazzali, 2012, 137). Bununla baglantil1 ola-
rak Allah peygamber gondermek zorunda da degildir. Gazzali bu yaklasimi
ile keyfe ma yesa Allah tasavvuruna sahip, bir Eg’ari alim, tutumu sergiler
(Gazzali, 2012, 137).

Gazzali, “aslah” gortistiniin Kur’an’dan bir delili olmadigmni, bunun
Mu'tezile’nin siibjektif degerlendirmelerinin bir {irtinti oldugunu ifade eder.
Ona gore, sayet Allah, insan icin [en] iyiyi yapmak zorunda olsaydi, onu
yaratir ve sonra da onun cennette varligini stirdiirmesine izin verirdi (Gazzali,
2016, 162-164). Zira cennet diinyadan aslah’tir.

Gazzéli'ye gore Allah’a fiilleri konusunda zorunluluk nispet edilemeye-
cegini konusmak, bir Mu'tezile elestirisidir. Zira o bir yandan kendi ekoliintin
Ogretisini ortaya koyarken, 6te yandan “6teki” konumundaki Mu'tezile'ye de
elestiri yapar. Ona gore “Allah hicbir sey yaratmak zorunda degildir”
(Gazzali, 2012, 137). Zira ekoliin genel yaklasimi Allah keyfe ma yesd keyfe ma
yiiriddir. Dolayistyla O'na zorunluluk nispet etmek, Gazzali'ye gore Allah'in
irade ve kudretine sinur ¢izmek olacaktir. Bununla baglantili olarak “Allah’in
kullarin1 gii¢ yetirebilecekleri islerle miikellef kilmas: kadar, onlar1 gii¢ yeti-
remeyecekleri islerle de miikellef tutabilme hakki da vardir” (Gazzali, 2012,
137). Zira Eg’ar?’den yapilan nakil, onun teklif-i ma la yutaki onayladig: seklin-
dedir (Cuveyni, 1978, 102). Buna bagh olarak, Es’ariler “Allah iyiyi 6diillen-
dirmek ya da kétiiyti cezalandirmak zorunda da degildir.” Ote yandan teklif-i
md 1d yutiki bu ekoliin onaylamasi, Allah’in gii¢ yetirileni yaratmak “zorunda
olmamas1” sebebiyledir. Allah'in iradesini sinirlamamak admna onaylanan bu
ilkeye karsin, bu ekoliin genel kabulii; seriatin higbir bildirimi, takat getirile-
meyen bir talebi icermez, seklindedir (Cuveyni, 1978, 102,103).

“Allah’mn sug islemekten uzak bir kuluna aci ¢ektirmeye kadir olmas1”
yoniindeki yaklasimlar: da teosantrik baglamdan dogan retoriklerdir. Onlarin
kadir olmaya yaptiklar1 vurgu, yine Allah'in bir seyin tersine mecbur olma-
masi ile baglantili olarak ekol icerisinde giindeme gelmistir. Yoksa ekoliin
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genel anlayisi, Allah’m fiillerinin her durumda hasen oldugudur (Ciircani,
2015, 3/ 336). Insanin Allah’'in bu fiillerini kendisine gore faydali ve zararl
sekliyle degerlendirdigini, fakat s6z konusu degerlendirmelerin stibjektif ol-
dugu dile getirilmistir (Gazzali, ts.a, 87). Zira onlara gore Allah’in biitiin fiille-
ri hasen’dir. Es’ari ekoliin Allah’a kot fiil nispet etmemek yontindeki gabasi
tenzih ilkesine dayanir (Ciircani, 2015, 3/ 336).

“Allah’mn kullarm menfaatini (menéafi’ ve mesalih) gézetmesinin zorunlu
olmamas1” da bu baglamda savunulmustur. Yine ayni1 baglamda kullarin mii-
kellef olarak, “Allah’a itaatlerine karsilik, O'nun kullarimi miikafatlandirmak
zorunda olmamasidir.” “Allah’in fiillerinde rahmeti geregi davrandigl” da
Es’ari ekoliin konuya iliskin kabullerindendir. Zorunsuzluk ilkesi geregi itaat
ile miikafat iliskisinin de zorunlu oldugunu kabul etmeyen Es’ari ekol, itaat
ve miikafat ise ayri fiillerdir. Ikisi arasinda bir gereklilik iliskisi kurulamaz
anlayisindadir. Ctinkii Es’ari ekole gore sebep ve sonug¢ arasindaki iliski zorun-
lu degildir. Zira, Es’ari ekol, determinist bir diinya tasavvurunu kabul etmez.
Aksine, itaat edenleri “dilerse” odiillendirir, dilerse cezalandirir. Allah insan
iliskisini efendi-kole iliskisinden hareketle aciklamakta olan Gazzali, “kole
gorevini yerine getirmekle miikelleftir. Efendinin koleyi gorevini yaptig i¢in
odillendirmesi gerekmez” anlayisindadir (Gazzali, 2012, 152). Konuya iliskin
bir diger ekol kabulii ise “Allah’in peygamber gondermesinin zorunlu olma-
masidir” (Gazzali, 2012, 137-166). Es’ari’ye gore peygamber gondermek bir
zorunluluk degil, Allah’in ihsamidir. Mu'tezile’de de Allah liituf geregi pey-
gamber gonderir yoksa peygamber gondermek zorunda degildir yaklasima ile
taraflar ortiismiislerdir.

Tartismaya iliskin alt1 kavramin cergevesini belirlemek suretiyle tartis-
may1 stirdiirmeyi oneren Gazzali, vacip, hasen, kabih, abes, sefeh ve hikmet gibi
miisterek kavramlarmn tartismayi ¢oziime kavusturmakta anahtar rol oynaya-
cagini dile getirir (Gazzali, 2012, 137). Ona gore ezeli varlik olan Allah’in fiille-
rine iliskin vacip ve zorunludur gibi ifadelerin kullanilmasi dogru degildir
(Gazzali, 2012, 138). Gazzali'ye gore vacip ifadesinin Allah hakkinda kullani-
labilmesi icin 6zel bir neden olmalidir. Buna karsin Gazzali, metninde vacip
kavramina alternatif bir tamim Onerisinde de bulunamamis gortintiyor
(Gazzali, 2012, 138). Fakat tercihen “Allah tizerine vaciptir” kullamimindan ka-
cinilmasi gerektigini telkin eder(Gazzali, 2012, 147). Hasen ve kabih kavrami-
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na iliskin yaptig1 degerlendirmelerden sonra da alternatif bir kavram oneri-
sinde bulunmaz (Gazzali, 2012, 139). Fakat kavramin stibjektif bir degerlen-
dirmeyi sonug verecegine vurgu yapar (Gazzali, 2012, 140). Tum bunlardan
sonra Es’ariler bir ilke olarak Allah’a cirkin fiil nispet edilemeyecegi gibi, va-
cip de nispet edilemez goriistindedirler denilebilir(Ciircani, 2015, 3/ 336).

Sefih ve abes kavramina ise Gazzali; “failin, fayda ve zarar beklentisi digin-
da kalan anlamsiz fiil” olarak tanimlanmus, abes fiil isleyene ise sefih dendigini
tespit etmis, fakat sefih yerine abis kavraminin tercihen daha dogru bir kulla-
nim olduguna karar kilmistir. Buna gore o, failin, es anlamli kabul edilen iki
fiili karsisinda ism-i fail kalibindan yana tercihte bulunmustur (Gazzali, 2012,
139). Ona gore, Allah'in fiilleri igin abes denilemez.

Hikmet kavramina iliskin degerlendirmesinde Gazzali, kavramin iki
temel anlamina vurgu yapar (Gazzali, 2012, 141). Bu baglamda Allah’in abes
fiilde bulunmasinm imkansiz gorerek, o da Allah'in fiillerinde bir sinirlama
oldugunu onaylar. Fakat son tahlil ve sonu¢ ctimlesi olarak; “Allah hikmetli
davranmak, abes davranmamak zorundadir’ seklinde bir beyanda bulunmaz
(Gazzali, 2012, 162). Bu durum, onun Allah tasavvurunun bir geregi olarak
degerlendirilebilecek bir konudur.

Gazzali konu ile baglantili teklif-i mala yutik: ise onaylamaktadir. Ona
gore teklif, amir konumunda olanm astina verdigi buyruktur. Esit durumda
olanlarin iliskisi iltimas, astin {istten talebinin ise dua ve temenni oldugu yo-
niindedir (Gazzali, 2012, 149). Teklifin dini durumuna iliskin olarak
Gazzali'nin, inanmayanlarin teklife muhatap olmalarmi onaylamasina karsin,
onlarin negatif tavir takinmalarmin alanda olusturdugu sorunlara ¢dzim
onerdigi soylenemez (Gazzali, 2012, 152). Bu durumda kendisine inanmak
teklif edildigi halde inanma basaris1 gostermeyenin, gii¢ yetiremedigi bir fiil
ile muhatap oldugu agiktir. S6zii edilen durumda olan birey, fiili olarak ma la
yutdk ile muhatap olduguna gore, ahiretteki durumu nedir(?) sorusuna
Esariler tenzih¢i bir Allah tasavvurunun geregi olarak, “Allah diledigini
yapan” oldugu igin, sonu¢ onun diledigi gibi olacaktir demis olsalar bile,
bunun bir teolojik cevap olmadig1 soylenebilir. Buna gore Es’ari teolojide bu
soru cevapsiz goriiniiyor. Ote yandan kendi ekol sistematiginde buna zaten
gerek yoktur zira Es’ari ekole gore teklif-i ma 1d yutak caizdir.
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Gazzali; diledigini yaratan Allah tasavvuru sebebi ile onun masum biri-
ne ceza ve elem vermeye kadir oldugunu dile getirirken, miikéfat vermesinin
ise zorunlu olmadigmna kanidir (Gazzali, 2012, 152). Miikellef olmamalarina
ragmen, hayvanlarin elem ¢ekmelerini de bu baglamda ele almistir (Gazzali,
2012, 152). Cocuklarin eleme muhatap olmalar1 da Mu'tezile tarafindan ele
almmus, elemin karsiligi verilecegi icin ivaz2? baglaminda ele alinmistir
(Bayram, 2020,209-250).

Fussilet suresi 41. Ayette gecen ‘Senin Rabb’in kullarina asla zulmetmez’
ayetini; Gazzali, evren ve icindekiler Allah'm mulkidir. Kisinin kendi miil-
kiinde her tiirlt tasarruf yetkisi oldugu icin, miilk sahibinin hicbir yetkisinin,
zulim olarak goriilemeyecegine kiyasla yorumlamustir (Gazzali, 2012, 153).
Buna gore; kisi ancak bir baskasinin miilkiinde zultim yapabilir. Allah acisin-
dan ise, bir bagkasinin miilkii s6z konusu olmadig icin, zultim yaptig1 varsa-
yilamaz (Gazzali, 2012, 153). Gazzali'nin bu ¢6ziim biciminde; kullarin cektigi
elemler, yoruma tabi tutulmamuis, kendi sistem biittinltigli igerisinde bunlarin
zulim olup olmadig1 degerlendirilmistir (Gazzali, 2012, 153).

Gazzali, Allah igin hi¢bir zorunlulugu 6ngérmedigi gibi, onun aslah ola-
n1 yaratmak zorunda olugu seklinde bir varsayimi da kendi sistemi iginde
onaylamaz. Onun bu tutumunda da yine Allah’m keyfe ma yesi anlayis1 belir-
leyicidir. O, “Allah maslahata uygun olan1 yaratmak zorundadir” yaklagimini,
Allah’in sifat ve fiillerinde bir kisitlama imkan verecegi varsayimi ile onayla-
maz goriiniiyor (Gazzali, 2012, 153). Bu yaklasimin nedenini Es’ari ekoliiniin

[vaz, ta’zim icermeyen ve zarar karsihiginda hak edilmis bir faydadir. Ivazin fayda olmas,
kendisini cezadan ayirir. Hak edilme sarti, tafaddul (karsiliksiz iyilik) olma ihtimalini
ortadan kaldirir. Tazim ve tebcilin (onurlandirma) yer almamasi ivazin, sevaptan farkl
oldugunu gosterir. Buna gore hastalik, elem, musibet vb. Allah’in bir fiilidir. Bedelini
verecek olan da Allah'tir. Miikellefin kendi eylemiyle hak edecegi miikéafat ve ceza ise
Allah’in insandan bagimsiz eylemi degildir. Burada miikellef kendi 6zgiir iradesiyle hak
edecegi karsiligin seklini belirleyendir. Bu yoniiyle ivaz, alis-veristeki bedele benzer iken;
miikafat ve ceza hak etmenin sonucu olan karsibktir. Ivaz, acimin bedeli oldugundan
tefaddul (karsiliksiz iyilik) degildir; dolayisiyla bagimli ve kosullu faydalandirmadir. Bu
nedenle Allah, yaratilhgla birlikte kimseye miikafat veya ceza vermedigi halde aci/elem
verebilir. Bu bedeli 6denmis ac1 kapsamina girer. (Maraz, 2018, 101-138).Maraz tanimi Kadi
Abdulcebbar’a dayandirir.
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Allah tasavvurudur. Buna bagh olarak Gazzali, Allah’m miiminleri cezalan-
dirmasy, inkércilar: bir biittin olarak affetmesinde de bir geliski gormez. Zira
onun Allah tasavvuru; diledigini yapan bir Allah’dir (Gazzali, 2012, 154). Dolay1-
styla hicbir kural ve kaideye de baghlik gostermesi beklenmez.

Ote yandan teklif ve miikdfat/ceza olgularini birbirinin sebep ve sonucu olarak
gormeyen Gazzali agisindan, teklif ayr bir fiildir, ceza ve miikdfat ise daha ayri bir
filldir (Gazzali, 2012, 154). Bu ytizden birbiri ile iliskilendirilemez. Kald1 ki
Gazzali; teklifin, kulun gorevi oldugunu, gérevini yerine getirene bir miikafa-
tin gerekmedigini ayn1 baglamda dile getirir (Gazzali, 2012, 155). Dolayisiyla
itaat edeni cennete, inkar edeni cehenneme koymay1 gerektiren bir sebep de
kalmamis olmaktadir. Geriye kalan secenek ise Allah’mn iradesinin belirleyici
oldugudur ki Gazzali de bunu sdyler.

Tium bu degerlendirmelerden sonra ti¢ kardes alegorisindeki sunum, ne
inkar eden kardesin affi sekliyle ne de kiigtik kardesin derecesinin ytikseltil-
mesi seklinde bir sonucu dogurmus gortinmez. Hi¢ degilse anlatida boyle bir
ima ya da kayda rastlanilamaz. Aksi olsa; inanmadig icin cehenneme giden
kardesin affedilmesi, ya da ¢ocukken ¢len kardesin derecesinin ytikseltilmesi
beklenebilirdi. Es’ari teoriye gore teolojik olarak bu bir ihtimaldir.

Buna gore soz konusu anlati, Mu'tezili, 6gretinin dogru olmadig1 yo-
niinde bir kanaate kaynaklik etse de Es’ari 6gretinin de bu anlat1 cercevesinde
dogrulandigindan bahsedilemez. Bu degerlendirme, konunun tarafi olan di-
ger ekollere iliskin olarak da gecerlidir. Dolayisiyla Islam kelam geleneginde
ihve-i selase alegorisinin, teolojik bir soruna isaret ediyor oldugu kesindir.
Fakat ister kurgu isterse bir yasam kesitinden alintilanmis olsun s6z konusu
diyalogun taraflarindan biri olarak kabul edilen imam Es’ari’nin teolojik kur-
gusu icerisinde bu sorunun ¢oziime kavusturuldugu stiphelidir. Onlarin
onerdigi ¢oziim mutlak irade sahibi olan Allah, “tyle dilemis oldugu icin so-
nug boyle olmustur” seklinde formiile edilebilir. Neden olarak 6ne siiriilen
ilahi iradeyi irdeleme imkanimiz olmadig: icin bu ¢oztime iliskin bir elestiri
sunmak ise bizce olas1 degildir. Bu ekoliin dinamik ¢6ziim anlayis1 sebebiyle
sozii edilen ¢oztim, anlatilan olgu icin gegerlidir ve mutlak cevabi temsil et-
mez. Yarn ilahi irade farkl: tecelli eder ve durum degisebilir. Zira neden ola-
rak sunulan irade sabit degil degiskendir. Teoloji yapmay1 zorlastiran bu ze-
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minde “her iddia dogru ve her iddia yanls olabilir” potansiyelini es zamanh
olarak icerisinde barindurir.

1.4. Konuya Iliskin Yeni Ilm-i Kelam (Izmirli’nin) Degerlendirmesi

[smail Hakk: Izmirli, “ister aslah olsun isterse olmasin, Allah’in hikmeti
geregi bir seyi yaratmasi caizdir” der. Bu ifadesi baz almnarak denilebilir ki;
[zmirli'ye gore “O'nun ille de aslah olan1 yaratmak gibi bir zorunlulugu yok-
tur” (Izmirli, 1981, 325). izmirli, Mu’tezile'nin konuya iliskin olarak vurgula-
dig1 vuciib alellah’m da olamayacagmi ifade ederek, Allah’a zorunluluk atfet-
menin, onun irade ve kudretine bir smirlama getirdigini soyler (Sonmez,
2004,141-156). Bu iddianin, Allah’in miilkiinde keyfe ma yesi oldugu olgusuna
muhalefet ettigini savunur. Boyle bir zorunluluk algisinin, Allah’in fazl ve
keremi vurgusunu da ortadan kaldirip, O'nun fiillerinin bir zorunluluk etra-
finda ele alinmasi geregini ortaya gikaracagm soyler (Izmirli, 1981, 325). Bu
durumun da kullarinin O'na kars1 medyunu siikran hislerini ortadan kaldiraca-
81, tespitini yapar (Izmirli, 1981, 325). Bu varsayima gore de Izmirli'ye gore
dua fiili anlamsiz olacaktr.

[zmirli, savunulanin aksine var olan durumun, bir zorunluluk geregi
olmayip, bir ihtiyar ve tercihin geregi oldugu anlayisindadir. Allah, fiillerinde
aslah ve enfa olan1 gozetmek zorunda olsa, bunun terki miimkiin olmazdz der.
Bu durumun ise Allah’1 aciz ve muztar kilacagini, ifade eder (izmirli, 1981,
325,326).

Allah'in birgok ayette “la yuhlifu vaadehu” dedigi halde, hicbir yerde Ia
yuhlifu vaidehu demedigini soyler (Izmirli, 1981, 328). izmirli bu diisiincesi ile
lutuf teorisine imkan acan bir yaklasim icerisinde olur (izmirli, 1981, 328).
Buna gore “herkesin pozitif anlamda hak ettigi buitiin miikadfatin Allah tara-
findan garanti edildigini, fakat durumu koétii olanlarin yani ma’siyet sahiple-
rinin, durumunun iyilestirilmeyecegi ifade edilmemistir” anlaminda bir yo-
rum yapar.

Ote yandan, la yuhlifu va'dehu ifadesinin bir s6z verme oldugunu, bu
ifadeye gore Allah’in vaadini yerine getirmesinin vuctb ifade ettigini ise gor-
mezden gelmis goriniir. Ayrica la yuhlifu vaidehu dememesini ise, O'nun kul-
larindan diledigini affetmesine kaynak olarak kullanir ki Izmirli'nin kendi
tesbiti ile Allah'm belirli kurallar cercevesinde davrandigini aslinda kabul
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etmis gortintir. Muhalefet edilmesine ragmen Mu'tezile'nin soyledigi de Al-
lah’in kendi smirlarini kendisinin belirlediginden 6teye bir anlam tasimaz.
Kulun bunu tespiti Allah’t buna mecbur etmez. Saniyorum gelenekte anlasil-
ma zorlugu yasanan noktalardan biri budur. Onlar muhtemelen bdyle bir tes-
piti, Allah’a kars1 bir haddi asmak olarak gormiislerdir. Soyleme kars: siddetli
tepkiler de bu ytizdendir.

Kendi sistemi iginde Izmirli; dalaletin de Allah tarafindan yaratildigim
savunur. Buna mukabil, diledigi kulu icin hidayeti yaratmasi da caizdir
(Izmirli, 1981, 325,326). Allah’m yegdne fail-i hakiki oldugunu da bu baglamda
dile getirir. Evrendeki serrin de insanin su-i ihtiyar: ve ciiz’i iradesi cergevesin-
de bir yorumla; kot fiillerin Allah’a nispet edilme ihtimalini ortadan kaldir-
ma cabas1 giider (1zmir1i, 1981, 326). Evrendeki yaratilista asl olanin nimet ol-
dugu, azabin ise li gayrihi oldugunu dile getiren Izmirli, “miilkiinde diledigi
tasarrufta bulunan Allah tasavvuru” sebebiyle; O, diledigi kuluna nimet verir;
diledigine de ikab, der (Izmirli, 1981, 325,326). Bu yorumunda her hangi bir
sinira vurgu yapmaz (Izmirli, 1981, 325,326). Dolaysiyla biitiin anlamlariyla
“diledigine” kavrami mutlak bir sinirsizligy ifade eder. Bu yorumlarmin so-
nunda her seye ragmen, Allah’in rahmetinin gazabindan daha 6nde olmasini
gerekce gostererek; bir smir koyma geregi duyar (Izmirli, 1981, 327).

[zmirli'nin bu ifadelerini; dilin sinirlar1 icerisinde séylem gelistirme zor-
lugu oldugunu varsayiyoruz. Aksi durumda onun; Allah’a iliskin olarak,
rahmet ve gazabimnin siirl olduguna inandig1 ve bunlarin miicadele halinde
olup birinin 6tekine maglup oldugunu iddia ettigi varsaymminda bulunabilir-
dik. Ote yandan bu degerlendirmenin bizatihi Allah’a iliskin bir sinirlama
oldugu ise agiktur. Irade ve kudretini sinirlamaktan kacinmasina karsin, onun
rahmetini ve gazabini sinirlamakta bir beis gormedigi goriilebilir.

Sonug olarak Allah’in zat1 ve fiillerine iliskin konusmanin dogurdugu
kavramsal sorunlar, kelamcilarin bu konudaki iddia ve ifadelerinin de smirini
belirlemistir. Temelde tenzih ¢abasinin tiriinii olan bu sdylemlerin, farkl: ekol-
lerin vahye yaklasim bi¢im ve metotlarindan bagimsiz ele alinmasi diistinii-
lemez. Ttim bu varsayim ytizlerce yillik siire gelen ¢ekismesi, bir ¢c6ztim ¢aba-
s1 olarak degerli olsa da olgusal bir hakikat olarak; ekollerin sorunun ¢ozii-
miinde uzlasi icinde olduklari ise sdylenemez.
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Degerlendirme

Mu'tezile “Allah’in fiillerinin bir standardi oldugunu, bunun Allah’m
kendine vacip kilmas1” seklinde dile getirmistir. Bu anlayisla baglantili olarak
onlar Allah'in fiillerinde keyfi davranmadigm varsaymiglardir. Insanin so-
rumlulugu gercevesinde simirlandirildigy gibi Allah’a da va’d ve vaid bagla-
minda bazi kistaslar getirdigini distinmiislerdir. Dolayisiyla Allah-kul iligki-
nin belirli kurallarinin olmasi gerektigine vurgu yapmak istemislerdir. Zira
keyfe ma yesd bir Allah tasavvurunun, insanin kaygilarin tetikleyecegini, dola-
yisiyla s6z konusu kaygmin geregi olarak insanin kendini gtivende hissetme-
yecegin varsaymislardir. Muhalif (Matiiridi ve Es’ari) kanat ise; Allah’in, fiil-
lerinde zorunlu oldugunun kabul edilmesi durumunda O'nun ulthiyeti ile
uyumlu olamayacag1 anlayisiyla, bu fikrin onaylanamayacagmni iddia etmis-
lerdir.

Sozii edilen yaklasim farklar: taraflarin “vacip” kavramina ytikledikleri
anlamim geregi oldugu da diistintilebilir. Buna gore Mu'tezile’de vacip; terki
kinanmay: gerektiren fiildir. Allah icin vacibi onaylamayan muhaliflere gore ise
vacip, terki cezay: gerektiren fiildir. Mu'tezile; buradan “kendine yakisani yap-
mak insandan bile beklenirken, Allah’tan evleviyetle beklenir” sonucuna
ulasmis goriintiyor. Muhalifler ise vacibin; ihmali durumunda Allah’a ceza
verilmesinin imkani konusunda sorun yasamaistir.

Mu’tezile'nin insana fiilleri konusunda tanidig1 6zgiirltigtin, onu ev-
rende Allah ile birlikte ikinci bir yaratict konumuna getirdigi, muhaliflerince
varsayimistir. Dolayisiyla onlarin, yaratmada O’'nun yegane olusunu sinurla-
diklarinin farkindadirlar. Bu baglamda Nesefi, Mu'tezile'nin “adalet prensibi
geregi, Allah’in tevhidini, tevhid ilkesi geregi de adaletini tartismaya acgtikla-
r1” yoniinde elestirir (Yazicioglu, 1988,39). Bu elestiriye kars1 Mu'tezile ise
insanin ahirette hesap verecegini, sayet insana bir fiil alan1 birakilmazsa so-
rumlulugunun, izahmin miimkiin olmadigmni sdyler. Bu ytizden simrlarin
¢izilmesi konusunda bazi sorunlar olsa da onlarin bu endiselerini Miisliiman
dindarlig1 smairlar1 icerisinde yersiz gérmek miimkiin degildir. Coziim bicim-
leri sorunlu olsa bile, onlarin endiselerinin hakl1 oldugu sdylenebilir. Onlarin
insana, fiillerinin faili olmak sekliyle verdikleri genis hareket alani, yine Islam
kelam ekolleri igerisinde kritik edilerek; halk-kesp araliginda ¢6ztim yoluna
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gidilmistir. Ote yandan, teklifi anlamsiz kilacak olan, sdylemler de mubhalifler
tarafindan dile getirilmistir. Bu 6gretiye gore; “Allah itaat eden kula miikafat
vermek zorunda olmadig1 gibi; isyan eden kulunu da isterse af eder” sekliyle
literatiire yansimustir. Buna ek olarak teklif-i ma ld yutiki mimkiin goren bir
anlayisin da, bu dini yaklasim tarafindan Misliiman dindarligima entegre
edildigi soylenebilir (Gazzali, 2012, 152). Muhalif kanadin bu kanaatine sebep,
onlarin Allah tasavvurlari oldugu soylenebilir. Keyfe ma yesi olan Allah tasav-
vurunda: Diledigini bagislayan diledigini cennete, diledigini cehenneme ko-
yan bir Allah algisi, iyi eylemlerde bulunanlar agisindan bir motivasyon kaybi
ortaya cikaracaktir. Zira iyi olmak igin bir gerekge yoktur. Ciinkii her durum-
da sonucu kendisi degil, Allah belirleyecektir. Ote yandan kétiiliik yapanlarm
ise “Allah’in rahmetine giivenerek” bir yandan kotuliiklerini hiz kesmeden
surdiirmeleri, 6te yandan da cennete iliskin hayal kurmalarmimn oniine gegi-
lemeyecektir Celisik, fakat i¢ ice olan s6z konusu beklentilerin olusturdugu bir
denklemin dinin ruhu ile orttismediginin farkina varilarak, alanda s6z soyle-
me geregi duyulmustur.

Mu'tezile, gerceklestirilen bilingli her davranisin, diinya ve ahiret so-
rumlulugunun tamamen insana ait olduguna vurgu yapmis ve insanin so-
rumlu olusunu; akil, hiir irade ve kendisine bahsedilen potansiyel giice (kud-
ret, istitaat), baglamistir. Onlarin, dini anlayislarina gore, insan fiillerinin iyi
ya da kétiiltigtintin insana ait oldugu dustintilmiistiir. Teoriye gore Allah ha-
kem ve yargic konumundadir. O, karsisina gelen tablonun geregini yapar.
Oysa mubhalif kanat; Allah'1 fail-i hakiki olarak kabul ettiginden dolay1, insanin
elde edilen sonugcta etkisi ya yoktur ya da oldukga smirlidir. Dolayistyla, insa-
nin herhangi bir hak etmisliginden bahsedilemez. Bu algi, Allah diledigini
odillendirir diledigini ise cezalandirir sonucuna ulastirir. Onlarin kendi sis-
temleri agisindan da bu yaklasim tutarli gortintiyor. Madem Allah diledigini
cennete, diledigini ise cehenneme koyuyor ve bunda insanin degistirebilecegi
bir kriter yok ise insanin iyi olmak ya da iyi kalmak icin bir gerekcesi de yok-
tur. Bu durum, s6z konusu alginin dogurdugu bir diger sorun alamdir. Tyiligi
motive etmeyen, fakat kottiyi imitvar eden yaklasimin, teolojik sorunlara ek
olarak ahlaki ve hukuki olarak da sorunlara da kaynaklik edecegi varsayilabi-
lir.
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Mubhalif yaklasimlar Allah’in iktidarmm gorkemini ortaya ¢ikarmay1 ba-
sarmus olsa bile, bu anlayisin insanin evrendeki sorumlulugunu temellendir-
mek konusunda ayni basariy1 gosterdiklerini sdylemek giictiir. Oysa Mu'tezili
anlayista insanin olumlu ya da olumsuz hak etmisliginden bahsedilebilir. Do-
layisiyla, hak edene hakkini vermek ilahi adaletin geregi gortilerek, onlar tara-
findan bir soylem gelistirilmistir. Bu sonug ise Mu’tezili sdylem acisindan da
yontemsel bir tutarliliktir.

Mu'tezili teoriye gore, Allah'in serri yaratmasi, onunla hiikmetmesi ve
ardindan da kullarma azap etmesi, kullarmna zulmetmek anlamina gelecektir.
Oysa adil olan Allah’m kullarina zuliim yapmasi higbir surette tasavvur edi-
lemez (Hayyat, 2018, 78,81). Goriildugu tizere onlarin sdylemi; her hangi bir
ilkeye bagli olmayan, adalet gibi bir derdi olmayan, diledigini yapan bir Allah
tasavvuruna kars1 bir durustur. “Her seyi dl¢giiye gore yarattik” diyen Allah’m,
hesapta bir terazi ongérmemesinin miimkiin olmadigini, O'nun ilkeli olusu
cercevesinde yorumlayarak, her seye ragmen iyilik yapmaya gabalayanlara,
emeklerinin asla bosa gitmeyecegini vaad eder. Zira Allah'in adaletinin sas-
mayacagl, “zerre kadar iyilik yapan hakkini alacagi, zerre kadar kdtiiliik yapan da
cezasim gorecegi” hatirlatilir (Hayyat, 2018, 88). Bu sdylem, iyilik yapanlar: mo-
tive eden, kotiiliik yapanlara da sonucu hesap ederek yapmakta olduklarin-
dan vazgecmeyi telkin eden bir anlayistir. Boylece Mu'tezile, Allah’in ceza-
sinda zalim olmadigin fakat miikdfatinda da adil oldugunu gostermek ister
(Yazicioglu, 1988,38).

Allah’in vahiy gonderdigine inanan birinden, O’nun bu vahiyle insana
bir sinirlama getirdigi gibi, kendini de sinirladigimi da gormesi beklenir. “Salih
kullarimi cennetle miijdele” diyen bir Allah, salih niteligi tasiyan kullarina cenne-
ti soz vermistir. Yerine getirmez ise soziinden donmiis ve vaadinde bulun-
mamus olacaktir. Mu’tezile sistemi icinde Allah i¢in boyle diistiinmeye imkan
yoktur. Ctinkti Allah, kendisine iliskin olarak “o, vaadinden donmez” (Rum,
30/6) diyor. Buna karsy;, “O diledigini yapandir” (Burtc, 85/ 16,17) yaklasim
gosteren biri, ilk ayetteki manay1 g6z ard1 ederek, “ Allah vaadimden donmem
dese de doner”, iddiasindadir.

Mu'tezile'nin salah-aslah anlayisy; “ilahi adalet, kullarin yararimin goze-
tilmesini, maslahat ise O’nun fiillerinin biittintiyle hasen olmasini gerektirir”
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anlayisina indirgenebilir. Ote yandan, Allah hakimdir. Hakim, abes is yapma-
yan, hikmetli is yapan ve fiilleri eksiksiz olandir. Bu ytizden ondan gelisigtizel bir
eylemde bulunmasi da beklenmez. O halde Allah’in bir maksada yonelmesi, iyi
olan istemesi ve hayri dilemesi icap eder.

Allah mutlak kemal sahibi oldugu igin, bu iyiligi ve hayri kendi zati i¢in degil,
kullarimin yarar: icin diler. Bu kurgunun, eksik olan ayagi, Allah bunu diledigi
halde, evrende hala eksiklik ve kottlagiin oldugudur. O halde, Allah diledi-
gini yap(a)mayan midir(?) yoksa teori ve kurgu mu sorunludur(?) seklinde bir
sorun giindeme gelir. Mu’tezile bu anlamda insan fiillerini isaret ederek, Al-
lah’in ahiret hesabi igin onlar1 muhayyer biraktigini varsayar. Allah’in dileme-
sinin bir geregi olarak, onlara vakit verildigini, yontemi geregi onaylamustir. Bu-
nu; kendilerine “soz verilen vakit ne zamandir” diyenlere, verilen vakit gibi dii-
stinmekte bir beis yoktur.

Ote yandan Allah’in kulu igin [en] iyiyi yaratmast zorunluluguna iliskin
elegtiriler Mu'tezili kanattan ¢6ziim ¢abalarini sonug¢ vermis ve cehennemin
varligi, seytanin varligs, teklif,... vb. gibi konular sistem icerisinde cevaplan-
maya calisilmistir (Kadi Abdulcebbar, 1962, 14/34 ). Baz1 Mu'tezili diistintirler
elestirilerle diistincelerini yontarak sekillendirmis ve zaman icinde baz: iddia-
larin1 geri cekmis ya da gelenekte ifade edildigi bicimiyle; bu goriisleri sebe-
biyle Allah’a tévbe etmislerdir (Hayyat, 2018, 66-81). Bu baglamda Ibn Hazm
(6. 456/1064) kendi donemindeki Mu’tezile'nin aslah gortisiinden geri adim
attigini, Bisr b. el-Mu'temir’in lituf goriistinden vazgecerek tovbe ettigini,
aslah goriisiine yoneldigini ifade eder (Ibn Hazm, 2017, 2/674).

Mu'tezile iginde aslah m1 salah mu tartismasi olmus iki goriis de kendine
temsilci ve takipgi bulmuslardir. Fakat bu tartismanin islam kiltiir gelenegi
icindeki yegane temsilcisi Mu'tezile degildir. Muhalifler arasindan da bu go-
risiin daha marjinal kanadini savunanlar ¢ikmustir. Es’ar 6gretinin bir temsil-
cisi olan Gazzali'de karsilastigimiz “leyse fil imkin ebda’ mima kan”
(Gazzali,ts.b, 4/258 ), salah-aslah anlayisi cercevesinde, Allah evrende muhtemel
olamin en miikemmelini yaratnmistir ve daha miikemmeli olamaz anlami tasir.
Mu'tezile'nin konuya iliskin anlayisy; [en] iyisini yaratmasi, Allah’in ultthiyet
ve rububiyyetinin zorunlu geregidir. Zira daha diisiik kalitede olan1 yaratma-
st onun sanimna yakismaz. Ciinkii onlara gore Allah miikemmeldir ve mii-
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kemmel olandan ise nakis fiil beklenemez seklindedir. Gazzali, Allah’in fiili
olarak evren hakkinda konusmusken, Mu'tezile, fiilin bu kalitede olmasinin
fail ile olan iliskisi hakkinda konusmustur. Bir diger fark ise Gazzali'nin de-
gerlendirmesi var olani tasvirdir ve o, Allah’a boyle yapmak zorundadir gibi
bir kistas koymaktan kacginirken ortaya ¢ikan resim olabilmesi muhtemel olan-
larin [en] iyisi oldugu seklinde bir degerlendirmeyi sonug vermistir. Ote
yandan Mu'tezile’nin sdylemi ise Gazzali'nin yorumladig1 bu resmi gerekce-
lendirerek, gelecekte de bu kalitenin korunacagini, garanti eder. Zira
Mu'tezile'ye gore en mitkemmelini yapmak ultthiyetinin geregidir. Dolayisiy-
la, bu kalite kagimmilmazdir seklinde okunabilir.

Mu'tezile salah-aslah ilkesi geregi, Allah’in zulme giicliniin yetip yet-
medigini de tartismis goruntir. Onlar Allah’in kudretini itham ettikleri yontiy-
le elestirilmis olsalar da Mu'tezile'nin yaklasimi kudret ya da irade sifat1 ger-
cevesinde olmayip, adalet ve ahlak gercevesindedir. Yanlis terazi ile dogru
tartmanin imkan1 olmadig1 gibi, bu elestiri de Mu'tezile agisindan yersiz ve
anlamsiz karsilanmistir (Hayyat, 2018, 78). Zira onlar Allah adil-i mutlak oldugu
icin zuliim, O'nun fiilleri agisindan imkinsizdir demek istemislerdir. Ctunkt mut-
lak adaletten bahsedildigi bir ortamda zuliim imkansiz ya da muhal olacaktir.
Nazzam, zultim ve yalan kavraminin ancak sonlular diinyasina ait oldugunu,
bunun sonsuzlar evreni i¢in diistintilemeyecegini ifade etmistir. Zira ona gore;
Allah zultim ve yalana gii¢ yetirebilir diyen biri, Allah’1 sonlu olmakla itham
etmistir (Hayyat, 2018, 89). Dolayisiyla Nazzam, Allah zulme ve yalana kadir-
dir diyerek Allah’1 yticelttigini sananlarin, Allah’t sinirli olmakla niteledigini
de ifade etmektedir.

Mubhalif kanat, Allah zulme gii¢ yetiremez ifadesini Allah’in kudretine ilis-
kin bir itham olarak goriirken, Mu'tezile ise Allah'in zulme gii¢ yetirdigi iddia-
sinda olanlarm Allah'in sonsuz ve simirsiz oldugu anlayisim zedeledikleri ve onu
stmirlt olmakla itham ettikleri elestirisi yaparlar (Hayyat, 2018, 89).

Ote yandan Mu'’tezile, iyi-kotii ayrimi yapmaksizin biitiin fiilleri Allah’a
nispet edenlerin onu gerrin 6znesi ve faili ilan ettiklerini, dolayisiyla onu tenzihte
ihtimam gostermediklerini soylerler. Ctunkti Allah'in zulme giicii yeter, zulmii
yaratir diyenlerin, onu zalim sifatiyla da itham ettiklerine ise kusku yoktur.
Zira Mu'tezile’ye gore, “fiiller, sifatlarin geregidir, bir varlikta bir sifat yoksa o sifa-
ta iliskin fiil de ondan husule gelemez. “Bu baglamda Hiiseyin el- Hayyat (6.
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300/913), “vaad ettigini yapmamak zultimdiir, bunun da Allah"in sifatlar arasinda
olmas: caiz degildir” diyerek ekoliin sifat-fiil iliskisine yaklasimini ortaya koyar
(Hayyat, 2018, 88).

Ama o diledigini yapandir, ayetinden; “O, Allah ki; kural tammayan, kendi
koydugu kurallara riayet etmeyendir” seklinde bir anlam ¢ikaranlar agisindan bu
alg1 sorun olarak goriilmemistir. Zira onlara gore zultim de adalet kadar onun
diinyasindaki hakikatlerdendir. Bu sdylemin sahipleri Allah dilerse zultiim de
yapar demek istemis, daha garip olan1 ise bunu da bir dindarlik olarak savu-
nabilmislerdir. Buna gore O “isterse” ziiliim yapar; fakat ona iliskin zultim
yapar demek, ahlaki bir sorun ve Allah’a iliskin “hayésizca” bir ifade olarak
gorulmusttir. Peki, yapilan fiil nedir? Sonugcta ise, yapmanin Allah igin caiz
oldugu, fakat ifade etmenin insan igin caiz olmadig1 bir garip dindarlik mode-
li insa edilmistir.

Tartismada mubhalifler, Allah'in ahlakiligi tartismasini keyfe ma yesa an-
layisina feda etmis, tenzih tasavvurlarina bu anlayislariyla ahlak ve adalet
ilkesini dahil etmemis goriintiyorlar.

Hayyat, Nazzam’in Allah i¢in vacip, Allah buna gii¢ yetiremez gibi ifadele-
rin Allah icin yakisiksiz oldugunu ifade ettigini, manaya ise kendisinin katil-
digin dile getirir (Hayyat, 2018, 78, 81, 82).

Mu'tezile, Allah’a iliskin kullanilacak dilin, pespayelikten uzak bir ten-
zih dili olmasi gerektigini firsat buldukca dile getirmistir. Dolayisiyla onlarin
bu kaygilar1 tasimadiklari iddia edilemez.

Sonug¢

Kelam ekolleri teolojik kurgularinin bir geregi olarak Allah’in fiillerine
iliskin soylem gelistirirken, farkli yaklasimlar sergilemis, bu yaklasimlarinin
bir geregi olarak da farkli sonug ctimlelerine ulasmislardir. Onlarin kelami
hassasiyetleri bir yana birakilarak sonug ctimleleri tizerinden yapilan analizler
ihtilaf edebiyatinin konusudur.

Ekollerin teolojik sorunlar1 azaltmak yoniindeki bu ¢abalari, tenzih ilke-
si temelinde muhalif mezheplerin elestirilerine konu edilmis elestirilen ekoliin
eksik biraktig1 varsayilan alan elestiren ekollerin kendi teolojik kurgularinin
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dogurdugu kavramsal ve kurgusal onerileri ile alanin sorunlarmi azaltmak
amachdair.

Mu'tezile, kendi teolojik kurgusu geregi teklif ilkesi sebebiyle kullarmn
baz1 sorumluluklar1 oldugunu farkina vararak, bu sorumluluk alaninda tekli-
fin sahibi olan Allah’m kullar ile bir anlasma yaptigimi onaylamistir. Zira
itaat edenin miikafatlandirilacagi, isyan edenin ise cezalandirilacag: varsayil-
digr icin Allah’m geregini yapmas1 beklenmistir. Onlarin bu teolojik kurgusu
bir sonug ctimlesi olarak vuciib alallah seklinde bir soylemi gerektirmistir. Bu-
na kars1, Mu'tezile disindaki diger ekoller ise fail-i muhtar olan Allah’a iliskin
vacip ifadesini etik agidan antipatik bulmus ve elestirmislerdir. Mattiridi,
kendi teolojik kurgusunda sorunu “hikmet” ilkesi cercevesinde ¢bzmeyi 6ne-
rirken, Es’ari ekol, Allah’in “mutlak manada fiillerinde kullara kars1 sorumsuz
oldugu” yaklasimi ile buradaki sorun alanini gormek istememistir. Onlar
sorunu gormek ve ¢ozmek yerine, Allah’1t bu sonun baglaminda tenzih etmeyi
tercih etmislerdir.

Ote yandan ahlaki olarak Allah’in kullarina karst bir davranis standardi
var mudir, varsa nedir(?) sorun alanina iliskin Mu'tezile Allah, “iyi- en iyi”
araliginda ekol i¢i ayrismalar: sonug veren bir soylem gelistirirken, biittin
ekollerin tizerinde uzlastiklar1 argiiman Allah'in fiillerine kot ve cirkinin
nispet edilemeyecegidir. Mu'tezile “Allah’in .... yapmas1 gerekir” seklindeki
bir ifadeyi teolojik sinirlar icinde gormiisken, diger kelam ekolleri Allah soz
konusu oldugunda boyle bir ifade kullanmaktan teolojik ve ahlaki olarak ka-
¢inma tavri gostermislerdir.
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Hicri Besinci Asir Mu'tezile ve Hanefi Fikih Usilii Literatiiriinde Icmé Teorisi

Oz

Bu calisma, hicri besinci asirda Mu‘tezili ve Hanefi fikih usulii eserlerin-
de detayli olarak aciklanan icma teorisini mukayeseli olarak degerlendirmeyi
amaglamaktadir. Bu amacla Mu'tezile’den Kadi Abdiilcebbar'in (6. 415/1025)
el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve'l-adl eserinin es-Ser‘iyyat bolimi ve Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri'nin (6. 436/1044) el-Mu ‘temed adli eserleri incelenmistir. Donemin
Hanefi ustl eserlerinden Debtsinin (6. 430/1039) Takvimu'l-edille’si, Pez-
devi'nin (6. 482/1089) Kenzii'l-vusiil ild ma rifeti’l-usil’ii ile Serahsi'nin (6.
483/1090 [?]) el-Usil'ti icma konusu 6zelinde mukayese edilmistir. Hicri be-
sinci asra ait bu eserlerin miielliflerinin mensup olduklar1 mezheplerin ustl
anlayislarinin icma teorisine yansimalart bu calismada degerlendirilmistir.
Arastirmanin hicri besinci asir Mu'tezili ve Hanefi ustl eserleriyle sinirlandi-
rilmasy, her iki ekoliin birbirlerini etkilemis olmalar: ihtimali nedeniyledir. Bu
eserlerdeki gortisler calismamizda hem mezhep ici hem de karsilikli olarak
beyan edilmistir. Bir diger husus, her iki mezhebin hicri besinci asirda belirt-
tikleri kanaatlerin hem kendilerinden onceki donemlerden tasidiklari izlere
hem de kendilerinden sonra telif edilen ustl eserlerindeki istikrar bulmus
goruslere yansimalarina/etkilerine yer yer isaret edilmis olmasidir. Neticede
ilgili donemin icma anlayis1 ve onun alt basliklarindaki mezheplerin ittifak ve
ihtilaflar1 arastirmacilara sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Fikih Uslii, Delil, Mu‘tezile, Hanefi, Icma
Abstract

This article aims to analyze comparatively the theory of ijma, which is
explained in detail in the works of Mu‘tezili and Hanafi figh in the fifth cen-
tury Hijri. For this purpose, the al-Ser'iyyat section of al-Mugni fi ebvabi't-
tawhid ve'l-adl by Kadi Abdtilcebbar (d. 415/1025) from Mu'tazile and Ebu'l-
Hiiseyin el-Basri's (d. 436/1044) works el-Mu‘temed were examined. One of
the Hanafi methodology books of the period, Debtsi's (d. 430/1039) book
‘Takvimu'l-edille’ and Pezdevi’s book (6. 482/1089) 'Kenzii'l-vusal ila
ma ‘rifeti’l-ustil' and Serahsi’s book (6. 483/1090 [?]) 'el-Ustl' was compared in
the subject of ijma. The reflections of the methodological understanding of the
sects to which the authors of these works, which belong to the fifth century of
Hijri, belong to the theory of ijma are evaluated in this study. The limitation of
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the study to the fifth century Mu'tezili and Hanafi methodological works is
due to the possibility that both schools influenced each other. In our analysis,
the opinions expressed in these works have been expressed both within the
sect and mutually. Another point is that in the fifth century of the Hijri, the
opinions expressed by both sects are reflected both in the traces they carried
from the periods before them and in the reflections / impacts on the ideas that
have found stability in the procedural works written after them. As a result,
the researchers were presented with an understanding of the [jma of the rele-
vant time and the alliances and disputes of the sects under its subheadings.

Keywords: Figh Ustl, Evidence, Mu'tezile, Hanafi, [jma

Giris

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanilmazliinin ve soziiniin hiiccet olusunun
devam ettirilmesi ile O’'nun (s.a.v.) immetin sahsinda yasatilmas olarak nite-
lenmesi son derece isabetli olan icma (Apaydin, 2016, s. 58), ser'i deliller igeri-
sinde onemli bir yere sahiptir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatinin akabinde
ortaya cikan dini otorite boslugu sahabiler tarafindan sura ile doldurulmaya
calisiimis, sahabe doneminden sonra ise tabiin bu boslugu sahabenin ittifakla-
r1 ve ihtilaflarina konu olan gortsleriyle doldurmuslardir. Aym sekilde mez-
heplerin tesekkiil stirecinde sahabenin gortislerine biiytik 6nem atfedilmistir.
Bu kapsamda istikrar bulmus fikih ustlii eserlerinde icma, kitdb ve stinnet
delillerinin hemen akabinde {ictincii sirada degerlendirilmistir. Mezheplerin
tesekkiil stirecinde genel manada icmam ser? bir delil oldugu kabul edilmis
olsa da onun tamim, kapsam ve mahiyetiyle ilgili oldukga ciddi tartismalar
yapilmistir. Literatiirde ilk olarak Mu'tezili alim Nazzam (6. 231/845) tarafin-
dan icmain serl bir delil olamayacag: ifade edilmistir. $if fakihler ise icmain
sadece masum ehl-i beyt imamlarin ittifakiyla gerceklesecegi goriistinii be-
nimsemislerdir. Ummetin ittifakinin ser’d bir delil olarak kabul edilmesini
Miislimanlarin ismet ve onuru ile iligkilendiren ehl-i stinnet alimleri ve son-
raki donem Mu'tezili fakihleri tarafindan hem Nazzdm’'in hem de Siilerin id-
dialar1 reddedilmis ve karsi argiimanlarla icmain kapsam ve cercevesi belir-
lenmistir. Iste boyle bir siirecten gecen icma olgusunun gelisim stirecinde hicri
besinci asir 6nemli bir zaman dilimidir. Zira hicri ikinci asirdan besinci asra
kadar gecen stireg igerisinde icmain reddi, kabulti ve icmaa temkinle yakla-
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silmasi gerektigi gibi hususlarda oldukca cesitli yaklasimlarin mevcut oldugu
gortilmektedir. Her ne kadar hicri dordiincti asir itibariyle icmam serl bir
delil oldugu artik kabul edilmis olsa da tabi olarak her ekol kendi 6n kabulleri
ile icmar konumlandirmaya galismislardir. Hicri besinci asirda ise artik énceki
donemlerde ortaya cikan farkli gortisler yerini istikrar bulmus gortislere bi-
rakmaya baslamustir. Iste bu calisma Mu'tezile ve Hanefi ustlciilerin énemli
eserler telif ettigi ve onlarin icma ile ilgili goriislerinin istikrar bulmaya basla-
dig1 hicri besinci asrin icma anlayisint mukayeseli olarak degerlendirmeyi
hedeflemektedir. ‘Icma ile ilgili goriislerin istikrar bulmaya bagladigr’” ifadesi
biraz daha detaylandirilacak olursa su hususlar zikredilmelidir:

Hicri besinci asirda Mu'tezile’'nin 6nemli isimlerinden K&adi Abdiil-
cebbar (6. 415/1025) ve ogrencisi Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin (6. 436/1044)
mensubu olduklar: ekoliin ustl anlayisina ciddi katki sunduklar: bilinmekte-
dir. Kadi Abdiilcebbar'in fikih usulti konusunda yazdig eserler arasinda; el-
Umed'le birlikte el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-adl'm es-Ser'iyyit (17. cildin ta-
mami) diye isimlendirilen ve fikih usulti konularinin miistakil olarak deger-
lendirildigi boliim bulunmaktadir. Bunlar Kadi'nin (Mu'tezile'nin) ustl anla-
yisin1 yansitan kiymetli iki calisma olarak literatiirde yerini almaktadir. Her
ne kadar el-Umed adli galisma giintimiize ulasmasa da Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri'ye nispet edilen Serhu’l-Umed adiyla basilan bir serh oldugu ifade edil-
mektedir. Basri'ye ait oldugu iddiasiyla nesredilen bu eserin esasinda ona ait
olmadig1 belirtilmektedir. Guniimtizde Serhu’l-Umed adiyla nesredilen bu
niishanin Zeydi usulcti Natik bi'l-hakk’a (6. 424/1033) ait olan el-Miiczi adlh
eser oldugu yoniindeki iddialarmn daha kuvvetli oldugu diistintilmektedir.
(Detayli degerlendirme icin bk. Temel, 2016, ss. 73-74, Ayrica bk. 2019, ss. 373-
374) Ayrica ona en-Nihdye fi usili’l-fikh adl1 bir eser daha nispet edilse de ese-
rin glinimiize ulasmadigr bilinmektedir. Bir diger Mu'tezili alim Basri'nin
icma anlayisi ise el-Mu ‘temed adli eserinden elde edilmektedir. Hicri besinci
asirda Mu'tezile usuliine dair bilgiler bu iki eserden istifadeyle ¢alismaya ak-
tarilmistir. Kelamer kimligiyle meshur olan Kadi'nin fikih usuliiyle ilgili ca-
lismalar yapmasi, kendinden sonraki ustlctilerin dikkatini ¢ekmistir. Hocasini
ustl yazimi konusunda da takip eden Basri’'nin gayretleri de takdirle karsi-
lanmustir.
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Hanefi fikih usl literatiirti baglaminda hicri besinci asir incelendiginde
ilgili donemde oldukga kiymetli eserlerin telif edildigi gortilmektedir. Bu ma-
nada Hanefi ustl yaziminin dort safhasindan bahseden Miirteza Bedir, mecel-
le 6ncesini dikkate alarak bu donemleri; Bagdat, Maveratinnehir, Memliik ve
Osmanl: safhalar1 seklinde gruplandirir. Bu gruplandirmalar igerisinde Be-
dir’in ‘Buhara Hukuk Okulu’ olarak isimlendirdigi yaklasik dort asra (M. X-
XIII) samil Maveratinnehir safhasinin en 6nemli asamasinin ise hicri besinci
asir oldugu soylenebilir. Nitekim bu donemde Méaveratinnehir Hanefileri mii-
esses fur(i eserlerinden yogun bir sekilde ustl kurallar1 tahric etmisler ve bun-
lar1 sistematik olarak eserlerine yansitmislardir. (Bedir, 2014, s. 18, 104; Ayrica
bk. Kaya, 2001, ss. 270-277) Hem kendi dénemleri hem de sonraki donemler
icin oldukca 6nem atfedilen ve bu calisma kapsaminda degerlendirilecek olan
eserler; Debtsi'nin (6. 430/1039) Takvimu’l-edille’si Pezdevi'nin (6. 482/1089)
Kenzii'l-vusil ild ma ‘rifeti’l-usiil "t ile Serahsi'nin (6. 483/1090 [?]) el-Usal’ tidiir.
Gortldigii tizere Mu'tezili ve Hanefi usil literatiirtintin en kiymetli ¢alisma-
lar1 bu doneme aittir.

Hicri besinci asra ait bu eserler ve eserleri telif eden miielliflerin mensup
olduklar1 mezheplerin ustl anlayislarinin icma teorisine yansimalar: bu ca-
lisma ile aciklanmaya calisilacaktir. Arastirmanin hicri besinci asir Mu'tezili
ve Hanefi ustl eserleriyle smirlandirilmasi, her iki ekoliin birbirlerini etkile-
mis olmalar1 ihtimali nedeniyledir. Basra Mu'tezilesi ile Maveratinnehir Ha-
nefileri olarak karsimiza ¢ikan bu donem eserlerindeki icma anlayis1 karsiliklh
(Mu'tezili-Hanefi) mukayese edilecegi gibi bunun yani sira mezheplerin go-
rugleri kendi i¢ sistematikleri (Mu'tezile-Mu'tezile; Hanefi-Hanef) icerisinde
de karsilastirilacaktir. Ayrica bu donemde her iki mezhep literatiiriinde belir-
tilen kanaatlerin, kendilerinden 6nceye dair tasidiklari izler ve istikrar bulmus
gortslerin yer aldig1 ustl eserlerindeki etkilerine de yer yer isaret edilecektir.
[lgili dsnemin Mu'tezili ve Hanefi kelam anlayisinin icma teorisine yansima-
larma kismen isaretler igeren bu calismanin konuyla ilgili kelami goriislerin
tamamini ihtiva etme iddias1 s6z konusu degildir. Zira makale diizeyindeki
bir arastirmanin hacmi diisuntldiigiinde bu durumun miimkiin olmadig:
belirtilmelidir.
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1. Literatiir Degerlendirmesi

Calismada mukayese edilecek olan hicri besinci asra ait Mu'tezili ve
Hanefi usal eserleri giris kisminda ifade edilmisti. Literattir degerlendirmesi
adiyla miistakil olarak ele alman bu baslikta ise modern dénem calismalarina
yer verilecektir. Boylelikle mevcut arastirmalar arasinda ¢alismamizin konu-
mu belirtilmis olacaktir. Takdir edilmelidir ki modern donemde icméa konu-
sunu ele alan tiim calismalarin degerlendirilmesi miimkiin degildir. Dolay1-
styla bu asamada hicri besinci asirda kaleme alian eserlerdeki icmé anlayisini
miistakil olarak degerlendiren calismalarla yetinilecektir..

a. Kadi Abdiilcebbar'in icmd anlayisini Gazzali (6. 505/1111) ile muka-
yese eden Kadi Abdiilcebbirin Ser’iyyat'inda ve Gazali'nin el-Mustasfd’sinda Icma’
Anlayiglarimin Karsilastirilmas: isimli makalesinde Ali Duman ve Siikrii Ayran,
Kadi'nin icma gortislerini sadece el-Mugni adl1 eser gercevesinde incelemekte-
dirler. Bu manada ilgili arastirmanin smirlar1 ve baglami oldukca farkhdir.
Onlar bu mukayese ile Safii fakih Gazzali ve Mu'tezili Kadi'nin icma gortisle-
rini actklamaktadirlar.! Ayrica Mu'tezili fikih usultiyle ilgili telif edilen eserler
hari¢ tutulursa, bu calisma disinda Kadi'nin icma anlayisin1 miistakil olarak
degerlendiren bir calismanin varligr bilinmemektedir. Bu kapsamda Ebu’l-
Hiiseyin el-Basri’'nin icma anlayisin1 miistakil olarak degerlendiren bir calis-
manin tespit edilemediginin belirtilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla arastir-
mamiz Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’'nin icma goriislerini degerlendirmek suretiyle
mevcut boslugu doldurmay1 hedefler.

b. Aydmn Tag'in kaleme aldig1 Serahsi’nin Icmd Anlayisi (2016) eseri ile
Ebii’'lI-Usr Fahrii'l-Islam Ali El-Pezdevi’nin Icma Anlayis1 (2017) baslikli sempoz-
yum bildirisi olduk¢a kapsamli iki ¢calismadir. Tas, bu ¢alismalarinda Serahsi
ve Pezdevi'yi merkeze alarak Sasi, Cessds ve Debtisi'nin icma gortisleriyle
ilgili de degerlendirmeler yapmistir. Dolayisiyla Tag'm iki eserini dénemsel
bir degerlendirmeden 6te mezhep ici asamalarin incelendigi calismalar olarak
nitelemek isabetlidir. Ayrica o yer yer Mu'tezili goriislere de atif yapmaktadir.

1 Halbuki Kadi Abdiilcebbar’in ameli olarak $afii fikih ekoltine nispet edildigi bilinmektedir.
(Bk. Yurdagiir, 2001)
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c. Pezdevi ve Semerkandi'nin (6. 539/1144) icma anlayislarmin Hanefi
doktrin igerisindeki etkilerinin degerlendirildigi yiiksek lisans tezi, literatiire
onemli katkilar sunmaktadir. Tugba Giil'tin Pezdevi ve Semerkandi Orneginde
Hanefi Fikih Ustiliinde Iemd (2018) adli bu galismasinda elestirel bir bakis ve
icmain fonksiyonlarina vurgu yapan bir isleyis soz konusudur.

d. Donemsel olarak icma konusunu degerlendiren Ahmet Temel, Fikih
Usuliiniin Bagimsiz Te'lif Asrinda Iemd Tartismalari: Hicri Uciincii Asirda Iema
Delilinin Gelisimi (2020) isimli makalesiyle, calismamizin 6nciisti olarak ifade
edilebilir. Zira Temel, bu galismasiyla hicri besinci asra kadar icma teorisiyle
ilgili tartismalar1 ve icmamn gelisim stireclerini degerlendirmistir. Bu kapsam-
da calismamizin ilgili arastirmadan esinlenerek hazirlandig: belirtilmelidir.

Gortildugi tizere icma1 donem ve sahis eksenli olarak degerlendiren bu
calismalar icerisinde Mu’tezili ve Hanefi ustl eserlerindeki icma teorisinin
mukayese edildigi bir arastirma hentiz yapilmamuistir. Neticede ustl yazimi-
nin tarihsel siireci icerisinde oldukca 6nemli bir zaman dilimi olan hicri besin-
ci asirda farkli iki ekole mensup alimlerin icma konusundaki kanaatleri, bu
calismada incelenecektir.

2. icmain Tanim1

Hicri beginci asir dikkate alindiginda yerlesik ve sistematik ustil yazimi-
nin yeni icra edildigi bir donem olmas: hasebiyle icma deliliyle ilgili tanimla-
rin hentiz yapildigimnimn ifade edilmesi isabetlidir. Tabiatryla hicri ikinci ve
tglincii asirda yogun bir sekilde tartisilan icméa teorisinin farklhi tanimlari ya-
pilmis fakat bu tanimlarin miitekamil ustl eserlerindeki tanimlardan farkl
oldugu bilinmektedir. Bu kapsamda miitekamil fikih eserlerindeki icma ta-
nimlarmin hicri besinci asirda agiklanan tanimlarla tekamiil ettigi soylenebilir.
(Hicri ikinci ve tiglincii asir icma tartismalari ve bu donemde yapilan tanimla-
rin detaylar: igin bk. Temel, 2020) Bu kapsamda istikrar bulmus olan icma
tanimindan sonra hicri besinci asir Mu'tezili ve Hanefi ustl literatiiriindeki
tanimlarin aktarilmasi, icma tarifleri konusundaki genel semay1 gormeye vesi-
le olacaktir. Buna gore icma, “biitiin miisliiman alimlerin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vefatindan sonra ser‘i bir meselenin hiikmii tizerinde ittifak etmis ol-
malaridir” diye tarif edilir. (Donmez, 2018, s. 213)
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Mu’tezili ustil diigstincesinin hicri beginci asirdaki temsilcilerinden Kadi
Abdiilcebbar’in icma tanimi soyledir: “Kendilerine nispet edilen ortak goriis beya-
n1 olan bir konu hususunda, bazilarimin diger bazilarina katilmalandir”. (Kadi Ab-
diilcebbar, 2010, 17/139; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 1990, 1/51)2 Kadi'nin 6gren-
cisi Basri icmé1 “herhangi bir konuda cemaatin/toplumun o konuyu yapma yahut
terk etme hususunda ittifak etmeleridir” ifadeleriyle tanimlar. (Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri, 1983, 2/3)3 Her iki tanimin ortak yonleri olmakla birlikte yerlesik icma
tanimindan daha kapsamli bir manay1 ihtiva ettikleri gortilmektedir. Onlarin
bu tanimlarmin icmamn konusuyla ilgili goriislerine yansidigy ileride beyan
edilecektir.

Hicri besinci asir Hanefi usdl literatiiriinde Debtisi disinda icméai tanim-
layan yoktur. (Pevdevi ve Serahsi icma konusuna onun delil olusu ve hiicciy-
yeti ile ilgili delillerle baslamaktadir. Bk. Pezdevi, t.y., s. 239; Serahsi, t.y.,
1/295) Debtsi ise icmai, “ayni asirda yasayan ehl-i adalet ve ictihad olan alimlerin
bir hiikiim konusunda goriis birliginde olmalaridir” seklinde tanimlamaktadir.
(Debtsi, 2001, s. 28)* Pezdevi ve Serahsi'nin icmam hiicciyyeti ile ilgili tartis-
malara yogunlasmalar1 ve Debtsi'nin tanimini isabetli bulmus olmalar1 onla-
rin yeni bir tanim yapma arayisina girmemelerinin temel gerekgesi olarak
zikredilebilir. (Benzer kanaatler icin bk. Tas, 2017, s. 382)

lgili asirda yapilan icma ile ilgili ilk tanimin Kadi Abdiilcebbar’a ait ol-
dugu kuvvetle muhtemeldir. (Hicri V. Asirda Hanefi ve Mu'tezili alimler di-
sinda ilk icma tanimi1 yapanlarin Maliki fakihlerden Bakillani (6. 403/1013) ve
Es‘ari alimlerden Ibn Farek (6. 406/1015) oldugu belirtilir. Bk. Tas, 2017, s.
383) Kadi'nin bu tanimmin icmam 1stilahi tanimindan 6te daha c¢ok lugavi
manayla 6zdes bir tanimlamadan ibaret oldugu soylenebilir. Nitekim o bu
tanimu ifade ettikten hemen sonra akli istidlal metotlariyla icmaimn delil olusu-
nu, icma kelimesinin sozliik manasiyla ortiisen agiklamalarla beyan etmistir.
Yahut tanimin bu sekilde olmasi ona gore icmam kapsaminin oldukca genis
olmasiyla agiklanabilir. Icmain konusuyla ilgili Kadinin goriisleri dikkate

2 Basri'de metin goyledir: 4clea) 4l () cansi Lagh (el (e} 4S 5Ll J goas
3 Konu orijinal metinde su sekilde ifade edilir: ‘ ) ‘
Ay sl ded L) ) 5eY) (ge jal o delan (o 351 8 glaa))
4 Deb(si'nin tarifi sudur: ‘
oSa o Ayl Alall Jal e el slale glea) tdan o 3 glaa)) aa
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alminca bu ihtimalin daha giiclii oldugu soylenebilir. Durumun bu sekilde
gelistiginin bir diger gerekgesi olarak Kadi'nin 6grencisi olan Basri'nin yeni
bir tanim yapma ihtiyac1 hissetmemis olmasi belirtilebilir.

Mu'tezile fikih usulii eserlerinde icmain tanimuyla ilgili durum, aym
asirda telif edilen Hanefi ustl eserlerinden farkhi gelismistir. Zira Kadi'nin
tanimi, donemin ilk Hanefi ustl eseri Debtsi'nin Takvimu'l-edille adl1 eserinde
yaptigl icmad tanimina gore daha kusaticidir. Basri ile Debtisi'nin tanimlar:
mukayese edildiginde her iki tanimin da birbirinden farkli unsurlar: ihtiva
ettigi gortilmektedir. Basri, ‘fiil ve terk’ ifadelerini hususi olarak zikrederek
icmd taniminin sarih icmd gibi stikGiti icmar da kapsamasini amaglamistir.
Debtsi ise icmda ehil olanlar ekseninde bir tanim yapmis ve icméin adalet ve
ictihad ehli Miisliimanlardan sadir olmas: gerektigini 6zellikle belirtmistir.
Neticede ayn1 donemde telif edilen eserlerde hentiz yerlesik bir icmd tanimi-
nin olmadig1 soylenebilir.

3. Icmain Delil Olusu

Fukaha'nin cumhuru icmain delil olusunu kabul etmektedirler. Bu ko-
nuda hicri besinci asir Hanefi mezhebine dair usdl literatiiriinde ittifak oldu-
gu gibi Nazzam disinda Mu'tezili ustlciiler de ittifakla icmar delil kabul et-
mektedirler. (Debtsi, 2001, ss. 23-24; Pezdevi, t.y., ss. 239-242; Serahsi, t.y.,
1/294-300) Mensup olduklar1 Mu'tezili gelenegi yiiksek seviyede temsil eden
Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri icmain hiicciyyetini kabul eden-
ler arasindadir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/141; Ebu’l-Hiseyin el-Basri,
1983, 2/10) Calisma kapsaminda degerlendirilen eserlerde onun hiicciyyeti;
Nisa 4/115, Bakara 2/143, Ali Imran 3/110 ayetleri ile teyit edilmistir. Stinnet
delili kapsaminda ise “Ummetim dalalet tizerinde birlesmez” (Ahmed b.
Hanbel, 1421, 45/200 [No. 27225]) hadisi ile “Miisliimanlarin giizel gordugii,
Allah (c.c.) katinda da gtizeldir” (Ahmed b. Hanbel, 1421, 6/84 [No. 3600])
hadisi ifade edilmistir.

Nakli delillerle icmam delil oldugu beyan edildigi gibi akli olarak da
icmam delil oldugu belirtilmistir. Mu'tezili anlayisin akilcilik ydntiniin 6n
planda tutuldugu dikkate alininca onlarin icméar akli delillerle ispat etme ca-
bas1 son derece kiymetlidir. Kadi Abdiuilcebbar, icmaimn delil olusu konusunda
akli olarak sunlar1 ifade etmektedir: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisinin ta-
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rihte varlig: bilinen bir kisi olmasi, Mekke sehrinde yasadigi ve Kur’an-1
Kerim’in Allah (c.c.) tarafinda indirilmis olmasi gibi zaruri bilgiler konusunda
timmetin herhangi bir itiraz1 yoktur. Zira bunlar bize tevatiir yoluyla nakle-
dilmektedir. Ayni sekilde icmain deliller baglaminda degerlendirildigi ve bu
delil kapsaminda birtakim hiikiimlerin sevk edildigi de tevatiir yoluyla sabit-
tir. Ayrica Kadi, icmai uzlasi agisindan degerlendirmekte ve toplumlarm dog-
ru oldugunu diistindtikleri bir konuda goriis birligine varabilmelerinin
imkanina isaret etmektedir.(Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/141-143; Konuyu
Abdiilcebbar'in haber nazariyesi baglaminda degerlendiren calisma igin bk.
Eraslan, 2019b, ss. 454-455) Bu ve benzeri delillerle icméin ser’i bir delil olabi-
lecegini belirten Kadi, icma konusunda nakledilen naslarin aslinda delil ola-
mayacagini ifade eden karsit goruisteki ustlctiilerin itirazlarini da akli yontem-
lerle cevaplamaktadir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/144-148; Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, 1983, 2/21-23) Ebu’l-Hiiseyin el-Basri tipki hocas1 Kadi gibi icmain
hiicciyyetine akli delillerle yapilan itirazlara yine akli yontemlerle cevap ver-
mistir. Ornegin, “herhangi bir konuda bir toplulugun tamamimn ittifak etmele-
rinin imkéansiz/muhal oldugunu, ayrica bunlarin hata etme ihtimallerinin
olacagini, tamamiin dogruyu dile getirme ihtimallerinin mtumkiin olmadig’
yontindeki iddialara, Basri soyle cevap vermektedir: “Bir toplumun hata etmesi
miimkiindiir. Ama onlarin hata ettigini goren/duyan diger bir grubun itiraz etmeme
ihtimali muhaldir. Ayrica onlarin ferd olarak tek tek hata etmeleri miimkiindiir. An-
cak hepsi aym konuda ayni ifadeleri kullamyorlarsa bu durumda hata olmas: ihtimali
yoktur.” Ifade edilen akli deliller neticesinde Mu'tezili ustl anlayisi icerisinde
icmain ispati i¢in akli yontemlerin tercih edilmedigi iddias1 isabetli degildir.
(Macit, 2000, s. 58)

Mu'tezile hukuk diistincesiyle benzer olarak Hanefi hukuk ekoliiniin
rey merkezli ictihad anlayisiyla meshur oldugu bilinmektedir. Bu kapsamda
Pezdevi ve Serahsi, icmam hiicciyyeti igin akli delillerden istifade ettikleri
halde Debtsi, nakli delillerle kifayet etmistir. Pezdevi ve Serahsi'nin ortak
olarak belirttigi akli delil 6rneklerinden biri sudur: Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
son peygamber oldugu naslarda haber verilmekte ve onun teblig ettigi Islam
dininin kiyamete kadar devam edecegi kesin olarak bilinmektedir. Durum bu
sekilde oldugu halde kitab ve stinnette hiikmii beyan edilmemis, kiyas yoluy-
la da neticeye ulasmanin mimkiin olmadig bir konunun hiiktimstiz kalmasi
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olasi degildir. Boyle bir konunun miimkiin goriilmesi Islam’in kiyamete kadar
gecerli olmasi temel yargisiyla bagdasmamaktadir. fcma delili baglaminda
ilgili htikmiin timmetin ittifakiyla ortaya konulmasi ifade edilen olumsuzlugu
bertaraf etmektedir. Boylece Islam’m evrenselligi ve her dénem icin gegerli
hiiktimler ihtiva ettigi aciklanmis olmaktadir. (Pezdevi, t.y., s. 240; Serahsi,
t.y., 1/300)

Nakli ve akli delillerle icmam delil olusunu beyan eden hicri besinci asir
Mu'tezile ve Hanefi ustl eserlerinde konunun degerlendirilme stirecinin bir-
birine benzer olarak sekillendigi gortilmektedir. Kadi Abdiilcebbar’in nakli
delilleri, akli yontemlerle agiklama yoniinde gelistirdigi tislup son derece dik-
kat gekicidir. (Benzer kanaatler i¢cin bk. Duman & Ayran, 2015, s. 43; Hgﬂi ifa-
deler soyledir: “Abdiilcebbar, icma konusunda delil getirilen ayetlerin birgo-
gunun, yeterli delil olmadigini savunmakla birlikte; basta Bakara 143. ayet
olmak {izere, bazi ayetlerle Kitap'in, icmd'in hiicciyetini ortaya koydugunu
kabul etmektedir.”) Bu manada onun, isim vermeden mensup oldugu gelene-
gin dnemli temsilcisi Nazzdm'in (6. 231/845) icma teorisi hakkindaki itirazla-
rin1 elestirdigi gortilmektedir. Ayrica Kadi, selefleri EbG Ali el-Ciibbai (0.
303/916) (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/154) ve Ebti Hasim el-Ciibbai'nin (.
321/933) delillerinden de istifade etmistir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/171-
172; Ebu’l-Huseyin el-Basri, 1990, 1/84-88) Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin icma ile
ilgili elestirilere cevap verme konusunda Kadi'yi takip ettigi soylenebilir.

Debtisi'nin ise eserinde akli delilleri tercih etmeyip nakli delillerle ye-
tinmesi; icma hakkinda delil kabul edilen kitdb ve siinnet naslarinin agik olu-
suyla aciklanabilir. Nitekim Pezdevi ve Serahsi, Deb(isi'nin bu tavrini benim-
semeyip icmain ispatinda akli delilleri islevsel bulmaktadirlar. Yahut Debftsi
icmar akli bir olgu olarak gérmemekte ve onu bu delillerle agiklama ihtiyaci
hissetmemektedir. Bu iddianin daha isabetli oldugu, Debtsi'nin icma konu-
sunu oldukca kisa degerlendirmis olmasiyla agiklanabilir.

[emain hiicciyyetini kabul edenler, onun deliller hiyerarsisindeki konu-
muyla ilgili farkli kanaatlere sahiptirler. Kadi Abdiilcebbar delilleri hiyerarsik
olarak su sirayla ifade eder: Hiiccetu'l-‘akl, kitab, stinnet ve icma. Ona gore
akil, kitab ve stinnetten onceliklidir. Zira akil olmaksizin diger delillerin hiic-
cet oldugunu bilmek miimkiin degildir. Akil kitab, stinnet ve icmai delil ola-
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rak kabul ettigi icin onlar hiiccet olarak kabul edilirler. Kadi'nin bu ifadelerine
gore deliller hiyerarsisi icerisinde icma, dordiincii sirada yer almaktadir.
(Kadi Abdiilcebbar, 1996, s. 139; Kadi Abdtilcebbar, Ebu’'l-Kasim el-Belhi, &
el-Cesmi, 1974, s. 88) Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin de Kadi Abdiilcebbar ile ayni
kanaatte oldugu soylenebilir. Zira her ne kadar acikca delilleri tasnif ederken
bu hiyerarsiye deginmese de umum lafzin tahsisine etki eden delilleri hiyerar-
sik olarak tasnif ettigi boliimde icma1 dérdiinctii sirada ele alir. (Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, 1983, 1/187-188, 252)> Bununla paralel olarak icmain, kitab ve stinne-
tin feri olmas1 yoniiyle onu, kitadb ve stinnetten sonra degerlendirdigi gorl-
mektedir. (Kadi Abdiulcebbar, 2010, 17/192-193; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 1983,
1/252) Bununla birlikte stinnet ile icmain te’druz ettigi durumlarda yerine
gore icmain siinnete dncelenmesi gerektigini giindeme getiren Basri, deliller
hiyerarsisinde icmda farkli bir konum atfetmektedir. (Ebu’l-Hiiseyin el-Basri,
1983, 2/55-56) Hicri besinci asirdan sonra kimi ustlciilerde de bu kanaati
gormek mumkiindiir. Nitekim onlar icméin naslarin sahih anlamini korudugu
yoniindeki ¢nemli fonksiyonuna atifla kitdb ve siinnetten oncelikli olmasi
gerektigini savunurlar. (Ibn Kudame, 2002, 2/389)6

Icma delili Debtsi, Pezdevi ve Serahsi'ye gore tigiincii sirada konum-
landirilmaktadir. (Debtsi, 2001, s. 19; Pezdevi, ty., s. 5; Serahsi, t.y., 1/279)
Kanaatimizce Mu'tezili ve Hanefi usulciilerin icmai, kitdb ve siinnetten sonra
degerlendirmeleri, onu Allah'm (c.c.) soztine ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
stinnetine 6ncelemenin dogru olmayacag1 diistincesinin sonucudur. Aklin
hticcet olmas1 konusu ise Mu’tezili anlayisin kelami goriisleriyle baglantilidir.

4. Icmain Konusu

[cmain ser'i bir delil oldugunu kabul eden hicri besinci asir Mu'tezili ve
Hanefi ustlciilerin icmain konusuyla ilgili farkli kanaatlere sahip olduklar:
goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri dini ve diinyevi
tim konularm icméa konu olacagmn belirtirler. Nitekim bu, onlarm oldukga
kapsamli icméa tanimlarindan anlasilmaktadir. Ayrica onlara gore icmain ko-

5 Basri’de metin su sekilde ifade edilmistir:
QS o gae 4y (ady Jialld g laaYl s alos s Adde dl) (lon 4l gus ) A 5 Adlagas ) LS 5 Jindl A 2 Aiaiall A00Y) (o ale
LAl
6 fbn Kudame'nin ifadeleri soyledir:
sl Y 5 Lo Jy  cladald SGls plaa ) 5S¢0 sl ol o s @lld (f ale dan ff LS adlls 1
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nusu sadece alimlerin katilmasi gereken ser’i konular oldugu gibi alimlerle
birlikte ammenin katilmasi gerekli olan ser’i yahut diinyevi konular da ola-
bilmektedir. Onlar diinyevi konularda gerceklesmesi miimkiin olan icma ile
ilgili savas esnasinda ittifakla belirlenen stratejileri 6rnek verirler. Onlara gore
diinyevi konulardaki icmé& maslahata mebni oldugu icin baska bir icma ile
bozulabilir. Bu aciklamalar sonrasinda onlara gore icmam ne kadar kapsaml
oldugu goriilmektedir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/211; Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri, 1983, 2/35)7

Buna mukabil Debtisi icmam konusuyla ilgili dini veya diinyevi kaydi
diismemektedir.(Debtsi, 2001, s. 28) Dolayisiyla icmam konusuyla ilgili onun
goristinti net bir sekilde tespit etmek mumkiin degildir. Pezdevi ve Se-
rahsi’de ise icma edilen konunun sadece ser’i meseleler gercevesinde olabile-
cegi duistintilmektedir. Halbuki Debtsi’de durum bdyle degildir. Pezdevi'ye
gore icmain sadece dini konularda gecerli olacagr hususu kuvvetle muhte-
meldir. Zira o icmain hitkmiiniin sonug itibariyle ser‘d bir hiikiim ihtiva etmesi
seklinde beyanda bulunmaktadir. Dolayisiyla onun diinyevi bir konuyu icma
kapsaminda degerlendirmesi mumkiin goziikmemektedir. (Pezdevi, t.y., s.
245) Serahsi ise her ne kadar agikc¢a icmain dinin konularda gerceklesecegini
belirtmese de icma ile ilgili degerlendirmelerinin neticesinde ona gore icmamn
sadece ser'l konularda olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmak miimkiin-
diir.(Serahsi, t.y., 1/308-310; Benzer degerlendirmeler icin bk. Tas, 2016, ss.
104-108)

Hicri besinci asirda Mu'tezili literatiirde icmain konusu ve kapsami da-
ha net bir sekilde ifade edildigi halde ayni durum Hanefi usl eserleri icin s6z
konusu degildir. Hanefi literatiirdeki bu durumun iki gerekgesi olabilir. Ilk
gerekceye gore icmain konusuyla ilgili onlarm kanaatleri hentiz istikrar bul-
mamuistir. Yahut icmam sadece dini konulara samil oldugu, izaha ihtiyag bi-
rakmayacak derecede acik olmasi ihtimaliyle agiklanabilir. kinci ihtimalin
kuvvetle muhtemel oldugu sonraki dénemlerde telif edilen ustl eserlerinde
acik ve kapsamli bir sekilde goriilmektedir. (Teftazani, t.y., 2/81-83)

7 Basri’nin ifadeleri s6yledir:
saaing OF sa3 J 5V Cpall ) sal o SAYI5 LAl sal (g Labanl (s 5 43 2 jaal) U plaay) daa Cany o (S L Lild
Gy 8 agiillie andey el ) s 4l BLalll il JS3 ira auiage Bl S Yl
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5. Icmain Riiknii ve Sartlart

Her iki mezhebin eserlerinden aktarilan tanimlardan anlasilacag: tizere
icmain olugmasmin yegane unsuru/riikni ittifaktir. Ittifakin icmam riknii
oldugu konusunda goriis birligi oldugunu ifade ettikten sonra bu ittifak:
meydana getiren sartlar detayli olarak degerlendirilmelidir. Bu kapsamda
mukayese edilen bes temel eserin konuyu farkli basliklar altinda ele aldiklar
gortilmektedir. Calisma kapsaminda ilgili farkliliklar ti¢ temel konuya indir-
genecek ve icma ehliyeti, icmain zamani, icméamn konusu basliklar: altinda in-
celenecektir.

5.1. icma Ehliyeti

Hanefi ustilciiler icmam hiicciyyeti icin delil olarak kabul edilen naslar-
dan (Nisa 4/115, Bakara 2/143, Ali Imran 3 /110 vd.) istinbatla icma ehliyetiy-
le ilgili su sartlar ileri stirmektedirler: Inanc ve amelde fisktan uzak ve adil
olmak, bidat ehli olmamak ve ictihad ehliyetine haiz olmak. Debfsi, Pezdevi
ve Serahsinin belirttigi bu sartlardan anlasilacag: tizere icméamn konusu ser‘i
bir mesele olmalidir. Din dist konular hususunda icmé iddiasi ise isabetli de-
gildir. (Debtisi, 2001, ss. 29-30; Pezdevi, t.y., ss. 242-243; Serahsi, t.y., 1/310-
315)

Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore icmain konusu dini
ve diinyevi tiim unsurlar1 kapsayict olmas1 yoniiyle her iki icmaa ehil olan
kimselerin sartlar1 ayn1 degildir. Buna gore Kadi dini konulardan nasla beyan
edilmis konularin hiikiimlerinde ortaya cikacak icmam miictehidlerden ve
miumin halktan sadir olmasini gerekli gormektedir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010,
17/188-190) Ozel bilgi gerektiren detayli hiikiimlerdeki icma ise sadece miic-
tehidlerden sadir olmalidir. Ayrica bu konulardaki icméa muhalefette halkin
itiraz1 gegerli degildir. Bu hususta say1 ifade eden Kadi Abdiilcebbar ve Basri
sayist lice ulasmayan itirazlarin icmdaa zarar vermeyecegi kanaatini tasirlar.
Ifade edilen bu ayrintilarin haricinde onlar, Hanefi usulctilerle paralel olarak
fasigin, bidat ehlinin ve kafirin icmédda s6z sahibi olamayacagini belirtir. (Kadi
Abdiilcebbar, 2010, 17/186-188; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 1983, 2/5-9, 1990,
1/70-72)

Hanefiler ve Mu'tezile arasindaki icma ehliyetiyle ilgili en 6nemli farkli-
lik icmain konusuyla ilgili temel diistince ayriligidir. Nitekim Debisi, Pezdevi
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ve Serahsi'ye gore icma dini konularla smirli tutulup sartlar: bu temel kabule
gore belirlenirken, Kadi ve Basri de kapsamli icma anlayislar1 gercevesinde
sartlar ileri stirmiigslerdir. Dolayisiyla onlarmn kapsamli icma anlayisi, icma
ehliyetiyle ilgili sartlara dogrudan yansimaktadir. Bunun disinda icma ehliye-
ti konusunda her iki teorinin farkli oldugunu iddia etmek dogru bir yaklasim
degildir.

5. 2. Icmain Sinirlanmasi

a. Belirli Donem ve Kisilerle Stnirlandirilmasi: Hicri ikinci asir ve son-
rasinda icmam sadece sahabe asr1 ile sinirli oldugu, hicret yurdu Medine’de
istikrar kazanan teamiiliin icma olarak kabul edilmesi ve ehl-i beyt icmainin
oncelenmesi yontindeki gortisler ciddi sekilde tartisilmis ve ilgili iddialar tize-
rinden ekollerin hem ustl hem de furt fikih gorisleri sekillenmistir. (Konu-
nun detaylariyla ilgili 6rnek bir galisma icin bk. Temel, 2020, ss. 816-821) Hicri
dordiincti asir ve sonrasinda ilgili tartismalar ekseninde metodolojilerin istik-
rar buldugunu sdylemek isabetlidir. Nitekim ustlctilerin gogunlugu yukari-
daki iddialarin isabetsiz oldugunu ispat etmisler ve detayli olarak konuyu
degerlendirmislerdir. Calisma kapsaminda mukayese edilen eserlerde de ko-
nunun ayn sekilde gelistigi gortilmektedir.

Icmain belirli zaman dilimine yahut belirli cografyalara mahsus olmak
tizere siurl oldugu yoniindeki iddialar baglaminda Kadi Abdiilcebbar ve
Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin kanaatleri ile Hanefi ustlctilerin goriislerinde her-
hangi bir ihtilaf yoktur. Nitekim her iki goriise gore icmain sadece sahabe
yahut tabiin donemine kisitlanmas1 yahut Maliki fakihlerin beyanlar1 {izere
Hicret yurdu olan Medine ehlinin uygulamasmin/tedmiiltiintin ayni konudaki
diger icma rivayetlerine takdim edilmesi gerektigi gibi bir anlayis s6z konusu
degildir. Ayrica Sii hukuk anlayisinda belirtildigi tizere ehl-i beytin icmamn1
ustlin goren anlayis konusunda da hem fikir olduklar1 goriilmektedir. Buna
gore sartlar1 yerine geldigi takdirde belirli kisi, donem yahut yore olarak hic-
bir kisitlama olmaksizin icmam vukuu miimkiindiir. Her iki ekole mensup
ustlctilerin kanaatlerini sekillendiren temel gerekge, icmain sihhatine delalet
eden naslarm umum ifade etmesidir. lema konusunda umumi naslar: tahsis
eden bir delilin olmamas: ise onlarin goruslerini giiclendirmektedir. (Kadi
Abdiilcebbar, 2010, 17/148-149, 190-192; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 1983, 2/27-
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28, 1990, 1/201-210; Debiisi, 2001, s. 31; Pezdevi, t.y., ss. 242-243; Serahsi, t.y.,
1/313-318)

b. Inkirdzu’l-asr: Icma tartismalarinin bir diger noktast ise bir konuyla
ilgili icmain hiiktim ifade edebilmesi icin icméa katillanlarm tamamimin vefat
etmis olmast sartidir. Inkirazu’l-asr sart: Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri'ye gore gegersizdir. Zira bir konuda icma vaki olduktan sonra o hii-
kiimden doniilmesi isin basinda icmam hakiki manada gerceklesmediginin en
onemli gostergesidir. Dolayiyla icma i¢in bdyle bir sart ileri stirmek isabetli
degildir. (Kadi Abdulcebbar, 2010, 17/194-197; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 1983,
2/41-44, 1990, 1/153-154) Onlarin bu kanaatlerinin mezhebin kurucu imamla-
rindan EbG Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve hocalar1 Eba Abdullah el-
Basri’den (6. 369/979) nakledildigi belirtilmektedir. Dolayisiyla Mu'tezili ustl
anlayisinda 6teden beri icmam hiikiim ifade etmesi igin inkirdzu’l-asr’in sart
olmadig1 kesindir.

Inkirazu'l-asr konusunda Hanefi ustlciilerin kanaati de Kadi ve Bas-
ri'nin gorusleriyle ortiismektedir. Onlar konuyu $afil fukahanin goriislerine
cevap vermek iizere degerlendirmektedirler. Zira $Safii fakihler bu konuda
inkirdzu’l-asr olmaksizin icmam hiikiim ifade etmeyecegini belirtirler. ($Sirazi,
2003, s. 89) Hanefilerin konuyla ilgili goriisleri soyledir: Icmain tahakkuk etti-
gi donemde ihtilaflar neticelenmis ve bir konsensiis/uzlasi meydana gelmis-
tir. Bu baglamda icmaa katilan alimin bu ittifaktan/iddiadan donmesi icmain
temel fonksiyonuna aykiridir. Dolayisiyla ihtilafin mevcudiyeti, ittifakmn yok-
lugunu gosterir ki esasinda icmé daha 6nce gerceklesmemis demektir. Ayrica
boyle bir sart ileri stirmek icmain hi¢bir donemde tahakkuk etmeyecegini gos-
terir ki vukuu muhal bir delilin naslarla bildirilmesi ise diisiiniilemez.
(Debtisi, 2001, ss. 28-29; Pezdevi, t.y., ss. 243-244; Serahsi, t.y., 1/315)8

c. Intilafin Ieméar Stmrlandirmasy: Icmam gergeklesmesinin imkaniyla
ilgili onemli tartisma konularindan biri de ihtilaf edilmemis bir konunun var
olup olmadigidir. Nitekim bir konuyla ilgili herkesin ayn1 hiikmii beyan etmis

8  Serahsi'nin konuyla ilgili ifadeleri s6yledir:
i) LS 5 il il a4y i) (S LS 3 ilae g latin) ltiely 2iail Lol g Lea) (Y Ja sy ol jemal) (ml il Livie Wil
& Ol G Y il g leay) iy ol pemall (al ) iy 5l 5 g Laa Yl i) GlliSE < g () 50 gy it Y Gailly
(5258 Callall 5 A 0 ) 8138 s Alaall e aal Gl O e s A) 53w 0 4 s 6 s 8 agent 1 S Ulaall jeac
gloa¥l oSa s 1 Y
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olmasi oldukca zordur. Boyle olunca icmam serl bir delil olarak takdim edil-
mesi isabetli degildir. Bu ve benzeri gerekcelerle icma aleyhinde gelistirilen
itirazlara Kadi Abdiilcebbar ve Basri, nassa miistenid olan icmaa muhalefete
itibar edilmeyecegi yoniinde cevap vermektedirler. Tabiatiyla bunun bir smir1
vardir. Zira icmaa delalet eden nasta (Bakara 2/145) icma ehli igin cemi/cogul
lafizlar kullanilmistir. Buna gore ihtilaf edenlerin sayisi ¢cogun en az sayisi
olan tice ulasmadig takdirde icma hiikiim ifade eder. [tiraz edenlerin say1sl
ti¢ kisiyi ge¢mesi halinde icmd tahakkuk etmemis demektir. (Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, 1983, 2/30-31) Kadi ve Basri'nin sayisi tice ulasmayan ihtilaflarin ic-
maa zarar vermeyecegi yoniindeki kanaatinde olanlarin, -6zellikle Kadi Ab-
diilcebbar’in- icma ile miitevatir haberin bilgi degeri baglamindaki kanaatle-
rinin etkili oldugu belirtilmelidir. Miitevatir haberde ise asgari saymin tgle
tahdid edildigi bilinmektedir. (Eraslan, 2019b, ss. 456-457)

Donemin Hanefi ustlciileri konuyla ilgili farkli anlayislara sahiptirler.
Debtisi ve Serahsi'nin konuyla ilgili kanaatleri, Mu'tezili yorumla netice itiba-
riyle ayni olsa da gerekgeleri birbirinden oldukga farklidir. Serahsi konuyla
ilgili sunlar1 ifade eder: “Icma hitkmiiniin bir konuda gecerli olmasi igin hig
kimsenin ihtilaf etmemesini sart kosmak icma delilinin ebediyyen tahakkuk
etmeyecegini gosterir. Bu iddia ise batildir zira naslarda icmam tahakkuku
miimkiin gortilmektedir. Ayrica bu iddia Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘sevad-1
‘azama iltizam edin’(Ibn Mace, 2009, “Fiten”, 8 [No. 3950]) ifadeleriyle celis-
mektedir. O'nun (s.a.v.) ilgili emri kii¢tik bir azmhgin itirazlarma itibar edil-
meyecegine delalet etmektedir.” Ibn Abbas'in fazlalik ribast konusundaki ce-
vaz goriisiiniin, (Buhari, 2001, “Buya‘”’, 79 [No. 2069]) konuyla ilgili sahabe
arasinda olusmus ittifaka zarar vermedigini sozlerine ekleyen Serahsi, cogun-
lugun icma ettigi bir konuda azinligin itirazinin kabul edilmeyecegini savu-
nur. (Serahsi, t.y., 1/316-317) Goriildiigu tizere Serahsi ihtilafin icméa zarar
vermeyecegini belirttigi halde herhangi bir say1 ifade etmemistir. Dolayisiyla
Serahsi'nin bu konuda Kadi ve Basri’den farkh diisindugi asikardir. Sunu da
belirtmek gerekir ki icmain bu yontyle ilgili Hanefi mezhebinin sonraki do-
nemlerinde de ayni ihtilaflarin devam ettigi goriilmekle birlikte cumhurun
gorusiintin Debtsi ve Serahsi'ye muvafik oldugu sdylenebilir. (Abdiilaziz el-
Buhari, ty., 3/245-247; Teftazani, t.y., 2/93-94; Ibn Emir Hac, 1983, 3/92-94;
Ibn Kutluboga, 2003, ss. 161-163; Ibn Niiceym, 2001, ss. 355-356) Debtisi ve
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Serahsi ise konuya icmain delilleri perspektifinden yaklasmakta ve gerekge-
lendirmelerini icmain imkani tizerinden yapmaktadirlar. Ayrica onlarin say1y-
la ilgili kanaatlerinin de Mu’tezili anlayistan farkli oldugunu belirtmemiz za-
ruridir.

Pezdevi icma konusunda mutlak ittifakin sart olmasi gerektigini savu-
nur ve bu konuda muhaliflerine hata nispet eder. Ona gore sevad-1 azam em-
rini beyan eden nas tam olarak mutlak ittifakin sart olduguna delildir. Ctinkii
bu nasta Hz. Peygamber (s.a.v.) biiytik cogunlukla tim miiminleri kastetmek-
tedir. Pezdevi'ye gore icma1 diger delillerden ayricalikli kilan en énemli hu-
sus, ummete liitfedilen hiiccet olma vasfinin (ittifaklarinin delil olmasi) kamil
manada tahakkuk etmesidir. Icmam kemali ise mutlak ittifakin gerceklesmis
olmasina baglidir. (Pezdevi'nin agiklamalarinin ayrintilari igin bk. Pezdevi,
t.y., ss. 243-244; Abdiilaziz el-Buhari, t.y., 2/244-246, 250)

6. Icmain Cesitleri ve Hiikiimleri

Literattirde icm4, ittifakin belirlenme bicimine gore sarih ve stikti sek-
linde taksim edilmektedir. Mertebeleri baglaminda ise icma; ilki sahabe icmai,
ikincisi sahabenin ihtilaf etmedikleri bilinen bir konuda sonrakilerin icmdr ve ticin-
clisti de sahabenin ihtilaf etikleri bir konuda sonrakilerin ihtilafa konu olan goriisler-
den birini tercih edip icmd etmeleri biciminde tiglii sekilde tasnif edilmektedir.
(Apaydn, 2016, ss. 63-64) Calismanin bu asamasinda ilgili iki gruplandirma
dikkate alinarak icmain cesitleri ve hiikiimleri degerlendirilecektir.

Icma lafz1 herhangi bir kayda ihtiyac olmaksizin (mutlak) kullanildig
takdirde sarih icmaa hamledilir. Dolayisiyla sarih icma konusunda cumhurun
gortisii onun asli bir delil oldugu yontindedir. Buna gore sarih icma, Kadi
Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiuiseyin el-Basri ‘ye gore ilim/hiikiim ifade etmekte-
dir. Dolayisiyla sarih bir sekilde icma edilen herhangi bir konuya muhalefet
etmek caiz degildir. Ciinkii sarih icma edilen konuda timmetin kabulii agiktir.
Onlar sarih icméa konusunda; dini agidan zaruri olarak bilinmesi gereken na-
maz, orug, hac ve zekéat gibi 6rnekleri zikrederler. Sarih olarak nakledilen bu
icmamn inkar kiifrti gerektirir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/139-142; Ebu'l-
Hiiseyin el-Basri, 1983, 2/3-4, 1990, 1/174-175)

fcmam kapsamini oldukga genis tutan Kadi ve Basri, ittifaki ifade eden
tim kasitlarla icmain gerceklesecegini sdylerler. Onlara gore icmain sozli
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gelenek araciligiyla 6grenilmesine gerek yoktur. Mevcut bir uygulama konu-
sunda icma ehlinin susmast onun dogru bir uygulama oldugunu gostermeye
yetmektedir. Zira dinin aslindan oldugu konusunda herhangi bir ihtilafin ol-
madig konularda oncii nesillerin, hata ihtimali s6z konusu oldugu halde
susmasi dustiniilemez. Onlarin ilgili ittifaki bildikleri halde susmalar1 bu
hiikmii kabul ettiklerini gosterir ki aksi bir durumda onlarin yanls bir bilgiyi
diizeltmemis olmasi giindeme gelir. Halbuki boyle bir ihtimal s6z konusu
degildir. Zira icmaa ehil olanlarin hata karsisinda susmasimin icméain tahak-
kukuna engel olacag fikri, immetin hata tizerine fikir birligi etmelerine sessiz
kalmak anlamindadir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/206-209; Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, 1983, 2/32-33, 65, 68, 1990, 1/51-53) Mu'tezile’nin 6ncii imamlarindan
Eb(i Ali el-Ciibbai siik(iti icmér tamamen reddederken ve Ebt Hasim el-
Cuibbai'nin bu icma tiirtint kismen kabul ettigi goriilmektedir. (Zysow, 2013,
ss. 127-128; Istifade edilen bu kaynagn kritigi icin bk. Yilmaz, 2019) Mu’tezili
gelenegin onemli temsilcilerinin bu diistincelerinin, takip ettikleri mezhebe
muhalif olarak Kadi ve Basri tarafindan benimsenmemis son derece dikkat
cekicidir.

Sahabenin icmai ve onlarin ihtilaf ettikleri bilinmeyen konularda icmain
gerceklesmis olmasi, dénemin Mu'tezili ustl anlayisina gore hiiccettir. Ayrica
sahabenin ihtilaf ettigi bir konuda onlardan nakledilen goriislerden birinin
icmaa konu olmastyla ilgili onlarin kanaati soyledir: “Iki gortisten biri tizerin-
de gerceklesen icma, icmaa konu edilmeyen diger goriiste aciklanan hiitkmiin
gegcerliligini iptal eder. Konuyla ilgili literatiirde, timmii veled (Ummii veled
konusunda detaylar icin bk. Aydin & Hamidullah, 2002) olan cariyenin satima
konu edilip edilmeyecegi hususu giindeme gelir ki sahabe asrindan sonra
icméen bu cariyenin satilamayacag1 yoniinde goriis beyan edilmistir. Dolayi-
styla bu konuda aksi bir goriis agiklamak caiz degildir. Hatta bir kadi/hakim
bu icmaa mubhalif olarak yargilama yapsa o karar iptal edilir.” (Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, 1983, 2/38-41, 1990, 1/137-138)

Hanefi mezhebi perspektifinden konu degerlendirildigi takdirde once-
likle onlarin sarih icmai ‘azimet’, siik(iti icmai ise ‘ruhsat’ olarak niteledikleri
gortilmektedir. Esasinda bu isimlendirme, Hanefi ustlctilerin konuyla ilgili
kanaatleri hakkinda bilgi vermektedir. icmain azimet ve ruhsat olarak tasnif
edilmesi onlarin icma igin belirledikleri sartlar1 da ihtiva etmektedir. Hanefi
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usdl literatiirtinde icmain bu sekilde gruplandirilmasinin ilk olarak Pezdevi
ve Serahsi ile basladig: ifade edilmektedir. (Aydmn Tas, Pezdevi'nin icma anla-
y1sin1 mukayeseli olarak degerlendirdigi calismasinda bu iddiay1 Cessas'in el-
Fusal fi'l-ustl adli eseriyle yaptigi mukabele neticesinde elde ettigini ifade
etmekte ve bunun daha kapsamli olarak tetkik edilmesi gerektigini belirtmek-
tedir. Bk. Tas, 2017, ss. 402-403) Debftsi ise konuyu ayni minvalde degerlen-
dirdigi halde isimlendirmeyle ilgili herhangi bir tercihte bulunmamistir.
(Debtisi, 2001, ss. 28-30)

Azimet icmai, icmad ehli alimlerin s6z ve eylemleriyle ittifak: ifade etme-
leridir. Ayrica ittifak edilen konuyla ilgili aksi bir gortisiin de ayn1 sekilde s6z
veya fiille beyan edilmemesidir. ilgili konu hakkinda ihtilafin olmamasi bu
icmain asil oldugunu gostermektedir. Apacik delil oldugu kabul edilen bu
icmda mubhalif goriis belirtmek caiz degildir. Azimet icma1 kat'l bilgi ihtiva
ettigi icin inkar: kiifrti gerektirir. (Debtisi, 2001, s. 30; Pezdevi, t.y., s. 245; Se-
rahsi, ty., 1/318) Icma ehli bir grubun ser‘i bir konuda ittifak etmeleri ve bu
ittifaktan haberdar olan diger bir grubun diistinme ve kararlarini beyan edebi-
lecekleri bir stireye sahip olduklar1 halde susmalar1 onlarin bu ittifaki onayla-
diklarma hamledilir ki bu icma literattirde ‘ruhsat icmar’ olarak nitelenir.
(Debtsi, 2001, ss. 28-30; Pezdevi, t.y., ss. 239-240; Serahsi, t.y., 1/303) Bu ic-
mam hiikmii sarih icmaa gibi degildir. Zira sarih icma kat‘1 bilgi ihtiva etmesi
yoniiyle kitdb ve stinnet gibidir. Ruhsat icmai ise meshur haber mesabesinde
olup inkar1 kiifrti gerektirmemektedir. Ancak ona mubhalif goriis de mesru
degildir. (Debtsi, 2001, ss. 28-30; Pezdevi, t.y., ss. 245-247; Serahsi, t.y., 1/319)
Gortldugt tizere Pezdevi ve Serahsinin azimet icmai olarak belirttigi icma
Mu'tezile ustl eserlerindeki sarih icmaa tekabiil etmekte, ruhsat hiitkmii veri-
len icma ise stik(iti icmaa karsilik gelmektedir.

Mu’tezile ve Hanefi usl literatiiriiniin hicri besinci asirda kaleme alinan
orneklerinde icmain cesitleri ve hiiktimleriyle alakali konularin birbiriyle bii-
yiik oranda ortusttigti gortilmektedir. Her ne kadar isim olarak bir farklilik
goriilse de bu farkliligin sadece Pezdevi ve Serahsi'de goriilmesi oldukca
onemlidir. Zira icmd konusunda her iki literattirde ele alinan goriislerin istik-
rar bulmaya basladigi, ayni zamanda stirecin dinamizmini korudugu ve ge-
lismeye devam ettigi de miisahede edilmektedir. Calismamizda degerlendiri-
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len dénemin son temsilcilerinin Pezdevi ve Serahsi oldugu dikkate alindigin-
da durumun bu yonde gelistigi daha agik bir sekilde goriilecektir.

7. icmain Senedi ve Nakli

fcmam delil olusunu aciklayan naslarin umum ifade etmesi nedeniyle
Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'ye gore icmain, kitab ve stinnet
(miitevatir ve ahad) naslarma miistenid olmas1 miimkiin oldugu gibi ictihad,
kiyas ve maslahata dayali olarak tahakkuku da miimkiindtir. Oldukca kap-
samli bir icmé anlayisinin arka planinda onlarin icmai, goriislerin kasith bir
birliktelik neticesinde ittifak etmis olmasi seklindeki tanimlamalar1 vardir.
Buna gore icma ehli bir konuda ittifak sartlarin1 bozmayacak bir sekilde goriis
birligi sagladilarsa onlarin bu ittifaklariin gerekcesi/dayanag: onemli degil-
dir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/199, 210-211; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 1983,
2/36-37, 1990, 1/233-247) Kadi, kiyasa dayali tahakkuk eden icma ile ilgili
sunlar1 ifade eder: “Bir delilin mesru oldugu kabul edildikten sonra icmamn
boyle bir delile miistenid olarak tahakkuk edebilecegi kabul edilmelidir. Buna
gore kiyas zanni bir delil olsa da icmam ona istinaden gerceklesmis olmasi,
artik kiyas neticesinde elde edilen bu hiikiimle amel edilmesini zaruri hale
getirir”. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/199) Umed serhi olarak ifade edilen
eserde Ebu’l-Hiiseyin el-Basri konuyu karsit gortisler ve onlara verilen cevap-
lar gercevesinde degerlendirmektedir. O, sahabe déneminde kiyasa/ictihada
miustenid olan icmaa itiraz olmadigini ifade etmekte ve bu icmam sihhatinde
icma oldugunu belirtmektedir. (Ebu’l-Huiseyin el-Basri, 1990, 1/236)

Kadi ve Basri'ye gore icmain tahakkuku kadar nakli de oldukga 6nemli-
dir. Onlara gore bir konu hakkinda icma oldugu ilki miisahede ve ikincisi de
haber olmak iizere iki sekilde nakledilir. Icmain nakil yollarindan miisahede,
icma edilen konu hakkinda olusan goriis birligine bilfiil sahit olmakla miim-
kiindiir. Zira icma edilen hiikiimle toplumda amel edilmesi, icmaimn gercekten
tahakkuk ettiginin en onemli gostergesidir. icmain haberle nakli konusunda
onlarin sadece miitevatir haberi kabul ettikleri goriilmektedir. Zira icma oldu-
gu iddia edilen konunun tevatiiren nakledilmemis olmasi, o icmam bilgi de-
gerini zayiflatmaktadir. Dolayisiyla meshur ve ahad kanallarla nakledilen
icmam delil degeri, ilgili naklin delil degeriyle aynidir. Bir diger deyisle mii-
tevatir icmam inkar1 kiifrii gerektirirken, meshur veya ahad bir yolla nakledi-
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len icmain inkar kiifiir gerektirmemektedir. Zira ilgili icméamn nakli, zanni
yollarla gerceklesmistir. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/210-212; Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, 1983, 2/16-19, 1990, 1/273-275; Eraslan, 2019a, ss. 198-203)

Debtsi Takvimu'l-edille adli eserinde icmain senediyle ilgili acik ifadelere
yer vermeksizin, konularin islenisi sirasinda icmam senedinin nas veya
kiyas/ictihad olabilecegine isaret eden aciklamalara yer vermektedir. (Debtsi,
2001, ss. 31-32) Pezdevi ise icmam senedi konusunu icmain sebebi baghg: al-
tinda degerlendirir ki bu asamada o hem icmain senedinden (da‘f) hem nakil
yollarindan bahseder. (Abdiilaziz el-Buhari, t.y., 3/263)° lcmain kat'i delillere
mistenid olarak gerceklesip gerceklesmeyecegi konusunda tereddiite mahal
verecek beyanlarda bulunan Pezdevi, 4ahad haber ve kiyas kaynakli icmain
imkani tizerinde durur. Kat'i delillere dayali icméd konusunda onun agik bir
beyanin olmamas iki ihtimali giindeme getirir. [lk ihtimal kat‘i delillerle agik-
lanan hiikmiin icma ile teyidine gerek yoktur. Zira ilgili kat'i delil konunun
hitkmiinii ortaya koymaktadir. Ikinci ihtimal ise kat'i delillerle icmamn tahak-
kuku bedihidir. Dolayisiyla boyle acik bir konuyu ayrica degerlendirmeye
ihtiyag yoktur. Pezdevi'nin nassa miistenid icma ile ilgili tereddiitlerini Abdui-
laziz Buhari ve Baberti ikinci ihtimal ekseninde gerekcelendirirler. (Abdiilaziz
el-Buhari, t.y., 3/263-264; Baberti, 2005, 5/405) Signdki ise ilk ihtimalin kuv-
vetli oldugu, zira Pezdevi'nin “...onlarm icma etmelerini saglayan delil, yakin
bilgiyi gerekli kilan bir delil ise bu durumda icma lagv hiikmiinde-
dir” (Pezdevi, t.y., s. 247)10 seklindeki beyaninin bunu teyit ettigi kanaatinde-
dir. (S1gnaki, 2001, ss. 1627-1628) Kanaatimizce Signaki'nin degerlendirmeleri
isabetli olup Pezdevi'ye gore kat'i delil mevcut oldugu halde icma iddias: isa-
betli degildir. (Bu kanaatimize benzer degerlendirmeler igin bk. Giil, 2018, ss.
38-41; Ayrica Pezdevi'nin icmam senediyle ilgili kanaatleri cercevesinde bahsi
gecen problemlerin varlig1 bilindigi halde kimi arastirmalarda bunlara degi-

9 Pezdevi'nin bu ifadelerini sarih Abdiilaziz el-Buhari sdyle agiklamaktadir: D41, icmam
tahakkukuna neden olan gerekge, nékil ise icmai bize ulastiran yoldur. Onun ifadeleri su
sekildedir:

el s8OS smas S Cannall (4 B e aelanys plaa ) (W ot 5o 3 Caandl (g 1o lall tgle 55 oa 5 e laay)

Ll g laa Y Jiiy 53l 5l (51 il i

10 Pezdevi ‘nin ifadeleri soyledir:

A e sia JHEN 134 AdlE Le o it ) gal g laaY) bl i) ale on o g i agran
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nilmeksizin gortis beyan edilmesi isabetli degildir. Pezdevi'ye gore icmam
senedinin nas oldugu yontinde tercihte bulunan galisma icin bk. Tas, 2017, s.
400)

Serahsi ise icmain hem naslarla hem de kiyas ve ictihad ile tahakkuk
edecegini ifade eder. (Serahsi, t.y., 1/301-302) Dolayisiyla Serahsi ile Pez-
devi'nin icmdin senedi konusundaki kanaatlerinin sadece ahad haber ve kiya-
sa dayali gerceklesen icma konusunda ayni oldugu goriilmektedir.

Debtsi icmam nakli konusuna yer vermezken, Pezdevi ve Serahsi ic-
main naklini siinnetin nakline benzetirler. Onlar Miitevatir, meshur ve ahad
yollarla icmain naklini miimkiin gérmekte ve delil degerinin bu yollara gore
belirlenecegi gortistindedirler. Pezdevi, miitevatir olarak nakledilen icmaa;
ogle namazinin ilk dort rekat olan stinnetini, bir erkek esini bosadiktan sonra
o kadinin iddeti icinde kiz kardesiyle (baldiziyla) evlenmesinin haramlig: vb.
konular1 6rnek verir. Neticede “icmai inkar eden ttimiiyle dinini iptal etmis
olur” ifadeleriyle hem icmain hiicciyyetine isaret etmis hem de miitevatir yol-
la sabit olan icmam hiikmiinti beyan etmistir. (Pezdevi, t.y., s. 247; Serahsi,
t.y., 1/302-303) Serahsi'ye gore de icmain miistenid oldugu nas kat'i ise ayni
sekilde ilgili icma, kat'i bilgi ihtiva eder. Meshur yahut dhad haberlere miiste-
nid olan icma ise zanni bilgi kapsaminda degerlendirilir. Meshur ve ahad yol-
larla nakledilen icma her ne kadar kati bilgi kapsaminda degerlendirilmese
de bununla amel etmek gereklidir. (Serahsi, t.y., 1/302-303)

[cmain senedi ve nakilleri baglaminda bu zikredilenler neticesinde bilgi
degerinde farkliliklar olan icma ile ilgili iki 6nemli konu giindeme gelmekte-
dir. Nesh ve icma iligkisiyle ilgili olan bu iki konu, icma ile nesh ve icmamn
bizatihi kendisinin neshe konu olmasidir. ifade edilen bu iki konu icman bilgi
degeriyle ilgili olarak bu basligin konusu olmakla birlikte farkli detaylar1 haiz
olmasi hasebiyle miistakil olarak bir sonraki baghikta degerlendirilecektir.

8. icma ile Nesh ve icmain Neshi

Bilindigi tizere icma, farkli perspektiflerden taksim ve gruplandirmalara
tabi tutulmus ve bu kapsamda detayli1 degerlendirmeler yapilmistir. Calisma-
nin farkli asamalarinda icmad, tespit edilme/belirlenme sekillerine gore ve
onun mertebeleri dikkate alinarak tasnif edilmis ve hiikiimleri beyan edilmis-
ti. Bir onceki baslikta ise icmd, senedi ve nakil yollar1 baglaminda bir taksime
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tabi tutulmak suretiyle hiikiimleri aciklanmusti. Takdir edilmelidir ki bu grup-
landirmalarin smirlar1 ve baglami birbirinden kopuk olmayip ig igedir. Dola-
yistyla gerek cesitlendirme gerekse onun hitkmii konusunda bu hususun dik-
kate alinmasi zaruridir. Bu basglikla ilgili sunlarin da ifade edilmesi gerekir:
Senedi kat bir delil olan icma ile kat'f oldugu bilinen yollarla nakledilen ic-
man bilgi degerinin kat't oldugu; senedi zanni bir delil olan yahut zanni ha-
ber kanallariyla nakledilen icmain zanni bilgi degerine sahip oldugu kesindir.
Bu genel kabule binaen birtakim sonuglar giindeme gelmektedir ki icma ile
nesh ve te’aruz eden icmalarin durumu bu sonuglarin basindadir.

Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri nezdinde Mu'tezili ustlcii-
lerin nesh anlayislarina gore icma ile nesh mumkiin degildir. (Konunun nesh
ile ilgili detaylar1 igin bk. Duveyhi, 1995, 1/406-433) Konunun detaylarinm bu
asamada degerlendirilmesi ¢alismanin hacmi agisindan isabetli olmamakla
birlikte su kadar1 ifade edilmelidir ki onlara gore nesh, “Allah (c.c.) ya da Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) nakledilmis bir s6z veya fiille sabit olan hiitkmiin ben-
zerinin kaldirilmas1” (Terctime igin bk. Yerlikaya, 2011, s. 95) seklinde tanim-
lanmaktadir. Tanimdaki anlayisa gore $Séari‘den sadir olmayan nesh gegerli
degildir. Dolayisiyla icmé ile nesh mumkiin degildir. (Baz1 Mu'tezili ustlcii-
lerden icma ile neshin miimkiin oldugu iddialar1 i¢in bk. Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri, 1983, 1/366-367; Abdiilaziz el-Buhari, t.y., 3/175)1* Peki onlarin icma1
asli bir delil kabul ettikleri ve herhangi bir déneme tahsis etmedikleri yontin-
deki temel yargilar1 esas alindiginda, yeni bir icma ile 6nceki icméain neshi
hususundaki kanaatleri nasil sekillenmistir? Kadi ve Basri’'nin icma anlayisla-
riyla uyumlu olarak bu sorunun cevabi olumludur. Bir diger deyisle onlar
icmain icma ile neshine aklen olumlu bakarlar. Ancak onlar her ne kadar ic-
main icma ile neshini aklen mitimkiin gorseler de gercekte bunun tahakkuk
etmeyecegi kaydini ilave ederler. (Kadi Abdiilcebbar, 2010, 17/195-196; Ebu’l-
Hiiseyin el-Basri, 1990, 1/152) Basri, ayn1 konu hakkinda farkl: bir hiikiim
beyan eden ikinci icma iddiasinin gerceklesmeyecegini iki gerekceyle agiklar.
[k gerekce nassa miistenid icma ile ilgili olarak soyledir: “Icmdin tahakkunun
Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sonra olmast on kabuliine gére hali hazirda ilk icmar ve

11 Basri’nin ifadeleri i¢in bk.
pSall Jie 415} s Al sy e Jshia Jab ol ) Jsmsy oo Jsiia 5l Jas Dol e jalia J 8 4l il G pdall o (f iy
G ST oY sl an 5 e aie 4] 5 ae dd sy (o Ol il Jad 5l gy 5l dll e jalia (aly U
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senedini nesh edecek yeni bir nas varit olmayacag: icin yeni bir icmd iddiasi batildir.”
Ikinci gerekge ise ilk icmam senedinin kiyas ve ictihad olmast ihtimaliyle ilgili
olarak soyledir: “Ilk icméin senedi olan akli gerekce yeni icmddaki akli gerekge ile
bozulamaz. Ciinkii ikinci icmd ve dayandigi kiyds yahut ictihad batil bir kiydstir. Zira
ilk icmain senedindeki kiyas yahut ictihad tizerinde ittifak edilmistir. Bu icmdin hatali
oldugu iddias: iimmetin hata iizerinde ittifak ettiklerini iddia etmek olur ki Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) boyle bir durumun kendi timmeti igcin miimkiin olmayacagini beyan
etmistir.” Basri burada, kendisi ve hocasinin icmain icmé ile neshinin aklen
miimkiin olabildigini ama gercekte boyle bir durumun tahakkuk etmedigi
yoniindeki beyanlarini, yine akli gerekgelerle agiklamistir. Kanaatimizce onla-
ra gore icmam mensth olabilecegi tek konu diinyevi konularda gerceklesen
icma ile sinirhidir. Nitekim onlar, diinyevi icmam maslahata mebni olarak ger-
ceklesecegini ve baska bir maslahata miistenid olarak ¢nceki icméain degisme-
sinin imkanini belirtmislerdir. (Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 1983, 2/35)

Icmain kitab ve siinneti neshi konusunda dénemin Hanefi usulciilerinin
kanaatleri olumsuzdur. Debtsi, Serahsi ve Pezdevi icmAin kitdb ve stinneti
nesh edemeyecegini belirtirler. (Debtsi, 2001, ss. 239, 246; Pezdevi, ty., ss.
221-222; Serahsi, t.y., 1/319, 2/66-67; Serahsi'nin nesh anlayisiyla ilgili miista-
kil bir calismada icmain neshi konusu icin ayrica bk. Esen, 2010, s. 20) Konuy-
la ilgili Debtisi detay vermemektedir. (Debtisi, 2001, s. 239; Debftisi'nin eserin-
de icma gibi delil olusunda ihtilaflar olmayan konular1 detaylandirmadig:
goriilmektedir. Miirteza Bedir calismasinda bu konuyu onun eserinde ihtilaf-
lara agirlik vermesiyle aciklamaktadir. Bu nedenle Debtsi kitab, stinnet ve
icma delillerini detaylandirmamustir. Ayrica Bedir’'e gore Debtsi, hilaf ilminin
kurucular: arasinda zikredilmelidir. Konunun detaylar1 igin bk. Bedir, 1999,
ss. 186-187; Debusi ile Ilgili detayli degerlendirmeler igin ayrica bk. Yetkin,
2018, s. 74) Hem Pezdevi hem de muasir1 olan Serahsi icmé ile neshin mim-
kiin olamayacagini soyle agiklamaktadirlar: “icma goriislerin ittifakiyla mey-
dana gelen bir delildir. Halbuki nesh olgusu Sari‘in kendi belirledigi iyi yahut
kotiiyti degistirmesi (ontolojik olarak hustin ve kubhiin ser* ile sabit yahut
degisken olacagt) oldugu igin akilla idrak edilemez. Dolayisiyla icméa ehlinin
bir konuda diistincelerinin ayn1 yonde tahakkuk etmesi ile bir hiikmiin iptali
diistintilemez.” (Pezdevi, t.y., ss. 221-222; Serahsi, t.y., 2/66-67; Benzer deger-
lendirmeler icin bk. Calis, 2013, s. 394) Ayrica Pezdevi bunun disinda
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Mu'tezili muasirlarinin yukarida beyan edilen gerekgelerini aynen ifade eder.
Neticede neshin icma ile miimkiin olamayacag1 sonucuna ulasir. Ancak Pez-
devi bu genel kabule bir istisna olarak icmam misliyle neshini miimkiin gortir
ki bu durum icmain icma ile neshi konusunu olusturmaktadir.

[cmain nasih ve mensth olmayacagi konusunda genel bir kanaate sahip
olan Hanefi ustlciiler igerisinde Pezdevi, icméin icmé ile neshi konusunu de-
tayli olarak degerlendirmektedir. Yalniz o bu konuda genel bir kabul bakis
acisma sahip degildir. icmam neshi konusunu, icmain misli/benzeri kategori-
deki bir icma ile neshi cercevesinde dile getirmektedir. Ona gore 4had haber-
lerin kendi derecesindeki haberlerle neshinin caiz olmasi gibi selefte ihtilaf
edilen bir konu tizerinde gergeklestirilen icma, benzeri bir icma ile nesh edile-
bilir. (Pezdevi, t.y., s. 247)12 Gortldtgu tizere Serahsi’den farkli olarak Pez-
devi, kiyasa dayal1 icmain nasih ve mensiih olabilecegi yoniinde goriis beyan
etmektedir. Bu kapsamda o hem dénemin Mu'tezili icma anlayisindan hem de
Serahsi’den ayrilmaktadir. (lcmamn nasih ve menstih olmastyla ilgili Pez-
devi'nin goriislerinin detaylar: i¢in bk. Gul, 2018, ss. 171-175; Tas, 2017, ss.
410-414)

9. Icmain Fonksiyonu

Herhangi bir konunun sert hiikmiinii beyan eden asli deliller icerisinde
onemli bir konuma sahip olan icmain, kitab ve stinnet delillerinden sonra zik-
redilmesi ve bu iki delille birlikte {ticiincii bir delil olarak ifade edilmesinin
nedenleri bu bashgm konusudur. Modern dénem usil literatiirtinde kitab ve
stinnete ragmen icmd delilinden istifade edilmesinin gerekgeleri, ‘icmain islev-
leri’ yahut “icmdin fonksiyonlar1” basliklar1 altinda miistakil olarak degerlen-
dirilirken klasik ustl eserlerinde ilgili bilgiler satir aralarindan ve konunun
akisindan dgrenilmektedir.

femar asli delillerden kabul eden hicri besinci asir Mu’tezili ustil anlayi-
sina gore onun en temel fonksiyonu kitabin anlasilmasi hususunda muhtemel
keyfi yorumlamalarin oniine ge¢mektir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

12 Pezdevi'nin metni soyledir:
O S5na0 e planly oS G5 1) in aliag o lld 8 gl eV (o gramallS (IS i) B Iagine plaa) s 135
0sSo o el (8 (g s g ¢ pe La e Uaie Jaall e oSl 4y Jealy o () 5 @l 5 gmn g J5¥) 40 Grundid adDIA e ol gl aaing
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stinneti de ayn1 fonksiyonu icra etmektedir. Dolayisiyla icma kitab ve stinnet
naslarmin nasil anlasilmasi gerektigini kesin yargilarla aciklar. Belirtilen bu
husus hem Kadi Abdiilcebbar hem de Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’de aynen go-
riilmektedir. Bu fonksiyona ilave olarak zanni bilgi yollariyla nakledilen hii-
ktimler konusunda icma ehlinin ittifaki neticesinde ilgili zanni bilginin kat'i
hale geldigi belirtilmektedir. Bu da icmam bir diger islevi olup miikelleflerin
ameline konu olan haberlerin hiikiim ve yakin ifade etmesiyle ilgili tereddiit-
leri zail etmektedir. (Kadi Abdilcebbar, 2010, 17/169; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri,
1983, 2/18) Kadi, icmain naslar1 korudugunu ser’i hakikatleri muhafaza etti-
gini agiklamak suretiyle onun dini tahriften korudugunu belirtmektedir. (Kadi
Abdyiilcebbar, 2010, 20-1/95)

Hanefi usulctilerden Debtsi zanni hiikiim degerine sahip olan haberle-
rin icma ile kat'ilik kesbettigini ifade eder. Pezdevi, Debtsi'nin icmaa izafe
ettigi bu islevin yani sira onun dini tahriften korumas: fonksiyonuna isaret
etmistir. Serahsi ise bu iki islevi dile getirdikten sonra hiikmii naslarda agik-
lanmamis bir konunun fikhi mahiyeti reyle tespit edildikten sonra, bu rey
tizerinde olusan ittifakin yeni bir hiikiim tesis etmesini belirtir. Dolayisiyla
icmain ilkten hiikiim beyan edebilecegi fonksiyonuna atif yapar. Insa-i icma
olarak da nitelenebilen bu islev, esasinda ilk iki fonksiyonun kapsaminda go-
riilebilir.

Netice olarak hem Mu'tezili hem de Hanefi anlayis icmda benzer islevler
atfetmis ve onun kitdb ve siinnetle birlikte konumunu agiklamistir. Esasinda
her iki ekoliin ustl eserlerinde benzer ifadelerin yer almasi, onlarin icmas,
islev bakimindan ayni pozisyona konumlandirdiklarmi agikca gostermekte-
dir. Mu'tezili ustl anlayis: igerisinde icmam fonksiyonlar: baglaminda beyan
edilenler bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda, biitin bu aciklamalarin,
ekoliin 6nemli temsilcilerinden olup icmar serl bir hiiccet olarak kabul etme-
yen Nazzam’a cevap oldugu sodylenebilir. Bir yoniiyle bu fonksiyonlarin ayni
zamanda icmain hiicciyyetine delil olarak degerlendirilmesi de isabetlidir.

Sonug ve Degerlendirme

Calisma kapsaminda mukayeseli olarak degerlendirmeye tabi tutulan
hicri besinci asir Mu’tezili ve Hanefi ustl eserlerindeki icma anlayisiyla ilgili
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arastirma igerisinde yer yer belirtilen kanaatlere ilave olarak sonug asamasin-
da su tespit ve degerlendirmeler yapilmalidir:

Hicri besinci asra gelinceye kadar icmé teorisi baglaminda Mu'tezili
ustl anlayisinda yer alan tartismalarin nihayete erdigi sdylenebilir. Akli ve
nakli veriler 1s181nda icmain hiicciyyetini savunan Mu'tezili usul anlayisimin
benzerini, donemin Hanefi ustl literatiirtinde de gérmek miimkiindiir. Kana-
atimizce bu durumu 6grenci, hoca ve cevresel faktorlerin etkisiyle aciklamak
miimkindir. Bu baglamda Kadi'nin hocasi1 EbG Abdullah el-Basri'nin Hanefi
ustlctilerden Cessas’la birlikte Kerhi'ye o6grencilik yaptiklari ¢rnek olarak
ifade edilebilir. (Duman & Ayran, 2015, s. 47) Dolayisiyla benzer gortislerin
olmasi tabiidir. Ancak galisma kapsaminda yapilan degerlendirmelerde go-
ruldiigi tizere icma teorisinin alt basliklarinda oldukga farkl: kanaatler vardir.
Bu cercevede her iki ekol arasindaki en 6nemli ayrismanin icmain tanimi ve
konusuyla ilgili oldugunu belirtmemiz gerekir. Zira Mu'tezili ustl anlayisina
gore icmain kapsami oldukga genis iken Hanefi ustlciiler icmaimn sadece ser‘i
konularda gegerli oldugunu goriisiindedirler. Mu‘tezile’nin oldukca kapsamli
olarak gordugii icma anlayisinin temelinde onlarin hustin ve kubiihle ilgili
kelami gortisleriyle baglantili oldugu goriilmektedir. Konunun bu yoniintin
miistakil olarak degerlendirilmesi ise galismanin 6nerileri arasindadir.

Icma teorisi 6zelinde hicri besinci asrin kendisinden 6nceki dénemdeki
ustl tartismalarinin son bulmaya basladig1 bir donem olarak nitelenmesi uy-
gundur. Bir diger deyisle bu donem istikrar 6ncesi dénem olarak da nitelene-
bilir. Nitekim ihtilaflar asgariye inmis, yerlesik kanaatler aciklanmaya bas-
lanmis ve oldukga detayli konular tizerinde tartisilir olmustur. Dolayisiyla her
iki ekoliin sonraki asirlarda beyan edilen istikrar bulmus gorusleriyle ilgili
temellerin, bu doneme ait oldugu soylenebilir. Bu kanaatler somut olarak de-
gerlendirilecek olursa sunlar ifade edilmelidir: Kadi Abdiilcebbar icma tanimi
yapmnus, onun delil olmasinin imkan ve simirlarini soru cevap usuliiyle agikla-
mugtir. Ogrencisi Basri ise bu verileri miistakil olarak telif ettigi ‘el-Mu ‘temed’
adl1 eserde sistematize etmis ve detaylandirmistir. Nitekim Basri calismasinda
icma1 hem hocasmin eserinde yer verilen tartismalar hem de kendi kanaatleri
ile birlestirmek suretiyle ayrintili olarak aciklamistir. Tabiatiyla farkli diistin-
duigti noktalar1 da bu eserlerine almistir. Neticede istikrar bulmus gortislerin
olusmasinin 6nii acilmistir. Dénemin Mu'tezili ustil eserlerindeki bu durum
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Debtsi ile Pezdevi ve Serahsi'nin eserlerinde de ayn sekilde miisahede edil-
mistir. Zira Debtsi kendinden 6nceki dénemin problemli konularini sistema-
tik bir sekilde degerlendirdigi halde Pezdevi ve Serahsi hem onun “Takvimu’l-
edille” adl1 eserindeki konular1 hem de kendi kanaatlerini eserlerine yansitmis-
lar ve gelistirmiglerdir. Ornegin icma ile nesh (nasih) konusu yahut icmam
neshi (menstih) konular1 bu donemde tartisilmis, neticede Pezdevi ve Se-
rahsi'nin agiklamalarinin cem edilmesiyle mezhep icerisinde bir kanaate ula-
silmistir. Her ne kadar calisma, hicri besinci asir sonrasim ihtiva etmese de
kimi konularin ayrintisiyla ilgili miitalaalarla bu durum teyit edilmistir. Neti-
cede donemin Mu'tezili ve Hanefi usul literatiiriinde icma teorisi ile ilgili de-
taylar, ittifak ve ihtilaf edilen noktalar bu calismada detayl: olarak degerlendi-
rilmistir. Son olarak hicri besinci asir sonrasinda telif edilen usal eserleri ¢ger-
cevesinde mezhepler aras1 mukayeseli olarak icma teorisinin degerlendirildigi
miustakil ¢alismalarin yapilmasi yegane nerimizdir.
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“Osmanli’da Ulum-i Arabiyye — Alimler, Eserler ve Meseleler”
Adl Sempozyum Uzerine Bir Degerlendirme

Osmanl donemi, Arap dili tarihi agisindan yeterince arastirilmamis bir
donem olmas: yaninda duygusal gerekgelerle ilim tarihinden otekilestirilmeye
calisilan bir donemdir. Osmanli'nin Arap topraklarinda isgalci vasfiyla bu-
lundugu ve bunun neticesinde Arapca'nin devlet politikas: kapsaminda 6teki-
lestirmeye maruz kaldig, serh ve hasiye tiirii eserlerle klasik donemin tekrari
mahiyetinde eserlerin kaleme alinmus oldugu bu cercevede ortaya atilan iddi-
alardan yalnizca birkacidir. Ne var ki yillardir yoneltilen bu art niyetli sorular
malesef yakin zamanda yapilan birtakim organizasyonlar ve akademik calis-
malarla cevaplarin1 bulmaya baslamustir.

ISAR Vakfi tarafindan Islami ilimlerden pek ¢ok alanin Osmanli déne-
mindeki seriiveni, temsilcileri ve kazamimlar1 gibi farkli meselelerin konu
edildigi ve tebliglerinin sonrasinda yaymlandigi ‘Osmanli’da [limler” sem-
pozyum dizisi'nin altincis1 yukarida kisaca degindigimiz tartismalara da ce-
vap mahiyetinde diizenlendi. Osmanl dénemi Arap dili calismalar: 6zelinde
“Osmanli’da Ulum-i Arabiyye” bashigiyla ilan edilen sempozyum, Kovid-19
salgii nedeniyle 18-19 Aralik 2020 tarihlerinde video konferans yontemiyle
icra edildi ve ISAR vakf1 Youtube kanalindan canli olarak yayimlandi.! 18 Ara-
ik Diinya Arapca giintinde baslayan sempozyumun agilis konusmasi ISAR
Vakfi Genel Koordinatérii Prof. Dr. Murteza Bedir tarafindan yapildi. ISAR
Vakfinin yapmis oldugu akademik faaliyetlerden bahseden Bedir ayrica bu
sempozyum dizisinin esas aldig1 temel maksada dair aciklamalarda da bu-
lundu. Nitekim Bedir, Osmanli déonemini de i¢ine alan miiteahhirin donemde
Islami ilimlerdeki bilgi tiretiminin donuklastigi iddialarmi degerlendirerek
akademik diinyanm bu gercevede farkli organizasyonlara ihtiyaci oldugunu
vurgulamak suretiyle konusmasini tamamlada.

Prof. Dr. Murteza Bedir'in konusmasinin ardindan Ttirkiye’de Arap dili
ve belagati sahasinda pek ¢ok ismin yetismesinde katkilar1 olan, sahanin 6nde
gelen isimlerinden FSM Vakif Universitesi Islami {limler Fakiiltesi nden Prof.
Dr. Ahmet Turan Arslan’in moderatorliigiindeki onur konusmalar: isimli otu-
ruma gecildi. Arslan’in kisa selamlama konusmas: akabinde Arap Dili Yiiksek

1 Sempozyumun (1. giin) canlt yayn linki: https://www.youtube.com/watch?v=wt9L-6sclz0
Sempozyumun 2. Giin) canli yaymn linki:
https:/ /www.youtube.com/watch?v=gETm8Aa3s]o
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Kurulu Baskani Prof. Dr. Salah Belaid’in konusmalariyla devam eden oturum,
Misir Arapca Yazma Eserler Kurumu Genel Miidiirti Prof. Dr. Faysal Haf-
yan'in konusmalariyla tamamlanmis oldu. Belaid, Osmanli Devletinin tarihi
sire igerisinde Islam medeniyetine yaptig1 hizmetler yani sira ‘Acem yani
Arap olmayan kitlelerin Arapga’ya yonelik calismalariyla tarih boyunca daha
on planda olduklarmi vurguladi. Buna ilaveten Islam toplumlari arasindaki
birlik ve beraberligin saglanmasi acisindan Islam dini ve Arapga’nin énemine
degindi. Akabinde Cezayir ile Ttirkiye arasindaki yillardir devam eden kiiltii-
rel bag1 hatirlatmak suretiyle konusmasini tamamlad.

Hafyan konusmasina Osmanli Devletinin Islam tarihindeki konumuna
dair degerlendirmeler yapmak suretiyle Murteza Bedir'in degindigi gibi Os-
manli'nin maruz kalmis oldugu iddialarin asilsiz iddialar oldugunu vurgulad:
ve Osmanl ilim tarihine yonelik bu karalama politikalarinin yalnizca Batili
kaynaklar araciligiyla degil islam diinyasinda da bu tarz sdylemlerin yer bu-
labildigini belirtti. Ayrica bu déneme dair yapilacak olan galismalarin, tikel
anlamda birtakim metinlerden hareketle degil; Osmanli’'min cihan hakimiyeti-
ni stirdiiren bir devlet oldugunu g6z ontine almak suretiyle genel anlamda
dénemin ilim mantalitesini ortaya koymasi gerektigine dikkat cekti. Iddialar
aksine Osmanli déneminin Arap dili ¢calismalar: agisindan parlak bir dénem
oldugunu ifade eden Hafyan, bu cercevede birtakim 6rnekler vermek suretiy-
le konusmasini tamamladi.

“Osmanli Dénemi Ulum-i Arabiyye’ye Genel Bakis” adiyla baglayan
ikinci oturum Prof. Dr. Ali Bulut'un moderatorliigiinde, Prof. Dr. Ahmet Tu-
ran Arslan’in “Osmanli Dénemi Sarf ve Nahiv Calismalar1” baslikli konusma-
styla basladi. Osmanli donemine yonelik iddialar1 degerlendiren Arslan til-
kemizde Arapga Ogretim seriivenine dair verdigi bilgilere ilaveten Arapga
muhadese becerisinin de dnemine degindi ve bu melekenin tam anlamiyla
kesbedilebilmesi i¢in teorik olarak donanimli olmanin gerekliligine dikkat
¢ekti. Bu konusmanin ardindan 6zellikle belagat sahasindaki tahkikleri ve
calismalariyla 6ne ¢ikmis olan Prof. Dr. Nasrullah Hacimiifttioghu sozii ald
ve “Osmanlt Donemi Belagat Calismalar1” adli konusmalarinda belagat tari-
hinde 6ne ¢ikan miitekaddim donem eserleri ve yakin zamanda Turkge kale-
me alinmis belagat eserlerini 6rnek vermek suretiyle belagat ilminin ehemmi-
yetine isaret etti. Birinci oturumun “Osmanli Donemi Sozlitk Calismalar1”
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baslikli son konusmasi Prof. Dr. Pasa Yavuzarslan tarafindan yapildi. Osmanli
doneminde kaleme almmis manzum ve mensur bazi sozliiklere dair bilgiler
vererek yazma niishalarindan gortintiiler paylasan Yavuzarslan bu sahada
disiplinleraras1 galismalarmn yapilmasi gerekliligi noktasma vurgu yaparak
konusmasini tamamladi.

Osmanli déoneminde yapilan Arap dili calismalarinin genel itibariyle
degerlendirildigi ilk oturum akabinde belagat calismalar1 6zelinde tebliglerin
hazirlandigr Osmanli Dénemi Belagat Calismalari: Alimler, Eserler ve Mesele-
ler - I adli ikinci oturum Prof. Dr. Abdurrahman Ozdemir’in bagkanliginda
icra edildi. Bu oturumda Prof. Dr. Ali Bulut “Filibeli Halil Fevzi Efendi ve el-
Hasiyetii'l-Cedide ‘ala Serhi’l-Isami’l-Feride Adli Eseri” ; Prof. Dr. Miicahit
Kagar “Osmanli Dénemi Tiirkce Belagat Calismalar1” ; Dog. Dr. Mustafa Oncii
“Osmanli Ulemasindan Sobucali Mehmed Efendi'nin Mirsadu’l-Hadi ‘Ale’l-
Hevadi Adli Belagat Eseri” ve Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin Arslan “Niksari'nin
Serhu’l-izah Adli Eserinin Degerlendirmesi” adli tebligini sundu.

Bulut, Filibeli Halil Fevzi Efendi’yi (6. 1805-1884) tanittiktan sonra Isfe-
rayini (6. 945/1538) serhi hakkinda kisaca bilgiler aktardi. Ardindan hasiyenin
telif sebebi gibi temel hususlara degindi ve eserin girisindeki bazi noktalardan
ornekler verdi. Ayrica hasiyede genel anlamda -soyle dersen boyle derim-
seklinde ifade edilebilecek olan “Fenkale” metodunun kullanildigmi belirtti.
Ardindan Kagar'in konusmasina gegildi. Kagar konusmasinin basinda bu teb-
ligdeki hedefinin Osmanli donemi Tiirkce belagat eserlerinin tanzimattan son-
ra kaleme alindigma yonelik genel kanaatin dyle olmadigini gostermeyi he-
defledigini belirtti. Ayrica Tiirkce belagat ¢alismalarinin biiytik bir kisminin
klasik belagat eserlerin terctime ve serhlerine dayandigini; Kazvini'nin (6.
739/1338) kaleme aldig1 Telhis geleneginin bu eserlerin genel karakteristigini
olusturdugunu ifade etti. Nihai olarak ise bu alanin bir proje kapsaminda et-
raflica incelenmesi gerekliligini vurgulayarak konusmasmi tamamladi. Ka-
car'in ardindan Dog. Dr. Mustafa Oncii soz aldi. Sobucali Mehmet Efendi’yi
(6. 1161/1748) kisaca tanittiktan sonra farkli alanlarda kaleme aldig1 eserler
hakkinda bilgi verdi. Eserde takip edilen tisluba ve muhtevasina dair bilgileri
eserden ornekler vermek suretiyle ifade etti ve eserin genis bir kaynak yelpa-
zesine sahip oldugunu ekledi. Baz1 noktalarda miiellifin klasik donem ulema-
ya itirazlarda bulundugunu ifade Oncii bu sahanin daha pek ¢ok arastirmaya
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ihtiyac1 oldugunu belirtti; serh ve hasiye tiirtinde eserlerin haddi zatinda 6z-
gilin karakter arzettigine deginerek konusmasmi tamamladi. Oturum son ola-
rak Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin Arslan’in Kazvini'nin el-Izah adli eseri tizerine
Niksari tarafindan kaleme alman serhi ele aldig1 konusmasiyla tamamlandi.
Konusmasmin basinda Niksari ile alakali bilgiler veren Arslan, pek cok ali-
min bu nisbe ile anildigini; tabakat ve teracim eserlerinde bu eserin farkli Nik-
sari’lere nispet edildigini belirtti. Kendisinin tespitlerine gore eserin aslen
Semseddin en-Niksari'ye (6. 766/1365 [?]) ait oldugunu vurgulayan Arslan,
oncesinde yazarin biyografisi hakkinda higbir bilgiye ulasilamadigini ancak
eseri inceledikten sonra bazi bilgilere ulastigini ekledi. Arslan farkli alanlar-
dan eserde kullanilan kaynaklar hakkinda bilgi vermek suretiyle eserdeki
takip edilen serh yontemini 6zetleyerek sunumunu tamamladi.

Osmanli Donemi Belagat Calismalari: Alimler, Eserler ve Meseleler - II
adli, gtintin {ictincti ve son oturumu Prof. Dr. Ahmet Bostanci baskanliginda
gerceklestirildi. Bu oturumda Dog. Dr. Mustafa Irmak “Klasiklerin Osmanli
Terciimelerine Bir Bakis ve Abdiinnafi’ Efendi'nin Mutavvel Terciimesi” ;
Dog. Dr. Miicahit Kiiciiksar1 “Arap Edebiyati'nin Osmanli Déneminde Cokiis
Yasadig1 Iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme” ; Ars. Gor. Tuncay Azar “Ibn
Kemal Pasa’nin Sekkaki'nin Meani [lmi Konusuna Dair Tanimma Itirazi ve
Risale Fi Tahkiki'n-Nazm Ve’s-Siyaga Eseri” ; Ars. Gor. Dr. Mehdi Cengiz
“Molla Giirani'nin Dilsel Delaletin Epistemik Degeri ile Birlestirici Yorumu ve
Bunun Elestirisi” adli tebligini sundu.

Dog. Dr. Mustafa Irmak konusmasina baslikta da belirtildigi tizere Ab-
diinnafi Efendi’nin (6. 1823-1890) terciimesinin hem miitercimden
hem de diger kaynaklardan pek ¢ok unsuru barmdirdigimi ve bu eser haricin-
de o donemde yapilan diger pek cok klasik belagat eseri terctimesinin de lite-
ral terctimelerden 6te oldugunu vurgulayarak basladi. Yazar hakkinda kisa
bilgiler veren Irmak, eserin oldukca agdali bir dile sahip oldugunu ifade etti
ve genel itibariyle eserde takip edilen yontemi drneklerle agikladi. Sonug ola-
rak eserin farkli matbu niishalarinda tespit etmis oldugu edisyon hatalarindan
hareketle tahkik galismalarmin titiz bir sekilde yurttiilmesi gerekliligine dik-
kat cekti ve mevzubahis eserin terctimedeki kusatici tislubuna binaen gtinti-
miizde yapilacak olan terctimelerde literal {islubun tam anlamiyla ihtiyaci
karsilamayacagini ekleyerek konusmasini tamamladi. Irmak’in konusmasimin
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ardindan Osmanli donemi Arap edebiyati calismalarinin ¢okiis yasadig: id-
dialarini ele alan Dog. Dr. Miicahit Kiigiiksari'nin konusmasina gegcildi. Kii-
cliksar1 konusmasiin basinda edebiyat tarihi literatiirtinde Osmanli dénemi-
nin zamansal olarak sinirlarina dair tartismalara ve bu meyanda ortaya atilan
farkli soylemlere degindi. Bu donemde eserlerin 6zgiin olarak kaleme alin-
madigy, siirlerde genellikle bedi’ sanatlarinin tercih edildigi, Arapca'nin 6teki-
lestirme politikasma maruz kaldig gibi daha pek ¢ok sdylemin yalnizca siyasi
birtakim gerekgelerle delillendirilebildigi gercegine dikkat cekerek konusma-
sin1 tamamladi. Akabinde Ars. Gor. Tuncay Azar'in konusmasina gegildi. Ibn
Kemal'in mevzubahis risalesinde Sekkaki'ye (6. 626/1229) ikincil anlamlar:
sadece beyan ilmine hasretmesi konusunda yaptig: itirazlar1 degerlendiren
Azar, miuellife gore beyan ilminin konusuna girmeyip meani ilminin konusu-
na giren ikincil anlamlarin da s6z konusu oldugunu belirtti. Ardindan mtielli-
fin bu risale ve farkli eserlerinde goze capran tislubuna dair bilgiler verdi.
“Siyaga” kavramu gercevesinde tartismalar1 degerlendiren Azar, kendi ifade-
siyle belagat calismalarinin insa edildigi zemini gorebilmek icin diger ilimlerle
iliskisinin ortaya konulmasi geregine vurgu yaparak konusmasini tamamladi.
Ardindan sempozyumun ilk giiniiniin son konusmasi olan Ars. Gor. Dr.
Mehdi Cengiz’'in konusmasma gecildi.

[slam ilim geleneginde dilbilime iliskin teorilere Arap dili haricindeki
farkli sahalarda da deginilmis oldugu gercegine deginmek suretiyle konus-
masina baslayan Cengiz, tebligindeki sorunsalin ¢ercevesi hakkinda bilgi ver-
di. Sirasiyla dilsel delalet ve epistemik degeri ; dilsel delaletin kesinligine en-
gel olan faktorler; bu gercevede ortaya atilan goriisler ve son olarak da Molla
Giirani'nin (6. 893/1488) konu ile alakal1 goruisii cergcevesinde bazi degerlen-
dirmeler yaparak konusmasini tamamaladi. Cengiz’in konusmasinin ardin-
dan Hacimiiftiioglu ve Arslan’in giin boyunca sunulan tebliglere iliskin de-
gerlendirmeleri almarak sempozyumun birinci giinti tamamlanda.

Osmanli Donemi Sarf ve Nahiv Calismalar1 Alimler, Eserler ve Mesele-
ler - I adli, sempozyumun dérdiincti, ikinci giintin ilk oturumu Dog. Dr. Omer
[shakoglu moderatorliigiinde icra edildi. Bu oturumda Dr. Ogr. Uyesi Ahmet
Meydan “Kafiyeci ve Nahiv Usuliine Dair Gortisleri” ; Dr. Ogr. Uyesi Ali Tiili
“Birgivi Mehmed Efendi'nin Imtihanii'l-Ezkiya Isimli Eseri Uzerine Bir ince-
leme” ; Ogr. Gor. Fatih Yediyildiz “Osmanli Dénemi Sarf ve Nahivde Yapilan
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Manzum Calismalar” ; Ars. Gor. Hasan Basri Mert “Kemalpasazade’nin Na-
hiv Ustlii Anlayis1” adli tebligiyle s6z alda.

Oturumun ilk konusmasinda Meydan, Kafiyeci'yi (6. 879/1474) tercih
etme gerekgesini izah etmek suretiyle basladi. Oncelikle Kafiyeci'nin hayati,
eserleri ve yasadigl doneme kadar Osmanli donemindeki nahiv calismalari
hakkinda kisa izahlar yapan Meydan ardindan Kéfiyeci'nin nahve dair goriis-
leri ve farkli ilimlerde kaleme ald1g1 usul eserleri gercevesinde onun usul dii-
stincesine degindi. Usulcti bir karaktere sahip oldugunu vurguladiktan sonra
nahiv usultinde incenelen sema, icma, kiyas, istishab ve talil gibi ash ve tali
deliller bazinda durdugu noktay1 agiklamak suretiyle konusmasini tamamla-
di. Meydan’in konusmasinin ardan Tult'niin tebligine gecildi. Tiilti konusma-
sina oncelikle Imtihanu’l-Ezkiya serhinin metni olan Liibbii’l-Elbab adli eser ve
bu eser {izerine yapilan ¢alismalar hakkinda bilgi vererek basladi. Birgivi'nin
serhi ve tizerine kaleme alinan hasiyelere degindikten sonra eserde memzuc
metod takip edildigini vurgulayarak eserin igerigine iliskin nahiv meselelerine
bakisi, muhtemel sorular ve onlara verdigi cevaplar, eserde kullanmis oldugu
kaynaklar vs. baz1 hususlardan bahsetti ve konusmasini tamamladi. Oturuma
Yediyildiz'in konusmasi ile devam edildi. Konusmasina manzum telif gelene-
ginin tarihcesi hakkinda kisaca bilgi vermek suretiyle baslayan Yediyildiz
ardindan yazilis amaglar1 ve genel 6zelliklerine degindi. Osmanli doneminde
farkli alanlarda kullanilmis oldugunu vurgulamak suretiyle bazi manzume-
lerden 6rnekler vererek konusmasimni tamamladi. Yediyildiz'in konusmasimin
ardindan oturumun Kemalpasazade'nin nahiv usulii anlayisin1 konu alan son
konusmasina gegildi. Mert, tebligine Kemalpasazade'nin kisaca hayatina ve
ilmi hayat1 baghig1 altinda kaleme aldig1 eserlere deginerek basladi. ibn Ke-
mal’in donemine gelinceye kadar Osmanli doneminde dile dair telifleri olan
isimler ve bunlarin eserlerinin mahiyeti hakkinda bilgi verdi. Nahiv usuliinde
incelenen nakli ve akli deliller konusunda goriislerini teker teker ornekler
vermek suretiyle ele alarak konusmasini tamamladi.

Dordiincii oturumun ardindan Osmanli Dénemi Sarf ve Nahiv Calisma-
lar1 - Alimler, Eserler ve Meseleler - II adli, sempozyumun besinci oturumu
Prof. Dr. Halil Ibrahim Kacar'in moderatorliigiinde basladi. Bu oturumda
Prof. Dr. Ramazan Kazan “frab Olgusu Bakimindan Osmanli Udebasindan
Mehmed b. Yahya'nin Tiirkce Kaside-i Biirde Serhi” ; Ars. Gor. Aziz Engakar
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“Birgivi'nin Alternatif Emsile’si ve Pek Kabul Gérmemesinin Muhtemel Se-
bepleri” ; Prof. Dr. Boulmali Nadir “el-imam Yahya es-Savi el-Cezairi ve
Cuhuduhu’l-Lugaviyye fi ‘Ilmi Usuli’l-Fikh minhilali Kitabihi Irtikau’s-Siyade
lihadrati Sahzade” ; Dr. Ogr. Uyesi Zafer Akytiiz / Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Sen
“Osmanli Ulemasindan Hasan Fehmi Efendi (O. 1298/1881) ve Arap Diline
Dair Eserleri adl1 tebligini sundu.

[lk tebligin sahibi Kazan, sézlerine Arap edebiyatinda siirin énemini
vurgulamak suretiyle basladi. Ardindan Busiri (6. 695/1296 [?]) ve meshur
kasidei biirdenin yazilis sebebi vs. konular hakkinda bilgi veren Kazan irab
kavraminin ltigavi ve 1stilahi karsiligina degindi. Konusmasimin sonlarinda da
eserde irab olgusu bakimindan takip edilen metoda iliskin bazi 6rnekler vere-
rek konusmasmi tamamladi. Ikinci olarak Encakar'in konusmasina gecildi.
Engakar konusmasina Birgivi'nin sarfla alakali yazmis oldugu eserlerden bah-
sederek baslad1 ve eserin telif sebebine degindi. Ardindan meshur emsile ile
arasindaki farklara isaret etti ve meshur emsile kadar kabul gérmemesinin
ardindaki muhtemel sebepleri degerlendirerek konusmasini tamamladi. Ar-
dindan sempozyuma Cezayir'den katilan Prof. Dr. Boulmali Nadir'in sunu-
muna gecildi. Yahya es-Savi'den (6. 1096/1685) bahseden Nadir onun, pek
cok yere rihleler yapmis ve yasadigi donem Osmanli sultaninin talebiyle eser
kaleme almus bir isim oldugunu vurguladi. Konusmasma Yahya Savi'nin ya-
samis oldugu donem ve yolculuk yaptig1 yerler hakkinda bilgiler vererek
devam etti. Farkli alanlarda telif etmis oldugu eserlerini degerlendiren Nadir,
Savi'nin pek ¢ok alanda uzman bir alim oldugunu vurgulayarak konusmasini
tamamladi. Nadir'in konusmasmin ardindan oturumun son tebligi olan Ha-
san Fehmi Efendi hakkindaki tebligle devam edildi. Tebligin Hasan Fehmi
Efendi’'nin (6. 1298/1881) hayat1 ile alakali olan kism1 Akytiiz tarafindan tak-
dim edildi. Ardindan Sen, Hasan Fehmi Efendi'nin Arap dilinin farkli alanla-
rinda kaleme aldig eserleri hakkinda bilgi vererek sunumu tamamladi.

Sempozyumun Osmanli Déneminde Arap Dili Ogretimi adli altinci otu-
rumu Prof. Dr. Siikran Fazliogu'nun baskanliginda gerceklestirildi. Bu otu-
rumda Prof. Dr. flyas Karshi “Miitercim Ahmed Asim Efendinin Tiirk-Arap
Dilciligine Katkilar1” ; Dog. Dr. Nevzat Saglam “Osmanli Déneminde Arapga
Ogretimi” ; Dog. Dr. Betiil Can “Osmanli Alimlerinin Otobiyografileri ve
[cazetnameleri Isiginda Osmanli Medrese Egitiminde Arapcanin Yeri” ; Dr.
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Ogr. Uyesi Ali Benli “Yabancilara Arapga Ogretimi Tarihinde Farkli Bir Tec-
riibe Konusma Dilini Diyaloglarla Ogreten Bir Kitap Tuhfe-i Hassan” adli
tebligini sundu.

Ik konusmaci Karsli, konusmasma Miitercim Asim Efendinin (0.
1235/1819) hayat1 ve ilmi muktesebati hakkinda bilgi vererek basladi. Asim
Efendi’'nin sozliigiiniin yeterince ¢alisiimamis ve daha pek ¢ok ¢alismaya ko-
nu tegkil etmesi gerekliligini vurgulayan Karsli, eserden bazi dérnekler vererek
konusmasini tamamladi. Ardindan Saglam, Osmanli Déneminde (Tanzimat-
tan sonra) daha ¢ok medreseler haricinde tesis edilmis “modern” egitim mii-
esseselerinde verilen Arapga 0gretimini konu alan tebligini mevzubahis do-
nemde yasamis bazi isimlerden ¢rnekler vermek suretiyle sundu. Oturum
baskan1 Fazlioglu'nun Saglam’in tebligine dair kisa bazi degerlendirmelerinin
ardindan Betiil Can so6zii aldi. Can, konusmasina hal terciimeleri ve icazetna-
melerin ehemmiyetine deginerek basladi. Sonrasinda ¢alismasinda yer verdigi
hal terciimeleri ve icazetnamelerin ilim tarihine 1s1ik tutmas: agisindan kisaca
onemini vurguladi. Calismasinda otobiyografilerine yer verdigi alimler, eser-
lerine kaydettikleri otobiyografileri ve tahsil ettikleri eserler hakkinda bilgi
veren Can, Osmanli medreselerindeki egitime dair genel tespitlerde buluna-
rak konugmasini tamamladi. Oturum baskaninin Osmanli dénemi medrese
gelenegine dair degerlendirmelerinin ardindan son konusmaci Ali Benli'nin
tebligine gecildi. Benli konusmasina eserin Osmanli’'nin erken dénemlerinde
kaleme almmuis bir eser olmasima ragmen giiniimiizde tartisilan meselelerin o
donemde de tartisildigina dair izlenimler sundugunu ve heyecanlandirict pek
¢ok yonti olan bir eser oldugunu belirterek basladi. Yazar hakkinda kisa bilgi-
ler veren Benli, eserin mukaddimesi ve metninden dikkat ¢ekici bazi payla-
simlarda bulundu ve eserin Yazma Eserler Kurumu tarafindan yayinlanacag:
bilgisini ekleyerek konusmasini tamamlada.

Sempozyumun Osmanli Dénemi Dil Diistincesi Calismalar1 baslikl ye-
dinci ve son oturumu  Dr. Ogr. Uyesi Ahmad Snobar’ in moderatérliigiinde
basladi. Bu oturumda Ars. Gor. Dr. Yakup Kara “Klasik Osmanli Diistince-
si'nin Kurucularindan Molla Fenari'nin Dilbilim Diistince Gelenegindeki Yeri
ve Onemi”; Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Bilin “Osmanli’da Ultim-i Arabiyye Tas-
nifleri” ; Dr. Ahmed Abdullah Necm “Cuhudu Tercemeti Kiittibi'l-Lugati’l-
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‘Arabiyye ila’l-Lugati't-Tiirkiyye fi'd-Devleti’l-‘Osmaniyye  minhilali’t-
Ttirasi't-Ttirki el-Mahtut fi Dari'l-Kutubi'l-Misriyye” adli tebligini sundu.

[k konusmaci Yakup Kara, tebligine Molla Fenari'nin (6. 834/1431) dil-
cilik yoniiniin incelendigi herhangi bir tez veya makalenin kaleme alinmadi-
g1 ifade ederek tebligde agirlikli olarak Fenari'nin dilcilik yonii {izerinde
durulacagin belirtti. Hayatina iliskin bilgiler vermek suretiyle konusmasina
devam eden Kara, Molla Fenari'nin Osmanli ilim ve medrese gelegindeki ye-
rine vurgu yapti ve dilbilimdeki yerine dair paylasimlarda bulunarak konus-
masimi tamamladi. Kara’min konusmasimin ardindan Bilin'in konusmasina
gecildi. Bilin konusmasma calismasindaki hedefi hakkinda bilgi vererek ve
genel anlamda tasnif olgusunun ehemmiyetine dikkat cekerek basladi. Calis-
masinda Molla Liitfi (6. 900/1495), Taskoprizade (6. 968/1561) ve Katip Cele-
bi'nin (6. 1067/1657) tasniflerine yer verdigini ifade eden Bilin, Osmanli’da
ilimler tasnifi gelenegi hakkinda bilgiler verdi ve {i¢ tasnifin her birini deger-
lendirmek suretiyle konusmasini tamamladi. Bilin'in sunumunun ardindan
oturumun ve sempozyumun son tebligi sempozyuma Kahire’den katilan
Necm’in tebligine gecildi. Konusmasma 1870 yilinda kurulan ve daha sonra
Misir Milli Kiitiiphanesi halini alan Daru’l-Kutubi'l-Misriyye kiittiphanesi ve
burada bulunan Osmanl Tiirkcesi yazma eserler hakkinda bilgi vererek bas-
ladi. Osmanli déneminde yapilmis terctimeler hakkinda bazi ¢ikarimlarda
bulunan Necm, Osmanli Tiirkcesinin Arapga ve Farsca yaninda Islam ilim
gelenegindeki yerine iliskin tespitlerde bulunarak konusmasini tamamladi.

Kapanis 6ncesinde sempozyuma basindan beri katilim saglayan alanin
hocalar1 ve diizenleme kurulunun degerlendirmeleri alind1 ve pek ¢ok kisinin
ifade ettigi {izere sempozyumun ilerde bu sahaya iliskin tertip edilecek daha
pek cok organizasyon ve akademik calismaya vesile olacag: vurgulandi.

Netice itibariyle Osmanli donemi Arap dili ilimleri ¢alismalar1 cergeve-
sinde diizenlenen ilk sempozyum olma vasfini tasiyan bu organizasyon ile
ilgili donem hakkinda yiiriitiilen karalama politikasina karsi etrafli calismala-
rin yapilmasinin gerekliligi bir kez daha akademi diinyasina ilan edilmis oldu.
Ne var ki bu gaye ile organize edilmis bir sempozyumun 2020 yilinda gergek-
lestirilmesi bile bu konuda hangi merhalede oldugumuzu ve daha ne kadar
yol katedilmesi gerektigini ifade ettigi asikardir. Dolayisiyla Prof. Dr. Siikran
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Fazlioglu'nun degerlendirme konusmasinda degindigi gibi bu ¢alismanin geg
kalmis bir calisma oldugunu sdyleyebiliriz. Hiilasa bazi tebliglerde isaret
edildigi tizere bu donemin, akademik makale, tez ve tebliglerin yaninda, cali-
silan sahislarin biyografik bilgilerine ilaveten eserlerinin ortaya koydugu 6z-
giin verileri ve bunlarin genel gerceve icindeki yerlerini tespit eden projelerle
arastirilmasi gerekmektedir. Zira bazi tebliglerin sunumunda asil {izerinde
durulmasi gereken konulara tahsis edilen siireye nispetle calisilan alimlerin
hayatina iliskin bilgilere fazlaca yer verilmis oldugu soylenebilir. Son olarak
degerlendirme konusmalarinda vurgulandigr gibi salgin stirecinin hizli bir
sekilde ilim camiasinin literatiirtine kazandirdig1 video konferans yontemiyle
icra edilen konferanslarda konusmacilarin ses ve goriintiilerinin diizgiin bir
sekilde calisip calismadigimnin onceden kontrol edilmesi hem vaktin daha
fonksiyonel bir sekilde kullanilmas1 hem de maksimum istifadenin saglanma-
st acisindan onemli oldugu anlasilmistir. Ayrica bu sempozyum vesilesi ile
ilerde bu gercevede tertip edilecek organizasyonlarda Tiirk-Osmanli alimleri-
nin bu sahadaki ¢alismalar1 yani sira Osmanli déoneminde Araplarin ¢cogun-
lukla yasamis oldugu cografyalarda hayatimi stirdtirmiis; koken olarak Arap
asilli olan alimlerin eserlerinin de g6z 6ntine alinmasi bu tarz sempozyumlar-
dan hasil maksada ciddi anlamda hizmet edecegini soyleyebiliriz. Kald: ki bu
maksada binaen yapilan her tiirden ¢alismanin farkh dillere terciime edilmesi
bir kenara bunlarin ilim camiasi ile farkl1 mecralarda etkili bir sekilde payla-
silmasi gerekliligi de izahtan varestedir.
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Degerlendirme yazimda $ii hadis anlayisina dair farkli konular ele alan
altt makalenin her birine ayr1 ayr1 temas edilmistir. Ctinkii her makalenin ala-
ninda sz sahibi akademisyenler tarafindan yazilmis olmas: degerlendirmenin
biittinsel yaklasimi agisindan bunu gerekli kilmaktadir. Kitap incelemesi bo-
yunca makalelerin 6zetlerine ve degerlendirmelerine yer verildikten sonra
genel bir kritik ile metin sonlandirilmistir.

Jonathan A. C. Brown tarafindan yazilan “$ia’da Hadis” makalesi konu-
ya ilgi duyan okuyucuya genel bir bakis agis1 verir niteliktedir. Mellif yaziya
Sia’nin hadis tanimini yaparak baglar. Imami Sii hadis geleneginin temel zel-
ligi imamlardan gelen rivayetlerin tipki Hz. Peygamber’in (sav) sozleri, fiilleri
veya takrirleri gibi hadis addedilmesidir. Ciinkii Sif inanca gore imamlar ma-
sumdur ve Hz. Peygamber’'den (sav) tevaris ettikleri bir ilimle konusurlar.
Brown eserine erken donem Sii hadis edebiyatinin gelisimi baslhigiyla devam
eder. Erken donemde te’lif edilen eserlere imamlarin dini ve i¢ctimai meseleler
hakkindaki sozlerini ihtiva eden asillar!, ehli beyt hakkinda yazilan fezail?
kitaplar1 6rnek verilebilir. Zamanla asillarin pek kullanish olmadigim anlayan
Gii alimler, hadislerden seckiler yaparak cami’® ve miibevveb* eserler ortaya
koydular. Daha sonra bu tiir calismalardan da istifade edilerek Sia'nin dort
temel hadis kitabs telif edildi:

1- Muhammed b. Yaktb el-Kuleyni'nin (6. 329/941) el-Kafi fi ilmi’'d-din"i
2- ibn Babeveyh'in (6. 381/991) Men La Yahduruhu'l-Fakih'i

3- Ebu Cafer et-Ttsi'nin (6. 460/1067) Tehzibu’l-Ahkiam”

4- Ebu Cafer et-Ttsi'nin el-Istibsar fima Uhtulife fihi’l-Ahbar1

1 Cafer es-Sadik gibi imamlarin sozlerinden olusan ¢alismalar “asil” (kaynak, cogulu ustl)
olarak isimlendirilir. Bu asillarin yiizlercesi bazen imamin bir 8grencisinin ondan dogrudan
ogretilerini almasi yoluyla, bazense imamdan biraz daha ge¢ dénemdeki musannife uzanan
bir isnad vasitasiyla derlenmistir. (s.16)

2 Amellerin, vakitlerin, sahislarin, sehir, tilke ve milletlerin faziletini anlatan bir kitap tiirti-
diir.

3 Cesitli konulara dair hadisleri ihtiva eden kitap tiirtidiir.

4 Konu baglikli kitap tiirleridir.
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Makalenin muteber bir kismini temsil eden hadis tenkidi konusu Sia’da
problemli bir meseledir. Ctinkii masum imamlar hayattayken hadislerin sih-
hatinden endise duymak gereksiz oldugu icin herhangi bir tenkit metodu ge-
listirilmemistir. Sii hadis tenkidi Ebu Cafer et-Tasi ile tam anlamiyla tezahiir
etmistir. Thsi gtivenilir olmayan ravileri ayiklamak igin ravi tenkit sistemini
gelistirmekle beraber hadis ravilerini degerlendiren ilk imami alim olarak da
bilinir. $ia’nin Stinni hadis geleneginden etkilendiginin en bariz gostergele-
rinden biri, Sif hadis gelenegine ait teknik terimlerin tanimlandig ilk ana eser
olan Dirdyetii’l-Hadis kitabinin Sehidii’s-Sani (6. 966/1559) tarafindan yazil-
masidir. Hakikatte bu eser Siinni Ibn Salah’in (6.643) el-Mukaddime'sinin telhis
edilmis halidir. Miiellifin bu iddiasina ilave olarak sunlar soylenebilir. Her ne
kadar Sehidii’s-Sani'nin 6grencileri onun ilk $ii usul kitabr yazari oldugunu
soylese de muasir Sii ulema ilk kitabin Sehidii’s-Sani’den alt1 asir once telif
edildigini 6ne stirmektedir. Dolayisiyla Sii ulema bu konuya dair anlasmazli-
ga dismistiir.>

Kritigi yapilan kitap basim asamasindayken, “Sia’da Hadis” adli makale
[brahim Kutluay tarafindan da terctime edilip Sirnak Universitesi I[lahiyat
Fakiiltesi Dergisinde yayimlanmuistir. Diger terctimeyi de okuma imkani bulan
birisi olarak geviri dilindeki somut farkliliklar: idrak edebilmem daha kolay
oldu. En nihayetinde ortada bir ugras, caba olmasi yapilan ise saygiy: gerekti-
rir. Ancak ele aldigimiz terctime metindeki ifadeler, Kutluay’'in cevirisine ki-
yasla daha komplikedir. Dolayisiyla metni daha anlasilir kilma adma bazi
ctimleleri kisaltma veya yapisin1 degistirme inisiyatifi almabilirdi. Bunun yan1
sira, makalenin son kisminda sunulan “Tleri Okuma Onerileri” boliimii Sia’nin
hadis anlayisiyla ilgili derinlikli bilgiye vakif olmak isteyen okuyucuya hitap
eden faydali bir kisimdir.

“Gii Hadislerin Kaynag: Olarak Cafer es-Sadik” isimli bir sonraki makale
ise Manchester Universitesinde 6gretim goérevlisi olan Dr. Ronald Buckley’in
imzasmi tasimaktadir. $if inanca gore hadislerin ekseriyeti imamlar araciligiy-
la nesilden nesile ulasmistir. Sif rivayet tarihinde en ¢ok 6ne ¢ikan imam Ca-

5 Kuzudigli, B. (2020). Sehid-i Sani'nin Bidaye’sinin Stinni Hadis Ustli Kaynagi Neydi?:
Tibi'nin Huladsa’s1 mi1, ClircAni’nin Muhtasar’t m1?. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
20 (2), 511-512.
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fer-i Sadik’tir (6. 148/765). Nitekim Sia'nin temel hadis kaynaklarindan olan
bn Babeveyh'in “Men 14 yahduruhu’l-fakih’inde” mezktr hadislerin yaklasik
ylizde altmis: Imam Cafer’e nisbet edilir. Imam Cafer, Sii cevrede muhaddis
ve fakih kimligiyle maruf bir alim iken, Imam Safii (6. 204/820), Yahya b.
Main (6. 233/848) ve Ibn Hibban (6. 354/965) gibi Stinni ulemadan bazist da
onun sika oldugunu rivayet etmektedir. Onun rivayetlerine Stinni hadis kay-
naklar1 olan Sahih-i Miislim, Stinen-i Tirmizi, Stinen-i Ibn Méace, Stinen-i Ebu
Davud ve Stinen-i Nesai'de yer verilmesi Cafer-i Sadik’in sika bir muhaddis
olusunun nisanesidir.

Cafer-i Sadik admna uydurulan rivayetlerin ¢cokca olmasinin temel sebebi
Imam’1in takipgilerine uzak bir konumda Medine’de ikamet etmesiydi. Oysaki
onun takipgilerinin biiytik bir yektinunu Kufe ahalisi olusturmaktaydi. Dola-
yistyla onlarla dogrudan bir irtibat halinde degildi. Bu sebeple kendi dini-
fikhi goruslerini Kufe ehline aktaracak naibler tayin etti. Ancak en meshurlar1
olarak itibar edilen Ziirare b. A’yen’in bile Cafer-i Sadik’in sozlerine muhalif
tavir takinmasi, imam hakkinda nasil rivayet uyduruldugunu gozler 6niine
sermektedir.

Miiellif, metnin amaciin Cafer-i Sadik’tan gelen rivayetlerin sithhatinin
tespiti degil, imama nisbet edilen birtakim itiraz ve cekinceyi dile getirmek
oldugunu ilk satirlarda aktarmistir. Makalenin igerigi dikkate alininca, Buck-
ley’in bu ifadelerinde isabet ettigi gortilmektedir. Ctinkii makale konu itiba-
riyle rivayetlerin sthhat tespitinden ziyade, Imam Cafer’in Sia icerisindeki
pozisyonunu anlama bakimindan icra edilmis calib-i dikkat bir ¢alismadir.
Bunun yan sira, mevzu bahis makale, Cafer-i Sadik’a nisbet edilen asilsiz ri-
vayetlerin sebeplerini 6grenmek ve $ii diustincedeki bazi temel ihtilaflara nii-
fuz etmek isteyen okuyucunun basvurmasi gereken bir kaynaktir.

George Mason Universitesinde calismalarina devam eden Prof. Abdula-
ziz Sachedina’nin kaleme aldig1 “Sii Fakihlerin ilk Donemdeki Roliiniin Anla-
silmasinda Kessi'nin Rical’inin Onemi” adli makalede imamlarm naiblerinin
yahut baska bir deyisle ricalinin $ia mezhebindeki tesirine odaklaniliyor. Ya-
zara gore imamlar hayattayken zuhur eden siyasi kargasalar, gali firkalarin
viicut bulmasi ve imamlarin takipgilerine olan uzakliklari; onlar1 kendilerini
temsil eden giivenilir, adalet sahibi ayn1 zamanda sahih bilgi ve sahih inanc1
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haiz naibler tayin etmeye sevk etmistir. Bu sahislar isnatlarda ad1 cokca gecen
rical toplulugudur. Ancak bazis1 zamanla kendi otoritesini ilan ederek imam-
lara mubhalif s6ylemlerde bulunmuslardir.

Yine miiellif, nakli bilgilerin sithhatinin belirlenmesinde masum imamla-
ra ait nasslar1 ihtiva eden dokiimanlarmn yani sira; Kessi, Ibn Babeveyh, Seyh
Miifid (6. 413/1022) ve Tasi gibi ilk dsnem Imamiye ulemasmin kitaplarida
yer alan ravi degerlendirmelerinin de etkili oldugunu not diismiisttir.

Basligindan da belli olacag: tizere makalenin 6nemli bir kismi Kessi'nin
Rical kitab1 merkezlidir ve yazi boyunca kitaba atiflar yapilmistir. Bu sebeple,
metin igerisinde Kessi'nin biyografisine ve eserinin muhtevasina yonelik de-
tayl bilgiye yer verilmesi eseri daha verimli kilabilirdi. Ayrica Imam Mu-
hammed el-Bakir (6. 114/733) sonras: periyodik olarak imamlarin ve onlara
vekillik eden ricalinin zikredilip, naiblik miiessesenin Sia’daki gerekliliginin
orneklerle izah edilmesi metinden istifadeyi arttirmaktadir.

Prof. Dr. Bekir Kuzudisli tarafindan yazilan “Sia’da Metin Tenkidi Kri-
teri Olarak Hadislerin Kuran’a Arzi -Ttisi'nin Istibsar’1 Ornegi-” baslikli maka-
le Tasi'nin el-Istibsir kitab1 merkezli bir calismadir. Makale’de metin tenkit
kriterleri arasindan hadislerin Kuran’a arz metodu incelenmektedir. Hadisle-
rin Kuran’a arz edilmesi $ia’da genel kabul gormiis bir meseledir. Sii alim
Murtaza el-Ensari hadislerin Kuran’a arzmi emreden rivayetleri iki maddede
toplamistir: a) Kuran’a muhalif haberleri reddeden hadisler. b) Kuran’a uygun
olmayan haberlerin kabul edilmemesini vurgulayan hadisler. Muhalefet ya
hadislerin Kuran’a tam anlamiyla zit diismesiyle ya da iki rivayetin birbiriyle
celismesiyle gerceklesir. Dolayisiyla hadislerin Kuran’i tahsis etmesi gercek
anlamda bir muhalefet ifade etmedigi icin miiskil bir durum degildir. Ancak
Sii ulemanin kahir-i ekseriyeti stibtu zanni olan haber-i vahidin ilim ve amel
ifade etmedigi icin stibGitu kat't olan Kuran ayetlerini tahsis edemeyecegini
iddia etmektedirler. Bu sebeple haber-i vahidin Kuran’a muhalefeti s6z konu-
su olamaz, derler.

Tasi'nin el-Istibsdr adli eseri incelendiginde onun bazi durumlarda Ku-
ran’a basvurdugu goriilmektedir. O ya $ii kaynaklar tarafindan yeteri destek
gormeyen “abdest alirken kulaklarin mesh edilmesinin gerekliligi” gibi riva-
yetlerin reddi i¢in ya da “icki bulasmuis elbisenin temizligi” meselesinde oldu-
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gu gibi birbirine muariz olan iki rivayetten birini tercih etmek icin Kuran’
merci kabul etmistir. Bunlara ek olarak, Ttsi'nin bazen zahiren Kuran’a mua-
riz goriinen hadisleri reddetmeyip te’vil veya takiyye yontemini tercih ettigi-
ne de sahit olmaktayiz.

Giris kisminda yazar konunun secilme sebeplerini agiklayarak makale-
nin gayesine ulagsmasin1 net bir zemine oturtmustur. Yine makale boyunca
teorik bilginin 6nce serdedilmesi pratik kismindan elde edilecek faydayi artti-
rir niteliktedir. Bunun yani sira, alt basliklarin birden fazla 6rnek ile izah
edilmesi okuyucunun metni idrakini kolay kilmaktadir. Makale, Sia’da hadis-
lerin Kuran’a arzi metodu 6zelinde bilgiye erismek isteyenlere yonelik veciz
bir calisma olmakla beraber umumun istifadesine de agiktir.

Etan Kohlberg’in kaleme aldig1 ve kitapta kendisine yer verilen iki ma-
kalesinden ilki “Dort Yiiz Asil”dir. Asil, Sii imamlarin sézlerinden olusan bir
hadis derlemesi ttirtidiir ve Sii ilmi gelenekte 6nemli bir yer teskil etmektedir.
Makale temelde dort kissmdan miitesekkildir. Ilk kisimda, asillarin tespitini
zorlastiran etkenler aktarilmistir. Bu faktorler sunlardir: Kitap so6zctiguntin
ortaya citkardig1 terminoloji meselesi, asillarin sayist hakkinda mezkir muhte-
lif rivayetler ve asillar1 derleyenlerin kim oldugu sorunsali. Ikinci kisimda ise
Ahbari ve Usili ekollerinin giiven agisindan asillara yaklasimi ele alinmakta-
dir. Diger kisitmda muellif, klasik rical kitaplarini tarayarak ulastig1 ytiz dokuz
tane aslin kime ait oldugunu siralarken; son béliimde ise giintimiizde resmi
veya Ozel kiittiphanelerde bulunan asil niishalarina dair muhtasar bilgi ver-
mektedir.

Bu makale, asillar tizerine inceleme yapacak arastirmacilarin temel kay-
naklara ulasmalar: igin istifade edebilecekleri bir galismadir. Ciinkii metin
icerisinde neredeyse her sayfada asillara dair derin inceleme sahasi sunan
cesitli kaynaklara yer verilmistir. Ote yandan giiniimiizde hala asillarin sayi-
sina dair tartismalar siiregelmekteyken ve mevcut yalnizca on alt1 adet asilin
varligindan konusabilmekteyken, Kohlberg’'in tespit ettigi ytiz dokuz isim
alana armagan edilmis giizel bir sa’y i gayrettir. Ancak calisma icerisinde,
kiyaslama ve daha somut sonuglar elde etme amaciyla son déonem $ii ulema-
nin ulastig1 asil sayilarina da yer verilseydi daha biittinctil bir tirtin ortaya
cikabilirdi.
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Etan Kohlberg tarafindan ele alinan “Zeydiyye'nin Sahabe Hakkindaki
Baz1 Gortisleri” adli bir diger makale de ise muiiellif, Zeydiyyenin imamet
meselesindeki farkli yaklasimindan tezahiir eden sahabe algismna deginiyor.
“Zeydi imam hataya asla diismeyen, masum ve her seyi bilen birisi olmadig1
gibi, Betri Zeydilerine gore kendi ¢cagmin en miikemmel kisisi olmak zorunda
da degildir”. (s.177-178) Makale boyunca ilimli, mutedil ve radikal Zeydi
alimlere ait nakillere itimat edilerek Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Aise, Talha
bin Ubeydullah, Ziibeyr bin Avvam ve Mugire bin Su’be gibi muayyen saha-
beler tizerinden sahabeye hakaret etme, isimlerinin ardindan tardiye kulla-
nilmas1 ve onlardan gelen hadis rivayetlerinin hiikmii meseleleri aydinlatil-
maya calisiliyor. Yine, makale icerisinde ashabin Hz. Ali yerine Hz. Ebu Be-
kir’i halife se¢mis oldugu hakikatini uzlastirma gayesi gudiiliiyor.

Makale az sayida sayfadan olusmasina ragmen azami derecede yogun
bilgiler ihtiva etmektedir. Diger taraftan, okuma esnasinda mdiiellife ait goze
carpan ozgiin fikirlere de rastlanmamaktadir.

“Sta’min Hadis Anlayisi ile ilgili Tiirkiye’de Yapilan Calismalara Bazi
Dikkatler” baslikli son makaleyi ise kitabin ayni zamanda miitercimlerinden
de olan M. Enes Topgiil kaleme almistir. Miellif, giris kisminda 1977 yilina
kadar Turkiye’'de, $ia’da Hadis konulu ciddi bir akademik calisma yapilma-
digmi dile getirmektedir. Buna binaen makalesinin 6nemli bir yektnunu,
Cumbhuriyet Ttirkiye’sinde telif edilen tezler ve akademik galismalar1 incele-
meler olusturmaktadir. Bu incelemeler sonrasi Tiirkiye'de giin yiiziine ¢ikan
Sif hadis eksenli temel problematik gortintimlerden bazilari sunlardir: Stinni-
Sii tartismalarindan viicut bulan konulara yonelme, zihni 6n kabullerle yazi-
ma baslama, Tiirkiye'deki kiittiphanelerde bir¢ok muteber $ii eserinin bu-
lunmayisi.

Makalenin son kisminimn, bu ¢alismanin en can alict bolimii oldugu di-
stintilmektedir. Zira miellif bu kisimda, Sia’nin hadis anlayisiyla ilgili 1977-
2014 yillar1 arasinda tilkemizde telif edilmis kitap, tez ve makaleleri okuyucu-
ya bir tertip icerisinde sunmaktadir.

Degerlendirmenin son kisminda ise kitabin biittintine yonelik analizler-
de bulunulmustur. Her ne kadar Ttirk akademisyenler yillardir $ia’da hadise
dair eserler nesretse de bu konuya tam manasiyla niifuz edememislerdir ve Sii
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Hadis calismalar1 kisir kalmistir. Kitapta yer alan “Dort Yiiz Asil” ve “Sia’da
Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kuran’a Arz1 -Ttsi'nin Istibsar't Or-
negi-” makaleleri bu kisirligr bir nebzede olsa gidermektedir. Bu yontiyle ki-
tap alana katki sunmaktadir. Halihazirda Sia’da hadise dair Tiirkceye terctime
edilmeyi bekleyen pek c¢ok kiymetli makale mevcuttur. Kritigini yaptigimiz
kitabinda bahsi gecen makalelerden bazilarmin terctimesinden olusmasi, bu
alana dair yapilmis az sayida calismaya bir 6rnektir.

Yine 6nsozde makalelerin her birinin miitercimler tarafindan veciz ifa-
delerle 6zetlenmesi okuyucu kitlenin metni kavrayisina 6n zemin hazirlamak-
tadir. Bunun yani sira, miitercimlerin terctime esnasinda *, () ve [ ] gibi simge-
ler kullanarak deyislerin kime ait oldugunu -yazara mi, miitercime mi- netles-
tirmeleri terctimede ne kadar titiz davrandiklarin1 da gozler oniine sermekte-
dir. Kitap icerisinde $ia’da hadise dair genel bilgi elde etmek isteyen okuyu-
cular icin 6zgtin makalelere yer verilirken, hadis alaninda ihtisas yapanlarin
ilgisini gekecek spesifik konulara da deginilmistir.

Son tahlilde, eser boyunca Sia'nin hadis anlayist tizerine yazilmis dagi-
nik makalelerin incelenmesi, kitabin ismiyle icerigi arasindaki sik1 miinasebe-
tin gostergesidir. {lave olarak, kapaktaki yazi boyutunun kiigiik olusu bashga
odaklanmay1 gii¢ kilmaktadir. Bu sebeple bir dahaki baskida daha belirgin bir
kapak yazis1 tercih edilebilir.
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2019 yiinda Ahmet Baymndir'm “Ockhamli William'in Din Felsefesi”
baslikl1 kitabt Emin Yayinlar1 tarafindan yaymlanmistir. 209 sayfadan olusan
bu eser; giris, iki ana boliim ve sonugtan olusmaktadir. Yazarmn doktora tez
calismasina dayanan bu eser Ockhamli William’da bilgi ve imkan1 sorununa
ve Ockhamli William'in din felsefesine deginmektedir. 2015 yilindan beri Te-
kirdag Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde gorevini siirdiiren
miiellif, din felsefesi konulari tizerine akademik ¢alismalar yapmaktadir.

[k defa Porphyrios'un Isagoji adli mantik eserinde giindeme getirilen
tiimeller meselesi, Ortagag boyunca diistintirleri mesgul etmis ve cesitli akim-
larin olusmasina sebep olmus bir konudur. Tumeller meselesi kisaca, tiimelle-
rin dogada bulunan gercek varliklar m1 yoksa zihnimizin tirettigi seyler mi
oldugu sorunsali ile ilgilenir. Bu tartisma Ortagag boyunca teolojik ve metafi-
zik diisiincenin hareket noktasi olmustur. Yazar da tiimeller meselesi tizerin-
den bir Ortacag filozofu olan Ockhamli William'in din felsefesine dair gika-
rimlarda bulunmaktadar.

Yazar, kitabin giris bolimiinde (s.1-20); calismasinin Tanri, alem ve in-
san baglaminda ortaya ¢ikan epistemolojik, teolojik ve metafizik problemlerle
ilgilendigini belirttikten sonra Ortagag boyunca filozoflar1 mesgul eden ttimel-
ler meselesini detayl1 bir sekilde kaleme almustir. Yine Ortacag boyunca hakim
olan Dominiken ve Fransiskenler arasindaki catismalara ve bir Fransisken
olan Ockhamli William'in skolastik diistinceye karsi olusunu, nominalizmi
savunusunu ve inang diinyas: ile gercek diinyanin birbirinden ayrilmalar:
gerektigine dair diistincelerine yer vermistir (s.3). Yazarin giris bolimiiniin
sonunda (s.19) Ockhamli1 William'1 din felsefesi agisindan 6nemli kilan husus-
lar1 maddelendirerek anlatmasi ise okuyucuya kitabin icerigi ve muhtemel
seyri hakkinda bir 6n izlenim olusturmaktadir.

Yazarin Ockhamli William’da bilgi ve bilginin imkanindan bahsettigi
kitabin birinci bolumiinde; 6ncelikle problemin tarihi arka plani olusturulmus
ve tiimeller sorunu tekrar ele alinmistir. Bu béliimde yazar, aslinda bir mantik
problemi olan tiimellerin teolojik tartismalar: da derinden etkilendigini ifade
ederek betimsel bir tislup ile tiimellerin mantiksal statiistinti kaleme almistir.
“Tumel” kavraminin sozlik anlamina yer vererek, diistince tarihi boyunca
Platon, Aristoteles, Thomas Aquinas, Gazzali, Augustinus, Farabi ve Ibn Sina
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gibi cesitli diistintirler tarafindan bu mevzunun nasil ele alindigini dile getir-
mistir (s. 24-52). Ttumeller tartismasmin tarihi seyrini tahlil ettikten sonra
Ockhamli William"m bu konu hakkindaki goriislerini aktaran yazar, bolim
boyunca hem birincil hem de ikincil literatiir kaynaklarina atifta bulunmus ve
Ockhamli William tizerine akademik calismalar: bulunan yabanci yazarlarin
cesitli makale ve kitaplarindan da yararlanmustir.

Yazarin, Ockhamli William'in epistemolojisini ele aldig1 birinci bo-
ltimde, “Ockhamli William’da Bilgi Nedir?” sorusuna cevap aranmustir. Bura-
da Ockhamli William'in tecriibecilige inandigin1 ve Ockhamli William’in Or-
tacag’in felsefe-bilim onciisti olmasi gerektigi savunulmaktadir. Duyusal, so-
yut ve sezgisel bilgi tiirlerinin William'daki tezahiirlerini betimleyen yazar
son olarak “Ockham’in Usturas1” adiyla meshur basitlik ilkesini anlatmakta-
dir. Burada hem Ockhamli1 William'in kendi eserlerine hem de diisiiniir hak-
kinda kaleme alinmis eserlere atiflarda bulunularak basitlik ilkesi su sekilde
tanimlanir: “Her seyin birbirine esit oldugu bir durumda en basit agiklama,
dogruya en yakin agiklamadir.” (s.114)

Yazar, kitabin ikinci bolimiinde Ockhamli William'in din felsefesini
ele almistir. Oncelikle Ockhamli William'in teolojiyi bir bilim olarak gormedi-
gini, filozofun eserlerinden c¢esitli alintilarla kanitlayan yazar, filozofun en
nihayetinde fideizme ulastigini ifade etmektedir. (s.117-119). Yazar bu bolim-
de filozofun teolojiyi bir bilim olarak kabul etmeyisini yine birincil kaynaklara
dayandirarak aciklamaktadir.

Ockhamli William diistincesinde dogal teolojinin imkansizligimni tahlil
ettikten sonra, filozofun Tanr1 ve Tanr1'ya dair diistincelerini ele alan yazar bu
boliimde de kitap boyunca oldugu gibi hem birincil hem de ikincil literatiir
kaynaklarma yer vermistir. William’a gore, Tanri'nin nitelikleri biitiin mii-
kemmel 6zellikleriyle vardir ancak akil bunu ispat edemez (s.140). Yazar, Tan-
r’'nin ahlaka kaynaklik etmesi sorununa da etraflica deginmektedir; ahlakin
kaynag1 problemini Antik Yunan’dan itibaren inceleyen yazar, konunun Islam
diistince gelenegindeki tezahiirii olan husn-kubh meselesine deginmekte ve
Ockhamli William'in bu konuda Es‘ariler ile benzer fikre sahip oldugunu ifa-
de etmektedir. Ancak yazar bu mevzunun ortaya konus bicimindeki benzerli-
gi bir taklit olarak nitelemenin dogru olmayacag1 kanaatindedir. Yazara gore
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diistince evrenindeki evrensellik dolayisiyla fikirlerin ortak zeminde ifade
ediliyor olusu olagan bir durumdur. Yazar, Ockhamli William"in Es’ari anla-
yista da oldugu gibi, fiillerin iyilik ve kétiiliigtintin bizzat fiillerin kendisinden
kaynaklanmadiginy, fiillerin iyi ya da kotii olarak nitelenmesinin sebebinin ise
ilahi yasa olarak kabul edilmesi gerektigini diistindtigiinti aktarmaktadir. Yi-
ne Ockhamli William’a gore Tanr1’'nin iradesi ve kudreti birbirinden ayrila-
maz; dolayistyla Tanri'min giictinde akli herhangi bir smir yoktur ve Tanri
diledigini gerceklestirebilecek yetkinlige sahiptir. (s.154-155). Yazar, Ockhamli
William'1 diger teist filozoflardan ayirmayarak, onun da Tanri'min 6n bilgisi-
nin, insanin 6zgiir iradesi agisindan bir engel teskil etmedigi diistincesinde
oldugunu ileri stirmektedir. Daha sonra i Ockhamli William'in Tanri'min var-
ligina dair delilleri, aslinda kanitlama olmadiklar1 gerekcesiyle reddedisini
incelemektedir. Ockhamly, ispat edilen seyin Tanr1 olduguna emin degildir; o,
Tanr1'ya sadece inanilmasi gerektigini soyler (s.167-169) diyen yazar Tanri
kanitlamas1 hususunda filozofun fideist bir yonelim icerisinde oldugu yoniin-
de bir degerlendirme yapmaktadir.

Yazar kitabin sonug¢ bolumiinde tiimeller meselesine ve bu meseleyle
birlikte giin ytiziine ¢ikan epistemolojik ve teolojik tartismalara atifta buluna-
rak kitap boyunca ele alman konularm kisa bir degerlendirmesini yaparak
eseri nihayete erdirir.

Ockhamli William'in din felsefesine dair yazilan bir kitapta filozofun
hayatindan bahsedilmiyor olusu elestiri noktalarindan biri olabilir. Tabi ki bu
durum akademik bir calismadan ne beklendigine baglh olarak sorun olmaktan
da gikabilir. Ancak Ockhamli William hakkinda Tiirkge literatiirde tespit ede-
bildigimiz ilk tez olmasi hasebiyle yazarimn, filozofun hayat hikayesine yer
vermemesi, eserin hem konunun daha saglam bir zemine oturmasmi hem de
literatiire saglayacag: katki bakimindan eksik birakmis goriinmektedir. Yine
eserin Ockhamli William'in Din Felsefesi baslig1 tasimasina ragmen, bilgi ve
imkan1 boltimiine yani filozofun epistemolojisine din felsefesinden daha fazla
yer vermesi de dikkat cekicidir. Eserin hacmindeki bu farklihik da dikkate
alindiginda eser “Ockhamli William’da Bilgi ve Tanr1 Problemi” gibi alternatif
bir baslikla degerlendirilebilir.
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Genel olarak bakildiginda akici bir tislubu olan kitap, daha 6nce de be-
lirttigimiz tizere, yazarin doktora tez calismasina dayanmaktadir. Bu baglam-
da incelendiginde ve kitabin bir ders kitab1 mahiyeti tasimaktan cok akademik
bir calisma oldugu gtz oniine alindiginda eser akici bir igerige sahiptir. Ancak
kitapta bir takim yanlis yazimlar mevcuttur ve bu yazim hatalar1 kitap boyun-
ca tekrar etmistir. Ornegin yazar Gunnar Skirbekk-Nils Gilje tarafindan hazir-
lanan Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi baslikli kitaba her atif yap-
tiginda “Gunnar Skibekk” seklinde bir yazim hatas1 yapmuis (s.2, 3, 204) ve bu
durum kitabin kaynakgasina kadar devam etmistir.

Yazarin doktora tezinin gozden gegirilmesiyle olusmus bu akademik ki-
tap calismasinda, Ockhamli’'ya Gore Bilginin Imkani bashigini tasiyan ilk bo-
limiinde ttiimeller meselesi anlatilirken Wikipedia'nin “universals” maddesi-
ne atifta bulunmasi ise dikkat ¢ekicidir (s. 23-24). Yine Ockham’in Usturasi’m
tasvir ettigi boliimde de Wikipedia’ya atifta bulunmustur (s.114). Her ne ka-
dar maddeye erisim tarihi verilse de Wikipedia'nin degistirilebilir bir igerige
sahip oldugu goz oniine alindiginda bu durum akademik bir ¢alismanin kiy-
metini zayiflatir niteliktedir. Yazarin eser boyunca yararlandig1 bir diger in-
ternet kaynag: ise Internet Encyclopedia of Philosophy’dir; ancak bu sitede
yer alan makalelerin “peer-reviewed” yani hakemli makale olmalar1 akade-
mik acidan herhangi bir problem teskil etmemektedir.

Ockhamli William'in Din Felsefesi'nin ele alindig1 bu galisma Ortagag,
felsefesi ve tiimeller meselesine ilgi duyan akademisyen ve lisanstistii calisma-
lar yapan 6grencilere tavsiye edilebilecek akici bir eserdir. Bununla birlikte
eserde sade bir dil ve kolay anlasilir bir tislubun kullanilmis olmasi, ele alinan
konularla ilk defa karsilasanlarin da kitaptan yararlanmasini miimkiin kil-
maktadir.
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Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi Yayin Ilkeleri

1. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, ulusal ve uluslararas1 diizeyde
bilimsel niteliklere sahip 06zgiin makale, derleme makale, yaymm
degerlendirmesi ve bilimsel toplanti calismalari yayimlayarak ilahiyat
alaninda wulusal ve wuluslararasi bilgi birikimine katkida bulunmay:
amaglamaktadir. Dergimizde Tiirkge ve Ingilizce dillerinde sosyal bilimler
alanlarinda  6zgitin  makalelerle  birlikte derleme makale, yayim
degerlendirmesi ve bilimsel toplant1 tanitimlar: yayimlanmaktadir.

2. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, yilda iki kez (15 Mart - 15 Eyliil)
yayinlanan hakemli bir dergidir. Mart sayis1 icin makale gonderim son tarihi
15 Subat, Eylil sayisi igin 15 Agustos olarak belirlenmistir. Belirtilen
tarihlerden sonra gonderilen calismalar, bir sonraki say1 icin degerlendirmeye
almir. Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanip yaymlanmayacag1 konusunda
son gonderim tarihinden itibaren en geg ti¢ ay igerisinde karar verilir ve
calisma sahibi bilgilendirilir.

3. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi'nin yaymn dili Tiirkcedir. Ayrica
Ingilizce bilimsel calismalar da yayinlanir. Diger dillerdeki alismalara Yaym
Kurulu karar verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar
kelimeler (en az 5 kavram)'dan olusmali, ayrica Ingilizce baslk, Ingilizce
abstract (en az 120 kelime), keywords (en az 5 kavram)'tan olusmalidir.
Makale APA atif sistemine gore hazirlanan kaynakca icermelidir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, ¢ncelikle kendi alanlarma uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar
olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap ve
sempozyum tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri
eserlerin yayimlanmas: icin eseri yaymlayan kurumdan izin belgesinin ibrazi
mecburidir.

5. Dergiye gonderilen calismalar, baska yerde yaymnlanmis ya da
yaymlanmak {izere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak
sorunlarla iliskili hukuki sorumluluk, yazara aittir.



Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi Yaymn [lkeleri

6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme alinabilmesi icin yazarin
“Calismam, yaymlanmamistir veya yaymlanmayacaktir.” seklinde 1slak
imzal1 taahhiitname doldurarak sisteme yiiklemesi gereklidir. Duplication /
Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu Yayin, sugtur. TUBITAK Yayin Etik
Kurulu'na gore duplikasyon, ayni arastirma sonuglarini birden fazla dergiye
yaymm icin gondermek veya yaymlamaktir. Bir makale 6nceden
degerlendirilmis ve yaymlanmissa bunun disindaki yayinlar duplikasyon
sayilir.

7. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma
yayinlanabilir.

8. Yaymlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.

9.Yayinlanan c¢alismanmn bilimsel ve hukuki her ttirltii sorumlulugu
yazar(lar)ma aittir.

10.Yayinlanan calisma, daha 6nce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden
iiretilmisse calismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

11.Yayinlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Mevzu
Sosyal Bilimler Dergisi'ne aittir.

12. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Mevzu / Sosyal
Bilimler Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

13. Universiteler Yaymn Yonetmeliginin 6. maddesi uyarinca yazilarin,
dil, tslup ve igerik yontinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazarlarmna aittir. Agiklanan goriisler, Mevzu / Sosyal Bilimler Dergisi Yaymn
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

14. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda APA
atif sisteminin kullanilmasini sart kosmaktadir.

15. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi'nde yaymmlanmas1 kabul edilen
yazilarin telif hakki Dergi Editorltigii'ne devredilmis sayilir.

16. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisinde yaymlanan makaleler
iThenticate intihal tespit programiyla taranmaktadur.
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17. Yaymlanmasina karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan
ORCID numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

Makale yazim kurallar1 i¢in bakiniz:

https:/ /dergipark.org.tr/mevzu/writing-rules



Mevzu — Journal of Social Sciences Publication Principles

1. Mevzu - Journal of Social Sciences aims to contribute to accumulation
of knowledge in the fields of theology and social sciences by publishing the
studies that have the scientific qualifications both in national and international
levels.

2. Mevzu - Journal of Social Sciences is a refereed journal which is
published twice a year (March - September). Deadline to send articles for the
March issue is 15th of February, and for the September issue the deadline is
15th of Agust. Studies sent after these dates are assessed for the next issue.
Whether the articles sent to the journal are going to be published or not is
decided in three months at the latest beginning from the deadlines, and then
the owner of the study is informed.

3. The publication language of the Mevzu - Journal of Social
Sciences is Turkish. Likewise, scientific studies in English are published, too.
Studies in other languages are decided by the editorial board. Articles have to
consist of an abstract in Turkish (at least 120 words), key words (at least five
concepts), also of an English title, English abstract (at least 120 words),
keywords (at least five concepts). The articles have to include a bibliography
that is prepared in the APA style.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and
academic studies that are prepared with the research methods appropriate to
their fields. Moreover; translations, book and symposium introductions,
critiques and assessments that have the quality of a contribution to the
scientific field are accepted, as well. For the publication of translation studies,
the receipt of permission from the institution which published the study
previously has to be presented.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published
in other journals or sent to be published in other journals. The author takes the
legal responsibility related to the problems that may rise from this.

6. At most one study of an author (copyright or translation) can be
published in an issue.
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7. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
There is also no charge from the author.

10. All publication rights of the articles accepted to be published
belongs to Mevzu.

11. Mevzu - Journal of Social Sciences Editorial Board has the decision
making authority about the cases that are not mentioned here.

12. In accordance with the 6th article of the Universities Publication
Guideline, authors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms
of the language, style and content of their articles.

13. Mevzu - Journal of Social Sciences sets the condition that for the
writing of references and bibliography Chicago style be used.

14. The copyrights of the articles that are accepted to be published
in Mevzu - Journal of Social Sciences are considered to be transferred to the
journal’s editorial board.

15. The articles published in Mevzu - Journal of Social Sciences are
scanned via iThenticate plagiarism detection program.

16. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers
are needed to be taken by the authors. (https://orcid.org)

Article writing rules see: http:/ /dergipark.gov.tr/ mevzu/writingrules
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