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Editorden

ATEBE Dinf Aragtirmalar Dergisi yayin hayatina 2020 yilinda baslama-
sia ragmen esasen 2019 yilinda yayin hayatina baslayan KiSBU ilahiyat Der-
gisi’nin devam niteligindedir. Kibris Sosyal Bilimler Universitesi'nin Ankara
Sosyal Bilimler Universitesi'ne baglanmasi bu devamliligin temel nedenidir.

ATEBE adi, Edip Ahmet Yiikneki'ye ait Atebetii’l-Hakdik adl1 eserden
miilhem olarak belirlenmistir. ATEBE adiyla yayin hayatina baslayan dergi-
miz adini aldig1 s6zciikten de anlasilacagi lizere temel misyonu dogrultusun-
da bilgiyle bilim camiasi ve toplum arasinda bir esik/képrii olmay1 amagla-
maktadir. Akademik dergi yayinciliginin ileri boyutlar kazandig tilkemizde
ATEBE Dergisi, su yonleriyle dergi yayinciligina yenilikler getirmeyi ve katki-
lar sunmay1 amaglamaktadir: Tiirkgemizin yani sira Arapga ve Ingilizce dille-
rinde yayinlar yapmak, ilahiyat disiplininin temel Islam bilimlerinin yani sira
genel olarak din ve dinf olgulara iliskin arastirmalara genis bir vizyonla yer
vermek, standart akademik yayinciliga ek olarak heniiz yazma halinde bulu-
nan eserlerin tahkiki ve nesriyle ilgili calismalara zemin tegkil etmek.

Dergimizin ATEBE adiyla ¢iktig1 ilk sayis1 bes arastirma makalesi, ti¢
kitap degerlendirme yazis1 ve bir vefeyattan olusmaktadir. Derginin, “Leo
Strauss’un Islam Felsefesi Yaklasimi ve Gazali Literatiirii Arasindaki Ben-
zerlikler” bashikl ilk yazisinda Abdullah Ozkan, Strauss’un felsefe ve toplum
arasindaki ¢atismalarin ortaya ¢ikaracagl sorunlar1 énlemek icin filozofla-
rin gelistirdigini iddia ettigi yazim teknigiyle ilgili bir ¢cerceve sunmakta ve
cagdas arastirmacilarin Gazall okumalarinda tasidig1 Strausscgu izleri kesfet-
meye koyulmaktadir. Derginin “Farabi ve Ibn Riisd’iin Siyaset Nazariyeleri”
bagslikh ikinci makalesinde Mehmet Murat Karakaya, Farabi ve ibn Riisd’iin
siyaset kuramlarinin islam siyaset diisiincesine kavramlar iizerinden yaptig
katkiyi felsefi bir zeminde ve karsilastirmali olarak ele almaktadir. Buna gore
Farabi, Platon’dan etkilenmekle birlikte islam dininin diisiince diinyasina
ait 6gelerden hareketle 6zgiin tasvirlerde bulunurken ibn Riisd, Aristoteles
etkisine ragmen Platon’un eserini serh ederek farkliligini ortaya koymustur.
Insan fiilleri baglaminda incelenen irade-i ciiz’iyye konusuna iliskin bir risale
ve hasiyesinin tahkik, terciime ve incelemesini ele alan {liglincli makale, Os-
manl diisiince geleneginde dnemli bir yere sahip olan insan fiilleriyle ilgili
temel tartisma konularini analiz etmektedir. Mustafa Borsbuga ve Coskun
Borsbuga'ya ait olan bu makalede Allah’in her seyi yaratmasiyla insan 6zgiir-
ligiinilin Kkesistigi alanda temerkiiz eden sorunlarin her iki yazmanin temel
problematigini olusturdugu ortaya konulmustur. Derginin “Islam Iktisadinin
Genel Ozellikleri” bashkl dérdiincii makalesinde Tawfik Azrak, islam iktisadi
disiplininin Hicri birinci asirdan itibaren ortaya ¢ikis siireclerini ve istiraki
miilkiyet, iktisadi bagimsizlik, toplumsal adalet gibi Islam iktisadinin genel
ilkelerini incelemekte; yan sira islam iktisadini diger iktisadi sistemlerden
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ayiran baslica 6zelliklerini tartismaktadir. Derginin son arastirma makalesin-
de Mustafa Sengil, Kibris’ta azinlik olarak yasayan Maruni toplulugunun KK-
TC’de yerlesimlerine izin verilen tek kdy olan Korugam kéyt 6zelinde so6z ko-
nusu dinf toplulugu ele alarak kutsal mekanlar1 hakkinda bilgi vermektedir.

Dergimiz bu sayisinda akademik iiretimin vazgecilmez bir parcasi
olan kitap degerlendirme yazilarina da yer vermektedir. Dergide yer alan ilk
tanitim yazisi, Hiiseyin Okur’a aittir. Okur, yazisinda Hint Altkitasi’nin XVII.
Yiizyilda yasamis 6nemli ustlciilerinden Molla Civen’in Hanefl gelenek bag-
laminda kaleme aldig1 et-Tefsirdtii’I-Ahmediyye adli Tefsir metninin tanitimi-
na yer vermektedir. [kinci degerlendirme yazisi, Esra Erdogan Samlioglu’nun
kaleme aldig1 John F. Healey’in The Nabataean Tomb Inscritions of Mada’in
Salih adl eseriyle ilgilidir. Samlioglu bu yazisinda, yazarin ¢alismasinin Ne-
batilerin tarihi, dini ve kiiltiirii bakimindan ayrintili bilgiler verdigini ve Eski
Arap tarihi agisindan akademiye 6nemli katkilar sundugunu géstermektedir.
Ugiincii degerlendirme yazisi ise Siimeyye Sehide Can’in kaleme aldig1 Adil
Ciftci'nin Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastirmalari: Bir Sosyal Bilimler Felsefesi
Calismast adl eseriyle ilgilidir. Can, bu yazisinda, s6z konusu ¢alismanin Is-
lami ilimlerin sosyal bilimlere olan ihtiyaci ele aldigin1 ve bu yéniiyle islami
ilimlerin sorunlar1 g6z éniinde bulunduruldugunda, hem sosyal bilimler hem
Islami ilimler alamyla ilgilenen arastirmacilarin istifade etmesi gereken bir
eser oldugunu dile getirmektedir.

Derginin bu sayisinda yer alan tek vefeyat metninde yazar Ismail Ak-
koyunlu, 2020 yili Eyliill ayinda vefat eden Prof. Dr. Hasan Onat’in ilm{ zihni-
yetini, akademisyenligini ayn1 zamanda bir hoca ve insan olarak geride bi-
raktiklarini kendi gézlem, an1 ve tecriibelerini de isin icine katarak bizlere
sunmaktadir.

Dergimize birbirinden kiymetli ¢alismalariyla katkida bulunan ya-
zarlarimiza, makalelerin degerlendirilmesinde emegi gecen hakemlerimize,
dergimizin yayinlanma siirecinde emegi gecen editdryal ekibe, kapak tasa-
riminda ve kaligrafide 6nemli katkilar1 olan Anil Matbaa'nin ¢alisanlarina,
Asim Divleli’ye ve son olarak dergimizin okuyucu ile bulusmasinda kosulsuz
desteklerinden otiiri Dekanimiz Prof. Dr. Ali Osman Kurt’a, Dekan Yardimci-
larimiz Prof. Dr. Ali Avcu’ya ve Dog. Dr. Mehmet Murat Karakaya'ya tesekkiir-
lerimizi arz ederiz.

Dergimizin bir sonraki sayisinda degerli katkilarinizi bekliyoruz.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
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ATEBE DERGISI

Leo Strauss’un Islam Felsefesi Yaklasimi ve Gazali Literatiirii Arasindaki
Benzerlikler

0z

Leo Strauss felsefenin, ozellikle de islam-Yahudi felsefesinin, ne oldugu ve onun tarihi-
nin nasil ¢alisilmasi gerektigi hakkindaki tartismalara katki yapan diisiiniirlerden biridir.
Daha c¢ok siyaset felsefesi ile ilgili calismalariyla bilinen Strauss’a gore, felsefe ve toplum
arasinda bir catisma vardir ve filozoflar eserlerinde hem bu ¢atismanin doguracagi zarar-
lardan kaginmak hem de felsefi etkinliklerine devam edebilmek i¢in 6zel bir yazim tek-
nigi kullanirlar. Bu teknigin ilk izlerini Eflatun’da bulan Strauss, islam-Yahudi felsefesini
sekillendiren filozoflarin da bu teknigi takip ederek felsefe yaptiklarini diisiinmektedir.
islam felsefesi arastirmacilarinin biiyiik cogunlugu, satir aralarina yazmak olarak bilinen
bu teknigin varligina ya ihtiyatla yaklasmakta veya bdyle bir yazim tekniginin varhigini ke-
sin bir sekilde reddetmektedirler. Bu teknigin varlig1 hakkindaki stiphelere ragmen onun
dayandig1 varsayimlarin islam felsefesi arastirmalarinda kendilerine hala yer bulduklar:
iddia edilebilir. Nitekim Gazali hakkinda yakin dénemde yapilan ¢alismalarin buna benzer
varsayimlardan hareket ettigi goriilmektedir. Bu ¢calismada, Strauss’un yaklasimi kisaca
tanitilacak ve bu yaklasimla Gazali literatiirii arasindaki benzerlikler gésterilmeye calisi-
lacaktir.

Anahtar Kelimeler: Leo Strauss, Gazali, Siyasi Yaklasim, Baski, Satir Aralarina Yazma.

Similarities Between Leo Strauss’ Approach to Islamic Philosophy
and the Ghazalian Literature

Abstract

Leo Strauss is one of the thinkers who have contributed to the debate about the nature
of philosophy, particularly the Islamic-Jewish philosophy, and the proper method of stud-
ying its history. According to Strauss, who is known mostly with his works regarding poli-
tical philosophy, there is a conflict between philosophy and society, and the philosophers
employ a special technique of writing in their works both to escape the harms which may
arise out of this conflict and to continue their philosophical activities. Strauss finds the
earliest traces of this technique in Plato and thinks that the philosophers who shaped the
Islamic-Jewish philosophy also philosophized by employing this technique. Most of the
scholars of Islamic philosophy are either skeptical about the existence of this technique or
deny its existence completely. Despite the doubts about its existence, its possible to claim
that the assumptions on which this technique rises still find space in the study of Islamic
philosophy. In fact, it is seen that the recent studies about al-Ghazali take off from similar
assumptions. In this study, a short presentation of Strauss’ approach will be provided and
the similarities between it and the recent studies of al-Ghazali will tried to be pointed out.

Keywords: Leo Strauss, al-Ghazali, Political Approach, Persecution, Writing Between the
Lines.

Extended Abstract

Leo Strauss is one of the thinkers who have contributed to the debate about the nature
of philosophy, particularly the Islamic-Jewish philosophy, and the proper method of stud-
ying its history. According to Strauss, who is known mostly with his works regarding poli-
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tical philosophy, there is a conflict between philosophy and society, and the philosophers
employ a special technique of writing in their works both to escape the harms which may
arise out of this conflict and to continue their philosophical activities. Strauss finds the
earliest traces of this technique in Plato and thinks that the philosophers who shaped the
Islamic-Jewish philosophy also philosophized by employing this technique. Most of the
scholars of Islamic philosophy are either skeptical about the existence of this technique or
deny its existence completely. Despite the doubts about its existence, it is possible to claim
that the assumptions on which this technique rises still find space in the study of Islamic
philosophy. In fact, it is seen that the recent studies about al-Ghazali take off from similar
assumptions. In this study, a short presentation of Strauss’ approach will be provided and
the similarities between it and the recent studies of al-Ghazali will tried to be pointed out.

To accomplish this aim, the study is divided into two parts. In the first part, Strauss’ appro-
ach about the nature of philosophy and the nature of Islamic-Jewish philosophy is given
in detail. According to Strauss, this special technique of writing invented by Plato after
the death of his teacher, Socrates, at the hands of the Athenians. Plato, who wanted to
escape his teacher’s fate while continuing his philosophical activities, employed fictional
dialog in his works as his mean of communication. By employing the dialogs as his mean
of communication, Plato succeeded in speaking with the voices of other people. Plato in-
vented this technique which has the quality of flexibility of the spoken language in order
to communicate his message to different people in different ways. Strauss sees the usage
of this technique in Islamic-Jewish philosophy as well. He focuses his attention especially
on the works of al-Farabi. According to him, al-Farabi expresses his thoughts on important
issues in his works related to Plato rather than the works in which he put forward his own
teachings, under the special immunity of a commentator or historian. By doing so, al-Fara-
b1 challenges the claim that religions in general, and revealed religions in particular, are
the only owners of the knowledge necessary to attain happiness. However, the challenge
is not made explicitly but covertly since the study of philosophy is always a dangerous
activity in a predominantly religious society. By expressing the claims of philosophy as a
commentator or a historian, al-Farabi tries to resolve the tension between the city and the
philosopher.

Even though the existence of such a technique in the writings of Muslim philosophers is a
point of scholarly controversy, the paper tries to show that recent scholarship on al-Gha-
zali seems to assume its premises while doing research on al-Ghazali. The recent scholar-
ship pictures al-Ghazali not as an opponent of philosophy as depicted by the earlier scho-
larship but as a covert supporter of philosophy in Islamic intellectual tradition. According
to this new trend, he is not responsible for the destruction of philosophical thought in the
history of Islam anymore. In fact, there is a flourishing of philosophical studies after his
death because of his efforts. The scholars who contribute to this new trend claims that
after his death, the Muslim lands were flooded by the study of philosophy and al-Ghazali
did that by disguising himself as a critic, but in fact he was one of the most successful
popularizer of philosophy. The method employed by this new trend brings mind the ap-
proach Strauss proposed in order to understand the venture of philosophy in antiquity
and medieval times. The second part of this study tries to show these similarities between
Strauss and the recent scholarship on al-Ghazali.
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Giris

Ulkemizde, yirminci yiizyilda siyaset felsefesi dendiginde ilk akla gelen
isimlerden biri olan Leo Strauss’un genelde felsefe, 6zelde islam felsefesi ile
alakali yaklasiminin tizerinde pek fazla duruldugu sdylenemez. Bu yaklasimin
lilkemiz Islam felsefesi arastirmacilarinin dikkatine girmesi Dimitri Gutas’in

ona yonelik elestirilerini iceren Yirminci Yiizyilda Arap Felsefesi Calismalari

isimli makalesinin Turkceye cevrilmesiyle birlikte olmustur denebilir.!

Calismasinda Strauss’un yaklasimini siyasi yaklasim baslig1 altinda in-
celeyen Gutas’a gore, bu yaklasim islam felsefesinin en temel probleminin
din ve felsefe arasindaki ¢catisma oldugunu ileri siiren eski oryantalist anlay1-
sa dayanmaktadir.? Gutas bu yaklasimin iki varsayima dayandigini séyler ve
bunlari birincisi “Arapca yazan filozoflarin diismanca bir ¢evrede calistiklar
ve diisiincelerini Islam diniyle uyumlu bir sekilde ortaya koymaya mecbur tu-
tulduklar1” ve ikincisi onlarin “kendi gercek felsefi diisiincelerini gizli olarak
ifade etmek zorunda kaldiklar1” seklinde siralar.?

Bu iki varsayimi ayr1 ayr1 degerlendirerek elestirilerini ortaya koyan
Gutas’a gore, birinci varsayim tarihi gerceklerle celismektedir, ¢iinkii Islam
diinyasinda bin yildan fazla bir siire faaliyetlerini siirdiiren filozoflardan hig-
birisi felsefi diisiinceleri nedeniyle baskiya maruz kalmamistir. Gutas, ikinci
varsayimin da temelsiz oldugunu diisiinmektedir. Clinkii eger filozoflar dii-
stincelerini metinleri icinde gizleyebiliyor ve bu disiinceleri sadece sayilari
birka¢ diizineyi bulan diger filozoflar anlayabiliyorsa, bu durum Gazali de
dahil olmak tizere geride kalan binlerce alimin onlarin diisiincelerini anlaya-
madiklart anlamina gelir ki boyle bir diisiincenin dikkate alinmaya bile deg-
meyecegi gayet aciktir.*

Gutas'in bu ifadelerinin Strauss’un varsayimlarini veciz bir sekilde
aktardigini sdylemek miimkindiir. Onun burada yaptig1 elestirilerin gayet
yerinde oldugu ve Strauss’a yapilan elestirilerin genelinin 6ziinii yansittig

1 Strauss’un diigiinceleri ve Islam felsefesiyle miinasebeti hakkinda Tiirkgede yazilmis
neredeyse hicbir sey yoktur. Bunun tek istisnasi Ali Sertan Beser tarafindan yazilmis
olan “Leo Strauss’un Islam Felsefesi Yorumu ve Etkileri” bashikli doktora tezidir. Bkz.
Ali Sertan Beser, “Leo Strauss’un Islam Felsefesi Yorumu ve Etkileri” (Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, 2015). Burhanettin Tatar Strauss’un bazi énemli makalelerini
terclime ederek yayinlamis olmasina ragmen bu makalelerin hak ettikleri ilgiyi ¢cek-
tiklerini soylemek zordur. Bkz. Siyasi Hermenétik: Siyaset Felsefesinin Temel Sorunlari,
haz. Burhanettin Tatar (Samsun: Etiit Yayinlari, 2000).

2 Dimitri Gutas, [bn Sind@’nin Mirasi, drl. ve cev. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayin-
lari, 2004), 172.

3 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 174.

4 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 175-178.
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da sdylenebilir® Biitiin bunlara ragmen Strauss’a ve onun yaklasimina yonel-
tilen elestirilerin hedeflerine ulastigini kabul ederek Strauss defterini kapat-
mak Islam felsefesi arastirmalarindaki vakiay1 tam anlamiyla yansitmayacak-
tir. Nitekim Strauss’a veya onun yaklasimina hic¢bir atif yapilmamakla birlikte
onun yaklasimini andiran yéntemlerin islam felsefesi arastirmalarinda bu-
giin de kullanildig1 goriilebilir.

Yakin donemde boyle bir arastirmanin merkezinde yer alan kisinin Ga-
zali gibi felsefeye yaptig1 elestirilerle sohret kazanmis bir diisiiniir olmasi son
derece ilgingtir. Son yillarda Batida Gazali ile ilgili ortaya konan ve revizyo-
nist dalga olarak isimlendirilen literatiir® yakindan incelendiginde, bu litera-
tliriin Strauss’un yaklasimina benzeyen bazi taraflar1 oldugu goriilmektedir.
Gazali'nin hayatinin ve eserlerinin daha dikkatli bir sekilde yeniden incelen-
mesini amag edinen bu yeni yaklasima gore Gazali, felsefeye yikici elestiriler
yonelten bir Es‘ari kelamcisi olarak degil, felsefeyi kendine has baz1 6rtiik
yontemlerle Islam diinyasina kabul ettiren ibn Sinaci bir filozof olarak res-
medilmektedir. Bu resim ortaya konurken takip edilen metot ve yontemler
ise Strauss’un yaklasimini andirmakta ve adeta onun varsayimlarini dogru-
lamaktadir. Clinkl bu resmin ortaya koydugu Gazali diisman bir cevre icinde
yasamakta ve bu nedenle gercek felsefi diistincesini gizli olarak ifade etmek
zorunda kalmaktadir. Durumun dikkat c¢ekici diger bir boyutu ise bu litera-
tiire katki yapan Gazali arastirmacilarindan bazilarinin Gutas’a olan yakin-
liklaridir.

Bu ¢alisma Strauss’un yaklasimiyla son yillarda Gazali tizerine yapilan
bu calismalar arasindaki bazi benzerliklere dikkat cekmeye calisacaktir. Ca-
lismada 6nce Leo Strauss’un konuyla ilgili goriisleri ortaya konacak, sonra
Gazali literatiirii bu gorisler 1s181nda tahlil edilecektir. Calismanin amaci ise
Leo Strauss’un yaklasiminin -en azindan bazi yonleriyle- iddia edildigi kadar
temelsiz olmadiginy, Islam diinyasinda felsefenin en ciddi elestirmeni olarak
kabul edilebilecek Gazali’'nin felsefeyle iliskisi baglaminda yapilan ¢alismalar
lizerinden ortaya koymaktir.

1. Strauss’un Felsefe Anlayisi ve islam Felsefesine Yansimalari

Strauss’a gore hikmetin pesinde kosmak anlamina gelen felsefe evren-
sel bilgiye yani tiimelin bilgisine ulasma ¢abasidir. Bu ¢aba boyle bir bilginin
halihazirda elimizde var olmadigini varsayar. Halihazirda elimizde boyle bir
bilginin var olmamasi ise bu ¢abayla ulasmaya ¢alistigimiz sey hakkinda hic-

5 Strauss’a yoneltilen elestiriler hakkinda daha ayrintih bilgi icin bk. Beser, “Leo
Strauss’un Islam Felsefesi Yorumu ve Etkileri”, 221-252.

6 Kenneth Garden, The First Islamic Reviver: Abii Hamid al-Ghazali and His Revival of the
Religious Sciences (New York: Oxford University Press, 2014), 8.
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bir fikrimiz olmadig1 anlamina gelmez. Clinki insanlar tiimelin bilgisi hak-
kinda her zaman felsefeden dnce gelen yani dogruluklari kanitlanmamis bazi
fikirlere ve kanaatlere sahiptirler. iste felsefenin hedefi, tiimel hakkindaki bu
fikirleri ve kanaatleri sorgulayarak onlarin yerine bilgiyi koymaktir. Filozof-
larin tiimelin bilgisiyle kastettikleri sey ise Tanri, dlem ve insanin dogasiy-
la alakali her tirlii seyin bilgisidir. 7 Tiimelin bilgisine ulasmay1 hedefleyen
felsefe, bu bilgiye sahip oldugunu iddia etmez; ¢iinkii felsefe bu bilgiyi elde
etmek i¢in harcanan ¢abadir.®

Fakat felsefenin amaci sadece teorik bir boyutla sinirli kalmaz ve pratik
bir boyutu da kapsar. Aslinda amag bilgiyi elde etmenin 6tesine gecerek elde
edilen bu bilgiyle halihazirdaki fikir ve kanaatlerin yerini degistirmektir. Fel-
sefi faaliyetin mesruiyetinin sorgulanmasina neden olan sey aslinda isin bu
boyutudur denebilir; ¢linkii genellikle toplumlarin temelleri dogrulugu kabul
edilmis fikirler ve kanaatler tizerinde yiikselir ve toplumu olusturan bireyleri
bu fikir ve kanaatler bir arada tutar. Toplumun kendi varliginin devamu igin
gerekli gordiigi bu fikir ve kanaatlerin altin1 oyarak onlar1 baskalariyla de-
gistirmeyi hedefleyen felsefe iste bu nedenle toplum tarafindan tehlikeli bir
ugrasi olarak goriliir.’

Toplum felsefi etkinlikten kaynaklanan bu tehlikeye karsi dogal olarak
bir tepki verecektir. Bu tepki en miisahhas haliyle Sokrates’in yasadigi tecrii-
bede kendini gostermistir. Felsefi aktivitesini ahlak ve siyaset alanlari tizerin-
de yogunlastiran Sokrates,'® nihayetinde devletin tanrilarina tapinmayarak
yeni tanrilar ve dini pratikler icat etmek ve gengleri yozlastirmakla sugla-
narak idam edilmistir.! Sokrates’in 6ldiirtilmesinin kendisinden sonra gelen
filozoflar tizerindeki etkisi Strauss’un felsefe anlayisinin sekillenmesinde son
derece 6nemlidir.'?

Filozofun baski altina alinmasi veya kovusturmaya ugramasi seklinde
genellestirilebilecek bu tepki sadece Sokrates’le sinirli kalmamis, ifade 6z-

7 Leo Strauss, “What is Political Philosophy?” What is Political Philosophy? And Other
Studies (Chicago and London: The University of Chicago Press, 1959), 9-55.

8 Strauss, “What is Political Philosophy?” 11; Beser, “Leo Strauss’un islam Felsefesi
Yorumu ve Etkileri”, 10.

9 Leo Strauss, “On a Forgotten Kind of Writing,” What is Political Philosophy? And Other
Studies (Chicago and London: The University of Chicago Press, 1959), 221-222.

10 Leo Strauss, “Farabi’s Plato,” Louis Ginzberg: Jubilee Volume, American Academy for
Jewish Research, New York, 1945, 382-383.

11 Frederick Copleston, A History of Philosophy: Greece and Rome, volume 1, part 1, (New
York: Image Books, 1962), 117-136.

12 Soktares’in Strauss’un diisiincesindeki yerinin ayrintili bir incelemesi icin bk. Beser
“Leo Strauss’un [slam Felsefesi Yorumu ve Etkileri”, 32-48.
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glirliigiiniin olmadig1 toplumlarda tarih boyunca yaygin bir sekilde goriil-
miistiir.® Baski veya kovusturma olgusu genel goriisten farkli diistinen butiin
yazarlar1 kendilerine 6zgii bir yazim teknigi gelistirmeye mecbur birakmis,
bu durum 6zel bir yazim tekniginin ve bu teknik etrafinda bir edebiyatin dog-
masina neden olmus ve bu edebiyatta 6nemli meseleler satir aralarinda ifade
edilmistir. Bu teknigi kullanan filozoflar bu vesileyle hem kendilerinin bizzat
tanidig1 kisilerden daha genis bir okuyucu kitlesine ulasma imkani bulmus-
lar, hem de fikirlerini 6zgiirce yaymalarinin doguracagi olumsuz sonuclardan
kacabilmislerdir.**

Strauss bu teknik hakkinda soylediklerinin daha iyi anlasilmasi i¢in to-
taliter bir rejimde hakim goriisle celisen bazi sonuclara ulasan bir tarihciyi
ornek verir. Bu tarih¢i kendi arastirmalar1 neticesinde hiikiimet tarafindan
desteklenen tarih yorumunun dogrulugu hakkinda stipheye diiser ve liberal
olarak kabul edilebilecek bir gériise meyleder. icinde bulundugu sartlarin
farkinda olan bu tarihgi kendi ulastig1 sonuglari ve kisisel temayiiliinti liberal
goriise hiddetle saldirarak yayinlamay: deneyecektir. Yaptigi ¢calismada libe-
ral goriise saldirmadan 6nce onun ne oldugu hakkinda bir seyler sdyleyecek,
bunu gayet dogal goziiken ve hig¢ de ¢ekici olmayan bir dille, s1g ve sikici bir
tislupla ortaya koyacak, pek cok teknik terim kullanacak, yazinin her tarafinm
alintilarla doldurarak 6nemsiz ayrintilara dalacaktir. O boyle yaparak mese-
lenin 6zii hakkinda hi¢bir sey sdylemiyormus gibi goziikecektir. Fakat argii-
maninin 6ziine ulastiinda veciz bir tislupla diisiinmeyi seven genc¢ okurlarin
dikkatlerini yakalama ihtimali olan li¢ dort climle yazacaktir. Boylece onu
okuyan dikkatli geng¢ler hayatlarinda ilk defa rejime aykir1 bir gortsle karsi-
lasacaklar, kitabi ikinci ve ticiincii okuyuslarinda ise bilingli bir sekilde kisa
tutulan o birkag veciz ifadenin amacini kesfedeceklerdir.'®

Strauss’a gore bu yazim tarzinin ilk érnekleri Sokrates’in dldiirtilme-
sinden hemen sonra onun 6grencisi Eflatun’'un yazdig1 eserlerde goriliir.
Eflatun yazim tarzi olarak diyalogu benimsemis ve eserlerinde daima baska-
larin1 konusturmustur. Yani diyaloglarinin hi¢cbirinde Eflatun’un kendi sesi-
ni duymayiz. Tabi ki baz1 diyaloglarda Eflatun’un kimin agzindan konustugu
gayet aciktir. Fakat yine de diyaloglardan yapilan alintilar onun 6gretisinin
ne oldugunu ortaya koymak icin yeterli degildir seklinde gelebilecek bir iti-
raz biitiiniiyle temelsiz degildir.'® Bu nedenle Strauss, Platonik diyalogun ne

13 Strauss’un verdigi 6rnekler icin bk. Leo Strauss, Persecution and the Art of Writing
(Chicago and London: The University of Chicago Press, 1988), 33.

14 Strauss, Persecution, 25.

15 Strauss, Persecution, 24-25.

16 Leo Strauss, The City and Man (Chicago and London: The University of Chicago Press,
1964), 50.
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oldugunu yani mesajin ulastirilmasinda kullanilan yéntemi anlamadan Efla-
tun’un 6gretisini anlamanin miimkiin olmadigini soyler."”

Strauss’a gore yaziyla konusma arasinda soyle bir fark vardir: yazarin
yazdig1 seyler kendisinin hi¢ tanimadigi cok sayida baska insana da ulasirken
konusmaci smirl sayida ve haklarinda bazi bilgilere sahip oldugu dinleyi-
cilere hitap eder. Bu yilizden iyi bir yazi iyi bir konusmay1 6rnek almali ve
muhataplarina farkl sekillerde hitap edebilmelidir. Eflatun, diyaloglarinda
konusmanin bu 6zelligini uygulayarak muhataplarini taniyan ve onlarin 6zel-
liklerini dikkate alan konusmacilarla okurun karsisina ¢ikar.'® Diyaloglarin
yazarinin Eflatun oldugu bilindiginden onun bu metotla kendisini degil, fa-
kat kendisine ait olan diisiinceyi gizledigini soylemek gayet mimkindiir."
Konusmada var olan esneklik ve ortama uyabilme gibi 6zelliklere sahip olan
Platonik diyalog herkese ayni sekilde hitap etmemek ve farkli kimselere fark-
I1 seyler sdylemek tlizere icat edilmistir.2

Strauss bu yazim tarzinin kullanimlarini Eflatun’dan sonra Ortagag
Islam-Yahudi felsefesinde de gérmektedir.?! O, bu yazim tarzinin neden Is-
lam-Yahudi felsefesinde kullanildigini géstermek icin bu felsefe ile Hiristiyan
skolastik felsefesi arasindaki fark tizerinde durur. Strauss’a gére islam-Yahudi
felsefesi ile Hiristiyan skolastik felsefesi arasinda her zaman akilda tutulmasi
gereken ¢cok 6nemli bir fark vardir. Hiristiyanlardan farkli olarak Yahudiler ve
Misliimanlar i¢in din, bir inang sistemi olmaktan daha ¢ok ilahi kaynakl bir
yasa, bir kanundur. Yahudilik ve Islam’da baskin olan din bilimi Hristiyanlikta
oldugu gibi teoloji degil, hukuk bilimi yani halakha veya fikihtir. Hristiyanlik-
ta hic kimse ytiklii miktarda felsefe calismaksizin yetkin bir ilahiyat¢1 olamaz,
fakat Yahudilik ve Islam’da kisi felsefe hakkinda hicbir bilgiye sahip olma-
dan yetkin bir halakha veya fikih alimi olabilir. Felsefe ve mantik miifredati
Hristiyanligin resmi egitiminin bir parcasi iken Yahudilik ve Islam’da bu miif-
redat halakha veya fikhin verdigi izin 6l¢iisiinde ¢alisilabilir. Bu yiizden Ibn
Riisd bir risalesinde fikih bakimindan, felsefe ¢calismanin izinli mi, yasak mi1
veya emredilmis mi oldugu meselesini tartismis, 1765 gibi ge¢ bir donemde
bile Askenazi Yahudisi Mendelssohn yabanci ve dindisi kitaplarin okunmasi-
na karsi cikarilan yasagin mantik izerine yazilmis eserleri kapsamayacagini

17 Strauss, The City and Man, 52.

18 Strauss, The City and Man, 54.

19 Strauss, The City and Man, 59.

20 Strauss, The City and Man, 52-53.

21 Strauss’a gore Ortacag Yahudi felsefesi iki tip filozofu igermektir ki bunlardan birinci-
si ilk dénemde Islami bir cevre igerisinde, ikincisi daha yakin bir dénemde Hiristiyan
bir ¢evre icerisinde ortaya ¢ikmistir. Strauss’un vurgulamak istedigi nokta géz oniine
alindiginda birincisi onun i¢cin daha 6nemlidir. Leo Strauss, “How to Study Medieval
Philosophy,” Interpretation: A Journal of Political Philosophy, 23/3 (1996): 332.
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gosterme zorunlulugu hissetmistir.? iste “bu nedenle, prensip olarak, felsefe-
nin Yahudi-islam diinyasindaki durumu Hiristiyan diinyada oldugundan ¢ok
daha kirilgandir.”?3

Strauss, felsefenin islam-Yahudi diinyasindaki bu kirilgan yapisinin,
onu mahrem bir etkinlik olmaya mecbur biraktigini, fakat bu mahremiyetin
ona daha fazla bir i¢sel 6zgiirlik alani sagladigini iddia eder. Bu bakimdan
Islam-Yahudi diinyasinda felsefenin yapilma tarzi onun klasik Yunan’daki du-
rumuna benzer. Yunan sehri totaliteryen bir sosyal diizene sahiptir ve sehir
sadece siyaset ve hukukla alakali meseleleri degil, hayatin biitiin alanlariyla
ilgili diizenlemeleri yapar. Burada siyaset ve toplumun etkisinden uzakta du-
rarak mahremiyetini korumaya ¢alisan tek aktivite felsefedir. Yunan sehrinde
felsefe okullar1 devlet veya Kkilisenin otoritesi lizerinden degil, resmi hi¢bir
otoriteye sahip olmayan 6zel sahislar tarafindan kurulmustur. islam-Yahudi
filozoflar1 da benzer sebeplerden dolayi felsefi hayattan bahsederlerken onu
¢ogu zaman miinzevi bir hayata benzetmislerdir.

Strauss’a gore Islam-Yahudi felsefesiyle Hristiyan skolastisizmi ara-
sindaki fark en a¢ik bicimde pratik felsefede yani siyaset ve ahlak felsefele-
rinde goriliir. Bunlar teorik felsefede biiyiik 6l¢iide ayni gelenek tizerinde
ylkselirlerken, siyaset ve ahlak felsefelerinde aralarindaki fark temeldendir.
Hiristiyan skolastisizmine temel teskil eden metin Aristo’'nun Politika’s1 iken
Islam-Yahudi diinyasinda ayni gérevi Eflatun’un metinleri iistlenmistir. Yahu-
dilik ve islam temelde hukuk sistemleri seklinde diisiiniildiikleri i¢in Yahu-
di-islam filozoflar1 da dini, siyaset felsefesinin veya siyaset biliminin sinirlar
icinde incelemislerdir. Onlarin bakis agisina yon veren siyaset felsefesi veya
bilimi ise Eflatun’un Devlet'inde ve Yasalar'inda 6greti olarak yer alan Efla-
tuncu siyaset bilimidir.?°

Strauss Islam-Yahudi felsefesinde kullanilan yazim tarzinin ne oldu-
gunu bu felsefe ile Hristiyan skolastisizmi arasindaki farkla alakali son bir
noktaya deginirken daha acik bir sekilde ifade eder. Bu nokta Hristiyan sko-
lastisizm ekollerinin bazilan tarafindan ibn Riisd’e dayanarak ileri siiriilen
cifte hakikat 6gretisidir. Bu 6gretiye gore bir iddia felsefede veya dinde dogru
olmakla birlikte digerinde yanlis olabilir. Fakat Strauss’a gore cifte hakikat
ogretisi Ibn Riisd’de veya onun seleflerinde mevcut degildir. Islam filozoflar
cifte hakikat 6gretisini degil, bunun yerine belagata dayali deliller iizerine
insa edilen zahiri 6gretilerle, bilimsel ve burhani deliller tizerine insa edi-
len batini 6gretiler arasinda yapilan bir ayrimi daha ¢ok kullanirlar. Strauss

22 Strauss, “How to Study Medieval Philosophy”, 333-334.
23 Strauss, “How to Study Medieval Philosophy”, 333.
24  Strauss, “How to Study Medieval Philosophy”, 334-335.
25 Strauss, “How to Study Medieval Philosophy”, 335.
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Islam felsefesi ¢alisan kimselerin bu ayrima simdiye kadar yeterli dikkati
vermediklerini belirtir. Ona gore eger filozoflarin gercek dgretileri batiniyse,
yani gizli bir 68retiyse, onlarin herkesce bilinen 6gretilerinin gercek 6gretile-
ri oldugundan emin olma hakkimiz yoktur. Eger durum bdyleyse biz onlarin
gercek Ogretilerini anlamak i¢in 6zel bir okuma teknigi edinmek zorunda-
yizdir. Strauss bu yazim tekniginin kaynaginin “Eflatun’un bizzat kendisin-
de, Phaedrus’ta gecen sozlii 6gretimin yazili 6gretimden iistiin olduguna dair
ileri stirtilen 6gretide, Devlet ve Yasalar'da asil yalanlarin gerekliligine dair
ileri stiriilen 6gretide ve bilhassa Eflatun’un bizzat kendisinin biitiin eserle-
rinde kullandig1 yazim tekniginde” aranmasi gerektigini sdyler. Ona gore Ef-
latun’un islam filozoflar tizerindeki bu belirleyici etkisi layikiyla calisiimak-
s1zin ortaya konan islam felsefesi anlayislar1 dayanaksiz temeller lizerinde
ylikselmektedirler.2®

Strauss, felsefi yazim tarziyla alakal gorislerini inceledigi filozoflar
tizerinden 6rneklendirmeye calisir. Onun bu ¢abasi islam felsefesiyle alakali
yazilarinda da goriiliir. Bu yazilarin genelinde iizerinde durulan filozof Stra-
uss’un iddialarin temellendirirken kullandig1 en énemli kaynaklardan biri
olan Farab1'dir.?” Strauss icin Farabi o kadar énemlidir ki o, Farabi'nin Efla-
tuncu siyaset felsefesi anlasilmadan Islam-Yahudi felsefesinin anlasiimasinin
miimkiin olmadigini séyler.?® Yukarida bahsi gecen liberal temayiillii tarih-
¢i 6rnegini verirken Strauss’un aklinda olan kisi sanki Farabi'dir. Ona gore
Farabi, onemli meseleler hakkindaki diisiincelerini kendi 6gretilerini ortaya
koydugu eserlerinden ziyade Eflatun’la alakali eserlerinde bir yorumcunun
veya tarihcinin sahip oldugu 6zel dokunulmazliga biiriinerek ifade eder.?
Mesela Farabi, Eflatun Kanunlarinin Ozeti'ni tipki 6rnek olarak kullanilan ta-
rih¢inin yazilari gibi ilk bakista hi¢ de ¢ekici olmayan bir dille, s1g ve sikici bir
tislupla yazmis, kitab1 énemsiz ve yavan ayrintilarla doldurmustur. Bununla
beraber ikinci bir bakis eserin aslinda goriindiigii kadar yavan olmadigini,
Farab?'nin Eflatun lizerinden hareketle eserde ilk bakista goriinenden ¢ok

26 Strauss, “How to Study Medieval Philosophy”, 336. Strauss bu konular1 Persecution
and the Art of Writing isimli kitabinin girisinde de ayrintili olarak ele alir.

27 Strauss’un Farabi'ye duydugu bu ilgi aslinda kendisi gibi bir Yahudi olan filozof Musa
ibn Meym{in’un Farabi’ye duydugu ilgiden kaynaklanir. ibn Meymn, Samuel ibn Tib-
bon’a yazdig1 bir mektupta Farabi'yi Aristo’dan sonra en biiytik felsefe otoritesi olarak
kabul etmekte ve ibn Tibbon’a onun ézellikle bir kitabin1 okumasin siddetle tavsiye
etmektedir. Farabi’'nin bu kitab1 Eflatun’u 6rnek alarak felsefenin tamamini siyasi bir
cerceve icerisinde ele aldig1 es-Siydse el-Medeniyye’dir. Bkz. Strauss, “Farabi’s Plato”,
357-358.

28 Leo Strauss, “Some Remarks on the Political Science of Maimonides and Farabi,” Inter-
pretation: A Journal of Political Philosophy, 18/2 (1990): 7.

29 Strauss, “Farabi’s Plato”, 375.
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daha fazla sey soyledigini ortaya koyar.>

Eflatun felsefesini gercek felsefe olarak kabul eden Farabi'ye gore,!
Eflatun’un en temel meselesi insanin miitkemmelligi veya mutlulugu ve bu-
nun felsefe ile olan iliskisidir.>* Mutlulugun belli bir bilim ve belli bir davranis
bicimiyle gerceklesecegini diisiinen Eflatun, bu bilimi saglayan seyin felsefe,
davranisi saglayan seyin de siyaset oldugu sonucuna ulagsmistir.3® Filozof ve
kralin ayni kisi oldugu Eflatun felsefesinde, felsefe mutlulugun elde edilmesi
icin gerekli sebep degil, yeterli sebeptir. Yani felsefede yetkinlige ulasan bir
kisinin mutlulugu elde etmek icin felsefenin disinda ondan daha iistiin bagka
bir seye ihtiyaci yoktur. Felsefenin amaci hakkinda Eflatun hakkinda soyle-
nen bu ifadelerin Aristo i¢in de gecerli oldugu soylenebilir.3*

Felsefeye yapilan bu 6vgii ilk bakista gayet siradanmis gibi gortinebilir.
Fakat felsefeye yiiklenen bu islev genel olarak dinlerin, 6zellikle de vahyedil-
mis dinlerin mutluluga ulagsmak i¢in gerekli olan bilginin yegane sahipleri ol-
duklar1 iddiasina meydan okumaktadir.*® Farabi'ye gore felsefenin yaptiginin
aksine din bilimleri insanin mutluluguna kaynaklik teskil eden seylerin ger-
cek bilgisini bize veremez. Hatta ona gore din bilimleri bilgiyle olan iliskileri
bakimindan dil bilimlerinden ve siirden bile daha asagidadirlar.3®

Mutluluk hakkindaki goriislerle alakali olmasi bakimindan Strauss,
Farabi'nin ahiret hayat1 veya ruhun 6limsiizligi ile ilgili soyledikleri tizerin-
de de durur. Bu konu Farabi'nin yazim teknigini 6rneklendirdigi i¢in ayrica
onemlidir. Mutlulugun Kazanilmasi isimli eserinde mutlulugu bu diinyada
elde edilen mutluluk ve ahiret hayatinda kazanilan nihai mutluluk seklinde
ikiye ayiran Farabi, Eflatun Felsefesi isimli eserinde bu ayrimdan hi¢ bahset-
mez. Onun Eflatun’u, daha az tedaviilde olan bu eserde Eflatun’un 6limden
sonraki yasam doktrinini sessizce reddeder.?’ Farabi Nikomakhos’a Etik tize-
rine yaptigl yorumda da mutlulugun sadece bu hayatta var oldugunu, bun-
dan farkli olarak sdylenen diger seylerin kocakar1 hikayeleri veya deli sagma-
liklar1 oldugunu ifade eder.*® Farabi’nin boyle bir meselede bu kadar ileriye
gitmesinin nedeni sadece bu eserlerin daha az tedaviilde olmalar: degil, bu
eserlerde ayni zamanda baskalarinin felsefeleri iizerinden konusarak bir

30 Leo Strauss, “How Farabi Read Plato’s Laws,” What is Political Philosophy? And Other
Studies (Chicago and London: The University of Chicago Press, 1959), 140-141.

31 Strauss, “Farabi’s Plato”, 359.

32 Strauss, “Farabi’s Plato”, 361, 363.

33 Strauss, Persecution, 12.

34 Strauss, Persecution, 13.

35 Strauss, Persecution, 13.

36 Strauss, Persecution, 13.

37 Strauss, Persecution, 13.

38 Strauss, Persecution, 14.
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aktarim yapmasidir. Mutlulugun Kazanilmasi ve Din Kitabi gibi kendi agziyla
konustugu eserlerinde ise o, dindar ¢ogunluk tarafindan kabul edilen veya
kabul edilmesi muhtemel goriisleri dillendirir.3

Eflatun felsefesinde oldugu gibi Farabi felsefesinde de mutlulugu te-
orik olarak saglayan felsefenin yaninda onun hayata ge¢cmesini saglayacak
olan pratik bir tarafin da bulunmasi zorunludur. Bu bakimdan Farabi sanki
dindar ¢ogunlukla ayni goriisii benimsemekte ve mutlulugun elde edilmesi
icin felsefenin kendi basina yeterli olmadigini kabul etmektedir gibi goziike-
bilir. Fakat onun mutluluk icin gerekli gordiigii bu pratik taraf din veya vahiy
tarafindan degil, siyaset tarafindan saglanmaktadir ki bu siyaset biliminin
veya felsefesinin kokleri yukarida da sdylendigi lizere Eflatun felsefesi lize-
rinde yiikselmektedir. Erdemli bir sehre olan ihtiyactan bahseden Farabi bu
sehri “diger sehir” olarak adlandirmakta ve onu 6biir diinyanin veya ahiret
hayatinin yerine koymay1 hedeflemektedir. Bu sehir bu diinyada fiilen bir
varlik bulamasa bile diisiincede ve sdylemde var olmasi agisindan bu diinya
ile 6biir dlinya arasinda bir yerde bulunur.*®

Strauss’a gore toplumda var olan kanaatlerle bilginin yerinin degisti-
rilmesi cabasi olan felsefenin kirilgan yapisi diistincede ve sdylemde var olan
sehirle fiiliyatta var olan sehirler arasindaki iliskide daha belirgin hale gelir.
Fiilen var olan sehirler filozofun diistincesinde ve séyleminde var olan sehrin
fiiliyata gegmesine karsi direng gostereceklerdir. Clinkii onun fiiliyata gecme-
si kendilerinin yok olmasi anlamina gelir. Felsefe tarihinde goriildigi tizere
onlar bu meydan okumaya Sokrates’i ortadan kaldirarak cevap vermislerdir.
Strauss’a gore Farab1'nin Eflatun’u, Sokrates problemi olarak bilinen bu me-
seleye sehir dzelinde gelistirdigi siyaset felsefesiyle 6zgiin bir ¢dziim getirir.

Sokrates probleminin farkinda olan Farabi, bu problemin ¢6ziimiine
Sokrates’in yaptig1 arastirmalarla Eflatun’'un yaptig1 arastirmalar arasinda
bir ayrim yaparak baslar. Sokrates arastirmalarini faziletlerin ve adaletin ne
oldugunun bilimsel bir sekilde ortaya konmasi iizerinde yogunlastirirken,
Eflatun arastirmalarini var olan her seyin 6ziiniin bilimsel bir sekilde ortaya
konmasi lizerinde yogunlastirmistir. Diger bir deyisle Eflatun’un arastirma-
lar1 6ncelikle ilahf olan ve dogal olanla iligkiliyken Sokrates’in arastirmalari
oncelikle ahlak ve siyaset ile iliskilidir. Bu iki filozofun 6nceledikleri arastir-
ma alanlar1 ve bunlarda kullandiklar1 yontemler arasindaki fark aslinda on-
larin fiiliyatta var olan sehirlere karsi takindiklari tavirla alakahdir. Yasadik-
lar1 dénemin sehirlerinde arastirma ve egitim 6zgiirliigii bulunmayan bu iki
filozoftan birincisi olan Sokrates, bu sehirlerde bulunan yanhs goriisler ve
yanlis hayat tarzlariyla uzlasip yasamayi tercih etmek veya onlara meydan

39 Strauss, Persecution, 13-14.
40 Strauss, Persecution, 15.
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okuyup 6lmeyi yeglemek gibi iki secenekle karsi karsiya kalmis ve ikinci se-
cenegi tercih ederek kalabaligin 6fkesi tarafindan yok edilmistir. Sokrates’in
yonteminin yarattigi tehlike ve sehrin ayak takiminin giicliniin farkinda olan
Eflatun, bu sorunu Sokrates’in yonteminde bazi degisiklikler yaparak ¢6z-
miistiir. Strauss’un Farabi’sine gore Eflatun’un Sokrates’in yonteminde yapti-
g1 degisiklik, bu yontemi ayak takimiyla muamelede kullanilmaya daha uygun
bir yontem olan Thrasymachus’un yontemiyle birlestirmek olmustur. !

Thrasymachus’un yontemiyle Sokrates’in yonteminin bir karigimi
olan Eflatun’un ydnteminde miitkemmel sehrin fiiliyata gecirilmesine yonelik
devrimci arzu artik yoktur. Eflatun bu devrimci arzuyu birakip daha muha-
fazakar bir tavir takinir ve sehrin kanaatleriyle hakikatin veya hakikate daha
yakin kanaatlerin yer degistirmesinin daha tedrici bir sekilde gerceklesmesi-
ni hedefler. Bu tedrici degisim toplumun kanaatlerinin altini1 oymay1 hedefle-
se bile onlara ayak uydurmanin bir yolunu bularak a¢ikca meydan okumak-
tan kacinir. Zaten Farabi'ye gore de kisinin icinde yetistigi toplumun kana-
atlerine ve degerlerine uyum saglamak gelecek filozof adaylarinin sahip ol-
masi gereken bir 6zelliktir.*?> Bu tedrici yontemde kullanilan iletisim metodu
filozoflar veya seckin kimseler s6z konusu oldugunda hakikati ifade ederken,
siradan kimseler s6z konusu oldugunda hakikati hayal giicii tarafindan tasav-
vur edilebilecek bir sekle sokarak ifade eder. Sokrates’in sehrin kontroliinii
acikea elinde tutup onu yoneten filozof krali, Farabi’nin Eflatun’unda yerini
miikemmel olmayan toplumda mahrem bir hayat yasayan filozofun gizli kral-
ligina birakir. Bu gizli kralligin sahip oldugu gii¢, batini 6gretim tekniginin
sundugu avantajlar sayesinde toplumla acik bir ¢catismaya girmeden var olan
kanaatlerin altini gizlice oymada ve potansiyel filozoflar1 hakikate dogru yon-
lendirmede kullanilir.** Boylelikle filozof hem kendisini koruyarak felsefenin
devamini saglamis, hem de mensubu oldugu toplumun daha saglam temeller
lizerinde yilikselmesi icin kendisine dlisen ¢abay1 harcayarak diger insanlara
karsi sorumlulugunu yerine getirmis olur.

2. Gazali Literatiirii ve Strauss’un Yaklasimini Andiran Taraflari

Batida islam felsefesiyle alakali yapilan calismalarin ilk dénemlerin-
de, Daldletten Kurtulus ve Filozoflarin Tutarsizligi gibi eserlerinin etkisiyle
felsefenin Islam diinyasindaki en kuvvetli diismani olarak anlasilan Gazali,
yakin donemde yine bu eserler ve Miskdtii’l-Envdr gibi baska eserlerinin de
etkisiyle bunun tam aksi bir sekilde anlasilmaya baslanmis ve neredeyse fel-
sefenin Islam diinyasindaki sampiyonu gibi anlasilmaya baslanmistir. Bu iki
farkli anlayistan hangisinin dogru oldugu meselesi bir kenara birakilip yakin

41 Strauss, Persecution, 16; “Farabi’s Plato”, 382-383.
42 Strauss, “Farabi’s Plato”, 383.
43 Strauss, “Farabi’s Plato”, 384.
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donem literatiirii bir biitiin halinde degerlendirildiginde ortaya ¢ikan Gazali
portresi, sanki Strauss’un var oldugunu iddia ettigi ve yukarida 6zetlenen ya-
zim teknigini kullanan bir filozof gibi gézlikmekte ve bu yeni literatiir, onun
kullandig1 bu teknigi desifre ederek gercek Gazali'yi ortaya ¢ikarmaktadir.

Gazali'nin felsefenin diismani olarak anlasilmasina kaynaklik eden
eserlerinin en basinda Filozoflarin Tutarsizligr isimli eseri gelir. Bu eserde
filozoflarin yirmi hususta yanilgi i¢cinde olduklarini ileri siiren Gazali, onlar1
on yedi meselede bidate diismekle suclarken {ic meselede de tekfir eder** ve
yine hayatinin sonlarina dogru yazdig1 Daldletten Kurtulus'ta bu suglamalari
tekrarlar.*® Gazali'nin Filozoflarin Tutarsizligi'nda yaptig1 elestirilerin merke-
zinde yer alan en 6nemli konulardan biri sudur teorisidir.** Onun sudur teori-
sine burada yonelttigi elestirilerin samimiyeti Miskdtii’l-Envdr isimli eserinin
yirminci ylizy1lin basinda yayinlanmasiyla birlikte sorgulanmaya baslanmis-
tir*” Bu kitapta “Allah goklerin ve yerin nurudur” (Nur 24/35) ayetiyle “Al-
lah’in nur ve zulmetten yetmis perdesi vardir” hadisini agiklayan Gazali, ki-
tabi li¢ boliime ayirir. O, birinci boéliimde nur kelimesinin anlamlari tizerinde
dururken ikinci boliimde bu ayetin sembolik bir tefsirini sunar. Gazali kitabin
ticlincli bolimiinde perde hadisinin ne anlama geldigini agiklar ki, kitabin
sudur teorisiyle iliskisi bakimindan problemli olan boliimu de burasidir.*®

Miskat hakkinda 1914 yilinda bir makale yayinlayan W. H. T. Gairdner’e
gore, kitabin ti¢iincii boliimiinde ifade edilen diistinceler Gazali'nin genelde
felsefe 6zelde sudur teorisiyle iliskisi hakkinda Filozoflarin Tutarsizligi'ndan
kaynaklanan yaygin kanaatlerle ¢celismektedir.*” Gairdner, kiifiir ve iman ara-
sindaki keskin ¢izginin goriiniirliigiinlin azaldig1 Miskdt'ta Gazali'nin felsefe
ile iliskisinin diger kitaplarindaki iliskisinden daha miilayim oldugunu ifade
eder. Ayrica Gairdner, burada 1sik tarafindan perdelenen kimseleri birbirle-
rinden ayirt etmek i¢in kullanilan goksel kiirelerdeki diizenin sudur teorisin-
deki diizene benzedigini diisliniir.*® Kitapta Gairdner’in dikkatini ¢eken diger
bir husus da Gazali’nin kelamcilar i¢in uygun goérdiigii yerin ondan beklenen-
den daha asagida olmasidir. Burada Gazali kelamcilarin ince diisiiniilmiis for-

44 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, ev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2005), 225-226.

45 Gazzall, Hakikat Arayisi: el-Miinkiz Mine’d-Daldl, ¢cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin
Yayinlari, 2013), 21.

46  Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, 57.

47 Frank Griffel, “The Western Reception of al-Ghazali’'s Cosmology from the Middle Ages
to the 21 Century,” Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 30 (2011/1), 47.

48 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat: Miskati’'l-Envar, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019).

49 W. H. T. Gairdner, “al-Ghazalr’s Mishkat al-Anwar and the Ghazali Problem”, Der Islam,
5,1914,121-153.

50 Gairdner, “al-Ghazall’'s Mishkat al-Anwar”, 126-129.
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miillerinin ruhu karanlik bir perdeyle orttiigiinti soylemis ve onlar1 karanlik
ve 15181 karisimi tarafindan perdelenen kimselerle ayni yere yerlestirmis-
tir5! Miskdt'tan yaptigi ¢ikarimlarla Gazali'nin Es‘arilere ve onlarin vesileci-
ligine (occasionalism) sadakati hakkinda siiphelerin dogmasina neden olan
Gairdner, Gazali'nin hayatinin son dénemlerinde yasadigi mistik tecriibele-
rin, daldig1 derin diisiincelerin ve geceleyin gokytiziinii seyrederken yaptigi
uzun gozlemlerin onun evrenin yapisi ve Tanr1'nin bu evrenle iliskisi hakkin-
daki diistincelerini degistirmesine neden olmus olabilecegini soyler.>?

Gairdner, Gazali'nin hayatinin sonlarinda diisiincelerini degistirmis
olabilecegini sdylemesine ragmen onun eserleri arasindaki celiskinin daha
ciddi bir sekilde ele alinmas1 gerektiginin farkindadir. O bu problemi Stra-
uss’un diisiincesinde de merkezi bir yer tutan farkli kimseler icin farkli 6gre-
tiler yaklasimiyla c6zmeye calisir. Ona gore, eger Gazali eserlerinde birbirle-
riyle celisen farkli modeller kullaniyorsa, bu onun farkli kimseler i¢in farklh
Ogretileri tercih ettigini gosterir. Yani Gazali egitimli seckin kimseler icin
daha derin 6gretileri (esoteric) uygun goriirken, egitimsiz siradan insanlar
icin ytizeysel ogretileri (exoteric) uygun goriir.>® Gairdner bu ¢oziimii Gaza-
li'nin Miskdt'ta kullandig1 “bu kitabin a¢iklanmasini kaldiramayacag bir sir
sebebiyle”>* ifadesine dayandirir. O bu ifadeden Gazali'nin gergekten inandigi
seyleri 6zel kimselere agikladig1 baska kitaplar1 bulundugu sonucunu ¢ikartir
ve bu ¢ikarimini Gazali'nin Mizdnii’l-Amel'in sonundaki ifadeleriyle de des-
tekler.>® Bilindigi tizere Gazali, Mizdn'in sonunda kdmil bir kimsenin ti¢ tirla
inanci benimseyecegini soyler. Bunlardan birincisi onun dogdugu ve yetistigi
toplumla, ikincisi mertebelerinin izin verdigi 6l¢iide ilim sahibi kimselerle,
ligiinctsi de Allah’la iliskisinde kendini gosterir.>® Literatiire “Gazali proble-
mi” ibaresini kazandiran Gairdner, bu problemin uzun yillar ¢éziillemeyece-
gini Ongoriir ve calismasini Gazali’de birbirinden farkl iki 6gretinin varligi,
eger Oyleyse Gazali'nin bunlardan hangisinin gercekten dogru oldugunu di-
stindiigl, bunlarin ikisinin de dogru oldugunu diistintiyorsa onun cifte haki-
kat anlayisini benimseyip benimsemedigi gibi sorularla bitirir.>

Gairdner’den sonra Gazali problemine getirilen baska bir ¢6ziim de
onun felsefe ile ilgili eserlerinin inkarina dayanir. Bu anlayisa gére Gazali'nin
genel bir pozisyonu vardir ve bu pozisyonla ¢elisen ifadeler ona nispet edi-

51 Gairdner, “al-Ghazali’s Mishkat al-Anwar”, 129-130.

52 Gairdner, “al-Ghazall’s Mishkat al-Anwar”, 131-132

53 Gairdner, “al-Ghazall’s Mishkat al-Anwar”, 153.

54 Gazzall, Varlik, Bilgi, Hakikat, 75.

55 Gairdner, “al-Ghazall’s Mishkat al-Anwar”, 147.

56 Imam-1 Gazali, Amellerde flahi Terazi: Mizanii'l-Amel, gcev. Abdullah Aydin (istanbul:
Aydin Yayinevi, 1971), 358-364.

57 Gairdner, “al-Ghazall’s Mishkat al-Anwar,” 153.
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len uydurmalardir. Bu anlayisi benimseyen William M. Watt’a gore, Miskat'in
t¢linci kisminin yarattigi celiski, Gazali'nin genel pozisyonuyla uyusturula-
mayacak kadar asir1 oldugu icin bu boélimiin Miskdt'a bagskalar: tarafindan
yapilmis bir ekleme oldugu séylenmelidir.’® Eger bu bolimiin ger¢ekten Ga-
zali'ye ait oldugu kabul edilirse, onun herkesce bilinen eserlerinin ortaya koy-
dugu iizere hayat: boyunca muhalefet ettigi Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflara
sempati duydugunu kabul etmek gerekir.>® Watt, bu problemin ¢éziimiine
yonelik olarak bazi prensipler ortaya koyar. Buna gore, Gazali'nin diisiincesi
ortaya konurken uygulanmasi gereken ii¢ prensip vardir. Bunlardan birincisi
onun diistincesi ortaya konurken ona aidiyetinde stiphe bulunmayan eserle-
re basvurmak, ikincisi bu eserler diizenli ve mantikl bir sekilde yazildikla-
rindan dolay1 bu sekilde yazilmamis eserlerin ona aidiyetinden siiphe etmek,
ticlinclisti de bu eserlerde Ehl-i Siinnet inancina baglilik 6n planda oldugu
icin buna aykir1 goriisler bulunan eserlerden kusku duymaktir.®® Bu konuda
Hava Lazarus-Yafeh’in de Watt'in ¢izgisine benzer bir ¢izgiyi benimsedigi soy-
lenebilir. Ona gore de Gazali'nin felsefeyi tanitmak veya reddetmek amaciyla
yazdig1 eserler disinda kalan eserlerinde felsefeye ait terimler bulunmaz. Do-
layisiyla felsefeye ait terimler bulunan ve Gazali’ye atfedilen eserlerin ona ait
olmadigi kabul edilmelidir.®!

Gorildigi tizere, burada ne Watt ne de Lazarus-Yafeh Strauss’un yap-
t1g1 gibi felsefe ve toplum veya felsefe ve din arasindaki cekismeden agikca
bahsetmez. Buna ragmen onlarin Gazali'nin felsefe ile iliskisi hakkinda soy-
lediklerinden boyle bir ¢ekismenin var oldugunu kabul ettikleri ¢ikarimini
yapmak miimkiindiir. S6ylenenlerden c¢ikarilabilecegi lizere Gazali, bu ¢ekis-
mede Es‘arilik veya toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen dini anlayis
tarafinda konumlanmakta ve felsefenin yer aldig1 karsi tarafin diismani ola-
rak goriilmektedir. Hatta bu diismanlik hakkindaki hiikiim o kadar kesindir
ki onun karsi tarafin sdylemini andiran diisiinceleri benimseme ihtimali ya
¢oziilmesi zor problemler dogurmakta ya da onun eserleri ayrintili bir se-
kilde incelenmeden belirlenen temellendirilmemis prensipler ¢ercevesinde
reddedilmektedir.

Bu yazinin giris boliimiinde bahsi gegen ve Gazali arastirmalarinin en
son evresi olan revizyonist dalgayla birlikte ise Gazali'nin felsefeye diisman
oldugu disiincesi terkedilerek eserlerindeki felsefi unsurlarin ona aidiye-

58 William M. Watt, “A Forgery in al-Ghazali’s Mishkat?” Journal of the Royal Asiatic Soci-
ety of Great Britain and Ireland, 1 (April, 1949), 5.

59 Watt, “A Forgery,” 14.

60 William M. Watt, “The Authenticity of the Works Attributed to al-Ghazall”, Journal of
the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, 1/2 (April, 1952), 26-29.

61 Hava Lazarus-Yafeh, Studies in Al-Ghazzali (Jerusalem: The Magnes Press of the He-
brew University, 1975), 249-259.
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tinden duyulan bu siipheden vazgecilmektedir. Fakat bu dalgayla birlikte
onceki literatiirde var olan felsefe ve din veya toplum arasindaki diismanlik
diislincesinden vazgecildigi diisiintilmemelidir. Clinkii bu yeni literatiirle bir-
likte diismanlik Gazali 6zelinde terkedilmekte, felsefe ile genelde din 6zelde
Es‘arilik arasinda bir ¢cekismenin var oldugu diisiincesi hala kendini hissettir-
mektedir. Bu dalgada Gazali, tipk: Strauss’un liberal goriise meyleden tarih-
¢cisi gibi, birbiriyle cekisen bu iki taraf arasindaki etkilesimi saglayarak dini
temsil eden tarafin felsefeyi benimsemesine vesile olan bilingli bir arac islevi
gormektedir.

Bu yeni literatiirde Gazali'nin felsefeyle iliskisinde ger¢eklesen bu ba-
kis acis1 degisimi, Richard M. Frank’in Gazali'nin Es‘arilikle iliskisi hakkinda
yazdiklariyla hiz kazanmistir. Frank’a gore, Gazali kendisinden 6nce gelen
Es‘arilerin ugrastiklar1 meseleler tizerinde yogunlasmak yerine, dini inanci
ve peygamberlik kurumunu daha saglam temeller lizerine insa edebilecegi
bir evren tasavvuru aramaya girisir. Gazali icin evrenin ve Tanri’'nin bu ev-
renle iliskisinin ne oldugu hususunda tamamen zihni ve teorik bir tasavvura
ulagmak i¢in harcanan caba, inancin prensiplerinin belirlenmesi ve bu pren-
siplerin disariya karsi korunmasi icin harcanan ¢abadan yani kelamdan ¢ok
daha degerlidir. Gazali'nin bu arayisi, onun Ibn Sin&d’nin eserlerini ve siste-
mini ciddi olarak incelemesine ve ondan etkilenmesine neden olmustur. ibn
Sina felsefesinin onun diisiincesindeki bu etkisi de onun diisiincesi ile klasik
Es‘ari kelami arasinda esasli bir celiski dogurmustur.?

Frank’a gore, geleneksel Es‘ari kelaminda hicbir fiil veya varlik baska
bir seyin nedeni olamaz. Es‘arilerin vesileci evren tasavvurunda her fiil veya
varlik Tanr1’'nin dogrudan yaratmasiyla var olur. Es‘arilerin aksine Gazali, ibn
Sina felsefesinde dnemli bir yer tutan ikincil sebeplerin fail olabilecegi dokt-
rinini kabul eder.®® Fakat Gazali bu konudan bahsederken kendisinden 6nce
gelen Es‘arilerin kullandig1 dili kullanir ve bu doktrini kabul ettigini hi¢cbir za-
man agik bir sekilde sdylemez. Buna ragmen Frank, kendi doneminde Es‘ari
kelamini gergekten bilen kisilerin, onun amacinin Es‘arflerin kullandig: dili
ve ifadeleri alarak bunlar1 kendi benimsedigi yar1 ibn Sinaci evren goriisii-
ne uydurmak oldugunu anlayabileceklerini iddia eder.®* Frank'in resmettigi
Gazali, sanki Strauss’un yazim teknigini kullanan bir filozoftur. Frank’a gore

62 Richard M. Frank, Creation and the Cosmic System: al-Ghazali and Avicenna (Hei-
delberg: Carl Winter, 1992), 10-11. Bu baglamda sunu da sdylemek yerinde olabilir.
Revizyonist yaklasima gore Gazali, Makdsidii'l-Felasife’yi Daldletten Kurtulus'ta iddia
ettiginin aksine felsefeye yoneltecegi elestirilere hazirlik olsun diye yazmamus, eseri
cok daha erken bir désnemde Ibn Sin&'nin bir eserine dayanarak kaleme almistir. Bkz.
Garden, First Islamic Reviver, 6.

63 Frank, Creation, 37.

64 Frank, Creation, 37.
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Gazali, aslinda Es‘arilikten daha yiiksek oldugunu diisiindiigii bir goriisii
benimsemekle birlikte, temel ve genel bilgilere sahip kimselerle iliskisinde,
yani egitim ve 6gretim faaliyetlerinde Es‘ariligi benimsemis gibi gériinmek-
tedir. Frank’in satir aralarini okuyarak resmettigi Gazali'nin Es‘arilige bagh
oldugunu gosteren hicbir delil yoktur.®®

Gazali'nin felsefeye yonelttigi elestirilerin dogas1 hakkinda yakin do-
nemde soOylenenler de Strauss'un yaklasiminmi akla getirmektedir. Mesela
Gazali hakkinda ciddi ¢alismalara imza atan Frank Griffel’e gore, Gazali'nin
felsefeye diisman oldugunu diistinmek yanlistir ve bu yanlislik onun filozof-
lara yonelttigi elestirilerin abartilmasindan kaynaklanir. Gazali’'nin bu elesti-
rilerle maksadi filozoflarin 6gretilerinin yanlis oldugunu géstermek degil, bu
ogretilerin filozoflarin kendi epistemolojilerinde kullandiklarini iddia ettik-
leri burhan prensibiyle desteklenmedigini gostermektir. Bu maksatla elestiri
yonelten kisi onlarin dogru olduguna hala inanabilir. Gazali'nin durumu da
iste bu kisi gibidir. Ciinkii o, Filozoflarin Tutarsizligrnda muhalefet ediyormus
gibi goziiktigi felsefe 6gretilerini baska eserlerinde rahatca kullanmistir.
Ashinda Filozoflarin Tutarsizligi dikkatlice incelendiginde onun itirazlarinin
filozoflarin metotlari tizerinde yogunlastigi, sonuglari hakkinda ise kesin yar-
gilarda bulunmadigi kolayca ortaya ¢ikacaktir.®®

Griffel'in Filozoflarin Tutarsizligi hakkindaki bu genel ifadelerinin bir
orneklemesi onun kitabin on yedinci meselesi hakkinda yaptigi degerlen-
dirmeler 6zelinde goriilebilir. Griffel’e gore, on yedinci meseleden hareketle
Gazali'nin nedenselligi reddettigini diisiinmek yanlistir. Bu mesele boyunca
yaptig1 tartismalarda Gazali nedensel iliskilerin varligini reddetmez ve ev-
rendeki degisimleri agiklamak icin kullanilan fail nedeni tartismaya dahil et-
mez. Ilk bakista goriinenin aksine, onun burada yapmaya calistii seylerden
biri de nedenselligin tabiat ilimlerinde epistemolojik bir ilke olarak kabul
edilerek evrenin isleyisinin a¢iklanmasinda kullanilmasini saglamaktir. On
yedinci meselede tartisma konusu yapilan sey nedensellik degil, ibn Sina fel-
sefesinde kati bir sekilde var olan gerekirciliktir.®”

Griffel, Gazali'nin tabiattaki siire¢leri aciklamada kullanilacak teorinin
kabul edilebilir olmasi icin bazi sartlar ortaya koydugunu soyler. Bunlar “1)
neden ve eser arasindaki iliskinin zorunlu olmamasi, 2) eserin nedensiz mev-

65 Richard M. Frank, al-Ghazali and the Ash‘arite School (Durham and London: Duke Uni-
versity Press, 1994), 101. Frank’in iddialarinin bir elestirisi i¢in bkz. Ahmad Dallal,
“al-Ghazali and the Perils of Interpretation”, Journal of the American Oriental Society,
122 /4, (October-December, 2003), 773-787.

66 Frank Griffel, Gazali’nin Felsefi Kelamu, cev. ibrahim Halil Ucer, Muhammed Fatih Kilig
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 166-170.

67 Griffel, Gazali’nin Felsefi Keldmi, 241-242.
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cut olabilmesi, 3) Tanr1'nin iki seyi birbiri ardinca yaratabilmesi ve 4) Tan-
ri’'nin yaratmasinin ezeli takdiri takip etmesi” seklindeki dort sarttir. Griffel'in
ifadelerinden anlasildig1 iizere, metni dikkatsiz bir gdzle okuyan kimseler bu
sartlar1 sadece vesileci bir agiklama tarzinin yerine getirebilecegini diisiine-
cektir. Fakat Gazali, meselenin girisinde zikrettigi baska bir sart1 burada zik-
retmeyerek vesileci agiklama tarzindan baska agiklama tarzlarinin da kendisi
icin kabul edilebilir oldugunu dikkatli okuyucularina hissettirmektedir.®® Bu
sart, bir fizik teorisinin Misliimanlar tarafindan kabul edilebilmesi icin onun
alisilmisin disina ¢ikan olagan disi seyleri yaratmaya izin verebilmesidir.®’
Griffel'e gore bu sartin sonradan atlanmasi énemli bir isarettir. Clinkii bu
sart listeden ¢ikartildiginda kalan diger sartlari sagladig1 halde vesileci olma-
yan bagska ¢6ziim yollar1 bulunabilir. Aslina bakilirsa Gazali metin iginde bu
yollardan bahsetmekte, Aristotelesci doga anlayisi icin gerekli sartlar1 kar-
silayabilecek alternatif aciklamalar getirmektedir. Gazali’nin biitiin bunlari
yaparken kullandig dil ise vesileci teorilerle iliskilendirilmeye miisait bir dil
oldugu i¢in okuyucularindan pek ¢ogunu yaniltmis ve onlar1 Gazali'nin bu-
radaki pozisyonunun vesilecilik oldugunu diistinmeye sevk etmistir. Halbuki
o, en azindan iki yerde vesileci aciklamanin, doguracag tehlikeler nedeniy-
le kabul edilmemesi gerektigini okuyucularina ima yoluyla bildirmektedir.”
Griffel'in Gazali diisiincesi hakkindaki genel hiikmiiniin, yani onun ibn Sina
felsefesinin daha titiz ve belirli bir tiirti oldugu seklindeki iddiasinin,”* sekil-
lenmesinde on yedinci meseleye yaklasiminin 6nemli bir yer tuttugu soyle-
nebilir. Fakat Griffel, bu hitkme tipki Strauss’un tarif ettigi dikkatli okuyucu-
nun yaptig1 gibi, Gazali'nin metinde yaptig1 hazifler, 6nemsizmis gibi goériinen
tekrarlar ve metindeki ifadelerde var oldugunu diistindiigii imalar {izerinden
ulasir. Eger onun ulastig1 bu sonug dogru ise Gazali'nin, Strauss’un var oldu-
gunu iddia ettigi yazim tekniginin bir benzerini kullandig1 séylemek gayet
mimkiindir.

Gazali’'nin entelektiiel egilimlerinin, felsefeye karsi tavrinin, metodo-
lojisinin ve dini hedeflerinin tekrar gozden gecirilmesi ve bu nedenle Gazali
dosyasinin yeniden acgilmasi gerektigini diisiinen arastirmacilardan biri de
Alexander Treiger'dir’? Dimitri Gutas’in Strauss’in yaklasimina yonelttigi
elestiriler géz dniinde bulunduruldugunda, onun bizzat 6grencisi olmasi ne-
deniyle Trieger’in Gazali hakkindaki iddialar1 6zellikle dikkate alinip incelen-

68 Strauss’un var oldugunu iddia ettigi yazim tekniginde ulasilmasi1 hedeflenen asil
okuyucular bu dikkatli okuyuculardir. Bu sekilde yazilmis bir metin geriye kalan kim-
selere kendi duymak istedikleri seyi sdyleyecektir. Bkz. Strauss, Persecution, 24-25.

69 Griffel, Gazali'nin Felsefi Kelami, 244.

70  Grifflel, Gazdli'nin Felsefi Keldmi, 245.

71 Grifflel, Gazdli’'nin Felsefi Keldmi, 33.

72 Alexander Treiger, Inspired Knowledge in Islamic Thought: al-Ghazali’s Theory of Mys-
tical Cognition and Its Avicennian Foundation (New York: Routledge, 2012), 4.
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melidir. Treiger, yakin donemde yapilan arastirmalarin Gazali'nin felsefeyle
iligkisi hakkinda kendi séylediklerinin dogru olmadigini ortaya ¢ikardigini
ifade eder. Yani Gazali felsefe ile iliskisi hakkinda dogruyu séylememektedir.
Bu arastirmalarin sonuglarini birkag ciimleyle 6zetlemek gerekirse sunlar
soylenebilir. Gazali, Dalaletten Kurtulug'u Nisabur ¢ekismesi diye bilinen bir
dizi olay baglaminda kendisine yoneltilen iddialara cevap vermek i¢in yaz-
mistir ve bu yilizden bir savunma seklinde degerlendirilmesi gereken bu
eserde onun felsefe hakkinda soylediklerini ihtiyatla karsilamak gerekir. Bu
baglamda vurgulanmasi gereken diger bir nokta da Gazali'nin, Makdsid’1 ken-
di iddia ettiginin aksine Filozoflarin Tutarsizligr'na hazirlik olsun diye degil,
daha erken bir donemde yazdigidir. Zaten Filozoflarin Tutarsizligrndaki kar-
magsiklik ve kapsamlilik, onun felsefeyi 6grenmek icin harcadigi vaktin Dala-
letten Kurtulus'ta iddia ettiginden daha fazla olduguna isaret eder.”®

Gazali'nin felsefe diismani oldugu ve onun elestirileri nedeniyle felse-
fenin Islam diinyasinda varhgini yitirdigi iddialarini yiizeysel bulan Treiger,
bu iddialarin gergekle alakasinin olmadigini séyler. Onun iddiasina gore Ga-
zali tam aksine, ibn Sina felsefesini Islam diisiincesinin merkezine yerlesti-
rerek kendisinden sonra, kelam ve tasavvuf basta olmak tlizere, [slam diisiin-
cesinin tamaminin derin bir felsefi degisimden gecmesine neden olmustur.
Treiger’in iddias1 pek ¢ok kisiye, felsefenin islam diinyasindaki konumu ve
Gazali'yle alakali 6nyarginin yanlis oldugunu géstermesi bakimindan kabul
edilebilir bir iddia olarak goriinebilir. Fakat Treiger’in Gazali hakkindaki id-
diasini desteklerken kullandig1 ydntem, toplum ve toplumun kanaatlerini se-
killendiren dinle felsefe arasindaki gerginlige vurgu yapan Strauss’un, Farabi
hakkindaki iddiasini desteklerken kullandig1 yontemi hatirlatmaktadir. Tre-
iger’in Gazali’si bu gergin ortamda felsefeyle karismis diisiincelerini, “islam
diniyle uyumlu bir sekilde ortaya koymaya mecbur” olmakta ve “kendi gercek
felsefi diisiincelerini gizli olarak ifade etmek zorunda” kalmaktadir. 7*

Treiger'e gore Gazali, goriiniirde elestirdigi felsefi 6gretilerden pek
¢ogunu aslinda kabul eder. Filozoflarin Tutarsizligr'nda elestirdigi meseleleri
baska eserlerinde kabul eden Gazali’'nin bu durumu, Treiger’e onun felsefeye
yonelttigi elestirilerin sahne savasi oldugunu diisiindiirtmektedir. Bu sahne
savasl gercek bir savasmis gibi goziikmekle birlikte, bu savasta rakibe zarar
vermek gibi bir niyet yoktur. Zaten Gazali filozoflar1 elestirirken ¢abasini on-
larin 6gretilerinin yanlis oldugunu gostermek i¢in degil, kanitlanmamis ol-
dugunu gostermek icin harcamistir.”® Boyle bir Gazali bize, Strauss’un liberal
goriisti benimsedigini gizlemek icin ona hiddetle saldiriyormus gibi goziiken

73 Treiger, Inspired Knowledge, 3-4.

74 Yazinin basinda da zikredildigi tizere bu ifadeler Gutas’in Strauss’u elestirirken kul-
landi1 ifadelerdir, bkz. [bn Sind’nin Mirasi, 174.

75 Treiger, Inspired Knowledge, 84.
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tarihg¢isini hatirlatmaktadir.

Frank Griffel'in on yedinci mesele iizerine yaptig1 degerlendirmelere
benzer sekilde, Treiger de iddiasini desteklemek i¢in Filozoflarin Tutarsizli-
grnin bazi meselelerini 6rnek olarak kullanir. Bu meselelerden biri kitabin
yirminci meselesidir. Treiger, bu meselede filozoflarin ahiret hayatiyla ilgili
diistincelerini uzun uzadiya a¢iklayan Gazali’'nin, meselenin sonunda onlarin
soylediklerinin dinle ¢atismadigini kabul ettigini iddia eder. Hatta Treiger’e
gore Gazali, bu kabuliin 6tesine de gecerek, burada filozoflarin gortisleri ola-
rak tanittig1 pek ¢ok diislinceyi baska eserlerinde desteklemis ve onlarin ya-
yilmasi i¢in ugrasmistir.”®

Yirminci meseleyi genellikle hasrin cismaniligi meselesine ayiran Ga-
zali'nin burada filozoflara yonelttigi elestiri, onlarin bedenin 6ldiikten sonra
tekrar dirilisini inkar etmeleri ve dini metinlerde yer alan ceza ve miikafa-
tin bedenle bir alakasinin olmadig: iddialar1 iizerinde yogunlasir. Gazali’ye
gore, ceza ve miikafatin sadece akli olacagini iddia eden filozoflar, bu iddi-
alarimi destekleyecek kesin bir delile sahip degillerdir. Bu konuda kesin bir
delil olmadigindan, Kur’an’da anlatildig1 sekliyle ceza ve miikafatin bedeni de
kapsayacagi kabul edilmelidir. Bunun kabul edilmemesi Kur’an’da anlatilan
seylerin ve peygamberin konu hakkinda sdylediklerinin dogru olmadigi an-
lamina gelecektir ki bu kiifiirdtr. Treiger’e gore, Filozoflarin Tutarsizligi'nda
bunlari séyleyen bir Gazali’'nin filozoflarin iddialarini tereddiitsiiz reddettigi
zannedilebilir, ama baska eserlerinden anlasildig1 tizere durum boyle degil-
dir.”” Mesela Gazali, Mizdnii’l-Amel’de insanlari ahirete imanlar1 bakimindan
dort gruba ayirir. Bunlar; 1- naslarin metinlerinde ifade edilenlere harfi har-
fine iman edenler, 2- ahiretteki ceza ve miikafatin hayali olacagina inananlar,
3- ahiret ve ceza ve mikafatla ilgili ifadelerin sembolik olduguna inananlar ve
4- ahirete inanmayanlar seklindedir. Treiger, Mizdn’da ve Kitdbii'l-Erba‘in’de
bu gruplari daha ayrintili bir sekilde ele alan Gazali’'nin, ikinci ve tiglincii
grupla ilgili soylediklerini 6zellikle tekrar ederek bunlar1 “hayalci goriis” ve
“sembolist goriis” olarak isimlendirir. Treiger’e gore, Gazali'nin ahiret hayati-
n1 Kur’an’da ve hadislerde ifade edildigi sekliyle benimsemeyen bu goriisleri
bu iki kitapta ayrintili olarak anlatmasi ¢ok dikkat ¢ekicidir. Tabi ki Gazali
burada bu goriisleri benimsedigini veya destekledigini gosteren acik bir ifade
kullanmaz, ama onun bunlari hi¢ elestirmeden zikretmesi gayet manidardir.
Ona gore, Tehdfiit'te bu goriisleri tekfir eden Gazali, bu eserlerde ayni sucla-
may1 tekrar etmekten kasith bir sekilde sakinmakta ve onlar hakkinda hi-
kiim vermeyi geri birakmaktadir.”®

76 Treiger, Inspired Knowledge, 84-85.
77 Treiger, Inspired Knowledge, 86.
78 Treiger, Inspired Knowledge, 88.
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Treiger'in vermeye devam ettigi 6rneklerden anlasildigi lizere Gazali,
[hyd@'nin bazi béliimlerinde sembolist goriisii elestirmeden aktarir ve baska
bazi boltimlerinde bu gorisiin dinle uyusabilir oldugunu ifade eder.”® Cevd-
hirti’l-Kur’an’da da ayni cizgiyi devam ettiren Gazali, ahiret hayati ile ilgili
ifadelerin lafizlarinin avam i¢in gida yerine gectigini belirtirken, bunlarin ha-
vas i¢in ¢esitli gizemler barindirdigini séyler. Treiger’e gore ise kendisini ha-
vastan kabul eden Gazali'nin bu ifadelerin lafzi manalarini kabul etmeyi hos
karsilamayacagl gayet agiktir. EI-Maksadii’l-Esnd@’da gegen bazi ifadeleri ise,
Gazali'nin filozoflar tarafindan ortaya konan sembolist goriisii kabul ettigini
sliipheye yer birakmayacak sekilde kanitlamaktadir. Sembolist gorisiin tekfir
edilecek bir tarafi olmadigini kabul etmenin de dtesinde Gazali, bu goriisiin
hem peygamberin mesajinin dogasina hem de ger¢egin dogasina daha uygun
olduguna inanarak onu “Ortodoks” goriisten daha iistiin kabul etmektedir.
Gazali’'nin sembolist goriise yonelttigi elestiriler ise, Treiger’e gére onun ger-
¢ek niyetini gizlemek icin kullandigi bir maskeden ibarettir.®

Treiger, Gazali’'nin kullandig1 tekniklerden hareketle onun sadece sem-
bolist goriisii degil, hayalci goriisii de benimsemeye meyilli oldugunu iddia
eder. Ona gore, hayalci goriisten haberdar olmasina ragmen bu goriisten
Filozoflarin Tutarsizligrnda hi¢ bahsetmeyen Gazali'nin yaptig1 sey tesadiifi
olamaz. Eger o haberdar oldugu bu goriise katilmasaydi ondan beklenen sey
bu goriisten Filozoflarin Tutarsizligi'nda bahsetmesi olurdu. Treiger Gaza-
li'nin hayalci goriisten bahsetmemesinin nedenini su sekilde agiklamaktadir.
Ona gore, Gazali’nin bu goriisten bahsetmesi hem Filozoflarin Tutarsizligr'n-
da yaptig1 tartismay1 daha cetrefilli hale getirecek hem de onun filozoflara
yonelttigi ithamin giiciinii zayiflatacaktir. Clinkii bu goriis filozoflara atfedil-
diginde onlarin ahiret inancini tam olarak reddetmedikleri, sadece konuyla
ilgili naslarin anlasilmasinda farkl bir yorumu tercih ettikleri ortaya konmus
olacak ve boylelikle onlarin kiilliyen tekfir edilmeleri miimkiin olmayacak-
tir. Ayrica sembolist yaklasimla hayalci yaklasim arasinda temelden bir fark
olmadigindan Gazali'nin sembolist yaklasimla birlikte hayalci yaklasima da
sempati duydugu séylenebilir. Gazali’nin ruhlarin bu diinyada sahip oldukla-
r1 bedenlere ahirette tekrar déniip donmeyecekleri iizerine séyledikleri, Ibn
Sina felsefesinde var olan kurtulus ve mutluluk arasindaki farki benimsemesi
ve Es‘arilerin aksine rii'yetullahin kalp ile gerceklesebilecegini ifade etmesi
onun pozisyonunu gostermesi agisindan Treiger’in kullandig1 érneklerdir.®!
Fakat Treiger’in kendi ifadelerinden de anlasildig1 iizere o, burada kullandi-
g1 delilleri Strauss’un dikkatli okuyucusunu andirircasina Gazali'nin verdigi
batini ipuclarinda bulur.®

79 Treiger, Inspired Knowledge, 88-89.
80 Treiger, Inspired Knowledge, 89-91.
81 Treiger, Inspired Knowledge, 92-93.
82 Treiger, Inspired Knowledge, 93.
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Treiger iddialarin1 desteklemek i¢in Filozoflarin Tutarsizligi iizerinde
de uzunca durmaktadir. Ona goére Gazali, sahte bir reddiye olan bu eserde
felsefeyi elestirir gibi goriinerek aslinda felsefenin 6gretilerinin Miisliiman-
lar tarafindan benimsenmesi i¢in zemin hazirlamaktadir. Bu eseri avamdan
kabul ettigi kelamcilar i¢cin yazan Gazali’nin asil inanci, avamin inancindan
daha yiiksek bir yerde duran batini bir inangtir ve bu inang¢ ¢ogu zaman ava-
min inandig1 seylerle ¢atisir. Ayrica bu eser ileride Gazali'ye, onun felsefe ile
arasina mesafe koyarak felsefi 6gretileri reddettiginin ve diisiincesi tizerinde
felsefl bir etkinin bulunmadiginin sahidi olarak hizmet edecektir.®® Zaten ha-
yatinin sonlarinda patlak veren Nisabur ¢ekismesinde® karsilastigi ithamlar
Gazali'nin Filozoflarin Tutarsizligi gibi bir eseri yazmakla aldig1 6nlemin ne
kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Treiger'in Gazali’'yi incelerken kullandig1 metodun Strauss’un yaklasi-
mini ne kadar ¢cok andirdigi onun metodolojik yaklasimindan da anlasilabilir.
Treiger’e gore Gazali'nin diisiincesini dogru anlamak i¢in dncelikle onun bii-
tiin eserleri birlikte ve ayni bakis agisiyla ele alinmalidir. Bu yapilmadiginda,
Gazali'nin kaypak iislubu, istikrarsiz terminolojisi ve batini séyleminin yarat-
t1g1 kisitlamalar onun énemli konular hakkindaki pozisyonunun ne oldugu-
nun anlasilmasina engel olacaktir. Bunun yaninda Gazali'nin terminolojisi ve
sunum sekli tutarsizmis gibi goziikse bile onun diisiincesinde bir tutarliligin
oldugu kabul edilmelidir. Yiizeysel bakildiginda onun diisiincesinde var olan
bu tutarhligin géziikkmiiyor olmasinin nedeni onun pedagojik kaygilarla ka-
sith olarak yarattig1 tutarsizlik goriintisiidiir. Zaten onun tislubunun bilim-
sel degil pedagojik oldugu gayet agik bir sekilde ortadadir. insanlar1 avam ve
havas seklinde ikiye ayiran Gazali, kullandig1 yazim teknigi ve tislupla bazi
okuyucularini tehlikeden uzak tutmay1 hedeflemistir. Onun diisiincesindeki
tutarlilik ise dinleyiciye ve baglama gore degisen “ylizeysel yapida” degil, dik-
katli bir okuyus sonucunda ortaya ¢ikan “derin yapida” kendini gostermek-
tedir.® Yiizeysel yapida bir felsefe elestirmeni olarak kendini gizleyen Gazali,
aslinda felsefeden baska bir sey olmayan derin yapiy: Islam’in igerisine sok-
mus ve bunu yaparken adeta bir truva ati gibi hareket etmistir.2® Strauss’un
tarif ettigi ve Islam-Yahudi felsefesinde kullanilan yazim tarzinin béyle bir
yazim tarzi oldugunu soéylemek ise hi¢ de abarti olmayacaktir.

83 Treiger, Inspired Knowledge, 93-96.

84 Treiger, Inspired Knowledge, 96-101; bu ¢ekisme ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Ken-
neth Garden, “Zirveden Inis: Gazali'nin Otobiyografik Eserleri ve Yazildiklar1 Baglam
Uzerine Bir Degerlendirme”, cev. Abdullah Ozkan, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastir-
ma Dergisi, 35 (2015/1) 187-207.

85 Treiger, Inspired Knowledge, 5-8.

86 Treiger, Inspired Knowledge, 104.
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Sonug

Dimitri Gutas'in Strauss’un yaklasimina yonelttigi elestirilerden biri
de bu yaklasimin islam felsefesi metinlerinin okunmasinda hermenétik bir
serbestiyet ya da keyfilik yarattigidir. Gutas, eger filozoflar gercek diisiincele-
rini gizliyorlarsa bu diisiinceleri ortaya ¢ikaracak yontemin nasil bulunacagi
sorusunu sorar. Ona gore, Straussc¢ularin her zaman dogru yonteme sahip ol-
duklarii ve satir aralarini okuyabildiklerini iddia etmeleri onlarin yaptiklar
yorumlarin keyfiligini ortadan kaldirmaz. Clinki kurallarin olmadigi bir yo-
rum metodunda farkli kimselerin felsefi bir metin hakkindaki yorumlari ayni
derecede gecerli olacaktir.®’

Gutas'in Leo Strauss’a ve onun hakli oldugunu disiinerek arastirma-
larina devam eden ilim adamlarina yonelttigi keyfilik elestirisinde haklilik
pay1 oldugu kabul edilebilir. Fakat yapilan bu elestiri meselenin 6ziiyle ala-
kali olmaktan ziyade, Strauss’un yaklasiminin degersiz oldugunu gostermek
icin kullanilan bir retorik gibi durmaktadir. Ciinkli Strauss’un yaklasiminin
temelinde toplumun ¢ogunlugunun kanaatlerini sekillendiren dini anlayis-
la belli bir azinlik tarafindan icra edilen felsefi etkinlik arasindaki gerginlik
veya uyusmazlik yer almakta, bu gerginlik veya uyusmazlik bir dnciil olarak
alindiktan sonra felsefi etkinligi icra eden azinligin, hem ¢ogunlugun kendi-
lerine verecegi muhtemel zararin dniine gegmek hem de i¢inde yasadiklari
toplumun degerlerine acgik¢a saygisizlik yapmaktan kacinmak icin bazi yazim
teknikleri kullandig1 varsayilmaktadir. Yazinin baslangicinda 6zetlenen eles-
tirilerinden de anlasilabilecegi iizere Gutas, islam diinyasi 6zelinde bdyle bir
gerginligin veya uyusmazligin varhigini ve dolayisiyla da felsefe ile ilgilenen
kimselerin kendilerine has bir yazim teknigi kullandiklarini kategorik bir se-
kilde reddeder.

Gazali literatiiriiniin en yeni evresinin temel varsayimlari dikkatli bir
sekilde takip edildiginde ortaya ¢ikan durum ise bu literatiire katki yapan
arastirmacilarin Strauss’un temel varsayimlarina benzer varsayimlarla Gaza-
li'ye yaklastiklari ve onun diisiincesinin anlasilmasinda metinlerin ilk bakis-
ta soylediklerinin 6tesine gecmenin 6nemi iizerinde durduklaridir. Eger bu
literatiiriin varsayimlarinin dogrulugu ve bu varsayimlar1 dogrulamak icin
kullanilan metodun Islam felsefesi arastirmalarinda kullanilmasinin mesru
oldugu kabul edilirse Strauss’un yaklasimina karsi yapilan kategorik reddin
yeniden gozden gecirilmesi gerektigi ortadadir. Clinkii bu yeni literatiirde Ga-
zali, cogunlugun Es‘arilik tarafindan sekillendirilen kanaat diinyasi icinde ha-
yatin1 devam ettirirken felsefe tarafindan temsil edilen daha yiiksek bir diin-
ya goriisiinii benimsemis bir disiiniir olarak resmedilmekte ve benimsedigi
bu goriisii acikea itiraf etmeksizin bazi yazim teknikleriyle onu kabul etme-

87 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 176.
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ye hazir se¢kin kimselere ulastirmaya calismaktadir. Eger Gazali gercekten
boyle biriyse ya Leo Strauss’un varsayimlarinin en azindan Gazali 6zelinde
vakiayla uygunluk halinde olup olmadig1 yeniden tartismaya a¢ilmali ya da
Gazali literatiirtintin bu en yeni evresinin vakiay! yansitmaktan ziyade tipki
Strauss’un yaklasimina yoneltilen elestirilerde oldugu gibi bazi keyfi yorum-
lardan kaynakladig: kabul edilmelidir.
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Farabi ve ibn Riisd’iin Siyaset Nazariyeleri

(Mukayeseli Bir Calisma)?

0z

Islam felsefesi alaninda siyasete dair kuram iireten ve paradigma ortaya koyan filozoflarin
basinda Farabi gelmektedir. O, mantik, ontoloji, epistemoloji ve aksiyoloji gibi teorik alan-
larin disinda siyaset ve devlet yonetimiyle ilgili 6ne siirdiigii nazariyeler ile ge¢misten gii-
niimiize Islam siyaset diisiincesine ve bu diisiince ekseninde gergeklesen devlet yapilarina
151k tutmus, “el-medinetii’l-fadila/faziletli sehir” kavramiyla erdemli devleti siyaset felse-
fesinin merkezine yerlestirmistir. Farabi, bu hususta her ne kadar Platon’dan esinlenmis
olsa da kendi 6zgiin goriislerini bagli oldugu dinin temel ilke ve kavramlarindan yola ¢ika-
rak agiklama cihetine gitmistir. ibn Riisd ise, kendisine ait felsefi-diigiinsel 6zgiin eserleri
olan bir filozof olmasina ragmen felsefe diinyasinda genel olarak Aristoteles sarihi olarak
bilinmis ve bu yoniiyle meshur olmustur. Ancak metafizik alaninda Aristoteles’in eserle-
rini serh eden bir filozof olarak taninan ibn Riisd’iin siyaset felsefesi alaninda serh ettigi
eser ise Platon’a aittir ve onu farkli kilan hususiyetlerden biri de budur. O, Platon’un Devlet
adl eserini ed-Dartri fi’s-Siydse adiyla serh etmek suretiyle metafizigin disinda siyaset
felsefesiyle de ilgilendigini ve bu alana uzak kalmadigini ortaya koymustur. Bu makale,
iki biiyiik filozofun gériislerini islam siyaset felsefesi agisindan mukayeseli bir sekilde ele
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, ibn Riisd, Platon, Erdemli Devlet, Siyaset, Politika, Devlet Y6-
netimi.

Political Theories of Farabi and Ibn Rushd
(A Comparative Study)
Abstract

Farabi is one of the leading philosophers who produced theories on politics and introdu-
ced paradigms in the field of Islamic philosophy. Except for theoretical fields such as logic,
ontology, epistemology and axiology, he has shed light on the Islamic political thought
from past to present and the state structures built in the axis of this thought, through the
theories he put forward on politics and state administration and placed the virtuous city
at the center of his political philosophy with the concept of “al-medinetii’l-fadila/virtuous
city”. Although he was inspired by Plato on this issue, he explained his original views ba-
sed on the basic principles and concepts of the religion in which he believed. Although Ibn
Rushd was a philosopher with his own philosophical and intellectual works, he was ge-
nerally known as Aristotle’s commentator in the world of philosophy and became famous
with this aspect. However, Ibn Rushd, who is known as a philosopher who expounded the
works of Aristotle in the field of metaphysics, the work he expounded in the field of politi-
cal philosophy belongs to Plato, and this is one of the features that make him different. He

1 Bugalisma, “Usbik 2019 Nevsehir Sosyal Bilimler Kongresi’nde sozlii olarak sunulan
“Erdemli Devlet: Farabi ile ibn Riisd Arasinda Bir Mukayese” adli tebligin genisletil-
erek Uretilmis halidir.
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demonstrated that Plato was also interested in political philosophy besides metaphysics
and did not stay away from this field by expounding his work Republic under the name
of ed-Dartiiri fi’s-Siydse. This article deals with the views of two great philosophers in the
terms of Islamic political philosophy in a comparative manner from different angles.

Keywords: al-Farabi, Ibn Rushd, Plato, Virtuous City, Politics, Policy, Statecraft.
Extended Abstract

Since human is a civilized being, they must live in a society. The dignity of people living in
a society requires an institutional structure and administration; realization of the insti-
tutional structure and administration on the basis of justice also requires a philosophical
paradigm because philosophy is a superdiscipline that determines the universal rules.
Philosophy has two aspects: theoretical and practical. Theoretical philosophy deals with
the issues regarding knowledge and areas of existence that are beyond human will and
power. Metaphysics, mathematics and natural sciences are included in this field. Practical
philosophy, on the other hand, includes activities towards knowledge and practice in whi-
ch the human will and power are effective. Issues of governance and politics, especially
moral philosophy, fall into the scope of practical philosophy. As a matter of fact, some phi-
losophers have been interested in theoretical subjects such as metaphysics and physics as
well as practical subjects such as moral philosophy and public administration and have
written works as such. Plato’s Republic and Aristotle’s Politics can be given as examples.
These works show that politics and policy are not outside of philosophy, but correspond
to its practical aspect. The dealing with philosophy in two parts, theoretical and practical,
has been accepted in the Islamic world, and many philosophers in the field of Islamic phi-
losophy have written works on politics and public administration, as well as scientific fiel-
ds such as metaphysics, physics and nature, as in Ancient Greek philosophers. The most
notable philosophers of these are al-Farabi and Ibn Rushd. While al-Farabi contributed
deeply to the field of political philosophy with his works named al-Madinah al-fadilah (On
the Ideal State) and al-Siyasah al-madaniyyah (On the Politics of the State), Ibn Rushd made
a significant contribution to this field with his work titled al-Daruri fi al-siyasah (On the
Basics of the Politics) which is a commentary on Plato’s Republic.

Al-Farabi can be described as the first system philosopher in the field of Islamic philosop-
hy. As seen in Plato and Aristotle, he developed important theories in his works that shed
light on his successors in many areas from metaphysics to morality, and from happiness
to public administration. The theory of emanation (sudur), which explains the emergence
of beings; the concept of al-madinah al-fadilah, which emphasizes the ideal society un-
der the influence of the Platonist philosophy and the goverment styles developed through
this concept can be given as examples to these theories. Ibn Rushd, on the other hand,
expounded many works of Aristotle, especially Metaphysics, with different methods. Ibn
Rushd, an Andalusian philosopher, is known as an Aristotle’s commentator in the Western
world, deeply influenced this world with his philosophical approach and evaluations, and
reintroduced Aristotle to the Western world. Another aspect of Aristotle’s commentator
Ibn Rushd is that he also wrote a commentary on Plato’s work. Since he could not reach
Aristotle’s Politics in the field of political philosophy, he wrote a commentary to Plato’s
Republic. On the one hand, with this commentary he wrote, Ibn Rushd presented a philo-
sophical paradigm to the political world of Andalusia through Plato and on the other hand,
he conveyed important information about the characteristics and practices of Andalusian
politics that were in effect at that time to today’s world. Therefore, beyond being a com-
mentary, the work contains a wide range of evaluations of Ibn Rushd on Andalusia poli-
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tics. It is seen that there are no concrete political examples and evaluations in al-Farabi’s
works belonging to his period.

Although al-Farabi and Ibn Rushd produced works in the axis of the Platonian political
philosophy, when evaluated in a comparative manner, it is observed that there are some
distinct differences between the two philosophers in terms of their works. For example,
the political philosophy of al-Farabi has a structure intertwined with metaphysics. While
the first chapters of al-Madinah al-fadilah, and al-Siyasah al-madaniyyah, deal with the
principles, levels and existence forms of beings, and the last sections include public ad-
ministration issues in the context of the Ideal State. This shows that political philosophy
in al-Farabi is not independent from metaphysics but a necessity of it. In the philosophy
of Ibn Rushd, it does not seem possible to say that the relationship between metaphysi-
cs-politics and the interdependence of both expressed as sharply as al-Farabi’s. As will be
discussed in detail in the article, Ibn Rushd expounded Plato’s work called The Republic on
demand rather than a philosophical requirement. Moreover, the main factor that led Ibn
Rushd to expound the work, rather than creating a philosophical paradigm for the theo-
retical framework of the political power, is to evaluate the political events that took place
during his period through Plato’s political theory. In this respect, it is not possible to say
that politics in Ibn Rushd’s philosophy is directly related to metaphysics as in al-Farabi’s.
In fact, researches show that Ibn Rushd’s point of view on politics is figh (islamic jurispru-
dence) rather than philosophical. From this point of view, it is possible to say that both
philosophers have different purposes and aims in dealing with political issues.

One of the important differences between al-Farabi and Ibn Rushd is the perspective they
put forward regarding the public administrator. In the philosophy of al-Farabi, the first
ruler is the prophet-philosopher at the top in the ideal public administration, while in the
philosophy of Ibn Rushd, it is sufficient for the public administration to be a philosopher
who has learned the knowledge of theoretical and practical sciences as in Plato. Al-Farabi,
unlike Plato and Ibn Rushd, brought an ontologically and epistemologically different pers-
pective to the subject, and stipulated that the philosopher should be joined to Active In-
tellect beyond his theoretical knowledge. According to him, the first ruler who is in power
in the ideal state must obtain the necessary theoretical knowledge about science and skill
from the Active Intellect. Ibn Rushd, on the other hand, while enumerating the criteria of
the philosophers who should be at the top of the administration, did not mention the issue
of joining to Active Intellect, as the first condition; he considered it sufficient for the ruler
to be a person skilled in acquiring theoretical knowledge through his mental faculties.
This study addresses the different approaches between al-Farabi and Ibn Rushd in detail
in the context of the above-mentioned works and political philosophy.

GIRIiS

Pratik felsefe kapsaminda siyaset felsefesine dair derinligine yapilan
calismalarin antik Yunan'a kadar giden uzun bir mazisi vardir. Antik Yunan
filozoflarindan Platon ve Aristoteles, siyaset felsefesi alaninda 6nemli eserler
ortaya koymuslardir. Platon, Devlet ve Yasalari Aristoteles ise Politika adl
eseri kaleme almistir. Konulari itibariyle degerlendirildiginde, her iki eserin
toplum ve yonetim bicimlerini erdemli ve erdemli olmayan devletler zavi-

yesinden karsilastirmali olarak ele aldig1 goriilmektedir. Bu eserlerin yanin-
da Platon’un Devlet Adami ve Aristoteles’in Atinalilarin Devleti adl1 yapitlar

34



Farabi ve Ibn Riisd’iin Siyaset Nazariyeleri
Mehmet Murat Karakaya

da toplum ve siyaset felsefesiyle alakali konular1 ayrintili degerlendirmeye
tabi tutmaktadir. Islam felsefesi tarafinda ise Farabi, el-Medinetii’l-Fadila ve
es-Siydsetii’l-Medeniyye isimli yapitlariyla, Ibn Riisd ise ed-Dariri fi’s-Siydse/
Cevami’u’s-Siydset-i Efldtiin? olarak bilinen yapitiyla sohret kazanmistir.

Bu yapitlar, felsefenin ontoloji, epistemoloji ve aksiyolojinin yani sira
toplumsal yapilar ve siyasal sistemlere dair alanlarda da fikir beyan ettigini
gostermektedir. Bu kapsamda, toplum ve siyasetle ilgili konularin sosyoloji
ve kamu yOnetimi gibi disiplinlerin oldugu kadar felsefenin de meselesi ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak felsefenin bu ilimlerden farki, onun
diger disiplinlerin tistlinde bir disiplin olarak toplum ve siyasetle ilgili mev-
zular1 tiimel boyutuyla ele alip kozmik ¢ercevede degerlendirmeler yapmasi
ve bu alanlarla ilgili genel arglimanlari belirlemesidir. Bu yoniiyle felsefenin
kuramsal ¢ercevedeki degerlendirmeleri ehemmiyet arz etmektedir ve orta-
ya konan argiimanlar sosyoloji, siyaset bilimi ve kamu y6netimi gibi konuyla
iliskisi olan diger disiplinlere de 151k tutacak niteliktedir. Nitekim bu gaye ile
antik Yunan’dan gliniimiize filozoflar, erdemli ve mutlu insana ulasma yolun-
da kurumsal islevi olan yonetimsel aygitlarin tesisinde siyaset felsefesi ek-
seninde nazariyeler gelistirmislerdir. Bu manada felsefi etkinliklerin kuram
ve eylemler acisindan biri olmadan digerinin eksik kalacagi ve biitiiniin ta-
mamlanmasinin imkansiz hale gelecegi bir duruma tekabiil ettigini soylemek
miimkiindiir. Pratik alan erdemlilik ve uygulanabilirlik acisindan ne kadar
ileri diizeyde olursa teorik alan o kadar tiretken; teorik alan ne kadar niza-
mi olursa pratik alan da o kadar muntazam olur. Baska bir ifadeyle nazari
erdemler pratik erdemleri pratik erdemler de nazari erdemleri beraberinde
getirir. Dolayisiyla tek tek sahislara ve topluma istikamet veren ve bu yoniiyle
pratik ilimler ¢ercevesinde degerlendirilen siyaset ilminin varligi ve konumu
felsefi aciddan 6nemlidir. Platon, Aristoteles, Farabi ve ibn Riisd gibi bircok
filozof bu kapsamda calismalar yapmis, ontoloji ve epistemolojinin yani sira
bireysel ve toplumsal alan1 konu edinen siyaset ve politikayla ilgili 6nemli
eserler kaleme almiglardir.

Bu c¢alisma, toplum ve siyaset agisindan ayni kaynaktan beslenen
Farabiile ibn Riisd’iin sehir yahut devlet nazariyelerini karsilastirmali olarak
degerlendirmeye tabi tutup her iki filozof arasindaki farkli yaklasimlar: ay-
rintili olarak ortaya koymaktadir. Literatiir agisindan her iki filozofun siyaset
felsefesini karsilastirmali ele alan miistakil bir ¢alisma bulunmasa da Senol
Korkut'a ait Fardbi'nin Siyaset Felsefesi adli eser?® ile Cevher Sulul’'un kaleme
aldig1 Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi adll makale ve yine ayni baslik altinda ya-

2 Veya bu eser, Telhisii’s-Siydse li Efldtiin seklinde de isimlendirilmektedir. Makalede ed-
Dartri fi’s-Siydse olarak ifade edilecektir.

3 Calismada, Senol Korkut'a ait “Farabi’'nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve
Kokenleri” adli doktora tezinden yararlanilmistir.
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yinlanmis kitapta s6z konusu filozoflarin gorislerine yer verilmistir. Ayrica
Mustafa Yildiz'in kaleme aldig1 “Ibn Riisd’iin Segkinciligi Baglaminda Felsefe-
nin Siyasal Islevi” adli makalede her iki filozofun felsefe-siyaset iliskisine dair
goriislerine yer verilmekte ve aralarindaki temel paradigmatik farkliliklara
vurgu yapilmaktadir. Calisma, giris ve sonu¢ kisimlari disinda bir béliimden
olusmaktadir.

1. Erdemli ve Erdemli Olmayan Devletler Konusunda Farabi ve
ibn Riisd Arasinda Mukayese

Farabi ve Ibn Riisd, islam filozoflar igerisinde sehir yénetimine dair
eser yazan filozoflarin basinda gelmektedir. Her iki filozof, -yukarida belir-
tildigi gibi- erdemli ve erdemli olmayan devletler iizerine Platonik gelenek
lizerinden eser kaleme almislardir. Ancak benzer kaynaklardan yararlanmis
olsalar da filozoflar arasinda belirgin bazi diisiinsel farkliliklarin oldugu go-
riilmektedir. Bunlar1 maddeler halinde su sekilde ele alabiliriz.

a) Bir Aristoteles sarihi olan Ibn Riisd, Aristoteles’e ait eserlere yaptigi
serhlerde ti¢ farkli yontem kullanmistir. Serhler, kiiciik (cami), orta (telhis)
ve biiylk serhler (tefsir) olarak kategorize edilmektedir. Kii¢iik olanlarda,
metinler dogrudan serh edilmeyip 6zetleme yapilmaktadir. Orta serhlerde,
kiiciik serhlerde oldugu gibi serh edilen metinler literal agidan dikkate alin-
mamakta, anlam ve igerik olarak ortaya konmaktadir. Kiiciik ve orta serh-
lerde Aristoteles metinlerinin orijinal halini gérme imkani yoktur. Biiyiik
serhler ise, Aristoteles metinlerinin literal yorumlarini icermektedir. Bu serh
anlayisinda, 6nce metnin orijinal hali sunulmakta, sonrasinda ise ilgili me-
tin ciimle ve paragraflar halinde ayrintili agiklanmaktadir.* ibn Riisd’iin serh
etme yontemlerinden hareketle Platon’un Devlet serhi degerlendirmeye tabi
tutulursa, onun ed-Dartiri fi’s-Siydse’yi Aristoteles’in kiiciik ve orta serhlerine
benzeyen bir metotla serh ettigi goriilmektedir. Bu serh biciminde en biiylik
zorluk, metinde yer alan ifadelerin aidiyeti noktasindadir. Zira her iki y6n-
temde, serh edilen metne ait ifadeler literal boyutuyla eserde yer almadigin-
dan, metnin sahibine dogrudan referansta bulunuldugu durumlar hari¢ or-
taya konan goriislerin sarihe mi yoksa eserin yazarina mi ait oldugu hususu
belirgin degildir.® Dolayisiyla bu durum okuyucu acgisindan metni anlama ve
anlamlandirmaya yonelik bir takim zorluklarin yasanmasina sebep olmak-

4  Mubhittin Macit, “Onséz”, [bn Riisd, Metafizik Serhi icinde, cev. Muhittin Macit, (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2017), 1I; Mehmet Murat Karakaya, “ibn Riisd Felsefesinde Toplum
ve Siyaset”, USBS 2018 Sempozyum Bildiri Kitab1. Yayina Haz. Oguz Mustafa Kopriilg,
(Urgiip/Nevsehir, 2018): 72.

5 Muharrem Hilmi Ozev, [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler Kurtubali Ibn Riisd’tin
Platon’un Devlet’ine Diistiigii Serh icinde, ¢ev. Muharrem Hilmi Ozev, (istanbul: Bordo
Siyah Yayinlari, 2011), 18.
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tadir. Zorluklarin giderilmesi ise, ancak serhe konu olan eser ile serh edilen
eserin karsilikli okunmasiyla miimkiin olacaktir. Esasinda sarihe ana me-
tinden bagimsiz olarak 6zgiin diislincelerini ortaya koyma konusunda alan
acan ve kendini ifade etmesine imkan veren bu yéntemde, ibn Riisd, kendi
dénemiyle ilgili siyaset elestirilerinin yani sira diger islam toplumlariyla ilgili
teorik ve pratige yonelik uygulamalara da yer vermis, genis 6l¢iide kendini
ifade etme imkan1 bulmustur. Farabi'ye gelince, o, antik Yunan filozoflarinin
eserlerine siyaset alaninda 6zel bir serh yazmamis, ortaya koydugu 6zgiin
eserlerde antik Yunan’dan kendi dénemine kadar gelen siyaset felsefesine
dair felsefi miras: Islam diisiincesiyle mecz etme cihetine gitmistir. Ayrica
asagida deginilecegi lizere Farabinin eserlerinde kendi dénemine yonelik
siyasete dair elestirileri gorme imkani yoktur.

b) Farabi, siyaset felsefesine dair ortaya koydugu nazariyeleri yaptig
felsefenin bir geregi ve metafiziginin bir uzanimi olarak ontolojiden sosyolo-
jiye ve oradan siyaset felsefesine uzanan sistematik bir yapi icerisinde ortaya
koymustur. O, el-Medinetii’l-Fadila, es-Siydsetii’l-Medeniyye, Fustlii'l-Medeni
ve Kitabii’l-Mille gibi eserlerinde sud{r nazariyesi ekseninde erdemli sehrin
ozelliklerine vurgu yaparken tipki /lk Mevcut'tan son varliga, varliklar arasin-
daki ontolojik mertebelerde oldugu gibi, erdemli sehri, reisten toplumun son
katmaninda bulunan insana kadar yakindan uzaga belirli bir silsile icerisinde
ele almistir. Bu yaklasim, siyasete ait sosyolojik yapinin metafizige ait ontolo-
jik yap1 lizerinden temellendigini gosterdigi kadar siyaset ve varlik felsefesi
gibi birbirinden farkli iki disiplinin bir arada degerlendirmeye tabi tutulmasi
acisindan da dnemlidir.®

Ibn Riisd’e gelince, onun goériiniirde béyle bir gayesinin olmadig: anla-
silmaktadir. Nitekim o, ed-Dartiri fi’s-Siydse’yi Aristoteles’e ait Nikomakhos’a
Etik adli esere yonelik yaptig1 serhin devami niteliginde siyaset alanina yo6-
nelik olarak yazmis, kendi ifadesine gore bu eseri donemin emirinin talebi
lizerine kaleme almistir.” ibn Riisd’iin Platon’un eserini serh etmesinin sebe-
bi ise, Aristoteles’in Politika adl1 eserine ulasamamasidir.® Anlasilan o ki, ibn
Riisd, etik cercevede ve toplumsal diizen temelinde siyaset konusunun felsefi
acidan ele alinmasi gerektigine yonelik bir ihtiya¢ oldugunu hissetmis ve bu
ihtiyaci Aristoteles’in eserine ulasamadigi i¢cin Platon’un eserini serh etmek
suretiyle karsilama cihetine gitmistir. Ancak Farabi ile mukayese edildigin-
de, ibn Riisd’iin siyaset felsefesine yaklasiminin konuyu ele alma gayesi ve
bi¢imi acisindan farkli ve siyasete yiikledigi anlam itibariyle de felsefi acidan

6 Mehmet Murat Karakaya, “Farabi’de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevabit”, Felsefe
Diinyas1 68 (2018a): 136.

7 Ibn Riigd, Siyasete Dair Temel Bilgiler Kurtubali Ibn Riisd’iin Platon’un Devlet’ine
Diistiigii Serh, cev. Muharrem Hilmi Ozev, (istanbul: Bordo Siyah Yayinlari, 2011), 235.

8 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 31.
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tartismali oldugu séylenebilir. Nitekim cogu arastirmaci agisindan ibn Riisd’ii
eseri serh etmeye yonelten temel etken, siyasi erkin teorik ¢ergevesini ¢iz-
meye yonelik felsefi bir paradigma olusturmaktan ziyade kendi donemi iti-
bariyle gerceklesen siyasi vakalar: Platon’un siyaset nazariyesi ve argliman-
lar1 iizerinden degerlendirmeye tabi tutmaktir. ibn Riisd’iin alemdeki diizen
ve uyum ile sehir/devlet diizeni arasinda bag kuran bazi degerlendirmeleri
olsa da onun siyaset felsefesi, metafiziksel kurgusunun bir uzanimi ve geregi
degildir. Bagka bir ifadeyle, onun politik kurami metafizikten bagimsizdir.’
ibn Riisd diisiincesinde siyasetin felsefi islevi konusunda makale kaleme alan
Mustafa Yildiz'a gore, ibn Riisd’iin siyasete iliskin bakis agisi felsefi olmak-
tan ziyade fikhidir.!® Ona gore, ibn Riisd, felsefeye politik islev agisindan fik-
hin genel kapsami iceresinde yer vermis; bunu da ontolojik bir gereklilikten
ziyade kelamcilarin toplumsal birligi bozucu etkileri karsisinda felsefenin
destegini almak icin gerceklestirmistir. Bu cercevede Ibn Riisd’de filozoflara
siyasal hayatta yiiklenen gorev, kelam ve felsefe arasindaki gerilimde seria-
ta nispetledir ve seriatin fikhi boyutuyla egemenlik saglamasiyla iligkilidir.™*
Clinkl o donemde, 6zellikle de Endiiliis’te, kelam disiplini ile ilgili genel yak-
lasim olumsuzdur'? ve ibn Riisd, cedell yontemin temsilcisi olan kelamin bu
olumsuz etkisini felsefenin burhan metodu iizerinden izale etmeye ¢alismis-
tir.”® Bu manada kelam karsisinda Ibn Riisd tarafindan felsefeye bicilen rol
O6nemlidir.

Bahsi gectigi sekliyle, Farabi, siyaset felsefesiyle ilgili konular1 biitiin
bir varlik alanini kapsayan metafiziksel yapinin bir geregi ve uzanimi olarak
felsefi bir kaygiyla ele almis; fikhi-siyasi hiikiimranhgin 6tesinde burhant fel-

9 Cevher Sulul, “ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, Harran U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(2008): 66; Cevher Sulul, /bn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, (Istanbul: insan Yaynlari,
2009), 26; Adem Caylak, Yunus Sahbaz, “Elestirel Aklin Kadim Bilgesi: ibn Riisd ve
Siyaset Felsefesi”, Muhafazakar Diistince 44/11 (2015): 91; ibn Riisd, Metafizik Serhi,
cev. Muhittin Macit, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 127.

10 Mustafa Yildiz, “Ibn Riisd’iin Seckinciligi Baglaminda Felsefenin Siyasal islevi”, Islami
Arastirmalar Dergisi 29 (2013): 43.

11 Yildiz, “Ibn Riisd’iin Seckinciligi Baglaminda Felsefenin Siyasal islevi’, 41, 42, 64; bu
baglamda siyaset felsefesi, seriattaki amell yoniin zamanin kosullarina gére yeniden
yorumlanmasi agisindan alan agmaktadir. Yildiz, “ibn Riisd’iin Seckinciligi Baglaminda
Felsefenin Siyasal islevi’, 45.

12 Kelama kars1 bu olumsuzluk iki yonlidiir. Birincisi, Endiiliislii ulema ve cumhur genel-
de Maliki mezhebine baghdir. Bu mezhebin hem kurucu imami imam Malik’in hem
mezhebin tutucu ve selefi yaklasimlarindan dolay: Es’ari, Mutezile ve Sia gibi kelami
mezheplere kars1 durulmustur. ikincisi ise kelamin cedelin yaninda olmasidir. Bu tavir
ibn Riisd’iin tavridir. Bk. Ahmet Erkol, “Felsefeden Kelama Yoéntem ve Icerik Elesti-
risinde Ibn Riisd’iin Kelam Karsithig1”, Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 1 (2009): 26-
30.

13 Erkol, “Felsefeden Kelama Yontem ve icerik Elestirisinde ibn Riisd’iin Kelam Karsithg1”,
26; Yildiz, “Ibn Riisd’iin Seckinciligi Baglaminda Felsefenin Siyasal Islevi”, 49.
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sefe-mille ekseninde!* erdemli bir toplum ve yonetim sekli insa etmeye calis-
mistir. Buradan hareketle, Farabi distincesinde, felsefenin sehir ve devletin
varolus ilkesi ve vaz gecilmez bir unsuru oldugu ve felsefe olmadan sehri ve
devleti ingsa etmenin miimkiin olmadig1 séylenebilir.'®> Bu manada Farabi'de
siyaset, ontolojinin bir parcasi ve sonucu olarak dzellikle metafizik, ahlak ve
psikoloji ile ¢ok yakindan iligkili iken'® ibn Riigd’de ahlakin, yani ickin ala-
nin ve seriatin bir geregidir. Burada felsefeye yiiklenen misyon ve anlam her
iki filozof arasindaki temel farki ortaya koymaktadir. Farabi’'de felsefe biitiin
alanlarda oldugu gibi dini bilgiye de yén veren iist bir konuma sahipken ibn
Riisd’de din felsefeye zit olmayip ayni hakikati ifade etse de ondan ayr1 ve
esit bir konumda bulunmaktadir.}” Bu ontolojik bakis, her iki filozofun felse-
fe-siyaset iliskisinde ve filozofun toplumsal islevinde farkli yorumlar ortaya
koymasina ve farkli paradigmalar belirlemesine imkan tanimistir.

c) Farabi ve ibn Riisd siyaset felsefesine dair konulari ele alirken Pla-
ton’dan etkilenmislerdir. Burada tartismaya acik bir husus yoktur. Ancak bu
etkilenmelerin yansimasi ise her iki filozofta farkh diizeylerde olmustur. Or-
negin Farabi, Platon’un ortaya koydugu toplum ve devlet nazariyesini ken-
di diisiinsel yapis1 ve yontemi icerisinde harmonize ederek islam felsefesi
alaninda 6zgiin bir siyaset manifestosu ortaya koymustur.!® Bu cercevede
Farabi'nin filozof-kralinin Platon’un Deviet'te bu krala yonelik ikame ettigi
kistaslardan hem karakter hem fonksiyon hem bilgiyi elde etme hem de yo6-
netimdeki roli acisindan farklilik arz ettigini soylemek miimkiindiir. Ishraq
Ali'nin ideal devlet teorisi acisindan Platon ve Farabi arasindaki farkliliklara
yonelik yaptig1 arastirmada ortaya koydugu tespitlere gére en 6nemli ayrim,
Platon’da filozof-kralin hikemi bilgiyi ¢iplak akilla elde etmesi, Farabi'de ise
baskanin Faal Akilla ittisal halinde bu bilgiye ulasmasidir. Bu 6zellik, baskan-

14 Burada vurgulamak gerekir ki; Farabi felsefesi acisindan felsefe ve mille birbiri-
yle iliskili olarak iki sekilde degerlendirilir: Kamil felsefe ve sahih mille bir tarafta,
fasid felsefe ve fasid mille diger bir tarafta yer alir. Bu manada felsefe milleyi varlik
olarak onceler. Ancak sahih kiyasa ve burhana dayanmadigi zaman, mille sahih olma
oézelligini kaybeder. Ayrintil bk. Giirbiiz Deniz, “Din, Felsefe ve Mille”, Diyanet [Imi Der-
gi1,(2016): 69-72.

15 Yildiz, “Ibn Riigd’iin Seckinciligi Baglaminda Felsefenin Siyasal islevi”, 40.

16 Erwinl.]. Rosenthal, “Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri”, cev. Bayram Ali Cetinkaya,
Islami Arastirmalar Dergisi 18/2 (2005): 170.

17 Ibn Riisd, Felsefe-Din fliskileri Faslu’l-makal el-kesf an minhdci’l-Edille. Haz. Silleyman
Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012). 121, 122; Yildiz, “ibn Riisd’tin Segkinciligi
Baglaminda Felsefenin Siyasal slevi”, 42, 55, 58. Ibn Riisd’iin burada hikmet (felsefe)
ve seriati slit kardes metaforu tizerinden degerlendirmeye tabi tutmasi ve her ikisinin
dost olduguna vurgu yapmasi bu yaklasimi desteklemektedir.

18 Muhammet Ozdemir, “Problems of Islamic Political Philosophy in Classical and Mod-
ern Texts”, Eskiyeni 37 (2018): 10.
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da olmasi gereken ozelliklerin ilki ve en 6nemlisidir.!” Bu hususiyet olmadan
baskanin deyim yerindeyse hakiki baskan olmasi miimkiin degildir. Bu ma-
nada Farabi, kaynagini Tanri’'dan ve O'nun yarattig1 alemden alan bir devlet
anlayis1 6n goriirken, Platon, kaynagini diizenli miikemmel bir alemden al-
maktadir.?® Ayrica Farabi, Platon’dan farkl olarak ilk baskanin (filozof-kral)
viicut saghiginin yerinde, belagat ve hiikiim sahibi olmasini diger sartlarla
birlikte 6n kosul olarak ortaya koymustur. Bunlarin disinda, Platon’nun ideal
devlet teorisi Grekler ile Grek olmayanlar arasinda etnik bir ayrim ¢ergeve-
sinde belli bir sinirhilig1 olan bir devlet nazariyesi ortaya koyarken, Farabi’'nin
ideal devleti insani agidan diinyada yasanabilir biitiin mekanlar1 kapsamak-
ta, bu minvalde sinir ¢izmeyen ve ayrim yapmayan evrensel arglimanlar icer-
mektedir. Yine Platon’un ideal devletinde seckinlerin ve muhafizlarin hem
egitim alaninda hem de toplumsal katmanda dnemli ayricalikli konumlari
vardir. Buna mukabil asag1 tabakadaki kitlelerin onlarin seviyesine ¢ikmasi
miimkiin olmadigi gibi toplumda bir degeri de yoktur. Farabi, her ne kadar
toplumsal katmanin en tstiine filozof-krali yerlestirmis ve toplumu belirli
oOlciitler lizerinden katmanlara ayirmis olsa da?! onun nazariyesinde erdemli
sehrin her bir ferdinin kabiliyet ve motivasyonlari 6l¢iisiinde mitkemmellige
ulasmasinda bir engel bulunmamaktadir. Platon’un ideal devletinde kusurlu
dogalara yer yokken Farabi, bu tiir insanlar1 seviyeleri ol¢iisiinde 6zellikle
felsefenin sembolik imitasyonu olan dini bilgi ve tutumla egitme ve erdemli
sehre intibakini saglama noktasinda argiimanlar gelistirmistir.?? Bitiin bun-
lar, Farabt'nin Platon’dan farkli siyasete dair nazariyeler iirettigini goster-
mektedir.

Ibn Riisd’e gelince, o, eserinde, kesin bilgiye dayali bilimsel konulari
ele aldiginy, dogrulugu tartismal diyalektik mevzulari ise eserine dahil etme-
digini belirtmektedir.?* Bu yéntem, Ibn Riisd’iin felsefi bir duyarhlikla eseri
serh ettigini, Platon’un yapitinda yer alan cedeli ve hatabi unsurlar1 ayikladi-
gin1 gostermektedir. ibn Riisd, ayrica, Farabi’de oldugu sekliyle filozof-kral-

19 Ishraq Ali, “Distinguishing the Virtuous city of Alfarabi from that of Plato in Light of his
Unique Historical Context”. HTS Teologiese Studies 75 /4 (2019): 4-9.

20 Giilseren Ala, “Platon ve Farabi’de Adalet”, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020),102.

21 Farabi, toplumsal semay1 bes asamamda sekillendirmistir: Erdemliler (hiikema ve
miiteakkilin), dil sahipleri ve din adamlari, meslek sahipleri, miicahitler (askerler/
mubhafizlar), sermaye ve kazang sahipleri Farabi, Fusilii’l-Medeni, ¢cev. Hanefi Ozcan,
(izmir: DEUIF. Yay. 1987), 49-53.

22 Ali, “Distinguishing the Virtuous city of Alfarabi from that of Plato in Light of his
Unique Historical Context 4-9; Abdulla A. Bukier, “Utopian Literature of the Ideal So-
ciety A Study in Al-Farabi’s Virtuous City & More’s Utopia”, Mecelletii’l-Endeliis 5/18
(2018): 20; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, cev. Yasar Aydinli, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2019), 198, 200.

23 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 27; Sulul, Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 59.
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da bulunmasi gereken ozelliklere “hatip ve fesahat sahibi olmak” gibi bazi
ilavelerde bulunmus; Platon'un, “Felsefe egitimine matematikle baslamak
gerekir” savina karsi “Mantikla baslamak gerekir” gibi kendi savlarini ileri
siiren argiimanlara da yer vermistir?* Ancak ibn Riisd, kendisine 6zgii bir
yontem belirleyerek eseri serh etme cihetine gidip buna ilaveten Platon’un
bazi gorislerine yonelik bir takim karsit goriisler ortaya koysa da bunlarin
yeterli seviyede olmadig1 veyahut eserin serh olmasinin bunu engelledigi
ifade edilebilir. Ayrica bir Aristoteles sarihi olan Ibn Riisd’iin Aristoteles’in
Politika adl eserini serh etmesi durumunda farkli yaklasimlar sergilemesi de
miimkiin olabilirdi. Bu hususu da goz ard1 etmemek gerekir. Zira Aristoteles,
eserinde Platon’un Devlet'ine bircok yonden elestiri getirmektedir.?> Ancak
benzer elestirilerin Ibn Riisd tarafindan yapilmadig gériilmektedir.

d) ibn Riisd, felsefi degerlendirmelerinde bir Aristoteles sarihi olma-
s1 miinasebetiyle 6ncelikle Aristoteles’ten, sonrasinda ise Platon gibi biiyiik
filozoflarin gorislerinden istifade etmistir. Ancak o, bununla yetinmemis, an-
tik filozoflarin yani sira 6zellikle metafizik ve mantik alanlarinda Farabi ve
Ibn Sina gibi Islam filozoflarindan da biiyiik él¢iide yararlanmistir.?® Hatta
Ibn Riisd, bu alanlarda bahsi gecen filozoflara 6nemli elestiriler de getirmis-
tir.?” Burada konumuz agisindan problematik bir husus s6z konusu degildir.
Ancak tartismaya acik husus, ibn Riisd’iin ed-Dariiri fi’s-Siydse’yi yazarken
el-Medinetii’l-Fddila veya es-Siydsetii’l-Medeniyye’de yer alan siyaset felsefesi-
ne dair konulara hi¢ deginmemesi, mezkir yapitlar yerine Platon’un eserini
serh etmeyi tercih etmesidir. Belirtildigi gibi, ibn Riisd, islam filozoflarindan
yararlanmistir; fakat o, bu yararlanmay1 daha ¢ok mantik ve metafizik di-
siplinleri iizerinden gerceklestirmis, Farabi ve ibn Sina’nin bu alanlar {ize-
rinde yaptiklar1 ¢alismalar iizerinde degerlendirmelerde bulunmustur.?® Bu
baglamda Ibn Riigd’iin FArabi'nin siyaset felsefesinden etkilendigine yonelik

24 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 129, 161-166.

25 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 40, 42, 49, 51,
56.

26 Mehmet Birgiil, “ibn Riisd’iin Felsefe-Din Céziimlemesinin Aristotelyen Kékenleri Uze-
rine”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010): 243.

27 Mehmet Birgiil, “ibn Riisd’iin Telhisu’l-Makiilat'ta, Farabi’nin ‘Kiilli ve Sahis Araz’ Tahl-
iline Dair Elestirisi ya da Ontolojik ve Epistemik Cevher Uzerine”, Beytiilhikme Dergisi
9/3 (2019): 875, 876; Bu baglamda ilgili kaynagin biitiiniine bakilabilir.

28 Haris Macic, “Ibn Riisd’iin Serh Kiilliyati: Bir Mukaddime Denemesi”, Mizanii’l-Hak Is-
lami ilimler Dergisi 6 (2018): 28.
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isaretler olsa da onu dogrudan dikkate almadig1 anlasilmaktadir.?® Nitekim
ed-Dartiri fi’s-Siydse incelendiginde, birka¢ husus disinda dzellikle de sehir/
devlet yonetimi konusunda iki yer disinda Farabi'ye bir referans veya gon-
derme yoktur. Referans yapilan noktalardan birinde Farabi felsefesinde ku-
ramsal bilgilerin bilgi diizeyleri arasinda en {ist sirada yer aldigina, digerinde
ise Farabi'nin erdemli devletlerde savaslarla ilgili Aristoteles’ten aktarimina
vurgu yapilmaktadir®® Sonug itibariyle eserde, islam felsefesi alaninda en
6nemli erdemli sehir doktrinlerini ihtiva eden Farabi'nin siyasetle ilgili naza-
riyelerine dair bir degerlendirme yoktur. Bu manada siyaset ekseninde yazi-
lan bir eserde el-Medinetii’l-Fddila veya es-Siydsetii’l-Medeniyye'ye referansta
bulunulmamasi, bir eksiklik olarak degerlendirilebilir. Zira Farabi’nin slam
siyaset felsefesi ekseninde ortaya koydugu nazariyat felsefi agidan giintimiiz-
de dahi kiymetini korumaktadir. O halde ibn Riisd nezdinde bu nazariyata
deger atfeden bir referansta bulunulmamasi konunun baska vechelerinin
olduguna isaret etmektedir. Bu ¢ercevede Farabi'nin eserlerine vurgu yapil-
mamasiyla ilgili olarak birka¢ sebep sdylenebilir: (i) Farabi'nin eserlerine
ulasilamamasi (ii) Eserlerin Pers siyasetnamesi olarak degerlendirilmesi ve
(iii) Eserlerin 6zgilin bulunmamasi. Birinci maddeyle ilgili olarak; eserlere
ulagildigina dair kanitlar1 hem Ibn Riisd’iin hem de ibn Riisd’ten bir kusak
énce yasayan ve Endiiliislii bir filozof olan ibn Bacce’nin eserlerinde gormek
miimkiindiir. Bu konuda tartismaya neden olacak bir durum s6z konusu de-
gildir. Ikinci maddeyle ilgili olarak; Farabi’'nin siyaset felsefesinin islam si-
yaset felsefesi disinda Pers siyaset felsefesinin izinde ortaya konmus bir na-
zariyat olarak degerlendirilmesi, Farabi’den bu alanda yararlanmaya engel
olmus olabilir. Nitekim Ibn Bacce, erdemsiz bir toplumda erdemli bir bireyin
kendi kendisini yonetmesine dair yazdig1 Tedbiru’l-Miitevahhid adli eserin-
de, o doneme kadar ge¢misten gelen biitiin yonetim tarzlarinin bilindigini
ve Farabi'nin de “Ilk Dénem Pers Yonetim Tarzlar1” baghgi altinda bunlara yer

29 Senol Korkut, “Farabi'nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kékenleri”, (An-
kara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 211; Cevher
Sulul ise, ibn Riisd’iin bu konuda Farabi’den etkilendigini hatta ondan farkl ve onu
asan bir siyaset kurami ortaya koydugunu séylemektedir. Sulul, /bn Riisd’iin Siyaset
Felsefesi, 16, 136, 190, 197, 202, 249, 257. Bizim tespitlerimize gore, etkilenmenin
boyutlarini eser cercevesinde dogrudan sdylemek ve Ibn Riisd’iin FArab{'nin diisiince-
lerini birebir takip ettigini ifade etmek imkan dahilinde degildir. Ibn Riisd’{in FArabf’yi
astigin1 sdylemek ise, bir iddia olmanin étesine gecemez. Sulul, eserinde Ibn Riisd ile
Farabi'yi adeta yaristirircasina bir takim degerlendirmelerde bulunmus, hepsinde de
ibn Riisd’ii FArab{’ye kiyasla basarili bulmustur Bk. Sulul, /bn Riisd’tin Siyaset Felsefe-
si, 24, 26, 29. Sulul, ayrica konuyla ilgili yazdig1 makalede ibn Riisd’iin Yunan siyaset
felsefesine yonelik bilgisinin Farabi dahil kimsede bulunmadigini belirtmistir. Sulul,
Ibn Riigd’iin Siyaset Felsefesi, 64, 65 Bu konu tartisilabilir hususlar1 icermektedir.

30 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 43, 51.
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verdigini belirtmektedir.3* Bu degerlendirme, ikinci maddede yer alan yakla-
sim1 destekler mahiyettedir.3? Nitekim bu durum ibn Riisd tarafindan da ayni
sekilde anlasilmis ise®** o da Farabi'nin siyaset ile ilgili eserlerini gegmis mil-
letlerin 6zellikle de siyaset alaninda meshur Perslerin yonetim anlayisinin
izdiislimi olarak degerlendirip bu eserlere felsefi agidan itibar etmemis ola-
bilir. Nitekim ed-Dartiiri fi’s-Siydse’de, Platon'un Devlet adl1 eserinde olmadig1
halde az miktarda da olsa Perslerin yonetim bicimine vurgu yapilmis; ancak
Ibn Riigd, bu bilgileri nereden edindigine dair bir referans bilgisi sunmamis-
tir3* Uglincii madde ile ilgili olarak; yukarida belirtildigi gibi, Aristoteles’in
“erdemli sehirlerde savaslar”la ilgili goriislerini Farabl’ye dayanarak aktaran
ibn Riisd’iin, Farabi'nin eserlerinden haberdar oldugu ve bu eserlere ulasti-
g1 anlagilmaktadir. Dolayisiyla Ibn Riisdiin, FArabi’'nin eserlerinden haberdar
oldugu halde siyaset alaninda bu eserlerden yararlanmamasi, eserleri, Pla-
ton’un gorislerinin bir yansimasi olarak diisiinmesinden ve bu sebeple 6z-
giin olarak degerlendirmemesinden kaynaklanmis olabilir. Ozetle, Farabi’ye
ait eserlerin o dénemde ya Ibn Bacce’de goriildiigii gibi Perslerin yonetim
biciminin bir izdlisiimii ya da Platon’dan dolay1 antik Yunan siyaset felsefe-
sinin bir uzanimi olarak degerlendirildigi ve bu nedenlerden dolay1 goz ard1
edildigi sdylenebilir. Bunlar birer varsayimdir. Ancak sonug¢ ne olursa olsun,
Ibn Riisd’iin serh ettigi ed-Dariri fi’s-Siydse adl eser agisindan ele alindigin-
da, onun Farabi'nin siyasetle ilgili goriislerine agirlikli olarak yer vermesi
gerektigi hususu agirlik kazanmaktadir. Zira Farabi, eserlerinde bircok yer-
de Platon’dan farkly, dini referanslari da esas alan daha 6zgiin miitalaalarda
bulunmustur. Bu manada, ed-Dartiiri fi’s-Siydse’de Farab{i'ye iki yerde yapilan
vurgu®® bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.

31 Ibn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, cev. ve telif: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, (Ankara:
Elis Yayinlari, 2017), 30, 31.

32 Belirtmek gerekir ki genel olarak Abbasilerin, yonetim ve aygitlarini olusturma konu-
sunda Pers yonetim bicimlerinden yararlandigina ve etkilendigine dair bir takim
malumat bulunsa da Alj, “Distinguishing the Virtuous city of Alfarabi from that of Plato
in Light of his Unique Historical Context, 3 Abbasiler doneminde gevrilen siyasetle ilgili
eserlerin muhtevasinin ve siyasi diisincenin seyrinin Pers siyaset anlayisindan Yunan
tarzi siyaset eserlerine dogru evirildigi gortilmektedir Ayrica, Farabi déneminde si-
yaset alaninda Perslerin mi yoksa Yunanlilarin mi Gstiin olduguna dair tartismalarin
yapildig1 bilinmektedir. Korkut, “Farabi'nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve
Kokenleri”, 61, 69. Ancak Kkisisel olarak Farabi'nin siyasetle ilgili eserlerini ortaya ko-
yarken buna yonelik etkilenme durumundan bahsetme imkani yoktur.

33 [bn Bacce ile Ibn Riisd arasinda zamansal olarak biiyiik bir fark yoktur. ibn Bacce,
MS 1085-1138 yillar1 arasinda yasarken ibn Riisd, MS 1126-1198 yillar1 arasinda
yagamustir. Ibn Bacce vefat ettiginde ibn Riisd yaklasik on iki yagindadir.

34 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 185, 186; Korkut, ibn Riisd’iin, bu degerlendir-
meleri Farabi’den aldigini1 sdylemektedir. Korkut, “Farabi'nin Siyaset Felsefesinin Te-
mel Problemleri ve Kokenleri”, 159.

35 Buvurgunun da dogrudan siyaset felsefesiyle iliskili olmadigini belirtmek gerekir.
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e) ibn Riisd, ed-Dariiri fi’s-Siydse adli eserinde erdemli sehir doktrin-
leriyle ilgili olarak dogrudan Farabi'ye veya baska bir kaynaga referansta bu-
lunmasa da Platon’un devletler ayirimina iki devlet daha ilave etmekte ve bu
ilavenin esin kaynaginin da Farabi oldugu anlasilmaktadir. Séyle ki; ibn Riisd,
Platon felsefesinde serefi dnceleyen timokrasi, az sayida kisilerin yonetimin-
den olusan oligarsi, halkin genelinin yonetimi olan demokrasi ve zorbalik ni-
teligine sahip tek kisinin riyasetindeki tiranliktan olusan ve sayisi dort olan
erdemli olmayan devletleri Farabi'nin yaptig1 sekliyle altiya ¢cikarmis, bu ma-
nada kendi ifadesiyle “sehevi (sahibii’s-sehve)” ve “zorunlu (ez-zartire)” dev-
letleri de erdemli olmayan yonetim bicimlerine eklemistir. Farabi felsefesin-
de de Platon’un erdemsiz devletleri haricinde “bayagilik ve bedbahtlik (hisse
ve sivke)” ad1 altinda yeme igme ve cinsellige odakli devlet ile sadece zorunlu
gereksinimleri karsilayan zaruri devlet yapilarina vurgu yapilmistir.3¢ Buna
gore, Ibn Riisd’iin erdemli olmayan devletlere Platon’dan farkli olarak sehevi
ve zarurl devletler seklinde ziyade devlet ilavesinde bulunmasi ve bu devlet-
lerin ayni1 zamanda Farabi'nin de eserlerinde yer almas, tesadiifiin 6tesin-
de bir referans olarak degerlendirilebilir. Ancak ibn Riisd, Farabi'nin sehevi
devlet ve zorunluluk devleti disinda eklemlemede bulundugu bozuk (el-me-
dinetii’l-fasika), degismis (el-medinetii’l-mubeddele) ve yoldan sapmis (el-me-
dinetii’d-ddlle) devlet yapilarina ise hi¢ deginmemistir. Erwin L. ]. Rosenthal’a
gore, Ibn Riisd bu devletlere Platon’un devletler nazariyesi ile dogrudan ilis-
kilendirme yapamadig i¢in bir vurgu yapmamistir.®”

f) Genel olarak degerlendirildiginde, el-Medinetii’'l-Fadila ve es-Siyd-
setii’l-Medeniyye gibi eserlerin 6zellikle siyaset felsefesine dair boliimleri-
ni Platon ¢izgisinde ortaya koyan Farabi'nin s6z konusu eserlerinin devlet
yonetimine dair pasajlarini okurken o pasajlarda bir Yunan toplumunu ve o
topluma ait politik yasanti bicimlerini gormek miimkiin degildir. Bu minval-
de Farabi, erdemli devleti, mille baglaminda dini bir toplum ve o toplumu
insa eden doktrinler lizerinden miiesses hale getirmeye calismistir. i1k Bas-
kan’in peygamber-filozof olmasi, Faal Akil ile ittisali ve bu ittisal sonucu lideri
oldugu toplumu saadete/mutluluga ulastirmasi buna érnek verilebilir.?® Ibn
Riisd’e gelince, onun yapitinda hayir ve ser gibi dini ve ahlaki konulardan,
Emevi, Murabitiin ve Muvahhidin gibi islam toplumlarindan misaller verdigi
goriilse de® erdemli devlet ile ilgili meselelerin -eserin serh niteligine sahip
olmasi sebebiyle- Yunan toplumunun dzellikleri iizerinden ele alindi1g1 miisa-
hede edilmektedir. Dolayisiyla ibn Riisd’iin eserinde antik Yunan toplumuna
ve politik felsefesine ait unsurlari ve 6rneklemeleri dogrudan gérmek miim-

36 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 206-208; Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, ¢cev. Mehmet S.
Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas, (istanbul: Bilyiiyen Ay Yayinlari, 2012), 110.

37 Rosenthal, “Farabi’'nin Felsefesinde Siyasetin Yeri”, 178.

38 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 196-198; Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 85.

39 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 54, 55, 198, 203.
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kiindiir. Buradan hareketle sdylenebilir ki sayet ibn Riisd, insan, toplum, se-
hir ve devletle ilgili konular1 Yunan toplumu ve degerleri lizerinden ele alan
Platon’un eseri yerine Farabi'nin eserleri lizerinden kaleme alsaydi veya her
iki filozofa bagh kalmadan 6zgiin bir eser ortaya koysaydi Islam siyaset fel-
sefesiyle ilgili nazariyata daha biiyiik bir katki saglamis olurdu. Belki de ibn
Riisd, bu manada Farabi'nin de Otesine gecebilir, metafizik alanda Endiiliis
lizerinden biitlin bir Bat1 toplumunu etkiledigi gibi siyaset alaninda da biitiin
bir islam toplumunu etkileyebilir ve nihayetinde ortaya konacak béyle bir
yapit, islam siyaset felsefesi acisindan biiyiik bir kazanim olabilirdi. Ancak
siyaset felsefesiyle ilgili bu tutumun sadece Ibn Riisd ile sinirh olmadigi, bu
yaklasim bi¢ciminin Endiiliis’in geneline ait bir durum oldugu anlasilmakta-
dir. Bu baglamda, Endiiliis Islam filozoflarinin genelinde siyasete dair bir {ist
nazariye olusturma konusunda ¢ekinceler oldugunu séylemek mimkiindiir.
Bu filozoflardan ibn Bacce ve Ibn Tufeyl'in sehir/devlet yonetimini felsefe
temelinde diizenleyecek genel bir siyaset teorisi ortaya koymadiklar1 goriil-
mektedir. ibn Bacce, devletten ziyade bireyin tedbiri konusuna yogunlasip
Tedbiru’l-Miitevahhid adl eseri yazarken, ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan iizerin-
den bir anlamda kitlelerin hakikati anlama kapasitesine sahip olmadigini,
felsefenin, toplumsal hayatin disinda kendi adasinda temayiiz ettigini ifade
etmektedir Buradan hareketle, Endiiliis siyaset paradigmasinda entelektiiel
yasam ile sosyal-politik yasam arasinda bir karsitlik diisiincesinin egemen
oldugunu séylemek miimkiindiir.** Her ne kadar Ibn Riisd, Aristoteles felsefe-
sine bagl bir diisiiniir olarak filozof yahut bilgeyi ibn Bacce ve ibn Tufeyl’de
oldugu gibi toplumdan soyutlamasa da Farabi’de oldugu gibi de toplumun
merkezine yerlestirmemistir. Daha énce vurgulandig gibi ibn Riisd, filozofa
kelama alternatif olmak iizere siyasi bir yetke vermistir.*!

g) Yine bir list pasajin devami niteliginde s6ylenebilir ki; Platon, Deviet
adli eserini ortaya koyarken Aristoteles’in Politika adl1 eserinde yaptig1 gibi,
icinde yasadig1 toplumun sosyal, kiiltiirel ve siyasi enstriimanlari tizerinden
diistincelerini aktarmis, tarihsel ve toplumsal olaylara ve o ddonemde var olan
devlet ve sehir yapilarina ayrintili vurgu yapmistir. Bu anlatim bigimini Dev-
let'in genelinde gérmek miimkiindiir. Buna karsilik Farabi, yapitini icinde ya-
sadi81 siyasi ve toplumsal hadiselere bir deginide bulunmadan ve 6zellikle de

40 Bu manada, “nevabit” kavramina Farabi'nin es-Siydsetii’l-Medeniyye’de yiikledigi an-
lam ile ibn Bacce’nin Tedbiru’l-Miitevahhid'de yiikledigi anlamin birbirine zit olmasi
konunun izahinda ¢arpici bir 6rneklik teskil etmektedir. Farabi, erdemli toplumdaki
erdemsizleri olumsuz tutum ve davranislarindan dolay:1 “nevabit” olarak nitelerken,
ibn Bacce, erdemsiz toplumdaki erdemlileri kendilerini sosyal hayattan soyutlama-
larindan dolay1 “nevabit” olarak nitelemektedir.

41 Yildiz, “Ibn Riisd’iin Seckinciligi Baglaminda Felsefenin Siyasal Islevi’, 41, 43, 58;
Mustafa Yildiz, “Conceiving Religion: Al-Farabi and Averroes on the Conceps of ‘Millah’
and ‘Shariah”, Journal of Islamic Philosophy 10 (2016): 80.
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erdemli veya cahil devletlerle ilgili bir 6rneklem sunmadan -Platon’a naza-
ran- daha evrensel bir dizge icerisinde yazmis ve haleflerine siyaset felsefesi
alaninda kiilli diizeyde 6nemli bir muktesebat birakmistir. ibn Riisd’e gelince
o, tipki Platon gibi eserinde mahalli ve tarihi bir¢ok unsura yer vermis ve
somut siyasi érneklemelerde bulunmustur. Ornegin, o, Murabitlar Devletini
Yusuf b. Tafsin dénemi hari¢ yererken Muvahhidler Devletini dini kurallara
bagli olmalar1 sebebiyle 6vmiistiir.*2 Bunlarin disinda ibn Riisd, eserinde ken-
di donemiyle alakali tarihsel ve siyasi birgok hadiseye yorum getirmistir.*?

Ibn Riigd’iin Siyaset Felsefesi'nin yazar1 Cevher Sulul ise bu durumu
farkli bir boyutta degerlendirmis; eserinde Farabi’yi somut 6rneklemelerde
bulunmadigi icin ilmi bilingsizlikle itham etmistir. Sulul séyle sdylemektedir:

ibn Riisd, Murabitlar'in (1056-1147) kurdugu devletin yiki-
lis nedenlerini, ilk islam devletinin kurulusunu, Miisliiman-
larin savaglarda iranllara galebe etmelerini Eflitun’un siya-
set felsefesinden hareketle yorumlamistir. Yaptig1 yorumlara
bakarak Ibn Riisd’de derin bir ilmf bilincin varligi** séylene-
bilir. Bu bilinci diger filozoflarda 6zellikle de Farabi’'de gore-
miyoruz. Zira Farabi, siyaset felsefesinde ameli olan1 géz ardi
ederek, nazarf diisiince iizerine insa etmistir. Oysa Ibn Riisd,
ikisine de 6nem vermis ve bu konuda basarili olmustur.*®

Bu yorum cercevesinde Farabfi'yi tarihsel vakalara ve donemin siyasi
uygulamalarina drnek vermedigi i¢cin “amell olan1 géz ard1 eden” bir filozof
olarak addetmek ve Ibn Riisd’iin “basaris1” karsisinda Farabi'nin dolayl da
olsa “ilmi bilin¢”ten yoksun oldugunu iddia etmek, ilmi hassasiyet ¢erceve-
sinde degerlendirilebilecek agiklamalar degildir. Bu manada Farabi, salt kiilli
nazariyeler iizerinden siyaset felsefesini olustururken Ibn Riisd, kiilli naza-
riyelerin yani sira Murabitlar ve Muvahhidler’in devlet yonetimi ve politika
anlayislari tizerinden donemin siyasi tarihsel olaylarina da yer vermistir. Do-
layisiyla her iki filozof konuyu ele almada farkli yol ve yontemleri benimse-
mistir. Ed-Dariri fi’s-Siydse, Ibn Riisd’iin zaviyesinden Endiiliis siyasi tarihine
151k tutan ve ayni zamanda siyasi olaylar karsisinda bir filozofun takindigi
tavri ortaya koyan, hatta bu konuda ibn Hald(in’un istifade ettigi tarihsel bir
dokiimantasyona sahip olan bir eser olsa da bu minvalde misaller vermedigi
ve vakanivist bir tutum icinde olmadig1 i¢cin Farab1yi itham etmek bilimsel
bir yaklasim olarak kabul edilemez.*® Zira felsefenin temel amaci kiilli ilkeler

42 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 203.

43 Karakaya, “Ibn Riisd Felsefesinde Toplum ve Siyaset”, 81, 82.

44 Ifade tarafimizdan italik yapilmistir.

45 Sulul, [bn Riisd’in Siyaset Felsefesi, 19.

46 Korkut'a gore, Farabi isteseydi konuyla ilgili bircok 6rnek ortaya koyabilirdi. Bk. Kor-
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ve temel kistaslar ortaya koymaktir. Tikel hadise ve vakalar ise o kiilli ilke
ve kistaslar cercevesinde ele alinip degerlendirmeye tabi tutulabilir. Farabi
de yontem olarak bunu gerceklestirmis, siyasi polemik ve manipiilasyonla-
ra firsat vermeden ge¢misten gliniimiize Miisliiman toplumlarina 1s1k tutan
“el-medinetii’l-fadila’yi/erdemli sehri” islam siyaset diisiincesinin merkezine
yerlestirmistir. Bu nedenle konuyu ele alma bigimleri itibariyle filozoflar:
“basar1” ve “Ustiinlik” gibi goreli hususlar lizerinden degerlendirmeye tabi
tutmak ¢ok saghkli gériinmemektedir.

h) Belirtilmesi gereken bir bagka konu, Platon’un eserinin dinin seri-
at boyutuyla degerlendirilmesiyle ilgilidir. Platon, Devlet adli yapitin1 dogal
olarak kendi diinya goriisii ekseninde yazmistir. Deviet'te islam seriat ku-
rallarina aykir1 kabul edilebilecek bir takim argiimanlar bulunmaktadir. ibn
Riisd ise dinin seriat ve inan¢ konularina ehemmiyet gosteren ve bu konuda
titizligiyle bilinen bir filozoftur. Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid
adiyla fikha dair bir eser yazmasi ve Es’ariler ile akaid ve kelam meselelerin-
de fikri miicadele icerisinde bulunmasi onun dinin fikhi ve itikat boyutuna
verdigi 6nemi géstermektedir. Ancak ibn Riisd’iin yaptig1 serhte Platon’u yer
yer kritik ettigi bazi hususlar bulunsa da dzellikle islam seriat kurallarina ay-
kir1 olan konularda elestirel bir yaklasim sergilememesi dikkatlerden kagma-
maktadir. Ornegin, ibn Riisd, Yunanhlarin yabancilarla yaptig savaslarla ilgili
hususta Platon’un Yunanlilar lehine ortaya koydugu hukuk-dis1 yaklagimlari
evrensel normlara aykir1 oldugu gerekcesiyle elestirirken ve bunlarin kabul
edilemez oldugunu soylerken*” evlilik, muhafizlarin evliligi ve dogan ¢ocuk-
larin anne babaya gosterilmemesi gibi konularda Platon’un degerlendirme-
leri karsisinda sessiz kalmus, islam seriat1 hiikiimleri cercevesinde kabul edi-
lebilir goriisler olmadig1 halde bu mevzular hakkinda elestirel bir beyanatta
bulunmamistir.*® Halbuki felsefe tarihinde bu konuda Platon’a dini yonden
elestiri getiren orneklere rastlamak miimkiindiir. Nitekim XV. ytlizyilda Ro-
ma’da kardinal olan ve felsefeye ilgi duyan Johannes Bessarion, Platon’un ev-
liligin siradan insanlara uygun olmadigina yonelik yaklasimini elestirmistir.*’
Buradan hareketle ibn Riisd’iin bir sarih olmasi sebebiyle veya baska sebep-
lerle Platon’u elestirmede ¢ekinceli davrandigini sdylemek miimkiindiir.

1) Platon, erdemli olmayan devletleri timokrasi/timarsi, oligarsi, de-
mokrasi ve tiranlik seklinde asamali bir bicimde degerlendirmeye tabi tut-
mustur.®® Erdemli olan devlet ise aristokrasinin egemen oldugu devlettir.
Platon’a gore, erdemli olan bir devlet aristokrasiden uzaklastiginda, zaman

47 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 123.

48 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 109-117.

49 Umberto Eco, Ortacag, cev. Leyla Tongug Basmaci, (istanbul: Alfa Basim, 2015), 4/307.

50 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu. M. Ali Cimcoz, (istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2018), 587d.
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icerisinde 6nce timokrasiye, sonra oligarsi ve demokrasiye ve en sonunda
da tiranliga déntismektedir. Bu kapsamda, 6rnegin, timokrasiye dayal dev-
let anlayisinin demokrasiye veya zorba devlet anlayisina bir anda déntisme-
si mimkin degildir. Baska bir ifadeyle, aristokrasiden bozulma bir devlet,
belirli bir zaman dilimi icerisinde 6nce oligarsiye, daha sonra demokrasiye,
en sonunda da zorba devlet yapisina ge¢gmektedir. Bu yaklasim, Platon yo6-
netim sisteminde, erdemli olmayan devletlerin birbirine gecislerinde biri ol-
madan digerinin olmadig1 belirli/determin bir seyir ve siire¢ oldugunu gos-
termektedir. Buna karsilik ibn Riisd yénetim sisteminde, bir yénetim bigimi
kendisinden sonra gelen diger bir yonetim bicimini -etkilemis ve tetiklemis
olsa da- gerektirmemekte ve burada belirli/determin bir seyir ve siire¢ bu-
lunmamaktadir. Zira Ibn Riisd’e gére, belirli bir determinasyona tabi seyir
yalnizca dogal nesnelerde (el-esydii’t-tabia) bulunmaktadir5! Dolayisiyla ibn
Riisd felsefesinde her bir devlet tiiriine ara siire¢ler yasanmaksizin gegmek
mumkiindiir.>? Bu ¢ercevede -6rnegin- timokrasiden tiranliga gecis her za-
man imkan dahilindedir. Farabi’de ise bu durum her iki filozofa gore farklilik
arz etmektedir. O, erdemli olmayan devletleri her iki filozofa gore farkl bir
hiyerarside ele almakta, 6rnegin demokratik (cemd’iyye) devleti zorba dev-
letten sonra degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Yine, Platon’'un erdemli ol-
mayan devlet yapilar arasinda “zorunluluk/dartriyye devleti” seklinde bir
ayrim yokken Farabi’de bu devlet, erdemli olmayan cahil devletler arasinda
ilk sirada yer almaktadir.>® Bu diizenleme, aralarinda bazi benzer yaklasimlar
olsa da Platoncu devlet degisim ve gecis stireclerinin Farabi'de farkli oldugu-
nu gostermektedir. Bu ¢ercevede Farabi, seref diiskiinii devletin (kerramiy-
ye/timokratik) tiranliga (zorba devlet) doniisecegi konusunda Platoncu bir
yaklasim benimserken, demokratik devlet yapisinin zorba devlete doniise-
cegi konusunda ise Platon’dan farkl ibn Riisd ile benzer diisiinmektedir.5
Zira Farabi ve Ibn Riisd’e gore -agagida “i” maddesinde ele alinacag iizere-
demokratik devletin aristokratik devlete dontisme ihtimali her zaman vardir.
Bu baglamda demokratik devlet, her iki yone yonelim ve egilimi olan ara bir
devlet yapisina tekabiil etmektedir.

51 Ibn Riisd bu konuda Aristoteles ile aym gériistedir. Aristoteles’e goére, devlet tiirler-
inde bazen ileri bazen ters istikamette degisim ve doniisiimler olabilir. Aristoteles,
Politika, 215, 216.

52 Karakaya, “Ibn Riigd Felsefesinde Toplum ve Siyaset”, 84.

53 Farabi, es-Siyadetii’l-Medeniyye, 95; Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesinin Temel Prob-
lemleri ve Kokenleri”, 187.

54 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 101, 110; ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 207;
Korkut, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri”, 194.
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i)°° Farabi ile ibn Riisd arasinda demokratik sehirler iizerinden mu-
kayese yapmak gerekirse, her iki filozofun, konuyu “erdemli olmayan sehir-
ler” bashig1 altinda ele aldiklar1 ve demokratik toplumlari erdemiz toplumlar
sinifinda degerlendirdikleri goriilmektedir. FArabi'ye gore, yonetiminde top-
lum fertlerinin egemen oldugu demokratik sehir anlayisinda, halk arasinda
esitlik olup hi¢bir konuda bir insan digerinden tistiin degildir; ayrica sehir
halki istedigini yapmada 6zgiirdiir.3 ibn Riisd de benzer sekilde bu sehirde
yasayan bireylerin tiimiintin her tiirlii ylikiimliiliikten kurtulmus, diledigi-
ni yapan kimseler oldugunu soéylemistir.>” Esitlik ve 6zgurligiin var olmasi,
hem olumlu hem de olumsuz anlamda farkli karakterde insan yapilarinin
ortaya ¢ikmasina imkan tanimaktadir;*® 6zellikle de olumsuz anlamda insan
tipolojilerinin. Zira bu sehirde yasayan insanlar, 6zgiirliik icerisinde yasamig
olsalar dahi bu 6zgiirliik, kisinin diislinsel ve ameli diizeyde kendi zati 6zel-
liklerini ortaya koydugu bir 6zgiirliik olmayip kelimenin amiyane anlamiyla
bir ézgiirliiktiir. Nitekim ibn Riisd’iin bu sehre getirdigi elestirilerin basinda,
insanlarin 6zgiir olmalar1 sebebiyle zayif insanlar iizerinde tahakkiim kur-
malari ve onlari 6ldiirtip mallarina el koymalari veya mallarini talan etmeleri
gelmektedir. Bu ¢ergevede Ibn Riisd, demokratik sehirde insanlarin birincil
haklardan olan yasamsal haklarinin tehlikede oldugunu belirtmekte ve bu
sehirde yasayan insanlarin en azindan en tabi hak olan hayat hakkinin asgari
diizeyde gerceklestirilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.®® Farabi ise, bu
sehirle ilgili insanlarin 6zgiirliikten kaynakli birbirlerini 6ldiirmesine ve mal-
larini talan etmesine yonelik detayli bir agiklama yapmamaktadir.®®

Farabi'nin demokratik sehir ile ilgili yaptig1 en 6nemli tespit, bu seh-
rin en biiyiik iyilik ve en biiytik kétiiliiklerin bir arada bulundugu iki kutuplu
bir yapiya olmasidir. Bu husus, bir taraftan olumsallik ¢cercevesinde erdemli
kisilerin yetismesine ve en iyinin hiikiimran olmasina imkan tanirken diger
taraftan erdemsizligin nihai noktasina ulasmasina da firsat vermektedir.®* Bu
diisiinceye Ibn Riisd de katilmakta ve o, bu imkan ve firsatin demokratik seh-
rin erdemli veya diger erdemsiz sehirlere doniismesini biinyesinde tasidigini
ifade etmektedir.®? Bu cercevede Fardbi'ye gore, bu sehir, zorunlu ihtiyaclari
karsilayan sehirlerle birlikte erdemli sehre gecise en yakin yonetim bicimini

55 Farabi ile Ibn Riisd arasindaki sehir anlayislarinin biitiiniinii makale cercevesinde
ele almak miimkiin olmadigindan burada sadece demokratik sehir (el-medinetii’l-ce-
md’iyye) ornek olarak verilecektir.

56 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 107.

57 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 183.

58 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 107, 109; Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 183.

59 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 183, 184.

60 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 107, 112.

61 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 109.

62 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 183.
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olusturmaktadir. Yine Farabi’ye gore, bu sehir, diger erdemsiz sehirler iceri-
sinde en ¢ok imrenilen ve icinde yasayan insanlarin mutlu oldugu sehirdir.®®
Dolayisiyla demokratik sehirler biitiin olumsuzluklara ragmen olumlu bir se-
hir yapisina dontisme imkanini igerisinde barindirmaktadir.

Ibn Riisd zaviyesinden demokratik sehirlere yonelik en dikkat ¢ekici
hususlardan biri, bu sehrin aileyi temel almasidir. Ona gére demokratik se-
hirlerin ilk gayesi ailedir. Ibn Riigd, bunu vurgulu bir sekilde soylemistir. Fazi-
letli sehirden farkli olarak bu sehrin en biiytik 6zelligi, nesebi esas alan aileye
dayali olmasidir.** Farabi'de ise, bu sehirle ilgili dogrudan “aile”ye yapilan bir
vurgu yoktur. Ancak Farabi, bu sehirde baskanlik goérevinde bulunan sahsi-
yetlerin 6zelliklerini sayarken yoneticilerin atadan gelen idarecilik dzellikle-
rine vurgu yapmistir: “Baskan ya imrenildigi ya da onun atalari iyi yéneticiler
olduklarindan, halkin géziinde biiyiik bir mevkie sahiptir; atalarinin iyi yéne-
timinden dolay! ona yénetme hakki verilmistir.”*> ifadesi Ibn Riisd’ten farkh
olarak Farabi'nin aileye yaptig1 vurguyu ortaya koymaktadir.

Ibn Riisd, demokratik sehirlerdeki yoneticilerin, sehirdeki isleri ¢ekip
cevirme ve yonetme Kudretine sahip olmasina vurgu yaparken®® Farabi, de-
mokratik sehirlerdeki yoneticilerin, yonetilenlerin isteklerine gore yonetim
faaliyetlerinde bulunduklarin1 séylemektedir. Bu baglamda Farabi'ye gore,
yonetici ile yonetilen arasinda derece ve mertebe acisindan bir efdaliyet/
tistiinliik s6z konusu degildir. Her iki tabaka arasinda bir fark yoktur. Hatta
Farabi, yonetilenlerin, seref veya mal verip karsiliginda bir sey beklemedikle-
rii¢in yonetenlerden daha iistiin bir konumda olduklarini belirtmektedir. Ay-
rica, Farabi'ye gore, yonetici, yonetilenlerin isteklerini yerine getiren, onlari
ozgiirlige ulastiran ve yeri ve zamani geldiginde dis diismanlara karsi onlari
koruyan kimsedir. Bu manada onlar, halk tarafindan seref ve sayginligi hak
etmektedir.’ Ibn Riisd’e gore, bir gaye etrafinda toplanmayan insanlardan
meydana gelen -dolayisiyla da bir araya gelmenin arazsal oldugu- bu sehirde
yoneticilifin olusumu ise rastlantisaldir (biittifikin).® ibn Riisd’iin demokra-

63 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 108-110.

64 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 184.

65 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 108.

66 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 184.

67 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 107, 108.

68 Tirkceye “rastlantisal” olarak cevrilen “bi-ittifakin” kelimesine Arap¢a metinde par-
antez icinde “el-buhtii ve el-hazzu (talih ve nasip)” seklinde yapilan vurgu s6z konusu
yoneticiligin rastlantisal olduguna isaret etmektedir. ibn Riisd, ed-Darirf fi’s-Siydse,
Nakleden: Ahmet Sehlan, (Beyrut: Merkez-ii Diraseti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1998), 175;
ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 185. ittifak kelimesi ile tevafuk kelimesinin eti-
molojik olarak ayni kokten geldigi gz oniinde bulunduruldugunda “rastlantisal”’a
“tevafuk” da denilebilir. Bu ¢ercevede arazsallikla yoneticiligin rastlantisal olarak
gerceklesmesi birbirine muvafiktir.
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tik sehirlerle ilgili ortaya koydugu hususlar genel hatlariyla bu sekildedir. An-
cak Farabi'nin demokratik sehirle ilgili ilave bazi farkli degerlendirmelerde
bulundugunu da belirmek gerekir. Ona gore, bu sehirde yasayan insanlarin
baskanlik konusundaki en 6nemli 6zelligi, erdemli olan bir kimseyi reislige
getirmeyi istememeleridir. Bu 6nemli bir vurgudur; zira erdemli olan kimse-
yi baskanliga layik gormemek, bu yonetim bigiminin ayni zamanda spekiilatif
yaklasimlara a¢ik oldugunu ve erdemsizligi yegledigini gostermektedir. Bu
minvalde Farabi, erdemli kisilerin demokratik sehirlerde yonetici olduklarin-
da uzun siire yoneticilik yapamayacaklarina, yapsalar dahi kisa stire icinde ya
koltuktan indirme ya da baska sebeplerle yonetimden uzaklastirilacaklarina
dikkat cekmektedir.®® Sonug itibariyle demokratik yonetimlere iliskin olarak
her iki filozofun perspektifinden bakildiginda, ayrintilarda farkliliklar olsa da
genel hatlar itibariyle benzer degerlendirmelerin oldugu goriilmektedir.

Bu acgiklamalar, baska bir agidan demokratik sehirlerin kendi icerisin-
de farkl tiirlere ayrildigini da gostermektedir. Ornegin, FArabi, bir taraftan
“Baskan ya imrenildigi ya da onun atalari iyi yéneticiler olduklarindan, ona
yénetme hakki verilmistir.” ifadesiyle demokratik sehrin baskanlarinin iyi yo-
neticiler olduguna vurgu yaparken, diger taraftan demokratik sehir ahalisi-
nin erdemli olan kimseyi bagkan yapmayacagini ifade etmektedir.” Ibn Riisd
de benzer bir sekilde, bir taraftan demokratik sehirlerdeki yoneticilerin yo-
netme kudretine sahip olmalarina vurgu yaparken, diger taraftan bu sehirde
yoneticiligin olusumunun talih ve nasibe bagl olarak rastlantisal olduguna
vurgu yapmaktadir.”* Bu 6rnekler ve yukarida demokratik sehirlerle ilgili ya-
pilan izahat, tek bir demokratik sehir yapisinin olmadig1 kanaatini olustur-
maktadir. Farabi'nin, “Bu sehir, birbirlerinden ayri olmakla birlikte, birbirine
bagli, boliimleri farkh birgok sehir olusturur.””? ifadesi bu kanaati destekler
mahiyettedir.

j) Farabi felsefesinde, ilk baskan, erdemli devlet yonetiminde en Ustte
peygamber-filozof olarak yer alirken, ibn Riisd felsefesinde, devlet yénetimi-
nin Platon’da oldugu gibi teorik ve pratik bilimlerin bilgisini tahsil etmis fi-
lozoflarda olmasi yeterlidir. Filozofun devlet yonetiminin basinda olmasi ko-
nusunda her ii¢ filozof miisterek goriislere sahiptir. Bedenin saglig1 agisindan
aklin beden lizerinde egemen olmasi nasil gerekli ise, toplumda da akli temsil
eden filozofun egemen olmasi elzemdir. Bu kapsamda, bagkan veya yonetici-
nin hem kuramsal hem de pratik bilgilere sahip bir filozof olmasi gereklidir.
Ancak Farabi, diger filozoflardan farkl olarak konuya ontolojik ve epistemo-
lojik agidan farkli bir perspektif getirmis, filozofa kuramsal bilgilere sahip

69 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 109, 110.

70 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 108, 110.

71 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 184, 185.
72 Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 108.
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olmasinin 6tesinde Faal Akil ile ittisali sart kosmustur. Buna gore, erdemli
sehirde yonetimi elinde bulunduran ilk baskanin ilim ve marifete yonelik
gerekli nazari bilgileri Faal Akil’dan edinmesi gerekmektedir.” ibn Riisd ise
yonetimin basinda olmasi gereken filozoflarin kriterlerini sayarken Faal Akil
ile ittisal konusuna deginmemis, ilk sart olarak yoneticinin akli melekeleri
itibariyle nazari bilgileri edinmeye yatkin bir kisilik olmasini yeterli gérmiis-
tiir”* Bu baglamda, ibn Riisd felsefesinde bu konuyla ilgili olarak Faal Akl ile
ittisale ve dinsel argiimanlara yonelik bir vurgu yoktur.

Filozofun peygamber olmasi agisindan degerlendirildiginde ise, Ibn
Riisd’tin bu konuda Farabi’den farkh diisiindiigi, liderligi kendi kosullari
icerisinde diinyevi sinirlar ¢ercevesinde konumlandirdig1 goriilmektedir. O,
liderlikle alakali olarak “filozof”, “melik” ve “seriat koyucu” gibi niteleyici
isimler ile “imam” kelimesinin terimsel anlamda es anlaml kullanilabilece-
gini belirtmis; liderin peygamber olup olmayacagi konusunun ise aciklamasi
zor bir mesele oldugunu séylemistir. Bu konuda ayrintili bir bilgi de verme-
mistir”® Bu cercevede Sabeen Ahmed, ibn Riisd nezdinde peygamberligin yo-
neticilik i¢in bir 6n kosul olmadigini, Ibn Riisd’iin yéneticiler icin kullandig
“melik” ve “seriat koyucu” gibi kavramlarin, hatta “imam” kelimesinin dahi
“eylemleri takip edilen” anlaminda dinsel ¢agrisimlardan ziyade diinyevi
cagrisimlar icerdigini belirtmistir.” Buradan hareketle, ibn Riisd felsefesinde
nazari bilginin zirvesinde yer alan ve yonetmeyi hak eden filozofun Farabi’'de
oldugu gibi ayrica ontolojik konumsal 6nceligi ve 6zelliginin olmadig1 soyle-
nebilir. Bu yaklasim, baska bir acidan, devlet yonetimiyle ilgili Farabi’nin iito-
pik olarak degerlendirilebilecek ilk baskan ve erdemli sehir paradigmasinin
aksine Ibn Riigd’iin, toplumsal hayatta pratik karsihgi olan daha gerceklesti-
rilebilir 6neriler sundugunu ve paradigmasini bu cergevede belirledigini gos-
termektedir.”” Bu degerlendirmeler, baska bir yonden, konunun “b” madde-
sinde ele alindig1 sekliyle ibn Riisd’iin meseleyi fikhi temelde ele aldigini teyit
etmektedir. Bahsi gectigi sekliyle, her iki filozofun politik felsefeye yiikledigi
anlam ve bakis, siyasetin icerigine ve yoneticinin vasiflarina farkl agilardan
yansimistir. FArabfi'de felsefenin fonksiyonu dini olani 6ncelediginden filozo-

73 Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila, 196-198; Farabi, es-Siydetii’l-Medeniyye, 85.

74 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 127, 128.

75 ibn Riigd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 127; ibn Riisd, ayn1 pasajda bu meseleyi baska
bir eserinde degerlendirecegini ifade etmistir.

76 Sabeen Ahmed, “The Genesis of Secular Politics in Medieval Philosophy: The King
of Averroes and the Emperor of Dante”, Labyrinth 18/2 (2016): 220. Bu kapsamda
ibn Riisd’iin yoneticiye yiikledigi anlamin Maverdi'nin yiikledigi anlam cercevesinde
oldugu sdylenebilir. Nitekim Maverdi, siyasete dair yazdig1 eserlerde, devlet diisiincesi
tizerinde nazari bir ¢alisma yapma yerine var olan siyasi anlayisi 1slah etme amaci
glitmiistiir. Abdullah Colak, “Maverdi ve el-AhkAmu’s-Sultaniyyesi”, Inénii Universitesi
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (2016): 188.

77 Karakaya, “Ibn Riisd Felsefesinde Toplum ve Siyaset”, 85, 86.
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fa yiiklenen misyon dinsel alan1 da kapsayacak sekilde en {ist konumdur ve
bu konum, Faal Akil ile ittisal halinde olan peygamber-filozof rolii izerinden
verilmistir. Ibn Riisd’de ise yukarida belirtildigi gibi peygamber-filozof kav-
ramsallastirmasina yonelik bir agiklama bulunmamaktadir.

SONUC

Islam felsefesi, dinsel kaynag ve iizerine bina edildigi metafizik ve on-
tolojik yapu itibariyle sadece varlik felsefesiyle sinirli kalmamis, onun -diger
felsefelerde oldugu gibi- ameli/pratik felsefeyi 6nemseyen ve dnceleyen hi-
kem1 bir kiilliyat1 da olmustur. Felsefenin ahlaki yonden amaci, insani fazilet
sahibi kilmak ve nihayetinde kemale eristirmek ise, bu fazileti yliklenmeye ve
kemale erismeye yatkin olan natik varligl insa etmede toplumsal bir yap1 ve
bu yapiy1 belirli ilke ve kurallarla islevsel hale getirecek aygitlar gereklidir. Bu
toplumsal yapiy1 olusturan 6nemli aygitlardan biri de devlettir.”® Bu manada
devletin olusumunda ve islevinde filozoflarin ortaya koydugu genis kiilliyat-
tan yararlanmak elzem goriinmektir.

Hem Farabi hem Ibn Riisd, erdemli ve erdemsiz sehirler/devletler ile
ilgili Platon’un etkisinde eserler kaleme almislardir. Ancak makale muhtevi-
yatinda da gériildiigii gibi Farabi ile Ibn Riisd arasinda siyasete dair konular-
da belirgin bazi farklarin oldugu goriilmektedir. Ozellikle Platoncu siyaseti
yorumlama konusunda her iki filozofun mubhtelif goriis ortaya koyduklari
anlasilmaktadir. Genel olarak séylenirse, Farabi, bu etkiyi Islam felsefesi ala-
n1 icerisinde eritip dini ve felsefi argiimanlar1 da esas alarak Islam yénetim
sistemleri icerisinde en ideali ortaya koyacak sekilde sehir ve devlete yonelik
bir ydnetim bi¢imi tesis ederken, ibn Riisd, erdemli ve erdemli olmayan sehir
ve devletlerle ilgili gorislerini ve kendi donemine ait elestirilerini Platon’un
eserinden hareketle ortaya koymaya calismistir. Bu baglamda, Farabi’de siya-
set, metafizikten ayrilmasi imkansiz ontolojik bir alana tekabiil ederken ve bu
istikamette tesis edilirken, ibn Riisd’te bu durum Farab?’de oldugu kadar acik
ve keskin bir husus degildir ve siyaset felsefesinin bu manada ontolojik bir
konumu yoktur. Ancak metafizik alanda tin yapmis her iki filozofun siyasete
dair eser ortaya koymasi Islam siyaset felsefesi kiilliyat1 agsindan énemlidir
ve konuya bigane kalinmayacagini baska bir acidan gostermektedir. Bu bag-
lamda, siyaset, ayn1 zamanda felsefi bir etkinliktir ve biitiinlin bir parg¢asidir.

Son olarak; bu makale baglaminda giiniimiiz islam siyaset felsefe-
sine bir projeksiyon tutmak gerekirse, ele alinmasi ve tartisilmas: gereken
en onemli husus, giiniimiiz Islam siyaset felsefesine dair degerlendirmele-
rin Ibn Riisd’iin “fikhi-felsefi siyasi hiikiimranhk” paradigmasiyla m1 yoksa

78 Muhammet irgat, “Tarihin Yeniden Insasi: ibn Haldun'un Tarihe Elestirel, Bilimsel ve
Felsefi Yaklasim1”, The Journal of Academic Social Science Studies 42 (2016): 488.
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Farabi'nin ortaya koydugu ve kozmik diizenin bir yansimasi olan “burhani
felsefe-mille ekseninde erdemli sehir” siyasi paradigmasiyla mi1 sekillenece-
gi hususudur. Bu minvalde, ibn Riisd’iin modeli daha pragmatik bir ¢éziim
Onerisi ortaya koyarken, Farabi'nin ortaya koydugu model, ilk etapta iitopik
goriinse de daha evrensel ve daha kalic1 bir ¢6zlim 6nerisi sunmaktadir. Ka-
naatimiz odur ki; Islam siyaset felsefesi tartismalari 6zellikle postmodern za-
manlarda bu iki siyasi paradigma cer¢evesinde sekillenecektir.
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IRADE-i CUZ’IYYE VE INSAN FiiLLERI HAKKINDA BiR RiSALE VE
HASIYESi: MUSA B. ABDULLAH EL-PEHLEVANI ET-TOKADI’NIN
“EL-IHTIMALATU’L-VAKIA FI EFALI’L-IBAD” ADLI RiSALESI VE ALi B.
MUHAMMED B. HASAN ER-RIiZEVI’'NIN “HASIYE ‘ALA RISALETI’L-IH-
TIMALATI’L-VAKI‘A FI EFALI’L-IBAD” ADLI HASIYESI

0z

Calisma insan fiilleri baglaminda incelenen irade-i ciiz’iyye konusuna iliskin iki risalenin
inceleme ve tahkikini ele almaktadir. Ayrica ¢alisma, bu iki risalenin terciimesini de yap-
mak suretiyle literatiire kazandiracaktir. {1k risale, M{isa b. Abdullah el-Pehlevani et-Toka-
di’ye (6. 1133/1721) ait olan Risdletii’l-intimaldti’l-vaki‘a fi efdli’l-ibad adli muhtasar
nitelikteki risaledir. Digeri ise Ali b. Muhammed b. Hasan er-Rizevi'nin (8. ?/?) “hocam”
ve “lstadim” dedigi hocasi Pehlevani’'nin s6z konusu muhtasar risalesine yazmis oldugu
Hdsiye ‘ald risdleti’l-ihtimalati’l-vaki‘a fT ef'ali’l-‘ibad adindaki hasiyedir. Osmanl diisiince
geleneginde, insan fiilleri genelinde, kaza-kader, ef‘dl-i ibdd, halk-1 ‘amdl, irade-i ciiz’iyye,
kesb ve bunlar lizerinde yazilan serh, hasiye, ihtisdr, ta‘likat ve zeyil yazim literatiiriiniin
zenginligi malumdur. inceleme konusu olan bu iki risale bu kabilden eserlerin birer érne-
gidir. Ik risale, Allah’in her seyi yaratmasiyla insanin 6zgiirliigii arasindaki temel problemi,
insana ait irade ve kudretin varligi lizerinden ¢6zmeye calismaktadir. Bu muhtasar risale,
genel olarak, insan fiilleri ve irade-i cliz’iyye hakkinda var olan yaklasimlari (ihtimdlat-1
‘akliyye) ortaya koyduktan sonra, kullara ait irade ve eylemleri, Allah’in kudretinin bunla-
ra tesiri tizerinden irdelemekte ve mezheplerin buna dair yaklasimlarini serdetmektedir.
Risalede ihtiyar, kesb gibi meselelere iliskin farkli perspektifler zikredilmesinin yani sira
insan iradesinin Allah'in yaratmasina taalluk etmemesi sebebiyle insanin fiillerinde 6zgiir
oldugu tezi ispat edilir. Bu muhtasar risaleye yapilan hasiyede ise Rizevi, Pehlevani’nin
muhtasar risalesinde insan fiilleri hakkinda zikrettigi mezhepleri detaylandirarak, miiel-
lifin baz1 tespit, yorum ve énermelerini tasvip edip incelerken diger bir kismini da elesti-
rerek revize etmeye calismistir.

Anahtar Kelimeler: Ozgiir irade, insan fiilleri, Es‘arilik, Maturidilik, Mutezile, M{isa
el-Pehlevani, Ali B.Muhammed er-Rizevi, ef‘al-i ‘ibad.
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Mustafa Borsbuga & Coskun Borsbuga

ONE RISALAH AND ONE HASHIYAH ON THE FREE WILL (AL-IRADA AL-JUZ’IYYA)
AND HUMAN ACTIONS: MUSA IBN ABDULLAH AL-PAHLAVANI AL-TOKADT'S (D.
1133/1721) “AL-IHTIMALAT AL-WAQIA FI AF‘AL AL-IBAD” AND ALI IBN MUHAM-
MAD IBN HASAN AL-RIZAWIYY'’S “HASHIYAH ‘ALA IHTIMALAT AL-WAQI‘A Fi AFA
AL-IBAD”

Abstract

The study handles the critical edition and investigation of two risalah on the subject of
the free will (al-Irada al-Juz’iyya). In addition, these two treatises will be translated to be
brought to the literature. The first is a semi-summary work entitled “al-Ihtimalat al-waqi‘a
fiafal al-‘ibad” written by Miisa ibn Abdullah al-Pahlavani al-Tokadi. The second one is the
hashiyah written by Hasan ibn Muhammad el-Rizawiyy on “al-Ihtimalat al-wagqi‘a fi afal
al-ibad” and named “Hashiyah ‘ald Ihtimalat al-waqi‘a fi af<al al-ibad.” In the Ottoman
intellectual tradition, in the context of human actions the richness of the literature of the
writings of qaza, qadar, efal al-‘ibad, khalq al-‘amal, free will (al-Irada al-Juz’iyya) kasb,
and hashiyabh, ihtisar, sharh, ta‘liqat, zayl which are written on these are known. These
two works, which are the subject of examination, are examples of works from this cate-
gory. The first work attempts to solve the fundamental problem between God’s creation
of everything and human freedom through the existence of human will and power. In this
brief work, generally, after presenting the existing approaches about human acts and free
will is revealed; the wills and deeds of the servants are examined through the effect of
Allah’s power on them and the approaches of the sects about this are put forward. In the
risalah, different perspectives and supporters are mentioned about issues such as Ihtiyar
and kasb. In addition, the book ends with the thesis that the human will is free in human
actions because it is not related to God'’s creation.

As for the hashiyah wrote on this risalah, al-Rizawiyy, detailing the sects that al-Pahlavani
mentioned about human acts, accepted some determinations, comments and suggestions,
but on the other hand, criticized some of them and tried to revise them.

Keywords: Free will, Human actions, Ash‘arism, Maturidism, Mu‘tazila. Miisa al-Pah-
lavani, Ali ibn Muhammad ibn Oasan al-Rizawiyy, af‘al al-‘ibad.

Extended Abstract

The study handles the critical edition and investigation of two risalah on the subject of
the free will (al-Irada al-Juz’iyya). In addition, these two treatises will be translated to be
brought to the literature. The first is a like summary work titled “al-Ihtimalat al-waqi‘a fi
af‘al al-‘ibad” written by Miisa ibn Abdullah al-Pahlavani al-Tiikadi. The second one is the
hashiyah written by Hasan ibn Muhammad al-Rizawiyy on “al-Ihtimalat al-wagqi‘a fi af‘al
al-ibad” and named “Hashiyah ‘ala ihtimalat al-wagi‘a fi af‘al al-ibad".

In the Ottoman intellectual tradition, in the context of human actions the richness of the
literature of the writings of qaza, qadar, ef‘al al-‘ibad, khalq al-‘amal, free will (al-Irada
al-Juz’iyya) kasb, and hashiyah, ihtisar, sharh, ta‘liqat, zayl which are written on these are
known. These two works, which are the subject of examination, are examples of works
from this category. The two works attempt to solve the fundamental problem between
God’s creation of everything and human freedom through the existence of human will and
power.
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The first treatise summarizes six common approaches to human acts (ef‘al al-‘ibad). The-
se are Jabriyyah, Mu’tazilah, al-Ash‘ari, Islamic philosophers -this approach is also attri-
buted to Imam al-Haramayn al-Juwayni-, Abii Ishaq al-Isfarayini and Abia Bakr al-Baqil-
lani. In the second stage, the author focuses on the question of where he will position the
Maturidis, namely the Hanafi sect as he called it, which he does not mention within these
sects. The general acceptance is that the Maturidis are close to the al-Isfarayini, but the
author does not accept this. However, the author says that they agree with the Ash‘aris
that power belonging to the servant is not effective, and that they agree with Abii Ishaq
al-Isfarayini in the case of kesb and the choice. From this point of view, it can be said
that the author tries to bring these three sects closer to each other, taking into account
the common point of these approaches. The difference between them and the Ash‘aris is
about the kesb and the elder. As for the difference between Maturidis and al-Isfarayini,
according to Maturidis, the power of the servant does not affect the presence of the act,
but according to al-Isfarayini, the power of the servant is effective in the act. The author
says that at the last stage of this short treatise, the Maturidis admitted that the will was
not created because it did not exist in the outside world. On the other hand, it states that
the Ash‘aris, on the contrary, accept the creation of the will and therefore fall into force
and compulsion. Maturidis didn’t fall into it. In the risalah, different perspectives and sup-
porters are mentioned about issues such as Ihtiyar and kasb. In addition, the book ends
with the thesis that the human will is free in human actions because it is not related to
God’s creation.

When we come to the second risalah, al-Rizawiyy generally details the sects that al-Pah-
lavani mentioned about human acts. al-Rizawiyy first points out that there may be more
sects mentioned by the al-Pahlavani regarding human acts. According to him, Pahlavant’s
choice of six sects is only for the purpose of restriction. As a matter of fact, he adds three
more to these sects and elaborates the information about these sects. In addition, the aut-
hor also gives information about superstitious sects such as Jabriyyah, Qadariyyah Rawa-
fié, Oawarij Muattilah Mushabbihah. al-Rizawiyy argues that it is not right for al-Pahlavani
to mention the view of Hanafls instead of Maturidis about human acts. As a matter of fact,
while Hanafism is the counterpart of Shafiism in figh, the equivalent of Ash‘arism in creed
is the Maturidis. It is seen that author al-Rizawiyy elaborates on the issue by emphasizing
al-Pahlavani’s view on the uncreated will and choice. al-Rizawiyy, detailing the sects that
al-Pahlavani mentioned about human acts, accepted some determinations, comments and
suggestions but, on the other hand, he criticized some of them and tried to revise them. It
can be said that the most distinctive feature of the works is that the authors try to bring
the sects closer to each other in terms of human actions without making sect fanaticism.
In addition, the view that “the will is uncreated”, which is put forward to provide the me-
taphysical basis of freedom in human actions, draws attention.

Giris

Islam diisiince geleneginde 6zellikle kelam ilminde islam’in ilk dé-
nemlerinden itibaren insan fiillerine yonelik tartismalarin giindeme geldigi
ve buna iligkin belli tasavvurlarin tesekkiil ettigi bilinmektedir. Hz. Peygam-
berin irtihalinden bilahare Miisliimanlar arasinda vuku bulan Cemel ve Siffin
savaslariyla birlikte kaza-kader, kulun sorumlulugu, Allah’'in adaleti ve insan
hiirriyeti gibi meseleler giindeme gelmis ve yogun tartismalarin merkezin-
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de kalmistir.! Bunun yani sira naslarin dili ve tabiatinin da bu gibi mesele-
lerin tartisilmasina sebebiyet verdigi bilinmektedir. Yine Emevi doneminde
kaza ve kader tartismalari lizerinden siyasi bir boyut kazanarak devam eden
konu, bu alandaki ilk yazili metinlerin ortaya ¢ikmasinda da etken olmustur.?
Hicri ikinci asirdan sonra ilimlerin tedviniyle birlikte kelam kitaplarinda in-
celenen ef'dlu’l-ibad konusu Mu'tezili kelamcilar tarafindan Allah'in adaleti
ve tevhidle alakali olarak ele alinmis bilahare Stinni kelamcilar bunu “halku
efali’l-ibdd” seklinde zihni arka plani ifade edecek sekilde doniistiirerek kul-
lanmislardir.? Bu konu hakkinda ii¢ baskin yaklasim miisahhas hale gelmistir.
I1ki, “Her sey Allah tarafindan yaratilmistir” “Insan fiilleri de seydir” “O halde
insan fiilleri de Allah tarafindan yaratilmistir” 6nciillerinden hareket eden
Cebriyye, digeri ise tam karsit minvalde adalet ve tevhid ilkesinden hareket-
le insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini 6ngéren Mu‘tezile ve son
olarak “Ne cebir ne de tefviz vardir” diyerek bu iki yaklasim arasinda orta
bir yolu benimseyen Siinni kelamcilar.* Ancak 18. Yiizyildan itibaren Osmanli
diisiince muhitinde insan fiilleri etrafinda cereyan eden tartismalarin risale-
ler {izerinden tekrar giindeme geldigi goriilmektedir. insan fiilleri genelinde
tartisilan bu konularin Osmanl alimleri tarafindan siyasi ve ideolojik etken-
lerden hareketle mi yoksa teorik bir tartisma konusu olarak mi ele alindig

1 Irade, fiil ve kader meselelerinin ilk olarak, Miisliimanlar arasinda vuku bulan Cemel
ve Siffin savaslarina miiteakiben tartismalarin merkezine girisiyle alakali bir deger-
lendirme icin bk. M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 54,
67.; Cemaleddin Erdemci, “Ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalar1’, Tezkire:
Diistince, Siyaset, Sosyal Bilim 9/44 (2006), 202-207; Resul Oztiirk, Cebri Diistincenin
Yayginlasmasinda Siyasi Iktidarin Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 112.

2 Hasan el-Basri'nin halife Abdiilmelik b. Mervan’a génderdigi risale icin bk. Mu-
hammed Ammara, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid (Beyrit: Daru’s-surtk, 1408/1988), 109-
117; Gaylan ed-Dimaski’nin Omer b. Abdiilaziz’e gonderdigi risalenin metni icin
bk. Ahmed b. Yahya ibn Murtaza, Tabakdtu’l-Mu'tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer
(Beyrit: Franz Stein, 1380/1961), 25-26; Omer b. Abdiilaziz’e nispet edilen bu risale
icin bk. Ahmed b. Abdullah Ebi Nuaym Isfehani, Hilyetu’l-evliyd (Beyrit: Daru’l-ku-
tubi’l-Arabi, 1405/1984), 5/346-357; Soz konusu bu ilk doneme ait risalelerin genel
bir degerlendirmesi icin bk. Ozcan Tagcl, Ik Keldm Risdlelerine Gére Kader ve Insanin
Sorumlulugu (Istanbul: iz Yayincilik, 2009).

3 Veysi Unverdi, “islam KelAminda Kesb Doktrini”, IV. Uluslararas: Kiiltiir ve Medeniyet
Kongresi, ed. Biilent Cercis Tanritanir - Amenah Manafidizaji (Mardin: [ksad Yayinlari,
2018), 505-517; Hamdi Giindogdu, “Mu‘tezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004), 205-218.

4  Hatice K. Arpagus, “Matiiridilik ve irade-i Ciiz'iyye Meselesi”, IV. Uluslararasi Seyh
Sa‘ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Mdturidilik, ed. Cengiz Cuhadar-Mustafa Aykag-
Yusuf Kocak (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 1/41-48.
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sorunu hala giincelligini korumaktadir.® iste burada inceleme konusu olan bu
mubhtasar risale ve hasiyesi de Osmanl diisiincesinde ayr1 bir 6neme sahip
bu silsileden birer 6érnek niteligindedir. Burada ilk olarak Pehlevani’ye ait ri-
sale incelenecek sonra buna yazilan hasiye ele alinacaktir.

Pehlevani, risalenin girisinde ilk olarak, tipki Celdleddin ed-Devvani
(6. 908/1502) gibi,® insan fiilleri hakkindaki muhtemel goriisleri 6zetle se-
rimler. Diger bir ifadeyle insan eylemlerinin, ka¢ aklf ihtimal ¢ercevesinde
meydana gelebilecegini gostermeye calisir.” Burada muhtemel akli yakla-
simlarin, bir anlamda, teorik bir ¢erceveden hareketle var olan mezhepleri
tanimlamaya matuf oldugu séylenebilir. Nitekim bunun mukabilinde yer alan
diger yaklasimsa, vakiadaki mevcut mezheplerden yola ¢ikarak mezhepleri

5 Irade konusu ve etrafindaki kavramlarin modernlesme boyunca seyrini takip eden bir
calisma icin bk. Ridvan Ozding, Akil Irade Hiirriyet: Son Dénem Osmanli Dint Diistinc-
esinde [rade Meselesi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013).

6  Pehlevani’nin kendisinden ¢ok daha 6nce Halku’l-‘amadl risalesinde Devvani, insan
fiilleri konusunda akli ihtimale (el-ihtimalii’l-‘akli) gore ii¢ yaklasimin oldugunu soy-
ler. Bunlarin ilki, fiilin meydana gelisi, kulun hi¢bir dahli olmaksizin Allah’in kudret
ve iradesiyle olur. ikincisi, fiillerin husfilii, Allah’'in bir dahli olmaksizin kulun kudret
ve iradesiyle olur. Ugiinciisi, fiilin meydana gelisi, [a] iki kudretin toplaminin tesiriyle
yani Allah’in kudreti, kulun kudretinin vasitasiyla miiessir olur [b] ya da tam tersi sekil-
de olur [c] veyahut burada fiildeki miiessir, bu iki kudretin toplamiyla olur ve ayrica
bu ikisinden biri miessir, digeri ise alet/vasita olmasi s6z konusu degildir. Devvani, bu
ti¢ ihtimalden tiglinctstiniin ikinci ihtimali hari¢ her bir mezhebin bu goriisleri benim-
sedigini soyler. Devvani, ilkini Es‘ari, ikincisini Mu‘tezile, tiglinctistiniin ilk ihtimalini
Cliveyni ve Filozoflar, Giclinciisiiniin ikinci ihtimalini hi¢ kimsenin kabul etmedigini ve
liciinciisiiniin Gigtincii ihtimalini ise Eb Ishak el-isferayini tarafinda kabul edildigini if-
ade eder. Celaluddin Devvani, “Halku’l-‘amal”, er-Resdilu’l-Muhtdra, thk. Seyyid Ahmed
Toyserkant (Isfehan: Kiitiiphane-i Umami-yi Imam Emiru’l-Mu’minin Ali, 1405/1984),
68-69.

7  Kanaatimizce insan fiillerini bu “akli ihtimaller” ¢ergevesinde sinirlama temaytiliiniin
Devvantyle basladigidir. Nitekim insan fiilleri hususunda Devvani’den 6nce benzer
tasnifler yapilsa da bir kavram olarak bu kullanima kendisinden daha dnce rastlan-
maktadir. Ancak kendisinden sonra ele alina bir¢ok risalede goriilmektedir. Bk. Ebi
Nu'aym Ahmed el-Hadimi, Risdle fi ef‘ali’l-ibad (Konya: Konya Bélge Yazma Eserl-
er Kiitiiphanesi, Burdur il Halk), 26*-26° Ahmed b. Ahmed Hayati Elbistani, Risdle-
tu’l-Irddeti’l-Ciiz'fyye (Ankara: Ankara Milli Kiitiiphane, Samsun Vezirképrii ilce Halk
Kiitiiphanesi, 665/1), 1°-22.
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kategorize etmektedir.? Oyle gériiliiyor Ki, insan fiilleri konusunda var olan
mezheplerden hareketle bu mezheplerin net olarak belirlenmesinin tam an-
lamiyla miimkiin olmamasindan béyle bir yaklasimin neset ettigi iddia edi-
lebilir. Pehlevani'ye gore insan eylemlerine iliskin akli ihtimaller alt1 tanedir.

Bunlarin ilki, insan fiilleri kulun kudreti olmaksizin sadece Allah’in

kudretiyle meydana geldigini benimseyen Cebriyye mezhebinin yaklasimi-
dir? Ikincisi, Es‘ari’nin gériigtidiir. Ona gore kulun fiili, kulun kudretinin bir
tesiri olmaksizin meydana gelir.'® Ugiinciisii, insan fiilleri bir zorunluluk ve
gerektirmek olmaksizin yalnizca insanin kendi kudretiyle meydana geldigi-

8

10

Sami Turan Erel, “Tahkiku “el-Kevkebii’s-Sari fi Hakikati’l-Ciiz’i’l-Thtiyari” li-Abdiilgani
Ismail en-Nablusi”, Isldm Arastirmalar1 Dergisi 35 (2015), 135-174; Mehmet Fatih
Soysal, “Kiitahyali Ahmed Asim Efendi'nin el-Mebahisii’d-Definiyye fi Hakki'l-ira-
detii’l-Ciiz’iyye Adli Eserinin Nesri”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(2015), 31-68; Mehmet Fatih Soysal, “Abdiirrahim Fedai Efendi’'nin Irade-i Ciiz’iyye
Risalesi: Tahlil, Terciime ve Tahkik”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(2017),133-163; Davd b. Muhammed Karsi, Risdle fi’l-ihtiydrati’l-ciiz’iyye ve’l-idraka-
ti'l-kalbiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah, 387); Daviid-i
Karsi'ye ait bu risdlenin tahkik, inceleme ve terciimesi tarafimizdan hazirlanmis ve en
yakin zamanda yayimlanacaktir. Karsi, Risdle fi’l-ihtiyarati’l-ciiz’iyye ve’l-idrakati’l-kal-
biyye (Celebi Abdullah, 387).

Cebriyye’ye gore varlikta Allah’tan baska bir miiessir olmadigindan kulun bir kudreti,
iradesi ve tesiri s6z konusu degildir. Varliklarin biitiintiyle Allah’in miilkd oldugu ve
Allah'in burada diledigi seyi yapabildiginden buna yonelik hi¢bir itirazin olamaya-
cagini savunurlar. Ayrica insandaki faillik ve eylemlerin de hakiki degil mecaz oldugu
ve dolayisiyla Allah’1 ta‘zim etmek ve tenzih etme gayesiyle bu goriisii savunduklari
ifade edilmistir. Cebriyye’ye gore insanin iradi fiilleri de soluma, kalp atis1 ve titreme
seklinde olan zorunlu (1zdirari) fiiller gibidir. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Ni-
hal, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1404/1983), 1/84; Sa-
druddin Molla Sadra, “Halku’l-‘amal”, Mecmiiatu’r-Resdil el-Felsefiyye (Beyrit: Daru
Thyai't-tiirasi’l-Arabi, 1422/2001), 314; Ebu’l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nese-
fi, Tebsiratu’l-edille fi Ustlu’d-din (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig1 Yaynlari, 2003),
2/173.

Muhammed b. el-Hasan ibn Firek, Miicerredu Makalati’l-Es‘arf, thk. Ahmed Abdur-
rahim es-Sayih (Kahire: Mektebetu’s-sekafeti’d-diniyye, 1425/2005), 93; Nesefi,
Tebsiratu’l-edille, 2/175; Hafizuddin Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Ser-
hu’l-Umde, thk. Abdullah Muhammed Abdullah ismail (Kahire: el-Mektetu’l-Ezheriyye
li't-tlirds, 2012/1432), 286.
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ni soyleyen Mu‘tezile’nin ¢ogunlugunun goriisidir.! Dordiinciisi, insan fi-
illerinin, zorunluluk ve fiilin gerceklesmesinin geri kalmasinin imkansizligi
seklinde meydana geldigini savunan filozoflarin goriisiidiir. Pehlevani bu go-
riisiin Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’ye de (6. 478/1085) nispet edildigini
ifade etmektedir.'? Besinci goriis Ebi Ishak el-Isferayint’nin (6. 418/1027)
gorisidir. isferayini’ye gore kula ait fiil, tesirin fiilin aslinda sabit olmasi sek-
linde iki kudretin toplaminin etkisiyle olur.®* Altinci goris, Eb( Bekir el-Ba-
killani'nin (6. 403/1013) yaklasimidir. Ona gore Allah’'in kudreti fiilin aslinda
miiessir iken kulun kudreti ise fiilin tdat ve ma‘siyet olmasi hususunda fii-
lin vasfinda miiessirdir.!* Pehlevani'nin risaledeki esas gayesi, insan fiilleri
hakkinda muhtasar ve hatirlatici bir metin olusturmak oldugundan bu mez-
hepleri detaylandirmadan farkhilik ve ihtilaflara deginmeden takdim etmeye
calismistir. Onun burada nazari dikkate aldig1 nokta, bu mezheplerin insan fi-
illerine iliskin en temel 6nermeleri ve bunlar1 digerlerinden miimeyyiz kilan
ozellikleridir. Osmanli ilim diinyasinda 6zellikle irade-i cliz’iye, halk-1 ‘amal
ve ef‘dl-1 ‘ibad hususunda bu tiir muhtasar eserler ¢ok¢a yaygin goriilmekte-
dir. Bu tilir ¢alismalarin egitimi kolaylastirma yahut iizerine serhlerin yazimi

11 Cebriyye’nin tam ters istikametinde olan ve adalet ve tevhit ilkesinden hareketle in-
sanin eylemlerinde 6zgiir oldugunu sdyleyen Mu‘tezile’ye gore Allah, insan1 yaratmis,
onlar1 baz fiilleri yapmaya muktedir kilmis ve kullarina miistakil olarak tercih (ih-
tiyar) vermistir. Dolayisiyla kullar kendi irade ve kudretlerine uygun olarak fiillerini
yaratirlar. Bu sebeple Allah, insanlardan iman ve taati istemis ve kendilerinden mey-
dana gelen Kkiifiir ve giinahlari ise kétii gormiistiir. iste tam da bundan dolay1 emir
ve nehiyle teklif ve va‘d ile va‘idin ve de sevap ve cezay1 hak etmenin gercek faydasi
ortaya cikar. Mu‘tezile’ye gore aksi durumda sayet Allah bunlari yaratsayd: kotiilik,
glinah, ziillim ve kiifiir fiilleri O’'na nispet edilirdi. Bu ise Allah hakkinda s6z konusu
degildir. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/44; Molla Sadra, “Halku’l-‘amal”, 313-314;
Nesefi, Tebsiratu’l-edille, 2 /173.

12 Buiddiay1 destekler nitelikteki bir aciklama icin bakiniz: Devvani, “Halku’l-‘amal”, 69.

13 David-i Karsi ise Isferayini’ye ait gériisii biraz farkl sekilde ifade etmektedir: “Is-
ferayini ve ona tabi olanlara gore, ihtiyari fiillerimizdeki miiessirin, iki tercihle (ihti-
yar) beraber iki kudretin toplamidir. Onlara goére Allah’in ve bizim kudretimizin her
ikisi de fiilin aslin/éziinde miessirdir” Karsi, Risdle fi'l-ihtiyardti’l-ctiz’iyye ve’l-idraka-
ti'l-kalbiyye (Celebi Abdullah, 387), 3% Karsi Isferayin’ye ait bu goériisiin zahiren
bir¢ok sorun barindirdigini sdylemektedir: “[1] Fiile tesir konusunda Allah’la birlikte
kulun da ortakligi s6z konusu oldugu gibi [2] sahsi, muayyen tek bir malil iizerinde
iki illetin birlikteligi de dogar. Ancak bu [ikinci sonug], tek malulde iki illetin birlik-
teligi sadece “S6z konusu bu iki illet nakis illetlerdir” Denildiginde gegerli olur. Yine
Isferayini’nin goriisii delil olmaksizin cumhurun gériisiine muhalefettir” Karsi, Risdle
fi'l-ihtiyarati’l-ciiz’iyye ve’l-idrdkati’l-kalbiyye (Celebi Abdullah, 387), 3.

14 Ebl Bekir Bakillani, Temhidu’l-evail ve telhisu’d-deldil (Beyrit: Miiessesetu’l-kutu-
bi’s-sekafe, 1407/1987), 341-352.
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icin bir kaynak olma fonksiyonuna sahip oldugu séylenebilir.'®

Miiellif Pehlevani, 6zet sekilde fiiller konusunda mezhepleri zikret-
tikten sonra ikinci asamada s6z konusu bu mezhepler icinde zikretmedigi
Hanefilere'® ait goriisii bu mezhepler arasinda bir yere konumlandirmaya
calisir. Ona gore bu ihtimaller icinde bir tereddiidiin varlig1 s6z konusudur. O
da insan fiilleri konusunda Hanefilere ait gériisiin, Es‘ari’yle mi yoksa Ebi Is-
hak el-Isferayini’yle mi értiistiigiine iliskin tereddiittiir. Pehlevani, Hayali’den
bir alint1 yaparak Hayali’nin bu mesele hakkinda Hanefileri, Eb{i ishak el-is-
ferayinl'ye yakin gordiiglinii sdylemektedir. Fakat miellif, Hayali’'nin bu go-
riisiiniin kendisini desteklese de aslinda kendisinin bundan bagka bir gort-
stiniin olduguna ifade eder. Miiellif burada Hanefilerin, bir yoniiyle Es‘ariler-
le baska bir yoniiyle de isferayini’yle értiistiigiinii iddia eder. [1] Pehlevani,
Hanefilerin bir yoniiyle kulun kudretinin, kulun kendi fiilinde miiessir olma-
g1 aksine miiessirin yalnizca Allah’in kudreti oldugu hususunda Es‘arilerle
ortlstiigiinii soylemektedir. Hanefilerle Es‘ariler arasindaki fark ise, kesb
ve tercih/ihtiydr konusundadir. Su sebeple ki Es‘arl’ye gore kesbin anlamy,
kulun fiilinin; kulun fiile mahal olmasi disinda kuldan herhangi bir tesir ve
miidahale olmaksizin, kendi kudret ve iradesiyle birlikte /beraber olmasidir.'”
Hanefilere gore kesb ise kulun, kudreti fiile miiteallik kilmasi anlaminda kud-
retini sarf etmesidir. Kesb, Allah’in fiile miiteallik bir sifat yaratmasina sebep

15 Ornegin Sadik Kayseri (6. ?) tarafindan yazilan muhtasar ef‘al-i ‘ibad risalesine 6gren-
cisi Divrikli izzet Ahmed Tarafindan serh yazilmistir: Sadik Kayseri, Risdle fi ef'd-
Ii’l-ibad (Konya: Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Elmal Halk, 2824); izzet
Ahmed b. Hiiseyin Divrigi, Serhu risleti’l-irddeti’l-ciiz’iyye (IBB Atatiirk Kitaplig1, Yazma
Eserler, 1287) Sadik Kayseri ait risale ve Divrikli Izzet Ahmed’e ait olan ve buna yapilan
serhin tahkik ve terciimesi tarafimizdan hazirlanmistir. Ayrica inceleme bolimii de
eklenmek suretiyle yayimlanacaktir. Ayrica David-i Karsi tarafindan 6nce 6zeti sonra
serhi yazilan risale icin bk. Karsi, Risdle fi'l-ihtiyardti’l-ciiz’iyye ve’l-idrdkati’l-kalbiyye
(Celebi Abdullah, 387). Yine hali hazirda iizerinde ¢alistigimiz bu muhtasar metne Ali
b. Muhammed b. Hasan er-Rizevi tahkik, inceleme ve terciimesini sundugumuz bir
hasiye yazmistir. Muhammed b. Hasan Rizevi, Hdsiye ‘ald risdleti’l-Ihtimalati’l-Vaki‘a fi
Efali’l-ibdd. (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey, 710), 1722

16 Pehlevani, risalede “Matiiridiler” demek yerine “Hanefiler” demeyi tercih etmis fakat
bu yaklasim Pehlevani’nin risalesine hasiye yazan 6grencisi Ali b. Muhammed b. Hasan
er-Rizevi tarafindan elestirilmistir. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki genel olar-
ak miiellifin bu kullanim konusunda miitesahil davrandigl soylenebilir. S6yle ki ris-
alenin sonlarina dogru Es‘arilerle karsilastirma yaparken Hanefileri degil Matiiridileri
zikretmektedir. Bu ise aslinda Pehlevani'nin bu iki kullanima iliskin bir fark gozet-
medigi izlenimi vermektedir. M{is4 Efendi et-Tokad1 Pehlevani, el-fhtimalatu’l-vaki ‘a fi
ef'ali’l-ibad. (Ankara Milli Kiitiiphane, Adana i1 Halk Kiitiiphanesi, 1141/28), 11712

17 Nesefi, Tebsiratu’l-edille, 2 /173-174; Veysi Unverdi, “Es‘ari’nin Kesb Teorisinin Elest-
irisi: Kadi Abdiilcebbar Ornegi”, Uluslararast Imam Es‘ari ve Es‘arilik Sempozyumu
Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci - Fadil Aygan (istanbul: Beyan Yayinlar, 2015),
2/122-127; Arpagus, “Matiiridilik ve irade-i Ciiz’iyye Meselesi”, 1/43-46.
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olusu anlaminda iradeye taalluk eder. iradenin sarf edilmesi ise iradenin fii-
le miiteallik kilinmasi anlamindadir. [2] Miiellife gére Hanefilerin, Ebii ishak
el-Isferayint’yle értiistiikleri nokta ise kesb ve tercihin anlami1 hususunda-
dir.'® Ayrica Pehlevani, Hanefilerle Eb( ishak el-isferayini arasindaki farka
da dikkat ¢ekmektedir. O fark da sudur: Hanefilere gére kulun kudreti, fiilin
varh@inda miiessir iken Isferayini’ye gore ise kulun kudreti fiilin varhginda
miiessir degildir. Es‘ari’nin ifade edilen yaklasimi dikkate alindiginda fiilde
insana ait bir tesir olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak Es‘ari’nin bu goriisiinii
cebirden farkliligini ayrit etmek zor olsa da kulun kesbini yani kudretini tam
anlamiyla reddetmez. Kendisinin vurgulamaya ¢alistig1 sey yaratmanin yal-
nizca Allah’a ait oldugudur.'® Pehlevani'nin, s6z konusu bu “Hanefiler, kulun
kudretinin, kulun kendi fiilinde muessir olmadig1 aksine fiilde miiessirin yal-
nizca Allah'in kudreti oldugu hususunda Es‘arilerle ortiismektedir” ifadesi
kismen kaynaklardaki tespitlerle uyusmamaktadir. Nitekim bu goriis aslinda
Hanefilerin de Es‘ariler gibi cebr-i miitevassit anlayisini kabul ettikleri izle-
nimini vermektedir. Miiellifin Hanefiler diyerek kastettigi Matiiridiler, asil iti-
bariyle, fiilin var kilinmasi (icad) yoniinden Allah’a, kesb etme yoniinden ise
kula ait oldugunu savunmaktadirlar.?® Pehlevani'nin burada bu ti¢ mezhebin
biiylik oranda birbiriyle 6rtiistiigli ve bunlarin zikredilen noktalarda benzer-
lik gosterdiginden hareketle bu mezhepleri yahut goriisleri yakinlastirmaya
calistig1 goriilmektedir.

Pehlevani bu konudaki tartismay1 bitirdikten sonra liglincli asamada
insan fiilleri konusunda Hanefilerle Es‘ariler arasindaki bu farklarin ne gibi
sonuglar meydana getirdigi iizerinde durmaktadir.

18 Karsi, Isferayini’ye ait goriisiin “Eb0l Ishak el-isferayini ve ona tabi olanlarin “ihti-
yardi fiillerimizdeki miiessirin, iki tercih yoluyla gerceklesen iki kudretin toplami ol-
masindan” kasitlarinin séyle oldugu séylenmek suretiyle Matiiridiyye mezhebine da-
hil edilmesi mimkiindiir: “Allah’in kudreti, harigte mevcut masdarla meydana gelen
eser/etki olan fiilde miiessirdir. Yani Allah’in kudreti o fiili var kilandir. Kulun kudreti
ise masdar manasi olan fiilde miiessirdir. Yani kulun kudreti mevctd ve madim ar-
asinda bir vasitadir. Boylelikle kulun kudreti, adetin akisina gore, bu fiili gerektirici
olur” demek suretiyle Matiiridiyye mezhebine dahil edilmesinin mimkiin oldugunu
on goriir. Karsi, Risdle fi'l-ihtiyaradti’l-ciiz’iyye ve’l-idrdakati’l-kalbiyye (Celebi Abdullah,
387), 3%

19 Buyaklasim detaylandirildigi bir yazma niisha icin bk. Veli ed-Dulhayri Makstd b. Sah,
Risaletii’l [htiydri’l-Cuz’lyy (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, 672).

20 Nesefi, Tebsiratu’l-edille, 2/229; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Serhu’l-Umde, 295; Ayrica
bk. “Gergek sudur ki kulun irade ve kudretini fiile sarf etmesi kesbtir. Bunun ardindan
fiilin ortaya cikis1 yaratmadir (halk). Burada gii¢ yetirilen tek bir sey (makdtr), iki
kudret altindadir. Ancak bunlar iki farkli yondedirler. Fiil, var kilma (icad) yontinden
Allah’in makdtru iken; kesb yoniinden ise kulun makdtrudur. Bundan daha fazlasi-
na gii¢ yetiremesek de anlamdan ¢ikarilan bu 6l¢ti zorunludur” Sa’diiddin Teftazani,
Serhu’l-Akdid, thk. Ahmed Hicazl es-Seka (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
1308/1987), 58-59.
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~

Miiellif, “Kulun tercihinin (ihtiyar) Allah tarafindan yaratilmishg1” soy-
lemindeki cikmazlar, Es‘arl’ye cebr-i miitevassit gortsii lizerinden sorun tes-
kil ederken bu durumun Matiiridi mezhebine problem olusturmadigini kay-
deder. Zira Matiiridi kelamcilar, fiile ait anlamlar tizerinden hareketle fiilin iki
anlaminin oldugunu tespit etmis ve bu iki anlamin varlik modu tizerinde bir
eylem teorisi tesis etmislerdir. Bunlara gore fiilin mastar seklindeki anlami,
fiilin “sey olmayan yonii”, mastarla meydana gelen manasiysa fiilin “sey olan
yonii"ni ifade eder. Matiiridl kelamcilar buradan hareketle Allah'in her seyi
yaratmasiyla insanin 6zgiirligli arasindaki sorunu ¢ézmeye calismislardir.
Dolayisiyla “Her sey Tanri tarafindan yaratilmistir” “Insan fiilleri de seydir”
“0 halde insan fiilleri de Tanri tarafindan yaratilmistir” seklindeki kiyasin
neticesi olarak insan fiillerinin de Allah tarafindan yaratilmasinin meydana
getirdigi cebir sorunu, fiilin “sey olmayan” anlami yani “ne mevcut ne de ma‘-
diim olmayan” yontiyle asilmaya calisilmistir. Ciinki bu fiilin “sey olmayan”
yonii dis diinyada olmadigindan dolay1 mevcut degildir ve dolayisiyla Allah’in
yaratmasi buna taalluk edemez. Ayni sekilde Matiiridi kelamcilara gore ih-
tiyar, kasit ve irade gibi kalbi fiiller de bu sekilde bir yaklasimla degerlendi-
rilmektedir. S0z konusu bu fiiller yani irade, kasit ve ihtiyar; gii¢ yetirilen seyi
yapma yahut terk etme seklinde fiilin iki yoniinden birini tahakkuk etmeye
yonelik tayin edici sifata denk geldikleri gibi bu sifatin varliga (ile’l-viictd)
getirilmesine de karsilik gelir. Ik anlamiyla bunlar mevcut, ikinci anlamiyla
ise yokluk ile ilgili bir durumdur.?! Bu ikinci anlam, insana ait fiilleri olus-
turdugundan tercihe denk gelmektedir. Boylece Matiiridi kelamcilar hem
Allah'in her seyin yaraticisi olusuna sorun teskil etmeksizin hem de insanin
0zgir oldugunu ispat etmenin tutarli yonteminin ihtiyar, kasit ve iradenin
varlik, yokluk yahut sey ve mahlik olmadigini ortaya koymak oldugunu sa-
vunmuslardir.?2

Miiellif, Birgivi'ye ait et-Tartkatu’l-Muhammeddiyye’deki su ifadelerde-
ki “Fakat kullarin, birbirine ters olan taat ve ma‘siyet seklindeki her bir seye
isti‘dadi/kabiliyeti olan ciiz’1 tercihleri ve kalbi iradeleri vardir. S6z konusu bu
cliz’i tercihler ve kalbl iradelerin dista bir varliklar1 olmadigindan yaratmaya

21 Ubeydullah b. Mes’(id Sadriisseri‘a es-Sani, Serhu ta‘dili’l-‘ultim (Istanbul: Siileymani-
ye Kiitiiphanesi, Muradmolla, 1333), 122b-123b; Ubeydullah b. Mes’tid Sadriisseri‘a
es-Sani, et-Tavzth Serhu’t-Tenkih, thk. M. Adnan Dervis (Beyrit: Seriketii Dari’l-Erkam,
1419/1998), 1/376-381; Soysal, “el-Mebahisu’d-Definiyye fi Hakki’l-iradeti’l-Ciiz’i-
yye”, 36; Karsi, Risdle fi'l-ihtiyarati’l-ciiz’iyye ve’l-idrakati’l-kalbiyye (Celebi Abdul-
lah, 387), 10*-11%; Muhammed b. Ahmed Giimiil¢inevi, Risdle fi’l-Irddeti’l-Ciiz’iyye ve
efali’l-ibad (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3570), 22° Genel bir
degerlendirme ve tespitler bk. Hayrettin Nebi Giidekli, “Miiteahhirin Donemi Matiiridi
Keliminda Irddenin Ontolojisi Sorunu: Sacaklizdde’nin Risaletii’l-irAdeti’l-ciiz’i-
yye’sinin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi”, [sldm Arastirmalari Dergisi 41 (2019), 85-86.

22 Giidekli, “Miiteahhirin Dénemi Matiiridi Kelaminda iradenin Ontolojisi Sorunu”, 85.

67



ATEBE DERGISI

(halk) ihtiya¢ duymazlar” temel tartismaya da deginerek iki zittan her biri-
nin taallukuna kabil olan ciiz’1 tercihlerin (ihtiyarat-1 ciiz’iyye), mutlak ter-
cihler oldugunu ifade eder. Bu mutlak tercihlerin dis diinyada varliklari sabit
olduklarini ancak dis diinyada varligl olmayan seyin asil itibariyle iki zittan
birine miiteallik olan tercihler olduguna dikkat ¢eker. Sadece bu tercihler, iki
zittan her birinin taallukuna kabil degildir. Miiellif bu temel tartismanin ger-
¢ege uygun disiinceyle giderilmesinin miimkiin oldugu kanaatindedir. Ayrica
muellif, bu noktanin ayaklarin dogru yoldan ¢ikmasina sebebiyet verdigini ve
lizerinde iyice diistinlilmesi gerektigini vurgulayarak risalesini bitirir.

ALi B. MUHAMMED B. HASAN er-RiZEVI’NiN HASIYE ‘ALA’L-iH-
TIMALATI’L-VAKI‘A Fi EFALI’L-IBAD ADLI RiSALESINiN DEGERLENDI-
RILMESI

Islam ilim geleneginde bir telif tarzi olarak hasiyelerin bir metnin anla-
silmasinda ve metnin kapali noktalarinin tavzih edilmesinde ¢ok¢a basvuru-
lan bir yéntem oldugu bilinmektedir.?? Iste Rizevi’ye ait bu eser de, bu tiirden
bir calisma niteliginde olup, Rizevi'nin “listdzim” dedigi hocasi1 Pehlevani’ye
ait “Ihtimalatu’l-vaki‘a fi ef'ali’l-ibad” adl bu muhtasar risaleye hasiye olarak
yazmistir.

Rizevi, Pehlevani’'nin insan fiillerinin meydana gelme ihtimallerini alt1
taneyle ifade etmesinin bir zorunluluk ifade etmedigini ¢iinkii bu konuda
daha fazla aklf ihtimalin miimkiin oldugunu zikreder. Ona gore Pehlevani’'nin
bunu alt1 ihtimalle ifade etmesi sadece sinirlandirma gayesine matuftur. Do-
layisiyla fiillerin meydana gelme ihtimallerini herhangi bir sayiyla sinirh tut-
mak bir zorunluluk degil bir tercih ve akli bir ¢cikarimdir denilebilir. Nitekim
kendisi de bu ihtimallere bazi filozoflardan nakledilen insan fiillerinin melek
yahut onuncu aklin tesiriyle meydana geldigine iliskin iki ihtimal daha ekle-
mektedir.

Rizevi, miiellife ait bu ibareyi “Insan fiili kuldan bir kudret olmaksi-
zin olur” detaylandirarak Cebriyye’nin kula ait kudretin ne kesb edici ne de
miiessir olmadigi ve insanin kendisinden sadir olan fiiller hususunda cansiz
varliklar mesabesinde oldugunu kabul ettiklerini ifade eder.?> Rizevi, iki tiir

23 Buserh ve hasiye meselelerine iliskin 6nemli tespitler icin bk. ismail Kara, /lim Bilmez
Tarih Hatirlamaz: Serh ve Hasiye Meselelerine Dair Birkac Not (istanbul: Dergah Yayin-
lari, 2013).

24 Bu ihtimallerin on tige kadar ¢ikarildig1 da goriilmektedir. Bk. Ahmed el-Hadimi, Ri-
sale f7 ef'ali’l-ibad (Burdur il Halk); Ayrica Abdulgani en-Nablusi, insan fiilleri konu-
sundaki mezheplere Zahiriyye mezhebini de dahil etmektedir. Bk. Erel, Tahkiku “el-
Kevkebii’'s-Sart fi Hakikati’l-Ciiz’i'l-Thtiyari” li-Abdiilgan? Ismail en-Nablusi, 164-165.

25 Rizevi, Hagiye ‘ald risdleti’l-Ihtimalati’l-Vaki‘a fi Ef-ali’l- ibad. (Mehmed Asim Bey, 710),
171°
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Cebriyye goriisiiniin var oldugunu soyler. Biri, Es‘ari’nin benimsedigi miite-
vassit cebriyyedir. Bu goris, piir cebir goriisiinii tamamiyla kabul etmeyip ce-
bir ve kader gorisii arasindadir. S6z konusu bu cebri anlayis Es‘ari’de oldugu
gibi, fiil konusunda kula ait bir kesbi ispat/kabul etmektedir. Digeri ise insan
ait fiilde bir kesbin varligini kabul etmeyen Cehm b. Savfan (6. 128/745-46)
ve takipgilerine nispet edilen katisiksiz/piir Cebriyye gorisudiir?® Rizevi,
bunlarin ehl-i heva oldugunu ve Ehl-i siinnet ¢cer¢evesinde kabul edilemeye-
cegini soyleyerek diger ehl-i heva mezheplerinin Cebriyye, Kaderiyye, Rafizi-
ler, Haricller, Muattila ve Miisebbihe oldugunu zikreder. O, bunlarin kendi-
lerine tabi olan diger firkalarla beraber yetmis iki firka oldugunu ve firka-y1
naciye olan Ehl-i siinnet’in bunlarin disinda oldugunu kaydederek bu mez-
hepleri kisaca tanitmaya ¢alisir. Burada dikkat ceken husus, bazi firkalar hak-
kinda yapilan tanimlamalarin milel-nihal ve firak kitaplarindaki tanimlarla
pek uyusmadigidir. Ornegin, Miircie mezhebine ait olan “Iyiliklerimizin kabul
edilmis, kotiliiklerimizinse bagislanmis oldugunu ve ayrica kiifiirle birlikte
herhangi bir taatin fayda vermedigi gibi imanla beraber herhangi bir ginahin
da zarar vermeyecegi” gorisiinii, Allah’in sifatlar1 konusundaki goriisleriyle
bilinen Muattila?” mezhebine nispet etmektedir.?® Rizevi, “ehl-i heva” dedi-
gi bu mezheplerin “Ummetin yetmis ii¢ firkaya ayrilacak ve biri hari¢ hepsi
atese girecektir” hadisinden hareketle kurtulusa eremeyecegini, kurtulusa
eren firkanin (firka-y1 naciye) sadece Ehl-i Siinnet mezhebi oldugunu soyler.
Rizevi, s6z konusu bu firkalarin Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) tarafindan
sekiz tane olarak kaydedildigini sdyleyerek bunun aslinda yediye raci olabi-
lecegini soyler. Miiellif Rizevi, kendi tasnifinin ise akilda daha kalic1 ve zapt
altina alinisinin daha kolay olmasindan dolayi sadece yedi firkayi zikrettigini
izah eder?

Rizevi, mezhepler ve firkalar hakkindaki bu aciklama ve tespitlerinden
sonra Pehlevani’ye ait metne ait ifadeleri dikkate alarak incelemekte ve yo-
rumlarda bulunmaktadir.

Rizevi, Pehlevan?’nin “Kulun fiili ya Es‘arf’nin kabul ettigi gibi, kulun
kudretinin tesiri olmaksizin olur” seklindeki ifadesi tizerinde durup, soyle
yorumlamaktadir: “Kullara ait ihtiyari fiiller yalmizca Allah’in kudretiyledir.

26 Rizevi, Hagiye ‘ald risdleti’l-Ihtimalati’l-Vaki‘a fi Ef-ali’l-ibad. (Mehmed Asim Bey, 710),
171"; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/84.

27 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail Es‘ari, Makdlatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafi'lI-Musallin, thk. Hel-
mut Ritter (Wiesbaden: Franz Stein, 1400/1980), 87.

28  Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal'de Miircie mezhebinin “Kiifiirle birlikte bir taatin ve
imanla beraber ise bir giinahin zarar vermeyecegini” kabul ettiklerini nakleder. Bk.
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/38.

29 Rizevi, Hagiye ‘ald risdleti’l-Ihtimalati’l-Vaki‘a fi Ef-ali’l- ibad. (Mehmed Asim Bey, 710),
1722,
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Kullara ait kudretin fiillerde bir tesiri yoktur. Bilakis Allah, eger ortada bir en-
gel yoksa kulda kudret ve tercih yaratmasi hususunda siinnetini/ddetini siir-
diirmiis olur yahut kulun fiili, kendi kudretine yakin sekilde var olur ve boy-
lece kulun fiili, var kilma (ibda‘) ve ortaya ¢ikarma (ihdas) seklinde Allah’in
yaratmasli ve kulun kesb etmesi olur” Su sebeple ki Es‘ari’ye gore insana ait
ihtiyarf fiiller de tipki diger seyler gibi yokluktan (adem) varliga gelmektedir.
Yokluktan varliga ¢ikarma 6zel bir eylem olup haddi zatinda yalnizca Allah’a
mahsus bir seydir. Dolayisiyla bunda bir istirak miimkiin degildir.3® Bu ka-
buliin bir sonucu olarak, Es‘ari’ye gore fiil icin gerekli olan kudret ve tercih de
(ihtiyar/irade) yokluktan var kilindiklarindan Allah’in yaratmasina baghdir.
Iste tam olarak fiili 6zel kilan bu irade ve kudretin de Allah tarafindan ya-
ratilmasi Es‘ariligin fiiller konusunda ¢ikmazlarindan olagelmistir.3' Ancak
Es‘ariler bu ¢ikmazi asma gayesiyle her ne kadar fiilin kendisi ve fiile tesir
eden iradenin yakin sekilde yaratildigini benimsemis olsalar da ihtiyari fii-
lin Allah tarafindan yaratilan iradeye baglh sekilde gergeklestigini kabul et-
mislerdir. Boylelikle insan Allah'in kendisinde yarattig1 irade ile kendi kisaca
tanitma fiilini 6zgiirce dileyebilmektedir. Iste tam olarak Es‘ariler buna kesb
demektedirler.®? Bu ise aslinda “Fiili yapma aninda kendisinde yaratilmis bir
dileme giicti ile insan, kendi fiilinin yaratilmasini irade eder.”** anlamina gel-
mektedir.

Rizevi'ye gore, Pehlevani’nin “Mu‘tezile’nin tamami” demeyip, “Mu‘te-
zile’nin ¢cogunlugunun benimsedigi iizere” demesinin nedeni, Mu‘tezile’den
bazi kimselerin, aynen filozoflar gibi kullara ait fiillerin, zorunluluk ve fii-
lin meydana gelisinin geri kalmanin imkansizli1 yoluyla meydana geldigini
soylemeleridir. Ancak Mu‘tezili kelamcilardan bu goriisti kimin savundugu-
na dair bir kaynak ve bilgi hentiz bulunmamaktadir. Rizevi, Pehlevani’ye ait
“Kullarn fiilleri, filozoflarin ileri stirdiigii gibi zorunluluk ve fiilin geri kalma-
sinin imkansizligl yoluyla olur” ibaresinin zahirinden anlasilan sey, “Filozof-
lara gore kullarin fiillerinin, Allah’in bir dahli olmaksizin zorunluluk ve fiilin
geri kalmasinin imkansizlig1 yoluyla yalnizca kulun kudretinin tesiriyle” ger-
ceklestigidir. Rizevi, bunun dogru olmadigini ¢linkii filozoflara gore kullarin

30 Hasan Mahmid es-Safii, Kelim’a Giris, cev. Siileyman Akkus (Istanbul: Degisim Yayin-
lari, 2009), 144.

31 Buna iliskin bir genel degerlendirme i¢in bk. Hatice K. Arpagus, “Osmanl Diisiincesi:
Kaynaklari ve Tartisma Konular1”, ed. Fuat Aydin - Metin Aydin - Muhammed Yetim
(istanbul: Mahya Yayincilik, 2019), 243-262; Hatice K. Arpagus, “Matiiridilik ve Irade-i
Cliz’iyye Meselesi”, IV. Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Velt Sempozyumu -Hanefilik-Maturidi-
lik, ed. Cengiz Cuhadar-Mustafa Aykac-Yusuf Kocak (Kastamonu: Kastamonu Universi-
tesi Matbaasi, 2017), 41-48.

32 Cagfer Karadas, “insan Fiilleri”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafik-
er Yayinlari, 2013), 407; Serafeddin Gélciik, Bakilldni ve Insan Filleri (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 142.

33 Karadas, “Insan Fiilleri”, 407.
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fiilleri, Allah’in kulda yarattigi kudretle zorunluluk ve fiilin geri kalmasinin
imkansizlig1 yoluyla gerceklestigini kabul ettiklerini soylemektedir. S6z konu-
su fiillerin meydana gelmesi, sartlarin meydana gelisi ve engellerin ortadan
kaldirilmasiyla es zamanl tahakkuk eder. Rizevi, en dogru ibarenin “Kullarin
fiilleri, Allah’in kulda yarattigi kudretle zorunluluk ve fiilin geri kalmasinin
imkansizlig1 yoluyla olur” sekilde olmasi gerektigini diisiintiir** Miellif Ri-
zevi, Ustaz Eb( Ishak el-isferayini’nin “Kulun fiili iki kudretin toplami sonucu
olur. Biri Allah’in kudreti digeri ise kulun kudretidir” seklindeki ifadesinin bir
sorun teskil etmedigini ve Allah’in kudretinin kendinde miistagni ve yetkin
olmasiyla da ¢elismedigini séylemektedir.3®> Daviid-i Karsi ise Isferayini’ye
ait bu gorisiin zahirine bir¢ok itirazin yoneltildigini soylemektedir: Bunlar-
dan biri, fiile tesir konusunda Allah’la birlikte kulun da ortaklig1 s6z konusu
olmasidir. ikincisi, muayyen tek bir malil lizerinde iki illetin birlikte etkili
olmasidir. Ancak Karsi, tek maltlde iki illetin birlikteligi “S6z konusu bu iki
illet nakis illetlerdir” denildiginde gecerli olabilecegini kaydeder.3® Rizevi,
Pehlevani’nin bu “Hanefi toplulugu, kulun kudretinin kulun kendi fiilinde
miiessir olmagi aksine miiessirin yalnizca Allah’in kudreti oldugu hususunda
Es‘arf’yle uyusmaktadir ifadesindeki “Hanefiler” kavraminin burada kulla-
niminin dogru olmadigi kanaatindedir. Ciinkii ona gére dogru olan kullanim,
muellifin, “Mattiridiler” demesiydi. Ciinkii Hanefilik, Safiiligin mukabiliyken
Matiridilik ise Es‘ariligin mukabilidir. Metinde zikredilense Es‘arilerdi. Bun-
dan dolay1 Es‘ariligin karsiliginin Mattridilik olmasi gerektigini savunur.

Rizevi burada Pehlevani’nin su “Hayali’'nin s6ziinden anlasilan ikinci
ihtimaldir” soziinii destekler nitelikte bir alinti yaparak, Devvani'nin Ser-
hu’l-‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye ta‘likatlarda bazi hasiye yazarlarina ait yorumlarin
da bu ikinci ihtimale isaret ettiklerini séyler. Bu yorumda Ustaz Ebii ishak
el-Isferayini ile Matiiridi mezhebi arasindaki fark bilinmekle beraber ancak
sayet bu iki miiessirden biriyle “zorunluluk” -Yaraticida oldugu gibi- digeriyle
de -kulda oldugu gibi- “kesb” kastetmis olmasi durumunda bu yoniiyle s6z
konusu iki goriis arasinda bir fark olmasi miimkiin degildir. Her ne kadar
baska bir acidan bakildiginda bu ikisinin arasinda bir fark goriilmesi miim-
kiin olsa dahi boyledir.

Rizevi, Pehlevani’ye ait “Zorunlulugu ve gerekliligi Es‘arilere lazim ge-
lip Matiridilere zorunlulugu gerekmeyen seyin sirr1 agiga ¢ikti.” seklindeki

34 Hasan el-Emir Dagistani, Risdletu’l-irddeti’l-ciiz’iyye (Ankara: Milli Kiitiphane, Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 5664), 4°.

35 Murat Karacan, “XVIIIL. Yiizyll Osmanl Alimi Hadim{i’nin Insan Fiillerine Dair Bir Ri-
salesi: Terciime ve Tahlil”, Osmanli’da iIm-i Kelam: Alimler, Eserler, Meseleler, ed. Os-
man Demir, Veysel Kaya, Kadir Gémbeyaz, U. Murat Kilavuz (istanbul: ISAR Yayinlari,
2016), 250.

36 Karsi, Risale fi'l-ihtiyarati’l-ctiz’iyye ve’l-idrakati’l-kalbiyye (Celebi Abdullah, 387), 32
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bu ifadeyi irade-i ciiz’iyyenin yaratilmamishgini kabul etmelerinden dolay1
Matiiridilerin cebre diismediklerini ancak Es‘ariye’nin irade-i ciiz’iyyenin ya-
ratilmisligini kabul etmelerinden dolay1 kendileri hakkinda cebr-i miitevassit
gerektigi seklinde yorumlamaktadir. Miellif buradan hareketle insan fiilleri
konusunda bu iki mezhep arasinda fark oldugunu gostermeye girisir.

Rizevi, Es‘ari’ye gore kulun fiili, Allah’in kudretiyle meydana gelir ve
yine Es‘ari’ye gore tercihin (ihtiyar) ise sadece bir sevk/istek konumunda
oldugunu zikreder. Zaten bundan dolayidir ki Es‘ari, bizlerin fiilimiz konu-
sunda tercih edici (muhtar) oldugumuzu fakat tercihimiz hususunda ise
mecbur oldugumuzu séylemistir. Rizevi, Matiirldl'ye gére kulun fiili sadece
Allah’in kudretiyle olur. Tercih (ihtiyar) ise failin kendisiyle esit iki taraftan
birini tercih ettigi ve varliklar1 olduklar: hal lizere tahsis eden sifat oldugu-
nu sdylemektedir. Ayrica bu tercih sifat1 yaratilmis degildir. Clinkii bu tercih
sifaty, kulun fiilidir ve kulun fiili Allah’in mahltku degildir. Kula nispetle, ira-
de-i ciiz’iyye de yaratilmis degildir. Rizevi, Pehlevani’ye ait “Birgivi'nin acikla-
masindaki tartisma konusu, gercege uygun diisiintimle ortadan kaldirilmasi
miimkiindiir” ifadesindeki sorunun ortadan kaldirilmasina iliskin kapalilig
¢ozlimlemeye calisir. Rizevi, bu sorunun ancak “Birgivi'nin kastinin, mutlak
tercihlerin degil mukayyet tercihlerin dis diinyada var olmadigidir” denmesi
suretiyle ortadan kaldirilmasinin miimkiin oldugunu ifade eder.?” Rizevi bu
aciklamalardan sonra Es‘arilik, Matiiridilik, Hanefilik ve Safiiligin kullanim ve
kapsami lizerinde durmaktadir. Rizevi, imam Eb{ Hanife ve fikih hususunda
kendisine tabi olanlarin, inan¢ hususunda Ebi Mans{r el-Matiiridi’'nin mez-
hebini, akaidini benimsedigini sdyler. Ayrica Matiiridi'nin akaid ve mezhebi
ise Eb(i Hanife’'nin mezhebinden ve akaidinden farkl degildir. Matiiridi mez-
hebinin, EbG Mans{r el-Mattiridi’ye nispet edilmesinin sebebi, imam Matiiri-
di'nin mezhebi aciga cikarmasi ve inanclar hususunda Ebi Hanife'nin mezhe-
bini icra etmesinden dolayidir. Bu sebepten dolay1 bizim amel ve inang¢ konu-
sundaki mezhebimiz, Eb( Hanife'nin mezhebi olmaktadir. Birgivi'nin inang
konusundaki mezhebi Matiiridi’ye nispet etmesinin sebebi de zikredilen bu
nedenden dolayidir. Aksi durumda Mattridi'nin inancinin, Ebi Hanife’'nin
inanci gibi olmadig1 vehmedilirdi. O, bunun aksinin dogru olmadigini ifade
eder. Sayet bu durumda biz, “Amel konusunda mezhebimiz EbGi Hanife’'nin
mezhebidir ve inan¢ konusunda ise mezhebimiz Ehl-i stinnet ve’l-cemaat'tir”
dedigimizde Ebl Hanife’'nin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat icinde olmadig1 vehme-
dilir. Dolayisiyla bizim amel ve inan¢ hususunda mezhebimiz Eb{ Hanife’'nin
mezhebi olmaktadir. Ayni1 durum Safii mezhebi ve akaidi hakkinda da gecer-
lidir.

37 Rizevi, Hdsiye ‘ala risdleti’l-ihtimadlati’l-vaki‘a fi ef'ali’l- ibad. (Mehmed Asim Bey, 710),
732,
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Sonug Yerine

Osmanl diistincesinde blyiik bir ilgiye mazhar olan irade-i cliz’iyye,
kaza-kader ve efal-i ‘ibad konusu hakkinda biiyiik bir yazim gelenegi ve lite-
ratiirii olusmustur. Bunlarin biiyiik bir kismi hala yazma halinde olup tahkik
ve incelenmeyi beklemektedir. Calismamizda biri muhtasar nitelikte olan di-
geriyse buna hasiye olarak kaleme alinan birbiriyle iliskili, yazma iki risale
incelemeye alinmistir. i1k risalede insan fiilleri konusundaki yaklasimlar, de-
tay ve tartismalara girmeksizin 6zet sekilde serimlenmistir.

Bu yaklasimlarin zikredilmesinden sonra miellif, Matiiridiler demek
yerine Hanefiler demeyi tercih ederek bunlara ait goriisiin s6z konusu alt1
goriisten hangisine dahil edilecegi tartismasi lizerinde durmaktadir. Hanefi-
ler’in, kulun kudretinin kulun kendi fiilinde miiessir olmadig1 aksine miies-
sirin yalnizca Allah’in kudreti oldugu hususunda Es‘arf’yle ortiistiiglinii ve
ayrica Hanefiler’in, kesb ve tercihin anlami hususunda ise Ustaz Eb{ Ishak
el-Isferayint’yle értiistiiklerine dikkat cekerek séz konusu bu ii¢ yaklasimi
birbirine yakinlastirmaya calismaktadir. Bu yoniiyle risale, dikkat cekmekte-
dir. Ayrica risalede Allah’in her seyi yaratmasiyla insanin 6zgtirliigii arasinda-
ki ikilem de insana ait irade ve kudretin varligi tizerinden ¢6ziillemeye calisil-
maktadir. Pehlevani burada irade ve ihtiyarin yaratilmadigini ortaya koyarak
insanin fiillerinde 6zgiir oldugu tezini savunmaktadir. Pehlevani'nin bu séz
konusu muhtasar risalesine yapilan hasiyede ise Rizevi, Pehlevani’nin muh-
tasar risalesinde insan fiilleri hakkinda zikrettigi mezhepleri detaylandirmig
ve bazi eklentiler yapmistir. Rizevi bu hasiyesinde Pehlevani’ye ait bazi tes-
pit, yorum ve 6nermeleri tasvip ederken diger bir kismini da elestirerek re-
vize etmeye ¢alismistir. Bu yoniiyle Rizevi'nin Pehlevani’ye ait fikirleri taklit
denilemeyecek bir iislup ve yontemle analiz etmeyi basardigi séylenebilir.
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Niishalar Hakkinda
Miielliflerin Hayat1 Hakkinda

Calismaya konu olan iki risalenin miiellifleri olan Misa b. Abdullah
el-Pehlevani el-Tokadi (6. 1133/1721) ve Ali b. Muhammed b. Hasan er-Ri-
zevi'nin (0. ?/?) hayati hakkinda arastirmamiza ragmen ne yazik ki bir bil-
giye erisemedik. Ancak Siileymaniye Kiitliphanesi, Celebi Abdullah koleksi-
yonunda 201/1 numaral kayitta bulunan ve Pehlevani’ye ait Risdletu’l-ih-
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timalati’l-vaki‘a fi ef‘ali’l- ibad adli bu ntishasinin 1° giris varaginda “Bu risale,
6nceden Tokat beldesinin miiderris olan ve hali hazirda Eyyiib el-Ensarl’de
miiderris olan Miisa Efendi el-Pehlavani’nin risalesidir” seklindeki ibareden
onun énce Tokat'ta bilahare Istanbul’da miiderrislik yaptig1 sdylenebilir.

Risaleye Ait Niishalarin Tanitilmasi

Misa b. Abdullah el-Pehlevani el-Tokadi'nin (6. 1133/1721) tahkikimi-
ze konu olan Risdletu’l-ihtimalati’l-vaki‘a fT ef*ali’l- ibad adli risalesinin, Ttirki-
ye'nin farkl kiitliphanelerinden tespit edebildigimiz 14 farkli yazma niishasi
bulunmaktadir. ISAM Tahkikli Nesir Esaslarina (ITNES) gére sectigimiz ii¢
niishay1 tahkikimizin mukabelesinde kullandik. Ihtiya¢ halinde ii¢ ana niis-
hanin disindaki diger niishalara da miiracaat edip buna nesrin dipnotlarinda
isaret ettik.

Risalenin Miiellife Aidiyeti

Risalenin i¢ tevsik yolu ile dogrulanmasi1 miimkiin degildir. Clinkii mii-
ellif, risalede ismini zikretmemistir. Ancak risalenin ntishalarinin ¢ogunda
nasihler, eserin Miisa Efendi el-Pehlevani b. Abdullah et-Tokad{'ye ait oldu-
gunu kaydetmislerdir. Kataloglarda da bu sekilde kaydedilmistir. Risalenin
Risaletu’l-ihtimdlati’l-vdki‘a fi ef‘ali’l-ibad seklinde ifade edilmesi bizzat mii-
ellif tarafindan bir isimlendirme olmayip, mustensih ve nasihlerin inisiyatif-
leri sonucu agirlik kazanmistir. Nitekim nasihlerin, bu risaleyi gerek zahriyye
gerekse ferag kayitlarinda genellikle bu sekilde isimlendirdikleri goriilmek-
tedir. Bunun sebebi ise risalenin mukaddimesindeki bu “Enne ihtimalati'l-ih-
timalati’l-vaki‘a fi efali’l-‘ibad sittetiin” climleden kaynaklanmaktadir. Risale
bazen Irade-i ciiz’iyye, Risdle fi ef’ali’l-’ibad, Risdle fi’'l-ihtimalat fi ef'ali’l-ibad
seklinde de kaydedilmistir.

Milli Kiitiiphane, Adana il Halk Kiitiiphanesi, nr. 1141.

Bu niisha, nesrimizde (¢) harfi ile gdsterilmistir. Niisha, sirtina Kahve-
rengi mesin cilt ¢ekilmis bir mecmua igerisinde olup, 170°-171° varaklari ara-
sinda yer almaktadir. Ta‘lik kirmasi ile yazilmis olan niisha kolayca okunabil-
mektedir. Varaklarda 20 satir bulunmaktadir. Niisha, cetvelsiz ve tezhipsizdir.
Varak sonlar1 da cobansizdir. Risale, nasih Mehmed b. Hasan tarafindan hicri
1160 yilinda Kah-i Tekfar [Tekirdag]'da istinsah edilmistir. Risale nasihinin
ve istinsah tarihinin bilinmesi ve de diger niishalara nispeten hata payinin az
olmasi gibi sebeplerle niishay1 tahkikin mukabelesinde kullandik.

Siileymaniye, Mehmed Asim Bey, nr. 710.

Niisha, nesirde () harfi ile belirtilmistir. Niisha, iyi bir sekilde korun-
mus bir mecmua igerisinde olup 73%-73" varaklari arasinda yer almaktadir.
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Varaklarda 23 satir bulunmaktadir. Niisha, tezhipsiz ve cetvelsiz olup varak
sonlar1 ¢obanlidir. Nesih hatti ile okunali bir sekilde istinsah edilmistir. Niis-
hanin kim tarafindan ve ne zaman istinsah edildigi hakkinda herhangi bir
malumat yoktur. Niishada ferag kaydi yoktur. Niishanin hamisinde metnin
anlasilmasinda katki saglayan bir¢cok minhiivat bulunmaktadir. Niishanin
hata payinin az olmasi bu niishay1 tahkikimizin mukabelesinde kullanmami-
zin ana nedenlerinden olmustur. Bu risaleye ait niisha ve bu risale lizerinde
yazilan hasiyeye ait nlisha birlikte istinsah edilmis ve yazi sitili uyusmaktadir.
Muhtemelen ayni nasih tarafindan yazilan niisha Sevval ayinda hicri 1157
tarihinde istinsah edilmistir.

Bu niisha hususunda belirtilmesi gereken bir diger 6nemli nokta ise
s6z konusu bu niisha, katalogda Ali b. Muhammed b. Hasan er-Rizevi'ye ait
oldugu belirtilmistir. Ayn1 mecmuada Pehlevani’ye ait olan “el-Risdletu’l-kiyd-
siyye”ye®® hasiye yazan Rizevi yine Pehlevant’ye ait “Thtimdlatu’l-vaki‘a fi ef'a-
li’l-ibdd” adh bu risaleye de hasiye yazmistir. Ancak kayitlarda Pehlevani’ye
aitrisale ile Rizev1'ye ait hasiye hatali sekilde sadece Rizevi'ye nispet edilmis-
tir. Pehlevani’ye ait risale 732-73" varaklari arasinda bulunuyorken Rizevi’nin
bu risale hakkinda hasiyesi ise 73°-752 varaklar1 arasindadir. Yapilmis olan
bazi literatiir ¢calismalarinda da Pehlevani'ye ait s6z konusu bu risale yanlis
sekilde Rizevi'ye nispet edilmistir.

Konya il Halk Kiitiiphanesi, nr. 1076/49.

Niisha, nesirde (&) harfi ile belirtilmistir. Niisha, mecmua icerisinde
olup 1592-1607° varaklar arasinda yer almaktadir. Varaklarda 23 satir bulun-
maktadir. Niisha tezhipsiz ve cetvelsiz olup varak sonlar1 ¢gobansizdir. Farkl
bir hatla 6zensiz bir sekilde istinsah edilmistir. Risalenin hamisinde bir¢ok
minhiivat bulunmaktadir. Satir aralarinda da bir¢ok tashih mevcuttur. Risale-
de ferag kaydi bulunmaktadir. Ferag kaydinda risalenin Tokatli M{isa Pehle-
vani'ye ait oldugu belirtilmistir. Ayni sekilde risalenin 1161 yilinda Hasan b.
Karatepell el-Aydini tarafindan Amed’de (Diyarbakir) istinsah edildigi belir-
tilmektedir. Bu 6zelliklerinin yani sira hata oranin diisiik olmasi dolayisiyla
niisha tahkikte kullanilmistir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 998.

Bu niisha, mecmua icerisinde olup 168%-169? varaklari arasinda yer al-
maktadir. Risale, 1682 varaginin ortasindan basliksiz bir sekilde baslamakta-
dir. Nesih hatti ile istinsah edilen risalenin her varaginda 23 satir bulunmak-

38  Muhammed b. Hasan Rizevi, Hdsiye ‘ald Risdleti’l-Kiyds li-Misa et-Tokadi (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey, 710).

39 Ridvan Ozding, “Osmanl irade, Kaza ve Kader Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalart Liter-
atiir Dergisi X1V /27 (ts.), 195.
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tadir. Varaklar tezhipsiz ve cetvelsiz olup varak sonlari ¢obanlidir. Risalenin
ferag kaydinda miiellifin Miisa Pehlevani oldugu belirtilmis ancak nesih ve
niishanin istinsah tarihi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, nr. 1502.

Mecmua icerisinde bulunan risale 99°>-100P varaklar: arasinda yer al-
maktadir. Her bir varak 16 satirdan miitesekkildir. Risale, 99 varaktaki zah-
riyesinde Misa Pehlevani’ye 6vgl dolu bir methiye ve dua ile baslamaktadir.
Nesih hatti ile yazilan risale iyi bir sekilde korunmus ve herhangi bir zarar
gormemistir. Risalenin hamislerinde herhangi bir tashih ve minhiivat bulun-
mamaktadir. Risalede ferag kaydi bulunmamaktadir. Risalenin nasihi ve is-
tinsah tarihi hakkinda malumat bulunmamaktadir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, nr. 664/5.

Risalenin bu niishasi, mecmua icerinde yer alip 75°-76? varaklari ar-
sindadir. Ta‘lik hatti ile yazilan nlishanin her bir varaginda 20 satir bulun-
maktadir. Niishada risalenin miiellife aidiyeti hakkinda herhangi bir bilgi ol-
madigindan dolay1 katalogda miellifi mechul sekilde kaydedilmistir. Niisha
temin edilip icerigine incelendiginde bu niishanin da tahkike konu risalenin
icerigiyle ayn1 oldugu tespit edilmistir. Ileride tanitacagimiz iizere bu mec-
muada yer alan bu risaleden sonraki risale de ayni1 sekilde Rizevi'nin buna
yazdig1 hasiyedir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah, nr. 201/1.

Mecmua icerisinde yer alan risale 1*-2° varaklari arasinda yer almak-
tadir. Ta‘lik hatti ile yazilmis. Varaklar cetvelsiz, tezhipsiz ve ¢obansizdir. Ri-
salenin iist hamisinde risalenin “Onceden Tokat beldesinin miiderrisi hali
hazirda da Eyytb Ensari’de miiderris Miisa Efendi el-Pehlavani’'nin risalesi”
ibaresi yer almaktadir. Bu ibare ile risalenin miiellifimize aidiyeti kesinles-
mektedir. Risalenin hamisinde bir¢cok minhtivat bulunmaktadir. Niishada
bazi satirlar nemden dolay1 dezenformasyona ugramis bu da bazi yerlerde
okumayi zorlastirmaktadir.

Konya Karatay, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, nr. 7113 /10.

Mecmua igerisinde yer alan risale 114"-115° varaklari arasinda yer al-
maktadir. Niisha zahriyesinde yer alan “Risdle fi ef'ali’l-‘ibad” bashgiyla kay-
dedilmistir. Nesih hatti ile yazilan risalenin her bir varaginda 20 satir bu-
lunmaktadir. Varaklar cetvelsiz, tezhipsiz ve cobansizdir. Niisha varaklarinda
herhangi bir tashih ve minhiivat bulunmamaktadir. Niishanin nasihi ve istin-
sah tarihi bilinmemektedir.

79



ATEBE DERGISI

Konya, il Halk Kiitiiphanesi, nr.4231.

Risale mecmua icerisinde 1882-188P varaklari arasinda yer almaktadir.
Mecmiia, nemden dolay1 zarar gérmiis, bu nem bazi yerlerde miirekkebin da-
gilmasina neden olmustur. Ta‘lik hatt1 ile yazilan niishanin her bir varaginda
20 satir bulunmaktadir.

Konya Karatay, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, nr. 77173/13.

Risale mecmua icerisinde 58%-58° varaklar1 arasinda yer almaktadir.
Niisha nesih hattiyla yazilmis ve her bir satirda 24 satir mevcuttur. Nasih ve
istinsah kaydi mevcut degildir. Niisha hamislerinde minhiivatlar vardir.

Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, nr. 801/18.

Mecmua icerisinde 2082-208° varaklari arasinda yer alan risale, ta‘lik
hatti ile sikisik bir sekilde yazilmistir. Nemden dolay1 dezenformasyona ug-
ramistir. Niisha hamisinde sadece iki tane minhiivat bulunmaktadir. Bunun
disinda herhangi bir tashih ve agiklama yoktur. Niishada ferag kaydi bulun-
mamaktadir. Risalenin nasih ve istinsah tarihi hakkinda da herhangi bir ma-
lumat bulunmamaktadir.

Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, nr. 771/11.

Mecmua igerisinde 22? varaginda yer alan risale nesih hatti ile istin-
sah edilmistir. Niisha cetvelsiz ve tehzipsizdir. Satir aralarinda tashihler ya-
pilmistir. Niisha iyi bir sekilde muhafaza edilmediginden olacak ki ¢ok zarar
gormiis ve bazi yerleri okunamayacak derecede miirekkebi silinmistir. Niis-
hanin ferag kaydinda “Ustad, miidakkik M{isa Efendi el-Pehlevant’ye ait ef*al-i
‘ibad hakkindaki bu kiymetli risale tamama ermistir.” ifadesi yer almaktadir.
Niishanin nasihi ve istinsah tarihi bilinmemektedir.

Milli Kiitiiphane, Afyon Gedik Pasa il Halk, nr. 03 Gedik 17732/5.

Mecmua icerisinde yer alan risale, 45 varaginda bulunmaktadir. 30 sa-
tirdan miitesekkil risale Ta‘lik hatti ile istinsah edilmistir. Herhangi bir zarar
gérmemis olan niisha cetvelsiz ve tezhipsizdir. Risalede ferag kaydi bulun-
mamaktadir. Kiitiiphane kayitlarinda nasihin ismi Hasan b. Mehmed olarak
gecmektedir. Niishanin istinsah tarihi ve yeri hakkinda herhangi bir bilgi bu-
lunmamaktadir.

Milli Kitiiphane, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, nr. 06
Mil Yz A 1444 /13.

Sirt1 tamir gérmis kahverengi deri cilt ile kapli olan mecmua igerisin-
de yer alan risale, 106*-107° varaklar1 arasindadir. Niisha cetvelsiz ve tezhip-
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sizdir. Varak sonlar1 ¢cobanlidir. Varaklarinda 21 satir bulunan risalenin, ha-
misinde herhangi bir aciklama ve tashih yoktur. Risale nesih hatti ile istinsah
edilmistir. Risalenin ferag kaydinda risalenin Miisa Efendi el-Pehlevani’ye ait
oldugu belirtilmistir. Niishanin miistensihi bilinmemekle birlikte istinsah ta-
rihi h. 1170 olarak belirtilmistir.

Hasiyenin Tahkikinde Kullanilan Risalelerin Tanitilmasi

Rizevi'nin bu risalesine ait iki niishaya erisebildik. Bu iki niishay1 da
mukabelede kullandik.

Siileymaniye, Mehmed Asim Bey, nr. 710.

Niisha, iyi bir sekilde korunmus bir mecmua icerisinde olup 73752
varaklar arasinda yer almaktadir. Varaklarda 23 satir bulunmaktadir. Niisha,
tezhipsiz ve cetvelsiz olup varak sonlar1 ¢obanlidir. Nesih hatti ile okunakh
bir sekilde istinsah edilmistir. Niishanin kim tarafindan ve nerede istinsah
edildigi hakkinda herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Niishada ferag
kaydi mevcut olup, nlishanin Sevval ayinin hicri 1157 tarihinde istinsah edil-
digi belirtilmistir. Niisha hamisinde birgok minhtivat bulunmaktadir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, nr. 664/5.

Risalenin bu niishas1 mecmua icerinde yer alip 79°-81? varaklari ara-
sindadir. Ta‘lik hatti ile yazilan niishanin her bir varaginda 24 satir bulun-
maktadir. Niishada risalenin miiellife aidiyeti hakkinda herhangi bir malu-
mat olmadigindan dolay: kiitiiphane kayitlarinda muellif meghul olarak go-
riinmektedir. Fakat miiellife aidiyeti kesin olan Mehmet Asim Koleksiyonu
niishasi ile yaptigimiz karsilastirma bu risalenin Rizevi'ye aidiyetini kesin-
lesmistir. Hamiste herhangi bir tashih ve minhiivat mevcut degildir.
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Konya i1 Halk niishasi ilk ve son varak: Konya Il Halk Kiitiiphanesi, nr.
1076/49.
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Kasidecizade niishasi ilk ve son varak: Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Kasidecizade, nr. 664/5.
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Mehmet Asim Bey niishasi ilk ve son varak: Siileymaniye, Mehmed Asim Bey,
nr. 71
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C. RISALELERIN TERCUMELERI

[Misa b. Abdullah el-Pehlevani et-Tokadi’'nin “el-ihtimalatii’l-va-
ki‘a fi ef'ali’l-‘ibad” Adl1 Risalesinin Terciimesi]

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Bilesin ki kullara ait fiiller hususunda var olan ihtimaller alt1 tanedir.
Clnki bu fiiller; [1] ya Cebriyye'nin benimsedigi gibi asil itibariyle kuldan
bir kudret olmaksizin yalnizca Allah’in kudretiyle olur. [2] Ya Es‘ari’nin kabul
ettigi gibi, kulun kudretinin tesiri olmaksizin olur. [3] Ya Mu‘tezile’nin ¢ogun-
lugunun savundugu gibi, ilk olarak, herhangi bir gerektirme ve zorunluluk
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olmaksizin yalnizca kulun kendi kudretiyle olur. Her ne kadar fiilin ilkelerinin
tamaminin gerceklesmesi ve engellerin ortadan kaldirilmasi durumunda zo-
runluluk gerekli olsa da. Burada karar kilinan ise gorts ise ilkelerde tercihin
(ihtiyar) olmamasidir. [4] Ya Filozoflarin ileri siirdiigt gibi zorunluluk ve fi-
ilin geri kalmasinin imkansizhig1 yoluyla olur. Ayrica bu goriis Iimamu’l-Ha-
rameyn’e de nispet edilmistir. [5] Ya Ustaz Eb0 ishak el-isferayini’nin kabul
ettigi gibi tesirin fiilin aslinda sabit olmasi seklinde iki kudretin toplaminin
etkisiyle olur. [6] Ya Kadi Eb{i el-Bakillani’'nin benimsedigi iizere, Allah'in kud-
reti fiilin aslinda miiessir iken kulun kudreti ise fiilin taat ve ma‘siyet olmasi
hususunda fiilin vasfinda miiessirdir. Iste bu zikredilenler bunlar arasinda
karar kilmistir. Fakat burada Hanefilerin, kullarin fiilleri konusunda Es‘ari’y-
le mi yoksa Ustaz Eb{ Ishak el-Isferayini’yle mi ortiistiikleri hususunda bir
tereddiit kalmistir.

Hayall'nin sozlinden anlasilan manaya gore Hanefilerin gorisii, ikin-
ci ihtimalle értiismektedir [Yani Hanefilerin goriisii, Ustaz Eb( Ishak el-Is-
ferdayini’yle uyusmaktadir]. Nitekim Hayali, miiellifi Hanefi mezhebinden bi-
rine ait kitabin makasidinin ortaya konulmasi beyanina iliskin mezkir mez-
hepleri zikrettikten sonra soyle demistir:

“Buradaki maksad, kulun kudretine nispet edilen bir fiilin varhigidir.
Burada ister kul, -Ustaz Eb( Ishak el-Isferayini’de oldugu gibi- miiessirin bir
pargasi olsun yahut -Es‘ari mezhebinde oldugu gibi- salt gerceklestigi yer ol-
sun fark etmez.”

Hayall bu aciklamasinin biraz ilerisinde ise soyle demistir:

“Bu tercihin (ihtiyar) kuldan olmamasina gelince bunun sebebi, kulun
higbir seyi var kilmamasidir. Bu sebeple Allah tarafindan olmus olur. Boyle-
likle de cebir goriisiiniin zorunlulugu ortaya ¢ikar. Iste bu ise Es‘ari’nin mez-
hebidir. Bu da cebr-i miitevassittir. Ustaz Ebi ishak el-Isferayini’nin mezhebi-
ni benimseyenlere gelince, bunlarin sdyle deme hakki vardir: Tercih (ihtiyar)
irade anlaminda bir sifattir. Bu sifatin fonksiyonu ise...”

Akilli kimseye, zikredilen bu naklin zahirl olarak bizim dedigimize
isaret ettigi aciktir. Séyle ki Hayali’nin bu “Ustaz Eb{i ishak el-isferayini’nin
mezhebini benimseyenlere gelince” sozii, ifadelerinin bas tarafinin da gerek-
tirdigi lizere, kulun fiilinin iki kudretin toplamiyla meydana geldigine iliskin-
dir. Fakat benim eksik/aciz zihnime gelen sey ise Hayall tarafindan zikredi-
len seyden farkhidir. O da sudur: Hanefiler toplulugu, kulun kudretinin kulun
kendi fiilinde miiessir olmag1 aksine miiessirin yalnizca Allah’'in kudreti ol-
dugu hususunda Es‘arl’yle ortiismektedirler. Es‘arl’yle Hanefiler arasindaki
fark ise sadece kesb ve tercihin (ihtiyar) anlami konusundadir. Su sebeple ki
Es‘ari’ye gore kesbin anlami, kulun fiilinin; kulun fiile mahal olmasi1 disinda
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kuldan herhangi bir tesir ve miidahale olmaksizin, kendi kudret ve iradesiyle
birlikteligidir/beraberligidir. Aynen Serhu’l-Mevdkifta bu sekilde ifade edil-
migtir.

Hanefilere gore kesb ise kulun, kudreti fiile miiteallik kilmas1 anlamin-
da kudretini sarf etmesidir. Kesb, Allah’in fiile miiteallik bir sifat yaratmasina
sebep olusu anlaminda iradeye taalluk eder. iradenin sarf edilmesi ise irade-
nin fiile miteallik kihlnmasi anlamindadir. Bu sarf etmeye gelince ki bunun
Allah’in iradesinden bilindigi lizere zat1 geregi olmasi miimkiindiir. Ayni se-
kilde Hayali'nin, Es‘arl’ye gore kesbin tahkiki ve tercihin anlami konusundaki
sozilinden anlasilan da budur.

Siyalk(tl’'nin Hayall lizerinde yazdig1 hasiyede anlasildigi tizere iki ta-
raftan birine miiteallik irade yahut sebebe/neden tabi irade Allah tarafindan
meydana gelir.

Hanefilere gore mutlak irade ise bir sifat olup, bir neden ve sebep ol-
maksizin iki taraftan birine taalluk etmesi onun fonksiyonudur.

Hanefiler, kesb ve tercihin anlami hususunda ise Ustaz Eb Ishak el-Is-
ferayini’yle uyusmaktadirlar.

Hanefilerle Ustaz Eb( ishak el-Isferdyini arasindaki fark ise sudur: Ha-
nefilere gore kulun kudreti, fiilin varhginda miiessir degildir. Ustaz Eb ishak
el-isferayint’ye gore ise kulun kudreti fiilin varhginda miiessirdir. Dolayisiyla
bu, nazar-1dikkate alindiginda Hayali'nin su “Ustaz Eb{i Ishak el-Isferayini’nin
mezhebini benimseyenlere gelince.” séziiniin anlami, soyle “Kesb ve tercih
anlami hususunda Ustaz Eb{i Ishak el-isferayini ve onun mezhebini benimse-
yenlere gelince” olmaktadir.

Aymni sekilde bir yorumla Hayal?’nin séziiniin de bizim hamlettigimiz
seye hamledilmesi miimkiindiir. Bizim bu ortaya koydugumuz seyle, Es‘ari’ye
“cebr-i miitevassit” lizerinden zorunlu/gerekli olup da Matiiridi mezhebine
zorunlu/gerekli olmayan bu “Kulun tercihinin (ihtiyar) Allah tarafindan yara-
tilmishgl” sézdeki seyin sirr1 da agiga ¢ikmis oldu.

Aymni sekilde Fazil Muhammed el-Birgivi'nin, et-Tarikatu’l-Muhammed-
diyye kitabinin Seytdn’in vesvesesinin ortadan kaldirilmasi bahsinde yer alan,
“Fakat kullarin, birbirine zit olan taat ve ma‘siyet seklindeki her bir seye
isti‘dadi/kabiliyeti olan ciiz’1 tercihleri ve kalb{ iradeleri vardir. S6z konusu
bu ciiz’1 tercihler ve kalbi iradelerin dista bir varliklar1 olmadigindan yarat-
maya (halk) ihtiyac duymazlar.” s6zii iizerine olan meshur tartisma da a¢iga
cikmistir. O sudur: Iki zittan her birinin taallukuna kabil olan ciiz1 tercihler
(ihtiyarat-1 cliz’iyye), mutlak tercihlerdir. Bu mutlak tercihler, tartismasiz ola-
rak, dis diinyada vardirlar. Di1s diinyada varligl olmayan sey ise, iki zittan bi-
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rine miteallik olan tercihlerdir. igte bu tercihler, iki zittan her birine taalluka
kabil degildir. Bunun defedilesi ise gercege uygun diisiinceyle mimkiindiir.
Bu noktada diisiiniilsiin, ¢linkii burasi ayaklarin kaydigi noktadir.

[Ali b. Muhammed b. Hasan er-Rizevi’'nin “Hdsiye ‘ala’l-ihtimdla-
ti’l-vaki‘a fi ef‘ali’l-ibad“ Adh Risalesinin Terciimesi]

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Pehlevani’nin su “Kullara ait fiiller hususunda var olan ihtimaller”
-alint1 bitmistir- sekildeki séziine gelince, miiellif bu ihtimalleri sadece alt1
ihtimalle kayitladi. Clinkii aksi takdirde bu akli ihtimallerin bundan [yani al-
tidan] daha fazla olurdu. Zira kullara ait fiiller ya sadece Allah’in kudretinin
tesiriyle olur ya bir zorlama ve gerektirme olmaksizin insanin kendi kudre-
tiyle olur, ya zorunluluk ve geri kalmanin imkansizlig1 seklinde yalnizca ku-
lun kendi kudretinin tesiriyle olur, ya kulun kudretinin tesiri olmaksizin olur
ya fiilin aslinda olacak sekilde iki kudretin toplaminin tesiriyle olur ya fiilin
aslinda Allah’in kudretinin tesiri ve fiilin vasfinda ise kulun kudretinin tesiri
olacak sekilde olur yahut tam tersi de olacak sekilde olur ya her ne kadar
fiiller insandan zahiri olarak meydana gelse de melegin tesiriyle olur ya da
onuncu aklin tesiriyle olur veyahut bunlar disinda baska bir seyin tesiriyle
olur.

Pehlevani’nin su “Asil itibariyle fiil, kuldan bir kudret olmaksizin olur”
-alint1 bitmistir- sekildeki s6ziine gelince, bu, kudretin ne miiessir ne de kesb
edici oldugunu dahasi insanin kendisinden meydana gelen seyler hususunda
cansiz varliklar gibi oldugunu ifade ediyor.

Pehlevani'nin su “Tipki Cebriyye'nin benimsedigi gibi.” sdziine gelince,
cebir, kula ait fiilin Allah’a dayandirilmasidir. iki tiir Cebriyye vardir. Biri mii-
tevassit cebriyyedir yani piir cebir goriisiinii tamamiyla kabule etmeyen bi-
lakis bu, cebir ve tefviz goriisii arasinda olup fiil konusunda kula ait bir kesbi
ispat/kabul etmektedir. Tipki Es‘ari’de oldugu gibi. Ikincisi ise katisiksiz/ptir
Cebriyye olup insan ait fiilde bir kesbin varligini kabul etmez. Bunlar, Cehm
b. Savfan'in ashabidir. Onlar, asil itibariyle kula ait bir kudretin olmadigin
soylerler. Cebriyye ehl-i heva olusumlarindandir. Ciinkii bunlarin inanci, ehl-i
Stinnet ve’l-cemaat’in inanci degildir. S6z konusu bu ehl-i heva mezhepleri
sunlardir: Cebriyye, Kaderiyye, Rafiziler, Hariciler, Muattila ve Miisebbihe’dir.
Bunlardan her birinin on iki grubu vardir ve bunlar totalde yetmis iki tane
oldular. Ancak ehl-i Siinnet bunlarin disindadir.

Cebriyye’ye gelince bunlar, kullara ait biitiin fiilleri Allah’a nispet edi-
yorlar.

Kaderiyye mezhebi ise -ki bunlar Mu‘tezile’dir- kullara ait biitiin fiilleri

95



ATEBE DERGISI

kulun kendisine nispet ediyorlar.

Rafiziler ise ilk ti¢ halifeye soviiyorlar. Bu halifeler, Hz. Eb(i Bekir, Hz.
Omer ve Hz. Osman’dir.

Haricilere gelince bunlar, Hz. Ali'ye karsi ¢ikip onu tekfir ettiler. Bunlar,
on iki bin kisi olup namaz ve orug ehliydiler.

Muattila ise iyiliklerimizin kabul edilmis, kotiiliiklerimizinse bagis-
lanmis oldugunu soylerler. Ayrica bunlar, tipk: kiifiirle birlikte herhangi bir
taatin fayda vermedigi gibi imanla beraber herhangi bir giinahin da zarar
vermeyecegini soylerler.

Misebbihe mezhebine gelince, bunlar, Allah’in arsta oldugunu ve Al-
lah’in suretinin yaratilmislarin sureti gibi oldugunu soylerler.

Bu gorislerin tamami batil ve gecersizdir.

Hak olan, kurtulusa eren firkadir (firka-y1 naciye). Bu ise Ehl-i siinnet
ve'l-cemaat mezhebidir. Boylece bu firkalar yetmis ii¢c tane olmaktadir. Bun-
lardan firka-y1 naciye olan hari¢ digerlerinin tamami cehenneme girecektir.
Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ummetin yetmis {i¢ firkaya ay-
rilacak ve biri harig¢ hepsi atese girecektir”

Sayet sen [bana ait] bu yedili tasnif goriisiiniin, [‘Adudiiddin el-icf gibi]
bazi fazillarin su sekildeki “Bil ki Islam1 firkalarin biiyiik olanlar1 sekiz tane-
dir. Bunlar: Mu‘tezile, Sia‘, Haricler, Miircie, Neccariyye, Cebriyye, Miisebbihe
ve kurtulusa eren firkadir (naciye).” goriisiine ters oldugunu séylersen biz
de buna karsilik deriz ki biz, zithgin oldugunu kabul etmeyiz. Bilakis gercege
uygun bir diistinlimle bu sekiz firka nihayetinde yedi firkaya raci olur. Bizim
sekizi degil de yediyi tercih edisimiz, asil itibariyle sekizin yediye raci olmasi
yahut sekiz firkanin zapt altina alinmasinin zor olusu ve yedi firkanin zapt
altina alinmasinin kolay olmasindan dolayidir. Bu iyice diistiniilsiin!

Pehlevani'nin su “Kulun fiili ya Es‘ari’nin kabul ettigi gibi, kulun kudre-
tinin tesiri olmaksizin olur” s6ziline gelince, O, Ebu’l-Hasan b. All b. ismail b.
Abdullah b. Bilal b. Burd b. M{isa el-Es‘ar?’dir. Misa el-Es‘ari, Hz. Peygamberin
sahabesidir. Es‘ar ise Yemen’deki bir kabiledir. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, [Mu‘te-
zill] Ebl Ali el-Ciibbat’ye karsi ¢ikanlarin ilki olup ehl-i Stinnet ve’l-cemaat
mezhebine donmiistiir. el-Es‘ari, bunun hakkinda séyle demistir: “Kullara ait
ihtiyarf fiiller yalnizca Allah'in kudretiyledir. Kullarin ait kudretin fiillerde bir
tesiri yoktur. Bilakis Allah, eger ortada bir engel yoksa, kulda kudret ve tercih
yaratmasi hususunda stlinnetini/ddetini siirdiirmis yahut kulun fiili, kendi
kudretiyle birlikte/beraber (mukarin) var olur ve boylece kulun fiili, var kil-
ma (ibda‘) ve ortaya ¢ikarma (ihdas) olarak Allah'in yaratmasi olurken, kesb
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etme olarak da kula ait olur”

Pehlevani’nin su sozii: “Sayet zorunluluk gerekli olursa.” -alint1 bitti-
takdir edilmis bir soruya cevap niteligindedir. Mukadder soru sudur: Bunun
lizerine; zorunlu kilma ve zorunluluk, fiilin meydana gelmesine kaynaklik/
temel teskil eden seylerin (mebadi) tamaminin fiili planda gerceklesmesi tak-
dirine gore gerekir.

[Pehlevani] bunu sdyle cevapladi: “Fiilin meydana gelmesine kaynak-
lik/temel teskil eden seylerin (mebadi) tamaminin fiili planda gerceklesmesi
esnasinda zorunlu kilma gerekirse, bu durumda bu goriisii benimseyenlere
gore, kullarin fiilleri bir zorunlu kilma olmaksizin yalnizca kulun kudretiyle
olmus olur”

Pehlevani'nin su sozii: “Tipki Mu‘tezile’nin ¢ogunlugunun benimsedi-
gi lizere.” Miellifin bu climleyi “cogunlugunun” ifadesiyle sinirlandirmasinin
nedeni, Mu‘tezile’den bazilarinin, kullara ait fiillerin zorunluluk ve geri kal-
manin imkansizlig1 yoluyla meydana geldigini s6ylemeleridir.

Pehlevani’nin su “Kullarin fiilleri, ya filozoflarin ileri stirdiigl gibi zo-
runluluk ve fiilin geri kalmasinin imkansizlig1 yoluyla olur” séziiniin zahirin-
den anlasilan sey, filozoflara gore “Kullarin fiilleri, Allah’in bir dahli olmak-
s1zin zorunluluk ve fiilin geri kalmasinin imkansizlig1 yoluyla yalnizca kulun
kendi kudretinin tesiriyle oldugudur.” Bunun aksine filozoflara gére kullarin
fiilleri, Allah’in kulda yarattif1 kudretle zorunluluk ve fiilin geri kalmasinin
imkansizlig1 yoluyla olur. S6z konusu fiillerin meydana gelmesi, sartlarin
meydana gelisi ve engellerin ortadan kaldirilmasiyla es zamanli olmalidir.

Burada ibare konusunda en iyisi soyle denilmesidir: “Kullarin fiilleri,
Allah’in kulda yarattigi kudretle zorunluluk ve fiilin geri kalmasinin imkan-
s1zl1g1 yoluyla olur” Bunun iyice diisiiniilmesi gerekir.

Pehlevani’nin su “Aynen Ustaz'in kabul ettigi gibi.” soziindeki “Ustaz”-
dan kasit Ustaz Ebd Ishak el-Isferayint’dir. Nitekim kendisi sdyle demistir:
“Kulun fiili iki kudretin toplami sonucu olur. Biri Allah’'in kudreti digeri ise
kulun kudretidir” Bu ifade, aslinda Hakk’in kudretinin kendinde miistagni ve
yetkin olmasiyla ¢elismez.

Pehlevani'nin su “Hanefi toplulugu, Es‘ari’yle uyusmaktadir” Soziine
gelince burada en uygun olan sey, miiellifin, “Matiiridiler toplulugu” deme-
siydi. Clinkii Hanefilik, Safiiligin mukabiliyken Matiiridilik ise Es‘ariligin mu-
kabilidir. Metinde zikredilense Es‘arilikti dolayisiyla karsiliginin Matiiridilik
olmasi gerekir.

Pehlevani'nin su “Hayal?’'nin séziinden anlasilan ikinci ihtimaldir.” -alin-
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t1 bitti- soziine gelince, ayni sekilde bazisinin Devvani'ye yaptiklar ta‘likat-
larda da ikinci ihtimale isaret ettikleri anlasiliyor. Birisi, bu ta‘liklerin birin-
de soyle demisti: “Es‘ari’nin mezhebi, fiilde miiessir olan Allah'in kudretidir
ve kulun kudreti ise Allah'in kudretiyle birlikte/beraber olur. Mu‘tezile’nin
mezhebine gore ise fiilde miiessir olan sirf kulun kudretidir. Cebriyye’nin
mezhebi ise fiilde miiessir sadece Allah’in kudreti olup kulun kudreti can-
s1z seyler derecesindedir. Fakat burada bir tartisma vardir. Clinkii Matiiridi
mezhebine gore fiilde miiessir olan Allah’tir. Dolayisiyla kul, Ustaz Ebdi ishak
el-Isferayint’nin dedigi gibi kendi fiilinde miiessir olmaz.” iste buradan Ustaz
Ebi ishak el-Isferayini ile Matiiridi mezhebi arasindaki fark bilindi. Bu fark
ifade etmesinden 6tiirl risalenin yazari olan hocamiza helal olsun ve buna
onem vermesinden dolay1 Allah ¢alismasini bereketlendirsin. Ancak bu iki
miiessirden biriyle “zorunluluk” -Yaraticida oldugu gibi- digeriyle de -kulda
oldugu gibi- “kesb” kastedilmis olmasi harictir. Bu yontiyle bu ikisinin arasin-
da bir fark olmaz. Her ne kadar baska bir acidan fark olsa da.

Pehlevan?’nin su s6zli “Zorunlulugu gerekmeyen seyin sirr1 da agiga
ciktl” -alint1 bitti- Bu fakir diyor ki, aksine miiellif Pehlevani Matiiridi top-
luluguna zorunlulugu gerekmeyen seyin sirrini aciga ¢ikardi. Bu ise irade-i
cliz’iyyenin yaratilmamishgidir. Ayrica o, Es‘ari’ye zorunlu olan seyin sirri-
n1 da ortaya ¢ikarmistir ki o da irade-i ciiz’iyyenin yaratilmishgidir. Boylece
bu cebr-i miitevassit olmus olur. Oyleyse bu iki mezhep arasinda fark vardir.
Clinkl Ebu’l-Hasan el-Es‘ari gore kulun fiili Allah’in kudretiyle meydana gelir
ve kendisine gore tercih (ihtiyar) ise, sadece bir sevktir/istektir Bu sebeple
Es‘ari, “Fiilimiz tercih edilendir (muhtar), tercihimiz ise zorunluluk altinda-
dir (mecbur).” demektedir. Bundan dolayidir ki cebr-i miitevassit diye isim-
lendirilir. Matiiridl’ye gore kulun fiili sadece Allah’in kudretiyle olur. Tercih
(ihtiyar) ise failin kendisiyle esit iki taraftan birini tercih ettigi ve varlikla-
r1 olduklar1 hal lizere tahsis eden sifattir. Bu tercih sifat1 yaratilmis degildir.
Clnki bu tercih sifati, kulun fiilidir ve kulun fiili Allah’in mahliku degildir.
Kula nispetle, irade-i ciiz’iyye de yaratilmis degildir. Dolaysiyla fazil, miidak-
kik tistadimizin s6z konusu ibaresinde bir zorlama vardir. En giizeli kendisi-
nin soyle demesiydi:

“Belki de ortaya koydugumuz seyle, ‘kulun tercihi (ihtiyar) Allah ta-
rafindan yaratilmistir’ demesi sebebiyle Es‘ari'ye gerekli/lazim olan cebr-i
miitevassitin, insafli diisiinen kimseye ac¢ik oldugu tlizere, Matiiridi'ye zo-
runlu olmadigi sirr1 ortaya c¢iktl.” Pehlevani'nin su sozii “Matiiridi mezhebi-
ne zorunlu olmaz.” Bunlar, EbGi Mansir el-Matiiridi’nin ashabidir. Maturidji,
Ebli Nasr el-lyaz'in 6grencisi, o da Siileyman el-Ciizcan?’nin dostu Eb Bekir
el-Ciizcani’'nin dgrencisi o da imam Eb{ Hanife’nin -Allah’in rahmeti kendisi-
nin iizerine olsun- 6grencisi olan Muhammed b. Hasan es-Seybani’'nin 6gren-
cisidir.
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Matiirid Semerkand kdylerinden bir kéydiir.

Bilesin ki iImam Eb{i Hanife ve fikih ahkdmi hususunda kendisine tabi
olanlar, inan¢ konusunda Ebi Mansir el-Matiiridi’'nin mezhebini ve akaidi-
ni benimserler. Ebli Manstr el-Matiiridi'nin akaidi ise Eb(i Hanife'nin mez-
hebinden ve akaidinden farkl degildir. Matiirldi mezhebinin, Eb(i Manstr
el-Matiiridi’ye nispet edilmesinin sebebi, imam Matiiridi'nin mezhebi aciga
¢ikarmasi ve inanclar hususunda EbG Hanife’nin mezhebini icra etmesinden
dolayidir. Bu sebepten dolay1 bizim amel ve inan¢ konusundaki mezhebimiz
hi¢ siiphesiz Eb(i Hanife'nin mezhebi olmaktadir. Fazil Birgivi'nin inan¢ konu-
sundaki mezhebi Matiiridi'ye nispet etmesinin sebebi zikredilen bu neden-
den dolayidir. Aksi durumda [yani Ebu Hanife itikad1 ve Matiiridi itikadi ayni
olmasa] Matiirldi’nin inancinin Ebu Hanife inanci gibi olmadigi vehmedilirdi.
Kiyasin lazimi [yani Matiiridi'nin inancinin Ebu Hanife inanci gibi olmadigi
vehmedilirdi] batildir. Ve ayni sekilde melziim da [yani Ebu Hanife itikadi ve
Matiiridi itikadi ayni olmasa] 1azim gibi batildir.

Aksi durumda Matiirld?’'nin inancinin, Eb{i Hanife’'nin inanci gibi olma-
dig1 vehmedilirdi. Bu konuda ileri siiriilen zorunluluk gecersiz oldugu gibi
ayni1 sekilde bu gerektirmenin sonucu da gegersizdir.

Sayet bu durumda biz “Amel konusunda mezhebimiz Eb{i Hanife’dir ve
inan¢ konusunda ise mezhebimiz Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’tir” dedigimizde
Ebl Hanife'nin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat icinde olmadig1 vehmedilir. Bu ¢ika-
rimin zorunlulugu ve neticesi de gecersizdir. Sek ve siiphe olmaksizin bizim
amel ve inan¢ hususunda mezhebimiz Eb(i Hanife’nin mezhebi olmaktadir.

Ayni1 s6z Safil mezhebi ve akaidi hakkinda da gegerlidir. Bunun Sa-
fil'ye nispet edilmesinin sebebi ise Imam $afii’nin mezhebi agiga ¢cikarmasi
ve inanglar hususunda imam S$afii'nin mezhebini icra etmesinden dolayidir.
Bu sebepten dolay:1 Safiilerin amel ve inan¢ konusundaki mezhebi $afii'nin
mezhebi olmaktadir. Aksi takdirde agik sekilde ¢eliski zorunlulugu dogardu.

Buradan bilindi ki amel yoniimden Hanefi olanlar inan¢ yoniinden
Matiiridilerdir. Tipki amel acgisindan S$afil olanlarin inan¢ konusunda Es‘ari
olmalari gibi.

Hi¢ sliphesiz inan¢ yoniinden Matiiridi olanlar, amel konusunda Ha-
nefidirler. Tipki inang agisindan Es‘ari olanlarin amel yoniinden $afil olmalari
gibi.

Pehlevani’nin su s6zl “Gergege uygun diisiiniimle bunun ortadan kal-
dirllmas1 mimkiindir“ Ben bunun soyle denilmesiyle mimkiin oldugunu
soyliyorum: Fazilin kasti, mutlak tercihlerin degil mukayyet tercihlerin dis
diinyada var olmadigidir. Fakat Fazil Birgivi'nin bu “Kulun, taat ve ma‘siyetler
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seklindeki iki zittan her birine taalluka kabil olan kalbi bir iradesi vardir”
soziinden dolay1 tistadimiz Pehlevant, boyle “Bunun defedilmesi ise gercege
uygun diistinceyle miimkiindiir. Bu noktada diisiiniilsiin ¢linkii burasi ayakla-
rin kaydig1 noktadir” demistir. Bunu diisiin, tefekkiir et ve bundan gafil olma
¢linkli bu 6nemli seylerdendir.

Bunun nihayete ermesinden dolay1 Allah’a hamdolsun ve O’'nun elgisi-
ne ve aile ve ashabina salat ve selamin en giizeli olsun.

Kalem, bu hasiyenin varaklarinin yazimini/istinsahini ¢okc¢a yaratan ve
miilk sahibi Allah’in yardimiyla sevval ayinin ortasinda nebevi hicri -salat ve
selam kendisine olsun- 1157 yilinda bitirdi. S6z konusu bu varaklar ¢okca
bagista ve ikramda bulunan ve miilk sahibinin yardimiyla bitti.
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islam iktisadinin Genel Ozellikleri ve Belirleyici ilkeleri
0z

Bir din olarak islam, insanhigin biitiin islerinin ve diinyevi iliskilerinin diizenlenmesiyle
yakindan ilgilenmektedir. Bunlar arasinda on plana ¢ikan hususlardan biri de toplumu
olusturan fertler arasindaki iktisadi iliskilerdir. Islam iktisadinin ilke ve usulleri yine Is-
lam inanci ve kanunlarindan neset etmektedir. Bu iktisadi ve ticari faaliyetler devlet ve
toplumlarin her zaman ve her mekanda refah icinde olmasini saglamak maksadiyla varlik
kazanmistir.

Bu makale, islam iktisad: disiplininin Hirci birinci asirdan itibaren ortaya ¢ikisini ve isti-
raki miilkiyet, iktisadi bagimsizlik, toplumsal adalet gibi islam iktisadinin genel ilkelerini
incelemektedir. Tlimevarim yontemine dayal olarak yapilan bu ¢alismada konuya iliskin
onceki calismalarin sonuglarindan yararlanilmistir. Yani sira bu makale, 6nceki ¢alisma-
lardan farkli olarak istihlaf, kefalet ve adalet gibi islam iktisadin1 diger iktisadi sistemler-
den ayiran dzelliklerini arastirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam iktisady, Istihlaf ve Adalet.

The General Principles of Islamic Economy and The Most Important Characteris-
tics

Abstract

Islamic Economics can be defined as set of economic principles which stem from the Isla-
mic law and ethics governing the economic activity of the state as mentioned in the texts
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of Qur’an and Sunnah which should be applied in accordance with the circumstances of
time and place.

This research discuss the emergence of Islamic economics since the first Hijri year, as well
as the general principles of Islamic economics such as dual ownership, economic freedom
and social justice.

The research concludes that the succession, interdependence and inclusiveness, divine,
equilibrium, realism and justice are among the most important characteristics of the Isla-
mic economy distinguishing it from other economic systems of capitalism and socialism.

Keywords: Islamic Economics, Dual ownership, Interdependence and Inclusion.

Extended Abstract

Islam has always been concerned with organizing all worldly matters and relationships
for human beings, the most important one is the economic relations between individuals
and societies. These principles originate from the beliefs of Islamic law which regulate
the economic and commercial activities of countries and societies in order to be valid for
every time and place.

The term of Islamic economics is presented as a superior alternative to existing capita-
lism, economic doctrines and systems. It proposes a certain set of moral and institutio-
nal reforms based on the traditional sources of Islam and these reforms are designed to
amend the existing economic systems since the capitalistic economic system neglects the
moral dimension of human existence and features aggressive opportunism, dishonesty,
and mistrust between the community most of the time. However on the other hand, Is-
lamic economics insists and emphasizes that in a society whose members are endowed
with Islamic values the flaws of capitalism will be absent, since Islamic economics emp-
hasizes the encouragement of cooperation among the one community, non-individualistic
values and fighting against selfishness, as it established these principles through several
methods such as Zakat, endowments (Awqaf), and alms (Sadakat).

In addition, Islamic economics never got entangled in a secular and materialist world-
view. It is based on a religious worldview which strikes at the roots of secularism and
value neutrality.

Islamic economics has been developed in the dynamics between aspiration and reality in
the theory and practice of Islamic finance. In particular, these dynamics can be observed
after the rise of the commercial practice of Islamic finance in the 1970s. While Islamic
economics is the theoretical background of the practice of Islamic finance, which is cur-
rently achieving rapid growth, its practice shapes the history of Islamic economics by
raising arguments on the theoretical feasibility of Islamic economics (Shinsuke 2012).

In reality, Islamic economics as an independent academic discipline has not been found
until 1976, because in this year (21 - 26 Feb 1976) a large conference was conducted to
find a common ground for Islamic economics, and that conference was entitled “Interna-
tional Conference on Islamic Economics” and it was held in Makkah - Saudi Arabia.

The conference gathered more than 180 participants with different backgrounds, inclu-
ding economists, Muslim jurists, bankers, and journalists from all over the world.
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Mr. Khurshid Ahmad, a member of the steering committee of the conference, states in the
introduction of the book based on the conference presentation:

“The Conference provided the Muslim economists with a rare opportunity, the first in
recent history, to address themselves to the problems of Islamising economics including
an effort to elucidate the basic concepts of Islamic economics and deliberating upon ways
and means of implementing them in the contemporary world. It was highly rewarding
for the Muslim economists to meet each other and develop personal and professional
contracts directed towards promoting research in the nascent social discipline of Islamic
economics. It was also a unique experience for the professional economists to co-operate
at such close quarters with the “Ulema” and mutually avail themselves of each other’s
expertise in the promotion of a common cause” [Ahmad, K. 1980: xviii].

This conference was followed by many workshops and seminars between the scholars in
order to reach a common definition ground for the Islamic economy and its Characteris-
tics. And that was done with the presence of scientists from different continents around
the world.

Based on the above discussion, this research discussed the emergence of Islamic econo-
mics since the first Hijri year, as well as the general principles of Islamic economics such
as dual ownership, economic freedom, and social justice and more others.

This research depends on an inductive approach based on previous studies to reach the
results of the study.

The research finds and concludes that the succession, interdependence and inclusiveness,
divine, equilibrium, realism and justice are among the most important characteristics of
the Islamic economy distinguishing it from other economic systems of capitalism and so-
cialism. It is very important for the world to study again these characteristics and apply
them well in the current times of pandemic crises as they have many solutions for the
current financial and economic crises around the globe.
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Kibris’ta Tarafi Olmayanlar: Koru¢cam Koéyii Marunileri!
0z

Kibris Adasi tarih boyunca farkl irk ve dinlere ev sahipligi yapmis bir adadir. Bugiin ku-
zey kismu Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, giiney kismi ise Yunanistan'in garantorliigii altinda
bulunan Kibris'ta iki ayr1 devlet yasamaktadir. Tiirk, Rum ve Ingilizler disinda insanlarin
merak ettigi ancak arastirma girisiminde de bulunmadig farkli irklari, dolayisiyla farkl
dinleri bilinyesinde bulunduran Kibris Adasi tarih boyunca cazibesini hi¢bir zaman kay-
betmemistir. Bilindigi gibi Kibris’ta Miisliimanlar ve Ortodoks Hiristiyanlar yasamaktadir.
Bu calismada 1960 Kibris Cumhuriyeti Anayasasi’na gore azinlik olarak taninan ve adanin
iki biiyiik toplulugunun disinda kalan Maruniler ile onlarin Kuzey’de yeniden yerlesmele-
rine izin verilen tek yer olan Korugam Kéyii hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kibris, Din, Katolik, Maruniler, Azinlik.
Who Are Not Sides in Cyprus: Kormakitis Village Maronites
Abstract

The island of Cyprus has hosted many civilizations and cultures in different periods of his-
tory. Today the northern part of the Republic of Turkey, and the southern part of Greece’s
guarantor live under two separate states in Cyprus. The island of Cyprus, which includes
different races, and therefore different religions, that people other than Turkish, Greek
and British people are curious about but did not attempt to research, has never lost its
charm throughout history. As it is known, Muslims and Orthodox Christians live in Cyp-
rus. In this study, information was given about the Maronites, which were recognized as
minorities according to the 1960 Constitution of the Republic of Cyprus and remained
outside the two major communities of the island, and the village of Kormakiti, the only
place where they were allowed to settle in the North.

Keywords: Cyprus, Religion, Catholic, Maronite, Minority.
Extended Abstract

The Maronites are a group of Christians who live in Lebanon and Syria, who adheres to the
Eastern rite of the Catholic Church. Saint Maron, who is thought to have lived in the second
half of the 4th century and died at the beginning of the 5th century, lived a solitary life as a
priest of the Antakya Church on the banks of the Asi River in the west of Syria. The origin
of the Maronites is based on the congregation gathered in the monastery built around the
tomb of their founders.

The spiritual leader of the Maronite Church after the Pope is the patriarch of Antakya and
the whole east, living in Bkerke near Beirut. The worship tradition of the Maronites has
the characteristics of the Antakya Church. In the beginning, Aramaic dialect of Syriac was

1 Bualisma 2010 yilinda tamamladigimiz “Dinler Tarihi A¢isindan Kuzey Kibris Tirk
Cumbhuriyeti'ndeki Maruniler” adli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir./
This article is extracted from my master thesis dissertation entitled “Maronites of
Turkish Republic of Northern Cyprus from the Vievpoint of History of Religions” year
2010.
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used as the language of ritual, and today, Maronite Arabic has become widespread.

The history of the Maronites as an ethnic community in Cyprus dates back to the 7th cen-
tury. Today, there are four Maronites villages in the TRNC and the largest of them is the
Kormakitis (Korugam) village, which is the subject of our article. The Maronites of Cyprus
belong to the eastern Christian cult of the Catholic Church. The Maronite Church in Leba-
non has a Maronite archbishop elected by the holy spiritual council and approved by the

pope.

After the 1974 Peace Operation, many Maronites migrated to the south of the island, ex-
cept for some Maronite populations in Korucam (Kormakitis), Ozhan (Asomatos) and Kar-
pasa (Karpashia). In 1975, the number of Maronite voluntarily staying on the Turkish side
was nine hundred and seventy-nine. Today, about one hundred and twenty people live in
Korugam. For the Maronites, villages are important for their religion and traditions. The-
refore, very crowded village visits are made on holidays and special days.

The Maronites are organized in several ways to keep their religion and culture alive. These
include establishing camps for young people to come together, establishing clubs and cul-
tural associations, organizing camps, publishing monthly community magazines, establis-
hing scouting clubs, and building websites.

The Maronites use their unique Maronite Arabic language as their language. However,
when they encounter Greeks, they speak Greek. The languages of yin are Arabic. Antony
Haji Rousso states that they could read and understand Arabic but could not write. The-
refore, he says that his children are about to forget the Maronite Arabic language and that
they have made demands from the Greek administration for this language education and
to make up for this deficiency. Today, Maronite Arabic has been included among the langu-
ages that are about to disappear by UNESCO.

The Maronites of Korugcam Village try to live and not forget their religion, traditions, cus-
toms, and language as much as possible. The Vatican also takes care of a handful of people
here and their relationship with Catholic Christianity and sends clergymen. The Maroni-
tes have a representative representing them in the Greek parliament. They were conside-
red as minorities according to the 1960 Constitution and were given the right to choose
their own representatives.

Korugam Village is located 35 kilometers west of Girne district. Korugam Village is the
largest of the four Maronite villages in the TRNC. For this reason, this place has been the
center of Marunism in history. The Cathedral in the center of the village was used as the
Archbishopric. Its soil consists of fertile lands. Currently, the population of the village is
stated as around one hundred and twenty, but this number is variable. Since 1974, the
houses in Korucam reflect the traditional Cypriot architectural style, since they have not
undergone any changes until this time.

There are five holy places in the village. These; St George’s Cathedral, St George’s Chapel,
Franciscan Brothers Monastery, Mary’s Chapel (Chapel of the Blessed Virgin), St George’s
Chapel 2.

As a result of sharing the same geography in societies, mutual influence is an inevitable
reality. The Maronites were also affected by this, and as a result, Greek began to replace
their mother tongue. Their sensitivity to language stems from their fear of losing their
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religion behind the language. While there is a clear line between Turkish Cypriots and
Maronites in terms of religious life, there are many similarities in terms of social life. The
architectural structure of the houses, sitting inside, eating and drinking habits, and so on.
There are many similarities in matters. However, it should be appreciated that this is a
natural situation.

Because of the Orthodox Christians in Cyprus, the Greeks do not look very favorably on
the Maronites because they are Catholic and they still want them to convert to Orthodox
Christianity, even if they do not openly state it. However, due to the understanding of to-
lerance Islam instilled in Muslims, Muslims, and therefore Turkish Cypriots, treat those
who are not of their own religion warmly and sincerely and respect their religion and life.
As a result of this, an atmosphere of tolerance and peace has been created in the TRNC.
Therefore, Turkish Cypriots who go to visit Maronite villages are very warmly welcomed,
although their religion and nationality are different.

Giris

Maruniler Liibnan ve Suriye’de yasayan Katolik Kilisesi'nin Dogu ayin
ritine bagl Hiristiyanlardan bir gruptur. 4. Yiizyilin ikinci yarisinda yasadigi
ve 5. Yiizyilin baslarinda 6ldiigli tahmin edilen Aziz Maron, Suriye’nin bati-
sinda Asi Nehri kiyilarinda, Antakya Kilisesi'ne bagh bir rahip olarak miin-
zevi bir hayat yasamistir. Marunilerin kokeni, kurucularinin kabri etrafinda
insa edilen manastirda toplanan cemaate dayanmaktadir.? Marunilerin, Or-
todoks diofizit* anlayisin teyit edildigi Kadikéy Konsili (MS 451) ni kabul
ederek monofizitlige*™ karsi tavir almalari, dogu Kiliseleri icinde miistakil
bir kilise olma yolundaki ilk ciddi adimlar1 olmustur. Kadikdy Konsili'nin di-
ofizit anlayisini benimseyerek monofizitlige karsi ¢cikan Marunilerin bu tavri
hacli seferlerine kadar hi¢ dikkate alinmamistir. Hagli seferleri sirasinda hag-
lilar1 sevingle karsilayan Maruniler Liibnan’da, Kibris'ta ve Antakya bolgele-

2 Ismail Tagpinar, “Martniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003).

3 " Diofizit: 451 Kadikoy Konsili'nde monofizit fikirler aforoz edilmis ve Diofizit anlayisi
tarif eden su iman formiilii kabul edilmistir: “Rab isa-Mesih, ultihiyette tam olarak,
hakiki Allah ve hakiki insandir. Ultihiyette Baba ile ayni cevherden; insaniyette bizimle
ayni cevherdendir. O, Allah annesi (theotokos) bakire Meryem’den iki tabiath biricik
ogul olarak dogmustur. Tabiatlarin her biri, kendi 6zel varligin1 korumustur.” Mehmet
Aydin, Dinler Tarihine Giris (Konya: Niive Kiltiir Merkezi, 2008), 149.

4 " Monofizit: 431 Efes Konsili'nden sonra, Nesturilige karsi gelisen reaksiyon sonu-
cunda ortaya ¢ikan, fakat tamamiyla zit bir istikamette gelisen Monofizit Hiristiyan
hareketi, kilise tarihi acisindan énemli bir yer isgal etmektedir. Bu akim, Isa’da oldugu
kabul edilen insani ve ilahi iki tabiat yerine Monofizit bir karakterle kendini goster-
mistir. Bu akimin 6nciisii ise, Laodicie piskoposu olan Apollinaire’dir. Iskenderiyeli
Cyrill ve Istanbul Manastir Reisi Eutyches ise monofizit hareketin iki énemli sahsidir.
Apollinaire, “ulihiyet ve ceset bir tek tabiat1 olusturan iki kisimdir; tipki normal bir
insanin icinde ruh ve cesetten miitesekkil bir tek tabiata sahip olundugu gibi” diyerek
bu goriisiin ana fikrini ortaya koymustur. Boylece monofizit anlayis ortaya cikmistir.
Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigti (Konya: Nive Kiiltiir Merkezi), 515.
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rinde toplanmislardir.

Marunilerin hag¢hlarla temaslar1 sonucunda ayinleri biiyiik 6l¢tide La-
tin kiiltiirtinilin etkisinde kaldi. Marunilerin bir kismi geri ¢ekilen Franklarin
pesinden giderek Kibris’a ve Rodos’a yerlestiler. Roma Kilisesi’yle birlesme-
lerini 12. Yiizyilda ilan etmis olmalarina ragmen Romanin Marunileri kabulii
ancak 16. Yiizyilda ger¢eklesmistir.

Baalbek, Beyrut, Sayda, Sur, Halep, Sam, Cebeyl, Batrun, Kibris ve Sarba
Piskoposluklari, Antakya patrigi unvanini tasiyan patriklerinin idaresi altin-
da bulunmaktadir. Maruni Kilisesi'nin Papa’dan sonraki ruhani lideri Beyrut
yakinlarinda Bkerke’de oturan Antakya ve biitiin dogunun patrigidir. Maruni-
lerin ibadet gelenegi Antakya Kilisesi'ne ait 6zellikler tasimaktadir. Baslan-
gicta ayin dili olarak Siiryanicenin Arami lehcesi kullanilmis, giintimiizde ise
Maruni Arapcasi yayginlik kazanmigtir.®

Maruni Kilisesi inan¢larina gore Evharistiyada mayasiz ekmek kulla-
nilmaktadir. Evlilik, vaftiz, oruc¢ gibi ibadetler Roma Katolik geleneginden
unsurlar tasimakla beraber Siiryani gelenegine gore icra edilmektedir. Ma-
runiler 1943’te bagimsiz Liibnan Devleti kuruldugunda iilkedeki 6nemli dini
cemaatlerden birini olusturdular. Hiristiyan, Misliiman ve Diirzl partilerin
meydana getirdigi bir koalisyonla yonetilen Liibnan’da cumhurbaskani Ma-
runiler arasindan se¢ilmektedir. Bugiin Liibnan’da 31 Ekim 2016 tarihinde
secilen Misel Avn Cumhurbagskani olarak gérev yapmaktadir. Misel Avn Ma-
runi Katolik’tir. Glinlimiizde toplam niifuslar1 bir buguk milyona ulasan Ma-
runiler, basta Liibnan olmak tizere Ortadogu’nun ¢esitli iilkelerinde, 6zellikle
Suriye, Misir ve Kibris ile daha ¢cok ekonomik sebeplerle goc ettikleri Fransa,
Amerika Birlesik Devletleri, Kanada, bazi Giiney Amerika iilkeleri ve Avust-
ralya’da yasamaktadir.

Maruni Kilisesi patrikligi gérevi “Antakya ve biitiin dogunun patrigi”
unvaniyla 2011 yilindan beri Besara Butrus er-Rai tarafindan ytriitiilmek-
tedir. Gliniimiiz Liibnan Devleti'nde yasayan Hiristiyanlarin en kalabalik gru-
bunu Maruniler teskil ederler. Resmi adi ile Maruni Kilisesi Antakya Siiryani
Maruni Kilisesi seklinde ifade edilmektedir.

1. Kibris’ta Maruniler

Marunilerin Kibris'ta etnik bir toplum olarak ge¢misleri 7. Yiizyila da-
yanmaktadir. Bugiin KKTC’de dort tane Maruni koyii bulunmaktadir ve bun-
larin en biiyiigii bizim makalemize konu olan Korugam koéytidiir. Digerleri ise

5  Maruni Kilisesi hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ramazan Isik, Marunf Kilisesi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003).
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Ozhan (Asomatos), Karpasa (Karpashia), ve Giirpinar (Agia Marina)’dir.6
Ozhan ve Giirpinar bugiin Tiirk askerlerinin korumasi altindadir ve evlerin
bir kismi terkedilmis olmasi sebebiyle lojman olarak kullanilmaktadir.

Kibris Marunileri hakkinda arastirma yapan tarihgiler, onlarin Kibris’a
7. ve 13. Yiizyillar arasinda dort defa gog ettiklerini ifade ederler’ ilk géc,
Misliimanlarin Suriye topraklarina girisi sirasinda imparator Justinyan 2 za-
maninda yedinci yiizyilin sonlarina dogru gerceklesmistir. ikinci gé¢, MS 938
senesinde Asi Nehri kiyisindaki Apamedia’da bulunan Aziz Maron Manasti-
r’'min yikihsiyla gerceklesir. Uciincii gog, Kibris'in Guy de Lusignan tarafindan
alinmasiyla gerceklesir. Bu iigiincii go¢ soyle gerceklesmistir: Bizans Impa-
ratorlugu’nun Kudiis’e saldirisi sirasinda Kibris, Bizans tarafindan fethedile-
rek bir mola yeri olarak kullanilmistir. Ancak Ingiltere Kral I. Richard, Eyy-
biler Devleti'nin kurucusu ve Selguklu komutani Selahattin Eyyibi'yi yenip
de Kudiis'ii geri alamamis ve Richard’a Kibris, tilkesinden ¢ok uzakta olmasi
dolayisiyla pek cazip bir yer olarak gelmemistir. Dolayisiyla Richard, aday:
Kudiis seferi dontisiinde yiiz bin altina Templar Sévalyelerine®” satar. Orto-
doks olan ada halkini Katolik yapmaya ¢alisan Templar Sovalyeleri adada bir
isyanla karsilasirlar. Bunun sonucunda sévalyeler aday1 Richard’a geri verip
kirk bin altinlik pesinatlarin1 kurtarmak isterler. Ancak Richard bunu kabul
etmez ve paranin geri kalanini da istemeye devam eder. Bunun iizerine, kral-
ig1 elinden gitmis olan eski Kudiis Krali Guy de Lusignan®” Kibris't Templar
Sovalyelerinden satin alir. Bu alisveris MS 1192 yilinda olup Kibris'ta 400 yil
siirecek olan Latin egemenligi donemi boylece baslamis olur.*

Templar Sovalyeleri ile Kibrishlar arasindaki sorun, mezhep farklili-
gidir. Ayni sey Liizinyanlar ile de bulunmaktadir. Kibrislilar Ortodoks, Liizin-
yanlar ise Katolik’tir. Liizinyanlar boyle bir iilkede kendilerini garanti altina
alabilmek icin, eski iilkelerinden Kibris’a kendileri ile ayn1 mezhebe mensup
parali askerler tasirlar. Boylece Kibris’ta 7. Yiizyildan beri az ¢ok yasamak-

6 Ulvi Keser - Muharrem Ozdemir, “Kibris’ta Azinliklar: Ermeniler; Maruniler ve Gur-
betler”, Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalari Dergisi 17 /35 (30 Mart 2018), 326.

7 Ramazan Isik, “Marunileri Memliikler Doneminde Fransisken Misyoner Rahiplerin
Katoliklestirme Faaliyetleri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1
(2005), 207.

8 * Templar Sovalyeleri: XII. Yizyilda Kudis'te kurulan sovalyeler birligi. Mabedin
Sovalyeleri diye adlandirilan tarikat mensuplari, kisaca Templar diye isimlendirilm-
islerdir. Templar Tapinak demektir. Aydin, Ansiklopedik Dinler SézItigti, 749.

9 " Luizinyanlar Kibris'ta 1192 ile 1489 yillar1 arasinda hakim olmuslardir. 1489’dan
sonra ada Venediklerin eline ge¢mistir. Latin etkisi ise Liizinyanlar'in aday1 Katolik
yapmaya ¢alismasi sonucu adada gortlmistiir. Ancak her tiirlii zorbaliga ragmen o
donemde Ortodoks olan ada halkini Katolik yapamamiglardir.

10 Sir Hamilton Goold Adams, Kibris'in El Kitabi, gev. Ali Cakiroglu (Lefkosa: Galeri Kiiltiir
Yayinlari, 2007), 150.
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ta olduklar1 bilinen Maruniler, adanin belli bash topluluklarindan biri haline
geldiler. Liibnan asilli, Katolik ve Aziz Maron adli bir azizin tarikatina bagh
olan bu insanlarin ana dili Arapg¢adir. Liizinyan dénemi boyunca en ayricalikh
grup olarak yasayan Maruni niifusunun bir ara 80.000’i gectigi bilinmekte-
dir. Osmanlinin adayi fethinden sonra, bizzat Papa 7. Clement’in, Marunilerin
durumunu belirlemek tizere Kibris’a bir temsilci gondermesi (Rahip Gerome
Dandini) s6z konusu topluma verilen 6nemi gostermeye yetmektedir.!* Dor-
diincii gog ise 13. Yiizyilin sonlarinda haglilarin Kudiis topraklarinda yenil-
mesiyle baslar.!?

Kibris Marunileri Katolik Kilisesi'nin dogu Hiristiyan kiiltiine aittirler.
Libnan’daki Maruni Kilisesi’'nin kutsal ruhani meclisi tarafindan segilen ve
papa tarafindan onaylanan bir Maruni baspiskoposlari vardir.'?

1974 Baris Harekati'ndan sonra Korucam(Kormakitis), Ozhan (Aso-
matos) ve Karpasa’da (Karpashia) az sayidaki Maruni niifusu hari¢ bir¢ok
Maruni adanin giineyine go¢ etmistir. 1975’te goniillii olarak Tiirk tarafinda
kalan Maruni sayis1 dokuz yiiz yetmis dokuzdu. Bu giin Korugam’da yaklasik
yliz yirmi, Karpasa’ da on bir ve Ozhan’ da seksen yasinda iki kadin kalmis-
tin4

Asomatos Koyt bugiin askeri kamp olarak kullanilmaktadir. Maruniler
Pazar giinleri Aziz Michael Kilisesi'ndeki ayine katilabilmek icin bu koye gire-
bilmektedirler. Ayia Marina Koyt (Glirpinar) ayni sekilde askeri kamp olarak
kullanilmaktadir ve giris tamamen yasaktir. Kdydeki Kilisenin restore edile-
rek ibadete agilmasi icin Maruniler tarafindan 2014 yilinda KKTC makam-
laria yapilan basvurular olumlu karsilanmis, ¢alismalar baslamistir. 2014
yilindan beri bu koyde yilda bir kere ayin yapilmaktadir.

Maruniler icin koyler kendi dinleri ve gelenekleri i¢in 6énemlidir. Bu
yluzden bayramlarda ve 6zel giinlerde ¢ok kalabalik kéy ziyaretleri yapilir. Bu
ziyaretler koyde devamli oturanlarin ve bir sekilde Rum tarafina ge¢mis olan-
larin ailelerinin, KKTC'ye ge¢meleri seklinde olmaktadir.

Maruniler kendi dinlerini ve kiiltlirlerini yasatmak adina birkag sekil-
de teskilatlanirlar. Bunlar, genclerin bir araya gelmesini saglayacak kamplar

11 Claude Delaval Cobham, Excerpta Cypria: Materials for a History of Cyprus; Tr. and
Transcribed, with an Appendix on the Bibliography of Cyprus (Cambridge: Cambridge :
University Press, 1908), 181-184.

12 Guita G. Hourani, An Abridgment of the History of Cypriot Maronite Community (Leba-
non, 2007), 5.

13 Tagspinar, “Mar(niler”, 28/71.

14 Mustafa Sengil, Dinler Tarihi A¢isindan Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’'ndeki Maruniler
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 82.
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olusturmak, kuliipler ve kiiltiirel dernekler kurmak, kamp organizasyonlari
yapmak, aylik topluluk dergileri yayinlamak, izcilik kultipleri kurmak ve web
siteleri yapmak seklinde siralanabilir.

Maruniler dil olarak kendilerine has Maruni Arap dilini kullanirlar. An-
cak Rumlarla karsilastiklar1 zaman Rumca konusurlar. Ayin dilleri ise Arap-
cadir. Antony Haji Rousso kendilerinin Arap¢a okuyup anlayabildiklerini an-
cak yazamadiklarini ifade etmektedir. Bu yiizden ¢ocuklarinin Maruni Arap
dilini unutmak iizere olduklarini séylemekte ve Rum yonetiminden bu dil
egitiminin verilmesi ve bu eksikligin giderilmesi i¢in taleplerde bulundukla-
rini ifade etmektedir. Bugiin Maruni Arapg¢ast UNESCO tarafindan yok olmak
tizere olan diller icerisine alinmistir.'

Ingiliz idaresi sirasinda Maruni toplulugu niifuslarinin artisiyla birlik-
te hem finansal hem de kiiltiirel yonde gelisme saglamislardir. Siyasi ve dini
haklarinda bir takim iyilesmeler olmustur. Bunun bir sonucu olarak yeni Kili-
seler ve okullar insa etmisler, dort koydeki ilkokullar Egitim ve Kiiltiir Bakan-
ligi'nca desteklenmis ve kilise ilahileri, Arap dili, geleneksel danslar ve sarki-
lar gibi dersler de miifredata eklenmistir. Bu okullar herkese a¢ik olmasina
ragmen 6grencilerinin biiytik bir kismini Maruniler olusturmustur.'®

Bugiin Kuzey Kibris’ta Marunilerin ana dilleri olan Maruni Arap dili ve
yeni nesilde bu dilin yerini alan Rumca ile egitim yapan bir ilkokul olmadigin-
dan ilkokul ¢agina gelen ¢ocuklar egitim i¢in giineye gitmektedirler. Kéydeki
niifusun yashlardan olusmasinin sebeplerinden biri de, bu egitim konusudur.

Kibris’taki Maruni kéylerinin sayis1 1250 yilinda altmis, 1570 yilinda
otuz li¢, 1576 yilinda on dokuz, 1700 ile 1820 yillar1 arasinda on olarak tespit
edilmistir. 1960’da ise dért Maruni kdyii bulunmaktadir.'’

Bu diistisiin bazi kesimlerce asimile olarak algilandig1 goriilmektedir.
Ancak zamanla Islam’1 tercih eden Maruniler oldugu gibi Ortodoks Hiristi-
yanlig1 secip Rumlasanlar ve ana vatanlari olan Liibnan’a dontisler de gercek-
lesmistir. Dolayisiyla, giintimiiz Kibrish Tirk niifusu arasinda asimile edilmis
Maruni niifus bulundugunu ileri stirmek kanitlanabilecek bir iddia degildir.
Geng Maruni niifus icerisinde Rumlarla evlenmelerin ciddi sekilde arttigi, do-
layisiyla Maruniligin Kibris'ta dis evlenme sebebiyle kaybolma tehlikesi ile
karsi karsiya oldugu Maruni temsilcileri tarafindan ifade edilmektedir.

15 Marianna Frangeskou - Alexander-Michael Hadjilyra, The Maronites of Cyprus (Nico-
sia: Press and Information Office, 2012), 15.

16 Hasmet Muzaffer Giirkan, Kibris Tarihinden Sayfalar (Lefkosa: Galeri Kiiltiir Yayinlari,
2006), 160.

17 Gurkan, Kibris Tarihinden Sayfalar, 163.
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Kimi kaynaklarda, bir miktar Maruni’'nin de Osmanli dénemi boyunca
Islamiyet’e gecerek, bugiinkii Kibrish Tiirkler arasinda yer aldig ileri siiriil-
mektedir.’® 1570 ile 1576 yillar1 arasinda mevcut otuz li¢ koyiin on dokuza
diistiigii goriilmektedir ki Osmanli ile Latin diinyas1 arasindaki ¢ekismeyi de
gz Online aldigimiz zaman, Hiristiyanlarin parali askerlerini olusturan bu
toplulugun, fetih esnasinda kirildigini, kalanlardan kimisinin de aday: terk
ettigini soylemek yanlis olmaz. Tiirk tarihinin basindan, 1820 yilina kadar
ise on dokuz koy ona diismiistiir. Ilk alt1 y1l ile sonraki ii¢ asir arasindaki Ma-
runi niifus azalmasinin orani aynidir. ingiliz déneminin basinda, 1881 yilinda
yapilan niifus sayiminda ise Maruni niifus sadece 212 olup bu rakam tiim
niifusun %0,11’i kadardir. 1960 yilinda ise Maruni kéylerinin sayis1 dérde
diismistir ama H. Glirkan o tarihteki Maruni niifusunun 4000 oldugunu yaz-
maktadir. Bu rakamin da %0,5 dolaylarinda bir rakami ifade ettigini diisti-
niirsek Maruni ntifusunun asimile edildigini ileri stirmek, akla yakin bir yargi
degildir.

Bugiin Korug¢am Koéyii'nde yaklasik yliz yirmi kisi yasamaktadir. Bunlar
cobanlik yapan ve ¢iftcilikle ugrasan insanlardir. Adadaki toplam Maruni sa-
yisl ise dort bin civarindadir.’® Korugam Koyt Marunileri dinlerini, gelenek-
lerini, ddetlerini ve dillerini olabildigince yasamaya ve unutmamaya gayret
gostermektedirler. Vatikan da buradaki bir avuc¢ insanla ve onlarin Katolik
Hiristiyanlikla olan iliskileriyle yakindan ilgilenmekte ve din adamlar1 gon-
dermektedir. Marunilerin Rum meclisinde kendilerini temsil eden bir temsil-
cileri bulunmaktadir. 1960 Anayasasina gore azinliklar icinde sayilmiglar ve
kendi temsilcilerini segme hakki kendilerine taninmistir.2°

2. Koyiin Ad1

Korugam Kéyi'niin orijinal adi Kormakitis (Kormaciti ya da Korma-
cit)’tir. Korugam adi ise 1974 Baris Harekati’'ndan sonra ikiye ayrilan Kibris
adasinin kuzey kismi olan Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti sinirlari icerisinde
kalan kdy-ilge vs. isimlerinin Tiirkcelestirilmesi kapsaminda koyulmustur.
Korugam ismi telaffuz bakimindan kdyiin eski adina benzedigi i¢in tercih
edilmistir.

Koytlin ismi ile ilgili birka¢ rivayet mevcuttur. En ¢ok itibar edilen ise,
koyiin adinin Liibnan’daki Kour Majit adli kéyden buraya gelen Marunilerin
eski kdylerinin adin1 Kormacit'e verdikleri rivayetidir.

18 Gurkan, Kibris Tarihinden Sayfalar, 161.

19 Zekai Altan, Kuzey Kibris1 Taniyalim, Gezelim, Gérelim (Lefkosa: Ates Matbaacilik,
2000), 150.

20 Isil Altun - Ulvi Keser, “Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyeti'nin Unutulan Baris Elcileri;
Maruniler, Yapilanlar ve Yapilamayanlar Uzerine Kesitsel Bir Bakis”, Motif Akademi
Halkbilimi Dergisi 6/11 (01 Aralik 2013), 55.
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Ikinci rivayet, MO 8. Yiizyilda ticaretle iinlenen Fenikelilerle ilgilidir.
Kibris, Liibnan’dan fazla uzak olmadigl i¢in onlar adanin Kuzeybatisinda ti-
cari bir sehir insa ettiler ve adin1 “Kormia” koydular. Tarihg¢ilere gére Kormia
sehri Livera sehrinin yakinindaydi. Miisliimanlarin Arap Yarimadasi’'ndan
tasmasiyla birlikte Liibnan ve Suriye’de yasayan ¢ogu Maruni Kormia’ya go¢
etmistir. Ancak korsanlarin Kormia'y1 sik ziyaretleri sebebiyle Maruniler Kor-
mia’y1 terk ederler ve yeni bir sehir kurarlar. Bu yeni yerlesim merkezine de
Kormia Jtite (yeni Kormia) adini verirler. Bu yeni isim giintimiizde kullanilan
Kormacit?'" versiyonunun bir kokiidur.

En son rivayet ise bazi tarihcilerin Kormakitis adinin antik devlet olan
Kermia'ya dayandig1 goriisiidiir. Aziz Barnaba biyografisinde Livera kéytline
yakin Kormakitis adli bir yerden bahseder. Tarihgiler Aziz Barnaba’nin kdyii
ziyaret ettigine de inanirlar.??

3. Kayiin Cografi Konumu ve Niifusu

Korugam Koyl Girne ilgesinin 35 kilometre batisinda bulunmakta-
dir.2® Korucam Koyii KKTC’deki dort Maruni kdyiiniin en biiyigiidir. Bu ytiz-
den tarihte burasi Maruniligin merkezi olmustur. Kéytin merkezindeki Ka-
tedral Bagpiskoposluk olarak kullanilmistir. Topraklar: verimli arazilerden
olusmaktadir. Su an kdytlin niifusu yaklasik yiiz yirmi olarak belirtilmektedir
ancak bu rakam degiskendir. Ciinkii bugiin kdéyde yasayanlar yash c¢iftci ve
emeKklilerdir. 1974 Baris Harekati'ndan sonra Rumlarla daha c¢ok iliski i¢in-
de bulunmalarindan dolay1 biiyiik bir kesim Rum tarafina (giineye) gecmeyi
tercih etmistir.* Ancak ozel giinlerde ve hafta sonlar1 kdyiin niifusu artmak-
tadir. Ayrica koydeki evler, restore ve tamir edilmeye, yeni evler yapilmaya
baslamistir. K6y yeniden eski kabalik glinlerine dénme yolunda ilerlemekte-
dir. Artik sadece yaslilar degil her kesimden gelip kdyde evini tamir ettiren,
koyde oturan insanlar bulunmaktadir.?

1974 yilindan bu zamana kadar hicbir degisiklige ugramadiklarindan
Korugam’daki evler geleneksel Kibris mimari stilini yansitmaktadir. Bundan
dolay1 kdy cok glizeldir. Evler birbirine ¢ok yakindir ve hepsinin birer balko-
nu bulunmaktadir.

21 " Kormacit: Koyiin ad1 resmiyette Korugam olarak gegmekte ve tabelalarda da yine Ko-
rucam yazmaktadir. Ancak kdyde yasayan Maruniler de Kibris'ta yasayan Tiirkler de
Rumlar da kdye Kormacit demektedir ve boyle yayginlasmistir. Gliniimtizde kullanilan
Kormacit deyimi de bunun bir sonucudur.

22 Goold Adams, Kibris'in El Kitabi, 53.

23 Giirkan, Kibris Tarihinden Sayfalar, 161.

24 Teo Kermeliotis, “Cypriot Maronites: Ancient Community Facing Extinction”, Aljazeera
(13 Subat 2018).

25 Altan, Kuzey Kibris'1 Tantyalim, Gezelim, Gorelim, 150.
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4, Kutsal Mekanlar

Aziz George Katedrali Koyiin en biiylik azizine atfedilen bu kilisenin
insasi, Loannis Cirilli'nin Kibris Marunilerinin baspapazi oldugu zamanlara
denk gelir. 1900 senesinde insasina baslanmis ve otuz yildan fazla siirmiis-
tiir. 1933 senesinde Baspiskopos Paul Aouat tarafindan kutsanarak hizmete
sunulmustur. Bu kilise 1974 yili 6ncesinde Kibris Maruni Kilisesi'nin resmi
katedrali konumundadir. Igerisinde bir¢ok degerli ikon ve esya bulunmakta-
dir. Bazilarinin 12. Yiizylldan kalma oldugu ifade edilmektedir.?® Bu Kkilisenin
iki tane goz alic1 ¢an kulesi vardir. Kilisenin tasarimi ve plani Maltali mimar
Fenec ve Maltali mithendis Cafiero tarafindan hazirlanmistir. Kéy sakinleri de
kilisenin insasinda aktif olarak yer almistir.

Aziz George Sapeli Kéylin merkezinde bulunan Fransisken Kardesler
Manastirt’nin hemen yaninda bulunmaktadir. 1534 yilinda insa edilmistir ve
kdytln en eski sapelidir. Bu kilisenin kapisinda 1934 yazilidir ve Arapga ola-
rak “Tanrim, rahmet ve sefaatinin kapilarini a¢” ciimlesi vardir.?’

Fransisken Kardesler Manastir1 1936 senesinde kdy meydaninda
Aziz George sapelinin hemen yanina insa edilmistir. Cok glizel bir binadir ve
giizel bir kdy manzarasi vardir. Aziz George Katedrali'ne de ¢ok yakin ve yiik-
sek¢e bir konumdadir. Su anda bu manastirda iki Maruni rahibe ile Vatikan
tarafindan gonderilmis Portekizli bir rahibe bulunmaktadir. Bu rahibeler ya-
samlarini bu manastirda stirdirmektedir.?®

Aziz Meryem Sapeli (Kutsal Bakire Sapeli) Koyiin batisinda 1453’te
insa edilmis ve Aziz Meryem'’e atfedilen kii¢lik bir sapeldir. Birka¢ y1l 6nce
restore edilmistir ve ¢ok sayida ziyaretci almaktadir. Sapelin icinde bir cam
fanus icinde bebek Isa’y1 kucaginda tutan Meryem ananin bir heykelcigi bu-
lunmaktadir.

Aziz George Sapeli 2 (Deniz Kenarinda) Koru¢cam’in kuzeyinde deni-
zin kiyisinda 1800°de insa edilmis bir yapidir. Her y1l burada 3 Kasim'da Aziz
George’a atfedilen bir ayin gerceklestirilmektedir.?

26 Goold Adams, Kibris'in El Kitabi, 53.

27  Fransisken rahibelerin Maruniler iizerindeki misyonerlik faaliyetleri i¢in bk. Isik,
“Marunileri Memliikler Doneminde Fransisken Misyoner Rahiplerin Katoliklestirme
Faaliyetleri”.

28 Sengil, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'ndeki Maruniler, 65.

29  Miinir Yildirim, “Kibris Maruni Toplulugu”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/1 (01 Mart 2013), 10-11.
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Sonug

Hiristiyan mezheplerinden biri olan Marunilik hakkinda, bir elin par-
maklarini gegmeyecek kadar az ¢alisma yapilmistir.

Korucam Kéyl Marunilerini incelemeye ¢alistigimiz bu makalede da-
ginik bilgileri bir araya toplayarak genel bilgi verilmesi ama¢lanmistir.

KKTC'de 7. Ylzyildan beri varliklar: bilinen Maruniler, bugiine kadar
varliklarini siirdiirmiis olmalarini1 sadece dinlerine bor¢ludurlar. Korugam
Koyl Marunileri tarih boyunca dinlerini terk etmeye, Ortodoks mezhebine
gecmeye defalarca zorlanmis olmalarina ragmen 6z yurtlari olan Suriye ve
Libnan’dan Kibris’a gog ettiklerinden beri asillarini kaybetmemislerdir. Ka-
tolik Hiristiyanlik icinde kendilerini kaybetmeden bu giinlere gelmislerdir.

Bugiin Kibris’ta Maruniler yine dinleri sayesinde ya da baska bir deyis-
le dinleri igin glineyde onlar1 daha iyi bir hayatin bekledigini bildikleri halde
gbc etmemis, asillarin1 kaybetme kaygisiyla her tiirlii hayat sartlarinda bu
topraklarda yasamayi siirdiirmiislerdir. Tarihte asimile kaygisi yasamis, Or-
todoks olmaya zorlanmis, savaslarda kirilmis olmalarina ragmen bugiin biz
Kibris'ta Maruniler de var diyebiliyorsak bu, onlarin dinlerine sahip ¢ikmala-
r1 sebebiyle olmustur. Ayrica Maruniler bugiin Kibris’ta varliklarini stirdiire-
bilmek i¢in ge¢miste oldugundan ¢ok daha fazla ¢alisma yapmaktadirlar. Av-
rupa Birligi'nden maddi yardim talepleri, harabe ve kullanilamaz halde olan
kiliseleri yeniden insa ve ibadete agma ¢alismalari, ana dilleri olan Arapgay1
cocuklarina 6gretebilmek i¢in giiney Rum kesiminde yiirtitmiis olduklari egi-
tim kurumu agma gayretleri hep bu Hiristiyan mezhebini yasatma ¢abalari-
nin bir sonucu olarak géze carpmaktadir.

Toplumlarda ayni cografyayi paylasmanin bir sonucu olarak karsilikl
etkilenme kag¢inilmaz bir gercektir. Maruniler de bu etkilenmeden nasibini
almis, bunun bir sonucu olarak Rumca, ana dillerinin yerini almaya baslamis-
tir. Dil konusundaki bu hassasiyetleri, dilin arkasindan dinlerini kaybetmele-
ri korkusundan kaynaklanmaktadir. Dinf yasayis acisindan Kibrish Tiirklerle
Maruniler arasinda net bir ¢izgi s6z konusu iken, sosyal yasanti bakimindan
¢ok fazla benzerlik bulunmaktadir. Evlerin mimari yapisi, i¢inin oturumu,
yeme icme aliskanliklari vb. konularda bir¢ok benzerlik bulunmaktadir. An-
cak takdir edilmelidir ki bu, dogal karsilanacak bir durumdur.

Kibris'ta Ortodoks Hiristiyanlar dolayisiyla Rumlar, Katolik olmalari
sebebiyle Marunilere ¢cok sicak bakmamakta, hala acgikca sdylemeseler de
onlarin Ortodoks Hiristiyanliga gecmelerini istemektedirler. Ancak Miisli-
manlar, dolayisiyla Kibrish Tiirkler Islam’in Miisliimanlara asilamis oldugu
hosgérii anlayisi sebebiyle kendi dininden olmayanlara da sicak ve samimi
davranmakta, onlarin dinlerine ve yasantilarina saygi duymaktadirlar. Bunun
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bir sonucu olarak KKTC’de bir hosgori ve baris ortami olusmustur. Dolayi-
styla Maruni kéylerini ziyarete giden Kibrish Tirkler, din ve milliyetleri ayr1
olmasina ragmen ¢ok sicak karsilanmaktadir.
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0z

Gliniimiiz Hindistani'nin Uttar Prades eyaletinin baskenti ve Delhi’den sonra en biiytik
ikinci sehri olan Lucknow’da (Lekvev) 1638 yilinda diinyaya gelen Molla Civen, zamaninin
énemli alimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Ozellikle fikih ve usul-i fikih alaninda
yaptigi calismalarla taninmistir. Onun glinlimiize kadar ulasan eserlerinden biri de, ahkam
ayetlerinin tefsiri olan ve Hanefi usul gelenegini biiyiik oranda yansittig1 et-Tefsiratii’l-Ah-
mediyye fi Beydni’l-Aydtis-Seriyye adli eseridir. Calismamizda onun bu eserini tanitacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hindistan, Molla Civen, Ahkam Tefsiri, et-Tefsiratii’l-Ahmediyye.
Abstract

Molla Civen was accepted as one of the most significant scholars of the time he lived
in, and he was born in 1638 in Lucknow (Lekvev) which is the capital of the city called
Uttar Pradesh in today’s India. It is the second biggest city in India after Delhi. He is
mostly known for his works in the fields of Figh and Usil al-figh. The work called Al-Taf-
seeratu-1-Ahmadiyyah fi Bayani-l Ayati-1 Shar’iyyah is one of the substantial works of him
which came until today, and it is an exegesis of “legal verses” (ayat al-ahkam). It reflects
the Hanefite Usiil tradition to a large extent. In this study, we are going to introduce this
work of Molla Civen.

Keywords: India, Molla Civen, Legal Verses, Al-Tafseeratu-I-Ahmadiyyah.

Kitabin miiellifi, Ahmed b. Ebfi Sa'id el-Emeyti el-Hanefi’dir. Molla Ci-
ven ya da (Ciiylin) ismiyle taninmistir. Dogdugu kdye veya dedesine nispetle
Civen denilmistir. Bu kelime Hintce’de hayat anlamina gelmektedir. 1047’de
(1638) Hindistan’da Leknev civarindaki Emeytl’de dogan Molla Civen, kii¢iik
yasta ilim tahsiline baslamis, yedi yasina geldiginde hafiz olmustur. Yirmi iki
yasina geldiginde ise tahsilini tamamlamistir. Kirk yasina kadar Emeyti’de
miiderrislik yapmistir. Hindistan’'in Ecmir ve Delhi basta olmak iizere pek
¢ok sehirlerine seyahatlerde bulunmus ve buralarda egitim, 6gretim ve irsad
faaliyetlerinde bulunmustur. 1691 yilinda hac icin gittigi Mekke ve Medine’de
bes yil kadar kaldiktan sonra tekrar Hindistan’a dénmiis, Sultan Evrengzib’in
hizmetinde bulunmus, oglu Sah Alem’e dersler vermis akabinde yine tedris
hayatina devam etmistir. Molla Civen 9 Zilkade 1130 (4 Ekim 1718) tarihin-
de, seksen yasinda iken Delhi’de vefat etmistir. Kabri Emeyti’deki kendi kur-
dugu medresenin bahg¢esindedir.

Molla Civen’in usul konularina hakimiyetinden o6tiirti ¢alismalari ilim
diinyasi tarafindan takdir edilmistir. Bu ¢alismasinin Hint bolgesinde baski-
lar1 bulunmasina ragmen okuma zorlugu, baski farkliliklar: ve hatali baskila-
rindan otiliri yeni ve gdézden gecirilmis, tahkik edilmis baskis1 beklenmistir.
Bu ihtiyaci karsilamak iizere 2010 yilinda Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye tarafindan
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gozden gecirilmis birinci baskisi yapilarak ilim diinyasina kazandirilmistir.
Eser daha 6nce birkac defa basilmistir: 1. Kalkiita 1837; Hindistan 1300; Ka-
zan 1904; Bombay 1327. Ayrica baski tarihini 6grenemedigimiz, tahkikini
Abdullah Mahmud’un yaptig1 Diyobend baskisi da bulunmaktadir. Fakat ayni
tahkik ile Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye tarafindan tekrar basilmistir.

Daha c¢ok Ebii'l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310) Mendr adh
usul eseri tizerine yazdig1 Niirii’l-envdr serhiyle taninan Molla Civen, et-Tef-
sirdtii’l-Ahmediyye adli ahkam tefsirini 1064 yilinda yani yaklasik on alt1 yas-
larinda iken yazmaya baslamis, 1069 yilinda da tamamlamistir. Bu siralarda
yirmi bir yaslarindadir. Ancak eserinin son seklini, ders vermeye basladiktan
sonra (1075/1664-65 yilinda) tekrar gozden gecirip tashih ettikten sonra
vermistir.

Molla Civen bu ¢alismasimi Babiirlii Hiikiimdar1 Evrengzib Alemgir'e
ithaf etmis (s.11), onun hakkinda eserinin mukaddimesinde uzun uzadiya
ovgiilerde bulunmus, bunun para, mevki- makam ya da herhangi baska bir
menfaat temin etmek icin olmadigini; Sultan’in Islam’a olan hizmetinden
kaynaklandigini ifade etmistir. et-Tefsirdtii’l-Ahmediyye onun ilk calismala-
rindandir. Eserinin mukaddimesinde bu tefsiri yazarken Hiisameddin es-Sig-
naki'nin usul-i fikha dair eserini ders olarak okudugunu soyler.

Molla Civen eserinin girisi kisminda uzun bir mukaddimeyle eserinin
telif sebeplerinden bahseder. Ona gore bu eseri kaleme almasinin sebeple-
rinden biri, zamaninda akli ilimlere deger verilip Islami ve nakli ilimlere ise
kiymet verilmemesidir. Bagska bir sebep ise Kur’an’daki ahkam ayetlerinin
sayisinl merak edisidir. Kendi anlatimina gore o, Gazali'nin Kur’an’daki ah-
kam ayetlerinin sayisini bes yiiz olarak zikretmesinden sonra bu hususta ¢ok
diistindiigiinti ve nihayetinde kendisinden hiikiim ¢ikarilan ayetleri tespit
etmek icin kollar1 sivadigini séyler. ifade ettigine gore Civen, bu tefsirini ya-
zarken sadece belli bash tefsir kitaplarindan yararlanmakla kalmamus, disip-
linlerarasi bir ¢alisma meydana getirmistir. Tefsir kitaplarindan Beyzavi'nin
Envarii’t-Tenzil'ini ve Sily(ti'nin el-ftkdn fi ulimi’l-Kur’an’inim1 kullanmistir.
Yine ayetlerin dil ve belagat gibi yonlerini tefsir ederken Zemanser’'nin Kes-
safina siklikla miiracaat etmistir. Hatta usuli kaideler noktasinda da ona atif-
ta bulundugu olmustur (s.22). Fikih eserlerinden Burhaniisseria Mahmd b.
Sadriisseria’nin Vikdyetii'r-Rivdye ve hasiyelerinden; Burhaneddin el-Mer-
ginani'nin el-Hiddye ve lzerine yazilan serhlerden ayrica hicri dokuzuncu
ylizyil Hindistan alimlerinden, Gucarat eyaletinde miiftilik yapmis Ebu’l-Feth
Hiilsamiiddin Nakiri'nin el-Fetdva’l-Hammaddiyye fi’l-Mesaili’l-Ahmediyye adli
eserinden istifade etmistir. Usul-i fikih kitaplarindan Pezdevi'nin Uslil'iinden
ve onun serhleri olan Abdiilaziz el-Buhari, Kegsfii’l-Esrdr'indan, Hiisamed-
din es-Signaki, el-Kdff fi Serhi Usili’l-Pezdevi’sinden, Sadriisserianin Tenki-
hu’l-Usiil ve yine ayni eser lizerine kendi serhi olan et-Tavzih fT halli gavami-
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zi't-Tenkih adli eserden, bunun iizerine Teftazani (6. 792/1390) tarafindan
yazilmis bir hasiye olan et-Telvih ild Kesfi Hakdiki’t-Tenkih'ten, ibn Hacib'in
Muhtasar’indan ve lizerine yapilan tiim serh ve hasiyelerden yararlanmis-
tir. Usul konularini islerken en ¢ok Pezdevi'nin eseri kullanmistir. Kelamla
ilgili konularda Sa‘deddin et-Teftazani'nin Serhu’l-Akdid adl1 eserden, Ahmed
b. Mustafa el-Hayali’nin bu eser iizerine yaptig1 calismadan, Adudiiddin el-i-
c’nin (6. 756/1355) el-Mevdkif adl1 eserinden ve diger siyer ve tefsir kitapla-
rindan istifade etmistir (s. 10).

Molla Civen, “Size benden bir hadis ulasirsa, onu Allah’in Kitabi'na arz
ediniz. Eger, Allah'in Kitab1'na uygun diiserse onu kabul edin. Eger, muvafakat
etmezse onu reddedin” hadisini, Hz. Peygamberden rivayet olunan her bir
rivayet icin Kur’an’dan bir tasdik vardir, seklinde yorumlamistir (s. 8). Zira o,
kitabin telif ederken bilinen tefsir ve yorumlara ilaveten bazi siyer ve hadis
kitaplarinda buldugu malumatlari da ilave ettigini soyler (s. 10-11).

Civen ahkam ayetlerini tefsir ederken hiikkme delaleti sarih veya isaret
yoluyla sarihe yakin olanlari tercih ettigini soyler. Zira Kur’an'daki kissalar
ve darb-1 meseller ibret alinacak olaylar icerse de hepsinden hiikiim istinba-
tinda bulunmak miimkiin géziikmemektedir. Bu sebeple ahkdm ayetlerinin
sayisini, Suyuti’nin [tkdn’indaki bir rivayette oldugu gibi yiiz elli civarinda
diisiinmek daha makul goziikmektedir, der. (s.11).

Molla Civen tefsirinde fikhi hiikiimlerin istinbat edildigi ayetleri, usull
kaideleri ve kelami meseleleri bir araya getirmis sonra bunlari tefsir etmis-
tir. Onun fikih¢1 yoniiniin baskin olmasi hasebiyle, kimi yerlerde usulciilerin
ayetlerin farkli delaletlerine yer vermis, tabiin ve tebe-i tabiinden hukukg¢u-
larin goriislerini nakletmis, Safii mezhebi agirlikta olmak iizere mezhepler
aras1 mukayeselerde bulunmus, diger mezheplerin goriislerini nakzettikten
sonra Hanefl mezhebinde muhtar olan goriislere yer vermis ve ardindan bu
rivayetler arasinda kendi goriisiinii beyan etmistir. (bkz. s. 130-131).

Uzun bir mukaddimeden sonra eserinin fihristini olusturmus ve konu
tertibi yapmaksizin Kur’an’daki sure siralamasina gore, her surenin ayetle-
rinin ihtiva ettigi hiiktimleri bu fihristte vermistir. Ancak bu fihristte sadece
fikhi hiiktimlere degil kiyamet ve alametleri, kabir azabi, kabirde istifadenin
imkan1 ve devami, Isa’nin niizulii, Firavun’un imani gibi kelam1 konulara da
yer vermektedir.

Civen’e gore en ¢ok hiikiim ihtiva eden ayetlerin bulundugu sureler, Ba-
kara, Al-i imran, Nisi, Maide, En‘am, Araf, Enfal, Berae, Nahl, Hac, Nr, Ahzab,
Fetih, Hucurat ve Talak sureleridir. Ra‘d, Ankebiit, Sebe’, Fatir, Himim es-Sec-
de, Casiye, Kaf, Hadid, Saff, Tegabiin sureleri ahkdma dair hiikiimler icermez-
ler. Ayrica KiyAme suresinden sonra gelen, insikak, ‘Ala ve Kevser surelerinin
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disinda kalan diger sureler de ameli hiikiimler icermemektedir. Bunun yanin-
da Civen'in tespitine gore, ibrahim, Meryem, Neml, YAsin, Mii’min{in, Duhan,
Zariyat, Tr, Rahman surelerinde itikadi konular islenmektedir.

Et-Tefstratii’l-Ahmediyye’de ayetlerin delalet ettigi hiikiimler ile ehl-i
stinnet mezhepleri arasinda da kiyaslama yapilmis ancak abdest ve mut’a
orneginde oldugu gibi yer yer ehl-i stinnet ile Sia anlayisi arasindaki farklilik-
lara da deginilmistir. Yine kelami mevzularda ehl-i siinnet ile Mutezile arasin-
daki cereyan eden, rii’yet (s.723), biiytik glinah isleyenin durumu ile fikhin
da dahlinin bulundugu fasik imamin azledilemeyecegi gibi konular1 mukaye-
seli olarak incelemistir (s. 42). Molla Civen Israiliyyat haberleri noktasinda
da ihtiyath davranmistir. Pek cok tefsirin naklettigi bazi haberleri ehl-i stin-
netin inang esaslarina aykiri bulmasi sebebiyle reddetmistir. Ornegin Hz. Da-
vud hakkinda nakledilen ve hemen hemen rivayet tefsirlerinin tamaminda
yer alan, onun Hitti Urya’'nin karisina asik olmasi ve onunla evlenebilmek i¢cin
Urya'y1 savaslarda on saflara siirmesi ve oliince de evlenmesi hakkindaki ri-
vayetleri, peygamberlerin ismet sifatina aykir1 olmasi sebebiyle reddetmis ve
bunun iftira oldugunu sdylemistir.

Molla Civen'in tefsiri, dilinin sadeligi, veciz olusu ve konulari inceler-
ken tafsilata girmeyip sadece hiikiim igeren mevzulara deginmesi sebebiyle
literatiirde kendisine yer edinmis ve kaynaklarda muteber tefsirler arasinda
sayllmistir. Eser Hint bolgesinde Kur’an’daki ahkdm ayetlerinin tamamini tef-
sir eden ilk ¢alisma olma 6zelligine sahiptir.
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The Nabataean Tomb Inscritions of Mada’in Salih. John F. Healey. Ox-
ford: Oxford University Press, 1993, 298 s. ISBN: 0199221626

(0)4

En eski Arap topluluklarindan birisi olarak Nebatiler, tarihin eski zamanlarindan islam
dininin dogdugu giline kadar Arap diisiincesinin gelisiminde énemli bir konumda olmus-
tur. Islam éncesi Arap toplumunun diisiince diinyasini sekillendiren her tiirlii arka plan
bilgisi Kur’an'in anlasilmasina katki saglayacaktir. John F. Healey’in calismasi Nebatilerin
tarihi, dini ve kiiltiirii bakimindan detayl bilgiler sunmaktadir. Healey’in ¢alismasinin ta-
nitilmasinin ve incelemeye tabi tutulmasinin Eski Arap tarihi acisindan akademiye 6nemli
detaylar sunacagi diistincesi bu kitabi degerlendirmemize sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler: Nebatiler, Petra, Meda'in Salih, El-Hicr.
Abstract

As one of the oldest Arab society, Nabataeans had an important role in the development
of Arabian thought from the ancient times of history until the birth of the Islam. All kinds
of background knowledge that shaped the world of pre-Islamic Arab society contribute to
the understanding of the Quran. John F. Healey’s work provides detailed information re-
garding the history, religion and culture of Nabataeans. The thought that the introduction
and examination of Healey’s work will provide important details to the academy in terms
of Ancient Arab history has led us to evaluate this book.

Keywords: Nabataeans, Petra, Mada'in Salih, Hegra.

En eski Arap topluluklarindan birisi olan Nebatiler, MO.4.yy’da Arap
Yarimadasinin kuzeybatisinda Urdiin ¢oliiniin kenarindaki daglik arazide
yasamislardir. Giiniimiizde Urdiin sinirlan i¢inde yer alan Vadi Mas&'da o
donemin en dnemli ticaret yollarinin da igerisinden gectigi merkezlerden
birisi olan Petra’y1 insa etmislerdir. “Nabat” kelimesinin Akadca nabdtu mas-
tarindan (figkirmak, parlamak anlaminda) veya Tevrat'ta gecen ve Hz. Isma-
il'in ilk oglu olan Nebayot (n'21)’tan geldigi ile ilgili farkli iddialar mevcuttur.
Bolgenin ismi, Islam 6ncesi donemlerde Taberi’nin Tarihu’l Umem ve’l Muluk
eserinde de gectigi lizere Arapga “ >l kelimesi ile karsilanabilecek “Hegra”
olarak bilinmektedir. Inceledigimiz kitabin adinda gecen Meda'’in Salih (¢l
=), bu bélgenin bir diger ismi olarak Kur’an’da ismen gecen Salih Peygam-
berin ve kavmi Ashabu’l Hicr’in yasadig1 bolge seklinde bilinmektedir. Bolge
halkinin dili sonrasinda kendisinden Arapg¢anin da neset ettigi Aramice’dir.
Nebatiler, donemin Yahudi ve Roma toplumlari ile ¢ok siki iliskileri olmus ve
Mezopotamya’dan da etkilenmis bir topluluk olarak, Arap yarimadasinin ¢ok
eski devirlerden beri var olagelen kiiltiirel ve dini mirasina ¢ok biiyiik katki-
lar saglamistir. Ancak bu katkinin anlasilmasi ve akademik ¢alismalar tara-
findan dikkate alinmasi I. Diinya savasinin hemen 6ncesi gibi geg bir tarihte
baslamistir. Bélgenin ilk detayli arastirmasi 1876-1877 tarihlerinde bolgeye
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seyahat eden Ingiliz gezgin Charles Doughty tarafindan yapilmis ve Travels in
Arabia Deserta isimli eserde 1888 yilinda yayimlanmistir. Doughty’nin ¢alis-
malarini takip eden C. Huber ve J. Euting 1880’lerde bu konuyla ilgilenmeye
baslamislardir. Sonrasinda 1907-1909 ve 1919 tarihlerinde asil ¢alismalar
iki Katolik rahip olan A. Jaussen ve R. Savignac tarafindan ytriitiilmiis ve
1909-1914 yillan arasinda yayimlanan kitaplar1 Mission Archeologique en
Arabie Nebatiler'in mezar yazitlarindan kitabelere, bunlarin ¢evirilerinden
transliterasyonlarina kadar bir¢ok noktayi ele alan en 6nemli eser olmustur.
Inceledigimiz kitabin yazari John F. Healey’in 1985’te bolgede yeni fotograf-
lar cekmesine ve daha genis arastirmalar yapmasina izin verilene kadar ¢ok
sinirli sayida arastirmaci bu alanla ilgili ¢alismalar yapmistir. Ancak bunlarin
hicbirisi kitabimizin yazar1 kadar basarili gériinmemektedir. Healey’in ince-
ledigimiz eseri bu alanda hazirlanmis, Jaussen ve Savignac’tan sonra gelen en
iyi calisma olarak kabul edilmistir. Kitabin icerisinde Jaussen ve Savignac’a
giden referanslardan, yazarin hem yeni fotograflar cekerek hem de ¢alistig
yeni mezar yazitlarini eserine koyarak oénceki ¢alismalari ilerletme yontinde-
ki istegi goriilmektedir.

Kitap giris, dort ana béliim, indeks ve bibliyografyadan olusmaktadir.
Eserin sonundaki 55 sayfa ilk iki b6ltimiin Arapga terciimesi olarak hazir-
lanmistir. Giris boliimiinde (1-48. sayfalar arasi) Healey ilk olarak Nebatiler
lizerine yapilan ¢alismalarin tarihsel slirecini vermistir. Sonrasinda bolge ile
ilgili agiklamalar yapmstir. Yazar devaminda bélgedeki mezar yapilar, Ith-
lib Dag1 ve yerlesim yerleri gibi alt bagliklar tizerinden Nebatiler'in yasadi-
g1 donemdeki dini, sosyal ve kiltiirel yapiy1 agciklamistir. Nebatiler’in tarihi
ile ilgili calismalarin az ve eldeki bilgilerin sinirli oldugu tlkemiz akademik
calismalar1 goz oniinde bulunduruldugunda, islam éncesi Arap toplumu ile
ilgili yazarin verdigi bu bilgiler énemli ve yeni olmaktadir. Yazarin bu tarihsel
baglamla ilgili bilgisinin yeterince fazla oldugu kendisine ait 2001 yilinda ba-
silan The Religion of Nabataeans A Conspectus kitabinda da ac¢ikca goriilmek-
tedir. Inceledigimiz kitapta bu bilgiler cok 6zet bir anlatimla verilmistir. Giris
boliimiinde arastirma cografyasi ile ilgili bilgi veren yazar sonrasinda Ne-
batilerin bir topluluk olarak tarihi arka planlarina yer vermistir. Nebatilerin
Roma ve Yahudiler ile baglarinin anlatildig1 béliimde onlardan etkilenmeleri
muhtemel noktalara da ara ara yer verilmistir. Yazarin gerektiginde sonraki
dénem Islam éncesi Araplari ile yaptig1 kiiciik karsilastirmalar okuyucunun
zihninde ilerde yapilabilecek ¢alismalar icin sorular olusturur niteliktedir. Bu
acidan 6nemlidir. Nebatilerin krallarindan bahseden yazar bu kisimda detay-
I1 bir tarihlendirme de yapmistir. Sonrasinda Nebatilerin ticaret hayatindan
ve Meda’in Salih olarak da bilinen bu bélgenin ticaret agindaki éneminden
bahsetmistir. Giris boliiminiin bu tarihsel arka planindan sonra yazarin ele
aldig1 6nemli ve kitabinda asil gayesini olusturan konu Nebatilerin dini ve
6lim sonrasi hayati ile ilgilidir. Dini anlamda Yahudilerden az da olsa etki-
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lenmis olabilecekleri yazarin bahsettigi 6nemli detaylardan birisidir. Ayrica
Araplarin Kur’an’da da gecen putlar1 Allat, el-Uzza ve Manotu’'nun mezar Kki-
tabelerinde verildigi sekliyle o donemde de bilinen putlar olmasi bir diger
o6nemli ayrint1 olarak gorilmektedir. Tiim bunlarin haricinde “Yiice Tanr1”
anlayis1 baglaminda 6nemli goriilen “Dusara” isimli tanr1 da Nebatiler icin
mezar kitabelerinde de zikredildigi tizere 6nemlidir. Yazarin o donemdeki
dini anlayis ile ilgili verdigi bilgiler kitabin konusunun daha rahat anlasilma-
s1acgisindan 6nem arz etmektedir. Bu mezar yazitlar1 MS. 1-76 yillarina aittir
ki MS. 1. ylizy1l Arap tarihi hakkinda bilgi edinmek i¢in yeterince eski bir do-
nemdir. Yazar giris boliimiini III ve IV. boliimlerde detaylica verecegi mezar
yazitlarinin 6zelliklerinden bahsederek bitirmektedir.

Kitabin ikinci boliimiinde (49-63. sayfalar arasi) daha ¢ok Nebatilerin
dili Gizerine bilgiler yer almaktadir. Nebatilerin dili Aramice olmakla birlikte
gec donem Aramiceden biraz farkli olarak daha ¢ok o dénemde Persler tara-
findan kullanilan imparatorluk Aramicesi’dir. Ancak Pers imparatorlugu’nun
ayrilmasindan sonra Palmira, Edessa, Kudiis ve Petra’da kullanilan ortak bir
Aramice ortaya ¢ikmistir. Yazarin sonraki boliimlerde isledigi mezar yazitla-
rinin da dogal olarak dili olmasindan dolay1 yazar bu béliimde bu dilin Nebati
toplumunda gelisimi ile ilgili kisa agiklamalar yapmistir. Aramice ve tiirevleri
hakkinda ayrica detayh aciklamalar da verilmektedir. Sonrasinda Aramice ile
Arapgay1 karsilastirmistir ki bu da kitabi orijinal kilan noktalardan birisi ol-
mustur. Mezar yazitlarinin bazilarinda bulunan Arapg¢a karakterler yazarin
bu noktaya da ayrica egilmesine sebebiyet vermistir. Kisaca yazar kitabin 111
ve IV. boliimlerinde teker teker ele alacagi mezar yazitlariny, ilk iki béliimiin-
de verdigi tarihsel, kiiltiirel ve dilsel arka plan tizerinden islemistir. Sadece
kitabeleri vermek yerine yazarin arka plani bu derece detaylandirmasi konu
hakkinda ¢ok fazla bilgisi olmayan herhangi bir arastirmacinin bile az ¢ok
konuyla ilgili bir anlama olusturmasini destekler mahiyettedir.

Kitabin tg¢iincii bolimi (65-236. sayfalar arasi) Nebatilerin el-Hicr
bolgesindeki mezar yazitlar lizerinedir. Yazitlarin numaralandirilmasi, isa-
retlemeleri, sembolleri ve metin icindeki 6zel isimlerin yazimi gibi konular:
iceren kisa bir agiklamadan sonra yazar tiim yazitlar teker teker ele almis-
tir. Bu bélimde yazarin el-Hicr bélgesinde inceledigi birisi yeni olmak tizere
toplamda 38 tane metin vardir. Metinlerin her birisi arastirmacilarin kolay
bir sekilde kullanabilmeleri i¢in Jaussen- Savignac sisteminde oldugu gibi nu-
maralandirilmistir (H 3= ]S I 3 veya H 8=]S I 8 gibi). H 17 seklinde numara-
landirilan metin ise bu kitapta ilk defa yayimlanan ve MS. 72-73’e tarihlenen
bir metindir. H 18 ise Jaussen- Savignac tarafindan bahsi edilen ancak kitap-
larinda yer almayan bir metin olarak Healey tarafindan kitap icerisine dahil
edilmistir. Bu metnin tarihi ise kitapta yer alan tiim metinlerin en gec tarihi
olarak MS. 75-76’ya tarihlendirilmistir. Bolliimde her metnin bibliyografyasi
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verildikten sonra hangi mezarda bulundugu bilgisi verilmistir. Sonrasinda ise
metnin transliterasyonu yer almis ve devaminda gevirisine yer verilmistir.
Yazilar ile ilgili notlar ve metnin yorumundan sonra “genel” bashg altinda
yazarin yazit ile ilgili diistinceleri yer almistir. Yazarin ozellikle yorum bo-
limiinde yaptig1 detayli agiklamalar ve gerek Yahudilik gerekse islam dini
ile ilgili karsilastirmalar1 bu béliimiin en énemli noktalarindandir. Aramice
kelimelerin Arapgca ve Ibranice basta olmak iizere farkli Sami diller ile ben-
zerliklerinin kurulmasi ise 6zellikle etimoloji tizerine ¢alisan kimseler icin bu
yorum boéliimlerinin bir diger dikkat ceken noktasidir. B6liimdeki her metin
icin ayr1 ayr1 uygulanan bu sistem yazarin bu konuya verdigi cabay1 ve emegi
de gosterir niteliktedir. Ancak bu béliimde ¢ogu yazit tam metni ile yer almis
olmasina ragmen H 6, H 10, H 17, H 18, H 31, H 38’in metinlerinde cevresel
muhtemel sebepler dolayisiyla silinmeler, darbeler vb. oldugu da goriilmek-
tedir. Eksik olan metinlere, kelimelere ragmen yazarin anlami biitiin haline
getirmek i¢in en yakin terciimeyi yaptig1 sdylenebilir. Bu boltime ve belki de
sonraki boliime getirilebilecek en 6nemli elestiri metinlerin fotograflarina ve
orijinal metinlerine metne ayrilan boliimde degil de kitabin sonunda ekler
olarak yer verilmesi olabilir. Arastirmacilarin kullanimi agisindan en azindan
orijinal metnin ekler kisminda degil de metnin yaninda verilmesi karsilastir-
ma acgisindan kolaylik olusturabilirdi.

Kitabin dordiincii ve son boliimii (237-248. sayfalar arasi) Nebatile-
rin Hegra disinda el-‘Ula, el-Cevf ve Madeba gibi bolgelerde bulunan 5 tane
mezar kitabesi lizerinedir. Bu béliimde de dnceki b6liime benzer sekilde de-
tayli inceleme ve transliterasyon yapilmis, sonrasinda ise terciime, yorum ve
kelime analizlerine yer verilmistir. Bolgesel olarak yapilan ayrim konusu ve
icerigi bakimindan az da olsa ayr1 olan bu metinlerin ayrica degerlendirile-
bilmesi bakimindan 6nemlidir.

Kitap yazarin “Indeksler” olarak isimlendirdigi bir béliim ile devam
etmektedir. Bu boliim 3 ve 4. boliimlerde islenen metinlerde gegen 6zel isim-
lerin, tanr1 isimlerinden olusan kutsal isimlerin, yer ve kabile isimlerinin lis-
tesini, kelimelerin anlamlarini ve hangi metinde yer aldigl ile ilgili bilgilerin
oldugu bir sozliigii ve sifre gibi yazilmis rakamlarin listesini icermektedir. Bu
boliimii 17 sayfalik bir bibliyografya boélimii takip etmektedir. Kitabin 287.
sayfasindan itibaren ise arastirmanin fotograflari, yazar tarafindan olustu-
rulmus tablolar, haritalar, metinlerin orijinal halleri, harflerin her bir metin-
de farklilasan versiyonlarinin tablolari vb. tiim gorsel materyaller baslhklar
altinda siralanmistir. Gorsel materyaldeki ¢esitlilik ve detay yazarin en az
kitabin boliimleri kadar bu kisma da ayr1 bir caba harcadigini gosterir ni-
teliktedir. Bu materyalin hepsi net ve diizenlidir. Kitabin en sonunda da ilk
paragraflarda bahsettigimiz iizere ilk iki boliimiin Arapg¢a terclimesine yer
verilmistir.
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Healey’in kitab1 anlattigimiz icerik ve 6nemli oldugunu belirttigimiz
noktalar1 Gizerinden diistintildiigiinde Nebatiler ile ilgili calismalar arasinda
Jaussen- Savignac’dan sonra en 6nemli ¢alisma mahiyetindedir. Kendisinin
bu alan ile ilgili yazdig1 diger kitaplar ve makaleler de onun bu alanin en yet-
kin sahsiyeti olmasina sebep olmustur. Kii¢lik de olsa elestirilebilecek nokta-
lariin olmus olmasi ¢alismanin kiymetini diisiirecek kadar énemli degildir.
Kendisinden sonra da Nebatiler ilgili bu derece detayli bir calisma goriilme-
mektedir.

Tiirkiye’de Islam dini ve Kur’an ile ilgili cok fazla ¢alisma olmasina rag-
men vahyin indigi topraklarin ve bu bélgenin insaninin tarihinin bilinmeme-
si, Arap dili lizerine ¢ok fazla durulmasina ragmen Arap¢anin kendisinden
neset ettigi Aramice gibi bir dil ile ilgili calisan veya bu dili bilen ¢ok fazla
arastirmacinin bulunmamasi, Arapg¢anin ait oldugu Sami dil ailesinin diger
dil tiyeleri ile birlikte diisiiniilmeden Kur’an'in ve islam’in anlasilmaya cali-
silmasi biiytik bir eksikliktir. Yurt disinda yapilan ¢alismalar ise konu baki-
mindan ¢ok sinirli sayida ve yetersizdir. Healey’in 6zelde inceledigimiz bu
calismasi ve diger eserleri bu bakimdan hem kendinden 6nceki ¢alismalari
icermesi hem de kendinden sonraki ¢alismalara kaynaklik etmesi bakimin-
dan 6nemlidir. Bu degerli calismay1 incelememizin, tanitmamizin ve konuyla
ilgili calismalar acisindan degerlendirmemizin sebebi de bu ve benzeri ¢alis-
malar lizerinden arastirmacilarin bu alana yogunlasmasina bir katki sagla-
yabilmektir. Umarim Healey’in yaptigina benzer ¢alismalar fazlalasir ve biz
Kur’an’in ve Islam’in cografyasina bilgilerimiz iizerinden daha fazla yaklasr,
o donemi ve insanlarini daha iyi anlayabiliriz.
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Bilgi Sosyolojisi ve islam Aragtirmalar:: Bir Sosyal Bilimler Felsefe-
si Calismasi. Adil Cift¢i. Ankara Okulu Yayinlari, 2015, 189 s. ISBN:
9789944162210

(0)4

Bu kitapta Islami ilimlerin sosyal bilimlere olan ihtiyaci, metinleri anlamada metinlerin
olustugu tarihsel baglamin 6nemi, gelenege farkli bir tarzda yaklasmanin miimkiin oldugu
ve bu yaklasim sayesinde farkli manalara ulasilabilecegi gibi konular islenmistir. islami
ilimlerin de nihayetinde belirli bir tarihsel ortamda insan eliyle meydana geldigi vurgula-
narak din sosyologlarinin bu alanlarda arastirma yapmalari temellendirilmistir. Yontem-
sel olarak teologlardan daha iistiin gérdiigi sosyal bilimcileri bu alanda ¢alisma yapmaya
davet eden yazar, kitabinda buna 6nciiliik etmistir. Teori agirlikli anlatimda 6rneklere yer
verilmis olsa da, kitabin genelinde daha ¢ok érnege ihtiya¢ duyuldugu sdylenebilir. Sade
ve anlasilir bir iislup benimseyen yazar, bazen izaha muhtag ifadeler kullanmistir. islami
ilimlerle ilgili terminolojinin sik kullanilmayisi, yazarin bazi yerlerde kendi yontemiyle ce-
lismesi, akademik bir calismada kullanilmasi yadirganacak birtakim ifadelere yer vermesi
kitabin eksik goriilebilecek yonleri arasindadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Bilgi Sosyolojisi, Hermenétik, Yontem Arayisi, Tarih-
sellik.

Abstract

In this book, subjects such as the need of Islamic sciences to social sciences, at under-
standing the texts the importance of the historical context in which texts are formed, that
it is possible to approach to the tradition in a different way and thanks to this approach,
that it can be reached different meanings are discussed. Emphasizing that Islamic scienc-
es eventually came into being in a certain historical environment by human hands, the
research of sociologists of religion in these areas is grounded. The author who invited
social scientists whom he considered to be methodically superior to theologians to work
in this field, pioneered this in his book. Although examples are included in his theoreti-
cal expression, it can be said that more examples are needed throughout the book. The
author, who adopts a plain and understandable style, sometimes used expressions that
need explanations. The fact that the terminology related to Islamic sciences is not used
frequently, the author’s contradiction with his own method in some places and the use of
some expressions that would be found strange to use in an academic study are among the
aspects of the book that can be seen incomplete.

Keywords: Sociology of Religion, Sociology of Knowledge, Hermeneutics, Search for
Method, Historicity.

Adil Ciftci, yaziya konu edilen Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastirmalart:
Bir Sosyal Bilimler Felsefesi adl1 eserinde sosyal bilimler felsefesi alanina egil-
mis ve kendi ifadesiyle “Islam arastirmalarini” bilgi sosyolojisi yontemleriyle
bulusturma ¢agrisinda bulunmustur. Ciftei, alt1 b6ltimden olusan eserinde si-
rastyla “Teoloji ve Sosyoloji”, “Bilgi Sosyolojisi”, “Bilgi Sosyolojisi ve Gelenegi
Anlamak: Umumi Bir Bakis”, “Anlama ve Anlamlandirma: Dogal ve Bilimsel”,
“Bilgi Sosyolojisi ve Tasavvuf”, “Bilgi Sosyolojisi ve/ile Kelam'i Yeniden Anla-
mak” konularini ele almistir.
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Sade bir dil ve anlasilir bir tisluba sahip olan yazarin, énemli ve bazen
anlagilmasi gli¢ olabilecek noktalar: bile okuyucunun rahathkla anlayacag:
sekilde ifade etmeye 6zen gosterdigi dikkat cekmektedir. Yazar énemli gor-
diigii noktalar1 muhtelif yerlerde tekrar ederek onlarin iyice kavranmasini
hedeflemektedir. Her boliimiin basinda nasil bir yol cizecegini énceden an-
latmas1 da okuyucunun zihninin dagilmasini engellemektedir. Ayrica Ciftci,
boliim sonlarindaki kisa degerlendirme kisimlarinda, ilgili boliimiin genel
bir 6zetini yapmakta ve takip eden boéltimle ilgisini kurmaktadir. Bu yoniiy-
le, 6zelde bolimler arasinda ve genelde kitap i¢inde bir biitiinliik meydana
gelmektedir. Buna Ciftci'nin kendine has samimi tislubu da eklenince, kitabin
okuyucuda biraktig1 pozitif etkinin arttig1 sdylenebilir.

Ciftci kitaba giris sadedinde, arastirmanin gerekgelerini daha ¢alisma-
nin basinda ortaya koymanin bilimsel bir gereklilik oldugunu vurgulayarak
kendi gerekgelerini ifade etmistir. Bu baglamda kitabin yazilisinin temel ge-
rekgesinin Islami ilimler ile sosyal bilimler arasinda canl baglantilar kurma
ihtiyaci oldugu sodylenebilir. Bununla birlikte hermenétigin hem sosyal bilim-
ler hem de Islami ilimlerle alakasini géstermek veya kurmak da yazarin kita-
bini kaleme almadaki gayeleri arasindadir.

Yazar, kitabin1 kaleme alma gerekgeleri arasinda islami ilimlerin yal-
nizca bu alanda calisma yapanlara birakilamayacagini da séylemistir. (s.10)
Din sosyologlarinin da ayetler iizerinde diisiinme ve farkli anlamlar bulma
gayreti icinde olmalari gerektigini diisiinen Ciftci, sosyologlardan Arapca bil-
melerinin beklenmeyecegini, genellikle imam hatip lisesi veya ilahiyat me-
zunu olan din sosyologlarinin ise Kur’an’daki kelime ve kavramlari anlamak
icin bizzat kendilerinin Arap¢a metni incelemeleri ve bu metinle iliskilerinin
de “usuliince” olmasi gerektigini ifade etmistir. (s.15-17)

Yazar her ne kadar ihtisaslasmanin énemini bir kenara birakmasa da
din sosyologlarina da, ayetlerin yorumu konusunda tefsir alaninda uzman-
lasmis teologlar ile esit derecede s6z hakki tanimaktadir. Hatta yazar, birinci
boliimde “bilgi sosyolojik bakisin” dini anlamada en basarili yéntem ve teolo-
jik bakis acisindan bu konuda iistiin oldugunu ifade ederek din sosyologlari-
nin teologlardan daha iyi bir is ¢ikaracagina isaret etmektedir.

Oncelikle ilahiyat egitimi almanin dinf ilimler ve Arap¢a 6gretimi nok-
tasinda baslhi basina yeterli olmadig itiraf edilmelidir. Ne gecmiste ne gii-
niimiizde ilahiyat mezunu olmak, din konusunda s6z séyleyecek yetkinligi
dogrudan kazandirmamaktadir. Zira dinf ilimler alaninda ¢ok daha derinlikli
okumalar yapmak gerekmektedir ki bu da genellikle lisansiistii ¢alismalarda
ilgilenilen alan 6zelinde gerceklestirilmektedir. Kald1 ki lisansiistii calisma-
larin belirli bir alana yogunlastirilmas: dahi sonu¢ verme bakimindan tek
basina yeterli olmayabilir. Durum béyle olunca ilahiyat egitiminden sonra ¢a-
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lismalarini din sosyolojisi alanina hasretmis bir arastirmacinin tefsir, hadis,
fikih, kelam gibi 6zel uzmanlik gerektiren alanlarda sirf sosyolojik yontemle-
ri ustalikla kullanmasi sebebiyle o alanlarda uzmanlasan kimseler kadar s6z
sahibi olmasi her din sosyologu i¢in kabul edilebilir bir durum olmamalidir.
Zira bu yaklasim, uzmanligl olmasa da alana ilgi duyan herkesin din ve dini
ilimler konusunda s6z hakki iddia etmesinin 6niinii agabilecektir. Yazarin din
sosyologlarinin bu isi “usuliince” yapmasi gerektigini vurgulayarak onlarin
bu alanlarda da yeterli bilgi ve becerilere sahip olmasina isaret ettigi diistinii-
lebilir. Fakat kitabin muhtelif yerlerinde tekrar eden “usuliince” kaydi, yazar
tarafindan agikliga kavusturulmus degildir. Her ne kadar yazar calisma ige-
risinde usuliiniin ana hatlarinin okuyucu tarafindan bulunabilecegine isaret
etse de, (s.17) yazarin Arapc¢a metni hangi kaidelere dikkat ederek anlama-
ya ¢alistigini tespit edemedik. Bunun giris béliimiinde anlatilmayisi yazarin
yontemini ortaya koyma bakimindan eksiklik arz etmektedir.

Yazar, giriste Kur’an’t anlamada hem klasik usulde kullanilan metin igi
dilsel ¢oziimlemelerin hem de sosyal bilimlere ait bir yontem olan metin dis1
unsurlarin da goz 6éniinde bulunduruldugu sosyal-bilimsel hermendtigin be-
nimsenmesi gerektigine vurgu yapmakta ve yeni bir tefsir usulii gelistirme
geregini dile getirerek giris boliimiinii sonlandirmaktadir.

“Teoloji ve Sosyoloji” basligini tasiyan birinci boéliimde yazar, teoloji
ve din sosyolojisi alanlarini ve bu alanlarin bakis a¢ilarini okuyucuya tanit-
makta ve sosyolojinin 6zellikle de din sosyolojisinin “din”i konu edinmesini
temellendirmektedir. Bu boliimde iletilmek istenen temel fikir ise, dinin ilahi
oldugu kadar beseri fenomen niteligi de tasimasi ve dinsel inang ve kabulle-
rin ancak dogdugu ve islev gérdiigii toplumsal durumlarla ve kosullarla yakin
iligkileri icerisinde yani tarihsel ve tarihl baglaminda yeterince anlasilabile-
cegidir.

Birinci boliimiin ilk sayfalarinda Ciftci’'nin yapmis oldugu teoloji tani-
mi1 dikkat cekmektedir. O, teolojiyi “Tanr1’ya veya Temel Dinsel Metinler’e da-
yanan yahut dayandig1 diisiiniilen ama kuruluslar1 yéniinden insani oldugu
da gosterilebilecek, fiziksel diinyaya ve toplumsal yasama dair fikir, kavram,
davranis ve uygulamalarin itikat seviyesinde benimsenen birikimi.” (s.22)
seklinde tarif etmistir.

Teoloji tanimiyla yazar, tefsir, hadis, kelam, Islam hukuku, tasavvuf gibi
ilimlerin insan triini oldugunu ortaya koymus, onlara kutsiyet atfedilme-
sinin dniine gegmek ve ilgili alanlarin yeniden gézden gecirilmesine imkén
saglamak istemistir. Ciftci, bu alanlar1 sorgulanmaya ac¢ik hale getirmenin ve
dinsel bilgi ve davranis tarzlarinin geleneksel manalarini pesinen kabul et-
meyi reddedip yontemsel kuskuyla yaklasmanin ancak sosyolojik bakis a¢i-
siyla miimkiin oldugunu savunmaktadir. Hatta yazarin bizzat kendi ifadele-
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riyle din sosyologlarinin yaptiklar1 yorumlari “klasik yahut gercek anlamda
bir teologun aklinin kiyisindan bile” (s.29) geciremeyecegi kanaatinde oldu-
gu goriilmektedir. Yazarin burada klasik dénem teologlarindan bu anlamda
bir beklentide bulunmasi, kendilerinden bugiintin sartlarinda olusan bir ihti-
yaca karsilik vermelerini beklemesi demektir ki bu da yazarin onlarin tarih-
sel baglamini gormezden gelerek kendi yontemiyle celismesi anlamina gelir.
Yazarin kitabinda, klasik donem alimleriyle ayni donemde yasamis olsa belki
ayn1 kanaatleri tasiyacagini ifade etmesi de onlara bu manada hak verdigini
gostermektedir.

Yazarin glinlimiiz teologlarina karsi bu iddiasinin, haklilik pay1 olmak-
la birlikte tamamen gercegi yansitmadigi sdylenebilir. Zira kabaca 18 ve 19.
ylizyil tiim diinyada toplumsal sartlarin degismesine sebep olan olaylarin ya-
sandif1 ve Islam diinyasinin hem siyasi hem dini anlamda biiyiik krizler ya-
sadig1 dénemdir. S6z konusu zaman dilimi incelendiginde ise Islami ilimlerin
Miisliimanlar tarafindan 6z elestiriye tabi tutuldugu ve yenilesme hareket-
lerinin basladig1 goriilmektedir. Her ne kadar bu hareketler yazarin ¢agrida
bulundugu “bilgi sosyolojik bakis a¢is1”nin muadili sayillamazsa da ayni1 yon-
tem kullanilmadan da benzer ¢cabalarin sarf edildigi, yazardan ¢ok daha 6nce
benzer 6rnekler lizerinden dile getirildigini itiraf etmek gerekir.

Yazarin yaptig1 teoloji tanimi ayni zamanda sosyolojinin teolojik mese-
leleri konu edinmesini de temellendirmektedir. Zira yazarin teoloji tanimina
atifla bu boliimde siklikla vurguladigi dinin de bir insan iirtint olmasi, dinin
toplumsal yoniinii 6n plana ¢ikarmakta ve onu sosyolojinin konusu haline
getirmektedir. Diger boliimlerdeki tezlerin de bu temel tizerine bina edilmesi
hasebiyle Islami ilimlerin insan iiriinii olmasi tezi yazarin iddialarinin anla-
silmasinda 6nemli rol oynayan bir konudur.

Birinci boliimde teoloji ve sosyoloji arasindaki iliskiyi ortaya koyan
yazar, bu boliimii [slam geleneginin kavram, diisiince, inang ve davranis ice-
riginin bir de bilgi sosyolojisi agisindan ele alinmasi gerektigini tekrar vur-
gulayarak tamamlamis ve takip eden boliimde bilgi sosyolojisini tanitmistir.

Ikinci béliimde yazar, bazi farklilagmalarla birlikte genel ¢izgide takip
ettigi Peter Ludwig Berger (6. 2017) ve Thomas Luckmann’in (6. 2016) bilgi
sosyolojisi yontemlerine atifla kendi anlama yontemini ortaya koymaktadir.
Bu boéliimde okuyucunun bilgisine sunulan 6nemli konulardan biri toplu-
mun/diinyanin ti¢ merhalede kurulmus oldugudur. Bunlar; “dissallastirma”,
“nesnellesme” ve “i¢csellestirme”dir. Bu siireg¢ icerisinde olusan kurumlar da
bir anda olusmamalar1 ve siireklilikle birlikte degisim de gostermeleri baki-
mindan bir tarihe sahiptirler. Bundan dolay1 da mevcudiyetini siirdliren her
bir kurum tarihsel bir varliktir. Burada yazar, daha 6nce soziinti ettigi tarihsel
elestirel yaklagim ile baglanti kurmakta ve bu kurumlarin iyi anlasilabilmesi
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icin ortaya c¢iktiklari ve yeniden kurulduklari tarihlerin de anlasilmasi gerek-
tigini ifade etmektedir.

Toplumun/diinyanin kurulus asamalarinin dine de tesmil edilebilece-
gini savunan yazar, biitlin dinsel bilgilerin 6zgiin anlamlarinin ancak tarihe
veya gelenege girdikleri yani dogduklari ilk 6zel anda ve mekanda anlasilabi-
lecegini ileri siirerek tarihsel-elestirel yaklasimi dinf ilimlerde de uygulamak
gerektigini ifade etmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta kanaati-
mizce dinsel bilgilerin tarihi arka planini ortaya ¢ikardiktan sonra izlenecek
yoldur. Zira bu yaklasim, usuliince takip edilmezse dinin aslindan olan pek
cok tutum ve davranisi o tarihsel diizleme hapsetme faaliyetine dontisebilir.
Ayni sekilde bu yontemin takip edilmemesi halinde ise donemsel ve toplum-
sal olan bir takim uygulamalarin bugiine tasinmasi tehlikesi s6z konusudur.

Yazarin, Berger ve Luckmann’in bilgi sosyolojisini biiyiik oranda be-
nimsemekle birlikte onlardan ayrildig1 noktalardan biri, “kosullardan insana
dogru gelen” bir anlayis1 benimsemek yerine “insandan kosullara dogru gi-
den” bir anlayisi tercih etmesidir. Kitabin biitiiniinde bu 6zne temelli yaklasi-
min izlerini gormek miimkiindtir.

Ikinci béliimde kendi bilgi sosyolojisi yéntemini okuyucuya anlatan
yazar, takip eden boliimde bu anlatisina devam etmekte ve gelenege bu bakis
acisindan yaklasarak bir nevi yontemini érneklem tizerinden sergilemekte-
dir. Uglincii boliimiin ana tezi ise “dinsel diinya ve gelenegin de insanlarca
kurulan bir diinya” oldugu fikridir.

Yazar, dinsel diinyanin insan tarafindan kurulan bir diinya oldugunu
izah sadedinde vahyin baslamasinin tarihten ve toplumdan bagimsiz bir se-
kilde “spekiilatif” ve “keyfl bir zihin” tarafindan “akitilmis” olamayacagini,
ancak geleneksel tenzil kuraminin boyle bir telakkiye sahip oldugunu iddia
etmektedir. (s.66) Burada kasit -ilerleyen sayfalarda anlasilacag iizere- her
ne kadar Kur’an’in ezelde var oldugu inanci olsa da bu elestiriyle birlikte gele-
neksel telakkinin hakki teslim edilmeliydi. Yazarin da s6yledigi gibi Kur’an'in
ezelde var oldugu kanaati yaygin olsa da vahyin tamamen tarih ve toplumdan
bagimsiz olarak indirildigi seklinde anlasilmadigini da ifade etmek gerek-
mektedir. Bilakis klasik kaynaklarin pek ¢ogunda cahiliye donemine vurgu
yapildigini gormekteyiz. Ayni sekilde islam tarihi kaynaklar1 éncelikle vahyin
inmis oldugu toplulugu tavsif etmekle ise baslar; fikih kitaplarinda pek ¢ok
hiikiim cahiliye ile baglantili olarak aciklanir. Bu ¢abalar yazarin kastettigi
tarihsel anlama ile ayni seyi ifade etmese de geleneksel yaklasimin tarih ve
toplumdan tamamen uzak bir vahiy algis1 oldugu iddias1 da insafli gériinme-
mektedir.

Yazar gelenegi anlamaya ayirdigi bashiga gegmeden 6nce Kur’an’in
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kendisini de gelenek terimi kapsaminda diisiindiigiinii ifade etmis, gelenek
ile ilgili tahlillerine bu minvalde baslamistir. (s.68) Kur’an ayetlerinin o gii-
niin toplum ve insaninin icinde bulundugu sartlar ve ihtiyaclar da dikkate
alinarak indirildigi séylemi ile Kur’an’in insan irtinii bir gelenegin parca-
s1 oldugu iddias1 kanaatimizce birbirinden farkl olgular1 ifade etmektedir.
Yazarin iddia ettigi gibi Kur’an gelenegin bir parcasi sayildiginda ayetlerin
inzali tamamen insan ve toplum faktoriine dayandirilmakta, ayetlerin indi-
rilisindeki ilahi irade simirlandirilmaktadir. Bu baglamda Kur’an’t anlamak
ile ulemanin yazmis olduklari ikincil metinleri anlamanin esit tutulmamasi
gerekmektedir.

Klasik tefsirleri bir anlama degil agiklama ¢abasi olarak goren Ciftci,
klasik tefsirlerde “aciklamada yani sirf dilsel analizde bile y1ginla yanlisa di-
stildiiglinii” ifade etmektedir. (s.69) Yazar her ne kadar boliimiin basinda or-
neklerle konuyu uzatmayacagini belirtse de bu iddianin bazi érneklerle des-
teklenmesi yerinde olurdu. Zira tefsirlerin dilsel analiz bakimindan oldukca
zengin bir muhtevaya sahip olduklarini séyleyebiliriz. Tefsirlerde sebeb-i
niizule 6nem atfedilmekle birlikte, insan ve toplumun vahiy iizerindeki etki-
sinin yazarin vurguladig 6lciide dikkate alinmadigi séylenebilir. Bu sebeple
tefsirlerin anlama degil de bir agiklama cabasi olarak goriilmesi 6nem kazan-
maktadir. Ozellikle mezheplerin olusmasindan sonra telif edilen eserlerdeki
bazi ideolojik yaklasimlar yazarin sozlerini dogrular niteliktedir.

Yazar, Kur’an’'daki terimlerin, telakkilerin ve hikiimlerin anlamlari-
nin sadece “dil’den degil, “ortam ve dil” iliskisinden ¢ikarilmasi gerektigi-
ne ornek olarak kolelik meselesini ele almaktadir. Ac¢iklayici durum tanimi
acisindan metne salt dilsel bakildiginda metinde kéleligin varligindan so6z
edilebilir. Degersel durum tanimi agisindan ahlaken bakildiginda ise kélelik
olmamalidir. Yazara gore ise hukuki ayetler gelecege yonelik farkl toplum-
sal (tarihsel) olasiliklar hesaba katilarak “ilke” bazinda sabit, lafzi hiikkiim
bazinda degisken tabiatta vazedilmistir. (s.76) Burada ilkesel fikih anlayisi
baglaminda kiilli kaideler temelli yaklasim ve makasid ilmine temas etmek
gerekmektedir. Ayn1 kavramlarla olmasa da muhteva olarak yazarin huku-
ki ayetlerle ilgili gorisiiniin s6z konusu yaklasimlar yoluyla daha 6nce dile
getirildigi bilinmektedir. Dolayisiyla yazarin sadece sosyologlara hasrettigi
bu bakis acisinin aslinda gelenek icerisinde -gec sayilacak bir donemde bile
olsa- ihtiyaca binaen gelistigini gozden kacirmamak gerekir.

Ugiincii béliimiin sonunda Kur’an kavramlarinin daha Hz. Peygamber
hayattayken bile degiskenlik arz etmesi ve kader inanci gibi érneklerle her
anlamlandirma sisteminin belli bir tarihsel veya toplumsal ortamdaki anlam-
landirma sistemi olduguna vurgu yapan yazar, dérdiincii béliimde “dogal” ve
“bilimsel” anlamlandirma yontemlerini ele almistir.
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Dogal ve bilimsel anlama yontemleri arasindaki en 6nemli fark ilkinin
0zneden metne, ikincisinin metinden 6zneye dogru bir anlama faaliyeti ol-
masidir. Dogal tutumda kisinin tarihselligi ve anlamlar diinyasi metne “6n-
cellenmistir” ve bu 6ncelligin 6niline gecilmeye de ¢cabalanmaz. Bilimsel veya
diger bir ifadeyle teknik anlamada ise s6z konusu 6ncellik metindedir. Bu tu-
tumdaki bir kisi kendi tarihselligini inkar etmemekle birlikte bunu yenmeye
cabalamaktadir.

Teknik anlamada kisi “gerek birinci, gerekse ikinci metinleri”* an-
lama faaliyetini kendi tarihsel-zihinsel kosullarini onlara ytliklemeden ger-
ceklestirecektir. Yazar bunun zorlugunun farkinda oldugundan bu y6ntemi
pesinen reddetmek yerine bir ideal olarak basarmaya ¢alismak gerektigini
ifade etmektedir. Yazarin 6nceki boliimlerde vurguladigl Allah’in ilkeleri ka-
lic1 olarak vaz etmesi durumu diistintldiglinde gelenegi olusturan metin-
lerin bu ilkeleri kendi dénemsel sartlarina uygun olarak yorumlamalari bir
bakima kendi donemleri i¢in gerekli olan islemi yapmis olmalar1 anlamina
gelmektedir. Ancak bunun mutlaklastirilmasi ve baska tarihsel gercekliklere
tasinmaya calisilmasi yanhstir.

Gelenek i¢inde olusturulan ikincil metinlerin, birincil metinler olan
ayet ve hadisleri dogal tutumla anlasilmasi sonucunda olusturulduklar: goz
ontine alindiginda onlar1 dogru anlayabilmek icin kendi yontemlerinin kul-
lanilmasi gerekecektir. Yani ikincil metinlerin anlasilmasinda taklit yoluyla
dogal anlamlandirma siireci tekrar edilmelidir.

Yazar bo6limil sonlandirirken sosyolojinin temel onciillerinden olan,
insanlarin kendi bilgileriyle kurduklari kavramsal diinyalarini baskalarindan
¢ok daha iyi bilecekleri gercegine vurgu yapmistir. Clinkii insanlarin kurdugu
bu diinyalar yeni bulgularla zayiflar ve yikilabilir. Dinsel diinya da bilimsel
tutumla ulagsilan yeni bulgular neticesinde degisime ugrayip yeniden kurula-
bilir. Ki yazara gore anlamlar diinyasi olan dinsel diinya ne kadar uzun siirse
de nihayetinde degisime meyillidir.

Takip eden iki boliimde yazar fenemenolojik bilgi sosyolojisi hakkin-
daki iddialarina dayanarak dérdiincii béltimde ileri stirdiigii tezini besinci
bolumde tasavvuf, altinct boliimde ise kelam ilmi tizerinden drneklemekte-
dir. S6z konusu tezlerden biri, bilim felsefesi ve sosyal bilimler felsefesi cerge-
vesinde gerceklestirilen ontolojik, epistemolojik, insan-dogasal ve yontemsel
tartismalardan ve bunlara dair varsayimlardan din{ ilimler alaninda arastir-
malarini stirdiirenlerin miistagni kalamayacagidir. Yazar son iki béltimde ta-

1 Burada birinci metinlerle kast edilen ayet ve hadisler, ikinci metinlerle kast edilen ise
bunlar iizerine yazilmis klasik literatiirdiir.

152



Bilgi Sosyolojisi ve islam Arastirmalari: Bir Sosyal Bilimler Felsefesi Galismasi. Adil
Ciftci. Ankara Okulu Yayinlari, 2015, 189 s. ISBN: 9789944162210
Siimeyye Sehide Can

savvuf ve kelam ilmi 6zelinde tiim dinf ilimler icin bunun gecerli oldugunu
gostermek istemistir.

Besinci boliimiin sonunda Ciftgi, cok eslilik konusunu ele almakta, ilgili
ayetlerin tarihsel siirecte nasil anlasildigini belirttikten sonra aslinda nasil
anlasilmasi gerektigini de agiklamaktadir. Yazara gore cok esliligi konu edi-
nen Nisa suresinin ikinci ve {i¢ciincii ayetleri ile onlarla iliskilendirilebilecek
diger ayetlerdeki? genel maksadin tek eslilik oldugu soéylenebilir. Ancak
ayetlere lafzi bakilirsa ¢ok eslilik izni de metinde mevcuttur. Yazar Hz. Pey-
gamber’in de o ayetleri “dogru anladig1” ve asil maksadin tek eslilik oldu-
gunun “bilincine vardigin1” ifade etmistir. Ancak ona goére Hz. Peygamber o

giinilin toplumsal sartlarindan dolayi ¢cok eslilik iznini 6ne almistir.

Bu konuyla iliskili olarak dikkatimizi ceken bir husus yazarin énceki
paragrafta aktardigimiz goriistinii ifade ederken kullandig1 su climlelerdir:
“... bize gore, Peygamber o ayetleri dogru anlamis, maksadin tek hanimla ev-
lenme oldugunun bilincine varmis oldugu halde...”. (s.126) Yazarin ifadele-
rinden ilgili ayetlerin kastini kesin bir bicimde anladig1 ve Hz. Peygamber’in
de ayetleri dogru anlayip anlayamadigini kendi yargisi iizerinden denetledigi
sonucuna ulasilmaktadir. Bu durumda Hz. Peygamber’in kendi tarihselligin-
den siyrilamayip bazi ayetleri yanlis anlamasi miimkiin hale gelmektedir. Ya-
zarin kasti sayet bu degilse ilgili climleleri daha farkl sekilde ifade etmesi
gerektigi sdylenebilir. Ancak Hz. Peygamber’in bazi ayetlerin tam manasini
kavrayamayip kendi tarihselligi baglaminda degerlendirmesine imkan tani-
mak, onun teblig ve beyan gorevini eksik yapmis olabilecegi ihtimaline de
imkan tanimak anlamina gelecektir. Kanaatimizce ayetleri en dogru sekliyle
anlayacak insan Hz. Peygamber’dir ve ayetlerde murad edilen temel maksadi
anlayamamis olmasi Allah’in ona yiikledigi misyona ters diisecektir. Burada
yazara yoneltilmesi gereken asil soru ise “dogru anlama”dan ne kast ettigidir.
Bu 6rnekte ayrica yazarin dilbilimsel anlami 6nceledigi, kitap boyunca sa-
vundugu “sosyolojik anlam1” ise ihmal ettigi gozlikmektedir.

Altinc1 boliimde Ciftci Islami ilimleri bilgi sosyolojisine davetini Kelam
ilmi 6rnegi iizerinden yinelemekte, Kelam ilmine yeni bir bakis acis1 kazan-
dirmay1 hedeflemektedir. Nihayet yazar, kitabin basindan beri savundugu
metinleri anlamada sirf dilsel ¢oziimlemelerle yetinilmemesi gerektigi ve
onlara bir biitiinliik igerisinde toplumsal baglamlari da dikkate alinarak ba-

2 Buayetler: En’am: 152; isra: 34; Nisa: 10, 127; Bakara: 83, 177; Fecr: 17, 93; Duha: 9,
107; Zariyat: 49. ayetlerdir. Bk. Ciftci, Adil, Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastirmalar1: Bir
Sosyal Bilimler Felsefesi Calismasi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015, 126.
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kilmasi gerektigini kader anlayisi® iizerinden bir kez daha drneklendirerek
altinci bolimii sonlandirmaktadir.

Sonuc itibariyle bu kitabin, islami ilimlerin sorunlar1 géz éniinde bu-
lunduruldugunda, hem sosyal bilimler hem Islami ilimler alaniyla ilgilenen
arastirmacilarin istifade etmesi gereken bir eser oldugunu sdyleyebiliriz.
Islami ilimlerin bir yéntem arayisi icinde oldugu kabul edilirse, yazar kita-
binda bu yontem arayisinin islami ilimler ¢ergevesiyle sinirlandirilmamasi
gerektigini ortaya koymus, sosyal bilimlerin yontemlerinin bu alanlara tes-
mil edilmesi gerektigini 6rnekleriyle aciklamistir. Ayni sekilde kitabin temel
tezlerinden biri de gelenegin otoritesini zannedildigi gibi bizatihi ilahi kay-
naklardan almadigi, onun da insan iiriinii oldugudur. Dolayisiyla teolojiyi de
din sosyolojisinin konusu olarak géren yazar, din sosyologlarini bu alanlarda
calisma yapmaya davet etmektedir. Yazarin din sosyologlarini ayni zamanda
ilgilenecekleri alan hakkinda da bilgi sahibi olmaya davet ettigi goriilmekte
ancak Kitap boyunca ayetler hakkindaki tahlillerde tefsir ilmine ait termino-
lojiye cok sik rastlanmamaktadir.

Genel itibariyle sade ve anlasilir bir iisluba sahip olan yazar, akademik
bir calismada kullanilmasi yadirganacak bir takim ifade ve ithamlarda bu-
lunmustur. Teologlar i¢in kullandig1 “aklinin kiyisindan bile gecirememek”,
(s.29) klasik tefsir usulii i¢in kullandig1 “kendine bigtigin isi dahi yeterince
yapamiyorsun” (s.69) ifadeleri yazarin bu yoniine 6rnek olarak gosterilebilir.
Bu gibi ifadeleri kullanmasi yazarin klasik ulema ve ilimlerden bazen donem-

lerinin 6tesinde bir islev bekledigini de gdstermektedir.

3 Yazar kaderi “Allah’in fiziksel evreni ve insanlari 6l¢iiyle varedip, 6l¢iiyle varliklarini
siirdiirmesi, dl¢liyle riziklandirmasi ve onlara 6zgii dlgiilere gore yargilamasi.” sek-
linde tanimlamaktadir. Bk. Ciftci, Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastirmalari, 155.
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islam Mezhepleri Tarihgisi
Prof. Dr. Hasan Onat Hatirat1
(1957-2020)

Yiiksek lisans egitimi, akademik hayatin baslangici olmasi itibariyle
biiyiik 6nemi haizdir. Hangi saiklerle hangi alanda akademi yolculugunun
zorlu basamaklarini tirmanacaginiza karar vermek de bir o kadar 6nemlidir.
Tiim bu karar verme siireglerinde herhangi bir alana ilgi duymaniza ek olarak
alanda s6z sahibi olmus ve “bliyiik hoca” vasfini hak etmis hocalarin varhigi
da belirleyicidir. Yine hocalarin hocasi olarak nitelendirilen biiyiik isimlerin
ogrencilerinin akademik hayatta yer almasini da unutmamak gerekir. Benim
2009 yilinda Firat Universitesi’nde Islam Mezhepleri Tarihi alaninda yiiksek
lisansa baslamis olmam da aslinda biraz bu durumla alakalidir.

2009 yilinin soguk bir kis glinlinde yiiksek lisans bagvurusu i¢in alan
arayisi icerisinde olan bir 6gretmen olarak Firat Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi’nin hocalarini ziyaret ederken Prof. Dr. Mehmet Atalan ve Dog. Dr. Ahmet
Baglioglu hocalarimiz, durusu, konusmasi, Islam Mezhepleri Tarihi alanina
ilgi ve hakimiyetleriyle dikkatimi ¢cekmisti. Her iki hocamizin odalarinda ger-
ceklestirdigimiz kisa tanisma merasiminde sik sik referans verilen bir baska
isim vardi: Prof. Dr. Hasan Onat. Daha sonra derslerde de sikca gozlemleye-
cegimiz lizere Atalan ve Baglioglu hocalarimiz, her firsatta Islam Mezhepleri
Tarihi disiplininin 6neminden ve hemen ardindan doktora danigsman hocala-
r1 Hasan Onat'in gerek yazdiklariyla gerekse yetistirdigi talebeleriyle alana
yapmis oldugu katkilardan bahsederlerdi. Kendisine 10 yi1l boyunca asistan-
ik yaptigim merhum hocam ile ilk tanismamiz bu sekilde gerceklesmisti. Her
ne kadar bu tanisma, yiiz yiize gerceklesen bir tanisma olmasa da hocamizin
ogrencilerinin bize yansittiklar1 ve anlattiklari, bizi ziyadesiyle etkilemisti.
Bu yoniiyle bakildiginda Hasan Onat isminin akademik hayatimizin hemen
basinda zihin diinyamiza girmis olmasi ve neredeyse zihnimize kazinmasi,
bizim i¢in biiyiik bir sansti.

Yiiksek lisans ders doneminin tamamlanmasinin ardindan asistanlik
fikrini giindemime almis ve tabi kendime hedef olarak Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi'ni segmistim. Prof. Dr. Hasan Onat ve Prof. Dr. Sénmez Kutlu
gibi hocalarin bu fakiiltede gérev yapiyor olmasinin yani sira Islam Mezhep-
leri Tarihi disiplininin kurucu isimleri olan Prof. Muhammed b. Tavit et-Tanci
(6. 1974) ve Prof. Dr. Ethem Rihi Figlah gibi hocalarin 6nceki donemlerde
yine ayni fakiiltede gérev yapmis olmasi da bu hedefi daha anlaml bir hale
getiriyordu. Tiim bu diisiincelerle gerekli hazirliklar1 tamamlamis ve kadro
ilanlarini siki takibe almistim. O dénemlerde Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi de Arastirma Gorevlisi ilan1 yayimlamusti. ilanlar arasinda islam Mez-

156



islam Mezhepleri Tarihgisi Prof. Dr. Hasan Onat Hatirat1 (1957-2020)
ismail Akkoyunlu

hepleri Tarihi Anabilim Dali da yer aliyordu. Baglioglu ve Atalan hocalarimiz
ile yaptigim goriismelerin ardindan kadroya basvurma karari aldim. Tam da
o esnada Mehmet Atalan hocamizin kadro basvurusu ile ilgili Hasan Onat ho-
camizla yaptig1 telefon goériismesinde Hasan Onat hocamizin serdettigi bir
climle, merhum hocamizin ilim ahldki agisindan ¢ok biiyiik anlamlar tasiyor-
du: “Sizin yiiksek lisans 6grenciniz de basvursun. Biz, gerekli degerlendirme-
leri yapar ve kim hak ediyorsa onu asistanliga aliriz.” Merhum hocamizin o
tok sesini ilk kez 0 anda duymustum. Hocamizin kisa ifadesinin deger ytikli
olmasi ise beni hem mutlu etmis hem heyecanlandirmis hem de umutlandir-
mist1.

Devam eden siiregte kadro basvurusu icin Ankara'ya gelmis ve ev-
raklarin tesliminin ardindan hocayla tanismak tizere Fakiilte’'nin en hareket-
li kat1 olan dordiinci kata ¢ikmistim. O an duydugum heyecani bu satirlari
yazarken de duydugumu itiraf etmeliyim. Nasil duymazdim ki? Baglioglu ve
Atalan hocalarimiz, her iki ytiksek lisans ders doneminde hem hocanin fikir-
lerine ek olarak alana katkilarini, ilmi zihniyetini ve yontem anlayisini bize
stirekli anlatmis hem de hocamizin danismanliginda tamamlanan doktora
tezlerinin biliyiik bir kismin1 okutmustu. Béylece bizde merhum hocamizin
hem 6grencileri hem de yaptirdigi tezler tizerinden kendisine karsi biiyiik bir
hayranlik olusmustu. Hocamiza karsi her zaman korkuyla karisik bir saygi
duydugumu da bu vesileyle belirtmek isterim. Zira on yil boyunca yaninda
olmama ve asistanligini yapmama ragmen kendisiyle karsilastifimda, beni
aradiginda ya da odasina gittigimde viicudumu tath bir telas sarardi. Galiba
biiylik hocanin asistani olmak boyle bir seydi.

Ik heyecanimi yenerek bir sekilde hocanin odasina girmis ve kendimi
tanitmistim. Asistanlik basvurusu icin evraklarimi teslim ettigimi belirttik-
ten sonra merhum hocamiz, bana neden asistan olmak istedigimi sordu. Oyle
ya! S6z konusu Hasan Onat olunca sorular cevaplarin éniine gegerdi. Yanls
sorular reddedilir, dogru soru bulunmadan da cevap verme arayisina giril-
mezdi. Aslinda neden asistan olmak istedigimin sorulmasi benim i¢in beklen-
medik bir soruydu ve bana goére bu sorunun cevabi belliydi. Anladigima gore
hocamizin bu sorudan maksadi ise asistan olma istegim ile ilgili bilinglilik
seviyemin derecesini 6l¢mekti. Benim ise tam o esnada daha énceden plan-
lanmamis bir climle aklima geldi. Hocamizin biiyiik bir kahkaka atmasina ne-
den olan ciimlem su sekildeydi: “Sayin Hocam! Sonmez Kutlu hocamizin oda-
siyla birlikte sizin odaniz, Tiirkiye’de Mezhepler Tarihi'nin kalbi. Sizler, bu
kalbi besleyen ana damarlarsiniz. Ben de bu kalbi besleyen kilcal bir damar
olmak istiyorum.” Merhum hocam, bu ifademin ardindan 6nce giilmiis daha
sonra ise adeti oldugu tizere hizla ciddileserek su climleyi kurmustu: “Bak
arkadasim! Akademisyenlik, yliz metre kosusu degil bir maratondur. Eger
Omiir boyu siirecek bu maratonu kosacaksan akademisyenlige goniil ver. Aksi

157



ATEBE DERGISI

takdirde ne bu meslekte var olman ne de kendini var kilman miimkiin olur”
Hocamizla duygu, diisiince ve deger yiiklii bir yontiyle de mizahi bir boyutu
olan ilk karsilasmamiz ve tanismamiz bu sekilde oldu. 2010 yilinin sonlarin-
da gergeklesen bu olayin ardindan sinavlarda basarili olarak 2011 yilinin he-
men basinda hocanin asistani olacak ve yaklasik on yil boyunca hocamizla
uzun uzun zaman gecirme firsati elde edecektim. Ta ki bir¢ok afete sahne
olan 2020 yilinin Eylil ayinda malum hastaliktan kaynakli bir kalp kriziyle
hocamizdan ayrilana kadar...

Merhum hocamla tanisma hikayemizin baslangici bu sekildeydi. Ho-
camizin kendi hayat hikayesi ise 1957 yilinda Cankiri’'nin Eldivan ilcesinde
baslar. Ilkokulu Eldivan’da, ortaokul ve liseyi Yozgat'ta tamamlayan hoca-
miz, 1974 yilinda girdigi Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'ni 1979 yi-
linda tamamlar. Mezuniyetinin ardindan aym fakiiltenin islam Mezhepleri
Tarihi Kiirsiisii asistanligina atanir. 1986 yilinda “Emeviler Devri Sii Hare-
ketleri” baslikh teziyle doktorasini tamamlayarak doktor invanini alan ho-
camiz, 1989 yilinda dogent, 1995 yilinda ise profesorliik kadrosuna atanir.
1993 yilinda Londra ve Manchester’da alani ile ilgili arastirmalar yapar ve
1994 yilinda Roma Gregoriana Universitesi Misiology Fakiiltesi’nde misafir
Ogretim lyesi olarak dersler ve seminerler verir. 1999-2002 yillar1 arasinda
o zamanki adiyla Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi'nde dekanlik gé-
revini ytiriiten hocamiz, ¢cok sayida kitabin yani sira onlarca makale yazmis
ve gerek ulusal gerekse uluslararasi toplantilarda onlarca teblig sunmustur.
Gazete yazilarina ek olarak radyo ve televizyon programlariyla da topluma
ulasarak 6mriinii Kur’an merkezli, akla dayaly, elestirel ve sahih din anlayisini
basta Tiirkiye olmak iizere Islam diinyasinda ikame etmeye adayan hocamiz,
63 yasinda heniiz gérevinin basindayken 6grencilerini ve sevenlerini boynu
biikiik birakarak 26 Eylil 2020 tarihinde rahmet-i rahman’a kavusmustur.

Hasan Onat’in Ogrencisi Olmak

Merhum Hasan Onat hocamizla ilgili bahsedilmesi gereken en 6nemli
hususlardan biri, bazen lisans yillarinda bazen de lisansiistii egitim done-
miyle birlikte baslayan ve zaman zaman da profesorliik yillarina hatta daha
sonrasina uzanan hoca-talebe iliskisidir. Merhum hocamiz, 6zellikle lisans
ogrencilerine ve derslerine 6zel bir 6nem verirdi. Hocamiz, bir hocanin hoca-
liginin lisans derslerine gosterdigi ehemmiyet tizerinden rahatlikla 6l¢iilebi-
lecegini sdylerdi. Islam Mezhepleri Tarihi, Cagdas islam Akimlari, Tiirkiye’de
Dini Akimlar ve Sosyal Bilimler Metodolojisi gibi lisans derslerini okutan ho-
camizin derslerini aksatmasi ancak zorunlu hallerde karsilastigimiz nadir bir
durumdu. Lisans 6grencisinin karsisina her daim takim elbise ile ¢ikan hoca-
miz, diizgiin ve akici bir Tiirk¢eyle konusur, dersi cogunlukla ayakta anlatirdi.
Derse 6grencilerin ilgisini ¢cekecek bazen de onlar1 hayrete diisiirecek soru-
lar sorarak baslamasi adetiydi. Merhum Hasan Onat hocamiz zaman zaman
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derslerde siir okur nadiren de olsa kendi yazdig siirleri 6grencileriyle pay-
lasirdi. Ders anlatirken hoslanmadig1 durumlarla karsilastiginda ytiziini asla
eksitmez, tebessiim etmeye devam eder ve 6grencisini sonuna kadar dinler-
di. Konusma sirasi kendisine geldiginde ise “Bak gen¢ arkadasim!” diyerek
soze baslar ve konuyu farkli acilardan daha anlasilir kilmaya ¢aba gosterirdi.
Hi¢bir zaman insanlarin fikirlerine tahakkiim etme ya da onlarin disiincele-
rini degistirme gibi bir amag glitmezdi. Her zaman sdyledigi gibi tiim insanlar
biricikti ve insanlarin bu diinyadaki temel hedeflerinden biri, bu biriciklikleri
lizerinden 6nce kendilerini kesfetmek daha sonra ise insa ederek var kilmak-
t1. Kisinin 6nce kendi varliginin farkinda olmasi daha sonra ise bu farkindalik
lizerinden kendini stirekli olarak yeniden var kilmasi, hocamiz agisindan ha-
yatin temel felsefesini olusturuyordu. Var olmak ve var kilmak, insan olmanin
temel gerekliliklerindendi.

Hasan Onat hocamizla lisans yillarinda tanisarak okuma gruplarina
katilan daha sonra ise akademi diinyasina adim atan ¢ok sayida 6grenci bu-
lunmaktadir. Merhum hocamiz, derslerine ilgi gdsteren, merak duygusuna
sahip ve odasina giderek kendisine sorular soran 6grencilerine ilgi ve kisi-
liklerine gore kitaplar tavsiye ederdi. Daha sonra bu kitaplarin elestirel ana-
lizi yapilir ve yeni kitaplar giindeme alinirdi. Béylece 6grencilerinin zihnini
akademik/elestirel bir diizlemde ilmek ilmek isleyen hocamiz, lisans yillari-
nin sonunda 6grencilerini ytliksek lisansa baslamaya ve devaminda akademi
diinyasina girmeye tesvik ederdi. Emek verdigi 6grencilerinin 6zellikle islam
Mezhepleri Tarihi alaninda ytliksek lisansa baslamasi hele Arastirma Gorevli-
si olarak akademiye gecmesi, hocamizi ziyadesiyle memnun ve mutlu ederdi.
Tabi 6grencilerinin ille de Mezhepler Tarihi alaninda ilerlemesi gerekmezdi.
Hocamiz i¢in asil olan, ilgi, yetenek, kisilik ve beklentiler dogrultusunda dog-
ru insan i¢in dogru alanin bulunmasiydi. Hocamizin hep vurguladigi gibi ne
de olsa basar1 ve mutluluk, boyle bir vasatin saglanmasi ile miimkiindii. Tim
bu olan biten igerisinde asla vazgecilmemesi gereken husus ise bir maraton
olarak gordigii ilim yolculugunda 6grencilerinin zihinlerinin her daim diri
olmasi ve farkl alanlara ait okumalarla olay ve olgulara ¢ok yonli bir bakis
acisiyla yaklasilmasiydi.

Hasan Onat hocamizin yiiksek lisans ve doktora 6grencileriyle olustur-
dugu ilim ortamu ise oldukga farkli bir atmosfere sahipti. islam Mezhepleri
Tarihi alaninda lisansiistii egitime baslayan 6grencileri bekleyen cok sayida
slirpriz vardi. Bazen hocanin “cins kafa” olarak nitelendirdigi bir yazara ait
hi¢ beklenmedik bir kitap 6dev olarak verilirken bazen de derslerde oldukea
cesitlilik arz eden sorular ve tartisma konulari birbirini takip ederdi. Boylece
konudan konuya geg¢ilir ve nihayetinde zamanin nasil akip gittiginin hisse-
dilmedigi ayn1 zamanda zihninizin yeni bilgi, tartisma konusu ve aydinlan-
malarla karsilastig1 bir firtinanin ortasinda bulurdunuz kendinizi. Hocamizin
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dersin hentiz basinda “Bu kitabi tek ciimleyle 6zetler misin?”, “Sizce yazar bu
kitabi ni¢cin yazmistir?”, “Yazar kitapta amacini gergeklestirmis midir?” ya da
“Siz olsaydiniz boyle bir kitabi nasil yazardiniz?” seklindeki sorulari, 6grenci-
lerini hem sasirtir hem de siirece kendilerini de dahil edip diisiinerek cevap
vermeye iterdi.

Islam Mezhepleri Tarihi alaninda Hasan Onat hocamizdan doktora
yapmak, cok biiytik bir sans ve avantajdir. 40’a yakin ytliksek lisans, 30’a yakin
doktora tez danismanlig yiiriiten hocamiz, 6zellikle doktora 6grencilerinin
kisilikleri ve zihin diinyalari ile 6rtiisen tez konulari vermesinin yani sira 6g-
rencileri i¢in gelecek tasarimi da yapardi. “lyi bir doktora tezi, sizi profesér-
liige kadar gotiiriir” mottosu, hocamizin tez konusu belirleme siirecindeki
temel motivasyon kaynagiydi. Hasan Onat’a gore sadece Oylesine bir tez ko-
nusu belirlenmemeli, konu bazi sorunlari ¢ézerken yeni bazi sorunlara kap1
aralamali ayn1 zamanda birbirinin devami ve tamamlayicisi olacak sekilde
tarihi bir akisa sahip olmalidir. Yine tez konusu, Islam diisiince tarihinde bir
yere oturmal, bir boslugu doldurmali ve tarihsel akisin bir dénemine 151k
tutmaliydi. Eger aday Arastirma Gorevlisiyse ya da akademik hayati hedef-
liyorsa muhakkak klasik déneme ait bir konu bulunmaliydi. Ilmin insanhgin
ortak mirasi oldugunu sik sik vurgulayan hocamiz, gelenegi kesfetmeden
simdiye ve gelecege dair ¢ok fazla bir sey yapilamayacagini sik sik vurgulardi.
Gelenekle olan iliskimizin simdiyi ve gelecegi gelenege mahkiim etmeyecek
elestirel bir zeminde gerceklesmesi gerektigi konusunda bizleri sik sik uya-
rirdi. Klasik déonemi bilmeden ¢agdas doneme ait soru ve sorunlara saglikli
cevaplar verilemeyecegi gibi kalici ¢ozlimler de sunulamayacagi kanaatini ta-
sird1. Gelenegi olmayanin geleceginin de olmayacagini hep vurgulardi.

Prof. Dr. Hasan Onat hocamizdan yiiksek lisans ve doktora yapma bah-
tiyarhigini elde eden asistan 6grencilerinden biri de benim. Ne biiyiik sanstir
ki merhum hocamiz hem ytiksek lisans hem de doktora tez danismanimdi.
Burada benim i¢in son derece 6zel ve anlamli bir hususa isaret etmek iste-
rim. Yukarida da ifade ettigim gibi hocamizin yiiksek lisans ve doktora tez
danismanlhigini iistlendigi cok sayida 6grencisi vardi. Kaderin bir cilvesi midir
bilinmez ama ben, doktora tezimi hocanin vefatindan tam ti¢ yil 6nce tamam-
lamama ragmen aradan gecen siirede yeni doktora tez savunmasi olmamis
ve hocamizin danismanliginda tamamlanan son doktora tezi bana nasip ol-
mustu. Bu durum ayni zamanda hocamizin danisman olarak doktora iinva-
nini ilan ettigi ve clibbe giydirdigi son asistan 6grencisinin de ben oldugum
anlamina geliyordu. Merhum hocamizin danismaliginda tamamlanan son
doktora tezinin bana nasip olmasi ve hocamizin elinden ciibbe giymis olmam,
benim i¢in gercekten de biiyiik bir sans ve onurdu. Ne de olsa islam Mezhep-
leri Tarihi alaninda doktora yapan herkesin Hasan Onat hocamizdan ciibbe
giymek gibi son derece 6zel anlamlar tasiyan bir hedefi vardi.
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Merhum Hasan Onat hocamizla gegirdigim doktora donemi, akademik
hayatimin en 6nemli, yogun ve egitici zaman dilimine karsilik gelir. Yiiksek
lisans tezimi savunup 2012 yilinda doktoraya baslamamin ardindan aslinda
bircok sey degismisti ve hocam, benimle bekledigimden ¢ok farkl bir iligki
bicimi gelistirmeye baslamisti. Artik kendisiyle daha fazla zaman gecirmem
gerektigini soylerdi. Bunu aksattigim donemlerde “Ilim yolculugu, tek bagi-
na yiiriinmez!” seklindeki uyarisiyla hoca-talebe isbirligine ve bu isbirliginin
surekliligine dikkat ¢ekerdi. Okuduklarimi kendisiyle miizakere etmeme ek
olarak hocamizin kendisinin de ne okudugunu takip etmemin 6nemli oldu-
gunu vurgulardi. Doktora derslerine ek olarak lisans derslerinin de birlikte
yliriitiilmesini isterdi. Oyle ya! Hocamizin hep sdyledigi gibi ilim, hocanin ag-
zindan alinirdi. Bir hocanin tezgdhindan gegmeden sadece kitap okumalk, sis-
tematik bir zihne kavusmak ve ilmi bir bakis a¢isina sahip olmak i¢in yeterli
degildi. Her asistan, hocasini bir¢ok anlamda takip etmeli ve hocasindan ola-
bildigince iist dlizeyde istifade etmeliydi. Hatta yeni bilgilere ulasarak hocasi-
na yeni soru ve sorunlarla gelmeli boylece de bilgiye nasil ulasilmasi, bilginin
nasil insa edilmesi ve nasil ilmi tartismalar yapilmasi gerektigi hususunda
hocasinin tecriibelerine bizzat bagvurmaliydi. Merhum hocamiza gére 6gren-
ci, stirekli sorular sorarak hocasini agmali ve onun zihninin derinliklerine ka-
dar inmeliydi. Hocamizin belirttiklerine gére bu durum, esas itibariyle hoca
icin degil 6grenci icin gerekliydi. Iste benim de 6zellikle doktora egitimim
stiresince ilmi zihniyetimi ve ¢alisma disiplinimi hocamizin 6ne ¢ikardigi ve
tizerinde durdugu bu hususlar olusturmaktaydi.

Yeri gelmisken kendi kisisel deneyim ve gozlemlerimden hareketle ho-
camizin tez danismanligi ile ilgili birka¢ hususa temas etmek isterim. Merhum
hocamiza gore tez yazim siirecinin en 6nemli ve kritik noktasi, daha 6nce
calisilmamus, alanla ilgili, kaynak sikintisi olmayan, argiiman gelistirmeye
miisait miimkiinse de klasik doneme ait bir konu bulunmasidir. Konu tespit
edildikten hemen sonra literatiir taramasina gegilir ve konu ile dogrudan ve
dolayl iligkilendirilebilecek tiim calismalar kayit altina alinirdi. Tirkge’'nin
disinda ézellikle Arapga, Ingilizce, Fransizca, Almanca ya da Farsca dillerinde
yapilmis tiim calismalarin bir listesinin ¢ikarilmasi gerekirdi. Literatiir tara-
masinin ardindan gerekli degerlendirmeler yapilir ve konu calisilmaya karar
verilirse hemen proje asamasina gecilirdi ama proje asamasi dyle kolay ve
cabuk gecilmezdi. Zira hocamizin 6zellikle doktora tezlerinde en ¢ok dnem
verdigi husus, projeydi. Tezin ayni zamanda ¢alisma plani olan bu taslak eger
iyi kurgulanmissa gerisi kolaydi. Proje asamasi icin bazen 6 ay bazen 1 yil
harcanirdi ki bu, hocamiz tarafindan hi¢bir zaman kayip olarak gortlmezdi.
I1k olusturulan taslag, ikinci, ii¢iincii bazen onuncu bazen de yirminci taslak
izlerdi. Ta ki hocamiz: “Tamam! Simdi oldu. Tezini yazmaya baslayabilirsin.”
diyene kadar. Hocamiz, tez projesi iizerinde ¢alisirken ilk projeden itibaren
her taslagin tarihlendirilmesini ve her taslaga bir numara verilmesini ister-

161



ATEBE DERGISI

di. Her goriismede 6nceki taslaklar da masanin lizerinde olurdu. Boylece tez
projesinin hangi noktadan hangi noktaya geldigi, bir biitiin halinde gortlur
ve bundan sonra neler yapilmasi gerektigine dair fikir ytritiliirdii. Hoca-
mizin tez projesi ile ilgili goriismelerde 6nceki taslaklarin tamaminin bulun-
durulmasini istemesi, aslinda kendisinin “siire¢ merkezli fikri takip” olarak
daima vurguladig1 yontemsel ilkenin sahadaki bire bir uygulamasaydi. Bu
yapilarak tezin gelisim siireci izlenecek ayrica gidisata dair dngoriilere yer
verilecekti. Boylece olgunlasan tez projesinin ardindan ise geriye artik tezin
sadece yazilmasi kalacakti. Tiim bu asamalari gecerek savunmaya gelen tez
ise artik hocamizin gilivendigi bir tezdi ve danismanlik yapilan 6grenci, sa-
vunmada asla yalniz birakilmazdi.

Merhum hocamiz Prof. Dr. Hasan Onat’in 6grencisi ve asistani olmakla
iftihar ettigi bir isimden de bahsetmek gerekir: Prof. Dr. Ethem Rahi Figlal.
Hocamizin secici bir bigcimde ayni zamanda iizerine basarak “Réhi Bey” diye
hitap ettigi Ethem Riihi Figlaly, lisans derslerinde merhum hocamizi fark et-
mis ve mezuniyetinin ardindan hocamizi yanina asistan alarak uzun yillar
slirecek olan bir hoca-talebe iliskisini baslatmisti. Ne yazik ki hocamizin hep
tiziilerek bahsettigi gibi Figlali hocamiz, 1982 yilinda merhum hocamiz he-
niiz doktora tezini yazarken Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden ay-
rilmis ve Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ne gecmisti. O zamandan
itibaren merhum hocamiz, Figlali hocamizla bir daha ayni kurumda ¢alisma
imkanin1 yakalayamamis olsa da hoca-talebe iliskisini biiyiik bir 6zlem ve
saygl zemininde hep slirdiirmiistii.. Hasan Onat hocamiz, Figlali hocamiza
kisa stireligine asistanlik yapmis olmasina ragmen hocasinin fikirlerini ve
ustl anlayisini cok iyi analiz ederek i¢sellestirmistir. Her ne kadar merhum
hocamiz, doktora tezinde Figlali hocamizin Siiligin dogusu ile ilgili bazi iddia-
larina karsi ¢ciksa da bu durum, herhangi bir olumsuzluga meydan vermedigi
gibi her iki hocamiz acisindan da ilim yapmanin tabii bir neticesi olarak go-
riillmiistiir. Hasan Onat hocamizla Figlali hocamizin hoca-asistan iliskisinin
en ¢ok dikkatimi ceken yonii, merhum hocamizin hocasina karsi son derece
saygil olmasiydi. Figlali hocamiz odasina geldiginde merhum hocamiz he-
men ayaga kalkar, oniinii ilikler ve hocasini kendi koltuguna oturtuncaya ka-
dar da 1srarini siirdiiriirdii. Hocasinin karsisinda adeta bir lisans dgrencisi
gibi saygili, merakli ve dikkatli olan Hasan Onat hocamiz, firsatin1 buldukea
Figlali hocayi lisans derslerine davet eder ya da lisanstistii derslere katilimini
saglardi. Boylece merhum hocamiz, aslinda bizlere ilimde gelenegin ne kadar
o6nemli oldugunu somut bir bicimde gosterirdi.

Hasan Onat ve Yontem

Prof. Dr. Hasan Onat hocamiz, Islam Mezhepleri Tarihi alaninda ilmi
calismalarini ylirtitmesine ragmen kendisini hi¢cbir zaman bu alanla sinir-
landirmamistir. Ozellikle Keldm ve islam Tarihi gibi alanlarin énemini hep
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vurgulamistir. “Kelam ve Islam Tarihi alanlarinda donanim sahibi degilseniz
gercek bir Mezhepler Tarihgisi olamazsiniz” s6zii, hocamizin agzindan ¢ok
sik duyulurdu. Islam kiiltiir ve medeniyetinin biri diisiince tarihi digeri ise
daha ¢ok siyasi tarihini yansitan bu iki disiplin, bir Mezhepler Tarih¢isinin
kayitsiz kalamayacag alanlardi. Hocamizin Tarih disiplini ve metodolojisi
icin de benzer diizeyde bir hassasiyet gosterdigi gorultirdii. Tarih ile ge¢mi-
sin birbirinden farkli olduguna, tarihin gecmisin bir anlamda bilgi, belge ve
bulgular 1s181nda yeniden insa edilmis yoniine karsilik geldigine hep dikkat
cekerdi. Béylece Tarih bilgi ve bilincine sahip olmadan ne Islam Mezhepleri
Tarihi ne de Ilahiyat alaninda ilmi ¢calismalar yapilabilecegi hususu lizerinde
¢okeca dururdu. Dinin ve mezheplerin anlasilmasi konusunda insan gercegine
ve toplumsal dinamiklere ¢ok sik vurgu yapan hocamiz, Din Psikolojisi, Din
Sosyolojisi ve Dinler Tarihi gibi disiplinlerin 6nemini hep vurgulardi. Bu an-
lamda ¢emberi olabildigince genis tutma amacinda olan hocamiz yukarida
bahsi gecen disiplinlere ek olarak Psikoloji, Sosyoloji, Antropoloji, Mitoloji,
Sosyal Psikoloji, Bilgi Sosyolojisi, Tarih Felsefesi, Bilim Felsefesi ve Bilimler
Tarihi gibi disiplinlerin ilahiyat alaninda akademi yolculugunu siirdiiren ve
bilgi liretme ¢abasi icerisinde olan akademisyenler i¢in biiylik 6nem tasidi-
gin1 ifade ederdi. Boylece interdisipliner diyebilecegimiz bir bakis a¢is1 ge-
listirme amaci giiden hocamiza gore tiim bu alanlarda elde edilen bilgilerin
ilahiyat birikimiyle yogrularak yeni bilgilere doniismesi ise ancak bilimsel bir
yontemin takip edilmesi ile miimkiindii. Merhum hocamiz, gerek yontem ko-
nusundaki israr1 ve hassasiyeti gerekse disiplinler arasi isbirligi hususunda
oldukca genis bir yelpaze cizmesine ragmen oncelikli uzmanlasmanin aka-
demisyenin kendi alaninda olmasi gerektigi hususunun altini da hep ¢izerdi.

Merhum hocamizin ilim anlayisi agisindan 6zgiinliik anlaminda 6ne
stiriilebilecek en dnemli yonlerinden biri, yontem konusunda gostermis ol-
dugu hassasiyetti. ilim hayatinin ilk yillarindan itibaren yéntem meselesini
kendisine dert edinen hocamiz hem yontem konusunda kendisini gelistirme
konusunda siirekli ¢aba sarf etmis hem de zorluklarina ragmen yontem ile
ilgili makaleler kaleme alarak tebligler sunmustur. Ozellikle doktora tezle-
rinde yontem konusuna biiyiik 6nem gosteren hocamiz, bir tezin gercek an-
lamda tez olup olmadiginin yéntem konusunda sergilemis oldugu hassasiyet
lizerinden Olciilebilecegini hep sdylerdi. Merhum hocamiza gore ancak bir
tezin yontemi iyi kurgulanmissa o tez, belirli bir sistematik biitiinliik kazan-
mis ve bilgi liretme siireglerinde s6z sahibi olmustur. Hasan Onat hocamiz,

» o«

yontem konusunu, “bilimsel yontem”, “sosyal bilimler yontemi”, “ilahiyat bi-
limleri yéntemi”, “Islam Mezhepleri Tarihi yontemi” ve son olarak da “arastir-
macinin kendi yontemi” seklinde bir piramit halinde tasvir ederdi. Yontem ile
ilgili cok sayida tanim yapan hocamiz, yontemi dncelikle metot ve teknikten
ayirir ve en temelde su sekilde tarif ederdi: “Bilimsel yontem, arastirmaciyi

olgusal, sistemli, tutarli, saglam ve goreli bilgiye gotiiren siire¢ ya da siireg-
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lerdir” Yine hocamiza goére yontem, bilgi edinme ve bilgi liretme siiregleri ile
ilgili st diizey bir farkindalik halini ifade etmekteydi. Merhum hocamizin
yontem algisi, metot ve teknikte goriildiigii gibi sadece bazi kurallar biitii-
nilini ifade etmezdi. Buna gore yontem, aslinda felsefi zemini olan soyut bir
konuydu. Bilgiye nasil ulasilacagy, bilgilerin nasil tasnif edilecegi, birbirleriyle
en saghkl bir bicimde nasil iligkilendirilecegi ve bu noktadan hareketle sis-
temli ve tutarl bilgi kiimelerinin nasil olusturulacagi hususu, hocamizin yon-
tem tasavvurunun hem genel cercevesini ¢izmekte hem de olmazsa olmaz
unsurlarini olusturmaktaydi.

Hocamizin ézellikle islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinin yéntem-
sel kurgusu baglaminda 6nemle iizerinde durdugu hususlarin ilki, “siire¢
merkezli fikri takip” olarak nitelendirilen husustu. Buna gore higbir fikir bos-
lukta dogmadig gibi tarihsel siire¢ icerisinde fikirlerde meydana gelen kiril-
ma ve farklilasmalarin da ¢ok iyi tespit edilmesi gerekirdi. Bu yapilirsa ancak
ilmi calismalarda anakronizme diismekten kurtulma sansi olabilirdi. Anakro-
nizme diismekten korunmanin bir bagka yolu da “fikir-hadise-zaman-mekan
irtibat1”nin siki bir bicimde kurulmasiydi. Boylece dzellikle fikirlerin, olgula-
rin ve kavramlarin anlam haritalarinda gergeklesen zaman ve mekan kayma-
larinin tespit edilememesinden kaynaklanan sorunlarin 6niine gecilebilirdi.
Hocamizin yontemsel kurgusu baglaminda ¢cokga vurguladigi bir baska husus
ise fikirler ve sahislar iizerinde derinlesme idi. Zira hocamizin hep vurgula-
dig1 gibi mezhepler, insanlarin ortaya koydugu fikirlerin kendi baglamlarin-
da sistemlesmesi sonucunda varlik sahasina ¢ikardi. Oyleyse énce fikirleri
ortaya atan ve sistemlestiren insanlarin etrafli bir zihniyet analizi yapilmal
daha sonra ise bu zihniyetlerin lizerinde yiikselen mezheplerin fikri cerceve-
si derinlemesine arastirilmaliydi. Tiim bu bahsedilen hususlardan 6diin ve-
rilmesi ise yontem konusunda gereken hassasiyetin gosterilmedigi anlamina
geliyordu. Hocamizin hep belirttigi gibi bu durumda yapilan is, ilim yapmak
ya da bilimsel bilgi iiretmek degil sadece bilgi aktarimiydi. Tek basina bilgi
aktarimi ise hig¢bir sekilde bilimsel bilgi liretmek anlamina gelmedigi gibi bi-
limsel bir tutum olarak da nitelendirilemezdi.

Hasan Onat ve islam Mezhepleri Tarihi

Merhum hocamiz Prof. Dr. Hasan Onat'in hayatini bir disiplin olarak
Islam Mezhepleri Tarihi’'ne adadigimi rahatlikla séyleyebiliriz. Hocamizin
hayattaki temel hedeflerinden biri, gegmisi Islam diisiince tarihinin ilk dé-
nemlerine kadar uzanan, kavramlari, kaynaklari ve yontemiyle kendine 6zgii
bir yer edinmis bulunan Islam Mezhepleri Tarihi’nin giiniimiizde ve gelecek-
te hak ettigi degeri gérmesiydi. islam diisiince tarihinin ve ilim geleneginin
siyasi-itikadl Islam mezhepleri zeminindeki ¢ok sesliligini bizlere sunan bu
disiplin, Hasan Onat hocamiz agisindan gilincel gelismeler bakimindan da bii-
ylk bir 6nem ifade etmekteydi. Hocamizin hep vurguladig1 gibi mezhepler,
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¢ogunlukla ge¢miste ortaya ¢ikmis ama bir sekilde giiniimiize de sarkarak
bir anlamda paradigma islevi géormiis boylelikle de insanlarin hem din anla-
yislarinda hem de diinya tasavvurlarinda etkili olmus yapilardi. Bu hususla
ilgili farkindalk gelistirmemizin yolu ise Islam Mezhepleri Tarihi alaninda
tiretilen bilimsel bilgilerin Miisliimanlarin din anlayislarinda ve mezhep algi-
larinda belirleyici olmasindan ge¢cmekteydi.

Prof. Dr. Hasan Onat hocamizin islam Mezhepleri Tarihi'nin ortaya
koymus oldugu verilerden hareketle siirekli vurguladigi hususlardan biri de
mezheplerin din olmadig1 gercegiydi. Mezheplerin beser {iriinii olarak var-
Iik kazanmis siyasi-itikadi ya da fikhi yapilar oldugunu siirekli vurgulayan
hocamiz, Miislimanlarin en biiyiik sorunlarindan birinin mezheplere din
muamelesi yapilmasi oldugunu ifade ederdi. Merhum hocamiz, din ile mez-
hebin birbirinden ayrilarak hem dinin hem de mezhebin kendi dogal sinirlari
icerisinde anlamlandirilmasi gerektigini hep vurgulardi. Aksi takdirde ya din
mezhebe indirgenecek ya da mezhep dinin dniine gecirilecekti ki hocamiz
bu durumun Miislimanlarin din ve mezhep tasavvurlarinin en biiyiik agma-
z1 oldugunu siirekli ifade ederdi. Merhum hocamiza gére ancak mezheple-
rin din muamelesi gérmesinin dniine gecilerek mezhepleriistii bir yaklasim
benimsenebilir ve Islam ortak paydasi ile ilgili bir bilinglilik hali gelistirile-
bilirdi. Hocamizin ifadelerinde de sik sik vurguladigi gibi mezhepler, birer
vakiadir ve mezheplerin yok sayilmasi gibi bir durum séz konusu degildir.
Bununla birlikte Kur’an’in temel kurucu ilkeleri arasinda yer alan ve Mislii-
man olmanin asgari sartlarini saglayan ortak paydanin da goz ardi edilme-
mesi gerekirdi. Hocamizin hep dikkat ¢ektigi gibi bizi Miisliiman kilan, bagh
bulundugumuz mezhebimiz degil Islam ortak paydasi olarak éne ¢ikan temel
inang esaslariydi. Bir insan, hangi mezhebe mensup olursa olsun Islam’in te-
mel inang¢ esaslarina iman etmisse Miisliimandir ve bu esaslara olan baghligi,
onun Mislimanliginin en muhkem ve mesru yoniine karsilik gelmektedir.
Hocamizin hep vurguladigi gibi Miislimanlarin birbirleriyle olan iliskilerinin
seyretmesi gereken en énemli diizlem ise mezhebi kimlikler degil islam or-
tak paydasina karsilik gelen bu inang esaslar1 olmalidir.

Merhum Prof. Dr. Hasan Onat hocamiz, yukaridaki satirlarda da ifade
edildigi gibi Islam diinyasinin sorunlarina kafa yorar, bu sorunlar1 kendine
dert edinir bununla da yetinmeyerek sorun olarak gordiigii hususlarin ¢6-
ziimii icin yogun caba sarf ederdi. Aramizdan ayrilincaya kadar gerek islam
diinyasinin gerekse iilkemizin din alanindaki sorunlarinin ¢éziimi i¢in mi-
cadele ettiginin ve bu ugurda her tirlii zahmete katlandiginin sahitleriyiz.
Basta ailesi ve sevenleri olmak iizere islam Mezhepleri Tarihi ve iilkemiz
ilahiyat camiasinin bir kez daha basi sag olsun. Merhum hocamizin mekani
cennet, kabri nur olsun!

Saygl, minnet, 6zlem ve rahmetle...
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Yayin ilkeleri

1. Atebe: Dini Arastirmalar Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip calismalari yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler
alanlarinda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amac¢lamaktadir.

2. Atebe: Dini Arastirmalar Dergisi yilda iki kez (15 Haziran - 15 Ara-
lik) yayinlanan hakemli bir dergidir. Haziran sayisi i¢in makale génderim
son tarihi 15 Nisan, Aralik sayisi i¢in 15 Ekim olarak belirlenmistir. Belirti-
len tarihlerden sonra gonderilen ¢alismalar, bir sonraki say1 i¢in degerlen-
dirmeye alinir. Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi
konusunda son gonderim tarihinden itibaren en geg li¢ ay icerisinde karar
verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

3. Atebe: Dini Arastirmalar Dergisi'nin yayin dili Tiirkee’dir. Ayrica
Arapca ve Ingilizce bilimsel ¢alismalar da yayinlanir. Diger dillerdeki ca-
lismalara Yayin Kurulu karar verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120
kelime), anahtar kelimeler (en az 5 kavram)’dan olusmali, ayrica ingilizce
baslik, Ingilizce abstract (en az 120 kelime), keywords (en az 5 kavram) ve
Summary (en az 750 kelime)’den olusmalidir. Makale ISNAD Atif Sistemine
uygun hazirlanan kaynakea ve dipnot icermelidir. Extended Summary (ge-
nis 6zet), hakemler tarafindan yayinlanmasina karar verilen makaleler i¢in
daha sonra yazardan talep edilecektir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calis-
malar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap ve
sempozyum tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri
eserlerin yayilanmasi i¢in eseri yayinlayan kurumdan izin belgesinin ib-
razi mecburidir.

5. Dergiye gonderilen calismalar, baska yerde yayinlanmis ya da ya-
yinlanmak tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak
sorunlarla iliskili hukuki sorumluluk, yazara aittir.

6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme alinabilmesi icin yazarin
“Calismam, yayinlanmamistir veya yayinlanmayacaktir” seklinde 1slak im-
zali taahhiitname doldurarak sisteme yiiklemesi gereklidir. Dublication /
Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu Yayin, suctur. TUBITAK Yayin Etik
Kurulu’na gore duplikasyon, ayni arastirma sonuglarini birden fazla dergiye
yayim i¢in gondermek veya yayinlamaktir. Bir makale 6nceden degerlendi-
rilmis ve yayinlanmissa bunun disindaki yayinlar duplikasyon sayilir.

7. Yazarlardan kitap degerlendirmesi ve sempozyum tanitimi tliriin-
deki calismalari icin de Ingilizce bashk, abstract ve keywords istenmektedir.
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8. Bir say1da ayni1 yazara ait (telif veya ceviri) en fazla bir calisma ya-
yinlanabilir.

9. Yayinlanan makaleler icin yazara telif licreti 6denmez.
10. Yazardan makale basvuru iicreti alinmaz.
11. Yazardan yayin iicreti alinmaz.

12. Yayinlanan ¢alisma, daha dnce sunulan bir teblig ise veya yazi tez-
den lretilmisse ¢alismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

13. Yayinlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 An-
kara Sosyal Bilimler Universitesi Islami ilimler Fakiiltesine aittir.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Atebe: Dini Arags-
tirmalar Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

15. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin,
dil, Gslup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar-
larina aittir. A¢iklanan gortsler, Atebe Dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir
sekilde baglamaz.

16. Atebe: Dini Arastirmalar Dergisi, atif ve kaynak¢a yaziminda iS-
NAD Atif sistemi stilinin kullanilmasini sart kosmaktadir.

17. Atebe: Dini Arastirmalar Dergisi'nde yayimlanmasi kabul edilen
yazilarin telif hakki Dergi Editorligii'ne devredilmis sayilir.

18. Atebe: Dinf Arastirmalar Dergisi'nde yayinlanan makaleler Turni-
tin Intihal tespit programiyla taranmaktadir.

19. Yayinlanmasina karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan
ORCID numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

20. Arap dilinde yazilan makalelerin, Arapc¢a kaynake¢a yaninda ikinci
bir latinize edilmis kaynakcaya sahip olmasi zorunludur.
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