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EDITORDEN

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 44. sayimiza hamdolsun
ki ulasmis bulunuyoruz. Bu sayiyla ile birlikte akademik dergi yayincihginda 25 yili
yani tam ceyrek yuzyih geride birakmis olacagiz. Yayin hayati agisindan hi¢ de
kiicimsenmeyecek bir tecriibeye isaret ediyor bu durum. Bu sayimizda, dnceki
sayllarimizin makale adedi ortalamasinin (zerine c¢ikarak 15 bilimsel makaleyi
ilgililerin ve ilim camiasinin istifadesine sunmaktayiz. Bu rakamin ilerleyen
sayilarimizda daha da artmasini bekliyoruz. Dergimizin TRDizin’de taranmasi, Covid-
19 pandemisinin bircok olumsuzlugunun ragmen akademik verimliligi arttirmig
olmasi ve nihayetinde DergiPark’in yeni arayiiziiniin ve glincellenen altyapisinin
sagladigi kolaylk ve hizli islem yapma olanagi bu artisi agiklayan faktérlerden
bazilari olarak dikkati cekmektedir. Akademik yayin trafigindeki bu artis nedeniyle,
yeni sartlara uyum saglama zorunlulugunun bir geregi olarak hem dergimizin insan
kaynagi yapisinda hem de degerlendirme slrecimizde bazi degisiklikler yapilmasi
elzem olmustur.

S6z konusu degisikliklerden birini hemen hayata gecirerek editoryal ekibimizi
glclendirdik. Daha 6nce 6 kisiden olusan ekibimiz yeni katilim sonrasinda 17 kisilik
glicli bir editdr kuruluna déniismiis bulunmaktadir. ilerleyen dénemlerde ihtiyaca
gore ekibimizin daha da giiclenmesi temennimizdir. Bu yeni haliyle de editor
kurulumuz uluslararasi akademik bir dergi olmanin gereklerini karsilamaya hazir ve
bunun heyecani icerisindedir. Harran ilahiyat Fakltesi olarak ve Harran ilahiyat
Dergisi olarak uzunca bir stireden beridir belirledigimiz uluslararasi saygin bir dergi
olma hedefimize boylelikle bir adim daha yaklasmis bulunuyoruz. Bu miinasebetle
aramiza yeni katilan sayin Dog. Dr. Ahmet Giindiiz, Dr. Ogr. Uyesi Fatma Cakmak,
Dr. Ogr. Uyesi Abdurrahim Arslan, Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Emin Ciftci, Dr. Ars. Gér.
Niltifer Oztiirk Kocabiyik, Dr. Ars. Gér. Orhan Ayaz, Ogr. Gér. Abdulhakim Onel, Ogr.
Gor. Mustafa Said Dilek, Ars. Gor. Abdulbaki Ciftci, Ars. Gér. ibrahim Akga ve Ars.
GOr. Mehmet Nurullah Aydin hocalarimiza hos geldiniz diyor ve bu sayi ile birlikte
verdikleri katki icin kendilerine tesekkuri bir bor¢ addediyorum. Elbette dergimizin
kidemli emektarlarina, en basta Ars. Gor. Selim Yilmaz olmak lizere Ars. Gor. Havva
islam Celik, Ars. Gor. Coskun Borsbuga, Ars. Gér. Mahmut Sabuncu ve Ars. Gor.
Adem Midilli'ye de katkilari icin tesekkiir ediyorum. Fakat bundan sonraki sayilarda
16 kisilik ekibin her bir Gyesini ayri ayri zikrederek tesekkiir etmek pek mimkin
olamayacagindan simdiden kendilerine 6zlrlerimi beyan ediyorum.

S6zi edilen degisikliklerden bir digeri de makale kabull ve degerlendirme
sureci ile ilgilidir. Hem makale kalitesinin ve dolayisiyla dergimizin kalitesinin
ylkseltilmesi hem de artan makale trafiginin verimli bir bicimde yonetilebilmesi
icin, eger gerekli hazirliklari yetistirebilirsek dnlimizdeki sayidan itibaren, kabul
edilecek makalelerin belirlenmesinde yeni kriterlerin isletilmesi ve yeni bir
degerlendirme sisteminin devreye alinmasi planlanmaktadir. Bu amagla
hazirliklarimiza devam ediyoruz. Calismalarimiz sona erdiginde gerekli agiklamalari
dergimizin DergiPark alanindan duyurarak yenilikleri uygulamaya baslayacagiz.

Son olarak hakemlik sireci hakkinda kisa bir degerlendirme yapmak isterim.
Malum oldugu Uzere akademik dergi yayimciliginin en dnemli bilesenlerinden biri
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hakemlerdir. Hakem olmadan bir akademik dergi var olamaz. Bu nedenle
hakemlerimizin degerinin bilincindeyiz. Fakat hakemlik sireci ciddi bir sorumluluk
demektir ayni zamanda. Makalenin zamaninda ve 06zenli okunmasi,
degerlendirmenin miimkin oldugu kadar objektif ve detayl -sadece degerlendirme
formuna birkag kelime yazmakla yetinilmeden- yapilmasi bu sorumlulugun 6énemli
unsurlaridir. Su an itibariyle Glkemizde genel olarak makale hakemliginin maddi bir
karsihgl ne yazik ki olmasa da uhrevi biyik karsiliginin oldugu stiphesizdir. Ayrica
bu 6nemli hizmetin toplumun geneline yayilan uzun vadeli ilmi, sosyal ve ekonomik
bir karsihiginin da oldugu unutulmamalidir. Bu miinasebetle dergimize su ana kadar
katki saglayan degerli hakemlerimize tekrar tesekkir ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KARTAL
15 Aralik 2020
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Kur’an Cevirisine Etkisi Bakimindan Viic(h ve Nezair: Sebil Kelimesi Ornegi

Oz

Dillerin yapisal bir 6zelligi olarak bazi kelimeler zikredildigi siyaka gore
farkli anlamlara gelebilmektedir. Bu tur kelimelerin ve ifade ettigi farkh
anlamlarin bilinmesi Kur’an’in yorumlanmasinda ve tercime edilmesinde
dikkate alinmasi gereken bir husustur. Tefsir literatlrinde, igerisinde bu tur
kelimelerin tespit edilip farkh anlamlarinin zikredildigi eserler viicih ve
nezair genel adiyla anilir. Bir kelimenin, zikredildigi farkli yerlerde farkh
anlamlarda kullanilmasi viicth, ayni anlamda kullanilmasi nezair terimleriyle
ifade edilir. Glinimuze ulasan ilk tefsir eserinin yazari Mukatil b. Stileyman’in
(6l. 150/767) ayni zamanda el-Viicih ve’n-Nezdir isimli bu alanda yazilmig
mustakil ilk calismayr da yapmis olmasi Kur’an’in dogru anlagiimasi
hususunda konunun 6nemini gosterir. Tefsir ve Kur’an cevirileri alaninda
calisma yapanlarin bu literatiiri 6ncelikli olarak incelemesi beklenir. Kur’an-i
Kerim’in farkl yerlerinde farkli anlamlari ifade eden bu tir kelimelerin
tutarhlik adina hedef dile tek bir anlami esas alinarak c¢evrilmesi ayetlerin
gercek anlamlarinin ortaya ¢ikmasina engel olacaktir. Kur’an gevirilerinde bu
alanin 6nemini géstermesi agisindan bu galismada viicih ve nezairin Kur’an
cevirilerine etkisi “sebil” kelimesi ornekliginde incelenecektir. Kelimenin
Kur'an’da farkli anlamlarda kullanildigi yerler tespit edilecek ve nasil
cevrilmesi gerektigi bu cercevede degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Cevirileri, Viicih ve Nezair, Mukatil
b. Stileyman, Sebil.

Abstract

As a structural feature of language, some words may have different
meanings depending on the context in which they are uttered. Knowing
these kinds of words and their different meanings is a significant issue to be
considered while interpreting and translating the Quran. In the Exegesis
literature, the works in which such words are identified and used with
different meanings are called wujuh and nazair. When a word has different
meanings in different contexts, it is called wujuh. On the other hand, if it has
similar meanings in different places, it is called nazair. Mugatil b. Sulayman
(d. 150/767), author of the first extant exegetical work, carried out the first
single study in this field named al-Wujuh and al-Nazair. His work clearly
shows the importance of wujuh and nazair in understanding the Quran
correctly. Those who study the field of Exegesis and Quran translations are
primarily expected to examine this literature. Translating such words, which
express different meanings in different parts of the Quran, with a uniform
meaning to have consistency in the target language will semantically
damage the meaning of some verses. In order to illustrate the importance of
the lexical studies in Quran translations, this study will examine the effect of
"wujuh and nezair" on Quran translations through the example of the word
"sabil". First, the places where the word is used with different meanings in
the Quran will be spotted, Then, the way that it should be translated will be
examined within the framework of wujuh and nezair studies.

Keywords: Exegesis, The Quran Translations, Wujuh and Nazair,
Mugqatil b. Sulayman, Sabil.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 1-18



Avnullah Enes Ates |3

Giris

Kur’an-1 Kerim Arapga inzal edilen ilahi bir metindir. Bu nedenle Arapganin
yapisal 6zelliklerinin bilinmesi Kur’an’in daha dogru anlasiimasini saglayacaktir.
Arapcanin 6nemli yapisal 6zelliklerinden biri de tim dillerde oldugu gibi bazi
kelimelerin, zikredildigi siyaka gore farkli anlamlar ifade edebiliyor olmasidir. Bu
tir kelimeler, kullanildiklari farkli yerlerde farkli anlamlar igeriyor olmasi
bakimindan viich, ayni anlamda kullaniliyor olmasi bakimindan nezadir olarak
isimlendirilmektedirler. Tefsir tarihi agisindan erken dénem calismalari icerisinde
bu tir yapiya sahip olan kelimeleri zikreden ve Kur’an’daki kullanimlarini
yorumlayan eserler telif edilmistir. Bu da gosteriyor ki Arapganin bu ozelligi
Kur’an’in anlasiimasinda biyik bir etkendir. Elimize ulasan ilk tefsirin sahibi olan
Mukatil b. Sileyman’in ayni zamanda bu alana dair yazmis oldugu el-Viicih ve’n-
Nezdir adli bir eserinin bulunmasi bunu teyit eder. Kur’an’in tercime edilmesi de
anlasilmasina hizmet eden bir eylem oldugundan Kur’an terciimelerinde bu
noktanin dikkate alinmasi gerekir. Bu calismada viclOh ve nezadir ilminin Kur’an
cevirilerindeki etkisi tespit edilmeye calisilacaktir. Arastirmada sebil (MT)
kelimesinin vicGh ve nezair acgisindan Kur’an’daki kullanimlari incelenecek;
oncelikle vicGh ve nezair kavramlarinin cercevesi cizilecek sonra da sebil
kelimesinin s6zlik anlamina yer verilecektir. Bunlarin akabinde sebil kelimesinin
Kur’an’daki farkli anlamlardaki kullanimlari zikredilerek bunlarin nasil terciime
edilmesi gerektigi ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.

ViicOh ve nezair kavramlarinin Kur’an yorumuna etkisi baglaminda makale
turinde birgok calisma yapilmistir. Sileyman Kaya’nin Viicih ve Nezdir Kitaplari
Baglaminda Kur’an’da Te’vil Kavrami isimli ¢alismasi ve yine ayni yazarin telif eser
olarak Tahsilii Nezdiri’l-Kur’an’t Baglaminda Hakim Tirmizi’de Viicih ve Nezdir
kitabi;! Mustafa Karagdz'iin “ibn Teymiye’nin Viicth ve Nezair Taniminin Etkileri
ve Sorunlar” isimli makalesi;> Necmettin Isik’in “Kur’an-1 Kerim’de Matar
Kelimesinin Anlam Alani (ViicOh ve Nezair Baglaminda)” isimli makalesi;* Murat
Kaya’nin “Kur’an’da Vezn, Mizan ve Mevz(n Kelimeleri —Viclh ve Nezair
Baglaminda Bir inceleme-” isimli makalesi* ve Ahmet Karadag’in “E-h-z Fiili ile
Tlrevlerinin  Kur’an-1 Kerim’deki Anlamlari ve Meallere Yansimalari” isimli
makalesi® 6rnek olarak zikredilebilir. ilk dénem yazilan viicih ve nezair tiiri
kitaplar da Kur’an’daki farkli ve benzer kullanima sahip kelimeleri beyan
etmektedir. Bu kitaplardan hareketle bu tir kullanimlarin Kur’an gevirilerine nasil

1 Sileyman Kaya, “Viicih ve Nezair Kitaplari Baglaminda Kur'an’da Te'vil Kavrami”, insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/4 (Aralik 2015), 922-945; a.mlf, Tahsilii Nezdiri’l-Kur’an’i
Baglaminda Hakim Tirmizi’de Viiciih ve Nezdir, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016).

2 Mustafa Karagdz, "ibn Teymiye’nin Viicth ve Nezair Taniminin Etkileri ve Sorunlari" Bilimname
2018 / 36 (Ekim 2018): 261-291. https://doi.org/10.28949/bilimname.452138

3 Semsettin Isik, “Kur’an-1 Kerim’de Matar Kelimesinin Anlam Alani (Vic(h ve Nezair Baglaminda)”,
Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 / 49 (Haziran 2020): 209-230.

4 Murat Kaya, “Kur’dn’da Vezn, Mizdn ve Mevziin Kelimeleri -Viicih ve Nezdir Baglaminda Bir
inceleme-", Usul islam Arastirmalari 31 / 31 (Nisan 2019): 9-36.

5 Ahmet Karadag, “E-h-z Fiili ile Tirevlerinin Kur’an-i Kerim’deki Anlamlarn ve Meallere
Yansimalari”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 20/1 (Haziran 2020): 84-99.
https://doi.org/10.30627/cuilah.727780.
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etki edecegine dair bir cikarimda bulunmanin ve bu cercevede c¢alismalar
yapmanin bilylk fayda saglayacagl kanaatindeyiz. Viich ve nezairin Kur'an
cevirilerine etkisine dair bu calismayl bu nedenle yaptik. Kur'an’daki kullanim
alanlarinin ¢coklugu sebebiyle de “sebil” kelimesini 6rnek olarak sectik.

1. Kavramsal Cerceve

Viichh (09>9J1), vecih kelimesinin ¢oguludur. Arapcada bu isim yiz, yon,
taraf anlamlarinda kullanilir.® Ayrica sézden kastedilen anlam icin vechii’l-kelém
denilir.” Nezair (,5UaJl) de benzer, denk manasina gelen nazir kelimesinin
coguludur.® Terim olarak bu isimler Kur’an’da yer alan kelimelerin benzer ve farkli
anlamdaki kullanimlarini ifade eder. Victh,’ bir kelimenin farkli anlamlardaki
kuIIanlmIarlna nezair de ayni anlamdaki kullanimlarina isaret eder.'® Ornek olarak
iimmet (4.o>3|) kelimesi ele alinabilir. Bu kelimenin “topluluk”,!! “zaman”,*? “din”*3
seklindeki farkli ayetlerde farkli anlamlardaki kullanimi  viich olarak
adlandinimakta, farkh ayetlerde ayni anlamdaki kullanimi ise nezair olarak
nitelenmektedir.** Yani; idmmet kelimesinin topluluk anlaminda kullanildig: yerler
birbirlerinin nezairi olarak isimlendirilmektedir.

Kur’an’daki kullanimlari agisindan kelimelerin farkli ve benzer (viich ve
nezair) anlamlarinin tespiti ayetlerin dogru yorumlanmasi acisindan biyik 6nemi
haizdir. Nitekim elimize ulasan ilk tefsirin sahibi Mukatil b. Stileyman bu meselenin
tefsirdeki 6Gnemine binaen mustakil bir calisma yapmistir. Bu ¢alisma, tarGnan ilki
olma 6zelligini tasimasi bakimindan son derece kiymetlidir. Daha sonralari yapilan
alanla ilgili calismalar bu eseri referans almistir. Kur’an ilimlerine dair yazilan

6 Eb( Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mf - ibrahim es-
Samirai (Beyrut: Daru’l-Hilal, ts.), 4/66.

7 Eb( Bekir Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Cemheratii’l-luga, thk. Remzi Minir Ba'lebekki
(Beyrut: Daru’l-ilm I’l-Melayin, 1407/1987), 1/498.

8 Ebu’l-HUseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mekayisi’l-luga, thk. Abdisselam Muhammed Harun
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 5/444.

% VucOh kavramiyla ilgili genelde su iki goris ileri strilmektedir: 1) Vic(h, farkh manalarda
kullanilan misterek lafizdir. 2) Viich kelimenin manasina bakilarak kullanilan bir terimken, lafza
bakan yoniine nezdir denilmektedir. Bu iki tanimda netice itibariyle ayni sonuca ulagsmaktadir.
Ayni kelime farkh anlamlarda kullanildiginda viicGh, ayni anlama gelecek sekilde kullanildiginda
nezair olmaktadir. Bk. Ebu’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suy(ti, el-
itkan fi ‘uldmi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, (Misir: el-Hey eti’l-Misriyyetii’l-
‘Amme Ii’l-Kitab, 1394/1974), 2/144.

10 Eb( Abdillah Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fad| ibrahim (Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1376/1957), 1/102.

11 Ummet kelimesinin topluluk anlaminda kullanildigi ayetlere érnek olarak bk. el-Bakara 2/128,
134, 141.

12 Ummet kelimesinin zaman anlaminda kullanildigi ayetlere &rnek olarak bk. HGad 11/8; Ydsuf
12/45.

13 Ummet kelimesinin din anlaminda kullanildigi ayetlere drnek olarak bk. el-Bakara 2/213; el-Maide
5/48; el-En‘am 6/108.

14 Eb( Zekeriya Yahya b. Sellam et-Teymi, et-Tesdrifu li tefsiri’l-Kur’én mimme’stebehet esmduhi ve
tasarrafet me'dnih, thk. Hind Selebi (Tunus: es-Seriket’t-T(nusiyye, 1399/1979), 150-153.
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eserlerde de viicGh ve nezair ile ilgili bilgiler verilirken Mukatil’'in eserine atifta
bulunulmustur.®®

Vichh ve nezair kavramlariyla ilgili yapilacak tanimlarin bu eserin
slizgecinden gegirilmesi gerekir. Bu kavramlarin gergevesi ¢izilirken Mukatil’in
eserinden bigane kalinmasi yanhs tanimlarin ortaya ¢ikmasina neden olabilecektir.
Nitekim glinimuzde yaygin bir kanaat haline gelmis olan viicih ve nezair ile ilgili
tanimlara bakildiginda bu yarginin hakliligi gérilar. Clnki ginimizde bazi Kur'an
ilimlerine dair yazilan eserlerde viicGh icin esanlamh kelimeler, nezair icin de
essesli kelimeler oldugu ifadeleri kullanilmistir. Buna gore cehennemi ifade eden
Kur’'an’daki sakar ( yéw), hutame (dsla>), sa'ir (A=) gibi kelimeler viicGh, immet
kelimesinin farkli anlamlardaki kullanimi ise nezair olmaktadir.’® Bu tanimlamada
vlichh ve nezair birbirinden bagimsiz, ayri iki kavram olarak sunulmaktadir.
Halbuki alana dair yapilan ilk eserlerden gliniimize gelinceye kadar telif edilen
tim eserlerde vicOh ve nezair, ayni kelimenin Kur’an’da benzer ve farkli
anlamlarda kullanimini konu edinen bir terim olarak anlatiimaktadir. Ornegin;
vichh ve nezair alaninda yazilan ilk eserin sahibi Mukatil, kitabina hiidd
kelimesiyle baslamakta ve bu kelimenin Kur’an’da on yedi vechinin oldugunu
ornekleriyle zikretmektedir. Bunu yaparken de her bir vechini ayri baslklar acarak
aciklamaktadir.'” Bu acikca gosteriyor ki; Mukatil, vecih kelimesini ayni kelimenin
farkli anlamlarini ifade etmek igin kullanmaktadir. Ayrica bu vecihlerdeki ayni
anlamda kullanilan hiidé kelimesini farkli ayetlerden érneklendirirken kimi zaman
ve misluhd kimi zaman da ve naziruhé ifadesine yer verir.!® Eserde nazir kelimesi,
vecihlerin altinda ayni vechi, yani; ayni anlami ifade eden kelimeleri
orneklendirirken kullanilir. Dolayisiyla nazir, Mukatil tarafindan, benzer anlamda
kullanim olarak gorilmektedir. Yine viicdh ve nezair ile ilgili ilk donem
eserlerinden biri olan et-Tesdrif adli kitabin sahibi Yahya b. Sellam da (6l. 200/815)
vicGh kavramini ayni kelimenin farkli ayetlerdeki farkli anlamlarini ifade etmek
icin kullanmistir. O da kitabina selefi Mukatil gibi hiidd kelimesinin vecihleriyle

15 Omer Tirker, “Mukatil b. Stleyman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 31/134-136.

16 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1983), 184-185.

17 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, el-Viiclh ve’n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-‘azim,
thk. Hatim Salih ed-Damin (Dubai: Merkezii Cum‘ati’l-Mécid li’s-Sekafeti ve’t-Tiras, 1426/2006),
20.

18 Mukatil, el-Viicih ve’n-nezdir, 24-25. Misluh( ifadesinde zamir eril getirilmisken naziruhd
ifadesinde disil getirilmesi; bu ifadelerin gectigi yerlerde bir 6nceki 6rnegin gectigi surelerin
isimleriyle alakalidir. Arapgada eril bir isim olarak kullanilan Ra‘d isimli sureden verilen bir 6rnegin
akabinde bu nedenle misluhi seklinde eril zamirle izafeli bir tabir kullaniimis, disil bir isim olarak
kabul edilen Bakara isimli sureden verilen bir 6rnegin akabinde de naziruhd seklinde disil bir
zamirle izafetli bir tabir kullanilmistir. Bu durumun sure isimleri izerinden degil de kelimelerin
tagidiklari anlamlarin cinsiyetleriyle ilgili olabilecegi dusinilebilir ancak bu dlslince gergegi
yansitmaz. Zira el-marad (u=_4) kelimesinin ele alindig1 yerde bu kelime eril olmasina ve anlam
bakimindan da muzekker kabul edilmesine ragmen Bakara suresindeki kullanimin benzerinin bir
baska surede de bulundugu ifade edilirken ve naziruhé seklinde disil bir form kullanilmistir. Nazir
ve misl kelimelerinin birbirinin yerine kullanildigini da buradan gérmus oluyoruz. Her iki kelime de
“benzeri” anlamindadir.
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baslamis ve on yedi vecih zikretmistir.}® Nazir kelimesini de herhangi bir kelimenin
vecihlerini zikrederken ayni vechin altindaki benzer anlamda olan ayetleri ifade
icin kullanmistir. Mesela fesdd kelimesinin helak anlaminda kullanildigi vecih
altinda Enbiya suresindeki kullanimin benzerinin M{i’min(n suresinde de oldugunu
ifade ederken ve naziruhd demektedir. Bu da gosteriyor ki Yahya b. Sellam viich
ve nezair kavramlarini Mukatil ile ayni anlamda kullanmaktadir.?®

ViicGh ve nezaire dair yazilan bu ilk eserlerden sonra alana dair birgok
calisma yapilmistir. Bu eserlerde zikredilen farkli vecihlere sahip kelimelerin
sayilart farkhlik arz etmektedir. Yine bu kitaplarda ayni kelimeye yiklenen
vecihlerin sayisi ve anlamlari da birbirinden farkli olabilmektedir.?* Her muellifin
kendisine ait tefsir yorumunun bulunmasi neticesinde olusan bu farkliliklar
tabiidir. Bu nedenle Kur’an’da var olan vicOh/cokanlamli kelimelerin sayisinin
ictihada dayali oldugu ve bu kelimelere ylklenen farkli anlamlarin sibjektifligi goz
ardi edilmemelidir.?

ViclGh ve nezdir ile ilgili bu kisa aciklamadan sonra konumuz olan sebil
kelimesinin bu baglamdaki kullanimina gecebiliriz.

2. Sebil Kelimesinin Anlami

Sebil yol anlamina gelir. Cogulu siibdildiir.2® Sbl (J < o) kdk harflerinin bir
seyin yukaridan asagiya birakilmasi anlami ile bir seyin uzamasi anlamina delalet
ettigi; uzunlamasina uzayip gittigi icin yol anlaminin bu kék harflerinden tiretilen
sebil ismiyle ifade edildigi sdylenmistir.2* Yol anlamina gelen sirGt (517231 ve tarik
(Cég;lfzﬂ) isimlerinden farkinin ise bu ismin hem zorlu hem de rahat sartlara sahip
yollar icin mutlak olarak kullanilabilmesinde oldugu ifade edilmistir. Bunun
mukabilinde sirdt isminin kolay sartlara sahip yollar igin; tarik isminin de zorlu
yollara kullanildigi ileri strllmustir. Ayrica sebil isminin mutlak zikredildiginde
genellikle hayirli islerde kullanildigi; tarik isminin ise hayirl igslerde kullaniimasi igin
bir sifat veya izafetle gelmesi gerektigi nakledilmistir.%

Sebil isminin sozlikte hakiki anlamiyla kullanimlari yaninda mecazi
kullanimlari da mevcuttur. Allah’a kulluk adina yapilan her tirli eylem icin mecazi
olarak fi sebililléh “Allah yolunda” denmektedir. “Sebil” kelimesinin mecazi
kullaniminda sadece Allah icin yapilan tavir ve eylemler ifade edilmez. Bunlarla

19 Yahya b. Sellam, Tesdrif, 96-103.

20 Yahya b. Sellam, Tesdrif, 115.

21 ViclOh ve nezair kitaplarinda ele alinan kelime ve bu kelimelere yiiklenen vecihlerin sayisi ve
anlamlarindaki farkhhklar hakkinda daha detayh bilgi i¢in bk. Mehmet Suat Mertoglu, “Vich ve
Nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/141-143.
Ayrica bu konudaki kullanim sayilarini karsilastirmali olarak gosteren tablo igin bk. Kaya, Tahsilii
Nezdiri’l-Kur’an’t Baglaminda Hakim Tirmizi’de Viicih ve Nezdir, 70-83.

22 V{c(h ve nezair ilmine dair yazilmis olan eserler icin bkz. Mertoglu, “Viclh ve Nezéir”, 43/141-
143.

2 EbG Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Heravi, Tehzibi’l-luga, thk. Muhammed ‘lvad
Mur'ib (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1421/2001), 12/302.

24 bn Faris, Mekayfs, 3/129.

25 EbQ Hilal el-Hasen b. Abdilldh el-Askeri, Mu‘cemu’l-furiiku’l-lugaviyye, thk. Beytulldh Beyat (Kum:
Miiessesetii’'n-Nesri’l-islami, 1412/1992), 313.
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birlikte insanlarin tavir ve davranislari iyi ve kot olarak kategorize edilirken “yol”
ifadesi kullanilabilir. Ayrica yolda ¢ok bulunmasi sebebiyle yolcuya da ibnii’s-sebil
“yolun cocugu” séziiniin séylenmesi mecazi bir kullanimdir.?®® Bu kullanimlar
Kur’an’daki kullanimlarla benzerlik arz etmektedir. Burada isaret edilmesi gereken
bir nokta Kur’an’da sebil isminin kullanimlarinin soézliktekiyle paralellik arz
ettigidir. Kur’an’da hakiki anlamindan daha ¢ok mecazi anlami yogunluk
gostermektedir.

Burada su noktayi da ifade etmek gerekir. Bir kelime, mecazi kullanimlari da
dahil olmak tzere, bitin farkl kullanimlariyla beraber distintilmekte ve bu farkli
kullanimlarin hepsi ayri birer vecih olusturmaktadir. Yoksa sadece hakiki
anlamlarinin siyaka gore kazandiklari farkl anlamlar vecihleri olusturmaz. Alanda
yazilan ilk eserlerde bu soylediklerimizin dogrulugu goziikecektir. S6z gelimi hakiki
anlami “elbise” olan libds kelimesinin vecihleri sayilirken “siikunet” ve “salih amel”
gibi mecazi anlamlari da ayr birer vecih olarak zikredilmistir.’ Dolayisiyla
kelimelerin mecazi kullanimlarini viicih ve nezair tespitinde goz ardi etmemek
gerekir.

Bir sonraki baslikta sebil isminin Kur’an’daki farkli anlamlarda kullanilislari
ele alinacak, vicih ve nezair dikkate alinmadiginda Tirkceye ceviride
karsilasilabilecek problemlere deginilecektir.

3. Kur’an’da Sebil Kelimesinin Kullanimlari

Sebil kelimesi Kur'an’da 176 kez kullaniimistir. Bu kullanimlarin tiimiinde
isim olarak gelmistir. Bazen nekra bazen marife bazen de izafet halinde
zikredilmistir.”® Mukatil b. Suleyman’a gére sebil kelimesi Kur'an’da 14 farkl
anlamda kullanilmistir. Bunlar sirasiyla; Allah’a taat,? ulasma,®® cikis,®! bahane,*?
davranig,®® din,3* hidayet,®® hiiccet,*® yol,*” hidayet yolu,*® dismanlk,® taat ile
tutulan yol,* giinah*! ve millet*? olarak zikredilmektedir.*?

26 Ebu’s-Se‘adat Mecdiiddin el-Mubarek b. Esiriddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadisi ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi — Mahm{d Muhammed et-
Tanahi, (Beyrut: el-Mektebeti’|-'IImiyye, 1399/1979), 2/338-3309.

27 Mukatil, el-Viicih ve’n-nezdir, 32.

282 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li elfézi’l-Kur’éni’l-Kerim, (Misir: Daru’l-
Kiitibi'l-Misriyye, 1364/1945), 341-344.

29 el-Bakara 2/261; el-Hadid 57/10; en-Nisa 4/76.

30 Al-j imran 3/97.

31 el-isra 17/48; el-Furkan 25/9; en-Nisa 4/15.

32 en-Nisa 4/34.

33 en-Nisa 4/22; el-israd 17/32.

34 en-Nisa 4/115, 150; en-Nahl 16/125.

35 en-Nisa 4/88; es-S0ra 42/46.

36 en-Nisa 4/90, 141.

37 en-Nisa 4/98; el-Kasas 28/22.

38 el-Maide 5/60, 77.

39 eg-S(rd 42/41, 42.

40 el-Furkan 25/57; el-Miizzemmil 73/19; el-insan 76/29.

41 Al-j imran 3/75; et-Tevbe 9/91.

42 Y(suf 12/108.

43 Mukatil, el-Viicih ve’n-nezédir, 191-194.
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Mukatil’in zikrettigi bu vecihlerden bazisi ceviri bakimindan digerlerine
tedahil etmektedir. On dordiincii vecih olarak zikredilen “millet” vechi din
anlaminda oldugundan altinci vecih olarak zikredilen “din” vechiyle aynidir. Bunlar
ise hem kastedilen anlam hem de Tirkceye ceviri bakimindan dokuzuncu vecih
olan “yol” ile aynidir. “Allah’a taat” olarak verilen birinci vecih de “yol” ile
paralellik arz etmektedir. Yine onuncu vecih olan “hidayet yolu” ve on ikinci vecih
olan “taat ile tutulan yol” da birbirinin aynidir. Bu iki vecih de “yol” anlaminda
misterektirler. Dolayisiyla Mukatil’in zikrettigi on dort vecih geviri bakimindan
aslinda dokuz vecih olarak degerlendirilmelidir.

Yahya b. Sellam ise Mukatil’in zikrettikleri arasindan sadece “dismanhk”
vechini zikretmemistir. Bunun disinda istishad ettigi ayetlere varincaya kadar bire
bir ayni seyleri kitabina almistir.** Yahya b. Sellam’in saydigi on (¢ vecih icin de
ayni seyi soyleyebiliriz.

Eb( Hilal el-Askeri (6. 400/1009 sonrasi) ile FirGzabadi (6l. 817/1415) de
Yahya b. Sellam ile ayni anlamlari zikretmis; Mukatil’in zikrettigi “dismanlik”
anlamina kitaplarinda yer vermemislerdir.*®

Sebil isminin Kur’an’daki vecihlerine dair yukarida zikredilenler, 6zgiin ve
alaninda ilk olusu bakimindan Mukatil’in tespit ettigi vecihlerden hareket edilerek
tetkik edilecek ve bu vecihlerin Tirkceye nasil cevrilmesi gerektigi
degerlendirilecektir.

3.1. “Allah’a Taat” Anlami

Kur'an’daki fi sebilillah (<! Juds (§) ifadesinin gectigi yerlerde bu ifadenin
“Allah’a taat” anlaminda kullanildigi Mukatil’in 6rneklerinden anlasilmaktadir. Bu
ifadenin gectigi verlerde ise oldirilmek,*® savasmak,*” cihat etmek,*® infak
etmek,* adanmak,*® musibete ugramak,®® hicret etmek,>? yola ¢ikmak,>® seferber
olmak®* konularina deginilmektedir. Bu konularin “Allah’a taat” anlamiyla birlikte
yorumlanmasindansa “Allah yolunda, Allah ugrunda” gibi ifadelerle yorumlanmasi
daha dogru gozikmektedir. Bu durumda sebil kelimesine sozlik anlami olan “yol”
anlami verilmis olacak ve dolayisiyla bu vechin ayri bir vecih olarak zikredilmesine

44 Yahya b. Sellam, Tesdrif, 221-224.

45 Askeri, Mu‘cemu’l-furiku’l-lugaviyye, 261-264; Ebu’t-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya‘k(b
FirGzabadi, Besdiru zevi't-temyiz f7 letdifi’l-Kitdbi’l-‘aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: el-
Meclisi’I-A'l4 Ii's-suGini’l-islamiyye, 1393/1973), 3/185-187.

46 el|-Bakara 2/154; Al-i imran 3/157, 169; Muhammed 47/4.

47 el-Bakara 2/190, 244, 246; Al-i imran 3/13, 167; en-Nisa 4/74, 75, 76, 84; et-Tevbe 9/111; el-
Miizzemmil 73/20.

48 el-Bakara 2/218; en-Nisd 4/95; el-Maide 5/54; el-Enfal 8/72, 74; et-Tevbe 9/19, 20, 41, 81; el-
Hucurat 49/15; es-Saff 61/11.

49 el|-Bakara 2/195, 261, 262; el-Enfal 8/60; et-Tevbe 9/34; Muhammed 47/38; el-Hadid 57/10.

50 el-Bakara 2/273.

51 Al-i imran 3/146; et-Tevbe 9/120.

52 en-Nisa 4/89, 100; el-Hac 22/58; en-Nir 24/22.

53 en-Nisa 4/94.

54 et-Tevbe 9/38.
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gerek kalmayacaktir. Asagidaki ornek ayet Uzerinde c¢evirisi bakimindan su
yorumlar yapilabilir:

WMJ¢M| &) Hl yal 91 593 \ygué wwéwﬁ 13] 15357 &l Le.:l ;
&&\Wwwwdﬁoﬁ@ww\wbﬂ\ow\&f °L~o

“Ey iman edenler! Allah ugrunda yola g:lktlémlzda iyice ara;t:rm da size bar:;
eli uzatanlara diinya hayatinin gegici menfaatini umarak ‘Sen miimin degilsin’
demeyin! Allah katinda nice ganimetler mevcuttur. Nitekim siz de 6ncesinde
béyleydiniz de Allah size liitufta bulundu. Bu nedenle iyi arastirin. Siiphesiz ki Allah
yaptiklarinizdan mutlaka haberdardir.”>>

Ayetteki “fi sebilillah” ifadesi “Allah yolunda” anlamina gelmektedir. Bu
ifade mecazi bir anlama sahiptir. “Allah yolunda” sozii, islam’I miidafaa etmek,
Misliman vatanlari disman isgalinden korumak, ezanlari susturmamak icin
yapilan miicadeleyi ifade eder.*® Bu nedenle ilgili ifadenin “Allah yolunda” seklinde
gevirisinin dogru oldugu soylenebilir. Bunun yaninda, “Allah ugrunda”, “Allah igin”,
“Allah’in dini ugrunda” gibi anlamlarla da geviri yapilabilecegi dislinilebilir.

Kur’an-1 Kerim’deki “fi sebililldh” ifadesinin gectigi tim ayetlerin cevirisinde
benzer ifadelerle geviri yapilabilir. Ayrica Mukatil’in ayri vecihler olarak zikrettigi
“hidayet yolu”, “millet”, “din” ve “taat ile tutulan yol” vecihleri yorumlanma
konusunda ayni eksendedir. Bundan dolayl bu vecihler tercimeye etki etmesi
bakimindan ayrica ele alinmayacaktir. “Allah’a taat” vechinin incelenmesinde
kifayet vardir. Anlam bakimindan bunlarin benzer olduklarini gdstermesi agisindan
“din” vechiyle ilgili su 6rnek zikredilebilir:

Basdl dae 5alls 48 &35 Jase J) £5)

“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et.”>’

Allah Teala bu dyet-i kerimede Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hikmetle ve giizel
ogutlerle kendi yoluna, islam dinine ¢agrida bulunmasini talep etmektedir. Ayette
gecen “sebili rabbike” ifadesiyle islam dini kastedilmektedir. Bunun Tiirkceye
cevirisinde “Rabbinin dinine” denilmektense “Rabbinin yoluna” denilmesi de ayni
anlami ifade ettiginden bunun farkl bir geviri vechi olarak zikredilmesine gerek
olmadigi kanaatindeyiz.

3.2. “Cikis” Anlami
Mukatil’in “sebil” ismini “gikis” anlaminda kullanildig yerlerden biri de su
ayettir:
Moo 548 &0l Jazs 3

“..veya Allah onlar i¢in bir ¢ikis yolu sununcaya kadar...”>®

55 en-Nisa 4/94.

56 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili Gyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1420/2000), 9/70.

57 en-Nahl 16/125.

58 en-Nisa 4/15.
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Ayette gecen “sebil” kelimesi ce‘ale fiilinin mefulii konumundadir. Fiil ve
mefullin uygun bir tabirle cevrilmesi gerekir. Sebil ismine “cikis” anlaminin
verilmesi istendiginde fiiliyle birlikte buna uygun bir tabir bulmak gigtir. Bu
nedenle “cikis” anlamini g¢agristiran “kapi” anlaminin kullaniimasi ve “bir kapi
acmak” ifadesiyle ayetin cevrilmesi mimkiindir. Bu noktada Mukatil'in sebil
kelimesine “gikis” anlami vermesi ve ayri bir vecih ortaya koymasi makul olsa da
bunun Tirkceye bu sekilde ¢evrilmesi zor goziikmektedir.

Bu ayet, zina eylemini gerceklestiren kadinlara uygulanacak cezadan
bahsetmektedir. Mifessirlerin geneline gbre ayetteki fdhise ifadesiyle zina
kastedilmektedir.>® Ancak Eb( Hayyan (6l. 745/1344) bu ayetin ve dyette gecen bu
ifadenin sevicilikle ilgili, bir sonraki ayetin ise livata ile ilgili bir hlkm tesis ettigini
soylemektedir. Tabiinden Miicahid’in (6l. 103/721) bu goérusu tercih ettigini, Eb(
Muslim b. Bahr el-isfahant’nin (6l. 322/934) de kendisinden énce benzer sekilde
ayeti tefsir ettigini ifade etmektedir. EbG Hayyan, mifessirlerin geneli ile Eb(
Muslim arasindaki tartismayr ve her iki tarafin delillerini naklettikten sonra
kendisinin de Eb( Muslim gibi dusindugiini ve gerekgelerini serdetmektedir.®
Maturidi (6l. 333/944) de bu gorisin Eb( Hanife'ye (6l. 150/767) ait oldugunu dile
getirmektedir.®* Bu tartismaya goére ilk goriisiin sahipleri, bu ayette zina yapan
kadinlara olinceye veya Allah yeni bir hikim verinceye kadar ev hapsi
uygulanacagini soylemektedirler. Ayrica bu ayetlerden sonra nazil oldugu séylenen
kirbag ayeti ve recm uygulamalarinin bu ayetin hiikmind kaldirdigini da iddia
etmektedirler. ikinci gorisiin sahiplerine gére ise bu dyet sevicilik yapan kadinlara
Ollinceye veya Allah bir cikis yolu ihsan edinceye kadar ev hapsi hikmini
getirmistir. Allah’in bir ¢ikis yolu ihsan etmesini ise bu kadinlarin evlenmeleri
olarak yorumlamislardir.®?

Konumuzla ilgisiz gibi gozlikse de aslinda ceviri noktasinda bu tartisma ¢ok
onemlidir. Hangi goriisiin benimsendigi ayetin cevirisine dogrudan etki edecektir.
Biz burada Eb( Hayyan'in goristiniin daha isabetli oldugunu disiniyoruz.

Bu ayette gecen sebil ifadesi genellikle “yol gostermek” veya “yol agmak”
deyimi ile cevrilmistir.® “Yol agmak” deyimi mecazi olarak Tirkcede “bir olayin
sebebi olmak” veya “davraniglariyla baskalarina 6rnek olmak” anlamina

59 QOrnegin bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahm{d Sahhate (Beyrut: y.y.,
1423/2002) 1/362; Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 8/80.

60 Ayrintil bilgi i¢in bk. Esiruddin Muhammed b. Yusuf Eb( Hayyan el-EndelGsi, el-Bahru’l-muhit, thk.
Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/2000), 3/555-556.

61 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Ma&turidi, Te’vilgti Ehli’s-Siinne, thk.
Mecdi Baselim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'iimiyye, 1426/2005), 3/67.

62 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3/555-556.

63 en-Nisd 4/15’inci ayetteki sebil kelimesinin “yol agmak” anlamindaki cevirisi icin érnegin bk.
Muhammed Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim Yiice Medli, (istanbul: Senyildiz Yayinevi, 2010); Hasan
Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, (istanbul: Risale Yayinlari, 2008); Hayrettin Karaman
vd., Kur’an Yolu Medli, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgn Yayinlari, 2014). Ayni ifadenin “yol
gostermek” anlamiyla gevirisi igin ornegin bk. Sileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli,
(istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2009); Umit Simsek vd., Aciklamali Kur’én-i Kerim Medli,
(istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014).
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gelmektedir.% Bu durumda ayetin bu sekilde cevirisinin dogru oldugu sdylenemez.
“Yol gostermek” deyimi ise Tirkcede “kilavuzluk etmek, yolu bilmeyene anlatmak,
tarif etmek” anlaminda ve mecazen de “ne yapilacagini, nasil davranilacagini
dgretmek” manasinda kullanilmaktadir.®® Dolayisiyla ayetteki ilgili ifadenin “yol
gostermek” seklinde gevrilmesi uygundur. Her iki geviri icin de ayetin, zina eden
kadinlarla ilgili bir hikiim icerdigi sdylenmek durumundadir. Ciinki bu gevirilere
gore hikim heniz kesinlesmemis, Allah’in “yol agmasi” veya “yol gostermesi”
beklenmektedir.

Mustafa Oztiirk ayetteki ilgili ifadeyi “hiikiim bildirmek” seklinde cevirmistir.
Bu ceviriye gore de adyetin zina eden kadinlar hakkinda gecici bir hiikiim bildiriyor
olmasi lazimdir. Ancak Oztiirk, mealinde dipnotla ayetin sevicilik ile ilgili oldugu
gérisunl benimsedigini soylemektedir.®® Bu goriisii benimseyen birinin dyeti bu
sekilde cevirmesi kendisiyle ters dismesi demektir. Clinkii bu ceviride yeni bir
hiikmin tesisi beklenmektedir. Ayet sevicilikle ilgili ise son hiikmiin verilmis olmasi
gerekirdi. Buna gore ayetin sevicilikle ilgili oldugu duslnildigliinde “veya Allah
onlar icin bir kapi acincaya kadar” seklinde ¢evrilmesi lazim gelirdi. Burada “bir
kapr” ifadesiyle onlarin evlenmelerinin, bir kismetin karsilarina ¢ikmasinin
kastedildigi séylenmektedir.?” Bu kastin ceviriye parantez iciyle veya dipnotla
verilmesi mimkindiir. Ancak hem ayetin sevicilikle ilgili oldugunun sdylenmesi
hem de “hikim bildirmesi” seklinde gevrilmesi birbiriyle ortiismemektedir.

ilk goriise gore ayetteki sebil kelimesinin gectigi ifadenin “yol géstermek”
seklinde cevirisi yaninda alternatif olarak Oztiirk’iin ifadesiyle, yani “hikim
bildirmek” seklinde cevirisi de miimkindir. Bu durumda ayet soyle cevrilmis
olacaktir: “veya Allah onlar i¢in farkl bir hilkkim bildirinceye kadar.”

Bizim ayetin cevirisi igin dnerimiz “veya Allah onlar igin bir ¢ikis yolu
gosterinceye kadar” seklindedir.

3.3. “Ulagma” Anlami

Mukatil sebil isminin “ulasma” anlamina érnek olarak Al-i imran suresinin
97’nci ayetini 6rnek vermistir. Ayet-i kerime soyledir:

S 430) BURRL (53 gl G el 2 45

“O eve (Kabe’ye) hac icin gitmek, oraya yol olarak giicii yeten insanlar

iizerinde Allah’in bir hakkidir.”®®

Ayetteki sebil kelimesi meful (nesne) konumundadir. Gii¢ yetirmenin
nesnesi olarak bu kelimenin “yol” seklinde g¢evrilmesi ayetin anlasiimasini
glglestirebilir. Cinkld bu durumda “oraya giden herhangi bir yola glici yeten”
anlami ortaya ¢ikar. “Yola gii¢c yetmek” anlasiimasi gii¢ bir tabirdir. Bunun yerine

64 Atasozleri ve Deyimler S6zliigi, “Yol Agmak” (Erisim 19 Mart 2020).

65 Atasézleri ve Deyimler Sézliigi, “Yol Gostermek”.

66 Qztiirk’in mealindeki dipnot icin bkz. Mustafa Qztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum
Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 114.

67 Eb( AbdillAh Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 9/529.

68 Al-i imran 3/97.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 1-18



Kur’an Cevirisine Etkisi Bakimindan Viich ve Nezair: Sebil Kelimesi Ornegi | 12

oraya herhangi bir sekilde ulasmaya gti¢ yetirmek ifadesinin kullanilmasi ¢cok daha
anlamlidir. Bu nedenle Mukatil’in bu ayette sebil ismine “ulasma” anlami takdir
etmesi yerindedir. Bu cercevede ayet “O eve (Kabe’ye) hac igin gitmek, oraya
ulasmaya glicii yeten insanlarin tizerinde Allah’in bir hakkidir” seklinde gevrilebilir.

3.4. “Bahane” Anlami

Mukatil'in sebil kelimesini “bahane” anlaminda yorumladigi ayet Nisa
suresinin 34’Uncl  ayetidir. Bu ayette kari-koca arasinda vukuu bulabilecek
sikintilardan bahsetmekte ve bunlara ¢6ziim 6nerileri sunulmaktadir. Kadinlarin
kocalarina itaat etmeleri durumunda artik onlarin lzerine gidilmemesi, baska
bahanelerin aranmamasi gerektigi su ifadelerle soylenmektedir:

:’L; - % j:’lfc ‘3;-3:531:9 as’wl—’i L")gg

“Size itaat ederlerse onlarin tizerinde bir yol aramayin.”®®

Ayet-i kerimede gecen sebil kelimesi “bahane”, “gerekce” gibi anlamlarda
kullanilmigtir.”

Ayetteki sebil ifadesinin “Yol aramak” seklinde genellikle gcevrildigi
goérulmektedir.”! Ancak bu deyim Tirkcede “care bulmaya calismak” anlamina
gelmektedir.”? Ayetin baglaminda bu deyim dogru bir anlam ortaya
¢tkarmamaktadir. Kadinlarin aleyhinde ¢are aramak veya derman aramak gibi bir
anlamin ayetin siyakiyla ilgisi bulunmamaktadir. Bu nedenle ayetteki sebil
ifadesinin “yol” anlamiyla ¢evrilmesi dogru bir anlami ortaya ¢cikarmamaktadir.

Ayetin  mezkdr ifadesinin  “sudan sebepler {retmeyin” seklinde
cevrilebilecegini diistinliyoruz. Zira bu ifade, kocalarin eslerinin tzerine gitmek igin
bahane aramalarini gagristiran yaygin bir kullanimdir.

3.5. “Davranis” Anlami

Sebil kelimesinin “davranis” anlaminda kullanildigi ayetlerden biri isra
suresinin 32'nci ayeti olan su ayettir:

S 3Lag Aaab 58 &) B3 193555 Vs

“Zinaya yaklasmayin. Siiphesiz ki o hayasizliktir ve kétii bir yoldur.””

Ayet-i kerimede zinaya yaklasilmamasi, ona sevk edecek tiim sebeplerden
kaginilmasi gerektigi soylenilmekte ve zina eyleminin girkin bir is ve kotl bir
davranis oldugu ifade edilmektedir. Sebil kelimesiyle mecazen zina eylemini,
davranigini yapmak anlami anlatiimaktadir.”*

69 en-Nisa 4/34.

70 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 8/316-317.

71 Ornegin bk. Kur’an Yolu (Erisim 04 Eylil 2020) https://kuran.diyanet.gov.tr, en-Nisa 4/34; Hasan
Basri  Cantay Meali; Omer Nasuhi Bilmen Meali (Erisim 04 Eylil  2020)
https://www.kuranmeali.com/index.php.

72 Atasozleri ve Deyimler S6zliigi, “Yol Aramak”.

73 El-isra 17/32.

74 Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Aslr et-Tnusi, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-
Tlnusiyye, 1404/1984), 15/90.
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III

Sebil kelimesini bu ayette “yol” olarak cevirmek her ne kadar ayetteki
maksadi ortaya c¢ikarsa da iyi bir ceviri oldugu séylenemez. Clinki zina; bir eylem,
bir davranis, bir fiildir. Sebil kelimesi mecazi anlamda kullanilmistir. Mecazi
ifadeler hedef dile aktarilirken esdeger bir kullanimla aktarilmahdir. “Yol” yerine,
dyette kastedilen “davranis, is, eylem, fiil” gibi isimlerin tercih edilmesinin daha
isabetli olacagini dislinlyoruz. Dolayisiyla ayetin ilgili kismi i¢cin su alternatif
cevirileri 6neriyoruz:

17

“ve davranis olarak ne kétudur

III

“ve ne kotu bir davranistir
3. 6. “Yol” Anlami

Mukatil’in sebil kelimesini “yol” anlaminda tevil ettigi ayetlere bakildiginda
bu ayetlerde hakiki, gercek yoldan bahsedilmektedir. Firavundan kacan Hz.
Musa’nin (a.s.) dogru bir yolu bulma talebi soyle ifade edilmistir:

Jenl) 21300 5308 OF 35 e U (3da 28l 2255 T

“Medyen tarafina yéneldiginde séyle dedi: Umarim rabbim beni dogru yola
iletir.”

Bu ayette gergek anlamiyla bir yol bulma duasinda bulunulmaktadir. Zira
Musa (a.s.) Misir'dan kacarken Medyen sehrine gitmeyi planlamis ancak yolu
bilmedigi icin boyle bir niyazda bulunmustur. Bazi kaynaklarda bu duanin ardindan
kendisine yoldas olup Medyen’e gétiiren birinin génderildigi séylenmistir.”®

Ayette gecen sebil kelimesinin Tiirkceye cevirisinde “yol” ifadesi hakiki
anlaminda kullanilmis olacaktir. Ceviri yoniinden bu vecih ile “Allah’a taat” vechi
benzer niteliktedir. Clinkli “Allah’a taat” vechi de “yol” olarak cevrilmekte ve
bununla mecazi anlami kastedilmektedir. Mana bakimindan farkli olsalar da
terclime hususunda benzerdirler. Aralarindaki sadece bu hakiki ve mecazi anlam
farkindan dolayi bu vechi de zikretmek istedik.

3.7. “Hidayet” Anlami

Mukatil'in sebil kelimesinin hidayet anlaminda kullanildigini soyledigi
yerlerden birisi Nisa sdresinin 88’inci ayetidir. Ayet-i kerime sdyledir:

Shade & Jd 6 Al s (539

“Allah her kimi dalalete saptirirsa onun icin asla bir yol bulamayacaksin.”””

Ayet-i kerimede Allah’in dalalete sirikledigi kimse icin hicbir yol
bulunamayacag ifade edilmistir. Buradaki “yol” kelimesi Mukatil’e gore mecazi
olarak hidayet anlamindadir. Ayetteki dalalete mukabil sebil kelimesi
zikredildiginden bunun hidayet olarak cevirisi makuldir. Dolayisiyla “Allah’in
dalalete soktugu kimse icin hicbir hidayet yolu bulamazsin” seklinde bir ceviri
yapilabilir.

75 el-Kasas 28/22.

76 EbG Muhammed el-Hiseyn b. Mes'dd Muhyi’s-Stinne el-Begavi, Me'dlimu’t-Tenzil fi tefsiri’l-
Kur’én, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’|-‘Arabi, 1420/1999), 3/528.

77 En-Nisa 4/88.
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3. 8. “Hiiccet” Anlami

Mukatil, sebil kelimesinin hiiccet, kanit anlaminda kullanildigini da
zikretmistir. ilgili ayetlerden biri sudur:
Mo e §all Je 50,060 &l Jass &3

“Allah kafirlere miiminlerin iizerine bir yol vermeyecektir.”’®

Nisa suresinin 141’inci ayeti olan bu ayette minafiklarin firsat
kolladiklarindan, bir fetih meydana geldiginde miminlerle beraber olduklarini ileri
surdikleri, kafirlerin galibiyetten bir nasibi olunca da kafirlere gidip onlara kol
kanat gerdiklerinden, onlari miiminlerden koruduklarindan bahsedildigi soylenir.
Ardindan da ayet, yukarida Arapcasi paylasilan ciimleyle sonlanir. Bu ciimlede
Allah Teala kafirler icin miminlere yonelik hicbir suretle bir yol vermeyecegini
zikreder. Allah’in kafirler icin miminlere yonelik bir yol var etmeyecegi, ifadesi
icin, kiyamet gliniinde bu munafiklarin yalanciliklarini Allah’in ortaya koyacagi ve
ellerinde tutunabilecekleri higbir hiliccet birakmayacagl soylenmistir. Bunun
diinyada gerceklesen bir durum olmasi yorumu da yapilmis ve Allah’in kafirleri
butiniyle miminlere galip kilmayacaginin anlatildigi belirtilmistir.”® Bu durumda
sebil kelimesi galibiyet ve zafer anlamina gelmis olmaktadir.

ilk yorumun siyak agisindan daha uygun oldugu sdylenebilir. Zira Allah Teala
“Allah aranizda kiyamet giinii hiikmedecektir” denildikten hemen sonra atif
harfiyle birlikte bir kullanimla ilgili ifade verilmistir. Bu da kiyamet gilinlinde
kifurlerini gizleyen o minafiklarin bitiin dayanak ve delillerini kaybedeceklerini
ve miminlerin karsisinda yalanciliklarinin ortaya c¢ikacagini gosterir. Boyle
distndldiginde ayetin soyle cevirisi yapilabilir: “... ve Allah kafirler icin MU'minler
aleyhine bir hiiccet (kanit) asla birakmayacaktir.”

Bu anlam (zerinden degerlendirdigimizde Mukatil'in sebil kelimesi igin

hiiccet manasini ayri bir vecih olarak kitabinda zikretmesi tefsir ve geviri
bakimindan isabetli bir tercih olarak gorilebilir.

3.9. “Diismanhik” Anlami
Sebil kelimesinin dismanlik anlaminda kullanilmasina 6rnek olarak su ayet
zikredilmistir:
OB 55 ol Jo U2l W3] e e il o STl ol s 5,250 a0
Al Slde (@) &gl 331 fo (o591 (§ G9a59
“Zulme ugradigi icin karsilik verenlere herhangi bir yol yoktur. Asil yol,

insanlara zulmedip yeryiiziinde haksiz yere saldirida bulunanlaradir. Onlar igin
elem veren bir azap vardir.”®

Bu ayette iki defa zikredilen sebil kelimesi, her birinde ayni anlami
tasimaktadir. ilk zikredildigi yerde nekra getirilen bu kelime, ikinci zikredildigi

78 En-Nisa 4/141.

79 Ebu’l- Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘Azim, thk. S&mi b. Muhammed Sellame
(Beyrut: Daru Taybe, 1420/1999), 2/437.

80 eg-S(ird 42/41-42.
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yerde marife getirilmek suretiyle ilk gectigi yerdeki anlamini tasidigi belirtilmistir.
Zulme ugrayan kimsenin hakkini aramasi, kendisini miidafaa etmesi yadirganamaz.
Boyle yapana da bu nedenle herhangi bir cezalandirma veya sorgulama yapilmaz.
Ayetteki yol ile kastedilen “diismanlik” degil, cezalandirma veya yargilamadir. Zira
yerylziinde zulmeden insanlarin cezalandirilmasi ve yargilanmasi dismanlik degil
adalettir. Yine hakkini arayan magdurlara cezalandirma ya da yargillamada
bulunulmayacagi mevzu bahsedilmektedir.®® Bu nedenle Mukatil'in bu ayette
gecen sebil kelimelerini  “diismanhik” olarak yorumlamasi c¢ok isabetli
goziikmemektedir. Anlatilanlar cercevesinde ayetteki ilgili yerler su sekilde
terciime edilebilir: “Zulme ugradiktan sonra karsilik verenlere herhangi bir
yargilama s0z konusu degildir. Yargilama ancak...”

3. 10. “Giinah” Anlami
Sebil kelimesinin “glinah” anlaminda yorumlanan ayetlerden biri sudur:
Iyl 13] &5 OshaH s Oodad Y cdll Jo I (o258l & 95 slanl e ol
Rz 3908 A5 Juado o el J& s 55 Ll
“Zayiflara, hastalara ve infak edecekleri bir sey bulamayanlara Allah ve

Resuliine karsi samimi davrandiklari siirece bir sikinti yoktur. ihsan sahipleri
iizerine bir yol yoktur. Allah cok badislayan ve merhamet edendir.”®?

Bu ayet-i kerime mazeretleri sebebiyle savasa katilamayanlar igin bir giinah
olmayacagini, onlarin mazur sayilacagini bildirmektedir.®® Dolayisiyla “ihsan
sahipleri Gzerine bir yol yoktur.” ifadesindeki “yol” kelimesi glinah anlamindadir.
Bunu yol olarak Tirkceye yansitmak ayetin anlasiimasini glglestirir. Mukatil’in
sebil ismi i¢in “giinah” anlamini da bir vecih olarak kayda almasi yerindedir. Ceviri
metinlerine de kastedilen anlam olarak “giinah yoktur” ifadesinin yazilmasi daha
uygundur.

Sonug

Kur’an’in gevirisi siirecinde karsilasilan problemler ¢ok genis bir yelpazeye
sahiptir. Bu alanda c¢alisilirken spesifik konularin derinlemesine incelenmesi
problemin tespitinde biliylik olanak saglayacaktir. Bu nedenle bu ¢alismada Kur’an
terclimelerinde bir problem olarak gérdiiglimiiz Kur’an kelimelerindeki viicih ve
nezair verilerinin goz ardi edilmesinin terciimelere yansiyan bazi sakincalarini ele
almaya calistik. Oncelikle viicGh ve nezair terimlerinin Tiirkge yazilmis bazi tefsir
usuli eserlerinde yanlis tanimlandigini tespit ettik. Dogru tanimi, bu alanda
yazilmis ilk eser olan Mukatil’in el-Viicih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’éni’l-Kerim adli eseri
basta olmak Uzere klasik kaynaklardan hareketle ortaya koyduk. Buna gore viiclh;
bir kelimenin farkh yerlerde farkli anlamlarda kullanilmasi, nezair ise bir kelimenin
farkl yerlerde ayni anlamda kullaniimasidir. Nitekim Mukatil’'in eserinde de diger
klasik eserlerde de verilen 6rnekler bunu acgik¢a gostermistir. Viclh ve nezair
dikkate alinmadan bir kelimenin her gectigi yerde Tirkceye ayni sekilde

8 Muhammed b. Ali b. Abdillah es-Sevkani, Fethu’l-Kadir (Dimesk: Daru ibn Kesir, 1414/1993),
4/620.

82 et-Tevbe 9/91.

83 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 14/420.
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cevrilmesinin Kur’an’in dogru anlasiilmasinda sorunlara yol agabilecegini gordiik.
ilgili yaklagimin Tiirkge agisindan anlasilmasi giic manalara kapi araladigini tespit
ettik. Mukatil’in sebil kelimesi icin zikrettigi vecihler 6zelinde ele aldigimiz konuyu
Tirkceye ceviri agisindan 14 vecihten 10’a indirdik. Bazi vecihlerin, Tirkcede
anlasilmasi  bakimindan “yol” seklinde c¢evirisinde herhangi bir problem
olmamaktadir. Ancak diger vecihlerin “yol” seklinde gevirisinde anlam kaymalari
tespit ettigimizden bunlari 6rnekleriyle ve ceviri alternatifleriyle sunduk.
Mukatil’in ifade ettigi bazi vecihlerde farkl anlamlarin da verilebilecegini goérduk.
Sonug olarak viicGh ve nezair konusu miufessirlerin tevil ve tefsir ameliyeleriyle
ortaya koyduklari anlamlardir. Bu anlamlarin azaltilmasi veya ¢ogaltilmasi
mumkiin oldugu gibi alternatif manalarin da buradakilerle yer degistirmesi
olagandir. Bu nedenle Kur’an gevirilerinde bir¢ok anlam eksenine sahip kelimelerin
oldugu dastunidlmeli, bunlari dogru anlamlandirmak icin calismali, basta viich ve
nezair kitaplari olmak Uzere tefsir literatliri taranarak kelimelere baglamlarina
uygun anlamlar takdir edilmelidir. Kur’an arastirmacilari icin viclh ve nezair
konusu Kur’an cevirileri agisindan genis bir saha sunacaktir. Tlrkiye’de yapilan
meallerin bu acgidan incelenebilecegi lisanststl tezler yapilabilecegi gibi bu
calismada oldugu gibi belli kelimelerin ele alinip Kur’an cevirisi agisindan tetkik
edildigi makaleler de yazilabilir.
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Oz

Bu calismada Kur’an kiraatlerinin manaya ve Kur’an i‘cazina etkisi
Gzerinde durulmustur. Manaya etkisi olmayan kiraat farkhliklari ¢alismanin
disinda tutulmustur. Konuyu énemli kilan husus, kiraatlerin, anlam ve Kur’an
i‘cazina etkisinin yeni bir inceleme alani olmasi ve bu alanla ilgili calismalarin
azligidir. Galismanin en belirgin yoni, kiraat farkina bagh anlam gesitliligini
ortaya koymasi ve bu vesileyle kiraat farkinin insanlarda olusturdugu tasvir
gucline isaret etmesidir.

Kiraatlerin manalarda ortaya ¢ikardigi anlam degisikliklerinin zihinde
cagristirdigl tasvirler Kur’an Uslubu agisindan 6nemlidir. Kur’an’in hedefi
insanlari dogru yola ulastirmak olduguna gore kiraatlerin dinleyenlerde
olusturdugu tesire bu vesileyle isaret etmek, lafzi ve manasiyla birlikte
mucize olan Kur’an’in asirlar boyunca hep yeni kalmasinin ardindaki etkenler
arasinda kiraat farklarinin yerini belirtmek hedeflenmistir.

Gegmiste Kur'an’in fesahat ve belagatiyle ilgili pek ¢ok c¢alisma
yapilmistir. Buna karsin, kiraatlerin anlam (zerindeki etkisini ve Kur’an
i‘cazina katkisini dile getiren calismalarin sinirli sayida oldugu bir gercektir.
Henlz yeni sayilan bu alanda calismalariyla 6ne ¢ikan isimlerden biri Ahmed
b. Muhammed el-Harrad’dir. Bu makalede onun, i‘cdzii’l-Beyéni fi Dav‘i’l-
Kiraati’l-Kurdniyyeti’l-Miitevédtire adli eseri baglaminda kiraatlerin anlam
Uzerindeki etkisine deginmek istiyoruz.

S6z konusu calismasinda muellif, kiraatlerin, anlam {zerindeki
etkilerini ve Kur’an i‘cazina katkisini ele almistir. Bu esere bagl kalarak
Kur'an kiraatlerinin mana tasvirlerine ve Kur’an i‘cazindaki yerine ana
hatlariyla deginilmistir. Kiraatlerin anlam ve i‘caz yoniiniin incelendigi bu
calismada yazarin belirledigi sinirlar 6lgi alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Kiraat Farkhliklari, Rivayet, Anlam,
i‘caz, Ayet.

Abstract

In this study, the impacts of The Quran recitations on the meaning
and inimitability of The Quran are examined. Those recitations that do not
affect the meaning are not included in the study. Since examining effects of
recitations on the meaning and inimitability of Quran is a new field of study
and there are a few studies on this field, the study gains much importance.
The most remarkable feature of this study is to reveal meaning diversities
based on recitation differences and thus to indicate the strength of
imagination that recitation differences induce in people.

The descriptions evoked in mind through semantic changes that are
caused by recitations are important for the style of The Quran. As the
purpose of The Quran is to put people on the right path, in the present
study, it is intended to indicate the effect of recitations on listeners and
specify the place of the recitation difference among the factors making The
Quran a miracle with its wording and meaning for centuries.

There are several studies on fluency and declamation of The Quran.
On the other hand, the number of studies on the effects of recitations on
meaning and their contributions to inimitability of The Quran is limited. One
of the remarkable names that become prominent with his studies in this
arguably new field is Ahmed b. Muhammed el-Harrad. In this article, it is
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hoped to address the effect of recitations on the meaning with regards to
his work, i‘cdzii’l-Beydni fi Dav‘’I-Kiraati’l-Kuréniyyeti’l-Miitevétire.

In his study, el-Harrad addresses the effects of recitations on
meaning and inimitability of The Quran. With regards to el-Harrad’s work,
the present study outlines the semantic descriptions of The Quran
recitations and their place in inimitability of The Quran. In this study, which
examines meaning and inimitable aspects related to recitations, the limits
are determined by the author, el-Harrad.

Keywords: The Quran, Recitation, Recitation Differences, Narration,
Meaning, Inimitability, Verse.

Giris

Kur'an’da bitin kiraat farkliliklari belirli bir bicimde ve kalipta karsimiza
¢tkmaz. Kiraat farkhliklarinda fiil kalibinin degismesi, kelimeyi olusturan harflerin
degismesi ve hitabin degismesi gibi pek cok farkl bicimle karsilasiriz. Ayetlerin
anlamina etki eden bu tir farkliliklar genelde fersi kiraat farkliliklari olarak
isimlendirilir.! Bununla birlikte, farkh kiraatlerde belli bir kaideye uyan ve bir usul
cercevesinde ortaya cikan kiraat farklarinin oldugu bilinir. idgam, ihfa, izhar, imale
ve tahkik-teshil gibi pek cok farkhhgin belirli kaidelere gbre icra edildigini
soyleyebiliriz. Bazi mifessirler bunlarin manaya tesir etmeyen kiraatler oldugunu
sodylemistir.2 Ancak bunun aksini savunan gorisler de s6z konusudur. Mesela,
Furkan suresinin 69. ayetinde gecen Ulgs aud JJauj ifadesindeki zamiri ibn Kesir ve
Hafs uzatarak okumuslardir. Bunun, uyanik olmak ve siddetinden kaginmak lzere
kat kat azaba karsi dikkat cekmek icin uzatildigi kaydedilmistir.> Burada zamirin
uzatilmasi seklindeki kiraat farkinin manaya etkisi vurgulanmak istenmistir. Yine
Had suresi 41. ayetteki ke.;):m kelimesinin ra harfini Hamza, Kisai, Halef ve Hafs
fetha ve imale ile okumusflardlr. imale ile okunmasi konusunda ra harfinin ya
harfine meylettirilerek okunmasiyla geminin sudaki dalgali hareketi arasinda
anlam iligkisi kurulmustur. Buradan hareketle imale gibi eda keyfiyetine ait kiraat
farkliliklarinin  anlam (izerinde etkisinin  bulundugu séylenebilir.* Kiraat
farkhliklarinin yizde seksenini yukarida ifade edilen idgam, izhar, imale, ismam,
ihtilas, ihfa, feth, revm, iskan, tefhim, terkik, ibdal, taklil, teshil, nakl, med, sekte
gibi kiraat farkliliklarinin olusturdugu ifade edilmistir.> Bu ¢alismada manaya tesir
etmeyen ve ayetin anlaminda farkli yorumlara neden olmayan kiraat farklari
konunun disinda tutulmustur. Ginidmizde konuyla alakali olarak bazi ¢alismalarin
yapildigini belirtmek isteriz. Bunlar;

-ismail Karagam’in Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri.

! Murat Akkus, “Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn-i AsGr Ornegi)”, Miitefekkir, Aksaray Universitesi islémi
ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2015): 153.

2 Mustafa Hocaoglu - Murat Akkus, “ibn AsGr'un Tefsiri Ve Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat
Olgusu”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2014): 33.

3 Omer Ozbek, “Kiraat Farklihklarinin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 1/39, (Ocak 2015): 168, 169, erisim 8 Temmuz 2020,
https://dergipark.org.tr/download/article-file/219677.

4 Ozbek, “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”, 169.
> Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 98.
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-Abdurrahman Cetin’in Kiraatlerin Tefsire Etkisi.

-Mehmet Unal’in Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii.

-Murat Akkus’un Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn Asir Ornedi).

-Yasar Akaslan’in Kiraatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisine Dair Bir inceleme: Nisé
Suresi’nin 43. Ayeti Ornedi.

-Kadir Taspinar’in Eblissulid Efendi’nin Tefsirinde Kiraat Tasavvuru isimli
¢alismalardir. S6z konusu ¢alismalarda konunun degisik vecheleriyle ele alindigini
gordik. Bu calisma, farkl kiraatlerin ayetin anlaminda meydana getirdigi tasvir
glcunu ve anlamlarin insanlarda olusturdugu etkiyi ele almakla digerlerinden
ayrilmaktadir.

1. Harf Degisikligine Bagh Kiraat Farkliliklarinin Manaya Etkisi

Kur’an’in 6ne ¢ikan Uslup o6zelliklerinden biri de anlattigi olaylari insan
zihninde canlandirmasidir. Cennet, cehennem, ahiret halleri, hesap ve oteki
diinyaya yonelik anlatimlardaki tasvirler, insani ikna etmeye yoneliktir. Farkh
kiraatlerle anlamda cesitlilik saglanmis ve buna bagh olarak farkl kiraatlerin ifade
ettigi anlamlar insan zihninde cesitli sahnelerin canlanmasina vesile olmustur.
insanlar diinyada yaptiklarinin karsiligini almak icin hesap giiniinde Allah’in
huzuruna gelecekler ve ©nceden yaptiklari islerinin karsihgini  burada
goreceklerdir. o .

(D95 1536 s wgie b 351 pdlys £l 119335 LT G s (5 19k5 GGb )

“Orada herkes, daha dnce yaptiklari ile karsilasir. Onlar gercek dostlari olan
Allah’a goétirilirler ve uydurup durduklan aracilar ortadan kaybolmuslardir.”®
Kiraat imamlarindan Hamza (6. 156/773) ve Kisail (6. 189/805) diger kurradan
farkh olarak (‘_91?3) kelimesini (‘_9133) seklinde okumustur.” Bu kiraate gére ayete
“Orada herkes, daha 6nce yaptiklarini takip eder, amelinin pesine takilir gider”
anlami verilir. Bu kiraat, pes pese siralanmis ve iplerle bir 6éniindekine baglanmis
deve kervanini zihnimizde canlandirir. Tipki bunun gibi insan da hesap gilinlinde
amelini takip edecek ve dlinyada yaptig islerinin neticesi bilmek isteyecektir.
Cumbhurun kiraatine gore (‘_91?3) “haber almak” anlamindadir. Bir bakima imtihan
sonucunu 6grenmek isteyen 6grenci misali insan hesap glinlinde diinyadayken
yaptigi islerinin sonucunu 6grenmek isteyecektir. Cumhurun kiraatine goére, insan
diinyada yapip ettiklerinin sonucunu bilmek ve ahiretteki yeni hayatinin nasil
olacagini 6grenmek icin bitin dikkatiyle kendisine ilan edilecek haberi
bekleyecektir. Netice olarak o giinde herkes diinyada kazandiklarinin pesinden
gidecektir.®

€ Yunus 10: 30.

7 ibn Miicahid, EbG Bekr Ahmed b. Msa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, Kitabii’s-Seb‘a fi’l-Kiraat,
thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Ma‘arif, tsz.), 325; ibnii’l-Cezeri, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. YGsuf el-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kiraati’l-‘Asr (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-ilmiyye, tsz.), 2: 283.

8 Ragib el-Isfahani, Ebd’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-Miifredat, tercime.
Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 168; Ahmed b. Muhammed el-
Harrad, el-i‘cézu’l-Beyédni fi Dav‘i’l-Kiraati’l-Kuréniyyeti’l-Miitevétire (Medine: Miicemma‘ Melik
Fahd, 2006), 68-70.
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Kur'an islam toplumunun fertleri arasindaki baglari kuvvetlendirmek ve
insanlar arasinda koétu aliskanliklarin yayillmasini énlemek icin pek ¢ok hiikim
koymustur. isldm toplumunda bireylerin haklarini korumaya yénelik énlemler
yaninda bireyler arasina gliven duygusunu yerlestirmek icin de birtakim tedbirler
alinmistir. Kur’an bize, insanlar arasinda laf tasiyanlarin ve bu sayede baskalarina
eziyet edenlerin givenilmez kimseler oldugunu bildirmekte ve onlarin getirdigi
haberlere karsi uyanik olmamiz gerektigini haber vermektedir. icimizde bu tir
insanlarin olabilecegini bilerek baskalari hakkinda yanlis yapmamak igin aldigimiz
haberlerin sihhatini arastirmak dini bir emirdir. Bunun da gesitli yollari vardir.
Haberi duydugunuz ilk anda hissettiginiz duygularla hareket etmeden haberin
dogru olup olmadigini tespit etmeniz gerekir.

a8 e e 153atd dlgy 1335 |5l O 153088 1y (0B S5 11533l o1 T G)
Geeol
“Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu
arastirin. Yoksa bilmeden bir topluluga kétulik edersiniz de sonra yaptiginiza

55

.....

pisman olursunuz.”® Kiraat imamlarindan Hamza ve Kisai, ayette gegen (lgid
kelimesini (1555%3) seklinde okumustur.® Tebeyyln ettirmek, bir seyi vuzuha
kavusturmak ve ortaya cikarmak demektir. Haberin dogrulugunu arastirmak icin
attigimiz ilk adima tespit, o haberi vuzuha kavusturmak icin yaptiklarimiza
tebeyylin denir. Bunun icin acele etmeden haberi arastirmak ve baskalariyla
istisare etmek gerekir. (19553 ) kiraatine gore ayetin anlami, haberi tespit etmek
ve haberin dogrulugunu belirlemek demek olur. iki kiraat arasindaki farka gelince,
haberin dogrulugunu tebeyylin ettirmek veya tespit etmek igin yapacagimiz ilk is
haberin dogrulugunu arastirmak olacaktir. Ardindan bu haberin dogru olup
olmadigl tamamen ortaya ¢ikarmak ve onu agikliga kavusturmak gelir. Tebeyyiin
ettirmek, artik arastirmanin son asamasidir. iki kiraat eylemlerimizin degisik
asamalarini ifade etmektedir. Once tespit sonra tebeyyiin gelir ki iki farkl kiraat ile
fiilin merhaleleri dile getirilmistir.'!

2. Harf Ziyadesi ve Noksanhigina Baglh Kiraat Farkinin Manaya Etkisi

Kur’an’in inananlari sakindirdigi blyiik glinahlardan birisi faizdir. Allah’in
acik beyanina ragmen faizli muameleye devam edenler, bilsinler ki Allah ve Resulu
tarafindan kendilerine bir harp ilan edilmistir. ( 93 4l &y S5 bjSE b-bw pJ K1)
... ) “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve eg’ern mulmin iseniz geri
kalan faizi terk edin...”*? Faizin yasaklandig| ayette gecen (bjSE) kelimesiyle ilgili
olarak kurra iki farkli kiraat nakletmistir. imam Asim’in (6. 127/745) ravisi EbQ
Bekir Su‘be (6. 193/809) ile imam Hamza bu kelimeyi diger kurrddan farkli olarak
(|533@) seklinde med ile okumustur. Bu imamlarin kiraatine gére ayetin manasi,
“Hala faizli isler yapmaya devam edenler sunu herkese bildirsinler ki, Allah ve
Resulli tarafindan kendilerine harp ilan edilmistir.” Bu kiraatte faiz yasagini

% Hucurat 49: 6.

0 ibn Ebi Meryem, el-Midah, (Cidde: Cami‘at-i Ummi’l-Kura, 1993), 1195; ibnii’|-Cezeri, en-Nesr, 2:
251.

1 Harrad, el-i‘cazu’l-Beyéni, 89-92.

12 Bakara 2: 278.
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baskalarina bildirme emri vardir. Buradaki mana cesitliligi sudur: Baskalarina
bildiren insan aslinda ayni zamanda kendisine de o emri duymus olur. Ayrica bu
kiraatten, Allah’in emirlerini baskalarina duyurmanin, iyilig§i emretmenin ve
kotilikten sakindirmanin sorumlulugu altinda bulundugumuz anlamini da
¢ikarabiliriz. Faizin ¢ok ¢irkin bir sey oldugunu hem kendisi bilsin hem de
baskalarina bildirsin. Dolayisiyla bu kiraat, cumhurun kiraatine goére daha genel
anlamlidir, denebilir. Ayrica buradan soyle bir mana da g¢ikar: Hz. Peygamberin
risaletini canlandirin, insanlara iyiligi emredip koétilikten sakindirarak toplumu
yikacak ve onu ortadan kaldiracak faiz illetinden insanlari kurtarin. Cumhurun
okuyusuna gore ayetin manasi, “Faizli is yapmaya devam edenler bilsin ki, Allah ve
Resull tarafindan yaptiklarinin cezasi olarak kendilerine bir harp ilan edilmistir.”
Cumhurun kiraati tek tek fertlere, diger kiraat ise herkese duyurun anlamindadir.?

Toplumun ayakta kalmasini saglayan temel hususlardan biri adil sahitlik
yapmak ve adil hilkiim vermektir. Gergek anlamda adaleti saglamak igin karsilikli
olarak adalet 6niinde sahitlik edenlerin dogrulari séylemesi, dogruyu séylemekten
kaginmamasi ve hikim verme yetkisini kullananlarin da ayni sekilde tarafsiz
olmalari, iki hasim arasinda adil hikim vermek icin butiin ¢abalarini ortaya
koymalari gerekir. (s Oglass Wy O8 &l OB 155,55 31 155 &15) “Eger dilinizi egip
bikerek gercegi oldﬂéu gibi soylemekten cekinir veya bisbitlin sahitlikten
kagarsaniz, iyi bilin ki Allah bitiin yaptiklarinizdan haberdardir.”** Kur'an’da hem
sahitlik edenlere hem de hiikim verenlere 6nemli uyarida bulunmak igin (@13)
kelimesi iki farkli kiraatle okunmustur. Cumhur kurra bu kelimeyi iki vav harfiyle
okumustur. Buna gore kelime, sozii egip biikmek anlamina gelen (L?Lil) kokinden
tiremis olur. Buna gére mana, “Ey iman edenler, sahitligi egip bikerek ve sahitlik
yapmaktan kacinarak adaleti geciktirmeyin” seklinde olur. Ayrica bu kelimenin
genelde (<) ve (J¢) harfleriyle kullaniimasi gerek dogru sahitlikten kaginma
gerekse adaletle karar vermekten kaginma anlamina gelir. Adaleti geciktirmek,
yavas davranmak ve iki hasim arasinda taraf tutmak da bu kapsamdadir. ikinci
kiraate gore (l}ii) kiraati, bir tarafla ilgilenmek ve veli edinmek anlamina gelen (3)
kokinden tiremistir. Hitap bu sefer dogrudan hikim verme vyetkisinin
kullananlara yonelik olur. Eger hikim verenler iki disman arasinda bir tarafi
tutarlarsa bilsinler ki Allah yaptiklarindan haberdardir. Cumhurun kiraati, sahitlerin
dogruyu soylemesi ve adaleti geciktirmemesine; diger kiraat ise hiikim verenlerin
iki kisi arasinda taraf tutmadan adaletle hiikiim vermelerine hamledilmistir.’> S6z
konusu kelimenin iki farkl kiraatle okunmasiyla ayette ifade edilen anlam
cesitlenmis, sahitligi egip biilkmeden dosdogru sekilde yerine getirmenin yani sira
adaleti saglama gorevini Ustlenenlerin de taraf tutmadan karar vermeleri ve en
kisa slirede adaletin gerceklesmesi emredilmistir. Bu kadar énemli ve detayh
anlamlar bir kelimenin iki farkh kiraatle okunmasindan elde edilmistir.

B Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, (Dar-u Mektebeti’l-Hilal, tsz.), 8: 200; Harrad, el-i‘cdzu’l-Beydni, 113-
115.

1% Nisa 4: 135.

5 Harrad, el-i‘cazu’l-Beyéni, 116-118; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 537.
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Harf ziyadesine ve noksanligina bagl kiraat farkliliklari baska anlamlarin
elde edilmesine imkan vermektedir. (... 157 (g s 3@ s RIESRUE,
“_.Orada ebedi kalacaklari altindan irmaklar akan cennetler vardir..”% Kiraat
imamlar zikri gegen ayet disinda Kur’an’in her yerinde (&3 Ls):u ub:>) climlesini
(&) ziyadesiyle okumustur.’” Mekke kiraat imami ibn Kesir (6. 120/738) ise
Kur'an’in diger yerlerinde oldugu gibi bu ciimleyi () ziyadesiyle okumustur.®®
Yani cumhur (i) ziyadesi olmadan; ibn Kesir ise (i) ziyadesiyle okumustur.
Mekke Mushaf’inin Mekke kiraat imami ibn Kesir’in bu kiraatiyle uyumlu oldugu
nakledilmistir.!® iki kiraat farkindan kaynaklanan mana farkina gelince, ibn Kesir
kiraatindeki (() ziyadesi gaye icindir. Yani cennetlerin altindan akan irmaklarin
basladigl yer, cennet bahcelerinin alt tarafidir. Irmaklarin kaynagi goriilecek ve
onlarin giizel manzarasini cennettekiler seyredecektir. Bu anlam () ziyadesinden
ortaya ¢ikmaktadir. Cumhur kurranin kiraatine gore ayet () ziyade edilmeden
okundugunda, cennetlerin altindan akan irmaklarin kaynagi belirsizdir. Sadece
cennetlerin altindan irmaklarin aktigi gérilecektir.?°

3. Tahfif veya Tesdide Bagh Kiraat Farkhliklarinin Manaya Etkisi

Kur’an, hem edebi sanatlar yoniinden hem de {slup yoniinden sozlerin en
Ustinddir. Bu, tarih boyunca herkesin kabul ettigi bir gercektir. Hatta kendisine
iman etmeyenler bile onun s6z glizelligi karsisinda hayranliklarini gizlememislerdir.
iste bu 6zelligi sayesindedir ki on bes asirdan beri ilgi odag olmaya devam
etmistir. Daha Once de ifade ettigimiz gibi kiraat farkhliklari onun sonsuz
Uslubunun ve edebi zenginliginin bir yansimasidir. Allah Kur’an’da inkadr eden
kimsenin imandan ve dinden nefret etmesini aciklarken onu goge ylikselen
kimseye benzetir. insanin gége yiikselmesi, giiciiniin Gstiinde bir durumdur ve
tipki goge yukselmenin insan icin imkansiz gérilmesi gibi, inkar eden kimseye de
iman etmek ve dine girmek Oyle zordur. Goge yiikselen kimsenin kalbi nasil
ylkseldikce daraliyorsa, inkdra saplanan kimsenin de kalbi 6yle daralir. Goge
ylkseldikce hava basincinin azalmasina bagl olarak oksijen molekdillerinin de
azalmasiyla insan, nefes alamaz hale gelir ve 6liir. inkar edenin de durumu aynen
gbge yukselen kimsenin durumu gibidir. Kur'an’in bu benzetmesinde pek c¢ok
sirlarin dile getirildigini sdéylemek mimkindir. Kur’an, niizuliinden ¢ok sonra
kesfedilen bir bilgiyi, yukseldikge basincin ve oksijen miktarinin azalmasini, on bes
asir 6ncesinden inananlara haber vermistir. &35 &5 8530 Jass alad O 3,3 333)
(Bl 4 Jia WE “ Kimi sasirtmak isterse, gdge yiikseliyormus gibi onun
gonlini dar ve sikintili yapar...”?* inkar edenin ruh halini ve yasadiklarini gozler
6niine seren bu tasvirler ti¢ farkli kiraatten cikarilmistir. (3%:&3) kelimesini ibn Kesir

16 Tevbe 9: 100.

7 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fi’l-Kiraat, 317; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 603; ibni’|-Cezeri, en-
Nesr, 2: 280.

18 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fi’l-Kiraat, 317; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 603.

1% ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fi’l-Kiraat, 317.

20 ed-Dimyati, Sihabiddin Ahmed b. Muhammed, ithdfu Fudaldi’l-Beser (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 1: 4; Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 128.

2LEn‘am 6: 126.
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(Jan3) seklinde okumustur. Bu kiraat, goge yiikselmenin ilk merhalesini dile
getirmektedir. imam Asim’in ravisi Eb( Bekir Su‘be, (lﬁlfa;) seklinde “Megsakkatli,
zor ve siddetli” anlaminda okumustur.2 Cumhur (35.23) seklinde okumustur.?
Cumhurun kiraatine gore goge vylkselen kisinin acisi ylkseldikce artar. Her
asamada ve irtifada duydugu mesakkat daha cok artar. Ayrica bu kiraate gore
harflerin seddeli okunusundaki siddet ve kalinlik da artmaktadir. Kelimeyi
olusturan harflerin sifatlarindaki kalinlik ve harflerin tekrarindan dolayi ortaya
cikan ses, goge yikselen kisinin adeta yasadiklarini tasvir etmektedir.?* Ayette
gecen sO0z konusu kelimenin farkl kiraatlerinden elde edilen bu anlamlarin tamami
iman etmeyenlerin psikolojik hallerini ve ruhsal bunalimlarini tasvir etmektedir.
Kur’an kiraatlerinin telaffuz farkindan ortaya cikan bu anlam zenginligi ilahi hitabin
essiz ve benzersiz GistinliglnG yansitmakta, inzalinin UGzerinden asirlar gegmesine
ragmen her devirde yeni kalabilen ve eskimeyen bir anlatim gliclinii ortaya
koymaktadir.

Kur’an, dinlerini ve inanglarini kurtarma ugruna magaraya siginan inangh
genclerin ¢ok uzun siire uykuda kalmalarindan bahseder. Asirlari asan bu uykunun
ardindan tekrar uyanan imanh geglerin korkung goérintileri Kur’an kelimeleriyle
soyle tasvir edilir: “Eger sen onlarin halini bir goérseydin, korkudan donip
kacardin.” ifadeleri bunu anlatmaktadir. Kur’an kelimelerinin farkli kiraatlerle
telaffuz edilmeleri, yeni manalarin ¢ikmasina ve anlatimin zihinde canlanmasina
yardimci olur. Kur'an’in en etkileyici kissalarindan birini teskil eden ve Allah’in
sonsuz kudretini anlatan olaylardan birisi de lg¢ asirdan fazla magarada uyuyan
imanli kisilerdir. Bunlarin uykudan uyandiktan sonraki korku veren gorintileri
farkl kiraatlere s6yle yansimistir: ibn Kesir ve Nafi* (6. 169/785) (&) fdie CilaT)
“..0nlari gorseydin icin korku ile dolardi”? ciimlesini (C&laJ3) seklinde ziyade
manaya delalet edecek kipte okumustur.?® Seddeli okunan bu kiraatin kelime
sayisindaki bir fazlallk mananin da ziyadesine hamledilir. Harf sayisi arttikca
mananin da artmasi Arap dilinin bir Ozelligidir. Bu kiraate gbére magara
arkadaslarinin goriintllerindeki korkungluk daha miibalagal bir anlatimla tasvir
edilmistir. Cumhurun (E3L&J3) seklindeki kiraatine gore ilk anda hissedilen korku
tasvir edilmistir. Her iki kiraatin ihtiva ettigi misterek manalar yaninda kiraat
farkliligina dayah degisik manalari da vardir. Seddeli kiraate gore korkunun her
yeri kapladigi ve korkunun tekrar tekrar hissedildigi vurgulanir. Hatta kelimeyi

22 Kelimenin ash 4cbax idi. Ta harfi sad harfine idgam edildi. Harf sayisi attikga mananin da arttigini
disindigimizde bu kiraate gore goge yikselen kisinin istirap ve acisi gittikge artacaktir. Bu
birinci mertebeden daha agir ve daha zordur. ilk merhalede ibn Kesir kiraatinin verdigi anlamdan
daha siddetlidir. Bkz. Harrad, i‘cdzu’l-Beydni, 162.

2 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fi’l-Kiraat, 268, 269; ibn Ebi Meryem, el-Midah, 502, 503. Kelimenin
asli Jasan idi. T4 harfi sad harfine idgam edilince kelime J%&5 seklinde okundu. Bkz. Harrad, el-
i‘czu’l-Beyéni, 162.

24 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 160-163.

25 Kehf 18: 18.

26 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fi'l-Kiraat, 389; ibn Ebi Meryem, el-Mdadah, 776; ibni’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 310.
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olusturan harflerin telaffuzunda bile bu mana vardir. Hemzenin 6glrmeyi andirir
sifati, korkan kimsenin halini tasvir eden bir sese birlinir. Yine fiilin mechdl
okunmasi da bircok mananin zihinde canlanmasini saglamaktadir.?’

Cahiliye Araplari arasinda yaygin olan ve insanligin en korkung
vahsetlerinden biri sayilan kiz ¢cocuklarinin diri diri topraga gémuilmesi hadisesi
Kur’an’in ortadan kaldirdigi bir uygulamaydi.

( CALZB wa st CA.L‘A-«U o.};}oJ\ 1315)

“Canli gomilen kiza hangi suctan oIduruIdugu soruldugu zaman”® Kiz
cocuklarinin gémilmesiyle ilgili ayette kurradan iki farkli kiraat nakIed|Im|§t|r
Cumbhurdan ayri olarak EbG Ca‘fer (6. 130/747-48), s6z konusu ayette gegen (c/.lls)
kelimesini seddeli olarak (calz.‘a) seklinde okumustur.?® Seddeli okuyustan, kiz
cocuklarinin éldirilmesinin yaygin bir adet oldugu anlami gikarilmistir. Bu kot
adetin 6zellikle bazi cahiliye Arap kabileleri arasinda uygulandigl kaydedilmistir.3°
S6z konusu kelimenin seddeli okunan kiraati de bu manaya delalet etmektedir.3!

4. i'rab Degisikligine Bagh Kiraat Farkliliklarinin Manaya Etkisi

Kur’an’in bircok yerinde Yahudiler ve Hristiyanlar basta olmak lzere
gecmis kavimlerin kissalarina yer verilmektedir. Allah’a ortak kosmalarinin yani
sira daha pek c¢ok sapkinliklari ve Peygamberlere karsi muhalefetleri
anlatilmaktadir. Kur’an, Peygambere inananlari giizel bir sonla mijdeledigi gibi
karsi gelenleri de kotli bir sonla uyarmaktadir. Peygamberler teblig gérevlerini
yerine getirdikten sonra insanlarin inkarlarindan sorumlu degillerdir. ( AL bl)
Ppod\ Sl e AR )Jddj (7] g,:‘db “Dogrusu, Biz seni gercekten mujdeci ve
uyaricl olarak gdénderdik. Alevli atesliklerden olanlardan sorumlu degilsin.”3? Séz
konusu durumla ilgili olarak (3_“3 ﬂj) kelimesinde iki farkli kiraat nakledilmistir.??
Cumhurun kiraatine gore Peygamber risaleti teblig ettikten sonra insanlarin
isledikleri glinahlardan sorumlu olmaz. Medine kiraat imami Nafi* diger kurradan
farkli olarak (223 Y3) seklinde okumustur. Bu kiraate gére fiile olumsuzluk anlami
verilir ki Ey Peygamber tebliginden sonra inkar edenin durumunu sorma denilmis
olur. Aslinda bu kiraatte tazim anlami vardir. Onlarin durumlarinin ¢ok fena oldugu
ve biyik bir azaba mistahak olduklari ifade edilmistir. inkar edenler &yle bir
azaba ugradilar ki sen onlarin haberine dayanamazsin, denilmektedir.3* Boylece
i‘rabin degismesi seklinde meydana gelen iki farkl kiraatten farkli manalar elde
edilmistir. Kelimeyi olusturan harflerde bir degisiklik yapilmadan hareke

27 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 165-168.
28 Tekvir 81: 9.
9 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 398; Kastallani, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi

Bekr, Letdifii’l-isérédt li Fiinini’l-Kiraat, Medine: Cami‘at-i Ummi’l-Kura, 2013, 9: 4238.

30 Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldirme Adeti”, istem, 2/3
(2004): 21.

31 Harrad, el-i‘cGzu’l-Beyéni, 195.

32 Bakara 2: 119.

33 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fi'l-Kiraat, 169; ibn Ebi Meryem, el-Mdadah, 297; ibni’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 221.

34 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beydni, 199, 200.
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degisikligine bagl bu farkli kiraatten birbirine zit manalar ortaya ¢tkmamistir. Buna
karsin, Hz. Peygamberin teblig vazifesiyle ilgili davranislari farkl yonlerden
acitklanmistir. Her iki kiraat farkindan elde edilen anlamlar ayetin muhtevasina
uygun diismekte ve bu anlamlar birbirine zit manalar olusturmamaktadir.

Bir baska ayette Allah dikkatleri anne-baba Uzerine ¢ekerek ne annenin ne
de babanin ¢ocugu yilizinden zarara ugratilmasini dogru bulmaz. 1?’53.1\5 )Lfaj Y)
(.ol d 3gdss Y3 b3 “Doguran gocugundan ve kendisi igin dogurulan da
cocugundan dolay! zarara sokulmasin.”*® Séz konusu ayette gecen (jlfaf Y)
kelimesinin sonu iki kiraatle okunmustur. Cumhur kurra nasb ile ibn Kesir ve Eb{
Amr (8. 154/771) ise ref’ ile (5U&5 Y) seklinde okumustur.3® Cumhurun kiraatine
gore fiilin sonu nehy edatiyla sakin olmustur. Birinci ra harfi de sakin oldugu icin iki
sakin harf ictima etmis, bu durumda ra harfine harekelerin en hafifi olan fetha
verilmistir. Bu kiraate gore Allah, anne ve babanin cocugu bahane etmek suretiyle
birbirlerine zarar vermelerini yasaklamistir. Diger kurrdanin ref’ kiraatine gore
Allah, anne-babanin ¢ocuklari sebebiyle birbirlerine zarar vermelerinin ahlaki
olmadigini bildirmektedir. Birbirinize zarar vermenizin veya c¢ocugu magdur
etmenizin dinde yeri yoktur. Aslinda bu kiraatin cliimlenin 6ncesiyle minasebet
halinde oldugunu soylemek miimkindir. Bir onceki climlede insanin ancak
glcliniin yettiginden sorumlu olacagi bildiriimektedir. Anne-babalarin cocuklari
konusunda birbirlerine zarar vermeleri uygun bir davranis olmadigl gibi
cocuklarina zarar vermeleri de uygun olmaz.” Fetha ile okunan kiraatte kesin emir
bulunurken zamme ile okunan kiraatte ahlaki bir tavsiye bulunmaktadir.®® Farkli
kiraatler vesilesiyle ayetlerden birbirini destekleyen, anlam bakimindan tezat
olusturmayan degisik manalar elde edilmistir. Bu iki kiraatten birinde ahlaki
sorumluluk, digerinde ise mutlaka yapilmasi istenen ve insanlarin tercihlerinin
otesinde bir emir dile getirilmistir. Bitlin bu farklh manalar s6z konusu kelimenin
son harfinin harekesinin fetha ve zamme seklinde degismesiyle mimkin
olmustur.

Rahman Saresinin (Olail Y6 53 26 &e Blad WSile Jasl) “ikinizin tzerine
atesten bir alev ve atessiz bir duman génderilir de kurtulamazsiniz.”*° ayetinde
bildirildigine gbre insanlar ve cinler kiyamet gini Allah’in huzurundan kagcmak
isteyecekler ve gorevli meleklere ve zebanilere, kaganlarin izerine atesten bir alev
ve atessiz duman gondermeleri emredilecek. Ayette gecgen ({3»655) kelimesinin
i‘rabla ilgili iki farkh kiraati nakledilmistir. ibn Kesir ve Eb( Amr diger kurradan
farkli olarak sdz konusu kelimeyi (gal.ééj) seklinde kesre okumustur.®® Araplar

35 Bakara 2: 233.

3 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fi'l-Kiraat, 183; ibn Ebi Meryem, el-Mdadah, 328; ibni’'l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 401.

37 Ahmet Halit Siikri, Kur’an’t Anlamada Kiraatlerden Yararlanma (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2015), 256.

38 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 202-204.

39 Rahman 55: 35.

40 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi'l-Kiraat, 621; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 1232; ibniy|-Cezeri, en-
Nesr, 2: 381.
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dumana ([_',ané) derler. Eger dumanla birlikte ates de varsa o zaman buna (J;Bfu)
derler. Kelimeyi kesre okuyanlara gore onlara dumanli ates gonderilir. Ates yakar,
duman bogar. Bu kiraate gore (;’)»b’f:j) kelimesi 6ncesindeki (QG &) kelimesine
atfedilmistir. Ates ve duman azabi onlara birlikte verilmistir. Kelimeyi ((_’,»555)
seklinde ref’ okuyanlar ise bunu 6ncesindeki (Jéljfu) kelimesine atfetmislerdir. Bu
okuyusa goére duman azabiyla ates azabi birbirinden ayrilmistir. Yukarida gecen
kesre okuyusa gore her iki azabin birlikte verilmesi ifade edilirken bu kiraatte
duman ile atesin ayri birer azap oldugu anlatilmistir. Birinde duman ile ates azabi
genel ifade edilirken diger kiraatte azabin merhaleler halinde yapildig
anlatilmigtir.#?

Kiraat imamlarindan Hamza ve Kisal digerlerinden farkl olarak (3«; 39>3)
“Ceylan gozliler.”*? ayetini kesre ile ((ae y9>3) seklinde okumustur.* Bu kiraate
gore kelime 6ncesinde gecen ve kesre ile okunan kaseler, ibrikler, kadehler ve kus
etine atfedilmistir. Bu okuyusa gore ayet, vildanlar hurilerle birlikte cennetliklerin
etrafinda donerler, anlamina gelir. Bu ifadelerden anlasildigina goére cennet
nimetleriyle 6dillendirilen miminlere orada ¢ok gilizel manzaralar gosterilecek ve
onlar cennette en Ust diizeyde ilgi ve ihtimama layik gorilecektir. Cumhur kurra
ise kelimeyi 6ncesinde gecen (E)Ujg) kelimesine atfederek ref’ okumustur. Buna
gore ayet, ister hizmet etsin isterse etmesin vildanlar, kendilerine gosterilen 6nem
ve ihtimam nedeniyle etraflarinda déner ve miminlere glizel manzara sunarlar.
Yine daha Once gecen (um,—iv’“) kelimesindeki zamire atfedildigi icin zamme
okundugu da séylenmistir. i‘rabtan kaynaklanan bu tiir farkli yorumlar kiraat
farkindan elde edilmektedir.** i‘rab degisikligine bagh olarak farkli kiraatlerden
elde edilen tasvir cesitleri ve bunun insan zihninde cagristirdigi anlamlar ayette
ifade edilen manayi daha somut hale getirmektedir. Yine bunun yaninda, gozlerin
gormedigi, kulaklarin duymadigi ve beserin hayal etmesi miimkiin olmayan cennet
hayati insan aklinin idrak edebilecegi bir anlatima birinmistir.

Allah, Kur’an’da musriklerin elebaslarindan Eb( Leheb ve onun karisindan
bahseden mustakil bir siire indirmistir. “Mesed” kelimesi hurma lifinden yapilmig
ip anlamina gelir. Bu iki islAm diismaninin Hz. Peygambere eziyetleri bilinmektedir.
Karisi Ummi Cemil, Hz. Peygamberin yoluna dikenler atarak ona ve ashabina
eziyet ederdi. Boynunda degerli taslardan yapilmis bir gerdanlk tasidigi ve
bununla iftihar ettigi soylenir. Hatta bu kolyeyi Hz. Peygambere dismanlik etme
yolunda harcamay vadetmistir. Araplarin adetine gore birisi laf tasiyacagl veya
iftira edecegi zaman eliyle oduna vururmus. “Odun tasiyicisl” ifadesinde, onun
kot bir sifatla anildigi géraliir. Clinkii onun en ¢ok yaptigi sey insanlar arasinda laf
tagimakti. Ancak yollara dikenler atip Hz. Peygambere eziyet ettigi icin daha ¢ok
odun tasiyicisi anlami 6ne ¢ikmistir. Kiraat imamlari (%AE.SJ\ J&s) cumlesinde iki
farkli kiraat nakletmislerdir. imam Asim bu ciimledeki (JG5) kelimesini nasb

*! Harrad, el-i‘cézu’l-Beyéni, 220-222.

4 vakia 56: 22.

43 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi'l-Kiraat, 622; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 1237, 1238; ibnii’l-Cezeri,
en-Nesr, 2: 383.

44 Harrad, el-i‘cézu’l-Beydni, 223-226.
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okumus, diger kurra ise ref’ okumustur.”® Asim kiraatine gore (Ji3) kelimesi gizli
bir fiil olan (faST) ile nasb okunmustur. Cumhurun kiraatine gére s6z konusu kelime
kendisinden 6nceki (3552‘9) kelimesine atfedilmis ve onun sifati olarak ref’
okunmustur. Onun bu sifatla anilmasi onu yermede ve koétilemede kendisine
yetmistir. Asim kiraatinde ref‘den nasb’a bir gecis vardir ki bu, s6zdeki belagatin
bir gostergesidir. Bu kiraate gore (é:ﬁ) fiilinin hazfi, ayete veciz bir Uslup
kazandirmistir. Bu kadini anlatmak icin baska tariflere ihtiya¢ yoktur, “odun
tastyici” sifati onu tarif etmeye yeter. Her iki kiraate gore kadin zemmedilmistir.
Ancak nasb kiraatinin zemmetmede daha belig oldugu séylenmistir.*® Zemahseri
(6. 538/1144), s6z konusu fiilin hazfedilmesinden dolayi Asim’in nasb kiraatini “Bu
kiraati seviyorum” sdzleriyle dvmdistiir.¥’” Her iki kiraate gore Eb( Leheb’in
karisinin yerildigi aciktir. Ancak Uslup yonden bakildiginda bir kiraatte bulunan
mananin diger kiraatte bulunmadigl soylenebilir. Her iki kiraatte ifade edilen
manalar birlikte degerlendirildiginde yerilen kisinin kotilGgi her iki kiraatle teyit
edilmistir.

5. Hareke Degisikligine Bagh Kiraat Farkliliklarinin Manaya Etkisi

Kur'an’da anlatildigina gére Hz. ibrahim élilerin nasil diriltildigini gérmek
istemis ve bu istegini Allah’a arz etmistir. Allah, Hz. ibrahim’in bu istegine karsilik
olarak dort kus alip onlari kendisine alistirmasini, sonra onlari parcalayip her bir
parcasini bir dagin Uzerine birakmasini, daha sonra da bu kuslari kendisine
cagirmasini emretmistir. Cagrisinin ardindan Hz. ibrahim kuslarin kendisine dogru
uctuklarini gérmustar.
sl 54631 & 34 Bite Jix B 2 Uasl & Ul b A G dssil 153 06)

“..Oyleyse, dort kus al, onlar kendine alistir, sonra her dagin Uzerine
onlardan birer tane koy. Sonra onlari ¢agir, kosa kosa sana gelirler. Ve bil ki Allah
aziz ve hakim’dir.”*® Olayin anlatildigi ayette gecen (&228) kelimesi iki farkls
kiraatle okunmustur. imam Hamza, kelimedeki sad harfini kesre ile (&2na)
seklinde okumus; diger kurra ise zamme ile okumustur.*® Hamza’nin kiraatine gore
kelime “Bir seyi parcalama ve kesme” anlamina gelen (,m= . Jle) kokinden
tliremis, cumhurun kiraatine gore ise kelime “Alistirmak ve kendine yoneltmek”
anlamina gelen (Lo Hle) kékiinden tiremistir. iki kiraat arasindaki fark sudur:
Cumhurun kiraatine gére olayin ilk merhalesi olan Hz. ibrahim’in kuslari kendisine
ahstirmasi ifade edilmekte, Hamza’nin kiraatine gore ise olayin ikinci merhalesi
olan kuslarin pargalanmasi ifade edilmektedir. Hamza’nin kiraati, kuslarin Hz.

> ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 700; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 1409, 1410; ibnii’l-Cezeri,
en-Nesr, 2: 404.

¢ Harrad, el-i‘cézu’l-Beyéni, 228-234.

47 Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, Kessdf (Beyrut: Daru’l-
Marife, 2009), 1227.

48 Bakara 2: 260.

4 ibn Micahid, Kitabi’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 190; ibn Ebi Meryem, el-Midah, 343; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 232.
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ibrahim’e alismasindan sonraki parcalama ve kesme evresini anlatmaktadir.
Hamza’nin (&%) kiraatinin “kesme” anlamina geldigi ve bu kelimenin Nebati
dilinden nakledildigi de sdylenmistir. Liigat alimlerinin ifadesine gore kelime hem
meyletme hem de kesme anlamlarinda kullaniimistir.®® Bu durumda iki kiraat ayni
anlamda birlesmektedir. Sadece bir hareke degisikligi ile ¢esitli mana halkalarinin
bir araya getirildigi farkli kiraatler Kur'an’dan elde edilen mananin
tamamlanmasina katki sunmaktadir. Harrdd, her iki kiraatin mana yoéninden
birbirini  tamamladigini  belirtmektedir. Dolayisiyla onun bu ifadeleri
gostermektedir ki, Kur'an’t dogru ve yeterli derecede anlayabilmek icin farkli
kiraatleri ve anlamlarini bilmek gerekir. O, Kur’an kelimelerindeki mana gesitliligini
elde etmenin ancak farkli kiraatleri bir arada degerlendirmekle mimkin oldugu
goristindedir. Bu agidan bakildiginda, kiraatleri birlikte degerlendirmeden ayetler
hakkinda yapilacak bir yorum eksik kalacaktir. Ayetlerden anlasilan mananin
tamamlanmasi farkl kiraatlerin birlikte ele alinmasiyla gerceklesecektir.

Mekke misrikleri islam davetine karsi gelerek eski cahiliye inanglarini ve
kiltirlerini devam ettirme konusunda son derece israrliydilar. Kendilerine ne
kadar parlak deliller sunulsa da inatlarindan vazge¢miyorlardi. Faraza kendilerine
melekler indirilse, 6lller kendileriyle konusturulsa ve her sey gozlerinin 6énilinde
yeniden yaratilsa da onlar yine inanma belirtisi gdstermiyorlardi.

=05

511 15ke300 1536 6 b 55 38 gl Grass 330 das BSlal gl 55 51 305)
(Ooks par8T S5 dul 5LEg
“Eger, biz onlara melekleri indirseydik, 6liler de onlarla konussaydi ve her
seyi karsilarina toplayip dikseydik, Allah’in dilemesinin disinda gene de
inanmazlardi, fakat bunu g¢oklari bilmez.”** Onlarin islam davetine karsi oluslarinin
ve dismanliktaki israrlarinin dile getirildigi ayette gegen ()1?.’3) kelimesini ibn Amir
ve Nafi* (Du3) seklinde okumustur.? Bu kiraate gére kelimeye “Yiiz yiize gelme,
karsisinda olma” anlami verilmistir. Allah her seyi yeniden yaratip onlarin karsisina
getirse ve onlar, Hz. Peygamberin soylediklerini tasdik etseler de musrikler yine
inatlarindan vazgeg¢mezler. Bu kiraatte ©ne ¢ikan fark olilerle konusmanin
canlandiriimasidir. Btun bunlar gézlerinin 6niinde gerceklesse de inkarlarina
devam ederler. Cumhurun (31,5:3) seklindeki kiraati de benzer anlami tasimakla
birlikte, diger kiraatten farkli olarak bu okuyusta “Sinif sinif, cemaat cemaat”
anlami 6ne ¢ikmaktadir. Allah her seyi siniflar ve cemaatler halinde onlarin
karsisina getirse de iman etmezler. Her iki kiraat vesilesiyle ayette dile getirilen
mana adeta canlandirimaktadir. (M) kiraati karsilikli ve yiiz yiize olmays, ()12’5)
kiraati ise siniflar ve cemaatler halinde dirilmeyi ifade etmektedir.>

50ipn Manzdr, Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf er-Riveyfii,
LisGni’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 4: 474; Ezheri, EbG Mansur Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-liiga, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2003), 12: 159.

>LEn‘am 6: 111.

>2 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 266; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 494; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 262.

3 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 243-246.
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Yagmur, insanlarin ve diger canlilarin hayatlarini devam ettirebilmek igin
ihtiyac duydugu nimetlerin basinda gelir. Kur’an’in bircok vyerinde degisik
vesilelerle bu nimetin olusumundan ve meydana gelisinden bahsedilir. Farkli
kiraatler sebebiyle Kur’an’in hayranlik uyandiran anlatimlari hicbir zaman son
bulmaz. Ug¢ harften olusmus bir kelimenin farkli telaffuzlari ve bu farkl
telaffuzlardan birbirini teyit eden anlamlarin ve tasvirlerin meydana gelmesi onun
tikenmez bir hazine olusundan ileri gelmektedir. Kur'an’da genellikle yagmur,
bulutlari harekete gegiren riizgarlarla birlikte anilir. (535 &% &3 o Jus L"s.jj\ 385
4>y “0, yagmurun oniinde mdijdeci olarak riizgarlari génderir.”>* Yagmurun
olusumuyla ilgili ayette gegen (1743) kelimesini ibn Amir (6. 118/736) (\jij) seklinde
okumus; ibn Kesir, EbG Amr ve NA&fi* (\}33) seklinde okumus; Asim (1:&3) seklinde
okumus; Hamza ve Kisal ise (1:5) seklinde okumustur.®® Asim’in (1:&3) kiraatine
gore kelime “mijde” anlamina gelen (&5) kelimesinin ¢oguludur. Buna gore
rizgarlar yagmuru miijdeler. Kelimenin ash (1:43) idi. Okuyusu kolay olsun diye
orta harfi stik(in ile tilavet edildi. Bulutlarin ve yagmurun olusumuyla ilgili bilimsel
acitklama soyledir: Rizgarlar yerin ylzeyindeki su buharini harekete gecirerek
havada bulut kimelerinin olusumunu saglar. Rizgarlarin hafif esintisiyle
kiimelenen bulutlar yavas yavas birbirlerine girerek yogunluklarini arttirirlar. Ust
Uste birbirine girmis bulut kiimeleri yukari dogru yiikseldikge sogur ve yogunluklari
daha artar. Belirli bir yogunluga geldiklerinde yagmur damlaciklari olusur. Havanin
bu su damlaciklarini tasima imkani kalmadiginda bulutlar arasindan yeryiziine
yagmur yagmaya baslar. Bu agiklamada yagmurlarin olusumunda rlizgarlarin
etkisine isaret edilmektedir. Asim kiraatinde bu etki 6ne ¢ikarilmistir.

aAny

Hamza ve Kisat'nin (1:45) kiraatinde kelimenin “diriltme” anlamina isaret
edilerek yagmurun corak arazilere hayat vermesi 6ne ¢ikarilmistir. Bu kiraatte,
kuraklik ve onun akabinde gelecek olan kitlik tehlikesi zihinlerde canlandiriimistir.
Riizgarlarin etkisiyle yagmurlarin yagmasina ve ardindan kuru topragin yeniden
canlanmasiyla canlilarin hayat bulmasina vurgu yapilmistir.® ibn Kesir, Ebd Amr ve
Nafi‘nin (W) kiraati (%U) kelimesinin coguludur. Mibalaga anlam ifade eden bu
kiraatle rizgarlarin cesitli yonlerden eserek bulutlari bir araya toplamasi ve
yaymasi anlatilmistir. Rlzgarlar cesitli siniflara ayrilmaktadir. Bunlar, belirli bir
diizen dairesinde sirekli esen riizgarlar, mevsimsel riizgarlar, meltemler, yaz ve kis
rizgarlandir. Bazen de diizensiz esen rlzgarlar vardir ki bunlar daha ¢ok
felaketlere sebep olurlar. Bitlin bu anlamlar s6z konusu kiraatlerden ¢ikmaktadir.
Onun igin Kur'an, riizgarlarin esmesini miijde olarak nitelemistir. ibn Amir’in (|j-5/3)
kiraati de yukaridaki anlamlari ihtiva etmektedir. Clinkl bu kiraat yukarida anilan
(143) kelimesinin tahfif ile okunmasindan ibarettir.5’

islam’in ilk yillarinda din diismanlari dinin gelismesini ve yayilmasini
onlemek icin her firsatta bir araya gelip Hz. Peygambere ve inananlara tuzaklar

>4 A'raf 7:57.

55 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 283; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 532, 533.
%6 Ahmet Halit Sukri, Kur’an’t Anlamada Kiraatlerden Yararlanma, 260.

57 Harrad, el-i‘cézu’l-Beyéni, 247-251.
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kuruyor ve eziyet ediyorlardi. Bununla gayeleri hem Hz. Peygamberi davasindan
vazgecirmekti hem de insanlarin iman etmelerine engel olmakti. Amaclarina
ulasmak icin butiin yollari denediler. Kur’an, iman etmeyenlerin kurduklari
tuzaklarin bosa cikacagini ve Allah’in dininin onlarin tuzaklarina galip gelecegini
haber vermektedir.
(Dl & s 44350 O bl (b3S bl Hie5 sSia 1935 365)

“Kuskusuz onlar dizenlerini kurmuslardi, oysa dizenleri daglarin
yerlerinden oynamasini saglayacak kadar glicll olsa bile, onlarin diizenleri Allah’in
elindeydi.”*® Kiraat imamlari s6z konusu ayetteki (J9;3) kelimesini iki farkli kiraatle
tilavet etmislerdir. Kisat diger imamlardan farkli olarak (J930) seklinde birinci lam
harfini fetha, ikinci lam harfini de zamme ile okumustur.>® Bu kiraate gére (Js9)
kelimesinin basindaki lam harfi tekit icindir. ikinci lam harfinin zammesi ise muzari
fiilinin harekesidir. Kelimenin dncesinde gecen (&) harfi ise tekit edatinin tahfif
edilmis halidir. Kisai'nin kiraatine gore ayette, onlarin tuzaklarinin biyiklagine bir
vurgu vardir. Onlar 6yle tehlikeli planlar ve tuzaklar kurdular ki, neredeyse hileleri
daglari yerinden sokecekti. Cumhurun kiraatine gore ise kelimenin i‘rabi
degismektedir. (Ul Lo Jo a238s O 413) Cumlenin basindaki (&) harfi
olumsuzluk anlamindaki (&) yerine kullanilmaktadir. (U959) kelimesinin basindaki
lam harfi 1am-1 ciih(d, fiilin sonu da gizli bir (&) edatiyla nasb olmustur. Bu i‘raba
gore onlarin planlar ve tuzaklari ne kadar biylk olursa olsun daglari yerinden
oynatacak degildir. Cumhurun kiraatinde istiare®® sanati vardir ki, burada daglarla
kastedilen Allah’in dini veya ayetleridir. Ayrica bu benzetmeyle dinin saglamligi
daglarin gicii ve saglamhgiyla beyan edilmistir.?® Muellif, iki kiraat arasindaki
anlam farkini beyan ederken s6z konusu ayette istiare sanatinin inceliklerine,
ardindan inanmayanlarin hile ve tuzaklarinin blyUiklGgu ile daglarin yiksekligi
arasindaki miinasebete isaret etmistir. Yine Allah’in dininin ve ayetlerinin ytceligi
ile daglarin ylksekligi ve yliceligi arasinda miinasebet kurulmustur.

Butun Peygamberler gibi Hz. HOd da kavmini Allah’in azabina karsi uyariyor
ve onlara 6gut veriyordu. Kavmi onun uyari ve 6gutlerine ilgisiz kalarak, uyarsan
da uyarmasan da bizim igin birdir, biz atalarimizin yolundayiz ve atalarimizin dinini
birakacak degiliz dediler. Hz. HGd’un kavminin sézlerinin dile getirildigi ( NAREIN]]
L«Jp“ :91;) “Bu durum 6éncekilerin huyudur.”®? ayetindeki (2”91’5) kelimesini ibn

>8 ibrahim 14: 46.

%9 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 363; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 713; ibni’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 300.

80 istiare, beyan ilminin en 6nemli konularindan biridir. Ligatte “Birinden 6diing bir sey isteyip
almak” manasinadir. Edebf bir terim olarak istiare, bir kelimenin manasini gegici olarak alip baska
bir kelime igin kullanmaktir ki soyle tarif edilir: “Bir kelimenin, mulsabehet (tesbih-benzerlik)
alakasiyla ve asli manasinin kastedilmesine mani bir karinenin varligi sebebiyle kendi hakiki
manasinin disinda kullaniimasidir. “Sinifta bir aslan gordiim” ifadesinde “aslan” kelimesi gercek
manasindan alinarak siniftaki cesur bir 6grenciye elbise gibi gegici olarak giydirilmistir. Bkz:
Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, (izmir: Nil Yayinlari, 1999), 145, 146.

51 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 258-260.

62 Su‘ara 26: 137.
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Kesir, Ebd Amr ve Kisai (&13) seklinde okumustur.5® Ayetin basindaki (3)) edati
olumsuzluk anlamina gelen (&) harfidir. Bu kiraate gore kelime “yalan” anlamina
gelir. Onlar dediler ki: Ey HOd, senin bize sdylediklerin 6ncekilerin yalanlarindan
baskasi degildir. Bu kiraate verilen diger bir anlam da “yaratma ve insa etme”
anlamidir. Onlar “Ey HOd! Biz, dncekiler gibi 6lecegiz ama dirilmeyecegiz” diyerek
yeniden dirilmeyi inkar ettiler. Bu kiraate “ahlak” anlami da verilmistir. Onlar “Ey
H{d, bu senin soylediklerin 6ncekilerin ahlakidir” dediler. Cumhurun kiraatine
gore ise kelime “adet, gelenek, gorenek, yasanti ve din” anlamina gelir. Onlar
dediler ki: “Ey HGd bu, dncekilerin adeti, yasantisi ve dinidir”. Cumhurun kiraatine
verilen bir bagka anlam da “seciye, karakter ve huy” manalaridir. Buna gére onlar
dediler ki: “Ey HGd! Bu, evvelkilerin, atalarimizin huyu ve karakteridir. Biz bundan
vazgegcmeyiz.” Bir insanin huyunu ve karakterini anlatmak igin genelde ahlak
kavrami kullanilir. Bu kavram mutlak ifade edildiginde glizele hamledilir. Bu
ylzden onlar bu sozleriyle sahip olduklari inanglarini methetmek istediler. Bir
kelimenin iki kiraatinden ortaya c¢ikan bu kadar farkli anlamlar Hz. HGd'un
kavminin karakterlerini beyan etmektedir. Yine onlarin ne kadar miicadeleci bir
kavim olduklarini ve ge¢misle gelecek arasinda irtibat kurmak suretiyle Hid'u ve
davetini zayif disiirmeye calistiklarini gésterir.®*

Sad Sdresinin ilk sayfalarinda kavimleri dogru yola iletmek icin génderilen
Peygamberlerden ve kavimlerin onlari inkar etmesinden bahsedilir. Peygamberleri
yalanlayan bu kavimler 6ldikten sonra tek bir cagriyla dirilecek ve kisacik da olsa
rahat ylizii gormeden Rabbani cezaya ugrayacaklardir. Kabirlerinden kalkar kalmaz
yeni bir azabin icine girecekledir. (3138 &e @ b 3ixl5 dscua VI Yga 3555 k3) “iste,
bunlar sadece gecikmesi olmaya’n tek bir cighk bekliyorlar.”® iste elcilere
inanmayan bu kavimlerin kabirlerinden kalkislarini dile getiren (dbﬁ @ k)
“Onlar igin bekleme yoktur” ayetinde gegen (Q\jfe) kelimesinin fa harfini Hamza ve
Kisal zamme ile (@‘5.3) seklinde okumustur.®® Araplar deveyi sagdiklarinda bir saat
ara verirler sonra memede siit birikince tekrar sagarlar. iki siit sagim arasinda
gecen miiddete (@ljfe) “Iki sit sagim arasi” derler. Bu kiraatte Peygamberlere
inanmayanlar kabirden kalkinca ¢agrinin ardindan ara vermeden yeni bir azaba
gireceklerdir. Cumhur kurra ise s6z konusu kelimedeki fa harfini fetha ile tilavet
etmistir. Bu kiraate gore (@‘5:'9), “rahathk, iyilesme, ara verme ve dinlenme”
anlamlarina gelir. Araplar hasta ivilestiginde, bayilan veya sarhos olan ayildiginda
ona (@\33) derler. Yine kelimeye onceki kiraatte ifade edildigi gibi sutin tekrar
meméye donmesi anlami verilmistir. Yukarida anilan zamme kiraatinde, azabin
hemen gelmesi kastedilmektedir, cumhurun kiraatinde ise kabirden sonra
dinlenme, kendine gelme ve azaptan kagis olmayacagi dile getirilmektedir. Her iki
kiraatin ifade ettigi ortak anlam inanmayanlara higbir sekilde acima

83 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 472; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 943; ibni’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 335.

54 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 274-277.

65 sad 38: 15.

% ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 552; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 1098.
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olmayacagidir.’” Miellif, hareke degisikligine bagh bu iki farkh kiraatin anlam
bakimindan birbirini destekledigi goriisiindedir. Her iki kiraatten elde edilen ortak
manaya gore inanmayanlar ahirette mutlu bir hayat stirdiiremeyeceklerdir. Onlar
icin hesap uzun siirmeyecek, azabin ardindan tekrar azaba ducar olacaklardir.

Hz. Peygamber, Kur’an’in essiz mucizeligi karsisinda hala ahirete inanmayan
mugriklerin hallerine hayret ediyor, bu kadar acik delillere ragmen yalanlamaya ve
alay etmeye devam etmelerine sagiriyordu. (0935453 Caxe (J3) ayetinde “Sen
sasarken onlar da alaya aliyorlar.”®® buyuruluyor. (&éx£) kelimesinde gegen ta
harfini Hamza ve Kisal zamme ile tilavet etmis; diger imamlar ise fetha ile tilavet
etmislerdir.®® Zamme okuyanlara gére hayret ve sasirma fiili Allah’a nispet
edilmistir ki kullara ait bir sifatin Allah’a nispet edilmesi munakasa konusu
edilmistir. Ehli Stinnet alimleri Allah ve Resuliiniin kendisine nispet ettigi sifatlarin
Allah’a nispet edilmesini caiz gérmuslerdir. Clnki Allah’a ait sifatlar kullara ait
sifatlar gibi degildir. Allah’in fiillerinin, sifatlarinin ve zatinin benzeri yoktur. S6z
konusu kiraatte hayret ve sasirma fiilinin Allah’a nispet edilmesi, sirk kosma ve
alay etme gibi eylemlerin blyikligini gosterdigi ifade edilmistir. Benzer fiiller
baska ayetlerde de Allah’a nispet edilmistir. “Onlar Allah’la alay ediyorlar, Allah da
onlarla alay ediyor.””° Bir seye hayret etme veya sasirma, yerine gore bazen olayin
inkarina veya yerilmesine, bazen de gizel goriilmesine ve tasvip edilmesine isaret
sayilabilir. Hayret etme ve sasirma fiili hadislerde Allah’a nispet edilmistir.
“Cocukca davranmayan gence Allah hayret eder.”’ Bazi &limler Allah’in
sasirmayacagini belirterek zamme ile okunan kiraati elestirmistir. Sahabeden
nakledilen bu kiraati kendi goriisiyle elestirenler sasilacak bir durum sergiledikleri
icin itibar gormemistir. Kiraat farkhhklari Kur’an’i ilgilendiren yonulyle hikim
ctkarmada dinin temel kaynagi sayilir. Bunun igin fakihler, kelam alimleri ve
mifessirler kiraat farkliliklarina deginmis ve kiraat farkhliklarini ictihatlarina
mesnet yapmiglardir.

Cumhurun kiraatine gore hitap Hz. Peygambere yapilmistir. Kendilerini
Allah’in yarattigini kabul ettikleri halde musriklerin ahireti inkar etmelerine ve
inzal olunan Kur’an ayetleriyle alay etmelerine Hz. Peygamber sasiriyordu. Her iki
kiraate gore Allah ve Resulli, musriklerin durumuna sasirmistir. Kaldi ki Allah ve
Resullinlin bir duruma hayret edip sasirmasi meselenin ne kadar ciddi oldugunu ve
hesabin kolay olmadigini gésterir.”> Zamme kiraatiyle, “sasirma” vb. insana ait
fiillerin Allah’a nispet edilmesinde bir sakinca goriilmemektedir. Ancak bu tir
fiillerin Allah’a nispet edilmesi mecaz anlamiyla degerlendirilerek sirk kosma ve
ayetlerle alay etme eylemlerinin biylklGgiine isaret vardir. Bu iki farkli kiraatin

7 Harrad, el-i‘cGzu’l-Beyéni, 285-287.

68 saffat 37: 13.

8 ibn Miicahid, Kitabi’s-Seb‘a- fi'l-Kiraat, 547; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 1086; ibni|-Cezeri, en-
Nesr, 2: 356.

70 Tevbe 9: 79.

71 Buhari, “Kitabi’l-cihad”, 142.

2 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 288-292.
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ozellikle kelam ilminde Allah’in fiilleri ve sifatlari konusunda ele alinmasi
gerektigini diisiinlyoruz.
6. Malum ve Mechul Kiraat Farkliliklarinin Manaya Etkisi

Farkl kiraatlerin, Kur’an’i dinleyenlerde glicli bir tesir olusturdugunu gerek
mana yoniinden gerekse Uslup yoninden dinleyenler lzerinde etki biraktigini
soyleyebiliriz. Asirlara meydan okuyan bu ilahi s6zden etkilenmemek ya kalplerin
muhurli olusundan ya da hakikate karsi kor olusundan ileri gelmektedir.

Uog ST AS20E Lgadd oule o da25 gl 5 n W o L3801 20T 33 6 U6)
(O92)8'\g @15
“Ey kavmim, eger Rabbimin katindan agik bir belge ile size gizli kalmis bir
rahmeti katindan bana vermis ise hoslanmadiginiz halde sizi onlara mecbur
edecegimizi mi saniyorsunuz?”’® Ayette gecen (;&J& Eead) fiilinin, malum veya
mechul sekilde iki farkh kiraatle okunmasina bagli olarak anlamda cesitlilik
meydana gelmistir. Hafs (6. 180/796), Hamza ve Kisi bu fiili (812 &gas3) seklinde
mechul kalipla tilavet etmis; diger kurra ise (;;&J& Eaesd) seklinde maltm kalipla
tilavet etmistir.”* Mechul kiraate gére kor etme fiilinin gercek faili gizlidir. Buna
gbre Hz. Nuh’un kavmi onun getirdigi rahmet ve acik delillere ragmen inanmadilar
ve Allah’in hidayet kaynagi ayetlerine karsi kor edildiler. Hakikate karsi kor
edilenler elbet inatlarinin ve inkarlarinin cezasini géreceklerdir. Belki de bu manevi
korlik Allah’in ayetlerine karsi ilgisizligin ve karsi olmanin bir neticesidir. Fiili
malum kalipta okuyanlarin kiraatinde ise belagat tsluplarindan kalp”® bulundugu
ifade edilmistir. Araplar baz fiilleri degistirerek kullanirlar. Mesela “Ylzigu
parmagima gecirdim” veya “Basima sapkayl gecirdim” dedigimizde gergekte
parmagimiz ylziige girmis, sapka basimiza ge¢mistir. Bu tir ifadelerde tersi bir
anlamin bulundugunu, yani ifade edilenden farkli bir mana kastettigimizi biliriz. Bu
okuyusa gore Hz. Nuh’un getirdigi rahmet ve agik beyanatlar kavmini kor etti.
Ancak peygamberlerin getirdigi ilahi hakikatler ve rahmet insanlari kér etmez.
Bunlara karsi kér olmak insanlarin kendi tercihleridir. Aslinda onlara ¢ok 6nemli ve
glcli deliller sunuldugu halde ne yazik ki akillari bunlari anlayamadi ve bu yilizden
peygamberi ve soylediklerini hafife aldilar. Bunlarin durumu hedefine ulasamayan
koriin durumu gibidir. Bu okuyusta belagat Gsluplarindan hem kalp, hem de istiare
yapildig gérilir.”®
Mekke’de inanglarini 6zglirce yasayamayan Maisliimanlar Peygamberle
birlikte hicret yurdu Medine’ye gog ettiler. Ancak misriklerin baski ve zuliimlerine

3 Had 11: 28.

7% ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi'l-Kiraat, 332; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 643; ibni’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 288.

75 soziin lafiz veya manaca ters gevrilmesini ifade eden belagat terimi. Araplar parmak yizige
sokuldugu halde, “yizigl parmagima soktum” seklinde maklGp ifade kullanirlar. Fiillerin yer
degistirmesinde de benzer bir durum séz konusudur. "JM (%) 53" (Sonra -mi‘rac gecesinde
Cebrail Hz. Peygamber’e- yaklasti ve sarkti) ayeti (en-Necm 53/8) maklGp atifli ifade olup J35 3"

“G4d “Sonra - Cebrail - sarkti ve - Hz. Peygamber’e - yaklasti” seklinde manalandirilir. Bkz: ismail

Durmus, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 232.

78 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 306-309.
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ragmen Mekke'de yasamak zorunda kalan ve hicrete katilamayanlar da vardi.
Yapilan iskence ve eziyetlere dayanamayan bu yilzden dinden dondigini
soyleyerek miusriklerin baskilarindan korunmaya calisip, kalbi Allah ve Resuliiniin
sevgisiyle dolu olanlar mazeretli sayildi. Ancak soylediklerinin ne anlama geldiginin
idrakinde olarak iskenceden de olsa dinden dénmenin blyik bir vebal oldugunun
bilincinde idiler. Onlar, tovbe kapisinin agik oldugunu bilerek Hz. Peygamberin
yanina vardilar ve durumlarini ona bildirdiler. Bunun Uzerine inen ayette hicretten
sonra fitneye ugrayan, iskence ve eziyet gorerek dinden dénenlere veya hicretten
once Muslimanlara eziyet edenlere karsi Allah’in bagislayici ve affedici oldugu
bildirildi.
(3 39880 Bss dye &5 8115723 19361 & 19125 6 035 (e 195548 o) &35 &1 &8
“Bundan sonra sunu bil ki: Stphesiz ki senin Rabbin, minnet ve iskenceye,
zulme ve baskiya ugradiktan sonra miicadele edip sabreden, ardindan hicret
edenlerle beraberdir. Evet, Rabbin onlarin butiin glizel hareketlerine karsilik
elbette onlari bagislayip ihsanda bulunacaktir. Cinkii O gafurdur, rahimdir.””’
Kiraat imamlarindan ibn Amir s6z konusu ayetteki (\3133 ) kelimesini diger
kurrddan farkli olarak malum siga ile okumustur.”® Cumhurun kiraatine gore hicret
edemeyerek Mekke'de geride kalanlarin, kalpleri iman nuruyla dolu olmaya
devam ettigi slrece baski ve iskenceler sebebiyle dinden donduklerini
sdylemelerinde bir sakinca yoktur. ibn Amir kiraatine gore ayetin ihtiva ettigi
anlam daha genis bir manayi kapsamaktadir. Soyle ki: Allah’in af ve magfiret
mijdesi baskilar ve eziyetler sebebiyle dinden donenler icin yapilmis bir mijde
oldugu gibi inananlara eziyet edip de sonradan Musliman olanlari da
kapsamaktadir. Allah onlarin musrikken vyaptiklarini affedicidir. Bu kiraatten
anlasilan bir baska mana da inananlarin dinleri ugruna eziyetlere katlanmalari ve
bu ylzden misriklerin baskilarina dugar olmalaridir. Bu da onlar igin bir fitne
sebebi olmustur.”

Kur’an’in belirli bazi yerlerinde fiillerin malum-mechul seklinde degismesi
manaya tesir eden bir farklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kiraat imamlarindan
Hamza (Oslass ‘535@ s zui&\ °)§ &e o) uﬂ->-\ G guis Ala5 DI8) “Yaptiklarina kargilik
onlar icin saklanan goz aydl}lllglm kimse bilmez.”2° ayetinde gegen (;;337) “gizlendi”
kelimesini (@5-7) “gizledim” seklinde malum muzari fiil olarak okumustur. Cumhur
kurrd ise (;?é;;i) “gizlendi” seklinde meghul mazi fiil okumustur.8® Hamza’nin
kiraatine gore fiil Allah’a nispet edilmistir. Allah yaptiklarinin karsiligi olarak cennet
ehline hicbir nefsin bilmedigi gbzlerden gizli nimetler hazirlamistir. Belagat alimleri
muzari fiilin, yenilik, teceddit ve hareket bildirdigini ifade etmisler. Bu acgidan
bakildiginda cennet nimetleri her an yeni bir glizellikte ve degisiklikte, daha 6nce

7 Nahl 16: 110.

78 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 375, 376; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 745; ibni’l-Cezeri,
en-Nesr, 2: 305.

7 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 311-314.

80 secde 32: 17.

81 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 516; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 1020; ibni’|-Cezeri, en-
Nesr, 2: 347.
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gozlerin gérmedigi ve nefislerin bilmedigi bir dzellikte olacaktir. imam Hamza’nin
okuyusundaki en belirgin fark, nimetlerin her giin yeni bir halde degiserek
sunulmasidir. Cumhurun kiraatine gére cennet ehlinin gérecegi nimetler gézlerden
gizlenmistir. Buna goére bilinmezlik mazi mechul fiil ile daha da katlanmaktadir ki
gozlerden gizlenmis bu nimetleri nefisler de bilmez. Bu kiraati digerinden ayiran
unsur, nimetlerin gizliliginin ve bilinmezliginin vurgulanmasidir ki her nefis acaba
bu nimetler nelerdir diye merak etmektedir.®

Kur’an, cennet iceceklerini (ogéﬁ e pfh Y3 Use (77 )7) “icinde zararl ve
sersemletici sey olmayan, sarhos da etmeyen bitmez tUkenmez igecekler 83
seklinde tarif etmektedir. Hamza ve Kisal ayetteki (ujsju) kelimesini (u;-‘bu)
§ekl|nde okumustur.8* Araplar bir kisi ickisini bitirdigi zaman ona ({33! dyl) derler
ki (uyaju) kiraati bu anlamdadir. Ayette olumsuzluk edatiyla geldigi icin cennette
bltmeyen icecekler anlamina gelmektedir. Sarho$ olup akl giderdigi zaman ona da
(=3 L.ey\) derler ki cumhurun kiraati (ujﬂﬂ) bu anlamdadir. Her iki kiraatin ifade
ettigi ortak mana, cennet igeceklerinin sarhos etmedigi ve akli gidermedigidir.
Hamza ve Kisai’nin kiraatinin bu manaya ekledigi anlam s6z konusu iceceklerin
lezzetlerinin daimi ve sonsuz oldugudur.®

7. Miifret ve Cemi Kiraat Farkhiliklarinin Manaya Etkisi

Manaya etkilerini ele alacagimiz son baslik kelimenin mufret-cemi seklinde
iki farkh kiraatle tilavet edilmesidir. Burada deginecegimiz ilk misalimiz Hz.
Peygambere inanmayan ve dogru yolda olduklarini zannedenlerin siddetli bir
sekilde tehdit edildigi (Js& 3l (S58a 2 15la2l 033 § 5) “Deki: Ey halkim, var
gliciinizle elinizden geleni yapin. Ben vazifemi yapiyorum. Glzel akibetin kime ait
olacagini yakinda bileceksiniz. Su muhakkak ki zalimler iflah olmaz”® ayetindeki
((S5Ka J2) kismini imam Asim’in ravisi Eb(i Bekir Su‘be (8368 2) seklinde cemi
(cogul) okumustur.®” Bu kiraatte inanmayanlarin mekanlarinin ve vyollarinin
coklugu ifade edilmistir. Onlarin gerek inanglarini gerekse diger hallerini bilen, cok
cesitli firkalara boéliindiiklerini ve muhtelif fikir yapilarinin bulundugunu rahatlikla
anlar. Oysa buna karsi Kur’an onlari tek bir yola davet etmektedir ki bu yol da sirati
mistakimdir. Kelimeyi mifret tilavet eden cumhurun kiraatine gore ise aslinda
burada lafzin tekilligi ile inanmayanlarin sadece tek bir mekana sahip olduklari
vurgulanmistir. Cumhurun kiraatindeki “mekan” lafzi hem mifret hem de cemi
anlama sahip mastar bir kelimedir. Bu sekilde mastarlarin dildeki kullanimi yaygin
olmasa da cesitlerine gére bazi mastarlarin cemi halleri bulunmaktadir.®

82 Harrad, el-i‘cGzu’l-Beyéni, 319-322.

8 saffat 37: 47.

8% ibn Miicahid, Kitabi’s-Seb‘a- fi'l-Kiraat, 547; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 1088; ibniy|-Cezeri, en-
Nesr, 2: 357.

8 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 323-327.

8 En‘am 6: 135.

87 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 269; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 504; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 2: 263.

8 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beydni, 331, 332.
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Kur’an, Hz. Yusuf'un kissasini anlatirken kardeslerinin kendisine kurduklari
planlari ve konusmalari haber vermektedir. iglerinden biri, Yusuf'u bir kuyuya
atma fikrini teklif edince digerleri de bunu kabul etti ve sonunda onu bir kuyuya
atmaya karar verdiler. Yusuf’'un kardeslerinin icinde yillarca oyle bir kin ve 6fke
birikmisti ki, babalari Ya‘kib’un yoklugunu da firsat bilerek artik ondan
kurtulmanin vaktinin geldigini disiindiler ve iglerindeki nefreti hafifletmek igin
onu kuyuya atilar. Ona karsi besledikleri 6fke oylesine buylktl ki babalarinin
sevgisini kazanmanin tek yolunun kardeslerinden kurtulmak oldugunu distindiler.

(Crke QHS O HEAN (a5 Waatl CAJI cale § bydls..)

“..onu kuyunun derinliklerine birakin, boyle yaparsaniz bir kervan onu
bulup alir.”® Bu anlamlari ifade edecek sekilde ayette gecen (<JGE) kelimesini
N&fi* (wbkE) seklinde cemi okumustur.?® Bu kiraatin 6ne cikardigl anlama gore
Yusuf’un kardeslerinin icinde dyle cok 6fke birikmisti ki onlarin hali, tipki kuyunun
pek cok derinligi olmasi gibi cesitliydi. Kuyunun c¢ok cesitli derinliklerinin
bulundugu ifade edilen bu kiraatte hem kardeslerinin durumlariyla ilgili bir tasvir
yapllmakta hem de kuyunun derinliginde ve karanhginda miibalaga edilmektedir.
Cumhurun kiraati de kuyunun gozle gorilemeyecek kadar derin oldugu yoniinde
bir anlam tasimaktadir.>* Arap dilinin edebi uslup &zelliklerinden olan harfin
ziyadesi mananin da ziyadesini gerektirir. Harrad, Arap dilindeki edebi sanatlari
kullanarak farkli kiraatlerin ihtiva ettigi degisik anlam halkalarini basarili bir sekilde
beyan etmistir. Bu basarida muellifin dilin ifade ozelliklerini iyi bilmesinin ve
kelimelerin kullanim bicimleriyle yasanilan olaylar arasinda irtibat kurabilmesinin
blyuk bir pay! vardir. Bilhassa, farkh kiraatlerin s6z konusu edildigi kelimelerin
ifade ettigi anlam ile olaylarin kahramanlari arasinda kurulan psikolojik baglar son
derece yerinde tespitlerdir.

Sonug

Kur'an’in lafziyla, imlasiyla ve manasiyla birlikte mucize oldugu hakikati
alanla ilgilenen herkesin kabul ettigi bir gercektir. Kur’an’in i‘cazi hakkinda yapilan
calismalarda c¢ogunlukla Kur'an’in fesahat ve belagat ozellikleri Uzerinde
durulmustur. Buna mukabil, gerek lafiz yoniinden gerekse mana yéniinden Kur’an
kiraatlerinin i‘cazina pek deginilmedigi soylenebilir. Tefsirlerde ve kiraatle ilgili
eserlerde kismen kiraat farklarina deginilse de farkli okuyuslardan ortaya ¢ikan
yorumlarin ele alindigi mustakil calismalar ¢cok az sayidadir. Ayetlerin manasinda
yeni anlamlara ve yorumlara imkan veren farkli kiraatlerin Kur’an’in lafzi i‘cazini
gosterdigi kadar mana bakimindan i‘cazini da gostermektedir. Ozellikle kiraat
farklarinin sagladigi anlam cesitliligi ayetlerin ifade ettigi manalarda yeni
tasvirlerin olusmasina ve birbirlerini destekleyen yorumlarin sahnelenmesine kapi
aralamaktadir. Arap dili alaninda yapilan ¢alismalar basta olmak {izere Kur’an’in
fesahat ve belagatini, tefsirini ele alan eserlerde kiraatlerin i‘cazina yoénelik
bilgilerin bir araya getirilmesi dnemlidir. Ginimizde nahiv ve kiraat ilimlerindeki

8 yusuf 12: 10.
% ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi’l-Kiraat, 345; ibn Ebi Meryem, el-Mddah, 670.
9 Harrad, el-i‘cdzu’l-Beyéni, 333-336.
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calismalariyla taninan Ahmed b. Muhammed el-Harrad, kiraatlerin anlam
Gzerindeki tesirlerini incelemis ve bu alana mistakil calismalariyla katki
sunmustur. Nahiv alaninda yaptigi calismalardan edindigi birikimi farkli kiraatlerin
manaya etkisini tespit etmede kullanmis ve yeni bir konu olmasina ragmen
kiraatlerin mana Uzerindeki etkisini basarih bir sekilde ortaya koymustur.
Kiraatlerin manaya etkisi yoninden ele alindigi bu galismada farkli telaffuzlarin
birbirine zit manalar olusturmadigi goriilmustir. Ayrica her bir kiraatin farkh bir
ayet hikminde oldugunun kabulliyle kiraat farklarinin ayetin anlaminda yeni
bakis agilarina imkan verdigini ve anlami tasvir ettigini soyleyebiliriz. Kiraat
farklarinin tefsir ilminin yani sira fikih, kelam ve Arap dili galismalariyla yakindan
iliskili oldugu soylenebilir. Bunun igin kiraat alaninda galisanlarin bu ilim dallariyla
dailgilenmeleri Gnemlidir.

Netice olarak kiraatlerin ayetlerin anlamini canlandirdigl ve ayetlerde ifade
edilen anlatimi misahhas hale getirdigi s6ylenebilir. Yine buna ilaveten, kiraat
farkhliklarinin manada gesitlilik, hiikiim ¢ikarmada genislik, derinlik ve esneklik
sagladigl sdylenebilir. Buna karsilik, farkh kiraatlerde hicbir zaman birbirine tezat
manalarin olusmadigini ifade edebiliriz.

Kaynakga

Akdemir, Hikmet. Beldgat Terimleri Ansiklopedisi. izmir: Nil Yayinlari, 1999.

Akkus, Murat. “Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn-i AsGr Ornegi)”. Miitefekkir, Aksaray
Universitesi Islémf ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2015).

Buhari, Eb0 Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari. EI-Cdmi‘u’s-Sahih.
Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987.

Ciircani, bl Bekr Abdilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed. Deldilii’l-i‘c4z. Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1995.

Cetin, Abdurrahman. Kiraatlerin Tefsire Etkisi. istanbul: Ensar Yayinlari, 2012.

Cetin, Abdurrahman. Kur’‘an Okuma Esaslari. Bursa: Emin Yayinlari, 2013.

Demircan, Adnan. “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme Adeti”. istem
2/3 (2004).

Durmus, ismail. “Kalb”. Tiirkiye Diyanet Isldm Ansiklopedisi. 24: 232. Ankara: TDV Yayinlari,
2001.

Eb( Hayyan, Muhammed b. YOsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endellsi. el-Bahru’l-Muhit.
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420.

Ebiissu(id Efendi. irsddii’l-Akli’s-Selim. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, tsz.

Ed-Dimyéti, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed. jthdfu Fudaldi’l-Beser. Beyrut: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 1998.

el-Harrdd, Ahmed b. Muhammed. el-i‘cdzu’l-Beydni fi Dav’i’l-Kiraati’l-Kur’aniyyeti’l-
Miitevdtira. Medine: Micemma’ Melik Fahd, 2006.

el-Harrad, Ahmed b. Muhammed. Muhddarat-i fi Tahkiki’'n-Nusds. Cidde: Daru’l-menara.
1988.

Ezheri, Eb( Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi. Tehzibi’l-liiGa. Beyrut: Daru
ihyaii't-Tiirasi’l-‘Arabi, 2003.

Faiz Muhammed el-Garazl. “icazii’l-kiraati’l-Kuraniyye”. Mecelletii Cami‘Gtii’n-Nésir 6/1
(Temmuz-Aralik 2015): 291-332.

Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra. Me‘ani’l-Kur’an. Beyrut:
Daru’l-Ktibi’l-ilmiyye, 2002.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 19-41



Ahmet Kiitiikoglu | 41

Hocaoglu, Mustafa - Akkus, Murat. “ibn AsGrun Tefsiri ve Tefsirinin Mukaddimesinde
Kirdat Olgusu”. Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(2014).

ibn Asur, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir. Tunus: Daru Sahn(in, 1997.

ibn Atiyye, Ebl Muhammed Abdullah b. Atiyye b. Abdillah ed-Dimaski. el-Muharriru’l-
Veciz. Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1993.

ibn Ebi Meryem, el-Miidah. Cidde: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1993.

ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii. Tefsiru’l-Kur’an’il-‘Azim. thk. Sami b.
Muhammed Selame. Medine: Daru Tayyibe, 1999.

ibn Manz(r, Ebii’'l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. Alf b. Ahmed el-Ensarf er-
Raveyfil. Lisani’l-‘Arab, Beyrut: Daru Sadir, tsz.

ibn Miicahid, Eb Bekr Ahmed b. M(sa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi. Kitabii’s-Seb‘a
fi’l-Kiraat. thk. Sevki Dayf. Misir: Daru’l-Ma‘arif, tsz.

ibn Zencele, EbG Ziir‘a Abdurrahman b. Muhammed. Huccetii’l-kiraat. Beyrut:
Miessesetii’r-Risale, 1982.

ibnii’|-Cezeri. en-Nesr fi’l-Kiraati’l-‘Asr. Beyrut: Daru’|-Kitabi’l-ilmiyye, tsz.

Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr. Misir: el-Hey’etd’|I-Misriyye, 1990.

ibnii’|-Esir, el-Meselii’s-Séir. Beyrut: el-Mektebetii’|-‘Asriyye, 1995.

Halil b Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, Daru Mektebeti’l-Hilal, tsz.

Kastallani, Ebi’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr. Letdifii’l-israt li
Fiindni’l-Kiraat. Medine: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 2013.

Karacam, ismail. Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevétir Kiraatlerin Yorum
Farklarina Etkisi. istanbul: IFAV Yayinlari, 1996.

Koca, Ferhat. “GulQl”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, 14: 190. Ankara: TDV
Yayinlari, 1996.

Komisyon. Kur’an Yolu. Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 2007.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh. el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’an. Riyad:
Daru’l-Kitub, 2003.

Ozbek, Omer. “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii  Dergisi.  1/39, (Ocak 2015). Erisim 8 Temmuz 2020,
https://dergipark.org.tr/download/article-file/219677.

Razi, EbG Abdillah Zeyniddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi. Tefsiru’r-Razi.
Beyrut: Daru’I-Kiitlibi’l-ilmiyye, 2000.

Ragib el-Isfahani, Eb{’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal. el-Miifredat.
Terciime: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu. istanbul: Cira Yayinlari, 2010.

Satibi, Ebd Muhammed (Ebii’l-Kasim) Kasim b. Firruh b. Halef es-Satibi er-Ruayni. ibrézii’l-
Meani. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013.

Sikri, Ahmet Halit. Kur’an’t Anlamada Kiraatlerden Yararlanma. Ankara: Diyanet isleri
Baskanhgi Yayinlari, 2015.

Taberi, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi. Cami‘u’l-
Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 2000.

Unal, Mehmet. Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii. Ankara: Fecr Yayinlari,
2005.

Yigit, Ismail. “Sebe”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 36: 241-243. Ankara: TDV
Yayinlari, 2009.

Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. Kessdf, Beyrut:
Daru’l-Marife, 2009.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah. el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’an. Beyrut: Daru’l-
Marife, 1957.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 19-41


https://dergipark.org.tr/download/article-file/219677

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
ISSN 1303-2054 | e-ISSN 2564-7741

Yil: 26, Sayi: 44, Temmuz-Aralik 2020

MUHTELIFU’L-HADIS iLMi BAGLAMINDA NEZIR (ADAK) iLE
iLGiLi RIVAYETLER

THE NARRATIONS ABOUT THE NAZR (VOW) IN THE CONTEXT OF
CONTRASTING HADITH DISCIPLINE

Dr. Ogr. Uyesi Serkan GELIKAN
serkancelikan@hotmail.com
Orcid ID: https://orcid.org/0000-0001-6469-9533

Nigde Omer Halisdemir Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri, Hadis Ana Bilim Dali
Nigde/Turkiye

Atf@ Celikan, Serkan. “Muhtelifu’l-Hadis ilmi Baglaminda Nezir (Adak) ile ilgili
Rivayetler”. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik, 2020): 42-65

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received : 29 Subat 2020/ 29 February 2020
Kabul Tarihi / Accepted : 26 Ekim 2020 / 26 October 2020
Yayin Tarihi / Published : 15 Aralik 2020 / 15 December 2020
Sayi —Issue 144

Sayfa / Pages : 42-65

DOI : https://doi.org/10.30623/harranilahiyatdergisi.696422


https://orcid.org/0000-0001-6469-9533
https://doi.org/10.30623/harranilahiyatdergisi.696422

Serkan Celikan | 43

0z

Nezir (adak) toplumda yaygin bir uygulama olmakla beraber hakkinda
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde mispet ve menfi yonde farkli ifadeler
bulunmaktadir. Buna gore bazi rivayetler adak yapmayl mibah kabul
etmekte ve adagin yerine getirilmesi gerektigini ortaya koymaktayken
bazilari da adag yasaklamakta ve herhangi bir fayda saglamayacagini
bildirmektedir. Farkl iceriklere sahip bu rivayetler, sihhat sartlarini
tasimalari  bakimindan, hadis usuli ilimlerinden muhtelifu’l-hadisin
konusudur. Bu ilmin rivayetler arasindaki ihtilafi gidermeye matuf
yontemlerinden ilkine gére hadislerin gergekte birbiriyle gelisip ¢elismedigi
ortaya konulur. Rivayetler arasinda herhangi bir geliski yoksa iki tur rivayetin
de uygulama konusu olduguna karar verilir. Sayet giderilemeyecek tirden
bir celiski varsa hadislerden ge¢ doneme ait olanlarinin dncekilerin hikmiini
kaldirdigi sonucuna varilir. Kronoloji hakkinda bilgi bulunamadigindaysa, bazi
yontemler kullanilarak daha glvenilir oldugu belirlenen hadisler tercih edilir.
Burada da bir esitlik goriliirse o zaman hiikiim askiya alinir. Bu galismada
hedeflenen de adak konusuyla ilgili birbirine muhalif gériinen bazi rivayetleri
ele almak ve nasil anlagilmasi gerektigini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Muhtelifu’l-hadis ilmi, Hadis ilimleri, Nezir/Adak,
Rivayet, ihtilaf.

Abstract

Although nazr (vow) is a common practice in the society, there are
positive and negative statements in the hadiths of the Prophet (p.b.u.h.).
While some narrations regard nazr as a fair practice and reveal that the nazr
must be fulfilled, others prohibit the nazr and report that it will not avail
those who vow. Since they have different contents, these narrations
become the subject of contrasting hadith discipline although they meet the
requirements of reliability. In order to eliminate controversy among
narrations, in this discipline, it is first aimed to reveal whether there is any
conflict between narrations. If there is no contradiction between narrations,
it is determined that both narrations should be examined with regards to its
area of practice. If there is a kind of contradiction that cannot be eliminated,
it is concluded that the hadiths of late period annul the previous ones. When
there is no information about chronology, more reliable hadiths are
determined by using some methods. If the more reliable hadith still cannot
be found, then the provision is suspended. The aim of this study is to
examine some of the narrations on nazr that seem to be contradicting each
other and to reveal how they should be understood.

Keywords: Contrasting Hadith Discipline, Hadith Studies, Nazr/Vow,
Narration, Controversy.
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Giris

Nezir veya Tirkcedeki karsihgiyla adak, halk arasinda yaygin bir uygulama
olup genelde maddi veya manevi arzularin gergeklesmesi yahut gesitli sikintilar ve
dertlerden kurtulmak igin yapilmaktadir. Bu uygulamanin farkli inang ve
kiltirlerde de bulundugu gorilir.t Nezir, islam hukukunda da ele alinarak enine
boyuna tartisiimis, kabul veya reddine dair farkli gérisler ortaya ¢ikmistir.2

Nezir hakkindaki mezkGr ihtilafin birbiriyle celiskili goriinen baz
rivayetlerden kaynaklandigi anlasilmaktadir.  Nitekim Hz. Peygamber’in
hadislerinde nezrin anlamsiz ve faydasiz oldugu yonindeki bilgilerle hatta
yasaklandigini ve yapilmamasi gerektigini gosteren ifadelerle karsilasilir. Bununla
birlikte, bilhassa Allah’a itaat amach olarak yapilan nezre uyulmasi gerektigini
gosteren rivayetler de mevcuttur. Dahasi nezr, Kur'an’da da yer almakta, ifa
edilmesi istenmekte ve adagini yerine getirenler 6rnek sahsiyetler olarak
sunulmaktadir. isldam alimleri, bu farkhliklardan yola cikarak nezirle ilgili farkl
goruslere ulastiklari gibi s6z konusu ihtilafi gidermek icin de ¢aba harcamislardir.
Hadisler arasinda goriilen muhalefeti giderme yoniindeki bu caba hadis usuli
icerisinde bilhassa muhtelifu’l-hadis ilminin konusudur.

Calismamiz, nezrin fikhi boyutunu kapsamli olarak ele almaksizin konuyla
ilgili birbirine muariz goérinen hadisleri, sihhat durumlari ve muhtevalari
bakimindan degerlendirmeyi ve ihtilafin ¢éziimiinde izlenecek yéntemi ortaya
koymayi hedeflemektedir. Hadisler belirlenirken herhangi bir kaynak tahdidi
yapilmamistir. Yine hadislerin tahric edilmis olduklari en erken kaynaga atif
yapmaya 6zen gosterilmistir. Rivayetlerin sihhat durumlarini belirlemede isnad
tahlillerine ve ravi degerlendirmelerine agirlikh olarak yer verilmistir. Konuyu ele
almadan 6nce muhtelifu’l-hadis ilmi, bu ilmin yontemleri ve ilgili literatir hakkinda
kisaca bilgi vermek faydali olacaktir.

1. Muhtelifu’l-Hadis ilmi

Hadis ve fikih ilimlerinde uzman ve ince manalara niifuz edebilme kudretine
sahip alimlerin hakkini verebilecegi ifade edilen®* muhtelifu’l-hadis ilmi, ilk bakista
birbirine muhalif gérinen hadisler arasindaki mevcut problemin giderilmesini
hedefleyen, hadis us(li ilminin alt bilgi kollarindan biridir.* Bu ilmin diger bir ismi

1 Johns Pedersen, “Nezir”, isldm Ansiklopedisi, (istanbul: Milll Egitim Basimevi, 1964), 9/239-240;
Ahmet Ozel, “Adak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/338.

2 Bk. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhi (Dimask: Daru’|-Fikr, 1405/1985), 3/474-476.

3 Bk. Ibnii’s-Salah, Osman b. Abdirrahman es-Sehrez(ri, ‘Ulimu’l-hadis, thk. Naruddin Itr, (Beyrut:
Daru’|-Fikri’l-Mu‘asir/Dimask: DAaru’l-Fikr, 1406/1986), 284; Suydti, Celadliddin Abdurrahman,
Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1430/2009), 326; Ahmed
Muhammed Sakir, el-Ba‘isii’l-hasis serhu ’ihtisari ‘ulimi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996),
122.

4 “Mubhtelifu’l-hadis” terkibi ve kavramsal cercevesi hakkinda kapsaml bilgi icin bk. ismail Litfi
Cakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve C6ziim Yollari (Muhtelifii’l-Hadis iImi) (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2000), 30-34; Bayram Kanarya, ihtilafli Hadisler, imam
Séfir'nin Yaklasimi (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 19-26; a.mlf., “imam Safi’nin “ihtilafu’l-Hadis”
isimli Eserinde Muteariz Hadisleri C6zme Metodolojisi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 4/8
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olarak mduskilu’l-hadis de zikredilmekle birlikte miskilu’l-hadisin konusunun
hadislerle; Kur’an, akil, his ve vakia arasindaki ihtilaf oldugu da sdylenmistir.”

Hadisler arasindaki zahiri veya hakiki® celiskiyi gidermek icin muhaddisler
belirli yontemler gelistirmislerdir. Bunlardan ilk yapilmasi gereken, rivayetlerin
arasini cem ve te’lif etmek ve gorinenin aksine, bir geliski olmadigini ortaya
koymaktir. Sayet zithk, cem etmeyi imkansiz kilacak dlizeydeyse o zaman
rivayetler arasinda nesih durumu oldugu distndlur ve tarih bilgisi aracihgiyla bu
durum tespit edildikten sonra nasihle amel edilerek menslh terk edilir.
Rivayetlerden hangilerinin digerlerini neshettigi hususunda herhangi bir tarih
bilgisi veya baska bir kanit elde edilemezse bu durumda da tercih yoluna gidilir ve
ravilerinin coklugu veya guvenilirligi gibi sebeplerle daha saglam oldugu belirlenen
rivayetlerle amel edilir. Tercih mimkiin olmadigindaysa tevakkuf yoluna gidilerek
hiakim askiya alinir ve her iki tir hadisle de amel edilmeksizin tercihe imkan
vermeyen kapaliigin ortadan kalkmasi beklenir.” Ancak bu siralamanin
Hadiscilerin tercih ettigi siralama oldugu, mezk{r usullerin tatbik siralamasiyla ilgili
farkh gérislerin bulundugu da belirtiimelidir.® Yine bu ydntemler her iki tir
rivayetin de makbdl olup sihhat sartlarini tasimasi durumunda icra edilir.
Aralarinda zitlik bulunan rivayetlerin bir grubu zayif ve merdutsa bunlar sahih
rivayetlerin karsisinda duramayacag! icin bahsi gecen tespit faaliyetine gerek
kalmaz ve sahth olan rivayetlerle amel edilir.’

Esasen sihhat sartlarini tasiyan isnadlarla nakledilen ve zahirde celisik
gorinen rivayetlerin hicbir surette birbirine muhalif olamayacagi, aralarinin
mutlaka te’lif edilebilecegi de ifade edilmistir. Bu iddiayi dillendiren ibn Huzeyme
(6. 311/924), bu tiur rivayetlere sahip olan kimselerin, bunlar kendisine
getirmeleri halinde, var oldugu zannedilen ihtilafi giderecegini iddia etmistir.°

Muhtelifu’l-hadis ilmine dair ilk eser imam Safil (6. 204/820) tarafindan
yazilmis olup ismi ihtilafu’l-hadis’tir. Eserde bu ilmin yéntemleri hakkinda bilgiler
verilir.®* Safii, ilk fikih usuli eseri olarak kabul edilen'? ayrica hadis usullinin

(Kasim 2012), 103-104; Seref el-Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis ilmi, UsQli ve Kurallar”. Cev. Halil
ibrahim Dogan, Journal of Analytic Divinity 2/2 (2018), 118-120.

5 Bu ilmin isimlendirilmesiyle ilgili tartisma icin bk. Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis ilmi, UsQlii ve Kurallari”,
118-119; Kanarya, Ihtilafli Hadisler, 21.

6 Hadisler arasinda gorulen zahiri veya hakiki ihtilaf seklindeki bu ayrim ve bu iki tir ihtilafin
sebepleriyle ilgili olarak bk. Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Usdlii ve Kurallan”, 127-129.

7 ibnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 284-286; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi
tavzihi Nubbeti'l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. NGruddin Itr (Dimagk: Matba‘atu's-Sabah,
1421/2000), 76-79; Styti, Tedribii’r-ravi, 326-330; Sakir, el-Ba ‘isi’l-hasis, 123.

8 Hadisler arasinda gorulen ihtilaflari giderme sistemleri, bilhassa da Hadisgilerin sistemi hakkinda
kapsaml bilgi icin bk. Cakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve Céziim Yollari, 161-223; Kanarya,
“imam Safit’nin “ihtilafu’l-Hadis” isimli Eserinde Muteariz Hadisleri C6zme Metodolojisi”, 106-
108. Bilhassa imam S&fi’nin ihtilafli gériinen hadisleri ¢dziimlemede basvurdugu ydntemler ve
drnekleri hakkinda kapsamli bilgi i¢in bk. Kanarya, ihtilafli Hadisler, 87-186; a.mlf., “imam Safii’'nin
“Ihtilafu’l-Hadis” isimli Eserinde Muteariz Hadisleri C6zme Metodolojisi”, 108-126.

9 ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 76.

10 Bk. ibnii’'s-Salah, Uldmu’l-hadis, 285; Siiy(ti, Tedribii’r-ravi, 326; Sakir, el-Ba isii’l-hasis, 123.

11 Safii, Muhammed b. idris, iptilafu’l-hadis (el-Umm’le birlikte), thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1410/1990), 8/598.
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dnemli meselelerini ihtiva eden er-Risale’de de ayni konuyu islemistir.'* Sonra ibn
Kuteybe’'nin (6. 276/889) Te’vilu mubhtelifi’l-hadis’i gelir ki bu ilmin en 6nemli
eserlerinden sayilir. Yine Tahavi'nin (6. 321/933) Miiskilu’l-asar ve Meani’l-asar
isimli eserleri de bu alanda telif edilmislerdir.!* Fransiz sarkiyat¢i Gerard
Lecomte’nin Ihtilafu’l-hadis ile Te’vilu muhtelifi’l-hadis’i kiyasladig makalesi de
oénemli bir calismadir.’® ismail Lutfi Cakan’in Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve
Céziim Yollari isimli eseri de doktora tezi olarak yine bu alanda yazilmistir.'6

Yukarida bahsedilen usul cercevesinde, toplum pratiginde ciddi diizeyde yer
bulmus olmasi bakimindan, nezir hakkindaki birbirine aykiri gériinen rivayetlerin
ele alinmasi ve konunun hadisler bakimindan vuzuha kavusturulmasi elzem
gorinmektedir. Ama 6ncelikle kavram hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.

2. Nezrin Tanimi ve Fikhi Hikmui

Nezr (L)) kelimesi “y 3 O” kék harflerinden tiiremis olup liigat bakimindan
bir seyi adamak, aslinda vacip olmayan bir seyi, bir isin meydana gelmesi igin kendi
tizerine vacip ve gerekli kilmak anlamina gelmektedir. Cogulu “niizir”dur ()9).Y
Kelime if'al babinda (LI43Y1) kullanildigindaysa korkutucu bir seyi haber vermek,
bildirmek, ulastirmak, sakindirmak gibi 6ncekine gore oldukca farkh anlamlara
gelir.’® Nezir (2J4!) seklindeki isim kalibiysa muhazzir/sakindirici olarak agiklanmis
ve rasdl ve nebi kelimeleriyle karsilanmigtir.®

Fikih ilmi agisindansa nezr, kisinin; namaz, orug, hasta ziyareti, cenazeye
katilmak, selam vermek gibi hayirh ve Allah’a yakin olmayl temin eden isleri
yapmayi kendisine vacip kilmasi veya bu yénde vaatte bulunmasi anlamindadir.?®
Nezre, cogunlukla herhangi bir meselede Allah’in yardimini elde etmek amaciyla
basvurulur.?! icki icmek gibi Allah’a isyan anlamina gelen, gece orug tutmak gibi
ser’an varligl mimkin olmayan ve kudret/mulkiyet dahilinde bulunmayan seylerin
adanmasi nezrin sartlarina aykiri gériilmds, o6zellikle Allah’a isyan icerikli nezri ifa
etmek haram sayilmistir. Alimlerin cogunluguna goére bdyle bir nezri yerine

12 Amidi, Ali b. Muhammed, el-ihkam fi usili’l-ahkdm, thk. Abdurrezzak Afifi (Riyad: Daru’s-Samii,
1424/2003), 1/7.

13 Safif, Muhammed b. idris, er-Risdle, thk. Abdiillatif el-Himeym, Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-
Kiitbi'l-‘iimiyye, 2009), 221-226.

14 jbnii’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 285; ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 77.

15 Bk. Gerard Lecomte, “Safi'nin ihtilafu'l-hadis’inden ibn Kuteybe’nin Muhtelifu’l-hadis’ine”, cev.
ibrahim Kafi Dénmez, isldm Medeniyeti Mecmuasi 5/1 (Ocak 1981), 3-37.

16 Muhtelifu’l-Hadyis ilmiyle ilgili diger calismalar icin bk. Kanarya, ihtilafli Hadisler, 26-28.

17 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1431/2010), 489; ibn
Manzdr, Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir v.dgr.
(Kahire: Daru’l-Ma'‘arif, ts.), 6/4390.

18 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 489; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, 6/4390, 4391.

19 {bn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, 6/4391.

20 uhayli, el-Fikhu’l-Islam ve edilletuhi, 3/468, 470.

21 Bzel, “Adak”, 1/338.
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getirmemesi sebebiyle kisiye bir sey lazim gelmezken EbG Hanife (6. 150/767)
yemin keffareti 6demesi gerektigini séylemistir.?

Miictehitler arasinda nezrin, miibah, mend(b veya tenzthen mekruh oldugu
yonlinde farkli gorisler vardir. Bazi alimlerin nezri uygun gdrmemesinin
temelinde, ifa etmede tembellik ve umursamazlik, kaderi degistirecegi distincesi
veya Allah ile pazarlk gibi sorunlu yaklagimlarin bulundugu anlasiimaktadir.
Bununla birlikte bilhassa Allah’a itaat icerikli nezrin yerine getirilmesinin vacip
oldugu, Kur’an, slinnet ve bazi akli delillerle temellendirilmek suretiyle genel goris
olarak ortaya cikmaktadir.?® Hatta bu konuda icm3 oldugundan da bahsedilir.?*
Diger yandan ibadete vesile olan seyin ibadet; glinaha vesile olan seyin gilinah
olmasi kaidesinden hareketle nezrin de ibadet sayilmasi gerektigi sdylenmistir.
Clnkd nezir, kisinin bir ibadeti kendine vacip kilmasi bakimindan ibadete
vesiledir.”®

3. Kur’an’da Nezir

Nezir kelimesi Kur'an’da, “adamak” veya “adak” anlamlariyla bes ayette
gecmektedir.?® Bu durum nezrin, vahyin ilk muhataplari olan cahiliye Araplari
tarafindan bilinen bir uygulama oldugunu gostermektedir. Nitekim onlar nezre
onem vermisler, cesitli sebeplerle nezir yapmislar ve bunu ihmal etmeyi ulGhiyete
karsi bir giinah telakki etmislerdir.?’ Araplarin bu diisiincesinin Hz. ibrahim’den
kaldigi tahmin edilebilir. Kur'an’da “Sonra kirlerini gidersinler, nezirlerini ifd
etsinler ve Beyt-i Atik’i tavaf etsinler.”?® seklindeki, Hz. ibrahim’e yonelen hitap
bunun kaniti gérinimindedir.?

22 Seybani, Muhammed b. el-Hasen, Kitabu’l-asar, thk. Halid el-Avvad (Dimask-Beyrut: Déaru’n-
Nevadir, 1429/2008), 606; Hattabi, Eb( Sileyman Hamd b. Muhammed, Me‘alimu’s-siinen, tsh.
Muhammed Ragib Tabbah (Haleb: Matbaatu’l-ilmiyye, 1352/1933), 4/54; Eb( Nuaym, Ahmed b.
Abdillah el-Esbahani, Miisnedii’l-imami Ebi Hanife, thk. Nazar Muhammed el-Fariyabi (Riyad:
Mektebeti’|-Kevser, 1415/1994), 48; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve edilletuhd, 3/470, 471. Konuyla
ilgili bazi hadisler Eb(i Hanife’nin gériisiinii destekler mahiyettedir. Ornek olarak bk. Mislim b. el-
Haccac, el-Cami‘u’s-sahih (istanbul: Cagri Yay. ve Daru Sehniin, 1413/1992), “Nezr”, 13; Ebi
David, Sileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen (Kahire: Daru ibni’l-Cevzi, 1432/2011),
“Eyman”, 23.

23 jbn Abdilber, YOsuf b. Abdillah, el-istizkar, thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavvad
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2000), 5/179; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve edilletuhd,
3/474-476,

24 Bk. Begavi, Hiseyin b. Mesld, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arna(it, Muhammed Ziheyr es-Savis
(Dimask/Beyrut: Mektebu’l-islami, 1403/1983), 10/23; Nevevi, Yahya b. Seref, el-Minhdc serhu
Sahihi Miislim b. el-Haccdc, thk. Muhammed Beyydmi (Kahire: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 1429/2008),
11/88.

25 Bk. ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2005), 7/752.

26 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemi’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-kerim, (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1412/1992), 864, 865.

27 pedersen, “Nezir”, 9/240-241; Ali Osman Ates, isldm’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri
(istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 231.

28 Hac, 22/29.

29 Ates, isldm’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 231.
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Yukarida kaydedilen ayetteki nezrin anlamlarindan biri olarak, hac ibadeti
esnasinda yapilmasi adanan hayirl isler gésterilmistir.® Bu tiir adaklarin ifa
edilmesi gerektigi hususu da gorildiugi lUzere dyette agikga belirtilmistir.

Diger bir ayet, “Siiphesiz ki Allah, yaptiginiz her bir harcamayi veya
adadiginiz her bir adagi (nezri) bilir. Zalimlere hi¢c bir yardimci yoktur.”!
seklindedir ki ihtiva ettigi nezir kavraminin, kisinin bir seyi kendisine vacip kilmasi
anlamina geldigi belirtilmistir.3? Yine “Onlar adaklarini ifé ederler. Kétiiliigi yaygin

bir giinden korkarlar.”*® dyetinde de mezkdr anlamin bulundugu sdylenmistir.3*

Bir baska ayet sdyledir: “imrén'in karisi ‘Rabbim! Karnimdakini ézgiir olarak
sana adadim. Benden kabul et. Muhakkak ki sen isitensin, bilensin.” demisti.”>> Bu
ayet Hz. Meryem’in annesi Hanne'nin bir adagindan bahsetmektedir. Tefsir
kaynaklarinda yer alan bir bilgiye gore o, gebeligi miimkin goériinmeyen yasli bir
kadinken cocuk sahibi olmak ister ve sayet Allah kendisine bir cocuk verirse,
déneminde mevcut olan bir gelenege uyarak onu Beyti’l-Makdis’e hizmetci olarak
birakmayi adar. Neticede Hanne, Hz. Meryem’e gebe kalir. Dogum yapinca da
uygulamanin erkek ¢ocuklar igin olmasi nedeniyle hiiziinlenir. Bununla beraber
adagini yerine getirir ve Meryem’i mabede bagislar.3®

Bir baska ayette de Allah Teala tarafindan Hz. Meryem’e verilen talimat yer
almaktadir ki soyledir: “Ye, i¢, géziin aydin olsun. Sayet insanlardan birini gériirsen
‘Ben Rahmdén’a susmayi (susma orucunu) adadim. Bugiin hicbir insanla
konusmayacagim.” de.”® Bu &yete gdére Hz. Meryem, kucaginda yavrusuyla
kavmine gittiginde, israilogullari arasinda bilinen bir uygulama olan “susma orucu”
adaginda bulundugunu sdylemelidir.3® Ancak boyle bir adagin Hz. Meryem’e has
oldugu ve ondan sonra hi¢ kimseye helal olmadigi da belirtilmistir ki®*® bu gériisiin
Hz. Peygamber’in bir hadisine dayandigi anlasiimaktadir.*

30 Bk. Zemabhseri, el-Kessaf, 3/117.

31 el-Bakara, 2/270.

32 Bk. ibnii’I-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thrc. Ahmed Semsiiddin (Beyrut:
Daru’|-Kitiibi’ - ilmiyye, 2009), 1/267.

33 el-insan, 76/7.

34 Bk. Zemahseri, Mahmdad b. Omer, el-Kessaf ‘an hakd’iki gavamizi’t-Tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
vucihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1427/2006), 4/504; ibn Kesir, Ebu’l-Fida imadiddin
ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim (Dimask/Beyrut: Daru ibn Kesir, 1994), 2/536.

35 Al-j imran, 3/35.

36 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 1/272; ibni¥'|-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/306. Bu ayet esas alinarak kisi, kiiciik
gocugunu Allah’a itaat lizere yetistirmek ve ona Kur’an, fikih ve dinf ilimleri 6gretmek i¢in adakta
bulundugunda bunun isldm seriatina gére sahih ve adagin da gegerli oldugu sonucuna varilmistir.
Bk. ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/306.

37 Meryem, 19/26.

38 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-beyan fi te vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed S$akir (b.y.:
Miessesetii’'r-Risale, 1420/2000), 18/183; ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 5/167.

39 Bk. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 18/184.

40 Bk. Eb( Davad, “Vasaya”, 9. Boyle bir susma orucunun mensuh olusunun konuyla ilgili hadisten
kaynaklandigini Cessas da belirtmistir. Bk. Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kur’an, thk.
Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1405), 5/46.
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Kaydedilen ayetlerde gorildigi Gzere nezir Kur’an’da yukarida zikredilen
ligat ve istilah anlamlariyla yer almistir. Yine nezir Kur'an’a goére mesrQ bir
uygulamadir ve yapildigi zaman ifa edilmelidir. Adagini yerine getirenler de seckin
sahsiyetlerdir. Meselenin Kur’an’daki karsiligi boyleyken bazi alimlerin nezri
mekruh gormesinin muhtemel sebeplerine yukarida kisaca isaret edildigi gibi
rivayetler arasindaki ihtilafin ¢6ziimlendigi bélimde de bu problem genisce ele
alinacaktir.

4. Nezrin Varligina Delalet Eden Hadisler ve isnad Tahlilleri

Hadis kaynaklarinda nezrin varligini ve mesr( bir uygulama oldugunu
gosteren, bilhassa Allah’a ibadet amacgh olarak yapilan nezrin ifa edilmesi
gerektigini ortaya koyan cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin belli
baslilari séyledir:

4. 1. Hz. Aise’den (6. 58/678) Nakledilen Rivayet
Bu rivayete gore Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

“Kim Allah’a itaat etmeyi adarsa ()33) ona itaat etsin. Kim de Allah’a isyani
adarsa sakin isyan etmesin.”**

Bu rivayetin metni ve isnadinin “Talha b. Abdiilmelik el-Eyli— Kasim b.
Muhammed— Aise.” seklindeki ilk tabakalardaki ravileri, tahric edilmis oldugu
eserlerin tamaminda aynidir. Ravilerden Talha hakkindaki, ibn Sa’d (6. 230/845),
Yahya b. Main (6. 233/848), Eb( Davad (6. 275/889), Nesai (6. 303/915) ve
Darekutn (6. 385/995) gibi cerh ve tad’il ulemasinin degerlendirmeleri sika oldugu
yonlndedir. Ayrica hadisi almis oldugu Kasim b. Muhammed’'den rivayette
bulundugu da bilinmektedir.*? Yine Kdsim’in da sika, fakth, imam ve zamaninin en
faziletlisi oldugu seklinde degerlendirmeler yapilmistir. Yetim kaldiktan sonra
halasi Hz. Aise’nin yaninda yetistigi ve ondan hadis naklettigi de kaydedilir.*?
isnaddaki, Talha’nin Ustiindeki ravi ise -ibn Mace’nin (6. 273/887) Siinen’i disinda-
imam Malik (6. 179/795) olup kendisinin hadis ilmindeki yeri ve 6nemi malumdur.
Diger yandan Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’inde bulunan isnad
hakkinda da Buhar’nin (6. 256/870) sartina gore sahth oldugu degerlendirmesi
yapilmis, ravileri sika olarak goérilmis ve Talha disindaki ricalin Seyhanin ortak
ricali oldugu belirtilmistir.** Bu bilgiler 1si8inda rivayetin isnadinin sihhat sartlarini
tasidig rahatlikla s6ylenebilir.

41 Malik b. Enes, el-Muvatta’ (istanbul: Cagri Yayinlari ve Daru Sehn(in, 1413/1992), “Niizur”, 8;
Ahmed b. Hanbel, EbG Abdillah es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnal(t vd. (Beyrut:
Miesseseti’r-Risale, 1416/1995), 40/86; Darimi, Abdullah Abdurrahman ed-Darimi, es-Siinen
(istanbul: Cagri Yayinlari/Daru Sehndin, 1413/1992), “Niiz(r”, 3; Buhari, Muhammed b. ismail, el-
Cami‘u’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Eyman”, 28; ibn Mace, “Keffarat”, 16; Ebl David,
“Eyman”, 22; Tirmizi, Muhammed b. isa, Cami‘u’t-Tirmizi (Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Nuzar”, 2;
Nesai, Eb(d Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, es-Siinen, tsh. Ahmed Semsiddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2009), “Eyman”, 28.

42 jbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 2/240.

43 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/419-420.

44 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 40/86 (Muhakkikin notu).
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4. 2. Hz. Gmer'den (6. 23/644) Nakledilen Rivayet

Cahiliye doéneminde vyapilan adaklarin islAm’dan sonra da muteber
sayildigini gésteren bu rivayet soyledir:

Hz. Omer, Hz. Peygamber'e, “Yd Rasilallah! Uzerimde cdhiliye devrinden
kalma bir gece itikéf adadi var. Bu konuda ne dersin?” diye sordu. Ras(lullah da
(s.a) ona “Itikéf yap ve orug tut!” dedi.”*®

Rivayeti bazi lafiz farklariyla birlikte Ahmed b. Hanbel, Buhari, Mislim, Eb{
Davad, Tirmizi (6. 279/892) ve Nesai de tahric etmislerdir.*® Rivayetin isnadinin ilk
tabakalardaki ravileri mezk(r musanniflar tarafindan “Yahya b. Said el-Kattan—
Ubeydullah b. Omer—> N&fi'— ibn Omer— Omer.” seklinde kaydedilmistir. Bu
ravilerden Ubeydullah b. Omer hakkinda sika, sika-sebt oldugu yoniinde
degerlendirmeler yapilmis, Nafi’"den nakil hususunda imam Malik ile ayni diizeyde,
bir degerlendirmeye gére ondan daha Ustin gérilmustir.*” Yahyd b. Said el-
Kattan ise tebeu’t-tabiinin en 6nemli muhaddislerindendir. Onun saglamhgi ve
givenilirligi en yiksek ta’dil lafizlariyla ifade edilmistir.*® Ote yandan Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’indeki metnin de isnadi olan mezk(r isnad hakkinda Buhari ve
Mislim’in sartlarina gére sahih oldugu degerlendirmesi de yapilmistir.*® Yukarida
kaydedilen, Tayalist’nin Miisned’indeki rivayeti ibn Omer'den nakleden ravi ise
Amr b. Dinar olup kendisinin glvenilirligi hakkinda tereddit bulunmamaktadir.
Nitekim sika, sika-sebt oldugu séylenmis hatta Stifyan b. Uyeyne sika oldugunu (g
kere tekrar ederek pekistirmistir.>® Ayrica Tirmizi de s6z konusu hadisi hasen-sahih
olarak degerlendirmistir.>*

Diger yandan rivayetin Muslim’in Sahih’inde, yine Na&fi'in (6. 117/735)
Abdullah b. Omer’den (6. 73/693) naklettigi metninde ziyade bir bilgi de
bulunmaktadir. isnddinin st tarafinin dncekine gére farkli oldugu bu rivayette Hz.
Omer’in, sorusunu Taif'den dondiikten sonra Ci'rdne’de sordugu ve Hz.
Peygamber’in de “Git ve bir giin itikdf yap!” (lg aSicld Cll) diyerek cevap
verdigi bilgisi yer almaktadir.>

4. 3. ibrahim b. Abdillah’tan (6. ?) Nakledilen Rivayet

ibrahim b. Abdillah b. Ma’bed b. Abbas’tan nakledildigine gére o soyle
demistir: Bir kadin hastalanmis ve “Allah bana sifa verirse kesinlikle yola ¢ikacagim
ve Beytii’l-Makdis’e varip orada namaz kilacagim.” demisti. Akabinde kadin iyilesti
ve yola ¢ikmak igin hazirlik yapti. Sonra Hz. Peygamber’in esi Meym{ne’nin (r.a.)
selam vererek gelmesiyle beraber kadin ona durumu anlatti. Meymine de kadina

45 Tayalisi, Stleyman b. David, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tlrki (Misir: Daru
Hicr, 1419/1999), 1/68.

46 Ahmed, el-Miisned, 1/366; Buhari, “itikaf”, 5; Mislim, “Eyman”, 27; Ebl Dav(d, “Eyman”, 32;
Tirmizi, “Ntzar”, 12; Nesai, “Eyman”, 36.

47 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/23.

48 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/358.

49 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/366 (Muhakkikin notu).

50 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/268-269.

51 Tirmizi, “Nuzar”, 12.

52 Muslim, “Eyman”, 28.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 42-65



Serkan Celikan | 51

“Otur ve yaptigin yemedi burada ye ve RasGlullah’in mescidinde namaz kil.
Siiphesiz ki ben Rasdlullah’in ‘Oradaki bir namaz, Ka’be Mescidi hari¢ diger
mescitlerdeki bin namazdan daha iistiindiir.” dedigini duydum.” dedi.>®

Bu rivayetin ilk tabakalardaki ravileri “Leys b. Sa’d— NA&fi'— ibrahim—
Meymdane.” olmakla beraber Mauslim’in isnadla ilgili bir vehminden de
bahsedilmektedir.>* Buna gére Mdislim isnddda Meymine’den nakleden ravi
olarak ibn Abbas’i zikretmistir. Oysa rivayeti ondan nakleden ibn Abbas degil
esasen tabiinden olan®® ibrahim b. Abdillah b. Ma’bed b. Abbas’tir. Leys b. Sa’d’in
ve Ibn Ciireyc’in Nafi'den, onun ibrahim b. Abdillah’tan, onun da Hz.
Meym(ine’den, ibn Abbas’i zikretmeksizin naklettikleri rivayetle mahfiz olan da
budur.®® ibrahim b. Abdillah ise ibn Abbas’in kardesi Ma’bed’in torunudur.
ibrahim’in, babasinin amcasi olan ibn Abbas’tan ve Hz. Meym(ne’den hadis
naklettigi de bilinmektedir.>” Ayrica ibn Hibban da es-Sikat'inda kendisine yer
vermistir.>® Diger yandan Buhéri rivayetin bir bagska isnddina daha isaret etmistir.
Buna gore Mekki; ibn Ciireyc’in Nafi‘den hadis isittigini tasrih ederek, ibrahim b.
Abdillah b. Ma’bed’in ibn Abbas’tan, ibn Abbas’in da Hz. Meymdine’den rivayet
ettigini séylemistir. Bununla birlikte Buhari, isnadda ibn Abbas’in zikredilmesinin
dogru olmadigini da belirtmistir.® Ayrica Darekutni de el-flel'inde bu rivayeti
bazilarinin “ibn Abbas— Meymine” isnadiyla naklettiklerini ancak bunun sabit
olmadigini, dogru isnadinsa yukarida da kaydedildigi Gzere “Leys b. Sa’d— Nafi'—>
ibrahim— Meym{ne.” oldugunu® belirtmistir.

Ahmed b. Hanbel ise rivayetin isnadini dogru sekliyle kaydetmistir. Buradaki
rivayet de sahth olarak degerlendirilmis ve isnadini olusturan ricalin sika ve Sahih
ricali olduklari belirtilmistir.?* Yine Nevevi de (6. 676/1277) rivayetin metninin
sahth oldugunu ve bu konuda ihtilaf bulunmadigini séylemistir.?

Bu rivayetin nezrin cevazina delalet yoni Hz. Meym{ine’nin adakta bulunan
kadina, yaptiginin yanhs olduguna dair telkinde bulunmamasidir. Aksine Hz.
Meymdine kiyas yoluyla fetva vermek suretiyle kadinin Beyti’l-Makdis’te kilmak

53 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/408; Muslim, “Hacc”, 510.

54 Nevevi, el-Minhac, 5/144.

55 jbn Hibban es-Sikat'inda bu raviyi etbau’t-tabiin tabakasi icerisinde zikretmis ve Hz. Meymine’den
semai oldugu bilgisini sahih bulmamistir. Bk. ibn Hibban, Muhammed el-Biisti, Kitabu’s-sikat
(Haydarabad/Dekken: Dairat’l-Ma‘arifi’l-Osmaniyye, 1398/1978), 6/6. Ancak Buhari’'nin Tarihu’l-
kebir'inde, s6z konusu ravinin Hz. Meymine’den naklettigi bir rivayete yer vermis olmasi,
Buhari'ye gore onun Meymine’den semainin sahth oldugu anlamina gelmektedir. Esasen Buhari
bu zatin tercemesinin girisinde babasindan ve Hz. Meymilne’den semainin oldugunu tasrih de
etmistir. Bk. Buhari, ismail b. ibrahim, Kitabu’t-tarihi’l-kebir (Beyrut: Daru’I-Kitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.),
1/302. ibn Hacer, Buhari’nin bu gibi yerlerdeki miiteseddid tutumu dikkate alindiginda dogru
olanin da bu olmasi gerektigini ifade etmistir. Bk. ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/73.

56 Nevevi, el-Minhac, 5/144.

57 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/73.

58 ibn Hibban, Kitabu’s-sikat, 6/6. Ayrica bk. ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/73.

59 Buhari, Kitabu’t-tarihi’l-kebir, 1/302-303.

60 Darekutni, Ali b. Omer, el-‘ileli’l-varide fi’l-ehadisi’n-nebeviyye, thk. Mahf(zurrahman Zeynullah
es-Selefi (Riyad: Daru Tibe, 1405/1985), 9/49.

61 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/408 (Muhakkikin notu).

62 Nevevi, el-Minhac, 5/144.
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Uzere adamis oldugu namazi Mescid-i Nebi’de kilmasinin da yeterli oldugunu
belirtmis ve bdylece onun s6z konusu adagini onaylamistir. Diger yandan Hz.
Meymdne’nin bu onayinin, asagida zikredilecek olan Cabir b. Abdillah
rivayetindeki, Hz. Peygamber’in boyle bir namaza onay vermesine sahitlik etmis

olmasindan kaynaklanmasi da mimkin goérilebilir.
4. 4. Cabir b. Abdillah’tan (6. 78/697) Nakledilen Rivayet

Cabir b. Abdillah’tan nakledildigine gbre bir sahis “Yd Rasdlallah! Ben, sayet
Allah sana Mekke’yi fethetmeyi nasip ederse Beytii’l-Makdis’te namaz kilmak
lizere adakta bulundum.” dedi. Hz. Peygamber de (s.a.v.) ona “Burada kil.” dedi.
Adam sdziinii U¢ kere tekrarlayinca da Nebi “O zaman sen bilirsin.” buyurdu.5

Rivayetin Eb( David'un metninde ziyade bilgiler de bulunmaktadir. Buna
gore sOz konusu kisi bu s6ziini Mekke’nin fethi gliniinde ayaga kalkarak séylemis
ve adadigi namazi da iki rekat olarak tayin etmistir.%* Rivayetin isnaddi mezkQr iki
kaynakta da “Hammad b. Seleme—> Habib el-Muallim— Ata b. Ebi Rabadh— Cabir
b. Abdillah.” seklinde olup Mislim’in sartina gére sahih oldugu belirtilmistir.®
Nitekim ravilerden Hammad hakkindaki degerlendirmeler ta’dil yoninde olup
onun hafiz, sika, me’min ve hadisi en sahth kimselerden oldugu seklindedir.5®
Habib el-Muallim hakkindaysa Nesai kavi olmadigl degerlendirmesini yapsa da
Ahmed b. Hanbel, Yahyd b. Main ve Eb( Zir'a (6. 264/878) bu ravinin sika
oldugunu ifade etmislerdir.’” Atd b. Ebi Rabah’in hadis ilmindeki séhreti ve
givenilirligiyse malumdur. Hatta ibn Abbas’'in Mekkelilere: “Yaninizda Até varken
bana mi geliyorsunuz?”® dedigi rivayet edilir. Bu bilgilere gore rivayetin sihhatinin
acik oldugu soylenebilir.

4. 5. Abdullah b. Omer’den (6. 73/693) Nakledilen Rivayet

Ziyad b. Ciibeyr'den nakledildigine gére o sdyle demistir: “Bir adam ibn
Omer’e gelerek bir giin i¢in oru¢ tutmayi adayan ve bu giinii de Ramazan veya
Kurban bayrami giiniine denk gelen adamin durumunu sordu.” ibn Omer de “Allah
adadin yerine getirilmesini emretti. Rasdlullah ise bu giinlerde oru¢ tutmayi
yasaklad..” dedi.®®

Alimlerin, bu rivayetin “Veki b. el-Cerrah— (Abdullah) ibn Avn— Ziyad b.
Ciibeyr.” seklindeki isnddinda yer alan ibn Avn hakkindaki degerlendirmeleri onun
blylik bir muhaddis oldugu yoniindedir. Yine sika-sebt, sika-me’man oldugu ve
cok hadis bildigi de belirtilmistir.”® Rivayeti ondan nakleden Veki b. el-Cerrdh da

63 Darimf, “NuzGr”, 4; Eb( David, “Eymaén”, 24.

64 Eb( Dav(d, “Eyman”, 24.

65 Elbani, Muhammed Nasiruddin, irvau’l-galil fi tahrici ehddisi Mendri’s-sebil (Beyrut: Mektebu’l-
islami, 1405/1985), 8/331.

66 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/481, 483.

67 Mizzi, YOsuf b. Abdirrahman, Tehzibu’l-Kemal fi esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut:
Miuessesetl’r-Risale, 1403/1983), 5/413.

68 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/102.

6 jbn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, e/-Musannef, thk. Muhammed Avvame (b.y.: Daru’l-Kible,
ts.), 7/528.

70 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/398, 399.
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buyik bir dlim ve hafiz olarak gorilmektedir.”! Rivayeti ayni zamanda Ahmed b.
Hanbel de ilk tabakalardaki ravileri “Yunus b. Ubeyd— Ziyad b. Cibeyr.” olmak
Uzere iki farkli isnadla tahric etmis olup her iki isnad da Seyhanin sartlarina gore
sahth olarak degerlendirilmistir.”> Nitekim Yunus b. Ubeyd; ibn Sa’d, Ahmed b.
Hanbel, ibn Main ve Nesai gibi alimler tarafindan sika olarak goriilmustir.”
Mezk(r alimlerin ve Eb( Zir'a’nin, Ziyad b. Cibeyr hakkindaki degerlendirmeleri
de yine sika oldugu yoniindedir.”* Ayrica rivayet Buhari’nin ve Miuslim’in
Sahih’lerinde de yine Ziyad b. Clibeyr’den olmak Gzere farkli isnadlarla ve bazi lafiz
farklari ve ziyade bilgilerle de tahric edilmistir.”> Ornegin orug giiniiniin Pazartesi’®,
Sali veya Carsamba ginleri oldugu’’, bayramin, ismi zikredilmeyen bir bayram
giinii oldugu’®, adamin sorusunu tekrarlamasina ragmen ibn Omer’in cevabini
degistirmedigi’®, ibn Omerin Kurban bayrami giini oru¢ tutmaktan
nehyedildiklerini séyledigi®® yoninde bilgiler bulunmaktadir.

Abdullah b. Omer’in, adak hakkinda kendisine sorulan soruya verdigi,
Allah’in adagin yerine getiriimesini emretmis oldugu yoniindeki cevap
muhtemelen konuyla ilgili yeti®! referans almaktadir. Dolayisiyla bu rivayet, nezri
ifayr emreden ayetteki nezrin muhtevasi ve tiriyle ilgili de ipucu vermektedir.
Buna gore rivayette, ifa edilmesi gerektigi belirtilen oru¢ adagi s6z konusu ayetin
ibadetlerle ilgili nezri kapsadigini gbstermektedir.

4, 6. Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687-88) Nakledilen Rivayet

ibn Abbas’tan nakledildigine gore o sdyle demistir: Nebi (s.a.v.) hutbede
iken (glines altinda) ayakta bekleyen bir adam gordi ve neden boyle bekledigini
sordu. Ashadb “Bu EbiG Isréil’dir, (giineste) ayakta durup oturmamak,
gb6lgelenmemek, konusmamak ve oru¢ tutmak lizere adakta bulunmustur.”
dediler. Hz. Peygamber de “Ona séyleyin, konussun, gélgelensin, otursun ve
orucunu tamamlasin.” buyurdu.®

A

Bu rivayeti Buhari “Musa b. ismail-> Viiheyb— Eyylb— ikrime— ibn
Abbas.” isnadiyla nakletmistir. ibn Mace ve Eb( Daviid da kismen farkli lafizlarla ve
ziyadelerle rivayeti tahric etmislerdir.2®> Ornegin olayin Mekke’de gerceklestigi,
gélgelenmeme adaginin giines batincaya kadar oldugu bilgileri®* bulundugu gibi

71 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/311.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/13, 10/358 (Tahkik notlari).

73 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/470-471.

74 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/643.

7> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/13, 10/358; Buhari, “Eyman”, 32, “Savm”, 67; Muslim, “Siyam”,
142.

76 Buhari, “Savm”, 67.

77 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/358; Buhari, “Eyman”, 32.

78 Buhari, “Savm”, 67.

79 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/358; Buhari, “Eyman”, 32.

80 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/358.

81 Bk. Hac, 22/29.

82 Buhari, “Eyman”, 31.

8 [bn Mace, “Keffarat”, 21; Ebl David, “Eyman”, 23,

84 jbn Mace, “Keffarat”, 21.
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Buhari’nin aksine adamin giineste durdugunun tasrih edildigi de gérilmektedir.®
Yine Eb( Davad’un isnadi Buhari’nin isnadiyla ayni olmakla beraber ibn Mace’nin
isnadinda Ibn Abbas’tan nakleden ravi onun diger talebesi Atad olarak
gorinmektedir. Ata’nin Ustiindeki ravilerse sirasiyla Ubeydullah b. Omer, Abdullah
b. Omer, ishak b. Muhammed el-Fervi ve ibn Mace’nin seyhi Muhammed b. Yahy3
olup séz konusu isnad sahih olarak da degerlendirilmistir.8®

imam Malik de (6. 179/795) Humeyd b. Kays’dan ve Sevr b. Zeyd’den
mirsel olarak nakletmistir ki®” bu durum rivayet hakkinda bir kusur olarak
gorinmektedir. Ancak mirsel hadisle amel edilebilecegine dair kanaatlerin
bulundugu da ifade edilmelidir.88 Diger yandan mezk(r iki ravi hakkindaki
degerlendirmelerin de ta’dil yoniinde oldugu gériilmektedir. Ornegin Humeyd b.
Kays hakkinda Ahmed b. Hanbel’'den, hadiste kavi olmadigi yoninde bir
degerlendirme nakledilse de® onun c¢ok hadis bilen sika bir ravi oldugu genel
goris olarak belirmektedir. Nitekim ibn Sa’d, Yahya b. Main, Buhari, Eb( David,
Tirmizi, EbQ Zir'a gibi alimlerin kanaati bdyledir.®® Hatta Ahmed b. Hanbel’ den,
sika oldugu yéniinde bir baska degerlendirme daha nakledilmistir.®* Diger ravi Sevr
b. Zeyd ile ilgili olarak Yahya b. Main, Eb( Ziir'a ve Nesaf gibi alimlerce yapilan
degerlendirme de onun sika oldugunu gostermektedir. Bu ravi hakkinda harict
veya kaderi oldugu ithamlari bulunmakla birlikte propagandist olmadigi da
séylenmistir ki®? bdylelerinin rivayetlerinin kabul edilebilecegi hususu muhaddisler
arasinda genel kanaat olarak bilinmektedir.®®> Ayrica bu miirsel rivayetin yukarida
kaydedilen mevs(l rivayetlerle desteklendigi de aciktir. ibn Abdilber de (6.
463/1071) bu rivayetin Hz. Peygamber’den cesitli isnadlarla mevsil olarak
geldigini belirtmis buna &érnek olarak da ibn Abbas’in mezkir rivayeti disinda
Cabir’in rivayetini, Kays b. Hazim’in babasindan, onun da Hz. Peygamber’den ve
Tavls'un, rivayet metninde de ismi gegen, Hz. Peygamber’in sahabisi Eb(
israil’den naklettigi rivayeti zikretmistir.%

imam Malik’in ravileri hakkinda yapilan ta’dil yoniindeki degerlendirmeler
ve genel olarak alimlerin gorisleri rivayetin sahth oldugunu gostermektedir. Bu
rivayette nezri ispat etmesi bakimindan dikkat ¢ceken husussa s6z konusu sahsin,
kendisine eziyet anlamina gelen ve dogal olarak mesr( olmayan adaklarina Hz.

8 bn Mace, “Keffarat”, 21; Ebl David, “Eyman”, 23,

86 jbn Mace, “Keffarat”, 21.

87 imam Malik, el-Muvatta’, “Nizir”, 6.

8 jmam Malik’in, Eb( Hanife’nin, bu ikisinin talebelerinin ve bir rivayete gére de Ahmed b. Hanbel’in
miirsel hadisi ihticaca elverisli saydiklari nakledilmektedir. Bk. ibnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 54-55;
SuyQti, Tedribii’r-ravi, 106; Sakir, el-Ba‘isii’l-hasis, 37.

8 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/498.

9 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/497, 498.

91 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/498.

92 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/276.

93 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 103-104; Talat Kogyigit, Hadis Usalii (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 88-89.

% jbn Abdilber, el-istizkar, 5/183; ibn Abdilber, Y(suf b. Abdillah, et-Temhid lima fi’'l-Muvatta’i
mine’l-me‘ani ve’l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-Bekri
(Magrib: Muesseseti’l-Kurtuba, 1387), 2/61.
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Peygamber’in onay vermemesi, fakat miibah bir adagin konusu olmasi bakimindan
orucunu tamamlamasini emretmis olmasidir.®> Bu anlamda olmak lizere imam
Malik'in de “Rasdlullah’in bu sahsa keffdreti emrettigini duymadim. Fakat
Rasdlullah ona Allah’a itaat olan seyi tamamlamasini, ona isyan sayilan seyiyse
terk etmesini emretmistir.” dedigi nakledilmektedir.%®

5. Nezri Yasaklayan veya Nezrin Faydasiz Oldugunu Gésteren Hadisler ve
isnad Tahlilleri

Hadis kaynaklarinda yer alan bazl rivayetler nezrin faydasiz oldugunu ve
insanin kader c¢izgisinde herhangi bir degisiklik yapamayacagini ortaya
koymaktadir. Yine Hz. Peygamber’in nezir yapmay! yasakladigina dair rivayetler de
bulunmaktadir. Ornek olarak sunlar zikredilebilir:

5. 1. EbG Hureyre’den (6. 58/678) Abdurrahman el-A’rec Vasitasiyla
Nakledilen Rivayet

Nezrin insana herhangi bir faydasinin olmadigini gésteren bu merfl rivayet
soyledir:

“Siiphesiz ki adak Allah’in takdir etmedigi bir seyi Ademogluna
yaklastirmaz. Fakat adak kadere uygun diiser, béylece cimrinin, elden ¢cikarmayi
arzu etmedidi (veremedigi) mali onun elinden ¢ikarir.”®’

Bu rivayetin “Silleyman— ismail=> Amr— Abdurrahman el-A’rec— Eb({
Hureyre.” seklindeki isnadi ceyyid olarak degerlendirilmistir.®® Ceyyid ise genellikle
ve birgok alimin yaptigl gibi sahth karsiliginda kullanilir. Bununla birlikte ceyyidi,
sahihle ayni anlamda gérmeyen bazi alimler de vardir. Bunlara gore ceyyid, hasen
li-zatihinin Gstiinde ve sahihin altinda bir degere sahiptir.”® Bu anlamiyla hadis
hakkindaki ceyyid hikmda, ravilerden Amr b. EbT Amr hakkindaki, kavi olmadigi,
zayif oldugu veya sadlOk olmakla beraber vehim sahibi oldugu yonindeki
degerlendirmelerle!® ilgili goérilebilir. Bununla beraber kendisinde bir sorun
bulunmadigi, sika ve sadi(ik oldugu da sdylenmistir. Ozellikle bu son iki hiikiim
imam Malik’in kendisinden hadis rivayet etmesiyle de iliskilendirilmistir. Clinki
Malik sadece bu dizeydeki ravilerden hadis almaktadir.’®® Buna gére isnadi
olusturan diger raviler hakkindaki olumlu degerlendirmeler de dikkate alindiginda
hadisin sahih oldugunu soylemek de mimkin olur. Nitekim hadisi Amr’dan
nakleden ismail b. Cafer; ibn Sa’d, ibn Main, Ahmed b. Hanbel, Eb( Ziir'a ve Nesat
gibi dlimlerce sika olarak gérilmustir.2°? Yine onun talebesi Sileyman b. Dav(d;

9 Hz. Peygamber’in, mesr(i olmayan adaklara onay vermedigine dair diger 6rnekler igin bk. Buhari,
“Cezau's-Sayd” 27; Muslim, “Nezr” 11; EbG Dav(d, “Eyman”, 23; Tirmizi, “Nuz0r”, 17; Nesai,
“Eyman”, 32.

% jbn Abdilber, el-istizkar, 5/183.

97 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/447-448.

%8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/448 (Muhakkikin notu).

9 Detayl bilgi igin bk. Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri SézIii§i (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 55.

100 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/294-295.

101 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/294-295.

102 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/146.
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ibn Main, EbG Zira ve Eb( Hatim tarafindan sika olarak degerlendirilirken'®
Abdurrahman b. Hirmiz el-A’rec hakkinda da ¢ok hadis bildigi ve sika oldugu
yéninde hiikim verilmistir.1%

Rivayeti Mislim de “Yahya b. Eyyib, Kuteybe b. Said ve Ali b. Hucr— ismail
b. Cafer— Amr b. Ebi Amr— Abdurrahman el-A’rec— Eb{ Hureyre.” seklindeki
isnad ve mezk(r metinle naklettikten sonra YakOb b. Abdirrahman el-Kari ve
Abdiilaziz ed-Deraverdi’nin de Amr b. Ebi Amr'dan ayni metni ayni isnadla
naklettiklerini belirtmistir.l% Bu muhtevadaki rivayetler yine Sahih’te farkh isnad
ve metinlerle de yer almistir.1%

Eb( Ya'ld (6. 307/919) ise rivayete kendi seyhinin Yahya b. Eyy(b olmasi
disinda Ahmed b. Hanbel’in isnadinin aynisiyla yer vermistir ki bu isnad da sahth
olarak degerlendirilmistir.X®” Rivayet Eb( Avane (6. 316/929) tarafindan, birinde
Deraverdi'nin digerindeyse ismail b. Cafer'in Amr b. Ebi Amr’dan naklettigi iki
isnadla iki ayri yerde ve yukarida kaydedilen metinle ayni oldugu soéylenebilecek
metinlerle tahric edilmistir.’® Diger yandan Begavi de bu rivayetin sihhati
Uizerinde ittifak oldugunu belirtmistir.1%°

5. 2. EbG Hureyre’den Abdurrahman b. Yakdb Vasitasiyla Nakledilen
Rivayet

Muslim’in “Kuteybe— Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi— el-Ala—
Babasi (Abdurrahman b. Yaklb)— Eb0 Hureyre.” seklindeki isnadla naklettigi
rivayet yukaridaki rivayetle ayni muhtevayl tasimakla beraber farkh lafizlara
sahiptir. Burada dikkat ¢eken husus nezir hakkindaki olumsuz tutumun nehiy sigasi
kullanilarak belirtilmis olmasidir. Rivayet séyledir:

“Nezirde bulunmayin! Siiphesiz ki nezir kaderde olan seyi degistirmez.
Onunla sadece cimrinin malindan cikartilmis (eksiltilmis) olur.”**°

Bu rivayet ayni isnad ve metinle Tirmizi ve Nesai tarafindan da tahric edilmis
olup Tirmizi hasen-sahih olarak degerlendirmistir.!** Nitekim ravilerden Kuteybe b.
Said hakkinda ibn Main, Ebd Hatim ve Nesai gibi dlimlerin degerlendirmeleri sika
oldugu yénindedir. Ayrica Nesadl sad(k oldugunu da eklemistir.!*? Abdiilaziz
hakkindaysa kavi olmadigi yoniinde degerlendirmeler bulunmakla beraber
kendisinde sorun olmadig da ifade edilmistir.'** Yine imam Malik, ibn Sa’d ve icli

103 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/94.

104 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/562.

105 Mislim, “Nezr”, 7.

106 Bk, Muslim, “Nezr”, 2, 3, 4, 6.

107 Eb{ Ya’'la, Ahmed b. Ali el-MUsuli, Miisnedii Ebi Ya'la, thk. Huseyin Selim Esed (Dimegk: Daru’l-
Me’m(n Ii’'t-Turds, 1404/1984), 11/236 (Muhakkikin notu).

108 Eh() Avane, Ya’k(b b. ishak el-isferaini, Miisnedii EbT ‘Avane (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/8, 9.

109 Begavi, Serhu’s-siinne, 10/22.

110 Mislim, “Nezr”, 5.

11 Tirmizi, “Nuz(r”, 11; Nesai, “Eyman”, 26.

112 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/432.

113 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 18/194; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/593; ibn Hacer, Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani, Takribu’t-Tehzib (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1995), 1/607.
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onun sika oldugunu belirtmislerdir.** Ayrica Yahyd b. Main’den sika-hiiccet
oldugu gérisu nakledildigi gibi'™® Ali b. el-Medini de sika-sebt oldugunu
séylemistir.1® Diger ravi el-Ald’y1 ise Ahmed b. Hanbel sika olarak degerlendirmis
ve hakkinda olumsuz konusan kimse duymadigini belirtmistir. Ancak bu ravi
hakkinda olumsuz bazi gorisler bulunmakla beraber hadisinin hasen derecesinin
altina diismeyecegi de sdylenmistir.''’ Babasi Abdurrahman b. Yak(b ise sika
olarak degerlendirilmistir.1!®

Rivayeti Ahmed b. Hanbel “Kaderde olan seyi 6ne almaz ( ya&)l e pdds Y
Lui)” ve “Kaderde olan seyi geri cevirmez ()&l o Uuid 30 Y)” seklindeki lafiz
farklariyla iki yerde tahric etmistir.!®® Bu rivayetlerden ilkinin, “Affan—
Abdurrahman b. ibrahim— el-AlA— Babasi (Abdurrahman)— Eb{ Hureyre.”
seklindeki isnadi hasen'?, digerinin “Abdurrahman— Ziiheyr— el-Al&— Babasi
(Abdurrahman)— EbQ Hureyre.” seklindeki isnadi da Mislim’in sartina gore sahth
olarak?®' degerlendirilmistir. Eb( Avane de rivayeti, “el-AlA— Babasi
(Abdurrahman)— Eb( Hureyre.” isnddi ve kugik lafiz farklariyla tahric etmistir.22

5. 3. Eb( Hureyre’den Hemmam b. Miinebbih (6. 132/750) Vasitasiyla
Nakledilen Rivayet

Buhari'nin tahric ettigi, kutsi hadis formundaki'?® bu rivayet soyledir:

“Nezir Ademogluna, takdir etmis olmadigim bir seyi getirmez. Fakat kader
onu (nezir yapmaya) gétiiriir. Ben de (adak yapan kimseye adadidi seyi vermesini)
takdir ederim. Béylece cimriden malini ¢ikarmis olurum.”*?*

Rivayet mezkdr lafizlarla sadece “Bisr b. Muhammed— Abdullah—
Ma’mer— Hemmam b. Minebbih— Eb0 Hureyre.” isnadiyla tahric edilmistir.
Ravilerden, Buhari’nin seyhi konumundaki Bisr b. Muhammed hakkinda ricale dair
eserlerde kapsamli bir bilgi bulunmamaktadir. Nitekim Buhari sadece Abdullah b.
el-Mubarek’ten semai oldugu bilgisini vermistir.!*> Fakat Buhari’'nin kendisinden

114 Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, 18/192-194; icli, Ahmed b. Abdillah, Ma'rifetii’s- sikat, thk. Abdiilalim
Abdiilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1405/1985), 2/97; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib,
2/593.

115 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 18/194.

116 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Mizani’l-i‘tidal fi nakdi'r-rical, thk. Ali Muhammed Muavvad vd.
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995), 4/371.

117 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siyeru a‘lami’n-niibela, thk. Suayb el-Arnalt, Huseyn el-Esed
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1402/1982) 6/187.

118 |bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/568.

119 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/196-197, 16/42-43.

120 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/197 (Muhakkikin notu).

121 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/43 (Muhakkikin notu).

122 Eb{( Avéane, el-Miisned, 4/8, 9.

123 jbn Hacer bu hadisin aslinda Kutsi hadislerden oldugunu ancak Allah Teald’ya nispetini gdsteren
rivayet lafzinin disirildigini belirtmistir. ibn Hacer’in burada bir ravi tasarrufuna isaret ettigi
anlasiimaktadir. Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/753. Ayrica bk. Elbani, irvau’l- galil, 8/313.

124 Byhari, “Kader”, 6.

125 Buhari, Kitabu’t-tarihi’l-kebir, 2/84. Ayrica bk. ibn Hibban, es-Sikat, 8/144; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
4/145; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/231.
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hadis nakletmesi ravi hakkinda ta’dil gayru sarih!?® olarak degerlendirilebilir. Diger

yandan s6z konusu raviyi ibn Hibban da Sikat'inda zikretmistir.?’” Yine onun
Miircie mezhebine mensup oldugu yoniindeki bilginin de!® giivenilirligine etki
yapma noktasinda dikkate alinmadigi gortlmektedir. Bu durum muhtemelen
onun, mezhebinin davetgisi (dai) olmayisiyla ilgilidir. Bisr'in hadisi almis oldugu
Abdullah b. el-Mubarek ise hadis ilmindeki sohretiyle bilinmekte olup glivenilirligi
hususunda higbir tereddiit bulunmamaktadir. Onun seyhi Ma’mer b. Rasid de yine
meshur bir muhaddistir. Hakkinda sika oldugu, bilhassa Ziihri’den nakil hususunda
imam Malik’le birlikte en glivenilir kimselerden sayilldigi  ydniinde
degerlendirmeler vardir.®® Ma’mer’in hocasi Hemmam ise Eb{ Hureyre’nin
onemli talebelerinden olup hakkindaki degerlendirmeler sika oldugu
yénindedir.’*° Bu bilgiler 1siginda isnadin sihhat sartlarini tagidigi séylenebilir.

Bu boélimde Eb( Hureyre’den nakledilen mezkdr (g rivayetin birbirlerinin
m{tabii olarak goriilebilecegi de ifade edilmelidir.

5. 4. Abdullah b. Omer’den Nakledilen Rivayet

Abdullah b. Omer’den nakledildigine gére o sdyle demistir: “Nebi (a.s.) nezri
yasakladi ve ‘Nezir hicbir hayir getirmez. Onunla sadece cimriden mal ¢ikariimis
olur.” dedi.”*3!

Tayélisi bu rivayeti “Su’be— Mansir— Abdullah b. Mirre— ibn Omer.”
isnadiyla tahric etmistir.*3> Ravilerden Abdullah b. Miirre hakkinda, ibn Sa’d, ibn
Main, Eb( Zir'a ve Nesal gibi alimler tarafindan yapilan degerlendirmeler onun
sika oldugu yoénindedir.'®® Diger ravi Mansir b. el-Mu’temir hakkindaki
degerlendirmeler de “esbetii’'n-nas” gibi ta’dilin en yiksek diizeylerindedir. Yine
etkan, sika ve sebt oldugu da soylenmistir ki bunlar da onun saglamhgini
gosterir.3 Su’be b. el-Haccdc’in hadis ilmindeki sdhreti ve givenilirligiyse
malumdur. Bu bilgilere gore mezkir isnadin sahth oldugu séylenebilir.

Rivayeti ayni isnad ve ayni sayilabilecek metinlerle ibn Ebi Seybe ve Ahmed
b. Hanbel de tahric etmis olup'*® s6z konusu isnad hakkinda Seyhanin sartlarina
gore sahih oldugu degerlendirmesi de yapilmistir.1*® Miislim de rivayete “Su’be—>
Mansir— Abdullah b. Miirre— ibn Omer.” temel isnddi ve ayni metinle yer

126 Ta‘dil gayru sarfh, bir ravinin adalet ve zabt sartlarinin gerektirdigi nitelikleri tasidigini, ilgili
tabirleri kullanarak dogrudan ifade etmeksizin sadece ondan hadis nakletmek veya onun
naklettigi hadisle amel etmek suretiyle yapilan dolayli ta’dil anlamindadir. Bk. Micteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézligii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 384.

127 ibn Hibban, es-Sikat, 8/144.

128 jbn Hibban, es-Sikat, 8/144; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 4/145-146; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib,
1/231.

129 fpn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/125-126.

130 jbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/283, 284.

131 Tayalisi, el-Miisned, 3/391.

132 Tayalisi, el-Miisned, 3/391.

133 |bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/430.

134 [pn Ebf Seybe, el-Musannef, 4/160

135 |bn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/583; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/421-422.

136 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/422 (Muhakkikin notu).
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vermistir.’®” Yine ibni’l-Ca’d da (6. 230/844) rivayeti o db Y (hicbir hayir
getirmez) ifadesi bulunmaksizin mezk{r isnadla nakletmistir.13® Rivayet asw d‘-’ Y
ifadesi yerine tui o Y (hicbir seyi geri cevirmez) ifadesiyle de tahric edilmistir.*>®

6. Nezir Hakkindaki Rivayetler Arasinda Goriilen ihtilafin Giderilme
Yontemi

Onceki bélimde incelenen, nezir meselesiyle ilgili rivayetlerin hemen
hemen tamaminin ¢esitli isnadlarla gelen metinlerinde bazi lafiz farklarinin ve
ziyade bilgilerin oldugu gozlemlenmistir. S6z konusu farklarin olusumunda
rivayetlerin manayla naklinin muiessir oldugunu diisinmekteyiz. Bilhassa EbQ
Hureyre’den, tabiinden (¢ ayri ravi tarafindan nakledilen rivayetlerdeki lafiz
farkhliklarinda manayla rivayetin etkisi ylksek bir ihtimaldir. Nitekim bu
rivayetlerde nezir-kader iliskisi, nezrin faydasiz bir uygulama oldugu ve nezirle
sadece cimrinin malinin eksilecegi seklindeki icerikler ortaktir. Diger yandan Hz.
Peygamber’in, bu hadislerini farkl ortamlarda ve zamanlarda irad etmis olmasi ve
bunlari isiten sahabilerin isittikleri sekilde nakletmis olmalari da bir baska ihtimal
olarak degerlendirilebilir. Ancak genel olarak rivayetlerdeki metin farklarinin esas
nedeni hakkinda kesin bir sey séylemek mimkiin gériinmemektedir.

Ele alinan 6rneklerin ortaya koydugu lizere nezirle ilgili rivayetler birbirine
muhalif gériinen iki muhtevaya sahiptir. Bunlardan biri nezrin yerine getirilmesinin
gerekliligini gosterirken digeri nezir yapilmamasi gerektigini, onun faydasiz bir
uygulama oldugunu ve ilahi takdire aykiri sonu¢ dogurmayacagini géstermektedir.
Bu celisik durumla ilgili olarak Hattabi’den konunun, bir seyin yapilmasinin
yasaklanmasi, yapildigindaysa vacip olmasi bakimindan ilmin garip meselelerinden
biri oldugu tespiti nakledilmistir ki*® yerinde bir tespit oldugu sdylenebilir. Diger
yandan, dnceki bélimde yapilan isnad tahlillerinin de ortaya koydugu Gzere farkli
muhtevaya sahip s6z konusu rivayetlerin sahth ve makbdl rivayetler oldugu da
gorilmektedir. Ayrica her iki tirdeki rivayetlerin kendi aralarinda bir mitabaat
veya sahitlik iliskisi icerisinde oldugu da ifade edilmelidir. Ote yandan nezrin
miibah oldugunu gosteren ve bu konudaki uygulama oOrneklerinden bahseden
rivayetlerin digerlerine oranla daha fazla ve ¢esitli oldugu da tespit edilmistir.
Ancak c¢alismanin sinirlari  bakimindan bu rivayetlerin sadece bir kismi
incelenebilmistir.

Zahiri itibariyle birbirlerine muhalif gérinen mezk(r rivayetler arasindaki
ihtilafin ¢6zim{ noktasinda, ihtilafi giderme yollarinin ilki olan cem ve te’lif
usuliiniin gecerli ve vyeterli olacagini dusiiniiyoruz. Ozellikle nezrin miibah
oldugunu ortaya koyan ve ifasini gerekli géren Kur’an ayetleri ve birinci sirada
zikredilen, nezrin miibah olusuyla ilgili rivayetler; nezrin yapilmamasi gerektigi ve

137 Muslim, “Nezr”, 4.

138 jbnii’l-Ca’d, Ali Ebu’l-Hasen, Miisnedii ibni’l-Ca’d, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miessesetii
Nadir, 1410/1990), 1/129.

133 Buhari, “Kader”, 6, “Eyman”, 26; Ebl Davad, “Eyman”, 21; Nesai, “Eyman”, 24.

140 Bk, ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/751; Ayni, Bedruddin Mahm(d b. Ahmed, ‘Umdeti’l-kari serhu
Sahihi’l-Buhdri, tsh. Abdullah Mahm(d Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-Iimiyye,
1421/2001), 23/237.
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faydasiz oldugu muhtevasina sahip ikinci tiir rivayetleri, her ne kadar bunlari zahiri
anlamlariyla kabul eden A&limler varsa da'* baska bir sekilde anlamamizi
gerektirmektedir. Bu noktada yeminle nezir arasindaki ciddi benzerlik, hatta her
nezrin ayni zamanda yemin oldugu olgusu®? birbirine muariz gériinen rivayetleri
anlama noktasinda bize yardimci olacaktir. Buna gére yemin etmek miibah
olmakla beraber Ovilen bir davranis degildir ve 6zellikle ¢ok¢a yemin edenler
mezm{m kisilikler olarak sunulmaktadir.?*® Bununla birlikte yapilan yemine sadik
kalinmasi ve bozuldugu takdirde keffiret verilmesi gerektigi de malumdur.*
Bunun gibi nezir de, her ne kadar yapilmasi tesvik ve tavsiye edilen bir sey degilse
de, hatta yapilmamasi yoninde telkinler bulunsa da, bir sdz/vaat olmasi
bakimindan ve bilhassa Allah’a kulluk veya diger hayirli isler amaclandiginda
mutlaka ifa edilmelidir. iki tiir rivayetin farkli hedefleri gozettigini dikkate alan bu
degerlendirmeye gore rivayetler arasinda ihtilaf bulunmadigi séylenebilir.

Rivayetler arasinda celiski bulunmadigini gésteren bir diger yoruma goreyse
nezri yasaklayan ifadelerle, bunun ilahi takdiri degistirecegi yéniinde bir inanca
sahip olunmamasi temin edilmek istenmistir. Nitekim Kadi iyaz’a (6. 544/1149)
nispet edilen bir degerlendirmeye gore nezrin yasaklanmasi, bazi cahiller
tarafindan, nezrin kaderi geri gevireceginin ve takdir olunanin husule gelmesine
engel olacaginin zannedilmesi nedeniyledir. Yani cahillerin boyle yanlis bir inanca
sapmasi endisesiyle nezir yasaklanmistir.’* Nitekim hadislerde yer alan “Nezir
yapmayin!” ifadesinden sonra onun herhangi bir hayir getirmeyecegi, bir seyi
takdim ve tehir etmeyecegi, kadere etki etmeyecegi yonindeki aciklamalarin da
bu ihtimali bertaraf etmeye matuf oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla nezrin
yasaklanmasi onun zatiyla ilgili degil, ondan Uretilen batil bir inangla ilgilidir ki
bunun kifre yakin bir inan¢ oldugu dahi séylenmistir.'*® Mezkar endisenin
bulunmadigl durumlardaysa nezir normal bir uygulama olarak belirir. Nezri
yasaklayan hadislerin mutlak/umumi ifadelerini takyid/tahsis eden bu
degerlendirmeye gore de rivayetler arasinda herhangi bir muhalefet s6z konusu
olmamaktadir.

Hattabi’nin (6. 388/998) aciklamasi da mezkdr yorumlar destekler
mahiyettedir. Buna gore nezri yasaklayan ifadelerin anlami higbir zaman
yapilmamak Uzere nezrin reddedilmesi degildir. Sayet boyle olsaydi hiikkmiiniin
iptal edilmesi ve masiyet sayilmasi nedeniyle ifa Iizumunun disurilmesi gerekirdi.
Dolayisiyla nezirden nehyin asil anlami, bu isin azametini vurgulamak suretiyle
kisinin bir seyi kendisine vacip kildiktan sonra gevseklik gostermesinden

141 Bk, ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/751.

142 Yeminle nezir hadis musannefatinda genellikle birlikte ele alinmistir. Ornek olarak imam Malik’in
Muvatta”inin “Kitabu’n-Nuzlr ve’l-Eyman”; Buhari’nin Sahih’inin ve Eb( Dav(d’un ve Nesai'nin
Siinen’lerinin “Kitabu’l-Eyman ve’n-Nuz{r”; Tirmizi’nin Sinen’inin “Ebvabu’n-Nuzlr ve’l-Eyman”
bélimleri zikredilebilir.

143 {|gili ayetin meali sdyledir: “Stirekli yemin eden, onursuz hicbir kimseye itaat etme!” Kalem, 68/10.

144 Bk, Maide, 5/89.

145 Bk, Kadi iyaz, ikmalii’l-Mu'lim bi-feva’idi Miislim, thk. Yahya ismail (Mans(ra: Daru’l-Vef3,
1419/1998), 5/388; Nevevi, el-Minhdc, 11/90; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/751.

146 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/752.
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sakindirmaktir. Yine hadisin bildirdigine gbre nezir, yapanlar icin ne bir menfaati
hemen celp eder ne de onlardan bir zarari veya Allah’in takdir ettigi herhangi bir
seyi uzaklastirir. Dolayisiyla hadis soyle demis olur: “Nezri, Allah’in sizin igin takdir
etmedigi seyi bu sayede elde etmek icin veya hakkinizda ilah? hikmin kesinlestigi
bir durumu kendinizden uzaklastirmak icin yapmayin. Sayet yaparsaniz da buna
vefa gésterin. Muhakkak adadiginiz seyin ifasi sizin icin gereklidir.”**’ Hattabi nin
mezk{r degerlendirmesinde nezrin mehabetine yapmis oldugu vurgu, nezri ifanin
gerekliligini bildiren hadislerle onu yasaklayan hadislerin cem ve tel’ifi bakimindan
onemlidir. Buna gore s6z konusu yasak nezrin siradan ve degersiz bir sey olmasini
onlemek icindir ki bu bakimdan yeminin de ayni hilkkme tabi oldugu daha 6nce
ifade edilmisti. Yine nezrin kadere etki yapmasi hususundaki inang¢ ve beklentinin
yanlishgl yéniindeki, Kadi Iyazin yukarida kaydedilen degerlendirmesinin
Hattabi’nin mezkar yorumuyla ortlistigl de gorilmektedir.

Abdullah b. el-Mubarek’den nakledilen bir degerlendirme de zikredilen
yorumlarla iliskili gérinmektedir. Buna goére Allah’a itaat veya QO’na isyan
hususunda nezir yapmanin mekréh olmasinin anlami, kisinin Allah’a ibadet amach
nezir yapmasli ve bunu ifa etmesi durumunda sevap kazanacagi, bununla beraber
nezrin kendisi icin mekr(h oldugudur.}*® Séz konusu kerahetin hikmetini ise
Bedriddin Ayni’nin muhtemel bir soruya verdigi cevapta bulmak mimkinddr.
Buna gore o, “Nezir, bir ibadeti yapmay! kendine vacip kilmak iken neden yasak
olsun?” seklindeki bir soruya “Burada yasak olan ibadet degil, onu kendine vacip
kilmaktir. Clinkii onu ifa etmeye giic yetiremeyebilir.”**° diyerek cevap vermistir.
Goraldagu Gizere bu cevapta da nezri yerine getirmedeki yetersizlige veya benzer
durumlar olan hafife almaya ve ciddiyetsizlige génderme vardir. Ote yandan
yasagin, kendi durumunun nezri yerine getirmeye uygun olmadigini bilen kimseler
icin gecerli oldugunu soyleyen alimler de olmustur.® Yine Tirmizi'nin, nezrin
mekrih oldugu ve uygulamanin nezir yapilmamasi yoniinde oldugu goérusiinii, Hz.
Peygamber’in ashabindan ve sonraki ilim adamlarindan bazilarina nispet etmekle
beraber bu hikmiin mutlak olup olmadigina dair bir sey soylemedigi de
goriulmektedir.’>! Buna binaen séz konusu alimlerin kerahet ydniindeki gérust de
pekald yukarida zikredilen sekilde degerlendirilebilir. ibn Hacer’in, giizel olarak
nitelendirerek Kurtubi’den naklettigi bir aciklama daha bulunmaktadir. Buna gore
Kurtubi, nezir yasaginin kerahete hamledilecegi gorisini bazi alimlerden

147 Hattabi, Me‘dlimu’s-siinen, 4/53. Ayrica bk. Begavi, Serhu’s-siinne, 10/22-23. ibn Hacer bazi
Mesabih sarihlerinin Hattabi'ye izafe ettiklerini belirttigi mezkir degerlendirmeyi ibni’l-Esir’e
nispet ettikten sonra bunun ashnin da ibni’'l-Minzir'in naklettigine gére Ebl Ubeyd’in sozii
oldugunu belirtir. Eb(0 Ubeyd ayrica nezrin, giinah olmasi nedeniyle yasaklanmadigini, sayet
glinah olsaydi Allah’in nezri ifa etmeyi emretmeyecegini ve yapanlari da 6vmeyecegini
belirtmistir. Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/751.

148 Bk, Tirmizi, “Nuz(r”, 11; ibnil-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Kesfu’l-miiskil min hadisi’s-Sahihayn,
thk. Ali Hiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/660; ibn Hacer, Fethu’l-bari,
7/752. Bu y6ndeki bir bilgi Begavi tarafindan da nakledilmektedir. Bk. Begavi, Serhu’s-siinne,
10/22.

149 Ayni, ‘Umdetii’l-kart, 23/237.

150 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/752.

151 Bk, Tirmizi, “Nuzdr”, 11.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 42-65



Muhtelifu’l-Hadis iImi Baglaminda Nezir (Adak) ile ilgili Rivayetler | 62

naklettikten sonra kendisine gore dogru olanin, nezrin, kaderi degistirecegi
inancina sahip olmasindan korkulanlar hakkinda haram, bu inanci tasimayanlar
hakkindaysa mekr(h sayilmasi oldugunu belirtmistir.2>? Ancak bu degerlendirmeye
gore nezir, derecesi farkli olmakla birlikte her halikarda uygun goérilmemistir ki bu
bakimdan problemi ¢ozme niteligi bulunmadig séylenebilir.

ibni’-Rif'a’dan (6. 710/1310) nakledilen ve kendisi tarafindan orta yol
olarak degerlendirilen diger bir yoruma gbéreyse caiz olan nezir kayitsiz/sartsiz
olarak sadece iyilik ve sirf ibadet amaciyla yapilan nezirdir. Clinkli burada nezr
eden kisinin sahih bir maksadi vardir. O da, vacip ibadet sevabi kazanmaktir ki bu,
nafile ibadet sevabindan Ustliindir. Yasak olan nezirse bir beklentiyle ve karsilik
elde etmek igin yapilan sartli/muallak nezirdir. Clinki muallak nezir yapan Kkisi
adeta: “Ya Rabbi! Benim i¢in hayir yapmazsan ben de hayir yapmam.” demis olur
ki boyle bir tutum sadece Allah’a yakin olmak amaciyla ibadet ve hayir yapma
ilkesine aykiri olup takas usulii alisveris yapmaya benzer.*® Bununsa kabul
edilebilir tarafi yoktur ve genelde cimri insanlarda gorilen bir 6zelliktir. Bu agidan
bakildiginda nezirle ilgili farkh muhtevadaki rivayetleri iki farkli nezir tlriyle ilgili
gorerek ihtilafin ortadan kalktigi da disindlebilir. Ancak yukarida incelenen iki
rivayette yer alan Beytli’l-Makdis’te namaz kilma adaginin da Mekke’nin fethine
ve hastaliktan sifa bulmaya baglanmasi ve Hz. Peygamber’in ve Hz. Meym{ine’nin
bunlara karsi cikmamasi, sarth adagin da mibah oldugunu géstermesi bakimindan
mezk(r ¢6zUimiu problemli hale getirmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in ve Hz.
Meymdane’nin, adanan namazin mutlaka Beyti’l-Makdis’te kilinmasi gerekmedigi,
bulunduklari yerde kilinmasinin da mimkiin oldugu yénindeki telkinleri onlarin
bu tir sarth adaklari muteber gérmedikleri seklinde yorumlanabilir. Nitekim sartin
yerine getirilmesi mutlaka gerekli olsaydi, namaz kilma adaginda bulunan
kimselere, adakta zikrettikleri mekanda namaz kilmalari konusunda bir esneklik
gosterilmeyecegi de ortadadir.

Sonug

Adak hakkindaki birbirine muhalif goériinen rivayetleri inceledigimiz bu
¢alismamizda her iki tir rivayetin de sihhat sartlarini tasidig gorilmustir. Bu
bakimdan konu muhtelifu’l-hadis ilminin ilgi alanina girmektedir. S6z konusu ilmin
rivayetler arasindaki ihtilafi ¢c6zme yollarindan cem ve te’lif usuliiniin mezkar
rivayetler arasindaki zithg1 giderdigi tespit edilmistir. Esasen bu rivayetlerin
birbirini neshettigine dair bir baska rivayet veya goris belirlenemedigi gibi farkh
icerikli rivayetlerin bir kismini digerine tercih etmeyi gerektirecek bir durum da
gorilememistir. Cem ve te’lif usull yoluyla, nehiy icerikli rivayetlerin mutlak degil
mukayyet olduklari ve bu bakimdan nezri mibah goren rivayetlerin mutlak
manalarina muhalif olmadiklari anlasiimistir.

Netice itibariyle kisinin hayirl bir isi kendisine vacip kilmasi anlamindaki
adagin yapilmasinin genel olarak mahzurlu olmadig sdylenebilir. Ancak bu
noktada bazi sartlarin bulundugu da gérilmistir. ilk olarak konunun 6énemi

152 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/752.
153 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bérf, 7/752; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 23/237.
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anlasilmali ve yeminin oldugu gibi adagin da baglayici oldugu bilinmelidir. Yine
hayirli islerde yapilan adak ifa edilmeli, ser konusunda adak yapiimamali, yapilirsa
da yerine getiriimemelidir. Tespit edilen bir diger husus ise sartli/muallak adak
uygulamasinin uygun goérilmedigidir. Hayirli bir isi sarta baglamanin Misliman’a
yakismayacagi ve adeta Allah (c.c.) ile bir alisveris veya pazarlik anlamina geldigi
anlasilmaktadir. Ayrica bu tarz bir adakta ilahi takdire teslimiyet gostermeme
egilimi de ortaya ¢cikmaktadir. Diger yandan bu adak, kaderin degistigi yoninde bir
dislinceye de meydan vermektedir ki bunun itikad? bakimdan sorunlu oldugu da
ifade edilmistir. Dolayisiyla eger adak yapilacaksa muallak veya sartli olarak degil
sadece nefsi terbiye etmek, insanlara faydali olmak ve neticede Allah rizasini
kazanmak adina yapilmalidir.
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0z

Bir tefsir arastirmacisinin galismasinda en fazla ihtiyag duydugu
kaynaklarin basinda belki de mifessirlerin hayatlarini ve eserlerini ele alan
ve bunlarla ilgili hem bilgi veren hem de kaynak gosteren eserler
gelmektedir. CUnkl bir tefsir arastirmacisi, blylk olgide bu eserler
sayesinde konusu ile alakali kaynak bulabilmekte ve c¢alismasini
surdirebilmektedir. Onun icin biz bu ¢alismamizda miifessirlerin hayatlari
hakkinda bilgi veren ve eserlerini tanitan birkag tabakat tiru eseri ele alp
inceledik. Bu calismamizda miufessirler hakkinda bilgi veren eserlerden
Suyati, Davadi ve Edirnevi'nin ayni ismi taslyan Tabakdtii’l-miifessirin adh
eserleri ile Muhammed Tahir el-Fencafiri'nin Neylii’s-sé@’irin fi tabakdti’l-
miifessirin ve Adil Nuveyhiz’in Mu‘cemi’l-miifessirin isimli eserlerini ele
aldik. ilgili eserleri degerlendirmeye ge¢cmeden 6nce kisa bir giris ile tabakéat
ve mifessir kelimelerinin anlamlari ile mifessirlerin ele alindig1 eserlerin
cesitleri konusunda 0Ozet bilgiler verdik. Ayrica mezk(r eserlerin yazarlarinin
hayatlari ile ilgili kisa bilgiler de aktardik. Calismada s6z konusu eserlerin telif
teknikleri ile mufessirleri ele ahs tarzlari hakkinda gereken bilgilere yer
verdik ve eserler arasinda bulunan farklara dikkat gekmeye ¢alistik.

Anahtar Kelimler: Tefsir, Mufessir, Tabakdtii’l-miifessirin, Neylii’s-
sd@’irin fl tabakdti’l-miifessirin, Mu‘cemii’l-miifessirin.

Abstract

One of the most remarkable sources needed most by an exegesis
researcher in his studies is the works that examine the lives and works of
the exegesis scholars and present information by referring to their works.
For, thanks to such Works, an exegesis researcher can mostly find related
sources and continue his studies. Therefore, this study examined a few
Tabakat-type works that present biographies of exegesis scholars and
introduce their works. In the present study, we first examined Tabakati’l-
miifessirin, a work which is associated with three different authors — Suy(ti,
ad-Davadi and al-Edirnevi. We also studied Neyld’s-sdirin fi tabakati’l-
miifessirin by Muhammed Tahir el-Fencafiri and Mu‘cem'l-mifessirin by
Adil Nuveyhiz. Before examining these works, we presented a brief
introduction to the meanings of the Tabakat and Exegesis Scholar and to the
kinds of works published about them. In addition, we also provided brief
biographical information on the authors of these works. In the study, we
presented valuable information on publishing techniques of afore-
mentioned books and on how they examined exegesis scholars. We aslo
aimed to point out the differences between these works.

Keywords: Exegesis, Exegesis Scholars, Tabakat (Biographies),
Tabakati’l-mufessirin, Neyli’s-sairin fi tabakati’l-mifessirin, Mu‘cemi’l-
miifessirin.
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Giris

Tabakat, tabaka kelimesinin ¢oguludur. Tabaka, sozlikte Ust Ustte olan iki
seyin birbirleriyle uyusmasi anlamina gelmektedir. Tabaka ayni zamanda sinif ve
zimre anlamlarina da gelmektedir.! Tabakat, islam geleneginde sahabe, tabiin,
alimler ve belli bir nitelige sahip kisileri intiva eden telif tiiriine denilmektedir.?

Sozliikte aciklamak, izhar etmek anlamlarina gelen tefsir® kelimesinden
tireyen miifessir kelimesi, 1stilahta Kur’an’i yorumlayan alim demektir.* Mufessir
kelimesinin ne zamandan beri kullanildigi bilinmemektedir. Ancak Taberi’nin (ol.
310/923) Kur’an’i yorumlayan alimler icin mifessir kelimesini kullanmasi,®> ondan
once de bu tabirin kullanildigini géstermektedir. Mifessirler icin ayrica ehli’t-
tefsir, ashabu’t-tefsir, ehli’t-te’vil ve ashabu’t-te’vil isimleri de kullaniimaktadir.®

Miifessir ve tefsirlerle ilgili bilgi veren eserleri tabakat ve konulu olmak
Uzere iki ana gruba ayirmak mimkiindir. Tabakat tarzi eserlerde mifessirler,
genellikle ya alfabetik siraya veya vefat ettikleri hicri asra gore siralanmaktadirlar.
Alfabetik siraya goére yazilan ilk eser,” Suy(t¥nin (6l. 911/1505) Tabakdtii’l-
miifessirin’idir. MUfessirlerin vefat tarihlerine gore ele alindigi ilk eser, Edirnevi’nin
(6l. 1095/1684’ten sonra) ayni ismi taslyan ¢alismasidir. Konulu tarzdaki eserlerde
ise mufessirler itikadi mezheplerine veya tefsirlerinde takip ettikleri metoda gore
tasnif edilerek verilmektedirler. Bu tarzdaki eserler, ilk olarak oryantalistler
tarafindan kaleme alinmistir. Nitekim bu tlrdeki ilk eser, Ignaz Goldziher’in (6l.
1921) Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung adli eseridir.? Bu eserde

1 Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, "tbk", Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993-1994),
10/209-211.

2 [smail Durmus, “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
39/288.

3 ibn ManzQr, "fsr", Lisénii’l-‘Arab, 5/55.

4 Musaid b. Stleyman et-Tayyar, Mefhdmu’t-tefsir ve’t-te’vil ve’l-istinbdt ve’t-tedebbiir ve’l-miifessir
(Riyad: Daru ibnii’l-Cevzi, 2006), 208.

5 Bk. Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyén ‘an te’vili Gyi’l-Kur’én, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (b.y.: Muesseseti’r-Risale, 2000), 1/83, 90, 93, 94, 143, 156, 169, 217, 221,
225,226, 227, 243, 280, 487, 2/19, 432, 14/536, 15/227, 435, 16/501, 18/179, 19/588, 24/311.

6 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn 1/98, 127, 221, 23/538; Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildti
Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Dari’l-Kiitubi’l-‘ilmiyye, 2005), 7/236; Abdulhamit
Birisik, “Mufessir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
31/498.

7 Bazi genel tabakat eserleri icinde de miifessir ve tefsirlerle ilgili bilgiler yer almaktadir. Ornegin ibn
Nedim (61. 385/995 [?]), el-Fihrist adli eserinin bir bolimini Kur'an ile ilgili galismalara ayirmis,
bu bélimde 6nce Kur’an’in niizull, bir araya toplanmasi ve surelerin tertibi gibi konular hakkinda
bazi malumatlar aktarmis, ardindan tefsir ve Kur’an ilimleri sahasinda eser yazan bazi miifessirler
ve onlarin eserlerini zikretmistir. Muhammed b. ishak ibni’n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim
Ramazan (Beyrut: Dari’l-Ma‘rife, 1997), 41-60. Taskdpriizade (61. 968/1561) de Miftdhu’s-sa‘dde
ve misbGhu’s-siydde fi mevzu‘Gti’l-‘ulim adl eserinin “Fi’l-Ulimi’s-Ser‘iyye” bashginda “ilmu
Tefsiri’l-Kur’an” adinda bir alt baghk agmis, bu baslikta tefsir ve Kur’an ilimleri sahasinda kaleme
alinan bazi eserleri ve bunlarin muellifleri hakkinda bilgi vermistir. Ahmed b. Mustafa
Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzu‘Gti’l-‘ulim (Beyrut: Darl’l-Kutibi’l-
‘IImiyye, ts.), 2/54-112.

8 Bu eser dnce Ali Hasan Abdiilkadir (1. ?) tarafindan el-Mezdhibii’l-islémiyye fi tefsiri’l-Kur’ani’l-
Kerim adiyla Arapgaya tercime edilmeye calismis, ancak ¢alisma tamamlanamamistir. Daha sonra
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mifessirler cesitli kategorilere goére ele alinmakta ve eserleri hakkinda bilgi
verilmektedir. Goldziher, miufessirleri ilk merhale, rivayet, dirayet, tasavvufi,
mezhebi ve cagdas basliklari altinda ele almistir.’ Goldziher'in bu calismasi,
Misliman alimleri etkilemis ve birgok arastirmacinin eserlerini bu tarzda kaleme
almasina neden olmustur. Goldziher’i takip eden ilk kisi, Misirli alim M. Huiseyin
ez-Zehebi'dir. (6l. 1977) Nitekim Zehebi, telif ettigi et-Tefsir ve’l-miifessiriin adli
eserinde, miifessir ve tefsirleri cesitli kategorilere ayirarak incelemistir.’® Bu
yéntem, Cerrahoglu gibi baska alimlerce de benimsenmistir.!! Ayrica belli bir
bélgeyi veya dénemi ele alan calismalar da s6z konusudur. Ornegin Muhammed b.
Rizk b. TarhGnnin et-Tefsir ve’l-miifessirin fi garbi Ifrikiyé ile Hidayet Aydar’in
Endonezya’da Tefsir Hareketi ve Endonezya Dilinde Yazilmis Tefsirler isimli
calismalari belli bir bolgeyi; Ziya Demir’in (61. 1997) Osmanl Tefsir Mirasi adh eseri
ise belli bir dénemi ele almistir. Ote yandan bu eserlerin bir kisminda sadece
Arapca yazilan tefsirler konu edinilirken baska teliflerde ise farkl dillerde yazilan
calismalar incelenmistir. Ornegin ilhami Giinay’in Baslangicindan Bugiine Kur’an’in
Tlirkce Tefsir ve Terclimesi adli eseri, sadece Tirkge yazilan ¢alismalari ele almistir.

Bu calismada tabakat tarzda, butiin mifessirleri ele alma amaciylal? ve
Arapca®® olarak kaleme alinan Siydti, Davadi (6l. 945/1538) ve Edirnevi’nin
Tabakaétii’l-miifessirin adl eserleri ile Fencafiri’nin'* (6. 1407/1986-1987) Neylii’s-

Abdiilhalim en-Neccar (8l. 1964) tarafindan Mezdhibii’t-tefsiri’l-islémf ismiyle Arapgaya terciime
edilmistir. Mustafa islamoglu ise Neccar'in calismasini esas alarak eseri islam Tefsir Ekolleri
ismiyle Turkceye kazandirmistir.

9 Ignaz Goldziher, Mezdhibii’t-tefsiri’l-isldmi, cev. Abdiilhalim en-Neccar (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1955), 3, 73, 122, 201, 286, 337.

10 Zehebf, dnce Hz. Peygamber, sahabe, ardindan tabiin donemini ele almis ve tefsirle meshur olan
bazi sahabi ve tabiin alimlerine yer vermistir. Uglincii sirada ise tedvin déneminin tefsir anlayisini
irdelemeye ¢alismistir. Zehebl bu baslikta tefsirleri nakli ve akli olarak iki kisma ayirmig, nakli ve
akli tefsirlere érnekler vermis, akli tefsirleri de cdiz ve mezm0Om olarak iki kisma ayirmistir. Zehebi,
Ehl-i stinnet anlayisina goére kaleme alinan eserleri ciiz, Mutezile, Sia Babiyye/Behéiyye, Zeydiyye
ve Hariciyye itikadina gore yazilan tefsirleri ise mezmOm kategorisinde mitalaa etmistir. Zehebi
tasavvufi tefsirleri nazari ve isari olarak iki kisma ayirmis, ilk kismi makbul gérmemis, ancak ikinci
kismin mesru bir tarafinin oldugunu beyan etmistir. Zehebi daha sonra felsefi tefsirleri ele almis
ve onlari da makbul gérmemistir. Zehebi fikhi ve ilmi tefsirlerden sonra hatimede c¢agdas
donemin tefsir anlayisini ele almistir. M. Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire:
Mektebeti Vehbe, ts.), 1/27-2/447.

11 {smail Cerrahoglu da Tefsir Tarihi adli eserini bu anlayisa gére ele almistir. O, liigat, firka, tasavvufi,
felsefi, fikhi, rivayet, dirayet ve glinUmuizde tefsir basliklari altinda bazi mufessirler ve onlarin
eserlerinden bahsetmistir. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1/249-
2/429.

12 By tarzda, ancak sadece meshur miifessirleri ele alan bircok eser sé6z konusudur. Ornegin
Muhammed Fazil ibn ‘AsQr’un (6. 1970) et-Tefsir ve ricéliih ile Men? b. Abdiilhalim Mahmud’un
(6l. 2018) Mendhicii’l-Miifessirin adh eserleri bu sekilde kaleme alinmistir.

13 Omer Nasuhi Bilmen’in (8l. 1971) Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-miifessirin) adli eseri, bu tarzda;
ancak Tiirkce olarak kaleme alinmistir. Bu eser, iki kisma ayrilmistir. Birinci kisimda Kur’an ilimleri
ve tefsir usull ile ilgili bilgiler verilmis, ikinci kisimda ise mifessirler ve onlarin tefsirleri
tanitilmistir. Eserde toplam 464 miifessir ele alinmistir. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi
(Tabakatii’l-Miifessirin) (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014).

14 Muellifin nisbesi, hem eserin dis kapaginda hem de hatimesinde “gn% @)l” Fencafiri seklinde
kaydedilmistir. Mellif, “& @u” (Pencap) sehrinde dogdugunu ifade etmektedir. Ya Fencafirf
nisbesinin Pencap’la alakasi yoktur ya da Pencap’a bu sekilde nispet edilmektedir. Bk.
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s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin ve Adil Niiveyhizin Mu‘cemi’l-miifessirin isimli
calismalari incelenecektir.

Miifessirlerle ilgili bilgiler, genel ya da bagka alanlarla ilgili tabakat
eserlerinde de ge¢cmektedir. Clinkl bir miifessir ayni zamanda bir dilci, bir fikihgl,
bir hadisci ya da bir kelamci da olabilmektedir. Dolayisiyla bir mifessir ya da tefsir
eseriyle ilgili arastirma yapilirken basta tefsir ve miifessirlerle ilgili eserler olmak
Uzere diger alimleri inceleyen biyografik kaynaklara da miracaat etmek
gerekmektedir.

Celaleddin Abdurrahman b. Eb( Bekir es-Siiyati

1 Recep 849/3 Ekim 1445 yilinda Kahire’de dogan muellif, atalari Orta
Misir’daki AsyGt’ta yasadiklari igin SuyGti, biylk dedelerinden birisi Bagdat’'in
Hudayriyye mahallesinde kaldigi icin Hudayri nisbeleriyle anilmistir. StyGtinin
babasi Kemaleddin Eb( Bekir (6l. 855/1451), Asy(t'ta dogmus, Kahire’de ibn
Hacer el-‘Askalani (6l. 852/1449) gibi alimlerin talebesi olmustur. Babasi vefat
etmeden oOnce oglunu medrese arkadaslarina emanet etmistir. Sly0(ti'nin
hamiligini Ustlenenlerden biri, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid ibni’l-
Humam (61. 861/1457) digeri ise hocasi Celdleddin el-Mahall’dir (61. 864/1459).%°

StyGti’nin ilk kaleme aldigi eser, 865 yilinda telif ettigi Serhu’l-isti‘dze ve’l-
Besmele’dir. Siiy(ti, 866 yilinda hocasi Salih b. Omer el-Bulkint’den (6. 824/1421)
fetva verme ve ders okutma konusunda icazet almis ve ilk dersini hocasinin
huzurunda 867 vyilinda vermistir. Sty(ti, Kadilkudat izzeddin el-Kinani (&l.
876/1471-1472), Abdilaziz b. Muhammed el-Mikati (6l. 876/1471-1472) ve
Seyfeddin ibn Kutluboga (6. 879/1474) gibi alimlerden de dersler almistir.
SuyQti’nin en 6nemli hocasl, on dort yil boyunca derslerine devam ettigi ve ikinci
babam dedigi Ahmed b. Muhammed es-Siminn?dir (6l. 872/1467). Slydti,
Muhammed b. Sileyman el-K&fiyect’den (61. 879/1474) de cesitli alanlarda istifade
etmis ve ondan da icazet almistir. 869/1465 yilindaki hac yolculugu disinda
Misir’dan hi¢ ayrilmayan Suydti, hayatinin son bes yilini inzivada gecirdigi Nil
Uzerindeki er-Ravza adasinda 19 Cemaziyelevvel 911/18 Ekim 1505 yilinda vefat
etmis ve babasinin yanina defnedilmistir.®

SiiyGt’ nin Tabakati’l-Miifessirin isimli Eseri

SuyQti, Tabakdti’l-miifessirin isimli eserinin 6nsoziinde boyle bir eser
kaleme almasinin nedenini su sekilde agiklamaktadir: “Boyle bir eser telif etmemin
nedeni, hi¢ kimsenin bu alana el atip ilgilendigini gérmememdir; hadisciler,
fikihgilar, nahivciler ve diger alanlardaki alimlerle ilgili tabakat tiiri eserler kaleme
alinmasina ragmen mifessirler icin boyle bir calisma yapilmamistir.”’

Muhammed Tahir el-Fencafiri, Neyli’s-sd’irin fi tabakdti’l-miifessirin (Fencafir: Mektebet(’|-
Yeman, 2000), 450.

15 Halit Ozkan, “SiyGti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
38/188.

16 Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri 2 (istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari,
2014), 483-487; Ozkan, “Siiylti”, 38/188-190.

17 Stytl, Tabakdti’l-miifessirin, 21.
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Suyati, bu eserini tamamlamadan vefat ettigi icin eser eksik kalmistir. Ancak
Ogrencisi Davdi, hem hocasinin tamamlayamadigl bu eserini temize ¢ekmis hem
de ayni ismi tasiyan daha hacimli bir eser kaleme almigtir.®

Sayatl, mifessirleri su kisimlara ayirmaktadir:
1. Sahabe, tabiin ve etba‘u’t-tabiin.
2. Tefsir ile ilgili gorisleri olan hadisgiler.

Sahabe, tabiin ve etba‘u’t-tabiinin tefsirle ilgili rivayetlerini toplayan
mifessirler bu grubu teskil etmektedirler. SlyGti, bu iki grubun ayni zamanda
fikihgi olduklari icin hayatlari tabakdtii’l-fukahd tirl eserlerde de gegtigini ifade
etmektedir.®®

3. Diger Ehl-i Stinnet mfessirleri.

Bunlar; tefsirle birlikte ayetlerin te'vili, i‘rdbi hakkinda bilgi veren ve
ayetlerden ahkam cikarmaya calisanlardir. Sty(ti, kendi zamanindaki mifessirlerin
tefsirden ¢cok bu konularla ilgilendiklerini belirtmektedir.?°

4. Tefsir yazan bidat ehli mifessirler.

Suyitt’'ye gore, mifessir denilmesi gereken birinci kisimdir. Ona gore her ne
kadar ikinci kismin ¢cogu, sadece dncekilerin gorislerini nakletmekle yetinmislerse
de onlara da miifessir denilebilir. Sty(ti, tGclinct kismi, te’vil ehli saymakta ve
onun igin bu kismin vyazdiklar tefsirlerin ¢oguna, tev’il ismi verildigini
belirtmektedir. Sty(ti, dordinci kisimdan sadece Zemahseri (6l. 538/1144),
Rummaéni (6l. 384/994) ve Cibbat (6l. 303/916) gibi meshur miufessirlerin
hayatlarini verdigini ifade etmektedir.2! Siiyati, mifessir denilmesi gerekenlerin
sahabi, tabiin ve etba‘u’t-tabiin ile bunlarin gorislerini nakleden hadisciler
oldugunu séylemekte, ancak eserinde bunlara hi¢ yer vermemektedir. Yani Sty(tf,
eserine Tabakdtii’l-miifessirin adini vermekte, lakin kendisine gore miufessir
olanlar yerine te’vil sahibi alimlere yer vermektedir. Bu da onun eserinin ismiyle
iceriginin uyumlu olmamasina neden olmaktadir.

Suyati, mifessirleri Arapca alfabeye gore sirasiyla zikretmektedir. isimleri
ayni olan mifessirleri, baba isimleriyle, o da ayni ise bu sefer dedelerinin
isimleriyle siralamaktadir. StyGti’nin ismini verdigi ilk mifessir, ibrahim b. Ahmed
b. Muhammed b. Ahmed Eb{ Tahir es-Selemani el-Vaiz'dir (6. 496/1103).22 ismini
verdigi son miifessir ise, Yahya b. Rebi* b. Stileyman b. Hiraz Mecdiiddin Eb{ Ali el-
Fihr’dir (6l. 606/1210).%

Sayati, ilgili eserinde ele aldigi mifessirleri kisa kisa tanitmakta, onlarin
ayetlerin tefsiri hakkinda yaptiklari yorumlardan bahsetmekte ve tefsirle ilgili

18 Ali Muhammed Omer, “Mukaddime”, Tabakdtii’l-miifessirin, mlIf. Celaleddin Abdurrahman b. Eb{
Bekir es-Siiy(tt (Suudi Arabistan: Vizaretii’'s-Sulini’l-islamiyye, 2010), 6.

19 SUyGtl, Tabakdti’l-miifessirin, 21.

20 S{iyQtt, Tabakdti’l-miifessirin, 21.

21 S{iyQtl, Tabakdti’l-miifessirin, 21.

22 SGayQtl, Tabakéti’l-miifessirin, 22.

23 SuyQtl, Tabakédtd’l-miifessirin, 124.
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kaleme aldiklari eserlerle ilgili bilgi vermektedir.2* Zaman zaman hayatlar
hakkinda bilgi verdigi mifessirlerin hocalarini, talebelerini ve tefsirle birlikte diger
eserlerinin isimlerini de aktarmaktadir.?® ilgili miifessir Ehl-i Stinnet disinda bir
firkaya mensup ise onu da belirtmeden gecmemektedir.?® SiiyGti’nin bu eserinde
toplam 136 miifessirin hal terciimesi yer almaktadir.

Semseddin Muhammed b. Ali ed-Daviidi

Daviadi'nin hayati hakkinda kaynaklarda yeteri kadar bilgi mevcut degildir.
Ancak Kahire’de yetistigi, StyGti’nin taninmis talebeleri arasinda yer aldigi ve
Omrini burada gecirdigi rivayet edilmektedir. Zamaninin 6nemli hadisgilerinden
sayillan Dav(di, Safil mezhebine mensuptur. Ancak onun Maliki mezhebine
mensup oldugu da ileri suriilmistir.?’ ibni’l-‘imad, Davidi’nin zamaninin hadis
seyhi oldugunu, alimlerin 6vglisini aldigini belirtmektedir. Davidi’'nin Stibki’'nin
(6l. 771/1370) Tabakdt'ina (Tabakdti’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd) bir zeyil yazdig ve
hocasi SuyGti’nin hayati hakkinda genis bir eser telif ettigi bildirilmektedir.?® Gazzi,
(6l. 1061/1651) el-Kevkebii’s-sé’ire adli eserinde DAavidi'nin hocasi SuydGti
hakkinda yazdig eserini gordigiini ve mezkur eserin lizerinde onun 18 Sevval 945
(19 Mart 1539) senesinde vefat ettigine dair bir bilgi notunun oldugunu ifade
etmektedir. Gazzi, ibn Tolun’un (6. 953/1546) 18 Rebiiilahir 947 senesinde (22
Agustos 1540), Dimask (Emevi) camiinde Dav{di'nin giyabi cenaze namazini
kildigini bildirdigini, ancak onun yanilmis olabilecegini belirtmektedir.?

Davidi nin Tabakati’l-miifessirin isimli Eseri

Davidi, bu eserine hocasi StyGti gibi Tabakdtii’l-miifessirin ismini vermistir.
Davadi'nin  bu eserinin 704 miufessirin tercime-i halini ihtiva ettigi
bildirilmektedir.3® Bilal Deliser, Davidi'nin eserinde 704 mifessirin ele alindig
soylendigini, ancak ele alinan tim alimlerin mufessir olarak kabul edilmesinin ¢ok
isabetli olmadigini, zira bazilarinin tefsirle ilgili ¢alismalarinin bulunmadigini
belirtmektedir. Deliser, Dav(di'nin eserinde hayatlari hakkinda bilgi verilen
alimleri asagidaki kategorilere ayirmaktadir:

1. Mistakil tefsiri olan ve s6z konusu tefsirle birlikte anilanlar.

2. Bir tefsiri oldugu bildirilen, ancak tefsirinin ismi zikredilmeyenler.
3. Bir sGre, ayet veya belli bir ayet grubunu tefsir ettigi belirtilenler.
4. Tefsir yazmayan, fakat Kur’an ilimlerinde eser telif edenler.

5. Herhangi bir tefsire serh, hasiye yazanlar.

6. Bir tefsiri ihtisar edenler.

24 Sty Qtl, Tabakétd’l-miifessirin, 23.

25 SliyQtt, Tabakdti’l-mdifessirin, 120.

26 S{iyQtl, Tabakdti’l-mdifessirin, 120.

27 Ali Riza Temel, “Davidi Muhammed b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 9/51.

28 Abdiilhay b. Ahmed ibni¥’I-‘imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnadt -
Mahmud el-Arna(t (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 10/375.

29 Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, el-Kevkebii’s-s@’ire bi-‘a’ydni’l-mi’eti’l-‘sire (Beyrut: Dard’l-
Kaitabi’l-ilmiyye, 1997), 2/72.

30 Temel, “Davadi Muhammed b. Ali”, 9/51.
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7. Herhangi bir tefsir calismasi olmayan, fakat mifessir lakabiyla taninanlar.
8. Tefsir konusunda bilgi sahibi ve pek ¢cok tefsire vakif oldugu bildirilenler.
9. Tefsirle higbir iliskisi kurulmayanlar.

Deliser'e gore ilk maddedekiler hari¢ digerlerinin mifessir olarak kabul
edilmeleri dogru degildir.3! Kanaatimizce son ti¢ maddede belirtilenlerin disinda
kalan alimleri mufessir olarak kabul etmek daha dogru olacaktir. Zira bir sGrenin,
ayetin, ayet grubunun tefsirini yazan, bir tefsiri ihtisar eden veya bir tefsire serh ve
hasiye yazan alimler de tefsire katkida bulunmuslardir.

Davidi, eserini alfabetik olarak kisimlara ayirmakta ve her miufessirin
hayatini, isminin bas harfine gore ilgili kissmda vermektedir. isimleri ayni olan
mifessirler, SuyGti’de oldugu gibi baba isimleriyle, o da ayni ise bu sefer
dedelerinin isimleriyle siralanmaktadir. Davladi'nin eserinde, mifessirlerin
hayatlari hakkinda kisa bilgi verilirken, eserleri ve ilmi yonleri daha genis bir
sekilde ele alinmaktadir. Daviadi, ele aldigi miufessirler hakkinda genelde hocasi
Suy(t’den daha fazla bilgi vermektedir. Eserde ilk ele alinan mifessir, Eban b.
Taglib (6l. 141/758-759) olurken hayati hakkinda bilgi verilen son mufessir ise
Yunus b. Muhammed b. ibrahim el-Vefravendidir (6l. ?).3?

Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi

Edirnevi’nin hayati hakkinda kaynaklarda yeteri kadar bilgi yoktur. Eserini
tahkik eden Sileyman b. Salih el-Huzzi de onun hakkinda bir bilgiye ulasamadigini
beyan etmektedir.3® Edirnevi, tanitmaya calisacagimiz Tabakdtii’l-miifessirin isimli
eserinin hatimesinde bu eserini hicri 1095 (1684)’te, Edirne’de yazdigini beyan
etmektedir.3* Bu kayittan onun Edirne’de yasadigi ve hicri 11. asrin Osmanli
ulemasindan oldugu anlasilmaktadir. Edirnevi’nin nisbesi, bu hatime kaydina
ramen muhakkik Huzzi tarafindan “S9 aal” Ednevi/Edenevi olarak
kaydedilmistir.3> Omer Baskan, Huzzi’nin Edirnevi’'nin nisbesini Ednerevi olarak
yazdigini ileri stirmektedir.?*®* Muhtemelen Baskan, “$3 aal"deki “»” harfini “y”
olarak okumustur. Mustafa Karagdz, Davidi'nin eserini tahkik eden Ali
Muhammed Omer’'in esere yazdigi mukaddimede Edirnevi’'nin eserinden

31 Bijlal Deliser, “Tarih Felsefesi ve Metodolojisi, Biyografik Tarih Yazimi Cergevesinde, Tefsir Tarihi
Yazimi Agisindan Semseddin Muhammed b. Ali ed-Davadi ve ‘Tabakati’l-Mufessirin’ Adl Eseri”,
Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Nisan 2015), 197.

32 Muhammed b. Ali ed-Davidi, Tabakdtii’l-miifessirin (Beyrut: Dari’'|I-Kitiibi’l-‘ilmiyye, 1983), 1/3-
2/385. Dav(di ve onun eseriyle ilgili ayrica bk. Mustafa b. Abdullah Katip Celebi (Haci Halife),
Kesfii’z-zunin ‘an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiinin (Beyrut: Daru ihyad'i't-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 2/1107;
Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii'l-miiellifin (Beyrut: Daru ihy4d'i't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 10/304.

33 Stleyman b. Salih el-Huzzi, “Mukaddime”, Tabakdti’l-miifessirin, mlf. Ahmed b. Muhammed el-
Edirnevi (Medine: Mektebetd’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 1997), Mukaddime/6.

34 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, thk. Salih b. Muhammed el-Huzzi
(Medine: Mektebetd’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 1997), 445.

35 Huzzi, “Mukaddime”, Mukaddime/6.

36 Omer Baskan, “Taskdprizade’nin Miftahu’s-Sa’ade’si Baglaminda Osmanl ilimler Tasnifi
Geleneginde Tefsir Tarihi Algisi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (Ocak 2012),
139.
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bahsederken Edirnevi yerine “S9 aal Ednevi/Edenevi yazdigini, Huzzi’'nin de
bundan etkilenmis olabilecegini belirtmektedir.>’

Edirnevi’nin Tabakati’l-miifessirin isimli Eseri

Edirnevi, eserinin 6nsdziinde bu alana kimsenin el attigini gérmedigini ve
bundan dolayl boyle bir eseri kaleme alma ihtiyaci duydugunu belirtmektedir.
Edirnevi, kaynaklarini sayarken Beyzavi'nin (6l. 685/1286) Muhtasaru tabakdti’l-
miifessirin eserinden istifade ettigini séylemektedir.3® Muhtemelen séz konusu
eserin klglUk olmasina isaret etmek icin muhtasar ifadesini kullanmakta ve bu
eserin genis olmamasindan dolayi ilgili alanda kimsenin eser yazmadigini ileri
siirmektedir. Ote yandan Beyzavi’nin bdyle bir eserinin olduguna dair herhangi bir
malumatin bulunmamasi, Edirnevi’nin Beyzavi'ye nispet ettigi eserden yaptig
alintilarin Styati'nin Tabakdtii’l-miifessirin adli eserindeki bilgilerle birebir ayni
olmasi ve Edirnevi’nin mukaddimesinin Sty(ti’nin mukaddimesi ile blyiik oranda
benzerlik gdstermesi onun istifade ettigi kaynagin SiyQti’nin eseri olabilecegini
akla getirmektedir.?®

Edirnevi, bu eserinde 6nce miifessir sahabileri ele almakta ve onlarin
hayatlarini vermektedir. Edirnevi, sahabileri su siraya gore aktarmaktadir:

. Abdullah b. Abbas (61. 68/687-688).

. Abdullah b. Mes‘(d (6. 32/652-653).
. Abdullah b. Omer (81. 73/693).

. Abdullah b. Zibeyr (6. 73/692).

. Abdullah b. ‘Amr (6l. 65/684-685).

. Ubey b. Ka‘b (8l. 33/654 [?]).

. Zeyd b. Sabit (61. 45/665 [?]).

. Ebl Hureyre (61. 58/678).

. Enes b. Malik (8l. 93/711-712).

10. Cabir b. Abdullah (81. 78/697).%°

Eserde sahabeden sonraki mifessirler, yasadiklari hicri ylzyil bolimiinin
icinde ve vefat tarihlerine gore sirasiyla ele alinmaktadir. Hicri birinci ve ikinci
asirda vefat etmis tabiin mdufessirler, “Birinci Ylzyildaki Tabiin Mdufessirler”
bélimiinde,** hicri Uglincli asirda vefat etmis miufessirler, “ikinci Yizyil
Mifessirleri” bolimiinde, hicri dérdiincii asirda vefat edenler, “Ugiincii Yiizyil
Miifessirleri” bélimiinde verilmektedir ve hakeza...*? Hicri on birinci asirda vefat

[ERY

OCoONOOULL B~ WN

37 Bk. Ali Muhammed Omer, “Mukaddime”, Tabakétii’l-miifessirin li’d-Dédvidi (Beyrut: DAari’l-
Kitabi’l-‘ilmiyye, 1983), Mukaddime/2; Mustafa Karagdz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 197-199.

38 Edirnevi, Tabakadti’l-miifessirin, 1.

39 Mehmet Cigek - Burhan Yazici, “Edirnevi’nin Tabakatl(’l-Mfessirin Adli Eserinin Tefsir Tabakat
Literatiiriindeki Yeri”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/41 (2020), 128-129.

40 Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 7.

41 Bk. Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 9-24.

42 Bk. Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 25-45, 46-94, 95-147, 148-210, 211-259, 260-304, 305-357,
358-404.
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etmis miifessirler ise, “Binden Sonraki Miifessirler” bélimiinde zikredilmektedir.*®
Daha sonra, vefat tarihleri bilinmeyen mifessirler ele alinmaktadir.**

Edirnevi, Kur’an ilimlerinde eser telif eden alimler icin mistakil bir bolim
acmaktadir.*® Edirnevi, toplam 626 miifessiri ele alip hayatlarini aktarmaktadir.®
Kur’an ilimleri ile ilgili eser yazan 18 limle birlikte bu sayi 644’e ¢cikmaktadir.*’
Eseri ilk tahkik eden ve eserde toplamda 638 mifessirin ele alindigini ortaya koyan
Huzzi, sadece eserin istanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’'ndeki niishayi dikkate
almistir.®® Mustafa Ozel ve Ali Erbas tarafindan yapilan ve hem Kahire hem de
istanbul niishalarina dayanan eserin tahkikli nesrinde 644 miifessirin yer aldig
gdziikmektedir.* Cicek ve Yazici, bu farkin nedenlerini séyle aciklamaktadirlar:

1. Ozel ve Erbas’'in tahkiklerinde Kahire niishasinda bulunan 5 miifessir,
biyografileri nakledilmeksizin zikredilmistir.

2. Huzz’'nin tahkikinde 585-586. mifessirleri arasinda yer almasi gereken
Burhaneddin’e ve 591-592. miifessirleri arasinda olmasi gereken Muhammed b.
Abdurrahman’a yer verilmemistir.

3. Huzz’'nin tahkikinde Cubbai'nin (6l. 303/916) oglu Eb( Hasim el-
Ciibbai’ye (6l. 321/933) ayri bir numara verilmesine karsilik, Ozel ve Erbas’in
tahkiklerinde Eb( Hasim, babasiyla birlikte ele alinmistir.>®

Muhammed Tahir el-Fencafiri

Kaynaklarda Fencafiri ile ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir. Fencafiri,
tanitacagimiz Neylii’s-s@’irin isimli eserinin sonuna ekledigi hal tercimesinde, hicri
1335 (1916-1917) yilinda Pencapir’® sehrinde diinyaya geldigini, orada ikamet
ettigini, Hanefi mezhebine ve Naksibendi tarikatina mensup oldugunu
belirtmektedir. Fencafiri, ilk egitimini kendi memleketinde aldigini, sonra Hiseyin
Ali el-Meyanevali'den (6l. 1383/1963-1964) tefsir, hadis ve tasavvuf dersleri
okudugunu, ona intisap ederek Naksibendi tarikatina girdigini, hicri 1353 (1934-
1935) senesinde “Dard’l-‘Ulami’l-Diylbendiyye”ye katildigini ifade etmektedir.
Fencafiri, daha sonra Mekke’ye gittigini, Ubeydullah es-Senedi’den (6l
1363/1944) tefsir, tasavvuf dersleri ve icazet aldigini, hicri 1356 senesinde
Medine’ye gectigini, Omer b. Hamdan el-Fasi’den (6l. 1368/1949) hadis dersleri
okudugunu belirtmektedir. Fencafiri, memleketine déndikten sonra alimlere ve
talebelere Kur’an’i (tefsir ve Kur’an ilimleri) okutmaya basladigini, yaklasik 40 bin

43 Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 405-416.

44 Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 417-436.

45 Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 437-444.

46 Edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 436.

47 edirnevi, Tabakdti’l-miifessirin, 444.

48 Huzzi, “Mukaddime”, Mukaddime/16.

49 Bk. Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel — Muammer Erbas
(izmir: Birlesik Matbaacilik Yayinlari, 2005).

50 Cicek - Yazici, “Edirnevi’nin Tabakat(’l-Mfessirin Adli Eserinin Tefsir Tabakat Literatlrindeki
Yeri”, 130.

51 Fencafiri, hayati hakkinda bilgi verirken “Pencapir sehrinde dogdum.” demekte; ancak ismini
“Muhammed b. Tahir el-Fencafir?” olarak yazmaktadir. Bk. Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-
miifessirin, 450.
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kisinin kendisinden istifade ettigini ve bu yaziyi hicri 1386 (1966-1967) yilinda
yazdigini kaydetmektedir. Fencafiri, bidatlere karsi asagida isimlerini yazdigimiz
eserleri kaleme aldigini belirtmektedir:

[ERN

. el-Besd’ir li-tevessiil bi-ehli’l-makébir.*?

. er-Risdletii’l-beydd’ fi mes’eleti’d-du‘é’.

. el-intisér li-siinneti Seyyidi’l-Ebrér.

. Diy@’i’'n-ndr li-dahdr’l-bide” ve’l-fucdr.

. Usdlii’s-siinne fi reddi’l-bid‘a.

. el-“Irfén fi usali’l-Kur’én.

. Simtu’d-diirer fi rabti’l-Gydt ve’s-suver.

. el-Leme‘dn min huldsati sireti’l-Kur’édn.”?
. Neylii’s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin.

10. en-Nisat fi hileti’l-iskadt.

11. Miirsidii’l-hayrén ild fehmi’l-Kur’an.

12. Tefsirii’l-Kur’dn ve tercemetiih bil-Afgéniyye.>*

LoOoNIITLANWN

Cihadi  ‘ulemd@’i’l-Hanefiyye fi ibtdli ‘akd’idi’l-Kubdriyye isimli eserde,
Fencafiri’nin vefat tarihi hicri 1407 (1986-1987) olarak verilmektedir.>®

Fencafir’nin Neylii’s-sd’irin fi tabakati’l-miifessirin isimli Eseri

Eserin mukaddimesinden anlasildigi gibi bu eser, aslinda Miirsidii’l-hayrdn
li-usdli’l-Kur’édn’in bir bélumidur.>® Ancak muellifin oglu Muhammed Tayyip (1. ?),
bu béliimi miistakil bir kitap olarak takdim etmektedir.>’

Fencafiri, bu eserinde mifessirleri asirlara ayirarak her miifessiri, vefat ettigi
asir béliminin icinde vermektedir. Eserde her ylzyildaki mifessirlerin hayatlari
aktarildiktan sonra ilgili yizyildaki tefsir durumu ve tefsir yontemleriyle alakali kisa
bilgiler sunulmaktadir. Ancak her nedense bu degerlendirme yedinci ve on
dordiinci asir icin yapilmamaktadir. Eserde toplam 688 miifessir ele alinmaktadir.
Mifessirlerin  hayatlari verildikten sonra tefsirleri de kisa bir sekilde
degerlendirilmektedir.

Fencafiri, bu eserinde mfessirler ve eserleriyle ilgili yanhs buldugu bir sey
varsa bunu aciklamaktan geri durmamaktadir. Ornegin birinci asirdan sonra vefat
edenlerin iginde yer verdigi Cafer b. Kefvan’i (6l. 118/736-737), Cehmilerin basi,
sapik ve bidat ehli olarak tanimlamaktadir.®

52 Fencafiri, bu eserini zayif, uydurma rivayetleri ileri srerek tevessiile karsi ¢ikanlara bazi Hanefi
dlimlerin sozlerine dayanarak cevap vermek igin kaleme aldigini ifade etmektedir. Fencafiri,
Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 451.

53 Muhtemelen eserin ismi, el-Leme‘dn min huldsati sireti’l-Furkdn’dir ve sehven Furkan kelimesi
yerine Kur'an yazilmistir. Eser, Pestuca diliyle yazilmistir. Fencafiri, Neyli’s-s@’irin fi tabakdti’l-
miifessirin, 451.

54 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 451-452.

5 Semseddin es-Selefi el-Afgani, Cihddi ‘ulemd’i’l-Hanefiyye fi ibtdli ‘akd’idi’l-Kubdriyye (Riyad:
Dari’s-Sumay‘i, 1996), 1/394.

56 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 8.

57 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 3.

58 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 54.
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Fencafiri, ilk miifessir olarak Hz. Peygamber’i ele almakta ve onun Kur’an’i
tefsir etme gorevinin oldugunu ayetlerle ispat etmeye calismaktadir. Sonra
sahabeye gecmekte ve on sahabinin tefsir ile meshur olduklarini belirterek,
onlarin isimlerini zikretmektedir. Bunlar, sirasiyla dort halife, Adullah b. Mes‘(d,
Abdullah b. Abbas, Ubey b. Ka‘b, Ebl Musa el-Es‘ari (6l. 42/662-663), Zeyd b. Sabit
ve Abdullah b. Zubeyr'dir. Fencafiri, dért halife icinde, Hz. Ali’den (6l. 40/661)
yapilan rivayetlerinin daha cok oldugunu ifade etmekte ve bunun nedeni olarak
onun nispeten gec vefat etmesini géstermektedir.

Fencafirl, daha sonra sunlari kaydetmektedir: Sahabenin tefsir ile ilgili
gorusleri, cok énemlidir. Ciinkii islam dinini sonraki nesillere aktarmak igin onlar
secilmislerdir. Onlar Hz. Peygamber’i gormus, vahyin inisine ve Hz. Peygamber’in
ayet yorumlarina sahit olmuslardir.>®

Hz. Peygamber'den sonra dort halifeyi ve tefsirle meshur olan diger alti
sahabiyle birlikte Eb( Hiireyre, Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah, Abdullah b.
‘Amr ve Salim b. ‘Utbe b. Rebi‘a’yi (6l. 12/633) ele almakta ve onlarin hayatlar
hakkinda bilgi vermektedir.®°

Sahabeden sonra tabiin miifessirleri incelemekte, tabiinin islamiyet’i sonraki
nesillere aktarmak icin secildiklerinden bahsetmektedir. Bir¢ok tabiin mifessirin
yetistigini ve bunlarin, tefsirle ilgili rivayetleri ¢ok iyi tetkik edip hifz ettiklerini
belirtmektedir.!

Eserde, tabiinden sonra ikinci asirda vefat etmis miufessirler ele alinmakta
ve hayatlari verilmektedir.®? Fencafiri, bu dénemi degerlendirirken ibn Hacer el-
‘Askalani’nin (6l. 852/1449) sahabe ve tabiinin ilk doneminde tefsirle ilgili
rivayetlerin yazilmadigini ifade ettigini belirtmektedir. ibn Hacer, bunun nedenleri
olarak Hz. Peygamber’in Kur’an’dan bagka bir seyin yazilmasina izin vermemesini,
ilgili mifessirlerin rivayetleri ezberleme konusundaki yeteneklerini ve alimlerin
cogunun okuma yazma bilmemesini géstermektedir.®3

Fencafiri, daha sonra bu asri sdyle degerlendirmektedir: Onceki asirda daha
once zikredilen sebeplerden dolayi tefsir eserleri tedvin edilmedi. Ancak tabiin
asrinin sonlarindan itibaren alimlerin farkli sehirlere dagilmasi ve bidatlerin
yayllmasi, bu konuda eser kaleme almayi gerektirmistir. Bu asirda eser yazanlarin
bir kismi dikkatli davranmis, naklettigi gorislerin sahiplerini belirtmistir. Bir kismi
ise dikkatli davranmayarak naklettigi gorislerin sahiplerinden bahsetmeden soz
konusu gérisleri kitabina almistir.*

Fencafiri, daha sonra tefsir rivayetlerinden bahsetmekte ve en giizel, en iyi
rivayet tarikinin Ali b. Eb( Talha’nin (6l. 143/760) tariki oldugunu séylemektedir.
Ahmed b. Hanbel’in (6l. 241/855), bu tariki 6vdigiini ve Buhari’nin (6l. 256/870)

59 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin f tabakdti’l-miifessirin, 12.

60 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 13-20.

61 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 31.

62 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin ff tabakdti’l-miifessirin, 32-54.

63 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-béri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Dari’l-Ma'rife,
1379/1959-1960), 1/6.

64 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 55.
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bu tarike dayandigini, ¢linkii bu tarikte Ali b. EbG Talha ile ibn Abbas arasinda
sadece bir ravinin; Micahit (6l. 103/721) ya da Said b. Cubeyr’in (6l. 94/713 [?])
bulundugunu belirtmektedir. Fencafiri, ibn Abbas ve diger sahabeden gelen
rivayet zincirlerini aktardiktan sonra ibn Teymiyye’nin (6l. 728/1328) su goériisiine
yer vermektedir: “Tefsiri en iyi bilen Mekke ulemasidir. Ciinkii ibn Abbas’in
ekoliinden gelmektedirler.”®> Daha sonra zayif rivayet zincirlerinden
bahsetmektedir. Bu ylzyilda yasamis olan diger alimlerin isim listesini verdikten
sonra bu ylzyilin ayricaliklarini zikrederek bu béliimii kapatmaktadir.5®

Fencafiri, “ikinci Asrin Ayricaliklari” bashgi altinda sunlari dile getirmektedir:
Sahabe, Hz. Peygamber’den sonra islam ilkesinin her tarafina yayilarak
Muislimanlara degisik hizmetlerde bulundular ve islam dinini sonraki nesillere
aktarmak icin tabiin neslini yetistirdiler. Genel olarak tabiin nesli, cok zeki bir nesil
idi. Tabiin alimleri, sahabeden aldiklarini hi¢ degistirmeden sonraki nesle aktarma
gorevini yerine getirdiler. Ancak bu donemde alim olmadigl halde alimmis gibi
davranan kisiler de s6z konusuydu. Bu kisilerin goris ve rivayetleri konusunda,
hassas olmak gerekmektedir.®”

Fencafiri, bu tabakayla ilgili gorislerini su sekilde strdiirmektedir: Bu asirda
‘Amr b. ‘Ubeyd (6l. 144/761), Vasil b. ‘Ata (6l. 131/748) ve Ma‘bed b. Abdullah (6l.
83/702 [?]), kader konusunu tartismaya agtilar ve insanlara Mutezile mezhebini
telkin ettiler. Bu asirda Cehm b. Safvan (6l. 128/745-746), Kur'an’in mahlik
oldugunu iddia etti. Bunun (zerine tabiinin bliylk alimleri devreye girerek
insanlari bunlarin bidatlerinden sakindirmaya calistilar ve bu konularda eserler
tedvin etmeye basladilar.®® Fencafiri, séyle devam etmektedir: ikinci yizyilin
basinda, kelam ilmi ortaya cikti, 6nceki Gmmetlerin hikayeleri ve Yunan felsefesi
Arapcaya terciime edildi. Nibivvete ve tevhide uygun olmayan ilimler yayild.
Miminler, huzurlu iken Rafizi ve Mutezile fitneleri basladi.®® Tefsir bu yiizyildan
once rivayetlerle, sahabe ve diger biylk alimlerin gorisleriyle yapilirdi. Bu
ylzyilda ise senetlerin hazfedilmesiyle, dogru ile yanhs birbirlerine karisti.
Bunlardan sonra gelen alimler, rivayetlerin dogru olup olmadigina bakmaksizin
bunlari oldugu gibi naklettiler. Boylelikle tefsir, herkesin kendi kafasina gore bir
seyler yazdigi bir alan haline geldi. Nahivcilerin amaci i’'rab yapmak, ayetten uzak
olsa da muhtemel vecihleri ¢ikarmak ve nahvin meselelerini, kurallarini ve
ihtilaflarini yazmaktir. Bunlarin yazdiklarinin bir kismi, ayetleri anlama konusunda
faydali olsa da ¢ogu Kur'an’in amacindan uzak seylerdir. Kissacilarin amaci,
kissalari tetkik etmeden aktarmaktir. Bunlar tarafindan yazilan tefsirlerin ¢ogu,
Yahudilerden alinan yalan, uydurma ve peygamberlere yakismayan davranislar
nispet eden kissalarla doludur. Fikihgilarin amaci, ayetlerden delil ¢ikarmaktir.
Onlar gorislerini ispat etmek, muhaliflerinin gorislerini ¢lritmek igin ¢ogu zaman

65 Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat,
1980), 24.

66 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin ff tabakdti’l-miifessirin, 55-62.

67 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin f tabakdti’l-miifessirin, 59.

68 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 60.

69 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 61.
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alakasiz ayetleri kendilerine delil olarak ileri sirdiler. Bidat ehlinin kasti ise,
sadece ayetleri tahrif etmek ve her dyeti kendi gériislerine cekmeye calismaktir.”

Fencafiri, Uglincl ylzyilda vefat eden mifessirlerin hayatlari ile ilgili bilgi
verdikten sonra mezk(r ylzyilin ayirici 6zellikleri kisminda sunlari kaydetmektedir:
Tefsir, bu asirdan 6nce hocalardan alinan rivayetlerle yapilirdi. Bu asirda ise dogru
yanlis ayrilmadan tefsirler rivayetlerle dolduruldu ve dirayet metodu ile de
tefsirler kaleme alindi. Bu asirda tefsirlere bidat ehlinin gorisleri ve bu gorisleri
teyit eden uydurma hadisler de girdi. Ote yandan Mutezile gibi bidat ehli gruplar
tarafindan sahih hadislere dil uzatildi ve bunlarin uydurma oldugu iddia edildi.
Ayrica Cahiz (6l. 255/869) gibi bidat ehli alimler tarafindan Arap diliyle ilgili
uydurma gérisler ileri stirildi ve bu gérusler dil bilgini alimlere nispet edildi.”*
Abbast halifesi Me’'man (6l. 218/833), Siiligi benimsedigini acik¢a ortaya koydu ve
Hz. Peygamber’den sonra halifeligin Hz. Ali'nin hakki oldugunu ileri siirdi. Daha
sonra Kur’an’in mahlik oldugunu iddia etti ve bunu herkese kabul ettirmeye
calistt.”? Bu asir, ilimlerin cesitlendigi, alimlerin sayisinin arttigi bir asir oldu.
Fencafir, daha sonra bu ylzyildaki meshur alimlerin isimlerini vermekte ve bu fash
da kapatmaktadir.”

Dordinci yizyilda vefat eden mifessirler boliiminde, dnce bu yizyilda
vefat ettigi bildirilen mifessirlerin hayatlari hakkinda bilgi verilmekte,”* akabinde
bu yizyilda tefsir telif eden mifessirler ve onlarin tefsirlerinin 6zellikleri ile ilgili
sunlar kaydedilmektedir: Bu asirdaki mifessirler, tefsirle ilgili sOylenenleri
naklettiler; ancak naklettikleri gorislerin sahiplerine atif yapmadilar. Bunun igin
dogru ile yanlis birbirine karisti ve herkes kendisine gore dogru olani yazmaya
basladi. Bu asirda, degisik ilimlerin verileri kullanilarak dirayet yontemi ile Kur’an
tefsir edilmeye ve bidat ehlinin gorisleri ¢iritilmeye calisildi. Bu asirda yazilan
tefsirlerde, kiraatlere ve i‘raba da bolca yer verildi. Bu asirda yazilan tefsirlerin az
bir kisminda, 6ncekilerin eksiklikleri tamamlandi ve rivayet konusunda hassas
davranildi. Ancak tefsirlerin blyik bir kisminda, 6nceki asirda oldugu gibi
rivayetler konusuna gereken 6zen gosterilmedi. Bu asirda yazilan en degerli ve en
faydali tefsir, Tabert’nin Cadmi‘u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’én isimli eseridir. Clinki
Taberi, rivayetlerle ilgili tercihini ortaya koydu, i‘raba yer verdi ve ayetlerden
ahkam cikarmaya c¢alisti. Muteber alimler, bu tefsirin benzerinin yazilmadigina
ittifak etmislerdir.”> Daha sonra bu yizyilda yasamis ve tefsir disindaki ilimlerle
ilgilenmis alimlerin isimleri, ilgili olduklari ilim dal bashgi altinda verilerek sonraki
ylzyila gegilmektedir.”®

Besinci ylzyilda vefat etmis mifessirlerin ele alindig1 bolimde de 6nce ilgili
mufessirlerin hayatlari aktarilmakta,”” ardindan sdz konusu yizyilda yazilan

70 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin ff tabakdti’l-miifessirin, 62.

71 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 84.

72 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 85.

73 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 88.

74 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 88-114.
7> Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 115.

76 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 118.

77 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 119-145.
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tefsirlerin ayirict Ozelliklerine yer verilmektedir. Bu yilizyilda kaleme alinan
tefsirlerin ayirici 6zellikleri konusunda sunlar kaydedilmektedir: Bu asirda 6zellikle
Sit yazarlar tarafindan sire faziletleri ve peygamber kissalari konusunda zayif hatta
uydurma rivayetlere yer verildi. Bu konuda Siileri takip edenlerden biri de
Sa‘leb’dir (6l. 427/1035). ibn Teymiyye, Sa‘lebi hakkinda séyle bir yorum
yapmaktadir: “O, salih bir kisidir. Ancak saglam ve ¢lirik hadis ile slinnet ve
bidatlerle ilgili bilgisi yoktur. Begavi (6l. 516/1122), tefsirini ondan ve Vahidi'den
(6l. 468/1076) almasina ragmen hem hadis hem de fikih konusunda onlardan daha
alim oldugu igin onlarin rivayetlerinin hepsini degil sadece saglam olanlarini
nakletmistir. Vahidi ve Sa‘lebi’den sonra gelen mifessirler tarafindan bu uydurma
rivayetler nakledildi ve tefsirler bunlarla dolduruldu.”’® Daha sonra bu yiizyilda
yasamis Ehl-i Sinnet, Mutezile ve Sii alimlerin isimleri verilerek sonraki boélime
gecilmektedir.”

Altinci yizyilin miifessirleri aktarildiktan® sonra bu yiizyildaki tefsir anlayisi
ile alakali sunlar zikredilmektedir: Bu asirda Kur’an’ tefsir etmek isteyenin en az
on bes ilmi ¢ok iyi bilmesi gerektigi dile getirilmeye baslandi. Bu ilimler, su sekilde
siralandi: Llgat, nahiv, sarf, istikdk, me‘ani, beyan, bedi’, kiraat, usGli’d-din,
usali’l-fikh, esbab-i nlizll, kasas, nasih-mensah, fikih, hadis. Mifessirlerin mutlaka
bu ilimleri ¢cok iyi bilmesi gerektigi ileri stirildi ve bu ilimlerin kural ve kaideleri
tefsire uygulandi. Boylelikle herkes, Kur’an’i kendi mezhebine/gorisine gore tefsir
etmeye basladi. Bu asirda bazi miifessirler tarafindan 6nceki asirlarda yazilmig
tefsirlerin 6zeti mahiyetinde eserler kaleme alindi. Bu tefsirlerde rivayet
konusunda hassas davranildi ve kaynak tefsirlerdeki gayr-1 sahih rivayetler
ayikland:.8!

Yedinci ylizyilda yasamis mufessirlerin hayatlari verildikten sonra bu ylzyilla
ilgili herhangi bir degerlendirme yapilmadan sonraki boliime gecilmektedir.®?

Sekizinci yuzyll boliminde o©nceki bdélimlerde oldugu gibi 6nce ilgili
ylzyilda vefat etmis mifessirlerin hayatlari verilmektedir.2® Fencafiri, bu asirda
tefsir yazanlarin bir kisminin ayni zamanda hem hadiste hem de fikihta temeyyiiz
ettiklerini belirterek sonraki béliime gecmektedir.

Dokuzuncu yiizyll mifessirlerinin hayatlari verildikten® sonra bu yiizyil sdyle
degerlendirilmektedir: Bu asir, serh ve hasiyelerin ¢ogaldigi ve tefsir derslerinin
cok okutuldugu bir dénem olmustur. Serh ve hasiyeler, Beyzavi'nin Envdri’t-
tenzili ve Zemahseri’nin (6l. 538/1144) el-Kessdf1 Uzerinde yogunlasmistir.
Ozellikle el-Kessdf bolca okutulmus ve {izerine ¢ok sayida serh ve hasiye kaleme
alinmistir. Ayrica el-Kessdf ile ilgili hem tenkid hem destek mahiyetinde eserler

78 [bn Teymiyye, Mukaddime f7 usili’t-tefsir, 31; Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 147.
79 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 149.

80 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-mdifessirin, 150-180.

81 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 182.

82 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 183-208.

83 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 209-258.

84 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 260.

85 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-mdifessirin, 261-307.
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yazilmistir.2® Bu yiizyilda yasamis, tefsir disindaki islamf ilimlerle temeyyiiz etmis
blylk alimlerin ve hikim sirmis yoneticilerin isimleri verilerek bu bolim de
kapatilmaktadir.?’

Onuncu yuzyll mifessirlerinin hayatlari verildikten® sonra bu yizyilda
kaleme alinmis bazi shre tefsirleri tanitilmaktadir.®® Fencafiri, bu yizyilin ayirici
Ozellikleri kisminda bu dénemin Beyzavi’nin Envérii’t-tenzil isimli eserinin Uzerine
bolca serh ve hasiyelerin yazildigi bir donem oldugunu séylemekte ve bu eserlerin
isimlerini zikretmektedir. Bundan o©nceki asirda da Beyzavi (izerine serh ve
hasiyelerin yazildigini; ancak yapilan ¢alismalarin bu asirdaki gibi ¢ok yogun
olmadigini beyan etmektedir.®® En sonunda bu yiizyilda yasamis biyik alimlerin
isimlerini zikrederek sonraki bélime gecmektedir.®?

On birinci yiizyil mifessirleri verildikten®? sonra bu yiizyilda telif edilmis bazi
s(ire tefsirleri ve mifessirlerinden bahsedilmektedir.?® Ayrica bu yiizyilda Mahmud
el-Varidi (6l. 1061/1650-1651) tarafindan Tertibu dydti’l-Kur’éni’l-‘azim isimli,
Kur’an ayetlerinin alfabetik olarak siralandigi Tirkge bir eserin telif edildigi
belirtilmektedir.®* Bu yizyilin tefsir anlayisi konusunda sunlar kaydedilmektedir:
Hindistan, bu asirda blyilk alimlerle doluydu ve insanlar bu alimlerden istifade
etmek icin her taraftan akin akin gelirlerdi. Fencafiri, Hindistanli mifessirlerle
alakali genel bilgiler aktardiktan sonra bu asirda yasamis Hindistanl alim ve bazi
yéneticilerin isimlerini vermektedir.%

On ikinci yuzyilda yasamis mufessirlerin isimleri zikredildikten®® sonra bu
ylzyilda tefsir disinda Kur’an ilimleriyle ilgili de eserlerin yazildigi belirtilmekte, bu
tir eserleri kaleme alan bazi alimlerden ve onlarin eserlerinden
bahsedilmektedir.®” Bu asrin ayirici 6zellikleri bélimiinde, énceki asirda oldugu
gibi bu asirda da Hindistan’da biliylk alimlerin yasadigi belirtiimekte ve bu
alimlerin isimleri aktarilmaktadir.® Bu bélimde ayrica mezk(r dénemde,
Hindistan’da hikim stirmis bazi yoneticilerin isimleri zikredilerek sonraki béliime
gecilmektedir.%®

On (gilncu ylzyillda vefat etmis mifessirlerin hayatlari hakkinda bilgi
verildikten!® sonra bu yuzyllda telif edilen ayet, sGre tefsirleri ile ta’lik tiri

86 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 309.

87 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 311.

88 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 312-329.
89 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 329-334.
90 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-mdifessirin, 335-342.
91 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 344.

92 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 345-366.
93 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 366-373.
94 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 370.

95 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-mdifessirin, 374-376.
9 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-mdifessirin, 378-398.
97 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 398-402.
98 Fencafiri, Neylii’s-sd@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 402-405.
9 Fencafiri, Neylii’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 406.

100 Fencafiri, Neyli’s-sd@’irin fi tabakdti’l-mifessirin, 407-428.
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eserlerden ve bu eserlerin muelliflerinden bahsedilmektedir.}°* “Bu Asrin Ayirici

Ozelligi” bashig altinda, mezkadr yiizyilda biyik alimlerin yasadigi belirtilmekte ve
ilgili alimlerin isim listesi verilmektedir.1?
103

sonra
104

On dordiinci ylzyilda vefat eden miifessirlerin hayatlari verildikten
bu yizyilla ilgili herhangi bir degerlendirme yapilmadan kitap bitirilmektedir.

Adil Niiveyhiz

Cezayirli bir alim olan Adil Niiveyhiz hakkinda ne Arapca ve Tirkce
kaynaklarda ne de internette bir bilgiye ulasabildik. Onun vefat edip etmedigi
konusunda da herhangi bir malumat elde edemedik. Niiveyhiz’in hayati hakkinda

bazi bilgilere ulasmak igin onun vyazdigi veya tahkik ettigi eserlerin
mukaddimelerine miracaat ettik.

Niveyhiz, Mu‘cemu a‘ldmi’l-Cezd@’ir adli eserinin mukaddimesinde, s6z
konusu eserinin ilk baskisinin Cezayir'de, bagimsizlik sonrasi yaptigl calismalara
dayandigini, 1971 yilinda yapilan ilk baskidan sonra esere elde ettigi bilgileri
eklemeyi disindigiini, ancak Mu‘cemi’l-miifessirin min sadri’l-isldm ve hatte’l-
‘asri’l-hdzir adl eserine basladigi icin bu disincesini gerceklestiremedigini
belirtmektedir.*%

Nuveyhiz’'in Mu‘cemii’l-miifessirin adli eserinin mukaddimesinde verdigi
bilgilerden onun 1973’ten Once Beyrut’a tasindigi, 1975 yili civarinda Liibnan’da
baslayan i¢ savas nedeniyle Beyrut'un daglik bir koyine iltica ettigi ve 1988 yilina
kadar Beyrut ve civarinda yasadigl ortaya cikmaktadir.® Tahkik ettigi el-Vefeydt
ve Tabakdtii’s-Sdfi‘iyye adli eserlerin mukaddimelerinde ise onun 1971 yilinda
Beyrut’ta ikamet ettigi anlasilmaktadir.t%’

Halil Ahmed Halil ise el-Kiimidye’s-siydsiyye viicih fi mir’ati adh eserinde,
Adil Nuveyhiz'in krallik doneminde, Libya’da is hayatina basladigini, Kaddafi (6l.
2001) déneminde de bu gérevini devam ettirdigini ifade etmektedir.1%®

Buna gore Niveyhiz’in lilkesinde egitimini tamamladiktan sonra Libya’ya
gectigini, Kaddafi'nin hikimet darbesinden sonra Libnan’a tasindigini
soyleyebiliriz.

Niveyhiz, tanitacagimiz Mu‘cemii’l-miifessirin adli eserinden baska
Mu‘cemu a‘ldmi’l-Cezd’ir, el-Besirii’l-ibrGhimi; ‘azimiin mine’l-Cez&’ir, Senevdtiin
kénet ‘Arabiyye ve EbU’I-AlG’ el-Maarri: es-Sa’‘irii’l-Feylesif, Mu‘cemu a‘lémi

101 Fencafiri, Neyli’s-s@’irin fi tabakéti’l-mifessirin, 429-435.

102 Fencafiri, Neyli’s-sd@’irin fi tabakéti’l-mifessirin, 436-439.

103 Fencafiri, Neyli’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 440-445.

104 Fencafiri, Neyli’s-s@’irin fi tabakdti’l-miifessirin, 450-452.

105 Adil Niiveyhiz, Mu‘cemu ‘a‘lémi’l-Cezd'ir (Beyrut: Miessesetii Niiveyhiz es-Sekafiyye, 1980), 5.

106 Adil Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin (Beyrut: Miiessesetii Niiveyhiz es-Sekafiyye, 1988), 1/13.

107 Ahmed b. Hasan ibn Kunfiiz, el-Vefeydt (Beyrut: Dari’l-Afakr’l-Cedide, 1983), 19; Eb( Bekir b.
Hidayetiillah el-Huseyni, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyye, thk. Adil Niveyhiz (Beyrut: Dari’l-Afaki’l-Cedide,
1982), 8.

108 Halil Ahmed Halil, el-Kamidye’s-siydsiyye viiciih fi mir’éti (b.y.: el-Miesseset’|-‘Arabiyye, 2006),
690.
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Liibnan, Mu‘cemu a‘ldmi Filistin isimleriyle baska eserlere de imza atmistir. Ote
yandan bir¢cok mahtQt eseri tahkik edip bastirarak ilim diinyasina kazandirmistir.
Onun tahkik edip nesrettigi eserler sunlardir:

1. Ali b. Rabben et-Taberi'nin (6l. 247/861’den sonra) ed-Din ve’d-devle fi
isbdti niibiivveti’n-Nebr'si.

2. EbQ Hilal el-‘Askert’nin (61. 400/1009’dan sonra) el-Furik fi’l-liiga’s..

3. Eb( Abdullah el-Hatib el-iskaf'nin (6l. 421/1030) Diirretii’t-tenzil ve
gurretii’t-te’vil'i.

4. Eb{’I-Abbas Ahmed b. Abdullah el-Gibrini’nin (6l. 714/1314-1315)
‘Unvdnii’d-dirdye fi men ‘urife mine’l-‘ulemd fi’l-mi’eti’s-sébi‘a bi-Bicdye’'si.

5. Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame el-Makdis’nin (8.
620/1223) el-Istibsér fi ens@bi’l-Ensér’.

6. EbiYl-Abbas Ahmed b. Hasan ibn Kunfiiz’iin (61. 810/1407) el-Vefeydt'.

7. EbG Bekir b. Hidayetillah el-HUseyni’'nin (6l. 1014/1605) Tabakdtii’s-
Sdfi‘iyye’si.

Niveyhiz, ayrica Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (6l. 1973) tarafindan
tahkik edilen Eb{’'l-YUmn Miciriiddin Abdurrahman b. Muhammed el-‘Uleymi’nin
(6l. 928/1522) el-Menhecii’l-ahmed fi terdcimi ashébi’l-imém Ahmed adl eseri
tizerine baz ta’likler kaleme almistir. Ote yandan ibnii’l-Cevzi’nin (8l. 597/1201)
Mendkibii’l-imdm Ahmed adli eserine bir mukaddime yazmistir.

Niiveyhiz’in Mu‘cemi’l-miifessirin isimli Eseri

Adil Niiveyhiz, bu eserinin mukaddimesinde mezk(r eserin islam’in ilk
yillarindan gliniimiize kadar olan Arap ve Misliman alimler hakkinda kaleme
aldigi ikinci eseri oldugunu ifade etmektedir. Niveyhiz’'in bu alandaki ilk ¢alismasi
sadece Cezayirli alimleri ele aldigi Mu‘cemu a‘lédmi’l-Cezd’ir adh eseridir. Niiveyhiz,
Mu‘cemii’l-miifessirin adli eserinde Kur’an’in tamamini, bir sdresini, bir veya
birka¢ ayetini tefsir eden yaklasik iki bin alimin hayatina yer verdigini; tefsir
hakkinda bir eser birakan butin alimleri ele aldigini, bununla birlikte eser
birakmadiklari halde tefsirle meshur olan sahabi ve tabiin alimleri de zikrettigini
belirtmektedir. Miufessirlerin hayatlari hakkinda eser yazan ve bir boslugu
dolduran ilk kisi oldugunu iddia etmedigini, zira bu alanda buyuk alimlerin telif
yaptigini beyan etmektedir. Niveyhiz, daha sonra Siyati, Davadi, Edirnevi’'nin bu
alanda yazdiklari eserleri hakkinda kisaca bilgi vermektedir. Niiveyhiz, bu eseri telif
etmeye basladigl zaman Beyrut'ta ikamet etmekte oldugunu, ancak 1975 yilinda
baslayan olaylardan dolayi daglik bir koye iltica ettigini ve kitliphanelerden uzak
kaldigini, bununla birlikte bu sikintilardan dolayl bazi kaynaklarini kaybettigini,
ancak bu durumun kendisi icin bir engel teskil etmedigini ifade etmektedir.%®

Niveyhiz, mufessirleri meshur oldugu kiinyesine/lakabina gére verdigini,
meshur bir kiinye/lakaba sahip olmayanlari isimlerine goére siraladigini,
mifessirlerin baba, dede isimlerine ve nisbelerine de yer verdigini, onlarin dogum
ve 6lim tarihlerini hicri ve miladi olarak kaydettigini belirtmektedir. Ayrica tefsir
disindaki ilimlerde ihtisas sahibi olan mufessirlerin diger ihtisas alanlarini da beyan

109 Nlveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 1/12-13.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 66-87



Tefsir Tabakat Eserleri | 84

ettigini, mifessirlerin dogum ve vefat yerlerini, yaptiklari isleri, tefsir alaninda
kaleme aldiklari eserleri belirttigini, bu eserlerin mahtlt veya basili olma
durumlarina isarette bulundugunu ifade etmektedir.!*°

Nuveyhiz, miladi tarihi, hicri tarihe gore tespit ettigini, hangi ayda vefat
ettigi belirtilmeyen mifessirlerin hicri vefat yilina denk disen iki miladi yih
yazdigini, bazen tek miladi yili yazmakla iktifa ettigini kaydetmekte, ancak tek
miladi yili vermesinin nedenini agiklamamakta, sadece bdyle bir tercihte
bulundugunu ifade etmektedir. Kaynaklarin dogum ve vefat tarihi hakkinda bilgi
vermedigi mifessirlerin yasadiklari asri belirttigini, yasadiklari asir da belli degilse
dogum ve vefat tarihleri yerine soru isareti koydugunu soylemektedir.
Arastirmacilara yardimci olmak icin esere iki tablo ekledigini, her alfabe harfinin
basinda s6z konusu harfle baslayan bir isimle meshur olan kisilerin listesini ve
hayatlarinin bulundugu cilt ve sayfa numarasini verdigini, ayni islemi butin
mifessirler icin de yaptigini ve mezklr tablonun ikinci cildin sonunda oldugunu
ifade temektedir.!'

Eserin basinda zamanin Liibnan miftiisi Hasan Halid’in kaleme aldig bir
takdim vyazist yer almaktadir. Halid, s6z konusu takdim vyazisinda Hz.
Peygamber’den itibaren tefsirin kat ettigi mesafeler hakkinda bilgi vermekte, cok
cesitli ve degerli tefsirlerin yazildigini, bu tefsirlere ancak Adil Niveyhiz'in
Mu‘cemii’l-miifessirin adli  eserinde ortaya koydugu biyldk bir c¢abayla
ulasilabilecegini belirtmektedir. Halid, Nlveyhiz’in genel bir sekilde tarihgi,
muhaddis, edebiyatgl, filozof ve kelamcilarin hayatlarini de ele aldigini, bu eserde
ise sadece mifessirleri kaydettigini soylemekte, Niveyhiz’in kaleme aldig1 ve
tahkik ettigi eserlerden bahsetmektedir.'?

Eserde mifessirler alfabetik siraya gore ele alinmaktadir. Her harfin basinda
ilgili harfle baslayan meshur bir isme sahip olan mifessirlerin listesi verilmekte,
s6z konusu miifessirlerin hangi ismin altinda incelendigi belirtilmektedir. Ardindan
mezk{r harfte ele alinacak mifessirlerin hayatlarina gegilmektedir. Mufessirler,
isimlerine gore, isimleri ayni olursa baba ve dede isimlerine gore aktariimaktadir.
S6z gelimi dnce ibrahim b. Ahmed b. Ali, daha sonra ibrahim b. Ahmed b.
Muhammed, ondan sonra ibrahim b. Ahmed b. Me‘ali zikredilmektedir.!*3
Mistedrek (telafi) bashg altinda ise daha dnce ele alinmamis mifessirler yine
alfabetik siraya gére incelenmektedir.’** Eserin sonunda ise bazi fihristler
bulunmaktadir. Bu fihristlerde ele alinan mifessir ve eserlerin isimleri yer
almaktadir.'®® Eserde ele alinan ilk miifessir, Adem b. Ebi iyds Abdurrahman b.
Muhammed Ebi’l-Hasan el-Hordsani el-‘Askalant’dir (6l. 220/835). Son miifessir
ise Yusuf b. ibrahim es-Sedréati el-Vercelant’dir (61. 570/1175).

110 Niveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 1/13-14.

111 Nlveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 1/14.

112 Hasan Halid, “Takdim”, Mu‘cemii’l-miifessirin, mif. ‘Adil Niveyhiz (Beyrut: Miiessesetii Niveyhiz
es-Sekafiyye, 1988), 1/5-10.

113 Niveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 1/9.

114 Nlveyhiz, Mu‘cemi’l-miifessirin, 2/753-809.

115 Nlveyhiz, Mu‘cemi’l-miifessirin, 2/811-978.
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Sonug

Tabakat, bir alanla ilgilenen kisilerin hayatlari hakkinda bilgi veren ve varsa
yazdiklari eserleri tanitan telif tiiriine denilmektedir. islam geleneginde mevcut
olan bu telif tiriinde sahabe, tabiin, alimler ve belli bir 6zellige sahip kisiler ele
alinmaktadir.

Miifessirler ile ilgili tabakat eserleri, nispeten ge¢ bir donemde kaleme
alinmaya baslanmistir. Mifessirleri ihtiva eden herhangi bir tabakat eserinin
kaleme alinmadigini ilk fark eden ve bu konuda eser yazan SiyGti'dir. O,
Tabakdti’l-miifessirin  isminde bir eser kaleme almis; ancak omri vefa
etmediginden eseri eksik kalmistir. SlyGti'nin eserinde sadece 136 mifessirin
hayati yer almistir.

Bu konuda eser yazan ikinci alim, Sly0(ti’nin 6grencisi Dav(di’dir. Davadi,
hem hocasinin tamamlayamadigl eserini temize ¢ekmis hem de kendisi de ayni
ismi tasiyan daha genis bir eser kaleme almistir. Davidi, eserine herhangi bir
mukaddime yazmamis, mifessirler hakkinda degerlendirmelerde bulunmamistir.
Davidi, eserinde toplam 704 miufessirin tercime-i halini aktarmistir.

Ayni isimle eser kaleme alan mielliflerden biri de Edirnevi’dir. Edirnevi,
kaynaklarini sayarken Beyzavi'ye nispet ettigi Muhtasaru tabakdti’l-miifessirin
adinda bir eseri zikretmekte ve buna ragmen eserinin bu alanda yazilan ilk ¢galisma
oldugunu ileri siirmektedir. Beyzavi'nin boyle bir eserinin olmamasi, Edirnevi'nin
Beyzavi'ye nispet ettigi bilgilerin bire bir StyGati’'nin Tabakdtii’l-miifessirin adh
eserinde de bulanmasi ve Edirnevi’nin mukaddimesinin Sly0(ti’'nin mukaddimesi
ile bliyik oranda benzerlik gostermesi onun SlyGti’'nin eserini gordiigini, ondan
istifade ettigini; ancak eserin Beyzavi’ye ait oldugunu disindigini
gostermektedir. Edirnevi, Davadi'nin bu alandaki ¢alismasindan haberdar
olmamasi ve Siy(ti’nin eserinin muhtasar olmasi bu alanda telifte bulunan ilk
kisinin kendisi oldugunu iddia etmesine neden olmustur. Edirnevi’nin eserinde
toplam 644 miifessir ele alinmistir.

Bu alanda telif veren alimlerden biri de Pakistanli alim Muhammed Tahir el-
Fencafirt’dir. Fencafiri’nin eserinin ismi, Neylii’s-sd’irin fi tabakdti’l-miifessirin’dir.
Fencafiri, bu eserinde mufessirleri vefat ettikleri asirlara gore ele alip hayatlan
hakkinda bilgi vermektedir. Fencafiri, ilk mufessir olarak Hz. Peygamber’i
zikretmektedir. Hz. Peygamber’den sonra sahabe mifessirleri ele almaktadir.
Daha sonra hicri XIV. asra kadar ulasabildigi bitiin miufessirlerin hayatlarini
vermekte ve varsa eserlerini kisaca tanitmaktadir. Fencafiri, her asirdaki
mifessirlerin hayatlarini aktardiktan sonra ilgili asirdaki tefsir durumu ve tefsir
metotlariyla ilgili kisa bilgiler vermektedir. Ancak her nedense yedinci ve on
dordiincii asirlar igin herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Bu eserde
toplam 688 miifessir ele alinmaktadir. Eserde mifessirlerin hayatlari verildikten
sonra tefsirleri de kisa bir sekilde degerlendirilmektedir.

Bu alanda eser kaleme alanlardan biri de Cezayirli alim Adil Niveyhiz’dir.
Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin min sadri’l-isldm ve hatte’l-‘asri’l-hdzir olarak
isimlendirdigi eserinde yaklasik iki bin mdifessirin hayati hakkinda bilgi

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 66-87



Tefsir Tabakat Eserleri | 86

vermektedir. Eserde mifessirler alfabetik siraya gore ele alinmaktadir. Her harfin
basinda s6z konusu harfle baslayan meshur bir isme sahip olan mifessirlerin listesi
verilmekte, bu miufessirlerin hangi ismin altinda incelenecegi belirtilmektedir.
Ardindan mezk{r harfte ele alinacak mifessirlerin hayatlarina gecilmektedir.
Miifessirler, isimlerine gore, isimleri ayni olursa baba ve dede isimlerine gore
siralanmaktadir. Eserin sonunda mistedrek (telafi) basligi altinda daha 6nce ele
alinmayan mifessirler yine alfabetik siraya gore incelenmektedir. Eserde bazi
fihristler de bulunmaktadir. Bu fihristlerde ele alinan mifessir ve eserlerin isimleri
yer almaktadir

Miifessir ve tefsirlerle ilgili bilgi veren eserler, tefsir arastirmacilari igin ¢ok
ehemmiyetlidir. Zira arastirmacilar, bu eserler vasitasiyla kaynaklardan haberdar
olabilmekte ve calismalari icin dogru kaynaklari belirleyebilmektirler. Ayrica bu
eserler vasitasiyla yazma halde bulunan eserler bilinmekte ve ele alinip tahkik
edilebilmektedir.

Miifessir ve tefsirlerle ilgili bircok ¢alisma olmasina ragmen bu alanda hala
olmasi gerekene ulasilamamistir. Bunun icin farkli dillerde tefsir, meal yazan ve
Kur’an ilimlerinde eser telif eden alim ve eserlerini tanitacak calismalara ihtiyag
bulunmaktadir. Mifessir ve tefsirlerle ilgili bir ansiklopedinin hazirlanmasi veya
farkh dillerde yapilan tefsir galismalarinin mistakil eserlerle ele alinmasi bu
boslugu dolduracaktir.
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0z

Bu arastirmada, helal gidanin en 6nemli glincel problemlerinden biri
olan alkol meselesi ele alinmis ve alkol katilan gidalarin fikhi hikmi tespit
edilmeye calisiimistir. Oncelikle bu meselenin, Kur’an ve Siinnet’teki delilleri
incelenmis, daha sonra mezhep imamlarinin igkiyle ilgili ictihatlari verilmis ve
sonrasinda da alkolle ilgili giincel fikhi problemlerin hikm{ Gzerinde
durulmustur. Bu baglamda oncelikle konuyla ilgili goris beyan eden
arastirmacilarin  giincel fetvalari nakledilmis, akabinde de naslar
gergevesinde bunlarin tutarhilk ve dogrulugu sorgulanmistir. Sonug itibariyla
alkoliin necis bir madde oldugu, istihdle (kimyasal doniisiim) gegiren veya
gida igerisinde kendiliginden olusan alkoliin haramlik hilkmiini kaybedecegi,
istihlak’in (az maddenin ¢ok madde igerisinde kaybolmasi) alkol katiimis
gidalarin hiikmiine etkisinin olmayacagi, muhtevasinda alkol yer alan gidalari
tiketmek icin ortada bir zaruretin bulunmadigl fakat umdami’l-belva
(kaginilmasi gliclige zor acan olaylar) meselesinin tartismaya acik oldugu,
alkol kullaniminda gozetilen maksadin ve alkoliin elde edildigi kaynagin
hitkkme etki etmeyecegi neticesine ulasiimis; alkoliin, gida Uretiminde katki
maddesi veya yardimci madde olarak kullanilmamasi  gerektigi
vurgulanmigtir.

Anahtar kavramlar: Alkol, icki, Sarhosluk, Necis, Katki Maddesi.

Abstract

In this study, the issue of alcohol, which is one of the most important
current problems of halal food, is examined. It is also aimed to determine
the juridical provision of alcohol-containing foods. Firstly, the issue was
investigated through its referents in Quran and Sunnah. Then, judicial
opinions of sectarian leaders on alcohol were presented and controversial
alcohol-related issues in current figh were emphasized. In this context,
current fatwas (Islamic law) of some researchers on alcohol were presented
and then the consistency and reliability of these fatwas were questioned
within the framework of sharia laws. In conclusion, it is suggested that
alcohol is a dirty item. It is further claimed that alcohol which undergoes
chemical conversion (istihala) or spontaneously forms in the food cannot be
regarded as forbidden (haram). However, the ruling on the dissolving
(istihlak) is similar to alcohol containing foods. On the other hand, the cases,
in which there is no obligation to do an act but you are forced to do so to
refrain from any difficulties, are deemed to be controversial. But, it is clear
that the purpose of alcohol consumption and the source of alcohol do not
affect the ruling. Thus, it is also pointed out that alcohol should not be used
as food additives or auxiliary substances in food production.

Keywords: Alcohol, Alcoholic drink, Drunkenness, Dirty, Food
Additive.
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Giris

Gida Uretiminde alkol' kullanilmasi, helél gida alaninda yasanan sikintilarin
basinda gelmektedir. Cinkli alkolin, endistriyel gida Uretiminde, hazir
pastalardan bazi c¢ikolata cesitlerine, bir kissim kek ve kurabiyelerden gazl
iceceklere kadar genis bir kullanim alani bulunmaktadir. Aromalarin iretiminde ve
gidalara katilmasinda da alkol kullaniminin yaygin oldugu bilinmektedir. Zira yag
cinsinden olan aromalarin gida igerisinde homojen bir sekilde dagilabilmesi igin
ara bir ¢ozlcil gerekir ki bu da genellikle alkol olmaktadir. Dolayisiyla aromayla
birlikte az miktarda alkol de gida icerisinde yer almaktadir.

Saf alkoliin elde edilmesi ve endistriyel alanda kullanimi yeni bir vaka
oldugu icin, Kur’an ve Siinnet naslarinda buna dair dogrudan bir hiikiim yoktur.
Ayni sekilde klasik fikih kitaplarinda da alkole dair aciklamalar yoktur.2 Dolayisiyla
modern alimler tarafindan, alkoliin, ayet ve hadislerde icilmesi yasaklanan igkilerle
ayni hilkme tabi olup olmayacagl ve necis sayilip sayilmayacag hakkinda farkh
yorumlar yapilmistir.

Alkolin necis ve haram bir madde olmasinin yani sira, onun gidalara
katilmasinda istihale ve istihlak kavramlari da glindeme gelmekte ve az miktarda
alkol ihtiva eden yiyecek ve iceceklerin hikmiine bu kavramlar acisindan
bakildigindan farkli fikhi neticelere ulasiimaktadir. Bunun yani sira gida liretiminde
alkole duyulan ihtiyacin ser’? bir zaruret olusturup olusturmayacagi, onun kullanim
yayginhginin umdmu’l-belva sayilip sayilmayacagi, alkolin kullanim maksadina
itibar edilip edilmeyecegi, alkol ihtiva eden gidalarin sarhosluk verip vermemesinin
bir 6lci olarak alinip alinamayacagi gibi meselenin farkli yonleri de bulunmaktadir.

Bu ¢alismamizda bitiin bu 6lgl ve ilkeler agisindan alkole ve onun katildig
gidalarin  hikmine bakmaya c¢alisacagiz. Fakat konuyla ilgili hikiimlerin
anlasilabilmesi icin igkiyle ilgili naslarin bilinmesine ihtiyag vardir. Dolayisiyla biz de
oncelikle Kur’an ve Siinnet’in icki hakkindaki beyanlarini ele alacak, arkasindan
kisaca sarhos edici ickilerle ilgili mezhep gorislerini verecek ve sonra da alkolln
degerlendirmesine gececegiz.

1. Kur'an’da igki

Kur'an, sarhos edici ickileri kesin olarak haram kilmistir. Fakat islam’dan
once Arap toplumu arasinda icki icme aliskanhgi ¢ok yaygin oldugundan, igkinin
yasaklanma siireci dért asamada gerceklesmistir. Hz. Aise, “insanlar, lslém’a
girdiklerinde heldl ve haramla ilgili dyetler indi. Sayet ilk basta, ‘Icki icmeyin.’
seklinde bir dyet nazil olsaydi, onlar da siiphesiz, ‘Biz asla ickiyi terk etmeyiz.’

1 Organik kimyada 6zel bir grubu temsil eden alkoller, yapisinda karbon, hidrojen ve oksijen bulunan
bilesiklerdir. Etanol, propanol, metanol, gliserol ve etilen glikol gibi ¢cok sayida alkol ¢esidi vardir.
Fakat biz mutlak olarak “alkol” dedigimizde, etil alkoll (etanol) kastediyoruz.

2 Kur'an’da haram kilinan icecek “hamr”dir. Asagida agiklanacagi tizere hamr, bazi alimlerce sarap,
bazilarinca ise “sarhos edici icki” anlamina gelmektedir. Stinnet’te Gzimin disinda daha bagka
gidalardan elde edilen farkli igki gesitleri zikredilmis ve bunlarin haram oldugu beyan edilmistir.
Fakat o donemde hem tek basina alkol liretimi hem de igkilerin igerisinde yer alan alkoliin
ekstrakte edilmesi mimkiin olmadigindan, mustakil olarak alkoliin hilkmiini ele almak miimkin
olmamistir.
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diyeceklerdi.”® seklindeki tespitleriyle Kur’an’in bu konuda takip ettigi yolun insan

fitrati agisindan ne kadar yerinde olduguna isaret etmistir.
1. 1. i¢kinin Giizel Riziklardan Ayrilmasi

ickiyle ilgili ilk olarak Nahl sGresinde yer alan su ayet nazil olmustur: “Hurma
agacinin meyveleriyle liziimlerden hem sarhos eden icki, hem de giizel gidalar
edinirsiniz.”* Bu ayette ickinin hikmi beyan edilmese de onun gizel rniziklardan
birisi olmadigina, dolayisiyla da zararli ve kot bir icecek olduguna imada
bulunulmustur.®

1. 2. i¢kinin Zararlarinin Faydalarindan Cok Olmasi

ickiyle ilgili ikinci olarak nazil olan su ayette ise onunla ilgili bir fayda-zarar
mukayesesi yapilmistir: “Sana icki ve kumari soruyorlar. Onlarda bliyiik bir giinah,
bir de insanlar icin bir kisim yararlar vardir. Ama giinahlari/zararlari yararlarindan
daha fazladir, de.”® Bu ayette de ickiyle ilgili bir yasaklama yer almamistir. Fakat
ayetin UslGbundaki inceligi kavrayan bazi sahabeler, “Biz, kendisinde biyik giinah
(zarar) bulunan bir seye ihtiya¢c duymayiz.” demis ve ickiyi terk etmislerdir.”

1. 3. i¢kiliyken Namaz Kilma Yasagi

icki hakkinda nazil olan bir sonraki ayet ise sarhos iken namaz kilmayi
yasaklamistir. Ayet soyledir: “Ey inananlar! Sarhos oldudunuz zamanlarda ne
dediginizi bilene dek namaza yaklasmayin.”® Sarhosken namaz kilmayi yasaklayan
bu ayetin akabinde sahabeden icki icenlerin sayisi biraz daha azalmistir. Zira
onlardan bazisi s6z konusu ayeti isittikten sonra, “Bizi namazdan alikoyan bir
icecege ihtiyacimiz yoktur.” diyerek icki icmeyi birakmislardir. Fakat icki icmek
kesin olarak haram kilinmadigi icin, sabah namazina kadar sarhoslugun gececegi
diustincesiyle bazilari yatsi namazlarindan sonra icki icmeye devam etmistir.’

1. 4. i¢kinin Kesin Olarak Haram Kilinmasi

Nihayet Maide sdresinde yer alan su ayetlerde icki sert bir Gslupla kesin
olarak haram kilinmistir: “Ey iman edenler! (Akli érten) icki, kumar, putlar, fal
oklari ancak seytan isi birer pisliktir; 6yleyse bunlardan kacinin ki felah bulasiniz.
icki ve kumar vasitasiyla seytanin yapmak istedidi tek sey, araniza diismanlik ve
kin sokmak ve sizi Allah't anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymaktir. O halde
artik bunlardan vazgececeksiniz dedil mi?”*°

Sari Tealda’nin burada ickiyi kumar, putlar ve sans oklariyla birlikte
zikretmesi; onun seytan isi bir pislik oldugunu beyan etmesi; ondan uzak

3 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 6.

4 en-Nahl 16/67.

5 EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefétihu’l-gayb, (Beyrut: Dari’|-kitiibi’l-
ilmiyye, 2000), 20/55-56.

6 el-Bakara 2/219.

7 Elmalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Eser Nesriyat, 1979), 2: 763-764.

8 en-Nisa 4/43.

9 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: Dari’l-kuttbi’l-Misriyye,
1964), 6/286.

10 e|-Maide 5/90-91.
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durulmasini istemesi; kurtulusu ondan sakinmaya baglamasi; seytanin icki
vasitaslyla insanlar arasina dismanlik ve kin sokacagl ve ayni zamanda onlari
Allah’in  zikrinden alikoyacagl uyarisinda bulunmasi ve son olarak ondan
vazgecilmesini istemesi ickinin kesin olarak haram kilindigina delalet etmektedir.!
Nitekim bu ayet indikten sonra sahabeden bazilari digerlerinin yanina giderek,
“Icki haram kilindi ve sirke esit tutuldu.”*? demislerdir. islAm hukukgulari da ickinin
haram kilindigi konusunda ittifak etmis, icki icmenin kisiyi fasik yapacagini, onu
heladl addetmenin ise kifre gotirecegini ifade etmislerdir.™

2. Siinnette icki

Allah Res0li (s.a.s), Kur'an’in mutlak olarak yasaklamis oldugu ickinin
mabhiyeti, kapsami, cesitleri ve miktariyla ilgili aciklayici beyanlarda bulunmustur.
Hadis kitaplarinda ickiyle ilgili cok sayida rivayet yer almistir. Fakat biz, bunlardan
sadece konumuzla ilgili olanlarina yer vermek istiyoruz.

2. 1. Hamr’in Tarifi ve Agiklamasi

Ayet-i kerimede haram kilinan ickiler “hamr” lafziyla yer almistir. Nebiyy-i
Ekrem, “Sarhosluk verici her sey hamr’dir; sarhosluk verici her sey haramdir.”*
ifadeleriyle bu kelimenin ser’l manasini ortaya koymustur. Hamr’in izah edildigi
diger bir rivayet de su sekildedir: “Hamr, meyve suyundan yapildigi gibi kuru
tiztim, kuru hurma, budgday, arpa ve misirdan da yapilir. Siiphesiz ki ben, (bu gibi)
sarhos edici her seyi yasakliyorum.”*

Diger bir rivayette ise Allah Res(li, hamr’i, “Hamr, akh érten her seydir.”*®

seklinde tanimlamistir. Bu tanim, hamr kelimesinin sézIlik anlamina da uygun
dismektedir. Cinkd bu kelime sozlikte, gizlemek, saklamak ve ortmek
anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla bu rivayetler sarhosluk yoluyla akh
perdeleyen batin ickilerin Kur’an’da yer alan “hamr yasagi” kapsamina girdigini
haber vermektedir. Nitekim 6nde gelen dil alimleri de hamr’in genel anlami
itibariyla sarhosluk veren bitiin ickiler icin kullanildigini ifade etmis ve bunun daha
dogru oldugunu belirtmislerdir.'’

Bunu destekleyen diger bir hadis soyledir: Ebd0 Musa, Allah Res(li’ne
gelerek, “Ya Resdlallah! Yemen’de imal ettigimiz su iki icecek hakkinda bize fetva
verir misin? Bunlardan biri baldan imal edilen bit’ (’é;jl), Obiirii de misirla arpadan
imal edilen mizr'dir. Bu ikisi de sarhos edicidir.” Bu soruya Hz. Peygamber su
sekilde cevap vermistir: “Namazdan alikoyan her sarhos edici icki haramdir.”*

11 Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmdi’l-Kur’én, (Beyrut: Dard’l-kattbi’l-ilmiyye, 1994), 2: 3.
12 Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, (Beyrut: Dari’l-kitubi’l-ilmiyye, 1990), 4/160.
13 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Dari’l-ma‘rife), 24/3.

14 Muslim, “Esribe”, 74; Eb( Davud, “Esribe”, 5.

15 Eb( Davud, “Esribe”, 4.

16 Buhari, “Esribe”, 2; “Tefsir”, 108.

17 Muhammed b. Mukerrem b. Manz{r, Liséndi’l-Arab, (Beyrut: Daru sadir), 4/254.

18 Muslim, “Esribe”, 70; Buhari, “Megazi”, 60.
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Hz. Aise’nin rivayet etmis oldugu, “Sarhosluk veren her icki haramdir.”*®

seklindeki hadis de ismi ve ¢esidi ne olursa olsun, sarhosluk verme 6zelligi bulunan
batdn ickilerin haram kilindigini beyan etmistir.

Konuyla ilgili diger bir hadiste ise Hz. Peygamber, “Ummetimden bir kisim
insanlar hamr icecekler ve ona baska isimler vereceklerdir.”*® seklindeki
beyanlariyla bir kisim sahislarin farkli isimler vermek suretiyle igki iceceklerini
bildirmis ve mi’minleri bundan sakindirmistir.

2. 2. Sarhos Etmeyecek Miktarda igilen igkinin Hiikmii

ickinin, sarhosluk verdigi icin haram kilinmasindan yola cikarak, sarhos
olmayacak miktarda az igilen igkinin caiz olacagl akla gelebilir. Fakat Hz.
Peygamber, ¢ok miktarda igildiginde sarhosluk veren igkilerin, azinin da haram
olacagini ifade buyurmustur.?! Eb( Davud’da yer alan bir rivayette Hz. Peygamber,
sayet bir icki, bir farak?? (kiip) icildiginde sarhosluk verecekse, onun bir avucunun
da (Tirmiz’deki bir rivayette bir yudumunun da?®) haram olacagini beyan
etmistir.?*

2. 3. ickiyle ilgili Diger Yasaklar

ickiyle ilgili yasagin sadece onu igmeye miinhasir olmadigini gdsteren
hadisler de varit olmustur. Mesela bir hadiste, ickinin satilmasi ve ondan elde
edilen paranin yenmesi de yasaklanirken;?> baska bir hadiste ise Hz. Peygamber
mi’minleri icki bulunan sofraya oturmaktan nehyetmistir.® Su hadiste ise yasak
daha da genisletilmistir: “Allah Resdlii (s.a.s), icki sebebiyle on sinif insana Idnet
etmistir: imél edene, ettirene, icene, nakliyesini yapana, yaptirana, servis edene,
ticaretini yapana, parasini yiyene, satin alana ve kendisi icin satin alinana.”*’

Son dénem islam alimlerinden birisi olan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
insanlari haram kilinan bir seyden uzak tutma adina; ona 6nem atfedecek, onu
yaygin hale getirecek ve insanlari ona 6zendirecek seylerin de yasaklanmasinin
maslahata uygun oldugunu, bu yizden igkiyle ilgili yasaklarin genisletildigini ifade
etmistir.?®

3. Mezheplerin igkiyle ilgili Goriisleri
3. 1. Hanefi Mezhebi

imam EbQ Hanife ile onun talebesi imam Eb{ Yusuf, dyette yer alan “hamr”
lafzinin, ¢ig (zUm suyundan imal edilen sarap anlamina geldigini, dolayisiyla
sarabin azinin da ¢ogunun da haram kilindigini ifade etmislerdir. Ayni sekilde

19 Buhari, “Esribe”, 4; Muslim, “Esribe”, 67, 68.

20 Buhari, “Esribe”, 6; Ebu Davud, “Esribe”, 6.

21 Eb() Davud, “Esribe”, 5; Tirmizi, “Esribe”, 3.

22 Bjr farak, yaklasik olarak kirk litreye tekabul eder.

23 Tirmizi, “Esribe”, 3.

24 Eb( Davud, “Esribe”, 5.

25 Muslim, “Musakat”, 68; Nesai, “Buy(”, 90.

26 Tirmizi, “Edeb”, 43; Eb( Davud, “Et’'ime”, 8.

27 Tirmizi, “Blayu”, 59.

28 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Béliga, cev. Mehmet Erdogan, (istanbul: iz Yayincilik,
1994), 2/595.
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onlar, “Hamr, su iki agagtan imal edilir; (bunlar) tiziim ve hurmadir.”*® hadisinden
hareketle, Gzim suyunun c¢ok az kaynatilmasiyla elde edilen icki (tild) ile taze
hurma ve kuru Gzim suyundan yapilan igkilerin de (nakiu’t-temr, nakii’z-zebib)
azinin ve cogunun haram oldugunu séylemislerdir.3®

Fakat Eb( Hanife ve EbQ Yusuf, “Hamr’in bizzat kendisi, diger ickilerin ise
sarhos edici miktari yasaklanmistir.”?! hadisiyle istidlal ederek bunlarin disinda
kalan nebizleri®? farkli degerlendirmis; zevk ve eglence kastiyla icilmedigi ve icen
kimse baskin bir zanla sarhos olmayacagindan emin oldugu takdirde incir, bal,
arpa ve bugday gibi gidalardan yapilan nebizlerin icilmesini caiz ggrmislerdir.3

Eb( Hanife ve Eb( Yusuf'tan sonra gelen Hanefi fakihleri, insanlar arasinda
ginah ve bozgunculugun yayildigini ve fasik kimselerin bir araya gelerek bu
icecekleri eglence ve sarhosluk maksadiyla ictiklerini ifade etmis ve imam
Muhammed’in  gorlstyle fetva verilmesinin  daha dogru oldugunu
belirtmislerdir.34

3. 2. Diger Mezhepler

Safil, Maliki ve Hanbeli mezhepleriyle Hanefilerden imam Muhammed’e
gbre Gzim, hurma, bugday, misir, arpa, bal vb. hangi gidadan yapilirsa yapilsin,
sarhos edici tiim igkilerin azi da ¢ogu da haramdir. Onlar, bu gorislerine konuyla
ilgili dyet ile yukarida gecen hadisleri delil getirmislerdir.®

3. 3. Degerlendirme

ickinin haram kilinmasinin illeti, sarhosluk vermesidir. Dolaysiyla hangi
maddeden yapildigina bakilmaksizin bu 6zellige sahip olan bitin ickilerin ayni
hilkme tabi olmasi gerekir. ickinin haram kabul edilmesi icin, Gziimden
yapllmasinin sart kosulmasinin bir manasi yoktur. Allah ResGli’'niin hamr'i,
sarhosluk veren ve akl orten icecekler seklinde tanimlamasi da bunu
gostermektedir. Haram kilinan hamr’in izim suyundan imal edilen sarap oldugu
kabul edilse bile, sarap disinda kalan igkiler de illet birliginden o6tird (kiyas delili
geregi) ayni hilkkme tabi olacaklardir.

4. Alkoliin Gida Uretiminde Kullaniimasi

Modern islam hukukgulari tarafindan alkolin gida (retiminde
kullanilmasinin hiikmuyle ilgili farkli degerlendirmeler yapilmistir. Alkol ve onun
katildigi gidalarin hiikmini tespit etmeye c¢alisan arastirmacilar, alkoliin haram

29 Muslim, “Esribe”, 13; EbG Davud, “Esribe”, 4.

30 Aljeddin Eb( Bekr b. Mes‘ud el-Kasani, Beddiu‘s-sandr fi tertibi’s-serdi’, (Beyrut: Dard’l-kituibi’l-
Arabi, 1982), 5/114-115.

31 Ali b. Omer, Stinenii’d-Dérakutni, (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1966), 4/256.

32 Nebiz kelimesi, hem sarhosluk veren hem de vermeyen icecekleri igine alacak sekilde hurma ve
kuru Gizim gibi meyvelerin suya birakilmasiyla/atiimasiyla elde edilen icecekler igin kullaniimistir.

33 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz b. Abidin, Reddii’l-muhtdr ala’d-Diirri’l-muhtér, (Beyrut:
Daru’l-fikr, 2000), 10/33-34.

34 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 10: 36; Al b. Sultdn Muhammed el-Kari, Fethu babi’l-indye bi serhi’n-
Nukdye, (Beyrut: Darii’l-erkam), 3/49.

35 Bkz. Abdusselam b. Said et-Tendhi, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, (Beyr(t: Dard’l-kutubi’l-ilmiyye), 4:
523; Abdurrahman b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1405), 10/323.
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kihnmis olan ickilerle ayni hilkme tabi olup olmadigi, necis kabul edilip edilmedigi,
katildigi Grln igerisinde istihdle gecirip gecirmedigi veya mistehlek hale gelip
gelmedigi, hangi maksatla kullanildigi, kullanilmasinda bir zaruret veya ihtiyag
bulunup bulunmadigi, alkol kullaniminin umam’l-belva haline gelip gelmedigi gibi
farkliilke ve delillerden yola giktiklari icin farkh neticelere ulasmislardir.

4. 1. Sarhos Edici igkiler ve Alkol

Alkoller, organik kimyada bir bilesik grubunu temsil eden, renksiz ve notr
maddelerdir. Etanol, propanol, metanol, bitanol gibi ¢cok sayida alkol ¢esidi vardir.
Fakat mutlak anlamda alkol denildigi zaman etanol (etil alkol) anlasilir. Etil alkol,
C,HsOH formiiliine sahip olan, renksiz, ugucu, keskin bir tadi ve kendine mahsus
bir kokusu olan bir bilesiktir.

Kitap ve SlUnnet’te dogrudan alkoliin hikmiine yer verilmedigi gibi, bu
konuda mezhep imamlari tarafindan da bir aciklama yapilmamistir. Clinki saf
alkoliin elde edilmesi ve gida lretiminde kullanilmaya baslanmasi yeni bir olaydir.
Bu yiizden alkoliin, haramlik ve necislik hiikmii agisindan islam’in haram kilmis
oldugu ickilerle ayni hiikme tabi olup olmadigiyla ilgili modern arastirmacilar
tarafindan farkli degerlendirmeler yapilmistir.

Bazilari alkoliin kimyevi bir madde oldugunu, ona bakarak bir gidanin
helalligine veya haramligina hikmedilmeyecegini ileri sirmislerdir. Onlara gore
bir yiyecek veya icecegin hiikmdi, icinde alkol bulunup bulunmamasina gore degil,
sarhos edici 6zelliginin olup olmamasina gore belirlenir. Boyle bir yiyecegin sarhos
edici 6zelligi varsa haram, yoksa helal olur.3® Bazilari da gidalara katilan alkoliin
hangi kaynaktan alindigina itibar etmis, necis oldugu gerekcesiyle saraptan elde
edilen alkoliin kullanimini caiz gérmezken, sarhos etmedigi slrece diger
maddelerden elde edilen alkoliin kullaniminda bir mahzur gérmemislerdir.?’

Kanaatimizce etil alkol, hikiim agisindan Kur’an ve Sinnet’te icilmesi
haram kilinmis olan sarhos edici ickilerden ayirmak dogru degildir. Clinki etil alkol,
keyif ve zevk alma kastiyla icilen bir icki olmasa bile, bitiin muskiratin (sarhos edici
ickilerin) 6z ve ruhu gibidir. Farkh bir tabirle ickilerin yasaklanmasinin illeti,
sarhosluk vermeleri ve akli gidermeleridir. Onlara bu 6zelligi veren madde ise etil
alkoldir. Yani sarhos edici ickiler, etil alkol ihtiva ettikleri i¢cin haram kilinmiglardir.
Buna goére haram kilinmis olan sarhos edici bir igkinin igeriginde bulunan alkol
cikarildigi vakit, hikmi de degisecektir.

Buraya kadar yapilan izahlardan da anlasilacagi lizere, miiskirata (sarhos
edici ickilere) “haram” hikm verip de, iskar’in (sarhoslugun) temel illeti olan
etanoll (etil alkoll) “caiz” goérmek, tutarh bir yaklasim olmaz. Bu itibarladir ki
yiyecek ve iceceklere icki katilmasiyla alkol katilmasini farkli degerlendirmek ve
bunlara farkli hiikiimler vermek bizce isabetli bir yaklasim degildir.

36 Bkz. Nezih Hammad, “el-Edviyetd’I-Mistemile ala’l-Kuhil ve’l-Muhaddirat”, Mecelletii mecmei’l-
fikhi’l-islamf 16, (2003), 101.

37 Hamdi D&éndiiren, “Gida Katki Maddeleri ve istihlak”, 1. Ulusal Heldl ve Saglikli Gida Kongresi, ed.
Fatih Gultekin, (Ankara 2011), 115.
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Diger taraftan farkli maksatlarla gida liretiminde kullanilan etanoliin (etil
alkollin), saraptan ya da daha baska ickilerden elde edilmesi arasinda da bir fark
olmadigini belirtmeliyiz. Eb( Hanife ve Eb( Yusuf'un bazi ickilerle ilgili vermis
olduklari cevaz hikiimlerini, onlardan elde edilen alkole tesmil etmek dogru
degildir. Zira alkol hangi ickiden, hangi kaynaktan alinirsa alinsin, ayni maddedir.
Saraptan alinmis olan alkol, diger ickilerden alinmis olandan mahiyet itibariyla
farkl degildir. Bunlarin her biri bir bilesik olmasi itibariyla ayni yapiya ve ayni
kimyasal formile sahiptir. Aynen degisik hammaddelerden elde edilmis sularin
mabhiyet itibariyla birbirinden ayrilmadiklari gibi. Bu agidan gida {retiminde
kullanilan alkol hakkinda bdyle bir ayrima gitmenin dini ve makul bir sebebi
yoktur.

4. 2. Necislik Hiikmii Agisindan Alkol

Sarhosluk verici igkilerle ilgili Kur’an-1 Kerim, uUé.ulJl Jas (e Oy “(icki)
seytan isi bir pisliktir.”*® buyurmustur. Ayetin alkol hakkinda “rics” lafzini
kullanmasini delil gbsteren Hanefiler disindaki Gic mezhep imamiyla Hanefilerden
imam Eb( Yusuf ve imam Muhammed sarhos edici ickilerin necis olduguna kail
olmuslardir. Fakat Eb( Hanife, hamr’i sarap olarak anladigi icin sadece onun necis
oldugunu séylemis, sarhosluk veren diger ickileri bu hiikiimden istisna etmistir.>®

Ote yandan Davi(d ez-Zahiri, Rabfa, Miizeni ve Leys b. Sa’d ile son dénem
alimlerinden San’ani, Sevkani, Siddik Hasan Han, Ahmed Muhammed Sakir, Tahir
b. Asur, Muhammed Eb( Zehre ve Resid Riza gibi alimler, sarhosluk veren ickilerin
haram oldugunu kabul etmekle birlikte, ayet-i kerimede yer alan “rics” lafzini
manevi pislige hamletmis ve ickilerin tahir oldugunu séylemislerdir.?® Bunlarin
disindaki gliniimiiz fikih alimlerinden bazilarinin kanaati de bu istikamettedir.*

islam Fikih Akademi’sinin bu konuda aldigi karar 6zetle su sekildedir: Alkol,
ser’an necis bir madde degildir. Clinkli gerek sarabin gerekse diger sarhos edici
ickilerin necisligi, maddi degil manevidir. Binaenaleyh alkoliin cildi, yaralar ve
aletleri temizlemek ve mikroplari 6ldiirmek gibi tip alaninda kullaniimasinda veya
Uretiminde alkol kullanilan giizel kokulari (kolonya) kullanmada ya da icinde alkol
bulunan kremleri kullanmada ser’t acidan bir mahzur yoktur. Cinkl alkol
kendisinden istifade edilmesi haram olan hamr’dan farklidir. Alternatifini bulmak
kolay olmadigi durumlarda koruyucu olarak veya suda erimeyen maddeleri
¢O6zmesi icin ¢ok az miktarlarda alkol katilmis ilaglari kullanmada ser’an bir mani

38 e|-Maide 5/90.

39 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, 2: 583; Eb( Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-
Miihezzeb, (Beyrut: Daru’l-fikr), 2/563; Kasani, Beddiu‘s-sandi, 1/66.

40 Vehbe ez-Zihayli, el-Fikhu’l-islémi ve edilletuhdi, (Dimesk: Dariy|-fikr, 1985), 7/427-428; Ebi
Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, es-Seylii’l-cerrdri’l-miitedaffik alé haddiki’l-ezhdr, (Beyrut:
Dariy’I-kiitiibi’l-ilmiyye, 1405), 1/36; Muhammed b. Ismail es-San‘ani, Siibiilii’s-seldm,
(Mektebetu Mustafa el-Halebi, 1960), 1/36; Muhammed Ebl Zehre, Fetdvd, (Dimesk: Dard’l-
kalem, 2006), 753.

41 Abdulvehhab Abdiisselam et-Tavile, Fikhu’l-esribe ve hadduhd, (Beyrut: Dari’s-seldam, 1985), 115-
117; Yahya Musa, “el-Kavaidu’l-Fikhiyye fi ictimail’'Halal ve’l-Haram ve Ta’tbikatuhd’l-Muasira”,
(Doktora Tezi, el-Camiatu’l-Urdiiniyye, 2004), 208; Muhammed Ali el-Bar, “el-Kuhdl ve’l-
Muhaddirat ve’l-Miinebbihat fi’l-Gizai ve’d-Devai”, Mecelletii mecmer’|-fikhi’l-islémi 13/361-364.
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yoktur. Fakat miktari ne kadar az olursa olsun, bazi gikolatalar, dondurmalar ve
gazl icecekler gibi sarap ihtiva eden gidalarin yenilip icilmesi caiz degildir. Clnki
¢ogu sarhos edici ickilerin az bir miktarinin da haram olduguna dair ser’t bir kaide
vardir. Ustelik séz konusu gida maddelerini bu ser’i asildan istisna edecek ve bu
konuda bir ruhsat olusturacak ser’ bir gerekce de bulunmamaktadir.*?

Ayetin UslGbuna baktigimizda, kullanilan “rics” lafzinin daha ziyade manevi
bir pislige delalet ettigi anlagilmaktadir. Clinkii bir taraftan ickinin yaninda, kumar,
putlar ve sans oklarinin da rics oldugu ifade edilmis, diger yandan da rics kelimesi
mistakil kullanilmayarak “seytan isinden bir pislik” denilmistir. Ayrica ickinin
maddi yapisi itibariyla idrar gibi pis bir madde olmadigi da asikardir. Hem
Kur’an’da bircok ayette gecen “rics” kelimesi sadece necis anlaminda degil, azap,
giinah, habis ve kot amel gibi pek cok manada kullaniimistir.*®

Bununla birlikte, ayette oncelikle ickinin manevi acidan pis bir madde
oldugu vurgulanmak istense de, ayetin hikmiinin, ickinin necisligine delalet
ettigini soylemek de yanlis olmayacaktir. Nitekim fakihlerin ve mifessirlerin gogu,
ayetteki “rics” lafzindan hareketle ickinin necisligine hilkmetmislerdir.*

EbG Sa’labe’nin rivayet ettigi su hadis de ickilerin necis olduguna delalet
etmektedir: O, Hz. Peygamber’e gelerek, bazen Ehl-i Kitap’la karsilastiklarini,
onlarin ise tencerelerinde domuz eti pisirip bardaklarinda da sarap igtiklerini
soylemis ve bu durumda onlarin kaplarini kullanmalarinin caiz olup olmadigini
sormustur. Onun bu sorusuna Allah Res(ll (s.a.s) sOyle cevap vermistir: “Eger
onlarin disinda kap bulursaniz bunlarda yiyip igin. Baska kap bulamazsaniz, onlarin
(Ehl-i Kitab’in) kaplarini su ile yikadiktan sonra onlarda yiyip icebilirsiniz.”*

Kurtubi, “Necislik dinT bir hiikiimdir. Bu konuda ise bir nas yoktur. Haramlik
hikmi, necislik hiikm{ini gerektirmez. Dinde haram kilindigi halde necis olmayan
bircok sey vardir.” seklindeki bir itiraza su sekilde cevap vermistir: “Ayet-i
kerimede gegen “rics” lafzi hamr’in necis olduguna delalet etmektedir. Zira ligatte
rics, necis manasina gelir. Eger biz hakkinda acik bir nas bulamadigimiz
zamanlarda, hikim vermemek gibi bir kaideyi gozetecek olursak, seriat muattal
hale gelecektir. Zira hiikiim icerikli naslarin sayisi azdir. idrar, diski, kan, murdar
hayvan ve daha baska bazi maddelerin necis olduklarina dair acik bir nas var midir
ki? Bunlarin necis olmasi ancak naslarin zahirinden, ummundan ve kiyaslardan
anlasilir.”%®

Ragib el-isfehani de bir seyin, ya yapisi itibariyla ya akil yéniinden ya seriat
nazarinda ya da bunlarin tamami agisindan rics olabilecegine dikkat ¢ekmistir.
Mesela les, hem seriat hem akil hem de yapisi yoniinden pis bir maddedir. Hamr

42 Bkz. Zuihayli, el-Fikhu’l-Isldmfi, 7/210-211.

43 Misal igin bkz. el-A’raf 7/71; et-Tevbe 9/95, 125; Yunus 10/100; el-Hac 22/30; el-Ahzab 33/33.

44 Sihabiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Envdrii’l-burik fi envd’i’l-furik, (Beyrut: Dari’l-kiitibi’l-
ilmiyye, 1998), 2/64.

45 Eb( Davud, “Et'ime”, 46; Buhari, “Akika”, 4; ibn Mace, “Sayd”, 3.

46 Kurtubfi, el-Cdmi’, 6/289.
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ise maddi acgidan pis olmasa bile, seriat ve akil nazarinda pistir. Domuz etine
gelince, onun rics olmasi sadece seriata géredir.*’

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ickinin necis kilinmasinin hikmetini su sozleriyle
actklamistir: “Kanun koyucu Yiice Allah, necis maddelere ickiyi de dahil etmistir.
‘icki, seytan isi bir pisliktir.” beyani bu manay ifade eder. Zira Allah, ickiyi haram
kilmis ve haramlik hilkmUnu de her vesileyle teyit etmistir. Neticede hikmet-i ilahf,
ickinin, idrar ve digki mesabesinde tutulmasini gerektirmistir. Bu suretle igkinin
pisligi ve kotlligh misahhas olarak zihinlerde canlanacak ve bu da nefislerin ona
karsi dizginlenmesinde daha etkili olacak; ondan tiksinti duymasi saglanacaktir.”*®

4. 3. istihale ve istihlak Agisindan Alkol

Mistakil durumdaki alkoliin hilkm tartisilirken mesele genellikle Kur’an’da
yer alan “hamr” ve “rics” kavramlari etrafinda ele alinmakta; fakat farkli
maksatlarla az miktarda alkol ilave edilen gidalarin hilkmiini arastirirken temel
¢tkis noktasini istihale ile istihlak meseleleri teskil etmektedir. Biz de bu baslik
altinda istihale geciren veya mistehlek hale gelen alkolln, katildigl gidayl haram
kihp kilmayacagini ele alacagiz.

4. 3. 1. istihale Agisindan

istihaleyle ilgili olarak, bir maddenin aslinin ve vasfinin degismesi,*® bir seyin
tekrar ayni haline gelemeyecek sekilde mahiyetinin degismesi,*® bir maddenin
vasif ve tabiatinin baska bir vasif ve tabiata déniismesi,> ayni necis olan bir seyin
degisiklige maruz kalarak baska bir hakikate déniismesi,>* necis bir aynin tim
sifatlarinin zail olmasiyla onun yerini baska sifatlarin almasi ve bunun neticesinde
isminin de degisiklige ugramasi® gibi degisik tarifler yapilmistir. Bitiin bu
tanimlardan da anlasilacagi lzere istihale, temel yapisi ve mahiyeti degisen bir
maddenin, ilk halinden farkli isim, nitelik ve hususiyetlere sahip baska bir maddeye
donlismesi demektir.

istihdleye ugrayan maddenin asli yapisi degisecegi icin, ona bagh olarak
vasiflarda ve isimde de degisiklik olacaktir. Elbette asli, vasfi ve ismi degisen bir
maddenin hikmi{ de degisecektir. Daha dogrusu istihale neticesinde eskisinden
tamamen farkli yeni bir madde ortaya ¢ikacagi igin, heldl-haramlik veya temizlik-
necislik hikmi agisindan ortaya ¢ikan bu yeni maddenin sahip oldugu 6zelliklere
itibar edilmesi gerekecektir. Nitekim ibn Risd’iin de ifade ettigi lizere bitiin
muigtehitler, bekleyerek kendiliginden (insan miidahalesi olmaksizin) sirkeye

47 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’n, (Dimesk: Darii’l-kalem, 1992), 1/188.

48 Dihlevi, [sldm Diisiince Rehberi, 1/661.

49 Ahmed b. Ali el-Makri, el-Misbdhu’l-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir, (Beyrut: el-Mektebet(/’l-
ilmiyye), 11/157.

50 M. Revvas Kal’aci ve H. S. Ka’'nibi, Mu’cemdi liigati’l-fukahd, (Beyrut: Daru’n-nefais, 1975), 59.

51 Yasin b. Nasir, “el-istihdle ve Ahkamiiha fi’l-Fikhi’l-islAmi”, Mecelletii’l-mecme’r’I-fikhi’l-Islémi 16,
(2003), 190.

52 jbn Abidin, Reddii’l-muhtér, 1/327.

53 Muhammed b. Muhammed el-Hattdb, Mevdhibi’l-celil li serhi Muhtasari Halil, (Riyad: Dari
alemi’l-kutib, 2003), 1/97.
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dénlsen sarabin icilmesinin helal olacagi hakkinda icma etmislerdir.>* Clinku sirke,
rengi, kokusu, tadi ve kimyevi yapisi itibariyla saraptan tamamen ayri bir
maddedir. Fakat imam $&fit ve Hanbeliler sarabin insan miidahalesiyle sirkeye
dénusturilmesinin helal olmayacagini séylemislerdir.>®

Yice Allah, ickiden uzak durulmasini emrettigi ve onun necis oldugunu
haber verdigi icin onun gida tiretiminde kullanilmasi caiz olmasa da; girdigi kimyevi
reaksiyon neticesinde istihadle geciren ve baska bir maddeye donisen alkolin
haramlik hilkminin devam edecegini soylemek mimkiin degildir. Clnki hikim
acisindan 6nemli olan bir maddenin halihazirdaki durumudur. Onun 6nceki halinin
hikme bir etkisi yoktur. Aksi takdirde isin icinden c¢ikilamaz. Zira tabiatta ve canli
vilcutlarinda bir kisim maddeler siirekli istihdle gecirmekte; temiz iken necis, necis
iken de temiz olmaktadir. Bizim onlarin Onceki hallerini arastirma gibi bir
mikellefiyetimiz yoktur.

O halde imalatinda alkol kullanilan fakat istihaleden dolayi tretimden sonra
icinde alkol kalmayan gidalarin tiketilmesi de caiz olacaktir. Fakat teoride gecerli
olan bu hiikmiin ¢cogu zaman pratik uygulamalarda karsiliginin bulunmadigini ifade
etmek gerekir. Clnk{ gidalara katilan alkol genellikle istihaleye ugramamaktadir.
Gozici olarak kullanilan alkolle ilgili yapilan su agiklamalar énemlidir: Etil alkol,
suda ¢ozllen ve ¢coziilmeyen maddeleri birbirine baglayarak yag cinsi maddelerin
suda ¢Ozllmesini saglar. Bu, fiziki bir hadise oldugu icin alkol mahiyet degisikligine
ugramaz. Bir degisimden bahsedilse bile bu oldukca az oranda gerceklesir. Zaten
etil alkol, sayet kendine mahsus tat ve kokusu olan aromalari veya daha baska
yaglari kimyevi bir degisime ugrayarak ¢ozse idi, kendisiyle birlikte ¢6zms oldugu
maddeler de mahiyet degisikligine ugrardi. Bu takdirde Griine katilan yag cinsi
katkilar, tat ve koku 6zelliklerini kaybederlerdi.”®

4. 3. 2. istihlak Agisindan

istihlak, sozliikte, yok olma, bir seyi bitirme, harcama, faydali olan bir seyi
itlaf edip tiiketme gibi manalara gelir.’” Terim anlami itibariyla ise haram veya
necis olan az bir maddenin, temiz veya helal olan biliylik miktardaki baska bir
maddeyle karismasi ve bunun neticesinde sahip oldugu renk, tat ve koku gibi
ozellik ve sifatlarini yitirmesi demektir. istihlak neticesinde az olan madde karistig
yerde varligini devam ettirse de, goriilmez hale gelmekte ve eseri yok olmaktadir.
Bir testi suya bir damla kan veya sarap karismasini buna misal verebiliriz. Cinki bu
durumda su icerisinde bulunan kan ve sarabi, tat, koku ve renk itibariyla sudan
ayirt etmek mimkiin olmayacaktir.®

54 Muhammed b. Ahmed b. Rusd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyeti’l-muktesid, (Misir: Mektebeti'l-
medeniyye, 1975), 1/475.

55 Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, 1/294; Kurtubi, el-Cdmi*, 4/290.

56 Mustafa Nutku, “Cola Rekabeti”, http://yenisafak.com.tr/arsiv/2003/Temmuz/28/ dusunce. html
(Erisim Tarihi: 10-12-2016).

57 ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 19: 505; Kal’aci, Mu’cem, 1/66.

58 Bkz. Nezih Hammad, el-Mevdddi’l-muharreme ve’n-necisdt fi’l-gizéi ve’d-devdi beyne’n-
nazariyyeti ve’t-tatbik, (Dimesk: Dari’l-kalem, 2011), 30.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 88-108



Alkol Katilan Gidalarin Fikhi Agidan Degerlendirmesi | 100

Bu anlamda gida Uretiminde kullanilan alkolin, istihlaka glizel bir misal
oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle iilkemizde alkoliin gida iretiminde kullanilmasi
daha ¢ok aromalar vasitasiyla gerceklesmektedir. Bizzat aromalarin dretim
asamasinda alkol kullanilabildigi gibi, aromalarin gida icerisinde homojen bir
sekilde dagilmasini temin etmek maksadiyla “ara ¢ozlici” olarak da tekrar alkol
kullanilmaktadir. Fakat gerek gazl icecekler gerekse diger gidalar tiketilirken
alkollin ne tadi ne de kokusu hissedilmemektedir. Bu da alkoliin gida icerisinde
mistehlek hale geldiginin bir gostergesidir. Yani alkol temel yapisi itibariyla bir
degisiklige ugramadan gida icerisindeki varligini korusa da goriiniiste yok
olmaktadir.

islam hukukgulari, igine necaset diisen sulari veya diger sivilari, kuyularla
ilgili htikiimleri, artiklar konusunu, yeminle, siit emzirmeyle ve icki haddiyle ilgili
bazi meseleleri ele alirken istihlaktan yola ¢ikmis ve buna goére ictihat yapmislardir.
GUnUmuzde istihlak gerekcgesiyle gidalarda bulunan alkole cevaz veren alimler de
bu hikidmlerini hususiyle sularla ilgili hikimlere kiyas etmislerdir. Cinki cok
suya® diusen bir necaset onun tat, koku ve rengini degistirmedigi takdirde suyu
necis yapmaz. Bu konuda icma vardir.®°

Tiketiciler Birligi, 2006 yilinda farkli markalara ait on ¢esit gazozu
incelemesi icin Tubitak’a gondermis ve yapilan tahliller neticesinde bunlarin
tamaminda farkli miktarlarda (%0,20 ile %1,56 arasinda) alkol bulundugunu
actklamistir. Bu haberle birlikte bazi ilahiyatgilar konuyla ilgili degerlendirmelerde
bulunmustur. Bunlardan birisi olan Hayrettin Karaman, kaleme aldigi koése
yazilarinda, icerigine az miktarda alkol karistirilan gazli icecekleri, sular hakkindaki
hiakimlere kiyas etmistir. O, gazl iceceklerin biyik tanklarda yapildigini, cogunluk
migtehitlerin re’yine gbére bunlarin igcindeki suyun “cok” sayildigini, bu sebeple de
ele alinan bir icecegin alkol kokusu, alkol tadi ve alkol rengi vermedigi stirece helal
olacagini savunmus, dolayisiyla bu hilkmini istihlaka dayandirmigtir.5!

Heldl gida alaninda muhtelif ¢calismalar yapan Nezih Hammad da gidalarin
icinde tadi, kokusu ve rengi kalmayacak sekilde mistehlek hale gelen alkoliin bu
gidalari haram kilmayacagini ifade etmistir.%> Konuyla ilgili gérus bildiren daha
baska arastirmacilar da “mistehlek hale gelen maddelerin necislik ve haramlik
hikimlerinin ortadan kalkacagi” ilkesinden hareketle, icerisinde az miktarda alkol
ihtiva eden gidalari tiketmekte bir mahzur gérmemislerdir.®®

Fakat bunun aksini savunan alimler de olmustur. Onlar hiikim acisindan
istihlaki istihaleden farkli gérdiklerinden ve alkol kullanilan gidalarin sulara kiyas

59 Hanefi mezhebine gore ¢ok su yaklasik 48 m2 (10x10 zira) genisliginde olan ve avuglandiginda dibi
goriinmeyecek bir derinlige sahip olan miktardaki sudur. Hanbeli ve Safiiler ise iki kulle (yaklasik
200 litre) miktarini 6lgu almislardir. Maliki mezhebi sulari “az” ve “gok” seklinde bir ayrima tabi
tutmamis, diisen pisligin suyun vasiflarini degistirip degistirmemesine itibar etmistir.

60 Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir, el-icmé@’, (Dari’l-miislim, 2004), 34.

61 Bkz. Hayrettin Karaman, “Gazh igecekler (2)”, http://www.yenisafak.com.tr/yazarlar/
HayrettinKaraman/gazli-icecekler-2/2080 (Erisim Tarihi: 10-12-2016).

62 Hammad, “el-Edviyetl’l-mustemileti ala’l-kuh{l ve’l-muhaddirat”, 105-107.

63 Bkz. Musa, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 217-218.
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edilmesini dogru bulmadiklarindan alkol barindiran gidalari tecviz etmemislerdir.
Mesela fikih kitaplarinin mesakkat ve um0mu’l-belva gibi sebeplerle abdest ve
gusiilde kullanilan suya gosterdikleri toleransin, iceceklere tesmil edilmesini
isabetli bulmayan Ebu Bekir Sifil, alkol katilmis gazli iceceklerin caiz olmayacagini
ifade etmistir.®*

Bize gore de tek bagina istihlakin helal kilici bir 6zelliginin gésteren ser’i bir
delil bulunmamaktadir. icine necaset karisan ¢ok miktardaki suyun temiz kabul
edilmesinin sebebi, sadece istihlak degildir. Bircok fakihin de acik¢a ifade ettigi
Uzere, blylk sularla ilgili hiikiimler “kolaylk” prensibinden hareketle kiyasa aykiri
olarak sabit olmustur. Clnk{ bu sulari necasetlerden korumak ¢ok zordur ve bu
konuda ciddi bir mesakkat vardir.%> Kiyasa aykiri bir sekilde sabit olan fikhi bir
hikmin, kiyas yoluyla farkh bir meseleye intikal ettirilemeyecegi fikih usuliinde
kabul edilen bir kaidedir.®® Ustelik gidalari alkolden uzak tutma konusunda bir
mesakkatin bulunmadigi ve bu konuda bir umimu’l-belva’dan bahsedilemeyecegi
de asikardir.

Diger taraftan bircok fakihe gore bilylk havuzlarla ilgili hikiimler sadece
sulara munhasirdir. Diger sivilari buna kiyas ederek necasetin eserinin ortaya
¢tkmamasi durumunda onlarin da temiz olacagini séylemek dogru degildir. Mesela
imam Muhammed, kurbaga ve yengec gibi suda yasayan hayvanlarin orada
Olmesinin suyu necis hale getirmeyecegini belirttikten sonra soyle demistir: “Eger
bunlarin Olmesiyle suyun necis olacagina hiikmedersek, insanlari zorluk ve
sikintiya sokmus oluruz. Fakat bu hayvanlarin, suda degil de baska bir sivinin
icinde Olmeleri, bu siviyi necis yapar. Zira suyun disindaki sivilari, bu tdr
hayvanlardan korumak mimkundur.”®”

Ayni sekilde Safil fakihleri de suyla diger sivilarin ayni olmadigini, “iki kulleye
ulasan sivinin necis olmayacagl” hikminiin sadece sularla ilgili oldugunu, suyun
disindaki sivilarin -miktari ¢ok olsa bile- kendisine karisan pis maddeler sebebiyle
necis hale geleceklerini ifade etmigslerdir.%® Hanbeli fakihleri de mezhebin meshur
gorisline gore suyun disindaki sivilara necaset diismesiyle onlarin necis hale
gelecegini sdylemislerdir.®®

Meshur Maliki fakihi ibn Abdilber, mezheplerin bu konudaki gérislerini su
sekilde 6zetlemistir: ister az ister ¢cok olsun yag ve onun gibi erimis ve akici
durumdaki diger sivilarin icine sercge, fare ve tavuk gibi akici kani olan murdar bir

64 Ebubekir Sifil, “Gazh icecekler, Kefir ve Alkol 2”, https://ebubekirsifil.com/gazete-yazilari/gazli-
icecekler-kefir-ve-alkol-2/, (Erisim Tarihi: 15-12-2016).

65 Konuyla ilgili Baberti séyle demistir: “Sularin, necis olmalariyla ilgili hikimler, kolaylik lizerine
bina edilmistir. Clinku kiyas geregince pislik karisan sularin ¢ok da olsa necis olmalari gerekirdi.
Ne var ki insanlara kolaylik olmasi agisindan bazi sulardan necislik hikma distrtalmastar.”
(Muhammed b. Abdirrahman b. Himam, Fethu’l-kadir, (Beyrut: Dard’l-kitubi’l-ilmiyye, 2003),
1/86

66 Mecellenin 15. maddesinde bu kaide soyle ifade edilmistir: “Ala hilafi’l-kiyas sabit olan sey séire
makisiin aleyh olmaz.”

67 Kasani, Beddi’, 1/79.

68 Nevevi, Mecm(i’, 1/147.

69 ibn Kudame, el-Mudni, 1/58.
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hayvan diiserse veya hayvan distiikten sonra orada 6lirse, sivinin tamami necis
olacagindan onun yenilip icilmesi caiz olmaz. Fakihlerin ¢ogunlugunun gorusi bu
sekildedir. Bu konuda bazi fakihlere ait, tipki suda oldugu gibi necaset, sivinin
Uzerinde zahir olmadik¢a veya sivinin vasiflarindan herhangi birisi degismedikce
onun necis olmayacagina dair gorisler varsa da bunlar saz gorustir. Onlarin saz
gorisleriyle mesgul olmanin bir faydasi yoktur. Clinkd ilim ehli onlarin ihtilaflarina
dnem vermemistir.”

Suyun disindaki sivilarin miktari az da olsa icine disen pislikle necis hale
geleceklerini soyleyen fakihlerin dayandiklari en 6nemli delil sudur: Hz.
Peygamber, kendisine sorulan bir soru lizerine icine fare diisen yag hakkinda soyle
buyurmustur: “Eger yag katiysa fareyi ve (onun temas ettigi) gevresini atiniz; yag
swviysa artik ona yaklasmayin.”’* Hadisle ilgili Sevkani’nin su yorumu énemlidir:
“Hadiste, icine fare disen yaga yaklasmanin yasaklanmasi, ondan higbir sekilde
istifade edilemeyecegine delalet eder. Farenin disindaki ona benzeyen hayvanlar
da fareyle ayni hiikiimdedir. Ayni sekilde temizlenmesi mimkin olmayan sivilar da
yagla ayni hilkme tabidir.””2

Aslinda Hz. Peygamber’in beyan buyurdugu, “Suyu hi¢c bir sey necis
yapmaz.”’® seklindeki hadisin mefhum-u muhalefeti de suyun disindaki sivilarin,
icine diisen necasetle necis olacagina deldlet etmektedir. Cinki burada icine
disen pislikle necis hale gelmeyecegi bildirilen sivi, sudur. Yapisi ve mabhiyeti
itibariyla suyun sahip oldugu vasiflar da onu diger sivilardan ayirmayi
gerektirmektedir. Zira su; tatsiz, kokusuz ve renksiz bir madde oldugu icin, icine
diisen necis maddeyi gizlemesi kolay olmaz. Suyun disindaki sivilarin ise boyle bir
ozellikleri yoktur. Ozellikle icerigine renklendirici, koruyucu ve tatlandirici gibi
farkl katki maddelerinin katildigi bir sivinin, icinde bulunan alkoli gizlemesi ¢ok
daha kolay olacaktir. Bu agidan imalatinda alkol kullanilan yiyecek ve icecekleri
sularla ilgili hikimlere kiyas etmek dogru degildir.

Kasit unsuru agisindan meseleye bakildiginda da sularla ilgili hikimlerle
alkol kullanilan gidalarin ayni olmadigi gorilecektir. Clinki fakihler, igine pislik
atilmis sularin degil, igine pislik dismus sularin hiikkmind ele almislardir ki bu
ikisinin birbirinden farkh oldugu asikardir. Nitekim, “Sakin ola sizden biri, durgun
suya bevletmesin.”’*;  “Sizden biri uykusundan uyandigi vakit elini ¢ defa
yitkamadik¢a kaba sokmasin. Zira onun nerede dolastigini bilemez.”’®; “Sizden
birinizin kabini képek yaladidinda, bu kap, yedi defa yikamakla temiz olur.”;
“Kitap Ehli’nin kaplarindan baska kap bulursaniz, onlarda yemeyin; yok edger
bulamazsaniz, onlarin kapini yikayin ve onda yiyin!”’? gibi hadislerin Mislimanlari

70 {bn Abdilber, el-iztizkdr, (Beyrut: Darii kuteybe, 1993), 8/507.
71 EbG Davud, “Et’'ime”, 47.

72 Sevkani, es-Seyli’l-cerrdr, 1/46.

3 Nesai, “Miyah”, 1; ibn Mace, “Taharet”, 76.

74 Buhari, “Vud{’”, 68; Muslim, “Taharet”, 95.

75 Mislim, “Taharet”, 87; Eb( Davud, “Tahéaret”, 49.

76 Muslim, “Taharet”, 92; Eb(i Davud, “Tahéaret”, 37.

77 Buhari, “Zebaih”, 4; ibn Mace, “Sayd”, 3.
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kasit ve iradeleriyle sulara necaset karistirmaktan nehyettigini séylemek de
mamkanddr.

4. 4. Zaruret ve ihtiyag Acisindan Alkol

Uretiminde alkol kullanilan gidalarin hiikmii ele alinirken, zaruret, ihtiyag ve
umim’l-belva gibi ilkeler de fakihlerin dayandigi deliller arasinda yer almistir.
Meseld Vehbe ez-Zihayli, zaruret ve ihtiyacin bulundugu durumlarda; ugucu
maddeleri veya bitki o6zltlerini eritme, bakteri ve mikroplari dldirme, igne icin
cildi temizleme gibi maksatlarla az miktarda alkol kullanilmasinin caiz olacagini
soylemistir. Ayni sekilde ona gore ihtiya¢ bulundugu icin, gazli icecekler gibi
gidalara katilmak tizere ugucu bazi yaglari eritmek i¢in alkol kullaniimasinda da bir
mahzur yoktur.”® Zithayli, umOmi’l-belvd bulundugu gerekcesiyle iiretiminde ¢ok
az miktarda alkol kullanilmis olan gazh igeceklerin icilmesinin de caiz oldugunu
ifade etmistir.”

Zaruretlerin haramlari mubah kilacagi, helal-haramlarla ilgili Gizerinde ittifak
edilen temel kaidelerden biridir.2% Zira Yiice Allah, haram kilinan yiyecekleri
saydiktan sonra, mecbur kalan kimsenin baskasinin hakkini ¢ignememek ve
zaruret miktarini asmamak sartiyla haram yiyecekleri tliketebilecegini beyan
etmistir.®! Buradan da anlasilacagl lizere islam, hayatin korunmasini &ncelikli
hedeflerden biri gormis ve hayatin tehlikeye girdigi durumlarda haramlarin
islenmesine misaade etmistir.

Bununla birlikte bize goére ne farkh amaglarla gidalara alkol ilave
edilmesinde ne de alkol katilan gidalarin tiketilmesinde bir zaruret
bulunmamaktadir. Zira alkole alternatif olabilecek bircok madde bulundugu gibi,
bir insanin alkol ihtiva etmeyen gida maddelerine ulasmasi da mimkiindir.
GlnUmuzde alkoliin gida sanayiinde bu kadar yaygin olarak kullaniimasinin asil
sebebi, onun ucuz ve kolay ulasilabilir olmasidir. Tabi ki bugiine kadar
Musliimanlarin konuya ilgisiz kalmalarinin da bunda etkisi vardir.

Ureticiler agisindan ne zaruret ne ihtiyagc ne de umimi’l-belva alkol
kullanilmasini  hicbir sekilde mesru hale getiremez. Tiketiciler acisindan da
Uretiminde alkol kullanilmis gidalari  kullanmanin zaruretinden bahsetmek
miimkin olmasa da, bu konuda buitiniyle umimi’l-belva’nin bulunmadigini
soylemek de zordur. Bu konuda herkesi ayni kategoride degerlendirmek dogru
olmayacagl i¢in, kanaatimizce bunun takdiri biraz da tiketicilerin kanaat-i
vicdaniyelerine kalmaktadir.

4. 5. Kullanim Maksadi Agisindan Alkol

Alkolin kullanim maksadi da bazi alimlerin onunla ilgili verdikleri hikiimde
belirleyici olmustur. Alkol kullanimina “maksat” acisindan bakanlar, onun

78 \Vehbe ez-Ziihayli, Ahkdmu’l-mevédddi’n-necise ve’l-muharreme, (Dimegk: Dari’l-mektebi, 1997),
28-29.

79 Bkz. Ziihayli, el-Fikhu’l-islédmi, 7/210-211.

80 Ali Haydar Efendi, Direrii’l-hukkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm, Cev. Fehmi el-HUseyni, (Beyrut:
Daru’l-cil, 2003), 1/37.

81 e|-Bakara 2/173; el-Maide 5/3.
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sarhosluk veren icki imalatinda kullanilmasini caiz gérmeseler de bunun disindaki
maksatlarla kullanilmasinda ve gidalara katilmasinda bir mahzur gérmemislerdir.
Onlara gore alkollin ¢ozici olarak kullanilmasinda ve aromalarla birlikte gidalara
katilmasinda bir mahzur olmadigi gibi, onun ilag¢ ve koku gibi Grlnlerin icinde yer
almasinda da bir mahzur yoktur. Clinkl bunlarin igerisinde yer alan alkoliin miktari
cok az oldugu gibi, bunlar sarhosluk verme kastiyla da tretilmemislerdir.2?

Kasit unsuru, birgok fikhi hilkmiin ortaya ¢ikmasinda belirleyici olmustur.
Ozellikle islenen suglara verilecek cezanin tayininde onun hayati bir roli vardir.
Mesela kasten adam oldirme kisasi gerektirirken, kastin bulunmamasi
durumunda sadece diyet gerekmektedir. Ayni sekilde bazi durumlarda gidalarin
hikmiini belirlemede de kasit unsuruna bakilmistir. Ornegin kendi kendine
sirkelesen bir sarabin helal olacagi konusunda islam hukukgularinin ittifaki bulunsa
da, cumhur, insan midahalesiyle saraptan yapilan sirkenin caiz olmayacagi
kanaatindedir. Oyle ki Sirvani, sarap yapmak igin sikilan meyve suyunun gayr-i
mitekavvim bir mal oldugunu ve sirkelesmesi dahi beklenmeyerek hemen
dokilmesi gerektigini soylemis ve kastin degismesiyle hikiimlerin de degisecegini
belirtmistir.®

Ne var ki kasit unsuru, “lyi niyet, haramlari mubah kilmaz.” kaidesiyle
birlikte ele alinmalidir. Bu acidan bazi mubahlar kasit unsurundan 6tiri mahzurlu
hale gelse de sirf kasit ve iyi niyetten otlri haramlarin mubah hale gelecegini
soylemek ciddi suiistimallerin 6niinli agacaktir. Dolayisiyla alkol haram kilindigina
gore, kullanim maksadina gore onu helal saymak isabetli bir yaklasim degildir.

4. 6. Sarhosluk illeti Agisindan Alkol

Bilindigi lizere igkilerin haram kilinmasinin illeti, “iskar”dir, yani sarhosluk
verme Ozelliklerinin bulunmasidir. Nitekim Hanefi mezhebi, Kur’an’da haramhg
bildirilen “hamr”in ¢ig Uziimden imal edilen sarap oldugunu fakat iskar illeti
bulunan diger igkilerin de hamr’a kiyasla ayni hiikme tabi olacaklarini séylemistir.
Allah Resdli’niin, “Codu sarhos eden seyin azi da haramdir.”®* sézii de buna isaret
etmektedir. Buna gore fazla miktarda icildiginde sarhos eden bir ickinin, birkag
yudum icilmesi de haram olur.

iste buradan hareketle bazi alimler, iceriginde az miktarda alkol bulunan
iceceklerin caiz olacagini séylemislerdir. Zira onlara gore bu tir iceceklerin sarhos
etme Ozelligi yoktur. Muhammed Ali el-Bar, konuyla ilgili sunlari séylemistir:
“Sayet bir insan, Pepsi gibi mesrubatlardan ¢ok i¢se sarhos olur mu? Malumdur ki
bir insan bunlardan ¢ok fazla i¢se bile sarhos olmaz. Bu sebeple bu iceceklerde
haramlik illeti olan ‘iskar’ vasfi yoktur. O halde, ¢ogu icildiginde sarhosluk veren
ickilerin azinin da igilmesinin haram oldugunu ifade eden hadislerin hiikmind, bu
tiir gazli iceceklere de vermek isabetli bir yaklagim degildir. iste bu sebepledir ki
haramlik illeti olan iskar vasfi bulunmadigi icin bu tiir iceceklerin icilmesi helaldir.®

82 Bkz. Husameddin b. Musa Afane, Yes’eliineke, (el-Halil: Mektebetu dendis, 2007), 1-2/ 428.

83 Abdiilhamid es-Sirvani, Havdsi ald Tuhfeti’l-muhtdc bi serhi’l-Minhéc, (Kahire: Daru’l-fikr), 1/303.
84 Eb( Davud, “Esribe”, 5; Tirmizi, “Esribe”, 3.

85 Muhammed Ali el-Bar, el-Hamru beyn’t-tibbi ve’l-fikh, (1978), 65.
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Boyle bir yaklasim ilk bakista dogru gibi goriinse de mesele biraz daha derin
distnildiginde bunun yanlis bir akil yaritme oldugu anlasilacaktir. Clinki “Cogu
sarhos etmeyen bir seyin azinin da haram olmayacagl” hikmu, sadece mistakil
durumdaki yiyecek ve icecekler icin gecerli olmalidir. Eger boyle bir hikim,
karisim halinde bulunan maddelere de uygulanacak olursa, haramlari tiketme
adina bilyuk bir kapr a¢ilmis olur. Zira bu bakis agisina gore icine bir bardak sarap
dokilen testinin suyunun hikmi de degismez. Dolayisiyla sarhos edip etmeme
Ozelliginin aranacagl madde, gazl icecekler veya alkol katilmis daha baska gidalar
degil, onlara katilan bu alkoliin kendisidir.

4. 7. Gida i¢inde Kendiliginden Olusan Alkoliin Hiikmii

Alkol fermantasyonunu gergeklestiren mikroorganizmalar (mayalar)
toprakta, havada, bitkilerde vs. her yerde bulunduklari igin, uygun ortam olustugu
takdirde karbonhidrat (seker) iceren bltin meyvelerde, sebzelerde ve daha baska
gidalarda alkol olusumu gerceklesebilir. Bu mayalar sicaklik, nem ve asitlik
acisindan uygun ortam olustugu takdirde basit sekeri parcalayarak onu etanol ve
karbondioksit bilesiklerine donustirirler. Bu acidan bazi meyveler, ekmek, yogurt,
sirke ve tursu gibi bir kisim gidalar az miktarda alkol ihtiva ederler.

Nitekim taze olduklarinda neredeyse hig alkol ihtiva etmeyen meyvelerin bir
sire beklemesiyle alkol oranlari da artar. Mesela on dort ginliik bir muzda
yaklasik olarak bir gram alkol olusur. Ozellikle sicak ortamda bekletilen meyve
sularinin da alkol oranlari artmaya baslar. Hatta bu siirenin uzamasiyla birlikte
onlar sarhos edici hale gelirler.8

Bu tir gidalarin hilkm degerlendirilirken, onlarin “iskar” vasfina sahip olup
olmadiklarina bakilmaldir. Yiyecek ve iceceklerde kendiliginden olusan alkol,
onlari sarhos edici hale getirmedikge, haramliktan bahsedilemez. Ayni hikiim
endustriyel gidalarda da gegerlidir. Bunlarin imalati esnasinda, ¢ok az miktarda
alkol olusumu gergeklesebilir. Hususiyle boza, kefir, yogurt ve sirke gibi fermente
gidalarda bu duruma daha ¢ok rastlanir. Fakat gidalarin icinde dogal olarak olusan
az miktardaki alkol, s6z konusu gidalari haram kilmaz.

Fakat buradan yola gikarak, sarhos etmeyecek 6l¢clide az miktardaki alkoliin
gidalara katilmasini ve bu gidalarin tiiketilmesini heldl gérmek sahih bir kiyas
degildir. Clinkli burada yapisi itibariyla sarhos edici ve bu ylzden de haram olan
bir madde kullaniimaktadir. Ayrica buradaki kasit faktoériiniin de godzden uzak
tutulmamasi gerekir.

Sonug

islam, sarhosluk veren biitiin ickileri haram kilmis ve islAm hukukgularinin
¢ogunlugu ickinin ser’an necis bir madde olduguna hikmetmistir. Kimyasal bir
madde olmasindan, kullanim amaglarindan veya dogal olarak baska gidalarda da
yer almasindan hareketle alkoll, ickilerden farkh degerlendirmek miimkin
degildir. Clinkd ickinin haram kilinmasinin illeti, onun sarhosluk vermesi ve dinin

8 Harun Simsek, Alkol iceren Yiyecek ve igecekler, (istanbul: Lemi Yayinlari, 2012), 58.
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korunmasini hedefledigi bes temel maksattan biri olan akli gidermesidir. Buna
sebep olan asil faktor ise ickilerde yer alan alkoldir. Nitekim sarapta yer alan alkol,
asetik asit bakterileri tarafindan sirkeye donustirildiginde, onun haramligi da
ortadan kalkmaktadir. Dolayisiyla ickinin haram kilinmasinin asil miisebbibi olan
alkole, ickiden farkli bir hilkiim vermek isabetli degildir.

Alkol, tiiketilmesi haram kilindigina, ser’an necis bir madde olduguna ve
fakihler tarafindan gayrimitekavvim bir mal olarak gorildigine goére, onun
gidalara katilmasi da caiz olmayacaktir. Maide s(resinde yer alan, “Bunlardan uzak
durun ki kurtulusa eresiniz.”® seklindeki ayet ile, Allah ResGli’niin beyan
buyurdugu, “Allah Resilii (s.a.s), icki sebebiyle on sinif insana Idnet etmistir: imdl
edene, ettirene, icene, nakliyesini yapana, yaptirana, servis edene, ticaretini
yapana, parasini yiyene, satin alana ve kendisi icin satin alinana.”®® hadisi de
ickinin,  alinip-satilmasinin, ticaretinin  yapilmasinin, hammadde olarak
kullanilmasinin caiz olmadigina delalet etmektedir.

Alkoliin gidalara katilmasi caiz olmadigl gibi, disaridan alkol katilmis
gidalarin tiiketilmesi de caiz degildir. istihlak, zaruret, alkoliin kullanim maksadi ve
sarhosluk illeti gibi gerekcelerden hareketle bunun aksini savunan alimler bulunsa
da kanaatimizce onlarin dayanmis olduklari deliller zayif kalmaktadir. Fakat
alkoliin istihale gegirmis veya gida igerisinde az miktarda kendiliginden olusmus
olmasini bundan istisna etmek gerekir. Zira bu durumlarda haramlik hikmi de
ortadan kalkacaktir.
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0z

Sosyal medyanin etki alanini ve popdlaritesini gin gectikce
artirmasiyla ortaya ¢ikan problemler, pek ¢ok arastirmaya konu olmaktadir.
Bunlar arasinda 6lgek gelistirme g¢alismalarinin sayisi son derece azdir. Diger
taraftan farkh program ve fakiilte, hatta lise 6grencilerine yonelik sosyal
medya ¢alismalari  bulunmakla birlikte, ilahiyat fakiltesi 6grencileri
ornekleminde sosyal medya konusunu ele alan bir 6lgek calismasina
rastlanmamistir. Calismamizin, gecerli-glvenilir bir 6lgme araci ortaya
koyarak bu konuda bir boslugu doldurmasi amaglanmaktadir. Calismanin
evreni, Tlrkiye'deki ilahiyat fakiltelerinde 6grenim goéren Ogrencilerden
olusmaktadir. Orneklem, cesitli sehirlerde yer alan 35 ilahiyat fakiiltesi
arasindan olasilik disi érneklem belirleme tiirlerinden “Uygun Ornekleme
Yéntemi” ile secilmistir ve 483 6grenciden meydana gelmektedir. Orneklemi
meydana getiren sosyal medya kullanicisi katilimcilar, bir internet baglantisi
Gzerinden anket formuna ulasarak sorulari yanitlamistir. Analizler
sonucunda 6lgegin 21 madde ve 3 faktdrden olustugu saptanmistir. Bu 3
faktér toplam varyansin % 53.509’unu aciklamaktadir. Faktér 1- sosyal
medya kullaniminin bireysel/toplumsal sonuglari boyutu Cronbah’s Alpha
degeri .869; Faktér 2- sosyal medya kullaniminin zamani/stresi/sikligi
boyutu Cronbah’s Alpha degeri .788 ve Faktor 3-. sosyal medya ortamlarina
erisimin engellenmesinde ortaya ¢ikan duygu durum boyutu Cronbah’s
Alpha degeri .850 olarak bulunmustur. Olcegin Cronbah’s Alpha ic¢ tutarlilik
katsayisi .914 olarak hesaplanmistir. Kapsam gecerligi sonuglari, faktor
analizi ile gergeklestirilen yapi gegerligi bulgulari, alt boyutlar Gzerinde ayri
ayri gergeklestirilen guivenirlik calismalari ve tim 6lgegin i¢ tutarlilk katsayisi
ile ilgili bulgular birlikte degerlendirildiginde ilahiyat fakiltesi 6grencileri
ornekleminde gergeklestirilen problemli sosyal medya kullanim 6lgeginin
gecerli ve glivenilir bir 6lgme araci oldugu sonucuna ulagiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisi, Sosyal
Medya Olcegi, Gegerlik, Giivenirlik

Abstract

The problems arising from the increasing scope and popularity of the
social media are examined in many studies. However, the number of studies
on scale development is relatively low. Although there are academic studies
on social media use of high school students and some undergraduate
students, there is no scale study on problematic social media use of
Theology Faculty students. In this study, we aim to make an important
contribution to the literature by developing a valid and reliable measuring
tool. The population of the study consisted of undergraduates at the
Faculties of Theology in Turkey. The sampling was carried out through
convenience sampling method, one of the most popular improbable
sampling methods. The sample consisted of a total of 483 Theology Faculty
students who studied in 35 different Theology Faculties in Turkey. By
clicking on a web link, the participants, who were social media users,
responded to certain questions in a questionnaire. Analyses showed that the
scale consisted of 21 items and 3 factors. These factors accounted for
53.509% of total variance. It was found that, Factor 1’s (individual/social
results of social media use) Cronbach’s alpha value was .869; Factor 2’s
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(time/duration/frequency of social media use) Cronbach’s alpha value was
.788; and Factor 3’s (emotional response to limitations on social media use)
Cronbach’s alpha value was .850. The whole scale’s Cronbach’s alpha
coefficient of internal consistency was calculated as .914. As a result of the
findings of content validity, construct validity calculated through factor
analysis, reliability analyses done for each sub-dimension and internal
consistency coefficient (Cronbach’s alpha), it was concluded that The Scale
On Problematic Social Media Use Of Theology Faculty Students was a valid
and reliable measuring tool.

Keywords: Sociology of Religion, Theology Faculty Student, Social
Media Scale, Validity, Reliability.

Giris

Sosyal medya, agdaki Uyelerin, aktif katihmla, kiresel boyutta is, sosyal
etkilesim, egitim, reklam?®, eglence ve aligveris amaciyla faaliyet gésterdikleri bir
platformdur. Bu platform, dislinceler, tecribeler, yetiler ve algilari iletme; mizik,
video ve fotograf paylasma?, oyun oynama, yorumda bulunma, seyahat plani
yapma, uriin takibi, para kazanma, bilgi edinme, haberlesme...3 gibi cok genis ve
cesitli bir kullanim alanina sahiptir. Ayni zamanda gesitli isimlerle anilan pek ¢ok
ortama/web sitesine ev sahipligi yapar.

ilk ortaya ciktigi 2000’li yillardan baslamak Uizere diinyada ve iilkemizde
kullanici sayisi hizla artarak popiler kiltirin 6nemli 6gelerinden biri haline
gelmistir.* Oyle ki, 2019 Haziran ayi itibariyle ilkemiz nifusunun %72’sinin
internet kullandigr®, %63’Gnln aktif olarak herhangi bir sosyal medya kullanicisi
oldugu ve bu platformlari glinliik kullanma siiresinin 2 saat 46 dakika oldugu tespit
edilmistir. Ayni verilere gore Ulkemizde sosyal medya kullanicilarinin yarisindan
fazlasinin 18-34 yas araliginda yer aldigi gorilmektedir.® Kullanim oranlan
bakimindan Tirkiye’deki sosyal medya kullanicilarinin  dinya genelindeki
kullanicilarla benzer davranislar sergiledigi’, sosyal medya aktiviteleri ile ilgili

1 Abdullah R. Tiirk - Hiiseyin Kazan, “Lise Ogrencilerinin sosyal Medya Kullanim tutumlari ile
Yabancilasma Arasindaki iliskinin incelenmesi; istanbul ili Eyiipsultan ilgesi Ornegi”, Sosyal
Bilimler Dergisi / The Journal of Social Sciences 6/37 (2019), 455.

2 Burak Yilmazsoy - M. Kahraman, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medya Bagimliligi ile Sosyal
Medyayi Egitsel Amach Kullanimlari Arasindaki iligkinin incelenmesi: Facebook Ornegi”, Journal of
Instructional Technologies & Teacher Education 6/1 (2017), 9.

3 Ali Yildiz - Fatih Mehmet Demir, “Universite Ogrencilerinin internet ve Sosyal Medya Kullanim
Amaglarinin Ornegi”, Sosyal veBeseriBilimler Arastirmalar Dergisi 17/37 (2016), 21.

4 Cagdas Caz - Sait Bardakgl, “Sosyal Medya Bozuklugu: Universite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma”,
OPUS Uluslararasi Toplum Arastirmalari Dergisi 10/17 (2019), 1102., Ejder Okumus, “Toplum
Baglaminda Din-Kultur Etkilesimi”, Tiirkish Studies 11/7 (2016), 289.

5 TUIK verilerine gére bu oran %75,3'ir.
Bk.;http://tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do;jsessionid=Yh29p1nTMs6r8gGFz1ZIkGgt34QglgxnZrl
TLOvcQxvnWHWVDpPK!-271696036?id=30574 erisim 09.02.2020.

6 Bk.; https://wearesocial.com/ erisim 07.02.2020.

7 Bk.; Murat Dagitmag, “Sosyal Medya Bagimhligi ve Kullanicinin Kendine Giiven iliskisi”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/59 (2018), 643.
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verilerin diinya genelindekine benzer bir sekilde lGlkemizde de bilhassa geng nesil
ve dgrenciler arasinda popiiler bir sanal aktivite alani oldugu anlasiimaktadir.®

Diinya genelinde en fazla lye sayisina sahip olan sosyal medya platformu
Facebook’un® kurulus tarihi olan 2004’ten giinimiize “problemli sosyal medya
kullanimi”, “sosyal medya bozuklugu” veya “sosyal medya bagimlihg” gibi
isimlerle sosyal medya ortamlarinin insan saghg Uzerindeki etkisini konu alan
calismalarin ortaya cikmaya basladigi goriilmektedir.’® Literatiirde bu platformlar
aracihgiyla gercgeklestirilen iletisim basta olmak Uzere cesitli sanal aktivitelerin
bireysel ve toplumsal sonuglarini olumsuz niteleyen ¢alismalara rastlandigi gibi
olumlu degerlendiren ¢alismalara da rastlamaktadir.!! Bunlardan bazilarina gore,
birey-birey veya birey-grup etkilesiminin gerceklestigi bu ortamlar araciligiyla,
yakin iliskilerin ve sosyal butiinlesme egiliminin glclendigi séylenebilir.? Diger
taraftan sosyal medya bireysellesmis sosyal iliskilerin gelisimi ve strdurilebilirligi
icin teknik alt yapi da sagladigindan bireysellesmis sosyal iliskilerin 6nemli bir
kaynagini teskil eder.!* Dolayisiyla sosyal medya, bir taraftan toplumsal
gerceklikteki iliskilerin karsilikhlk iceren dogasindan kaginmak ve daha c¢ok
disaridan bir izleyici olarak kalmak isteyenler icin uygun bir ortam iken; diger
taraftan toplumsal gerceklikteki iliskilerini devam ettirmek, gliclendirmek isteyen
bireyler icin uygun bir ara¢ ve ortam demektir. Baska ifadeyle sosyal medya, bir
yandan gunliik yasamdaki sosyal ortamlarda tatmin edici iliskiler bulamayan veya
gelistiremeyenlerin bireysel yalnizhgini artirirken, ayni zamanda sanal ortamdaki
bireysel yalnizhk duygusunu azaltabilmekte; kendilerini bu olumsuz duygudan

8 Levent Deniz - Ercan Giiriiltsi, “Lise Ogrencilerinin Sosyal Medya Bagimliliklar\”, Kastamonu Egitim
Dergisi 26/2 (2018), 358. Ayrica bk.; TUiK’in 2016 yilinda gergeklestirdigi “Hanehalki Bilisim
Teknolojileri Kullanim Arastirmasi, 2016”, http://tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21779
erisim 09.02.2020.

9 Yakup Ko6seoglu - Hamza Al, “Bir Siyasal Propaganda Araci Olarak Sosyal Medya”, Akademik
incelemeler Dergisi (Journal of Academic Inquiries) 8/3 (2013), 110.

10 Hayden Center vd., “Social media addiction and psychological adjustment: religiosity and
spirituality in the age of social media”, MENTAL HEALTH, RELIGION & CULTURE 19/9 (2016), 972.

11 Bk.; Mustafa Savci - Ferda Aysan, “Teknolojik Bagimliliklar ve Sosyal Baglilik: internet Bagimhligi,
Sosyal Medya Bagimliligi, Dijital Oyun Bagimhhgi ve Akilli Telefon Bagimhliginin Sosyal Bagliligi
Yordayici Etkisi”, Dusunen Adam 30/3 (2017), 204., Sukru Balci - Enes Baloglu, “Sosyal Medya
Bagimlligi ile Depresyon Arasindaki iligki: ‘Universite Gengligi Uzerine Bir Saha Arastirmasr’”,
Galatasaray Universitesi ileti-s-im Dergisi, 29 (2018), 212., Fatih Cagatay Baz, “Sosyal Medya
Bagimhligi: Universite Ogrencileri Uzerine Calisma”, OPUS Uluslararasi Toplum Arastirmalar
Dergisi 9/16 (2018), 278., Hasan Ciftci, “Universite Ogrencilerinde Sosyal Medya Bagimhlig1”,
MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/4 (2018), 423.

12 Omer Siikrii Yusufoglu, “Bos Zaman Faaliyeti Olarak Akilli Telefonlar ve Sosyal Yasam Uzerine
Etkileri: Universite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari
Dergisi 6/5 (2017), 2418. Ayrica baska nitelemeler igin bk.; Hasan Karal - Mehmet Kog, “Universite
Ogrencilerinin Sosyal Ag Siteleri Kullanim Amagclarini Belirlemeye Yénelik Bir Olgek Gelistirme
Calismasi”, Turkish Journal of Computer and Mathematics Education (TURCOMAT) 1/3 (2010),
252.

13 Aylin Tutgun-Unal, Sosyal Medya Bagimiihgi Universite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma (istanbul,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 12-15.
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kurtarmak ve aidiyet duygularini tatmin etmek isteyen bireyler icin gérece bir
sosyallesme ortami saglayabilmektedir.**

Sosyal medyanin olumlu ve olumsuz etkileri tartismaya acik bir konu
olmakla birlikte, etki alaninin ve popilaritesinin giin gectikge arttigi ise gormezden
gelinemez bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’® 2019’un son giinlerinde
Cin’de ortaya cikarak bitilin dinyayi ve lGlkemizi de etkileyen Covid-19 salgininin
beraberinde getirdigi bir takim kisitlamalar ile is ve egitim faaliyetlerinin zorunlu
olarak sanal ortama tasinmasinin da bu duruma ivme kazandirdig
unutulmamalhdir.

Netice itibariyle bircok kullanici icin sosyal ag siteleri, glinde saatlerce vakit
harcanan biiylk bir oyalanma alani, hatta bazi durumlarda oyalanmadan 6te bir
bagimhhk alani da olabilmektedir.t®

1. Problemli Sosyal Medya Kullanimi

n u

Yukarida belirtilen ve “sosyal medya bagimhhg”, “sosyal medya bozuklugu”
veya “problemli sosyal medya kullanimi” gibi cesitli isimlerle ifade edilen durumun
internetle yakindan ilgili oldugunu belirtmek gerekir.!” internet kullaniminin yani
sira sosyal medya oyunlarinin da bu durumun tanimlanmasinda rol oynamasi,
onemli gostergelerdendir. Bu nedenle cesitli calismalarda sosyal medya
bagimliliginin bir tir internet bagimliligi olarak ele alindigini gérmekteyiz.®®
Dolayisiyla problemli sosyal medya kullaniminin yordanmasinda internet
bagimlihgl basta olmak lizere bilgisayar oyunu bagimhligi, mobil telefon bagimlilig
ve internetten alisveris bagimliligi gibi internet altyapisini kullanan alanlarin
bircogunun etkili olacagi unutulmamahdir.’® Diger taraftan bu bagimllik tiri
madde bagimhhgindan ayrilarak davranissal bagimlilik olarak tanimlanmakta, yani
bir tir davranig problemi olarak degerlendirilmektedir.?® Alisveris bagimhsi bir
kimsenin interneti daha fazla aligveris igin kullanmasi veya dijital oyun bagimlisi bir
kimsenin interneti daha fazla bu amagla kullanmasi gibi sosyal medya bagimhsi bir
kimse de interneti cogunlukla sosyal medya paylasimlari icin kullanmaktadir.®
Alisveris bagimhliginda kisinin yeteri kadar parasi olmadigini bilerek ya da ihtiyaci
olmadigi halde, kullanmayacagl seyler satin almasi, satin almanin tamamen

14 Michel Lejoyeux - Caroline Gresle, “Phenomenology of Internet Addiction”, Internet Addiction, ed.
Hannah O. Price (New York: Nova Science, 2011), 86.

15 Feride Karaca vd., “Social Network Addiction Scale Development: Validity and Reliability Study”,
Addicta: The Turkish Journal on Addictions 6/2 (2019), 352.

16 Laura Perdew, Internet Addiction (Minnesota: Essential Library, 2014), 61.

17 Kimberly Young, “The Evolution of Internet Addiction Disorder”, Internet Addiction, ed. Christian
Montag - Martin Reuter, (Switzerland: Springer, 2017), 9.

18 A, Tutgun-Unal - Levent Deniz, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medya Bagimliliginin
incelenmesi”, Route Educational and Social Science Journal 3/2 (2016), 157.

19 Savcl - Aysan, “Teknolojik Bagimliliklar ve Sosyal Baghlik”, 203, 209.

20 \Mikail Bat - Sehriban Kayacan, “internet Bagimlisi Eriskenlerde Sosyal Medya Oyunlari Uzerine
Vaka incelemesi: Candy Crush Oyunu”, Karadaniz Teknik Universitesi lletisim Fakiiltesi Eletkronik
Dergi 3/12 (2016), 21-22., Daria J. Kuss - Mark D. Griffiths, Internet Addiction in Psychotherapy
(Hampshire: Macmillian, 2015), 2.

21 Young, “The Evolution of Internet Addiction Disorder”, 9.
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disinmeden yapilan yogun bir zevk haline déniismesi ve alisveris yapmanin bu
zevki arttirmasi gibi durumlara sosyal medya bagimhliginda da rastlanir.

Problemli sosyal medya kullaniminda temel aktivite sosyal paylasimdir.
Sosyal paylasim, kullanicilara diger bagimlihk aktivitelerinde karsilastigimiz gibi
hizli bir heyecan yasatir. Ornegin bazi insanlar Twitter ile daha fazla takipgi
kazandikga kisa sureli olarak kendini degerli hisseder. Bagimlilik belirtisi olan zevk
hissi tavan yapar bu da daha fazla paylasimda bulunmaya sebep olur. Boylece
sosyal ag bireyin biitlin zamanini almaya basladigl icin gercek hayatta ihmaller
baslar.?2 Bir diger aktivite ise genellikle bos zaman aktivitesi olarak baslayan ve
ozellikle son donemlerde hizli bir gelisme gosteren sosyal medya oyunlaridir. Belli
araliklarla ve surekli gerceklestirilen bir takim is ve islemlerle bir baglilik meydana
getiren sosyal medya oyunlari, ortam (zerinden istenen aktiviteleri
gerceklestirerek kisilerin  haz duymalarina ve dolayisiyla kendilerini iyi
hissetmelerine sebep olmaktadir. Zamanla sosyal medya oyunlarinda gegen siire
kisi icin eglenceli bir zaman araligina déniserek giinlik yasamdaki diger alanlari
istila etmeye ve toplumsal iliskilerin 6nline gecerek -en azindan 6ncelik kazanarak-
B bireyin karsl koyamadigi bir davranisa dénismektedir. Bu tir durumlarda bazen
kisinin farkinda olmadan yogun bir istekle sosyal medyaya yonelebildigi
belirtilmektedir.?* Son olarak problemli sosyal medya kullaniminin gelismesi ve
yayginlagsmasinda, diger bagimhlik tirlerinde oldugu gibi, arkadaslk gruplari ve
arkadaslik iliskilerinin de 6nemi biydktir. Sosyal medya bagimhliginin, arkadashk
iliskileri gibi bir takim etkilesim ortamlariyla yayilabildigi belirtiimektedir.?®

Bagimhlik belirtileri olarak kiside asiri kullanim, strekli cevrimici olma
arzusu, kullanim istegini tatmin edememe, kullanimi azaltma ve/veya durdurmada
basarisizlik, yogun haz ve keyif alma, sosyal medyadan uzak kaldigi siire icinde
gergin ve sinirli bir duygu hali, asiri kullanimi kabullenmeme, ginlik yasam
aktivitelerinin ve sosyal iliskilerin ihmali,?® ile devaminda buna bagh olarak ortaya
ctkan sosyal izolasyon? sayilabilir. Yine bu c¢ercevede kisiler, en yaygin sosyal
medya araci olan akilli telefonlarindan uzak kaldiklarinda, tedirgin olmakta,
kendini givensiz hissedebilmektedir. Bulunduklari sosyal ortamlarda diger
bireylerle gergek iletisime gecme yerine sosyal medyada gezinebilmekte, sosyal
medyadan bir siire uzak kaldiklarinda tedirgin olarak ilk firsatta hesaplarini kontrol
etme ihtiyaci/zorunlulugu hissetmektedir. Boylece sosyal medya kisinin gunliik
islerini engelleyebilmekte, sosyal iliskilerini zayiflatabilmekte, akademik basarisini
olumsuz etkileyebilmekte, sanal alem ve toplumsal gergekligi karistirmasina sebep
olabilmekte, algi eksikligi, dikkat daginikhgi gibi bir takim olumsuzluklara sebep

22 perdew, Internet Addiction, 61, 70.

23 Bat - Kayacan, “internet Bagimlisi Eriskenlerde Sosyal Medya Oyunlari Uzerine Vaka incelemesi”,
37.

24 Yysufoglu, “Bos Zaman Faaliyeti Olarak Akilli Telefonlar ve Sosyal Yasam Uzerine Etkileri”, 2427.

25 Tytgun-Unal, Sosyal Medya Bagimhligi, 70-71.

26 Savcl ve Aysan, “Teknolojik Bagimliliklar ve Sosyal Baghlik”, 204., Yusufoglu, “Bos Zaman Faaliyeti
Olarak Akilli Telefonlar ve Sosyal Yasam Uzerine Etkileri”, 2419.

27 Selma Ay, lletisim Araglari Kullaniminin Yarattigi Bagimlihdin Sosyal izolasyon Uzerindeki Etkisi,
Cep Telefonu Kullanicilar1 Uzerine Bir Calisma (Bilgi Teknolojileri ve iletisim Kurumu, 2013), 151.
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olabilmekte, sekil bozuklugu gibi fiziksel ve panik atak, stres, 6fke*® depresyon,
narsist kisilik bozuklugu, sizofreni gibi psikolojik problemlere bile yol
acabilmektedir.?®

2. Yontem
2. 1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

ilahiyat fakiltesi dgrencilerinin problemli sosyal medya kullanimlarini
arastirmak Uzere kullanilabilecek, gecerlik ve glvenirlik kosullarini saglayan bir
Olgme araci gelistirmek, arastirmanin amacini meydana getirmektedir.

Sosyal medya ile ilgili arastirmalarin, genellikle geng¢ nesli ve 6grencileri
konu aldigi gozlenmektedir. Sliphesiz bunun en 6nemli sebebi genclerin ve
ogrencilerin sosyal medyayr yogun olarak kullanmasidir. Diger taraftan yeni
teknolojiye daha hizli ve kolay uyum saglayabilmeleri, glnlik yasam
aktivitelerinde bu teknolojiye ve mobil telefonlar basta olmak Uzere vyeni
teknolojinin bilesenlerine toplumun diger kesimlerine oranla daha fazla yer
vermeleridir. Bir baska sebep de bu kesimin toplumun diger kesimleriyle
karsilastirildiginda sosyal medya konusunda daha becerikli gérilmesidir.®®

Sosyal medya ile ilgili literatlir incelendiginde “problemli sosyal medya
kullanimi”, “sosyal medya bozuklugu” veya “sosyal medya bagimhligl” isimleri
altinda Tirkce ve vyabanci dilde hazirlanmis cesitli calismalarin bulundugu
gorilmektedir. Bunlar arasinda 6lcek gelistirme calismalarinin sayisi son derece
azdir. Lise ve Universite 6grencileri Gizerinde yapilan sosyal medya 6lcek calismalari
olmakla birlikte ilahiyat fakiiltesi 6grencileri drnekleminde gerceklestirilmis, sosyal
medya kullanim 6lg¢egini konu alan bir calismaya rastlanmamistir.

Problemli sosyal medya kullanimi davranisinda/davranislarinda, amaci
“istendik davranis degisikligi” olan egitim kurumunun g¢ok etkili oldugunu
distinmekteyiz. Genel olarak alinan egitimin nicelik ve niteligi, toplumsallasma,
uyum/entegresyon, butlnlesme, yardimlasma/dayanisma, kiltirel aktarim,
degerlerin olusumu gibi pek ¢ok konuda bireysel ve toplumsal yasami
sekillendirmede énemli roller Ustlenmektedir.3! Bu genel niteliklerin yani sira
ilahiyat egitiminden bilgi-davranis bitinligl cergevesinde bir takim kisisel-ahlaki
dzelliklerin gelismesi basta olmak (zere, bireylerde islami nitelikler ve islami bir
kimlik ile dava bilinci olusmasi, orneklik rolli, peygamber mesleginin temsilcisi
olma gibi beklentilerden de bahsedilebilir. Dolayisiyla ilahiyat egitiminin bilgi ve
beceri boyutuyla birlikte, bireylerde ahlak, karakter, giinliik hayatta 6rneklik, dinf
ve geleneksel degerlerin korunmasi, kiiltiirel erozyon ve yabancilasmaya karsit bir
tutum ve davranis beklentisi ortaya cikardigi belirtiimektedir. ilahiyat fakiiltesi
Ogrencisi olmanin diger fakiltelere oranla daha fazla idealize edildigi ve ilahiyat
faklltesi 6grencilerine daha st dizey rol ve sorumluluklar vyiklendigi

28 Ciftci “Universite Ogrencilerinde Sosyal Medya Bagimlihg”, 418-419.

29 Lokman Cerrah, “Sosyal Medya ve Bazi Kurumsal Etkilesimler ve Sosyal Medyaya Elestirel
Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 20/4 (2016), 1408-1409

30 Ay, fletisim Araglari Kullaniminin Yarattigi Bagimhligin Sosyal izolasyon Uzerindeki Etkisi, 3.

31 Ejder Okumus, “ilahiyat Fakiiltesi 8grencilerinin problemleri —Dicle Universitesi érnegi—*, Dederler
Egitimi Dergisi, 5/13 (2007), 61.
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anlasiimaktadir.3? ilahiyat egitiminin bireysel- toplumsal sonugclarini irdelemenin
arastirmamiz sinirlarini astigini distinerek, Osmanoglu’'nun c¢alismasinda da
gosterilen olumlu davranis degisikliklerine paralel, sosyal medya kullanimiyla ilgili
bir takim olumlu ve istendik davranis degisikliklerine yol acacagi varsayilabilir. Bu
nedenle gelistirilen 6lgegin ilahiyat fakiltesi 6grencilerine yonelik problemli sosyal
medya davranislarini 6lgme gicilniin baska orneklemler (izerinde gelistirilen
Olceklere gore daha yliksek olmasi beklenmektedir.

2. 2. Evren ve Orneklem

Calismanin evrenini Tiarkiye'deki ilahiyat fakiltelerinde 06grenim gobren
ogrenciler olusturmaktadir. Orneklem belirleme modeli olarak olasilik disi
ornekleme yontemlerinden olan “Uygun Ornekleme Yéntemi (Convenience
Sampling)” tercih edilmistir.3® Sosyal bilimlerde en ¢ok tercih edilen érnekleme
ydntemlerinden olan Uygun Ornekleme yénteminde érneklem, calismanin konusu
ve amacl dogrultusunda, kolay iletisim kurulabilen ya da ulasilabilen ve gonulla
katiimcilardan secilir.3* Daha cok deneysel calismalarda kullanilan bu ydntem
pratik ve ekonomik bir érnekleme teknigidir.3

Bu arastirmanin 6rneklemi, Turkiye’deki yedi cografi bolgede yer alan 35
ilahiyat faklltesinde 6grenim géren toplam 483 6grenciden meydana gelmektedir.
Olusturulan anket formu sosyal medya araciligiyla katilimcilara ulastiriimis, olup
anket uygulamasi 2019 Kasim ayi icinde tamamlanmustir.

3. Veri Toplama Aracinin Gelistirilmesi

Olgek gelistirme calismasi yiritilirken énce literatiir taramasi yapilmis,
daha sonra konuyla ilgili ifadelerin toplandigi madde havuzu olusturulmus, dil ve
kapsam gecerliligi incelendikten sonra, dlgcek puanlama ve verilerin toplanmasina
gecilmis, en son verilerin analizi ile slire¢c tamamlanmistir.

3. 1. Madde Havuzunun Olusturulmasi

Literatiir taramasi sirasinda Tirkge ve yabanci dilde hazirlanmis, “problemli
sosyal medya kullanimi”, “asiri sosyal medya kullanimi”, “sosyal medya
bagimhhgl”, “sosyal medya bozuklugu” veya “sosyal medya kullanim tutumlan”
isimleri altinda cesitli Olcek gelistirme calismalarinin bulundugu goérilmustar.
Konuyla ilgili literatiirde énce ¢ikan Tutgun-Unal (2015), Tutgun-Unal ve Deniz
(2015), (2018), Mustafa Savci vd. (2018) ile Sahin (2018)’in 6lcek ¢alismalari basta
olmak Uzere, Baz (2018), Karal-Ko¢ (2010), Andreassen (2012), Balci-Gélcii (2013),

32 Cemil Osmanoglu - Mehmet Korkmaz, “Ogrencilerine Gére ideal ilahiyat Fakiltesi Ogrencisinin
Nitelikleri ve Bunun ilahiyat Egitimiyle iliskisi”, Degerler Egitimi Dergisi 16/36 (2018), 161-165.

33 Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma: Yontem, Teknik ve ilkeler (Ankara: Pegem A, 2010),
Somayyeh Radmard, “Exploration of the factors effecting higher education demands of
international students in turkish universities”, Journal of Higher Education and Science 7/1
(2017), 69.

34 Yagmur Kogbasaran, “Sosyal Bilimlerde Ornekleme Kurami”, ASOS JOUNAL, 47 (2017), 489-490.

35 Abdiilkadir Gil - Yener Ozen, “Sosyal ve Egitim Bilimleri Arastirmalarinda Evren-Orneklem
Sorunu”, KKEFD/JOKKEF, 15 (2007), 413.
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Karaca vd. (2019 ), Otrar (2015) vb. calismalar incelenerek 36 sorudan meydana
gelen bir madde havuzu olusturulmustur.

Olcek maddelerinin anlasilabilirligini belirlemek (izere 30 maddeden
meydana gelen deneme formu, 2019 0Ogretim yili gliiz déneminde Kocaeli
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde farkli siniflarda 6grenim géren 25 katilimciya
uygulanmistir. Gergeklestirilen pilot uygulama sonucunda 6lcek maddelerinden 3
tanesi formdan c¢ikarilmis, bazi maddeler tekrar godzden gegirilmis, gerekli
diizeltmeler yapilarak, dlcek formuna son sekli kazandirilmistir.

”n u

Olgekte yer alan Likert tipi 5 dereceli maddeler, “Her Zaman”, “Cogunlukla”
“Kararsizim”, “Nadiren” ve “Hicbir zaman” araliklarindan olusmaktadir “Her
Zaman”, secenegi en olumlu araligi temsil etmekte olup 5 ile ve “Hi¢cbir zaman”
araligr en olumsuz araligi temsil etmekte olup 1 ile puanlanmistir. Olumsuz-ters
puanlamada ise “Hicbir Zaman” araligi 5 ile ve “Her zaman” araligi 1 ile
puanlanmistir.

Olgek maddeleri, 3 temel boyutu dlgmek Uizere tasarlanmistir. Bunlardan
birincisi sosyal medya kullanma zamani/suresi/sikligini; ikincisi sosyal medya
kullaniminin bireysel/toplumsal sonuglarini; lglinclist ise sosyal medya kullanimi
oncesinde, sonrasinda ya da sosyal medya ortamlarina erisimin engellenmesinde
meydana gelen duygu durumunu hedeflemektedir.

Sosyal medya kullanma zamani/siiresi/sikligini hedefleyen maddeler; sosyal
medyaya giris, sosyal medya platformunda gezinme ve paylasim davranislarinin
sikligi ve kontrollinii, sosyal medyayi kullanim sirasindaki zaman algisini, planlanan
gezinme sliresine ne kadar uyuldugunu, sosyal medyay! kontrol etme sikligini,
iceriklerden haberdar olma istek ve arzusunu hedefleyen maddelerden
olusmaktadir.

Sosyal medya kullaniminin bireysel/toplumsal sonuglarini hedefleyen
maddeler ise; sosyal medya kullaniminin kisinin temel ihtiyaglarini karsilama ve
glnlik islerini aksatma, arkadashk iliskilerini ihmal edip-etmeme, iliskilerini
olumsuz etkileyip-etkilememe, bazi saglik sorunlarina sebep olup-olmama gibi
konularini ele almaktadir. Ayni zamanda bireyin yapmak istediklerine engel
olmasi/geciktirmesi, sosyal c¢evreden tepkiler/elestiriler almasi, aile igi
sorumluluklari aksatmasi, egitim hayatini olumsuz etkilemesi gibi konulari
hedefleyen maddelerden meydana gelmektedir.

Son olarak kisinin sosyal medyayi kullanmasi 6ncesi ve sonrasinda ya da
sosyal medya ortamlarina erisiminin engellenmesiyle ortaya ¢ikan duygu
durumunu hedefleyen maddeler yer almaktadir. Bunlar ise; erisimin engellenmesi
durumunda kendini rahatsiz hissetmesini, sinirlenmesini, agresiflesmesini, hayati
sikici gérmesini, yogun bir sekilde sosyal medyaya girme disiincesini, paylasim
yapmadiginda eksiklik hissedip-hissetmedigini, paylasimlarin begeni sayisinin az
olmasiyla mutsuz hissetmesi arasinda bir iliskinin olup-olmadigini, duygusal
problemlerle ilgili olarak sosyal medyanin kendisi icin ne ifade ettigini, sosyal
medyada gecirdigi slre ile ilgili hislerini konu alan maddelerden olusmaktadir.
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3. 2. Gegerlik-Giivenirlik
3. 2. 1. Gegerlik

Gegerlik, bir 6lcme aracinin neyi ne 6lclide 6lgme giicline sahip oldugunun
gostergesi kabul edilir. Olcme aracinin incelemeyi amagladigi 6zelligi ya da ilgili
bilesenleri birbiriyle veya baskalariyla karistirmadan olcebilme becerisini ifade
eder. Gegerlilik calismasi i¢in birden fazla yéntem kullaniimaktadir.

Olgek maddeleri ilk olarak dil ve kapsam gecerligi bakimindan incelenmistir.
Dil ve kapsam gecerligi, gelistiriimek istenen 6lcek ile dlciimek istenilen 6zellik
arasindaki bagintinin, baska ifadeyle 6lgekteki her bir maddenin 6lgegin amacina
ne derece katki sagladiginin ya da konu ile ilgi derecesinin géstergesi kabul edilir.3®

Bu cercevede ilk olarak 6lcek maddeleri dil, ifade ve anlatim bakimlarindan
degerlendirilip dil gecerliligi saglanmis, daha sonra hedeflenen alani temsil edip
etmediginin anlasilmasi ve olcegin anlamli maddelerden olusan bir bitin haline
getirilmesi icin icerik ya da kapsam gecerliligi (content validity) Uzerinde
durulmustur. Bu amagla maddeler ilahiyat fakiltesinde gorevli iki 6gretim Uyesi
tarafindan incelenmistir. Kapsam ¢6ziimlemesi sonunda uzman gorisleri ve
onerileri dogrultusunda 1 madde formdan cikarilmis, ayrica maddelerde bir takim
diizeltmeler yapilmistir.

Daha sonra yapi gegerligi incelenmistir. Yapi gecgerligi ayni zamanda dil-
kapsam gecerliliginin de gostergesi olarak gorilmektedir. Yapi gecerligi, 6lcekle
elde edilen verilerin ne anlama geldiginin arastirilmasi, ulasilan sonucun ya da
sonugclarin aciklanmasi, baska ifadeyle 6lcek maddelerinin istenen 6zellikleri 6lgme
derecesi olarak tanimlanabilir. Bu amagla faktor analizi gerceklestirilmistir. Faktor
analizinin temel amaci, belli bir yapiyi diger yapilarla karistirmadan olcebilecek
maddeleri olusturmak ve ortaya cikan faktérlerin adlandirilmasidir.’

Bu galismada 6l¢me aracindaki maddelerin tasarlanan faktorler ile iliskilerini
kesfetmek amaciyla agimlayici faktér analizi gergeklestirilmistir.

3. 2. 2. Giivenirlik

Guvenirlik, 6lcme araciyla gergeklestirilen 6lciimlerle ulasilan sonuglarin ya
da hesaplamalarin kararlihgidir. Yani zamana gore, arastirmaciya gore degisiklik
gostermemesidir. Baska ifadeyle farkli zamanlarda yapilan ve farkl arastirmacilar
tarafindan gerceklestirilen él¢iimlerde ayni sonucun elde edilmesidir.®

Bu amagla siklikla basvurulan yollardan biri de Cronbach Alfa katsayisidir.
Olgegin, giivenirlik gostergesi olan Cronbach Alfa katsayisi 6lcek kapsaminda yer
alan maddelerin i¢ tutarliginin, baska ifadeyle homojenliginin bir olclstdir. Bu
katsayr ne kadar ylksek, yani 1’e yakin olursa 6lgekteki maddelerin ayni 6l¢lide

36 Selami Yesilyurt - Clineyt Capraz, “Olgek Gelistirme Calismalarinda Kullanilan Kapsam Gegerligi icin
Bir Yol Haritas!”, Erzincan Universitesi EGitim Fakiiltesi Dergisi 20/1 (2018), 253.

37 Bk., Sener Buyiikéztiirk, Sosyal Bilimler icin Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem A, 2012).

38 Mustafa S. Senocak, Biyoistatistik (istanbul: istanbul Univ. Cerrahpasa Tip Fak. Yay. No:214, 1998),
293.
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birbiri ile tutarlihk gosterdigi ve ayni 6zelligin unsurlarini sorgulayan maddelerden
meydana geldigi séylenebilir.>®

ilahiyat fakiltesi dgrencileri 6rnekleminde gerceklestirilen problemli sosyal
medya kullanim Olgegi glivenirlik ¢alismasi kapsaminda Cronbach Alfa katsayisi
hesaplanmistir.

4. Bulgular ve Tartisma

Analize, eksik verilerin (missing data) diizenlenmesi ile baslanmis, eksik
veriler tespit edilerek anket numarasina gore diizeltmeler yapilmistir.

Daha sonra maddelerin faktor analizine uygunlugunu test icin KMO Barlett’s
Test gerceklestirilmistir. KMO Barlett’s Test sonucu .92 ve p £ 1 bulunmustur.

Tablo 1. ilahiyat Fakiiltesi Problemli Sosyal Medya Kullanim Olceginin
Faktoér Analizine Uygunluguna iliski Veriler

Kaiser-Mayer-Olkin Orneklem Olgiim Deger Yeterliligi ,922

Bartlett Testi Ki-Kare 4390,881
Sd 210
Sig. ,000

Tablo 1'de yer alan KMO Barlett’s Test sonuglari, gelistirilen dlcegin uygun
faktorler verebilecegini gostermektedir.

Bilesenlerdeki en yilksek varyansi belirlemek amaciyla temel bilesenler
analizi (PCA) gerceklestirilmistir. Dondirme yontemi olarak ise bir dik dondiirme
yontemi olan Varimax tercih edilmistir. Analizler sonucunda 6 faktériin ortaya
ciktigr gérilmis, ardindan incelenen Scree Plot Grafigine gore 6lcegin 3 faktorden
olusabilecegine karar verilmistir. Olgekteki maddeler arasinda faktor yiikleri diisiik
olanlar ile iki ve daha fazla faktorde ylklendikleri tespit edilenler envanterden
cikariimistir. Bu islemler sonucunda 6lgekteki toplam madde sayisinin 21’e indigi
goralmdistir. Netice itibariyle 3 faktorden (boyuttan) olusan 6lgegin faktor 6z
degerleri sirasiyla 21.289, 17.120, 15.100’dir. Bu 3 faktor, toplam varyansin %
53.509’unu agiklamaktadir.

Faktér 1, sosyal medya kullaniminin bireysel/toplumsal sonuglarini
hedeflemekte olup madde formunda 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31; faktor 2,
sosyal medya kullanma zamani/siresi/sikligini  hedeflemekte olup madde
formunda 7, 8, 9, 10, 11, 12; faktoér 3 ise sosyal medya kullanimi 6ncesinde,
sirasinda, sonrasinda ya da sosyal medya ortamlarina erisimin engellenmesinde
meydana gelen duygu durumunu hedeflemekte olup anket formunda 33, 34, 35,
36, 37, 38, numarali maddeleri kapsamaktadir. Faktor ve madde analizi sonuglari
asagidaki tablolarda verilmistir.

39 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi (Ankara: 3A Arastirma Egitim Danismanhk Ltd., 1994),
147.
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Tablo 2. iIFSMO Sosyal Medya Kullaniminin Bireysel/Toplumsal Sonuclari
Faktor ve Madde Analizi Sonuglari.

Sosyal Medya Kullaniminin Bireysel/Toplumsal Sonuglari

= £ ©
. & &
:8 = 5 »
o - S «
2 el > O
(] R v 8 ©
3 238 33 €
o Eo 85 °
= om0 2x O
23 Arkadaslarimla vakit gegcirmektense sosyal medyada .57 A7 .86
gezinmeyi tercih ederim
24 Sosyal medya kullanimi yiliziinden bazi saglk .56 51 .86
sorunlari (g6z, bas, sirt) yasarim
25 Sosyal medyadan dolayl yapmak istediklerime daha .66 .65 .84
az zaman ayiririm
26 Cevremden sosyal medyada gecirdigim zamanin .57 .62 .85
miktari konusunda elestiriler alirim
27 Sosyal medya kullanimi aile igi sorumluluklarimi .74 .64 .84
aksatmama sebep olur
28 Sosyal medya kullanimi egitim hayatimi olumsuz .61 .61 .85
etkiler
29 Sosyal medya arkadaslarimi ihmal etmeme sebep .78 .58 .84
olur
30 Sosyal medya yiziinden yemek yemeyi unuttugum .68 .34 .86
olur
31 Sosyal medya yizinden aileme vakit ayiramadigim .66 .52 .85
olur

Cronbach’s Alpha .869

Tablo 3. iIFSMO Sosyal Medya Kullaniminin Zamani/Siiresi/Sikligini Faktér ve
Madde Analizi Sonuglari

Sosyal Medya Kullaniminin Zamani/Siiresi/Sikligi

= £
= 3 i
5 ) P
o g Tz
2 g g R?)
(] [ v 4 @
T Q th T = Q2
T £ 0 T 9 s
® Lo Ss 2
= @ Qo S O
Sabah uyandigimda ilk is sosyal medya hesaplarimi kontrol
7 ederim 62 46 75
Sosyal medyayi kullanirken vaktin nasil gectigini anlamam
8 62 50 76

Sosyal medyada her giin diizenli olarak paylasim yaparim
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9 41 32 79
Sosyal medyada planladigimdan daha fazla vakit gegirdigim

10 olur 75 61 73
Yapmam gereken bir is oldugunda 6nce sosyal medyayi

11 kontrol ederim 63 57 74
Sosyal medya ile baglantimi kesmeye karar verdigim zaman

12 kendime “birkag dakika daha “ derim 69 61 74

Cronbach’s Alpha .788

Tablo 4. iFSMO Sosyal Medya Ortamlarina Erisimin Engellenmesinde Ortaya

Gikan
Sosyal Medya Ortamlarina Erisimin Engellenmesinde Ortaya Cikan Duygu Durumu
=~

: £
k=1
g S
() [ O 2-
] :0 = <
S k] s v
s £ S x
> 0
_— 0 Y «©
S5 T 8 o
Sy © 9 €
to &8g °
mAa 2% O
Sosyal medyaya erisemedigim zamanlarda kendimi
33 rahatsiz hissederim 68 69 80
Sosyal medyaya erisimim  engellendigi zaman
34  sinirlenirim/agresiflesirim 71 63 80
Uzak kaldigimda yogun bir sekilde sosyal medyaya
35 girmeyi dislinirim 64 70 80
Sosyal medyasiz bir hayat bana sikici gelir
36 65 64 81
Sosyal medyada giindem olan bir konu hakkinda
37 paylasim yapmadigim zaman eksiklik hissederim 66 39 85
Sosyal medya paylasimlarima begeni sayisinin az olmasi
38 beni mutsuz eder 55 51 84

Cronbach’s Alpha .850

Duygu Durumu Faktor ve Madde Analizi Sonuglari.

Yapilan guvenilirlik ¢alismasi sonucunda, “sosyal medya kullaniminin
bireysel/toplumsal sonuglar” olarak isimlendirilen Faktor 1’in Cronbah’s Alpha ig¢
tutarhlik katsayisi .869; “sosyal medya kullaniminin zamani/siresi/sikhgi” olarak
isimlendirilen Faktor 2'nin Cronbah’s Alpha i¢ tutarlilik katsayisi .788 ve sosyal
medya ortamlarina erisimin engellenmesinde ortaya ¢ikan duygu durum olarak
isimlendirilen Faktér 3’ln Cronbah’s Alpha i¢ tutarlilik katsayisi .850 olarak
bulunmustur. Tablo-2, Tablo-3 ve Tablo-4’'te her bir alt boyutun maddeleri ile
Cronbach’s Alpha giivenilirlik katsayilari verilmistir.

Tim Olgegin Cronbah’s Alpha i¢ tutarhlik katsayisi ise .914 olarak
hesaplanmistir.
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Sonug

Bu galisma ile 3 faktor ve 21 6lgek maddesinden meydana gelen bir 6lgek
gelistirme calismasi yuritilmustir. 35 ilahiyat fakiiltesinde 6grenim goren 483
katihmcidan 5’li Likert tipi 6lcek maddeleriyle veri elde edilmistir. Olgegin kapsam
gecerligi sonuglari, faktor analizi ile gergeklestirilen yapi gecerligi bulgulari, 3
boyut icin ayri ayri gerceklestirilen glivenilirlik analizleri ve 6lgegin i¢ tutarlilik
katsayisi-Cronbach’s Alpha ile ilgili bulgular birlikte degerlendirildiginde, bu
Olcegin gecerli ve glivenilir bir dlgme araci oldugunu sonucuna ulasiimistir.

Diger taraftan, bu calismanin sonuglarini dikkate alarak Facebook, Twitter,
Yotube gibi popliler sosyal medya ortamlarina yonelik benzer c¢alismalarin
yapllmasi, daha blylk o6rneklemler Uzerinde gecerlik-glivenirlik calismalari
gerceklestirilmesi ve bu c¢alismanin sinirlari disinda birakilan problemli sosyal
medya kullanimi boyutlarini konu alan baska tamamlayici calismalarin da
ylratilmesinin 6lgegin kullanilabilirligini arttiracagina siiphe yoktur.
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0z

Son dénem Naksi-Halidi geleneginin seyhlerinden Celebi Sileyman
Kaya Efendi, tasavvuf tarihinde mistesna bir yer isgal eden Cizre sehrinde
dogmustur. Irak Tavile Dergahi’nin Naksi-Halidi pir Sah Muhammed Ali
Hisameddin’in bas halifesi Seyyid Muhammed Kadri Hazin’in 6nemli
halifeleri arasinda yer almistir. lyi bir egitim alan Celebi Siileyman Efendi,
uzun yillar stren devlet memurlugu doéneminde ve sonrasinda irsat
faaliyetlerini de kesintisiz sirdlirmustir. Hayati boyunca slinnet-i seniyye’ye
ittiba etmeye calismistir. Diger tasavvuf bilyulkleri gibi istikdmeti keramete
tercih etmistir. Ulkenin birgok yerinde yaptig! irsat ¢alismalari neticesinde
sayisiz insana manevi rehberlik ve destekte bulunmustur. Celebi Siileyman
Efendi, Naksi-Halidi tarikatinin Cizre kolunun seyhlerinden Seyh Said
Seyfeddin’e ait Muhtasaru’s-Siilik ve’l-ihsén fi beydni’l-Vusil ild Meliki’l-
Miilak ve Tarikatu’l-Hdcegdn adli eserin gin yiliziine ¢ikmasina vesile
olmustur. Naksi-Halidi tartkatinin 4dab, erkan ve usullerinin anlatildigi bu ¢ok
kiymetli kitabi akici bir Gslup ile tercime etmistir. Kitaba gerekli agiklamalar
ekleyerek icerigini zenginlestirmistir. Yine mirsidi Seyyid Muhammed Kadri
Hazin’e ait Divdn-1 irfén adl eseri terciime etmistir. Kiymetli agiklamalar ilave
etmek suretiyle eserdeki siirlerde gecen tasavvuf literatiirliniin birgok
teriminin anlasilmasina vesile olmustur. Tasavvufi disiince sahasina énemli
katkilar sunan bu iki eseri Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri adiyla bir
kitapta toplamistir. Bu calismada terciime, serh ve sohbetlerinden elde
edilmis dokiimanlarin analizi yapilarak Celebi Sileyman Efendi’nin tasavvufi
disunceleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Celebi Siileyman Kaya, Gonul Sultanlar
ve Hak Sohbetleri, Naksbendiyye, Mirsid, Hakikat, Keramet

Abstract

Celebi Suleyman Kaya Efendi, one of the sheikhs of the late
Nagshbandiyya tradition, was born in the city of Cizre, which has an
exceptional place in the history of Sufism. He became one of the most
important caliphs of Sayyid Muhammed Kadri, who was the chief caliph of
the Naksi-Halidi Piri Shah Muhammed Ali Husameddin of the Iraqgi Tavile
Lodge. For many years, Celebi Sileyman Efendi, who had received a very
good education, continued his teaching activities during and after his civil
service period. Throughout his life, he endeavoured to apply Prophet’s
Sunnah into his life. Like many sufists, he preferred bein on the right
pathway to performing miracle. Thanks to his teachings all over the country,
he provided spiritual guidance and support for many people. Celebi
Sileyman Efendi was instrumental in the emergence of Muhtasaru's-Siildk
ve'l-ihsén fi beydni'l-Vusil ild Meliki'l-Miilik and Tarikatu'l-Hécegdn by the
famous sheikh Said Seyfeddin of the Cizre branch of the Naksi-Halidi order.
He fluently translated this very precious book, in which the manners,
principles and methods of the Naksi-Halidi order are explained. He enriched
the content by adding necessary annotations to the book. He also translated
the work titled Divdn-1 irfén by his master Sayyid Muhammed Kadri Hazin.
By adding valuable annotations, he contributed greatly to understanding
many terms of Sufi literature, present in the poems in the work. He
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collected these two works, which made important contributions to the field
of sufi thought, into a book called Géniil Sultanlari and Hak Sohbetleri. In
this study, the sufi thoughts of Celebi Siileyman Efendi will be examined by
analyzing the documents obtained from some of his translations,
commentaries and sermons.

Keywords: Sufism, Celebi Siileyman Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak
Sohbetleri, Nagshbandiyya, Master, Truth, Miracle

Giris

Son dénem Naksi-Halidi seyhlerinden olan Celebi Sileyman Kaya Efendi,
Osmanlidan sonra Cumhuriyet’in kuruldugu dénemde alim ve tarikat ehliyle
meshur Cizre’de yetismistir.! Medrese ve tekkelerinin c¢okluguyla bilinen bu
sehirde yasayan insanlar az cok bu manevi atmosferden nasibini almistir.?

Hz. Omer déneminde fethedildiginden ¢ok yakin zamanlara kadar islam
medeniyetinin ilim, kiltir ve irfan merkezlerinden biri olan memleketi Cizre’de3
cok iyi bir medrese egitimi aldigi terciime, acgiklama ve sohbetlerinden
anlasiimaktadir. Naksi-Halidi geleneginin® taninmis isimlerinden biri olan; ilmi,
edebi ve tasavvufi birikimiyle de kendisinden sonra derin izler birakan Seyyid
Muhammed Kadri Hazin (v. 1961)’in, irsad ve terbiye dairesine katilmasi Celebi
Stleyman Efendi’ye buyiik kazanimlar saglamistir.> Celebi Sileyman Efendi bu
bliyik ummandan kana kana i¢mis ilim ve irfan ile dolarak coskun bir denize
déniismiistiir. Celebi Sileyman Efendi vasitasiyla Seyyid Muhammed Kadri Hazin'’i
taniyip ona intisap eden ve sonrasinda da halifeleri arasina giren Cemal

1 islam tarihinde 6zel bir yeri olan Cizre tasavvuf tarihinde de énemli bir yer isgal etmektedir.
Ozellikle Naksi-Halidi Mutasavviflarin = yogunlukla bulundugu bir yer olan Cizre’nin
mutasavviflarindan bir kismi sunlardir: Seyh Abdurrahman Veli, Mevlana Seyh Ahmed el-Cezeri,
Seyh Muhammed el-Gavvas, Mevlana Seyh Halid el-Cezeri, Seyh Omer Zengani, Seyh Muhammed
Said Seyfeddin, Seyh Abdulhakim ed-Dirsevi, Seyh Muhammed NOri ed-Dirsevi, Molla
Abdurrahman Haserf, Seyh Seyyid Muhammed Kadri Hasimi, Seyh Said Seyda el-Cezeri v.d.

2 Cizre sehri, tarih boyunca biyiik mutasavvif ve alimler yetistirmistir. Bu aksiyoner alimler islam
diinyasina ve insanliga ¢cok 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Bu durumun olugsmasinda medrese
ve tekke birlikteligini ¢ok iyi strdirebilen sehir yapisinin katkisinin g¢ok oldugu distndlebilir.
Cizre’nin ilim ve kiltir hayatina blylk etkileri olmus ama ginimizde bu varlik ve etkisini
kaybetmis medreselerden bir kismi sunlardir: Cizre Ulucami, Abdaliyye Medresesi, el-
Medresetu’l-Hamra, el-Medresetu’s Siileymaniyye, el-Medresetii’l-Mecdiyye. Genis bilgi icin bkz.
Abdullah Yasin, Biitiin Yénleriyle Cizre, (Basim yeri yok: Yiicel Matbaacilik, 1983), 37-63.

3 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Tarih Futihi’l-Cezireti ve’l-Habiri ve Diyarbekr ve’l-Irak, thk.
Abdiilaziz Feyyad Harf(s (Sam: Daru’l-Besair Li't-Tab&’ati ve’n-Nesri ve't-Tevzi’, 1417/1996), 234-
235.

4 Tarikatin Piri Mevlana Halid-i Bagdadi'nin bas halifesi Seyh Osman Siracuddin et-Tavili’nin torunu
Sah Muhammed Ali Hisameddin et-Tavil’dir.

5 Celebi Stuleyman Kaya Efendi, Seyyid Muhammed Kadri Hazin’in irsad halkasina katilmasini séyle
degerlendirir: “Elhamdailillah onun kismeti olmus biz miridlerin saadeti hicbir sey ile 6lglilemez.”
Bkz. suleymankaya-kds.com (CSK), (Erisim 4 Nisan 2020).

6 Celebi Siileyman Kaya Efendi bir sohbetinde Seyyid Muhammed Kadri Hazin’den en ¢ok istifade
edenin onun marifet deryasindan ancak bir damla alabildigini séylemistir. M. A. Kolaci, Kisisel
iletisim, 20 Subat 2019.
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Dogramacl’, ilk goérusmesinde Celebi Sileyman Kaya Efendi’nin cazibesine
kapildigini dile getirmistir. Kendisi bircok tekke ve seyh gordigiini hatta
dedesinden de tarikat dersi aldigini ama buna ragmen aradigini bu tanismadan
sonra buldugunu ifade etmistir.?

Celebi Sileyman Efendi, Naksi-Halidi yolunun feyizleriyle kemalat
merdivenini tirmanmaya baslamis, ihlasiyla seyhinin iltifatlarina nail olmustur.
Naksi-Halid{ yolunu basta istanbul, Ankara, izmir, Adana, iskenderun, Gaziantep, S.
Urfa ve Elazig olmak lizere Anadolu’nun bircok yerinde yaymaya calismistir.®
Asagidaki rubaide seyhi Seyyid Muhammed Kadri Hazin onu paha bicilemez bir
miicevher ve lekesiz bir ayine olarak nitelendirmistir.*

“Stileyman bi pahadir diirrii piir tam,

Hakikat nevcivandir bedri Hisém

Hazinin hizmetinde ¢ok miiheyyadir bu dili kdm,
Hazin'indir Hazin'indir giizel cam ”

Yine Seyyid Muhammed Kadri Hazin, Celebi Sileyman Kaya Efendi’nin kendi
ehlinden oldugunu ve iki diinyada da refiki ve habibi oldugunu bildirerek kendisine
soyle iltifat etmistir:!?

Siileymanim ¢e Siileyman ehli Glimdir yakin
Ndri eviddi Muhammed ésikardir der cebin
Nari Kadridir yiiziinde ey civani sdfi dil

Farki yokdur hé Aliyyii ve hé Hazin

Ey Stileymani Hazin vey civani pdki din

Vey refik u her du dinu vey habibi kadriddin

1. Celebi Siileyman Kaya’nin Hayati ve Eserleri
1. 1. Adj, Ailesi, Tahsil Hayati ve Cocuklari

1919 yilinda Cizre’de dogdu. Babasi sehrin esrafindan Abdurrahman Efendi
olup annesinin adi Medine Hanim’dir. ilkégrenimini Cizre’de tamamladiktan sonra
Lise tahsili icin Diyarbakir'a gitti.'* Zahiri ilimleri kimin yaninda tahsil ettigi
bilinmemektedir. Ancak kiiglikliglinden beri sohbetlerine devam ettigi Seyyid
Muhammed Kadri Hazin’den zahiri ilimleri de tahsil ettigi sanilmaktadir.’3

7 Dogramacizade Ali Sami Pasa oglu, Prof. Dr. ihsan Dogramaci’nin kardesidir.

8 Cemal Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya ithaf, (Ankara, ts.), 20-21.

9 Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya lthaf, 23-24.

10 suleymankaya-kds.com (CSK), (Erisim 26 Mart 2020), Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya
ithaf, 26.

11 suleymankaya-kds.com (GSK), (Erisim 26 Mart 2020), Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya
ithaf, 26.

12 1970 yihinda Cizre lisesi agilana kadar Cizre’de lise tahsilini almak isteyenler civar sehirlerdeki
okullarda tahsillerini stirdirmuslerdir.

13 M. Kaya, Kisisel iletisim, 12 Subat 2019.
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Cemal Dogramaci, Celebi Sileyman Kaya Efendi’yi ilahi hakikatleri ve
Rabbani mevhibeleri yorumlayabilecek ilme sahip bir arif-i billah olarak
tanitmaktadir. Belirttigine goére Uslubu etkileyici olup dinleyicilerinin hemen
dikkatini ¢cekmekte idi. Sohbetlerini icra ederken genis bir malumata sahip
oldugundan yaptigl yorumlar meclisin sevk ve heyecanini diri tutmakta idi. Yine
Celebi Sileyman Kaya Efendi’nin ilmine ve kabiliyetine isaret etmek lzere soyle
demistir: “Hizmet aski, sadakati, mahviyet ve teslimiyeti sayesinde Seyyid Kadrf
Hz.lerinin tam mesrebinde ve haldvetinde yetisen bu zdt, ayni zamanda gerek
Sultanimizin ve gerekse meshur Ahmed Cezeri Hz.lerinin divanlarinin hemen blitiin
kisimlarinin inceliklerine tamamen vakif ve o manevi halleri yasar durumda
sohbetler yapmakta, kuvvetli hafizalari sayesinde Hazretten dinlediklerini de beyan
ederek huzurlarinda bulunanlari hayran birakmaktadirlar. Bu hal, her halife ve
veliye nasib degildir. Bu yiizden de Ankara'da olgun zatlarla yapilan meclis ve
toplantilarinda her seviyede herkese hitab edecek kabiliyeti olmasi hasebiyle
sohbetleri anlatilmakta ve seyahate ciktiklarinda aranmaktadirlar.”**

Celebi Sileyman Kaya Efendi 1942 yilinda TCDD biinyesinde ise girerek
memuriyet hayatina adim atmistir. Tlrkiye'nin degisik yerlerinde memur olarak
bulundugu sirada kendisine verilen hizmetleri Ustlin bir gayretle yerine getirmis
ayni zamanda insanlarin maddi ve manevi ihtiyaclari icin calismayi gorev bilmistir.
En son 1974 yilinda mifettis olarak gorev yaptigi TCDD’den emekliye ayrilmistir.
Siikran ve Ayse isminde iki kiz, Mehmet Ali*> isminde de bir erkek cocugu
olmustur.!®

1. 2. intisabi

ilkokul caginda bir 6grenci iken tanistigi Naksi-Halidi tarfkatinin taninmis
mirsidlerinden Cizreli Seyyid Muhammed Kadri Hazin’e intisap eder.'” Bir yandan
okul tahsilini strdirirken diger yandan da seyhinin sohbetlerine devam eder.
Tasavvufi acidan kemale ulagsmasi igcin Seyhi tarafindan itina ile vyetistirilir.
Kendisini cok seven mursidi Seyyid Muhammed Kadri Hazin ona “Celebi”*® lakabini
verir. Seyhinin yaninda seyr u stldk egitimini tamamlar en sonunda hilafet ile taltif
edilir.?®

Seyyid Muhammed Kadri Hazin tarafindan kendisine halifelik verilmesini
soyle zikreder:?®> “Hemen her sene istanbul’dan, Adapinar'dan, Geyve'den Hz.

14 Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya ithaf, 19-25.

15 Halen irsat vazifesini ylritmektedir.

16 Mehmet Kaya, Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya ithaf, 22.

17 12 yasinda Seyyid Muhammed Kadri Hazin’e intisap ettigini belirtir. Bkz. Dogramaci, Kardesim
Siileyman Kaya’ya ithaf, 35.

18 (= Tiirkge. Calab, Allah manasindadir. Sonundaki nisbet yd'si ile ¢elebi, Allah'a ait adam, Allah
adami demektir. Kibar, zarif kimselere de "¢elebi adam" denir. XVII. Yiizyil'in sonlarina kadar bilgin
ve soylu kimseler igin, yine bu unvan kullaniimistir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri S6zIiigi, (Istanbul, Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), 141.

19 Seyhi Seyyid Muhammed Kadri Hazin Efendi Celebi Stileyman Efendi’ye verilen icazette soyle
yazilmasini emretmislerdir: "... Sileyman Kaya'yi, Naksi ve Kadiri Tarikatlarindan mezun ettim.
Benim halifemdir. Onun hatme-i serifi, benim hatmemdir, onun zikir halkasi, benim zikir
halkamdir..." Bkz. suleymankaya-kds.com (GSK), (Erisim 10 Nisan 2020).

20 Bkz. suleymankaya-kds.com (GSK), (Erisim 11 Nisan 2020).
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Seyh'in ziyaretine gitmeden duramazdim. Maras'tan ziyaretine gitmistim. Lituflan
gliines gibi asikdrdi. Bir sabah "Sana hilafet verecegim" buyurdu. Ben, béyle bir
nimetin ne kadar biiyiik oldugunu, kendimi ¢ok aciz gérmekle, fakat onun
lituflarinin daha biyiik oldugu, nazarlari 6niinde hicbir seyin zor olmadigini
biliyordum. Ertesi giin ziyaretine gittigimde miibarek yiizii bir Muhammedi giil gibi
neseli idi. Merhaba vererek iltifat etti. Buyurdu ki: "Aksam senin igin hi¢ yatmadim.
istedim... Cok liitfettiler. Oyle ki istedidimden ¢ok daha fazla ikram ettiler. Ben de
pek cok memnun ve mesrur oldum". Ben, fakirane arz ettim ki: "Hep sizin nazar ve
lituflarinizdir. Kerem, Cedlerinizin, Sahinizin ve sizin siaridir." Ertesi sabah yine
huzur-1 saadete vardigimda yine giil gibi agilan o miibarek giizel yiiziiyle iltifatlarini
devam ettirdiler. Buyurdular ki: "Evvelki aksam o kadar liitfetmislerdi ki ben bile
doymustum, yani kdfi bulmustum. Fakat bu gece de liituflar devam etti.
Elhamdiilillah pek ¢ok mutluyum". Seyh Surahbil'e emir vererek icdzetimin su
sekilde yazilmasini  buyurdular: "... Siileyman Kaya'yi, Naksi ve Kadiri
Tarikatlarindan mezun ettim. Benim halifemdir. Onun hatme-i serifi, benim
hatmemdir, onun zikir halkasi, benim zikir halkamdir..."

Celebi Sdleyman Efendi'ye gbre bagl bulundugu tarikat Pirleri Sah
Muhammed Ali Hisameddin et-Tavili (v. 1939) ve Seyyid Muhammed Kadri
Hazin’in velayette makamlarindan daha dstiin bir makam yoktur. intisap ettigi
giinden vefatina kadar bagh bulundugu tarikati yaymaya calismis bu ugurda bircok
fedakarlik gostermistir. Bu gayreti ve calismasi neticesinde sayisiz Muslimanin
takva ve istikAmet dairesine girmesine bircok Hristiyan’in da islam ile miserref
olmasina vesile olmustur.?

1. 3. Tarikat Silsilesi

Celebi Sileyman Kaya Efendi’nin hilafet aldigi seyhi Seyyid Muhammed
Kadri Hazin’e ulasan tarikat silsilesi su sekildedir:?2

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)

Hz. EbG Bekir es-Siddik (r.a.)

Hz. Selméan-i Farisi (r.a.)

Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir es-Siddik (r.a.) (v. 107/725 [?])

Ca’fer es-Sadik (r.a.) (v. 138/755-56 [?])

Eb( Yezid Tayflr Bistami (v. 234/848 [?])

Ebi’l Hasen el-Harakani (v. 425/1033)

Eb( Ali el-Farmedi (v. 477/1084)

Héace Yusuf el-Hemedani (v. 535/1140)

Héace Abdulhélik-i Gucdivani (v. 575/1179)

Hace Arif Rivegerf (v. 634/1236-37)

Hace Mahmud encir Fagnevi (v. 715/1315-16 [?])

21 Muhammed Ali Kolaci, 1974 Adana, 20 Subat 2019; Celebi Stileyman Kaya, “1B”, (1975), 00:08:30-
00:13:15.
22 Celebi Suleyman Kaya, Géndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri (Ankara: Kaltur Ofset, 1996), 124-125.
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Azizan Hace Ali Ramitent (v. 715/1315)

Hace Muhammed Baba es-Semmasi (v. 736/1335-36 [?])

Seyyid Emir Kiilal (v. 772/1370)

Sah-1 Naksibend Hace Muhammed Bahduddin el-Buhari (v. 791/1389)

Hace Muhammed Alauddin Attar (v. 802/1400)

Hace Ya’klb el-Cerhi el-Hisari (v. 851/1447)

Hace Ubeydulldh Ahréar (v. 895/1490)

Hace Muhammed ez-Zahid (v. 936/1529)

Hace Muhammed Dervis(v. 970/1562)

Mevlana Hacegl Emkenegi es-Semerkandi (v. 1008/1599)

Hace Muhammed Baki-Billdh (v. 1012/1603)

imam Rabbani Ahmed es-Serhendi el-Fariki (v. 1034/1624)

Seyh Muhammed Ma’siim el-Fardki (v. 1079/1668)

Seyh Seyfuddin el-Fardki (v. 1096/1684)

Seyyid NGr Muhammed Bedevanf (v. 1135/1723)

Can-1 Canan Sah Mazhar (v. 1195/1781)

Sah Abdullah ed-Dehlevi (v. 1240/1824)

Mevlana Halid-i Bagdadi (v. 1242/1827)

Seyh Osman Siracliddin et-Tavili (v. 1867)

Seyh Muhammed Behaeddin-i Evvel et-Tavili (v. 1881)

S$ah Muhammed Ali Hisameddin et-TavilT (v. 1939)

Seyh Muhammed Said Seyfeddin (v. 1916)

Seyh Seyyid Muhammed Kadri Hazin (v. 1961)

1. 4. Eserleri

Celebi Stleyman Efendi, Seyh-i Mecz(b Seyh Muhammed Said Seyfeddin’e
ait Arapca kaleme alinan Muhtasaru’s-Siiliik ve’l-ihsén fi Beydni’l-Vusil ilé Meliki’l-
Miilik ve Tarikatu’l-Hdcegdn?® adli eseri ve Seyyid Muhammed Kadri Hazin’e ait
Kiirtce kaleme alinmis Divén-1 irfén Hayreti Hayrén** adli eseri Tiirkgeye terciime
etmistir. Bu iki kiymetli esere ayni zamanda degerli agiklamalar ekleyerek ilgililerin

istifade etmesini kolaylastirmistir. Daha sonra bu iki eseri bir araya getirerek Géniil
Sultanlari ve Hak Sohbetleri adiyla yayimlamistir.®®

1. 5. Kerametleri

Keramet; peygamberlik iddiasi gitmeksizin istikdmet ve takva sahibi bir
zattan harikulade hadiselerin zuhur etmesidir.?® Celebi Sileyman Efendi’ye gére

23 Seyh-i Meczub Seyh Muhammed Said Seyfeddin tarafindan Arapga kaleme alinan bu eser Naksi-
Halidi yolunun usul ve edeplerini 6gretmekte ayrica mirsidlerini tanitmaktadir.

24 Seyh Seyyid Muhammed Kadri Hazin tarafindan yazilan ve yaklasik iki bin beyitten olusan siirler
vefatindan sonra Divén-1 irfGn Hayret-i Hayrén adi verilen eserde toplanmustir.

25 Eserin 1977 yilinda ilk baskisi yapilmis daha sonra defalarca yayimlanmistir.

26 imam Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Ahmed Hasim es-Siilemi, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi¥’l-ilmiyye 1434/2013) 379; Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri,, Kesfi'l-Mahctb (Hakikat
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miimin icin esas olan husus Yice Allah’in rizasina uygun bir hayat yasayabilmesi
olup keramet pesinde kosmamasidir. Eshdb-1 Kiram da Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’den béyle bir talepte bulunmamistir.?” Ancak kerdmetlerin Cenab-1 Hakk’in
veli kullarina Hz. Peygambere (s.a.v.) ittibalarindan dolayi verildigini ve hak
oldugunu ifade eder.?® Celebi Sileyman Efendi seyhinden naklettigi bir bilgi ile
tarikatin esasinin ve gayesinin ¢ok yiksek oldugunu bunu kerdmete irca etmenin
basit diisecegini bildirmektedir.?®

Sevenleri, Celebi Stileyman Efendi’nin ¢cogu kez miridlerinin merak ettikleri
veya sormak istedikleri bir hadiseyi daha onlar sormadan cevaplandirdigini,
boylece kalplerinden gecenleri kesfettigini bildirmistir. Yine onun duasinin
bereketiyle bircok hasta sifa bulmustur. Celebi Siileyman Efendi’nin kendisinden
zuhur eden harikulade olaylari cok mutevazi bir kisilik oldugundan dolayl devaml
mirsidlerinin bereketine dayandirdigi ifade edilmektedir. Yine sevenlerinin
anlattiklarina gore Celebi Siileyman Efendi hayatini en blylik kerdmet sayilan
istikhmet Uzere gecirmis, slnnet-i seniyyeye harfi harfine uymaya gayret
gbstermistir. Zaten kendisi de sohbetlerinde sair sGfiler gibi bu hususa daha ¢ok
dnem atfetmistir.>°

1. 6. Vefati

Seyhi Seyyid Muhammed Kadri Hazin’in sevgisine ve iltifatlarina mazhar
olan Celebi Stileyman Efendi 2005 senesinde Hakk’in rahmetine kavusmustur. Cok
sevdigi ve her anildiginda 6zlemiyle goézlerinden yaslar bosandigl seyhinin ve
evlatlarinin yanina defnedilmesi, hayattayken en blyilik arzusuydu. Neticede bu
arzusuna kavusmustur. Sadece Seyyid Muhammed Kadri Hazin'in ¢ocuklarinin
defnedildigi tirbeye kendisi de defnedilmistir. Berzah aleminde de hasretiyle
yandigl seyhinin yaninda bulunmustur. Seyyid Muhammed Kadri Hazin, Celebi
Stleyman Efendi icin sunlari séylemistir:®

Ey Siileyman Celebi vey Celebi Riih Celebi,

Der dili men tG hebi hadimi evladi nebi ya Celebi,
(Génliimiin igindesin, Ehl-i beytin hizmetkdri Celebi)
Be hisdb ehli mebi ya Celebi Riih Celebi,

(Hesapsiz bizim ehlimizdensin ey Celebi, Rih Celebi)
Veki Selmén-i mebi ya Celebi Riih Celebi,

Bilgisi), cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 281; Ali b. Muhammed es-Seyyid
es-Serif el-Clrcani, Mu’cemu’t-Ta’rifét, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, (Kahire, Daru’l-Fadile,
ts.), 207; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2018), 681.

27 Celebi Suleyman Kaya, Sohbetler, haz. Sabiha Asan, (Ankara ts.) 91.

28 Kaya, Sohbetler, 96.

29 Kaya, Sohbetler, 13.

30 Kaya, Géndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 11Cankiri Postasi, (CP), “Kirsad Erenbilge Mulakati”,
(Erisim 5 Ocak 2020).

31 suleymankaya-kds.com (CSK), (Erisim 27 Mart 2020), Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya
ithaf, 26.
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(Selman’imiz gibisin, ey Celebi, RGh Celebi)

Seb u riz zikri mebi ya Celebi Rih Celebi,

(Gece giindiiz hatirimizdasin ey Celebi, Rih Celebi)
2. Celebi Siileyman Kaya’nin Tasavvufi Diigiincesi
2. 1. Seriata ittiba

Kur’an- Kerim’de ve Peygamber Efendimiz’in hayatinda miminler igin
diinyada dizen ve huzuru saglayacak ahirette de ebedi saadeti temin edecek
kurallar vardir. Mimin bir bireyin hayat yolculugunda emniyetle yol kat etmesi
icin bu kurallarin ve edeplerin yasaminin her asamasinda yer almasi
gerekmektedir. Celebi Sileyman Kaya Efendi de uyulacak en giizel yolun Kur’an-i
Kerim, seriat-1 garra ve ahlak-i Muhammediye oldugunu dile getirmektedir. Allah’u
Teadla’nin emirlerine ve Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) Siinnetine uymay! da
oOzellikle salik icin elzem gormektedir. Yine ona gore seriat-1 garrd’ya kamil manada
uyan sGfiler mertebe acisindan daha yiksektedirler. Sahv halini sekr halinden de
daha Gstlin tutmaktadir. Bunun icin essiz bir makam ve vuslat sahibi olarak
niteledigi seyhinin blyuklGgline, ayni zamanda seriat-1 garrd’dan hic sasmadan bir
hayat siirmesini delil olarak getirmektedir.3? Nitekim imam Rabbani de Kur’an ve
Siinnete tabi olmadik¢ca manevi hallerin hicbir kiymeti olmadigini bildirmektedir.3

Celebi Suleyman Kaya Efendi gerek Seyh-i Meczib Seyh Muhammed Said
Seyfeddin’e ait Muhtasaru’s-Siilik ve’l-ihsén adl kitaba yaptigi yorumlarda
gerekse de mirsidi Seyyid Muhammed Kadri Hazin’in siirlerine yaptigi yorumlarda
istikAmetten ayrilmamay! Yiice Allah’tan talep etmistir. Bu da onun tarikatin
seriatsiz olamayacagl Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyyeye uymadan kamil bir
mimin olunamayacag inancindan kaynaklanmaktadir.®* Seyr u sil(ktan maksat
olan vuslatin elde edilebilmesi icinde séyle demektedir: “illa ki onun ldtfu, Hazreti
Peygamber Efendimizin AleyhisselGti Vesseldm’in himmeti, rehberligi, usulii,
stinneti, mutlak surette sarttir. Piran-1 izamlarda bu yolun birer memurudurlar.”*

2. 2. Adaba Riayet

Celebi Sileyman Efendi Rabbani lGtuflarin ve seyr u stlik’'un emniyetle
devam etmesi icin mirsidin belirledigi edeplere riayeti sart gérmektedir. “Kalbi
uyanik, usil ile giden miiride ne lituflar vardir!”® Yine Naksi-Halidi usuliine gére
tarikat pirleri tarafindan verilen ve “Hatm-i Hacegan”®’ da denilen zikir usuliinin
degistirilmemesi gerektigi, bunda nice sirlarin oldugunu ifade etmektedir. “Bu
zikirler ve ddéblar biyiik bir sir olup, aynisinin degistiriimeden yapilmasi

32 Kaya, G6ndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 363; Kaya, Sohbetler, 233-234

33 imam-1 Rabbani, Ahmed Fariki Serhendi, Mektibdt-1 Rabbéni, cev. Abdiilkadir Akgigek, (istanbul:
Celik Yayinlar, 2011) 1:236.

34 Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 64,117.

35 Kaya, Sohbetler, 7.

36 Kaya, G6ndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 45.

37 Hatm-i Hacegan: “Naksibendiyye tarikatinin 6zellikle Halidiyye kolunda bazi sGrelerin bir tertib
Uzere okunmasi ve belli miktarda zikir gekilerek yapilan uygulama.” Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zIiiGii, 256; Resat Ongdren, “Hatm-i Hacegan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/476.
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lGzimdir.”*¢ imam Rabbani (v. 1034/1624) de bu yolda 4daba riayet etmenin zaruri
oldugunu, esas kavusturucu olanin tarikat adab ve usuliine uygun hareketler
oldugunu beyan etmektedir. Bu minvalde su sekilde tavsiyeleri vardir: “Seyhinin
harekdtina ve sekendtina itiraz igin, nefsine bir itiraz yeri asla birakmamalidir. Eger
itiraz, bir hardal tanesi kadar olsa, bu itirazin mahrumiyetten baska bir neticesi
olmaz. Insanlarin en sakisi ve saadetten en uzak olanlari, bu evliya taifesini ayipl
gérenlerdir. Bu gibi biiyiik beldlardan Allah-ii Tadld, bizi korusun.”*° Celebi
Sileyman Efendi, hakiki bir mirsidin elinde tarikatta silik eden miiride vuslat ve
kavusmanin husule gelmemesinin nedenini adab, erkan ve usulleri takip
etmemesine baglamaktadir.*

2. 3. Hizmet

[Gtuf ve terakki vesilesi hizmete sariimasidir. Celebi Siileyman Efendi, Hak dostu
bir mirsidin sohbetinin paha bicilmez bir Hazine oldugunu, 6lmeden tasarruf
sahibi bir velinin hizmetine girip tavsiyelerine uyulmasi gerektigini, bunun da
Cenab-1 Hakk’a ulastiran en kisa yol oldugunu su sézleriyle ifade etmektedir:*
“Allah ve Resdl'iin yaninda kiymetli miimin! Kiymetini idrak ederek, daha bu
diinyadan ¢ikmadan, ilahi terbiye yolunda ¢ok ¢alis! Allah'in kudretiyle tasarruf
eden evliydy: sev! Bil ki bu, Hz. Resil'iin en 6z ve has ulastirici yoludur. Evliydya
hizmet ile muhabbet ile ve rabitasindaki esrar ile Mevla’ni bulmaya ¢alis!”

Celebi Suleyman Efendi samimiyetle baglanmis oldugu tarikatin Pirlerini
manevi alemde tasarruf sahibi veliler olarak gordiigiinii, onlarin dergdhina candan
hizmet ettigini ve onlarin esiginden ayrilmayacagini su dizelerle vurgulamaktadir:*?

“Bir liitfii ilGhi dleme merhamet

Alem devrinde buldu yiiksek saadet
Tarikinde birakmadi miiridane zahmet
Her kim dese YA ALI hazirdir himmet
Kul Stileyman saha candan eder hizmet
Yiiziim esikte gegse de yiiz kiyamet”

2. 4. Miirid-Miirsid iliskisi

Celebi Siileyman Efendi mirsitsiz vuslat olamayacagini, yolun ise tehlikelerle
dolu oldugunu ifade etmektedir. Zahiri ilimlerde alim olanlarin da kemalata
ulasabilmesi icin mutlaka bir mdrsid-i kamilin gbézetiminde seyr u sillk
egitiminden ge¢mesi gerektigine inanmaktadir. Bu hususta séyle sdylemektedir:*?

38 Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 117.

39 imam-1 Rabbani, Mektibdt-1 Rabbéni, 1: 584

40 Kaya, Sohbetler, 225.

41 Kaya, Géndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 15.

42 Kaya, Goéniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 185.; Cemal Dogramaci da Celebi Sileyman Kaya
Efendi’yi ask ve fedakarlikta sinirsiz bir hizmet eri olarak tavsif etmistir. Bkz. Dogramaci, Kardesim
Siileyman Kaya’ya ithaf, 26.

43 Kaya, Géndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 15.
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“Arifler Sultani Hz. Beydzid-i Bistdmi (v. 234/848 [?]): " Seyhi olmayanin seyhi
seytandir." Hakikat séziinli unutma! Unutma ki, azamet ve celddetinin sonu
olmayan Allah’u Teéld’nin huziruna vasitasiz ve kolay gidilmez. ihsan Yolu'nda
belirtildigi gibi, her dért mezhebin bliyiik miictehidleri, zahir ilimde deniz gibi
olmuslar, fakat kemdélleri, tarikat-i aliyeye intisap etmekle tamamlanmistir.
Sultan'l-Ulema Bahauddin'in (v. 628/1231) oglu ve zahiri ilimlerin sultani Hz.
Mevldnd Celdleddin-i Rami (v. 672/1273) nasil her seyi birakip, bir dervis olan
Sems-i Tebrizi'ye (6. 645/1247 [?]) tutuldu; hakiki kemdléti onunla buldu ve dedi ki:
"Hamdim. Pistim. Yandim.” Ona gore Yiice Allah, sectigi bir peygamberi kendisi ile
insanlar arasinda vasita kildigi gibi miirsid-i kamili de kendisi ile mridleri arasinda
vasita kilmistir.4*

Celebi Sileyman Efendi, kesiksiz bir silsileye bagh bir seyhe intisap eden
miridin rGhunun kamil seyhin nGruna baglandigini séylemektedir. Mirid elfaz-i
kifir soylediginde veya biylk glinah islediginde seyhinin onu terk edecegini,
onun ndrlu kandilinden ayrilacagini ifade eder. Eger mirid isledigi glinahtan
pisman olur ve tovbe ederse affedilir. Yalniz isledigi hatada israr ederse artik
tarikattan bir hissesi kalmaz ve tardedilir.*® Celebi Suleyman Efendi, mirid-mursid
iliskisinde mursidin kemalat sahibi, irsada yetkili bir arif-i billah olmasi gerektigi
Uzerinde durmaktadir. Mdrsidin ehliyet sahibi olmadiktan sonra miridlerinin
sayica c¢oklugunun Allah (c.c.) katinda bir sey ifade etmeyecegini kendi
mirsidinden nakillerle anlatmaktadir. Celebi Siileyman Efendi bir mirid olarak
musahedelerine gore seyhi Seyyid Muhammed Kadri Hazin tarikat basamaklarinin
en zirvesinde olan zatlardan birisidir. Ona gore mursidi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
gelen feyizlere en kamil manada varis olan bir Allah dostuydu. Mirsidini tarif
ederken de onun su beyitlerini misal vererek anlatir:*®

“Sakiye havdim bitacu izzu cahe be misal
Vérise sahe Hiiseynim canim hem cananeyim”

(Hz. Resdl havuzunun sakisiyim. Misli gériilmemis yiiksek bir makdm ve tag
ile
Sdah-1 Hiiseyin'e varis oldum, sevenim hem de sevilenim)

Celebi Sileyman Efendi’nin agiklama ve yorumlarinin satir aralarinda bir
muirsid-i kamilin ozelliklerini verdigi gorilir. Devamli bir surette de hakiki bir
mursid-i kamilin terbiyesinin altina girilmesinin lizumunu isler. Cinkl Celebi
Sileyman Efendi'ye gore bir mirsidi kamilin gdzetimine girmek Allah’a (c.c.)
vuslati saglayan en o6nemli vesilelerin basinda gelmektedir. Mirsidinden soz
ederken ona olan sarsilmaz bagliligi ve sevgisi kendini hemen hissettirmektedir.
Derin bir vecd ile gezdigi ve gordigl tim vyerlerde onun bir benzeri ile
karsilasmadigini aktarmaktadir. Soyledigine gére miirsidinin saadet meclisine en
dertli ve hizlnli insanlar bile gelse dertlerini unutuverirdi. Seyhi, Seyyid
Muhammed Kadri Hazin’in tim hareketlerinde Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’i

44 Kaya, Sohbetler, 144.
45 Kaya, Sohbetler, 41.
46 Kaya, Géndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 7; CSK), “Sultan Seyyid Kadri Mevlana Hazin”.
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takip etmeye calistigini, Sinnet-i seniyyeye azami derecede dikkat gosterdigini
bildirmektedir.*’

2. 5. Tecelll

Shfilere gore tecelli, “gayb aleminden kalbe gériinen narlardir.”*® Onlar,
tecellinin devamli olanina kiymet vermis gecici olanina itibar etmemislerdir.*
Celebi Sileyman Efendi, tecelli mertebelerinin (¢ sekilde oldugunu
séylemektedir:*° Yiice Allah’in zati ile tecelli etmesi, esmé ve sifati ile tecelli etmesi
veya insan-1 kdmilde tecelli etmesidir.>! Celebi Suleyman Efendi’ye gére feyz ve
tecellide kamil olanlar kalbi hastaliklarini tedavi etmis ve kesfi Rabbaniye acgik hale
gelmistir. 52

Celebi Siileyman Efendi sGfinin seyr u stlik mertebelerini asarken Makam-i
Musevi>? tecellisi ile yol almasinin salik icin ¢ok zorlu oldugunu ifade etmektedir.
Cunkli bu makamda olanlar ¢ok yakici bir tecelli ile karsilasirlar bazen de akli
muhakemelerini kaybedebilmektedirler. Zahiri suretler tecellisi ile gériinen sureti
Allah zannederek bazi satahatlar soylerler. Fakat en sonunda Allah’'u Teala
lutfederek onlari bu halden kurtarir seriat-1 garraya dénmelerine yardimci olur.
Celebi Suleyman Efendi bu duruma Hallac-1 MansQr (v. 309/922) ve Bayezid
Bistami'yi ornek vermektedir.>*

2. 6. Hakikat

Celebi Sileyman Efendi “Hakikati géren, hayali, lizumsuzlugundan dolayi
atar” sdziyle gorliiyormuscasina kulluk yapanlarin gosterise deger vermeyecegini
belirtir. Bununla hakikate ulasma ¢abasinin énemini vurgulamaktadir.>

Celebi Siileyman Efendi’ye gore suhudi iman seriatin esas gayesidir. Bu da
perdelerin ardinda olan gizli manayl miisahede etmektir. Yani hakikat ilmini idrak
edebilmektir. Hakikat erbabi olarak gordigli Mevlana Celaleddin Ramf igin de su
ifadeleri kullanmaktadir:®® Hz. Mevldna Celéleddin'den (Kds) mezhebini sormuslar,
"Allah" demis. Evet her emir ve istegi Allah'tan dogdrudan dogruya alan, zaten
baska bir sekilde hareket edemez ki. Seriatin nakli ve hem de hakikatine ermisler.”

47 Kaya, Génlil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 6,7,17,18.

48 Abdurrezzak el-Kasani, Mu’cemu Istilahdti’s-Sifiyye, thk. Abdulal Sahin, (Kahire: Daru’l-Menar,
1992), 173; Circani, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 46.

49 Mesut Yigit, Yusuf en-Nebhdni ve Siirindeki Tasavvufi Unsurlar (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 168.

50 Sehl b. Abdullah et-Tisteri tecellinin ¢ halinin oldugunu sdylemektedir: “Zatin tecellisi:
Mikasefe, Zatin sifatinin tecellisi: NGr mahalli, Zatin hikminin tecellisi: Ahiret ve oradaki haller.”
Genis bilgi icin bkz. Ebubekir Muhammed Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta’arruf), cev.
Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 197-200.

51 Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 175.

52 Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 400-401.

53 “Hz. Musa’nin (a.s.) makamindan feyiz almig, onun huyunda ve mesrebinde manasindadir.” Genis
bilgi icin bkz. Hicviri,, Kesfii’l-Mahcib, 430-431; Stuleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi,
(istanbul: Kabalci Yayincilik, 2016), 153.

54 Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 52.

55 Kaya, G6niil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 341.

56 Kaya, G6ndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 3419-351.
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2. 7. Hakikat-1 Muhammediyye

Hakikat- Muhammediyye anlayisina gére Yiice Allah’in zati disinda higbir
sey yokken Cenab-i Allah her seyi bu hakikatten ve bu hakikat icin yaratmistir.>’
Celebi Stleyman Efendi de yaptigl yorumlarda bu inanci islemis ve savunmustur.
Ona gore Yiice Allah alemleri yaratmadan ©nce Peygamber Efendimiz’i zat
ndrundan yaratmis, kemal ve cemal sifatlarina ayna kilmigtir. Kainatin mayasi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) rGhudur, biitin mevcidati onun ndrundan yaratmistir. Hz.
Peygamberin nlrundan yaratiimasiyla insanoglu esma-i hiisnanin sirrina mazhar
olabilmistir.>® Celebi Stileyman Efendi’nin bu gérisleri sOfilerin bu konudaki genel
gorisleriyle uyum arz etmektedir. Nitekim Muhyiddin ibn Arabi’ye (6. 638/1240)
gore de mahllOkat icerisinde alemin hiilasasi, insan-1 kamil Hz. Peygamber
(s.a.v.)'dir. Diger peygamberler ve kamil insanlar insan-1 kamil rtbesini vekaleten
tasimaktadirlar.>®

2. 8. Marifet Anlayisi

Mutasavviflar marifeti; Ylce Allah’in zat, isim ve sifatlariyla taninmasi
seklinde yorumlamaktadirlar. Marifet, ilimden c¢ok i¢ tecribeyle vasitasiz elde
edilen bilgilerdir. Salik, nefsi arzularindan uzaklasip arindigi 6lctide Cenab-1 Hakk’a
yaklasir onun lituflarina nail olur.®® Celebi Siileyman Efendi de umum sufiler gibi
marifetin Cenab-1 Hakk’in veli kuluna bahsettigi vasitasiz Rabbani kesif ve ilhamlar
oldugunu sdylemektedir.®! Yine Celebi Siileyman Efendi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sair insanlardan farkl oldugunu marifet derecelerinin zirvesinde oldugunu bildirir.
“YG Rabbi seni layikiyla bilemedik” hadisi serifini seyhinden nakille Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kabz halinde soyledigini ifade eder. Cunki Yiice Allah
tarafindan Hz. Peygambere bildiriimeyen bir sey yoktur.%?

2. 9. ilhdAm Anlayisi

Tasavvufta Yice Allah tarafindan feyiz vasitasiyla kalbe ilka edilen mana ve
bilgilere ilhdm denilmistir.%® Safiler, ilhami dinde delil olarak gérmistir. Bu
hususta bazi kelamcilar da onlara muvafakat etmistir.®* Celebi Siileyman Efendi
seyhinin kasidelerini yorumlarken ilhdm kelimesini “Yice Allah’in kalbe indirdigi

57 Muhyiddin ibni¥’I-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007),
344-346; Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigi, 153; Kasani, Mu’cemu Istilahdti’s-Sdfiyye,
82; Ciircani, 80; Mu’cemu’t-Ta’rifat Rifat Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye Felsefi Temelleri ve
Dint Asillarinin Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi:
2/11, (2003), 152.

58 Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 3,5,197.

59 ibni’l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 345; Refik el-Acem, Mevsuatu mustalahdti’t-tasavvufi’l-islémi,
(Beyrut: Nasirin, 1999), 300-301; Mahmud Erol Klilig, Seyh-i Ekber, (istanbul: Sufi Kitap, 2018),
74-75.

60 Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIigi, 236; Dilaver Selvi,"Tasavvufta Marifetin Meyvesi
Rahmet Ahlaki ve Hizmet", Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 / Ek 1 (Aralik 2017), 87.

61 Kaya, Goniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 2.

62 Kaya, Gonlil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 197.

63 Ahmet Emin Seyhan, "Ebu’l-Hasan el-Harakan?nin ilham Anlayisi", Usul islam Arastirmalar 16 /
16 (Aralik 2011), Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zI(igi,184; Selami Simsek, Tasavvuf
Edebiyati Terimleri Sézliigii, (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 175.

64 Seyhan, Ebu’l-Hasan el-Harakdéni’nin ilham Anlayis, 85.
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bilgiler” seklinde tarif etmektedir.%> Yine bagli oldugu Naksi-Halid{ kolunun Pirlerini
ilhdama acik birer arif-i billah ve mirsid-i kamiller olarak tavsif etmektedir. Yine
tarikat Pirlerinden Seyhi Meczlb Seyh Muhammed Said Seyfeddin’in
actklamalarinin ilhdm-1 Rabbani ile tasavvufta yeni bir manevi cigir actigini
séylemektedir.®®

2.10. ihlas

Tasavvufta ihlads; kalbi bulandiran siliphelerden kurtulma, riyadan
uzaklasma, ameli Cenab-1 Hakk’in rizasini kazanmak icin isleme seklinde
aciklanmistir.” Celebi Siileyman Efendi ihlasi;; “muteber olan her seyin kemali”
seklinde tarif eder. ihlasin, ayeti kerime ve hadisi seriflerin tevcihiyle ibadetlerin
kabuliiniin esas! oldugunu ifade eder. Celebi Sileyman Efendi, kalpte siyah bir
noktanin oldugunu ve Seytanin kisiye buradan midahale ederek ihlastan
uzaklastirabildigini séyler.®® Tasavvufun bu problemde devreye girdigini, Yiice
Allah’in  zikri ve kamil mirsidin sohbetiyle bu siyah noktanin beyaz nira
déniisebilecegini bildirir. ihlasa erisebilmek icin gayret gosterilmesi gerektigini
ifade edip bu hususta su hadis-i serifi nakleder: “insanlar helak oldu, ancak alimler
mistesna. Alimler de helak oldu ancak, ilmiyle amel edenler miistesna. ilmiyle
amel edenler de heldk oldu, ancak ihlas sahibi olanlar mistesna. ihlas sahibi
olanlar da buiyiik bir tehlike icindedirler.”®® Ona gore ihlasa erismenin yolu ancak
kendisi de ihlasa ermis ve yetistirmeye ehil mirsid-i kamillerin sohbetleri ile
mimkin olabilir. Hak yolunu gosteren kamil seyh, Allah’u Teala’nin ndru ile kalbe
teveccih ettiginde glnahlarla simsiyah kesilmis kalbi temizleyerek ilim, ihlas ve
ubudiyet sevki ile doldurur. Yine ona gore ihlasa erisebilmenin bir baska yolu,
Cenab-1 Hakk’in nazar ettigi génilde yer alabilmekten gecmektedir. ”°

2. 11. Ask

Celebi Sileyman Kaya Efendi aski cemal ve kemal sifatlari gibi Yiice Allah’in
ezeli sifatlarindan gérir.’ ilahi aska ulasabilmenin yolunun ise Kkalplerin
masivddan temizlenmesiyle’”> mumkin olabilecegini soyler.”® Askin kemale

65 Kaya, G6ndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 323.

66 Kaya, G6niil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 51.

67 Yigit, Yusuf en-Nebhdni ve Siirindeki Tasavvufi Unsurlar, 102.

68 “Sliveyda-yi kalb denilen bu nokta kalbin ortasindabulundugu farz edilir.” Bkz. Simsek, Tasavvuf
Edebiyati Terimleri SézIigd, 323.

69 ismail b. Muhammed Acldni, Kesfu’l-Hafd ve Muzilii’l-ilbés amme’s-tehera mine’l-Ehddisi ald
Elsineti’n-Nds, thk. Ahmet Kalas, (Beyrut: Miiesseset(i’'r-Risale, 1405/1985.), 2/312 (No. 2796).

70 Dogramaci, Kardesim Siileyman Kaya’ya ithaf, 25.

71 Kaya, Goéniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 5., SGfilerin istilahinda ask igin soyle denmistir: “Agk,
istilah-1 mesayihta Hakk’in bir ismidir. Mahiyeti medarik-i akl ve fehimden mutealidir. Bkz. Selami
Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri SozIiigii, 43.

72 Celebi Sileyman Efendi'ye gore bu temizlenme tek basina yapilan ¢abalarla olmaz. Ancak
tarikatta bir marsidin kamilin gozetiminde adabina uyarak yapilan seyr u silGk neticesinde
olabilir. Bu sekilde adabina riayet ederek alinan terbiye neticesinde ilahi ask husule gelebilir.
“Salik Allah-G Teald’nin zikrini yapa yapa, Seyh Hazretlerinin ndrlu kalbinde, o hatiralari, hayalleri
gotire, gotire onun kalbinde iste o ilahi duygu, evvela husle gelir. O ilahi duygu aska doner.”
Bkz. CSK, “suleymankaya-kds.com”.

73 Kaya, G6ndil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 4.
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ulasabilmesi ve vuslatin vuku bulmasi icin de masuktan baska hicbir talebin
olmamasi gerektigini vurgular.”

Celebi Siileyman Kaya Efendi’ye gore hakiki aska daha ulasamamis olanlar
tasavvur ve hayal ile kalbini temizleyip hakikate ulasmaya calisir. Bu konuda
Mevland Seyh Ahmed el-Cezer’den (v. 1050/1640) nakillerde de bulunir.
Mevlana el-Cezeri hakiki aska ulagsmanin yolunun mecazi asktan gegtigini belirttigi
beyitleri su sekildedir:”

Jlaea B3 Sy J Y3 s Sl ke
358 5% Eo i1 55 Y Cale S 5
35 g 85 S 18 b 0 el (3550
e By ple § 60 Jlax Had hsY
“Asiga ulvi cihetten ask-1 mecazi simsegi parildarsa
Gondl ehlinin katinda ebediyete kadar basi dik olur”
“Muhabbet olmadan sifatlarin sirlari anlasiimaz
Anlayabilmemiz icin esmanin sureti gereklidir”
“Hislin ve cemal parildadiginda ilme’l-yakinden ayne’l-yakine ulasilir
Ta ki ask atesi alevlensin yoksa mecaz olmadan kim hakikate ulasmistir”
Sonug

Tasavvufi diislincesi calismamizin konusu olan Celebi Siileyman Kaya Efendi,
tasavvuf tarihinde merkezi bir konumda bulunan Cizre sehrinde dogmustur. ilim
tahsilindeki hocalari bilinmese de yaptigi tercimeler, agiklamalar ve sohbetlerden
cok iyi bir dini egitim aldigi agiga ¢ikmaktadir. Glinun sartlarina gore iyi bir tahsil
sayilan lise egitimini de tamamlamistir. Cok kii¢lik yaslarda Naksi-Halidi tarikatinin
meshur seyhlerinden Seyyid Muhammed Kadri Hazin’e intisap etmis bilahare
ondan tasavvufi icazet alarak halifeleri arasina girmistir. Celebi Stleyman Efendi
hayati boyunca azim ve gayretle Hak yolunu gbstermeye calismis, dertlilerin
imdadina kosmus, insanlarin istikAmetten ayrilmamalari icin caba sarf etmistir.
Hedefi insan-1 kamil yetistirmek olan Celebi Sileyman Efendi’nin goniillere hitap
eden sohbetini dinleyenler meclisini bir daha birakamamis, hanesi kalbi kiriklarin
siginagi olmustur.

Tercime, serh ve sohbetlerinde dislincesini beyan ederken atifta
bulundugu ayetler, hadisler ve diger kaynaklar muvacehesinde dini ilimlerdeki
vukufiyeti hemen géze carpmaktadir. Yasami boyunca insanlarin géniil diinyasina
hitap etmeye c¢alisan Celebi Sileyman Kaya Efendi'nin irsad ekseni sadece

74 Kaya, Géniil Sultanlari ve Hak Sohbetleri, 339.
75 Molla Ahmed ez-Zwvingi , el-ikdu’l-Cevheri fi Serh-i Divani’s-Seyhi’l-Cezeri, (Kamigli: Matbaatu
Rafideyn: 1958), 1/262-263.
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Mdslimanlarla sinirli kalmamis baska dine mensup insanlari da kusatmis ve bircok
Hristiyan’in islamiyet’le miserref olmasina vesile olmustur. Onu taniyanlarin
ifadesine gore Celebi Sileyman Efendi, Sunneti seniyyeyi kendisine rehber
edinmis ve seriat-1 garrayl tek gecerli 6lciit saymistir. Hz. Peygamber’in giizel
ahlakini kendisine distur ittihaz eden Celebi Sileyman Efendi ince, kibar, zarif ve
etkileyici kisiligiyle Anadolu irfaninin nQr kandillerinden birisi olmustur. Zengin
birikimiyle icra ettigi sohbetlerinde Kur’'an ve Siinnete bagliligi éncelemis ayni
zamanda kemalat basamaklarini tirmanmak igin bir mirsid-i kamile baglanmayi
gerekli gdrmustiir. insanoglunun en biiyiik imtihani olan nefs-i emmare ile yaptig
miicadelede ancak kamil bir mirsidin gozetiminde basarili olabilecegi inanci
sohbetlerinin temel konusu olmustur.
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Oz

XIl. yuzyilda yasamis Hanefi fakihlerinden olup, kendisinin “sahih”
olarak degerlendirdigi gorislerin diger Hanefi alimlerin gérislerine tercih
edilebilecegi soylenen ve alimlerin gorislerini  zikrederken yaptigi
degerlendirme ve tercihlerle “mesdilde mictehid” grubuna sokulan
Kadthan'in (6. 592/1196) Fetdvd’si, el-Fetdva'l-Hdniyye veya sadece el-
Haniyye olarak da bilinip Hanefl mezhebinin en fazla itibar edilen fetva
kitaplarindan birisi olmustur. Osmanh seyhdilislam ve miftllerinin de
fetvalarini verirken goérislerine mesnet teskil edecek nakilleri getirdikleri
eserlerin basinda Kadihan’nin Fetdvd’si gelmektedir. Bu ¢alismada Kadihan’in
s6z konusu eserinde, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri tartisilan ve
ginimuizde de tartisma konusu olmaya devam eden ayni zamanda insanligin
ilk gininden beri dini ve/veya din disi amaglarla dogumdan 6lime kadar
hayatin her safhasinda vazgegilmezligini devam ettiren mdsiki konusu ile
alakali meselelerin tespit edip degerlendiriimesi amacglanmistir. Neticede,
masiki konusundaki onca mispet rivayete ve misiki insan iliskisine ragmen
mutlak olarak menfi dislincelere sahip olmanin ve bu distincelerin kitaplarda
yer almasinin olusturdugu tezat eskiden oldugu gibi bugiin de insanlarin
zihinlerini meggul etmeye devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi ve Sanatlari, islam Hukuku, Masiki,
Fetva, Kadihan.

Abstract

Kadihan is one of the Hanafi Figh scholars who lived in the 12t century.
It is said that the views Kadihan (d. 592/1196) considered as “true” could be
preferred to the views of other Hanafi scholars. Thus, he was included in the
group “interpreters of Islamic law issues” thanks to his analyses and
preferences he made while referring to the views of scholars. Kadihan’s
Fetdva, also known as al-Fatawa al-Haniyya or simply al-Haniyya, has been
one of the most respected fatwa books of the Hanafi sect. Kadihan’s Fetava
is a leading work to which the Ottoman shaykh al-islam and mufti referred
when issuing their fatwas to form a basis for their views. In this study, it is
aimed to identify and examine the issues related to music in Kddthan’s afore-
mentioned work. Music is a subject that has been discussed since the Prophet
Mohammad’s time (BPUH). It has also continued to be an indispensable part
of our life from birth to death for religious and/or non-religious purposes
since the first day of humanity. However, despite all positive narratives about
music and the relationship between music and human being, absolute
negative thoughts are formed in some books on music. Therefore, this leads
to contradiction that continues to occupy the minds of people as it did in the
past.

Keywords: Islamic History and Arts, Islamic Jurisprudence, Music,
Fatwa, Kadihan.
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Giris

Kaynagi ne olursa olsun (insan, hayvan, cansiz varlik, ¢algi vb.) glizel sesin
(nagme, masiki) insani tesiri altinda birakip ¢ok farkh duygulara sevk ederek onu
halden hale, duygudan duyguya soktugu muhakkaktir. Glzel sesten etkilenmeyen
insanin normal olmadigi, onun tedaviye muhtag bir hasta oldugu, hatta cansiz varlik
(cemadat) mesabesinde oldugu bir¢cok alim tarafindan ifade edilmistir.!

Dogusunu insanligin baslangicina kadar gotiirmenin mimkiin oldugu dint
ve/veya dini nitelikte olmayan mdsiki, hemen hemen bitin insanlar tarafindan
dogumdan Olime kadar her zaman ve mekanda tarih boyunca kullaniimistir.
Masikinin mesruiyeti, onun mesru ve gayrimesru, dini ve din digi amaglarla
kullanilabilir olmasindan dolayi hakkinda mutlak olarak hiikiim verildiginde lehte
veya aleyhte belirtilen gorusler, karsit gériise sahip olanlar tarafindan hakl olarak
elestirilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri tartisilan masiki konusunun islam
fikhi mezhepleri tarafindan da ele alindigi ve takip ettikleri usuller ¢ercevesinde
onun hakkinda hikimler verdikleri gorilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
irtihalinden sonra Miuslimanlarin karsilastiklari meselelere ¢6zim Uretip c¢ikis
yollari ortaya koymakla vazifeli mezheplerden Hanefi mezhebi? de konu hakkinda
fikirler, cdziimler, hitkkiimler iiretip miintesiplerine sunmustur. ictihadi bir mesele
olan misikinin mesruiyeti hakkinda ge¢mis ulema ictihadlarini yapip Allah (c.c.)
katinda en az bir sevap/ecir alarak® gérevlerini ifa etmislerdir.

Mdsikinin birey ve toplum nezdindeki ehemmiyetinin kavranip, hakkinda
daha 6nceki alim ve miictehidler tarafindan verilen hiikiimlerin yeniden ele alinarak
glinimiiz isldam hukuku uzmanlari (alimler, miictehidler) tarafindan daha ayrintil bir
sekilde, fayda, zarar, ihtiyag vb. boyutlarinin da g6z 6niinde bulundurularak ibadet,
egitim, siyaset, toplum, ekonomi, ticaret vb. alanlarda faydasini alip zararini
gidererek ondan azami derecede istifade edebilmenin yollarinin aranip
bulunmasinin gerekliligi asikardir.

1 “Nagme-i tayyib ve avaz-1 hiib’un tesir eylemedigi kisi daire-i insaniyetten harigtir. Belki daire-i
hayvaniyetten de asagi ve insan-1 kamil katinda cemad-1 mutlak derecesindedir.” Bk. Kinalizade Ali
Celebi, Ahlék-1 Al6’i, Haz. Mustafa Kog (istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 258. Ayrica “Baharin ve
gigeklerinin, udun ve perdelerinin (tellerinin) kendisini etkilemedigi kisi bozuk mizaglidir ve onun
ilac da yoktur.” anlamindaki ifadeler icin bk. Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, ihydii
uldmi’d-din (Beyrut: Daru ibni Hazm, 2005), 746.

2 DOrt buytk Stnni fikih mezhebinden birisi olup kurucusu olarak kabul edilen Eb{ Hanife’ye nisbet
edildiginden dolayr “Hanefi Mezhebi (Hanefilik, Hanefiyye)” olarak isimlendirilmis, bu mezhebi
gerek ictihadda gerekse amelde benimseyenlere de Hanefi denilmistir. Bk. Ali Bardakoglu, “Hanefi
Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/1.

3 Miuctehidin yapmis oldugu ictihadinda isdbet etmesi durumunda iki sevap, hata etmesi durumunda
ise bir sevap kazanacagina dair hadis icin bk. Ebd Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-
Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire: Matbaati’s-Selefiyyeti ve Mektebetiiha,
1400/1980), “itisim”, 21; Ebi’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac Mislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Fudd Abdulbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Akdiye”, 6, 15.
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Bu ¢alismada Hanefi mezhebinin biyik alimlerinden Kadthan’in meshur eseri
Fetdvd’da yer yer temas edilen konu (masiki) ile alakali meseleler/fetvalar tespit
edilip tasnif edilerek belli bir sistem igerisinde degerlendirilecektir.

Esas konuya gecmeden 6nce Kadthan’in hayati ve onun en énemli eseri olan
Fetdvd'si hakkinda -bu c¢alismanin boyutlarina uygun olarak- kisaca bilgi
verilmesinde fayda gorilmektedir.

1. Kadihan ve Fetava’si
1. 1. Kadithan

Tam adi Hasan b. Mans(r b. Ebi’l-Kasim Mahm{d b. Abdi’'l-Aziz, Fahriddin,
el-Ozkendi el-Fergani olup K&dihan lakabiyla taninmistir. Hanefi mezhebi
fakihlerinin buyiklerindendir.*

Maveraiinnehir'in Fergana havzasinda bulunan Ozkent (Ozcend) dendir.
Hocalari arasinda el-imam Eb( ishak ibrahim b. ismail b. Ebi Nasr es-Saffar, el-imam
Ndruddin Ebi’l-Hasen Ali b. Abdiilaziz el-Merginani ve Nizamiddin Ebi’l-ishak
ibrahim b. Ali el-Merginani bulunmaktadir. Kendisinden ders alan isimler arasinda
Semsiileimme Muhammed b. Abdissettar el-Kerderi, Mahm{d b. Ahmed el-Hasirf,
Muhammed b. Es‘ad el-Fergani bulunmaktadir. Kadthan 15 Ramazan 592 (12
Agustos 1196) Pazartesi gecesi vefat etmistir.’

Talebelerinden Seyhilislam Ebi’l-Meh&sin Mahmiid el-Hasiri (6. 636/1238)
kendisi hakkinda sunlari séylemektedir: O bizim efendimiz, el-kadi, el-imam, el-
ustdz, fahrilmille, riknilislam, bakiyyeti’s-selef ve mifti’s-Sark’tir.® Seckin
ravilerden ve Ustin kadilardan biri olarak da anilan Kadihan’in bir mesele
hakkindaki Hanefi mezhebinin farkh goérislerinden onun “sahih” olarak
degerlendirmede bulunduklarinin diger alimlerce tercih edilecegi belirtilmis ayni
zamanda kendisinin “mesadilde mictehid” grubunda oldugu soylenmistir. Onun
eserlerinde 6zellikle imameyn’ ve Eb( Hanife’nin (6. 150/767)% gorislerini

4 Hayreddin ez-Zirikli, “Kadthan”, el-A‘lém: Kamdsi terdcim, nsr. Ziheyr Fethullah (Beyrut: Dari’l-
ilm Ii"l-Melayin, 1986), 2/224; Ahmet Ozel, “Kadihan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/121; Fahriiddin Ebi’l-Mehasin el-Hasen b. Mansir, el-Ozkend;,
el-Fergani (Kadihan), Fetdvd Kadihdn fi Mezhebi’l-imdmi’l-A’zam Ebi Hanifete’n-Nu’mén, Editér:
Salim Mustafa el-Bedri, (Libnan: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2009), 1/5.

5 Kadthan, Fetdvd, 1/6; Ozel, “Kadthan”, 24/121-122; Zirikli, “Kadihan”, 2/224.

6 Kadihan, Fetdvd, 1/6; Ozel, “Kadihan”, 24/122.

7 Sézlikte “iki imam” anlamina gelen “imameyn” (imaman) tabiri, Hanefi literatiirinde EbQ
Hanife’nin 6nde gelen talebeleri, miictehid hukukcu ve ilk kadilkudat Eb( Yasuf Ya’kub b. ibrahim
b. Habib b. Sa’d el-Kaft (6. 182/798) ile eserleriyle Hanefi mezhebinin gérislerini kayit altina alan
muctehid Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805) hakkinda
kullanilmistir. Mezhep fikhinin tesekkdl ve tedvininde biyilk rol oynayan bu iki alim hocalariyla
birlikte mezhebin imamlari olarak anilir. Bk. Salim Ogiit, “imameyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/207; Salim Ogiit, “EbG YGsuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/260; Aydin Tas, “Seybani, Muhammed b.
Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islédm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/38.

8 Tam adi Eb( Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zitd b. Mah olan blyuk miictehid. Adina nisbet edilen
Hanefi mezhebinin imami. Bk. Mustafa Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/131.
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aktarirken yaptigi tercih ve yorumlar neticesinde ictihad ehliyetine sahip oldugu
kanaatine varilmistir.®

1. 2. Fetava

Kaynaklarda el-Emdli, el-Véki‘at, el-Mehddir, Serhu’z-Ziyadat, Serhu’l-
Cami‘i’s-sagir ve Serhu Edebi’l-Kadi Ii’l-Hassdf adli eserlerinden bahsedilen

A Ay

Kadihan’in en meshur ve en énemli eseri Fetdvd’sidir.’°

Uzun ismi Fetdvd Kadihdn fi mezhebi’l-imdmi’l-A’zam Eb7 Hanifete’n-Nu’mdn
olup el-Fetdva’l-Hdniyye veya el-Hdniyye olarak da bilinen eser genellikle Fetdvd
olarak anilip bilinmektedir. Girisinde ve icerisindeki ¢esitli ifadelerden imla yoluyla
yazildig anlasilan bu eser Hanefi mezhebinin gérislerini ihtiva eden en yaygin ve
cok glivenilen fetva kitaplarindandir.

Eser kisa bir mukaddime (hutbetl’l-kitab) ile baslar. Mukaddimede, hamdele
ve salveleden sonra Kadihan’in talebeleri tarafindan kendisinin ovildigi bazi
ifadeler'! ve dua ciimlesi*? yer alir. Bu kisimda kendisini, zengin (el-Ganiyy) olan
Allah Teald’nin rahmetine muhtag (fakir) ve zayif bir kul olarak tanimlayip “Allah
onu sdzde ve isde (amelde/fiilde) dogru eylesin, onu tugyan ve zelelden korusun.”
seklindeki dua climleleriyle devam eden miellif eserini sekil ve muhteva
bakimindan birka¢ cimle ile tanitmistir. Buna gore, eserde o ginkl insanlar
arasinda siklikla meydana gelen, ¢6ziime ihtiyac duyulan, immetin devamli olarak
giindeminde olan, fakihlerin ve imamlarin dikkatlerini yogunlastirdiklari meseleler
toplanmistir. Meselelerin bir kismi mitekaddimdn bir kismi ise muteahhirln
alimlerden nakledilenlerdir. Miteahhir(n alimler tarafindan hakkinda ¢okca goérus
bildirilen meseleler zikredilirken talebeler icin birer cevap ve arzu eden
arastirmacilar icin de kolaylik olsun diye konu hakkindaki gérislerin en meshuru ile
baslanarak bunlar bir ya da ikiye indirgenmistir. Bu gorislerden de fetvaya esas
olanina isaret edilmistir. Eser, bilinen fikih kitaplarinin tertibine gore dizenlenerek
her bir ana konu alt basliklara ayrilmis, her bir alt meselenin bagli oldugu ana
meseleye isaret edilmistir. Muellif mukaddimesini basta oldugu gibi yine dua ile
bitirmistir.'?

Kadihan mukaddimenin pesinden esere giris yaparak “fasliin fi resmi’l-mafti”
basligl altinda zamaninda yasayan miftilerin kendilerine yoneltilen sorulara cevap
verirken dikkat etmeleri gereken hususlardan, diger bir ifade ile fetva verme
usuliinden ana hatlari ile bahsetmektedir.

9 Ozel, “Kadthan”, 24/122.

10 Kadihan, Fetdva, 1/6; Ozel, “Kadihan”, 24/123; Zirikli, “Kadithan”, 2/224.

11 Bu ifadeler sunlardir: Mevlang, kadi’l-kudat, imamu’l-ecilli’l-kebir, el-lUstaz, fahru’l-milleti ve’d-din
Mahmad el-Ozcendi. Bk. Kadihan, Fetdvd, 1/7.

12 Ginumizde daha ¢ok mutasavviflarin buyiklerinden hayatta olmayanlar igin kullanilan “Allah
ruhunu takdis etsin.” anlamindaki “Kaddesa’llahu ruhah(” dua climlesi burada Kadihan igin
kullanilmistir. Bk. Kadihan, Fetévd, 1/7.

13 Muellifin mukaddime sonunda yaptigi dua su sekildedir: “Arzu ettigim hususlarda sadece Allah’a
tevekkil ettim. Hatadan ve niyet ettigim seylerden ona sigindim. O bana yeter. O ne giizel vekildir.
Ben yalnizca ona tevekkiil ediyor ve yalnizca ondan yardim istiyorum.” Kadthan, Fetdvd, 1/7.
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43 kitaptan/ana bolimden olusan eser Hanefi mezhebi fikih kitaplari
sistematigine gore tertip edilmis olup kitabl’t-taharet, pesinden kitabii’s-salat ve
kitabil’s-savm gibi ibadetle alakali boélimler ile baslayip kitabi’s-sirket, kitabd’l-
me’z(n ve kitabi’l-hacr gibi muamelatla alakal bélimler ile son bulur. Fasil ve bab
gibi alt basliklarin yogun olarak kondugu eserde en fazla mesele; bey’, talak, nikah,
eyman, kira, salat ve vakif bolimlerindedir. En az mesele ise, me’z(n, lakit, kismet,
mudarebe ve ariyet béliimlerindedir. ibadetlerle alakali meseleler eserde epey
yekan teskil etmektedir. Basliklardan hemen sonra genellikle konu ile alakali kisa,
kapsamli bir iki cimle yazilmis daha sonra meseleler aktarilmistir. Osmanh
fetvalarindaki soru-cevap usull, mistear isimlerin kullanimi vb. hususlar bu eserde
olmayip ¢ogunlukla “bir adam”, “bir grup” veya “bir kadin” “soyle soéyle yapsa, soyle
soyle olur” seklindeki sart-cevap kaliplariyla meseleler kaleme alinmistir.

Hiikiimlerin delillerine genellikle yer verilmeyen eserde yer yer imam $afii (.
204/820), imam Malik (6. 179/795) ile bazi tabitn ulemasinin gérisleri de
zikredilmistir. Semerkant, Buhara, Belh ve Irak gibi bolge ulemasina ve Ebi’l-Leys
el-Fakih es-Semerkandi, Eb( Bekir Muhammed b. Fazl el-Buhari, Hassaf, Eb( Bekir
el-Belhi, Natifi, Semsileimme es-Serahsi, Semsiileimme el-Halvani, Eb{i’l-Kasim es-
Saffar, Haherzade, Ali b. Hiseyin es-Sugdji, gibi isimlere sik sik atifta bulunmasi ve
bazi konularda Farsca terkiplere ve kelimelere yer vermesi eseri digerlerinden farkh
kilan ézelliklerindendir.*

XVII. yizyilda hazirlanan Hanefi mezhebinin goruslerini muhtevi, Hindistan
disinda genellikle el-Fetdva’l-Hindiyye adiyla bilinen Arapga fetva kitabi el-
Alemgiriyye’de cokca atifta bulunulan bu eser Osmanli seyhiilislam ve miiftiileri
tarafindan da gokga istifade edilip nakil getirmede kullanilmistir. Farkh tarihlerde
cesitli baskilari yapilan Fetdvd’nin muhtasarlari da yapilmistir.'®

2. Fetava’da Masiki

Fetdvd'da hem dinT hem de dinf nitelikte olmayan musiki ile alakali meseleler
belli bir baslk altinda ele alinmamis, eserin farkli bdélimlerinde ¢esitli
munasebetlerle islenmistir. MUsiki konusuna temas edilen bdlimler/kitaplar
sunlardir: Kitdbli’s-salat (namaz), kitdbi’s-savm (orug), kitabi’l-bey’ (alisveris),
kitdbu'l-icarat (kiralamalar), kitabl’s-sehadat (sahitlikler), kitabl’l-gasb (gasp),
kitdbi’l-hazr ve’l-ibdha (helaller ve haramlar), kitdbl’l-vesayd (vasiyetler) ve
kitdbi’s-siyer (uluslararasi hukuk).

2. 1. Tatrib

Kadihan, namaz konusunu islerken ezan okuma ve Kur’an kiraatinde “tatrib”
meselesine deginerek, “Ezanda tatrib yapmakta bir beis yoktur. Tatrib, sesi
degistirmeden gizellestirmektir. Sayet nagme yapma (lahn), lafizlari fazla uzatma
veya bunlara benzer usullerle seste degisiklik (tagyir) yapilirsa bu durumda
meydana gelen tatrib mekruh olur. Kur’an kiraatinde de ayni hitkiimler gegerlidir.
Semsi’l-eimme el-Halvani (r.a.), “Bu (tatrib) ezanin zikir sayilan lafizlarinda mekruh
olur. Hay’aleteynde (hayye ale’s-saldh ve hayye ale’l-felah cliimleleri) yapilacak

14 (zel, “Kadihan”, 24/122.
15 (Bzel, “Kadihan”, 24/122-123.
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fazladan uzatmalar vb. seylerle gerceklesecek tatribin bir sakincasi olmaz”
demistir.”® diyerek “sesi degistirmeden glizellestirmek” olarak tarif ettigi tatribin
hem ezan okuma hem de Kur'an kiraatinde caiz oldugunu belirtmistir.
Semsileimme el-Halvant’nin (6. 452/1060 [?])Y tatribi ezanin zikir sayilmayan
hayye ale’s-salah ve hayye ale’l-felah ciimlelerinde caiz gordigini belirttigi
ifadelerini nakleden miuellif, nagme veya nagme gayesi ile kelimelerin yapisinda
degisiklik meydana getirebilecek her tiirli ses degisikligi ve uzatmalari ezan ve
Kur’an’da mekruh olarak gérmektedir.

Tatribi sesi kaldirip (inceltmek, tizlestirmek) indirmek (kalinlastirmak,
pestlestirmek); ses perdelerine oynaklik kazandirmak suretiyle nagme zenginligi
elde ederek seste olugsan bu ahengi bozmamak igin med yerlerini gereginden fazla
uzatmak veya med olmayan yerlerde med yapmak seklinde tarif eden bazi alimler
béyle bir uygulamayi Kur’an kiraatinde caiz gormemislerdir.®

2. 2. Terci’

Muellifin ezan ve Kur’an kiraatinde caiz gorilmeyen uygulamalardan biri
olarak dile getirdigi hususlardan birisi de terci‘dir. Hanefiler’de terci‘in olmadigini
ifade eden miellif onu; “Terci’ su sekilde yapilir: Alisildigi tizere normal bir sekilde
sehadet climlelerini iki defa okur. Sonra bunlari bir daha okur.”*° seklinde izah eder.
Eserin bir baska yerinde, namaz disinda gerceklestirilen Kur’an kiraatlerinde de
nagme ve tercl’ yapmanin -ihtilafli olmakla beraber- Hanefi alimlerinin genelinin
kerih gordigilinden bahseder. Bu uygulamayi giinahkar kisilerin glinah islemeleri
esnasinda yaptiklari nagmelere benzetmek olarak gérmektedir. Ezan igin de ayni
hikimlerin gecgerli olacagindan bahseden miellif bu sekilde yapilan kiraatin
dinlenmesinin de kerih gérulduguni belirtir.?°

Hanefi fakihlerinden Mevsili (6. 683/1284) ise terci‘i, “miezzinin ezandaki
sehadet cimlelerini okumasi esnasinda, ilk 6nce sadece yanindaki kisilerin duyacagi
sekilde alcak sesle, sonra da ayni clmleleri yiiksek sesle okumasi” olarak izah
etmektedir.?! Bu izahlardan anlasilan; herhangi bir eserin (burada ezan ve Kur’an
cimleleri) seslendirilmesi esnasinda eseri olusturan sozlerin tekrarlanan bazi
ciimlelerinin, birinci tekrarda pes (kalin) seslerle ikinci tekrarda ise daha tiz (ince)
seslerle icra edilmesidir.

16 Kadihan, Fetdvd, 1/76.

17 Tam adi Ebd Muhammed Semsileimme Abdilaziz b. Ahmed el-Halvaniolup Hanefi
fakihlerindendir. Bk. Kamil Sahin, “Halvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/383.

18 M. Tayyip Okig, Kur’dn-1 Kerimin Usldb ve Kirdati (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1963), 20;
ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kéideleri (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1991), 128; Siilleyman Uludag, islam Agisindan Miizik ve Semé
(Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 158.

19 Kadihan, Fetdvd, 1/77.

20 Kadihan, Fetdvd, 1/141.

21 Bk. Abdullah b. Mahm(id, el-Mevsili, el-ihtiydr li ta’lili’l-Muhtér, tah. Suayb el-Arnat (Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 1/139.
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2. 3. Kur’an Kiraatinde Mdasiki

Bir kimsenin Kur’an okumasi esnasinda ezan sesini duydugu durumlarda
Kur’an okumayi birakip ezani dinlemesinin daha uygun olacagindan da bahseden
miellif?2 ézellikle teravih namazlarinda sik karsilasilan bir durum olan, insanlarin
namaz kilmak icin giizel sesli imamlarin gérev yaptigl camileri tercih etmelerini ise
dogru bulmamaktadir. Giizel sesliimamlardan ziyade kiraati diizglin olan imamlarin
gorev yaptigl camilerde namaz kilinmasinin tercih edilebilecegini ve sebeplerini su
ifadelerle izah eder: “Dediler ki; bir toplulugun teravih namazlari icin glzel sesli
imamlarin/okuyucularin (hos-han) oldugu yerlere gitmeleri gereksizdir. Ancak
okuyusu dogru (dirist-han) olan imamlar icin gidebilirler. Cinkl imam glizel sesle
kiraatte bulunursa kisiyi hus(, tedebbiir ve tefekkiirden alikoyar. imam lahhan
(kiraatinde ¢okga hata yapan) ise bu durumda da onun mescidine gidilmemesinde
bir sakinca olmaz.”?® Bu ifadelerde en c¢ok dikkat ceken kisim; imamin namaz
esnasinda glizel sesle, nagmeli bir sekilde gergeklestirdigi Kur’an kiraatinin
cemaatte, Allah’a duyulan derin saygi icabi namaz kilma esnasinda kisiden beklenen
siikiinet ve tevazuya, okunan Kur’an ayetlerinin derinlemesine distnulip ders
¢ikarilmasina mani olacagi gerekgesinin ileri siirlilmesidir.

Fetdvd'da Kur’an kiraatiyle alakali olarak temas edilen hususlardan bir digeri
de hamam vb. pis olma ihtimali yliksek olan yerlerde okunup okunamayacagidir.
Muellif bu konudaki fikirlerini su sekilde dile getirmistir: “Necaset yerlerinde, pis
mekanlarda Kur’an kiraatini kerih gérmdislerdir. Hamamda okunmasi hususunda
ise; eger hamam temiz ve icerisinde avret mahalli acik olan kimse de yok ise bu
durumda orada yiksek ses ile Kur'an okunmasinda bir beis yoktur. Bu sartlarin
olmadigl durumlarda ise sesini yilkseltmeden okumasinda bir sakinca yoktur.
Hamamda yiiksek sesle de olsa tesbih ve tehlil getirmekte bir beis yoktur.”*

2. 4. Kadin Sesinin Avretligi

Eserde yer alan, Kur’an’in egitim ve 6gretimiyle ilintili olarak, kadinlarin erkek
Ogreticiden Kur’an okumayi 6grenmesi meselesi dikkat ¢ekicidir. Kddthan bu konu
hakkinda; bir kadinin ancak kadin 6greticiden ders alabilecegi, koér bile olsa bir
erkekten ders almasinin uygun olmayacagindan bahseder. Buna gerekge olarak da
kadin sesinin (nagmelerinin) avret (dinen baskasinin duymasi/bakmasi haram olan
sey) oldugu gérisini dile getirir.2®

22 Kadihan, Fetdvd, 3/327. Konu ile alakali olarak Ebiissuid Efendi bir fetvasinda, zamane
miezzinlerinin ezan okuma esnasinda yaptiklari nagmelerden dolayr bunlarin okudugu ezani
dinlemek yerine Kur’an okumaya devam edilebilecegini séylemektedir. Fetva soyledir: “Mes’ele:
Ezan okunurken tilavet-i Kur’an-1 ‘Azim ser‘an cdiz olur mi? el-Cevab: Zamane miezzinleri ezani
vaktinde caizdir. Stinnet lzerine okunursa istima‘ itmek evladir.” Bk. Eblissulid Efendi, Ahmed b.
Seyh Muhyiddin b. Muhammed b. Mustafa, Fetdvd-yi Ebiissulid, Miirettib: Bozanzade, istinsah
Tarihi: 996/1587, Suleymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 1028, 3b.

23 Kadihan, Fetdvd, 1/209. ibn Kemal Risdletii’l-Miinire adli eserinde bu konuyu islerken Kadihan’in
Fetdvad adli eserinden nakil yaparak hemen hemen ayni ifadeleri yazmistir. Bk. Semseddin Ahmed
b. Sileyman Kemalpasazade (ibn Kemal), Risdletii’l-Miinire (istanbul: Sahaf Ahmet Efendi
Matbaasi, 1296), 36.

24 Kadihan, Fetdvd, 1/145-146.

25 Kadihan, Fetdvd, 1/147.
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2. 5. Agitcilik, Sarkicihk

Kur'an egitiminde bile kadin sesinin/nagmesinin erkek tarafindan
duyulmasinin caiz olmadigini belirten miellif agit okuyarak veya sarki séyleyerek
para kazanan kadinlarin agit okumak veya sarki séylemek Gzere kiralanmasini da
caiz ggrmemektedir. Bu kadinlarin aldigi icretin de helal olmayacagini belirtir.?

Agitci kadinlarin katilmasinin muhtemel oldugu glinlerde cenaze evine
yardim niyetiyle yemek gotiridimesinin bu kadinlarin isledikleri glinaha yardim ve
ortaklik olacagini su sekilde ifade eder: “Cenaze sahibinin evine cenazenin birinci
glnil cenaze sahipleri techiz ve tekfin gibi islerle mesgul olacaklarindan dolayi
yemek gdtiirmekte bir sakinca yoktur. Bu, mekruh da degildir. ikinci veya tgiinci
glin yemek gotlirmek ise mistehap degil mekruhtur. Clnkl bu ginlerde orada
agitcilar toplanir ve o giin onlarin yedirilmesi ise giinah ve dismanlikta onlara
yardim etmektir.”?’

2. 6. Agitgl, Sarkici, Calgici ve Calgi imalatgisinin Ucreti

Eserde sarkici ve agit¢i kadinlarin kiralanmasiyla, put yapmasi veya evi
putlarla siislemesi icin birisini kiralamak ayni hiikme tabi tutulmustur. iki grubun da
yaptiklari is (agit veya sarki sdylemek, put yontmak veya putlarla slisleme yapmak)
karsiliginda aldiklari Gicretin helal olmayacagi belirtilmistir.2 Ancak sarkici, agit¢i vb.
kimselere verilen Ucretin herhangi bir antlasmaya (akit) bagh olmaksizin kisinin
kendi iradesi ile verilmesi durumunda ise bunun hikmiinin biraz daha hafif olup
helal olacagi ifade edilmistir.?®

Sarki soyleyerek para kazananlarin kazanglarinin (yaptiklari is karsihginda
aldiklari-alacaklari Gicretin) helalligi-haramligi, ¢algi calarak para kazananlar igin de
ayni hikme sahiptir. Muellife gore, galgici ve/veya sarkici olan bir kimseye herhangi
bir sarta bagh olmaksizin verilen Ucret kendisine helal olacaktir. Ancak bir
antlasmaya bagl olarak (sart kosularak) bir sey (licret) alindiginda mal sahibi (licreti
veren) biliniyorsa, yapilabiliyorsa alinan Ucret sahibine iade edilecek, mal sahibi
bilinmiyorsa veya alinan Ucretin sahibine iadesinin mimkiin olmadigi durumlarda
ise bagkalarina sadaka olarak dagitilacaktir.*

Yapilan is karsiigi alinacak Ucretin helal olmasi musiki ile alakali su
meselelerde de s6z konusudur: Bir kimse kendisine tambur veya berbat3! yapmasi
(oymasi) icin birisini kiralasa, kiraladigi kisi de bu aletleri yapsa calgi imalatgisinin bu
isi yapmakla glinah islemis olacagi ancak alacagl (cretin de helal olacagi
belirtilmistir. Ayni sekilde bir kimsenin bir baskasini Farsca ya da Arapca sarki

26 Kadihan, Fetdvd, 2/224.

27 Kadihan, Fetdvé, 3/306, 417.

28 Kadihan, Fetdvd, 2/226.

29 Kadihan, Fetdvd, 3/302.

30 Kadihan, Fetdvd, 3/303, 331.

31 Kisa saph, buylk gévdeli bir saz olup gévdesi kaz gogsiine benzediginden dolayi “ber” ile “bat”
kelimelerinden olusup kaz gogisli anlamina gelen “berbat” seklinde isimlendirilmistir. Kopuz, ud,
tambur, laguta ve lir olabilecegi soylenmistir. Cogunluk kopuz olabilecegi kanaatindedir. Bk.
Mehmet Zeki Pakalin, “Berbat”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézlii§ii (istanbul: MEB
Yayinlari, 1993), 1/206.
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yazmasi icin kiralamasi durumunda da alinacak tcretin helal olacag bildirilmistir.32
Konu ile alakali olarak baska bir yerde su ifadeler yer almaktadir: “Bir kimse birisini
hattini da belirleyerek Mushaf, sarki s6zli veya siir yazmak igin kiralasa bu akit
caizdir. Haherzade diye bilinen es-Seyh el-imam (6. 483/1090)% bunun mekruh
olmadigini zikretmistir.”3*

2. 7. Sarkici Cariyenin Alim-Satimi

Sarki soyleyen kadinin cariye olmasi durumunda onun alim satimi da s6z
konusu olabilmektedir. Sarkicilik vasfina sahip olan bir cariye, insanlar arasindaki
ticari muamelelerde sarkici olmayan cariyelere nazaran daha yliksek fiyatlarla satilir
olsa da fikhi acidan ele alindiginda sarkicilik vasfinin cariyede degeri artiran bir
Ozellik olmadigl tam tersine satim konusu olan cariyenin Uzerinde bulunan bir
“ayip” olarak telakki edildigi ve hiikimlerin buna gére verildigi gorilmektedir.®
Fetdvad'da, sarkici bir cariyeye sahip olan kisinin ondaki sarkicilik vasfini (muganniye)
belirterek satmasinin caiz oldugu belirtilmistir. Bu durumda saticinin cariyedeki
sarkicihk vasfini belirtmesi ondaki bir ayibi (kusuru) dile getirmesi olarak
degerlendirilmistir. Miellif konu hakkindaki gorislerini imam Muhammed’den (6.
189/805)% aktarilan bir rivayetle destekler. Rivayet séyledir: “Bir adam imam
Muhammed’e -rahimehu’llah- bir cariye getirir ve “Ben bu cariyeyi sdyle soyle sarki
soyleyen ve su renge sahip olan birisi olarak satin aldim. Ancak bu cariye hig sarki
soyleyemiyor.” der. Bunun Uzerine Muhammed -rahimehu’llah-, “Kalk, yapmis
oldugun alisveris senin icin baglayici olmustur. Clinkl sen cariyenin bir ayibindan
haber vermissin. Bu durumda, bir kimse elinde sarkici cariye helak olsa onun sarkici
olarak bedelini tazmin eder.”?’

Kadihan, sarkici cariye hakkinda beyan ettigi bu hikimlere ilaveten, bir
kimsenin bir baskasinin giizel sesli bir kolesini gasp etmesi durumunda, kdlenin sesi
gasbeden kisinin yaninda iken degisip glizelligini yitirirse gasbeden kisinin kdlenin
bedelinden eksilen kismi ddemesi gerekecegine dair goriis bildirmistir.3® Sarkicilik,
ahisverise konu olan malda bir ayip olarak kabul edilse de bu vasiflarin bu mala sahip
olmayan kisilerin yaninda iken kaybedilmesi durumunda daha 6nceki ederleri ne ise
bu vasiflar kaybedildiginde kendilerinde meydana gelebilecek deger diismesi buna
sebep olan kisilerce karsilanacaktir. Bu durumda, zikredilen vasiflarin cariye ve
kolelerde arti bir deger olarak kabul edildigi anlasiimaktadir.

32 Kadihan, Fetdvd, 2/226.

33 Hanefi mezhebinin fakihlerinden olup asil adi Eb(i Bekr b. Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed el-
Buhart’dir. Kadi Ahmed el-Buhari’'nin yegeni oldugu i¢in “kiz kardes oglu” anlamina gelen
“Haherzade” lakabiyla Ginlenmistir. Bk. Ferhat Koca, “Haherzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/135.

34 Kadihan, Fetdvd, 2/223.

35 Osmanhdaki sarkici cariyeler, alim-satimlarina dair seyhulislam fetvalari ve degerlendirmeler igin
bk. Tacetdin Biyik, Osmanli Fetvalarinda Mdsiki (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 293-296.

36 Tam ismi Eb( Abdilldh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani olup Eb{ Hanife’nin meshur
talebelerinden ve telif ettigi eserlerinde Hanefl mezhebinin gorislerini aktaran muctehiddir. Bk.
Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan”, 39/38.

37 Kadihan, Fetdvd, 2/40-41.

38 Kadihan, Fetdvd, 3/121.
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2. 8. Galgi (Enstriiman)

Masikinin Gretimi sadece insan sesiyle olmayip farkli sesler elde edilebilen
cok cesitli aletler (calgilar) vasitasiyla da gergeklestirilebilmektedir. Calgilar tek
baslarina kullanilabilecegi gibi insan sesine eslik edici olarak da kullanilabilmektedir.
Uretilen masikiye zenginlik katmak ve her tiirlii duyguyu harekete gecirip, cogaltip
azaltmakta ¢ok bliyik tesiri olan ¢algilarin ¢calinmasi yani calgi ile masiki Gretilmesi
ve dinlenmesi de Hanefi fikih kitaplarinda yer almistir. Her tirli calgi aletinin sesini
dinlemenin haram ve glnah oldugunu belirten miellif konu hakkinda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) calgi aletlerini dinlemenin glinah olacagi, calg aletlerinin
calindigi ortamlarda oturmanin fisk olacagl ve calgl aletlerinin sesinden zevk
almanin ise kiflrden olacagina dair rivayet edilen hadisini delil olarak
getirmektedir.3® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢algi aletlerini dinleme konusunda ¢ok
sert ifadeler kullandigini belirten miellif birisinin ¢algl aletlerinin sesini aniden
isitmesi durumunda ona herhangi bir glinah gerekmeyeceginden bahsederek o
kisinin elinden geldigince kulagina gelen ¢algl sesini dinlememek igin gayret sarf
etmesinin gerekliligini sdyler. Buna delil olarak da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) (calgi
sesi duydugunda) parmaklarini kulagina soktugu rivayetinin oldugunu ifade eder.*

Calgilarin galinmasi ve dinlenmesi hakkinda zikredilen rivayetler neticesinde
belirtilen gorislere binaen, kullanmasa bile bir kimsenin ¢algl sahibi olmasi da
mekruh ve glinah olarak degerlendirilmistir. Konu hakkinda miellif soyle
demektedir: “Bir kimsenin okumasa bile evinde Mushaf bulundurmasi hakkinda; bu
tutumuyla hayir ve berekete niyetlenmisse glinahkar olmaz aksine sevap kazanmasi
umulur. Evinde sirke olmasi icin sarap bulundurmak da caizdir ve glinah degildir.
Ancak kullanmasa bile kisinin evinde flemeli ve/veya telli calgilar (meézif, melahi)
bulundurmasi mekruhtur ve sahibi glinah islemis olur. Clinkld bu egyalarin
bulundurulmasi genellikle eglence (lehv) igin olur.”**

Muellif, yasadigi donemde goérdiklerinden hareketle calgilarin genellikle
eglence (lehv) amach calindigi ve dinlendigini; calgilardan daha c¢ok eglence
diskind insanlarin istifade ettigini disinmektedir. Bunun neticesinde de calgilarin
evlerde bulundurulmasini bile hos gormemektedir.

Calgilarin her ne kadar lehv (eglence) amagl kullanildigi distniilse de
formda insan sesine eslik etmektedir. Calgilarin insan sesine eglik etmesinin, arzu
edilen  manevi hazzin  olusmasi  veya artinlmasi  gibi amaclarin
gerceklestirilmesindeki tesiri inkar edilemez.

39 Hanefilerin galgi aletlerini dinlemenin haramligi konusunda sik olarak kullandiklari bu delil hakkinda
Iraki, Mekh(l senediyle miirsel olarak nakledildigini belirtmis ve bunun disinda baska bir kaynaktan
bahsetmemistir. Cldey’, muteber hadis kaynaklarinda da bdyle bir hadise rastlamadigini
belirtmistir. Bk. Pehlul Diizenli, isldm Kiiltiir Tarihinde Mdsiki (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2014),
176.

40 Kadthan, Fetdvd, 3/308. Kadthan’in buradaki ifadeleri birgok Osmanl alimi tarafindan aynen
alinarak masikinin her turiiniin Gretilmesi ve dinlenmesinin haramhgi hakkinda delil/nakil olarak
kullanilmistir. Bu 6rneklerden birisi icin bk. Takiyyliddin Mehmed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikatii’l-
Muhammediyye fi beydni’s-sirati’n-Nebeviyyeti’l-Ahmediyye (istanbul: y.y., 1289), 168, 169.

41 Kadihan, Fetdvd, 3/328.
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Toplumu olugturan insanlarin bir numunesi sayilabilecek ordularin igerisinde
farkli ozelliklere sahip kisilerin bulunmasi da gayet tabiidir. Ordunun savasa
gonderilmesi esnasinda asker icerisinde sadece dinf ve/veya milli distincelerle
sefere ¢ikan, hakikaten mitedeyyin insanlar olabilecegi gibi tamamen diinyevi
maksatlarla hareket eden, eglence ve macera disklni kisiler de olabilmektedir.
Muellif, boyle bir durumda sefere cikacak asker arasindaki dindar grubun, 6zellikle
calgilariyla savasa katilan ve giinah islemekten de ¢ok rahatsiz olamayan gruptan
ayri olarak ¢cikma imkanlari varsa bunu degerlendirip ayri olarak ¢cikmalari, boyle bir
imkana sahip olamamalari halinde niyetlerini bozmadan onlarla beraber savasa
cikabileceklerini ifade etmektedir. Kadihan’in ifadeleri séyledir: “icerisinde
fasiklarin® (fesatcilarin) ve calgicilarin da (beraberlerinde zurnalari oldugu halde)
bulundugu salihlerden bir topluluk savasa c¢ikmak isteseler bu durumda; sayet
gruptaki salih kimselerin digerlerinden ayri olarak savasa ¢ikma imkanlari olursa
bunu yaparlar (onlara katilmadan savasa giderler). Béyle bir imkdan bulunmazsa
(beraber savasa gitmek mecburiyetinde kalirlarsa) onlarla beraber savasa cikarlar
ve fasiklarin fisklari (ginahlar) kendilerine iyilerin de iyi niyetleri (sevaplari)
kendilerinedir.”*®

Bazi masiki aletlerinin satisi ve itlafi hakkinda mezhep imamlari arasinda farkli
gorislerin oldugunu belirten muellif konu hakkinda soyle demektedir: “Berbat
(kopuz), davul, mizmar (zurna) ve def gibi (lehv, eglence) musiki aletlerinin satisi
Eb( Hanife’ye -rahimehu’llah- gére caizdir. imameyn -rahimehuma’llah- ise caiz
olmadigini séylemislerdir. Tavla ve satrang gibi oyun aletlerinin satisi da boyledir.
Bir kimsenin bu aletleri itlaf etmesi durumunda bakilir; eger hakimin emri ile itlaf
etmisse aletlerin bedelini tazmin etmez, hakimin emri olmaksizin itlaf etmisse
bedelini tazmin eder. Bu konuda Eb( YOsuf ve Muhammed’in -rahimehuma’llah-
gorisleri de béyledir.”**

2. 9. Calgi ile Alakali istisnai Durumlar

Fetdvd’da temas edilen hususlardan birisi de 6zellikle calg ile alakali istisnaf
durumlardir. Calgilarin g¢alinmasi, dinlenmesi hatta evlerde bulundurulmasi vb.
hususlarda ¢ok sert bir tutuma sahip oldugu goézlemlenen miellifin bazi sartlar
altinda bunlara cevaz verdigi gorilecektir. Mesela; diigin gecesi insanlara
duyurmak ve bildirmek icin def calmakta bir sakinca olmadigini* séyleyen muellif
ayni sekilde savasta insanlari toplamak icin davullarin ¢alinmasinda da -bunun bir
eglence (lehv) olmamasindan dolayi- bir sakinca gérmemektedir.*® Davul ¢almak
veya caldirmak hususunda ise eglence (lehv) amagli olup olmamasina gére farkli

42 Dinin emirlere uymayip isyan eden miimin veya kafir manasinda kullanilan fisk tabiri islam
hukukunda, adalet vasfinin ziddi bir istilah olarak kelam ilmindekine benzer bir anlamda miikellefin
blylk glnahlari yapmasi, kigik gilinahlari islemekte i1srar etmesi veya farzlar terk etmesi,
haramlari islemesi ve kot davranislarinin iyi davranislarindan daha ¢ok olmasi seklinde zahirfi bir
vasif olarak anlasilir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/200, 204.

43 Kadihan, Fetdvd, 3/308, 496.

44 Kadihan, Fetdvd, 2/21.

45 Kadihan, Fetdvd, 3/306.

46 Kadihan, Fetdvd, 3/498.
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hikimler vermektedir. Soyle ki; davul galmak igin birisinin kiralanmasi durumunda
eger eglence icin tutulmussa caiz olmayacagi, bunun, glinaha yardim etmek olacagi
belirtilmistir. Sayet savas veya kafile (yolculuk) icin tutulmussa bu durumda caiz
olacagi ciinkli bunun bir cesit taat (ibadet) olacagi belirtilmistir.’

Develere ve sirtlarinda yiik tasinan diger hayvanlara zil takmanin mekruh
oldugunu belirten miuellif, Farscada “bergilstiivan” denen at zirhlarina takilan
zillerde ise diismani korkutmak gerekcesiyle bir sakinca ggrmemektedir.*®

2. 10. Galgih Diigiinlere Katilmak

Mezhebin calgl hakkindaki gorusleri yukaridaki gibi olunca c¢algili, oyunlu,
yemekli diginlere katilma konusu da giindeme gelmistir. imam-1 Azam’in (6.
150/767) boyle bir diigiine istirak etmesi talebelerinden imam Muhammed
tarafindan “Kisi kendisine uyulan bir konumda ise ben o meclisten ¢ikmasini arzu
ederim.” diyerek elestirilmistir.*

Fetdvd’'da calgili, eglenceli diigiin ve davet yemeklerine katilip katilmama
konusunda kisinin toplumsal konumu 6n planda tutularak hikim verilmistir.
Miuiellife gore; ehl-i fesadin da katilacagl boyle bir yemek meclisine davet edilen
salih bir kimsenin toplum igerisindeki konumu, davete icabet etmediginde diger
insanlari yapacaklari fisktan engelleyecekse onun bu davete katilmasi helal
olmayacaktir. Boyle bir kimsenin bu davete icabet etmemesi gerekir. Clinkii onun
davete katilmamasi hal diliyle diger insanlari miinkerden nehy etmektir. Bu kisinin
-konumu geregi- davete katilmamasiyla diger insanlar fiski terk etmeyip davete
katildiginda terk edeceklerse bu durumda da davete icabet etmesi gerekir. Clinki
bu durumda onun davete katilmasi minkerden nehiydir. Kisinin konumu davete
icabet etmedigi zaman onlari fisktan alikoyacak durumda degilse bu davete katilip,
ikram edilen yemekten yiyerek, onlarin isledigi giinah ve fiski inkar etmesinde bir
sakinca olmayacaktir. Ciinkii davete icabet etmek vacip veya menduptur. icerisinde
islenen giinahtan dolayi ona katilmak engellenmez.>®

2. 11. Masikinin Sahitlige Etkisi

islam toplumunda sahitlik etmek veya sahitlik ehliyetine sahip olmak bir tiir
deger ve sayginlik géstergesi olarak algilanir ve Misliman sahsa yasadigi toplum
icerisinde dindarlik agisindan da ayri bir itibar kazandirir. Bir agidan gorev olan
sahitlik bir baska acidan da yetki olarak kabul edilir. Bu minasebetle kisilerin sahitlik
ehliyetlerinin ellerinde olmasi ile toplum igerisinde sahip olduklar itibar ve
degerleri, bu yetkilerinin diyaneten ve/veya kazaen ellerinden alindiginda tamamen
kaybedilmis olmaktadir.

Hanefi fikih kitaplarinin sahitlikle ilgili boélimlerinde sehadeti makbul
olmayan kisiler zikredilirken bunlarin genellikle bir Mdislimanin adalet vasfini
zedeleyerek onun fasik olarak nitelenmesine sebep olacak fiilleri isleyenlerden
olustugu gorilecektir.

47 Kadthan, Fetévd, 3/331.
48 Kadihan, Fetdvd, 3/498.
49 Kadihan, Fetdvd, 3/308.
50 Kadihan, Fetdvd, 3/308.
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Fetdvd’ya gére mUsikinin Ureticisi (calmak, sdylemek) veya dinleyicisi olmak,
yerine gére Misliman bireyin adalet vasfini zedeleyen bir unsur (fasiklik) olarak
gorilmuis ve onun toplum icerisindeki maddi ve manevi varligini, dinl ve hukuki
itibarini, hukuki yetkisini yok eden bir fiil statlisiinde degerlendirilmistir. Ancak her
fisk, kisinin sehadet ehliyetini gidermemistir. Konu ile alakali olarak Kadihan sunlari
soylemektedir: “Bize gore fisk sehadet ehliyetine mani degildir. Fasigin sahitligi ile
kiyilan nikdh akdi mun’akittir. Fisk, yalan tdhmetinden dolay! sehadetin edasina
manidir. Alimler sehadete mani olan fisk hakkinda ¢okga sdz séylemislerdir. Agiktan
blylk glinah islemenin sehadete mani olacaginda ittifak etmislerdir. Kiglk
glnahlar hakkinda ise; insanlarin isleyenini fasik olarak isimlendirebilecegi igrenc
bir fiskin asikare edilmesi durumunda o kisinin sehadeti kabul edilmez. Eger bu
ozellikte degilse bakilir; kiiglik glinah isleyen kisinin iyiligi kotiliglinden, dogrulari
hatalarindan daha fazla ve kalb-i selim sahibi ise bu durumda o kisi adil sayilir ve
sahitligi kabul edilir. Clinki masum olmayanlarin azicik da olsa gilinah islemekten
hali olmalari mimkiin degildir. Bu durumda galip olan tarafa itibar edilir.”>* Bu
durumla alakal olarak miellif, salih bir kimsenin sarki sdylemesinin fuhus bile
hissettirse onun adaletini gidermeyecegini, cinkl onun (salih kisi) baskasinin
fuhsunu naklettigini séylemistir.>?

Ayni sekilde kendi kendisine mirildanarak sarki soyleyenin;> farzlari yerine
getirmesine engel olmuyorsa calgl aletleri ile oynayanin (¢alanin); yine farzlari
yerine getirmesine engel olmuyorsa ailesi, yayi ve ati ile oynayanin adalet vasfinin
zail olmayacagi ifade edilmistir. Hida’/hida’ (develerin sevk edilmesi esnasinda
sarki, tirki vb. soylemek)® ve kasap (kamistan yapilan bir tiir nefesli ¢algi)>® calmak
gibi igreng kabul edilmeyen galgilarla oynamanin ise bunlarin ¢alinmasi esnasinda
dans etmek gibi asiriliga kacilmadikca adaleti yok etmeyecegi sdylenmistir. Ancak
kisinin zurna ve tambur gibi calgi aletleri ile oynamasinin her ne kadar farzlari yerine
getirmesine engel olmasa da insanlar arasinda igreng kabul edildiginden dolayi
adalet vasfini yok edecegi sdylenmistir.>®

Masiki ile ugrasip da sahitlikleri kesin olarak kabul edilmeyenler ise erkek
veya kadin agitgilar® ile insanlarin, (sarkisini dinlemek igin) yanina geldigi ve onlari
(sarki dinletmek icin) bir araya toplayan sarkici oldugu belirtilmistir. Sarkicinin
giinahi asikare etmesi bu hiikmiin gerekgesi olarak ileri siiriilmistiir. icip sarhos
olmasa da glinah ve icki meclislerinde oturan kisinin durumu da buna
benzetilmistir.>®

51 Kadihan, Fetdvé, 2/437-438.

52 Kadihan, Fetdvd, 2/439.

53 Kadihan, Fetdvd, 2/439.

54 ibrahim Uneys (Medkur) v.dgr., “hde”, el-Mu’cemii’l-vasit (Kahire: Mektebetii’s-Surlku’d-
Diveliyye, 2004), 162.

55 Uneys v.dgr., “ksb”, el-Mu’cemii’l-vasit, 737-738.

56 Kadihan, Fetdvd, 2/438.

57 Kadihan, Fetdvd, 2/439.

58 Kadihan, Fetdvd, 2/438.
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2. 12. Gayrimiislimlerin Masikileri

islam toplumu igerisinde yasayan Moisliman olmayan topluluklarin
(gayrimuslimler) zimmet ve eman kurumlari gercevesinde -Muislimanlara karsi
diismanca tavir sergilemedikleri middetce- kendilerinin dini ve kilttrel kimliklerini
muhafaza ederek giiven icinde yasadiklari bilinmektedir.>®

Gayrimuslimlerin, dini vecibelerini yerine getirirken kullanmalari gereken,
ibadet vaktini bildirmek veya ibadethaneye davet amaciyla kullandiklari,
Muslimanlarin ezani mesabesindeki ¢an ve Miuslimanlarin kutsal kitabi olan
Kur’an-1 Kerim’in nagme ile okunmasi gibi Yahadilerin kutsal kitabi olan Tevrat’in ve
Hristiyanlarin kutsal kitabi olan incil’in de zaman zaman sesli olarak kendilerine has
bir Gslupla, mdsiki ile nagmeli bir sekilde okunmasi® fikih kitaplarinda konu
edilmistir.

Fetdvd’da, gayrimislimlerin yiiksek sesle Zebur ve incil okuyamayacaklari
ifade edilmistir. Yiksek sesle kutsal kitaplarin okunmasi durumunda sirki izhar etme
s6z konusu olursa bu durumda da okumalarina engel olunacags; sirk izhari s6z
konusu olmazsa Zebur ve incil okumalarina engel olunmayacag belirtilmistir. Ancak
gayrimuslimlerin hag ¢ikarmalarina ve ¢an ¢almalarina engel olundugu gibi bunlari
(incil, Zebur) Mauslimanlarin sokaklarinda okumalarina mani olunacagi dile
getirilerek Mislimanlar icin ezan ne ise onlar igin de ¢anin dyle oldugu, boylelikle
de sirkin izhar edilmis olacagi vurgulanmistir.5!

Mdslimanlarin  sehirlerinde bir Hristiyan’in evinde de olsa c¢an
calamayacag,® sehrin hemen disindaki yerlesim yerlerinde, kdylerde ve Misliiman
sehri olmayan yerlerde ise -biraz Misliiman yerlesik olsa bile- Hristiyanlarin hag
cikarip can calmalarinda bir sakinca olmayacagi, bu sartlarda onlara engel
olunamayacag belirtilmistir.5

Sonug

Hanefi mezhebi fakihlerinin blytiklerinden olan Kadihan seckin ravilerden ve
Ustlin kadilardan biridir. Kadihan’in meseleler hakkinda yaptigi degerlendirmeler
hem cagdasi hem de kendinden sonra gelen ulema -6zellikle Osmanli seyhdilislam
ve miiftileri- tarafindan ¢okga ragbet gormiis ayni zamanda kendisinin “mesailde
mictehid” grubunda oldugu soylenmistir.

Kadthan’in en meshur ve en O6nemli eseri Fetdvd’sidir. Bu eser Hanefi
mezhebinin gorislerini ihtiva eden en vyaygin ve c¢ok glvenilen fetva
kitaplarindandir. 43 kitaptan/ana boélimden olusan eser Hanefi mezhebi fikih
kitaplari sistematigine gore tertip edilmis her bir ana konu alt basliklara (bablar,

59 Genis bilgi icin bk. Ahmet Ozel, “Gayri Muslim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 13/418-427.

60 Necdet Cagil, “Kutsal Metinler ve Miizik”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39, (2013),
41.

61 Kadihan, Fetdvd, 3/534.

62 Kadihan, Fetdvd, 3/534.

63 Kadihan, Fetdvd, 3/534.
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fasillar) ayrilmistir. Meseleler ele alinirken, verilen hikimlerin delillerine temas
edilmemis, muellif kendi igtihadini veya tercihini yansitmistir.

Masiki ile alakali meseleler eserin farkli bolimlerinde cesitli miinasebetlerle
islenmistir.

Eserin tamaminda oldugu gibi gorislerini genelde nakli delillerden uzak
olarak dile getiren muellif mdasiki konusunda bir takim akli gerekgeler ileri
sirmustar.

Fetdvd’'nin penceresinden bakildiginda Kadihan’in  masiki hakkindaki
gorusleri su sekilde 6zetlenebilir.

Kur’an kiraati ve ezanda yapilan nagmelerin hikmi, kelimelerin yapisinin
bozulup bozulmamasina; insanlari husu, tedebbir ve tefekklrden alikoyup
koymamasina ve nagmelerin gilinahkarlarin giinah islerken yaptigi nagmelere
benzeyip benzememesine baglanmistir.

Mutlak olarak kadin sesinin (nagmelerinin) avret oldugu belirtilmistir.

Uretilen ve/veya dinlenen mdsiki hakkinda -calgili (enstriimantal) veya
calgisiz (vokal) olmasi Gnemsenmeksizin- lehv/eglence amaci icerip icermemesine,
insanlar tarafindan igrenc bulunup bulunmamasina, farzlari yerine getirmeye engel
olup olmamasina, glinahin asikar edilip edilmemesine bagli olarak farkli hikiimler
verilmistir. Bunun neticesinde, masiki hakkinda genelde olumsuz bir yaklagim
sergilenmesine ragmen, digin gecesi insanlara duyurmak ve bildirmek icin def
¢almak; at zirhlarina -diismani korkutmak gerekgesiyle- zil takmak; savasta insanlari
toplamak icin -eglence (lehv) olmamasindan dolayi- davul c¢almak vb. bazi
durumlarda masikiye cevaz verilmistir.

Sarkici, agitgl, calgl imalatgisi veya calgicilarin, fasik olup olmayacaklari;
sahitliklerinin kabul edilip edilmemesi; yapilan is karsiliginda Ucret alinip
alinmamasi; alinan Ucretin helal olup olmamasi; kirilan veya itlaf edilen galgilarin
tazmin edilip edilmemesi gibi pratikte bazi sonuglar dogmustur.

Gayrimuslimlerin Mislimanlarin ikamet ettikleri sehirlerde ¢can calmalari ve
sesli olarak kutsal kitaplarini okumalari sirkin izhar edilip edilmemesi kriterine
baglanmistir.
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0z

Ekonomik faaliyeti sermayeden ziyade bedeni calismaya dayanan
sanat veya ticaretle ugrasan g¢alisma grubunu temsil eden esnaf, devletlerin
ekonomilerinin  canhhgini ve surdirdlebilirligini  saglamasi bakimindan
oldukga 6nemli bir ticari siniftir. Vatandas ile esnaf arasinda kopri vazifesi
goren devletin; halkin maddi ve manevi anlamda zarar gérmesini engellemek
icin esnafi denetleme vazifesi vardir. Osmanl’da devlet, baslangicta esnaf
denetiminde en lst makam olarak kadiyi gorevlendirirken Tanzimat’'tan
sonra bu vazifeyi koydugu kanunlarla belediyelere vermistir. Ayrica devlet,
belediyelere kanunlara dayanmak ve bagh olmak sartiyla talimatname
cikarma ve uygulama yetkisi de vermistir.

Bu talimatnamelerden birisi de 1919 vyilinda Matbaa-i Amire
tarafindan basilan Esnafin Ridyete Mecbur Oldugu Evdmir-i Belediye
Hakkinda Talimdt isimli talimatnamedir. Bu talimatnamede gida Uretimi ve
satisi yapan esnaf muhatap alinmaktadir. Calismamiza kaynak olan bu
talimatname, glinimuzdeki gerek gida denetimi ve kontroll gerekse isyeri,
personel ve alet-ekipman hijyeni kanununun gecirdigi tarihi gelisimi
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica bu talimatnamenin Cumhuriyet
doéneminin hemen 6ncesinde yayimlanmasi ve bu talimatnamenin dayandigl
Vildydt-1 Belediye Kdandnu’'nun 1930’a kadar vydrurlikte kalmasi bu
talimatnameyi degerli kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl, Ekonomi, Esnaf, Belediye, Gida
Denetimi.

Abstract

Shop keepers, whose economic activity is based on physical work
rather than capital and who represent a working group occupying with arts
or trade, is a very important commercial class in terms of ensuring the
vitality and sustainability of state economies. The state, which acts as bridge
between citizens and Shop keepers, has the authority to supervise the Shop
keepers in order to prevent material and moral damage of the people. In the
Ottoman Empire, the state initially assigned the judge as the highest
authority for the supervision of tradesmen. But, following the Reforms, this
authority was legally given to the municipalities. In addition, the state also
empowered municipalities to issue and implement directives provided that
they are based on and bound by the law.

One of these directives was “The Ordinance on Municipal Orders that
Shop keepers are Obliged to Obey” which was published by the Chief
Publishing House in 1919. In this instruction, the shopkeepers who produced
and sold food were addressed. This directive, which is the primary source of
this study, is important in that it shows the historical development of the
laws on food control and inspection and on workplace, staff and equipment
hygiene. In addition, the facts that this directive was published just before
the Republican period and that the Law on City Councils, upon which this
directive was based, remained in force until 1930 make this directive even
more valuable.

Keywords: Ottoman, Economy, Shop Keepers, Municipality, Food
Inspection.
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Giris

GUnUmuz Turk Ticaret Kanunu’nda esnaf, “seyyar ya da sabit bir diikkdnda
calisan, ekonomik faaliyeti sermayesinden ziyade bedeni calismasina dayanan ve
geliri yasada goésterilen siniri asmayan sanat veya ticaretle ugrasan kisi”! olarak
tanimlanmaktadir. Osmanli Devleti’'nde ise sehir ve kasabalarda el sanatlariyla
ugrasanlar ile gecimlerini mal ve hizmet lretimi, alim ve satimi ile saglayanlarin
genel adidir.2 Ayrica Osmanli Devleti’'nde sehir ve kasabalarda mal ve hizmet
Uretimi ile ilgili bir is kolunun belirli bir alaninda uzmanlasanlarin meydana
getirdigi mesleki teskilatlanma® da esnaf sinifinin tanimina girmektedir.

Osmanli Devleti’'nde esnaf, devlete ait is ve isyerinde calisanlar (ehl-i hiref-i
hassa) ile serbest calisanlar olmak (izere iki kissimdan olusmaktaydi.* Osmanli
Devleti'nde serbest calisan esnaf, belli kurallar gercevesinde teskilatlanmistir.
Osmanli esnaf teskilatinin temeli 13. ylzyilda Kirsehir'de Seyh Nasiruddin Ahi
Evran tarafindan kurulan bir yandan tasavvufi diisiince ve futivvet ilkelerine bagl
kalarak tekke ve zaviyelerde seyh miirid iliskilerini, diger taraftan is yerlerinde
usta, kalfa ve c¢irak miinasebetlerini ve buna bagh olarak iktisadl hayati
diizenleyen® Ahilik teskilatina dayanmaktadir.

istanbul’un fethinden sonra esnaf lizerinde Ahilik kurumunun etkisi azalmis
esnaf bu tarihten itibaren Ahf dergah ve zaviyelerini terk etmeye baslamis nihayet
bu kurumlarin yerini loncalar almistir.® Osman Nuri Ergin (1883-1961), esnafin Ahi
dergadh ve zaviyelerini terk edip loncalar kurmasini iki sebebe baglamaktadir.
Bunlardan birincisi AhT dergah ve zaviyelerinde fltlvvet tarikini (usGlini) hakkiyla
yerine getirecek ilim sahibi vasifli esnafin azalmasi, ikincisi de o donemde esnaf
icinde gayrimuslimlerin cogunluk haline gelmesidir.”

Lonca, “belli bir sinif esnafin kendi esnaf teskilatiyla ilgili hususlar
gorustikleri meclis veya mekan”® anlaminda kullanilmasinin yaninda esnaf birligi
anlaminda da kullanilmaktadir. Esnaf birligi olarak lonca, “belirli bir meslegi
karsilikli kontrol ve yardim esaslari cercevesinde, hiyerarsik bir is bélimine dayali

1 “ister gezici olsun ister bir dilkkanda veya bir sokagin belirli yerlerinde sabit bulunsun, ekonomik
faaliyeti sermayesinden fazla bedeni galismasina dayanan ve geliri 11 inci maddenin ikinci fikrasi
uyarinca cikarilacak kararnamede gosterilen siniri asmayan ve sanat veya ticaretle ugrasan kisi
esnaftir. Ancak, tacirlere 6zgii 20 ve 53 linci maddeler ile Tirk Medeni Kanununun 950 nci
maddesinin ikinci fikrasi hikmu bunlara da uygulanir.” Turk Ticaret Kanunu (TTK), Resmi Gazete
27846 (14 Subat 2011), Kanun No. 6102, md.15.

2 Ahmet Kal’a, “Esnaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
11/423.

3 Mehmet Geng, Osmanli imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi (istanbul: Otiiken, 2000), 293.

4Kal'a, “Esnaf”, 11/ 423.

5 Ziya Kazicl, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/540.

6 Seyfettin Ersahin, “Osmanl’da Vakif-Esnaf iliskisi Uzerine”, Diyanet iimi Dergi 43 / 4 (Ekim-Kasim-
Aralik 2007), 116-117.

7 Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umiir-1 Belediyye (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltir isleri
Daire Baskanlig Yayinlari, 1995), 1/551.

8 Ahmet Kal’a, “Lonca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27
/211.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 159-174



20. Yizyilin Baglarinda Osmanli Esnafinin Uymasi Gereken Beledi Kurallar | 162

olarak gerceklestiren kesimlerin bir araya gelip olusturduklari kentsel Uretim
orgitleridir.”®

Hiyerarsik olarak usta, kalfa ve ¢iraktan olusan her bir esnaf loncasinin;
kethlida, yigitbasi ve ehl-i hibre’den olusan bir idare heyeti vardi.

Loncanin lideri olan kethida ayni zamanda loncanin devlet nezdindeki
temsilcisidir. Lonca icinden secilen devlet tarafindan beratla atanan ve kadi siciline
kaydi yapilan kethiida, esnaf teskilatinin basindan 1906 yilina kadar devam etmis
yari resmi bir memuriyettir. Loncadaki esnaflarin her tirli meselede bizzat
basvurabilecegi kimse olan kethiidanin fiyat tespitinin kararlastirilmasindan ham
madde dagilimina kadar bircok konuda énemli gérevleri vardir.?

Kethlidanin yardimcisi olan yigitbasi, kethiida ile esnaf arasindaki araci
durumundaki bir vazifelidir. Esnaf Uyeleri tarafindan secilen ve kadi tarafindan
tayin edilen yigitbasi, esnaf lyeleri arasindaki anlasmazliklari cozmede basvurulan
ilk mercidir.* isi ve zanaati bilen kimseler arasindan segilen yigitbasinin; lonca igi
egitime nezaret etmek, pestamal kusanma ve cirak c¢ikarma gibi torenleri
yonetmek, esnaf arasinda disiplini saglamak, bir islem veya sikdyet durumunda
esnafi loncaya celp etmek veya bizzat getirmek gibi dnemli vazifeleri vardir.*?

Ehl-i vukGf olarak da adlandirilan ehl-i hibre ise loncanin {st kurulu
konumunda olup mesleklerinde s6z sahibi tecribeli ustalardan olusmaktaydi.
Esnaf arasindaki sorunlari ¢ézen ve mahkemede bilirkisi gorevini Ustlenen ehl-i
hibre; esnaf icinden tecribeli, glivenilir ve saygin kimselerden secilir ve beratla
atanirdi. Gorevi daha cok Uriin kalite kontroliinii saglamak olan ehl-i hibre, lonca
icinde kadi ve muhtesibin bir anlamda danismani ve yardimcilariydi.3

Loncalar kendi icinde serbest hareket ederdi. Devlet, loncalara sadece
hazinenin ve kamunun haklarini korumak icin midahale eder bunun disinda
loncanin i¢ islerine karismazdi. Ancak loncanin basindakiler devlet otoritesini ve
yetkisini tanimak zorundaydi. Loncalarin se¢im kararlarini kadi sicile kaydederdi.
Lonca icinde c¢ozilemeyen sorunlar once kadiya getirilir, sorunun burada
coziilememesi durumunda dava Divan-1 Himay(n’a tasinirdi.*

Osmanli Devleti’'nde esnaf olabilmek igin diikkan sahibi olmak ya da belirli
bir meslekte uzmanlasmak igin loncaya dahil olmak yeterli degildi. Bir kimsenin
meslegini icra edebilmesi ayni zamanda gedik sahibi olmasina da bagliydi. Temeli
imtiyaz ve inhisdra (tekel) dayanan gedik usuliinde her gedik bir dikkan olup bu
bir tiir kadroydu. Merkezlerde gedik sayisi lonca tarafindan belirlendiginden esnaf

2 Onur Yildinm, “Osmanli Esnafinda Uyum ve Dénlisim”, Toplum ve Bilim 83 (Kis 1999/2000), 149-
150.

10 Miyase Koyuncu, 18.Yiizyilin Ikinci Yarisinda Osmanl Esnafi (istanbul ve Bursa Ornekleri) (Ankara:
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2008), 102-103.

11 Ahmet Tabakoglu, Tiirkiye Iktisat Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 280.

12 Edhem Ruhi Ones, Osmanli imparatorlugunda Devlet ve Esnaf (istanbul: istanbul Esnaf ve
Sanatkarlar Dernekleri Birligi Yayinlari, 1985), 61.

183 Koyuncu, 18. Yiizyihn Ikinci Yarisinda Osmanl Esnafi (istanbul ve Bursa Ornekleri), 113.

14 Halil inalcik, Osmanli imparatorlugu Kldsik Cad (1300-1600) (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2004),
161.
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istedigi yerde dukkan agamaz, yaptigl ise gbre tezgah sayisini arttiramazdi.
Loncaya mensup usta istedigi kadar ¢irak calistiramadigi gibi istedigini kalfa ya da
usta da yapamazdi. Ancak devlet lizum gordiigiinde gedik sayisini arttirabilirdi.
Bunun disinda gedik sahibi olmanin bir yolu gedik sahibi bir kimsenin isi birakmasi
ya da vefatiydi.?®

18. ylzyihn ikinci yarisindan sonra gedik uygulamasinda sorunlar yasandigl
bilinmektedir. Esnaf kendisine verilen tekel hakkini kullanarak piyasa fiyatlarini
kendi kontrolleri altina almis ve fiyatlari yilkseltmeye baslamistir. Gedik
uygulamasinin iktisadi hayat Gzerindeki olumsuz etkilerini yakindan takip eden
devlet, 1764 yilinda Ill. Selim’in yayinladigi fermanla temel gida maddeleri
disindaki esnaf tekellerini yani gedik usuliini lagvetmistir.1®

Devlet, Tanzimat'in ilanindan sonra sanayinin ve ticaretin gelisimini
engelledigi duslincesiyle gedik usulline son vermeyi kararlastirmis, 1913’te ise
gedik usulliinii tamamen kaldirmistir. Osmanl Devleti Tanzimat’tan itibaren, esnaf
birlikleri ile ilgili olarak da bircok diizenleme yapmistir. Ornegin 1879'da Istanbul
Ticaret Odasi agllmis, 1909 yilinda ise Esnaf Cemiyeti Talimatnamesi gikartilmistir.
Bu tarihten sonra bazi esnaf ve is adamlari dernekler kurmaya baslamislardir.
1910’da Ticaret ve Sanayi Odalarina Mahsus Nizamname olusturulmustur. 1924’te
ise esnaf birlikleri resmen tarihe karismistir. Glinimiizde esnaf birliklerinin yerini
Odalar, Esnaf ve Sanatkarlar Dernekleri ile isci ve isveren Sendikalari almistir.?’

1. Osmanli D6neminden Giliniimiize Esnaflarin Denetimi

Osmanl Devleti'nde esnaflarin denetimini, klasik dénem ve Tanzimat
donemi olmak tzere iki kisimda ele almak mimkianddr.

Osmanli Devleti’'nde Tanzimat donemine kadar esnafin denetiminden
sorumlu en lst makam sadrazam ondan sonra ise kadi olmustur.

Sadrazam ¢arsamba giinleri “kol” adi verilen maiyetiyle teftise gikar, narh ve
kalite konusunda kadi ve muhtesiplere sorular sorar, onlardan fikir alir, ¢arsida
pazarda gordigl olumsuzluklarin dizeltiimesi igin talimatlar verir, kurallara
uymayan esnafin cezasini da hemen orada uygulard:.'®

Sadrazamdan sonra esnaf denetiminde en yetkili kimse kadi idi. Kadilarin
Tanzimat’a kadar adli ve milki vazifelerinin yani sira mali ve beledi vazifeleri de
vardi. Kadi'nin; esnaf arasindaki anlasmazliklarin halli, kethida ve vyigitbasinin
tayini, azli veya degisimi; narhin arttirilmasi veya azaltilmasi; gedik alim ve
satiminin ser’? sicile kaydi; esnaf arasinda ydrirlikte olan teamil ve nizamin
korunmasi®® gibi esnaf denetimini de icine alan ¢ok genis yetkileri bulunmaktaydi.
Esnaf denetiminde muhtesip ve yenigeri agasi kadi’'nin en 6nemli yardimcilariydi.

15 Nesimi Yazic, “Lonca Sisteminin lssizlik Sigortasiyla ilgisi Uzerine Bazi Disiinceler” Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 /1 ( 1996), 158-159.

16 Selahattin Bayram, “Osmanli Devleti'nde Ekonomik Hayatin Yerel Unsurlari: Ahilik Teskilati ve
Esnaf Loncalari”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2012), 109-110.

17 Tabakoglu, Tiirkiye iktisat Tarihi, 299.

18 Ziya Kazicl, Osmanlilarda ihtiséb Miiessesesi (istanbul: Zafer Matbaasi, 1987), 39-40.

19 Ergin, Mecelle-i Umir-i Belediyye, 1 / 302.
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Osmanli Devleti'nde dini ve adli alanda 0Onemli vazifeleri bulunan
muhtesibin bir de -kismen glinimizdeki zabita memurlarinin vazifesine benzer-
iktisadi alanla ilgili vazifesi vardi.

Kadi'nin iktisadi ve beledi vazifelerinde icra memuru olan muhtesip;
narhlarla ilgilenir, devletge belirlenen fiyatlarin uygulanip uygulanmadigini,
esnafin kanunlara uyup uymadigini kontrol eder, uymayanlara mieyyideler
uygular, loncalari denetlerdi. Yeni dikkanlarin agilmasi, ithal esyadan ve esnaftan
vergi alinmasi ile esnafin kiyafet konusu da muhtesibin gorevleri arasindaydi.?

Esnaf denetiminde kadi’'nin bir diger yardimcisi da yeniceri agasiydi.
Yenicerilerin reisi olan yeniceri agasinin askeri vazifenin yaninda payitahtin
asayisini saglamak gibi bir vazifesi daha vardi. Aga bu gaye ile haftada iki veya Ug
defa istanbul’un sokak ve pazarlarini gezer esnafi kontrol ederdi. Cezayi
gerektirecek bir durumda cezayr hemen uygulardi. Cogunlukla aga, cezayi
dogrudan uygulayan kimse olmaz bu vazifeyi maiyetindeki subasina birakirdi.?*

Mulki idarenin islahi ve yeniden organize edilip diizenlendigi donem olarak
kabul edilen Tanzimat déneminde (1839-1876)?* Devlet, sehir idaresinde de
onemli yenilik ve diizenlemeler yapmis, giinimizdeki belediye teskilatinin
temelleri bu dénemde atilmistir.

Bu yeniliklerin ilki 1827 yilinda ihtisap Nezareti’nin kurulmasi olmustur.
ihtisap Agas’na da ihtisap NA&ziri unvani verilmistir. ihtisap Nezareti’nin
kurulmasiyla kadi, sehrin en Gst milki amiri olma yetkisini ihtisap Nezareti'ne
devretmigstir. 1826 yilinda Yenigceri Ocagi’'nin kaldiriimasiyla ocagin ylrattiga
sehrin kolluk vazifesi de ihtisap Nezareti'ne devredilmistir.2

Sehir idaresindeki kurumlarin gérev alanlarinin degismesi Tanzimat donemi
idarecilerini sehir yonetiminde ciddi sorunlarla karsi karsiya getirmistir. Bu
sorunun ¢dziimi gayesiyle 1854 vyilinda ihtisap Nezareti lagvedilerek yerine
Sehremdneti adinda bir memuriyet olusturulmustur. Sehremanetinin basinda
devlet tarafindan atanan Sehremini bulunmaktadir. Ayrica sehremanetine bagl
olarak sehremininin baskanliginda ikisi muavin olmak (izere toplamda on bes
Uyeden olusan her biri Meclis-i Vala’nin se¢imi ve padisahin onayiyla belirlenen,
vazifesi bir tir danismanlik olan sehremaneti meclisi de kurulmustur.?*

Sehremanetinin basarisizigi Gizerine 1855 yilinda intizam-1 Sehir Komisyonu
kurulmustur. Komisyon, belediye hizmetlerinin rahat yiritilebilmesi icin istanbul
ve g¢evresini on dort daireye ayirmistir. Bu dairelerin kurulmasinin devlete agir mali

20 Kazicl, Osmanhilarda ihtiséb Miiessesesi, 77; 141-143.

21 Ergin, Mecelle-i Umiir-1 Belediyye, 2/ 847.

22 Ali Akyildiz, “Tanzimat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),
1.

2 Ergin, Mecelle-i Umiir-1 Belediyye, 2/ 325-327.

24 Nurgiil Bozkurt, “ibrahim Hakki (Pasa)’nin 1877 Tarihli Dersaddet Belediye Kanunu’na dair
Layihas1”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18 (Agustos 2007), 22.
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bir ylk yikleyecegi duslincesiyle bunlar icinden Galata ve Beyoglu’'nu igine alan
bélgede 1857 yilinda Altinci Daire-i Belediye kurulmustur.?

Modern belediyeciligin  hukuki temelleri 1. Mesrutiyet (1876-1878)
déneminde atilmistir. 1876 tarihli KAn(n-1 Es3si’nin 112’nci maddesiyle istanbul’da
ve tasrada belediye idarelerinin kurulmasi ve bu belediyelerin se¢im yoluyla
olusturulacak belediye meclisleri tarafindan yonetilmesi ongorilmistir. 1876
Kanhn-1 Esasi’den bir yil sonra biri istanbul, digeri ise tasra belediyeleri icin olmak
Gzere iki adet belediye kanunu ¢ikartilmistir. Bunlar 5 Ekim 1877 tarihli Dersaddet
Belediye Kaniinu ile Vildydt-1 Belediye Kdndnu' dur. Bu kanun 1930’a kadar elli Gg
yil yirirlikte kalmistir.2®

Vilayat-1 Belediye Kanlnu’yla belediyelere; imar islerini dizenleme ve
kontrol, bayindirlik hizmetleri, aydinlatma, temizlik, belediye mallarinin yonetimi,
emlak tahriri, nGfus sayimi, mezbaha hizmetleri, okul agmak, itfaiye ve belediye
gelirlerini toplamak?” gibi gérevler verilmistir. Bunun yani sira bu kanun,
belediyelere pazar ve panayirlarda alisveris kontroli, Olcli ve tarti ayari, ekmegin
fiyat, firinlarin ve firin galisanlarinin temizligi, kasap dikkanlarinda etlerin
muhafazasi gibi denetim yetkileri de vermistir.?®

Vilayat-1 Belediye KanGnu’na gore esnafin denetimi belediye bas cavusu ve
belediye cavuslari tarafindan®® belediyenin cikardigi emirler, nizamnameler ve
talimatnamelere (y6netmelik) gore vydratalirdla. Belediye cavuslari devriye
gezerek, gorilen ufak su¢ ve kusurlari dizeltir, blylk suclari ise belediyeye
bildirirlerdi.*°

2> Mehmet Seyitdanlioglu, “Yenilesme Dénemi Osmanli Devlet Teskilatl”, Tirkler (Ankara: Yeni
Turkiye Yayinlari, 2002), 13 / 1033-1034.

%6 “Dersaddet Belediye Kanunu, istanbul Belediyesini biitiin yénleriyle diizenleyen 65 maddelik
ayrintili bir kanundur. Ayni tarihli Vildyet Belediye Kanunu da istanbul disindaki belediyeleri
dizenleyen 67 maddelik uzun bir kanundur. Bu Kanun 1930’a kadar 53 yil ylrirlukte kalmistir.
Belediyeler, Cumhuriyet doneminde baskent-tasra ayrimi yapilmaksizin tek bir kanunla, 3 Nisan
1930 tarih ve 1580 sayili Belediye Kanunu'yla diizenlenmistir. Bu Kanun, 75 yil ydrirlikte
kaldiktan sonra, 3 Temmuz 2005 tarih ve 5393 sayili Belediye Kanunu ile yirirlikten
kaldinlmistir.” Kemal Gézler, “Tiirk Belediye Sistemi Uzerinde Fransiz Etkisi: 3 Nisan 1930 Tarihli
Belediye Kanunu Fransa’dan mi iktibas Edilmistir?”, Caddas Yerel Yonetimler 28 / 1-2 (Ocak-Nisan
2019), 1-23.

27 jlber Ortayli, “Belediye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5
/ 400.

28 \jlayat-1 Belediye Kan(inu (VBK), Diistur (27 Ramazan 1294 / 5 Ekim 1877), 1/4,524-525.

29 Vildyat-1 Belediye Kanunu’nun yedinci fasli belediye gavusglari ve onlarin vazifeleri ile ilgilidir.
Kanunun 56. maddesine gore her belediye meclisinde bir miifettis ve belediyenin biyuklGgi
nispetinde ¢avus bulunduracaktir. Miifettisler cavuslarin zabiti olup mufettis ve ¢avuslar sadece
kendi belediyeleri dahilinde galigirlar. Kanunun 60. maddesinde belediye miifettis ve gavuslarinin
vazifelerinden bahsedilmektedir. Bu maddeye gore miifettis ve ¢avuslar, sorumlu olduklari
belediye dahilindeki han, hamam, dikkan, magaza, tiyatro, canbazhane, kahvehane, gazino gibi
mahaller ile halkin alisveris yaptigi diger yerlere girip buralari teftis etmeye yetkilidirler. VBK, 549-
550.

30 Edhem Ruhi Ones. Osmanli imparatorlugunda Devlet ve Esnaf (istanbul: istanbul Esnaf ve
Sanatkarlar Dernekleri Birligi Yayinlari, 1985), 20.
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GUnUmuzde esnaflarin gida givenligi ve kalitesinin denetimi ve kontrol;
Gidalarin Uretimi, Tiiketimi ve Denetlenmesine Dair 5179 sayili Kanun®' ile
26.09.2008 tarihinde yirirlige girmis olan Gida Glivenligi ve Kalitesinin Denetimi
ve Kontroliine Dair Yénetmelik®* hiikimlerine gdére yapilmaktadir. Yénetmelik
hiikiimlerini, icisleri Bakani, Saglik Bakani, Tarim ve Kdyisleri Bakani mistereken
yiriitmektedir.3

2. Esnafin Ridyete Mecbur Oldugu Evdmir-i Belediye Hakkinda Talimédt'in
Degerlendirilmesi

Osmanli Devleti’'nde belediyeler; firin, kasap, lokanta, kahvehane gibi icinde
yiyecek-icecek imal edilen veya satilan dikkanlarin ve bu dikkanlardaki
calisanlarin temizligi, Uretilen ve satilan yiyeceklerin sihhiliginin saglanmasi,
musterinin maddi ve manevi anlamda korunmasi, bu diikkan ve is yerlerinin basta
¢Op ve atiklarla cevreyi rahatsiz etmesinin 6niine gecilmesi icin tenbihname ve
yasaklar tertip eder, bunlara uymayanlari cezalandirirdi. Nitekim halkin
aldatilmasinin, hastalanmasinin, zarar goérmesinin 6niine gecmek belediyelere
kanunla verilmis vazifelerdendi. Buna dayanarak belediyeler; esnaf ve tliccarin
kullandigi 6lgli ve tartilari zaman zaman kontrol eder, satilan yiyeceklerin ve
bunlarin konuldugu kaplarin temiz ve sihhi olup olmadigini denetler, halkin bozuk
yiyecekler almasinin 6niine geger, mallarin lzerine fiyatlarini ve cinslerini gdsteren
etiketler koydurur ve batin bu kurallar icine alan tenbihnameler hazirlayarak
bunlari hem esnafa hem de halka bildirirlerdi. Belediyeler yayinladiklari
tenbihnamelerini Teskilat-1 Esasiye Kanlnu, Ceza Kanlnu gibi umumi kanunlar ile
hifzissihha ve belediye cezalari gibi kanun mahiyetinde olan hususi ve beledi
kanunlara dayandirirlardi. Belediyeler bu kanunlardaki miicmel ve muhtasar
esaslara dayanarak bulunduklari sehir ve kasabalarin mahalli ve hususi
ihtiyaclarina gbre hazirladiklari mufassal tenbihnameleri bir araya getirerek
Belediye Talimatnamesi olustururlardi. Talimatnameler kanun ve nizam degildir
ancak kanun ve nizamlara dayandirilarak hazirlandigl i¢in kanun ve nizam
hikmuindedir.3*

Calismamiza esas olan R.1335 / M. 1919 tarihinde Matbaa-i Amire
tarafindan basilan Belediye Talimatnamesi (yonetmelik) on bes sayfadan
olusmaktadir. Bu talimatnamede Dersaddet ya da istanbul adina rastlanmadigi icin
bu talimatnamenin sadece istanbul’daki esnafi degil lkenin tamamindaki esnafi
kapsadigi diistiinilmektedir.

Talimatname’nin i¢ kapaginda yer alan Me’kildt ve Mesribédt imal Eden ve
Satan Esnafin Ifasina Mecbur Oldudu Nezdfet ve Tahédret Hakkinda Evdmir ve
Tenbihdt-1 Belediye bashgindan bu talimatnamenin gida dretimi ile gida alim-
satimi yapan esnaf i¢in hazirlandigi anlasiilmaktadir. Bu yoniyle giinimizdeki Gida

31 https://www.tbmm.gov.tr/kanunlar/k5179.html

32 https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2008/09/20080926-4.htm

33 https://www.istesob.org.tr/gida-guvenligi-ve-kalitesinin-denetimi-ve-kontrolu/
34 Osman Ergin, Beledi Bilgiler, (istanbul: Osmanbey Matbaasi, 1939), 113-114.
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Guvenligi ve Kalitesinin Denetimi ve Kontroliine Dair Yonetmelik ile benzerlik
gostermektedir.

Talimatname; vyiyecek-icecek imal eden ve satan esnaf ile bu esnafin
uymalari gereken kurallar; bu esnaf grubunun yiyecek ve igeceklerin nakli
sirasinda uymalari gereken kurallar; tiiccar ve esnaflarin ortak olarak uymalari
gereken kurallar ile talimatnamede gecen kurallara uymayanlara uygulanacak
cezalar olmak tzere dort kisimdan olugsmaktadir.

2. 1. Yiyecek-icecek imal Eden ve Satan Esnaf ile Bu Esnafin Uymasi
Gereken Kurallar

Talimatname’de 1. Firincilar 2. Bakkallar 3. Yemisciler (meyveciler) 4.
inekgiler 5. Sutciler 6. Serbetciler ve Sucular 7. Kahveciler 8. Lokantacilar,
Kebapcilar, Ascilar ve iskembeciler 9. Pastaci, Sekerci, Cérekci ve Helvacilar 10.
Kasaplar 11. Muhallebiciler 12. Sebzevatgilar (Sebzeciler / Zerzevatgilar) 13.
Balikgilar 14. Seyyar Saticilar ile Ruhsatsiz Surda Burda Saticilik Edenler olmak
Uzere yiyecek-icecek imal eden veya satan on dort esnaf grubunun adi gegmekte
olup bu esnaflarin uymalari gereken kurallar acik ve detayh bir sekilde
siralanmistir.

2. 1. 1. Firincillar

a. Firincilar, firnin icinin tamamini badana ettirecekler ve bunu alti ayda bir
tekrarlayacaklardir.

b. Tezgah Uzerinde gezilmeyecek, dolasilan / gezilen yer ile ekmek konulan
yer ayni seviyede olmayacaktir. (Firincilar belediye miihendislerine miracaat
ederek bununla ilgili bilgi, resim ve sekil alabilirler)

c. Firinin igi daima temiz olacak, hamur yapilan yerlerin temizligine itina
edilecek, pasa bezleri® sik sik yikanarak temiz tutulacaktir.

d. Firinin igindeki tuvalet temiz olacak, tuvaletin igcinde suyu bulunacak,
tuvaletin gideri kapali ve muhafazali olacak, tuvalette koku olmayip tuvaletin
kapisi stirekli kapah tutulacaktir.

e. Firinin iginde cer-¢c6p olmayacaktir.
f. Firincilar ve miistahdemini (hizmetliler)temiz kimseler olacaktir.

g.Tezgahlarin 6niinde camekan olup camekanin st kisminda agilip kapanan
pencereler olacak ve bu pencereler sik sik agilarak firin havalandirilacaktir.

h.Terazi ve ekmek sepetleri daima temiz tutulacaktir.
I. Firin bacalarinin kurumlari her ay temizlenecektir.
2. 1. 2. Bakkallar

a. Bakkal dikkanlarinin ici, yiyeceklerin konuldugu kaplar, teraziler, bicak ve
bezler ile mistahdeminin onllkleri daima temiz olacaktir.

35 Pasa; ekmek yapilmak tizere hazirlanan hamur topaklarinin igine dizildigi dikdértgen biciminde
tahta, pasa bezi; pasanin igine konan bez, ortd.
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b. Dikkanin 6niinde sabit camekan bulunacak ve camekanin Ust tarafinda
yer alan pencerelerden igerisi sik sik havalandirilacaktir.

c. Peynir, zeytin, zeytinyagl, kuru balik, pastirma, sucuk, kavurma gibi
yiyecek kaplarinin tizeri kapali ve muhafazali olacaktir.

d. Yag kaplari lizerinde yaglarin cinslerini, tirlerini ve mahldtlannin (igine
karistirilan seyler) derecesini gosteren etiketler olacaktir.

e. Bakkal ve mistahdemini temiz kimseler olacaktir.
f. Satilan mal kokmus, kurtlanmis veya bozulmus olmayacaktir.
2. 1. 3. Yemisciler (Meyveciler)

a. Diikkanlarin 6niinde sabit camekan bulunacak, diikkanin disinda yemis
kifeleri bulundurulmayacak, yemisler teshir edilmeyecek ve camekanin (st
tarafindaki pencereler sik sik agilarak diikkan havalandirilacaktir.

b. Dikkanin ici ve yemislerin konuldugu kaplar temiz olacak, yemis el ile
tutularak tartilmayip kepcelerle alinarak tartilacaktir.

c. Yemisler, hi¢ kullanilmamis temiz kese kagitlarina konulacaktir.

d. Diikkanda kurtlu, kokmus ve ¢lrimis meyve bulundurulmayacak, meyve
atiklari ve kalintilari icin diikkanda kapali kaplar bulundurulacaktir.

e. Yemisciler ve mistahdimini temiz olacaktir.

f. Dikkanin iginde sinek vb. haserat kesinlikle olmayacak ve bunun igin
gerekli temizlik saglanacaktir. (Dikkanda sinek bulunmasi temizligin olmadigina
kesin delildir)

g. ElIma gibi bazi meyveler kirli havlularla parlatiimayacaktir.
2. 1. 4. inekgiler

a. Ahirlar, sagim yerleri ve inekgilerin stit koyduklari yerler ile buralardaki
kaplar daima temiz olacaktir. Ahir ve sagim yerlerinde gilbre ve ¢op
bulunmayacaktir.

b. Ahirlarin miizahrefdti (hayvanlarin idrari, pisligi) kapali alana veya lagima
verilmis olacaktir.

c. Ahir kapilarinin yakininda mecra ve tuvalet bulunmayacaktir. Gibreler
ahirin icinde, disinda veya civarinda kesinlikle biriktirilmeyecektir.

d. Ahirin ici her alti ayda bir defa badana ettirilecektir.

e. Sut gugimlerinin kapaklari, gligimlerin mamul oldugu madenden imal
edilmis olacak ve kesinlikle giigimlerin agzi mesin (deri) ile kapatilmayacaktir.

f. Ahircilar ve siit mistahdemini temiz olacaktir.

g. Mevcut kuyularin agizlarinda zeminden bir arsin yikseklikte bilezik
bulunacak ve Ustli kapali olacaktir. Agzin bulundugu zemin ddiren-méadér
(cepegevre) ve bir metre gevresi tas ve ¢cimento ile dosenmis olacaktir.

2. 1. 5. Siitgiiler
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a. Sutcllerin diikkanlar, mustahdimini, st kaplari, bardak ve canaklari
temiz olacaktir. Dikkanin 6niinde sabit camekan olacak, camekanin Ust tarafindaki
pencereler ile dilkkanin ici havalandirilacaktir.

b. Yogurt ve siit acikta bulundurulmayacak, acikta sit kaynatilmayacaktir.

c. Sutcl diikkanlarinda kullanilan bezler temiz olacak ve kaplarin agzi kapali
tutulacaktir.

2. 1. 6. Serbetgi ve Sucular

a. Serbetgci ve sucu diikkanlarinda camekan bulunacak ve diikkanin ici temiz
olacaktir. icecekler genellikle agizlari kapali kaplarda bulunacak, bardaklar her
kullanimda yikanacak bunun igin dikkdnda musluklu su kaplari bulunacak ve
bardaklar akar su ile yikanacaktir. Bddiya® icinde kap yikamak yasaktir.

b. Bardaklar acikta birakilmayacak, catlak ve kirik olmayacak, kullanilan
bezler temiz olacaktir.

c. Mistahdemin gayet temiz olacak ve temiz onlik giyeceklerdir.
2. 1. 7. Kahveciler

a. Diikkanlarinin ici ve oturacak mahalleri ile iskemleleri temiz olacaktir.
Cilali iskemle ve peykeler?” makbuldiir.

b. Kahvede fincanlari ve bardaklari yikamak icin musluklu kaplar olacaktir.
Dikkanda badiya bulundurmak, fincanlari ve bardaklari onun icinde yikamak
yasaktir.

c. Havlular ve bezler temiz olacak, miistahdeminin kendileri temiz olduklari
gibi onlukleri de temiz olacaktir.

d. Catlak ve kirik fincan kullanimi yasaktir.
2. 1. 8. Lokantacilar, Kebapgilar, Ascilar ve iskembeciler
a. Diikkanlarda camekan bulunacak ve diikkanlarin igi temiz olacaktir.

b. Dikkan camekani disinda ve agikta kebap, kuzu ve saire pisirilmeyecek,
yiyecekler teshir edilmeyecektir.

c. Kullanilan kaplar kalayli olacak ve yemek takimlari her kullanimdan sonra
yikattirilarak temiz tutulacaktir. Havlu, pegete ve bezler temiz olacaktir.

d. Bulasiklarin yikanmasi igin kullanilacak sicak su sik sik degistirilecek,
yikanan kaplar hemen akar su ile tekrar yikanacak ve bunun icin her dikkanda
tertibat bulunacaktir.

e. Mistahdemin temiz olacak ve temiz 6nliik giyeceklerdir.
f. Tuvalet ve el yikanacak yerler daima temiz olacaktir.
2. 1. 9. Pastaci, Sekerci, Corekgi ve Helvacilar

a. Diikkanlarinin 6ntinde camekan bulunacaktir.

36 Badiya: Bulasik yikamada kullanilan buyiik bakir kap.
37 peyke: Kahvehanelerde duvara bitisik tahta sedir.
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b. Pasta, seker, ¢corek ve helva agikta bulundurulmayacaktir.

c. Dikkanlarin igi, kullanilan kaplar, takimlar ve bezler temiz olacak ve
bunlar musluklu kaplardaki sular ile yikanip temizlenecektir. Mistahdemin temiz
olacaktir.

d. Dukkanlarin icinde sinek olmayacaktir. Zira sinegin varhg temizligin
olmadigina isarettir.

e. Tuvalet ve el yikanacak yerler temiz tutulacaktir.
2. 1. 10. Kasaplar

a. Kasaplar, etleri dikkanin disina asmayacak iceride bulunduracak ayrica
etler tel dolaba konulacaktir.

b. Dikkanin ici temiz olacak ve her alti ayda bir defa badana ettirilecektir.

c. Kasabin et kestigi tahta, kitlk, bicaklar ve kiyma makinesi daima temiz
olacaktir.

d. Dukkanda ig¢ yaglarini ve et atiklarini koymaya mahsus kaplar bulunacak,
ic yaglar ve atiklar bu kaplar icinde muhafaza edilerek acikta tutulmayacaktir.

e. Etin asildig1 demirler temiz olacaktir.
f. Mistahdemin temiz 6nlik giyecektir.

g. Kasaplar, Gzerinde belediyenin damgasi bulunmayan etleri satmayacak ve
hazir kiyma bulundurmayacaktir.

h. Kasap diikkanlarinda hayvan kesilmeyecektir.

I. Dikkanin sineklerin toplanmasina mani olacak derecede temiz olmasina
dikkat edilecektir.

i. Kokmus ve kurtlanmis et satilmayacak ve bulundurulmayacaktir.
2. 1. 11. Muhallebiciler

a. Ddukkanlarinin i¢i olduk¢a temiz olacak ve o©nlerinde camekan
bulunacaktir.

b. Muhallebi kaplari, kasiklari ile bezler ve havlular daima temiz olacak ve
musluklu kaplar icindeki sular ile yikanacaktir.

c. Mistahdemin temiz olacak ve temiz 6nliik giyeceklerdir.

d. Dikkanin icinde kesinlikle sinek olmayacak, olmasina da meydan
verilmeyecektir.

2. 1. 12. Sebzevatgilar (Sebzeciler / Zerzevatgilar)

a. Sebzevatgl dikkanlarinin ici temiz olacak ve sebzeler peykeler lizerinde
veya sebzelere mahsus kiifeler icinde bulundurulacaktir.

b. Sebze atiklarini koymak icin her dikkanin icinde kapakh kifeler veya
kaplar bulunacaktir.

c. Dikkanda sebzelerin islatilmasi icin figi ve gerdelde (kova) su
bulundurmak yasaktir.
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d. Maydanoz, dereotu, salata, hiyar, turp, marul gibi ¢ig olarak yenilen
sebzeler ayak altlarinda ve yerlerde bulundurulmayacak, bu sebzeler mutlaka
yliksek ve muhafazal yerlerde bulundurulacaktir. Ayrica bu sebzeler kirli sularla
islatilmayacaktir.

e. Miistahdemin temiz olacaktir.
2. 1. 13. Balikgilar
a. Balik¢1 diikkanlarinin igi temiz olacaktir.

b. Baliklar dikkanin disinda teshir edilmeyecektir. Baliklarin kanli ve kirli
sulari ile balik atiklari sokaga atilmayacak, diikkan icinde kapakli kaplar
bulundurularak bu gibi kirli su ve balk atiklari bu kaplara konulacaktir.

c. Baliklar igin kirli deniz sulari kullanilmayacaktir.
2. 1. 14. Seyyar Saticilar ile Ruhsatsiz Surada Burada Saticilik Edenler

a. Uziim, incir, findik, fistik, kestane, leblebi, seker, pasta, sekerleme, helva,
kurabiye, muhallebi, taze meyve, peynir, zeytin, simit, ¢corek, ekmek satan saticilar
mallarini mutlaka kapakl ve camekanli kaplar icinde veya tablalar ve isportalar®
icerisinde satabilirler. Sattiklari mallarin Gzerlerini til, bez ve diger ortilerle
ortmeleri kabul edilmeyecektir. Bu sekilde ortiilmis olanlara hi¢ kapatilmamis
goziyle bakilacaktir. Ancak kagit icinde bulunan cikolata gibi yiyecekler bu
uygulamanin disindadir.

b. Sucu ve serbetciler de ayni sekilde su ve serbetlerini kapakh kaplar icinde
bulunduracak, bardaklar kirik ve ¢atlak olmayarak kapakh kaplar icinde muhafaza
edilmis olacak, bardaklar her kullanimdan sonra yikanacaktir.

c. Seyyar ve sabit saticilarin mallarini koyduklari tabla ve kaplar ile
kullandiklari bezler ve bigaklar temiz olacaktir. Ayrica mallarini satis esnasinda
koyacaklari kagitlar da kullanilmamis olacaktir.

d. Bu saticilarin 6zellikle elleri gayet temiz olacaktir.
3. Talimatnamede Yer Alan Yiyecek ve iceceklerin Nakli ile ilgili Kurallar
a. Yiyecek ve iceceklerin nakli kesinlikle agik kaplarda yapilmayacaktir.

b. Et, ciger ve hayvanin diger kisimlari ayni sekilde Uzerleri 6rtulia ve
muhafazal bir sekilde nakledilecektir.

c. Etler nakil esnasinda sokaklara dokilmeyecek sekilde muhafazali kaplarda
bulundurulacaktir. Etler ile hayvanin diger kisimlarindan su ve kan akmayacak bir
sekilde muhafazali olarak nakledilecektir.

d. Sokaga dokilen yiyecekler ve icecekler tekrar alinarak kaplarina kesinlikle
konulmayacaktir. Bu sekilde dokilmis yiyecekler ve icecekler zayi olmus kabul
edilmelidir. Ayni sekilde doékilen bu vyiyecekleri ve icecekleri baskalarinin
toplamasi da almasi da yasaktir.

4. Talimatnamede Yer Alan Biitiin Tiiccar ve Esnafin Uymasi Gereken
Genel Kurallar

38 Seyyar saticilarin Gizerine mallarini koyduklari el arabasi, sepet veya tezgah.
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a. Ticcar ve esnafin dikkanlarinin 6niline, sokaga, cer-¢cop ve bulasik sulari
dokmesi yasaktir. Bu gibi seyler kimin magazasinin veya diikkaninin éniinde veya
yakininda goriliirse bundan o magaza veya diikkan sahibi sorumlu olacaktir.

b. Her diikkdn veya magaza sahibi, dikkani veya magazasi oniindeki yaya
kaldirimini, yaya kaldirimi yok ise dikkanindan baslamak suretiyle dikkanindan
sokaga kadar iki metre ve bir metre genislikteki mesafeyi giinde bir defa sabahlari
sliplirmekle ve ¢opleri toplayarak bir noktaya birakmaya mecburdur.

c. Her esnaf ve mistahdemin her alti ayda bir defa sihhat varakasi (saglik
belgesi) ibrazina mecburdur.

5. Talimatnamede Yer Alan Emir ve Uyarilara Uymayanlara Uygulanacak
Cezalar®

a. Esnafa yukarida zikredilen emirleri ve uyarilari yerine getirmeleri icin on
bes gilin sire verilmis olup bu sire gelecek nisanin on besinde sona erecektir.
Buradan hareketle bu emirlerin ve uyarilarin yayinlanis tarihinin 31 Mart 1335
olabilecegini séylemek mimkindur.

b. Emirler ve beledi uyarilara gore hareket etmeyenlere birinci kez Ceza
Kan(nu’'nun 257. maddesi*® tatbik olunacaktir. Tekrari halinde para cezasiyla
birlikte dikkani g giin sireyle kapatilacak ve kapatilis sebebi bir kagida yazilarak
dikkanin disina asilacak, emirlerin ve uyarilarin ifasina kadar asili kalacaktir.

c. Emirler ve beledi uyarilara gore hareket etmeyen esnafin satmakta
olduklari yiyecek ve iceceklerin satisi yasaklanarak bu mallara el konulacaktir.

d. Siitc, inekgi ve firincilar gibi esnafin siit ve ekmekleri de pazara ¢ikartilip
satilmayarak onlara da el konulacaktir.

e. Zikredilen emirler ile beledi uyarilarin tatbikine belediye ve zabita
memurlari vazifelidir.

Sonug

Basim tarihinden hareketle 20. ylzyilin baslarina ait oldugu anlasilan
Esnafin Ridyete Mecbur Oldugu Evdmir-i Belediye Hakkindaki Talimdt, Osmanl
Devleti'nde yiyecek- icecek imal eden ve satan esnafin uymasi gereken kurallari
icermektedir.

39 28 Zilhicce 1274 (9 Agustos 1858) tarihli Ceza Kanunu’nun 3. Babi’'nin 254-264. Maddeleri “Umdr-i
tahaffuziye ve tanzifiye ve zdbitaya muhdlif hareket eden ashdb-1 kabdyihin cezdlari
beyanindadir.” Ceza Kanunndme-i Hiimdydnu (Dersaadet: Matbaa-i Amire, 1335), 114.

40 28 Zilhicce 1274 (9 Agustos 1858) tarihli Ceza Kanunu’nun 257. Maddesi: 15 Cemaziyelevvel
1322 /29 Mart 1330 tarihinde su sekilde degistirilmistir: “Tahammiir, tefessiih te’affiin veya diger
bir sebeple terkib-i tab’iyyesi tagayylir eden me’kiilat ve megrdbati nezdinde bulunduranlar
veya flruht edenler ve her nevi me’kiilat ve mesriibatin nezafetini muhafaza etmeyenler ve hifz-i
sthhat ve def'i muzirrat-t ammeye mitea’llik bi’'l-cimle evamir ve tenbihat ve tad’limat-i
belediyeye muhalefet edenler ile otel apartman, han, meyhane ve lokanta, tiyatro ve sdir umima
mahsus mahalleri idare veya isticar edip de nezafet-i mukteziyye ridyet etmeyenler rub’ Osmanli
altinindan Gig¢ Osmanlh altinina kadar cez-yi nakdi ve tekerriiri halinde bir haftadan bir aya kadar
habs cezaslyla miicazat olunur ve bu makdle terkib-i tab’iyyesi tagayyir eden mevadd her halde
misadere olunur.” Ceza Kanunndme-i Hiimdydnu 116.
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GUnUmuzde Tarim ve Koyisleri ile belediyelerin denetiminde ve kontroliinde
olan Gida Givenligi ve Kalitesinin Denetimi ve Kontroll yetkisinin, Osmanh
Devleti’'nin son yillarinda belediyelerce yiritildigi gorilmektedir. Belediyeler bu
denetim gorevi icin belediye memuru ve zabita memurlarini gérevlendirmistir.

Hazirlanan bu talimatname ile Osmanli Devleti’'nde miusterinin maddi ve
manevi olarak zarar gormesinin Online gegilmeye c¢ahsildigi gorilmektedir.
Talimatnamede yer alan gidalarin kalitesi, isyeri hijyeni ve ¢alisanlarda aranan
temizlik sartlari ile ilgili kurallardan talimatnamenin hazirlanmasinda halk saghgina
oldukg¢a onem verildigi anlasiimaktadir. Esnafa konulan bazi yasaklardan devletin
cevreye karsl oldukca duyarli oldugu goriilmektedir.

Talimatnamede adi gecen esnaf gruplari, esnafin sattiklari mallar, esnafin
kullandig alet-edevatlar gibi bilgilerden 20. yiizyilin baslarinda Osmanli Devleti’nin
sosyo-ekonomik hayati hakkinda ipuglari elde etmek mimkinddir.

Talimatname’de vyer alan kurallara uyulmamasi durumunda esnafa
uygulanacak cezalarin oldukca caydirici oldugu goriilmektedir.

Osmanli Devleti'nde gida Uretimi yapan ve gida satan esnafin uyacagi
kurallari ayrintili olarak ele almasi bakimindan bu talimatname 6nemli bir belge
niteligi tasimaktadir.

Hazirlanan bu talimatnamede gegen kurallarin biyik kisminin glinimiizdeki
gida Uretimi ve denetimi kurallarla benzerlik gosterdigi gértilmektedir.
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0z

Kays b. el-Hatim (6. 620), Cahiliye déneminin sonlarina dogru
Medine’de diinyaya gelmis ve Evs kabilesi arasinda yetismistir. Kays b. el-
Hatim, usta savasci oldugu kadar siir becerisinde de ileri seviyededir.
islam’dan hemen &nce Evs ve Hazrec kabileleri arasinda yasanan savaslarin
¢oguna tanik olmus ve mensubu bulundugu Evs kabilesini hem silah hem de
siir yoluyla Hazrecliler karsisinda savunmustur. Bu bakimdan sair Evs
kabilesiyle 6viindiigii beyitlerle de meshurdur. Ulkemizde sairle ilgili
mustakil ¢ahismalara rastlanmamaktadir. Bu sebeple saire ait siir
metinlerinde 6viinme igerikli beyitler ¢calisma konusu yapilmistir. Calisma,
islam 6ncesi dénemde Yesrib adiyla bilinen Medine-i Miinevvere’nin sosyal
ve kiltirel yapisiyla ilgili ipuglari barindirmasi bakimindan da 6nem arz
etmektedir. Calismada ilgili beyitlere basta saire ait Divdn olmak Uzere
edebiyat, elestiri ve rivayet icerikli bazi temel kaynaklar taranmak suretiyle
ulasilmistir. Beyitler kisisel 6viinme ve kabileyle 6viinme adlariyla iki alt
baslik altinda incelenmistir. Beyitler Tirkge'ye terclime edilmis, gerekli
aciklamalar yapilmis ve yer yer tahlil edilmistir. Varilan kanaatler sonug
kisminda belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kays b. el-Hatim, Siir,
Oviinme, Evs Kabilesi.

Abstract

Kays b. Al-Khatim (d. 620) was born in al-Madina towards the end of
the Jahiliyya period and was raised among the Aws tribe. Kays b. Al-Khatim
was a skilled poet as well as a great warrior. He witnessed most of the wars
fought between the Aws and Khazraj tribes just before Islam and defended
the Aws tribe, of which he was a member, against the Khazraj, both through
weapons and poetry. Thus, the poet was also famous for the couplets he
exalted the Aws tribe. In our country, there are no individual studies about
the poet. For this reason, the subject of this study is centred upon egoist
couplets in his poetry. The study is also important in that it presents data
about the social and cultural structure of al-Madina known as Yathrib in the
pre-Islamic period. By scanning certain main sources of literature, criticism
and narration, especially the Diwan of the poet, the study found significant
couplets. The couplets have been examined under two subheadings:
egotism and tribal pride. The couplets have been translated into Turkish,
annotated and analyzed when necessary. The findings reached are
presented in the conclusion part.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Kays b. Al-Khatim, Poetry,
Egotism, The Aws Tribe.
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Giris

Guniimize ulasan Cahiliye Arap siirleri, islam &ncesi dénemin sosyal, siyasal
ve kiltiirel yapisi hakkinda ipuglari barindirmaktadir. Zira sair, kisiligini kazandig
ve kdltirdyle yogruldugu toplumda deneyim sahibi olmakta ve duygularini
beyitlere dékmektedir. ibn ‘Abbas bu baglamda sdyle der:* “Bana Kur’an’da yer
alan garip lafizlari sorarsaniz anlamlarini siirde arayiniz derim. Zira siir Araplarin
sicil defteridir.” Hz. Peygamber’in su ifadeleri de bu duruma isaret etmektedir:?
“Deve, yavrusuna 0zlem duymaktan vazgecmedikce, Araplar siir soylemekten geri
durmazlar.” islam éncesi dénemde Yesrib adiyla bilinen Medine-i Miinevvere’de
yasamis olan Kays b. el-Hatim’e ait siirler de Yesrib kentinin sosyal ve kiltirel
yapisi hakkinda ipuclari barindirmaktadir. Usta savas¢l olan Kays b. el-Hatim,
mensubu bulundugu Evs kabilesini diisman karsisinda hem silah hem de siir
yoluyla savunmustur. Sair bunu yaparken zaman zaman savas sirasinda yasanan
olaylarin detaylarina da inmektedir. Bu bakimdan sair yasanan olaylar karsisinda
Evs kabilesini savundugu ve Evs kabilesiyle 6vindigi beyitlerle de meshurdur.
ilgili beyitlere basta saire ait Divdn olmak uzere Kurasi’nin (6. 170/786)
Cembhere’si, Cumahi’nin (6. 231/846) Tabakét", isfahani’nin (6. 356/967) Kitdbu’l-
agdni’si, Merzubani’nin (6. 384/994) Mu‘cemu’s-su‘ard’si, Kayravani’nin (0.
456/1064) el-‘Umde’si, Tebrizi'nin (6. 502/1109) Serhu Divani’l-hamdse’si,
‘Askalani’nin (6. 852/1449) el-Isdbe’si ve Bagdadi'nin (6. 1093/1682) Hizénetu’l-
edeb’i gibi edebiyat, elestiri ve rivayet muhtevali temel kaynaklar taranmak
suretiyle usalilmistir.

Saire ait siirlerde 6viinme muhtevali beyitlere gegmeden 6nce konunun
daha iyi anlasilmasi bakimindan sairin hayati ve eski Arap siirindeki yeri hakkinda
on bilgiler vermek uygun olacaktir.

1. Kays b. el-Hatim’in Hayati

Tam adi Kays b. el-Hatim b. ‘Adiyy b. Sevad b. Zafer b. Ka‘b b. el-Hazrec b.
en-Nebit b. Malik b. el-Evs’dir.® Eb( Yezid kiinyesiyle de bilinen* sair Yesrib’de
mukim Evs kabilesinin Benf Zafer koluna mensup olup Cahiliye devrinde diinyaya
gelmistir.> Guniimiize ulasan kaynaklarda sairin dogum tarihi hakkinda bilgiye
rastlanmamaktadir. Hal boyle olmakla birlikte Hz. Peygamber’in Mekke’'den
Medine’ye hicretinden iki yil énce 620 yilinda vefat etmis olmasi® dikkate
alindiginda Cahiliye devrinin sonlarina dogru diinyaya geldigini séylemek mimkin
gbzikmektedir. Sair henliz diinyaya gelmeden Once dedesi ‘Adiyy, ‘Abdulkays
kabilesine mensup bir sahis tarafindan oldlrilir. Sair henliz kiiglk yasta iken

1 el-Kurtubi, Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
‘Abdulldh b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2006) 1/44

2 ibn Rasik, Eb( Ali el-Hasen el-Kayravani, el-‘Umde fi mahdsini’s-sir ve Gddbihi ve nakdih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1/31.

3 el-Merzubani, Eb( ‘Ubeydillah Muhammed b. ‘imran, Mu‘cemu’s-su‘ard’, tsh. F. Krenkov (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,1982), 321.

4 el-isfahani, Ebu’l-Ferec, Kitdbu’l-addni, thk. ibrahim es-Se‘afin vd., (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 3/5.

5 Kays b. el-Hatim, Divdn, thk. Nasiruddin el-Esed (Beyrut: Daru Sadir, ts), 11; ismail Durmus, “Kays b.
Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/92.

6 ez-Zirikli Hayruddin, el-‘Alédm (Beyrut: Daru’l- ‘ilm Li'l-Melayin, 2002), 5/205.
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babasi Hatim de Hazrec kabilesine mensup Malik adinda bir sahis tarafindan
oldaralir. Annesinin terbiyesinde yetisen sair babasinin katilini Medine’de,
dedesinin katilini ise Zulmecaz denilen yerde yakalar ve 6ldirir. Bu sebeple Evs ve
Hazrec kabileleri arasinda yillar siiren savaslar meydana gelir.” Sair bu savaslarin
bir kisminda hem kilict hem de siirleriyle kabilesini savunur ve kazandig degerlerle
ve kabilenin sahip oldugu hasletlerle misralarda sik¢a évindir. Sair Allah Resli’yle
Hac mevsiminde® Mekke’de karsilasir. Allah ResGli tarafindan islam’a davet
edilse de daveti kabul etme hususunda tereddiit yasar. Bir karara varabilmesi igin
Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret edecegi vakte kadar miihlet ister.® Ne var ki
sair, hicretten dnce!® Hazrecliler tarafindan intikam amaciyla alinan bir karar
dogrultusunda komploya kurban gider ve islam’a girmeden éldiriiliir.*

2. Eski Arap Siirindeki Yeri

Kays b. el-Hatim usta sairler arasindadir. Mensubu bulundugu Evs kabilesini
disman karsisinda hem silah hem de siir yoluyla savunmus olmasi bu duruma
isaret etmektedir. ‘Ukaz Panayiri’'nda dizenlenen siir etkinliklerinde hakemlik
yapan meshur elestirmen?®? Nabiga (6. 605) tarafindan “insanlarin arasinda en usta
sair sensin” diyerek Kays b. el-Hatim’e taltifte bulunulmus olmasi*® da yine bu
duruma isaret etmektedir. Kays b. el-Hatim ile Hassan b. Sabit (6. 60/680)%* ve
Abdullah b. Ravaha (6. 8/629)'° arasinda yasanan siir atismalari meshurdur.
Dahasi Hassan b. Sabit, “Araplarla savasmamiz gerektiginde kaliteli siirlerimizi
ortaya koymak isterdik ve Kays b. el-Hatim’in siirlerine basvururduk”!® diyerek
Kays b. el-Hatim’e ait siirlerin kalitesine vurgu yapmaktadir. Cumahf, Tabakdt'inda
Kays b. el-Hatim’i Kentli sairler arasinda Medine’den dérdiinci sair olarak
siralamaktadir.}” Kurasi de Cemhere’sinde Muzehhebét adini verdigi bdlimde sairi
kaliteli sairler arasinda dordiinci siraya koymaktadir.X® Dilciler, nahiv alimleri ve

7 isfahani, Kitébu’l-agdni, 3/5; Abkarius, iskender Aga, Kitdbu Ravdati’l-edeb fi tabakdti su‘ardi’l-
‘Arab (Beyrut: byy., 1858), 251.

8 ibn Sellam, Muhammed el-Cumahi, Tabakdtu fuhili’s-su‘ard’, thk. Mahmid Muhammed Sakir
(Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 1/230-231.

9 el-‘Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-
Turki (Kahire: Merkezu Hecr Li'l-Buhis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye Ve'l-islamiyye, 2008), 13/296; el-
Asfahani, Kitébu’l-agaéni, 3/10.

10 Abkarius, Kitdbu Ravdati’l-edeb, 252.

11 el-Bagdadi, ‘Abdulkadir b. ‘Umar, Hizdnetu’l-edeb, thk. ‘Abdussellam Har(n (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1996), 7/37.

12 Taha, Ahmed ibrahim, Tarihu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab (Mekke: Mektebetu’|-Faysaliyye, 1937),
25.

13 e|-isfahani, Kitdbu’l-agéni, 3/10.

14 53zgelimi bkz: Hassan b. Sabit, Divdn, thk. ‘Abd Muhanna (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1994),
168-169.

15 el|-Kurasi, Ebli Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hattab, Cemheretu es‘Gri’l-‘Arab fi’l-Céhiliyyeti ve’l-islém,
thk. Muhammed ‘Ali el-Hasim1 (Riyad: imam Muhammad bin Sa’ud Islamic University, Comitte of
Researc, Translation and Publication, 1981), 2/629.

16 Merzubani, Mu‘cemu’s-su‘ard’, 321-322.

17 jbn Sellam, Tabakdt, 1/ 215.

18 Kurasi, Cemheretu es‘Gri’l-‘Arab, 2/645.
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cografya bilginleri Kays b. el-Hatim’in siirlerinden istishadlar yapmislardir.’®
Goruldigu Gzere Kays b. el-Hatim siir becerisinde hatiri sayilir konuma haizdir.

3. Siirlerinde Oviinme

Sozliikte iftihar kaynagi anlamina gelen éviinme?’, zorlukla elde edilebilecek
kazanimlarin kiside var oldugu iddiasi Gzerine kurulur.?® Zira ¢él ikliminin
beraberinde getirdigi sartlar altinda giic bela hayata tutunmaya calisan bedevi
toplumlarda hamiyet, gurur, onur, taassup, cesur olma ve zoruklara tahammiil
edebilme gibi hasletler takdire sayan degerlerdir.?

Lirik siir tlrt olan fahr/éviinme, Cahiliye devri Arap siirlerinde sikca
rastlanan temalardandir. Arap sairler, évinme temali beyitleri sahip olduklari
erdemleri ve toplumdaki hatiri sayiir konumlari dile getirme araci olarak
kullanmiglardir. Sairler kendilerinde ve mensubu bulunduklari kabilelerde var olan
cesaret, disman karsisinda ustaca savasma, siir becerisi, comertlik ve kabilenin
parlak gecmisi gibi hasletlerle beyitlerde éviinmislerdir.® Ozellikle sair, kabilenin
hem sozcisli hem de diismana karsi yiritiilen psikolojik savasta savunucusu
konumundadir.?* Bu bakimdan erken dénem siir elestirmenleri siir temalarini
nesib®, medih, hiciv, &évinme ve vasf olmak (izere bes kisimla
sinirlandirmiglardir.?®

Kays b. el-Hatim’e ait siir metinlerinde de 06vglu temali beyitlere

rastlanmaktadir. ilgili beyitleri kisisel ve kabileyle éviinme seklinde iki alt baslikta
incelemek mimkandr.

3. 1. Kisisel Oviinme

Sair cesaret, el acikhg, fiziki yapi ve erdem gibi sahsinda var olan hasletlerle
beyitlerde 6viinmektedir.

3. 1. 1. Cesaret
Tehlikelerin Gzerine korkusuzca gitme sevki?’ ve clretkdr olma anlamlarina
gelen cesaret, kabilenin takdire deger sahsiyetlerinde bulunmasi gereken dnemli

dzellikler arasindadir.?® Zira Cahiliye toplumlarinda hayat, genel anlamda kabileler
arasindaki cekismelerle ve durmak bilmeyen savaslarla doludur. Hayata

19 Celil, Hasen Muhammed, Kays b. el-Hatim haydtuh ve si‘ruh (Amman: Daru Dicle, ts.), 167-171.

20 ibn Manzdr, LisGnu’l-‘Arab, (Kahire: Daru’|-Ma‘arif, ts), 5/ 3361. (F4 Babi)

21 e|-Cundi, ‘Ali, Si‘ru’l-harb fi’l-‘asri’l-céhili (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Cami‘ah el-‘Arabiyye, 1966),
363.

22 Tyleymat Gazi ve el-Askar, ‘irfan, el-Edebu’l-cGhill kaddydhu adrdduh a‘ldmuh funinuh (Dimask:
Mektebetu’l-iman, 1992), 135.

23 ‘Abdunndr, Cebbdr, el-Mu‘cemu’l-edebi, (Beyrut: Daru’l-‘ilm Li’l-Melayin, 1984), 189.

24 Hassan b. Sabit, Divdn, 113.

25 Nesib, sair tarafindan kadinlarin fiziki 6zellikleri, ahlaki davranis bigimleri ve kadinlara olan
tutkularin beyitlerde dile getirilmesi anlamindadir. Bkz. Vehbe, Mecdi ve el-Muhendis, Kamil,
Mu‘cemu’l-mustalahati’l-‘Arabiyye fi’l-lugati ve’l-edeb, (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1984), 410.

26 |bn Ragsik, el-‘Umde, 1/121.

27 el-‘Askeri Eb( Hilal, el-Furik el-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-‘ilm ve’s-
Sekafe, 1997), 108, 109.

28 el|-Faysal, ‘Abdul‘aziz b. Muhammed, el-Edebu’l- ‘Arabi ve tdrihuh, (Riyad: Cami‘atu’l-imam
Muhammed b. Su ‘4d el-islamiyye, 1405), 41.
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tutunabilmek icin diismanla savasmak mukaddes sayildigindan? savas becerisinde
usta bireyler saygin kimseler olarak telakki edilmektedirler. Kabilede herkesin
uymasli gereken en dnemli kural hasim kabile tarafindan oldirdlenlerin intikamini
almaktir.®® Erken dénem siir elestirmenlerinden Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948),
hayata tutunabilme miicadelesindeki 6nemi sebebiyle cesaretli olmayi akil, adalet
ve iffetle birlikte kiside bulunmasi gereken en Onemli dort haslet arasinda
zikretmektedir.3!

Kays b. el-Hatim’e ait beyitlerde de cesaretle 6viinmenin 6rneklerine
rastlanmaktadir. Dedesi ‘Adiyy ile babasi Hatim’in intikamini aldiktan sonra
soyledigi beyitler bu duruma iyi bir 6rnektir. Sair dedesinin ve babasinin intikamini
korkusuzca almakla 6viindigi beyitlerde séyle der:3?

] et H0T B Bl 18 ey uz 56

‘Adiyy ve el-Hatim’in intikamini aldim da sorumlulugu sahsima tevdi edilen
hususularin hakkini bosa ¢ikarmadim.

Balis Eipl 5 L, Egs AWle 45 Y s b

Iki yani keskin kilicla Mélik’in boynunu vurdum. Béylece icimdeki intikam

atesini séndiirdiim ve (nihayet) kendime geldim.
Beldly das 3B Gplis yolk 0 9yh8 B3l 8 (el
Bunu yaparken ‘Amr b. ‘Amir’in o§lu Hidés>3 da (dedem ‘Adiyy ile babam el-

Hatim’in intikamini almam hususundaki yardim talebimi) anlayisla karsilayarak
bana bliylik bir iyilik yapti. (Béylece) iyi bir firsat yakalamami sagladi.

Belal 3G A VP B g 56 &b Lui) we o3 Edabs

ibn ‘Abdi’l-Kays’a®®> kan davasi giidercesine 6yle bir (mizrak)*® sapladim ki
akan alkan olmasa yara alan bélge ortaya ¢ikardi.

B3ly3 b lgals &e W 33 gas &3l S\ a0

29 Ebu’r-Rabb, ibtisam Nayif Salih, Suvaru’l-harb ve eb‘dduha’l-ustiriyye fi's-si‘ri’l-cGhili, (Yiksek
Lisans Tezi, Cdmi‘atu’n-Necéh el-Vataniyye, Nablus, 2006), 30

30 Dayf, Sevki, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi el-‘Asru’l-cGhili (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1960), 62.

31 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, thk. Muhammed ‘Abdulmun‘im Hafacl (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘limiyye, ts.), 96.

32 Kays b. el-Hatim, Divdn, 43-50.

33 Beyitte adi gegen Hidds, meshur Arap sairi Hidds b. Zuheyr’dir. Bkz. el-Merzubani Mu‘cemu’s-
su‘aré’,107. Hidas ayni zamanda Kays b. el-Hatimin dedesini o6ldiren ‘Adiyy’in de amcasinin
ogludur. Toplumda saygin bir sahsiyet olan Hatim, oldirilmeden 6nce Hidag’'a yardim eli
uzatmistir. Bu sebeple sair dedesinin ve babasinin intikamini almak igin Hidas’tan yardim ister.
Hidas bu istegi geri cevirmez ve saire amcasinin oglu ile babasinin bulundugu yeri gizlice gosterir.
Genis bilgi icin bkz. et-Tebrizi, Eb( Zekeriya Yahya b. ‘Ali el-Hatib, Serhu Divdni’l-hamdse, thk.
Muhammed Muhyiddin el-Hatib (Kahire: Matba‘atu Hicazi, 1938), 1/180.

34 Beyitte yer alan slx&Jl lafzi alkan anlamindadir. Bkz. Kays b. el-Hatim, Divédn, 46.

35 Beyitte adi gegen ibn ‘Abdi’l-Kays, Kays b. el-Hatim’in babasini éldiiren sahistir. Bkz. el-Bagdady,
Hizénetu’l-edeb, 7/37.

36 Sair hasmini mizrak darbesiyle 6ldiirmustur. Bkz. Kays b. el-Hatim, Divdn, 52.
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Yara alan bélgeyi elimle iyice kavradim da kanin bolca akmasi icin daha da
parcaladim. Yara o kadar agilmis ve yirtilmisti ki ayakta duran kimse yaranin arka
tarafini gér(ebil)mekteydi.

B Bides 3] oI5Vl Hgne W5z 35 Ol e sl

Yara alan bélgeye pansuman yapan kadinlarin (lrkiiticii gériinti

karsisinda) gé6zlerini baska yénlere gevirmek durumunda kalmalarina aldirmiyorum

(hasmima) béyle bir felaketi yasatma firsati yakaladigim icin hamd ettigim bu
vakitte.

2 P
s s

Bzlas EAASY) g El &l sh3 aasl YTl i85
Hayatta (dedemin ve babamin éldiiriildiigii ve intikamlarini almam gerektigi
yolunda) sahsima dil uzatildidi agir s6z duymamis bir kimse idim. Ta ki lizerindeki

sir perdesini aralayincaya kadar.”
B35 oy b el pldBL Bss poardll 531 § 313
Siiphesiz zorlu savasta sag ¢ikmamak lizere cesaretle (diisman) lizerine
atilmakla yiikiimliyim
B335 $6 Caridl diaiy 3B 83108 63 J] (gl Cadn 13)
Canim diismanla c¢arpisma hastaligina yakalandiginda tedavisini kilicin
kabzasini (simsiki tutarak) saldirmakta bulurum.

B3LaS Egnd BY) kil L3 359 G5l 1Is ob
Ne zaman 6liim ani karsima ¢iksa canimin arzuladigi hicbir seyi (er
meydaninda) ardina koymam.
B3y Al Gyl G 13] 255 il 28 6 b E355 83
Duhayy (kabilesi) her daim savas krizinin patlak verdigi ve savasin biitiin
ciplakhdiyla kizistigi zor anlarda (cesurca vuruslarimi elbet) tecriibe etti.

Beyitlerden de anlasilacagi lzere sair, dedesinin ve babasinin intikamini
almayi yerine getirilmesi gereken bir gorev kabul etmekte ve gorevini vakit
kaybetmeden uygulamaya koyulmaktadir. Zira hasim kabile tarafindan 6ldirtlen
kabile bireylerinin intikamini almak, kabileyi koruyacak savas¢ida® bulunmasi

37 Sair, babasi oldurildugiinde heniiz olan bitenleri anlayamayacak kadar kigiktir. Annesi kiglk
Kays’'i koruma icgudlslyle hareket eder ve ileride dedesi ile babasinin intikamini almaya
kalkismasindan endise duyar. Zira oglunun sonu gelmeyecek kan davasina bulagsmasi bir sekilde
oldiralmesini kaginilmaz kilacaktir. Bu sebeple ikamet ettikleri evin 6niine kabir goriintisiinde iki
cukur kazar ve Kays’a gukurlarin dedesiyle babasina ait iki kabir oldugunu séyler. Kays delikanhlik
¢agina geldiginde Zafer asiretinden geng bir adamla tartisir. Geng adam Kays’a “Delikanli olsan
glcini dedenin ve babanin katilleri Gzerinde denerdin. Benimle cedellesmek yerine git sana
yakisani yap!” der. Kays bu s6ze igerler ve solugu annesinin yaninda alir. Annesinden dedesinin ve
babasinin akibetleri hususunda kendisine dogrular sdylemesi gerektigini yoksa intihara kalkisacagi
veya annesini oldlrecegi yolunda tehditler savurur. Caresiz kalan anne Kays’a olanlari anlatir.
Dedesi ile babasinin éldurildigini 6grenen Kays, vakit kaybetmeden intikamlarini almak Gzere
yola koyulur. Sair, Hidas b. Zuheyr’in de yardimiyla katillere ulasir ve her ikisini de farkli araliklarla
oldirir. Genis bilgi igin bkz. et-Tebrizi, Serhu Divéni’l-hamdse, 1/180.

38 Cundi, Si‘ru’l-harb fi’l-‘asri’l-céhilf, 95.
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gereken en dnemli dzelliklerden biridir.3® Sair diismanla karsi karsiya gelmek
mecburiyetinde kaldigi vakitlerde ise kahramanca savasmakta ve savasin sonunda
ganimetlerden diledigini elde etmektedir. Zira sair 6limi pahasina da olsa
diisman karsisinda yenilmeyi ve zillet hayati yasamayi kabullenmemektedir. Sair
gozl pek oldugunu vurguladigl beyitlerde bu duruma isaret etmekte ve soyle
demektedir:*

S 52 355 Y 2511 2 @l G ol 2bds S
Savastan uzak durulmasini arzuladim. Ta ki (savasin) daha da yaklasmakta
oldugunu ve (ancak vurusarak) savusturulmasi gerektigini fark edinceye kadar.

Coball GUS AN GURB  fBds wsall B e 385 @156
Eger (er meydanlarinda) 6lmekten baska ¢are kalmamis ise savas hos gelmis
safalar getirmistir.

AN O3 3l as sl S ESIRERAES [ TIHH
(Nitekim) savasin biitiin ¢iplakhigiyla kizistigini gériince iki hirkayla birlikte
savasgi elbisesi** (olan zirhi da) giydim.

Gorilecegi lizere sair, savasmaktan baska care kalmadigl durumlarda zillet
icerisinde bir hayat yasamak yerine seve seve Olime gitmeyi tercih etmektedir.
Sair ne pahasina olursa olsun éliimden bir sekilde uzak durmaya ¢alisan kimseleri
elestirmekte ve séyle demektedir:*

25 GRS (s ¢3S GUa) oe5e (Al 48
Oliime neden olacak hadiselerden sakinmaya ¢alisan kimseye de ki: Sen
sakinmana bak! (Ama bil ki) sakinma sana fayda vermeyecektir.

Son olarak sair 6lime fltursuzca atilmasi sebebiyle kendisine elestiri
oklarini yonelten muhtemelen esi olan bir kadina karsilik vermekte ve bu duruma
gerekce olarak yasanan haksizliklari gdstermektedir. Sair bu baglamda sunlari
séylemektedir:*?

nid sl Ly Je disd PRI ERERE Y
Bu durumun ash senin de bildigin (lizere séyledir: Ben zorluklar karsisinda
yilmak bilmem (ayni zamanda) gii¢liiyiim de.

&l 4 Y5131 amdll 53 & Bliss 26 Je 3l
Haddi asanin karsisinda aci ve sert olurum. insaf sahibine ise tath ve
yumusak basl.

Beyitlerden de anlasilacagl Uzere sair haddi asan hasimlari karsisinda
oldukga sert iken halki tarafindan sevilmektedir. Zira sair insaf sahibi kimselerle bir
araya geldiginde mitevazi ve yumusak baslidir. Sabit b. Kays b. Semmas (6.

39 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, 98.

40 Kays b. el-Hatim, Divén, 81- 82.

41 Beyitte yer alan &yl G ¢S ifdesiyle zirh kastedilmektedir. Bkz. Kays b. el-Hatim, Divédn, 82.
42 Kays b. el-Hatim, Divdn, 157.

43 Kays b. el-Hatim, Divdn, 166.
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11/632) tarafindan Allah ResGli’nin huzurunda Kays b. el-Hatim’in haksizhk
karsisinda gozii pek oldugu yolunda yaptigi tanikhik da bu duruma isaret
etmektedir. Allah Res(li, sadece Hazrec kabilesine mensup sahsiyetleri barindiran
bir mecliste Kays b. el-Hatim’e ait su misra ile baglayan siirin okunmasini ister:*

SSb CaBys e Las3 8553 %liﬂ\ S8 Tl o,451

(Bir zamanlar) boydan boya altinla islenmis gibi (ihtisamli iken simdi) hicbir
bineklinin (yaninda) duraklamadi§i ‘Amra’ya® ait viran (olmus yapidan geriye
kalan silik) izi tanir misin?

Mecliste bulunanlardan biri ayaga kalkar ve Kays b. el-Hatim’in ilgili siirini su
beyite kadar okur:

ey 18055 Catidy g OF [N HRES TP SEY

Hadika Giinii*’ onlarla midfersiz ¢arpisiyor(du)m. Kili¢ tutan elim adeta oyun
oynayan (¢ocugun elindeki diiriilmiis mendil) gibiydi.

Allah Res(li meclise doner ve “Soyledigi gibi miydi?” buyurur. Sabit b. Kays
b. Semmas ayaga kalkar ve Allah Res(li’'ne: “Ey Allah’in Res(li! Seni hak ile
gonderen Allah’a yemin olsun ki; gercekten o, damat oldugunun yedinci gliniinde
Uzerinde gecelik ve sisli bir yorganla karsimiza ¢ikti da soyledigi gibi bizimle
doviisti” diyerek haksizlik karsisinda gosterdigi cesareti dogrular.*®

3. 1. 2. Comertlik

Cémertlik, Arap toplumlarinda 6rnek alinmasi gereken en esasli erdem ve
davranis bicimleri arasinda yer alir.*®* Kays b. el-Hatim’e ait siirlerde de sairin el
acikhigiyla 6viindiigl beyitlere rastlanmaktadir. S6z gelimi sair zorlukla elde edilen
birikmis malin gegici olduguna vurgu yapmakta ve beyitlerde sdyle demektedir:>°

515 oo Eaas e I EJanal W gim Uol
Esim deve lizerindeki tahtirevana kurulmus halde yola koyuldugu sirada
(beni paylayarak) séyle diyor(du): “(Zor sartlarda biriktirdigin) bunca mali (sagip
savuruyorsun da tavsiyelerime kulak asmadan) imitisce (baskalarina) mi
birakiyorsun?”

44 [sfahani, Kitdbu’l-agéni, 3/ 9.

45 Beyitte adi gegen ‘Amra, Abdullah b. Ravdha’nin kiz kardesi Ummu’n-Nu‘man b. Besir el-Ansar?’dir.
Bkz. Kays b. el-Hatim, Divédn, 67.

4 Beyitte yer alan @ly>aJl lafzi, cocuklarin oyunda birbirlerine vururken kullandiklari diiriilmiis
mendil vb. kumas parcasinin adidir. Bkz. ibn Manzir, Lisénu’l-‘Arab, 2/ 1143. (Hi Babi)

47 Beyitte yer alan 4uJ=>J! Medine agiklarinda Mekke’ye giden yol {izerinde bir kdy ismidir. Kays b.
el-Hatim burada isldm’dan 6nce Evs ve Hazrec kabileleri arasinda ¢ikan bir savasa gdnderme
yapmaktadir. Bkz. el-Hamevi, Sihdbuddin Yakat b. ‘Abdullah er-Rimi, Mu‘cemu’l-buldédn, (Beyrut:
Dar Sadir, 1977), 2/ 232.

48 sfahani, Kitdbu’l-agani, 3/ 9.

49 Halebf, Semir, el-Kerem ve’l-ciid ve’s-sahd (Tanta: Daru’s-Sahabe Li't-Turas, 1988), 4.

50 Kays b. el-Hatim, Divdn, 181- 182.

51 Beyitte yer alan y>w eiqo ifadesi “lmitsizce” anlamindadir. Bkz. el-Cahiz, Ebd ‘Usmén ‘Amr b.
Bahr, el-Hayavdn, thk. ‘Abdussellam Muhammed Harln (Kahire: Seriketu Mektebeti ve Matba‘ati
Mustafa el-Babi el-‘Halebi ve Evladuh, 1965), 5/230.
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6455 MEIE 13 o5 gl O g 1@ &S
Ben de ona (cevabimda) séyle diyorum: “Beni kendi halime birak! Zira
onlara karsisinda listiin gelirsem malm giindiiz (elimden cikar) gider. Ancak gece
oldugunda (yeniden kazanilarak geri) gelir.”

Beyitlerden de anlasilacagl Uzere sair gii¢c sartlarda biriktirdigi kazancini
ihtiyag sahibi kimselere harcamasi sebebiyle esi tarafindan tenkit edilmekte ve bu
davranistan vaz ge¢meye zorlanmaktadir. Ne var ki sair diinya mah gelip gegcicidir
mantigiyla hareket etmekte ve esinin yakarislarina kulak asmamaktadir. Sair bir
baska beyitte yine comertlikle 6éviinmekte ve malin 6nemsiz olduguna vurgu
yaparak sdyle demektedir:*2

sl 4Lz )34 95 Ul Joll 13 @by gl
Mal ne cimri kimseye fayda verir ne de c6mertin itibarini diisiirdir.

Sair zor sartlarda bile comertlikten 6din vermemektedir. Kuskusuz sairin bu
davranisi, el acikliginin erdem kabul edildigi Cahiliye toplumlarinda varlikh
kimselere kiyasla daha da anlamhdir. Beyitlerde kendisine sahsi ihtiyacini
karsilayacak erzak ayirmadigini dile getirmekte ve elinde avucunda ne varsa
gerekli yerlere dagittigini ifade ederek séyle demektedir:>3

Suidhy il IS el (553 alSEs 52 Lol G2 5
Dogrusu kendisi yanlis yolda iken insanlarin haktan saptigini sanan
yapmacik kimselere en ¢ok ben ihtiya¢ duymam.

W1 sb asiis by 3 13 blis 55 Y ol &1 S
(Su) erzak biriktirmeyi tutku haline getiren kimselere. (Sahsinda bu 6zelligi

barindiran) kimsede asla hayir yoktur. Bir giin a¢ kalsa ertesi giin kusluk vaktinde
héla bu durumdan sikdyet eder.

Sair mal biriktirmeyi bash basina amag degil toplumda sayginlik elde etme
araci olarak gérmektedir.>*

90 ~

35575 §39355 {pe il §56s Y 3315 Yl k3
Mal da ahldk da édiing alinan borg¢tan éte bir sey degildir. Dolayisyila mal ve
ahldkin itibar géren tiiriinden gliciin nispetinde azik edin.

Saire gore kisi, birikimini har vurup harman savurarak degil dogru mecrada
ihtiyag sahibi kimselere harcamasi durumunda sayginlk kazanacaktir. Sair bu
baglamda séyle demektedir:>®

U355 56 Jsdlg Tlas 4y 55556 Yl &yl 35 85 G

Sana birikim elde etmek nasip edilmis ise sakin ola yanlis mecrada sacip
savurma. (Zira) sartlar her an degisebilir.

52 Kays b. el-Hatim, Divdn, 225.
53 Kays b. el-Hatim, Divdn, 128- 129.
54 Kays b. el-Hatim, Divdn, 130.
55 Kays b. el-Hatim, Divdn, 139.
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Saire gore mal biriktirme hirsina kapilmis kimsenin zengin olmasi miimkin
gbzikmemektedir. Zira hirsina yenik diismis kimse ¢ok kazansa bile g6z(ii doymak
bilmeyecektir. Sair esas zenginligin gonil zenginligi olduguna vurgu yaptig
beyitlerde sdyle demektedir:*®

Hirsli kimseye hirsi sebebiyle zenginlik verilmez. (Kaldi ki) sinirli imkédna sahip
kimsenin de serveti artabilir.

2Bk Eiget b uidlll 3853 o BRI G oyl (8
Gonlii zengin kimse her daim zengindir. Génlii fakir ise 6miir boyu
bedbahttir.

Sair mal biriktirme hirsina kapilan ve malindan harcamayan cimrilerle ayni
kefeye konulmaktan sakinmaktadir. Bu sebeple asiretini diger mensuplarla
birlikte kalkindirmak amaciyla yaptigi bagislarla éviinmekte ve beyitlerde soyle
demektedir:®’

10455 19k ST 13 Y 35 il spaal) Bl 4353
Her nerde isek hepimiz asiretin hamileriyiz. (Asiret bireylerinden) bazilarinin
uzakta bizim de yakinda bulunuyor olmamizin hesabini yapmaziar.

RCESTRMY A [REN BN B, 5852901 pdr S 15
Malimizla (Mdlik) el-Agarr’in (soyundan gelen asiretimizin) ashni savunuruz

ve (bu udurda takdir edilerek) éviilmemiz amaciyla nefislere hos gelen en dederli
birikimlerimizi bagislariz.

Yapilan izahlardan da anlasilacagi Uzere saire gore dinya mali gegicidir ve
toplumda sayginlik kazanma araci olarak kullanilmaktadir. Sair zor sartlarda dahi
comertlikten 6diin vermemekte ve elinde avucunda ne varsa ihtiya¢ sahiplerine
harcamaktadir. Zira saire gore esas zenginlik goniil zenginligidir. Mal biriktirme
hirsinin esiri olan kimse diledigi her seyi elde etse bile g6zii doymayacagindan asla
huzuru yakalayamayacaktir. Sair diger asiret mensuplariyla birlikte asiretin
kalkinmasi amaciyla yaptigi bagislarla hatirlanmayr amaglamakta ve gelecek
kusaklara el agikligi konusunda 6rnek olmayi arzulamaktadir.

3. 1. 3. Fiziki Yapi

Kays b. el-Hatim, dis gorlinim itibariyla iyi bir fizige sahiptir. Dogustan var
olan bu 6zellik sebebiyle kadinlar saire hayranhk duymaktadirlar.® Sair, kadinlarin
fitnesinden korunmak amaciyla kafasina doladigi sarikla karsilarina ¢cikmaktadir.®®

56 Kays b. el-Hatim, Divdn, 157-158.

57 Kays b. el-Hatim, Divdn, 220-221.

58 Beyitte yer alan ,£Y! sairin mensubu bulundugu asiretin atasidir. Bkz. ibn Hazm, Eb Muhammed
‘Ali b. Ahmed b. Sa‘id, Cemheretu ensdbi’l-‘Arab, thk. Kurul (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘limiyye,1983),
363.

59 [sfahani, Kitdbu’l-agdni, 3/10.

60 jbn Habib, Ebl Ca‘fer Muhammed, Kitdbu’l-Muhabbar, tsh. Eliza Lechten Stetter (Beyrut: Daru’l-
Afaki’l-Cedide, ts.), 5. 233.
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Sair dis gériinimini de beyitlere yansitmakta ve bu 6zelligiyle 6viinmektedir. S6z
gelimi beyitlerde sdyle demektedir:®

Bels ) Ladiple V5 ES Sl Lyl 35 elliey
Aramizda sir perdesi bulunmayan senin gibi ne gelinim ne de komsum olan
(nicelerni) kendime asik ettim.

Belh) sl § $gld Eaidly e a3 620l Easbal G 13)

Dért  kadeh ictigimde (kendimden gegerim de) elbisemin etegini
bébiirlenerek yerlerde siiriirim.®* Kendime geldigimde (kuyuya iple kova
sarkitircasina) kaldigim yerden devam ederek cémertligi siirdiriirim.

Sair, muhatabi gibi evli ve komsu olmayan ¢ok sayida kadininin kendisine
asik oldugunu dile getirmektedir. Bunu yaparken gizi pek olma gibi genc kizlarin
¢ogu defa hayranlik duyacaklari gen¢ erkeklere has bazi oOzellikleri de
siralamaktadir.

Sair bir defasinda gecmiste ask yasadigl ve zamanla yollarinin ayrildigi geng
bir sevgiliyle karsilagir. Eski sevgili ge¢mise kiyasla daha alimh ve olgun
gozikmektedir. Sair fiziki yapisiyla geng kizlarin génillerini fethettigi eski glinleri
hatirlar ve bu durumla éviinerek séyle der:%

3155 &3 2l g sudes e J BB Y] s @3
Sevgiliyi Mina’ya dodru yol alirken sadece ii¢ defa gér(miis)tiim. O siralar
heniiz erkeklerin dikkatini cekmeyecek kadar gelismemis Zziiliifleri tel tel olmus toy
bir kiz idi.
Gelo s Vsple Y5 LS gl ol 35 s
Senin gibi ne gelinim ne komsum ne de dostumun esi olan (nicelerni)
kendime asik ettim.

Sair ‘Amra adindaki bir baska sevgilinin de fiziki yapisi sebebiyle saire olan
tutkusunu beyitlere tagimakta ve bu durumla éviinerek séyle demektedir:%

& Sl asan 38 G 408 3 52
‘Amra’in génliinii (bana) kaptirdigi uzun geceler oldu. Bana olan tutkusunu
nasil gizleyebilir nasil?

03, ELT Y5 Caals B35 0 YU
Tutkusunun bizi yorgun diisiirdiigii uzun geceler. Yavrusunu dogurduktan
yedi ay sonra slitten kesilen devenin kuyruguyla memelerini gizlemeye ¢alistigi o

61 Kays b. el-Hatim, Divdn, 42.

62 Beyitte yer alan oyl Cusdasol 13] ifadesi dért kadeh ictigimde anlamindadir. Bkz. el-Bekri Ebi
‘Ubeyd, Faslu’l-makal fi serhi Kitdbi’l- emsdl, thk. ihsan ‘Abbas ve ‘Abdulmecid ‘Abidin (Beyrut:
Daru’l-Emane, 1971), 346.

63 Beyitte yer alan )5 Ja> ifadesi elbisemin etegini bébirlenerek yerlerde siriirim anlamindadir.
Bkz. el-Bekri, Faslu’l-makal fi serhi KitGbi’l- emsal, 346.

64 Kays b. el-Hatim, Divdn, 80.

65 Kays b. el-Hatim, Divdn, 134.
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geceler.

Beyitlerde sair aligilagelenin aksine asik olmasi gerekirken masuk roliini
oynamaktadir. Kugkusuz sairin farkl sevgililerle benzer deneyimleri tekrarlyor
olmasi glizel ve alimh kizlara olan zaafina isaret etmektedir. Sair Kenida adindaki
eski sevgiliyi de hatirlamakta ve adeta her gigekten bal almak isteyen ari misali
fiziki yapisiyla farkli deneyimlere yelken acgtigina isaret etmektedir. Sair bu
baglamda séyle demektedir:®®

oz S (gl Jucd) 1358 be &llis p3all C o
(Behey Kays!) Bugiin askimiza nankoérliik eden (dilber) Kendda ile bagini
kopardin. Bir baska (dilberle géniil eglendirecek) yeni bir bagla dedistirmek igin

IYVACIRWMESNEAES B3 ndedd 13 U1 G
Yiirlirken rengdrenk elbiseler ve hirkalar icerisinde salinan dilberler
arasindan.

Yapilan izahlardan da anlasilacagi lizere sair fiziki yapisini, geng kizlari agk
tuzagina digslrmesini, icki kullanmak gibi dénemin geng¢ delikanhlarina has
egilimleri ve gegmiste yasadigl ask deneyimlerini beyitlere yansitmaktadir.

3.1.4. Erdem

Cahiliye devrinde sairler, yumusak basl olma, bilgelik, adalet, sir saklama,
komsu haklarini gbézetme ve emaneti koruma gibi erdemlerle éviinmuglerdir.’
Kays b. el-Hatim’e ait glinimize ulasan siir metinlerinde de benzer degerlerle
ovinilen beyitlere rastlanmaktadir. S6z gelimi sair halkinin ¢ikarlarini korumak
ugruna sabirla zorluklara tahammdiil ettigini dile getirdigi beyitlerde yumusak bash
olmakla éviinmekte ve sdyle demektedir:®®

wlwd»y\éﬁxwlw ”ji‘ig:;zc;s@u&m”

(Kabilelerle yapilan) anlasmalar sonucunda Muzeyne kabilesinin dert ettigi
haksizliklar karsisinda (anlasmalari cignememek adina) pek fazla sabrettim.
535401 2 £5dl ik 3543 UaT &y sh Cg33all 58S (o
Goriiyorum ki ¢okga iyilik yapmak, bu hasleti sahiplerinde irsilestirmekte (ve
kusaktan kusaga aktarmalarini saglamakta.) Kétiiliikle yogrulmak ise diirtist
kimsenin itibarini lekelemektedir.
25305 ko JaklB p3Al 4 BAsS 8l g5 Sk ) 25301 13)
Kisi (baskalarina) iyilikte bulunmamis ve toplulukla birlikte mesakkate
katlanmamus ise birak da zillet icerisinde otursun ve (saygin bir hayat yasamaktan)
uzakta dursun.

Saire gore yumusak bash olmak ve zorluklar karsisinda sabretmek sinirsiz
degildir. Sair, dismanin haddi asmasi ve savasmaktan baska alternatif
birakmamasi  durumunda cesaretle disman lzerine gitmekten geri

66 Kays b. el-Hatim, Divdn, 145-146.
67 el-Kurasi, Cemheretu es‘Gri’l-‘Arab, 2/631-632.
68 Kays b. el-Hatim, Divdn, 128.
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durmamaktadir. Hatib Giini®® miinasebetiyle sdyledigi beyitlerde bu duruma
isaret etmekte ve séyle demektedir:”°

A SERER PO VAT peiles phsd 352 (o5 i385
Avf ogullarin’* akan kanlari durdurmaya davet ettim. Davetimi onlar
reddedince ben de HGtib savasina giristim.

Gl B Easl pian WL Gl Essl YTl s
Haksizlik yaparak savas ¢ikmasina meydan vermeyen (yumusak bash) bir

kimse idim. Ama onlar (bunu) reddedince her bir yandan savasin fitilini
alevlendirdim.

Sair hayatta cesitli tecriibeler edinmis hikmet ehli bilge bir sahsiyet olmakla
da 6viinmektedir. Saire gére erdem sahibi kimse batil karsisinda her zaman haktan
yana olmali ve yanlhsa tevessiil eememelidir. Sair bu ve benzer dislinceleri teoride
kendi hayatina uyarlamaktadir. S6z gelimi comertligin israf oldugunu 6ne siiren
bazi kimseler tarafindan kendisine yoneltilen elestirilere kulak asmamakta ve
beyitlerde sdyle demektedir:”?

aafl Gladiy (23 D U8l gans Ba3agshad das 633
Kaba mizag¢ sahibi kimse mizacima (takmis da) hiddetlenmekte. Ben de ona
“Benimle ugrasmayi birak ve nasihatini kendine sakla!” diyorum.
5553 lgdg3an Ge Casladsl 63 BIES RO EL SN
Zira mal da ahlék da 6diing alinan borgtan éte bir sey degildir. Dolayisiyla
bunlarin itibar géren tiiriinden gliciin nispetinde azik edin.

AEB oulp3)! 550U &3 Ol 45 351 JbL 3 b 4
Ne zaman hak olani batilla yénetmeye kalkissan (hak) buna direnir. (Halbuki)
hak ile yiiksek daglari yénetsen (sana) boyun eger.

S8 oW e Y23 5 cllp 206 42 be 59 6 50

Ne zaman (bir) ise kapisi disinda (baska yollara tevessiil ederek) gelirsen

69 jslam’dan hemen 6nce Evs ve Hazrec kabileleri arasinda yasanan Hatib Giini, Evs kabilesine lider
olan Hatib b. Kays’a (6. ?/?) nispetle yapilan savasin adidir. Hatib b. Kays, Sa‘lebe b. Sa‘d
ogullarindan bir sahsi himayesine alir. S6z konusu sahis bir giin Kaynuka‘ ogullari pazarina ugrar.
Bu sirada el-Haris b. el-Hazrec ogullarina mensup bir sahis Yahudilerden bir kimse ayartir ve
himaye altindaki sahisin poposuna vurdurur. Hatib b. Kays'in himayesindeki sahis “Popomdan
vuruldum! Yaziklar olsun! Nerede kaldi himaye altinda bulunuyor olmam!” diye bagirr.
Konugunun bu sekilde asagilanmasina sinirlenen Hatib, orada Yahudiyi ve ayarticisi olan Hazrecliyi
oldirir. Durumdan haberdar edilen Haris ogullari asireti de harekete gecer ve Hatib’i oldirdr.
Boylece Evs ve Hazrec kabileleri arasinda savas patlak verir. iki kabile Medine disinda er-Radm b.
Buthan adindaki vadide karsi karsiya gelirler. Zorlu ¢atismalarin yasandigl Hatib Giini aksaminda
Hazrecliler, Evs kabilesi karsisinda zafer ilan ederler. Genis bilgi icin bkz: ibn el-Esir, el-Cezeri, Ebu’l-
Hasen ‘Ali b. Eb¥I-Kerem, Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdulkerim, b. ‘Abdu’l-Vahid es-Seybant,
el-Kamil fi’t-tarih, thk. Ebu’l-Fida ‘Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 1/531.

70 Kays b. el-Hatim, Divdn, 80-81.

71 Beyitte yer alan ‘Avf ogullari ile Hazrec kabilesi kastedilmektedir. Bkz. Kays b. el-Hatim, Divdn, 81.

72 Kays b. el-Hatim, Divdn, 129-130.
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sapitirsin. (Ama) kapidan girersen dogruya kavusursun.

Sair, dismanca tavir sergilenmedigi slrece kimseye haksizlik
yapmamaktadir. Yine sair savas gibi felaketlerin ortaya ¢itkmasi durumunda nasil
hareket edilecegi yolunda yeterli beceriye sahiptir. Sair bu durumla 6éviinmekte ve
beyitlerde sdyle demektedir:”

Has 4 Lol 78012138 215 0331 IS ass
Bazi topluluklarin huylari tipki zatiilcenp illeti gibi tedavisi bulunmayan bir
hastaliktir.

2331 Y5 G RIS Y& GE el fid s 3T
Dinleyin! Sunu kim ulastirir sairlere benden: Kimseye ne haksizlik ederim ne
de (kimsenin basini belaya sokacak sorunlari) tetikleyen olurum.
B OB uies Wallb o ESY Laylsy Euid
isini bilen kimseleri haksiz yere dederden diisiirmem. Feléketler karsisinda
(sorunlari ¢zebilecek) kabiliyetim de s6z konusudur.

Sair sir saklama konusunda da agzi sikidir. Dostlari tarafindan kendisine sir
olarak sodylenenleri veya mensubu bulundugu asiretin gizli kalmasi gereken
sirlarini korumakla dviinmekte ve sdyle demektedir:”

% 5

bred oasdl 1855 3 B18 S Y1 3315 13
Eger sir iki kisiyi asmis ise yayilmayi ve dillere sakiz olmayi hak eder.
el sl oS B85 & T 8539 2 05
Dostlar (aralarindaki) bir sirri zayi etmis olsalar bile benim adzim asiretin
sirlarini saklama konusunda pek sikidir ve (bu hususta etrafa) giiven veren emin bir
kimseyimdir.
G o158l 61552, 382 o & 3] sis A 4655
Sayet sir saklamayi taahhiit etmis isem kalbimin tam ortasinda o sirrin karar
kilacagi gizli bir yeri vardir kesin.

Sair komsu haklarina da riayet etmektedir. Zira sair iffet sahibidir ve gézini
haramdan sakindirmaktadir. Komsunun mallarini giyabinda korumakta ve irzina
halel getirtmemektedir. Bu sebeple komsusu evinden ve yurdundan uzaklasirken
gbzu arkada kalmamaktadir. Sair beyitlerde bu durumla da 6viinmekte ve soyle
demektedir:”

bob> o)l (asis 1535 e Loy SW1 s Uas
(Ey Sevgili! Giyabimda beni sor sorustur) garip komsu (benden yana basina
gelebilecek olasi) faciadan sakiniyor mu?

be e B UL E235 5 B> 853 (ane Eaal e

73 Kays b. el-Hatim, Divdn, 154-155.
74 Kays b. el-Hatim, Divdn, 163-164.
7> Kays b. el-Hatim, Divdn,165.
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G6ziim komsu kadina ne gaflet aninda ilisti ne de veda aninda beni
zemmederek gézden kayboldu.

Yaplilan izahlardan da anlasilacagi lizere saire ait gliniimize ulasan siirlerde
cesaret, comertlik, fiziki yapi ve erdem gibi kisisel éviinmelerin yansimalarina
rastlanmaktadir. Sair bunu vyaparken kabile kdiltirinden ve yasadig
deneyimlerden edindigi hayat tecriibesini de beyitlere yansitmaktadir. S6z gelimi
saire gore gonlli zengin kimse her daim zengin iken tamahkar kimse édmir boyu
bedbahttir. Yine saire gore mal ve ahlak, ddiing alinacak borctan oOte bir sey
degildir. Bu bakimdan cimri kimsede hayir yoktur. Yine saire gore sir iki kisiyi asmis
ise sir olmaktan cikar ve dillere destan olur. Kuskusuz bu tlrden yaklasimlarin
donemin kiltirel ve zihinsel yapilari hakkinda ip uglar verdigi muhakkaktir.

ilgili siir metinlerinde sairin mensubu bulundugu Evs kabilesiyle ve Evs
kabilesinin alt kolu olan Nebit boyuyla da 6viindigi beyitlere rastlanmaktadir.

3. 2. Kabileyle Oviinme

Cahiliye devrinde kabileye aidiyet glglidir. Zira kabileler arasinda sikg¢a
yasanan catismalar ve az sayida su kaynaklarini ele gecirmek amaciyla ateslenen
rekabet savaslari kabile bireyleri arasinda dayanismayi zorunlu kilmaktadir. Kabile
bireyleri ortak menfaatleri korumak amaciyla maddi ve manevi her tiirden silahi
kullanmak durumundadirlar. Disman kabilenin maneviyatini ¢cokertmek amaciyla
kullanilan en glgli silah hamaset siirleridir. Sairler ayni zamanda kabile bireylerini
diismana karsi savasa tesvik etmek amaciyla asabiyet fitilini de ateslemektedirler.
Sairler bunu yaparken bireyler arasindaki dayanisma ruhunu gliclendirecek ortak
paydalarla beyitlerde éviinmektedirler.”®

Kays b. el-Hatim’e ait siir metinlerinde de asiretle 6viinme temalarina
rastlanmaktadir. S6z konusu temalari soy bagi, asiretin giicli, parlak gegmisi ve
itibari olmak Gzere dort alt baslikta incelemek mimkindr.

3. 2. 1. Soy Bagi

Kays b. el-Hatim, Evs kabilesinin alt kolu olan Nebit boyuna mensuptur. Sair
cogu defa Nebit boyuyla olan soy bagiyla 6viinmekte ve Nebit boyunu
ylceltmektedir. Saire gore Nebit boyu benzersiz olup izzet ve seref sahibidir. Bu
sebeple Nebit boyunun her bireyi ovilmeyi hak etmektedir. Sair bu baglamda
s6yle demektedir:”’

e ©A ol S —301 5 @3 s
Yesrib (halki sunu iyi) bilir: Nebit, Yesrib’de k6klii bir agirliga sahiptir.
Sl i Qg 08T o s s

Yesrib’in es-Savt’® (isimli bostaninda) ickiye (harcama yapmak icin) degerden
diisecek nice kéleler vardir.

76 Tuleymat Gazi ve el-Askar, ‘irfan, el-Edebu’l-cGhili, 147-148.

77 Kays b. el-Hatim, Divdn, 72-74.

78 Beyitte yer alan lgidl, Medine’de etrafi surlarla cevrili bir bostanin adidir. Bkz. Hamevi,
Mu‘cemu’l-buldén, 3/ 372.
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\Fl3dd 315 #1513 a8 o1 Je b
(Soyle ki) Evs halki sarhosluk etkisini géstermeye baslayinca (kélelerin kaga
satilacaklarini) umursamaziar.

e ¢339 J) e G e il p4
Maélik’in” soyuna mensup delikanhlar arasindan savasin dehsetine
(korkusuzca) firlayacak asil kimseler diismanlarla (vurusmaya) geldiler.

BLel codd Jus el 1 S 1gale 333
Ve (nihayet) diismanlar (sunu iyice) anladilar: Hasimlari darmadadin perisan
kilan Nebit’in ileri gelen asilleri ve demirden (yapilmis keskin silahlaridir.)

Gorilecegi lzere beyitlerde Nebit boyuna mensup bireyler gézi pek cesur
kimseler olup benzerleri yoktur. Yine sair beyitlerde Nebit boyuna mensup
bireylerin el-Agarr ogullarinin ileri gelenlerini cesurca 6ldirmis olmalariyla da
dviinmekte ve sdyle demektedir:®

Cbolgadl syl 395 539 B gilo 81,251 0 B Lz
Kiliglarimiz (ézellikle) el-Adarr®? (soyundan gelen Hazrecli) liderleri hedef
aldi. Odun toplayan cariyelerin evlatlarina (ise) dokunulmad..

S, 5 G5 o o L0 a9 T 50 s
Birliklerin esliginde sizi yurdunuzda ziyaret edinceye (ve size karsi zafer

kazanincaya) kadar otuz (giin ve) gece ickiden uzak durmaya yemin eden de
bizdendir.®

Sair Evs kabilesiyle olan soy bagiyla da 6viinmekte ve Evs kabilesinin
kahramanliklarini beyitlere yansitmaktadir. Bunu yaparken diisman kabilelerin Evs
kabilesi karsisinda ugradiklari yenilgilere de deginmektedir. Sair Fezd Gunu®
miinasebetiyle dile getirdigi beyitlerde séyle demektedir:®>

1505 Y] g 455 s o9 ot Sl 3

Evs’in kiliglari ve (kiliglarin) keskin taraflari sizden kimseyi sag birakmadi.

79 Beyitte yer alan ¢, en-Nebit'in babasi Malik b. el-Evs b. el-Harise’dir. Bkz. Kays b. el-Hatim,
Divén, 73.

80 Kays b. el-Hatim, Divdn, 91.

81 Beyitte yer alan 49! ¢ ifadesinin asl ;€Y o seklindedir. Siirde vezni korumak amaciyla O3
harfinin daslrilmesi sikga rastlanan bir olgudur. S6z gelimi bkz. es-Sakka, Mustafa, Mubhtdru’s-
si‘ri’l-cahili, (Beyrut. Daru’|-Fikr, 2014), 2/394.

82 Beyitte yer alan }3‘, Malik el-Agarr b. Sa‘lebe b. Ka‘b b. el-Hazrec’dir. Bkz. Kurasi, Cemheretu
es‘Gri’l-‘Arab, 2/652.

83 Beyitte yemin ettigi yolunda so6zl edilen sahis, Bu‘ds glinu Evs kabilesinin lideri olan Hudayr b.
Simakdir. Hudayr b. Siméak, Abdullah b. Ubeyy b. Seldl’e (8. 9/630) ait milk etrafindaki suru yerle
bir edinceye kadar icki kullanmamaya yemin etmistir. Bkz. Kurasi, Cemheretu es‘Gri’l-‘Arab, 2/652.

84 Feza Giinii, islam’dan énce Evs ve Hazrec kabileleri arasinda yasanan savaslardan birinin adidir. Feza
GUnU, iki taraf arasinda siddetli carpismalar meydana gelmis ve gece karanlhgl bastirincaya kadar
stirmustir. Savas, Evs kabilesinin Hazrec kabilesi karsisinda yenilmesiyle son bulmustur. Bk. el-Kurasi,
Cembheretu es‘Gri’l-‘Arab, 2/ 629.

85 Kays b. el-Hatim, Divdn, 149.
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(Olup biteni anlayamadan) kacan(lar) disinda.
e lands &0ts, s o (555 S5 508
Hayatta kaldigimiz stire adamlarinizi 6ldiirecegiz ve sizi kéleler(imiz)
yapacagiz.

Sair atalariyla da o6vinmekte ve atalardan asaleti miras aldigini 6ne
stirmektedir.®

sk GrmlL AN AR (5es5 whdis gal 26T 2
Beni atalarindan (miras gelen asaletin) yetistirdigi biiyiikler yerilmeyi
reddettiler. Diiriistlerin asaletine dayanaktir benim asaletim.
Verilen 6rneklerden de anlasilacagl lzere sair mensubu bulundugu Nebit
boyunu yliceltmekte ve Nebit boyunun izzeti ve serefiyle dviinmektedir. Sair bunu

yaparken Feza Glini’nde oldugu (izere diisman kabilelerin Evs kabilesi karsisinda
ugradiklari yenilgilere de deginmektedir.

3. 2. 2. Kabilenin Giici

Sairin soyuyla évinlyor olmasi mensubu bulundugu Evs kabilesinin glicliyle
irtibathdir. Nitekim sair, savas sanatinda oldukg¢a mahir bir kabilenin mensubudur.
Sair, Evs kabilesinin s6zculiigiinii yapmakta ve sahip oldugu gilicle 6viinmektedir.
Bu‘ds Guni®¥ minasebetiyle dile getirdigi beyitler bu duruma érnek gosterilecek
mabhiyettedir:%®

B213) cpyall sbisly Aus 19305 sl 9as s 13) Glg
Savasi kazanma arzusunda olanlar yorgun diistiiklerinde biz arenadaki
aslanlarin (ortasina zafer) sancagdi dikeriz.

BzG) 948 &5 ksl Lo §giia Gaxliy
Ardindan asice darbelerle burunlari yerde siirtiinceye kadar kiliclarimizia
onlari kovalariz.

86 Kays b. el-Hatim, Divdn, 166.

87 Bu‘as Giini, islAm’dan hemen &nce Evs ve Hazrec kabileleri arasinda meydana gelen son savasin
adidir. Medine’de yasayan Yahudiler, Hazreclilere karsi Evs kabilesiyle ittifak yaparlar. Bu dumdan
haberdar edilen Hazrecliler, Mu‘abbis ve Mudarris Ginl Yahudilerden rehin aldiklari herkesi
kiligtan gegirirler. Bunun Uzerine Evs, Kurayza ve en-Nadir ogullari harekete gegerler ve Hazrec
kabilesine karsi birleserek savag karari alirlar. Civar bolgelerde yasayan Yahudi kabileler de Evs ve
mttefiklerine katilirlar. Hazrec kabilesi ise, Esca‘ ve Cuheyne kabileleriyle ittifak yapmak zorunda
kalir. Hazrec ve muttefikleri kirk gin hazirlik yaptiktan sonra iki ordu Kurayza kabilesinin yerlesim
birimlerinden biri olan ‘Bu‘as’ta karsi karsiya gelirler. Zorlu gegcen garpismalarin ardindan Evs ve
muttefikleri zafer ilan ederler. Bu sirada Evsli bir sahis ayaga kalkar ve Evslilere hitaben bir
konusma vyapar. Evsli sahis konusmasinda Evslilere Hazrecli kardeslerini oldirmemeleri
tavsiyesinde bulunur. Konusmaci, Evslilerle birlikte yan yana yasamanin tilki kurnazligindaki
Yahudilerle birlikte yasamaktan daha isabetli olacagini séyler. Konusmayi yerinde bulan Evsliler
Hazreclileri serbest birakirlar ve mallarina dokunmazlar. Ne var ki Kurayza ve en-Nadir Yahudileri,
Hazreclilere ait mallari talan ederler. Genis bilgi igin bkz. ibn el-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 1/538.

88 Kays b. el-Hatim, Divdn, 50-51
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Bz Las 8906351 o Eada g Bl co Liaia Ul
Biz Bu‘Gs Giinti hanimlarimizi koruduk. (Ama) onlar namuslarini lekeleyecek
Zilletlerden kendi hanimlarini koruyamadilar.

Sair Rubey’ Giini®® miinasebetiyle soyledigi beyitlerde yine Evs kabilesinin
giicliyle 6viinmekte ve séyle demektedir:™*

G155 B8589 125 G55 30 2821 (393
Savasimiz esnasinda Duhayy, ‘Avf ve destekcileri’? (cetin direnisle)
karsilastilar da perisan oldular.

@13 g5 @8 g Jglis 40801 B33y
(Béylece) aptal ve beceriksiz birligi darmadadgin geri piiskdirttiik.
b A5 gkhe Jo Sl 35 O 5ale 363

(Sonunda) sunu (iyice) égrendiler: Ne zaman benzer savaslara zorlanarak
kiskirtiirsak (bir baska) alevlenir savaslarin atesleri.

Sair Hatib savasi miinasebetiyle soyledigi beyitlerde de yine Evs kabilesinin
giicliyle dviinmekte ve séyle demektedir:*3

CSIE s ol 035 U5 Us> U3 gy U
Sabah vaktine girdigimizde savasi 6n kisimlari yildizlar gibi parildayan
migferlerimizle Muzéhim (adindaki kalenin) etrafindaki kalelerde stirdiirdiik.

A dolie 55 (2 551 U3 (538 Miais g alif 3
(Savascilarimiz o kadar kalabalik ve yan yanadir ki) midferlerimizin lizerine
ebucehil karpuzu atmis olsan birbirine yakin altin kaplamali cizgilerinden
yuvarlanir da (yere diismezdi.)
CSEal 5159315 2941 3905 Byl5d 1520 O G335 s 13)
(Biz asla savastan kacmayiz.) Kacmis isek eger en kétii ihtimalle sadece

yanaklarimizi darbelerden uzak tutmak ve omuzlarimizi saga sola hareket ettirmek
seklinde olmustur kagisimiz.

8 Beyitte yer alan wbjswell ¢ ifadesinin asl <biswdl o seklindedir. Bkz. es-Sakka, Mustafa,
Muhtdru’s-si‘ri’l-cahili, 2/394.

% Rubey’ Glind, Evs ve Hazrec kabileleri arasinda meydana gelen Hatib savasinin yasandigi giinlerden
biridir. Rubey’ Glnd, Evs kabilesi Hazrec kabilesi karsisinda agir yenilgi alir. Gegmiste yasanan
savaslarda yenilen taraf evlerine gekilmekte boylece savas sona ermektedir. Rubey’ Ginl Evs
kabilesi mensuplari evlerine gekilmisler ve Hazreclilerden savasi durdurmalarini istemislerdir. Ne
var ki Hazrecliler bu talebi reddetmigler ve Evslileri evlerinde dahi vurmaya kalkismiglardir. Bu
durum karsisinda Evs mensuplari hanimlarini korumak amaciyla surlarla cevrili kalelere
yerlestirirler. Bunu géren Hazrecliler savasi sonlandirma karari alirlar. Bkz. ibn el-Esir, el-Kdmil fi’t-
tdrih, 1/532; Kassab, Velid, Divdnu ‘Abdilléh b. Ravdha dirdse fi siratih ve si‘rih, (Riyad: Daru’l-
‘Ulim, 1982), 52.

91 Kays b. el-Hatim, Divdn, 71-72.

92 Beyitte yer alan Duhayy, ‘Avf ve destekgileri ile Hazrec kabilesine mensup Malik b. En-Neccar’in
amca ¢ocuklari kasdedilmektedir. Bkz. Kays b. el-Hatim, Divdn, 71.

93 Kays b. el-Hatim, Divdn, 86-88.
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iLall e 413891 55 Y3 32 Waks G5 39341 3505
Mizraklarin vurustugu sirada yanaklarimizi darbelerden uzak tutmak
seklinde olmustur kagisimiz. Ayaklar (ise) vurusma aninda hala yerinde sabit
kalmstir.

Cylald Gslat J) Guas gy OB GaLLT Eiyad 13)
Kiliglarimiz ~ diismanlarimiza uzanamayacak (kadar uzakta ise kosar)
adimlarimizla ulastiririz da kiligtan geciririz onlari.

Beyitlerde Evs kabilesinin glclyle ovindlirken “biz” kipinin sikga
kullaniliyor olmasi dikkat cekmektedir. Sairin “biz” kipi kullanmak suretiyle bireyler
arasinda kabileye aidiyet ruhu asilamayi ve gelecek kusaklara bu baglamda mesaj
iletmeyi amagladigi agiktir.

3. 2. 3. Parlak Ge¢mis

Sair mensubu bulundugu Evs kabilesiyle 6viiniirken kabilenin basarilarla
dolu parlak gecmisini de sik¢a dile getirmektedir. S6z gelimi Bu‘ds Glinli Kavra
adiyla bilinen yerde kabile bireylerinin Abdullah b. Ubeyy b. Seldl (6. 9/631) ve
beraberindekileri 6ldiirdiikten sonra cesetlerini yirtici hayvanlara yem olarak
biraktiklarini dile getirmekte ve sdyle demektedir:®

Glae S 5l G US4 38 3] o due a3l S
Abdullah®>  (savas meydanindan) kacarken birliklerimizin  savastaki
vurusmasini gérmiis mii? Bu (hadiseyi bilen) kisiye Abdullah’i sor (hele.)

FAETIERS NUA R B3 =91 3 & A6 313
O hadiseden sonra (Abdullah canlanip) ayada kalksa (bile) dostlarini

bulamazdi. (Aksine) ayni anda ¢evik ve savunma (kabiliyetine sahip) aslanlar
bulurdu karsisinda.

14635 (5338 O3 Lghe JaLid 308, dans Wb 555
Biz Kavrd’nin ovasiyla tepesiyle 6niinde dar geldigi bir birlikle birliginizi
bozguna ugdrattik.

G2l EBT juasdl 339 Calhsd |9hlass Blnall 2o @B 13)
(Dismanlardan bozguna ugramis) bir birlik (meydandan) ayrilmaya
yeltenmis ise bizimkiler lg¢ giin susuz birakildiktan sonra dérdiincii giinde su
kaynadina saliverilen ayni zamanda yavrularinin da 6zlemle bekleyis igerisinde

oldugu develerin suya akin etmesi gibi (dlismana saldirirlar da) geri adim atmazlar
(asla.)

Gelus Pt 0&5 Je 55383 (e G333 Bls3 U55
O giin, dismanlardan artakalan cesetlere Kavrd’nin yirtici hayvanlari
doymus halde Bu‘ds bélgesinden ayrildik biz.

94 Kays b. el-Hatim, Divdn, 142-144.
9 Beyitte sozli edilen Abdullah, Bu‘ds Gunl savas meydanindan kagan Abdullah b. Ubeyy b.
SelGl'dur. Bkz. ibn el-Esir, el-Kamil fi’'t-tdrih, 1/538; Kays b. el-Hatim, Divén, 142.
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Yine Bu‘as Giinl kabile mensuplarindan her biri kilicini kinindan tertemiz
olarak c¢ikarmis ve kahramanca diismanla carpismistir. Carpismanin sonunda
kiliglar al kana boyanmis ve kérelmistir. Sair bu baglamda sdyle demektedir:®

Bu‘Gs Giinii kiliglarimiz bizi Gassdn’in asaletindeki parlak bir nesebe ulastirdi.
Gylaall =612 5dadls 63de A5 one L (i35
Kiliglarimiz diismanimizla karsi karsiya geldigimizde bembeyazdirlar. Kinlara
geri konulur iken al kana boyanmis ve darbe alan bélgeleri kérelmistir.
C213 031 OF &5 pladl o2 blg Taal 332 o Ee sl
‘Avf ogullari kendilerine barisi yasaklayan bir lidere uydular da ilk helak olan
kimse (uyduklari lider) oldu.®”

ool @ 0 a3 e PhSLAS Us 3 B3a) &3l
Kadinlari kendilerini savunmak amaciyla (surlarin (lzerinden) bize silah
firlatirlarken “Keske savasmayaydik” dedikleri vakitte ‘Avf ogullarina acidim.

S5 ) Jesdls i B3 20gd i
Biz migferlerden yansiyan pariltilarin kagismakta olan kadinlarin halhallarini
aydinlattigi birliklerle diismanin yurduna girdik sabahin kériinde.

Sair bazi vakitler gegcmiste yasanan savaslarda hasim kabilelere karsi elde
ettikleri zaferleri zikretmekle yetinmektedir. S6z gelimi sair Feza Guni ‘Avf ogullari
ve destekgileri karsisinda kaydettikleri zafere gonderme yapmakta ve soyle
demektedir:%®

W35 48335 332 (& s (o3 sLaall Bida
(Yesrib’in) Fezd (isimli bélgesinde) Avf odullarina ve destekgileri Tezid®
(ogullarina) éliim badeleri igirdik.
a2 laaz 2155 33 G &1 K pblul
Pesi sira teghizath birlik yéneten her bir savasciyla karsi karsiya geldik
onlarla.

Sair, Mekke’nin er-Redm isimli bolgesinde gecmiste yasanmis bir savasta
Hazreclileri ve Hazreclilerin mattefiklerini nasil bozguna ugrattiklarini da
dismanlara mesaj yoluyla hatirlatmakta ve sunlari soylemektedir:*®°

13554 g Ee2d B Dy Doy £330 13 GLT Y

Dinleyin! Bu Hazrecliye benden bir mesaj ulastirin! (Dile getirdigim

9% Kays b. el-Hatim, Divdn, 89-91.

97 Beyitte sozii edilen lider, ‘Avf ogullarinin lideri ‘Amr b. en-Nu‘man el-Beyad'dir. Bkz. isfahani,
Kitébu’l-agéni, 17/93.

98 Kays b. el-Hatim, Divdn, 145.

% Beyitte yer alan W35 ile Seleme b. ‘Ali b. Tezid ogullari kasdedilmektedir. Bkz. Kays b. el-Hatim,
Divén, 145.

100 Kays b. el-Hatim, Divdn, 216,-217.
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hususlarda) iddialarimin ¢liriitiilmeyecegi gergekleri yansitan bir mesaj.

135243 & Y gdha (k) Baal p33)1 I 86855 BB
Soyle ki er-Redm’de bir sabah vakti sizi iki grup halinde éldiiriilmis ve
kovalanmis olarak biraktik

NVERTE PRI PRK Y g B & G SUsip
Yurdunun ve irzinin hamisi ayni zamanda évgliye layik olabilmek icin (var
gliciiyle déviisebilen) saygin her bir siivariyle sabahin kériinde size saldirdik.

13551 08 Ba Lsadl et U303 Wlg 4iS I Tyal 3835
Hatirlar misin elde edemedigin (su) isi? Hani sen degil de himmeti yiiksek
kimse savasin galibiyetini elde etmisti.

Yapilan izahlardan da anlasilacagi lzere sair bilfiil yasadig veya kabilenin
parlak gecmisiyle ilgili bilgileri beyitlere yansitmakta ve bunlarla éviinmektedir.

3. 2. 4. itibar

Guc, asalet ve parlak gecmis gibi 6zelliklerin kabileye itibar kazandirmasi ve
sairin de bunlarla 6éviinmesi beklenecek bir durumdur. Kays b. el-Hatim de s6z
konusu ozellikleri yansitan anlamlari beyitlere yansitmakta ve bunlarla sik¢a
oviinmektedir. S6z gelimi kabilesinin yeryiziine hakim oldugunu 6ne siirmekte ve
soyle demektedir:*

sy 3 By T 4 15423 56 & 2Lzl )

Dogrusu su (engin) uzay boslugu (altinda kalan her yer) bizimdir. O halde ne
eteklerde ne de yiikseklerde yiiriimeyin asla.

Saire gore Evs kabilesi yeryiiziinde her yere hakimdir. insanlarin bir yerden
baska bir yere intikal etme imkanlari ancak Evs’in izniyle mimkindir. Yine saire
gore dismanlar Evs karsisinda savunmasizdirlar ve kurtulmak icin yegane sanslari
kacmalaridir. Sair bu durumla dviinmekte ve beyitlerde séye demektedir:1%?

Caall 5945 Y] 50 (& 8, s Ga 193355 416
Ele gegirmeyi istedigimiz size ait herhangi bir yeri (gizlenmis oldugunuz)
odalarin duvarlari miistesna karsimizda savunmadiniz.

Sl L (el (Gxabs) e olsall wssdl 10 Vg
Art arda kanli ¢arpismalara sahne olan ve bliyiik cesaret gerektiren o zorlu
savasta ugrattigimiz bozgun karsisinda sabredemediniz degil mi?

Gorilecegi Uzere Evs kabilesinin sahip oldugu glic karsisinda kimse
direnememektedir. Bu sebeple Evs’in diger kabileler Uzerinde her zaman
hakimiyet saglamaya muktedir oldugu ve sayginhgi dillerden diismemektedir. Sair
bu baglamda séyle demektedir:13

101 Kays b. el-Hatim, Divdn, 61.
102 Kays b. el-Hatim, Divdn, 93.
103 Kays b. el-Hatim, Divdn, 139.
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UadS QU3 88 (4555 3943 G 5E A6 Gz il
Bizim hakkimizda su ifade disinda séz yoktur: Biz (diledigimize) hiikmederiz
ve diledigimizi koruruz. Biitiin bunlari biz yapariz.
Disman kabileler zor anlarda savas meydanlarini arkada birakarak

kagmakta veya teslim olmakta iken Evs kabilesi sadece zafere odaklanmatadir. Sair
Bu‘as Giinii miinasebetyile sdyledigi beyitte!** séyle demektedir:1%

13935 3] taz b D 9l ez gbs
Birliginiz kagmaktan baska ¢arelere géniilsiiz (iken) birligimiz er meydaninda
6ne ¢itkma disinda blitiin segceneklere karsidir.
Evs’li savascilara gore itibarsiz bir yasam o6limden beterdir. Bu sebeple

gerektiginde 6lime her an seve seve gitmektedirler. Sair bu durumla 6viinmekte
ve soyle demektedir:1%®

A K bedsTl 4335 Bladl Je oghy 1 &3
Oliimlerin iizerine konanlar bizleriz. (Yurtlarimizin savunmasinda) her
boslugu alanlar (yine) bizleriz.

Yapilan izahlardan da anlasilacagi (izere Evs kabilesinin zaferlerle dolu parlak
gecmisi ve Ovglye deger hasletleri sairi yasananlari kayit altina almaya sevk
etmigstir. Zira sair kabilenin sdzclisii ve lisan-1 halidir. Bu sebeple beyitlerin dile
getirildigi genel ortam sairi hem kisisel hem de mensubu bulundugu Evs kabilesine
ait hasletlerle 6viinmeye yoOnlendirmistir. Sairin gerek sahsinda gerekse Evs
kabilesinde var olan hasletlerle 6viiniirken kabilesini savunma dirtiisliyle hareket
ettigi ve duygularinda samimi oldugu asikardir.

Sonug

Saire ait glnimize ulasan siir metinlerinde oviinme icerikli beyitler
incelenmis ve ¢alismanin sonunda su sonuglara varilmistir:

Evs kabilesinin sozcisli konumundaki sair, siir becerisini savas halinde
olduklari Hazreclilere karsi bir tlr psikolojik savas araci olarak kullanmaktadir. Sair
bunu yaparken fiziki gériiniimiine ek olarak mensubu bulundugu Evs kabilesinden
aldig comertlik, cesaret ve erdemli olma gibi degerlerle sikga 6viinmektedir. Sair
ayni zamanda Evs kabilesiyle olan soy bagi, asiretin giici, kabflenin parlak ge¢misi
ve itibari gibi hasletlerle de Oviinmektedir. Saire ait siirlerde 6vinme igerikli

104 Bu‘as GUnU savagsin ilk anlarinda Hazrecliler Evs kabilesi karsisinda Usttinlik saglarlar. Evsliler
savas meydanini terk ederler ve kagmaya baslarlar. Bu durumu goéren Evs’li lider Hudayr el-ketaib
el-Esheli (6. ?/?) yenilgiyi icine sindiremez. Elindeki mizragi bacagina saplar ve Evslilere haykirarak
geri donmeleri ve savas meydanini terk etmemeleri yolunda ¢agrida bulunur. Evsliler geri donerler
ve siddetli ¢arpismalar sonucunda Hazreclilere agir kayiplar verdirirler. Savas Evslilerin zaferiyle
son bulur. Bkz. el-Cebb(ri, Munzir, Eyydmu’l-‘Arab ve eseruhd fi’s-si‘ri’l-Cahili (Bagdad: Daru’s-
Sudini’s-Sekafiyye el-‘Amme, ts.), 97.

105 Kays b. el-Hatim, Divdn, 149.

106 Kays b. el-Hatim, Divdn, 187.
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beyitler kisisel ve kabileyle éviinme olmak Uzere iki kisma ayrilmaktadir. Sair
kendinde var olan 6zelliklerle 6viinmeyi mensubu bulundugu Evs kabilesini veya
Evs kabilesinin kolu olan Nebit boyunu 6évme olarak telakki etmektedir. Sair
kabilenin kahramanliklarla dolu tarihini beyitlerde kayit altina almak suretiyle
gelecek kusaklara aktarmayi da amacglamaktadir.

Cahiliye Arap siirinde kabileyle 6viinen ve kabileye sadik kalan ¢ok sayida
sairin bulunuyor olmasi dikkate alindiginda Kays b. el-Hatim’in kisisel ve kabileyle
oviinme hususunda ilk olmadigi aciktir. Kays b. el-Hatim’i bu baglamda ayricalikli
kilan sey, kabilenin hasletlerini ve parlak gecmisini pek fazla dile getiriyor
olmasidir. Bu bakimdan 6vgl temali siirler konusunda Kays b. el-Hatim’in diger
sairlere kiyasla kemiyet bakimindan o©nde oldugunu sdylemek mumbkin
gbzikmektedir.

Sair ovgl temali beyitlerde davasini ve duygularini beyitlere yansitmaya
yogunlasmaktadir. Bu sebeple sairin yogun sanat tasvirine dayall mecaz dilinden
uzak sade bir dil kullanmaya calistigi gorilmektedir. Hal boyle olmakla birlikte
Sb dab )l dae ool cusb ifadesindeki tesbih-i belig ve Welyy cdll Gyl
cliimlesindeki istiare-i mekniyye gibi edebi tasvir tirlerine az da olsa
rastlanmaktadir.

Saire ait calisma konusu beyitlerin kabilecilik sistemine dayali donemin
sosyal, kilturel ve zihinsel yapilariyla ilgili ip uclari barindirdigl da agiktir. Nitekim
Cahiliye toplumunda kabileye aidiyet ve disman karsisinda kabileyi bitln
imkanlarla savunmak kabilenin bekasi igin elzemdir. Evs b. el-Hatim de sahip
oldugu siir becerisini bu gaye dogrultusunda kullanmakta ve mensubu bulundugu
Evs kabilesini dlisman karsisinda bitiin imkanlarla savunmaktadir. Yine ilgili
beyitlerde kadin, icki, kan davasi, el agikhigi vb. sosyal hayatta yasanan veya savas
meydanlarinda karsilasilan hadiselerle ilgili detaylar s6z konusudur. Saire gore
gonli zengin kimse her daim zengin iken tamahkar kimse 6mir boyu bedbahttir.
Yine saire gére mal ve ahlak, odiing alinacak borgtan 6te bir sey degildir. Bu
bakimdan cimri kimsede hayir yoktur. Yine saire gore sir iki kisiyi asmis ise sir
olmaktan ¢ikar ve dillere destan olur. Kuskusuz bu tiirden yaklasimlar dénemin
kiiltirel ve zihinsel yapilari hakkinda ip uglari barindirmaktadir. Calismanin bu
yonlyle de sahada yapilacak ¢alismalara katki saglamasi imit edilmektedir.
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0z

Sufiler, hal ilmiyle temeyyliz etmis bir zimredir. Bu ziimre mensuplari
tevhidi hal boyutunda idrak edilmesi gereken bir husus olarak kabul
etmislerdir. Tevhidin hale dayali idrakini de kendilerine has bazi istilahlarla
ifade etmislerdir. ifade ettikleri istilahlardan birisi cem’ ve tefrika
kavramlaridir. Sifiler, cem’ kavramiyla tevhidin aklin 6tesinde, manevi zevk
ve nesveye dayall olarak idrakini kastederler. Bu manada tevhidin sGfi
lisanindaki karsiigi cem’dir. Cem‘ mertebesine ulasan kul, duygu
yogunluguna bagli olarak kainatta vuku bulan her seyde gergek failin Allah
oldugunu ve Hakk’in disinda da gercek bir varligin olmadigini miisahede
eder. Bu misahededen sonra kul, tefrika haline dénerek kulluk vazifelerini
daha 6nce zevk ettigi tevhide uygun olarak yerine getirir. Stfiler kul icin her
iki hali yani cem’ ve tefrikayi zorunlu gorirler. Onlara gére cem’ halini zevk
etmeden yasanan tefrika hali yani kulluk boyutu yetersizdir. Bu da Allah’in
sifatlarini inkardir. Tefrikasiz cem’ ise zindikliktir. Bu anlayislarina bagli olarak
shfiller, dogal olarak bazi suglamalara da maruz kalmiglardir. Bu
suglamalardan birisi cebrilik, digeri ise hulll ve ittihaddir. Bu makalede
stfllerin cem’ ve tefrika anlayislari ve bu anlayislarina bagl olarak da
kendilerine yoneltilen bazi kelami problemler irdelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, SGfi, Hal, Tevhid, Cem’, Kulluk.

Abstract

Sufis are a coterie that has distinguished themselves thanks to the
lore of the state. Members of this group acknowledged that oneness should
be understood in the dimension of the state. They defined this state with
some unique terms. Some of the terms they used are combining and
differentiation. By combining, the Sufis mean that the oneness of Allah is
beyond reason and based on spiritual pleasure and joy. In this sense, the
equivalent of oneness in the Sufi language is combining. Depending on the
intensity of his emotions, the servant who reaches this state observes that
the real agent in everything that takes place in the universe is Allah and that
there is no real existence outside of Him. After this observation, the servant
turns into the state of differentiation and fulfils his servitude duties in
accordance with the state of oneness that he enjoyed previously. Sufis
consider both states, combining and differentiation, are necessary for a
servant. For them, the state of differentiation experienced without enjoying
the state of combining is insufficient for a full servitude. This is also a denial
of Allah's attributes. On the other hand, combining without differentiation is
heresy. As a result of these thoughts, the Sufis received some heavy
criticism. Some of these criticisms are coerciveness, incarnation and
embodiment. In this study, it is aimed to examine Sufi understanding of the
terms combining and differentiation and some relevant theological
problems that arise out of such understandings.

Keywords: Sufism, Sufi, State, Monotheism, Combining, Servitude.
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Giris

Tasavvufi eserlerde sifilerin; s6z, ahlak ve hal olmak lizere l¢ konuda Hz.
Peygamber’e tam ittiba ettikleri ve bu manada da slinneti en iyi ihya eden
zimrelerden olduklari ifade edilmektedir. (el-Hasr 59/7.),* (en-N(r 24/54.),> (en-
Nisa 4/80.),% (el-A‘raf 7/158.)%, (en-N(r, 24/63.)° ve (Al-i imran 3/31.)° gibi baz
ayetleri delil ittihaz eden sGfiler, Hz. Peygamber’in (a.s.) sozlerine ittiba ettikleri
gibi ahlak ve hal konularinda da Hz. Peygamber’e tam bir mutabakat gostermisler
ve sadece bir yoniyle degil Hz. Peygamber’in ilmine bitinciul olarak varis
olmuslardir.”

Tasavvufi eserlerde tasavvufun ahlak boyutu vurgulandigi gibi hal boyutu da
hep vurgulanmistir. Bu manada Eb( Nasr es-Serrac (6. 378/988) el-Liima‘ adl
eserinde sifilerle diger gruplar arasinda var olan temel ayirt edici 6zelliklerden
birinin sGfilerin kalbT haller konusundaki vuk{fiyyetleri oldugunu beyan etmistir.
Serrac’a gore s(filer, zahirl amellere ridyet ettikleri gibi diger ziimrelerin ¢ok fazla
Uzerinde durmadiklari batini ameller ve kalbi hallere de riayet etmisler ve bu alana
ait 6zel bilgilere sahip olmuglardir.®

Eb{’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) hali ve buna baglh olarak
sahip olunan ilmi kula ihsan edilen ilahf bir lUtuf olarak kabul etmistir. Kuseyri'ye
gore hallerin safasi, amellerin temiz ve halis olmasina baghdir. Bu bakimdan
haller, ahlak gibidir. Nasil ki, kul kéta ahlaki terk edip ahlakini giizellestirmeye
calistiginda Allah ona gizel bir ahldk nasip ediyorsa, ameller de temiz ve halis
oldugunda Allah o kula giizel bir hal ve bu hale bagli olarak da bir ilim nasip eder.®

Halin, bir ilim kaynagl olarak kabul edilip edilmemesi konusunda
kelamcilarla safiler arasinda ciddi goris ayriliklart vardir. Kelamcilar, bilgi kaynagi
olarak sadece duyu organlari, sadik haber ve akil olmak Uzere {i¢ hususu kabul
etmisler, bu ¢ kaynagin disinda kalan bilgileri ise muteber gérmemislerdir.°

! ‘;é—ub Lz pgué—* FTETREE Uga3ll éio-‘!l k5 “Peygamber size neyi verdiyse onu alin...” Bk. Hasan Tahsin
Eeyizli, Feyzii’l-Furkan Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali (istanbul: Server iletisim, 2007), 545.

2 Jgll 193ubols al l92bl “Allah’a itaat edin, Peygamber’e de itaat edin.” Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan,
356.

3 4l s &3 Jgl3)l adad (s “Kim Peygamber’e itaat ederse...” B. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 90.

4 Hedags (&1:-5 ?:5—4;5‘5 “O’na uyun ki dogru yolu bulasiniz.”Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 169.

SR Olie pdanad O & adaad OF 851 38 GsAIS udll Hisald “Peygamber’in emrine aykiri
davrananlar, kendilerine acikh bir azabin ¢arpmasindan sakinsinlar.”Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 358.

6 4l 5&»;4 335-3-:19 al Ojj?u’ pl&Su\, d-; “Ey Res@lim! De ki: “Allah’i seviyorsaniz bana uyun...” Bk.
Feyizli, Feyz[j’l—Furkan, 53.

7 EbG Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac, el-Liima‘, thk. Abdulhalim Mahmid-Abdilbaki Surdr (Misir:
Dari’I-kiitiibi’l-hadise, 1380/1960), 131-135; Eb( Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, ‘Avdrifii’l-

ma‘drif, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kdhire: Mektebeti’s-sikafeti’d-
diniyye, 1427/2006), 56-58.

8 Serrac, el-Liima’, 22; Sthreverdi, ‘Avdrifii’l-ma‘Grif, 56-58.

9 Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, nsr. Halil en-Nasik (Beyrut:
Dar’|-kutubi’l-ilmiyye, 1422/2001), 103.

10 Eb{ Ali el-Ciibbat, Kitdbii’l-makdlét, cev. Ozkan Simsek-A. iskender Sarica-Yusuf Arikaner (istanbul:
Endiliis Yayinlari, 2019), 112-113; KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, cev. ilyas Celebi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 1/110-112; Taftazani, Kelém
ilmi ve Isldm Akdidi, haz. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 89; Nireddin es-
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Sdfiler ise kelamcilardan farkli olarak, manevi olarak zevk ve tecriibe ettikleri
halleri, ilmin bir diger kaynag: olarak kabul etmislerdir.* Bu manada sGft muellif
EbG Nasr es-Serrac’in, ser? ilimler tasnifine, hal ilmini de dahil ettigini
gormekteyiz. Serrac’in tasnife gore ilimler; riyayet ilmi, dirayet ilmi, nazar ilmi ve
hakaik ilmi olmak tzere dort kisma ayrilmaktadir. Bu tasnif icinde en ylice ve en
serefli ilim, sGfilerin sahip oldugu hakaik ilmidir. Bu ilim muamele ve miicahede
yoluyla, ihlasla Allah’a yonelmekle elde edilen bir ilimdir. Bu ilme; ilm-i kulb, ilm-i
ma‘arif, ilm-i esrar, ilm-i batin, ilm-i tasavvuf, ilm-i ahval...gibi farkl isimler de
verilir. isimler farkli olmasina ragmen hepsinde kastedilen mana birdir.*?

Safiler, rGhi zevk ve tecribeye dayal hal ilmini kendilerinin icat
etmediklerini bu ilmin esas kaynaginin sahabeye dayandigini ifade etmektedirler.
Eb( Bekir el-Keldbazi (6. 380/990) Ta‘arruf adli eserinde bu hususu belirtmis ve
sahabeden baslayarak kendi zamanina kadar makam ve héller konusunda goris
beyan eden, s6z séyleyen bircok ismi eserine kaydetmistir. Kelabazi’'nin kaydina
gbre sahabeden haller konusunda ilk goris beyan edenlerin basinda Hz. Ali (6.
40/661), Hz. Huseyin (6. 61/680) ve Hz. Hasan (6. 49/669) yer almaktadir. 13

Aziztiddin Nesefi (6. 700/1300) Hz. Peygamber’den sadir olan s6z, ahlak ve
hal ilimlerini; seri‘at, tarikat ve hakikat olarak tasnif etmistir. Bu tasnife gore Hz.
Peygamber’in sozleri seri‘ati, yaptiklari tarikati, ahvali ve misahedesi ise hakikati
ifade etmektedir. Safiler, bu lg¢ vasfa sahip olan kimseyi; ‘insan-1 kdmil’ olarak
kabul etmisler ancak bu manada da insan-i kamilin az oldugunu beyan
etmislerdir.'

Tasavvufi eserlere bakildiginda sGfilerin, hakikat olarak isimlendirdikleri
manevi halleri ve bu héallere bagli olarak idrak edilen ilimleri; fena-beka, kabz-bast,
cem’-fark, sahv-sekr, temkin-telvin, vecd, viicQd, siirb, (ins... gibi bazi kavramlarla
ifade ettikleri gérilmektedir.’> Kullandiklari bu kavramlarla safiler, aklin étesinde
baska bir idrak glicline yani ask ve tecelli merkezi olan kalp idrakine vurgu
yapmaktadirlar.t®

Tarihi sirecte shfilere yoneltilen elestiriler de esas olarak bu konuya yani
kalp idrakine ve bu idrakin ifade sekli olan kavramlara yonelik olmaktadir. Sifiler,
zihd vyaklasimlarindan dolayi, genel olarak cok fazla bir elestiriye maruz
kalmamislarken, hal ilmini ifade etmek icin kullandiklari kavramlardan dolayi ciddi

Sabani, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 1995),
55.

11 Ep( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihydu ulimi’d-din (Cidde: Darii’l-minhac,
1432/2011), 8/201.

12 Serrac, el-Liima“, 456.

13 Ep() Bekir Muhammed b. ishak el-Kelabazi, et-Ta‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, nsr. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Dari’l-kutubi’l-“llmiyye, 1413/1993), 21-26, 97.

14 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, cev. Mehmet Kanar (istanbul: Dergdh Yayinlari,
1990), 13-14.

15 Bk. Serrac, el-Lima‘, 409-450; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 97-153; Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 91-
116; Suhreverdi, ‘Avdrifii’l-ma‘drif, 523-584.

16 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, cev. H. ibrahim Kagar-Murat Siiliin (istanbul: Risale Yayinlari, 1996), 281-
283.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 201-224



Eyyup Akdag | 205

elestirilere maruz kalmislardir. Bu manada sdfilere ciddi elestiriler yonelten
sahislardan birisi Ebii’l-Ferec ibni’l-Cevzi’dir (6. 597/1201). ibni’l-Cevzi, ziihd ve
tasavvuf ayrimina dikkat cekerek, tasavvufun ziihdden farkli bir hususiyet
icerdigini  belirtmektedir. Ona gore zihdlin makbul tasavvufun ise
zemmedilmesindeki temel etken, sGfilerin hallerini ve manevi durumlarini ifade
etmek icin kullandiklari fena-beka, kabz-bast, cem’-fark, sahv-sekr...gibi istilahlar
ve bu istilahlara yikledikleri manalardan kaynaklanmaktadir.?’

ibni’l-Cevzi’'nin giindeme getirdigi elestiriler esas olarak tasavvufun
kurumsallastigl hicri Gglinci asirdan baslayarak gilinimize kadar hep devam
ederek gelmistir. Hicri dordinci asrin etkili mielliflerinden Eb( Nasr es-Serrac bu
konuyu eserinde glindeme getirerek slfilerin sahip olduklari ilim ve kullandiklari
kavramlardan dolayi elestirilere maruz kaldiklarini ifade etmistir. Serrac’a gore
safiler, kendi disindaki zimrelerin ilimlerini inkar etmezlerken, muhalif zimreler
ise sGfflerin sahip olduklar rihi tecriibe ve zevke dayali ilimleri inkar etmisler ve
bu hususu kabul etmemislerdir.!®

Kuseyri’nin belirttigine gore her bir ilim zimresi, kendilerine has ve
kendilerinin vakif olduklari bazi istilahlar icat etmisler ve bu istilahlari da
kullanmislardir. Diger zimrelerde oldugu gibi s(filer de kendilerine has bazi
istilahlar kullanmayi tercih etmislerdir. Sufiler bu istilahlari kullanirken yasadiklari
ruhi tecriibeleri birbirlerine daha rahat anlatmayi amaglarken, sGff olmayanlara da
bu manalari gizlemeyi amaclamislardir.?®

Kendilerine yoneltilen elestirilere sifiler, ilimlerinin kaynaginin esas olarak
Kur'an ve sinnete dayandigini ifade ederek karsilik vermislerdir. Bu manada
tasavvuf tarihinin iki etkili ismi Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Sehl b. Abdullah
et-Tuster?’nin (6. 283/896) ifadeleri 6nem arzetmektedir. Clineyd, agik¢a kendi hal
ve ilminin kaynaginin RasGlulldh’in (a.s.) hadislerinden milhem oldugunu ifade
ederken Tisteri de Kitap ve silinnetin sahit olmadig higbir hal ve vecdi kabul
etmedigini beyan etmistir.?°

Sifiler idrak ettikleri ilimleri, hal ve makam ayrimi yaparak bazi istilahlarla
ifade etmeyi tercih etmislerdir. Ancak kullandiklari bu istilahlarin hale mi yoksa
makdama mi delalet ettigi konusu kendi aralarinda hep tartismali olmustur.
Tasavvufi eserlere bakildiginda bir sGfinin hal dedigine diger bir sGfinin makam,
makam dedigine de baska bir sifinin hal dedigi gérilmektedir. Bu konuda ‘rizd’nin
makama mi yoksa hale mi delalet ettigi tartismasini hatirlatmak yerinde
olacaktir.?

Kendi aralarindaki tartismalari bir kenara biraktigimizda sGfiler, halin
degisken, makamin ise istikrar ve sabit bir hususiyet tasidigini ifade ederek genel
bir cerceve cizmislerdir. SGfilere gore haller bir anda isik veren ve kisa bir siire
sonra 15181 kaybolan simsege benzetilerek ilahi bir mevhibe olarak gorilmistir.

17 Ebij'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi, Telbisii iblis (Lubnan: Dari’I-fikir, 1421/2001), 149.
18 Serrac, el-Liima“, 45.

19 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 89.

20 Serrac, el-Liima‘, 146; Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 51; Sthreverdi, ‘Avdrifi’l-ma‘Grif, 62-63.
21 Serrac, el-Liima’, 65-105; Sthreverdi, ‘Avérifi’l-ma‘érif, 523-525.
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Makamlar ise micahedeye bagl olarak miktesep bir hususiyet olarak kabul
edilmistir. Horasan mesayihi ise bu genel anlayisin disina ¢ikarak hali; amellerin
neticesi yani miktesep bir amel olarak kabul etmislerdir. Halin miktesep mi yoksa
ilahi bir mevhibe mi tartismasinda bazi sGfiler ise bir hususiyetin 6nce hal yani ilahi
bir mevhibe olarak bagladigini daha sonra ise kulun kesbiyle beraber makama
dénistigiini ifade ederek orta yolu bulmaya calismislardir.??

Saft mielliflere gére makam ve hallerin sayi ve evsafi konusunda goris
ayriliklari olsa da genel kanaat olarak tevbe; biitin makamlarin ilki, ash ve bitin
hallerin anahtari kabul edilmis ve tevbesi olmayan kulun, hali ve makami
olmayacagi beyan edilmistir.2® Bu calismanin konusu olan cem‘in de hale mi yoksa
makama mi delalet ettigi hususu tartismalidir. Bazi sGfiler cem’l bir hal olarak
kabul ederken diger bazilari ise bir makam olarak kabul etmislerdir. ister hal ister
makam kabul edilsin genel olarak sGfiler cem‘l, hallerin ve makamlarin nihayeti ve
en zirvesi kabul etmislerdir.

Bu arastirma da cem’ ve tefrika kavramlari konu edinilecek ve sifilerin cem’
ve tefrika kavramlarina yikledikleri mana ve anlayislar verilmeye calisilacaktir.
Ayrica cem’ ve tefrika anlayisinin dogal sonucu olarak glindeme gelen bazi kelam1
problemlere isaret edilecektir. Tarihi stirecte bu kavramlari ilk kullanan s{filerin
kimler oldugu hususu da bu arastirmanin konulari arasinda yer alacaktir.

1. aex)l /Cem’ ve 43,231 ((&,4)1)/Tefrika (Fark)

Sufilerin en ¢ok kullandiklari kelimelerin basinda cem’ ve tefrika (fark)
kavramlari yer almaktadir. Sifiler bu kavramlarla tevhid ve kullugun hakiki olarak
idrak ve isbatini kastederler. SGff istilahinda bu iki kavram birbirine bagh ve
beraber kullanilmaktadir.’® Tasavvuf edebiyatinda cem’ mefhumuyla tevhid
kastedilirken, tefrika mefhumuyla ise ub(diyyet yani kulluk kastedilmektedir.?®
Sufiler, tevhid ve ma‘rifetullahi derinlemesine kavramayi ve onlari i¢sellestirmeyi
amagc edinmis bir zimredir. Bu baglamda tevhidi, kelami 6gretide oldugu sekliyle
sadece ilim ve hikim boyutunda degil, esas olarak manevi bir nesve ve zevk
boyutunda idrak edilmesi gereken bir husus olarak kabul etmislerdir.?® Gazzali (.
505/1111) stfilerin benimsedikleri manevi zevke dayali bu tevhid anlayisini, ‘yakini
tevhid’ olarak isimlendirmistir.?’

22 Suhreverdi, ‘Avdrifi’l-ma‘drif, 523-525; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 91-93.

23 Serrac, el-Liima’, 68; Suhreverdi, ‘Avdrifii’l-ma‘drif, 530; Afifi, Tasavvuf, 152.

24 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 100; Eb( Bekir Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-‘Arabi, el-
Futahati’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin - Muhammed Ali (Beyrit: Daru’l-kattbi’l-ilmiyye,
1420/1999), 4/217; Muhammed b. Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sGlikin beyne
mendzili iyydke na‘budu ve iyydke neste‘in, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Beyr(t: Dar{’|-katibi’l-
‘Arabi, 1393/1973), 1/244.

25 Sthreverdi, ‘Avdrifi’l-ma‘Grif, 586.

26 Gazzali, fhydu ulimi’d-din, 8/201; Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin, gev.
Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 146; Cevziyye, Meddricii’s-sélikin, 1/244;
Suhreverdi, ‘Avdrifii’l-ma‘érif, 586.

27 Gazzali, ihydu uldmi’d-din, 8/201.
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‘Yakini tevhid’ derken sdfiler, tevhidin tefrid ve tecrid boyutlarini
kastederler. Tefrid, kulun kendisini aradan ¢ikarmasi, tecrid ise masivayl aradan
¢ctkarma halidir. Bu yaklasimla sGfiler, Allah disindaki bitlin baglardan kurtulmayi
amagc edinirler. Shfilere has bu tevhid anlayisla kul hem kendi nefsini hem de
mecazi varliklari dislirmeyi ve yok saymayl gaye edinir. Bu yok saymanin
mertebelerine bagl olarak da kul, hakiki tevhide ulasilir. Sifilere gbre nefis ve
masiva, Hakk’a giden yolda éncelikle yok edilmesi gereken iki hususdur.?®

Tasavvuf edebiyatina bakildiginda bu iki hususun yani nefsin/benligin ve
masivanin yok edilmesi, hem tasavvuf tanimlarinda hem tevhid tanimlarinda hem
de cem’ tanimlarinda ortak 6zellikler olarak yer aldig gériilmektedir.?® Bu manada
EbU’I-Ala Afifi (6. 1386/1966) eserinde ilk donem yapilmis altmis bes tasavvuf
tanimini inceledigini, bu tanimlardan yola ¢ikarak ortak genel bir tasavvuf tarifinin
su sekilde olabilecegini ifade etmektedir: ‘Kulun benligini kaybederek Allah’la veya
Allah’ta var olmasidir. Baska bir ifadeyle tasavvuf: ‘Kulun beseri vasiflarindan ve
masivadan uzaklasarak Allah’ta baki olmasidir.”*® Bu aciklamalardan sonra ister
tasavvuf, ister tevhid, ister se cem’ kavramlari olsun esas olarak hepsinin benzer
manay! ifade eden farkli kelimeler olduklarini séylemek yerinde olacaktir.
Tasavvuf, tevhid ve cem’ kelimeleri mefhum yoéniinden degil sumdl yoniinden
farkhliklar igerir. Tasavvuf daha simullii onun tahsis edilmis mertebesi tevhid,
tevhidin de tahsis edilmis mertebesi cem‘dir. Sonug olarak cem’ tevhidin nihaf
mertebesidir.

Esasinda s(fflerin yakini tevhid yani cem’ anlayislarinin temeli Clineyd-i
Bagdadi’nin su tevhid tanimina dayanir: ‘Tevhid, Kadim’i (Allah’i) muhdesten yani
sonradan yaratilanlardan ayirarak tek hale getirmektir.”3* ismail Hakki Bursevi’ye
(6. 1137/1725) gore Cuineyd’in bu tevhid tanimi sifilerce genel kabul ve ulasiimasi
gereken bir hedef olmustur. 3

Clineyd-i Bagdadi’ye ait bu tevhid taniminda kelamcilarin 6ngordiikleri akla
dayali ilim ve hikim cihetinin 6tesinde®® manevi zevki esas alan yakini tevhid
ifade edilmektedir. Slfiler tevhidi; ilmi ve hali olmak lizere iki kisma ayirirlar.
Safiler, keldmcilarin 6ngordigl ilmi boyuttaki tevhid anlayisini kabul etmekle
beraber bu hususun eksik oldugunu savunmuslardir. Onlara gore esas tevhid hale
dayal olarak idrak edilen tevhiddir. Bu anlatilanlar su sekilde izah etmek yerinde

28 Sihreverdi, ‘Avdrifi’l-ma‘drif, 586; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 103, 153; Abdurrahman Cami,
Nefahdtii’l-iins, trc. LAmii Celebi, nsr. Stileyman Uludag, Mustafa Kara (istanbul: Marifet Yayinlari,
2008), 178; ismail Ankaravi, Minhdcu’l-fukara, nsr. Saadettin Ekici (istanbul: insan Yayinlari, 1996),
357.

29 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 103,Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 313-314.

30 Afifi, Tasavvuf, 43.

3 Guall (o @adll o1y8] w4l Bazi kaynaklarda ise su sekilde gegmektedir: o ! 31,3] dueg3llg
Gdall Bk Keldbazi, et-Ta‘arruf, 153; Serrac, el-Lima‘, 51; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 11;
Eb{’l-‘Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Fetdvd el-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdilkadir ‘Atad, Mustafa Abdulkadir ‘Atad (Beyr(t: Darl’l-kattbi’l-ilmiyye, 408/1987), 5/210;
Cevziyye, Medaricii’s-sdlikin, 3/444; ismail Hakki b. Mustafa el-Bursevi, Rihu’l-beydn (Beyriit: Daru
ihyai tirasi’l ‘Arabi, ts), 1/183.

32 Bursevi, Rahu’l-beydn, 1/183.

33 K4d1 Abdtlcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 1/208; Clibbai, Kitdbi’l-makdlat, 112-113.
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olacaktir: ‘Allah vahiddir diye bilmek ve hikmetmek ilim cihetini, Allah’in
vahidligini manevi olarak zevk etmek ise hal cihetini ifade eder.?*

Hali olarak zevk edilen tevhidin tasavvuf dilinde ismi cem‘dir. Bazi sUfilere
gére bu cem’ makami, seyr u siilik makamlarinin sonu kabul edilir.3> Bu makamda
Hak disinda fail ve Hakk’in viicGdunun yaninda izafi ve mecazi varliklara viicid
vermek, tevhide aykiri gorilmuistir. Hakiki olmayan mecazi varliklara, varlik
vehmetmek, ‘ekberii’l-kebdir’ yani en biylik ginah kabul edilmistir.3® Cem’
makami, ask ve muhabbet makamidir. Bu makamda idrak edilen manevi zevk ve
tecriibeyi asiklar disinda hicbir kimsenin bilmesi, gercek manada anlamasi ve tevil
etmesi mimkiin degildir.3”

Sozlukte eI—Cem’/@aer-// kelimesi; beraber olmak, birlesmek, toplanmak,
birbirine eklenmek gibi manalara gelirken, et-tefrika (el-fark)/ 49,42/ (/) ise
cem‘in ziddi olarak dagilma, ayrilma ve béliinme gibi manalara gelmektedir.® Yani
cem’ daginiklari toplamak bir araya getirmek, tefrika ise toplanmislarin dagitmasi
anlamina gelmektedir.®

Tasavvuf edebiyatina bakildiginda s6zliik manasinin disinda hakiki tevhid ve
hakiki kullugu ifade eden cem’ ve tefrika kelimelerine birgok sGfinin kendi makam
ve rihi zevk ve tecriibelerine uygun olarak ¢ok sayida tarif ve mana verdikleri
gorilmektedir. Bu tarifleri gozden gecirdigimizde cem’ ve tefrikayi; iradenin birligi
acisindan, fiilin esas kaynagi acisindan ve varligl misahede agisindan olmak lzere
Uc¢ ana baslik altinda toplamak ve tasnif etmek mimkiindir:

1. 1. iradenin Birligi Agisindan Cem‘ ve Tefrika:

iradenin birligini ifade eden cem‘, ‘himmet cem’’ denilmektedir.
Kelabazi'ye gore cem‘deki ilk mertebe himmet cem‘idir. Bu mertebede kul, irade
ve kaygilarini tek bir irade ve kaygi haline getirir. Bu mertebeye; ‘Bir kulun iradesi
ve istegi, tek bir istek haline o da ahiret istegi olursa Allah’in o kula yetecegini”
ifade eden rivayet® delil getirilir. Keldbazi’'ye gére bu hale nail olabilmek icin
gayret ve capa goéstermek miicdhede ve riyazat sahibi olmak gerekir.**

34 Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 330-331.

35 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, 146; Cevziyye, Meddricii’s-sélikin, 1/244.

36 EbU’'l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed el-Enciri, el-Bahri’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk.
Ahmed Abdullah el-Kirsi Reslan (Kahire: Hasan ‘Abbas Zeki, 1419), 5/144; Sihdbeddin Mahm(d b.
Abdulllah el-AlGsi, Rahu’l-me‘éni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Ali Abdulbari ‘Atiyye (Beyr(t:
Dar’|-kuttbi’l-ilmiyye, 1415), 3/335.

37 Enciri, el-Bahrii’l-medid, 7/312.

38 Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, LisGnii’l-‘Arab (Beyr(t: Daru Sadr, ts.), 8/53, 10/299; Suad,
el-Hakim, el-Mu'cemii's-sifi (Beyr(t: Ddru Nedre, 1401/1981), 269.

39 Serréc, el-Liima“, 283.

40 &l § bl Jl o) Wl Jls>T 8 poag)! 4 Condd (a9 0Lid @b alll olaS slaedl o Ty Lot pgogll Jazr (50 "
el aiasl Bk. Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenii ibn Mdce (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “zZihd”, 2 (No. 4106).; Ebd Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-isfehani,
Hilyetii’l-evliyé ve tabakdti’l-asfiyd (Beyr(t: Daru’l-kitibi’l-Arabi, 1394/1974), 2/105.

41 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 138.
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Cem’ anlayisinin hararetli savunucularindan EbG Bekir Muhammed b. Musa
el-Vasiti (6. 320/932) cem‘de ilk mertebe olarak miridin kendi iradesini iskat
etmesini ve Hakk’in iradesine kendisini teslim etmesini gorir. Hakk’in iradesine
kendisini teslim eden mirid murad olur. Bu sekildeki mirid, ihtiyari terk ederek,
ilahi mesiyyete tam manasi ile boyun eger.*?

Bazi sUfilere gore esyaya tabi olan kimsenin arzu ve iradesi strekli daginiktir.
iradeyi toparlamak ve daginikhg gidermek icin nefsani arzu ve isteklere tabi
olunmamasi en azindan bunun kifayet miktari olmasi gerekir. Nefsani arzularina
tabi olan kimsenin daginikligi artar ve tevhidi yakalamasi da mimkin olmaz.
iradenin tek bir maksat haline getirilmesi cem’, nefsin arzu ve isteklerine tabi
olarak iradenin dagitiima hali ise tefrikadir.®* irddenin daginikligi ma‘rifetullahin
azligini ifade eder.* Bu cem’ mertebesinde kul ‘13 ildhe illallah’ kelime-i tevhidi, ‘14
maksdde illallah’ olarak idrak eder.*

1. 2. Fiilinin Esas Kaynagi Agisindan Cem‘ ve Tefrika:

Bazi sUfiler iradeyi degil de kulun fiillerini esas alarak cem’ ve tefrikaya
mana vermislerdir. Buna gore kula nisbet edilen fiiller, tefrika (fark) kuldan sadir
olmasina ragmen esas olarak kula nisbet edilmesi mimkin olmayan fiiller ise
cem‘dir. Ebl’l-Hasen el-Clircanf (6. 816/1413) et-Tarifdt adlh eserinde; kula nisbet
edilen fiilleri fark, kula nisbet edilmesi mimkiin olmayanlari ise cem’ olarak tarif
etmistir. Tanimlara bakildiginda ‘kesb’ ve ‘ilahi mevhibe’ kelimelerinin 6n plana
ciktig goriilmektedir. Bu manada kulun, ubldiyyet vazifelerinde beseri ahvaline
uygun olarak kesb ettigi fiiller farka, Hak tarafindan kula ihsan edilen ilahi
mevhibeler ise cem‘a aittir.*

Fiillerin kula veya Allah’a nisbeti agisindan cem’ ve tefrikaya mana veren
stfflerin basinda Nisdbur kékenli Gnli sGfi Eb( All ed-Dekkdk (6. 405/1015)
gelmektedir. Dekkak kula nisbet edilen fiilleri tefrika, kula nisbet edilmesi mimkiin
olmayan fiilleri ise cem’ olarak tanimlamistir.*” Kuseyri, Dekkdk’in bu tanimina su
sekilde acgiklik getirmistir. Kulun beseri haline uygun olarak, kullugunu ikdme
etmek icin, bizzat kendisinin kesbine dair fiiller tefrikayi, kulun bizzat kendisinin
kesbiyle degil de Hak tarafindan kula ihsan edilen fiiller ise cem‘| ifade eder.®®

Daha 6nce ifade edildigi gibi Kelabazi iradenin birligini esas alan himmet
cem’ini en asagl cem’ mertebesi olarak kabul ederken Kuseyri ise fiilin kula veya
Allah’a nisbetini esas alan cem’l en asagl cem’ mertebesi olarak kabul etmektedir.
Fiillerin 6n planda oldugu bu mertebede Hakk’in isyan ve itaat arasinda serbest
biraktig kul, tefrika ile vasiflanirken, Hakk’in fiillerini Gizerine aldigi kul ise cem” ile

42 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 120; Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 238.

43 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 93; Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta’rifdt, thk. ibrahim el-Ebyari
(Beyrat: Dard’l-katibi’l-‘Arabi, 1405), 105.

44 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 93.

45 Bursevi, Rihu’l-beydn, 2/118.

46 Clircani, et-Tarifdt, 105.

47 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 100; ibni’|-‘Arabi, el-Fiitdhdti’l-Mekkiyye, 4/217, 220.

48 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 100; Hakim, el-Mu'cemii's-sifi, 270.
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vasiflanmaktadir. Oyleyse fiiller halka isnat ediliyorsa bu halk tefrikadadir, fiiller
halka degil de Hakk’a isnat ediliyorsa bu halk cem‘dedir.*

Kudsi hadiste; ‘Allah sevgisini kazanmanin ancak farz ve nafile ibadetleri ifa
etmekle miimkiin olacagi ifade edilmektedir. Bu rivayete gore kul muhabbetulldha
ancak ibadetlere devam ederek nail olur. Bu durumda Allah, o kulun, duyan kulagi
ve goren gozi olur...”*° Kelabazi bu rivayeti cem‘in varligina delil getirir. Ona gore
cem’ halinde olan kul, Allah’in tasarrufunu Ustlendigi bir kuldur, o da
mahfuzdur.>!

Shfiler cem‘in bu mertebesine ‘tevhid-i ef‘4l’  ismini verirler.>2 Bu
mertebede kul, Allah’in kendisi hakkinda takdir ettigi fiillere tabidir. Kulun fiilleri,
Hakk’la beraber vuku bulur ve bu oranda da ulvilesir. Boylece Hak, kulun goéren
gozi, isiten kulagi olur.>® Stfiler bu mertebede hakiki fail olarak Allah’i gérdiikleri
icin, ‘14 ilahe illallah’ kelime-i tevhidi, ‘13 faile illallah’ olarak idrak ederler.>

1. 3. Vacip ve Miimkiin Varligi Miisahede Acisindan Cem’ ve Tefrika:

Bir kisim sifiler ise cem’ ve tefrikaya varligi misahede agisindan mana
vermislerdir. Bu manaya gore cem’; kesretten vahdete yani bitlinii miisdhededen
Vahid’'i misahedeye intikaldir. Tefrika ise kesreti miisahede ederek kalbin masiva
ile ilgisinden ibarettir. Bu cem’ mertebesinde kulun goziinden ikilik suhGdu
ortadan kalkar.>® Tasavvuf dilindeki bu tevhid mertebesinin bir baska ifadesi
‘vahdet-i suh(d’ ve ‘vahdet-i viicGd’dur. Burada su hususu ifade etmek yerinde
olacaktir. Tasavvuf tarihinde bakildiginda vahdet-i suh(d ve vahdet-i viicld
nesvesinin cem’ anlayisindan c¢iktigini ve bu anlayisa dayandigini sdylemek
gerekir.>®

imam Gazzali ceviz 6rneginden yola cikarak tevhidi dért mertebe olarak
acitklamaktadir. Nasilki ceviz; yas kabuk, sert kabuk, cevizin ici ve yagi (libbi)
olmak (zere dort kisimdan olusuyorsa kullarin idrak ettigi tevhidde dort
mertebeden olusur. Cevizin yagina (6ztine/libbine) denk gelen doérdiincu
mertebe, tevhidin zirve ve en Ust mertebesidir. Bu mertebede kul varlikta

49 Kuseyrl er-Riséleti’l- Ku,seyrlyye 100; Hakim, el-Mu'cemii's-safi, 270.

50 u).o.: V] 4u):db 43337 Aad Uj J 63 (a 06 u‘ " ,«.Lm gle A ‘_,Lp Al Ygle3 U6 UG B555h dlo.c
daai 38 s m; Lol Gs S35 ) 5 e U1 W3 edide Eubl Bs &) ST ol sz )
d.)li.’i_w‘ U‘Jﬁ ‘du.lac)] (5‘“‘” u|5 cL@.} LS‘?"’“f t5‘” 4l>)5 cL@J Okals t5‘” DJ.J5 ctbj,a.u (5-\“ 0pa09 b &A“J 6.0‘
" 4.»-\.&N Bk. Ebl Abdillah Muhammed b. ismail el- Buhari, Sahihu’l-Buhdri (istanbul: Cagrl Yayinlari,
1413/1992), “Rikak”, 38.

51 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 126, 140.

52 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 43.

53 Ankaravi, Minhdcu’l-fukara, 351.

54 Gazzali, lhydu uldmi’d-din, 6/587, 8/208; Eb{’l-‘Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim
b.Teymiyye, Mecmii‘u’I-fetdvd, nsr. Enver el-Baz- ‘Amir el-Cezzar (Misir: Dariy’l-Vefa, 1426/2005),
8/305.

55 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, 146; Sthreverdi, ‘Avérifii’l-ma‘Grif, 586.

5 Muhyiddin ibnu’l-Arabi, FusGsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. ve serh. Ahmed Avni Konuk, haz.
Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin (istanbul: ifav, 2017), 2/34; ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid
ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 37.
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Vahid’den baskasini gormez. Gazzali'ye gore bu hal, siddiklarin miisahedesidir. Bu
mertebede kul nefsinden fanidir.>’

Bu mertebede kul, Hak’tan baska higbir seyin misahede edilmedigi bir
vuslati bir duygu yogunlugunu yakalar. Esyay! yani varligi Allah ile gorur, glic ve
kuvvetin Allah’tan oldugunu bilir. Kul, ne zaman gayriyi miisahede ederse cem’
hali ortadan kalkar ve kesret haline yani tefrikaya doner. Tefrika halinde kulun
kalbi mahl(katla ilgilidir. Tekrar cem‘a intikal ettiginde ise kalbi Allah’in tevhidiyle
mitealliktir. Bu durumda kulun kalbinde mahl(kata nazar bulunmaz.®® Sifiler bu
mertebedeki tevhidi ‘14 mevcide illallsh’ olarak idrak ederler.® ibn Hacer el-
Heytemi (6. 974/1567) el-Fetdvd el-hadisiyye adli eserinde kulun bu makama
ulasmadan, bu makami zevk etmeden ‘la mevcide illallah’ demesini sarih kifir
kabul eder.®®

2. Cem’ ve Tefrika ile ilgili Diger Bazi Kavramlar:

2. 1. ao2dl (ue/‘Aynii’l-cem’

Omer es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) ifade ettigine gére bir kul, ‘ayniy’l-
cem‘dedir denildiginde bu s6zle Hakk’in murakabesinin kulun batinini tamamen
kusattigi kastedilir.®* Eb( Abdurrahman es-Sulemi (6. 412/1021) eserinde ‘aynii’l-
cem’i tefrikadan kesilme yani masivadan uzaklasarak Hak ile beraber olma hali
olarak tarif etmistir.®? Abdilkerim el-Kuseyri de Letdifii’l-isdrét adh eserinde
‘..Attiginda sen atmadin, fakat Allah atti...” el-Enfal 8/17. ayetini®® delil getirerek
dyette ifade edilen Hz. Peygamber (a.s.) hélinin, ayni’l-cem’ oldugunu beyan
etmistir.®

Kuseyri, ‘ayni’l-cem’ mertebesini sadece Hz. Peygamber’e (a.s.) ait bir
makam olarak kabul ederken Eb( Abdurrahman es-Silem1 ise bu mertebeyi bitin
nebilerin ortak makami olarak kabul etmistir. Silemi’ye gore nebiler Hazret’ten
hicbir zaman gaib olmazlar. Clinkii onlar ebedi olarak ‘ayni’l-cem’ halindedirler. &
‘Ayni’l-cem’ hali, muhib ve mahblbun yani asik ve masukun vahid oldugu bir
mertebedir.?® Serrdc bu mertebeyi hakiki tevhid mertebesi olarak kabul etmistir.
Serrac’a gore bu mertebenin bazi 6zellikleri ve sifatlari vardir bunu da ancak ehli
olan kimseler bilir.*’

57 Gazzali, ihydu ulimi’d-din, 8/202-203.

58 Stihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma‘drif, 586; ibn Teymiyye, Mecmi‘u’I-fetdvd, 10/224.

59 Ertugrul, Vahdet-i Viicdd, 20; Ankaravi, Minhécu’l-fukara, 139.

60 Ebl’l-Abbas Ahmed Sihablddin b. Hacer el-Heytemi, el-Fetdvd el-hadisiyye (Beyr(t: Dard’|-fikir,
ts.), 240.

61 Stihreverdi, ‘Avdrifi’l-ma‘Grif, 586.

62 Eb( Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyin es-Silemi, Hakdiku’t-tefsir (Tefsiru’s-Siilemi), thk.
Seyyid ‘Imran (Beyrat: Dard’l-kutubi’l-ilmiyye, 1421/2001), 2/125, 316.

63 o5 4l 5805 Ciay 3] Gy W BK. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 178.

64 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt (Tefsiru’l-Kuseyri), thk. ibrahim el-Bisydni (Misir:
el-Heyetl’'|-Misriyyeti’l-“amme Ii’I-kiittib, 2000), 2/65.

65 Stlemi, Hakdiku’t-tefsir, 1/358.

66 Al(isi, RGhu’l-me‘Gni, 3/333.

67 Serréc, el-Liima“, 450.
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‘Aynl’l-cem’ mertebesinde kul, kesrette vahdet, vahdette de kesret ile
perdelenmez. isméil Hakki Bursevi, Ebli Abdurrahméan es-Siilemi ve Abdiilkerim el-
Kuseyri’den farkl olarak bu makami sadece nebilere has bir makam degil, diger
bazi kullarin da zevk ve tecriibe ettigi bir mertebe olarak goérir. Bursevi'ye gore
Hallac (6. 309/922) ‘ene’l-Hak’, Bayezid-i Bistami (6. 234/848) ‘sibhani, sibhani
ma a‘zama se’nt’ ve Eb( Said el-Harraz (6. 277/890), ‘leyse fi'l-clibbeti gayrullah’
sézlerini ‘aynii’l-cem’ mertebesinde sdylemislerdir.®®

2. 2. gl 441 /Ahadiyyetii’l-cem’

Ahadiyyeti’l-cem’, kesretin/coklugunun Hakk’a miinaft yani aykiri olmadigi
bir mertebedir. Ciircani, ‘ayni’l-cem’ ile ahadiyyetii’l-cem‘l ayni mertebe kabul
eder. Circani’'ye gore bu mertebe ‘Kabe kavseyn’ makamidir. Bu makamda
kesrette vahdet hicabi kaldirilmistir.®

Kul, ahadiyyeti’l-cem’ mertebesinde esma ve sifat tecelli perdelerinden ve
taayyin kesretinden kurtulmustur. Bu mertebenin ilerisi ‘Zat-1 Ahadiyet’te yok
olmaktir.” Muhammed NaGru’l-Arabi (6. 1305/1887) ahadiyyeti’l-cem‘ nihal
makam olarak kabul eder. Ona gére bu makam Muhammedi olup zamanin
kutbuna mahsustur. Naru’l-Arabi, cem‘u’l-cem’ ile ahadiyyeti’l-cem’ arasindaki
farka da isaret etmektedir. Ona goére cem‘u’l-cem’ mertebesinde Hak, halk ile
beraber misahede edilirken, ahadiyyetl’l-cem’ mertebesinde ise her sey
taayylnsiiz (belirtisiz) Hak olarak misahede edilir.”t Ndaru’l-Arabi’nin  bu
beyanindan ahadiyyeti’l-cem’ mertebesinin vahdet-i viicid mertebesi oldugunu
soylemek mimkdnddr.

2. 3. 2ox)l 2o /Cem‘u’l-cem’

Cem‘U’l-cem’ mertebesi, cem’ mertebesinin Ustlinde bir mertebedir. Bu
mertebede killt bir istihlak s6z konusudur. Hakikatin galebesi altindaki kul, kallt
bir yok olusa maruz kalir ve masivaya karsi hislerini tamamen kaybeder.”? Kul,
cem’ mertebesinde hem kendi nefsini hem de halki ispat ederken cem‘u’l-cem’
mertebesinde ise halki ve kendi varligini géormekten tamamen koparilir ve
alikonur. Bu durumda kul, sadece hakikat sultaninin hilkmiinde kalir.”®

Sthreverdi’ye gore fena ile gergeklesen cem’, cem‘u’l-cem‘dir. Baska bir
ifadeyle Hakk’in, sifat tecellilerine muhatap olmak cem’, zat tecellilerine muhatap
olmak ise cem‘u’l-cem’ mertebesidir.”* ibni¥’l-‘Arabi (6. 638/1240) cem‘u’l-cem’l,
bitin islerin Hakk’a raci oldugu ve kainatta Hakk’in esma ve sifatlarinin disinda
hicbir seyin olmadigini idrak etme mertebesi olarak kabul ederken,” Necmeddin-i

68 Bursevi, Rahu’l-beydn, 1/208, 9/1, 21.

69 Clircani, et-Ta'rifdt, 26, 157.

70 Cami, Nefahdti’l-ins, 661.

71 Muhammed Noru’l-Arabi, Vahdet Konusmalari, haz. Hasan Fehmi Kumanlioglu (istanbul: H
Yayinlari, 2017), 17.

72 Kuseyri, Letdifii’l-isGrdt, 1/46; ibni’|-‘Arabi, el-Fiitdhdtii’l-Mekkiyye, 4/217; Ciircani, et-Ta'rifdt,
105.

73 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 101; Curcani, et-Ta rifdt, 105.

74 Stihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma‘Grif, 586.

75 ibni’'I-‘Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye, 4/217.
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Kibra (6.618/1221) ise cem’l, kalbin arsa ulasmasi cem‘u’lI’cem‘i de kalp ile Ars’in
Hakk’ta yok olmasi olarak kabul eder.”®

Bazi sUfiler, cem‘u’l-cem’ mertebesini peygamberlere ait bir risalet makami
gorirler. Bu makamda kesret vahdeti perdelemedigi gibi vahdette kesreti
perdelemez.”” Kuseyri ise, cem‘ul’cem’ mertebesini biitiin peygamberlerin
umumuna ait degil, sadece Hz. Peygamber’e (a.s.) ait 6zel bir makam kabul eder.
Kuseyri’nin beyanina gore; es-Saffat 37/99.7% ayeti Hz. ibrahim’in (a.s.), el-A’raf
7/143.7° Aayeti de Hz. Musd’nin (a.s.) cem’ mertebesinde olduklarina isaret
ederken, el-isrd 17/1.8° ayeti ise Hz. Peygamber’in cem‘u’l'cem’ mertebesinde
olduguna isaret etmektedir. Ciinkii ayetlerde Hz. ibrahim’in (a.s.) soziine, Hz.
Musa’nin (a.s.) da sifatina isaret edilirken, Hz. Peygamberle ilgili olarak da Hz.
Peygamber’in bizzat kendi zatina isaret edilmektedir.8!

2. 4. 48,231 (§,)1) [et-Tefrika (el-Fark)

Cem‘den sonra gelen hél tefrika/fark halidir. Tefrika héalindeki kul, hem
kendi varliginin hem de nefsinin haz ve isteklerinin farkindadir. Tefrika/fark ikiye
ayrilir. Cem‘den onceki hale, fark-1 evvel cem‘den sonraki hale ise fark-1 sani olarak
isim verilir. Tasavvufi istilahta fark dendiginde fark-1 sani kastedilir. Fark-1 sani de
kul, mikellefiyet gorevlerini ifa eder. Tefrika, kulun sahv halidir, bu haldeki kul,
Allah’in tasarrufunda oldugunu idrak eder.®

Shftlere gore halki isbat tefrika, Hakk’i isbat ise cem‘dir. Kula her ikiside
lazimdir. Tefrikasi olmayanin kullugu, cem‘i olmayanin ise marifeti yoktur.®
Safiler, tefrika derken kulun hakiki manada kullugunu idrak ve ifa etmesini
kastederler.®

Stfiler arasinda cem’ mi yoksa tefrika mi yani kulluk mu daha Gstindir
tartismasi yapilmistir. Bu manada Nefahdtii’l-iins adli eserde Hace Abdullah el-
Herevi’nin (6. 481/1089) Mendzilii’s-sdirin adli eserindeki makamlari siralama sekli
elestirilmistir. Herevi eserinde yiiz makami; ilk makam ‘yakaza’ son makam da
‘tevhid’ olmak Uzere bir tasnife tabi tutmustur.®® Abdurrahman Camt'nin (6.
898/1492) eserine kaydettigine gére son makamin tevhid olmasi dogru degildir,
son makamin kulluk makami olmasi gerekir. Cinki Clineyd-i Bagdadi’ye ‘Bu isin

76 Kiibra, Tasavvufi Hayat, 140.

77 EbU’l-Hasan Nireddin Ali b. Muhammed el-Herevi el-Kari, Mirkdti’l-mefatihi serhi Miskatii’l-
mesdbih (Beyrat: Daru’|-fikir, 1422/2002), 5/1874

78 i Q) dl Cald (_;| “(ibrahim:) ‘Dogrusu ben Rabbimin emrettigi yere gidecegim. O bana yol
gosterir.” Dedi. Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 448.

7905 0] (gwgh sl> Ldg “Musa, tayin ettigimiz vakitte geldiginde.”Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 166.

80... oz Sl (=§-:.\j‘ Olids “Kulunu (Hz. Muhammed'i) geceleyin yiiriiten Allah’in sani yiicedir.” Bk.
Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 281.

81 Kuseyri, Letdifu’l-isérdt, 3/237.

82 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 138-139; ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/235, 246.

83 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 100; Ertugrul, Vahdet-i Viicid, 41.

84 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 139; ibni¥’|-‘Arabi, el-FiitGhatii’l-Mekkiyye, 4/220.

85 Herevi, Mendzilii’s-sGirin,75-147.
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sonu nedir?’ diye soruldugunda Ciineyd: ‘Tekrar basa, yani kulluga dénmektir’
seklinde cevap vererek bu hususu ifade etmistir.8®

imam-1 Rabbani de (6. 1034/1624) kullugu, bitiin makamlarin zirvesi kabul
etmistir.®’” imam-1 Rabbani’ye goére velayet derecelerinin en Ustiini kulluk
makamidir. Muhabbetullah  makami  dahi kulluk makaminin altindadir.
Muhabbetullah ancak kulluk makamini elde etmek igin bir makam olarak
gorilmelidir. insanin yaratiimasindaki esas gaye kulluktur. Kulluk vazifesinde
devamli olarak Hakk’a yénelme vardir.®

Cem’ mertebesinde kendisinden ve masivadan fani olan bir kulun farz
ibadetlerini, dini mikellefiyetlerini nasil yapacagl hususu bu alanin en 6nemli
konusudur. imam Gazzali'ye gdére cem’ hali farz ibadetleri engelleyecek sekilde
uzun sliren bir hal degildir. Cem* hali, simsegin cakmasi gibi gelip gegici bir haldir.
Bazi durumlarda devam edebilir ancak devam etmesi nadirattandir.®°

Cem’ yani hakiki tevhide vasil olan kul tefrika halinde kullugunu 6zenli bir
sekilde ifa eder. Tasavvufl kaynaklarda cem’ halini yasadiklarini iddia edipte
kullugun yani tefrikanin kendilerinden distiigiini iddia edenlerin zindik olduklari
beyan edilmektedir. Ebd Muhammed el-Ceriri’ye (6. 321/933) goére kuldan higbir
sekilde mikellefiyet diismez.*°

3. Tarihi Siirecte Cem’ ve Tefrika Kavramlarinin Kullanimi

Kaynaklarda cem’ ve tefrika konusunda ilk s6z séyleyen sahis sudur diye net
bir ifade yer almamaktadir. Ancak bu konuda s6z soyleyen sGfi sahislarin
kronolojileri ve yasadig yerler dikkate alindiginda bu kavramin, hicri 3. asirda ilk
kez Bagdatl saffler tarafindan kullanildigini soylemek gerekir. Bu manada
Bagdat'ta cem’ ve tefrika konusunda ilk s6z sdyleyen iki isim 6n plana ¢ikmaktadir.
Bunlardan birisi Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) digeri ise Ebl’'l-Hlseyin en-NGri’dir
(6.295/908).

Clineyd-i Bagdadi; ‘cem’l; vecd ile kurbiyyet, tefrikayl da beseriyette
kaybolma’ olarak tarif ederken®® Ebi’l-Hiiseyin en-N{ri ise cem‘;; Hak ile beraber
olmak, tefrikayr da masiva/gayir ile beraber olmak’ seklinde tarif etmistir.%? SOf
zimresinin seyyidi/onderi kabul edilen Ciineyd’den tasavvufun ne olduguna dair
birgok tanim nakledilmektedir. Bu tanimlarindan birisi: ‘Kulun masivayla alakasini
kesip Allah ile beraber olmasidir.’®®* Bu tanima dikkat edildiginde Ciineyd’in
tasavvufa yikledigi mana ile cem‘a yikledigi mananin ayni oldugu goérilmektedir.

86 Cami, Nefahdti’l-lins, 668.

87 Ahmed Fardki Serhendi imam-1 Rabbani, Mektibdt-1 Rabbdni, cev. Abdulkadir Akgicek (istanbul:
Merve Yayinevi, 1977), 1/58.

88 imam-1 Rabbani, Mektibdt-1 Rabbdni, 1/114-115, 285.

89 Gazzali, ihydu uldmi’d-din, 8/207.

9 Eb{ Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyin es-Sulemi, Tabakdti’s-sdfiyye, thk. NGreddin SGreybe
(Kahire: Mektebeti’|l-Hanci, 1434/2014), 262; Sthreverdi, ‘Avdrifi’l-ma‘érif, 586.

91 Serrac, el-Lima“, 284; Suhreverdi, ‘Avdrifi’l-ma‘drif, 586.

92 Stlemt, Tabakdtii’s-sifiyye, 166; Ali b. Osman Cullabi el-Hucviri, Kesfu’l-mahciib Hakikat Bilgisi,
nsr. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 196.

93 Serréc, el-Liima“, 45.
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Bu mana iliskisinden yola cikarak, tasavvufun esas olarak cem’i hedefledigini
soylemek mimkdnddr.

Bagdat’ta Cilineyd-i Bagdadi ve Ebl’I-HUseyin en-Nari disinda cem’ ve tefrika
konusunda soz styleyenlerden birisi de Eb( Yak(ib en-NehrecGr?’dir (6. 330/941).
Nehrecdri, Clneyd’in talebesidir. Nehreclri’nin tanimina gore cem’: ‘varligin
kendisiyle bizatihi kdim oldugu Hak ile beraber olmak, tefrikayi ise batinda Hakk’i
en dogru sekilde tutmaktir.”%*

Bagdat'ta cem’ anlayisini ¢ok coskulu bir sekilde dillendiren ve bu sebeple
de katline fetva verilen sahis Hallac’dir (6. 309/922). Hallac’in katline sebep olan
suclamalardan birisi cem’ halinde ifade ettigi sathiyelerdir.> Halldc disinda cem’
konusunda konusan ve bu hale vakif su lg¢ sGff sahis daha dikkat ¢cekmektedir.
Bunlar; Ebld Muhammed el-Ceriri (6. 321/933), Ebl’|-‘Abbés b. ‘Ata (6. 309/922),
ve Eb( Bekir es-Sibli’dir. (6. 334/946).°®6 Bu dért ismin ortak dzelligi hepsinin,
Ciineyd’in talebeleri olmasidir.”’

Kokeni Maverainnehir ancak dogumu ve yetismesi Bagdatli olan Eb( Bekir
es-Sibli tevhidi/cem‘l; ‘Kadim’in muhdesten ayirarak tek hale getirilmesi’ olarak
tarif etmistir. Sibl’'ye goére bu manada tasavvuf; halktan kesilmek ve Hak ile
muttasil olmaktir. % Sibli “Haydi ayakkabilarini ¢ikar! Cinki sen kutsal vadi olan
Tuvd’dasin.” Taha, 20/12. ayetini®® benimsedigi manevi nesvesine uygun olarak;
var olan her seyi ¢cikar at, ‘ayni’l-cem‘i tahakkuk ettir seklinde izah etmistir.2®°

Bagdat'tan sonra cem’ ve tefrika nesvesi daha sonraki slirecte diger
bolgelere yayillmistir. Diger bolgelere yayillma siirecinde Cilineyd-i Bagdadi ve EbQ
Bekir es-Sibli’'nin talebelerinin etkili oldugu gorilmektedir. Bu baglamda Ciineyd’in
muridi EbG Bekir Muhammed b. Musa el-Vasiti dnemli bir isimdir. Aslen Horasan
ve Fergane bolgesinden olan Vasiti, Clineyd disinda Ebi’l-Hiseyin en-NUri’nin de
sohbetlerine katilmistir. Vasiti; ‘kulun kendine bakmasini fark, Rabbine bakmasini
ise cem’ olarak tarif etmistir.’1%1

Cem’ ve tefrika nesvesinin Horasan bolgesine yayillmasinda esas etkili olan
sahis Eb(’'l-Abbas Kasim b. Kasim es-Seyyari’dir (6. 342/953). Seyyari, Eb( Bekir el-
Vasiti’'nin talebesidir.1%? Seyyari, Merv ve Nesa sehirleri basta olmak lizere Horasan
bolgesinde genis bir cemaat kitlesine sahip olmustur. Tasavvuf tarihinde
Seyyari’nin tasavvufi yaklasimlarini benimseyen bu kitleye ‘Seyyariyye’ adi
verilmistir. Hlcvir’nin  beyanina goére Seyyariyye adindaki bu tasavvufi
olusumunun temeli cem’ ve tefrika anlayisina dayanmaktadir. Clink{i Ebi’l-Abbas

94 Slilemi, Tabakdtii’s-sdfiyye, 180.

9 Eb( Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf (Beyrdt:
Dariil-garbi’l-islami, 1422/2002), 8/699-899.

% Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 8/699-899; ibnii’I-Cevzi, Telbisii iblis, 154.

97 Sulemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 259, 265, 396; Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 8/699-899.

98 Serrac, el-Lima“, 50; Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 71, 314.

9 gl udiall 31l | chdas A8 Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 311.

100 S{jlemi, Hakdiku’t-tefsir, 1/436.

101 [sfehant, Hilyetii’l-evliyd, 10/349; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 67.

102 Kugeyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 80.
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es-Seyyari sohbetlerinde ana konu olarak cem’ ve tefrika anlayisini islemistiri®

Seyyari'ye gore cem’ ma’‘rifetullahin hakikatini idraktir. Marifetullahin hakikati ise
O’nun disinda higbir seyin kalbe gelmemesidir.’1%4

EbU’l-Abbas es-Seyyari Merv'in seyhi, fakihi ve muhaddisidir. Birgok
mesayithla gorisen ve onlardan edep alan Seyyari, Merv'de hakikat ve marifet
konusunda ilk konusan sahisdir. Seyyari’nin ilmini takdir eden sahislarin basinda
Unla sGft muellif EbG Abdurrahman es-Siilemi gelmektedir. Stilemi’ye gore sGfi
taifesinin ilim kaynagi esas olarak Ebii’l-Abbas es-Seyyari’ye dayanir.1%

Eb( Bekir es-Sibli’'nin talebeleri arasinda yer alan Ebu Bekir Abdullah b. Tahir
b. el-Ebheri (6. 330/941) de cem’ ve tefrika nesvesinin yayilmasinda etkili
olmustur. Ebheri'ye gore cem’ hali; daginik olanlari toplamak, tefrika hali ise;
toplu olanlar dagitmaktir. Cem’ halinde kul, ‘Allah var, masiva yok der. Tefrika
halinde ise yaratiklar alemine nazar eder. Cem’ zevkinin yayllmasinda etkili olan
Eb( Bekir es-Sibl’nin bir diger talebesi de ibrahim b. Muhammed Nasrabad?'dir (6.
367/978). Nasrabadi’ye gore; ‘Kulun Allah’in fiil sifatlarina yakin olmasi tefrika, zat
sifatlarina yakin olmasi ise cem’ makamidir.’1%

4. Kelamti Bir Proplem Alani Olarak Cem’ ve Tefrika

Safiler, hakiki tevhid ve hakiki kulluk icin cem’ ve tefrika hallerinin zevk
edilmesini 6ngorirler. Onlara gore; cem’ hali olmayan kimsenin hakiki manada
marifeti, fark hali olmayan kimsenin de hakiki manada kullugu yoktur. Tefrikasiz
cem’ zindikhk, cem’siz tefrika ise Allah’in sifatlarini inkardir. Tefrika ile beraber
cem’ hali, hakiki tevhiddir.)” Tarihi siirecte cem’ ve tefrika anlayislarina bagli
olarak sifilere, bir cebrilik digeri de hul(l ve ittihad olmak Uzere iki temel suglama
yoneltilmistir:

4. 1. Cebrilik Suglamasi

Kelami dislincede insan fiilleri konusunda birbirine zit iki mezhep tezahir
etmistir. Bu mezheplerden birisi Cebriyye digeri ise Kaderiyye/Mu‘tezile’dir.
Cebriyye, insan fiillerinin ilaht kudretin cebir/zorlayici etkisiyle vuk( buldugunu
savunurken Mu‘tezile ise Cebriyye’nin bu gorusiine karsi ¢akarak insan fiillerinde
cebrin olmadigini, insanin hiir iradesiyle fiillerini gerceklestirdigini savunmustur.%®

Cebriyye, temel goris olarak fiillerin tamaminin Allah’a ait oldugunu, kulun
bu konuda ihtiyar, kesb ve yaratma seklinde hicbir ilgisinin olmadigini iddia
ederken Mu‘tezile ise fiillerde Allah’in etkisinin olmadigini, fiillerin tamamen kula

103 H{icviri, Kesfu’l-mahcib, 219, 314-315.

104 Sillemi, Tabakdti’s-sdfiyye, 444.

105 Siilemfi, Tabakdtii’s-sifiyye, 440; isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 10/380; Cami, Nefahétii’l-iins, 285;
Feridiiddin Attar, Tezkireti’l-Evliyd, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2018),
917-918.

106 Silemi, Tabakdti’s-stfiyye, 393, 396; Serrac, el-Lima’, 283; Cami, Nefahdti’l-iins, 331.

107 Serrac, el-Liima‘, 283; Ertugrul, Vahdet-i Viicid, 41; ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 2/162.

108 Ciibbai, Kitdbi’l-makdldt, 104-105; Muhammed Ihsan Oguz, Kitdbu’l-Kazd ve’l-Kader (istanbul:
Oguz Yayinlari, 2019), 57-58.
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ait oldugunu iddia etmistir.1® Mu‘tezile mensuplarina gére, insan fiilleri, ilahi
takdire gore cereyan ediyorsa o zaman, Hz. Hiseyin’i sehid eden Yezid’'in (6.
64/683) ve pek ¢ok zulim isleyen Haccac’'in (6. 95/714) kinanmamasi gerekir.
Cuinki bunlar Allah’in takdir ve hilkmiini ifa etmislerdir.°

irade ve fiillleri esas olarak Allah’a nisbet ettikler icin safiler, dogal olarak
cebrilik ithamina maruz kalmislardir. SGfilerden bazilari bu ithamlari kabul edip ve
cebri anlayigi savunurken, diger ¢ogunluk ise bu ithamlar reddetmis ve cebri
anlayisi kabul etmemislerdir. Reddeden sifiler Es‘ariyye ve Matiridiyye anlayisina
yakin bir anlayisi benimsemislerdir. insan fiilleri konusunda Es‘ariyye ve
Matlridiyye mezhepleri, Cebriyye ve Mu‘tezile arasindaki bir anlayisi
benimsemislerdir. Bu anlayista Es’ariler, Cebriyye fikrine yakin dururken,
Maturidiler ise Mu‘tezile fikrine yakin durmuslardir.t?

Cebri anlayisi savunan sufilerin basinda Eb{’l-Abbas Kasim es-Seyyari
gelmektedir. Kaynaklarda Seyyari’nin cebir lisaniyla konusmalar yaptig ifade
edilmektedir. Onun sozlerinden birisi sudur: ‘Kul, levh-i mahf(iz’da kendisine
yazilan bir glinahi nasil terk edebilir, kendisine baglanan bir kader ve kazayi nasil
geri cevirebilir?’**? Kaynaklarda Seyyari’nin bu soéziiniin disinda cebri cagristiran
pek cok sdziine isaret edilmektedir.'*3

EbU’l-Abbas Kasim es-Seyyari’'nin hocasi Eb( Bekir el-Vasiti de cebri anlayisi
savunan bir diger sGfidir. Bu baglamda Vasiti, Mu‘tezililere agir suclamalar
yoneltmistir. Vasiti’nin suglamalarini gostermesi agisindan su ifadesi dikkat
cekicidir: ‘Firavun agik olarak rab oldugunu iddia etmistir. Mun‘tezile ise kapali
olarak kul istedigini yapar diyerek rablik iddiasinda bulunmustur. Cebri anlayisi
savunan bir diger sGfi ise Bagdath Ab( Abdullah Ahmed b. Yahya el-Celld’dir. (6.
306/918) Cella; ‘butiin fiilleri Allah’tan bileni, hakiki fail olarak Vahid’den
bagkasini ggrmeyeni muvahhid’ olarak kabul etmistir.*4

Ndru’l-Arabl de “Rabbin irade ettigini yaratir ve seger. Se¢mek, kullara ait
degildir.” el-Kasas 28/68.1> ayetini delil getirerek kullarin acik ve gizli hicbir
ihtiyarlarinin olmadigini savunmustur. NGaru’l-Arabi’ye gore kullarin ihtiyari, ancak
Allah’in ihtiyar etmesiyle mimkiindiir. Hakk’in muradindan énce higbir kimsenin
muradi ve se¢me hakkl yoktur. NGru’l-Arabi goérislerini ‘hamam kubbesi’
semboliyle agiklamaktadir. Ona gére kubbede yankilanan seda, kubbeden degil
hamamda sdyleyene aittir. Bu manada zahirde goriinen fiil, hakikatte Hakk’'in
fiilidir, gayrinin fiili degildir.1t®

imam Gazzali ve Muhyiddin ibnii’l-‘Arabi gibi bazi isimler ise Cebriyye ve
Mu’tezile arasindaki bir anlayisi kabul etmislerdir. Varlikta cebri anlayisin hakim

109 K&dt Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/44; Taftazani, Keldm ilmi ve isldm Akdidi, 159.
110 Clbb4i, Kitdbi’l-makdlét, 104-106.

111 Taftazani, Keldm ilmi ve [slém Akdidi, 157; Oguz, Kitébu’l-Kazd, 6.

112 silemi, Tabakdti’s-sdfiyye, 443.

113 Attar, Tezkireti’l-Evliyd, 918.

114 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 16, 54.

115 brsdl 44 OF Jeias 25 b 3lis alss Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 178.

116 NGru’l-Arabi, Vahdet Konusmalari, 7, 13.
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oldugunu bunun yaninda da insanin kesbinin var oldugunu savunmuslardir. imam
Gazzalt'ye gore fiil/amel ancak kulun varligi, ilmi, iradesi, kudreti ve diger baz
sebeplerle vuku bulmaktadir. Kulun varhigi, ilmi, iradesi... gibi btlin bu vasiflar ise
kuldan degil Allah’tandir. Amelin miftahi kudrettir, Kudret ise Allah’in elindedir.!'’

imam Gazzali kalem ve katib benzetmesiyle konu hakkindaki gérislerini
aciklamaktadir. Ona gore fiilde esas etken Hak’tir. Nasil ki, yazida esas fail kalem
degil katip ise kulun fiilinde de esas fail Allah’tir. Yazida kalem, katibe boyun egdigi
gibi glines, ay, yildizlar, yagmur, bulut, canli ve cansiz bitin varliklar ilahi kudrete
hep buyun egerler. imam Gazzali, hakiki failin Allah oldugunu ifade etse de kulun
kesbinin de var oldugunu bu sebeplede mikafaat ve cezanin tahakkuk ettigini
beyan etmektedir. Ona gore kesb, ne cebriligi ne de muhayyerligi ortadan kaldirir.
Esasinda kesb ikisini cem eden bir husustur.®

Muhyiddin ibnii’l-‘Arabi de konu hakkinda imam Gazzali gibi bir yaklasima
sahiptir. ibni’l-‘Arabi el-Fiitdhatii’l-Mekkiyye adli eserinde bir gériis olarak ‘Kul
mazhardir, zahir olan ise Hakk’in bizatihi kendisidir. Kul mazhar ise o0 zaman amel
de hakiki manada zahir olan Allah’a aittir.” diyerek varlkta gegirli olanin cebrilik
oldugunu savunmustur.''® Bu genel yaklasiminin disinda ibnii’l-‘Arabi, insanin
kesbinini de inkar etmemistir. Bu manada ibni’l-‘Arabi’'ye gére fiilde/amelde
Allah’in bir tesiri oldugu gibi kulun da bir tesiri vardir. ibnii’l-‘Arabi, fiilde hem
kulun hem de Hakk'in misareketinin var olduguna delil olarak Fatiha 1/5.
ayetini'?® getirmektedir. Ona gdére dogru olan goriis amelde kul ile Allah’in etkisini
beraber tasavvur etmek gerekir. Clinkii amelde hem kulun hem de Hakk’in tesiri
vardir.t?

Tasavvuf tarihine bakildiginda varlikta hakim isleyisin Allah’in iradesine bagh
oldugunu ifade eden, bununla beraber gli¢li bir sekilde kulun ihtiyarinin da var
oldugunu savunan sifiler de olmustur. Bu manada Keldabazi ve Serrac iki dnemli
isimdir.

Kelabazi, insan bedeninin yaraticisinin Allah oldugunu hatirlatarak, bu
manada insanin bitin fiillerinin de hakiki manada yaraticisinin Allah oldugunu
ifade etmektedir. Kelabazi'ye gore insanin yaptigi hayir ve ser namina bitin isler,
Allah’in kaderi, mesiyyeti ve iradesiyle gerceklesir. Keldbazi bu genel yaklasimini
tahsis ederek cebir sifatinin kullarin iman, kifiir, taat ve masiyet gibi iktisab
ettikleri alanda gecerli olmadigini savunmustur. Ona gore mimin, imani glzel
gérmis ve onu se¢mistir. Kafir de kiifri glizel gérmis ve onu ihtiyar etmistir. Ne
Mimin ne de kafir sectikleri ihtiyar ettikleri seyler hususunda zorlanmis degildir.
Keldbazi'ye gore fiiller konusunda insanin hakiki manada kesbi vardir. Miikafat ve
ceza da buna gore verilir. insan amel yapmayi dileme hususunda hiirdiir. Bu

117 Gazzali, ihydu ulimi’d-din, 6/585.

118 Gazzali, ihydu ulimi’d-din, 8/210, 233.

119 ibni’I-‘Arabi, el-Fiitdhati’l-Mekkiyye, 4/219.

120 f,\?,_w _sjlil; 3235 361 “ Yalniz sana ibadet kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz.” Bk. Feyizli,
Feyzii’l-Furkan, 1.

121 [bni’I-‘Arabi, el-Fiitdhati’l-Mekkiyye, 4/219.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 201-224



Eyyup Akdag | 219

konuda zorlama ve cebir yoktur. insanlarin irade ve tercihinde cebir s6z konusu
degildir.12

Serrac, kulun fiilinde ihtiyarinin olmadigini savunan sufilerin furida degil,
usulde hata ettiklerini savunmustur. Serrac’a gore esas olan kulun fiilinde ahrar
(htir) oldugudur. Serrac, kulun irade ve fiillerinde mecburdur dislincesinde olan
shfilerin haddi astiklarini belirtmektedir. Serrac’a gore bu diisiincede olanlar cem’
ve tefrikayl kavrayamamis, tefrikaya ait hususlari cem‘a izafe etmis kimselerdir. Bu
tur dislincede olanlar cem’ ve tefrika hususlarini yerli yerine koyamadiklari igin
helak olmuslardir.1?

Sonug olarak stfiler, yaratmanin Allah’a, kesbin de kulun ciizi iradesine bagh
oldugunu kabul etmektedirler. Kulun, yaratma olarak Allah’t gérmeden fiileri
mistakil olarak kendisine nisbet etmesi gizli kuflrdir. Safiler tevhidi ifrat
derecesine getirip her sey Allah’in fiilidir, bu konuda kulun hicbir irade ve ihtiyari
yoktur anlayisini kabul etmezler. Kulun irade ve ihtiyari yoktur demek, dini
sorumlulugu ortadan kaldirir. Bu da ceza ve miikafaati anlamsiz hale getirir.'2*

4. 2. Hulul ve ittihad Suglamasi

Stfilere yoneltilen bir diger suclama da hulll ve ittihad sucglamasidir.
HulGliyye inancinda Hakk’in bazi cisim ve cesetleri segerek onlara intikal ettigi ve
birlestigi iddia edilir. Hakk’in 6zel olarak sectigi bu cisim ve cesetlere duhliyle
beraber, cesetler rublbiyyet manasi kazanir ve bu cisimlerden beseriyyet manasi
izale edilir.1®

Safilere huldl ve ittihad suglamasinda bulunan etkili isimlerden birisi ibn
Teymiyye’dir (6. 728/1328). ibn Teymiyye vahdet-i viicGd anlayisini benimseyen
saftlerin mahlikun vicGdunu Halik'in vicldu sayarak, hulll ve ittihada sahip
olduklarini ifade etmistir.1?

Tarihi stiregte hulll ve ittihad suglamalarinin neticesi olarak da bir kisim
shfiler katledilmis ve idam edilmistir. Katledilen ve idam edilen s{filer igcinde en
meshuru olarak Hallac'in (6. 309/922) ismini zikretmek gerekir. Hallac mahkeme
heyeti 6nlinde Karamita onderi olmak, rublbiyyet, ittihad, hulQl, dini tahrif ve
tahkir gibi bazi suglamalara maruz kalmis ve mahkeme sonucunda da katline fetva
verilerek idam edilmistir.'?’

Hallac’dan sonra da ibn Eb¥|-‘Azafir (6. 322/933) benzer bir suglamaya
maruz kalmis, Hallac’a yapilan infazin aynisi ibn EbV'I-‘Azafire de yapilmistir.'?®
Abbasi doneminde baslayan idamlar daha sonraki slirecte de devam etmistir.
Osman déneminde de Oglan Seyh ismail Ma‘stki (6. 945/1538), Hamza Bali (6.

122 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 48, 51-53.

123 Serrac, el-Liima‘, 531, 549.

124 Ertugrul, Vahdet-i Viicdd, 41.

125 Serrac, el-Liima‘, 541.

126 [pn Teymiyye, Mecmii‘v’l-fetdvd, 2/372.

127 Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 8/699-899; ibnii’l-Cevzi, Telbisii iblis, 154.

128 Eb’I-Fadl el-Kadi ‘Ilyad b. M{s3, es-Sifé bi ta’rifi hukdkr’l-Mustafé, thk. Ahmed b. Muhammed es-
Semni (LUbnan: Darl’I-fikir, 1409/1988), 2/297-298.
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969/1561), Muhyiddin Karamani (6. 957/1550) gibi bazi sahislar dinf tahkir, huldl
ve ittihdd suclamalara muhatap olarak idam edilmislerdir.1?

Huldl ve ittihad suglamalari daha ¢ok vahdet-i vicid nesvesine sahip
sOfilere yoneltildigi gérilmektedir. ibni’l-‘Arabi ve NQru’l-Arabi gibi vahdet-i
vicld negvesine sahip olan bazi shfiler bu suglamalari dogru bulmamiglar ve
reddetmislerdir.

ibniy’l-‘Arabi; 56»; ;&;M “Hicbir sey O’'nun benzeri degildir.” es-SGra
42/11.13° ayetini delil getirerek, Hakk’in varligina ne benzer ne de ayri baska bir
varligin olmadigini ifade etmektedir. Ona gore, Hakk’in varliginin disinda baska bir
varlik yoktur. O’'nun disinda baska bir varlik olmadigina gbére ona benzer veya
ondan farkh bir varlik tasavvur edilemez. Hakk’in disinda zahir olan baska bir varlik
yoktur. Varlik, Hak’tir oda Vahid’dir. iki benzer veya iki farkli varlik yoktur.3!

NdGru’l-Arabi de ibniVl-‘Arab’nin gdrislerine aynen kabul etmekte hul(l ve
ittihat suglamalarini reddetmektedir. NGru’l-Arabi’ye goére ‘1a mevcide illallah’
zevkine nail olanlarin Hak’tan gayri baska bir varlik gérmezler, hulll ve ittihad ise
ikiligi kabul eden bir anlayistir. NGru’l-Arabi varlikta, Hak’tan gayri baska bir varlik
olmayinca, huldl ve ittihad nasil olabilir? diyerek suclamalari reddettigini acikca
beyan etmistir.!32

Esas olarak tarihi sirecte hicbir sGfi, hulll ve ittihdd suglamalarini kabul
etmemistir. Zinn(n el-Muisri (6. 245/859), Sehl b. Adullah et-Tusteri (6. 283/896)
ve Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi tasavvuf tarihinin 6nemli ve 6ncu isimleri
huldl ve ittihadi reddetmislerdir. ZUnnan el-Misri: ‘Allah’in kudreti esyadadir. Allah
ile esyanin/varligin meczi yani karisarak bittinlesmesi s6z konusu degildir’ derken
Sehl b. Adullah et-Tisteri’de: ‘Allah igin ihata, hadd ve hulllin mimkiin
olmayacagini ifade etmistir.'*3

Esasinda sUfilerin cem’ anlayisi, hulQl ve ittihdd Gzerine degil Kadim'i
hadisten ayirmak Uzere kuruludur. Bu manada Ciineyd-i Bagdadi'nin su tevhid
tanimi 6énemlidir: ‘Kadim’i hadis olandan ayirt ederek birlemektir.’?** Benzer
sekilde ZiinnGn-i Misri de tevhidi soyle tarif etmistir: ‘Karisma olmaksizin esyada
Allah’in kudretini bilmektir.*

Clineyd-i Bagdadi: ‘Misli ve benzeri olmayan, misli ve benzeri olan bir
varlikla nasil birlesebilir? Heyhat bu acaib bir zandir.” diyerek tevhid anlayislarinda
huldl ve ittihddin olmadigini agik olarak beyan etmistir.*® Tasavvuf tarihinin

129 Resat Ongdren, Osmanlilar’da Tasavvuf (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 285-310.
130 Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 483.

131 bnii’I-‘Arabi, el-Fiitdhati’l-Mekkiyye, 4/218.

132 NQGru’l-Arabi, Vahdet Konusmalari, 57.

133 Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 13, 332.

134 Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 332.

135 Serrac, el-Liima‘, 49.

136 Kugeyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 17.
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onemli muelliflerinden Kuseyri de hul(li reddederek, sGfilerin tevhid anlayisinin,
Hakk’i yaratiklardan temyiz etmek tizere kurulu odlugunu ifade etmistir.t%’

Safiler, Allah ile varlik arasindaki iliskisi ittihad ve huldl ile degil, tecelli ve
zuhur kelimeleriyle ifade etmektedirler. Onlarak gore tecelli ve zuhur huldl demek
degildir. Bu manada Cenab-1 Hak, zatl itibariyle esyadan miinezzehtir, onlardan
gayridir.3® Vahdet-i viicid nesvesine sahip shfiler alemi yani varhigi Hakk’in
isimlerinin sureti ve sifatinin da mazhari kabul ederler. Sahsin golgesi bir yonden
aynisi oldugu gibi diger bir yénden de gayridir. Alem bir vech ile ayn-1 Hak bir
vecih ile de gayr-1 Hak'tir. insan, hiiviyet ve hakikat cihetiyle Hak’tir, taayyin
cihetiyle halktir gayri Hak’tir.23°

ittihad ve huldl suglamalarini reddeden sdfiler, cem’ anlayisina bagli olarak
kul ile Hak arasindaki beraberligin cismani degil yani zati beraberlik degil, ask ve
muhabbete dayali kalbi ve ilmi bir beraberlik oldugunu ifade etmislerdir. Onlara
gore asik ile masukun, sdmi’/isiten ve mismi‘in/isitilenin tek olmasi kalbi boyutta
bir idraktir.2*® SGfiler bu beraberligi ifade etmek icin ittihdd ve huldl kelimelerini
kullanmazlar onun yerine cem’, kurb, vuslat, ittisal, serayan gibi bazi kelimeleri
kullanmayi tercih etmislerdir.'#

Sonug

Safiler hal ilmiyle temeyyiiz etmis bir zimredir. Yasadiklari ve idrak ettikleri
manevi halleri kendilerine has bazi kavramlarla ifade etmislerdir. Bu
kavramlardan birisi cem’ digeri ise tefrikadir. SGfiler, cem’ kavramiyla rhi tecriibe
ve manevi makama dayali olarak hakiki tevhidin idrakini kastederken, tefrika
kavramiyla da hakiki kullugun idrakini kasdetmislerdir.

Tasavvuf istilahinda tevhidin karsiligi cem‘dir. SGfiler cem’ derken tevhidin
tefrid ve tecrid boyutlarini kastederler. Tefrid, kulun kendisini aradan ¢ikarmasi,
tecrid ise masivayi aradan g¢ikarma halidir. SGfflere gére nihat tevhid mertebesini
ifade eden cem’ makaminin da kendi icinde mertebeleri vardir. Cem‘in ilk
mertebesi kulun masivaya ait istek ve arzulardan kurtulup, iradesini tekbir bir
irade oda ahiret iradesi haline getirmesidir. Bu mertebenin Ustlinde diger bir cem’
mertebesi vardir. Bu cem’ mertebesinde kul, kdinatta cereyan eden her olayda
gercek fail olarak Hakk’i misahede eder. Cem‘in nihal mertebesi ise kulun
Hakk’tan gayri baska bir varligi miisahede etmemesidir. Bu manada cem‘in
tasavvuf dilindeki bir baska ifadesi vahdet-i suhld ve vahdet-i viicGddur.

Cem‘den sonra tefrika/fark hali yasanir. Bu halde kul, beseriyetinin farkinda
olarak kulluk gorevini ifa eder. SGfiler cem’ halini degerli kabul ettikleri gibi tefrika
yani kulluk halini de degerli kabul ederler. Onlara gore tefrika hali, ¢cok aziz ve ¢ok
ylce bir haldir. Tefrika halinde kul Hakk’in tasarrufunda olarak kendi varliginin
farkindadir.

137 Kugeyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 13.

138 Ertugrul, Vahdet-i Viicid, 207.

139 [pnu’l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/235, 246.

140 Siihreverdi, “Avdrifii’l-ma‘“érif, 562; Enciri, el-Bahrii’l-medid, 1/592.

141 Serrac, el-Lima‘, 284; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 127; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 16; Ertugrul,
Vahdet-i Viicid, 75; ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/46.
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Stfiler cem’ ve tefrikadan olusan her iki halide kul icin zorunlu gordrler.
Onlara gore; cem’ halini nesve etmeyen kulun hakiki manada marifeti, fark hali
olmayan kulun da hakiki manada kullugu yoktur. Tefrikasiz cem’ zindiklik, cem‘siz
tefrika ise Allah’in sifatlarini inkardir. Tefrika ile beraber cem? hali, hakiki tevhid ve
hakiki kullugu ifade eder.

Tarihi stiregte cem’ kavrami hicri 3. asirda ilk kez Bagdath safiler tarafindan
kullanilmistir. Bagdat’ta cem’ ve tefrika konusunda ilk s6z soyleyen Ciineyd-i
Bagdadi'dir. Cem’ anlayisinin temelinin Cineyd’in yaklasimlarina dayandigini
soylemek gerekir. Clneyd’in talebeleri cem’ nesvesinin yayllmasinda etkili
olmustur. Clineyd’in tasavvuf, tevhid ve cem’ tanimlarina bakildiginda her (gline
de benzer tanimlar yaptigi gorilmektedir. Bu baglamda tasavvufun tevhid,
tevhidin de cem’ oldugunu séylemek mimkdnddr.

Shftler cem’ ve tefrika anlayisina bagh olarak temelde iki suglamaya
muhatap olmuglardir. Bunlardan birisi cebrilik digeri ise hulll ve ittihad
suclamalari. insanin fiillerinde hiir mii yoksa mecbur mu oldugu hususu kelam?
ogretide surekli tartisiimistir. SGfiler cebrilik ithamini reddetmisler ve genel kabul
olarak batin fiillerin ilahT kudretin yani kaza ve kaderin hiikmi altinda oldugunu
ve bununla beraber kesbin vyani insan iradesininde var oldugunu da
savunmuslardir.

Sifiler cebrilik suglamasina maruz kaldiklari gibi bir diger suglama ittihad ve
huldl ithamina da maruz kalmislardir. Sdafiller bu suclamayr kesin dille
reddetmislerdir. Onlara goére Hakk’in varliginin disinda baska bir varlk yoktur.
ittihad iki ayri varhigin karismasi ve bir tek sey olacak bir bicimde birbiriyle
birlesmesini ifade eder. iki ayri varlik olmadigina gére bdyle bir birlesme s6z
konusu olmaz. Sdfilerin kul ile Hak arasindaki beraberlikten kasitlari fiziki ve
cismani bir birliktelik degil kalbi ve ilmi diizeyde bir beraberliktir.
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0z

Libnan binyesinde ¢esitli  inang ve  kdltirel bilesenleri
barindirmaktadir ve bu yoniyle de tarihin bircok doneminde odak bir tlke
olmustur. Burada ayni etnik kékenden gelmekle birlikte birbirinden farkli
inang ve kilturlere sahip olan gruplar arasinda Maruni ve Durziler 6n plana
¢ikmaktadir. Bununla birlikte Maruni ve Dirziler arasinda Orta Caglara
uzanan anlasmazliklar s6z konusudur. Ozellikle de XIX. yizyihn baslarina
gelindiginde bu gruplar arasinda yasanan olaylar ve meydana gelen
uluslararasi gelismeler Libnan’t hem toplumsal hem de yénetimsel olarak bir
yol ayriminin esigine getirmistir. Libnan’i bu yol ayrimina getiren sebeplerin
belki de en 6nemlilerinden biri buranin Mehmet Ali Pasa’nin ydnetimine
gecmesidir.

Osmanl Devleti'ne isyan eden Mehmet Ali Pasa, Libnan’t kendi
hakimiyeti altina almistir. Ardindan askere alma, vergileri arttirma ve halktan
silahlari toplama gibi birtakim uygulamalarla buranin toplumsal dokusunda
gesitli sorunlara neden olmustur. Bu g¢alismada, Mehmet Ali Pasa’nin
Lubnan’in idaresini ele almasiyla birlikte burada yasanan sorunlar tahlil
edilmeye calisilmis ve Mehmet Ali Paga’nin Liibnan’a etkileri arastiriimistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Ali Pasa, Liibnan, II. Besir, Maruni, Dirzi.

Abstract

Lebanon contains various beliefs and cultural components and so has
been on focus throughout history. Here, Maronites and Druzes stand out
among other groups who have similar ethnicities but different beliefs and
cultures. However, there have been many disputes between Maronites and
Druzes, dating back to the Middle Ages. Particularly, cases that broke out
between these groups at the beginning of the 19" century and some other
international events made Lebanon close to a break-up in both social and
administrative affairs. Perhaps one of the most important reasons that led
Lebanon to this break-up was that Muhammad Ali Pasha took over the
administration of the region.

Muhammad Ali Pasha, who rebelled against the Ottoman State, took
Lebanon under his domination. Then, he caused various problems in the
social fabric of the region by doing some wrong practices such as recruiting,
increasing taxes and withdrawing weapons from people. In this study, the
problems that arose as a result of Muhammad Ali Pasha’s administration in
Lebanon were analysed and his impacts on the region were examined.

Keywords: Muhammad Ali Pasha, Lebanon, Bashir I, Maronite,
Druze.
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Giris

Tarihi ve kiltirel degerleriyle Ortadogu’nun 6zgiin Ulkelerinden biri olan
Libnan, Yavuz Sultan Selim’in 1516 yilinda Memlukler Gizerine yapmis oldugu sefer
sonucunda Osmanli Devleti sinirlarina katilmisti.! Osmanli burada hakimiyetini
percinlestirmek i¢in bdlgenin nifuzlu bir ailesini ya da aile ferdini 6n plana
cikararak diger ailelere karsi desteklemis ve bu politikayla hem kendi g¢ikarlarini
korumus hem de vyerel cikarlar arasinda denge kurulmasini saglamisti.? Ayrica
buranin din, kiltiir ve sosyal yasantisina miidahale etmemis® ve burayi Sam
Valiligi’ne bagli yerli emirlikler araciligiyla yénetmeye baslamisti.*

XVIII. Ylzyila kadar Libnan Emirligi’'nin tim alanlarini ifade eden genel bir
tabir kullanilmamaktaydi. Bu ylizyilin sonlarinda Libnan Dagi (Cebel-i Libnan)
terimi kullanilmaya baslanmis ve bu tabir Sihablarin baskin oldugu sahayi ifade
etmekteydi. Emirligin 6zu, Libnan emirlerinin feodal beyler olarak kontrol ettigi ve
daha sonra Libnan Mutasarrifligini olusturan Maruni ve Diirzi bdlgelerinden
olusmaktayd:.®

Cebel-i Libnan, modern Libnan’in en kuzey kisimlari hari¢ bltin Libnan
siradaglarini icermekteydi.? Kuzeyinde Maruni, giineyinde Dirzi ve Hristiyanlarin
yasadigl bu bolge Osmanli Devleti’nin imtiyazli bir bolgesi olarak uzun bir siire ayri
bir yénetim gelenegine sahip olmustu.” Burada farkli dini topluluk bir arada
yasamakla birlikte bu topluluklar arasinda Maruniler ve Dirziler 6n plana
ctkmaktaydi. Kokenleri Aziz Marun’a (Maron, Maro) dayandirilan Maruniler,® bir
Suriye monotelit topluluk olarak, Xl. ylzyilin sonunda bélgeye gelen Hacllarla
baglanti kurmus ve daha sonra Roma Kilisesi ile birlesmeye yolunda adimlar
atmistir.® Lilbbnan’in bir diger 6nemli topluluk ise Dirzilerdir.

cu.

Diirzilik, Siiligin ismailliye kolunda neset etmis, Fatimilerin VI. Halifesi Hakim
Biemrillah’in (996-1021) veziri Hamza b. Ali tarafindan kurulmus ve tamamen el-
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I.B.TAURIS & CO LTD, 1988), 87-88,92-98. Detayli bilgi igin bkz: Yasin Atloglu, Savasta ve Barista
Libnan Marunileri: Aziz Marun’dan l¢ Savas’a Maruni Kimli§i ve Catisma, (istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2014); Ramazan lIsikk, Maruni Kilisesi, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, 2003); Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, cev. Nurettin Higyllmaz,

(istanbul: Doz Yayinlari, 2005).
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Hakim’in ulOhiyet iddialari etrafinda sekillenmistir.’® HudGdlarin sonuncusu olan
Muktena Bahaeddin 1042 yilinda gaybet etmisti. Bu yildan itibaren Dirzilik,
inanglarina girmek isteyenlere izin vermeyen, cikmak isteyenlere ise miisamaha
gdstermeyen kapali bir mezhep halini almistir.*! Topluluk Muhammed b. ismail ed-
Diirzi’nin yogun propaganda faaliyetlerinden dolayi Diirzi adini almistir.?

Cebel-i Libnan’da topluluklar arasi iliskiler, hakim doénemin siyasi
kosullarindan énemli 6lciide etkilenmistir. Oyle ki 1831-1840 yillari arasinda
buranin Mehmet Ali Pasa’nin®® hakimiyetine girmesi Cebel-i Liibnan tarihinde bir
dénim noktasi olmustu.!* Bu ¢alismada Mehmet Ali Pasa’nin Cebel-i Libnan ile
ginimizde Libnan’a ancak ilgili ddnemde Suriye’ye dahil olan bir kisim yerlerde?®
kurmus oldugu idare ele alinarak Mehmet Ali Pasa’nin Libnan’a etkileri
saptanmaya calisiimistir.

1. Mehmet Ali Pasa isyani

XIX. ylizyilda Osmanl Devleti’'ni mesgul eden pek ¢ok sorun mevcuttu ve bu
sorunlardan biri 12 Subat 1821 tarihinde Mora’da baslayan Rum isyaniydi.
Osmanli bu dénemde iginde bulundugu durumdan dolayi isyani bastirmak igin
Misir Valisi Mehmet Ali Pasa’dan yardim istemisti. Misir Valisi kendisine Girit ve
Mora Valiliklerinin verilmesi kaydiyla oglu ibrahim Pasa’yi yardima gdndermisti.
ibrahim Pasa diizenli kuvvetleriyle Rodos’ta Osmanli filosuyla birleserek Mora’ya
gecmis ve Rum isyanini bastirmisti. Ancak Avrupa devletlerinin miidahalesiyle® bu
isyan farkl bir noktaya tasinmis ve nihayetinde Osmanl burayi kaybetmisti.’’

10 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz islam Mezhepleri, (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 433;
Mustafa Oz, “Diirzilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/ 39-40. Ayrica bkz: Aytekin Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, (Bursa: Emin Yayinlari,
2012).

11 Ahmet Baglioglu, inang Esaslari Agisindan Diirzilik, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 10.

12 Bz, “Diirzilik”, 10/ 40.

13 1769 yilinda Kavala’da dogdu. 1799'da 30 yasinda iken Fransizlari Misir'dan g¢ikarmak igin
gonderilen Osmanl kit‘alarina Kavala’dan gonderilen askerler arasinda yer aldi. Fransizlar
Misir'dan tahliye edildikten sonra Mehmet Ali Pasa buradaki parali askerlerin kumandani sifatiyla
Misir'da kaldi. Misir'da Osmanlh hakimiyetine karsi olan Kélemenleri yipratan ve burada yeni bir
idarenin kurulmasina zemin hazirlayan Mehmet Ali Pasa, Babiali tarafindan 1805 yilinda Misir
Valisi olarak atandi. 2 Agustos 1849’da iskenderiye’de yasamini yitiren Mehmet Ali Pasa Kahire
kalesindeki caminin haziresine defnedildi. Bkz: Sinasi Altundag, “Kavalali Mehmed Ali Pasa
Hakkinda Kisa Bir Etiit”, AUDTCF Dergisi, 1/2, (1943), 33; Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi: Nizami-1
Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856), (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 2011), 125-126;
Muhammet Hanefi Kutluoglu, “Kavalali Mehmed Ali Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar, 2002), 25/ 62-64; Sinasi Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa
isyani Misir Meselesi 1831-1841 I. Kisim, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 21-25.

14 Fawwaz Traboulsi, A History of Modern Lebanon, (London: Pluto Press, 2007), 12-13; . Salibi, The
Modern History of Lebanon, 28-39.

15 Beyrut, Sayda, Sur ve Trablus kiyi kentleri ile Hasbeya, Raseya, Baalbek ve Akkar kazalari. Bkz:
William Harris, Lebanon: A History, 600 - 2011, (New York: Oxford University Press, 2012), 177;
Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 80; Ira M. Lapidus, is/ldm Toplumlar Tarihi, cev. Yasin
Aktay-Mevliide Ayyildizoglu Aktay, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 2/ 149.

16 ingiltere, Fransa ve Rusya Londra’da bir araya gelerek 6 Temmuz 1827 tarihinde bir antlasma
imzalamisti. Antlasma cergevesinde Ug¢ devlet Mora isyani konusunda arabuluculuk Ustlenecekti.
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Mehmet Ali Pasa, Mora kaybedilince Il. Mahmut’'tan (1808-1839) Suriye
Valiligi'ni istemis ancak kendisine sadece Girit Valiligi verilmisti.’® Belirtmek
gerekir ki 1l. Mahmut, Avrupa devletlerinin Mora isyanina miidahalesi sirasinda
Mehmet Ali Pasa’nin Osmanli’'ya danismadan kuvvetlerini buradan ¢ekmesi ve
Osmanli-Rus harbi sirasinda kendisine askeri destekte bulunmamasi gibi
nedenlerden dolayr Misir’i kontrol altina almayi distinmekteydi. Bu amacgla Suriye
Valisinden Misir'a olasi bir harekat igin hazirhkli olmasini istemisti. Hem bu
durumu haber alan hem de Suriye Valiligi istegi reddedilen Mehmet Ali Pasa
Osmanli’'ya karsi bir harekata girismek icin bahaneler aramaya baslamis ve ¢ok
gecmeden bulmustu. Bunlar; Misir’dan kacan 6 bin kisinin Suriye’ye siginmasi ve
Akka Valisi Abdullah Pasa’nin bunlari iade etmemesi, Misir'in Abdullah Pasa’ya
vermis oldugu 11 bin kese borg¢ paranin iade edilmemesi, 1831 yilinda Abdullah
Pasa’nin ipekbocegi tohumunun Misir'a ihra¢ edilmesini engellemesi, Abdullah
Pasa idaresindeki bolgede ihracat faaliyetlerini Misir limanlarinin aleyhine
yapmasiyd:.®

Mehmet Ali Pasa Suriye’yi almak icin 1831 yilinin sonlarina dogru oglu
ibrahim Pasa ile Siileyman Pasa’yi?* 24 bin kisilik bir kuvvetle Akka Uzerine
gondermisti.?? ibrahim Pasa, Filistin (zerine yirimis ©6nemli bir direnisle
karsilasmadan kiy1 sehir ve kasabalari almisti. Ardindan Akka’yr kusatmis ve
Libnan Emiri Il. Besir'den yardim istemisti. Il. Besir, dnceleri Osmanli’ya karsi Misir
kuvvetlerine taraf olmakta tereddiit gecirmisse de daha sonra ibrahim Pasa’nin
tarafina gecmis®® ve takip eden dokuz yil boyunca Misir yénetiminin sadik ve

ilgili devletlerin arabuluculuk roliinin Osmanli tarafindan kabul edilmemesi halinde ii¢c devlet
midahalede bulunacakti. 1. Mahmut bu devletlerin arabuluculuk roliing, igislerine miidahale
olarak gérmis ve kabul etmemisti. Bunun Uzerine (¢ devlet Dogu Akdeniz’e girmis, Canakkale
Bogazi ile Mora’yl abluka altina almis ve Osmanl ordusunun ikmal yollarini kesmisti. Ardindan
Osmanli ve Misir donanmasinin demirlenmis oldugu Navarin’i abluka altina alarak bu donanmalari
batirmisti. Navarin baskiniyla; Osmanl ve Misir donanmasi biiyiik zarar gérmis, ibrahim Pasa’nin
Misir’dan asker ve malzeme takviyesi engellenmis ve bdylece Mora isyaninin basarili olmasi temin
edilmisti. Navarin baskiniyla birlikte Osmanli Devleti’'nin, ingiltere, Fransa ve Rusya ile iliskileri
bozulmustu. Ardindan Osmanli, Rusya ile savasa girmis (1828-1829) ve bu savasl kaybetmisti.
Osmanli bu maglubiyet neticesinde Rusya’yla Edirne Baris Antlagsmasini (14 Eylil 1829) imzalanmis
ve Yunanistan’a 6zerklik tanimak durumunda kalmisti. Bkz: Stanford J. Shaw - Ezel Kural Shaw,
Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, cev. Mehmet Harmanci, (istanbul: E Yayinlari, 2010),
2/59-61; ilber Ortayl, imparatorlugun En Uzun Yiizyih, (istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 58.

17 Karal, Osmanli Tarihi, 115-122.

18 Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa Isyani, 28.

19 Shaw - Kural Shaw, Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, gev. Mehmet Harmanci,2/61-62.

20 Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa isyani, 36-37.

21 Misir ordusunu Fransiz usuliine goére dlzenledi, aslen Fransiz’dir ve asil adi Seve’dir. Misir
ordusunun en yiiksek riitbeli subayi olup Suriye’nin isgali sirasinda ve sonrasinda ibrahim Pasa’nin
sag koluydu. Yitzhak Hofman, “Misir Yénetimi Altinda Suriye ve Filistin’in idaresi (1831-1840), cev.
M. Hanefi Kutluoglu, iimi Arastirmalar, 12, (2001), 193.

22 Karal, Osmanli Tarihi, 129.

23 BOA, HAT, 354/19898-A; BOA, HAT, 357/20022-C.
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itaatkar bir temsilci olmustu. Bu slrecte kendi cikarlarina ters de olsa Misir
yénetiminin isteklerini yerine getirmek zorunda kalmisti.?*

ibrahim Pasa Akka kusatmasinin?® devam ettigi sirada Il. Besir ile birlikte
Suriye’nin diger kiyi sehirleri olan Sur, Sayda ve Beyrut'u isgal etmis ve ardindan
Trablus’u almisti. Ayrica ibrahim Pasa Diirzilerin yogun olarak yasadigi Beytii’d-Din
ve Deyru’l-Kamer’i de isgal etmisti. ibrahim Pasa’nin kuvvetlerine daha fazla
direnemeyen Akka 27 Mayis 1832’de teslim olmustu.?®

Mehmet Ali Pasa’nin Suriye'yi isgal etme girisimi karsisinda 1l. Mahmut,
Mart 1832’de Misir Valisi’'ni ve ogullarini asi ilan ederek Edirne Valisi Aga Hiseyin
Pasa’yl Misir {izerine sefer diizenlemekle gérevlendirmisti. ibrahim Pasa temmuz
ayl basinda Belen ve Humus’ta Osmanli ordusunu yenmisti. Bu galibiyetten sonra
Mehmet Ali Pasa, ibrahim Pasa’nin ilerlemesini durdurmus ve Osmanl’ya
Suriye’nin tamaminin kendisine birakilmasi kosuluyla uzlasmaya hazir oldugunu
bildirmisti. 1l. Mahmut bu teklifi kabul etmeyerek bu kez Resit Mehmet Pasa
komutasinda bir kuvveti Ibrahim Pasa’nin Uzerine goéndermisti. Diplomasi
kanallarinin tikanmasiyla birlikte ibrahim Pasa Anadolu’ya girerek Konya’y! isgal
etmis ve ardindan Kiitahya’ya kadar ilerlemisti.?’

ibrahim Pasa etkin bir propaganda faaliyeti yiriiterek ordusunu sirekli
takviye etmesine karsilik Osmanli Devleti kendi kuvvetlerini yeterince organize
edememisti. Daha da 6nemlisi, bu sirada Anadolu’da halkin vergi yuka artmis,
tarim ve ticaret sekteye ugramis, bazi yorelerde yerel idarecilerin uygulamalari
halkta hosnutsuzluk yaratmisti. Biitiin bu etkenler ibrahim Pasa’nin elini
giiclendirmis ve Anadolu’da kendi lehine bir tablonun olusmasini saglamisti. Oyle
ki ibrahim Pasa, Kiitahya’ya ilerlemis ve istanbul’u tehdit etme noktasina
gelmisti.?®

Bu durum karsisinda Osmanl Devleti, bir taraftan istanbul’u korumak icin
Rusya’dan bir askeri kuvvet talep etmis diger taraftan da Mehmet Ali Pasa’ya
anlasma teklifinde bulunmustu. Ancak biylk 6lciide Fransa’nin etkisinde kalan

24 Charles Winslow, Lebanon: War and Politics in a Fragmented Society, (London and New York:
Routledge, 1996), 25; Salibi, The Modern History of Lebanon, 29; Harris, Lebanon: A History, 600 -
2011, 136; Abbas Halabi, The Druze: A New Cultural and Historical Appreciation, (Ithaca Press,
2014), 24; Caesar E. Farah, The Politics of Interventionism in Ottoman Lebanon, 1830-1861,
(London: I.B. Tauris, 2000), 13; Albert Hourani, “Lebanon: the Development of a Political Society”,
Politics in Lebanon, Ed. Leonard Binder, (New York: John Wiley and Sons Inc., 1966), 20.

2> Abdullah Pasa’nin almis oldugu tedbirler ve uygulamis oldugu savunma stratejileri sayesinde
Akka’nin bir middet ibrahim Pasa’ya direnmesini saglamisti. Ancak bu sirada Osmanl’nin iginde
bulundugu kosullar Abdullah Pasa’ya gerekli destegi zamaninda saglayamamasina neden olmustu.
Akka’nin diistisiiyle birlikte ibrahim Pasa’nin éniinde dnemli bir engel kalkmisti. Oyle ki alti ay
sonra ibrahim Pasa Konya'yi isgal etmisti. Bkz: Fatih Gencer, “isyana Giden Yol, Anadolu’ya Agilan
Kapi: Mehmet Ali Pasa’nin Akka’yi Ele Gegirmesi”, History Studies, 7/1, (Mart 2015), 67-79.

26 Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 12; Salibi, The Modern History of Lebanon, 29; Winslow,
Lebanon, 24; Halabi, The Druze: A New Cultural and Historical Appreciation, 24.

27 Shaw - Kural Shaw, Osmanli imparatoriugu ve Modern Tiirkiye, cev. Mehmet Harmanci,2/62-63.

28 £atih Gencer, “ibrahim Pasa’nin Anadolu’yu istilasi (1832-1833)”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 9/42, (Subat 2016), 643-656.
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Mehmet Ali Pasa bu teklifi reddetmisti.?® Ote yandan Rusya 5 Nisan 1833 tarihinde
15 bin kisilik bir kuvveti, Osmanli’'nin yardim talebi Gzerine, Bogazi¢i’'nin Anadolu
yakasina gédndermisti. ingiltere ve Fransa, Rusya’yi istanbul’dan uzaklastirmak igin
Babiali'yi Mehmet Ali Pasa ile uzlasmaya zorlamaktaydi. Diplomatik girisimler
neticesinde Osmanli ile Misir Valisi arasinda uzlagi zemini olusmus ve 14 Mayis
1833’te Kitahya Barisi®® yapilmisti. Mehmet Ali Pasa’ya Misir ve Girit Valilikleri,
Sam, Trablussam, Sayda, Safed, Halep eyaletleri ve Kudis ile Nablus sancaklari,
ibrahim Pasa’ya ise Cidde Valiligi ve Adana eyaleti verilmisti.3! Bu uzlasiyla birlikte
Anadolu’dan cekilmeye baslayan ibrahim Pasa, Konya’ya dogru yol alarak mayis
ayinin sonlarinda Kayseri ve ¢evresini tamamen bosaltmisti. Osmanli, ibrahim
Pasa’nin cekildigi yerlere kendi idarecilerini atayarak Anadolu’ya yeniden hakim
olmaya baglamisti.3?

2. Mehmet Ali Pasa idaresinde Liibnan

Suriye’nin isgalini tamamlayan ibrahim Pasa burada sivil ve askeri idarenin
basi olmustu. Belirtmek gerekir ki her ne kadar Sam aldiktan birka¢ ay sonra
Mehmet Ali Pasa tarafindan Suriye’nin Umumi Valiligi'ne Muhammed Serif Bey
atanmissa da ibrahim Pasa’nin bélgede askeri ve idari islerin basi olma durumu
devam etmisti. Dolayisiyla Suriye, Libnan ve cevresinde bu donemde askeri ve
idari konularda alinan birtakim tedbirler ve getirilen bazi uygulamalar Mehmet Ali
Pasa’nin emri ve ibrahim Pasa’nin direktifiyle olmustu.33

ibrahim Pasa Liibnan’i kontroliine aldiktan sonra ilk baslarda Osmanli’nin
buradaki memurlarini gérevlerinden almamis ve liman sehirlerinin yonetimini
kendi gozetimindeki Il. Besir'e birakmisti. Il. Besir liman sehirlerinin idaresine
kendine yakin kisileri getirmisti. Ancak Kitahya Barisi’'ndan sonra Mehmet Ali Pasa
buradaki hakimiyetini perginlestirmek icin eski idare memurlarini gérevden almis
bunlarin yerine ibrahim Pasa’nin giivendigi kisileri memur etmisti. Sayda’ya
Sileyman Pasa’yl atamis ve Libnan’a daha O6nce vermis oldugu bazi imtiyazlari
geri almisti. BlyUk sehirlerde Uyeleri sehrin ileri gelenlerinden olusan bir istisare
divani kurmustu. Bu divanin yeleri farkli dinlere mensup kisilerden olusmaktaydi.
Beyrut’taki divan alti Misliman ve alti Hristiyan olmak lzere toplam on iki liyeden
olusmustu. istisare Divan’in reisi lyeler arasindan secilmekteydi. Divan her giin
dizenli olarak toplanmak ve halkin sikayetlerini dinlemek ve davalarini ¢gézmekle
mikellefti.3*

29 Karal, Osmanlh Tarihi, 134-135.

30 Bu baris Babiali ile Mehmet Ali Pasa arasindaki mevcut sorunlari kesin olarak ¢6zmemisti. Zaten
baris padisahin valisine haklar taniyan bir fermanla saglanmis, devletlerarasi bir antlasma
yapilmamisti. Bkz: Karal, Osmanl Tarihi, 135-136.

31 Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa Isyani, 134.

32 Gencer, “ibrahim Pasa’nin Anadolu’yu istilas (1832-1833)”, 655.

3 Hofman, “Misir Yonetimi Altinda Suriye ve Filistin’in idaresi (1831-1840), cev. M. Hanefi Kutluoglu,
187-197.

34 Sinasi Altundag, “Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Suriye’de Hakimiyeti Esnasinda Tatbik Ettigi idare
Tarz1”, Belleten Dergisi, (Nisan 1944), 8/30, 231-234; Farah, The Politics of Interventionism in
Ottoman Lebanon, 1830-1861, 15.
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ibrahim Pasa isgal ettigi yerlerde daha 6nce var olan idareleri gelistirmisti.
Etkili bir polis teskilati ve yargl sistemini takip etmis ve belediye islerinin
yonetimine yardimci olmak igin sehir, kasaba ve buyilk koylerde o6zel temsilci
konseyleri kurmustu. Hristiyan ve Yahudilere uygulanan geleneksel kisitlamalari
kaldirmis ve bu dini topluluklari Mislimanlarla ayni temele yerlestirmisti. Bu
durum ibrahim Pasa’ya bélgede ve Liibnan’da Hristiyanlarin sempatisini
kazandirmisti.3®

ibrahim Pasa Liibnan’da sanayi ve uluslararasi ticareti tesvik etmisti.
Ozellikle Liibnan Dag’’ndaki ipek bécekgiligine ayri bir 5nem vermis ve basta ipek
olmak Uzere bircok Uriine devlet tekeli koymustu. Beyrut’ta Libnan Dagi’'nin
tamami icin ipekte bir kota belirlemisti.3® Ayrica ticarette de farkh dinsel
topluluklarin etkin olmasini saglamisti. Oyle ki Hristiyanlarin, daha 6nce uzak
kaldigi tahil ve hayvan ticareti gibi ticaret alanlarinda, bu dénemde Mdslimanlarla
rekabet edebilme derecesine ulasmasini saglamisti.’

Mevcut gelismelerin yaninda olumsuzluklar da séz konusuydu. ibrahim
Pasa’nin Suriye bolgesini isgali kendisine pahaliya mal olmus ve oOzellikle de
Anadolu sinirindaki kalelerin insasi masraflarini arttirmisti. Buna bagli olarak
ibrahim Pasa, isgali altindaki yerlerde, vergileri arttirmisti. Ayrica bélge insanini
zorunlu olarak cesitli islerde calistirma ve askere alma gibi birtakim uygulamalar
getirmisti. Il. Besir’in, Libnan’i sadece Misir politikasinin bir araci haline getirmesi
bélgede ibrahim Pasa’ya karsi artan memnuniyetsizligin ona karsi da artmasina
neden olmus ve niifusun genis kesimleri kendilerine yabancilasmisti.®

Ciftciler belirlenen vergileri 6demenin disinda ayrica orduya hububat,
zeytinyag gibi Grlinleri satmak zorunda kalmisti. Halkin memnuniyetsizligin temel
nedenlerinden biri de zorla calistirlma meselesiydi. Libnan’da tas komiri
madeninde, kereste kesiminde, ordunun erzak ve cephanesinin tasinmasinda,
Akka ve Gllek Bogazi gibi vyerlerin tahkim edilmesinde halk zorla
calistiriimaktayd.®

ibrahim Pasa’nin bélgede zorunlu askerlik uygulamasini baslatmasi
Dirzilerin Suf'ta 6zellikle Havran’in mistahkem mevkilerinde ve Hasbeya-Raseya
bolgesinde isyan etmesine neden olmustu. Bunun Uzerine ibrahim Pasa, II.
Besir'den Marunileri silahlandirmasini istemis ve silahlandirilan Marunilerin
yardimiyla isyani bastirmisti. Bu durum Ddurzilerin Il. Besir'e olan kizginliklarini
arttirmis ve Maruniler ile Dirziler arasinda uyusmazliklar baslatmisti. Belirtmek
gerekir ki, bu donemde Maruniler politik ve sosyal statli bakimindan iyi bir

35 Salibi, The Modern History of Lebanon, 28-29.

36 Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 12-13.

37 Salibi, The Modern History of Lebanon, 30.

38 BOA, HAT, 1199/47081-B; BOA, HAT, 288/17285-A; Salibi, The Modern History of Lebanon, 30;
Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 12; Samir Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon: A
History of the Internationalization of Communal Conflict, (New York: Columbia University Press,
2002), 80; Halabi, The Druze: A New Cultural and Historical Appreciation, 24.

39 Altundag, “Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Suriye’de Hakimiyeti Esnasinda Tatbik Ettigi idare Tarz1”,
8/30, 241-242; Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 80.
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konuma gelmisti. Ayrica bu sirada Il. Besir bazi Dirzileri yerlerinden etmis,
otoritesini korumak icin Marunileri daha fazla 6nemsemis ve akrabalarini 6nemli
idari konumlara getirmisti. Bunun bir sonucu olarak Emirlik tarihinde ilk kez
Hristiyan memurlar neredeyse en yiksek siyasi pozisyonlari tekellestirmisti. Il.
Besir, Mehmet Ali Pasa yonetimi altinda Liibnan’in 6nde gelen bazi Diirzi ailelerini
ya yerlerinden ettirmis ya da kendine bagh kilmisti. Bu durum Maruni ve Dirzi
topluluklari arasindaki eski glic dengesinin bozulmasina neden olmus ve Diirzilerin
siyasi usttnlikleri azalirken Marunilerin siyasi glicii artmigti.*

Libnan’da ibrahim Pasa ve Il. Besir'in Diirzilere karsi takindigi tavir,
Dirzilerle Marunilerin arasini agmisti. Daha sonra burada Osmanli idaresi yeniden
kurulunca siirglindeki Dirzilerin eski yerlerine donmeleri ve 6nceki ayricaliklarina
kavusmalari saglanmisti. Bu kez Maruniler, Dirziler karsisindaki ayricalikh
durumlarini korumak istemisti. Mehmet Ali Pasa’nin isgalinden once Libnan’da
Dirzi ve Marunilerin yasadiklari yerler kabaca birbirinden ayri olmustu. Fakat isgal
boyunca ve sonrasinda Maruniler glineydeki Dirzi bolgelerine yayllmaya
baslamisti. Bu durum 1841 yilindan sonra Dirziler ile Maruniler arasindaki
anlasmazliklara bir yenisini daha eklemis,*! daha sonra Maruni ve Diirzilerin karisik
yasadiklari kdylerde yasanan bazi hadiseler 1860 olaylarina zemin hazirlamisti.*?
ibrahim Pasa’nin idaresine karsi 1834’te dnce Filistin’de daha sonra da Trablus ve
Lazkiye’de isyan baslamisti. 1. Besir'den biiyik dlclide yardim alan ibrahim Pasa
¢ikan Ug isyani bastirmisti. Ardindan isyancilarin silahlari toplatiimis ve isyancilar
Misir ordusuna génderilmisti.*?

Libnan’da yasayanlar her ne kadar savasci da olsa askeri disiplin altina
girmemisti. Yurtlarini ilgilendiren konulara ve memleketlerinde yasanan savaslara
dahil olduklarinda da akraba ve arkadaslariyla birlikte reislerinin idaresi altinda
savasmisti.** Bu nedenle ibrahim Pasa’nin bélgedeki zorunlu askerlik uygulamasi
halkin tepkisine yol acmis,* Dirziler ve Maruniler yabanci bir orduda askerlik
hizmetine girmek istememisti. Maruniler, Hristiyan olarak Osmanli hakimiyeti
altinda askerlik yapmama imtiyazina sahipti. Durzilere gelince, onlar Dirziligin
yozlasabilecegi korkusuyla askerlik yapmak istemiyordu.®

40 Carol Hakim, The Origins of the Lebanese National Idea, 1840-1920, (Berkeley and Los Angeles:
University of California Press, 2013), 21.

41 Haluk Ulman, “1840-1845 Arasinda Suriye ve Liibnan'in Durumu ve Milletlerarasi Politika”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi, 18/3, (1963), 250-251; Riad B. Tabbarah, “Background to the Lebanese
Conflict”, International Journal of Comparative Sociology, 20/1-2, (Jan 1, 1979), 106; Farah, The
Politics of Interventionism in Ottoman Lebanon, 1830-1861, 14.

42 M. Tayyib Gokbilgin, “1840’tan 1861’e Kadar Cebel-i Libnan Meselesi ve Dirziler”, Belleten
Dergisi, 10 /40, (Ekim 1946), 686-688.

43 BOA, HAT, 1199/47081-B; Salibi, The Modern History of Lebanon, 31; Khalaf, Civil and Uncivil
Violence in Lebanon, 81; Fatih Gencer, “Kavalai Mehmet Ali Pasa Yonetimine Karsi Filistin
Muhalefeti”, Belleten, LXXIX/286, (Aralik 2015), 986-999.

44 Altundag, “Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Suriye’de Hakimiyeti Esnasinda Tatbik Ettigi idare Tarz1”,
8/30, 240.

45 BOA, HAT, 360/20075-A.

46 Salibi, The Modern History of Lebanon, 30.
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ibrahim Pasa, Dirzilerin genel tutumlarindan hareketle onlarin kendisine
karsi gizlice Osmanli ile is birligi icerisinde olduklarindan stiphelenmisti. Suriye’nin
kuzeyindeki sinirlarini gliclendirmeye ve zorunlu askerlik g¢agrisiyla kuvvetlerini
arttirmaya karar vermisti. Bu amacla 1837'nin sonuna dogru Havran’daki
Dirziler'den ve Suriye ¢6l sinirindaki Musliman kabilelerden asker istemisti.
Ayrica Hristiyanlara da askere alma c¢agrisinda bulunmus ancak Fransa ve diger
Avrupali konsoloslarin miidahalesiyle Hristiyanlarin askere alinmasi bir sireligine
ertelenmisti. Ibrahim Pasa’nin askere alma cagrisi tepkiye neden olmus ve
Diirziler Havran’da bir isyan baslatmisti. ibrahim Pasa isyancilarin lizerine gitmis
fakat isyani bastiramamisti. Dirziler genis kayalik bir alana yayilmisg, Suf ve Vadi’t-
Teym’den gelen diger Dirziler ve Nablus'tan gelen Miuslimanlar da onlara
katilmisti. ibrahim Pasa 1838’in ilk aylarinda Diirziler (izerine yapmis oldugu
saldirda da basarili olamamisti. isyanlar 1838’in ilkbaharinda Havran’daki
dindaslarin ve kabile reislerinin desteginden etkilenen Vadi't-Teym Diirzileri ve
Libnan’in diger Diirzileri tarafindan devam ettirilmisti. ibrahim Pasa, devam eden
bu isyanlar karsisinda Il. Besir'den Libnan’dan dort bin Hristiyan’t yardimina
géndermesini istemisti.*’

Il. Besir, oglu Halil'i ve silahlandirdigi Hristiyanlari ibrahim Pasa’nin
yardimina géndermis ve 1838’in yazinda, ibrahim Pasa ve Il. Besir'in miisterek
kuvvetleri Vadi't-Teym Ulizerine ylrimustl. Dirziler siddetli bir direnis gdstermis
ancak asker sayisi ve techizat bakimindan yetersiz kalmisti.® Il. Besir’'in Marunileri
yeniden silahlandirmasi ve Dirzilere karsi kullanmasi siyasi ve askeri bir
catismanin yani sira bir mezhep catismasi anlamina da gelmekteydi.** Sonuc
olarak Liibnan halki mezhepsel bir temelde karsi karsiya gelmis ve Durzi isyancilar
Hermon Dagi eteklerinde yenilmisti.>

Dirziler inanglarini kendilerinden olmayanlardan gizlemis ve bu gizlilik
asirlarca devam etmistir. ibrahim Pasa’nin kuvvetleri Diirzi isyanlarini bastirmanin
yani sira bir de isyan sirasinda Dirzi halvethanelerine girerek onlara ait bircok
yazma eserlere el koymustu.>! 1838’deki olaydan sonra Diirzilerin yazma eserleri
bircok Ulkenin kutlphanesine intikal etmisti. Bircok arastirmaci bu yazma
eserlerden vyararlanarak Durzilik hakkinda eser kaleme almistir.>? Béylece bu
eserlerle birlikte Dirzilik ve Diirzi topluluguna dair bilgiye ulagiimigtir.>

1840 yilinin baslarinda ibrahim Pasa, Dirzilerin ve diger Misliman
topluluklarin kendisine karsi isyan etmeye meyilli oldugunu bilmekle birlikte
muttefiki Il. Besir’in Hristiyanlari bir arada tutabilecegi umudunu tasimaktayd:.>

47 Salibi, The Modern History of Lebanon, 31-35; Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 81.

48 Salibi, The Modern History of Lebanon, 36-37; Hourani, “Lebanon: the Development of a Political
Society”, 20.

49 Winslow, Lebanon, 25.

50 Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 12.

51 Baglioglu, inang Esaslari Agisindan Diirzilik, 21,192.

2 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 16.

3 Baglioglu, inang Esaslari Agisindan Diirzilik, 193.

54 Winslow, Lebanon, 25.
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Ancak asiri vergiler, zorla galistirma ve zorunlu askerlik uygulamasiyla nifusun
genis kesiminin kendi ybdnetimine yabancilastigini da bilmekteydi. Kendi
yonetimine karsi Hristiyanlarin bir ayaklanmada Dirzi ve diger Misliman
topluluklara katilabilme ihtimalini de g6z 6éniinde bulundurmaktaydi. Bu sebeple
ibrahim Pasa, bu kez Il. Besir'den Hristiyanlari silahsizlandirmasini istemisti.>®

Ote yandan ordusundaki asker sayisini arttirma yoluna giden ibrahim Pasa,
hem Misliimanlara hem de Hristiyanlara askere alma cagrisinda bulunmus ve
bununla birlikte kuvvetlerini Beyrut limani, Baalbek ve Trablus’a gondermisti.
ibrahim Pasa’nin kuvvetleri bu yerlere vardiginda buralarda yasayan halkta bir
endise olusmaya baslamisti. Belirtmek gerekir ki silahsizlandirma emri askere
almanin ilk adimi anlamina gelmekteydi. Bu durum karsisinda Libnanh
Hristiyanlar, Il. Besir'e muhalefet de olsa Diirzilere, Siilere ve Muslimanlara
katilma anlamina da gelse ne pahasina olursa olsun Mehmet Ali Pasa yonetimine
karsi isyan etme karari almisti. Nitekim 1840 Mayis’'inin sonlarina dogru yine
Hristiyanlardan ve Deyru’l-Kamer Ddrzilerinden silahlarini teslim etmeleri
istenmisti. Maruni, Dirzi, Stinni ve Sii temsilcileri 1840 Haziran’inda bir araya
gelerek Mehmet Ali Pasa ve Il. Besir'e karsi isyan baslamisti. Deyru’l-Kamer'de
baslayan silahli direnis, Libnan’daki diger sehir ve kasabalara yayilmaya
baslamigti.>®

3. Mehmet Ali Paga’nin Suriye ve Liibnan’dan Cekilmesi

Osmanli Devleti, Kitahya Barisi’'ndan sonra Mehmet Ali Pasa konusunda
ileride olusabilecek purizleri 6nlemek gayesiyle, Rusya ile 8 Temmuz 1833’te
Hinkar iskelesi Antlasmasi imzalamisti.’”” Bu arada Mehmet Ali Pasa isyanina
midahil olan bazi Avrupa devletleri, Libnan’da propaganda faaliyetlerine
girismisti. Oyle ki ingiliz gérevli Richard Wood 1836’da burada Osmanli tarafina
bircok Hristiyan’in destegini kazandirmisti.>®

Ote yandan Mehmet Ali Paga’nin 25 Mayis 1838’de bagimsizligini ilan etmek
istemesi, onu Osmanli ile yeni bir savasa sliriiklemisti. Avrupa devletlerinin taraflar
arasinda uzlasi zemini arama cabalari netice vermemis ve taraflar savas
hazirliklarini yapmisti. ibrahim Pasa Halep’te 50 bin kisilik bir ordu hazirlayarak
Suriye’den Anadolu’ya acilan Kilikya kapilarini giclendirmisti. Il. Mahmut ise
Firat’in kuzeyinde biyik bir ordu hazirlamisti. Osmanli ordusu 21 Nisan 1839'da
Firat'' gecip Halep’in {zerine yirimisti. Bu sirada ibrahim Pasa ordusunu
Halep’in girisini koruyan Nizip ve Birecik arasinda toplamisti. Taraflar arasinda

55 Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 12; Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 81;
Hourani, “Lebanon: the Development of a Political Society”, 20.

56 Salibi, The Modern History of Lebanon, 38-39; Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 13; Khalaf,
Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 81-82.

57 Bu antlagmaya gore; her iki taraf sekiz yil icinde topraklarina bir saldiri olursa birbirlerine yardim
etmeyi, Osmanli savas sirasinda Canakkale Bogazi’'ni disman gemilerine kapatmayi taahhit
etmisti. Rusya bu son maddeyle kendisini ingiltere ve Fransa veya baska bir diisman ilkenin deniz
saldirisindan korumustu. Bkz: Shaw - Kural Shaw, Osmanli imparatorludu ve Modern Tiirkiye, cev.
Mehmet Harmanci, 2/ 64.

58 Salibi, The Modern History of Lebanon, 38.
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yapilan savasta Osmanh ordusu maglup olmustu. Sagligi giderek bozulan II.
Mahmut bu siralarda yasamini yitirmisti.>

II. Mahmut'tan sonra tahta c¢ikan Abdilmecid (1839-1861), Osmanli
ordusunun Nizip’te biylk bir maglubiyet aldigini 6grenince, bu sirada Mehmet Ali
Pasa’ya karsi yapilmakta olan yeni bir savas hazirligini durdurmustu. Misir valisi ile
uzlagsmaya karar veren Abdilmecid’in, Misir'in babadan evlada gegmek sartiyla
Mehmet Ali Pasa’ya hirakilacagini vadeden hatt-i himayunu Kahire’'ye
gonderilmisti. Ancak Mehmet Ali Pasa Osmanli’dan gelen bu teklifi kabul etmemis
ve Nizip’te kazandig zaferle birlikte isteklerini Osmanli’ya kabul ettirebilecegini
diisinmekteydi. Diger taraftan da temkinli davranarak, oglu ibrahim Pasa’ya
Suriye sinirini agmamasi yéninde emir géndermisti.®°

Bu arada ingiltere ve Fransa, Rusya’nin Hiinkar iskelesi Antlasmasi’ndan
dogan haklarini kullanacagi endisesiyle, Misir sorunuyla yakindan ilgilenmekteydi.
Fransa ve ingiltere, Avusturya, Rusya ve Prusya ile uzlasi zemini icin bir araya
gelmisti. Ancak Fransa, Mehmet Ali Pasa’dan yana bir tutum sergiledigi igin
Suriye’nin  Misir'a birakilmasini istemekteydi. Bunun (zerine diger Avrupa
devletleri Fransa’nin dahil olmadigi bir ¢c6zim yolu aramaya baslamis ve sonunda
ilgili devletler Londra’da 15 Temmuz 1840’ta dértli bir antlasma imzalamistu. ilgili
devletler bu antlasma ¢ergevesinde Mehmet Ali Pasa’ya Misir'in babadan evlada
gecmesi ve Gliney Suriye ve Akka’nin kaydi hayat sartiyla kendisine verilmesi
yonunde bir teklif yapacakti. On giinlik bir stire zarfinda bu teklif Mehmet Ali Pasa
tarafindan kabul edilmezse, sadece Misir Pasaliginin kendisine birakilmasi
yonilinde ikinci bir teklif yapilacakti ve bu yeni teklif icin de on glnlik siire
taninacakti. Son tekliflerinin kabul edilmemesi halinde Misir, Mehmet Ali Pasa’dan
zorla alinacakti. Avrupa devletlerinin bu tekliflerini Misir Valisi kabul etmemis ve
Misir'a miidahale edilmesi halinde istanbul’a yiiriiyecegini bildirmisti.5* Bu sirada
Avrupa devletleri Lilbnan ve Suriye’de Mehmet Ali Pasa aleyhine propagandalarini
sirdirmekteydi. Bolgede Avrupa devletlerinin buralara midahale edecegi
soylentileri de yayillmaya baslamisti.5?

ingiltere, Rusya, Avusturya ve Prusya, Misir Valisiyle bir uzlasmaya
varamayinca, Osmanli ile birlikte Mehmet Ali Pasa’ya miidahale etmek igin askeri
secenegi kullanmaya karar verdi. Ote yandan Mehmet Ali Pasa da bir askeri
hazirlik icerisine girmis ve oglu ibrahim Pasa bir strateji olarak Suriye siniri ile
Suriye kiyilarini Osmanli ve ingiltere’ye karsi korumak icin ordusunu bélmiistii.
Ancak hem bu strateji hem de Osmanli ve ingiltere’nin propaganda faaliyetleriyle
Ldbnan halkinin Misir’a karsi ayaklanmasi, Mehmet Ali Pasa’nin buradaki varhigini
tehlikeye dusiirmisti. Osmanli, ingiltere ve Avusturya’nin savas gemilerinden
olusan bir filo Beyrut’'un onlerine gelerek Mehmet Ali Pasa’nin gemilerini yakmis
ve sehri topa tutmustu. Bir ay sonra Beyrut, Sayda, Sur ve daha sonra da Akka

59 Shaw - Kural Shaw, Osmanli imparatoriugu ve Modern Tiirkiye, cev. Mehmet Harmanci,2/ 81.

60 Karal, Osmanli Tarihi, 196.

61 Karal, Osmanh Tarihi, 197-199.

62 Salibi, The Modern History of Lebanon, 38; Hourani, “Lebanon: the Development of a Political
Society”, 20.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 225-240



Abdullah Ekinci - Abdullah Orak | 237

alinmisti. Akka ibrahim Pasa’nin kuvvetleri igin iase ve teghizat temininde énemli
bir yerdi. Burasi kaybedilince ibrahim Pasa Suriye’yi tamamen bosaltmak zorunda
kalmisti. 25 Kasim 1840’ta ingiltere’ye ait bir filo iskenderiye’nin énlerine kadar
gelmisti. ingiltere, Mehmet Ali Pasa’dan Suriye’den vazge¢mesini ve Osmanli
donanmasini iade etmesini istemisti. Karsiliginda Misir'in, babadan evlada gegmek
kaydiyla, kendisine birakilacagini bildirmisti. Mehmet Ali Pasa bu teklifi kabul
etmek zorunda kalmisti. Sonug olarak Avrupa ve Osmanli’'nin musterek kuvvetleri
Misir Valisi'ni Biiylik Suriye’den cikarmayi basarmisti. Osmanli, ingiltere ve
Avusturya deniz kuvvetleri Clinye’de karaya ciktiginda Il. Besir’i tutuklamist.®
ingiltere, Il. Besir'i Malta’ya gotiirmis ve kisa bir siire sonra Sihablardan, Besir
Kasim Sihab’in (lll. Besir) emirligin basina gelmesini saglamisti. 1l. Besir
stirglindeyken 1850’de yasamini yitirmisti.®*

Sonug

Mehmet Ali Pasa isyani sadece Osmanl Devleti’'ni ilgilendirmemis ayni
zamanda uluslararasi bir sorun haline gelmisti. isyan sirasinda Suriye ve
cevresinde, bilhassa Libnan’da hakimiyet kuran Mehmet Ali Pasa ve oglu ibrahim
Pasa bu donemde Liibnan emiri olan Il. Besir vasitasiyla politikalarini hayata
gegirmisti.

ibrahim Pasa, isgal ettigi yerlerde farkl dinlere mensup kisileri 6zellikle de
Hristiyanlari Muslimanlarla esit bir konuma getirmisti. Hatta bu donemde
Hristiyanlar ekonomik faaliyetlerde esitlik bir yana bolgedeki Mislimanlari geride
birakir bir duruma gelmisti. Ayrica siyasi alanda da Hristiyanlar, Il. Besir tarafindan
onemli idari gorevlere getiriimeye baslanmisti. Bu donemdeki Diirzi
ayaklanmalarinda Marunflerin silahlandirilarak Dirzilerin izerine génderilmesi bu
iki toplulugu karsi karsiya getirmisti.

Mehmet Ali Pasa isgali altindaki Libnan’da iyiden iyiye pasifize olmaya
baslayan Dirziler siirgiin, kontrol altina alinma vb. durumlarla karsilasmisti.
ibrahim Pasa Diirzi isyanlarini bastirirken onlarin halvethanelerine girmis ve
burada yer alan Dirzilerin yazma eserlerine el koymustu. Bu durum inanclarini
kendilerinden olmayanlardan gizleyen ve kapali bir topluluk olan Dirziler hakkinda
kismen bilgi edinilmesini saglamistir. Bu donemde agir vergi yiki ve buna bagh
olarak zorunlu c¢alistirilma hem Dirziler hem de Maruniler basta olmak lzere tim
bolge halki tarafindan ibrahim Pasa y&netimine karsi hosnutsuzluklarin artmasina
neden olmustu. Ayrica zorunlu askerlik uygulamasi da memnuniyetsizligin
otesinde yonetime karsi girisilen isyanlarin 6nemli nedenleri arasinda yer almisti.

Baslangicta ayri mahallerde yasayan Maruniler ve Diirziler, ibrahim Pasa
doéneminde karsilikh olarak birbirlerinin yasadigi bolgelere yerlesmeye baslamis ve
bu durum sanildiginin aksine Maruni-Dirzi anlasmazliklarini tetiklemisti. Mehmet
Ali Pasa ve oglu ibrahim Pasa’nin Libnan’daki yonetimi baslangicta stratejik olarak
Hristiyanlari 6n plana c¢ikartmis ve Maruni-Dirziler arasindaki ihtilaflardan
yararlanarak siyasi otoritesini percinlestirmisti. Ancak daha sonra halkta

63 Karal, Osmanli Tarihi, 199-201; Traboulsi, A History of Modern Lebanon, 13.
64 Winslow, Lebanon, 26.
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hosnutsuzluk yaratan uygulamalar Dirziler ve Maruniler basta olmak (zere
Lidbnan halkini Mehmet Ali Pasa yonetimine karsi bir araya getirmisti. Esasen
Mehmet Ali Pasa ve ibrahim Pasa’nin uygulamalariyla bir yol ayrimina dogru giden
Libnan halki, en sonunda cikarlari geregi yollarini birlestirmisti. Ancak
belirtilmelidir ki Mehmet Ali Pasa’nin isgali altindaki Libnan’da topluluklar arasi
uyusmazlik artmisti. Bu donemdeki anlagmazliklar 1840°h yillarin basinda ve
1850’lerin sonunda yasanan blyik anlasmazliklarin da temel nedenlerinden biri
olmustu. Ayrica Mehmet Ali Pasa isyanina midahil olan Avrupa devletleri, isyan
sonrasinda da Lubnan’daki ¢ikarlarini korumak icin buradaki topluluklarla gesitli
araglarla iletisim halinde kalmisti.

Kaynakg¢a

Acar, irfan C. Liibnan Bunalimi ve Filistin Sorunu. Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi,
1989.

Altundag, Sinasi. “Kavalali Mehmed Ali Pasa Hakkinda Kisa Bir Etiit”, AUDTCF Dergisi, 1/2,
(1943), 33-40.

Altundag, Sinasi. Kavalali Mehmet Ali Pasa isyani Misir Meselesi 1831-1841 I. Kisim.
Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1988.

Altundag, Sinasi. “Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Suriye’de Hakimiyeti Esnasinda Tatbik
Ettigi idare Tarzi”. Belleten Dergisi, 8/30, (Nisan 1944), 231-243.

Athoglu, Yasin. Savasta ve Barista Lilbnan Marunileri: Aziz Marun’dan i¢ Savas’a Maruni
Kimligi ve Catisma. istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014.

Aziz S. Atiya. Dogu Hiristiyanligi Tarihi. ¢ev. Nurettin Higyllmaz. istanbul: Doz Yayinlari,
2005.

Baglioglu, Ahmet. inang Esaslari Agisindan Diirzilik. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

BOA, HAT, 1199/47081-B.

BOA, HAT, 288/17285-A

BOA, HAT, 354/19898-A.

BOA, HAT, 357/20022-C.

BOA, HAT, 360/20075-A.

Cleveland, William L. Modern Ortadogu Tarihi. gev. Mehmet Harmanci, istanbul: Agora
Kitaphgi, 2008.

Ekinci, Ekrem Bugra. “Liibnan’in Esas Teskilat Tarihcesi”, Amme idaresi Dergisi, 31/3, (Eylil
1998), 17-35.

Farah, Caesar E. The Politics of Interventionism in Ottoman Lebanon, 1830-1861. London:
I.B. Tauris, 2000.

Figlali, Ethem Ruhi. Giiniimiiz islam Mezhepleri, izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014.

Gencer, Fatih. “ibrahim Pasa’nin Anadolu’yu istilasi (1832-1833)”. Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 9/42, (Subat 2016), 641-657.

Gencer, Fatih. “Isyana Giden Yol, Anadolu’ya Agilan Kapi: Mehmet Ali Pasa’nin Akka’yi Ele
Gegirmesi”. History Studies, 7/1, (Mart 2015), 65-80.

Gencer, Fatih. “Kavalali Mehmet Ali Pasa Yonetimine Karsi Filistin Muhalefeti”. Belleten,
LXXIX/286, (Aralik 2015), 979-1001.

Gokbilgin, M. Tayyib. “1840’tan 1861’e Kadar Cebel-i Libnan Meselesi ve Diirziler”,
Belleten Dergisi, 10 /40, (Ekim 1946), 641-703.

Hakim, Carol. The Origins of the Lebanese National Idea, 1840-1920. Berkeley and Los
Angeles: University of California Press, 2013.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 225-240



Abdullah Ekinci - Abdullah Orak | 239

Halabi, Abbas. The Druze: A New Cultural and Historical Appreciation. Ithaca Press, 2014.

Harris, William. Lebanon: A History, 600 — 2011. New York: Oxford University Press, 2012.

Hitti, Philip K. History of Syria: Including Lebanon and Palestine. London: Macmillan & CO.
LTD, 1951.

Hofman, Yitzhak. “Misir Yénetimi Altinda Suriye ve Filistin’in idaresi (1831-1840), gev. M.
Hanefi Kutluoglu. fimi Arastirmalar, 12, (2001), 183-204.

Hourani, Albert. Arap Halklari Tarihi. cev. Yavuz Alogan. istanbul: iletisim Yayinlari, 2014.

Hourani, Albert. “Lebanon: the Development of a Political Society”, Politics in Lebanon, Ed.
Leonard Binder, New York: John Wiley and Sons Inc., 1966.

Isik, Ramazan. Maruni Kilisesi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2003.

Karal, Enver Ziya. Osmanl Tarihi: Nizami-i Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856).
Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 2011.

Khalaf, Samir. Civil and Uncivil Violence in Lebanon: A History of the Internationalization of
Communal Conflict. New York: Columbia University Press, 2002.

Kutluoglu, Muhammet Hanefi. “Kavalali Mehmed Ali Pasa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi, 25/ 62-65. Ankara: TDV Yayinlar, 2002.

Lapidus, Ira M. islédm Toplumlari Tarihi. cev. Yasin Aktay-Mevliide Ayyildizoglu Aktay. 2 Cilt.
istanbul: iletisim Yayinlari, 2013.

Ortayl, ilber. imparatorlugun En Uzun Yiizyil. istanbul: Timas Yayinlari, 2013.

Oz, Mustafa. “Dirzilik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 10/ 39-48. istanbul: TDV
Yayinlari, 1994.

Salibi, Kamal S. A House of Many Mansions: The History of Lebanon Reconsidered. London:
I.B.TAURIS & CO LTD, 1988.

Salibi, Kamal S. The Modern History of Lebanon. New York: Caravan Books, 1993.

Shaw, Stanford J. - Kural Shaw, Ezel, Osmanli imparatorludu ve Modern Tiirkiye. gev.
Mehmet Harmanci. 2 Cilt. istanbul: E Yayinlari, 2010.

Senzeybek, Aytekin. Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik. Bursa: Emin Yayinlari, 2012.

Tabbarah, Riad B. “Background to the Lebanese Conflict”, International Journal of
Comparative Sociology, 20/1-2, (Jan 1, 1979), 104-120.

Traboulsi, Fawwaz. A History of Modern Lebanon. London: Pluto Press, 2007.

Uzuncarsili, ismail Hakki. Osmanli Tarihi: istanbul’un Fethinden Kanuni Sultan Siileyman’in
Oliimiine Kadar. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, [t.y].

Ulman, Haluk. “1840-1845 Arasinda Suriye ve Libnan'in Durumu ve Milletlerarasi
Politika”. Ankara Universitesi SBF Dergisi, 18/3, (1963), 243-268.

Winslow, Charles. Lebanon: War and Politics in a Fragmented Society. London and New
York: Routledge, 1996.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 225-240



Bir Yol Ayrimina Dogru: Lilbnan’da Mehmet Ali Pasa Yénetimi | 240

EK-1

Ottornan Mount Lebanon
& surrounds, 1697 - 1831

@ DAMASCUS

m, Shihab *principality”, 1697

Beirut fax farm, added fo
“principality®, 1749-1772

Extension of “principality”
=3 under Yusuf Shihab & Bashir Il,
1764-1831
X Major battle
~~ Provinclal boundary
[®]  Provincial capital

~ =, Modem Lebanon

(1771)x

Jabal Amil
Tibnine

Kaynak: William Harris, Lebanon: A History, 600 - 2011, (New York:
Oxford University Press, 2012), 118.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 225-240



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
ISSN 1303-2054 | e-ISSN 2564-7741

Yil: 26, Sayi: 44, Temmuz-Aralik 2020

DEGiSiM VE DONUSUMUN DINAMIiGi OLARAK EMIR Bi’L-
MA‘ROF NEHiY ‘ANi’L-MUNKER®

AMR BI’L-MA‘RUF NAHY ‘ANI'L-MUNKAR AS THE DYNAMICS OF
CHANGE AND TRANSFORMATION®

Dr. Ogr. Uyesi Hacer SAHINALP
hacersahinalp@yahoo.com
Orcid ID: https://orcid.org/0000-0002-9542-2606

Mardin Artuklu Universitesi/islami ilimler Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri B6liim{i/Kelam ve islam Mezhepleri Anabilim Dali
Mardin/Turkiye

Atf@ Sahinalp, Hacer. “Degisim ve Donlisimiin Dinamigi Olarak Emir bi’l-Ma‘rGf
Nehiy ‘ani’l-Miinker”. Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik, 2020),
241-264

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received : 18 Subat 2020 / 18 February 2020

Kabul Tarihi / Accepted : 12 Aralik 2020 / 12 December 2020

Yayin Tarihi / Published : 15 Aralik 2020 / 15 December 2020

Sayi — Issue 144

Sayfa / Pages :241-264

DOl : https://doi.org/10.30623/harranilahiyatdergisi.690642

*

Bu makale 2010 yilinda tamamladigimiz “Kur’an’da Din Hirriyeti” adl doktora tezimizden
derledigimiz ve Kasim 2012 yilinda Mardin’de gergeklestirilen Ortadogu, Degisim, Catisma ve
Dondsim Uluslararasi Sempozyumu’nda sozlU olarak sunulan ve basilmayan ayni adli tebligin
icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tretilmis halidir.

* This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Religion Fredoom in Qur’an”, (PhD
Dissertation, Ankara University, Ankara/Turkey, 2010) and the final version of an earlier
announcement called “Al-Amr bi’l-Ma‘ruf wa-n-Nahy ‘Ani’l-Munkar as the Dynamics of Cahnge
and Transformation”, not previously printed, but orally presented at a symposium called “ The
Middle East Cahange, Conflict and Transformation International Academic Conference”, the
content of which has been developed and partially changed.


mailto:hacersahinalp@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0002-9542-2606
https://doi.org/10.30623/harranilahiyatdergisi.690642

Degisim ve Déniisiimiin Dinamigi Olarak Emir bi’l-Ma‘r(f Nehiy ‘ani’l-Miinker | 242

Oz

Bu makale ilk olarak, kisi, toplum ve devletler icin degisim ve
donusimiin gerekliligini, sonrasinda da bu slregte tek tek bireylerin,
toplumun ve devletin roliini, Kur'an’da gegen iyiligi emr etme ve kotulikten
engelleme ilkesi ¢cergevesinde ele almayi amaglamaktadir. En genel anlamda,
ahlaki ve siyasi olmak lzere iki boyutu olan prensibin uygulanmasinda hangi
metotlarin takip edilmesi gerektigi, 6zellikle siyasi boyut Gzerinde durularak
aktarilacaktir. Devletin (ya da imamin) gerekliligi ve halka karsi gorev ve
sorumluluklari, ayni sekilde toplumun da yoneticiye karsi sahip oldugu hak
ve sorumluluklar genel Kur’ani kavram ve ilkelerle birlikte irdelenecektir.
Ozellikle de toplum (halk)-devlet (siyasi otorite) arasinda siddeti farkli
boyutlarda seyredebilecek muhtemel fikri ayriliklarda takip edilecek yontem,
“genelde dinin 6zelde de islam’in degistirici ve donistiiriici 6zelliginden”
yola cikilarak Kelam ilminin verileri 1siginda belirlenmeye calisilacaktir. Elde
edilecek bilgiler, bir toplumda istenen yonde bir degisim ve donisimin
gerceklesmesi icin nelerin gerekli olduguna dair kuvvetli ipuglari sunacaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Degisim ve Donlisim, Emir bi’l-ma‘rOf
Nehiy ‘ani’l-miinker, Ulu’l-emre itaat, Sivil itaatsizlik, Direnme Hakki.

Abstract

This article aims to discuss firstly the necessity of change and
transformation for individuals, communities and states, and then the role of
individuals -in person, society and the state in this process within the
framework of the principle of "amr bi-lI-ma‘raf nahy ‘ani-l-munkar" cited in
the Qur’an. In the overall sense, it focuses on the methods supposed to be
followed for practicing the principle applied where two pillars consisting of
both moral and political aspects lie beneath, with special focus on political
dimension of the subject matter. The necessity of the state (or imam, i.e. the
leader) and its duties and responsibilities towards the public, as well as the
rights and responsibilities of the society against the administrator will be
examined with general concepts and principles of the Qur'an. Particularly,
the method to be followed in the possible divergences between the society
(public) and state (political authority), which may portray different levels of
severity, will be tried to be determined in the light of the data presented
within the literature of Kalam Science by getting inspired from change and
transformative feature of the religion in general and Islam in particular. The
data analysed is expected to reveal strong hints about the prerequisites
needed for a change and transformation towards the desired direction in a
specific society.

Keywords: Kalam, Change and Transformation, Amr bi-I-ma‘rGf Nahy
‘ani-l-munkar (Enjoining Good and Forbidding Wrong), Obedience to the
Administrators Invested with Authority, Civil Disobedience, Right to
Resistance.
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Giris

Gerek kisinin i¢ dilinyasinda gerekse dis diinyasinda, istenen diizeyde ve
bicimlerde birtakim gelismelerin yasanmasi igin degisim zorunlu bir faktérdir. Bu
degisimler kicik Olgekte olabilecegi gibi, bir doniisiime yol acabilecek biiyiklikte;
kokten ve derinden de olabilir. Buralarda beklenti, degisimin gelisme yoniinde
seyretmesidir. Gelisme olumlu anlamda (pozitif) bir degisimi ifade ederken her
degisimin bu yonde gergeklestigi sdylenemez.

Degisim ve donlstime yonelik her tirli girisim farkli tonlarda dillendirilen
catismalari da beraberinde getirmektedir. Farkli din mensuplarini ve her dinin
farkh yorum ve anlayislarini barindiran islam cografyasinda farkli din, dil ve
kiltdrlerin birlikteliginden kaynaklanan bir hosgoéri ortaminin varligi kadar dini
anlayis ve algilayis tarzlarinin farkliigindan kaynaklanan zaman zaman siddeti
artan gatisma zeminlerinin varligi da yadsinamaz bir gergekliktir. Bu siregten
basariyla cikmak, pek cok faktériin ayni amag dogrultusunda beraber is gérmesiyle
ancak mimkiindir. Gergeklesmesi muhtemel bir degisimi istenilen yone kanalize
edebilmenin yollarindan biri ve belki de en énemlisi degisim istek ve iradesinin
disardan tazyik ve zorlamalarla degil, i¢sel faktorlerle gergceklesmesini saglamaktir.
Kisi ya da toplum pasif bir nesne konumunda kalip aktif 6zne rollini tUstlenmedigi
muddetce, goksel ya da yersel herhangi bir dis miidahaleden tatmin edici degisim
ve gelisimleri beklemek kurgudan 6teye gitmeyecektir.

insan icin arzulanan degisim ve gelismelerin yasanmasinda en 6nemli
motivasyon kaynaklarindan biri, hi¢ sliphesiz, bir dinin inananin 6nine koydugu
hedefler/kavramlar ve ondan beklentileridir. Peygamberler ve kutsal kitaplar,
bireyin i¢ diinyasindan baslayip kendini kusatan biitlin bir cevreyi etkisi altina alan
bu degisim ve donlisimin birincil derecede 6nemli hareket ettirici unsurlari,
inananlardan olusan toplum da bunu gergeklige tasiyacak hedef kitle olarak kabul
edilebilir. inanan toplulugun éniine konulan bu hedeflerin (baris, adalet, huzur,
mutluluk vs.) gerceklesme alani, nihai anlamda ahiret olarak disiinlilse de esas
itibariyle ahiretin de kosulu olan dinya hayatidir. Dolayisiyla zamaninin
problemlerine karsi duyarhlik, inananin dogrudan ilgi alanidir ve bu durum bir
kayitsizlik hali beklentisini diglar.

Bu makale, etkinligi kabul edilen haricl birtakim faktérlerin olumsuz
tesirlerinden ziyade bir 6z elestiri niteliginde, Misliiman kitlelerin kendi iclerindeki
(dahili) problemleri asarak kendilerini yeniden nasil insa edebileceklerine yonelik
Kur’ani temel bir ilkeden hareketle ¢6zim 6nerisi sunma gayretini icermektedir.
Konunun anlasiimasina isik tutacak temel belirleyen, Kur’an’in 6nemle (zerinde
durdugu “lyiligi emr, kétiilikten engelleme” prensibi ve bu prensibin ‘birey-devlet
iliskisi’'ne yonelik dikey boyutu olacaktir. Buradan hareketle makalenin, ‘ulu’l-emre
itaat’ ile ‘zalim yoneticiye karsi hakikati haykirma’ sorumlulugu altinda belli bir
gerilim icindeki Musliman toplumun bu sdzde antinomiyi (catiski, zithk) nasil
asacaklarina dair birtakim teklifleri olacaktir. Gerek dini gerekse siyasi otoritelerce,
miintesibi olunan bir dinin degistirme ve donlistiirme araci olarak neden ve nasil
kullanildiginin tarihi birtakim tecriibelerden yola ¢ikilarak belirlenmeye ¢alisiimasi
da makalenin konulari arasinda yer alacaktir.
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Guncelligini ve tazeligini hicbir zaman kaybetmeyecek olan makalenin
konusu, tarihsel kékenlerinin yani sira oldukga yakin bir tarihte “Arap Bahar” adi
altinda Mislimanlarin ¢ogunlugunu olusturdugu bir cografyada kendini gosteren
degisim ve donldsim hareketleriyle yeniden glindeme gelmistir. Konunun
glinlimize bakan yonine 1sik tutmasi adina, iki farkh fikri temsil eden Ramazan el-
BatT (6. 21.03.2013) ve Yusuf el-Karadavi'nin (d. 09.09.1926-) goriislerine de 6rnek
kabilinden olmak (izere zaman zaman makalede yer verilecektir.

1. Degisim ve Doniisiimiin Aktorleri Olarak Kisi, Toplum ve Din

Kendisinde var olan ihtiyag faktériinden dolayi ¢evresiyle etkilesime gecen
insan, hemcinsleriyle farkli iliski turleri gelistirerek kiltiirler, medeniyetler kuran
toplumsal bir varhktir. Kurdugu iliskilerle, ne onun pargasi oldugu toplumdan
soyutlanmasi ne de toplumun kendisini olusturan bireyden ayri disiinilmesi
mimkundir. Dinlerin de insanlara génderilmesi yoniiyle hem bireyin bizzat kendi
icsel diinyasini hem de baskalariyla kurdugu iliski boyutunu etkileyen cift yonla bir
ozelligi vardir.

Dikkatleri ebedi dleme g¢ekmekle birlikte her din, 6nine koydugu 6rnek
modellemelerle kisiden, var olan ahenk ve dizenin sirekliligini ve bu streklilige
katki sunmasini bekler. Bir diinya goristi ve bir yasam tarzini beraberinde
getirmek suretiyle inananlarindan, tabiat, tarih ve kiltirt belli bir agidan
degerlendirmesini, diinyevi sorunlara karsi tavir takinmasini bekler.?

Askin yoni ve kendine 6zgl mantigiyla beseri faaliyetleri etkileme glicline
sahip olan din, bu gliciini mevcut toplumu ve tarihi degistirmede kullanir. Sahip
oldugu kimlik kazandirma ve butilinlestirme gibi kuvvetli nitelikleriyle sosyal
kurumlari ve birimlerini birbiriyle kaynastirir, birliktelik bilinci olusturarak baglilik
duygusunu gliclendirir. Toplumu olusturan her bir ferdi misterek kural ve degerler
cizgisinde tutmak suretiyle bir nevi ‘sosyo kontrol merkezi’ islevi gorir. Ozel
alanina kadar girdigi kisiyi her agidan ihata eder. Mensuplarini, kendilerini kusatan
ve etki altina alan her tiirlii varlik ve olusa karsi tavir almaya iter.2 Kapal bir alanda
(kalp, bireysellik) hapsolmak yerine, sosyal hayatin cesitli alanlarinda varligini
devamli ve kuvvetli bir sekilde hissettiren dinin, bu vesileyle inananlarin yasam
bicimlerini etki altina aldig1 sdylenebilir. Boylece o, sosyal degisimin takviye giicu
ya da asli faktori olarak insan yasaminda yerini alir.

Kur’an, takdim ettigi prensiplerle i¢ diinyasini yeniden sekillendirdigi kisiden
bireyselliginin icine hapsolmasini degil, halife kilinmanin verdigi enerji ve
sorumlulukla toplumsal degismeyi gerceklestirmesini ister. Topluma karsit ve
toplumdan soyutlanmis olarak kurgulanan bireyden ziyade, medeniyetlerin
kurucusu olan "kisi"yi hedefler. Esas olan sosyal bir muhteva ile doldurulmus olan
kisi(lik)dir. Bazi dinlerde var olan “ferdi i¢sel inang¢”, Allah'in Kur’an'da zikrettigi
gayelerinin gergeklesmesi icin gerekli bir sart olmakla birlikte yeterli sart degildir;
adil ve ahlaki temellere dayali organize olmus normatif bir toplumun

1 Ejder Okumus, Toplumsal Dedisim ve Din, (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 102-103, 105.
2 Yimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, (istanbul: ifav
Yayinlari, 1990), 224
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olusturulmasi gerekir. S6z konusu hedefin gerceklesmesi ise toplumun ortak biling
ve etkinligine havale edilmistir. Boylece Kur’an, orgitlendirici ve donistirici
yonilyle, bu devasa ve kokli degisimi gerceklestirmede en cesur atilimi
gerceklestirir. O, tarihsel yasalarin da dogal yasalar gibi kesfedilebilir ve kontrol
altina alinabilir olduklarini bildirmek suretiyle bu atilimi gergeklestirecek olan
insanin 6niline genis imkanlar sunar.

Kur’an, bir gereklilik olarak takdim ettigi toplumsal degismenin merkezine
kisiyi yerlestirir. O, Oncelikle ise degisime yon verecek yasalarin mahiyetlerini
kesfederek baslayacak, sonrasinda yeteneklerini kullanmak suretiyle sonuclari
ihtiyaclari karsilayabilecek olana dogru yonlendirmeye calisacaktir. Kisi, bu
yonlendirmede kendisine rehberlik edecek iradesini, ilahi degerlere uygun
degisimleri gerceklestirmeye yénlendirmekle mukelleftir.?

Her sosyal degisimin kosulu, psikolojik ya da kisisel degisimde kendini
gostermektedir. Kur’dn, degismenin dinamigini zihniyet degisiminde gorir.*
Toplumun karakterini olusturacak olan da insan karakterinde gerceklesecek olan
bu degisimdir. Burada tasvir edilen degismenin yoni (olumlu-olumsuz)
belirlenmemis, birey ve toplumun iradesine birakilmistir. Akil ve vicdan basta
olmak lizere diger beseri imkanlarla birlikte is gormesi beklenen bu irade, nefsin
kanunlarini idare etme basarisini gosterebildigi miiddetce sosyal kanunlari da
degistirip donlstlirme yetkinligine ulasabilecektir. Boylece tarihin sekillenmesinde
edilgen bir nesne olmaktan ziyade tarih yazan bir aktér olma basarisini
gosterecektir.> Beseri imkanlar dahilinde sebeplerin hazirlanmasini insana,
sonuglarin yaratilmasini Allah'a atfetmek suretiyle Kur’an, gerceklesecek bu
olumlu degisimde ilahi olanla beseri olani ayni diizlemde bulusturmustur. Bu
bulusma neticesinde gerceklesmesi beklenen dizen fikrine yonelik degisim ve
déniisiime vurgu yapan énemli Kur’ani ilkelerden biri “Iyiligi emretmek kotilikten
menetmek” prensibidir. Bu ilkeye dinamizm kazandiracak en 6nemli gl ise
imanla desteklenmis ahlakin bir uzantisi olan sorumluluk duygusudur.

2. Degistirici ve Doniistiirlicii Yoniiyle lyiligi Emr ve Kotiligii Engelleme
Prensibi

Ma‘r(f, aklen ve dinen iyi olarak bilinen fiillere ve nefsin hayir olarak bildigi,
kendisiyle mutmain oldugu seylere verilen isimdir.® Miinker ise yadirganan,
benimsenmeyen, onaylanmayan, cirkin goérilen ve sikinti veren sey olarak
nitelendirilir.” Kadi Abdiilcebbar’a gére ma’r(f, yapanin gizelligini bildigi ya da
gizellik ve iyiliginin kendisine gosterildigi her tirla fiil iken; minker, yapanin

3 Bk. "Sizi sadece bos yere yarattiGimizi ve hakikaten huzurumuza geri getirilmeyecedinizi mi
sandiniz"(el-M{'minGn 23/115), "Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattim”,
(ez-Zariyat 51/56), " O, hanginizin daha giizel amel edecedini sinamak icin 6liimii de hayati da
takdir edendir.” (el-Miilk 67/2).

4 Bk. er-Ra'd 13/11; ayrica bk. el-Enfal 8/53.

5 Bk. S. Ali Diizgiin, “Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlar”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 38/1 (1998): 309-332.

6 Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed b. Manz(r, “Nkr”, Lisdnii’l-
‘Arab,(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1955-56): 9, 239.

7 ibn Manzr, Lisénii’l-‘Arab, “Nkr”, 9: 239.
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cirkinligini bildigi ya da bu yonl kendisine gosterildigi icin tasvip edilmeyen her
fiildir. Ona gore ritbe bakimindan yiiksek olan birinin kendisinden daha asagida
olan birine “yap!” demesine emr; “yapma!” demesine de nehy denir.® Kadi'ye gére
Ozetle “emr-i bi’'l-m‘arGf” iyiligi kaybetmemek ve yerlestirmek; “nehy-i ‘ani’l-
miunker” ise kotulugl ortadan kaldirmak ve yeniden olusmasina firsat vermemek
anlamina gelir.®

Kur'an, "M{’min erkek ve kadinlar birbirlerinin velileridir. lyiligi emredip,
kotulikten sakindirirlar..." (et-Tevbe 9/71) ayetiyle dolayl da olsa basli basina
inanmanin yeterli olmayacagini, imanin amellere yansimasi gerektigini s6z konusu
prensipten hareketle toplumun en kiglk birimi olan birey lzerinden agiklamistir.
Baska bir ayet, onceki ayetle baglantih olarak, Allah’in yardim ve zaferinin
ulasabilmesinin kosullarini su sekilde aciklamistir: "Onlar, kendilerini yeryiziinde
nifuzlandirdigimiz zaman namaz kilar, zekati verir, iyiligi emredip kotilikten
sakindirirlar. islerin sonu Allah’a varir.” (el-Hac 22/41) lyiligi emr ve kétiliikten
men etme sorumlulugunu kisilerle sinirlandirmayan Kur’an, bunun bir toplum
ahlaki olmasi gerektigini islam toplumu 6zelinden vurgulamistir : “Siz, insanlar igin
ortaya cikarilmis en hayirh immetsiniz; iyiligi emreder, kotulikten alikoyar ve
Allah’a inanirsiniz...” (Al-i imran 3/110) "Boylece sizi orta bir immet yaptik ki,
insanlara sahit olasiniz, Peygamber de size sahit olsun." (el-Bakara 2/143). Sayet
toplumda bu ahlak heniiz yerlesmemisse s6z konusu gorevi ifa edecek en azindan
toplum igerisinde bir grubun mutlaka bulunmasi gerektigine yonelik onemli
ihtarlari da Kur’an’da bulmak mimkiindiir: “icinizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip
kétiliikten sakindiran bir topluluk bulunsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Al-i
imran 3/104)

Takvanin ve ahlaki idrak ve gididnidn vyitirilmesinden kaynaklanan ahlaki
ilgisizlik veya duyarsizliklari, toplumlarin gerileme ve yok oluslarinin sebebi olarak
zikreden Kur’an,*® yerlerine gecen (halife/halef) diger millet ve medeniyetlerin de
toplumlarindaki kéttlikleri kaldirmaya calismadikca 6ncekilerle ayni sonuca
ugrayacaklarini belirtir: "Sizden 6nceki ¢aglardan, kurtardigimiz pek azi harig, akil
ve idrak sahibi kimselerin yeryliziinde bozgunculuk yapilmasini engellemeleri
gerekmez miydi? Zalimler simartildiklari refahin pesine distiler ve suglulardan
oldular. " (HGd, 11/116) Bundan dolayidir ki Yahudiler 6zellikle “nehy-i ‘ani’l-
minker” gorevlerindeki ihmalkarliklarindan dolayi benzer sekilde uyarilmistir: “Din
adamlari ve hahamlar, onlar glinah s6z sdylemekten ve haram yemekten
sakindirmali degil miydi? Yapmakta olduklari sey ne koétudur!" (el-Maide 5/63)
Nitekim Hz. Peygamber de bunu destekler mahiyette sunlari séylemistir: “Nefsimi
elinde tutan Allah’a and olsun ki siz, ya iyiligi emredip kotllikten menedersiniz, ya

8 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Tarifdt, (Beyrut:
Daru'1-Kitibi'l-ilmiyye, 1416/1995), 37, 248; Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l-Hasen b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usili’l-hamse, thk. Abdilkerim Osman, 3. Baski, (Kahire:
Mektebeti vehbe, 1416/1996), 141.

9 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usdli’l-hamse, 144, 148.

10 Bk. "Bir memleketi helak etmek istedigimizde oranin simarik ileri gelenlerine (itaati) emrederiz,
onlar da fisk islemeye baslarlar. Boylece tizerlerine azap hiikmu kesinlesir, orayi yerle bir ederiz."
(isra 17/16).
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da Allah kendi katindan sizin lzerinize bir azap génderir. O zaman dua edersiniz
fakat duaniz kabul edilmez.”!! Tevbe suresi 71. ayette iyiligi emredip kotiliukten
sakindirmanin mi'min vasfi oldugu vurgulanirken 67. ayette tersini yapmanin;
yani minkeri emredip ma’rGfu engellemeye calismanin bir minafik ve fasik
karakteri oldugu belirtilir.

iyiligi emir prensibinin islam’in "hilfu'l-fid(l" ahlakini betimleyen bir sosyal
sOzlesme gibi oldugu ve ¢agdas sivil toplumun olusumunun ahlaki zeminini verdigi
soylenebilir. Bu prensip, Allah’in hudutlarini himaye eden ve bu hudutlarin
yasamasini hedefine koyan sosyal bir ibadet, insanlarin haklarini savunan,
idarecilerin gdrevlerini hatirlatan ser’i bir pratik!? olarak degerlendirilebilir. Tevbe
suresi 122. Ayetinin zahiri anlamindan emr ve nehy gorevinin yerine
getirilmesinde birinci derecede sorumlulugun din bilginlerine verildigi
gorilmektedir. Ancak bu sorumlulugun sadece onlarda oldugu anlaminda
gelmemektedir. Ayetin isaret ettigi esas 6nemli husus, dini iyi bilenlerin ve onu iyi
anlayanlarin digerlerini egitmesiyle, islam’in emirlerini iyi bilenlerle siradan
Mislimanlar arasindaki mesafenin azalmasina®® yoénelik taleptir. Buradan
hareketle sorumlulugun, glicii ve bilgisi oraninda bitin Mislimanlarda oldugu
soylenebilir.

Ma'r(fun bireyde kok salip toplumsal bir ahlaka dontsebilmesi icin 6ncelikli
olarak yapilmasi gereken, miinkerin yayilmasini engelleyecek egitsel, ahlaki ve
hukuki mekanizmalari hayata gecirmektir. ilkede gecen kelimelerin anlam
haritalari da bunu kanitlar niteliktedir. Emr; nedb, ibaha, tehdit, te’dib, irsad ve
dua gibi ¢ok genis bir anlam haritasina sahipken;** nehiy, aklen ve ser’an kéti
olanin (minker) yasaklanmasi, engellenmesi anlamindadir. Miinkerle olan
baglantisindan dolayr nehiyde bir zorunluluk/viicObiyet s6z konusuyken hem
kendisindeki hem de iliskili oldugu ma’rGf kelimesindeki anlam cesitliliginden
dolayr “emr”de, duruma gore zorunlulukla beraber kismi esneklikten bahsetmek
mimkindir. Bu durum, bir yandan koétilikten vazgecgirmenin iyiligi emretmeye
nazaran onem ve onceligini gosterirken diger yandan her ikisi icin de farkl
yontemlerin uygulanmasi gerektigine isaret etmektedir. Bunun igindir ki ma‘rGfun
emri ile minkerin nehyinde ve toplumdaki yatay ve dikey iligskilerde; yani
kisilerarasi iliskilerle kisi/toplum-devlet iliskisinde birbirinden farkli boyut ve
sekillerdeki uygulama alanlarinin varligindan s6z edilebilir.

islam, miinkeri engellemeyi mutlak bir gérev ve zorunluluk olarak
Mdslimanlarin 6niine koyar. Ancak bunu yaparken mecbur kalinmadigi middetce
fizyolojik ya da psikolojik zorlamalar degil, ikna ve bilingli kabul yonteminin
kullaniimasini istemistir: “Rabbinin yoluna hikmetle ve gilizel 6gitle davet et ve

11 Eb( David, “Melahim”, 16; Tirmizi, “Fiten”, 9.

12 Hasen Hanefi, ed-Dinu ve’s sevra, el-yeminii ve’l-yesdra fi’l-fikri’d-diniyyi, (Kahire: Mektebetl'l-
Medbdli, 1989), 264-265.

13 Fazlur Rahman, “islam’da Baskaldiri Hukuku”, trc. Adil Ciftci, isldmi Arastirmalar, 8/2 (1995), 137;
Allah'in Elgisi ve Mesaji, Makaleler I, trc. Adil Ciftgi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 136-
137.

14 Konu hakkindaki ayetler igin bkz. Nedb: en-N(r 24/33; ibaha: el-Maide 5/2; tehdit: Fussilet 41/40;
irsad: el-Bakara 2/282.
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onlarla en glzel sekilde micadele et!” (en-Nahl 16/125). Ra‘d suresi 22. ayet,
akilli mi’minlerin niteligi olarak kotluga iyilikle savmalarini zikreder. Buna paralel
bir baska ayet; iyilikle kotGligin bir olmadigina, kotilugin en gilizel sekilde
giderilmesi gerektigine ve bunun toplumsal baris ve bitinlesmeye vesile
olabilecegine vyénelik vurguda bulunur.®® Ayetlerden hareketle ma’r(ifun
yerlesmesi ve minkerden uzaklastirmada kalplerin fethinin énemli oldugunu,
bunun da sozle tavsiyede bulunmak ve ikna etmek ya da yasayarak érnek olmak
suretiyle gerceklestirilebilecegini soylemek mimkindiir. S6z konusu yontemler
esas olunca, iyilige tesvik niyetiyle de olsa bir kimsenin gizli hallerini arastirip
sorgulama, sorusturma ve bu gizliliklerin agiga ¢ikmasina ve yayilmasina ¢alisma
yetkisi dogrudan ortadan kalkmaktadir.’®* Bu durum, ma’rGf ahlakini
yerlestirmede, sosyolojik sirecler gozetilerek Ustlin asta uygulayacagl baski ve
zorlamalarla degil, tabandan tavana dogru seyreden, iknaya ve uzlasmaya dayall,
kalpleri isindirma da diyebilecegimiz tedrici bir takim yontemlerin uygulanmasini
zorunlu kilmistir. Onun bu o6zelligi, ilkeyi butin Mduslimanlar tarafindan
uygulanabilir bir gorev haline getirmektedir. Ancak, minkerden veya yerine
getiriimeyen ma’rGftan dogacak yakin ya da uzak zarardan baskalarinin
etkilenmesi durumunda, kisinin bunun gereklerini yerine getirip getirmemesi artik
bir 6zgirlik konusu (ya da Ozel alan) olmaktan ¢ikip, baskalarinin hukukunun
devreye girmesiyle bir sorumluluk ve gorev hilkkmiine dénisecektir.

Butlin peygamberler vyerylzinid islah etmek ve fesadi kaldirmakla
gorevlendirilmistir.'” Hz. Peygamber’in belirgin vasiflarindan biri de budur: "...0
(Peygamber) ki, onlara iyiligi emreder ve kotulugl yasaklar; gizel seyleri helal,
cirkin seyleri ise haram kilar.." (el-A'raf 7/157) Kur’dn'da davette tebligle
yetinmenin ©6nemi, Hz. Peygamber'e hitapla mikerreren agiklanmistir: "Sen
sadece bir uyaricisin." (HGd 11/12) "O halde (RasGliim), 6gut ver. Clinkli sen ancak
6gut vericisin. Onlarin Gzerinde bir zorba degilsin." (el-Gasiye 88/21-22) "Sen af
yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiz cevir." (el-A'raf 2/199) Hz. Peygamber
(sav) de “Sizden kim kotl ve ¢irkin bir is gérirse onu eliyle diizeltsin; eger buna
glcl yetmiyorsa diliyle diizeltsin; buna da gilici yetmezse, kalben karsi koysun.
Ancak bu imanin en zayif derecesidir’®® hadisiyle kétulugi engellemenin énemine
vurguda bulunmustur. Burada dikkat c¢eken bir baska unsur, kotuligu
engellemenin ‘iman’ kavramiyla karsilik bulmasidir. Hz. Peygamber’in, “kalp ile
tagyir” seklinde tabir ettigi ve imanin zayif bir mertebesi olarak bildirdigi yontem,
hicbir sekilde kaldirmaya gliciimizin yetmedigi kotiluklere karsi “pasif-medent
bir mukavemet” olarak nitelendirilebilir.*?

15 Bk. Fussilet 41/34

16 Eb(’I-Meali Abdilmelik el-Cuveyni, Kitdbi’l-irsdd il kavdti‘i’l-edilleti fi usdli’l-i’tikdd, thk. Esad
Temim, (Beyrut: y.y., 1992), 312; Kadi Abdtlcebbar, Abdullah b. Ahmed Ebu'l-Huseyn, Serhu’l-
Usdali’l-hamse, thk. Abdilkerim Osman, (Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1996), 745.

17 Bk. es-Suara 26/105-189.

18 Mislim, “iman”, 78; “Ri’ya”, 3-6;“Salat”, 232; Buhari, “ilim”, 8; Eb( Dav(d, “Salat”, 248;
“Melahim”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesai, “iman”, 17.

19 M. Abdullah Diraz, islam’in insana Verdigi Deger, trc. Nurettin Demir, (istanbul: Kaythan Yayinevi,
1983), 85.
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Kur’an’a gore, engel olma gilic ve imkanina sahip oldugu halde ¢ekimser
kalmak pasif bir sug ortakhgidir. ister sugluya 6devini hatirlatmak seklinde isterse
onunla iliskiyi kesmek suretinde olsun en azindan ufak da olsa bir gayret
gosterilmesi gerekir.?® Nitekim el-Maide 79. ayette israilogullar’ndan inkar
edenlerin Davud ve isa peygamberler tarafindan lanetlenmelerinin sebeplerinden
biri su sekilde aciklanmistir: “isledikleri herhangi bir kétilikten birbirlerini
vazgecirmeye calismazlardi. Yapmakta olduklari ne kotlyda!” Mutlaka yerine
getirilmesi gereken bu sorumluluk baska bir sorumlulugu da beraberinde
getirmektedir: Uygun yol ve yontemlerin uygulanmasi. Buna gore, kisinin birinci
dereceden sorumlu olduklari harig (ebeveynin ¢ocuklarina karsi sorumlulugu gibi),
baskalarinin sergiledigi miinkeri ortadan kaldirmada (kisilerarasi iliskilerde/ahlaki
boyut) yaptiriml fiili midahale hakki (cezalandirmak) siyasi otoriteye (devlete)
aittir. Bu tur toplumsal sorunlara (miinker) karsi duyarli bireyin sergileyecegi en
saghkli tutum; kanunun kendisine verdigi yetkiler c¢ergevesinde ve imkanlar
Olclsiinde miinkerin yayllmasina engel olmaya calismak ve ilgili makamlari goreve
davettir. Dolayisiyla kisi ve sivil toplum kuruluslari, egitmek, aydinlatmak, uyarmak
ve iyiligin yerlesip yayginlasmasi icin gerekli kosullari ve ortami olusturmak
seklinde siralanabilecek sinirli etkinlik alanina sahiptir. Koétalliklerin kaldirilip
yerine iyiliklerin yerlestirilmesinin s6z konusu yontemlerle gerceklestiriiememesi
durumunda kisiler bunu devletten bir hak olarak talep edebilirler. Bu bilgiler
Isiginda toplumda meydana gelebilecek haksizliklari, fithe ve fesadi ortadan
kaldirmak icin gereken ‘yaptirimli fiili midahalelerin’ sadece resmi kurumlara ait
oldugu sdéylenebilir.?t Bu da hukukun ve hukuku isletecek bir dizenin varhgini
gerekli kilmaktadir. Toplumun degisim ve donlsiime yonelik ortak iradesi ancak
bu 6zellikler dikkate alindiginda olumlu sonuglar verebilecektir.

2. 1. Uli’l-Emre itaat ve Sinirlari

Yonetimin varlk sebebi ve temel fonksiyonu glivenlik, 6zglrlik ve adalet
dengesi icinde birey ve toplumun yararini gergeklestirmek (ma‘r(f), insanlarin
islerini en iyi sekilde idare etmektir. Devlet bitiin bunlari ancak hukuk kanaliyla
saglar. Bunun icindir ki Kur’an, Misliman gruplar arasinda bir anlasmazlik ve
catisma ciktigi zaman Oncelikli olarak adaletle aranin dizeltilmesine (hukukun
iistiinlii§ii) basvuruyu emreder.?? lyiligi emretme ve koétiilikten menetme prensibi,
yonetenle yonetilen arasindaki iliskileri de igine alan dikey boyutuyla, devletin
halka karsi gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesini icerir. Yoneticilere hukuk
cercevesinde kalmalarini ve halkin maslahati dogrultusunda hareket etmelerini,?

20 Bk. en-Nis4a, 4/140; el-En‘am, 6/68.

21 Nitekim bu amagla islam tarihinde hisbe adi altinda bu gérevi yerine getirecek teskilath bir kurum
bulunmaktadir. Genel ahlaki ve kamu diizenini koruma faaliyetlerini diizenlemekle, yani marufu
emretmek ve miinkeri nehyetmekle gorevli kurumu ifade eder. Genis bilgi igin bk. Ebi’l-Hasen Alf
b.Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sulténiyye, trc. Ali Safak, (Istanbul: Bedir
Yayinevi, 1976); Subhi es-Salih, islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, trc. ibrahim Sarmus, (istanbul:
Bir Yayinlari,1982); Mustafa Hizmetli, Endiiliiste Hisbe Teskilati, (Doktora tezi, Ankara Universitesi,
2002).

22 Bk, el-Hucurat 49/9-10.

23 Abdiilvehhab Hallaf, es-Siydsetii’s-ser’iyye ev nizdmii’d-Devleti’l-islémiyye fi’s-sulini’d-dustiriyyeti
ve’l-hériciyyeti ve’l-mdliyye, (Kahire: Matbaati’s-selefiyye, 1350), 58; Muhammed Diyauddin er-
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yonetilenlere ise ihmalkar davranan ya da kusurlu olan yonetim sekillerine itiraz,
onu islah ya da degistirme hak ve selahiyetine sahip olduklari fikrini salik verir.
Kaynagini Kur’an’dan alan ve zikrettigimiz gérev ve sorumluluk alanini ifade eden
“uli’l-emre itaat” kavrami, anlam igerigi ve sinirliliklari bakimindan islam alimleri
tarafindan farkli gorislerin 6ne silirilmesine zemin hazirlayan bir nitelik arz
etmektedir. Bu ihtilafin giinimizdeki iki 6rnegini ise Ramazan el-BGti** ve Yusuf
el-Karadavi arasinda cereyan eden fikir ayriliginda gérmek miimkindir.?®

Arap halklarinin yogun degisim ve donilsiim taleplerini sembolize ettigi
soylenen “Arap Bahari”na karsi direnen yoneticilerin mesrliyeti ve onlara karsi
takinilacak tavrin mahiyeti dini otoriteler tarafindan tartisiimistir. Taraflardan
birinin sembol isimlerinden olan Ramazan el-B{ti, yoneticilerin apacik bir kifdr
olmaksizin higbir suclamayla devrilemeyeceklerini, Nesefi’'nin (6. 537/1142)
Akide’sine, ibn Niiceym’in (6. 970/1563) el-Esbdh ve’n-nezdir'ine, Teftazani'nin (6.
792/1390) Serhu’l-makdsid’ina miracaat ederek ve Ehl-i Sinnet imamlarinin da
ayni goruste oldugu vurgusunda bulunarak belirtmektedir.?® Karadavi ise
yoneticinin kifiir disinda baska sebeplerle de azledilebilecegini, pek cok organiyla
mesr( olmayan isler yapmaya baslayan yénetimin, halk tarafindan gerekli glicli ve
imkani kendisinde buldugu anda degistiriimesi gerektigini séyler.?” Onun “mesru
olmayan isleri yapmak” seklinde belirledigi azl sebebinin olduk¢a ucu agik ve her
sekilde yorumlanabilecek tiirden oldugunu belirtmek gerekir. Karadavi halkin
degisim taleplerine duyarsiz kalan yonetime karsi yapilan gosteri ve eylemleri
“I1slaha davet, iyiligi emr ve kotilikten men etme, zalim hiikimdarin yaninda hakki
sdylemek” olarak kabul edip en biiyiik cihad olarak degerlendirirken?® el-B{ti, bu
sayilanlarin gosteri ve eylemlerle gergeklestiriiemeyecegini, bunun kargasaya,
kargasanin da fitneye sebep olacagini, dolayisiyla bu tir eylemlerin haram
oldugunu séyler.? O, Arap diinyasindaki bu gelismelerin harici bir takim odaklarin
(6zellikle ingiltere destekli ABD ve israil’in) bir senaryosu oldugunu belirterek,
islam ulkelerinin bu hareketlerden sonra cesitli bélgelere ayrilmak istendigini ve
buna karsi birlik ve beraberlik duygusuyla uyanik olunmasi gerektigini ilave eder.*

Her iki goris sahibi de birbirlerini dini, kendi emelleriicin istismar ve politize
etmekle suglamistir. Temel soru, Kur’'an’in emrettigi “uli’l-emre itaat”i dnceleyen
ve ybnetime kargi ayaklanmanin dlkeyi ve islam cografyasini i¢ karmasa ve
bolinmeye sirukleyecek dis gliglerin marifetiyle gerceklesmis fitne hareketleri

olarak degerlendiren goriisiin mi, yoksa zalim idareciye karsi suskunlugun sug

Rayyis, en-Nazariyydtu’s-siydseti’l-islémiyye, (Misir: Daru’l-Mearif, 1969), 297; Muhammed el-
Mibarek, Nizdmii’l-islém -el-hukm ve’d-devle-, (Kahire: Daru’l-Fikr, 1394/1974),39.

24 Ramazan el-Bati, cok yakin bir tarihte, 21 Mart 2013’te elim bir saldiriyla sehit edilmistir.

25 Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Ramazan Biger, Fehmi Sogukoglu, “Arap Baharinin Dinamigi:
Ulu’l-Emre itaatin Teolojisi”, Kelam Arastirmalari 10/1, (2012):19-30.

26 Muhammed Said Ramazan el-Biti, el-Cihdd fi’l-islam, (Beyrut: Daru’l-Meérif, 1993), 150.

27 Yysuf el-Karadavi, Fikhu’d-devle fi’l-islam, (Kahire: Darii’s-Siir(ik, 2001), 125.

28 Karadavi, “Mulakat”, Seria ve Hayat Programi, el-Cezire Televizyonu, 15.09.2011.

29 B(itf, http://www.naseemalsham.com/ar/Pages.php?page=readFatwa&pq id=13994, 10.11.2012.

30 Bati, “es-Sevretu’s-Sdriye muameratin hariciyye”,
http://www.youtube.com/watch?v=NJgbb26SPqk, 20.10.2012.
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oldugunu, zulmiin ortadan kalkmasi ve toplumsal baris ve huzurun saglanmasina
yonelik degisimin gergeklesmesi icin mevcut yonetimin goérevden uzaklastiriimasi
gerektigini savunan disitncelerin mi hakh oldugudur. C6ziim igin 6ncelikli olarak
“uli’l-emr’e itaat” kavraminin netlige kavusmasi gerekecektir.

Kur'an, siyasal glcl sinirlayacak ve kontrol altina alacak birtakim
maksimlere dikkat ¢ekmekle birlikte herhangi bir sistem Onerisinde bulunmaz.
Adalet, emanet, s0r3, isin ehline verilmesi, kendi iclerinden ydneticinin secilmesi
ve bey‘at’® Kur'anin yénetim icin dnerdigi ilkelerden bir kacidir.  Kendisine
musahhar kiinmis olan varliklarin “Allah’in bir emaneti” olarak insan tarafindan
muhafaza edilmesi gerektigi inanci, islami yonetim prensiplerinin merkezinde yer
alir.3 Dolayisiyla yénetim isi, yoneticiye adaletle yerine getirecegi bir emanet
olarak verildigi gibi yonetici de idaresi altindakilere emanettir. Sii disiincenin
aksine ehliyet ve emanet ilahi bir hak olmadig gibi yonetici de Allah’in vekili
degildir O ancak, toplumun istek ve taleplerinin temsilcisi ve emanetgisi olabilir.3

Meselenin acikliga kavusmasinda anahtar kavramlardan olan “biat”; satmak
ve satin almak anlamlarindaki bey‘ kokiinden tiireyen ve Arapga ash bey‘at olan,
“yoneticilik tevdi etmek veya birinin yoneticiligini kabul etmek” anlamlarina gelen
bir kelimedir. Bir nevi yodnetici (imam/devlet baskani) ile halkin ¢ogunlugu
arasindaki bir sozlesme niteligindedir. Buna goére halk yonetilme hakkini
devretmek, yonetici ise hukukun sinirlari iginde kalarak bunun geregini yerine
getirmek lizere sozlesmislerdir. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Resuliine
itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (yOneticilere) de..” (en-Nisd 4/59) ayeti
dogrultusunda, yonetimi tstlenen Kitap ve slinnette uymak kaydiyla Muslimanlari
samimiyetle yonetecegine biat ederken, halk (¢cogunluk) Allah ve Resullne itaat
sinirlari; yani ma’rGfa uygun sekilde, “huklki normlar ve toplumun genel kabuli
temelinde” 3* ona uyacagina dair biat eder.3® Dolayisiyla ulu’l-emr olarak
nitelendirilen idareci kesim kararlarinda ve uygulamalarinda sorgulanamaz
degildir. Biat ve itaatin de belli dlculeri vardir ki bunlar, Kur'an ve silinnetle
cercevesi belirlenmis islam’in temel ilkeleridir. Nitekim Allah’a isyanda, anne ve
babaya dahi itaatin olmayacagini bildiren ayetler®® bunu destekler mahiyettedir.

islam’in siyasal tecriibesine baktigimizda, tek tiik goriilen siyasal otoriteye
itaat soylemlerinin altinda ya dissal ya da Hariciler gibi i¢sel kaynaklarin yol agtigi

31 Bk. Muhammed Salim el-Awa, On The Political System of The Islamic State, 3. edit, (Indianapolis:
American  Trust Publication, 1980), 83-116.

32 Bk. en-Nisa 4/58.

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 750; Harun Han Sirvani, islam’da Siyasi Diisiince ve idare,
trc. Kemal Kuscu, (Ankara: Nur Yayinlari, ty.), 310; ibn Himam Allame el-Kemal es-Sivasi, Serhu’l-
miisdyere, (Kemal b. Ebi Serif'in Kitdbii’l-miisdyere’si ile birlikte), (istanbul: Cagri Yayinlari,
1400/1979), 253.

34 Muhammed el-Far, Kandinu’l-hukiki’l-insan fi’l-fikri’l-vadi ve’s-seri‘ati’l-Islédmiyye, (Kahire: y.y.,
1991), 152

35 el-Miibarek, Nizdmii’l-islém, 30; Rasid el-Gann(si, el-Hurriyyetii’l-Amme fi’d-Devleti’l-islémiyye,
(Beyrut: Merkezu Diradseti’l-Vahdeti’l-‘Arabiyye,1993), 140.

36 Bk. Ankeb(it 29/8; Lokman 31/14-15. Konu hakkinda “Allah’a isyanda kula itaat yoktur! itaat ancak
ma’raftadir’ hadisi icin bk. Buhari, “Ahad”, 1; “Ahkadm” 4; “Megazi”, 59; Mislim “imare”, 39-40;
Eb( David, “Cihad”, 96; Nesal, “Bey’at”, 34; ibn Mace, “Cihad” 40.
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kaos ve siddet durumundan kurtulup huzur ve gliven ortaminin saglanmasina
yonelik 6zlemlerin dile getirilisinin, ya da siyasal iktidarlarin kendilerine mesriyet
zemini aramalarinin (dinsel mesrulastirmalar) 37 yattigi gorliir. Siyasal otorite,
zaman zaman oOzellikle blytuk fedakarhklar gerektiren kosullarda dinsel
mesrulagtirmalarda bulunarak ilahi alanla beseri olani ayni dizlemde
bulusturmakta, otoriteye itaati Allah’a itaat olarak gosterebilmektedir. Bu dislince
sahiplerine goére ilahi olanla dogru iliski icerisinde olabilmenin yolu siyasal erke
boyun egmekten ve buyruklarina itaat etmekten gecer.® Bu tir
mesrulastirmalarda devletin yasalari ile ilahi yasalar adeta birlesir; devlete karsi
itaatsizlik, Tanri’ya karsi bir isyan ve kiifiir olarak degerlendirilir.?®

islam siyasal geleneginde benzeri bir uygulamanin, iktidarlarini yéneticinin
Allah'in vekili oldugu fikrinden hareketle mesrulastirmaya ¢alisan Emevi idarecileri
tarafindan gerceklestirildigi ileri surilmuistur.®® Bu sekildeki bir tesebbisiin
arkasinda vyatan temel neden, gelebilecek muhtemel elestiri, itiraz ve
muhalefetlerin daha baslamadan bertaraf edilmesi ve bir sekilde iktidara itaatin
gerceklestirilmesidir. Boylece yonetici erk, herhangi bir sorgulamaya ve itiraza
mahal vermeden arkalarina aldiklari karsi konulamaz ilahi bir giicle icraatlarini
hakhlastirma ve savunma imkanini elde edebilmistir. S6z konusu meselede kaza ve
kader inanisinin da benzer sekilde kavram kaymasina ugratilarak istismar araci
haline getirildigi soylenmistir. Allah’in kaza ve kaderiyle basa gectiklerini ve
icraatlarini da bu kaza ve kader cercevesinde gerceklestirdiklerini iddia eden
Emevi yoneticilerinin boylece kendilerine yoneltilen suclamalari kabul etmedikleri,
kendilerine isyani Allah’in kaza ve kaderine isyan olarak degerlendirdikleri
aktarilmigtir.*

Dinf birtakim argiimanlarin kullanilmasina tepki olmak tizere Mu'tezile, "adl"
(adalet) ilkesi ¢cercevesinde kudret, istitaat, kader, ihtiyar, irade, fiillerde 6zgirlik
ve sorumluluk kavramlari Gizerinde &nemle durmus,* zalim idarecilerin basa
gecmesinin Allah’in bir dayatmasi olmadigini, halife de olsa herkesin iyi ve kot
adina yaptiklarinin  sorumlulugunu Ustlenmesi  gerektigini savunmustur.
Mu'tezile’nin muhalefetin mesrdiyetini dini bir temele dayandirmasi dinsel
mesrulastirmalarin, sadece dominant gruplar tarafindan degil ayni zamanda
eylemlerini hakli kilmak isteyen alt, ayrilikgi, muhalif gruplar tarafindan da bir arag
olarak kullanildigini géstermektedir.*®* Fakat tarihi tecriibe gostermistir ki

37 Dinsel megralastirmalar ve din istismari hakkinda ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Ejder Okumus,
Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 108-116.

38 Benzeri fikirler igin bk. Peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari,
trc. Ali Coskun, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 77.

39 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, (Ankara: Vadi yayinlari, 1996), 164.

40 Ahmet Akbulut, "Kur’an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi", [slami Arastirmalar Dergisi 8/3-4
(1995): 150.

41 Muhammed Ammara, Mu'tezile ve insanin Ozgiirlii§ii Sorunu, (istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 14;
irfan Abdiilhamit, islam'da I'tikédi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M. Said Yeprem, (istanbul:
Marifet Yayinlari, 1983), 284.

42Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 124.

“3Meredith McGuire, Religion: The Social Context, (California: Wads Wordth Publishing Company,
1987), 20.
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Mu'tezile de muhalif/zayif konumdayken savundugu bu ilkeleri, iktidar glicini
arkasina alarak baskin duruma gectiginde unutmus ve elestirdigi baski ortamini
kendi eliyle yeniden canlandirmistir (Halku’l-Kur’an meselesi: mihne olaylari).

Emir sahipleri ile ilgili ayette dikkat ¢ceken hususlardan biri de “ulii’l-emr”
ifadesinin  “sizden” kaydiyla zikredilmesidir. “Sizden” ibaresi islam A&limleri
tarafindan en dar anlamindan en genisine kadar farkli sekillerde yorumlanmigtir.
Ehl-i Slinnetin ¢ogunlugu ve Selef, ibareyi “Misliiman olan” seklinde en genel
anlamiyla yorumlarken, Mu’tezile basta olmak tizere gliniimiiz alimleri de yonetici
(imamet) hakkindaki agiklamalariyla bir nevi bunu “halkin maslahat ve ihtiyaglarini
iyi bilen ve ona uygun sekilde davranan, halkin iradesiyle basa gecen” seklinde
anlamlandirmislardir.** Daha once zikredilen agiklamalarindan éyle anlasiliyor ki,
el-BOtT ayeti en genel anlamiyla ele alarak ilk anlamda yorumlarken® Karadavi
ikinci gorusi tercih etmistir.®

Allah ve Resuline itaat sinirlarini asan (asi) ve halktan (sizden) yana
olmayan zalim idareciye karsi takip edilecek yol ve yontemin ne olmasi gerektigi
islam &limleri tarafindan tarihi siire¢ icerisinde tartisilmis, konu hakkinda farkli
fikirler 6ne sirilmustir. Duruma ve sartlara gore gesitlilik gdsteren s6z konusu
yontemler ayni zamanda bizlere, “Arap Bahari”na maruz kalan toplumlarin
sliregelen sorunlarini yeni gelisen bu durumla nasil ¢ozebileceklerinin ipuclarini
verecektir.

2. 1. 1 Fiili Yansimalar: Muhalefet ve Sivil Toplum Kontrolii

Toplumsal talepleri ifade etmenin ve siyasal erki denetlemenin etkin
yollarindan biri, 6rgiitli veya 6rgitsiiz muhalefettir. Sosyal bir hak olarak iktidarin
karar ve uygulamalarini demokratik zeminlerde tartismaya, degerlendirmeye ve
gerektiginde elestirerek karsi cilkmaya muhalefet denir.#” islam’in siyasi
tecriibesinde tam bir 6rgitli muhalefetin varligina rastlamak zor olsa da bunu bir
gereklilige ve hatta zorunluluga donistiirecek temellerin var oldugu séylenebilir.
“Yoneticinin sorumlulugu”, “sGra” ve “kotilikten engelleme” bunlarin en genel
anlamda zikredilebilecek tguidiir. Ozellikle siira prensibi, “mevcut otorite lizerinde
denetim” ve durumun dizelmesinin ancak yodnetimin degismesiyle
gerceklesecegine dair vyaygin bir kanaatin hakim olmasiyla ydnetimin
degistirilmesi” seklinde iki etkin fonksiyona sahiptir.*® Biitiin bunlar, siyasal sistem
icerisinde kurumsallasan bir muhalefete zemin olusturmaktadir.

44 Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka'iki’t-
tenzil, (Beyrut: Dard’l-Kitabi’'l- Arabf, 1407), 1: 524; Kadi Abdilcebbar, el-Mugnf fi ebvabi’t-tevhid
ve’l-‘adl, thk. Abdulhalim Mahmud-Siileyman Diinya, (Misir: Daru’l-Misriyye, ty.), 20/1: 47, 100,
228-229, 238, 251, 295-296; EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-‘Osmadniyye, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 178 vd.

45 el-B(iti, el-Cihad fi’l-islam, 150-153.

46 Yusuf el-Karadavi, “Miilakat”, Seria ve Hayat Programi, el-Cezire Televizyonu, 15.09.2011.

47A. Mustafa Nevin, islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, (Hz. Muhammed Devrinden Abbasilerin
ikinci Yiizyiina Kadar), trc. Vecdi Akyiiz, (istanbul: iz Yayinlari, 1990), 77.

48 Salih Huseyin SUmi’, Ezmeti’l-hurriyyeti’s-siydsiyye fi’l-vatani’l-‘Arabi, (Kahire: y.y., 1409/1988),
300.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 241-264



Degisim ve Déniisiimiin Dinamigi Olarak Emir bi’l-Ma‘r(f Nehiy ‘ani’l-Miinker | 254

Halifelik makamina getirilen Hz. Ebu Bekir; “Sayet gorevimi hakkiyla
yaparsam bana yardim ediniz!” ve “Allah’a ve Ras(l{’ne ittiba ettigim slirece bana
uyunuz!” derken halkin yoneticiler tizerindeki fikri muhalefet ve denetim haklarina
gondermede bulunmustur. Soézlerinin devaminda soyledigi “Yanlis hareket
edersem beni ikaz ediniz!” ve “Allah ve RasOli’niin emirlerine itaatte kusur
islersem siz de bana itaat etmeyiniz!” climleleriyle de fiili muhalefet hakkinin
varligina ve énemine isaret etmistir.** En dnemli cihatlardan birinin zalim sultanin
yaninda gercegi séylemek oldugunu bildiren rivayetlerde,®® zulim ve haksizliga
ugranacagl bilinse dahi zorba iktidarlara karsi elestiri hakkindan vazgegilmemesi
gerektigine ve elestirilere agik bir siyaset anlayisinin gerekliligine vurgu vardir.

islam, muhalefeti mesr(i bir hak olarak gérmenin yaninda, 6zellikle “zulme
karsi muhalefeti” bir zorunluluk ve gérev olarak takdim eder.>! “Yerylziinde islaha
calismayip fesat c¢ikaran haddi asmislarin emrine uymayin!” (es-Su’ard 26/151-
152) seklindeki Kur’an’in genel ifadesi, mesruiyet zeminini kaybetmis yoneticileri
de kapsamakta, onlara karsi itaatsizlik ve direnme hakkinin varligini acikca
gostermektedir. Kur’an bir baska ayetle de mesruiyeti kaybetmenin sebebi olarak
zulim ve haksizligi zikretmekte, idaresi altindakileri ezen bir lidere (firavuna)
uymayi yoldan ¢ikma olarak nitelemektedir.>? Hz. Peygamber’in “Yaraticiya isyan
konusunda yaratilana itaat yoktur”>® ve “itaat ma’rOftadir”>* sozleri, yukaridaki
ayetleri destekler nitelikte, ilahi prensiplere aykiri olan emirlere uyulmamasi
gerektigini temel bir prensip olarak Misliimanlarin 6niine koymaktadir.

Herhangi bir eylemde bulunma ya da orgitlenme 6zglrlGglunin sinirini
“zarar vermeme” ilkesi belirler.>® Bu ilke, fitne (fiten) ve muhalefet
kavramlarindaki anlam farkhligini da ortaya koymaktadir. Muhalefette, toplumun
varligini tehdit edenin reddedilmesiyle yapinin sagliga kavusmasi 6n planda iken,
fitne ve isyanda, tedavi yontemi sagliksiz oldugundan toplumsal huzurun yok
olmasi s6z konusudur.>®

49 Eb( Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi, et-Tabakatii’l-kiibrd, nsr. ihsan
Abbas, (Beyrut: y.y., 1388/1968), 3: 182-183; Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberi el-Bagdadi, Tdrihu’r-rusiil ve’l-miilik, nsr. Muhammed Ebu’l-Fazl, (Kahire: Dard’l-Mearif,
1968), 3: 210; EbGd Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Kitdbu’l-imdme ve’s-
siydse, ngr. Muhammed Mahmud Rafi’i, (Misir: y.y. 1322/1904), 1: 27-29; Ahmed b. Abdilhalim b.
Teymiyye, lyiliGi Emretmek Kétiiliikten Alikoymak, cev. Cemaleddin Sancar, (istanbul: Bayrak
matbaasi, 1987), 79.

50 Eb(1 Dav(d, “Meldhim”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 13; ibn Mace, “Fiten”, 20.

51 Muhammed Umara, islam ve insan Haklari, (istanbul: Denge Yayinlari, 1992), 86.

52 Bk. Zuhruf, 43/ 54.

53 Buhari, “Ahkam”, 41; Miislim, “imare”, 39; Eb( David, “Cihad”, 87.

54 Buhari, “Megazi”, 59; “Ahkadm”, 4; Mislim, “imaret”, 40; Eb( Dav(d, “Cihad”, 96; Nesai, “Bey’at”,
34.

55 Hiiseyin Hatemi, “islAm’da insan Hakki ve Adalet Kavramlari”, Dogu’da ve Batr’da insan Haklari,
(Ankara: Tirkiye Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1996), 9.

56 Mevlit Uyanik, islam Siyaset Felsefesinde “Sivil itaatsizlik” Kavrami, (istanbul: Kakniis Yayinlari,
2001), 57.
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Sivil toplum kuruluslari, yonetici kadroyu denetleme vyollarindan bir
digeridir.>” Kur’an’da sorumlulugun tek tek bireylere ve bu bireylerin olusturdugu
topluma yiiklenmesi bu tir orgitlenme ve kuruluslarin varligini zorunlu
kilmaktadir. islam’da ortak sorumluluk fikri, bireyi dogrudan toplumsal bir birim
yapar ve sivil toplum, bireysel sorumlulugun kamusal alana tasinma yolu olur.

2. 1. 2. Siyasal Otoriteye Karsi Yaptirim: Sivil itaatsizlik ve Direnme Hakki

Modern hukuk, devlet kurumlarinin yasal olan muhalefet ve sivil toplum
orgutleriyle denetlenmesinin ve kontrol edilmesinin yetersizligi durumunda, yasal
olmamakla birlikte mesr( sayilabilecek “sivil itaatsizlik (pasif direnis)” ve “direnme
hakki” gibi birtakim yontemlerin sosyal ve siyasal bir hak olarak kullanilabilecegini
kabul etmistir.

2. 1. 2. 1. Sivil itaatsizlik (Pasif Direnis)

Sivil itaatsizlik, hikiimetin haksiz uygulamalarina yonelik seffaf ve siddet
icermeyen, ahlaki nedenlerle gergeklestirilen, kamu vicdanini harekete gegirmeye
matuf vyasalara uymama halidir. “Pasif muhalefet/direnis” olarak da
isimlendirilebilir. Sistem mesrd kabul edilmekle birlikte yapilan haksiz ve adaletsiz
uygulamalara karsi yasal imkanlarin (siyasal partilerle muhalefet, sivil
organizasyonlar...vs.) tikenmesi durumunda dlsunilerek bir plan dairesinde
gerceklestirilen, siddet icermeyen vicdani hareket” diye tanimlanabilir.>® islam
acisindan bu, “iyiligi emr ” prensibinin bir geregidir. “Bir haksizliga ugradiklari
zaman yardimlasirlar” seklindeki SGra suresi 39. ayetin bu duruma isaret ettigi
soylenebilir.

Sonug¢ getirecek yasal yollarin tikenmesi durumunda ancak bu vyola
basvurulur. Siddet reddedilir; protesto siddetin diliyle degil barisin diliyle yapihr.>®
Cagrinin ortak adalet duygusuna ve kamu vicdanina yonelik olmasi gerekir.
Dolayisiyla sivil itaatsizlik ¢agrisi icin gerekce olarak bireysel ya da o6tekinin
hakkinin gaspina yol acacak cikarlar ileri siiriilemez.%° Aleni ve kamuya acik olmasi,
ciddi haksizliklara karsi olmasi ve cifte standart uygulanmamasi gerekir.

Her ne kadar tek kisilik karsi cikislarin sivil itaatsizlik kapsami disinda
degerlendirilmesi gerektigini savunanlar olsa da, diger ozellikleri barindirmasi
yoniyle Ebu Hanife gibi topluluklari pesinden suriikleyen karizmatik kisiliklerin,
haksiz uygulamalarla sohret bulmus idarecilerin kamu goérevi tekliflerini
reddetmeleri de bir sivil itaatsizlik 6rnegi olarak gérilebilir.®* Karsilasacag sert

5’Muhammed Abdiilhamid el-Halidi, Kavdidu nizdmi’l-hukm fi’l-Isldmi, (Kuveyt: Daru’l-Buhdsi’l-ilmf,
1980), 203.

58 Mevliit Uyanik, islam Siyaset Felsefesinde “Sivil itaatsizlik” Kavrami, 57.

59 Mevliit Uyanik, islam Siyaset Felsefesinde “Sivil itaatsizlik” Kavrami, 58.

60 Yakup Cosar, “Onséz: Sivil itaatsizlik”, Kamu Vicdanina Cadri: Sivil itaatsizlik, (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2001), 12-13.

61 Emeviler déneminde Il. Mervan’in valisi ibn Hubeyre, devlete baglliklarini élgmek izere Irak
fakihlerinden resmi gorevler Ustlenmelerini istemis. Teklifi reddeden Ebu Hanife hapisle
cezalandirilarak iskenceye maruz birakilmistir. Bu iskenceye ve aracilarin israrh ricalarina karsi da
tavrini stirdirmustiir. Abbasiler doneminde de Sultan Mansur’un kadilik teklifini reddettigi icin
hapsedilmis ve iskence gérmiistiir. Bk. Muhammed Ebu Zehra, islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, trc.
Abdiilkadir Sener, (istanbul: y.y, 1971), 231, 235-236.
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miidahalelere ragmen Ahmet b. Hanbel'in Me’mun tarafindan dayatilan Halku’l-
Kur’an meselesindeki cikisi da ayni kapsamda degerlendirilebilir.5? Bazi kaynaklar,
Hasan Basri'nin Abdilmelik b. Mervan'a yazmis oldugu mektubun® da icerik
bakimindan bir sivil itaatsizlik 6rnegi tasidigini ifade etmektedir.

Sivil itaatsizlik, baskici toplumlardan ziyade demokratik iliskilerin var oldugu,
temel hak ve hiirriyetlerin kaniksandigl ve kamuoyu tepkilerine karsi duyarli olan
rejimlerde ancak uygulanma imkanina kavusabilir.5* Dolayisiyla totaliter rejimlerde
sivil itaatsizlik eylemlerinin gerceklesme zemininden bahsedilemez; ancak
kotilige ortak olunmayarak gercgeklestirilen bir direnme sorumlulugu s6z konusu
olabilir. islam siyasi tecriibesinde, hukukla ¢atisan karar ve uygulamalara karsi
itaatsizlik bir ilke olarak kabul edilmis, ancak asil ilgi direnme ve cebr yoluyla da
olsa devlet baskanini azletme lzerine yogunlasmistir.

2. 1. 2. 2. Direnme Hakki

Sivil itaatsizlik, mesru yonetimin mesru olmayan tekil uygulamalarina karsi
yapilacak bir girisim iken, direnme hurriyeti/hakki, mesruiyetini kaybetmis siyasal
iktidarin yonetimde kalmakta ya da belli bir politikay! stirdlirmekteki israrciligina
karsi girisilecek direnistir. Bu direnis pasif ve siddet disi olabilecegi gibi, gli¢ ve zor
kullanimina varan bir hareketi de kapsar.

Sayet yonetici (halife), yonetsel uygulamalarinda seriatin temellerinden
uzaklasir, yetkisini asar ve kotliye kullanirsa; mallarin gaspina, hak ve hirriyetlerin
ihlaline gbz yumar, bu ihlallerin (hadde tecaviiz) gerceklesmesi durumunda gerekli
kanuni cezalari uygulamazsa adalet sifati kalkacagindan fasik olur ve halifeligi
dogrudan diiser.®® Safillerin zalim yéneticinin halk tarafindan azledilmemis olsa
bile kendiliginden azledilmis olacagina dair gorisi,®® sézlesmenin feshini
gerektiren sartlar olustugunda hilafet s6zlesmesinin kanun hiikmuyle fesh olacagi
seklindeki genel kaideyi teyit etmektedir. Zira yonetim (hilafet), yonetici ve toplum
arasinda karsilikli sézlesme niteliginin acik bir teyididir.®” Bu gerekcelere dayanan
Yusuf el-Karadavi, Arap toplumlarinin basinda bulunan hali hazirdaki atanmis ¢ogu

62 Hiiseyin Kazim Kadri, insan Haklari Beyannamesi’nin islam Hukukuna Gére izahi, nsr. Osman Ergin,
(istanbul: Sinan Matbaasi ve Nesriyat Evi, 1949), 82.

63 Lutfi Dogan-Yasar Kutluay, “Hasan Basr’nin Kader Hakkinda Halife Abdilmelik b. Mervan’a
Mektubu”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (1954): 75-84.

64 Miinci Kapani, Kamu Hiirriyetleri, (Ankara: Ankara U. Hukuk F. Yayinlari, 1981), 315; Cosar, “Onséz:
Sivil itaatsizlik”, 21.

65 Abdlrrezzak Ahmed es-Senh(ri, Fikhu’l-hildfe ve tatavvuruhd li tusbiha usbete umemin sarkiyye,
trc. Nadiye Abdirrezzak es-Senhdri, Ta’likat ve Takdim: Tevfik M. es-Savi (Kahire: el-Hey’etu’l-
Misriyyeti’l-amme |i’'l-kitdb, 1989), 246; Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sulténiyye, 55; EbG Bekr
Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Kitdbi Temhidi’l-evd’il ve telhisi’d-
deld’il, thk. imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miessetil’|-Kiitiibi’s-Sakafiyye, y.y., 1993), 478;
Muhammed Ammara, Mu’tezile ve Devrim, trc. ibrahim Akbaba, (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1988),
47.

66 Eb( Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usdli’d-din (Ehl-i Siinnet Akaidi), trc. Serafeddin Golcuk,
(istanbul: Kayithan Yayinlari,1988), 273-274; Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin
Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, (istanbul: Salah Bilici Kitapevi
Yayinevleri, 1310 h.), 185-186.

67 Senh(ri, Fikhu’l-Hildfe, 247.
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yoneticinin mesruiyetini yitirdigini iddia etmistir. Karsisinda yer alan el-B(ti ise
zulmi fiskin kapsamina koyarak Nesefi, ibn-i Niiceym ve Nevevi’den alintiladig
goristinde, fasik kimsenin imamhginin (yoneticilik) gecerli olacagini séyler. Onu bu
disinceye iten temel saik, fitne ortaminin daha da yayginlasarak mevcut
toplumsal birlikteligin kaybedilmesine yénelik duydugu samimi endisedir.%®

Hukuka aykiri politika izleyen yoneticinin azledilebilecegi veya azledilmesi
gerektigi yolundaki gorislerin basvurdugu dayanaklardan biri, daha o6nce
zikrettigimiz hikimetin mukaddes bir emanet olmasi,® bir digeri de siyasal
iktidarin toplumla yaptig1 sozlesme (biat)dir. Sozlesmenin taraflari, sebepleri
olustugunda sézlesmeyi feshetme hakkina da sahip olacaklardir.”® Hukuk ve
adaletten ayrilan devlet baskanini azletme hakki, temelde toplumun kendi
gelecegini belirleme ve bu yodnde siyasal iktidari belirleme hakkinin bir
uzantisidir.”* islam, bitiin insanlara goérdikleri fenaliklara karsi itiraz ve onlari
degistirme hakki vermis, bunu yapmayan kisileri imandan bile tecritten geri
durmamis,’? mesrulugunu kaybetmis bir siyasal iktidara karsi insanlarin direnme
hakki oldugunu belirtmistir. SGra 41’'de gecen “Haksizliga ugradigi icin, savunma
amaciyla hakkini almaya calisana bir yol olamaz” ayeti nefs-i miidafa ve zulme
karsilik hak arama micadelesi verenlere yonelik herhangi bir cezal miieyyidenin
olmamasi gerektigine vurguda bulunur. Devaminda gelen 42. ayet ise cezanin
gerekcesini zulim ve haksiz yere taskinlik olarak belirleyerek bu sekilde yol
tutanlarin kimligine bakilmaksizin mutlaka uygun bir karsilik gérmeleri gerektigini
belirtir. Genel anlamda her iki ayet birlikte degerlendirildiginde, mazlumun
zalimden intikam alma hakkinin oldugu ve bundan dolayi cezalandirilamayacagi
sonucu ¢ikmaktadir.

Fisk ve zulmin yoneticilik ehliyetini ortadan kaldirdigl nazari planda kabul
edilmekle birlikte, yoneticinin azli kabul etmemesi durumunda toplumun
baskaldirisinin caiz olabilmesi igin, fitne ve i¢ savas ihtimalinin olmamasi gerekir.
Sayet glic kullanilarak gerceklestirilecek azl, fitneye sebep olup Muslimanlarin
maslahatina zarar verecekse halifeye isyan caiz degildir.”® Aslinda Ramazan el-
B(t’'nin 6ne sirdigli en 6nemli gerekcelerden biri de budur ve bu, islam
toplumunun birlikteliginin muhafazasi i¢in 6nemli bir gerekgedir. EI-BatT bu
disiincesiyle aslinda Enfal 8/46’yi yeniden hatirlatarak, birliktelik suurunu diri
tutmak istemistir.

islam siyasi geleneginde mesruiyetini kaybettigi halde giic ve siddet
kullanarak iktidarini korumak isteyen yoneticilere karsi pasif veya aktif direnis
olarak da isimlendirilebilecek “sabir” ya da “devrim (hurlc)” seklinde iki ug
yontemden birinin benimsendigi soéylenebilir. Bir Gglinci goriis olarak “basari
kosullu devrim” fikrinden bahsedilse de bu dislincede sartlara gore sabir ya da

68 Bk. B{iti, el-Cihad fi’l-islam, 150-153.

69 H. KAzim Kadri, insan Haklari Beyannamesi’nin islam Hukukuna Gére izahi insan Haklari, 64.

70 Rayyis, en-Nazariyydt, 296-297; Mibarek, Nizdmu’l-islém, 37.

71 Halidi, Kavdidu Nizdmi’l-Hukm, 202, 204.

72 H, Kazim Kadri, “Tesri-i insanf ve i1ahi”, [sldmiyét 2/4 (Ekim-Aralik,1999): 72-73; insan Haklari, 209.

73 ibn Hiimam, Serhu’l-MiisGyere, 278; Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 186; Ebu’l-‘Ala el-Mevd(di, Hilafet
ve Saltanat, trc. O. Yilmaz, (istanbul: y.y., 1996), 375-377.
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devrim seceneklerinden biri benimsediginden, genel anlamda iki farkli yaklasimin
oldugunu séylemek miimkdinddr.

Devrimci gorlisii savunanlara gore, kotlliikten alikoyma gorevi yerine
getirilirken kesin ve etkili bir sonug elde edebilmek icin diger yontemlere miiracaat
etmeksizin fiill midahaleye, yani kuvvet kullanimina gidilmelidir. Bu fikrin ilk
savunucularinin kotdliik islemeyi (minker) biyik bir glinah olarak degerlendiren
ve buiyiik giinah islemenin kiifr oldugunu ileri siiren Haricilerin* bazi fraksiyonlari
oldugu soylenebilir. Kétiliikten nehyin fiili kismi ve cihad, onlarin zalim sultana
karsi devrim hareketinde dayandiklari dini temellerdir. Sia’nin Zeydiyye kolu basta
olmak Uzere diger bazilari da zalim imama karsi devrim goriisiini savunur.”™
Mu‘tezile’nin ise sartl devrim fikrini savundugu séylenebilir.

Sabir dislincesi, mesrulugu tartisilir bir noktaya gelen yonetimin (halife)
dusirilmesi icin gerceklestirilecek eylemlerin, toplumun birlik ve bitlunlGgini
zedeleyip zedelemeyecegi endisesinin sikca tartisilmasiyla ortaya cikan orta yolu
arama duslincesinin Urlintdir. Boylece bir siyasi simge olarak “halifenin otoritesi”
ve bir insani temel olarak “toplumun birligi”nin genel bir vurgu olarak 6ne ¢iktigi
séylenebilir. Bu birligi ve 6zlenen huzur ortamini saglama adina érnegin ibn
Teymiyye, “Sultan Allah’in yerylziindeki halifesidir” rivayetini kritik etmeden
zikrederek “zorba yonetici ile gecirilecek altmis yilin, yoneticinin olmadigi bir
geceden hayirli oldugunu ve bunun tecriibeyle sabit oldugunu éne siirecektir.”®
Teftazani de benzer sekilde fisk ve zulmiin selef ve rasid halifelerden sonra
olduk¢a vyayginlastigini, dolayisiyla da imamin bu gerekcelerle gorevden
alinmasinin dogru olmayacagini belirtir.”

Toplumun varhgini tehdit eden bazi Harici fraksiyonlarin tutumu karsisinda
islam toplumunu kurtarmak icin ©ne siriilen ve hemen hemen biitiin
Muslimanlar tarafindan kabul géren Mircie’nin iman-amel ayirimina dayanan
akidesinin siyasi alandaki tezahliriinii, hadis literatliriiniin 6zel bir tirGna teskil
eden fiten hadislerinin yogun bir sekilde glindeme getirilmesinde gdérmek
mumkindir. Bu hadislerde Resiilullah’a atfen ozellikle; “ilerde fitne vuku bulacak,
o zaman oturan dikilenden, dikilen ylriyenden, yliriyen kosandan daha hayirlidir.
Kisi 6lduralsin ama katil olmasin””® fikri islenmistir. Gerek bu tur rivayetler,
gerekse giderek amellerin 6nemini yadsiyan Miircii yaklasim, o zamanin sartlari
dikkate alindiginda mazur gorilebilirse de sonraki donemlerde, ciddi boyutlara
varan ahlaki yozlasmalara ve zalim yoneticilerin haksiz uygulamalarina karsi
tepkisizlige yol actigi soylenmistir.”® Oyle ki Hadisgiler ve Ehl-i Siinnet’in biyiik

74 Eb(G MansUr Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. M.
Muhyiddin Abdilhamid, (Beyrut: y.y. 1416/1995), 73; Ebu'l-Feth Muhammed es-Sehristani, el-
Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna, Ali Hasan Faur, (Beyrut: y.y. 1415/1995), 1: 134; Pezdevi,
Usali’d-din, 273.

75 Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1:181.

76 ibn Teymiyye, es-Siydsetiis-ser‘iyye fi 1sléhi’r-ra ‘i ve rd‘iyye, (Misir: y.y., 1322 h.), 77.

77 Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 185.

78 Eb( DavQd, “Fiten”, 2; Tirmizi, “Fiten”, 33; ibn Mace, “Fiten”, 10.

79 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 77; Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji —Makaleler |-, trc. Adil
Ciftci, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 120-126; a.mlf. “islam’da Baskaldiri Hukuku”, isldmi
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kismi, zalim idareciye karsi glc kullanarak direnmeyi, fitne cikarmak suretiyle
islam toplumunun birlik ve beraberligini bozmak ve pargalamak olarak
gordiklerinden reddetmislerdir. Bu durum onlari bazen zalim olsun olmasin butiin
idareciler karsisinda pasifize (gontlli koleler) etmekle kalmamis, zamanla dogru
olan tavrin da bu oldugunun yaygin bir kanaat halini almasina yol agmistir.%°

Fitne hadislerinde eve gekilip fitneden uzak durmak, hangi tarafin hakli
oldugunun bilinmedigi durumlar icin gecerlidir.8* Fitne kavraminin ifade ettigi
sekilde hak ve haksizligin bulandigi, baris, adalet ve istikrar vaat etmeyen
karisikhklarin bulundugu bir ortamda, zulmetme riski daha fazla olacagindan,
sabirli olup temkini de elden birakmadan sonucu beklemek daha isabetli olacaktir.
Ancak ortada net bir haksizlik ve zulim varken ve zulme engel olunabilecekken
buna g6z yummak, boyle bir zulmiin islenmesine ortak olmak ve Kur’an’in ruhuna
aykir hareket ederek Allah’a isyan etmek® seklinde degerlendirilmistir.

Sabir gorislini savunanlarin distigl bu ihtiyat kaydi, kayitsiz-sartsiz bir
itaati benimsemediklerini, sartlari olustugunda direnme ve azlin mutlaka
gerceklestirilmesi gerektigini savunduklarini gostermektedir. Sabri tavsiye ya da
devrimi gergeklestirmenin 6n plana g¢ikmasini belirleyen sey, sartlarin
elverisliligidir. Bu yonlyle aslinda sabri tavsiye ekolliyle temekkiin (basari kosullu
devrim) ekolliniin, marjinal birtakim yaklasimlar bir tarafa birakilirsa, ayni saflarda
yer aldigi soylenebilir. Bir sartla ki; Mu’'tezile ve Zahiriler basta olmak Uzere
Hanefiler'in cogunlugunun benimsedigi temekkiin fikrini savunanlar devrimi
gerceklestirme konusunda daha cesur ve giriskendir. Zira her iki ekol de hak ve
hirriyetleri gasp eden zalim hikimdarin, eger mimkiinse baris yoluyla, degilse
degistirmeyi mimkiin kilacak zafer vesileleri tamam oldugunda (temekkiin) siddet
yoluyla da olsa mutlaka degistiriimesi gerektigini savunur. Devrim, oteki bitin
bariscil degistirme yollarinin kapandigi ve degistirmenin de vacip oldugu durumda
Ummetin basvurabilecegi bir yoldur. Bu yalnizca haklardan bir hak degil, yapiimasi
zorunlu bir gérevdir.8

Sarth devrim fikrini savunanlar, emir ve nehiy ilkesinin bir geregi olarak,
kuvvet/cebr kullanmak suretiyle zulim isleyen siyasi otoriteye karsi direnmeyi,
Haricilerin daha 6nce distigi hatalara diismemek igin bazi 6n sartlara baglamistir.
Bu sartlar:

a) Basari garantisinin olmasi: Bu garantinin nereden ve nasil elde edildigi
burada &nem arz etmektedir. icerik farkli olmakla beraber “ortak menfaat”

Arastirmalar 8/2 (Bahar 1995):134-136; a.mlf., Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, trc. Salih
Akdemir, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1995), 65-69; Adil Cift¢i, Fazlur Rahman ile [slam’i
Yeniden Duistinmek, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 238-239.

80 Muhammed Ammara, Mu’tezile ve Devrim, 52, 55; Fazlur Rahman, Tarih Boyunca islami
Metodoloji Sorunu, 68.

81 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, Kitdbd’l-fasl fi’l-milel ve’l-ehvé ve’n-nihal, (Kahire:
Matbaatli’t-Temedduin, 1321), 4: 162.

82 [bn Hazm, Kitdbii’l-fasl, 4:173.

83 Kadi Abdiilcebbar. Serhu’l-Usili’l-hamse, 742, 745; Ebi'l-Hasan Al b. ismail Ebf Bisr ishak b. Salim
Es‘ari, Makalétii'l-isldmiyyin ve’btiléfii'l-musallin, thk. Hanry Ritter, (istanbul: y.y., 1346/1928),
278; Umara, Islam ve insan Haklari, 260; Nevin, islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 121.
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saikiyle bu garanti disaridan alinabilecegi gibi, problem bir devletin kendi i¢
meselesi oldugundan 6ncelikli olarak iceriden genis ¢apta bu destegin alinmis
olmasi gerekir. icte bir konsensiisiin olusmasi, ayni hedefe kenetlenmis ve
degisimin zaruretine kati inanci olan ciddi bir taraftar kitlesine sahip olmak
gerekir.

b) Belli sayida taraftarin bulunmasi: Belli bir taraftar kitlesine sahip
olunmadan atilacak her adim, bulunulacak her girisim akamete ugramaya
mahkam olacaktir. Bu kitlenin, 6ncesinde Misliiman toplumun, sonrasinda bitin
bir insanligin ortak vicdani oldugu séylenebilir. Hucurat Suresi, 9 ve 10. ayetler bu
birlikteligi ve yonelinmesi gereken temel ilkeleri gostermesi noktasinda oldukga
onemlidir. Bu ayetlerde, s6zI( ya da fillf catisma halinde bulunan gruplarin arasinin
adaletle diizeltilmesi ve sulhe yanasmayip haddini asana karsi birlik olunmasi
gerektigi vurgulanir. Bu Allah’in bir buyrugu ve kardeslik hukukunun bir geregi
olarak takdim edilmis, aksi tutumun kardeslik hukukunu cigneyerek Allah’in
emrine karsi ¢cikma olarak nitelenmistir. Ayette gecen “kardeslik” ibaresini sadece
Mdslimanlarla sinirli tutmayip hakkaniyet, insaf ve adalete inanan bitiin bir
insanhiga samil kilmak daha yerinde olacaktir.

c) Adil bir 6nderin olmasi: Hem adil bir secimle basa gelen hem de
uygulamalarinda adaleti gdzeten bir liderin olmasi, olmazsa olmaz kosullardandir.
Zira adaletin yoklugundan sikayet edip adalet icin ayaklananlarin adaleti géz ardi
etmesi, bitlin girisimlerin daha bastan akamete ugramasi icin yeterli sebep
olacaktir. Bu tiur kokli degisim hareketlerinde zemin olduk¢a kaygan ve hassas
olacagindan, zulim ve haksizliklarin yasanmamasi i¢in adalete olan baghligin her
zamankinden daha kuvvetli olmasi beklenir. Bunun gerceklesmesi icin liderin,
tayin edilmis, glic odaklari tarafindan belirlenmis ya da atanmis degil; ayetin de
ifade ettigi gibi “kendi iclerinden ve kendileri tarafindan secilmis (sizden)” olmasi
gerekir.

Bunlarin tamami gergeklesirse zorunlu durumda zalim yonetici gérevden
uzaklastirilir, gerekirse éldurilir.®* Eger miicadele edilen taraf daha giiclii ise ve
zafere ulasma sansi zayifsa, basari Umidi de yoksa fiili eyleme geg¢mekten
vazgegilir.® Burada asil amag, baskinin dogmasina, yayilmasina ve dayanilmaz hale
gelmesine firsat vermemek, baris ve huzur ortamini, kuvvet kullanmayi lizumsuz
kilacak sekilde korumaktir.®¢ Direnmede de aslinda gaye, toplum ve devletin iyi
bicimlerde orgiitlenmesi ve baskiya, zorbaliga, adaletsizlige meydan vermeyecek
bicimde dizenin islemesi ve bodylece de direnme hakkinin kullaniimasini
gerektirecek ortamin bir daha olusmamasidir.®” Buradaki asil teminatin,
vatandaslarin gonillerinde ve iradelerinde sakli oldugunu belirtmek gerekir.

84 Es'ari, Makalétii'l-isldmiyyin, 466-467.

8 [bn Hazm, Kitdbii’l-fasl, 4: 170-17.

86 Kapani, Kamu Hiirriyetleri, 316-317.

87 Anil Cegen, insan Haklari, (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1995), 51.
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Sonug

Olumlu yondeki degisim ve donisim, Kur'an’in 6nemli hedeflerinden
biridir. Kur’an, bu degisim ve donlsimin herhangi bir dis midahalenin baskisi
sonucu degil, tek tek bireylerin kendi hir iradeleriyle verdikleri kararlar sonucu
olmasini ister. O bu degisim ve donlisiiml 6nce zihniyet degisimiyle insanin kendi
nefsinden baslatir, sonra da toplumdan bunu sosyal hayatin farkli alanlarinda
uygulayarak gerceklige tasimasini ister. Kur’an, kendini sadece icsel bir yasantiya
hapsetmis bireyi degil, medeniyetler kuracak kisiyi hedefler. Sosyal bir muhtevayla
doldurdugu kisiyi yeniden sekillendirerek toplumsal degisimin gerceklestirilmesini
arzular. Tarihsel yasalarin da dogal yasalar gibi kesfedilebilir ve kontrol altina
alinabilir olduklarini bildirmek suretiyle “vasat immet” olarak nitelendirdigi islam
toplumunu arzulanan atilimi gergeklestirme konusunda cesaretlendirir. Bireysel ve
toplumsal iradenin istenildigi sekilde kullaniimasi bir hak olmakla birlikte, ilaht
degerlere uygun degisimlerin gerceklestirilmesi bir yukamlaltktar.

Kur’an’in, ahlaki temeller (izerine kurulu ve adaleti ayakta tutan bir toplum
olusturmaya yonelik gayesinin gerceklesmesi, toplumun ortak biling ve etkinligine
havale edilmistir. Bireysel ve toplumsal iradenin istenildigi sekilde kullanilmasi bir
hak olmakla birlikte, ilahi degerlere uygun degisimlerin gergeklestiriimesi bir
ylikumlaltktir. Kendi ic dinamiklerinden beslenip, deger ve zenginliklerini geregi
gibi ve verimli bir sekilde kullanarak maslahatina ve genel anlamda ma’r(fa
yonelik degisim ve donlisimi gerceklestirmekle miikellef olan toplumda ma‘rGfun
yerlesmesi ve bir itiyat halini almasi ancak minkerin engellenmesiyle mimkiin
olabilecektir. Ahlaki yontemlerin yetersiz kalmasi durumunda kisilerin bunu bir
hak olarak devletten talep etme yetkileri vardir. Toplumda meydana gelen
haksizliklari, fitne ve fesadi (milinker) ortadan kaldirmak icin gereken yaptirimh fiilt
miidahalelerde bulunmak zorunda olan siyasal otorite, toplumun maslahatini
temin etmek lizere toplumsal dizenin givencesi olan hak ve hirriyetleri, hak ve
hirriyetlerin yasamasi adina sinirlandirmak suretiyle bu gérevini yerine getirir.

islam agisindan siyasal otorite, bir yandan toplumun dini ve medeni
menfaatlerini gozetmekle diger yandan da asamayacagi hukuki normlarla
kayithdir. islam’in sosyal ve siyasal hayata yénelik prensiplerinin 6ziinii olusturan
“iyiligi emr ve kotuligu engelleme” ve “shrad” ilkesi devletin uygulamalarini kontrol
etmede, her turli hakkin ve adaletin zayi olmasina engel olmada aktif bir
unsurdur. insan hak ve hirriyetlerinin korunmasi ve gercek anlamda
yerlesebilmesi icin siyasal iktidarin sinirlandiriimasi kadar, yetki asimi ve goérevi
kotliye kullanma durumunda sivil itaatsizlik ve direnme hakki da bir secenek ve
daha da 6nemlisi bir sorumluluk alani olarak karsimizda durmaktadir. Bu durumda

ulu’l-emr olma vasfini kaybeden siyasal otoriteye itaat da gecerliligini yitirecektir.

Fitne kavraminin ifade ettigi sekilde hak ve zulmin bulandigi, baris, adalet
ve istikrar vadetmeyen karisikliklarin oldugu bir ortamda, iki zarardan
(mesruiyetini kaybetmis bir yonetimin zararlari ile devrim yoluyla onu degistirme
girisimi) en az olanina yénelme, bazen kusurlu ve sikintili olan yonetimin gegici
olarak kabullini zorunlu kilabilmektedir. Zorunlulugun var kildigi hikimler ise,
zorunluluk hali devam ettigi middetce ancak gecerli ve mazur gorulebilir. Bu
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durum, pasif bir bekleyisten ziyade, baris, adalet ve istikrar yoninde girisimlerde
bulunmasi i¢in siyasal otoriteye belli bir siireligine firsat vermeyi niteler. Bu halin
bir an once ortadan kaldirilmasi icin gerekli sartlarin olusturulmasi konusunda
halk, ydontem arayisina gitmeli, tesvik edici ve hatta zorlayici etken bir unsur olarak
yonetimle is birligi yapmali, gerekirse karsisinda durmalidir. “Adaleti ayakta tutan
sahitler olarak” anne ve babanin dahi karsisinda durmayi emreden bir dinin temel
ilkeleri acisindan degerlendirildiginde, basvurulacak baska bir yontem vya da
secenek var oldugu middetce, temel hak ve hirriyetleri baski altina alan gli¢
yonetimlerine teslim olmak dogru degildir.
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Oz

Hz. ibrahim Kuran’da kendisinden en cok bahsedilen ilii’l-azm
peygamberlerden birisidir. Hayatinda gozlem arastirma ve tefekkiiriin ayri
bir yeri ve dnemi vardir. Kur’an-1 Kerim’de kendisine atfen ibrahim adiyla bir
sre bulunmaktadir. Hayati boyunca yaraticinin varligini ve birligini kavmine
anlatmak icin c¢aba goOstermistir. Peygamber oldugu doénemde, iginde
bulundugu toplum gék cisimlerine ve putlara tapmaktaydi. iste Hz. ibrahim,
yakin akrabalarindan baglayarak tevhid inancini uygun bir yontemle
anlatmaya ¢alismistir. Hatta o glinkli yonetimin en (st seviyesine kadar bu
tevhid davasini hikmetle, glizel 6giitle ve ilmi delillerle anlatmaktan geri
durmamis, ozellikle de somut olaylar Gzerinden halki disiinmeye, akletmeye
ve hakikati bulmaya sevk etmistir. Hz. ibrahim’in ma‘rifetullah hususundaki
yaklasimi ve duslnceleri, kendine 6zgl bir metot teskil etmektedir. Hz.
ibrahim’in inancini anlatmada kullandigi deliller ve iman hakikatlerine
ulasmada ortaya koydugu davranislar, kelam ilminde imanla ilgili gesitli
tartismalarda érnek olarak da incelenmistir. Bu calismada Hz. ibrahim’in
Allah’in varhgini temellendirmede kullandigi akil ylritme gesitleri ilgili
Kur’an ayetlerine dayanilarak analitik ve betimsel bir yontemle ele alinmis ve
bu akil ydritmelerin Kelam ilmi agisindan 6nemi ortaya konmaya
cahsilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Hz. ibrahim, Tahkiki iman, istidlal,
Ma‘rifetullah

Abstract

The Prophet Abraham is one of the master prophets most mentioned
in the Qur'an. Observation, research and contemplation take a major place
and importance in his life. There is a surah in the Qur'an named after him.
Throughout his life, he made great efforts to persuade his people about the
Creator’s existence and unity. During his prophethood, his society
worshiped heavenly bodies and idols. The Prohet Abraham, starting from his
close relatives, tried to explain the belief in tawhid following a suitable
method. Moreover he did not refrain from explaining the claim of tawhid
with wisdom, good advice and scholarly proofs to the members of the ruling
class up to the highest level of his time, and he urged people to think, to
consider and to seek the truth via tangible events. The Prophet Abraham’s
approach to and thoughts about knowledge of God forms a special method.
As a matter of fact, the proofs that he used to explain his belief and the
actions that he performed to achieve doxastic facts have been examined as
a case study within various debates related to faith in Kalam. In this study
the reasoning types which The Prophet Abraham utilized to found existence
of God have been dealt with an analytic and descriptive method based upon
relevant verses of The Quran, and it has been tried to put forth the
importance of this reasoning from the point of Kalam.

Keywords: Kalam, The Prophet Abraham, Affirmative Faith,
Reasoning, Knowledge of God
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in ilk emrine imtisalen yapilacak okumanin sadece bilinen
anlamda bir okuma yazma olmadigi Allah’in kevni ayetlerini arastirma ve okuma
yonteminin bizzat Kur'an tarafindan belirlenmesinden anlasiimaktadir: Fussilet
shresi 53. ayette Kur'an’in Allah katindan insanlara hayat rehberi olarak
gonderilen bir kitap oldugunun iyice anlasilmasi i¢in bir okuma bigimi
onerilmektedir. Bu okuma bigimi 6gretim ilkeleri arasinda zikredilen yakindan
uzaga ilkesine uygun olarak kisilerin kendi nefislerinde ve cevrelerinde olup
bitenleri ibret nazariyla incelemesiyle gerceklesmektedir.? Kisi kendi yaratilisindan
hareketle bu muhtesem dlzenin ancak glicld, bilgili ve merhametli bir yaratici
tarafindan saglanabilecegi hiikmiine rahatlkla varabilir. Dinyanin bir gecici yurt
oldugu fikrinden hareketle de insanin kendi sorumlulugunu hatirlayarak Rabbine
yoénelmesi kolay olmasa bile asla imkansiz degildir.?

insanin dis diinyaya ibret nazariyla bakmasi, onlardaki bas doéndiiriici
dengeyi fark edip tefekkir etmesi de bir okuma bicimi olarak Kur'an-1 Kerim
tarafindan miminlere tavsiye edilmektedir. Kur'an’da bu konuda pek cok ayet
olmakla beraber Bakara slresi 164. ayeti bu baglamda birgok Ornegi kapsayici
niteliktedir. Bu ayette yerylzii ve gokyuziindeki mikemmel denge, gece ve
glindiiziin insana sagladigl faydalar, su ve riizgarin insanin hayatindaki dnemi,
diger canlilarin insan hayatini kolaylastiran 6zellikleri vurgulanmis ve bitin bunlar
Allah’in varliginin delilleri olarak zikredilmistir.

Kur’an’da yer alan bu tir ayetlerin, diger bir ifadeyle kevni ayetlerden s6z
eden kavli ayetlerin varhg! kelamcilar arasinda peygamber géndermenin zorunlu
olup olmadigi tartismasina da konu olmustur.® Alemin hudd@su, onun var edicisinin
ispatl; sonradan var etme anlamina gelen ihdas fiilinin bagh oldugu kudret, irade
ilim ve hayat gibi salt akli delillerle kavranan bilgiler, insanin hak dini bilebilmesi
icin temel olusturur. “Akliyat” kelam ilminde “Sem‘iyat”in da temeli sayiimaktadir.
GClnkld naklin kaynaginin vahiy oldugunu bilmek, Allah’i, O’'nun peygamber
gonderdigini bilmek, mucizenin niblvvete delil oldugunu bilmeye baghdir. Bu
husus “akil asil, nakil ise fer'dir” seklinde ifade edilir.* Hatta peygamber
gbndermenin zorunlu/vacip oldugunu ifade eden bazi alimler, 6zellikle Mataridi
kelamcilar bu zorunlulugun “yiice Allah (zerine zorunlu ve gerekli” anlaminda
degil; hikmetin bunu gerekli kildigi seklinde degerlendirmislerdir.® “O, merhamet
etmeyi kendi zatina farz kilmistir”® ayeti de herhangi bir seyin Allah’a vacip
olmadigini, aksine bitin lGtuflarin onun rahmetinin  bir eseri oldugunu
gostermektedir.

1 Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Hikme fi
mahlukatillah (Misir: Matbaat(’n-Nil, 1321), 30.

2 Mahmut Oztiirk, “Iman-Inkar Ekseninde Duyu Organlarinin islev(sizlig)i”, 3. Uluslararasi Gap Sosyal
Bilimler Kongresi (3. Uluslararasi Gap Sosyal Bilimler Kongresi, iksad Yayinevi, ts.), 52-57.

3 Sa’duddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhu’l-akdid (istanbul: Dergah, 1980), 60.

4 Recep Ardogan, Delillerden Temellere (istanbul: KLM, 2014), 13.

5> Teftazani, Serhu’l-akdid, 61.

5En‘dm, 6/12.
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Filozoflar, alemdeki diizenin korunmasina, hayrina vesile oldugu igin
peygamber gondermeyi, Allah’a vacip kabul etmislerdir. Onun terkini ilahi inayet
ve hikmet agisindan imkansiz gormuslerdir. Mu‘tezile ise niiblivvete el-adl ilkesi
icinde Allah’a vacip bir lutuf olarak yer verir. Eh-li siinnet “viicub ale’l-lah”
anlayisina, yani bir is veya emrin Allah’a vacip gorilmesine karsidir. Dolayisiyla
nebi ve resul gondermek de Allah’a vacip olmaz.”

1. Allah’1 Akilla Bilmenin imkani

Kelamcilar Allah’in varligini ve birligini “vacibl’l-viicGd”, peygamberlik
konusunu ise “mimkini’l-viicGd” bashgl altinda miizakere etmislerdir. Yani Allah
icin Peygamber gdndermek caiz olup vacip degildir.® Beser icin ise insanin maddi
ve manevi blnyesi, beden ve ruh saghgl, ylkimlilikler ve ibadetlerin
mabhiyetlerini bilme acisindan niibiivvet faydal ve ihtiyac duyulan bir konudur.®
izah tarzlarinda birtakim farkhliklar olsa da Keldm Ekolleri peygamberligin insanhk
icin bir nimet oldugu hususunda ittifak halindedir. Akil ile birtakim meselelerin
halledilmesi miimkiin ise de bazi konularin tam olarak bilinmesinde belirleyici
olmayabilir. insanin akli ¢ikarimlarla her zaman dogruyu bulamayabilecegi kabul
edilmistir. Haddizatinda aklin iyi olarak nitelendirdigi seyler iyi, kot dedigi seyler
ise kotudur. Akil biyldk bir nimet oldugu halde her seyin akilla anlasiimasi
mumkiin degildir. Burada s6z konusu olan Allah’in hikiimleri akil ¢cercevesinde
degerlendirilirken mispet neticeye ulasiimasidir. Allah’in  hikmd ancak
Peygamberler vasitasiyla anlasilabilir. Ayrica her insanin akli ayni seviyede
olmadigl icin meselelere bakisi da farklilik arz eder; bu sebeple akh niiblvvetin
yerine ikame etmenin dogru olmadigl soylenmistir. Zira ibadetlerin nasil
yapilacaginin akilla bilinemeyecegi, hiikim koymada ve medeni bir hayati
yasamada aklin yetersiz kaldigi aciktir.’® Akla mutlak bir hakimiyet alani tanimak
niiblivvet kurumunun gereksizligini savunan ibnii’r-Ravendi’ye (6. 301/913-14)
hak vermek anlamina gelecektir.?

ihtiyagc ve fayda ydniinden insanlarin yaraticisini daha iyi tanimak ve O’na
karsi mikellefiyetlerini yerine getirmek, 6limden sonraki hayat ve gayb alemi
hakkindaki bilgilere ulagsmak, dinin temeli olan dogru ve saglam inang ile alakali
konularda bilgi sahibi olmak, ameli ve ahlaki konularda hurafelerden uzak olan
dinin pratigini 6grenmek, insanlarin anlasamadiklari konularda mutlu ve adil bir
sonuca varmak ve faziletli bir topluluk olusturmak igin 6zellikle insan idrakinin
ulasamadigi noktalarin vuzuha kavusmasi igin peygamberlere ihtiyag vardir. Diger
ilahi dinlerde oldugu gibi islamiyet’te de niibiivvet kurumu c¢ok dnemli bir yer
tutar. Allah’in beserle iletisime gegmesinde niblvvet miessesesi yegane aractir.

7 Ardogan, Delillerden Temellere, 228-229.

8 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelém (Kahire: Mektebeti’l-
Miutenebbi, ts.), 242.

9 Serafettin Golclk - Stleyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Yayinevi, 1991), 269.

10 Ebu’l-Yisr Muhammed b Muhammed b Huseyin Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafettin
Golclk (Kaythan Yayinevi, 1980), 131.

11 Vecihi Sénmez, “Niibiivvete Yapilan itirazlar Badlaminda ibnii’r-Révendi ve Niibiivveti inkér
Diisiincesi,” Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 11-30.
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Peygamberlerin insanlar arasindan secilmesi ise vahyin hayata uygulanabilirligini
insanlara gostermenin yolu en uygun yolu olmaktadir. Bu yilzden Kur'an’da
peygamber kissalarinin dértte bire varan 6nemli bir orana sahip oldugu goéralir.

Allah’1 akil ile bilebilme imkani konusuna degindigimiz bu noktada; 6zellikle
ilk kez Mu‘tezile tarafindan ortaya konan “asil-fer” sistematigi” 1siginda yapilan
bazi tespitlere isaret etmemiz gerekir. Soyle ki: Mu‘tezile’ye gore deliller dorttiir:
akli delil, kitap, slinnet ve icma. Allah’i bilmeye ancak akilla ulasilir. Akli delil
disinda kalanlar ancak Allah’in varligini, birligini ve adaletini bilmeye dayanir.
Dolayisiyla da bunlar fer‘dir. Bu durumda kitap siinnet ve icma gibi fer‘den birisiyle
Allah’in varligi birligi ve adaletine delil getirmek, aslinda ona dayanan fer’ ile o asli
temellendirmek anlamina gelir. Kur’an’in ancak hikmet sahibi, adil, yalan
soylemeyen ve yalan séylemesi mimkiin olmayan bir zatin kelami oldugu sabit
olursa, onun kesin delil olusu da sabit olur. Bu da Allah’i, onun tek ve adil olusunu
bilmeye dayali bir ferdir. Slinnet de ne zaman onun hikmet ve adalet sahibi
Resul’Gin stinneti oldugu sabit olursa, onun kesin delil olusu da sabit olur. Bu da
Allah’t  bilmeye dayanan bir fer'dir. Allah’in varhg, sifatlari, peygamber
gondermesi ve onlari mucizelerle desteklemesi akli delil ile sabit olmadik¢a sem’?
delilin delilligi de sabit olmaz. Niblvvetin sabit olmasi, Allah’in yalancilarin eliyle
mucize gerceklestirmediginin bilinmesine baghdir. Bu da Allah’in koétaluk
islemeyen hikmetli ve adil oldugunun, kétiliklerden kagindiginin bilinmesine
baglidir. Kuskusuz bu sistematik, islam diisiincesini savunma noktasinda duyulan
zorunlu ihtiyactan kaynaklanmistir.2

2. Akil ile Allah’1 Bilme ve Tanima

inang esaslarindan biri olan ma‘rifetullah konusu keldm alimleri tarafindan
sistematize edilerek rasyonel bir sekilde temellendiriimeye galisiimis, zihinlerde
olusan slphelerin izalesine gayret edilmistir. Allah’t bilmek ve tanimak imkan
dahilinde midir? Allah’i bilmek akli bir sorumluluk mudur? Allah’i bilme vasitalari
nelerdir? Bu ve benzeri sorularin cevaplari aranmig ve cevaplandiriimaya galisiimis;
Allah’in  sanatinin tezahliri olan kainattan deliller toplanarak istidlalle
bilinebilecegi hususu lizerinde durulmustur. Kur’an-i Kerim’de iki yliz yetmis bes
ayri yerde distinmeye, akletmeye, iki yiiz yerde tefekkiire, on iki yerde dolasarak
ibret almaya tesvik edilmis ve bununla Allah’t bulma idraki verilmistir.* Dini
anlama, iman etme ve amel isleme noktasinda aklin roliine ve sorumluluguna
isaretle Hz. Peygamber (s.a.s.) “Akli olmayanin dini de yoktur”!* buyurmaktadir.
Aslinda kelam ilmi de nakli deliller yaninda akli delillerle imana ait konulari tespit
etme ve ispatlama c¢abasindadir Allah’in varliginin (ma‘rifetullah) akil vasitasiyla
bilinip bilinemeyecegi veya Allah’t bilmek i¢cin peygamber gondermenin gerekli
olup olmadigi konusunda gorus farkliliklari meydana gelmistir.

12 Recep Ardogan, Akideden Keldma -Kelém Tarihi- (istanbul: KLM, 2015), 112.

13 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri (izmir: izmir ilahiyat Vakfi, 2008), 65.

14 Eb( Bekr Ahmed b el-Huseyin b Ali Beyhaki, el-Cadmi’ li-suabi’l-iman. (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye,
1986), 6: 355.
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Ebi¥l-Hasan el-Es‘ar’'ye (6. 324/935-36) gore “lyi ya da kéti fiillerin
belirlenmesinde aklin varacagi hikim belirleyici degildir.”*> Bununla birlikte,
Allah'in varligi, birligi ve sifatlari gibi konular, akilla bilinen konulardir. Vahiy
yoluyla gelen bilgiler olmadan da bu konulari insan, tek basina akliyla kavrayabilir.

Bununla beraber Matiridi ekoliine mensup bazi alimler Es‘ariler gibi
disiiniip peygamber géndermenin mimkiin oldugu fikrini savunmuslardir.®
“Risalet mimkinler sahasindadir” ifadesi bu konunun mimkinler alaninda yer
aldigini; dolayisiyla mustahil/imkansiz veya abes seklinde yorumlamamak
gerektigini belirtir. Yani bu konu aklen mimkin durumlara mutealliktir sonucuna
goturir.r” Boylece peygamberlik kurumunun mumkinat arasinda yer aldigi ifade
edilir. Ayrica hikmet, sefeh, hisliin ve kubhun akil yolu ile bilinemeyecegi
belirtilerek risaletin hikmetine dikkat ¢ekilmistir.!®

Eb( Mansir el-Mataridi (6. 333/944) ise Allah’in bilinmesi ve taninmasi
meselesinde kainati gozlemleme (zerinden isim ve sifatlarinin mevcudiyetini
ispatlamaya calisir. Ona gore dini bilgilere ulasmanin yolu akil ve nakildir. Akil ile
dine ulasilir, nakil ile de ser’i bilgi elde edilir. imam Matiridi akil ile istidlal
yaparken sem‘iyyat konularinda nakli de cokca kullanmistir.?® Akl kullanmayi éne
gikararak Allah’in varliginin akilla bilinmesi gerektigi fikri agir basmuistir.
Matiridilere gore ma’‘rifetullah dinen degil, aklen vaciptir. Clinkli ma‘rifetullah tek
basina akilla bilinebilir. Bunu anlamak i¢in insan yaratilis itibariyle bu konuda
miucehhez kilinmistir. Peygamberlerin vazifeleri arasinda yer alan ilahi teklifin
konusunu emir ve yasaklar, ahiret hayati, ceza ve muikafat gibi ahkdam kismi
olusturmaktadir.

Cehmiyye mezhebinin kurucusu Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) naslari ilk
kez serbest bir akilcilikla yorumlamaya ¢alismis, akilla naklin tearuzu halinde naklin
akilla te’vil edilmesi gerektigini savunmustur. Allah ile ilgili olarak: “Mevcudiyeti
ancak akil ile bilinebilen bir varlktir” gériisiinii ortaya koymustur.?°

Mu‘tezile’'ye gore ise, vahiy gerceklesmese de insanin akli ile Allah’i
bilecegine hiikmedilmistir. Bu gorisi ilk savunanlardan biri Eb{’l-Hlzeyl el-
Allaf'tir. (6. 235/849-50) Ona goére her insan Allah’i bilme hususunda zaruri
bilgilere dogustan sahiptir. Miimeyyiz olan bir cocuk herhangi bir ilim 6grenmeden
Allah’in varligina inanmakla yukamlidir.?

15 Eb( Bekr Muhammed b Tayyib b Muhammed Basri Bakillani, et-Temhid (Kahire: Dard’I-Fikri’l-
Arabi, 1947), 128.

16 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 129.

17 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanligi, 2003), 7: 12.

18 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 2: 11-12.

19 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 2: 27.

20 Epu’l-Feth Tacuddin Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Dari’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 1992), 74.

21 Metin Yurdagiir, “Ebi¥’l-Hiizeyl el-Allaf”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi, 1994), 10/330-332.
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3. imanin Mahiyeti
3. 1. imanin Liigat ve Istilah Anlami

Ligatte kesin inan¢ anlamina gelen iman, kisiyi soyledigi s6zde tasdik
etmek, karsisindakine giiven vermek, yiirekten inanmak, itaat etmek?? manalarini
ifade eder. Emin olmak, emniyette ve giivende olmak manasini da ifade eder.?
Yukarida imanin ayni zamanda bir tasdik oldugu belirtildi;?* tasdik ise emre itaat
etmek ve boyun egmek anlamlarini ifade eder.? Es‘ariyye ulemasi tasdik olayini
iman icin temel bir etken olarak goérir. Buna delil olarak da minafiklarin yaptiklari
dil ile ikrarin imanlari icin yeterli ve gegerli olmamasini ileri siirerler.?® imanin
anlam yelpazesi icinde tereddiit etmeme, kesinlik, ictenlik, haber verilen seyin
dogrulugunu tasdik, haber verenin dogru soyledigine inanma vardir. Buna gore
imanda asil olan Allah’a kesin bir bicimde inanma ve emrettiklerini teredditsiz
kabullenmedir.

imanin 1stilah anlami ise peygamberlerin Allah’tan alip din adina teblig ettigi
hikiimlerde yani zarQrat-1 diniyye’de peygamberi tasdik etmek ve ona inanmaktir.
iman inanilmasi gereken ne varsa ona inanmak?’ ve peygamberin Allah’tan almis
oldugu emirleri onaylamaktir.?® Ayrica sdyle bir tarif daha yapilir ki, seriatta iman,
kalp ve dil ile tasdiktir, bu da itikattir.”® Buna gére kisi “inandim” der ancak
kalbinde tasdik bulunmazsa bu kisi iman etmemis sayilir.

3. 2. Taklit ve Tahkik Kavramlari

Tahkik kelimesi ligatte "gercek, sabit ve dogru olmak, bir seyi tam
anlamiyla gerceklestirmek" gibi anlamlara gelen 'hakk' kékiinden ttiremistir.3® Akli
tefekkir, nazar ve istidlal yoluyla delilleri gortip delalet yonleri Gzerinde distnip
kesin delillere, bilgi ve arastirmaya dayali imana tahkiki iman denilmektedir. Yiice
Allah’in Kur’an’da iman edecek kimseden istedigi neye, kime, nicin ve nasil
inanacagini bilmesidir. Akil da bunu gerektirmektedir; bu sayede kisi sadece aklen
degil kalben de tatmin olacak ve imani daha glicli bir mertebeye cikaracaktir.
Boylece imani, farkli bir takim gorlis ve duslncelerden kolayca
etkilenmeyecektir.3!

Taklit, karsidaki insandan herhangi bir delil istemeden soylediklerini aynen
kabul etmektir. Boyle bir yontem kisiyi bilgiye ulastiran bir vasita olmadigindan

22 Epiy'|-Fazl ibn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1955), 3: 21.

23 jbn Manzdr, Lisanii’l-Arab, 1: 140.

24 Tahir el-Cezairi, el-Cevahiru’l-keldmiyye fi izahi’l-akidedi’l-islamiyye, nsr. M. Ciineyt Gokge"
(Sanlhurfa: Elif Matbaacilik, 2017), 42.

25 Teftazani, Serhu’l-akdid, 113.

26 Abdulkahir Bagdadi, Usilu’d-din (istanbul, 1928), 250.

27 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 38.

28 Golclk - Toprak, Kelam, 106.

29 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 209.

30 jon Manzdr, Lisanii’l-Arab, 10: 49.

31 Teftazani, Serhu’l-akdid, 206.
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bilgi vasitalari arasinda yer almasi mimkiin degildir. Bu ylizden Mu’tezile boyle bir
imanin gecerli olmadigini ifade eder.3?

Mukallidin imaninin sithhati konusunda farkli gorisler ileri strilmustir.
Nitekim Ebu Hanife ve imam Malik, mukallidin imaninin gecerli oldugunu; fakat
istidlali terk etmesi sebebiyle glinahkar oldugunu ifade etmislerdir. Mu‘tezile ise
her bir meseleyi aklin yardimiyla ve ileri sirilebilecek mukabil iddiayr yok
edebilecek sekilde bilmedikce mimin sayillmaz, demistir. Ancak imanin mutlak
tasdikten ibaret oldugu disunuldiiginde mukallidin imaninin gecerli oldugunu
tespit etmek daha isabetlidir.3® Nitekim Es’ari de hakka iman eden herkesin
kiifirden kurtuldugu goristini dile getirir. Clnkl tevhit ve nibivvet kifre
aykiridir; bir arada bulunmaz. Ancak bu kdmil bir iman degildir. Bu ylzden Es’ari
taklidi iman sahiplerine mutlak anlamda “mimin” ismi vermese de musrik ve kafir
olmadiklarini belirtir.*

3. 3. Tahkiki imanin Bilgi ile iliskisi

Allah’i tanimada ve bilmede akli kullanmanin, istidlalin zorunlu oldugu
hususu kelamcilar tarafindan hep miinakasa edilmistir. Kisinin akliyla Allah’in
varligini bilip bilemeyecegi, bir uyariciya muhatap olmadan Allah bilmekle sorumlu
olamayacag akil ile naklin niblvvet meselesi baglaminda kesistigi alani ifade
etmektedir.

Bilmek, ikrar etmek ve tanimak manalarina gelen “Ma‘rifet”, ilim ile ayni
anlamda kullanilsa da aslinda ilim genel manada bilgiyi, ma‘rifet ise daha 6zelde
ayrintil bilgileri ihtiva eder. Yani bir seyi hakikati Gzere tanimaktir3®> Dinin
temellerinden sayillan ma‘rifetullah ise miukellefin temel goérevi olup Allah
Tealda’nin sifatlari ve tecellileri hakkinda bilgi edinmek ve O’nun varligina
inanmaktir. inanmak da bilgiye bagl olduguna gére, O’nu tanimak, hakkinda bilgi
sahibi olmayl gerektirir. Basta Mu‘tezile olmak {zere kelam bilginleri
ma‘rifetullah’t gerekli goérmuslerdir. Buna gore ma'rifetullah, kisinin Allah
tarafindan yaratildigina ve terbiye edildigine inanip boyun egmesidir. Allah’in
bilinme imkani, ulGhiyetinin bilinmesi, varliginin, birliginin ve sifatlarinin
bilinmesidir. Bunun yaninda zatinin bilinmezligi hususunda ittifak vardir.

3. 4. Tahkik Agisindan icmali ve Tafsili iman

icmali iman, agiklamasini ve ayrintilarini géz éniinde bulundurmadan islam
akidesinin temellerine toplu olarak inanmaktir. Bu ise “Allah birdir Muhammed
O’nun kulu ve Resdludir” cimlesini telaffuz edip kalp ile tasdik etmekten ibarettir.
Bu ayni zamanda imanin ilk mertebesi ve Misliiman olmanin ilk sartidir. Burada
dini hikimler tek tek 6grenilmeden, hepsine birden inanildigl icin buna, icmali

32 Ebu’l-Hasen Kadr'l-kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi, Serhu’l-usdli’l-
hamse (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 60.

33 Eb0 Muhammed N{ruddin Ahmed b. Mahmid es-Sabuni, el-Biddye fi usili’d-din, thk. Bekir
Topaloglu (istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 2014), 87-88.

34 Bagdadi, Usdlu’d-din, 281.

35 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri S6zliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 205.
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iman denmistir. Taklidi iman denilen iman mertebesi basit bir mertebe olup siiphe
ve vesveselere maglup olabilir.

Tafsili iman ise iman esaslari arasinda zikredilen ve inanilmasi gereken
hususlarin tamamina tek tek, siipheden uzak ve etraflica inanmaktir.® Herkes icin
farz olan icmali imandir ki bu da imanin ilk derecesi sayilir. Matlup olan Hz.
Peygamber’in teblig ettigi biitlin haber ve hiikiimlere Allah’in murad ettigi tarzda
iman etmektir.

Kur'an'da gecen ilme’l-yakin kavrami da imanda tahkik ile yakindan
iliskilidir. Tahkiki imanin bilgi dizeyinde ilme’l-yakin, kisinin tecribi bilgisine
dayanan, gozlem diizeyinde gerceklesen ayne’l-yakin ve meseleyi biitiin mahiyeti
ile kavrama anlamina gelen hakka’l-yakin mertebeleri vardir. Bu mertebelerin de
kendi icinde baslangi¢c noktasindan mikemmele uzanan seviyeleri bulunmaktadir.
“Zira herhangi bir hakikati gercege ulasmanin gigli delilleri arasinda sayilan
birhan ve delile dayal olarak bilmek ile o hakikatin gergekligini gézlem sonucu
bizzat gozle miisahedeye ederek bilmek arasinda, yakinlik acisindan farki
derecelerde oldugu malumdur.”®” Bu mertebelerin ilki olan ilme'l-yakin, kesin
bilgiye dayali iman demektir. ilim zann-1 galibin Ustiinde yer alan kesinlik
mertebesidir. Dolayisiyla delile dayanmayi ve tahkike ulasmayi isaret eder.

3. 5. Tahkik Agisindan imanin Artmasi ve Eksilmesi

Keldm’da imanin artip eksilmesi meselesi ti¢ baslk altinda incelenmistir.3®
Buna gore:

a) Amel imanin varedici bir clzidir; onun yoklugu imanin da yoklugunu
gerektirir.

b) Amel, tamamen imanin disindadir

c) Amel, imanin aslini var eden bir ciiz’ degildir. Ama iman imana yarigir
amellere yoneltir.

islam itikad mezhepleri de bu konularda kendi temel esaslarina gére bir
actklama getirmislerdir. Mu‘tezile ve Es‘ariyye ulemasi Kur’an ayetlerinin
miminlerin ylregini derinden etkileyerek titrettigini, bu duygu yogunlugunun
onlarin imaninin artmasina vesile oldugunu belirten ayetten®® hareketle imanin
artabilecegini ifade etmislerdir.** Bu konuda farkli yaklagimlarin oldugu da

36 Bu iman turl bir gorise gore ¢ mertebeden olusmaktadir: Allah’in varligina, birligine, Halik ve
Mabud olduguna, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Yiice Allah’in kulu ve Resili olduguna, 6limden sonra
dirilmeye, ahirete, yani bu diinya hayatindan sonra ikinci ve daimf bir hayatin mutlaka olacagina
inanmaktir. Tafsili imanin mertebesi “amenti” de ifade edilmistir. “Allah’in varligina Meleklerine,
Kitaplarina, Peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigine, ahiret giiniine (Oldiikten sonra
dirilmeye, hesaba, mikafat ve miicazata, cennet ve cehenneme), kaza ve kadere (hayrin ve serrin
Allah’tan geldigine) kesin olarak iman etmektir. Kadri Onemli, Ummeti Kutuplastiran ilk ihtilaflar
(istanbul: Nida Akademi, 2020), 184-193.

37 Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 120.

38 Ardogan, Delillerden Temellere, 331-332.

39 En‘dm, 6/12.

40 Bagdadi, Usdlu’d-din, 277.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 265-287



Tahkiki iman Arayisinda Hz. ibrahim Ornegi | 274

bilinmektedir. Bu farkh dlstinceler incelendiginde temelinde imanin
tanimlamasindaki niianslar oldugu gériilmektedir. imani sadece kalbin tasdikinden
ibaret sayanlar, kalbin tasdikini degil dilin ikrarini esas alanlar ya da her iki sarti
birlikte Ongoérenler imanin artip eksilmesinin s6z konusu olmayacagini ileri
slirerken, ameli imanin bir cliz’tG sayanlar amellerin artip eksilebilecek olmasinin
tabii bir sonucu olarak imanin da artip eksilebilecegini dustiinmuslerdir.*

imanin artip eksilmesi kisinin iman ettigi sey hakkinda bilgiden idrake
uzanan cizgideki gelismeyi ifade eder; bu baglamda ilme’l-yakin kisinin 6grenerek
ve dislinerek, yani anlamak icin Gzerinde iyice dislinerek kesin bilgiye ulasmasi
anlamina gelir. Hz. ibrdhim’le bir nevi ilahlik iddiasinda bulunan Nemrud
arasindaki tartismada bu ydnteme basvurulmustur. Hz. ibrahim bilgi diizeyinde
onlarin akillarina hitap etmistir. Bu ayni zamanda peygamber géndererek hak yolu
gostermek manasina gelen ilahl hidayetin bir c¢esididir. Duyu organlariyla
hissederek ve gorerek kesin bilgiye ulasmanin adi “ayne’l-yakin”dir. Hezekiel ve
Uzeyir'le ilgili olayda bu yol gosterilmistir. Uzeyir peygamber gozleri &niinde
cereyan eden bir dirilme hadisesine taniklik etmistir. Bunun son asamasi ise
yaparak, yasayarak, deneyerek, olgunlasarak kesin bilgiye ulasmaktir ki buna
“hakka’l-yakin” denilmistir. Hz. ibrdhim’in kendisine iyice alistirdiktan sonra
oldirip parcaladigl, her bir pargasini birbirinden uzak bir dagin lizerine koyup
sonra ¢agirinca dirilip gelen kuslar hadisesi de hakka’l-yakin yoluyla kesin bilgiye
ve inanca ulagmanin drnegidir.”*

Biitlin insanlarin tahkikl bir imana sahip olmasi kolay degildir. Zira tahkiki
iman akli meleke ile ortaya konulmus bir ¢cabayi gerektirir. Taklidi iman, tahkiki
imana ulasmada bir basamak teskil etmesi durumunda kabul edilebilir. Ancak uzun
slre taklidi imana saplanip kalma, diger bir ifade ile tahkiki imana ulasmak icin
herhangi bir girisimde bulunmama, akil yilritme metotlarina basvurmama
durumunda ise taklidi imanin tasvip edilecek bir sey olmadigini séylemek gerekir.
Hz. ibrahim hicbir zaman taklidi imani benimsememistir. Riisd yasina ulastiktan
sonra cevresinde bulunan insanlarin kendisine telkin ettigi inang¢ esaslarini
benimseme konusunda onlar gibi davranmamistir. Kendisine sunulan bu inang
sistemini akil yiiritme yoluyla tabiri caizse bir teste tabi tutmustur.®

4. Hz. ibrahim, Niibiivvet ve Tevhide Cagrisi

Peygamber kissalari icerisinde kendisinden en fazla s6z edilen peygamber
Hz. ibrahim’dir. ismi Gli’'l-azm olarak nitelendirilen peygamberler arasinda
zikredilmektedir. Diger peygamberlerin kissalari anlatilirken takip edilen,
miiminlerin dini ve ahlaki yénden aydinlanmasini ve ibret almalarini hedefleyen
genel anlatim Uslubuna uygun olarak Hz. ibrahim’den séz edilirken de ayni metod
takip edilmis, cesitli sGrelerde yeri geldikce onun genel inang tarihindeki yeri,

41 Sabuni, el-Biddye fi usili’d-din, 89.

42 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi), 1:
412-414.

43 Esat Ozcan, “Hz. ibrahim’in Tahkiki imana Ulasma Cabalari ve Teblig Metodu” (Uluslararasi Hz.
ibrahim ve Niibiivvet Sempozyumu, (9 Kasim 2019), istanbul, 2019), 605.
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Ogretisinin ana hatlari ve 6zellikleri, teblig faaliyetleri ve yontemleri, kisiliginin dinf,
ahlaki, ictimal ve ailevi boyutlari tanitilmis, bu konularla ilgisi Olclslinde
hayatindan da bazi kesitler verilmistir.”** Allah Hz. ibrahim’i peygamber olarak
secerek, tevhit inanci cercevesinde uzun sireden beri bozuk inanglar icinde
bocalamakta olan insanlik igin gercek bir devrim sayilacak yepyeni bir milat
yapmistir. Allah’in hidayete ulasabilmek icin Hz. ibrdhim’e ihsan ettigi farkl
hidayet nimetleri, ayni zamanda insanligin hidayete erme konusunda yeni ve daha
ciddi sinamalarla yiz yiize oldugunu goésteriyordu. insanhk Hz. ibrahim’in
dgretileriyle seviye atlamistir. 4°

4. 1. Hz. ibrahim Doneminde inang Atmosferi

Tarihgiler Hz. ibrahim’in yasadigi dénemi genellikle M.O. 2000 li yillar olarak
tarihlendirmektedirler. Ur sehrinin o zamanki nifusunun 250 ile 500 arasinda
oldugu distnilmektedir. Bu sehir bolgede taninan kayda deger bir ticaret merkezi
olup, 6nemli yollarin kesistigi bir noktada idi. Bu donemle ilgili yapilan arastirmalar
bolge halkinin materyalist bir diislinceye sahip oldugunu géstermektedir. Urlularin
en bliylik amaci, hedef ve gayesi mal toplamak ve liks icinde yasamakti. Faizcilik
basini almis gitmisti. Halk maddi gelirlerine gore siniflara ayrilmisti. En Ustte
yoneticiler subaylar, rahipler yer alirken alt sinifta kdle ve esirler bulunuyordu.
Putperestlik hayatin her alanina dagildigindan -yukarida da ifade edildigi gibi- Ur
sehrinin harabelerinden cikarilan kitabelerde 5 bin tanrinin adina rastlandig
soylenmektedir. Mdusrikler her zaman tanrilarini iki kategoriye ayirarak
siniflandirmislardir. Bunlardan bir kismi tabiatiistii varliklardir. ikinci tiir tanrilar ise
siyaset ve medeniyet konulari ile ilgilidir. Bu tir [Nemrud ve Firavun gibi] tanrilar,
sosyal, siyasi, ekonomik ve hukuki alanda cesitli hilkiimler koyabilir, bu hikimler
sayesinde halkin kendilerine baghhgini saglayabilirlerdi. Bu insanlar iddialarini
desteklemek icin bir seyler uydurmak zorundaydilar. Bunun icin de bazen
kendilerinin ilk tiirden tanrilar olduklarini bazen de bu tanrilarin evladi olduklarini
ileri strmuslerdir. Genel anlamda ileri sirilen iddia bu tirdendir. Nitekim
Nemrud’un tanrilik iddiasi da tarih boyunca en sik gorilen bu tirdendi. Su
iddialarda bulunuyordu: Ur veya lIrak Ulkesindeki her seyin sahibi ve halkinin
mutlak hakimi benim. Bu topraklarda hig kimse bana rakip olamaz. Her soyledigim
kanun hiikmindedir. Beni tanri ve hikiimdar olarak kabul etmeyen herkes sug
islemis olur, dolayisiyla asi ve giinahkar sayilr.*

Kur'an-1 Kerim’de Nemrud adindan acik¢a séz edilmez.*” Ancak Bakara
sGresi 258. ayette kendisinden ve bazi hareketlerinden s6z edilen, Allah’in

44 Omer Faruk Harman, “ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
2000), 21/269.

45 Musa Kazim Yilmaz, Kur’an ve Siinnet Isiginda Hayat (Ankara: Son Cag, 2017), 122.

46 Ebii’l-A’la el-Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hazreti Peygamber’in Hayati (istanbul:
Pinar Yayinlari, 1983), 1: 421-425.

47 Tefsir kaynaklarinda isminin Nemrud b. Ken‘an olarak zikredilmesi miifessirlerce Nemrud isminin
bir lakap olarak degil gergek bir isim olarak kabul edildigini gdstermektedir. Micahid b. Cebr,
Tefsirii Miicahid (Misir: Darii’|-Fikril-islami, 1989), 1: 243; Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir
b. Yezid Taberi, Camiii’l-beyén fi te’vili’l-Kur’én (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2000), 5:431; ibn Ebi
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kendisine miilk ve hikimdarlik bahsettigi, bu nimetlerin bollugunun verdigi
simariklikla Hz. ibrahim ile yaptigi tartismalardan s6z edilen kisinin Nemrud oldugu
tefsir kaynaklarinin cogunda zikredilmistir. Bunun disinda Hz. ibrahim’in ve atesle
yakilarak cezalandiriimasini konu edinen ilgili dyetlerde de Nemrud’a baz
gdéndermeler oldugu disiinilmektedir.*

Kur'an-1 Kerim’de Hz. M@sd’ya “Kelimullah”, Hz. 1s&’ya “Rihullah”, Hz.
Muhammed’e “Habibullah” denilmesi gibi Hz. ibrdhim’e de Allah’in dostu
manasinda “Halilullah” denilmistir. Bu unvanin kendisine verilis sebebi ise
baskasina iyilik yaparken karsilik beklememesi ve sevgisinde icten olmasidir.
Karsilik beklememek ihlasla, dolayisiyla imanla yakindan iliskilidir. Tam ihlas hali,
kisinin yaptigi iyiliklere vesile olan her tirli imkanin Allah tarafindan verili
oldugunu bilmekle miimkiin olur. ihlasin diger boyutu ise Allah’tan baska hig
kimseye minnet etmemeyi gerektirir. Bu da yine imanla yakin iliskilidir. Zira bir
insandan bir yardim ve iyilik beklememek de zimnen her tirli nimetin Allah’tan
olduguna inanmak anlamindadir ki bu da tahkiki imana yakin bir tavirdir.

Hz. ibrdhim’in neslinden olmakla 6viinen ancak Iisldam’a girmeye
yanasmayan Mekkeli misriklerin bahanelerinden birisi -Hz. ibrdhim’in tam
tersine- atalarinin dinini devam ettirme hususundaki arzulari idi. Bir yandan Hz.
Peygamber’i kiskaniyor, diger vyandan kisisel arzularinin gerceklesmesini
istiyorlardi.*® Daha onceleri Nemrud ve Firavun da peygamberlerin tebligleri
karsisinda aklen caresiz kaldiklarinda gevresindekileri atalarinin dinine sarilmaya,
tapindiklari putlara sahip ¢itkmaya davet etmislerdi. > Kur'an-1 Kerim, bu sekildeki
kort koriine bir inanisa sahip olanlardan vahye tabi olmalari istendiginde onlarin
atalarinin daslince sistemine ve yasanti tarzina aynen uyacaklarini soyledigini,
hicbir sey anlamayan ve yanlis yollara sapan insanlarin pesinden gitmenin son
derece hatali oldugunu séyler.>! Devam eden ayetlerde ise bu tavrini siirdiiren ve
hakikati kabul etmeye yanasmayan kafirleri konusmalara hicbir anlam
ylikleyemeyen, hakikati kavrama becerisinden yoksun hayvanlara benzeterek
daha agir ifadelerle elestirir. Kur'an’a gore inkarcilar, iletisim kurabilmenin en
temel sartlarindan olan isitme, konusma ve gérme becerilerinden yoksundurlar.>?
Bu ayette zikredilen gérme, isitme ve konusma vyetileri her ne kadar vahyin
hakikatini anlama baglaminda dile getirilmis olsa da bunlara isaret edilmis olmasi
bu yeteneklerin bilme ve diisiinmeyle dolayisiyla imanla yakindan alakal oldugunu
gostermektedir. “Kur'an-1 Kerim’in vurguladigi gérme ve isitme eylemlerinin birer
fizyolojik hadise olmadigl ortadadir. Gergek anlamda goézleri gérmeyen birisine
renk tarif etmek ne kadar imkansiz ise 6grendiklerini ¢oziimleyemeyen insanlara
iman hakikatlerini anlatmak da o kadar gictiir. Kur'an-1 Kerim bu hakikatleri

Hatim, Tefsird’l-Kur’an’il-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebet
Nizar Mustafa el-Baz, 1998), 2: 498.

48 Batuk Cengiz, “Nemr(d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2006),
32/554. Enbiya 21/68-70; Ankeb(t 29/24; Saffat 37/97-98.

49 jzzet Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2011), 2:29.

50 Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 2: 32.

51 Bakara, 2/170.

52 Bakara, 2/171.
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dillendirdigi YOnus slresinde konuyu basirete getirir’>® Dogruyu gdérme

becerisinden yoksun olanlara dogru yolu géstermenin imkansizligina isaret eder.>

Kur'an-1 Kerim isitme ve gérme duyusunun Allah’in bir ikrami oldugunu, bu
duyulari alinan ve kalbi mihirlenen kimseye hig kimsenin, dolayisiyla Allah disinda
tanri olarak nitelendirilenlerin yardim edemeyecegini ve bu duyularini geri
getiremeyecegini séyler.>> Dolayisiyla insanogluna verilen géz ve kulaklarin diger
canhlardan farkli bir islev gormeleri gerektigine vurgu yapilmaktadir. Eger insan
gbérme ve isitme duyulariyla elde ettigi bilgileri sentezleyemezse, o bilgilerden
hareketle Allah’in varligina ve birligine ulasamazsa, bu yetmiyormus gibi bir de
Allah’tan baska tanrilarin pesine takilirsa bu duyu organlarini islevsizlestirmis olur.
Nitekim Bakara sGresinde iman etmedikleri ve hakka dénmedikleri icin kafirler
“Sagir, dilsiz ve kér”*® olarak nitelendirilmistir.”>’

4. 2. Hz. ibrahim’de istidlal

Tevhid inancini savunmada akli argiimanlari ileri siirmekle taninan Hz.
ibrahim’in Tevhid miicadelesindeki asamalarinin her birinde bu yaklasimin
gecerliligini korudugu gorilmektedir. Kur'an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e (s.a.s)
islam’i tebligde akrabalara énceligi verme hususundaki emirlerine benzer olarak
Hz. ibrahim de 6ncelikle kendi ailesiyle konuyu tartismistir. Kur'an-1 Kerim onun
annesi ile herhangi bir tartismasina yer vermemektedir. Aile icindeki tartismalar
daha ¢ok babasi ile gerceklesmis gériinmektedir. Esasen Hz. ibrahim’in babasi
olmakla beraber, Azer bu kissada siradan bir aile babasi degildir. O ayni zamanda
putperestlik inancinin énde gelenlerinden biridir. Hz. ibrahim Azer’e putlari tanri
olarak kabul eden onu ve kavmini gercekten bir sapiklik icinde gordigiini
soylemistir,”*®

Matiiridi, (6. 333/944) Hz. ibrahim’in Azer'e “sen ve kavmin” diye hitap
etmesinin onun kavminin ileri gelenlerinden birisi olduguna delil oldugunu
sdylemektedir.® Hz. ibrahim babasi ile tartisirken disiincelerinin saglamligina
givendigi icin kendinden son derece emin bir tavirla konusmaktadir. Putlara
sadece tapmakla kalmayan ayni zamanda onlari imal edip satmakta olan birisiyle
tartismanin kolay yonleri kadar zorluklari da bulunmaktadir. Kolay yoni o kisinin
(bu kissada Azer’in) en az Hz. ibrahim kadar putlarin ilah olamayacagini bilmesidir.
Baskalarinin tapinaklarda sergilenmekte olan putlara saygi atfetmesi ile onlari bir
tas ocagindan alip bizzat eliyle yontan kisinin onlari kutsamasi arasinda fark vardir.
ilkinde yanlis da olsa samimi bir yonelis varken ikinci de ekonomik nedenlerin de
isin icinde oldugunu séylemek mimkindir. Azer’in iman etmesi bu acidan siradan
bir vatandasin iman etmesinden farklidir. Onun iman etmesi en basit ifadesiyle

53 Mahmut Oztiirk, “iman-inkar Ekseninde Duyu Organlarinin islev(sizlig)i”, 3. Uluslararasi Gap Sosyal
Bilimler Kongresi (3. Uluslararasi Gap Sosyal Bilimler Kongresi, iksad Yayinevi, ts.), 53.

54Y{Qnus, 10/43.

55 En‘am, 6/46.

56 Bakara, 2/18.

57 Esen, “Hz. ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, 53.

58 En‘am, 6/74

59 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id el-Maturidi, Te’viltii ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Basel(m (Beyrut: Dard’l-ktiibi’l-‘ilmiyye, 2005), 4: 129.
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yonetimin yanindaki sayginligini kaybetmesi ve ekonomik bir zarara ugramasi
olacaktir. Mekke misriklerinin de Hz. Peygamber’e itirazlarinin nedenleri arasinda
benzer sebepler oldugu bilinmektedir.

Bu sebeple Hz. ibrahim’in babasi ile yaptigi tartismalar, ulGhiyetin insana
bakan yéniine isaret etmektedir. insanin varligindan haberdar olmayan, onu
duymayan ve isitmeyen birisinin asla ilah olamayacagini nazara vermektedir:
“Duymayan, gérmeyen ve sana hicbir fayda saglamayan bir seye nicin taparsin?”®°
Yukarida da deginildigi gibi Hz. ibrahim bu séziinde insan iletisimi icin son derece
onemli olan “gérme” ve “duyma” islevlerinden s6z etmektedir. Bir varlikta bu iki
beceri yoksa iletisim cok giiclesecektir. Hz. ibrahim’in putlar hakkindaki Ggiinci
tanimlamasi onlarin faydasizligina yoneliktir. Esasen bir kimseye yardim etmek ve
fayda saglamak, faydalanan kisiden daha gli¢li ve bilgili olmayi gerektirir. Géren
ve isiten insanin, gdérmeyen ve isitmeyen putlardan Gstlnligu ortada iken ondan
daha disiik olan putlarin yardimini tasavvur etmek tam bir celiskidir.®* Oyle
anlasilmaktadir ki Hz. ibrahim’in bu kismen duyguya da hitap eden delilleri Azer
icin yeterli olmamistir. Oysa diger bir ifade ile Hz. ibrahim’in putlara yaptig
elestirilerin haklihigini en iyi bilen Azer’in kendisidir.

Hz. ibrdhim’in babasindan sonra daha genis halk kitleleriyle tartistig
gorlilmektedir. Halkina kime kulluk ettiklerini sormasi (zerine onlar putlara
taptiklarini ve onlara tapmaya devam edeceklerini séylediler. Hz. ibrahim
yalvardiklari putlarin isitip isitmedigini, bugline kadar onlardan bir fayda veya
zarar gortp gormediklerini sordu. Bu mantikli soruya verecekleri ayni dizeyde bir
mantikli cevaplari yoktu. Neredeyse batil inang sahibi insanlarin tamaminin verdigi
basit cevabin arkasina siginip babalarindan boyle goérdiklerini soylediler. Hz.
ibrahim bu noktada onlarin en temel gereksinimi olan yeme-icme ihtiyacina vurgu
yaparak putlarin bunlari saglayamadigini, dolayisiyla nimetin gercek sahibine
siikretmeleri gerektigini cok giizel izah etti. Daha sonra Hz. ibrahim gercek bir
ilahta olmasi gereken vasiflari, bu vasiflarin kendi hayati Gzerindeki yansimalarini
ornek vererek anlatti. Bununla séyle demis oluyordu: iste benim Rabbim bana
batln bu nimetleri bahsediyor. Sizin tanri diye tapindiklariniz bunlardan velev bir
tanesini olsun yapabiliyor mu?? Kissalarin iceriginde bu akil yiriitmenin de bir
fayda vermedigi ve halkin inancindan vazge¢medigi anlasiimaktadir.

Birinci asamada onlarin anlayacagi tarzda konuyu acan Hz. ibrahim kavminin
gok cisimlerine olan ilgisini bildiginden dnce onlarin Rab olma olasiliklarini tek tek
ele almis ve bu ihtimalleri ¢liriitmistiir. Kur'an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in bir aksam
vakti bir yildiz gordigi onun parlakligindan etkilenerek “Rabbim budur” dedigi,
onun batmasi lizerine batan seyleri sevmedigini dile getirdigi anlatilmaktadir. Hz.
ibrahim ay ve giines icinde dogduklarinda onlari Rab olarak nitelendirmis,
batmalari (izerine her seferinde batip gidenleri sevmedigini dile getirdigi ve
kavmine seslenerek “Ey kavmim! Ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden

60 Meryem, 19/42.

61 Mahmut Oztiirk, Kur’an’da Peygamberlerin Aile Bireyleriyle imtihani (Ankara: Son Cag Yayinlari,
2016), 85.

62 Esen, “Hz. ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, 1173.
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uzagim. Ben hanif olarak, yiiziimii gékleri ve yeri yoktan yaratan Allah'a ¢evirdim
ve ben miisriklerden dedilim.” Dedigi nakledilmektedir.® Bu ayetlerden yola
cikarak Hz. ibrdhim’in tevhid inancina ne zaman ulastigl konusunda tartismalar
yapilsa da bu tartisma sekli halki belli bir noktaya tasimak icin yaptigi gorisi bizce
daha makul gelmektedir. Putlari éylesine kesin bir tavirla reddeden Hz. ibrahim’in
gok cisimleri igin farkli diisinmesi mimkin degildir.

Hz. ibrahim, biyik ihtimalle kendisi gékyiiziinii bu sekilde gdézlemlemeden
once de blyuk bir muvahhid olarak, yildiz, ay ve glines gibi yaratiimis ve her an
degisime ugrayabilen varliklarin hicbir sekilde tanri olamayacagi, sadece bir
tanriya sunulmasi gereken bir sevgiyi hak etmedikleri gercegine dayanarak bu
vasiflara sahip hicbir varhg ilah olarak kabul etmenin mimkin olmadigini, bitiin
noksan sifatlardan beri olan Yiice Allah’tan baska gercek ilah bulunmadigini
ispatlamis; batin bunlardan sonra sahip oldugu veya gozlemlerinden sonra
ulastigl yakini imanini, bir hanif olarak bitlin varligiyla bitiin kadinatin yaraticisi
olan Allah’a cevirdigini, Allah’a ortak kosan misriklerden olmadigi gibi onlarla
kiyamete kadar hicbir dostluk iliskisi icinde de olmayacagini bildirmistir.%* Kelamda
Huds delili Kur'an’da Hz. ibrahim’in Allah’in varligini delillendirmesinde, “Ben
kaybolup gidenleri sevmem” diyerek degisen ve yok olandan kalici olana dogru
gittigi istidlal yolu ile iligkilendirilir.®®

Bilindigi Uzere bu olaydan hemen sonra halkiyla putperestlik inancinin
¢itkmazlari hususunda uzun uzadiya tartismalar yapmistir. Matiirid’ye gore kavmi
ile tartisirken ihtiyag duyup kullanacagi delilleri Allah Te4la Hz. ibrahim’e dogrudan
kendisi 6gretmistir.5®

Hz. ibrahim’in: “Ben kaybolup gidenleri sevmem” seklindeki istidlali
keldmcilarin araz yaklagimi ile 6rtiismektedir. Nitekim arazlar kendi baslarina var
olmayip baska seylerle var olan ve kendilerini tagsiyan mahallelerden ayrilamayan
nesneler olarak nitelendirilir. Dolayisiyla bulunduklari nesnede devamli olarak var
olamazlar. Baska bir deyimle birbirini takip eden Ui¢ anda herhangi bir araz; bir var,
bir yok, bir var olarak goriinur. Bu ylzden hadistirler; baslangiclari oldugu igin
sonlari da vardir.” Bu ézellige sahip olan bir varlik zorunlu hadis olmasi nedeniyle
ilah olamaz. iste Hz. ibrahim’in bu istidlali hudds delilinin dnciisii kabul edilebilir.

Hz. ibrahim'in putlari ve gok cisimlerine yénelik degerlendirmelerinde bir
farklilik oldugu secilmektedir. Glinlik hayatin icinde yer alan, atolyede Uretilip put
olarak takdim edilen, halkin dokunabildigi, gorebildigi ve kendilerine takdimde
bulunarak hayatin olagan akisi icine yerlestirdikleri putlarla ilgili Hz. ibrahim'in
vermis oldugu karar daha net ve daha cabuk ulasilabilir niteliktedir. Putlarin
mahiyeti hakkinda bilgisi tam ve yeterli oldugu icin onlarin ilah olamayacagini

63 En‘am, 6/76-79

64 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2: 413-430.

65 “Hud(s delil kiyas formunda su sekilde ifade edilebilir: -Alem hadistir. / Her hadisin isin bir muhdisi
(varedici bir sebebi) vardir. / O halde alemin de bir muhdisi vardir.” Ardogan, Delillerden
Temellere, 27.

66 MAaturidi, Te’vildti ehli’s-siinne, 7: 152.

67 Harun Isik - Murat Serdar, Sistematik Kelam-I (Kayseri: Kimlik Yayinlari, ts.), 24.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 265-287



Tahkiki iman Arayisinda Hz. ibrahim Ornegi | 280

kendisi hemen fark ettigi gibi glicli delillerle, yani onlarin gormeyen, konusmayan,
duymayan, insanlara hicbir yarari ve zarari dokunmayan varliklar olduklarini
soyleyerek anlayacaklari dilde halki hemen uyarmistir. Gok cisimlerine gelince
onlar hakkindaki nihai kararini halkin da bulundugu bir ortamda bizzat onlara test
ettirerek belirlemistir. Onlarin misahedesi ile sirasiyla batip giden yildiz, ay ve
glinesin ilah olamayacagini onlarin idrakine sunmus, kendisi de ayrica bunu
dillendirerek yasadiklari ayni tecriibe sonunda kendi kanaatini dile getirmistir.

Hz. ibrahim'in yildizlar, ay ve giines hakkindaki ilah olamayacaklarini iligkin
distncelerini bir ¢irpida sdylemeyip tedrici olarak diger bir ifade ile sirasiyla dile
getirdigi gorilmektedir. Yani yildizlarin ilah olamayacagini onlardan daha parlak
gbrinen ay ile ayin da ilah olamayacagini ondan ¢ok daha parlak olan giinesle
ifade etmektedir. Son tahlilde Hz. ibrahim'in reddetmesi gereken sadece giines
kalmaktadir. Burada da timevarim bir yontemle vyildizlarin ve ayin ilah
olamayacaginin gerekgesi olan, batip gitme 6zelliginin glineste de oldugundan
hareketle glinesin de ilah olmaya layik olmadigini onlarin anlayabilecekleri tarzda
ortaya koymustur.

En’am siresinde yer alan Hz. ibrahim'in yildiz, ay ve giinese ilahlik atfeden
sozlerinin gercekten bir ilah arayisi esnasinda séylenmis olan sézler mi yoksa
kavmiyle yapmakta oldugu miinazaranin bir Gslubu geregi mi oldugu hususunda
tartismalar yapildigi goriilmektedir. Bu ifadelerin tefekkiiri bir saikle soyledigini
ileri sirmek yani Hz. ibrahim'in gercekten yildiz, ay ve giinesi sirasiyla ilah olabilme
ihtimali Gizerinde durarak bu ifadeyi kullanmis oldugunu séylemek, bitiin hayatini
tevhid inancina adamis olan ve bu konuda Kur'an-1 Kerim’in 6rnek olarak sundugu
Hz. ibrahim'in niiblivvetten 6nce bile olsa hayatinin bir kismini sirk izere yasadig
seklindeki bir kabuli beraberinde getireceginden Peygamberlerin nibivvetten
once sirk izere yasamadiklari inanciyla celisecektir.®® “ibn AsGr, En’am s(resi 78.
ayetteki Hz. ibrahim’in kavmine seslenerek Allah’a ortak kostuklari seylerden beri
oldugunu sdylemesinden hareketle, Hz. ibrahim’in bu goézlemi bir tefekkiir
neticesinde ulasilan bir bilgi tarzinda tek basina iken yapmadigi, yaninda tevhid
inancina davet ettigi halkindan bir grup insanin da bulunmus olmasi gerektigi
kanaatine varmistir. Ayrica bu sozlerinden, diger bir¢ok kavim gibi onun kavminin
de aslinda Allah’in varhgini reddetmedikleri, fakat gokytziindeki cisimleri ve
bunlari sembolize ettigine inandiklari putlari Allah’a ortak kosmak suretiyle tevhid
inancindan uzaklastiklari anlagilmaktadir.”®°

“Hz. ibrahim, taklitten uzak, diisiinen, ulastigi bilgiler 1siginda bulgular
degerlendirerek akli yontemlerle hakikate ulasma metodunu kullanan, akli
muhakemelere ve saglam bir bilgiye dayanan gigli bir imana ulasmistir. Clinki
islam’in tercih ettigi iman, tefekkiirden yoksun &ncekilerin yoluna kérii kériine

6 [slam alimleri, peygamberlerin niibiivwetten &nce ve sonra kiifir ve sirkten korunduklar
gorustindedir. Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin Allah’a iman ve O’na sirk kosmama hususunda tam
bir hassasiyet icinde olduklarini beyan etmektedir (el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/36; el-Enbiya 21/25;
ez-Ziimer 39/65). Mehmet Bulut, “ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/135.

69 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2: 430.
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tabi olan, telkin ve taklide dayanan c¢lrik temelli bir inang¢ degil; aksine akil ve
tefekkir esaslarina dayanan tahkiki bir imandir. Béyle bir iman akhn bir fiilidir.
Dolayisiyla akla dayanmayan bir imanin, tahkiki iman olgitleri bakimindan
herhangi bir kiymet ifade ettigi séylenemez.””°

Dikkat edilirse Hz. ibrahim kimlerle tartisirsa onlarin anlayabilecegi, kendi
yasantisindan yola c¢ikarak sorulari anlamlandirabilecegi ornekler vermektedir.
Halk ile putlarin konusma, duyma, riziklandirma fayda ve zarar verme gibi konulari
konusurken, daha sonra Nemrud’la tartistiginda ise ulGhiyetin temel
ozelliklerinden olan yaratma fiili Gzerinde durmustur. Bir tiir tanri olma iddiasinda
olan Nemrud’la yapacagl tartismada yaratma argiimani (zerinde durmasi
tartismanin ilkeleri agisindan da anlamlidir. Bu sekilde Hz. ibrahim Nemrud’un
temel iddiasini ¢lritmis olacaktir. Hakikaten tartismanin devaminda Nemrud
kelimenin tam anlamiyla sasirip kalmis, verecek cevap bulamamis, Hz. ibrahim’in
atese atilmasi fikrini ortaya atarak tabiri caizse giindemi degistirmeye ve konuyu
saptirmaya ¢alismistir.

4. 3. Hz. ibrahim’in Oliilerin Dirilisini Gorme Arzusu

Hz. ibrahim’in kavmi ile giristigi miicadele, kavminin kaba kuvvete basvurup
onu ateste yakarak cezalandirmaya karar vermeleriyle neticelenmistir. Ancak
onlarin bu tuzaklari bosa ¢ikmis, Hz. ibrahim’in ateste yanmamasi onlarin hayretini
artirmis, Hz. ibrahim’in ise imaninin kuvvetlenmesini saglamistir. Kur'an-1 Kerim’de
Allah’in dostu olarak tavsif edilen Hz. ibrahim’in 6ldiikten sonra dirilisten zerrece
siphe etmedigi acikken, onun Yice Allah’tan o6lileri nasil dirilttigini kendisine
gdstermesini istemesi oldukga dikkat cekicidir. isldami kaynaklarda konu detaylica
tartisilmistir. Bu tartismalara bakmadan 6nce evvelemirde belirtmek gerekir ki Hz.
ibrahim’in bu talebini zikreden ayetin sibakindan bizzat Hz. ibrahim’in agzindan
Allah’in - “muhyi ve mumit /dirilten ve o&ldiren” oldugu Nemrud’a kars
dillendirilmis bulunmaktadir. Hz. ibrdhim’in babasi, halki ve Nemrud’la yaptig
tartismadaki delillerinin saglamligi onun ilme’l-yakin noktasinda herhangi bir
anlam probleminin olmadiginin delilidir. Yoksa Hz. ibrahim bdylesine énemli bir
tartismada altini  dolduramayacagl delilleri miinazaradaki rakibine karsi
dillendirmezdi. Ama yine Hz. ibrdhim bir meselede idrakin artmasinin imanin
artmasina da vesile olacagini bildiginden hillet/dostluk  makamindaki
muhabbetinin artmasina vesile olacak bdyle bir talepte bulunmus olmalidir.

islami kaynaklarda kendi akli melekeleriyle Allah’in varligi ve birligi fikrine
ulasabilen Hz. ibrahim’in niibiivvetle sereflendirildikten ve inkarcilar tarafindan
atese atilip kurtulduktan sonra, diger bir ifadeyle vahye mazhar olduktan sonra
hicbir peygamberin talepte bulunmadigi, canlilarin diriltilmesini gérme talebine
iliskin cesitli gorisler yer almaktadir:

1) Bazi rivayetlere gore Hz. ibrahim’in bu talebi yol kenarinda bir kismi vahsi
hayvanlar tarafindan yenilmekte olan bir hayvan (veya bir insan) cesedini gérmesi
Uzerine gercgeklesmistir. O bir kismi baska hayvanlar tarafindan yenilmis bulunan
hayvani o halde goériince Allah’in her seye gilcinin vyettigini bildigi halde

70 Esen, “Hz. ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, 117.
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“Slibhanallah, Allah bu o6liyd nasil diriltecek acaba?” diye hayret etmis ve
Allah’tan 8lileri nasil dirilttigini gbstermesini talep etmistir.”*

2) Diger bir rivayete gore bu istegin sebebi Nemrud’la olan tartismasidir.
Nemrud Hz. ibrahim’le olan tartismasinda su soruyu ydneltir. “ibadet ettigin,
baskalarini ibadet etmeye cagirdigin, baskalarindan Ustliin gordigin, kudretini
zikredip durdugun Rabbini gérdiin mi? Kimdir 0?” Hz. ibrahim “O yasatan ve
oldirendir” diye cevap verir. Aralarinda 6ldiirme ve diriltme ile ilgili gectigi bilinen
tartismadan sonra Hz. ibrahim “Rabbim, bana nasil yasatip 6ldiirdigiinii gdsterir
misin? diye talepte bulunur.’?> Kanaatimizce bu goérisler c¢ok isabetli
gorinmemektedir. Hz. ibrdhim’in bdyle bir talepte bulunmasi icin Nemrud’la
tartismasina ihtiyag yoktur. Daha &nce tevhid arayisina girisen Hz. ibrahim’in
kendiliginden daha sonra tahkiki iman arayisina girmesi daha makulddr.

3) Taberi (6. 310/923) farkli bir gériis olarak suna da yer verir: Hz. ibrahim’in
Allah’tan o6lulerin nasil diriltildigi gérmeyi dilemesi, Allah tarafindan O’nun dost
edinildigi mijdesinin gelmesi aninda olmustur. ibrahim hemen kalbi mutmain
olsun diye bu dostluga nisane olabilecek bir alameti godstermesini ondan
istemistir.”® Kanaatimizce Allah’in dostu olmakla sereflendirilen bir insanin hemen
pesinden boyle bir talepte bulunmasi muhtemel gérinmemektedir.

4) Maverdi'ye (6. 450/1058) gore bu rivayetlerin hangisi gercek olursa olsun
degismeyen hakikat sudur ki Hz. ibrahim istidlal yoluyla ulasabildigi hakikate bu
defa gercekten musahede etmek istemistir.”* Bizim de katildigimiz bu gériisi
Tister? (6. 283/896) biraz daha acarak Hz. ibrahim’in bu talebinin imanindaki
sipheden kaynaklanmadigini, bununla gozlerindeki perdenin kalkmasi ve Allah’in
kudretini yakini olarak gérme arzusundan kaynaklandigini séyler. Zira Allah ona
yoksa inanmadin mi? diye sordugunda «_L» ile cevap vermezdi. Stiphesi oldugu
halde “bela” diye cevap verseydi Allah bunu bilirdi. Dogrusu onun yakini imanini
artirma arzusuyla bunu sdylemis olmasidir.” Bilindigi tizere «_b» sézctigi olumsuz
ciimleden sonra gelen onay igin kullanilir. Ayette de su manaya gelmektedir. Hayir,
(inanmadigim icin bunu talep ediyor degilim) inaniyorum ancak kalbim mutmain
olsun diye istiyorum. Clnkl akil yiritme ile ulasilan ilimlerde kesin bilgilerden
farkl olarak stiphe bulunmasi mimkindur. Kalbin tatmin olmasini istedi ki onda
slipheye mahal kalmasin.”®

Ayrica Tisteri Hz. ibrahim’in  durumunun Hz. isa’min havarilerine
benzemedigini, onlarin kendilerine indirilecek olan sofradan sonra Hz. isa’nin
dogruluguna inanip mutmain olacaklarini séylemislerdir. Hz. ibrahim ise miimin

7L Taberi, Camiu’l-beydn, 5: 485-486; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyun (Beyrut: Dariy'|-kiitlibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 333; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 508.

72 Taberi, Camiu’l-beydn, 1: 333.

3 Taberi, Camiu’l-beydn, 5: 487; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 508.

74 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 333.

75 EbG Muhammed Sehl b Abdullah Sehl et-Tusteri, Tefsirii’t-Tisteri., thk. Muhammed Basil Uyun es-
Sud (Beyrut: Dard’l-kitubi’l-ilmiyye, 2002), 1: 37.

76 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-
tenzil ve uyuni’l-ekavil f7 viicuhi’t-te’vil (Libnan: Dari’|-Kitiibi’I-ilmiyye, 1995), 1: 309.
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oldugunu dile getirmis ardindan yakini imaninin artmasi icin bu talepte
bulunmustur.”’

Mifessirler Hz. ibrdhim’in sdyledigi “Kalbim mutmain olsun diye”
ifadesinden ne kastedildigi konusunda onlarca goris beyan etmislerdir. Soyle ki:

1) Hz. ibrahim’in var olan yakininin artmasi.”®

Hasan, Katade, Said b. Cilibeyr ve Rebi’ bu goristedir. Maverdi’'ye gore Hz.
ibrahim’in stiphesini giderecek bir bilgiden sonra yakini iman talebi caiz olamaz.
Glnkd yeniden dirilis konusunda sliphe duymak kifir sayilir ve bir peygamber igin
s6z konusu olamaz.”

2) Allah ibrahim’in talebine cevap verdigi ve s6z verdigi gibi onu kendisine
dost edindigi icin bu hususta kalbi iyice mutmain olsun diye bu talepte
bulunmustur.®

3) Hz. ibrahim akli bir yakinden sonra goézleriyle de isin hakikatini gérmek
istemistir. Bu goriiste olanlardan birisi de Ahfes’tir.5!

4) Hz. ibrahim’in istediginde Allah’in verecegi, dua ettiginde Allah’in cevap
verdigi hususunda kalbinin mutmain olmasini istemesi®?

5) insanlarin Allah’in gergekten élileri dirilttigini bilmeleri igin®

Kur'an-1 Kerim’deki érnekleri inceledigimizde Hz. ibrahim’in 6liilerin nasil
diriltildigini goérme talebinin ondan sonra da tekrarlandigi ve bu dirilislerin
defalarca gerceklestigini goriirliz. Bakara slresinde oldiirdikleri kisinin katilini
bulmasi icin Hz. Musa’ya miiracaat edenlerden bir inek kesmeleri istendigi ve o
inegin bir parcasiyla 6liye vurmalar talep edildigi, bdylece olinin Allah
tarafindan diriltilecegi ifade edilmektedir.2* Kehf shresinde ifadesini bulan imanl
gencler bir nevi 6lim uykusu olan 300 kisur yillik bir sireden sonra tekrar
dirilmislerdir.®> Hz. isa camurdan kuslar yaparak Allah’in izniyle onlari ugurmus,
yine Allah’in izniyle éluleri diriltmistir.8®

Hz. ibrahim’in élilerin nasil diriltildigini gérmesini konu edinen ayet Bakara
sGresinde gecmektedir. ilgili ayete gére Hz. ibrahim Yiice Allah’tan éliileri nasil
dirilttigini kendisine gostermesini istediginde Allah kendisine bu konuda bir
siiphesi olup olmadigini sormus, Hz. ibrahim inandigini, ancak kalbinin mutmain
olmasini istedigini sdylemistir. Bunun (izerine Allah: dort adet kus yakalamasini,
onlari kendisine iyice alistirmasini, sonra her pargasini bir dagin basina koyup® ve

77 et-Tusteri, Tefsirii’t-Tisteri., 1: 37.

78 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 334; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

79 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 334; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

80 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 334; ibn Ebf Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

81 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1:334; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

82 [bn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

8 [bn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

84 Bakara, 2/67-74.

85 Kehf, 18/25-26.

8 Al-i imran, 3/49.

87 Ayette gegen C,.’ésﬁ’as ibaresi ile ilgili alimler farkli gorusler ileri stirmusglerdir. Tuylerini yolmak,
etlerini kemiklerinden ayirip, parga parga yapmak Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicahid, 1: 244.
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ardindan onlari kendine c¢agirmasini emretmistir.2® Ayetin devaminda Hz.
ibrahim’in séylenenleri yapip yapmadigi aciklanmamaktadir. Ama ayetin siyak ve
sibaki bu hadisenin bitiniyle gerceklestigini ihsas etmektedir. Zira bir 6nceki
ayette benzer bir soruyu soran kisiye (rivayetlerde bu kisinin Hz. Uzeyr oldugu
soylenmektedir.) gozleri onlinde dirilisin nasil oldugu gosterilmektedir. Kuslarin
parcalanmis olduguna dair itirazlarin ihya-i mevtd hakikatinin gozle
gorilemeyecegi 6n kabuliine binaen ve sadece lafzi delillerden hareketle yapildig
gorilmektedir. Cumhdr ise kuslarin parcalanmis oldugu kanaatine sadece lafzi
delillerle degil, basta tefsir otoritesi ashab ve tabiindan intikal eden rivayetler
olmak (zere; Hz. ibrdhim’in (a.s.) niyazinin sebeplerine dair rivayetlere, konu
bitlnligine, ayetler arasi irtibata, dyet ici baglantilara, dilbilgisel verilere, hissi
mu‘cizeleri kabul eden kalp ve akla, nihayet yanlis lzerinde birlesmeyecegine
inanilan Ummetin um(mi kabuliine miisteniden varmistir.

Hal boyleyken Yiice Allah ile karsilikh soru-cevap iletisimine gececek kadar
blylk bir makamda bulunan ve adi Kur’an’da ovglyle zikredilen bir GlU’l-‘azm
peygambere ihya hakikati bilfiil gosterilmeksizin sadece bir misal ile yetinilmesi
konu bdtiunligine ve ayetler arasi minasebete uygun dismemektedir. Bu
cercevede hissi/kevni mu‘cizeler konusunda siphesi yahut retc¢i bir tutumu
olmayan muhatap icin kuslarin parcalanmis oldugu anlami asikardir.®°

Elmalil Muhammed Hamdi Yazir (6.1878-1942) bu konuda cumhurun
gorisiinde olmanin yaninda kayda deger bir degerlendirme ile diriltme hadisesine
misahedenin glnlik hayatimizda siklikla yasanan bir sey oldugunu, bunun en
belirgin 6rneginin kisinin kendi tecriibl bilgisinde mevcut oldugunu séyler. Ona
gore nasil kisi zihnindeki bir bilgiyi analiz etmek Uzere bir¢cok parcaya ayirdiktan
sonra tekrar hatirlamak istediginde nasil ki o bilgi parcalari bir anda zihninde bir
araya gelip birlesiyorsa Allah’in sonsuz kudretinde her pargasi bir daga konulmus
(baz1 rivayetlere gore) paramparca edilip harmanlanmis kuslarin “ol” emri
karsisinda kainatin aninda var olmasi gibi derhal bir araya gelmesi bundan c¢ok
daha kolay bir sekilde mimkindir.®?

Sonug

Hz. ibrahim’in Kur’an’da zikredilen hayatinin ana eksenini, iman ve ibadet
konulari olusturmustur. Hayati boyunca yaraticinin varligini ve birligini kavmine
ulastirmak icin stirekli calismis, onun peygamber oldugu dénemde, gok cisimlerine

yanina alip pargalamak Eb( ’Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an (Kahire: Mektebet(’l-Hanci, 1961), 80.
bunlardan bazilaridir. ibn Kuteybe mefhumdan agikga anlasildigi igin (¢=l2a3 ibaresinin gizlendigini
sdyler. ibn Kuteybe kuslardan bir parca demekten kastin dértte bir anlama geldigini sdyler. Eb{
Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’an (Beyrut:
Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 1: 86.

88 Bakara, 2/260.

8 Yunus Emre Goérdik, “Hz. ibrahim’e Kuslarla Verilen Mesaj (Bakara/260. Ayet) Ozelinde Baglamin
Tefsire Etkisi” (Uluslararasi Hz. ibrahim ve Niibiivvet Sempozyumu (9 Kasim 2019), istanbul, 2019),
446.

% Gordiik, “Hz. ibrahim’e Kuslarla Verilen Mesaj (Bakara/260. Ayet) Ozelinde Baglamin Tefsire
Etkisi”, 445.

91 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2: 893.
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ve putlara tapan, yakin akrabalarindan baslayarak o giinkii yonetimin en Ust
seviyesine kadar tevhid davasini hikmetle, glizel 6gutle ve ilmi delillerle anlatmis,
ozellikle somut olaylar Gzerinden halki diisinmeye, akletmeye ve hakikati bulmaya
sevk etmistir.

Kavmine karsi yurattigl, Haniflik Gzere kurulu olan tevhid miicadelesi,
teslimiyeti ve ma‘rifetullah hususundaki yaklasimi ve diistinceleri, kendine 6zgi bir
metot teskil ettigini gostermektedir. Hz. ibradhim’in kevni ayetlerle istidlali
kullanmasi, Allah’tan 6lileri nasil dirilttigini sormasi Keldam ilminde Allah’a dair
bilgiye akli yontemlerle ulasilabilecegine yonelik deliller olarak kabul edilmistir.

Hz. ibrahim bir takim gok cisimlerine kutsiyet atfeden ve putlarla Allah’a sirk
kosan bir toplumda yakin akrabalarindan baslayarak tevhid inancini uygun bir
yontemle anlatmaya calismistir. Hz. ibrahim babasi Azer’le tartisirken putlarin
insanlara fayda ve zarar vermeyen varliklar oldugunu vurgulamis, gok cisimleri
hakkinda kavmi ile tartisirken uluhiyetin kainattaki gercek ve tek glici temsil
ettigini, Nemrutla tartisirken ise bir ilahta gergcek anlamda olmasi gereken
oldiirme, yaratma ve kainata hilkkmetme 6zelliklerinden s6z etmistir.

Hayatinin ilerleyen safhalarinda ise ulastigi inancini hakka’l-yakin derecesine
ulastirmak istedigi gériilmektedir. Olilerin nasil diriltildigini gérmek istemesine
iliskin talebinin Allah tarafindan kabul edilmesi imanin bu seviyesine ulasmanin
imkani olarak yorumlanabilir. Buna vesile olarak kuslarin parcgalanip, pargalarinin
daga birakilmasi ve onlara seslenmekle geleceklerine iliskin tartismada Kur'an-i
Kerim kuslarin Hz. ibrahim’e déndiiklerini sarahaten belirtmemistir. Ancak baglam
olarak ilgili ayetin yer aldigi ayetler grubu incelendiginde hadisenin séylemde
kalmayip gerceklestigini kabul etmenin o6ninde bir delil gérinmemektedir.
Miifessirlerin kahir ekseriyeti de bu yonde goriis ortaya koymuslardir.

Hz. ibrahim’in ma‘rifetullah yani Allah’i tanima ve tanitma hususundaki
yaklasimi ve disunceleri, kendine 6zgli bir metot teskil etmektedir. Nitekim
babasi, halki ve Ulkenin krali ile tartisirken kevni ayetlerle istidlali kullanmasi,
Allah’tan olileri nasil dirilttigini sormasi, Allah’in onun bu sorusunun cevabini
tecriib? bir bilgi edinmesini saglayarak cevaplamasi; Allah’a dair bilginin akil
ylratme ile elde edilebilecegini, mutefekkir ozelligiyle aktif metot takip ettigini
gormekteyiz. Kendisinden sonraki tim akli metotlarin 6nclisii sayilabilen bu
yaklasim teslimiyet ve mantikilik arasindaki ince c¢izgiyi yakalama ve dengeyi
saglama noktasinda 6nemli bir ayrintidir.

Hz. ibrahim inancini anlatmada kullandigi deliller ile dikkat cektigi gibi,
teslimiyet ve tevekkiliyle de c¢ok farkh bir kisilige sahiptir. Bunca zorlu bir

surecten sonra vazifesini ifa ederek Allah’in halili/dostu unvanini almasi sayan-i
dikkat bir husustur.
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Oz

Araplar dogal bir dil ortaminda yasamislardir. Konustuklari dili ve bu
dilin ifade ettigi manalari, uzun ugraslar sonucu 6grenerek degil dogustan
itibaren taklid yoluyla 6grenmislerdir. Genig ¢6l ortami, dar kabile toplumu
diisincelerini, endiselerini ve duygularini ifade etmek i¢in dillerini
kullanmada ustalagmalarini saglamistir.

Araplarin dil kullanimlarinda birgok dilsel unsur yer alir. Mastar bu
unsurlarin en 6nde gelenidir. Nitekim onun bircok gramer yapisi igerisinde
onemli bir yeri mevcuttur. Arastirmanin konusu (Mastarlarda Anlamsal
Delalet) yani sarf, nahiv ve belagat agisindan mastarin terkip igindeki ve
disindaki gérevleridir. iste bu durum beni bu ¢alismayi kaleme almaya iten
nedendir. Mastarin baglamsal olarak anlamsal delaletini nahiv ve sarf
kitaplarina dayanarak ortaya ¢ikarmak ve bunun anlasilmasi icin de anlasilr
bir Gslupla tahlil ederek desteklemek istiyorum. Arapga konusmada dil
unsurlarindan en 6nemlilerinden biri olan mastarin goérevini ele alan bu
arastirmanin 6nemi, sadece mastarin yapabilecegi bircok anlamsal gorevi
yerine getirebilmesi ve kendisinin diger gramer unsurlarinin baglam
icerisinde gorevlerini yerine getirmede onlara imkan tanimasidir diyebiliriz.

Anahtar kelimeler: Masdar, Siyak, Anlam, Delalet.

Abstract

Arabs lived in a natural language environment. Without exerting
great effort, they learned their language and its semantics through
acquisition. The vast desert and small tribal families helped them master
their language uses while expressing their thought, emotions and worries.

There are many elements in Arabs’ use of language, and the infinitive
is the most prominent of these elements as it had a significant role in many
grammatical structures. The main subject of this study is internal and
external functions of the infinitive in sentence structure and its relation with
morphological, grammatical, and rhetorical functions of the sentence. That’s
why the title is centred upoun the infinitive. The study aims to reveal the
meaning index of the infinitive in different contexts by basing on some
morphological and grammatical sources. In order to have a clear style, a
simple language is used in the present paper. The importance of the study
lies in its subject, which deals with the function of the infinitive, one of the
most significant linguistic components in Arabic speech. Therefore, the
study’s main focus is on some semantical functions that only infinitive can
have and on how it helps other grammatical elements function properly in
different contexts.

Keywords: Infinitive, Context, Meaning, Indication.
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