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Tiirkiye’den Suriye’ye Ger¢eklesen Goclerin Tarihsel Boyutu

Fatma Nur MOLLAALIOGLU?
0z

2011 yilindan itibaren diinya giindemini mesgul eden Suriyeli go¢men krizi ortaya ¢ikmadan once de
Tirkiye ile Suriye arasinda siyasi, ekonomik, etnik, dini ya da kiiltiirel nedenlerle ¢cok sayida insan hareketleri
yagsanmustir. Anadolu, diinyanin her yanindan gog alan bir bolge olmasina ragmen, 2011 tarihine kadar, buradan
Suriye’ye go¢ edenler olmustur. Bolgenin Selguklular tarafindan fethedilmesiyle Tiirkler, Orta Asya ve
Anadolu’dan Suriye’ye go¢ ederek bolgede Snemli bir etnik niifus haline gelmislerdir. 1516 yilinda Suriye,
Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altina girmis, 1918 yilina kadar Osmanlilarin himayesinde kalmistir. Tanzimat’la
baslayan ve Cumhuriyetle hiz kazanan modernlesme siirecinde, yeniliklere uyum saglamakta zorlanan ¢ok sayida
insan Tiirkiye’den Suriye’ye goc¢ etmistir. Ozellikle egitim haklari, eski yasal statiilerini kaybeden
gayrimiislimler ile dini hassasiyeti olan Miisliiman alim, seyh ve dervigler daha 6zgiir kosullarda yagamak i¢in
Suriye’yi tercih etmistir. Kiirt milliyetciliginin artmasiyla ortaya ¢ikan isyanlar ve bunlarin basarisiz olmasindan
sonra ise ¢ok sayida Kiirt, ya zorunlu olarak ya da kendi istekleriyle Tiirkiye’den Suriye’ye gitmistir. fleriki
donemlerde artan siyasi baskilarin da goglerin yasanmasinda etkisi olmustur. Bu gogler iki iilke arasinda etkisi
gilinimiize kadar gelen baglarin ortaya ¢ikmasina ve Suriye’de ortaya ¢ikan gatigsmalarin ardindan Suriyelilerin
Tiirkiye’yi en yakin ve en giivenli siginak olarak gérmesine neden olmustur.
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Historical Perspective of Migrations from Turkey to Syria

ABSTRACT

There were a lot of human movement between Turkey and Syria for several reasons before the Syrian
immigrant crisis which has occupied the international agenda since 2011. Altough Anatolia is a region letting in
immigrants from all over the world, until 2011 there were some people migrating to Syria from Anatolia. After
the conquest of the region by Seljuks, Turks have been a significant etnic factor with their migration from Central
Asia and Anatolia to Syria. Syria came under the rule of Ottoman Empire in 1516 and continue under the Ottamans
maintenance until 1918. In the modernization process starting with Tanzimat and accelarating with the
establishment of Republic of Turkey, a lot of people who had difficulty in adapting to reforms, migrated to Syria
from Turkey. In this period, non-muslims who had lost particularly their educational rights and legal status, and
Muslim scholars, sheikhs and dervishes prefered Syria to live in more free conditions. A lot of Kurds leaved
Turkey for Syria either voluntarily or compulsorily after rebellions rising with soaring Kurdish nationalism and
failure of these rebellions. Political oppression in following years had some effects on these migraitions. These
migrations have created some ties whose effects continued under today and caused that Turkey is the safest and
closest shelter after the conflicts in Syria.
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Giris

Bu makalenin amaci tarih boyunca bugiinkii Tiirkiye'nin yer aldig1 topraklardan Suriye’ye
dogru kitlesel bir sekilde ya da daha kiigiikk boyutta gerceklesen gocleri ve bu goclerin
nedenlerini, i¢ ve dis dinamiklerini incelemektir. Tarihi kaynaklar1 yakindan inceledigimizde,
tarith boyunca Anadolu ve Suriye'nin diinyanin dort bir yanindan go¢ alan bélgeler oldugunu
gormekteyiz. Suriye’nin bulundugu topraklar jeopolitik konumu itibariyla siirekli goglere agik
bir cazibe alan1 olmustur. Anadolu’dan bolgeye ¢ok sayida farkli etnik, dini ve sosyal gruptan
insan yerlesmistir. Ancak glinlimiiziin en 6nemli konularindan birisi olan Suriye’deki i¢ savas,
2011 yilindan itibaren Suriyelilerin ¢cogunun ana vatanlarini birakarak basta Tiirkiye olmak
iizere diinyanin ¢esitli yerlerine go¢ etmelerine neden olmustur. Suriye'den hareket ederek kisa
siirede diinyaya yayilan gd¢menler, gd¢ meselesini ikinci Diinya Savasi'ndan sonra yeniden
diinya giindemine oturtmay1 bagarmistir.

Bu baglamda; gectigimiz yiizyillarda Tiirkiye'den Suriye'ye yapilan goglerle 2011 yilindan
itibaren Tiirkiye’nin glindemini mesgul eden Suriye’den Tiirkiye’ye gerceklesen goglerin tarihi
arka planini incelemeye ve Tiirkiye'den Suriye'ye yapilan gdcleri bugiin yasanan goc kriziyle
iligkilendirmeye ¢alisacagiz. Bu ¢alismanin konusu Tiirkiye’den Suriye’ye gerceklesen insan
hareketleri, bu hareketlerin dinamikleri, birbirleriyle olan etkilesimleri ve sonuglaridir.

Calismamizin mekansal kapsami bugiinkii Tiirkiye ve Suriye’nin bulundugu topraklardir. Yani
calismamizda Anadolu’da kurulan ilk medeniyetlerden itibaren Selguklularla devam eden,
Osmanli imparatorlugu ile hizlanip Birinci Diinya Savasi’nda biiyiik bir ivme kazanan, nihayet
Cumbhuriyet’ten sonra da farkli slire¢ ve amaglarla karsimiza ¢ikan bu gogcleri, bugiinkii
Tiirkiye’nin ve Suriye’nin bulundugu siirlar dahilinde incelemeye ¢alisacagiz.

Bir tilke olarak “Tiirkiye” ismi Cumhuriyetten sonra kullanilmis olsa da Anadolu’ya ¢ok eski
tarihlerden itibaren Tiirkiye denilmekteydi. Cografi bir yer olarak “Tiirkiye” kavramu, ilk kez
Bizans kaynaklarinda goze ¢arpmaktadir. Bu isim, 6. ylizyi1lda Kok Tiirk Devleti doneminde
“Orta Asya” i¢in kullanilmistir. 9. ve 10. ylizyillarda Bizans kaynaklarinda Hazarlarin yasadigi
Volga ve Don nehirleri arasinda kalan bolgeye ve 11. ve 13. yiizyillar arasinda Misir’a
“Tiirkiye” denilmistir. 1071 Malazgirt Meydan Muharebesi sonrasinda ise Anadolu, Tiirkiye
olmustur. 12. yiizyildan itibaren Anadolu’ya Tiirkiye denilmeye baslanmistir (Kiiltlir ve
Turizm Bakanligi, 2019). Osmanli Devleti zamaninda da Anadolu’ya Tiirkiye denilmeye
devam edilmistir.

1. Gociin Tanimi ve Cesitleri ve Go¢ Edenlerin Hukuki Statiileri

Farkli disiplinler olan ekonomi, cografya, psikoloji, demografi, tarih, siyaset, uluslararasi
iligkiler, hukuk ve sosyoloji go¢ olgusunu farkli acilardan ele almaktadir. Go¢ Terimleri
Sozligi ise gocli, uluslararasi bir sinir1 gegmek veya bir devlet i¢inde yer degistirmek olarak
tanimlamaktadir. Nedeni, zamani, yapisi ne olursa olsun gog¢, insanlarin yer degistirdigi niifus
hareketleri olarak tanimlanir. Gog, insanlarin bulunduklari yeri sosyal, siyasal, kiiltiirel, en ¢ok
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da ekonomik nedenlerle terk ederek bagka bir yere hareket etmelerine verilen en genel addir
(Tiirk Dil Kurumu, 1978).

Go¢ eden insanlarin amacina, niteligine ve niceligine gore gog, farkli kategorilere ayrilir.
Insanlar egitim almak, staj yapmak, dil 6grenmek, daha iyi bir iste calismak, yiiksek lisans ya
da doktora yapmak, daha fazla gelir elde etmek gibi goniillii nedenlerle veya savas, giivenlik,
dogal afetler, sosyal hizmetlerin yetersizligi, issizlik, dini, siyasi, etnik baskilar nedeniyle
siginma ihtiyacina bagli olarak zorunlu sekilde gogii tercih edebilir. Ya da bir iilke niifusunun
biiyiik cogunlugu yasadiklar1 yeri terk etmek zorunda kalabilir. Bu faktorler gogiin ¢esitlerini
belirlemektedir (Ozdag, 2019: 96).

Nicelik bakimindan gogler ikiye ayrilmaktadir. Cok fazla insan bulundugu bolgeden farkli bir
yere goe¢ ederse bu goce “kitlesel go¢”, toplumsal veya kitlesel olmayan goge ise “bireysel gog”
denilmektedir. Go¢ edenlerin niteligine gore gogler, beyin gogii, is¢i gocli gibi cesitlere
ayrilmaktadir. Nitelikli insanlar ¢alismak amaciyla bir baska tlilkeye go¢ ederse bu goce “beyin
gocli”, bir meslek alaninda uzmanlasmamis kisiler ¢alismak amaciyla go¢ ederse bu goge “isci
gocli” denir. Go¢ edenlerin go¢ etmekteki amaglar1 bakimindan da gogler farkli kategorilerde
incelenebilir. Ornegin insanlarmn baska bir iilkeye {iniversite okumak, dil grenmek, akademik
anlamda ilerlemek i¢in yaptiklar1 gogler “egitim amacl go¢” olarak tanimlanir. Goclin bir
cesidi olan entelektiiel gé¢ kendi icerisinde egitim amacgl gog, beyin gogii, zihin gbcii gibi
farkli siniflara ayrilir. Beyin gogii ile zihin gocii kavramlar: benzer ifadelermis gibi goriinse de
aralarinda farklilik bulunmaktadir. Beyin gogii, ekonomik, politik ya da kiiltiirel nedenlerle
basta az gelismis tilkelerden olmak tizere gesitli iilkelerden bilim insanlarinin ¢aligmalarini
strdiirmek, projelerini gerceklestirmek icin bilim yapmanin daha olanakli oldugu, 6denek
bulunabilen ve politik kisitlamalardan arinmis tilkelere ve ileri diizeydeki meslek grubuna
mensup kisiler ile bilim insanlarinca, uzmanlarca yapilan go¢ olarak kabul edilirken; zihin
go¢ii, bilim insanlarinin bagka tilkeye yerlesmelerini zorunlu kilmadan ekonomik ihtiyaglarinin
yerli kaynaklarca karsilandigi, ancak kendi tilkelerinde ¢aligmalarina ve yasamalarina ragmen,
akademik kariyer i¢in yabanci dilde yayin yapmak, yabanci yayin organlarinda yayin yapmak
ve siirekli yabanci kaynaklardan alint1 yapmak olarak tanimlanmaktadir (Tiirk Dil Kurumu,
1978: 178; Ozdag, 2019: 96).

Insanlarin hayatlarin1 devam ettirebilmek gibi zorunlu nedenlerle yaptiklar1 goglere zorunlu
gocler denilmektedir. Zorunlu olmayan ancak daha rahat bir hayat yasamak ya da bagska iradi
ve istege bagli nedenlerle yapilan goniillii gogler de bir bagka go¢ cesididir. Zorunlu gog
cesitlerinden biri olan siirgiinler devletlerin iskan politikalarinin bir sonucudur. Siirgiinler,
M.O. 700-600 yillar1 arasinda Mezopotamya'da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemlerde siirgiin,
yenilen ve devletleri ele gegirilen halklarin yerlerinden yurtlarindan koparilip génderilmesi,
gidenlerin yerine ise bagka bolgelerden getirilen insanlarin yerlestirilmesi seklinde
uygulantyordu. Bu stirgiinlerin devamui niteliginde ise asimilasyon politikast uygulanmaktaydi.
Stirgiinler sadece halki uzaklastirmakla kalmiyor, halklar zorla birbirine karistiriliyor ve
kimliklerinin yok olmasi amaglaniyordu. Uygulamaya konulan mecburi iskan ve asimilasyon
politikas1 kimi yerlerde etnik temeli kokten degistiren sonuglar verdi. Tarihteki ilk bilingli
"tehcir/stirgiin" politikas1 Asurlulara aittir. Ardindan bu politikay1, Babilliler ve daha sonra
Persler devraldi. Biiyiik Iskender de ayn1 politikayn siirdiirdii (Bozkurt, 2000: 384). Selguklular
ve Osmanlilar zamaninda ise siirgiinler, yine bir iskan politikas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Ancak bu donemde siirgiin, 6zellikle Anadolu’da huzuru bozanlara uygulanan bir giivenlik
politikas1 olarak uygulanmaktaydi.

Gog; sebebi, amaci, niteligi ve niceligi ne olursa olsun sosyal bilimlerin her alaninda incelenen
ve karsimiza ¢ikan bir olgudur. Sonug olarak Hz. Adem ile Hz. Havva'nin ilahi kaderin bir
tecellisi olduguna inanilan cennetten diinyaya yaptiklar1 seferle baslayan gog, insanlik tarihi
kadar eskidir. Calismanin konusunu teskil eden Tirkiye’den Suriye’ye gerceklesen gdglerin
tarihi seyri ¢cok eskilere dayanmaktadir. Her ne kadar son zamanlarda giindemi bir hayli mesgul
etse de Suriye ve bugiinkii Tirkiye'nin bulundugu topraklarda ¢ok eski tarihlerden itibaren
karsilikli insan hareketleri yasanmaktadir. Zamanla amacglar1 ve nedenleri degisse de bu
karsilikli gogler, tarihte 6nemli izler birakmistir.

Goglerin insanlik tarihi kadar eskilere dayanmasi ile devletlerin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
kaderini 6nemli 6l¢iide etkilemesi gibi nedenler go¢iin hukuki boyutunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Ciinkii kisilerin yasadiklar iilkeden ayrilarak baska bir iilkeye gitmesi, gittikleri yeni tilkede
yabanci statiisii kazanmalar1 anlamina gelmektedir ki bu durum yabanci ile vatandasin hukuki
taniminin yapilmasini zorunlu kilmaktadir. Antik Yunan Devlet’ine uzanan vatandaglik
kavrami, sadece siyasi olarak s6z hakki bulunan kiigiik bir azinhigi ifade etmektedir.
Demokrasinin besigi sayilan Atina’da oy verme hakki olan vatandaslar, 20 yasini tamamlamis
ozglir erkelerdir. Kadinlar, kdleler ve yabancilar oy hakkina sahip olmayip vatandas olarak
kabul edilmez. Hristiyanligin ortaya ¢ikisina kadar Roma’da vatandaslik hukuku, Antik Yunan
Devleti’nin vatandaslik hukukuyla paraleldir (Aybay, 1982: 5). Ortacagda Hristiyanligin
yayllmasiyla Antik Yunan ve Roma Imparatorlugu’nun benimsedigi vatandaslik anlayisi
tamamen degismis, diinyevi anlamda vatandaslik yerini Hz. Isa ve kiliseye baglhliga birakmustir
(Erdzden, 1997: 51).

Osmanli Devleti’ne ait topraklarda yasayanlar, Miisliman ve gayrimiislim olarak ikiye
ayrilmig, gayrimiislimlerle ehl-i kitap olmalari, tek tanrili semavi dinler olan Yahudilik ve
Hristiyanliga mensup olmalar1 kosuluyla zimmet sézlesmesi yapilmistir. Sozlesmeye gore,
Osmanli egemenligini kabul eden zimmiler dinlerini 6zgiirce yasayabilecek, can ve mallari
devlet giivencesi altinda olacaktir (Gogek, 2005: 62-63). 19. yiizyildan itibaren baslayan
kitlesel goglerin ardindan gé¢gmenlerin Osmanli Devleti’ne kazandirilmasi i¢in 1869 tarihli
Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi yiiriirlige girmistir. Diizenlemeye gore, Osmanli
Devleti’nde yasayan herkes Osmanli uyrugundan sayiliyor, Osmanli Devleti’nde bes y1l ikamet
eden herkes vatandas olabiliyor, Miisliman gd¢menler ise vatandasliga aliniyordu (Kasaba,
2012: 139-140).

19. yiizyilin ortaya ¢ikardigir millet, milliyetgilik gibi kavramlar bugilinkii modern anlamda
vatandaglik tanimlamasinin yapilmasinda ve 20. yiizyilim modern ulus devletlerinin
kurulmasinda etkili olmustur. Giinlimiizde en genel ifadeyle devletle birey arasindaki hukuki
bag olarak tanimlanan vatandaslik kavrami, Tiirk hukuk sisteminde de yerini almistir. ilk kez
1921 Anayasast’nda karsilastigimiz “Tiirk milleti” ifadesi, Tiirk vatandasi ile yabancinin kim
oldugunun belirlenmesini zorunlu kilmistir (Ozbudun, 1997: 65-66).

Tiirkiye’nin siyasi, hukuki ve sosyal glindemini mesgul eden Tiirkiye’ye go¢ eden Suriyelilerin
hukuki statiileri, uluslararasi1 hukukun kapsamina girmekle beraber Suriyelilere taninan yasal
haklara iliskin birtakim yanlis duyum ve disiinceler kamuoyunda tartismalara neden
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olmaktadir. Toplumda gé¢gmen, miilteci, siginmaci gibi kavramlarin hukuki karsiligi tam olarak
bilinmediginden Tiirkiye’ye gelen Suriyelilerin hukuki statiisii ile ilgili yanlis ifadeler
kullanilabilmektedir.

Yabancilar hukukunun konusunu teskil eden yabanci kisiler; vatansizlar, uluslararasi
korumadan yararlananlar, ge¢ici korumadan yararlananlar, gogmenler (muhacirler) ve imtiyazl
yabancilar seklinde tasnif edilir (Gelgel ve Celikel, 2015:16-27). Yabancilarin statiileri yalnizca
Tiirk hukukunda degil, her tilkenin hukukunda farkli sekillerde diizenlenmistir. Oysa yasadigi
iilkeden ayrilarak her ne sebeple olursa olsun baska bir iilkeye giden herkese toplum tarafindan
gocmen, miilteci ya da siginmaci denilmektedir. Gogiin insanlarin bulunduklari yeri herhangi
bir nedenle terk ederek bagka bir yere hareket etmelerine verilen en genel isim olmasi ve
Suriyelilerin Tiirkiye’ye go¢ etmis olmalari, gogu zaman gogmen olarak vasiflandirilmalarina
neden olmaktadir. Ancak Suriyelilerin gégmen, miilteci, siginmaci olarak vasiflandirilmalari
hukuki literatiire uygun degildir. GO¢men, tamamen kendi hiir iradesiyle maddi ve sosyal
durumunu iyilestirmek i¢in bagka bir iilkeye veya bolgeye go¢ eden kisidir (Go¢ Terimleri
Sozligii, 2009: 21). Yani goegmen, higbir baski ya da tehlike altinda kalmadan kendi istegiyle is
bulmak, daha iyi kosullarda yasamak, okumak gibi nedenlerle go¢ eden kimselere verilen genel
isimdir.

Uluslararasi korumadan yararlanan yabancilar; miilteci, sartl miilteci ve ikincil koruma statiisii
sahipleridir (Gelgel ve Celikel, 2015:16-27). Tiirkiye’ye herhangi bir nedenle gdo¢ eden
yabancilarin hukuki statiileri kanun, yonetmelik gibi mevzuatla ve 1951 tarihli “Miiltecilerin
Hukuki Durumuna Dair Cenevre Soézlesmesi” ile diizenlenmektedir. 1951 Cenevre
Sozlesmesi’nin 1’ inci maddesine gore miilteci; irki, dini, tabiiyeti, belli bir toplumsal gruba
mensubiyeti veya siyasi diislinceleri yiiziinden, zulme ugrayacagindan hakli sebeplerle
korktugu i¢in vatandasi oldugu ilkenin disinda bulunan ve bu iilkenin korumasindan
yararlanamayan, ya da s6z konusu korku nedeniyle, yararlanmak istemeyen kisidir
(Miiltecilerin Hukuki Durumuna Dair S6zlesme, 1951). Ancak Tiirkiye, bu maddeye koydugu
cekinceden dolayr Avrupa disindan gelenlere miilteci statiisii vermeyi kabul etmedigi igin
Tiirkiye’ye kitleler halinde Suriye’den siginanlarin hukuki statiisii belirsizlik arz etmis ve
Tiirkiye’deki bu belirsizligi gidermek adina birtakim hukuki diizenlemeler yapilmistir. Bu
suretle yapilan en o6nemli diizenlemelerden bazilari 04/04/2013 tarihli ve 6458 sayili
“Yabancilar ve Uluslararas1 Koruma Kanunu” ile bu Kanun’un uygulanmasina iliskin
yonetmeliktir (Gelgel ve Celikel, 2015:20-24).

Yabancilar ve Uluslararas1 Koruma Kanunu’nun 61’inci maddesine gore; Avrupa iilkelerinde
meydana gelen olaylar nedeniyle, 1rki, dini, tabiiyeti, belli bir toplumsal gruba mensubiyeti
veya siyasi diisiincelerinden dolayr zulme ugrayacagindan hakli sebeplerle korktugu igin
vatandagi oldugu iilkenin diginda bulunan ve bu {ilkenin korumasindan yararlanamayan ya da
s0z konusu korku nedeniyle yararlanmak istemeyen kisiye miilteci statiisii verilir. Kanun’un
62’inci maddesi ise sartli miiltecinin tanimin1 yapmaktadir. Ilgili maddeye gore Avrupa iilkeleri
disinda meydana gelen ayni olaylar sebebiyle Tiirkiye’ye gelenler sartli miilteci statiisii alir.
Kanun’un 63’iincii maddesi uyarinca; miilteci veya sarthh miilteci olarak nitelendirilemeyen,
ancak menge iilkesine veya ikamet iilkesine geri gdnderildigi takdirde; a) Oliim cezasina
mahkiim olacak veya 6liim cezasi infaz edilecek, b) Iskenceye, insanlik dis1 ya da onur kirict
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ceza veya muameleye maruz kalacak, c¢) Uluslararasi veya iilke genelindeki silahli ¢atisma
durumlarinda, ayrim gézetmeyen siddet hareketleri nedeniyle sahsina yonelik ciddi tehditle
karsilasacak, olmasi nedeniyle mense {iilkesinin veya ikamet iilkesinin korumasindan
yararlanamayan veya s6z konusu tehdit nedeniyle yararlanmak istemeyen yabanci ya da
vatansiz kisiye, statii belirleme islemleri sonrasinda ikincil koruma statiisii verilir (Yabancilar
ve Uluslararast Koruma Kanunu, 2013).

Yabancilar hukukunun kavramlarindan birisi olan siginmaci, ilgili ulusal ya da uluslararasi
mevzuat ¢ercevesinde bir lilkeye miilteci olarak kabul edilmek isteyen ve miiltecilik statiisiine
iliskin yaptiklar1 bagvurunun sonucunu bekleyen kisilere denir (Go¢ Terimleri S6zliigii, 2009:
49). Dolayisiyla Suriye’den Tiirkiye’ye gelen yabancilarin gogmen ya da miilteci olarak
vasiflandirilmalart yanlis oldugu gibi, ulusal ve uluslararast mevzuat dogrultusunda miilteci
sayllmayacaklarindan siginmaci olarak nitelendirilmeleri de yanlistir.

Suriye’de yasanan i¢ karisikliktan dolay1 iilkemize koruma amagli sigianlarin bagvurularinin
bireysel olarak degerlendirilme imkéni olmadigindan Suriyeli yabancilar gegici koruma
kapsamina alinmistir. Yabancilar ve Uluslararas1 Koruma Kanunu’nun 91’inci maddesine gore;
iilkesinden ayrilmaya zorlanmis, ayrildigi tlilkeye geri donemeyen, acil ve gegici koruma
bulmak amaciyla kitlesel olarak sinirlarimiza gelen veya sinirlarimizi gegen yabancilara gegici
koruma saglanabilir (Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu, 2013). Karigikligin oniine
gegmek amaciyla ayrica Suriyelileri de kapsamina alan “Gegici Koruma YoOnetmeligi”, 22
Ekim 2014 tarihli ve 29153 sayili Resmi Gazete’ de yayimlanarak yiiriirliige girmistir.
Y onetmelik ile “Gegici Korumanin kapsami, bu kapsamda degerlendirilecek kisilerin hak ve
yiikiimliiliikleri, kayit siireci, lilkede kaliglarina iliskin belirleyici kriterler, kisilerin haklarina
getirilebilecek kisitlamalar gibi konular diizenlenmektedir. Yonetmelik kapsaminda
degerlendirilen kisilere, basta saglik hizmetleri olmak {izere egitim, i piyasasina erigim, sosyal
yardim ve hizmetler ile terclimanlik ve benzeri hizmetler, ikamet ettikleri illerde imkanlar
dahilinde saglanmaktadir (Gelgel ve Celikel, 2015: 26).

2. Goglerin Nedenleri
2.1. Genel Olarak

Insanlik tarihi, baslangicindan bugiine kadar ¢ok sayida goce taniklik etmistir. Genellikle
ekonomik ve zorunlu nedenlerle ortaya ¢ikan gdcler, iklim degisiklikleri, salgin hastaliklar,
kithik-kuraklik, savaslar, istilalar, dogal afetlerin sonucu oldugu gibi niifus artis1 ile artan
ihtiyaglar karsisinda topraklarin yetersiz kalmasi ve kaynak yetersizliginden de
kaynaklanabilir. Insanlar kaynak bulmak igin baska bolgelere hareket etmektedir. Ancak bu
hareketler, gidilen iilkelerin ekonomik ve demografik yapisini etkilediginden 6zellikle kitlesel
gocler, barinma ve beslenme agisindan giicliiklere neden olmaktadir. Tarihi kaynaklara
baktigimizda benzer nitelikteki goclerin kentlerin yakilip yikilmasina, yagmalanmasina ve bazi
devletlerin dagilmasina neden oldugu goriilmektedir. Anadolu'nun Eski Cag'da kitlesel olan iki
biiyiik yikic1 géce maruz kaldigi, Demir Cagi'nda ise go¢lerin etkisiyle Hitit Biiyiik Kralligi'nin
yikildig1 kaynaklarda yer almaktadir (Donmez, 2016: 54).

Tiirkiye ve Suriye'nin de igerisinde yer aldig1 Ortadogu bolgesi, bulundugu konum itibariyla
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tarth boyunca cok biiyiik go¢lere sahne olmustur. Ortadogu'nun kendi icerisinde yasanan gog
trafigi de ¢ok yogundur. Ortadogu'nun kendi igerisinde yasadigi goglerin nedenleri genellikle
dis faktorlerin etkisiyle ortaya ¢ikmis olsa da devletlerin kendi iskan ve tehcir politikalari,
oldiirme olaylarinin artmasi, i¢ ¢atismalar, etnik, dini, mezhepsel, kiiltiirel nedenler ve en
onemlisi ekonomik sebepler gog¢lerin meydana gelmesinde etkili olmustur.

Tarih boyunca Anadolu, iklimi, jeopolitik konumu, tarim ve hayvanciliga elverisli topraklari
ile kitalar aras1 koprii vazifesi gormiis; farkli milletlere ev sahipligi yapmistir. Anadolu'nun
etnik degisimine neden olan go¢ dalgalart Osmanli Devleti sonrasinda kurulan bugiinkii
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin toplumsal, etnik, kiiltiirel yapisini biiylik 6lctlide etkilemistir. Tiirkiye
hem bir go¢men kabul iilkesi hem disa go¢ veren bir iilke hem de transit gegis tilkesi olmustur
(Gog Idaresi Genel Miidiirliigii, 2019). Kuzeyinde Tiirkiye, batisinda Liibnan ve Akdeniz,
dogusunda Irak, giineyinde ise Urdiin ve Israil ile komsu olan Suriye de Tiirkiye gibi bir¢ok
medeniyete ev sahipligi yapmis, tarihi ge¢misi uzun yillara dayanan bir iilkedir. Ulkenin
bulundugu konum itibariyla gog¢ alan bir bolgede olmasi, bugiinkii Suriye'nin dini, etnik,
kiiltiirel ve mezhepsel yapisindaki farkliliklara ve bolgedeki i¢ catigsmalara neden olmus, bu
catigmalar ise iilkenin Tiirkiye gibi, ayn1 zamanda go¢ veren bir iilke haline gelmesine neden
olmustur.

2.2. Tiirkiye ve Suriye'de Kurulan Devletler ve Birbirleriyle Tliskisi

Suriye'de bilinen ilk yerlesim M.O. 5000'li yillara dayanmaktadir. Bolgede M.O. 3000'lerin
ortalarindan itibaren sirasiyla; Akadlar, Amuriler, Hurriler, Hititler, Misirlilar, Aramiler,
Asurlular, Babilliler, Persler, Makedonyalilar, Romalilar ve Bizanshlarin héakimiyeti
goriilmektedir. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer ddénemlerinde fethedilerek Islamiyet’in
hakimiyetine giren Suriye’de sirasiyla; Emeviler, Abbasiler, Tolunogullari, Ihsidiler ve
Fatimilerin arkasindan Biiyiik Selcuklu egemenligi yasanmistir (Devlet Arsivleri Genel
Miidiirliigii, 2013). Anadolu topraklar tizerinde kurulan ilk ¢ag ve sonrasindaki medeniyetler
ise; Hattiler, Hititler, Urartular, Frigler, Lidyallar, Iyonya Uygarli§1, Karia Uygarhigi, Likya
Uygarligs, Helen Uygarligi, Roma Imparatorlugu, Bizans Imparatorlugu, Selguklu
Imparatorlugu, Osmanli imparatorlugu ve Tiirkiye Cumhuriyeti’dir.

MO 2000'i yillarin ilk ¢eyreginde Anadolu’da, bagimsiz sehir devletleri bulunmaktaydi. Bu
sehir devletleri ile Mezopotamya ve Kuzey Suriye sehirleri arasinda ticari faaliyetler
yapilmaktaydi. Hitit Devleti, imparatorluk diizeyine ulasmak i¢in Suriye bolgesinde bulunan
diinya ticaret yollarmi ele gecirmek istemistir. Giinlimiizde Suriye ve Liibnan kiyilarini
kapsayan bolge, onemli bir ticaret merkezi olmasi nedeniyle daha ge¢ donemlerde de
Fenikeliler, Filistinliler, Persler Makedonyalilar, Romalilar gibi birgok devletin istilasina sahne
olmustur. Halen giliniimiiz devletleri arasinda ¢ogu anlagmazliklara sahne olan bu topraklar,
stirekli giindemde kalmay1 basarmiglardir (Sir Gavaz, 2007: 2819-2837). Hititler, Giineye inen
ve stratejik oneme sahip noktalara yerlesim yerleri insa ederek Suriye’yi istila etmisler, ticaret
yollarin1 kontrol altina almak ve giivenligini saglamak i¢in Kuzey Suriye’ye yonelmisler,
Akdeniz’den Halep’e ulagsmislardir. Ardindan Suriye'deki devletleri yikmislar, Firat ticaret
yolunun hakimi olmuslardir. Béylece Anadolu’dan Suriye’ye ilk kez seferler ve yerlesmeler
baslamistir. Hititlilerden sonra bolgeye, Misirlilar, Aramiler, Asurlular, Babilliler, Persler,
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Makedonyalilar, Romalilar ve Bizanshlar hakimiyet kurmustur.

Islamiyet’in ortaya cikigi ve yayildigi dénemlerde Bizans hakimiyetinde bulunan Suriye'de
Bizans Devleti’nin baskici politikalarindan bunalan Suriye halki, Miisliiman Arap ordularina
kars1 fazla diren¢ gdstermemistir. Halit bin Velid komutasindaki Arap-Islam ordulari, 634
yilinda Suriye’deki denetimi saglamis, boylece Suriye'de Miisliman Arap devletlerinin
hakimiyeti baglamistir. Abbasilerin zayiflamasiyla merkezi otoriteden kopan Suriye, 905 yilina
kadar Tolunogullari’nin idaresinde bulunmustur. Bdylece Suriye’deki ilk Tiirk idaresi
Tolunogullar1 zamaninda kurulmus ve Suriye’ye yogun Tiirk yerlesimi baslamistir. Tiirklerin
amac1 bolgenin ticari kontroliinii ele gecirmek ve Islamiyet’in merkezi kabul edilen Hicaz
Bolgesi’ne ilerlemekti. 935’te Misir’da kurulan ve yine bir Tiirk-islam devleti olan ihsidler,
Suriye ve Filistin’in yan1 sira Kabe’nin bulundugu Hicaz bdlgesini alarak yonettiler. Bolgeye
Tiirklerin yerlesmesi devam etti. Daha sonraki donemlerde Misir't ele gegiren Fatimiler, 969
yilinda Filistin’i ve ardindan da Sam’1 idareleri altina almislardir (Sir Gavaz, 2007: 2819-
2837).

2.3. Tiirkiye’den Suriye’ye Gerg¢eklesen Gogler ve Nedenleri
2.3.1. Goglerin Baslangici

Jeopolitik olarak ¢ok onemli bir konumda yer alan Suriye hem bir Akdeniz hem de bir
Ortadogu iilkesidir. Hem kitalar1 birbirine baglamasi hem de tarihte Asya ve Avrupa ticaretinin
iki 6nemli noktas: olan Ipek Yolu ve Baharat Yolu'na hakim bir konumda olmast; giiniimiizde
de hem Siiveys Kanali hem de Basra Korfezi'yle olan baglantis1 nedeniyle gii¢ elde etmek
isteyen devletler icin ilgi odagi olmustur. Batili iilkeler i¢in Suriye ve Tiirkiye'nin de igerisinde
yer aldigr Ortadogu, Dogu Akdeniz’den Siiveys Kanali'na, Arap Yarimadasi’ndan Basra
Korfezi'ne uzanan ¢cok énemli ulasim yollar1 iizerinde yer aldigindan her agidan vazgecilmez
bir isgal sahasidir (Varlik, 2013: 175-220). Ortadogu'nun bu stratejik dneminden dolayi, bu
bolge Tiirkler i¢in de ¢ok biiyiik bir oneme sahip olmustur. Bélgeye hakim olmak isteyen Tiirk
boylarmin Suriye'de goriinmeleri ¢ok eski zamanlara tekabiil etmektedir. Tiirk boylart M.S. 7.
ylizyildan itibaren Suriye'de gériinmeye baslamis, 10 ve 11. yiizyilldan sonra ise Tiirk akinlar
hizlanarak devam etmistir. Bu donemden sonra Tiirkmenlerin kitleler halinde bdlgeye intikal
ettigi goriiliir. Tirkler Orta Asya, Anadolu ve Mezopotamya’dan go¢ ederek Suriye’ye
yerlesmislerdir. Tiirklerin kalabalik kitleler halinde Suriye’ye gelisi, tarihte ilk defa Selguklular
Doénemi’nde (1078-1117) gerceklesmistir. Selguklu Donemi’nin baslarinda Suriye’de goriilen
ilk Turk akinlar1 kismen merkezi otoriteye karsi isyan niteligi tasimaktadir. Harun, Afsin ve
Erbasgan gibi Tiirk komutanlarin 6nderlik ettigi Tiirkmenler, bu tiirden isyan niteligi tasiyan
bir kitlesel géce ornek olarak gosterilebilir. Biiyiik Selcuklu Devleti i¢in basta Suriye olmak
iizere tiim Ortadogu bolgesi dini, siyasi ve ekonomik nedenlerden dolay1 ¢ok biiyiik bir 6nem
arz ediyordu. Biiyiik Selguklu Devleti’nin hedefleri arasinda Bagdat ve Suriye’yi almak, Misir
Halifeligi’ne de son vermek vardi. Suriye bu donemde Fatimilerin kontroliindeydi ama bu Sii
devletin Suriye’deki kontrolii Selguklulara intikal edince bolgeyi Tiirklestirmek ve
siinnilestirmek isteyen Selguklular, ¢ok gecmeden Suriye’yi ele gecirdiler. Boylece
Sel¢uklularin tarih sahnesine ¢iktigi andan itibaren Tiirkler, Suriye'de demografik agidan
yogunlagmaya basladi1 (Gok, 2016: 217-251).
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Islamiyet’ten sonra kurulan Miisliiman devletler ilim ve kiiltiire ¢cok biiyiikk énem vermis,
fethedilen yerlere camiler, medreseler, kiitiiphaneler yapmuslardir. Istanbul, Semerkant,
Buhara, Halep, Sam, Kahire ve Bagdat gibi sehirler, Islam kiiltiir ve medeniyetinin bilim
merkezleri haline gelmis, her yerden 6grenci tahsil i¢in buralarda insa edilen medreselere akin
etmistir. Tlrklerin Anadolu'ya ayak basmasindan itibaren bolgede ¢ok sayida medrese, cami,
zaviye yapilmis, din adamlar1 ve Tiirkler Anadolu'ya yerlestirilmistir. Meliksah’in veziri olan
Nizamiilmiilk tarafindan Nisabur ve Bagdat’ta agilan Nizamiye medreseleri yaninda Merv,
Herat, Belh, Basra, Isfahan, Amiil, Musul, Cizre ve Rey gibi sehirlerde de Nizamiye
medreseleri inga edilmistir. Bu medreselerde hoca ve talebelerin barinacagi odalar1 da
yapilmistir. Bliylik Selguklu Devleti’nin dagilmasinin ardindan kurulan devletler de medreseler
insa etmeye devam etmistir. Kaynaklarda medreselerin Suriye’nin biitiin sehir ve kdylerine
kadar ulastig1 belirtilmektedir. Eyyubiler devrinde de Selahaddin-i Eyyubi, diger sultanlar,
emirler, niifuzlu devlet adamlar1 ve zengin kisiler tarafindan Misir, Kudiis, Suriye, Hicaz ve
Yemen’de birgok medrese insa edilmistir. Eyyubiler Donemi’nde sadece Dimagk’ta doksandan
fazla medresenin bulundugu bildirilmektedir (Bozkurt, 2003: 323-327). Bu medreseler,
donemin alimleri ve talebelerinin akin ettigi yerler halini almistir. Suriye ve Anadolu'dan ilim
tahsil etmek icin ¢ok sayida 6grenci karsilikli gocler gergeklestirmistir.

Mogollar 13. yiizyi1lda Orta Asya'ya saldirmis, ¢ok biiyiik yikima ve giivenlik nedenli kitlesel
goclere neden olmuslardir. Mogol istilalarindan dolay1 Orta Asya'dan ¢ok sayida alim ve
mutasavvif basta Konya olmak iizere Anadolu'da toplanmis, Misir, Suriye, Iran ve
Tiirkistan'dan gelen ilim adamlar1 sayesinde bolge 6nemli bir kiiltiir, sanat ve ticaret merkezi
olmustur (Ciftcioglu, 2008:143-172). Ancak zamanla Mogol saldirilarindan Anadolu da
nasibini almistir. Selguklularin yenilgiye ugramasindan ve Mogollarin bolgeyi isgal ederek
yagmalamasindan sonra Tirkmen boylar1 Suriye'ye akin etmeye baglamis, Anadolu’dan
Suriye’ye ¢ok sayida Tiirkmen go¢ etmistir. Boylece Suriye'de Tiirk niifusu iyice artmaya
baglamistir. Bu donemde Anadolu'dan Suriye'ye sadece Tiirkler degil, Anadolu'da yasayan
farkli milletler de go¢ etmistir. Yikict Mogol isgalinden canimi zorla kurtarabilen Anadolu
halki, topraklarini terk ederek giivenli bdlge arayisina girmistir (Maden, 2014: 17-21).
Mogollar sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yonden telafisi miimkiin olmayan tahribatlara yol
acmuslar, ilim adamlari, dervisler, tliccarlar, sanatkarlar Suriye’ye ya da Misir'a go¢ etmislerdir.

Misir'da kurulan Memluk Devleti'nin lideri Sultan Baybars'm 1260'ta Mogollar1 yenerek
Suriye'yi fethetmesi iizerine, Suriye'ye sigman Tiirkler cesitli merkezlere yerlestirilmistir.
Sultan Baybars zamaninda 40.000 kisilik Tirkmen Halep'e yerlestirilmis ve burayr 6nemli bir
ticaret merkezi haline getirmistir. 1516’dan sonra Suriye'nin hakimiyeti Osmanli Devleti’ne
geemis, bolge 1918 yilina kadar kesintisiz olarak 402 yi1l boyunca Tiirklerin hakimiyeti altinda
kalmistir. Bu donemde Suriye’de Tiirkmen yerlesimi artarak devam etmis ve bolgede dnemli
bir Tiirk niifusu olusmustur. Osmanli Devleti zamaninda sadece Tiirkler degil, farkli milletten
toplumlar da Suriye’ye ¢esitli nedenlerle go¢ etmistir (Maden, 2014: 17-21).

2.3.2.0smanh Donemi'nde Gerg¢eklesen Gocler

Osmanli Devletinin Ortadogu'ya hakim oldugu uzun yillar icerisinde bolgeye cok sayida
Tiirkmen boylar1 yerlestirilmistir. Bu donemde Tiirkmenlerin Suriye'ye yerlestirilmesinde
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ekonomik, politik nedenlerin yaninda isyan edenleri cezalandirma, siirgiin etme, hac yolunun
giivenligini saglama, hacilara yonelik yagma olaylarina engel olma gibi amaclar da yer
almaktadir. Osmanli Padisah1 Yavuz Sultan Selim 1516 yilinda Mercidabik'ta Memluk
Devleti’ni maglup ederek bugiinkii Suriye topraklarinin da igerisinde yer aldigi Ortadogu
bolgesini topraklarina katmis ve oOzellikle hac yolu olmak tizere bu bolgeye Tiirkleri
yerlestirmistir. Osmanlilarin bu dénemde Suriye bakimindan iki temel amaci vardi. Birincisi
i¢ giivenligi saglayarak iktisadi ve ticari hayatin normal seyrinde siirmesini saglamak; ikincisi,
bolgenin dini ve ticari hayati agisindan ¢ok 6nemli olan hac kervaninin diizenli bi¢cimde
Haremeyn’e gidis ve doniisiinti saglamakti (Maden, 2014: 17-21). Bu amaglar dogrultusunda
Suriye'de ¢ok sayida Tiirk iskan edildi. Ayrica Anadolu’da konar-gocer olarak yasayan Tiirk
ve Kiirt asiretlerin topraga baglanarak yerlesik yasamasini ve vergi adaletini saglamak ve bu
asiretlerin yerlesiklere verdigi zararlara engel olmak i¢in ekonomik, siyasi ve adli nedenlerle
gerceklesen goe ve siirglinler de bu kapsamdadir.

Politik ve ekonomik nedenlerden kaynaklanan gog¢lerden baska, Anadolu ve Suriye hattinda
kiiltiirel gogler; beyin gogleri yasanmistir. Osmanli Donemi'nde bilim, sanat ve Kkiiltiirel
faaliyetlerin biiyiik 6lciide gelismesi siliphesiz Selguklu Donemi'nden intikal eden Anadolu
sehirlerindeki eski ilim miiesseselerinin yerlesik gelenekleri ile donemin en 6nemli ilim ve
kiiltiir merkezleri say1lan Misir, Suriye, iran ve Tiirkistan’dan gelen ilim adamlarinin sayesinde
gerceklesmistir. Osmanlilar fethettikleri her yerde cami ve medrese insa etmislerdir. Osmanli
topraklarinda koylere varincaya kadar yiizlerce, hatta binlerce egitim-0gretim miiessesesi
acilmistir. Bundan en fazla Anadolu nasibini almistir (Hizli, 2004: 371-409). iran, Suriye, Irak,
Maveratinnehir, Misir gibi bolgelerde yetismis ¢ok sayida alim tilkelerinden davet edilmis ve
Anadolu'ya egitim vermek amaciyla yerlesmistir. Anadolu'dan da ¢ok sayida Tiirk, Islam
diinyasinin belli basli ilim merkezlerine giderek oralarda yetismisler, ardindan Anadolu'da insa
edilen medreselere miiderris olarak tayin edilmislerdir. Bu tayin ve atamalar, bazen Istanbul
veya Anadolu’dan Suriye’ye, bazen ise tersi yonde olmustur (Bozkurt, 2003: 323-327;
Saribiyik, 2003: 78-81).

19. yiizyil ile 20. yiizy1l baslangic1 Osmanli Devleti i¢in gocler ve catismalarla gecmis, 1768
yilinda Kuzey Kafkasya'ya saldirmaya baslayan Ruslara yenilen Kafkasyalilar Anadolu'ya
kitlesel gocler gerceklestirmistir. Kafkasya, Kirim, Batum, Rusya, Dogu Tirkistan ve
Rumeli'den Istanbul ile Anadolu'ya gd¢ edenler arasinda Cerkesler, Abazalar, Tatarlar,
Gilirciiler, Tiirkler/Tlirkmen boylar1 ve Cecenler vardi. 19. yiizyillda Kafkasya’dan Anadolu’ya
yapilan gogler, Osmanli’y1 derinden etkilemis ve niifus dengelerini degistirmistir. Miisliiman
Kafkasyali go¢menlere Osmanli Devleti yeni yerlesim alanlar1 olusturmustur. Anadolu’ya
gelen gocmenler, en ¢cok Suriye’ye iskan edilmistir. Go¢menlerden Sam'a 34 bin 436°s1, Halep'e
15 bin 586’s1 yerlestirilmistir. Ozellikle Cerkesler Giiney Marmara ve Suriye ile Urdiin hattinda
bulunan Golan Tepelerine yerlestirildiler. 1882 yilinda Istanbul'a gelen Cerkesler ile Suriye'ye
sevklerine karar verilen diger gdo¢menler, gegici olarak Uskiidar'daki askeri koguslara
yerlestirildiler (Efe, 2018: 16-27).

Gogmenlerin birgogunun Suriye, Beyrut, Urdiin gibi bdlgelere yerlestirilmesinde Osmanli
Devleti'nin iskan politikasinin ¢ok biiytik bir etkisi olmustur. Osmanli Devleti, savaglardan ¢ok
yorgun diistiigii, ekonomik kalkinmay1 saglayacak is giiciine ihtiya¢ duydugu ve en 6nemlisi
Rusya'nin destekledigi “Panslavist” politikaya karsi, II. Abdiilhamit'in ylriitmeye calistig
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“Panislamist” ya da “Ittihad-1 Islam” politikasin1 giiclendirmek igin sz konusu gogleri tesvik
eden kanunname bile hazirlamistir. II. Abdiilhamit'in amac1 Anadolu'daki Miisliiman niifusu
arttirmak, is giicli ve askeri gii¢c elde etmekti (Efe, 2018: 16-27). Ardindan iskan politikasi
dogrultusunda Anadolu'ya gelen gd¢menler, Suriye, Beyrut, Urdiin gibi bdlgelere yerlestirildi.
Cerkeslerin Anadolu'dan Suriye'ye gogleri 1920'1i yillara kadar siirmiis, Cerkesler yogun olarak
Golan Tepeleri, Hama, Humus, Halep kentlerine yerlestirilmistir. Cerkesler, bolgedeki bos
arazileri degerlendirerek Hicaz demiryolunun giivenligini sagladilar. Ayrica Diirzilere kars1 bir
askeri gli¢ elde edilmis oldu. Cerkesler zamanla Suriye toplumunun bir parcasi haline gelmistir
(Ortadogu Stratejik Arastirmalar Merkezi, 2012). Suriye’ye Osmanli zamaninda go¢ eden
Cerkesler, Tatarlar, Giirciiler, Cecenler disinda ¢ok sayida Tiirkmen boylar1 da yerlestirilmistir.
Osmanli Devleti zamaninda Tiirkmenlerin Suriye’ye yerlestirilme sebepleri arasinda hac
yolunun giivenligini saglamak, hacilara yonelik yol kesme ve yagmalamalar1 6nlemek, bolgede
Tiirk hakimiyeti saglamak, konar ve goger olan Tiirkmen kabilelerini yerlesik hayata ge¢irmek,
atil veya verimsiz topraklarin ihya edilip ekonomiye kazandirilmasini saglamak ve siirgiin gibi
pek ¢ok neden sayilabilir. Selguklular zamanindan itibaren Suriye'ye yerlesmeye baslayan
Tiirkmenler, Suriye'nin en etkin demografik yapilarindan birisini olusturmaktadir.

Kafkaslardan Suriye’ye iskan edilenlerin biiylik ¢ogunlugu gittikleri bolgede uyum sorunu
yagsamislardir. Suriye’nin iklimine uyum saglamakta zorlanmislar, yerli halkla karsilikli giiven
problemi yasamiglardir. Gogmenlerin Suriye’ye uyum saglayamadiklari i¢in bu topraklari terk
ederek tekrar yurtlarina donmek istedikleri, bu isteklerinin ise "Berlin Anlagsmasi"(1878) ile
yasaklandigi bilinmektedir. Yine Suriye'de yasayan bazi Arap asiretleri tarafindan Tiirkler
Anadolu’ya goge zorlanmistir. Bu kitlesel bir go¢ degilse bile Osmanli Devleti’ni etkilemistir.
Tiirkmenler bdlgeden Anadolu’ya go¢ etmeye baslaymnca Osmanli Devleti Araplarin
saldirlarin1 6nlemek amaciyla Rakka bolgesine Tiirk asiretleri yerlestirmeye baslamigtir.
Ancak Birinci Diinya Savagsi dncesinde Suriye'de Bati destekli Arap milliyet¢iliginin giderek
artmasi lizerine, 1916 yilinda Serif Hiiseyin 6nderligindeki Arap isyani bastirilmis; Suriye,
Hicaz ve Mezopotamya bolgelerindeki 5 bin civarindaki aileye yaklasan Arap, I¢ ve Bati
Anadolu bolgelerine nakledilmislerdir (Go¢ Idaresi Genel Miidiirliigii, 2019).

Osmanli Devleti, farkli din, mezhep, kiiltiir ve etnik yapidan olusan ¢ok sayida milleti
barindiran biiyiik bir imparatorluktu. Miisliiman olmayanlarin (gayrimiislim) biiytik bir kismu
Rumlar, Ermeniler ve Yahudilerdi. Bunun disinda Siiryaniler, Nusayriler, Nasturiler, Diirziler,
Giirciiler, Pomaklar, Bosnaklar, Cerkesler, Cegenler, Kiirtler, Araplar uzun yillar hep birlikte
yasamislardi. Birinci Diinya Savasi ¢ikana kadar aralarinda ciddi bir sorun ¢ikmamisti. Rumlar
Rum-Ortodoks Kilisesine Ermeniler ve Siiryaniler ise Istanbul Ermeni Patrikligine bagl
Hristiyan’di, Nasturiler de Siiryanilerden ayrilmis bir Hristiyan azinlikti. Osmanli Devleti, bu
cok uluslu, ¢ok dinli duruma uygun diisecek politikalar iiretti ve uzun yillar “Millet Sistemi”
denilen politikasiyla gayrimiislimlerle iligkilerini uyum igerisinde yiiriitmeyi basardi. Osmanli
Devleti gayrimiislimlere dini, hukuki, sosyal ve ekonomik politikalar yoniinden, Islam hukuku
ile birlikte kendilerinden dnceki Islam devletlerinin gayrimiislimlere uygulamis olduklar:
politikalart da uygulamisti. Gayrimiislimlere inang ve ibadet hiirriyeti verilerek yillarca huzur
ve baris igerisinde yasamalari saglandi (Sofuoglu ve Akvarup, 2012: 71-87). Ermeniler,
Stiryaniler, Rumlar, Diirziler ve Yahudiler inang¢larini rahatlikla yasiyorlardi. Ancak 19.
yiizyilda ortaya ¢ikan ve biitiin diinyaya hizla yayilan “milliyetcilik” akimi ve Birinci Diinya

Fatma Nur Mollaalioglu: Tirkiye’den Suriye’ye Gerceklesen Goglerin Tarihsel Boyutu 11



CEKMECE izU SOSYAL BILIMLER DERGISI, Cilt 8: Sayi:17 2020: 1- 24

Savast’nin patlak vermesi lizerine iligkiler bozuldu. Tarihe “Ermeni Meselesi” olarak gecen ve
Ermenilerin Suriye’ye gonderilmesiyle sona eren, ancak tartigmalar1 giiniimiizde de devam
eden olayin yasanmasiyla “Millet Sistemi” de ¢cokmiis oldu.

Osmanli Devleti ile devletin en &nemli siyasi aktorii olan ittihat ve Terakki iktidarmin
Mesrutiyet Donemi’nde ve Birinci Diinya Savasi’nin ardindaki yillarda hem i¢ hem de dis
giivenlik kaygilar1 neticesinde gayrimiislimlere uygulanan sevk ve iskan politikalari,
Anadolu’daki niifusun yogunlugunu ve dagilimini1 6nemli dlgiide degistirmis, ileriki yillarda
Cumbhuriyetin iskan siyaseti de bu politika gergevesinde sekillenip gelismistir (Ineli Ciger,
2016: 62-92). 27 Mayis 1915 yilinda kabul edilerek 1 Haziran 1915 tarihli Resmi Gazete’de
(Takvim-i Vekayi) yayimlanarak yiiriirliige giren Tehcir (Yer Degistirme) Kanunu Osmanli
Devleti'nin “savas halinde devlet yonetimine karsi gelenler i¢in alinacak gilivenlik tedbirleri”
kapsaminda bir diizenlemedir. Ciinkii Birinci Diinya Savasi'nda ortaya ¢ikan bazi geteler itilaf
Devletleri ve Rusya ile birleserek Osmanli Devleti’ne karsi isyan c¢ikararak katliamlar
yapmistir. Devlet agisindan bakildiginda bu ayaklanmalart durdurmanin tek yolu bu yasay1
cikarmakti. Ayaklanan geteler, 6ncelikle Van, Mus ve Bitlis'e saldirmustir. Ittihat ve Terakki
Hiikiimeti, 6nlem almak {izere derhal harekete ge¢mistir. 24 Nisan 1915'te isyan hareketlerinin
onctisii oldugu bilinen ¢ok sayida Ermeni tutuklanmaistir. Ermeniler, bu tarihi her y1l “soykirim
giinii” olarak anmaktadir (Tarihsel Bilgi Platformu, 2018). Konumuzun baglamindan
uzaklasmamak adina, giiniimiizde hala tartismali olan bu olayin ayrintilarina girmiyoruz.
Ermenilerle birlikte Kanun kapsamina giren ¢ok sayida Miisliiman ve Rum asilli Osmanl
vatandaslari1 baska bolgelere sevk edilmistir.

Tehcir Kanunu kapsaminda, Igisleri Bakani Talat Pasa tarafindan Erzurum, Van ve Bitlis
vilayetlerinden ¢ikarilan Ermenilerin, Musul vildyetinin gliney kismi, Zor sancagi ve Merkez
hari¢ olmak iizere Urfa sancagina; Adana, Halep, Maras civarindan ¢ikarilan Ermenilerin ise
Suriye vilayetinin dogu kismi ile Halep vilayetinin dogu ve giineydogusuna sevk ve iskan
edilmeleri kararlagtirilmis, boylece ¢ok sayida Ermeni Tiirkiye'den Suriye'ye gonderilmistir
(Halagoglu, 2001: 60-70). Ancak zorunlu go¢ disinda Birinci Diinya Savasi yillarinda
Erzurum, Kars, Bitlis bolgesinden binlerce Kiirt kokenli Osmanli vatandasi da Ermeni ve Rus
zulmiinden dolayi, kacarak batiya ve giineydoguya go¢ etmistir. Bunlarin bir kismi Suriye'ye
gecis yapmistir.

Ermenilerin tehcire tabi tutuldugunu goren Nasturiler Anadolu ve Irak topraklarinda isyana
kalkigmistir. Nasturi ayaklanmasinin bastirilmaya ¢alisildigi giinlerde Diyarbakir, Cizre ve
Midyat'ta yasayan Hristiyan Siiryaniler de isyan ederek halki katletmeye baslamistir. Bu
ayaklanmalarla birlikte ¢esitli yerlerden firar ederek Cizremin 50 km kadar batisinda bulunan
Harar koytinde toplanan 100 kadar silahl1 bir Ermeni grubu da Miisliiman kdylerine saldirmaya
baslamistir. Bolgede isyanlar birbirini izlemis, bunlara az sayida Keldani de katilmist1 (Yazici,
2016: 55-71). Isyanlarin bastirilmasindan sonra isyana karisanlarin da Suriye’ye tehcirine karar
verilmistir. 1915 olaylarindan sonra Dogu Siiryanileri lideri Mar Samun'un, Kiirt asiret lideri
Simko tarafindan 1918 yilinda 6ldiiriilmesi hem Dogu hem de Bati Siiryanileri arasinda endise
yaratmig ve toplu gociin yasandigi bu donemde Tiirkiye'de yasayan bir¢ok Siiryani ailesi bagta
Suriye olmak tizere degisik tilkelere gd¢ etmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda da Siiryaniler
Istanbul'a, Avrupa iilkelerine ve Suriye'ye gd¢ etmeyi siirdiirmiistiir. (Bozan, 2015: 193-213).
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Osmanl1 Devleti zamaninda merkezde giivenligi ihlal edenlere ya da devlete sorun ¢ikaranlara
yonelik olarak gelistirilen devlet politikalarinin bir yansimasi olarak ¢ok sayida Osmanl
Devleti vatandasi ceza ve siirglin amaciyla Suriye'ye gonderilmistir. Devlete sorun ¢ikaranlara
verilen en bliylik cezalardan birisi Rakka'ya siirglin edilmekti. Suriye, 6zellikle de Rakka ve
Halep isyan eden Kiirt ve Tiirkmen agiretlerden ya da farkli milletlerden ¢ok sayida insanin
stirglin edildigi bolgelerdi. Osmanli Devleti'nin iskan politikalarinin sonucu olarak konargdcer
asiretler zorunlu iskanlara tabi tutulmuslar, yerlesik hayati benimseyemeyenler ve sorun
cikaranlar ise striilmislerdir (Dascioglu, 2010: 167-169). Rakka'daki Arap, Kiirt ve
Tirkmenler arasinda yasanan catigmalar1 Onlemek, oraya gidenlerin geri dénmesini
engellemek i¢in, gonderilenlere “Rakka Mukavelesi” adiyla bir s6zlesme imzalatilirdi. Buna
ragmen Rakka'dan sik sik kaganlar olurdu, Rakka siirglinii donemin hi¢ istenmeyen
cezalarindan birisiydi (Ogiin Bezer, 2007:432-433).

Suriye gibi belli baslt baz1 bolgelere yapilan siirgiinler, ozellikle 19. yiizyilda muhalifleri
sindirme politikasi olarak kullanilan bir devlet politikasi haline gelmistir (Acehan, 2008: 12-
29). Devlet, siirgiin yoluyla asayisin bozuk oldugu yerlerde muhacir iskan ederek giivenlik ve
asayisi saglamayr amagliyordu. Ornegin Ermenilerin yerlestigi yerlerdeki hedefleri ve
caligmalarindan haberdar oldugundan, onlarin yasadig: yerlere muhacir yerlestirerek 6nceden
tedbir alinmig, Ermenilere kars1 bagvurulan bu politika asiretlere kars1 da izlenmistir. Boylece
asayis saglanacak, tarimsal faaliyetler artacak ve vergi vermeyen birgok asiretin bu sayede
vergi vermesi saglanacakti. Anadolu ve Suriye topraklarina iskan edilen go¢menler agiretlerle
¢ikan catismalarda Osmanli ordusuna yardimer olmustur (Ineli Ciger, 2016: 62-92).

2.3.3.Cumhuriyet Donemi'nde Gerceklesen Gogcler

Tiirkiye’de Cumhuriyet Donemi’nden sonra da Tiirkiye’den Suriye’ye siirgiin ve gocler devam
etmistir. Kurtulus Savasi’ndan sonra Osmanli Imparatorlugu’nun yerine kurulan yeni Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde pek ¢ok yenilik ve degisim meydana gelmistir. Siyasi alanda, hukuk alaninda,
egitim ve kiltlir alaninda yapilan inkilaplar ile toplumsal yasayisin diizenlenmesine iliskin
yeniliklere gecis, ¢ok koklii bir imparatorlukta yasayan ve farkl kiiltiirleri i¢inde barindiran
Osmanli toplumu igin ¢ok kolay olmadi. Inkilaplara kars1 isyan edenler, ayaklananlar oldugu
gibi, Tiirkiye’yi terk edip baska iilkelere go¢ edenler de oldu. 1 Kasim 1922’de Saltanatin
kaldirilmast, 29 Ekim 1923’te Cumhuriyet’in ilani, 3 Mart 1924°te Halifeligin kaldirilmasi, 25
Kasim 1925’te Sapka Kanunu, 30 Kasim 1925°te Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin kapatilmasi, 3
Aralik 1934°te ¢ikarilan Bazi Kisvelerin Giyilemeyecegine Dair Kanun ile tiim din adamlarinin
mabet ve ayinler disinda ruhani kiyafetler giymesinin yasaklanmasi, din kaynakli hukuk
sisteminden ayrilarak laik, sekiiler ve ¢agdas hukuk sistemine ge¢ilmeye baslanmasi, 3 Mart
1924’te cikarilan Tevhid-1 Tedrisat Kanunu ile Tiirkiye’deki biitiin bilim ve ogretim
kurumlarmin  Milli  Egitim Bakanligi’na baglanmasi, uzun yillar ilim yuvasi olmus
medreselerin kapatilmasi, 1 Kasim 1928 tarihinde Yeni Tiirk Harflerinin Kabul ve Tatbiki
Hakkinda Kanun c¢ikarilmasi ile eski Arap alfabesinin yasaklanmasi gibi devrimler hem
Tiirkler hem de azinliklar agisindan Tiirkiye’de bazi uyum sorunlarini da beraberinde getirdi.

Osmanli Devleti’nde Tanzimat’la baslayan, yeni kurulan devletin getirdigi inkilaplarla devam
eden modernlesme hareketleri, farkli etnik, dini ve kiiltiirel yapilar1 barindiran yeni Tiirkiye'de
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basta gayrimiislimler olmak tlizere pek ¢cok kesimi zor durumda birakti. Osmanli Devleti’nin
genis alanlara yayilmis topraklarinda yirmi farkli etnik gruba mensup gayrimiislim
bulunuyordu. Tanzimat Donemi'ne kadar farkli bir statiiye sahip olan gayrimiislimler, inang,
ibadet ve egitim bakimindan her tiirlii serbestlige sahipti. Aile hukuku ile ilgili davalara kendi
mahkemelerinde bakip, dini lider ve ruhani meclislerini de kendileri se¢iyordu. Kendi egitim
kurumlarinda cemaat vakiflarina baglh olarak serbest¢e egitim faaliyeti yliriitebiliyorlardi.
Ancak Tanzimat’la Miisliiman ve gayrimiislim arasindaki hukuki fark kalkmais, egitim alaninda
da birtakim degisikliklere gidilmistir. Egitim ve Ogretim, dnceden sadece cemaat vakiflar
eliyle ve onlarin tasarrufunda yerine getirilirken, Tanzimat Dénemi’nde cemaat vakiflarinin
yani sira resmi devlet okullar1 yani mektepler kurulmus, egitim ve 6gretim alaninda laik ve
merkezi bir yapiya dogru adim atilmistir.

Osmanli Devleti’nde Tanzimat’tan Once “gayrimiislim din egitimi” cemaatlerin kendi
kontroliinde gerceklestirilmistir. Sibyan mektepleri her cemaate gore kendi dil ve dinleri ile
egitim-Ogretimi siirdiirliyordu. 1924°te ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile beraber pek
cogunun varliklar1 sona ermistir. Bu nedenle Tiirkiye’de yasayan bazi gayrimiislimler anadilde
egitim almak icin iilkeyi terk etti. Dolayisiyla gayrimiislimler Tiirkiye’de istedikleri din ve
dilde egitim yapamadiklari i¢in bagka tilkelere go¢ etmeyi tercih ettiler. Bu donemde Suriye’ye
de ¢ok sayida gayrimiislim gog etti (Zengin, 2008: 139-170). Ornegin Mardin bélgesi, Siiryani
cemaati ve sehirde yasayan diger Hiristiyan gruplar i¢in ¢ok biiyiik bir 6neme sahiptir.
Mardin’de Hristiyan azinliklardan Ermeni, Keldani ve Siiryani Katolik cemaati mensuplari ile
Ortodoks Hiristiyanlar yagamaktadir. Ancak bu azinlik gruplar Cumhuriyet Donemi’nden
sonra getirilen inkilaplarindan etkilenmistir. Azmliklarin din ve dil egitimi verdikleri,
kiiltiirlerinin  aktariminda Onemli bir yere sahip olan manastirlarin yeni getirilen
kisitlamalardan etkilenmesi {lizerine, Hristiyan azinliklardan bir kism1 bdlgeyi terk etmistir.
Hristiyan azinliklar, dini egitim vermek ve ana dillerini yagatmak hususunda ciddi sorunlar
yagsamislar; 1932°de Siiryani Patrikligi Suriye’ye tasinmistir. Siiryani din adamlari ile birlikte
pek ¢ok din mensubu da Suriye’ye gog etmistir (Glig Isik, 2014: 739-760). Getirilen laik
diizenin neden oldugu kisitlamalar nedeniyle ¢ok sayida Yezidi, Siiryani ve Kiirt aile de
Suriye'ye goc etmistir. Yezidi, Siiryani ve Kiirtlerden en ¢ok Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde
yasayanlar Suriye’ye gb¢ etmistir. Bunda bolgede yasayanlarla sahip olduklar1 yakin akrabalik
iliskilerinin ve kan baginin etkisi biiyiiktiir. Bolgede yasayan Kiirt, Siiryani, Yezidi ve diger
dini ve etnik kimlige sahip insanlar siirekli bir iletisim ve etkilesim igerisinde olmuslar ve
aralarinda hisimliklar, akrabaliklar kurulmugstur. Suriye veya Tiirkiye'de yasayan ve ayni agiret
ya da aileye mensup olan kisiler bazen sinirlarin farkli tarafinda kalmis olsa da bunlar
arasindaki iligkiler devam etmistir (Baz, 2012: 239-255).

Cumbhuriyetin kurulmasi ile gelen inkilaplar, bir yandan dinin siyasi, toplumsal ve hukuki
alandaki roliinii sinirlandirirken vatandaglik kavrami da degisiklige ugramisti. Vatandaslik,
Tiirk kimligi etrafinda tanimlanmis, bu durum laiklik ve etnik kimlik tartismalarina neden
olmus, bu tartismalar ekseninde ¢ok sayida isyan ve ayaklanma ¢ikmistir. Yeni kurulan devletin
sekiilerizmi destekleyen yapisi, laik hukuk diizenine gegis sonrasi Islam hukuk diizeninin
lagvedilmesi ve farkli etnik kimlikleri tek bir millet olarak kabul eden yasalar ile Sapka
Kanunu, Kilik Kiyafet Yasasi ile gelen inkilaplara karsi ortaya cikan ayaklanmalarin en
onemlileri basta Seyh Said Isyani olmak iizere diger Kiirt isyanlaridir. Ancak bu isyanlarin
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birgogu Bati iilkelerinin Birinci Diinya Savasi’ndan itibaren devam eden kigkirtici, béliicli ve
yayilmaci politikalarmn etkisiyle ortaya ¢ikmustir. Isyanlar siddetle bastirilmis ve bazi Kiirt
asiretleri de Tiirkiye'den siiriilmiistiir (Aslan ve Alkis, 2015: 18-33). 1925°te ortaya ¢ikan Seyh
Said Isyan1 hem Tiirkiye icin hem de Suriye icin yeni bir dénemin baslangic1 olmustur. Seyh
Said'e bagl kisilerin Diyarbakir'da jandarmayla ¢atigmaya girmeleri ile baslayan ayaklanma,
kisa siirede genis bir alana yayilmistir. Mus, Bing6l ve Diyarbakir’a yayilan isyan Cumhuriyet
Dénemi’nin en dnemli isyanlarindan birisidir. Seyh Said, halk Islam dini adina ayaklanmaya
cagiran bir bildiriyle kendi gatis1 altinda toplamaya ¢alismis, ayaklanma uzun siiren bir
miicadele sonucu ve siddet kullanilarak bastirilabilmistir. Diyarbakir'daki Sark Istiklal
Mahkemesi Seyh Said ve 47 ayaklanma yoneticisi hakkinda 6liim cezas1 vermis, cezalar, ertesi
giin infaz edilmistir. Isyana karisan bazi asiret liderleri Tiirkiye’yi terk ederek Suriye’nin
kuzeydogusunda bulunan Cezire bolgesine yerlesmistir. 1927 yilinda hiikiimetin uygulamaya
koydugu Sark Islahat Plani ¢ergevesinde ise 20-25 bin kadar Tiirkiye Kiirdii Cezire bolgesine
go¢ etmistir. Boylece Suriye’nin kuzeydogu sinirlarinda bulunan Cezire bolgesi Kiirt niifusun
yogun olarak yasadigi bir bolge haline gelmistir (Diinya Biilteni, 2012). Ayrica Seyh Said ile
birlikte 47 kisinin idam edilmesi {izerine endise ve korku duyan ¢ok sayida alim ve sufi de bu
donemde Suriye'ye yerlesmistir (Baz, 2012: 239-255).

Osmanli Devleti zamaninda ¢esitli sebeplerle baslayan ve Anadolu’dan Suriye’ye uzanan Kiirt
gocleri 20. ylizy1l boyunca devam etmistir. Goglerin 6nemli bir kisminin nedeninin Tiirkiye’de
cikarllan ve basarisizlikla sonuglanan Kiirt isyanlarinin sonucu oldugunu sodylemek
miimkiindiir. Kiirt milliyet¢iliginin giiclenmeye basladigr 1920°1i yillarda Beyrut’ta kurulan
Hoybun Cemiyeti Cezire, Sam ve Halep gibi merkezlerdeki milliyetcileri bir araya getirmistir.
Hoybun Cemiyeti kurucularinin arasinda eski Kiirdistan Teali Cemiyetinin iiyeleri, Seyh
Sait’in ¢ocuklari, Botan emiri Bedirhan Bey’in torunlar1 ve Cemilpasazadeler gibi 6nemli Kiirt
ailelerinden isimler vardi. Birlesik bagimsiz bir Kiirt devleti kurmay1 hedefini ileri siiren
Hoybun Cemiyeti 1927 ile 1930 yillar1 arasinda Tiirkiye’nin dogusunda ¢ikan isyanlarda da
etkili olmustur. Isyanlar bastirilinca on binlerce Kiirt Suriye’ye kagmak zorunda kalmistir
(Gokcan, 2018: 159-189). Ancak bu isyanlarda Tirkiye’de yasayan Kiirtlerden ziyade dis
giiclerin etkili oldugunu soylemek daha dogrudur. Ermenileri destekleyen Rusya'nin bolgede
bir Ermeni devleti kurdurma gayretlerinin basarisiz olmasi iizerine yeni planlar devreye
sokulmus, Ruslar doguda Kiirdistan devleti kurdurma gayreti igerisine girmisleridir. Bu ideal
cevresinde propaganda yaparak bir araya getirdikleri Kiirtleri isyana tesvik etmislerdir.
Isyanlarin basarisiz olmast iizerine, dis giicler tarafindan desteklenen terdr odaklari, Suriye ve
Irak gibi bolgelere kagarak farkli isimler altinda orgiitlenerek c¢ok sayida terdr olayi
gergeklestirmistir.

Tirkiye’de 12 Eyliil 1980 yilinda gergeklesen darbeden sonra, hakkinda tutuklama karari
¢ikmis olan ya da Tiirkiye’de ortaya ¢ikmis siyasal baski ortamindan kagmak isteyen Kiirtler,
ailelerini de yanlarina alarak Suriye'ye yerlesmistir. Cumhuriyet’ten itibaren Kiirtlerin
Tiirkiye’den Suriye’ye goclerinin arka planinda Kiirtlerin bircogunun aralarinda kan davasina
doniisen arazi meselelerinin bulundugunu veya bu goglerin sinirin iki tarafinda yasayan
parcalanmis ailelerin bir araya gelmesi amaciyla gerceklestigini sdylemek miimkiindiir.
(Gokcan, 2018: 159-189).

1936 yilindan itibaren Tiirk dis politikasinin en 6nemli giindem maddesi olan ve Hatay
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meselesi olarak tarihe gegen olayin siirecinde Hatay’dan Suriye’ye cok sayida insan goc
etmistir. Hatay meselesi, 1936 yilinda ortaya ¢ikmis ve 1939°da Ikinci Diinya Savasi1 dncesi
Hatay’1in Tiirkiye’ye baglanmasi ile sonuclanmistir. Hatay meselesi, 1936-1939 yillar1 arasinda
Tiirk dis politikasini1 en cok mesgul eden meselelerden birisidir. Fransa ve Suriye bu siirecte
Tiirkiye’ye siirekli siyasi ve hukuki giicliikler ¢ikartmis, Tiirkiye ile Suriye ve Fransa arasinda
cok biiylik gerginlikler yaganmustur.

Iskenderun Sancag1 olarak bilinen Hatay, Misak-1 Milli sinirlar1 igerisinde olmasina ragmen,
Birinci Diinya Savasi sonrasinda, 20 Ekim 1921 tarihli Ankara Antlagsmasi ile Fransa’nin
mandasina girmis ve Suriye topraklarina dahil edilmistir. 1936 yilinda Fransa’nin Suriye’ye
bagimsizlik verecegini aciklamasi {lizerine Tiirkiye Cumhuriyeti, Hatay’in bagimsizlig igin
Milletler Cemiyeti’ne basvurmustur. Hatay 1937°de kendi anayasasi ile birlikte “ayri bir
varlik” olarak kabul edilmis, 1938’de de “Hatay Devleti” kurulmustur. Hatay bu haliyle
yaklagik bir yil bagimsiz bir devlet olarak kalmistir. Tiirkiye’nin yogun ¢abalar1 {izerine 23
Haziran 1939 tarihinde Tiirkiye sinirlarina katilmigtir (Atabey, 2015:192-209).

Hatay’in Tiirkiye’ye dahil edilmesinden sonra 1940°a kadar bolgede yasayanlara “Vatandaglik
Tercih” hakki taninmis ve 1939 tarihli bazi belgelere gére bu donemde Hatay'dan, basta Suriye
olmak tizere gesitli iilkelere go¢ edenler olmustur. Hatay'in ana vatana katilma siirecinde,
Hatay'dan Suriye'ye go¢ edenlerin genel olarak Ermeniler, Rumlar, Nusayriler ve Siinni
Araplar oldugu bilinmektedir. B6lgede mal varlig1 olan Siinni Araplardan go¢ edenlerin sayisi
diger unsurlara oranla az olmasina ragmen, Hatay'in bazi kdylerinde ¢iftgilik yapanlar veya
Antakya'nin dogu ve glineydogusunda yasayip tarimla ugrasanlar ile sehirlerde oturup, ticaret
ve siyasetle ugrasanlardan bircogu Suriye'ye go¢ etmistir. Kaynaklara gore, Hatay’dan Liibnan
veya Suriye’ye 48 bin kisi go¢ etmistir. Gogmenlerin 26.500’iiniin Ermeni, 11.500’{iniin Rum,
6 bininin Arap ve 3 bininin Nusayri oldugu kaydedilmistir. Hatay'dan ayrilarak Suriye'ye go¢
edenlerin ¢cogu Ermeni niifusudur. Ciinkii Suriye'de Ermeni ¢ogunlugu olusturmayi amaglayan
Fransizlar, Suriyelileri istedikleri gibi tehdit ederek ¢ikarlarina uygun olan seyleri yaptirmak
ve gerekli gordiikleri takdirde Ermenileri Tiirklere kars1 kullanmak amaciyla Hatay'da yasayan
Ermenileri Suriye'ye goce tesvik etmisler ve Ermenilerin Fransizlar disinda hi¢ kimse
tarafindan korunamayacagi yoniinde propagandalar yapmislardir (Yorulmaz, 1998: 231-259).
01/08/1939 tarihli belge Hatay’dan go¢ eden Ermenilerin go¢ nedenlerini Fransizlarin tesviki,
Suriye’deki ucuzluk, Sancaktaki igsizlik, dliigmanlik gibi nedenlere baglamaktadir (Devlet
Arsivleri Bagkanligi, 30.10.00.225.515.26). Bolgedeki bazi Ermeni gruplar ve Arap
milliyetcileri de Araplar Tiirkiye’ye karst kiskirtmis ve Araplarin Hatay’dan go¢ etmelerine
neden olmustur (Devlet Arsivleri Bagkanligi, 30.10.00.225.515.25). Tirkiye aleyhine
yiiriitiilen ¢esitli propaganda faaliyetleri ve benzeri nedenlerle Suriye’ye yapilan bu gogler bir
stire devam etmistir.

19 ve 20. yilizyillardan sonra Tiirkiye ve diinyada ortaya ¢ikan toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel
degisimlerin etkisiyle, goclerin ve gogmenlerin niteliginde degisiklikler olmustur. Vasifli,
uzmanlasmis kisiler, daha ¢cok para kazanmak, daha iyi kosullarda yasamak gibi ekonomik
nedenlerle yasadiklar1 yerlerden ayrilarak bagka iilkelere go¢ etmeye baslamistir. 1960'l1
yillardan itibaren doktorlar, miithendisler ve bilim adamlar1 arasinda ekonomik nedenlere dayali
beyin gocleri yayginlasmistir (Kogak ve Terzi, 2012: 163-184). Egitim almak icin baska
ilkelere gidenlerin sayisi da glinden giine artmis ve ekonomik anlamda bir pazar haline
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gelmistir. Giinlimiizde yiiksek vasifli gogmenler kiiresel gogmen hareketinin 6nemli bir kismini
olustururken 6grenci gogii, vasifli gogmen hareketlerinin dnemli bir pargasini olusturmaktadir.
Suriye ve Anadolu arasinda Islamiyet’in Anadolu ve Suriye cografyasinda yayilmasindan
itibaren hukuk, dil, tasavvuf gibi egitimleri almak amaciyla baslayan entelektiiel amacl gogler
ise, iki iilke arasinda akrabalik ve yakin iliskiler oldugundan giliniimiize kadar devam etmistir
(Giilli, 2016: 1106-1119).

Laik diizene geg¢is siirecinde, Tevhid-i Tedrisat Kanunu (3 Mart 1924) ile medreselerin
kapatilmasi ve Tirkiye'deki tiim egitim kurumlarinin devlet kontroliine alinmasi, tekkelerin
kapatilmasi, harf inkilab1 gibi sebepler, Tiirkiye'de yasayan ¢ok sayida miiderris ile onlarin
ogrencilerinin, seyhlerin ve onlarin miiritlerinin Irak ve Suriye'ye go¢ etmesine neden olmus,
Tiirkiye ¢ok sayida beyin gbcli vermistir. Suriye'ye en fazla beyin gbcli veren bolge ise,
Glineydogu Anadolu Bolgesi’dir. Anadolu’dan ayrilan birgok alim Irak ve Suriye'deki
medreselere gitmistir. Ornegin Abdulhakim-i Arvasi, Molla Said Erzen, Molla Feyzullah Erzen
gibi bir¢ok alim Irak ve Suriye'deki medreselerde okumus, Molla Resul Sibki Sam'a, Molla
Ahmed Zivingi Kamisli'ya go¢ etmistir. Molla Siileyman Cicek Suriye, Ahmet Timurtas hem
Irak hem Suriye medreselerinde egitim almistir. Suriye'de yasayan ve Tiirkiye' den gdgen
alimler burada pek ¢ok medrese agcmis, zamanla Tiirkiye’deki 6grenciler i¢in Suriye, ilim
ogrenmek adina bir cazibe merkezi haline gelmistir. Bunun disinda Tiirkiye’de Tekkelerin
kapatilmasi sonucunda Suriye'de yasayan Seyh Ahmed Haznevi, oglu Seyh Masum Haznevi,
Molla Abdassamed gibi seyhlere intisap etmek i¢in de Suriye’ye gidenler olmustur. Bilhassa
tasavvuf erbabi olan Tiirkler, Sam'da Muhyiddin Arabi tiirbesi etrafinda toplanmig, Suriye'de
“Tiirk Mahallesi” olarak bilinen yeri insa etmislerdir (ineli Ciger, 2016: 62-92).

Cumhuriyet’in ilk yillarindan Demokrat Parti iktidar1 oncesine, yani 1950’11 yillara kadar
Tiirkiye’de medrese egitimine getirilen ciddi yasaklamalarin etkisiyle ¢ok sayida 6grenci
Tiirkiye’den Suriye’ye egitim almak amaciyla gitmeyi siirdiirmiistiir. Tiirkiye’de medreselerin
kapatilip Islami ilimler, ilahiyat, Arap dili ve edebiyat: fakiiltelerinin kurulmasindan sonra
ozellikle Arapca 6grenmek isteyen, Tirkiye’de yiiksek lisans, doktora yapan grenciler, fasih
Arapcanin en diizgiin sekilde okutuldugu Sam Universitesi, Halep Universitesi gibi,
Suriye’deki tniversitelere gitmeyi tercih etmislerdir (Ulug, 2016:191-223). 1950 tarihinde
baslayan Demokrat Parti iktidari ile medreselere daha 1limli yaklasildigindan Suriye ve Irak'a
ogrenim igin giden talebelerin gogu Tiirkiye’ye geri donmiistiir (Ineli Ciger, 2016: 62-92).
Ancak Suriye hiikiimeti, her yi1l Tiirkiye'den en az 60-70 Arap asilli 6grenciye burs vererek
Suriye’de okumalarin1 saglamis, geri donenleri de Suriye adina calistirmistir (Asliyiice,
2003:13). Bununla birlikte Esad iktidarmin baglamasiyla bu kez Suriye’de devlet, dini
faaliyetleri sik1 denetim altina almaya baglamis, Suriye’de catigmalarin ¢iktigi 2011 yilindan
sonra ise Tirkiye’den Suriye’ye egitim amagh gitmek imkansiz hale gelmis, bu donemden
sonra ise ¢atigmalardan kacan cok sayida insan Suriye'den Tiirkiye'ye go¢ etmistir (Ulug,
2016:191-223). ilkdgretim ve lise diizeyindeki yaklasik 600 bin Suriyeli 6grenci Milli Egitim
Bakanligina bagh Tiirk okullarinda okurken, yaklasik 20-30 bin Suriyeli 6grenci Tiirkiye’deki
tiniversitelerde egitim gormektedir (Milli Egitim Bakanligi, 2020).
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3. Suriye'deki Catismalarin Ardindan Suriye’den Tiirkiye'ye Yapilan Gogler

2011 yilinda ortaya ¢ikan Arap Bahari ile Suriye'de yasanan c¢atigmalarin ardindan diinya ve
Tiirkiye glindemini olduk¢a mesgul eden konulardan birisi stiphesiz Suriye’den Tiirkiye’ye gog
eden Suriyelilerdir. Tiirkiye, 2011 yilinda baslayan Suriye krizinden bu yana “agik kap1
politikas1” izlemis ve Suriyelileri Gegici Koruma Statiisii altinda misafir etmistir. Resmi
rakamlara gore, ge¢ici koruma altina aliman Suriyeli siginmacilarin sayilari neredeyse 4
milyona ulasmistir (Go¢ Idaresi Genel Miidiirliigii, 2019).

Suriye'de yasanan gerginlige yol agan siireci etkileyen siyasi ve etnik nedenleri kisaca
Ozetlemek gerekirse; 12 Nisan 1946 yilinda Fransa'nin himayesinden kurtulup tam bagimsiz
bir tilke haline gelen Suriye'nin siyasi bag aktorii, 1943 yilindan itibaren Baas Partisi olmustur.
Baas Partisi, Araplarin tek ulus olarak tek bayrak altinda toplanmas1 amaci tizerine kurulmus,
Arap milliyet¢iligi ile Arap sosyalizminin birlesmesinden meydana gelmis bir ideolojik
partidir. Suriye’de 1970 yilina kadar ¢ok sayida darbe olmus, nihayet Hafiz Esad bir askeri
darbe yaparak bolgede 2011 yilina kadar devam eden istikrar1 saglamistir. Esad’in devlet
bagkani olmasiyla Suriye’de babadan ogula gegen, Nusayri kokenli, diktator bir rejim yapisi
ortaya ¢ikmistir. Esad rejimi, iilkede azinlik bir grubu temsil etmesine ragmen, lilke genelinde
mutlak bir hakimiyet kurmaya c¢alismistir. Bolgede Arap ve Nusayri olmayan gruplar
ayrimciliga ugramis, baskilara maruz kalmistir. Bu baskici ve dislayict muameleden dolayi ¢ok
sayida Suriyeli bagta Tiirkiye olmak {izere farkli iilkelere go¢ etmistir. Hafiz Esad’in yonettigi
Baas rejiminin baskici ve diglayici tutumundan en fazla etkilenenler Suriye’de yasayan
Siinniler olmustur. Ozellikle bdlgedeki Siinni Hanefi Tiirkmen ve Kiirtler ¢ok biiyiik
haksizliklara ugramistir. Esad, sosyal, siyasi, iktisadi tiim alanlarda Tiirkmenleri saf disi
birakmaya, pasifize etmeye ¢aligmistir. Onlart siirekli alt kademelerde calistirmis, yonetime
gelenlerin ise ylikselmelerine engel olmustur. Kendi taraftarlarini devlet yonetimine alirken
diger gruplart memuriyetten ve devlet yonetiminden uzaklastirmistir. Hafiz Esad,
Tiirkmenlerin higbir siyasi faaliyete girmelerine izin vermemis, sadece sosyalist ve Arap
milliyet¢isi olanlarin parti kurmalarina miisaade etmistir. Ancak diinya kamuoyuna Suriye’deki
tim etnik dagilima riayet ettigini gostermek icin bir ya da iki Tirkmen milletvekilinin
atanmasina izin verse bile, kesinlikle bunlara bakanlik hakki tanimamistir. Baas rejimi,
Tirkmenleri Araplastirmak i¢in hicbir kiiltiirel asimilasyon politikasini denemekten de
kacinmamustir. Tiirkgeyi yasaklamis, ¢arsida, pazarda, camide ve okulda Tiirkge konugma
yasagini ihlal edenler hakkinda yasal olmayan ceza yontemlerine bagvurulmustur. Hafiz Esad
doneminde Tiirkce nesriyat, gazete, dergi ¢ikarmak yasak oldugu gibi, Tiirkge tiirkiiler, sarkilar
da yasaklanmistir. Diigiinlerde Tiirkge sarkilar, tiirkiiler sdylendigi tespit edilirse diigiin
sahipleri gbzaltina alinarak sorusturmaya tabi tutulmustur. Tiirkmenler ekonomik agidan da
cok biiylik haksizliklar yagamistir. Baas rejimi, toprak reformu ve kamulastirma adi altinda
Tiirklerin arazilerine el koymus, bu uygulamadan dolayr sadece Tiirkmenler degil, Araplar,
Kiirtler, Cerkesler ve Yahudiler de magdur olmustur. Gasp ettigi topraklar1 Arap ve Nusayri
ailelere dagitan Baas rejimi, Tiirk sanayicilerin fabrikalarin1 da Arap ve Nusayri iscilere
devretmistir. Hafiz Esad, Arap ve Nusayri olan unsurlari zenginlestirirken Tiirkmenleri
fakirlestirmistir (Sulocevizci, 2017:51-56). Ayn1 baski biiyiik bir gogunlugu Siinni Miisliiman
olan Kiirtlere de uygulanmustir. Kiirt milliyet¢iligi Arap birligine karsi bir tehdit olarak
goriilmiis ve Kiirtlerin sosyal, kiiltiirel, siyasal her tiirlii faaliyeti kisitlanmistir. Kiirtlerin
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yasadig1 Haseke’de 1962 yilinda gergeklestirilen niifus sayiminda Suriye Kiirtlerinin vatandas
sayilabilmeleri i¢in 1945 yilindan 6nce Suriye’de ikamet ediyor olduklarini resmi evraklarla
ispatlamalart kosulu One siiriilmiis, sayim sonunda 1945 6ncesi Suriye’de yasadiklarini
ispatlayamayan yaklasik 120 bin Kiirt, vatandasliklarini kaybetmistir. Vatandasliktan ¢ikarilan
Kiirtler, resmi niifus kaydina sahip olmadiklari i¢in seyahat, egitim, evlilik, miilkiyet gibi en
temel insani haklardan bile mahrum birakilmislardir (Gokcan, 2018: 159-189).

2000 yilina kadar araliksiz devlet bagkani secilen Hafiz Esad’in 2000 yilinin Haziran ayinda
Oliimiinden sonra yerine oglu Besar Esad ge¢cmis, Baba Esad’in baslattigi ayriliker politikalar
devam ettirmistir. Stinni Miisliimanlar, yonetimden tamamen uzaklastirilmis, yerlerine Siinni
olmayan kisiler getirilmistir. Ogul Esad’1n politikalari, zaman zaman isyanlara neden olmus ve
Suriye’de Arap Bahari’nin ¢ok etkili bir sekilde yayilmasina zemin hazirlamigtir. 2011°de
Ortadogu’da hizla yayilan Arap Bahari, Suriye’yi de kisa siirede etkisi altina almis, isyan
hareketlerinden etkilenen Suriye halki da esitlik, demokrasi gibi isteklerini dile getirmeye
baslamistir. 2011 yilinin Mart ayinda Deraa’da ¢ocuk ve genglerin okul duvarina yazdiklar1 ve
rejimi protesto eden sozleri sebebiyle tutuklanmalari {izerine, yakinlart durumu protesto etmek
amaciyla toplaninca polisin sert miidahalesiyle karsilasmislar, ardindan protestolar Hama,
Humus, Lazkiye ve Idlip gibi farkli sehirlere yayilmistir. Kisa siirede gosteriler, rejimi
devirmeye calisan mubhaliflerin ayaklanmalarina doniismiistiir. Esad rejiminin ordusu halka
orantisiz gii¢ kullanmaya, sehirleri bombalamaya baglamistir. Rejimin ordusundan ayrilan bir
grup asker, muhaliflere katilarak sonradan ismi “Suriye Milli Ordusu” olarak degistirilen
“Ozgiir Suriye Ordusu”nu kurmustur. Cogunlugu Araplar, Kiirtler ve Tiirkmenlerden olusan
bu muhalif grup, bolgedeki terdr orgiitleriyle de miicadeleye devam etmistir. Bolgedeki bu i¢
catisma ve kaos ortami ¢ok sayida Suriyelinin yasadiklar1 yerleri terk ederek basta Tiirkiye
olmak iizere ¢esitli lilkelere goc etmelerine neden olmustur. 2011 yilinda ¢atigsmalarin iyice
alevlenmesiyle ve 6zellikle de Idlip’e yénelik bombardimanlarm artmastyla insanlar Tiirkiye
tarafina kagcmistir. Kaynaklara gore Suriye’de 13 milyondan fazla kisi evlerini terk etmek
zorunda kalmis, bunun 6 milyon 184 bini iilke i¢inde gé¢ ederken 6 milyon 654 bini bagka
ilkelere sigmmustir. Suriyeli gd¢menler 6 kitada toplam 127 iilkeye dagilmistir (Temizer,
2019).

2011 yilindan itibaren Suriyelilerin Tirkiye’ye gd¢ etme tercihlerinin tarihi arka planim
okudugumuzda ge¢cmisten gilinlimiize Tirkiye ve Suriye arasinda gogler yoluyla kurulan
akrabaliklarin, kan baglarinin, ilmi ve kiiltiirel kopriilerin c¢ok biiyiik etkisi oldugu
anlasilmaktadir. Tiirkler ile Suriye’nin miinasebetlerinin baslamasi, Tirklerin bolgeyi
fethetmesi, Tiirkmenlerin buraya yerlestirilmesi ile Sel¢uklular zamaninda baslayan iliskiler,
Osmanli Dénemi’nde iyice gelismis, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra da artarak
devam etmistir. Bugiin Suriye’de yasayan etnik gruplarin tarihi koklerine indigimiz zaman
mutlaka yollarinin bir yerde ve bir zaman Tiirkiye ile kesistigi goriilecektir.

Oguz boylarmin Suriye’ye goc etmesiyle baslayan iliskiler, tarihin tekerriirii ve kaderin
yazgistyla, Tiirkiye’nin 3,6 milyon Suriyeliyi kucaklamasiyla devam etmektedir. iki bolge
iliskileri hem siyasi hem stratejik hem de kiiltiirel nedenlerle giinlimiize kadar siiregelmistir.
Tiirkiye ve Suriye, aralarinda akrabalik ve yakin iliskilerin oldugu iki {ilke oldugundan bunlar
arasinda dini ilimler ya da dil 6grenmek amaciyla entelektiiel amagli gocler de devam etmistir.
Gerek Suriye’de i¢ ¢atismanin ortaya ¢iktig1 2011 yilina kadarki siirecte, gerek c¢atismalarin
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ortaya ¢ikmasindan sonra Suriye’den pek cok Ogrenci egitim almak ig¢in Tiirkiye'yi tercih
etmigtir. Suriyeli 6grencilerin Tiirkiye’yi tercih nedenlerinin basinda, gecmisten gelen ortak
tarih ve kiiltiir baglarimiz gelmistir. 2011 yilinda ortaya ¢ikan Arap Bahari ve Suriye'de artan
catigmalarin ardindan ¢ok sayida vasifli insan; akademisyen, doktor ve 6gretmen de Tiirkiye'ye
zorunlu olarak go¢ etmistir.

Sonug¢

Tarihsel siire¢ olarak bakildiginda, Anadolu’dan Suriye’ye ilk yerlesmeler Anadolu’nun en
eski medeniyetlerinden olan Hitit Devleti’nin Suriye’de bulunan ticaret yollarini ele gegirme
ve imparotorluk kurma hedefiyle baslamistir. Tiirklerin Suriye ile iliskileri ise, 7. yiizyilda
Oguzlarin Suriye’ye yerlesmesiyle baslamistir. 10 ve 11. yiizy1l boyunca artarak devam eden
goclerle ardindan Biiyiik Selguklu Devleti’nin bdlgeye hakim olmasiyla farkli bir boyuta
ulagsmig, Tirkler uzun yillar Suriye’nin idarecisi ve himaye edicisi olmustur. Bolgeyi
Tiirklestirmek, 6nemli yollarin giivenligini saglamak gibi nedenlerle veya devletin bir takim
iskdn wuygulamalariyla Selguklular zamaninda ¢ok sayida Tirkmen boyu Suriye’ye
yerlestirilmis, Halep, Sam, Hama, Humus, Lazkiye ve Trablussam gibi sehirlerde
yogunlagmiglardir. 1516 yilindan sonra Osmanli Devleti’nin hakimiyetine gegen bolge 1918
yilina kadar Tiirklerin hakimiyeti altinda kalmistir. Osmanli Devleti’nin hakimiyeti siiresince
Suriye’de Tirkmen unsurlarin niifus ve yerlesimi artarak devam etmis ve Suriye topraklarinda
hi¢ azimsanmayacak derecede 6nemli bir Tirk yogunlugu olugsmustur. Ruslarin Kafkasya’ya
saldirmasindan sonra Osmanli Devleti, tirmanan Arap milliyet¢iliginden dolayr Suriye’yi
kaybetmemek i¢in iskan politikasina bagli olarak Anadolu’ya siginan ¢ok sayida Tiirkmen ve
Cerkes’i Suriye’ye nakletmistir. Bu unsurlar 6zellikle Golan Tepeleri, Hama, Humus ve Sam
gibi sehirlerde yogun olarak iskan edilmislerdir. Baz1 Arap asiretleri tarafindan goge zorlanan
Tiirkmenler Anadolu’ya go¢ etmeye baslayinca Osmanli Devleti Araplarin saldirisin1 6nlemek
icin Rakka’ya Tiirkleri yerlestirmeye baslanmistir. Giiniimiizde Rakka, Idlib, Sam, Hama,
Kuneytra, Halep, Lazkiye, Tartus, Humus ve Dera Tiirkmenlerin en yogun olarak yasadiklari
yerlerdir. Tiirkmenler zamanla Suriye’nin bir parcasi olmus, ancak Tiirkiye’de yasayan
Tirklerle olan akrabaliklar1 ve yakinliklar1 giiniimiize kadar devam etmistir. Kiirtlerin
Suriye’de en yogun olarak yasadigi yer Suriye’nin kuzeydogusundaki Haseke’nin igerisinde
yer alan Cezire’de bolgesidir. Haseke ilinde yasayanlarla kendilerine komsu iller olan Mardin,
Urfa ve Sirnak’ta yasayanlar arasinda akrabalik iligkileri bulunmaktadir. Devam eden bu
iligkiler miinasebetiyle, 2011°de Suriye’de ortaya ¢ikan i¢ catismalarin ardindan Suriye
Tiirkmenleri ve Kiirtleri Tiirkiye’yi kendilerine kurtulug olarak gérmiislerdir.

Cumhuriyetten dnce Anadolu’dan Suriye’ye yapilan goglerde, devletlerin siirgiin ve iskan
politikalari, ticaret yollari, 6nemli giizergahlar {izerinde giivenligi saglama amaci ve fetih
anlayisi etkili olurken, Cumhuriyet ve modern topluma gegis siireciyle beraber gocg, farkl
boyutlar kazanmistir. 1920’11 yillardan itibaren baslayan modernlesme siireci, Tiirkiye’de
ekonomi, vatandaglik, devlet ve hukuk tanimlarinin ve iligkilerinin degismesine neden
olmustur. Tiirkiye’de dini hassasiyeti olan Miisliimanlar ile Osmanli Dénemi’nde sahip
olduklar egitim haklarin1 kaybeden gayrimiislimler Suriye gibi iilkelere gitmeyi tercih etmistir.

2011 yilindan sonra Suriye’de baslayan ¢atigmalarda Tiirkiye ile etnik, mezhepsel ve kiiltiirel
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baglar1 bulunan ¢ok sayida Tiirkmen, Miisliiman ya da Siinni’nin 6ldiiriilmesi tizerine Tiirkiye,
bu donemde Ortadogu’da Selguklu Devleti ile baslayan ve Osmanli Devleti zamaninda da
devam eden himayecilik anlayisini takip etmistir. Bugiin Suriye’deki siyasi ve askeri belirsizlik
g6z Oniinde bulunduruldugunda, Tiirkiye’nin Suriye ve halki iizerindeki etkisi yine himaye
esasina dayanmaktadir. Baz1 ¢evrelerce Tiirkiye’nin himayeci tutumu Suriye’nin i¢ islerine
miidahale olarak degerlendirilmistir. Tiirkiye nin acik kap1 politikas1t ve himayeci yaklagimi
cok sayida Suriyelinin ¢atismalardan kacarak Tiirkiye’ye sigimmalarinda etkili olmus, hatta
Suriyelilere yapilan maddi ve sosyal yardimlardan 6te, vatandaslik konusu da tartigmalara yol
acmustir. Tiirkiye’de 2011 yilindan sonra ¢ok sayida Suriyeliye vatandaslik verilmis, ancak
vatandaglik verilenlerin zamaninda Anadolu’dan Suriye’ye ¢esitli nedenlerle go¢ etmek
durumunda kalan Tiirk kokenli ailelerin soyundan oldugu ortaya koyulmustur.

Son olarak; bugiinkii Tiirkiye'nin bulundugu bolge ile Suriye arasinda tarih boyunca karsilikl
gocler yasanmistir. Bu gogler bazen zorunlu, bazen goniillii, bazen ise politik nedenlere bagl
gerceklesmistir. Her ne sebeple olursa olsun Tirkiye’den Suriye’ye tarihin en erken
donemlerinden itibaren gerceklesen gocler, her iki bdlgenin bugiinkii demografik yapisinin
olusmasinda etkili olmustur. Ayrica bugiin yasanan gog krizinde Suriye’den Tiirkiye’ye gog
eden Suriyelilerin sadece cografi yakinliktan dolay: degil, iki iilke arasinda gegmiste kurulan
ve giiniimiize kadar devam eden baglardan dolayi Tiirkiye’yi tercih etmis olduklarini sdylemek
yerinde olacaktir.
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Bir Osmanh Bilim Tarihgisi; Salih Zeki

Biisra ALTUN! Beytullah KAYA?

0z

Salih Zeki, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasamis ve yaptigi caligmalarla ¢agdas bilimin Tiirkiye’de
tanitilmasinda ve yayilmasinda dnemli katkilarda bulunmus bir bilim insanidir. Bilim tarihi agisindan ¢ok degerli konferanslar
vermis, eserler kaleme almistir ki yazdigi ilk bilim tarihi ¢aligmasi, ayn1 zamanda bir Tiirk bilim adaminin yurt disinda
yayinladig1 ilk bilim tarihi makalesi olma &zelligi tasimaktadir. Bu galigmanin amaci; Tiirk ve Islam tarihi agisindan biiyiik
O6nem tasiyan Asar-1 Bakiye eseri tizerinden bilim tarihi konusunda yaptig1 caligmalar1 incelemektir. Dort cilt olarak hazirlanan
eserin birinci ve ikinci cildi 1913 tarihinde yayimlanmus, diger iki cildi Salih Zeki hayattayken miisvedde olarak kalmigtir.
Kitabmn birinci cildinde trigonometriden, ikinci cildinde hesaplardan ve rakamlardan bahsetmistir. Eser, ortacag Islam
diinyasinda matematiksel bilimlerin tarihini inceleyen bir kitaptir. Bu yapit yazilirken ¢agdas bir yontem izlenmistir. Batili
bilim tarihgilerinin eserlerinden yaralanarak, Islam 6ncesi dénemlerdeki ve ézellikle Yunan ve Hintlilerde bilimsel galismalar
incelenmeye caligilmistir. Buradaki amaci; Miisliiman bilginlerin matematik ve astronomiye yaptiklar: katkilarin boyutunu
dogru bigimde belirleyebilmektir. Ortacag Islam Doénemi ve Osmanli bilginlerinin eserlerini inceleyerek bunlarm bilime
katkisini ortaya koymaya ¢alismustir. Salih Zeki birgok birinci ve ikinci elden kaynak kullanmig, alintilara sikga yer vermistir.
Boylece Miisliiman Tiirk bilginlerin matematik ve astronomi alanlarindaki yiiksek diizeylerini gostermek istemistir. iki cildin
de sonuna ekledigi “zeyl” boliimlerinde, ¢calismasinda isimleri gegen ve eserlerinden faydalandigi bilim adamlarinin tarih
sirasina gore biyografilerine yer vermistir. Eserde Ozgiin matematik yorumlar1 yapan Salih Zeki, konuyu herkesin
anlayabilecegi dil ve tislupla sunmustur. Her iki cildin de baginda “Muhteviyatinin bazi kisimlar1 Daru’l-Fiiniin-1 Osmani’de
konferans suretinde verilmistir” ibaresi yer almaktadir. Béylece Osmanli’da bilim tarihi ¢alismalarmin Asar-1 Bakiye’nin basim
tarihi olan 1913’ten 6nce, yine Salih Zeki tarafindan bagladigi goriilmektedir. Bu belirlemeler 15181 altinda; Salih Zeki, cagdas
anlamda hem bilim tarihi arastirmalarini baslatmasi agisindan hem de bilim tarihi egitimini baglatmasi agisindan Tirk bilim
tarih yaziciliginda gergek bir oncii olarak kabul edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Salih Zeki, Asar-1 Bakiye, Bilim Tarihi

An Ottoman Historian of Science; ""Salih Zeki"*

ABSTRACT

Salih Zeki is an important scientist who has lived in the last years of the Ottoman Empire and has made a significant
contribution to spread and promotion of modern science in Turkey. In terms of the history of science, he gave very valuable
conferences and wrote works, which is the first science history study that he wrote, at the same time it is the first science history
article published abroad by a Turkish scientist. The aim of this study is to examine his studies on the history of science through
his work Asér-1 Békiye, which is of great importance for Turkish and Islamic history. The first and second volumes of the
work, which was prepared in four volumes, were published in 1913, and the other two volumes remained in draft when Salih
Zeki was alive. He mentioned trigonometry in the first volume of the book, and calculus and numbers in the second volume.
The work is a book that studies the history of mathematical sciences in the medieval Islamic world. A contemporary method
was followed while writing this work. By using the works of Western science historians, scientific studies were introduced in
pre-Islamic periods and especially in Greeks and Indians. Its purpose here is to determine accurately the extent of Muslim
scholars' contributions to mathematics and astronomy. He tried to reveal the contribution of these to science by examining the
works of the medieval Islamic Period and Ottoman scholars. Salih Zeki used many primary and secondary sources and
frequently included quotations. In this way, he intended to show high degree of Muslim Turkish scholars in mathematics and
astronomy. In the “zeyl” sections that he added to the end of both volumes, he included chronologically biographies of scientists
whose names were mentioned in his work and whose works he made use of. Salih Zeki, who made original mathematical
comments in the work, presented the subject in a language and style that everyone can understand. At the beginning of both
volumes, there is the phrase “some parts of its contents are given in the form of a conference in Daru’l-Fiintin-1 Osmani”. Thus,
it is seen that the history of science studies in the Ottoman Empire started even before 1913, which is the publication date of
Asar-1 Bakiye, and this is initiated again by Salih Zeki. In the light of these determinations, Salih Zeki is regarded as a true
pioneer in Turkish science historiography, both in terms of starting the history of science research in modern sense and starting
the history of science education.

Key Words: Salih Zeki, Asar-1 Bakiye, History of Science
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Giris

Salih Zeki, on dokuzuncu yiizyil sonlarinda yetismis bir matematikg¢i ve bilim tarihgisi olarak
Tiirk bilim hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. 1864’te Istanbul’da dogan Salih Zeki, &nce
Mabhalle Mektebi’ne gitmistir. Buradaki 6gretmeni yaramazligiyla basa ¢ikamamasi nedeniyle
okuldan alinmasini istemisse de 1874’te Dariigsafaka’da egitimine devam etmistir. Fizik ve
matematik alaninda 6nemli eserler veren Mehmet Nadir, ilk dersinde biitiin sinift yoklamis ve
ogrencilerden memnun kalmamis, tam smiftan ayrilacakken Salih Zeki’nin yetenegini fark
ederek onu iyi bir matematikgi olarak yetistirmeye karar vermis, hayati boyunca desteklemistir.
Not verme konusundaki cimriligine ragmen, Salih Zeki’nin imtihan kagidina bir keresinde +oo
(art1 sonsuz) yazmis olan Mehmet Nadir, Salih Zeki’nin binde, belki de milyonda bir ancak
yetisebilir bir zekdya sahip oldugunu da ifade etmistir.

1882°de Dariissafaka Lisesi’'ni bitirdikten sonra Posta ve Telgraf Nezareti Fen Kalemi’nde
goreve baglamis, ertesi yil ii¢ arkadasiyla birlikte, devlet tarafinda fen heyeti teskil etmek
amaciyla Paris’te elektrik miithendisligi alaninda egitim veren bir yliksek okula gonderilmistir.
Ayrica Ecole des Ponts et Chaussées ile Collége de France’a da devam ederek buradan mezun
olmustur. 1887 yilinda elektrik miithendisi olarak Tiirkiye’ye dondiikten sonra Posta ve Teskilat
Nezareti’nde ¢alismaya devam ederken bilim tarihi ile de ilgilenmeye baslamigtir. 1889°da bir
Tiirk bilim adaminin yurt disinda yayimladigi ilk bilim tarihi ¢caligmasi olan “Mémoire Sur Les
Chiffres Indiens (Hint Rakamlar1 Uzerine Bir Rapor)” adli makalesi yayimlandiktan sonra,
1889-1890 dgretim yilinda Mekteb-i Miilkiyye’de fizik ve kimya dersleri vermistir.* 1890
yilinda Rasathane-i Amire’de gérevlendirilmis, 1895°te Emile Lacoine’nin 6liimiinden sonra,
Rasathane-i Amire miidiirliigiine getirilmistir.

1908’de Tevfik Fikret ile Hiiseyin Cahit’in baginda bulundugu Tanin gazetesinde bilimsel
makaleler yazmaya baglayan Salih Zeki, ayn1 yi1l Meclis-i Maarif iiyeligine getirilmistir. Bu
sirada Dariilfiiniin-1 Sahane’nin Ulim-i Riyéaziyye ve Tabiiyye Subesi’nde analitik geometri,
matematiksel fizik, astronomi ve ihtimaller hesabi derslerini vermistir. 1910°da Tevfik Fikret’in
yerine Mekteb-i Sultani’nin midirligine tayin edilmis, 1917°de Dariilfiintin-1 Osmani’nin
umumi mudiirligiinden istifa etmis ve 6gretim liyeligi gorevini, Fen Subesi miiderrisi olarak

stirdirmtistiir. Salih Zeki, 1920 yilinda ge¢irdigi ruhi bunalimdan sonra Sisli Fransiz

3 Sevtap Kadioglu, “Salih Zeki ve Cevresi”, Osmanli Bilimi Arastirmalart, Say1 7, Istanbul 2005, s. 155-156.
* Yavuz Unat, “Salih Zeki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36, Istanbul 2009, s. 43.
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Hastanesi’nde 2 Temmuz 1921 tarihinde vefat etmistir.’> Piyanist Vecihe, Halide Edip Adivar
ve 0gretmen Miinevver hanimlarla evlenmis, bu evliliklerinden bes oglu olmustur.
Salih Zeki’nin ¢alismalari; astronomi, matematik, mantik ve bilim tarihi olmak tizere dort baslik

® Astronomi alanindaki calismalarinin temelini lisedeki hocasi ve

altinda incelenebilir.
Rasathane-i Amire midiir yardimcis1 olan Emile Lacoine ile atmis, arastirmalarini hem
hocastyla hem de tek basina yiiriitmiistiir.” Salih Zeki 1892 yilinda giinesin dogusu, 6gle, ikindi,
aksam ve imsak vakitlerini gosteren cetvelin de bulundugu takvimi yaymlamigtir. 1913 yilinda
Paris’te gerceklestirilen saatlerin birlestirilmesi konusundaki konferansa Osmanli’nin da davet
edilmesi tizerine, Salih Zeki’nin baskanliginda bir enciimen kurulmustur. Bu durumun hem
uluslararasi iligkilerde hem de iilke igerisindeki vapur ve demiryollar sirketlerine, telgraf ve
posta islerine de fayda saglayacagina dair bir rapor hazirlanmisg ve sonucunda da rapor Meclis-
1 Viikelaca kabul goriiliip devleti temsilen Salih Zeki Paris’e gonderilmistir. Boylece
Greenwich saatine gecis resmi olarak baslatilmistir. Salih Zeki, Astronomi alaninda Islam
diinyasinda yazilan eserleri Avrupa’dan getirtip calismalar yapmistir. Ayrica Darilfiniin-1
Osmani Fen Medresesi Ultim-1 Riyaziye Kisminda astronomi dersleri vermis ve astronomi ders
kitaplar1 da yazmugtir.®

Geride biraktig1 eserler géz oniinde bulunduruldugunda Salih Zeki; matematik c¢aligmalarina
fazlasiyla onem vermis, hatta elektrik miithendisligi egitimi igin gittigi Fransa’da dahi, hocasi
Henry Poincaré ile matematik egitimine devam etmistir. Ayn1 zamanda hocasinin bilim
anlayisini yakindan inceleyip benimsemis ve iilkeye geri dondiigii zaman eserlerini Tiirk¢eye
cevirmistir.® Oliimiinden sonra da Tiirkiye’deki matematik aragtirmalarina onciiliik eden ve
bilim tarihi agisindan da ¢ok degerli olan eseri Asar-1 Bakiye’yi dort cilt olarak diizenlemistir,
ancak hayattayken ilk iki cildi yayimlanmistir. Salih Zeki’nin eserleri ve verdigi konferanslar
incelendiginde; Tiirk matematikcilerinin o dénemde heniiz bilmedigi Oklid dis1 geometriler,
sanal sayilar, sayilar kurami gibi alanlarin tilkede tanitilmasi saglamistir. Bu alandaki katkilar
bununla da siirli kalmamis verdigi dersler, yazdig: kitaplar ve kaleme aldig: ders kitaplari ile

matematik dersinin, egitimin her seviyesinde yayilmasinda biiyiik katki saglamistir.® Salih

5 Yavuz Unat, “Aséar-1 Bakiye ve Yazilis Yontemi”, Osmanli Bilimi Arastirmalart Dergisi, Say17/1, istanbul
2005, s. 25-26.

6 Yavuz Unat, a.g.m., s. 43.

"Yavuz Unat, a.g.m., s. 43.

8 Emre Délen, “Salih Zeki ve Dariilfiinun”, Osmanh Bilimi Arastirmalar: Dergisi, Say17/1, Istanbul, 2005 s.125.
% Miijdat Takicak, Salih Zeki 'nin Matematik Felsefesi ve Matematik Egitimi Yaklasimi (Doktora Tezi), A.U
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2016, s. 48.

10 Yavuz Unat, a.g.m., s. 43.
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Zeki, matematigin yaninda matematik felsefesiyle de ilgilenmistir, Tiirk fikir hayatinda bu
alanla ilgilenen ilk kisidir.

Boole’un gelistirmis oldugu “Cebirsel Mantik” anlayisini savunan Salih Zeki, matematik
mantig1 hususunu Tirkiye’de ilk ele alan Ali Sedat’tan sonra kendisi de eserlerinde yer vererek

bu alaninm iilkede gelismesine biiyilk katki saglamistir.'!

Mantigin matematikle ifade
edilebilecegini diisiinmiis, Dartilfiintin’da verdigi mantik dersinin notlarini “Mizan-1 Tefekkiir”
adiyla yayinlayarak bu diislincesini detaylica anlatmistir. Salih Zeki mantigi; mantik-1 siri
(formel mantik), mantik-1 musavver (niceleme mantig1), mantik-1 isari (cebirsel mantik) olarak
ti¢ kisim oldugunu savunmustur. Bunlarin ii¢iiniin de faydali oldugunu, ancak mantik-1 isarinin
diger ikisini de kapsayip gorevini yerine getirebilecegini savunmustur.'?

Fransa’dan déniisii itibariyle basta Islam dncesi Yunan ve Hint ¢alismalari, sonra eski yazma
eserleri inceleyerek Ortagag Islam diinyasindaki bilimsel calismalar1 aydinlatmak istemistir.
Bunun sonucunda da 1889 yilinda ilk bilim tarihi makalesi olan “Hint Rakamlar1 Uzerine Bir
Rapor” adli ¢alismasini yayimlamistir. Bu makale ayni1 zamanda bir Tiirk bilim adaminin
yurtdisinda yayimladigi ilk bilim tarihi calismasi oldugu ileri siiriilmektedir.®® Salih Zeki, bu
makaleden bahsetse de nerede yayimlandigi bilinmemektedir. 1892 tarihinde Resimli
Gazete’de “Asar-1 Eslaf” basligi altinda El-Magribi, Nasiruddin el-Tusi, Miihtedi Osman
Efendi gibi ¢ok iyi bilinmeyen yazarlar1 ve eserlerini tanitan makaleler yazmis ve bunun
sonucunda ileride en énemli eseri olan Asar-1 Bakiye’yi kaleme alacak bilgi birikimine sahip
olmustur.

Salih Zeki, matematigin gelismesine ve Ogretimine hizmeti gecen on dokuzuncu yiizyil
sonlarinda Osmanli Devleti’nde yetismis bir matematik¢i ve bilim tarihgisi olarak Tirk bilim
hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Salih Zeki gibi bir bilim adaminin yetismesinde en énemli
faktor zekas1 olmakla birlikte i¢inde yasadigi, etkileyip etkilendigi kisiler, ¢alistigi kurumlar da
onemli birer faktordiir. Matematik yetenegini heniiz daha ogrenci iken gostermis, atildigi
Mahalle Mektebi’nden sonra Darlissafaka'y1 birincilikle bitirerek Posta ve Telgraf Dairesi fen
kalemi katipligine baslamistir. Calistig1 kurum tarafindan tahsilini tamamlamasi igin Paris'e

gonderilmis, burada da hem yiiksek elektrik miihendisligi tahsilini biiylik basariyla

W {smail Koz, Salih Zeki’'nin Mantik Anlayist (Yiiksek Lisans Tezi) A.U Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1996,
S. 65.

12 {smail Koz, a.g.e., s. 66.

13 Remzi Demir ve Inan Kalayciogullari, Biiyiik bir Matematik Tarihgisi ve Felsefecisi: Salih Zeki Bey,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Aragtirmalari, 2004, s. 199.
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tamamlayarak hem de ilmi hayatina biiyiik katkilar saglayarak donmiistiir.'* Yasadig1 donemin
onde gelen matematik bilginlerinden olmasinin yaninda; ikdam, Dariissafaka ve Iktisadiyat
Gazeteleri ile Dariilfiinun Dergisi’ne yazdigi makalelerle bilim hayatina sayisiz katkida
bulunmustur. Ayni1 zamanda matematik, astronomi, fizik, geometri, mantik... vb. bir¢cok alanda
hem ders kitabi hem de 6zgilin ¢ok sayida yapit vermistir. Faaliyet alaninin ve eserlerinin
cesitliliginden Salih Zeki’nin ¢ok yonlii bir kisiligi oldugu da anlagilmaktadir.

Cok verimli bir yazar olan Salih Zeki, Asar-1 Bakiye, Kamus-1 Riyaziyat, Kozmografya gibi
anit sayilabilecek birgok esere imza atmasi, bircok dalda hem yeni konularin iilkede
tanitilmasina onctliikk etmesi hem de kurucusu kabul edilmesi ve Tiirkiye’nin ilk matematik
profesoriil® olmasi sebebiyle biiyiik bir neme sahiptir. Yasadig1 donemde dnemli basarilara
imza atmis olmasma ragmen Oldiikten bir siire sonra neredeyse unutulmustur. Salih Zeki
hakkindaki ilk c¢alisma, 1933 yilinda Sarton’un ¢ikardigi Isis dergisinde Adnan Adivar’in
yayimladigi Asar-1 Bakiye’yi tanitan yazisidir. Adnan Adivar, eseri ayrintili bir bigcimde
ozetlemis ve Salih Zeki’nin bazi iddialarma yer vermistir.!® Bu yazi daha sonra Yesim Isil
Ulman tarafindan Tiirkgeye cevrilmis ve 2001 yilinda yayimlanan Celal Sarag’m “Salih Zeki
ve Eserleri” kitabinda da yer verilmistir. 1940 yilinda ise Tanzimat’in yiiziincii yil
miinasebetiyle yayimlanan “Tanzimat” kitabinda Kerim Erim’in, “Tanzimat ve Miispet ilimler:
Riyaziye” adli bir makalesi yer almistir. Bu makalenin bir kisminda Salih Zeki’ye deginmis,
tarth calismalarin1 Asar-1 Bakiye’de topladigindan, bu eserin dogu bilginlerinin matematige
katkisinin neler oldugunu anlattigindan ve gok kiymetli oldugundan bahsetmistir.!” 1960’1
yillara gelindiginde ise Asar- Bakiye’nin giinlimiiz Tiirk¢esine ¢evirisi yapildigi goriilmektedir.
Ancak bu cevirinin tam tarihi, kim tarafindan yapildig1 bilinmemektedir. Siiheyl Unver, 1961
yilinda bir grup bilim adamin1 bu geviriyi goriismek lizere davet etmistir. Bu ¢alismanin Salih
Zeki’nin dogumunun 100. yili kutlamasi yapilacak olan 1964 yilia yetistirilmesi
kararlanmistir.*® Ancak bundan sonrasi ile ilgili bir bilgi yoktur. Salih Zeki ile ilgili en énemli
caligmalar1 yapan kisilerden biri Celal Sarag, 1966 yilinda bu konuyla ilgili ilk makalesini
yayimlamistir. 1990 yilinda ise Kiiltiir Bakanligi’nin onerisi ile “Salih Zeki ve Eserleri”

projesine baslamistir. Once Asar-1 Bakiye, Kamus-1 Riyaziyat ile Dariilfiinun Fen Fakiiltesi

14 Eyiip Arabaci, Salih Zeki’nin "Hisab Dersleri” Eserinde Hesaplamaya Yonelik Kullanilan Yontem ve
Tekniklerin Incelenerek Giiniimiiz Matematik Miifredatiyla Karsilastirilmas: (Yiiksek Lisans Tezi) M.U Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Istanbul, 2018, s. 23.

15 {smail Koz, a.g.e., s. 45.

16 Erdal Inonii, “Salih Zeki ve Asar-1 Bakiye”, Osmanl Bilimi Arastirmalart Dergisi, Say17/1, Istanbul 2005, s. 2
17 Erdal Inénii, a.g.e., s. 2.

18 Celal Sarag, Salik Zeki Bey, Hayati ve Eserleri, Yay. Haz. Yesim Isil Ulman, Kizilelma Yayincilik, istanbul
2001, s. 107.
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Mecmuasi’ndaki, Ulum-i iktisadiye, Ictimaiye Mecmuasi’ndaki, Resimli Gazete ve Servet-i
Fiinun dergilerindeki makalelerini incelemis ve bunlar1 bir dizi makale ile yayimlamaya
baslamissa da hepsi yayimlanmamistir. Daha sonra ise Salih Zeki’nin makalelerini bu sekilde
grup grup incelemis ve bunlar1 derledigi makalelerde ele almistir. Ancak saglik sorunlarindan
dolayr bu proje tamamlanmamis olsa da, Olimiinden sonra 2001 yilinda, ¢alismasinin
tamamlayabildigi boliimii kitaplastirilmistir.® Istanbul Universitesi Bilim Tarihi Anabilim
Dalt’nin kurulusunun 20. yili olan 2004’te “Ali Kus¢u ve Salih Zeki Sempozyumu”
diizenlenmis, burada Erdal Inénii, Yavuz Unat, Melek Dosay Gokdogan, Remzi Demir, Feza
Gunergun gibi bilim tarihgileri konusma yapmustir. Biitiin bu konusmalar Osmanli Bilimi
Aragtirmalart Dergisi’nin 2005 yilindaki 7. sayisinda yer almistir. 2003 yilinda Remzi Demir,
Yavuz Unat Asar-1 Bakiye’nin ilk iki cildini glinlimiiz Tirkgesiyle yeniden bastirmis, bu
eserlerdeki biyografileri de toplayarak ayri bir cilt haline getirmislerdir.

Bu ¢alismanin amact; Tiirk bilim tarih¢iliginin de kurucusu kabul edilen® Salih Zeki nin, Tiirk
ve Islam tarihi acisindan biiyiik 6nem tasiyan Asar-1 Bakiye eseri iizerinden bilim tarihi

konusunda yaptigi ¢alismalart incelemektir.

Asar-1 Bakiye’ye Giden Yol

Salih Zeki, 1882 yilinda Fransa’dan dondiikten bir siire sonra Fransiz bankact M. Lemoine ile
tanigsmis, onunla yaptig1 uzun sohbetler sonucunda da bilim tarihine, matematik tarihine ilgisi
baslamistir. Dogulu bilginlerin matematige katkisinin Avrupa’da iyi bilinmedigi diisiincesinde
olan Lemoine, Salih Zeki’ye Istanbul kiitiiphanelerindeki bu bilginlerin eserlerini aragtirarak
bilim tarihine biiyiik katki saglayabilecegi onerisinde bulunmustur.?! Bu 6neriyi cazip goren
Salih Zeki boylece bilim tarihi arastirmalarina baslamistir. Bu arastirmadaki amacit Dogulu
bilginlerin Yunan matematigine neler ekledigini ve bunlari Avrupa’ya hangi diizeyde teslim
ettiklerini gostermektir ve bunu Asar-1 Bakiye’nin “Sunus” kisminda da belirtmistir.
Arastirmaya, Ayasofya Kiitiiphanesi’ne giderek kayitli eserleri incelemekle baslamistir.
Matematik kitaplarinin ¢ogunun Arapga, Farsca dillerinde ve kolay anlasilir oldugunu
gormiistiir. Ancak daha detayli bir inceleme yaptiginda ise Dogulu bilginlerin katkilarini

ogrenebilmek i¢in dncelikle Eski Yunanlilarin bu alanda hangi seviyeye geldiklerini bilmesi

19 Feza Gunergun, “Celal Sarag ve Bilim Tarihi” Osmanl Bilimi Arastirmalar: Dergisi, Say18/1, Istanbul 2006,
s. 28.

2 Byiip Arabaci, a.g.e., s. 23. _

2L Salih Zeki, Asdr-1 Békiye, c.1 (Ortagag Islam Diinyasi'nda Trigonometri), Yay. Haz. R. Demir, Y. Unat, Babil
Yayincilik, Istanbul, 2003, s. 9
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gerektigine anlamistir.?? Boylece Dogulularin Yunanlardan neler aldigii dgrenerek Bati’ya
neler verdigini gostermek istemistir. Aragtirmasinda Onceligi Yunan eserlerine vermis,
kaynaklar1 incelemis ve bilim tarihi ¢alismasinin yontemini belirlemistir. Ancak inceledigi
kaynaklar yeterli gelmeyince Avrupa’dan kaynak getirtmis, en ¢ok da Paul Tannery’nin
eserlerinden faydalanmistir.?® Bati ile ilgili okumalarm yaninda Dogu Medeniyetinde Hint
etkisi oldugu iddialarindan dolay1, Sanskritge matematik kitaplarinin terciimelerini de
incelemistir.?* Bu incelemelerin sonunda Istanbul Kiitiiphanelerindeki eserleri yeniden
incelemeye baslamistir. Yine eserinin “Sunus” boliimiinde degindigi gibi li¢ sene siiren biitiin
bu incelemeleri kayit altina almis ve onceki Avrupali bilginlerin, Dogu eserleriyle ilgili
degerlendirmelerini, makalelerini de okumustur.

Salih Zeki, arastirmalarinin sonucunu 6nce makaleler halinde yayimlamistir. Tiim bu birikimin
sonucunda da en biiylik eserlerinden biri olan Asar-1 Bakiye ortaya ¢ikmistir. 1892 yilinda
Resimli Gazetede, “Asar-1 Eslaf” (Ge¢misteki Bilginlerin Eserleri) baslig1 altinda makaleler
yazmaya baglamis ve burada el-Magribi, Nasiriiddin el-Tusi, Cemsid el-Kasi, Muhtedi Osman
Efendi gibi onemli bilginlerin eserlerini detaylica tanitmustir.?® Ayrica on iiciincii yiizyilda
yasamis olan Nasiriiddin el-Tusi’nin “Kitab Sekl el-Kutta” adl1 trigonometri eserinden Asar-1
Bakiyede de etraflica bahsetmistir. 1898 yilinda ise Fransa’da Avrupa’da yayimlanan en eski
dogubilim arastirmalart dergisi olan Journal Asiatique’de ‘“Notation algébrique chez les
orientaux” (Dogulularda Cebirsel Notasyon) adli calismasi yayimlanmustir.?® Bu makalede
cebirsel simgelerin tarihine katkida bulunmustur. Ayrica ayn1 yil bu makale Fransa’da bir
kitapcik olarak basilmigtir. (Salih Zeky Efendi, Notation Algebrique chei les Orientau.x,
Imprimerie Nationale, Paris 1898).2’

Asar-1 Bakiye’den Once bilim tarihi acisindan en 6nemli eserlerinden biri olan Kamus-1
Riyaziyat’t 1897°de yayimlamustir. Salih Zeki bu eseri 12 cilt olarak planlamis, eserinde
matematik, astronomi alanindaki terimlere deginmis, matematikg¢iler ile astronomlarin
hayatlarina yer vermis ve eserlerini incelemistir. Hayattayken birinci cildi yayimlanmus,
oliimiinden sonra 1924’te ikinci cildi yayimlanmigsa da diger ciltler yayimlanmadan kalmustir.

Geri kalan ciltler yazma olarak Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.?® Ayrica

22 Salih Zeki, a.g.e., s. 10.

2 Salih Zeki, a.g.e., s. 10.

24 3alih Zeki, a.g.e., s. 10.

2% Remzi Demir ve inan Kalayciogullari, a.g.m., s. 200.

% Daha dnce bahsedilen“Hint Rakamlar1 Uzerine Bir Rapor” adli ¢aligmasi nerede yayimlandigi bilinmedigi igin
bir Tiirk bilim tarihgisinin yurtdiginda yayimladig: ilk bilim tarihi makalesi olarak kabul edilmedigi takdirde,
Fransa’da yayimlanan bu makalesi ilk olarak kabul edilebilir.

27 Remzi Demir ve Inan Kalayciogullari, a.g.m., s. 202.

28 Emre Délen, a.g.m., s. 124.
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Halide Edip Hanim da Ingilizce eserleri terciime ederek Salih Zeki’ye katkida bulunduguna

“Mor Salkimli Ev” de yer vermistir. %

Asar-1 Bakiye

Uzun siiren biitiin bu hazirlik siirecinden sonra Salih Zeki, en 6nemli eseri Asar-1 Bakiye’nin
birinci ve ikinci cildini 1913 yilinda yaymmlamistir. Dort cilt olarak planladigi esrini
yazmasindaki amacini kitabin sunus bolimiinde séyle belirtmektedir: “matematigin her bir
dalina dair muhtelif zamanlarda yazilmis olan ana kitaplar1 temele alarak Dogu
bilginlerinin, eski Yunan matematigi iizerine neler eklediklerini ve bunlar1 Batililara hangi
diizeyde teslim ettiklerini gdsterecegim. Maksadim, tumturakli ibareler ile Dogu
matematikgilerinin dviiniilecek seylerini yazmak ve bu vesileyle Dogulularin kendilerini
begenme duygularimi oksamak degil, belki asirlardan beri kiitiiphanelerde gomiilii bulunan
matematik kitaplarmin icerigini meydana koyarak genclerimi uyarmaktir.””®® Yine aym
bolimde eserini 11. yiizyil biiyiik bilgini Ebi el-Reyhan el-Birini’nin Asar-1 Bakiye! adl

eserine ithafen bu ismi verdigini belirtmistir.3?

I. Cilt

Diizlem ve Kiiresel Trigonometri ile ilgili birinci cilt; sunus, giris, iki kisim, sonug ve bir zeyl
boliimiinden olusmaktadir. Salih Zeki, ilk cildine, Fransiz matematik tarihgisi Paul Tannery’nin
Eski Astronomi Eserinde oldugunu belirttigi “Trigonometri kelimesi, goriiniirdeki sekline karst
Yunanca degildir; Eskiler, hakikaten iiggenlerin ¢oziimii meselesi ile hi¢ ugrasmamislardir.”®3
Salih Zeki, trigonometrinin kurulusunda Yakindogu fencilerinin emeklerinin biiyiik oldugu
goriisiinii, birinci cildinde agiklayip iizerinde durmus ve bunun igin arastirmalarin1 M.O 5-6.
ylizyillardan baslatarak M.S 2. yiizyilda yasamis Batlamyus’a da deginerek 13. yiizyil Alman
matematikgisi Albert Magnus’a kadar getirmistir.®* Giris boliimiinde Salih Zeki; Antik

Halide Edib Adivar, Mor Salkimli Ev, Yayma Hazirlayan: Mehmet Kalpakli ve Giilbiin Tiirkgeldi, 4. Baski,
Istanbul 2003, s. 135. "Ev kadn1 roliinii ¢ok ciddiyetle ele almistim. Ayn1 zamanda fikri ¢calismalarim ve
yazilarim da devani ediyordu. Salih Zeki Bey'in Kamus-1 Riyaziyyat adli eserinin i¢indeki biiyiik riyaziyeci ve
filozoflarin hayatin1 muhtelif eserlerden toplayan ve hazirlayan bir asistan veyahut katip vazifesini goriiyordum.”
% Salih Zeki, a.g.e., s. 11.

31 Birini bu eseri 1000 yilinda Ciircan’da yazmistir. Milletlerin bayram, dini giin ve ibadetlerinin bu takvimlere
gore farkli tarihlenmesinin sebebini merak ettigi i¢in bu eseri kaleme alir ve eserinde; farkli toplumlarin
kullandiklar1 takvimlerden, takvimlerin ortaya ¢ikis sebeplerinden bahseder.

32 galih Zeki, a.g.e., s. 11.

3 galih Zeki, a.g.e., s. 11.

34 Celal Sarag, a.g.e., S. 72.
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Yunanlilarin, ti¢genin etrafina ¢ember daire ¢izerek, tiggenin i¢ acilarin1 hesapladiklarindan
bahsetmistir. Yunanlilarin kullandiklar: cetvelden bahsetmis ve daha sonra “Yay Kiris Cetveli”
admi alan bu cetveli kullandiklarin1 Batlamyus’un “Mecisti” adli eserinin birinci makalesinin
sekizinci bolimiinde bulundugunu belirtmistir. Ayrica Antik Yunanlilarin, yay kiris cetveli ve
kiiresel dort kenarli yardimiyla tiim astronomik hesaplamalari yaptiklarinin tizerinde durmus,
fakat bilinen anlamda trigonometri islemleri yapmadiklarin1 vurgulamistir. Bunu da Paul
Tannery’den yaptig1 alintilarla desteklemistir.®® Salih Zeki, trigonometrinin doguda icat
edildigini ortaya koymaya c¢alismustir.

Ik cildin birinci kismina ise Alman matematik¢i F. Wépcke nin Kit’ab el-Fahri kitabinin
girisinde oldugunu belirttigi; “Muhtelif zamanlarda ortaya ¢ikan Arap matematikgilerinin
eserlerini tetkik etmekledir ki, Araplarin Hindistan ve Yunanistan’dan ne aldiklarina ve bunlara
neler ilave ettiklerine ve bilimi Avrupalilara ne halde teslim ettiklerine dair bizce kesin bilgiler
almak miimkiin olabilir.” ciimle ile baslamistir®® Bu kisimda Salih Zeki, Doguda
trigonometrinin dogusunu anlatmistir. Montucla, Hoffer, Marie gibi Batili bilginlerin Dogulu
matematikgiler arasinda ilk olarak yaylarin iki katlariin kirigleri yerine siniisleri koyarak
kullanan kiginin, dokuzuncu yiizyilin meshur astronomlarindan Battani oldugunu 6ne
stirmiiglerdir. Fakat Salih Zeki; Nasirtiddin Tasi’yi kaynak gostererek Sabit bin Kurra
tarafindan bu hesaplarin daha once yapildigini diisiinmiistiir.3’ Trigonometrik ¢izginin
kaynaklarda ilk olarak Ebu’l-Vefa el-Buzcani tarafindan kullanildigin1 Biruni ve Tuasi’den
aktarmistir. Ayrica bu kisimda 11. yiizyilda Dogulu matematikgilerin trigonometrinin
baglantilarii kullandiklarini, siniis-tanjant teoremini bildiklerini ve bunun sonucunda da
ticgenleri ¢cdzmeye basladiklarini savunmustur.®®

Ikinci kisma da yine Paul Tannery’nin Eski Astronomi Eserinde oldugunu belirttigi “Eski
Yunanlilarm kullandiklari tek trigonometrik cizgi bir yayin kirisi idi.”%® Ciimle ile baglamis ve
bu bolimde degisik trigonometrik cetvellerin hesaplanma yontemlerini anlatmistir. Antik
Yunanda yay-kiris cetvelini ilk yapan kisinin Hipparkos olduguna deginmis, onun bu cetvelleri
nasil hesapladigin1 Batlamyus’un agikladigina yer vermistir. Ulug Bey’e kadar kullanilan siniis
cetvellerinin, Battani’nin kullandigina ¢ok benzedigi, ancak ondan oncesinde ise Habes el-

Hasib’in kullandigin1 belirtmistir.*° lerleyen sayfalarda da Islam bilginlerinin siniis hesabini

% Erdal Inénii, a.g.m., s. 4.
% Salih Zeki, a.g.e., s. 21.
37 Celal Sarag, a.g.e., S. 78.
3 Erdal In6nii, a.g.m., s. 7.
% salih Zeki, a.g.e., s. 65.
40 Celal Sarag, a.g.e., S. 82.
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Hintlilerden 6grenip 6grenmedigi meselesi iizerinde durmus, Aryabathiya’nin bir siniis cetveli
olduguna, ancak Islam matematikgilerinkiyle benzemedigine, siniis seklinde bir oran
tanimlamanin Hintlilerden alinmis olabilecegine deginmistir. Bu kisimda son olarak Ebu’l-
Vefa, Giyasiiddin Cemsid el-Kasi, Musa Kadizade Rumi’nin cetvellerine yer vermis,
anlatmustir.

Sonug boliimiinde Salih Zeki, batida trigonometriyle ilgili yazilmis en eski kitabi kaleme alan
Regiomontanus ve 1533’de yayimlanan eseri iizerinde durmustur. Biitiin trigonometri
teoremlerini eserinde ortaya koyan Regiomontanus’un bu bilgileri, Bat1 dillerine ¢evrilmis olan
Islam eserlerinden almis olabilecegini soylemis, kanitlar sunmustur. Salih Zeki,
Regiomontanus’un eserinin donemi itibariyle bir 6nemi olduguna fakat Batili bilim
tarihgilerinin iddia ettigi gibi kitabin igeriginin kendisine ait olmadigma deginmistir.
Kendisinden 6nce yetisen Dogulu matematikgilerin eserlerinde de ayni konularin yer aldigini
ortaya koymustur.*

Zeyl, yani ek bolimiinde, eserinde degindigi ve c¢alismalarini kaynak olarak gosterip
faydalandigi matematikgilerin biyografilerine yer vermistir. Salih Zeki ¢aligmasinda ad1 gecen
eser ve miiellifleri alfabetik siraya gére vermeye galistigim belirtmistir.*? Boliimde sirasiyla;
Habes’iil-Hasib, Sabit Ibn-i Kurre Essabi, Ebiil Abbas’iil Fadl, Bettaani, Ebul Vefa el-Bozcani,
Ebu Mahmud Han-ul Hocendi, Ebu Cafer-iil Hazin, Kiya Kusyar Elcili, Emir Ebu Nasr ibn-i
Irak, Eburreyhan-1 Birtini, Nasiruddin-i Ttsi, Giyasiiddin Cemsid el-Kasi, Kadi Zade Erraimi,
Ulug Bey, Ali Kus¢u, Mahmud Miremgelebi, Takiyiiddin Errasid biyografilerine yer vermis ve

eserlerinden, ¢alismalarindan bahsetmistir.

1. Cilt

Hesap ve cebiri konu aldigi ikici cilt; 6nsoz, giris, birinci boliim, iki kisim, son boliim, 6zet ve
zeyl boliimlerinden olusmaktadir. Ikinci cilde Salih Zeki, Rouse Ball’a ait oldugunu belirttigi
“Araplarda matematik tarihinin temeli bizce bilinir. Fakat birgok noktalar vardir ki incelemeye
ve tahkikata muhtagtir” ciimlesi ile baslamistir.*® Bu ciltte; rakam-hesap tiirlerini, kesir

islemleri tizerinde durmustur. Giris kisminda Salih Zeki, bu cildi hesap ve cebir olmak tizere

4 Celal Sarag, a.g.e., s. 89.

42 Salih Zeki, a.g.e., s. 134.

% Salih Zeki, Asdr-1 Békiye, c.2 (Ortagag Islam Diinyasi'nda Hesap ve Cebir), Yay. Haz. Melek Dosay
Gokdogan, Babil Yayincilik, Istanbul, 2003. (Bundan Sonraki bagvurularda birinci ciltle karismamasi amactyla
“a.g.e.2” olarak belirtilecektir.)
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iki boliime ayirdigimi belirtmistir.** Basilmis olan ciltte sadece hesap boliimii vardir, cebir
boliimii bulunmamaktadir. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’ndeki basilmamus ciltler arasinda
cebir kismi yoktur. Salih Zeki’nin ti¢iincii cildi hazirlamis olmasindan dolay1 da bu boliimiin
kaybolmus olabilecegi ya da bu bolim hazir olmadigi i¢in diger iki cildin basilmamis
olabilecegi diisiiniilmiistiir.*® Birinci ciltte oldugu gibi, Eski Yunan ve Hint kaynaklarimi
inceleyerek Islam bilginlerinin onlardan ne dlciide etkilendigini ortaya koymak istemistir. Bu
ciltte ayrica “Zihin Hesab1” {izerinde durmustur. Islam diinyasinda zihin hesabinin
Avrupa’dakinden farkli oldugunu, genellikle sayilarin toplanmasi ve ¢ikarilmasiyla, yalin
sayilar1 ¢arpma ve bolmeyi ezberden yapabilmek ve kolaylikla zihinden bulabilmek i¢in
olusturulmus bir hesap sistemi oldugu tizerinde durmustur.

Giris bolimiine; Roose Ball’in Matematik Tarihi adli eserinde oldugunu belirttigi, “Her halde
Araplarin, ilk bilgileri Yunanlilar ile Hintlilerden almis olduklarindan siiphe edilemez ve
denilebilir ki Arap Ilmi’ bu bilgiler iizerine kurulmustur” ciimlesi ile baslamistir. Salih Zeki,
Eski Yunanlhlarin, sifir bilinmedigi i¢in Fenikelileri taklit ederek sayilar1 harflerle gosteren bir
alfabe rakam sitemi kurduklarindan bahsetmistir. Bu usulden dolayr hesap islemlerini ya
akildan ya da abakiis yardimiyla yaptiklarina deginmistir.*® Ayrica Euklides’in “Elementler”
kitabini, Nikomakhos’un “Hesaba Giris” adl1 kitabin1 ve Diophantos’un “Aritmetik™ kitabini
tamitnmustir. Bu boliimde son olarak Islam bilginlerinin, Hint bilginlerinden ne derecede
etkilendigi konusu iizerinde durmus, Aryabhata, Brahmagupta, Bhaskara’y1 tanitarak
calismalarina deginmistir. Aryabhata ve Brahmagupta’nin daha énce yasadiklar igin Islam
bilginlerinin etkilenmis olabilecegini, fakat Bhaskara’nin, Batili bilim insanlarmnin
savunduklarinm aksine, Harezmi ve Sabit Ibn Kurra’dan daha sonra dogduklari i¢in onlari
etkilemelerinin miimkiin olmadigimi savunmustur.*’

Hesap biliminden bahsettigi birinci boliimde Dogulu matematikgilerin bilinenler yardimiyla
bilinmeyenleri bulmak igin hesap bilimini kullandiklarindan bahsetmistir. Salih Zeki; Islam
bilginlerinin, Yunanlardaki harf sistemli sayilari, Arap alfabesine uyarladiklarin1 daha sonra da
Hint rakamlarim ve sifir1 alarak kullandiklarina, bu hesaba ise “Hisab’ul-Hindi” dediklerini, bu
hesabin teorik degil, pratik oldugunu belirtmistir. Bu Hint hesabu ile ilgili ilk olarak kitap yazan

kisinin Harezmi oldugunu yazmistir.*® Kagidin nadir bulunmasi ve pahali olmasindan dolay:

4 galih Zeki, a.g.e.2, s. 2.

%5 Feza Gunergun, “Asar-1 Bakiye ve Salih Zeki Uzerine Ek Bilgiler”, Osmanli Bilimi Arastirmalar: Dergisi,
Say17/1, Istanbul 2005, s. 188.

46 Salih Zeki a.g.e.2, s. 6.

47 Erdal Inénii, a.g.m., s. 11.

8 Salih Zeki, a.g.e.2, s. 41.
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hesap islemini {izerine ince kum, tebesir veya un serpistirilen siyah tahtalar ya da ince bir tabaka
kum tizerinde yaptiklarina ve bu sekilde yapilan aritmetik islemlere Dogulularin “Hiséb-et taht
ve’t-turab”, Batililarin da “Hisab el-gubar” adini verdiklerine deginmistir. Hicri 8. yiizyila
kadar Doguda yazilan Kitaplarda “Hisab el-gubar” adiin kullanildigini, ancak bu dénemden
once Endiiliis’te yazilmis Kitaplarda bu adin goriilmiis olmasindan dolayi, bu deyimin Doguya
Batidan gectigini savunmustur.*® Ozet olarak ayni aritmetik islemi ifade eden “Hisab’ul-Hindi”
ve “Hisab el-gubar” Hintlilerden Doguya, Dogudan da Batiya ge¢mistir. Salih Zeki’nin
degindigi diger bir konu da Araplarin “Hisab el-hevai” gibi isimler verdigi, rakam
kullanilmadan yapilan zihin hesabidir. Rakamlar kullanilmadan; 6nce elin parmak ve sekillerini
kullandiklarini, daha sonra ise maddi varliklar1 kullandiklarim1 ya da 6zel kurallara uyarak
zihinden yaptiklarini belirtmistir.*

Salih Zeki birinci kisma Paul Tannery’e ait oldugunu belirttigi “Araplar Yunan ilimleri ile
ilgilenmeden 6nce Hint ilimlerinin hayrani oldular: onlarin bu yonden olan fetihleri kendilerini
oyle bir memlekete sevk etti ki, burada, siiphesiz Iskenderiyye Universitesi’nden alinan bilgiler
tizerine, ilim yalniz basina ve bagimsiz olarak ilerlemis idi. Bundan dolayi, Araplar 4
Mecesti’den 6nce ‘Sind Hind’e vakif oldular. Gometraya’ya ‘Hendese’ yani ‘Hint {lmi’ adin1
veriler ve Hintlilerden aritmetige -higbir suretle islaha muhtag olmayan- sayim ve sayilari
yazma usuliinii, trigonometride kirisler yerine siniislerin ve ihtimal ki, tangentlarin
kullanilmasini aldilar” sdzleri ile baslamustir.®® Araplarin; Yunan, Kipti, Ibrani harflerini
kullandiktan sonra 7. yiizyil itibariyle kendi alfabelerinin harflerine birer sayisal deger vererek
yeni bir sayisal harf sistemi olusturduklari konusu ile baslayarak bu kisimda, ge¢mis
donemlerdeki rakamlar tizerinde durmustur. Salih Zeki, Araplarin olusturduklari yeni sayisal
harf sistemini, harflerin karsiliklarini1 detaylica anlatmig, BirGni’nin eserleriyle de bunu
desteklemistir. Halife Mansur zamaninda Hint’ten gelen bir kisinin, bir matematik ve astronomi
kitabr getirerek hediye ettigi ve bu kitaplardan faydalanilarak c¢alismalarin yapildigi, Hint
rakamlarinin da bu sayede islam bilginleri arasinda yayildigim Salih Zeki, 0 dénem yazilmus
kitaplar1 kanit gostererek belirtmistir. Halife Me’mun zamaninda ise Hint hesabiyla ilgili
Arapga olarak yazilmis ilk eser Harezmi’nin “Kitab fi hisab ek-Kindi” adli eseri oldugunu
belirten Salih Zeki, bu kitapta iki ¢esit rakam dizisi verildigi tizerinde durmustur. Bu iki dizinin
Miisliimanlara, 8. yilizyilin ortalarinda Hintlilerden geldiginden ve birinin Dogulular arasinda

yayilarak gilinimiizdeki Arap rakamlarina doniistiigiinden, digerinin ise Batililar arasinda

49 galih Zeki, a.g.e.2, s. 42.
%0 salih Zeki, a.g.e.2, s. 45.
°1 Salih Zeki, a.g.e.2, s. 52.
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yayilarak giiniimiizdeki Latin rakamlarina doniistiigiinde bahsetmistir.>> Devaminda ise yakin
tarinlerde ortaya ¢ikan oryantalistlerin Hint rakamlarin1 Araplarin Hintlilerden alip Batiya
gecisini sagladig1 goriisiine Karsilik, Batinin bu rakamlar1 Hintlilerden aldigi ve Araplarinda
Bati’dan aldig1 goriislerine yer vermis ve kendi diistincelerini de kanitlariyla agiklamistir.
Ikinci kisimda ise oncelikle Harezmi’nin Hint hesabini tanitan eserlerinden ve bu eserlerin
Batida kimler tarafindan ¢evrilip, tanitildigindan Hintlilerin ve Araplarin yazi sisteminden
bahsetmistir. Daha sonra Hint aritmetiginden 6nce Araplarin kullandig: aritmetikten bahseden
Salih Zeki; toplama, ¢ikarma, ¢arpma, bolme, karekok alma gibi islemlerin nasil yapildigini
anlatarak orneklendirmistir. Bu tanimlamalar1 yaparken Islam kitaplarindan faydalanmis ve bu
kitaplarda oldugu gibi sayilari, yalin sayilar ve bilesik sayilar olmak iizere iki gruba ayrrmistir.>
Farkli yontemleri bulundugu igin ¢arpma ve bolme iizerinde diger islemlere gore daha fazla
durmustur. Sonrasinda ise Araplarin kesir islemlerini ele almistir. Paydasi 2 ile 9 arasinda olan
kesirler i¢in 6zel isim verildigi, kesirlerin; yalin kesirler, bilesik kesirler ve irrasyonel kesirler
olmak tizere tlige ayrildigi, bilesik kesirlerin de kendi i¢inde bese ayrildigi, irrasyonel kesirlerin
ise glinimiizde kullanilan anlamindan ¢ok farkli oldugu ve kesirli sayilarda islemlerin nasil
yapildig1 noktalarma deginmistir.* Ondalik kesirlerle ilgili Doguda da, Batida da ilk kez
Avrupa’da kullanildigi kabul edilmisse de Salih Zeki, arastirdigi kaynaklar dogrultusunda bunu
yanlis oldugunu, bu tarihten ¢ok daha énce Doguda kullanildigii kanitlariyla sunmustur.>
Oran-orant1 konusuna da degindikten sonra problem ¢oziimiiniin ne sekilde yapildigini ele
almistir. Dogulu matematikgilerin hesap problemlerini ¢ozmek igin genel olarak ti¢ yontem
kullandigindan bahsetmis ve bu ii¢ yontemi de yine 6rneklerle beraber tek tek agiklayarak bu
kisma son vermistir.

Salih Zeki, son boliime Kesfiizziinun’dan “Zihin hesabi, biiyikk emvalin hesabii zihinden ve
yazisiz olarak nasil yapilacagini tarif eder. Bunun i¢in yollar ve kanunlar bazi hesap kitaplarinda
bildirilmistir. Bu ilim, avamdan yazi yazmasini bilmeyen ve okumuslardan yazi i¢in vasitalari
hazir bulundurmaktan aciz bulunanlara, bilhassa sefer esnasinda tacirlere ve c¢arsilardaki esnafa,
biiyiik faydalar temin eder” agiklamasi ile baslamistir. Bu agiklamadan da anlasilacagi gibi bu
boliimde, zihin hesab1 konusu tizerinde durmustur. Araplarda zihin hesabina verilen isimlerden

baglayarak, bu hesabin ondalik islem kullanilarak ve zihin hesabindan nasil yapildigi, kullanilan

52 Erdal Inénii, a.g.m., s. 12.
53 Erdal Inénii, a.g.m., s. 15.
% Erdal Inénii, a.g.m., s. 16.
% Salih Zeki, a.g.e.2., s. 168.
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ozel kurallarin, Avrupa’da yapilan zihin hesabi ile Araplarin kullandigi zihin hesabi arasindaki
farklar tizerinde durmustur.*®

Zeyl bolimiinde, ilk ciltte oldugu gibi, bu ciltte degindigi ve ¢alismalarin1 kaynak olarak
gosterip faydalandigi matematikgilerin biyografilerine tarih sirasina gore yer vermistir.%’
Boliimde sirastyla; Ebu’l-Fazl El-Hasib, Harezmi, Ebu Kamil Suca’, EI-Kindi, Ebu Berze EI-
Ceyli, El-Harrani, Ebu Hanife Ed-Deyneveri, Ali EI-Musuli, Ebu’l Kasim El-Antaki, Ebu Nasr
El-Kelvazi, Hasib El-Kerhi, Kad: Nesevi, Ibn Semh Girnati, Ibn Azra, Ibn’iil-Benna,
Imadiiddin El-Bagdadi, Yahya EI-Kasi, Serafiiddin Et-Tayyibi, Sihabiiddin ibniil Haim, Ebu’l
Hasan El-Kalsadi, Hac1 Atmaca, ibn Hamza, Bahaiiddin Amiili, Gelenbevi biyografilerine yer

vermis ve eserlerinden, ¢alismalarindan bahsetmistir.

1. Cilt

Asar-1 Bakiye™nin ilk iki cildi yayimlanmus, diger iki cildi yayimlanmamistir. Yukarida
bahsedilen kim tarafindan yapildigi bilinmeyen 1960’11 yillardaki ¢eviriler arasinda tiglincii
ciltte bulunmaktadir. Daktilo ile yazilmis olan bu cilde Tiirkiye Matematik Dernegi’nin internet
sitesinden ulasilabilmektedir.® Astronomi ve ziclerden®® bahseden Salih Zeki, iiciincii cilde
giris bolimiiyle basladiktan sonra kitabi, dort kisma ayirmis, bunlari da kendi iglerinde
boliimlere ayirmistir. Dordiincti kisim, diger ciltlerde zeyl adini verdigi kisimdir. Giris
boliimiine, Roose Ball’in Matematik Tarihi kitabindan “Araplarin, herhalde ilk malumati
Yunanlilarla Hintlilerden almis olduklari sek ve siiphe gotiirmez ve denilebilir ki Arap ilmi bu
malumat iizerine kurulmustur.” ctimlesi ile baslamigtir. Astronomi ilminin hey’et-i sugra
(kiigiik astronomi) ve hey’et-i kiibra (biiyiik astronomi) olmak iizere ikiye ayrildigindan
bahsetmis ve biiyiikk astronomi ile ilgili Arapcaya terciime edilen eserlere yer vermis,
iceriklerinden bahsetmistir.%°

Birinci kismin ilk boliimiinde, astronomi ilminin Araplara intikalini; ikinci boliimiinde ise
zicleri ele almistir. Iskenderiyye’de yetisen Batlamyus’un Magiston (EI-Macesti) adl1 eserini

en biiyiik kaynak olarak gormiis ve bu eserin 0 doneme kadar astronomi alanindaki bilgi

% Erdal Inonii, a.g.m., s. 19.

5 Salih Zeki, a.g.e.2, s. 221.

58 http://tmd.org.tr/asar-i-bakiye/ (Salih Zeki’nin Asar-1 Bakiye’sinin iigiincii cildi bagvuru olarak kullamldiginda
Salih Zeki, a.g.e.3, olarak belirtilecektir.)

% Arapgaya, Farsgadan gegen zic; Islam astronomlarinin, yildizlarin hareketlerini géstermek amactyla
hazirladiklar: say1 ve rakam cetvelleridir. Daha fazla bilgi i¢in bknz. Yavuz Unat, “Zic”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 44, Istanbul, 2013, s. 397.

80 salih Zeki, a.g.e.3, s. 3.
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birikiminin birlestirilmesiyle olustugunu belirtmistir.5! Bu eser Arapcaya da terciime edilerek
kaynak eser olmustur. Astronomi ilminin Halife Mansur doneminde Araplar arasinda
yayillmaya bagladigindan ve daha sonra Harun Resid’in oglu Me ’mun zamaninda ise fazlasiyla
gelistiginden bahsetmistir. Zicleri anlattigi kisimda, bu terimin anlami ve tarihi tizerinde
durduktan sonra Macesti’deki ziclerin en eski cetveller oldugundan, Batida Kopernik’e
gelmeden 6nce Doguda da zicler hazirladigindan bahsederek bu ziclere yer vererek 6zetlemistir.
Ayrica Macesti’nin terciime edilmesinden sonra bilgilerin dogrulugunu kontrol etmek {izere
ilim merkezleri olan sehirlerde rasathaneler kuruldugu bilgisini de vermistir.5?

Ikinci kistmda 6ncelikle diinyanin seklinden bahseden ilk kisi hakkindaki ihtilaftan bahsetmis
ve Eski Yunana bu konunun Misir’dan geldigini ve eserlerinde buna deginen ilk kisinin Thales
oldugu goriisiinii kabul etmistir.®® Thales’in bu bilgi sayesinde giines tutulmasi, ay tutulmasi
gibi olaylar1 6nceden haber verdigi bilgisini de aktarmistir. Eski Yunanda diinyanin sekline dair
yapilan tasavvurlara da bu kisimda yer vermistir. Yine Antik Yunanda diinyanin dénme
hareketlerine dair goriislere yer vermis, ilk olarak Aristo’nun bu konudaki goriislerine
deginmistir. Aristo, kitabinda kendinden onceki riyaziyecilerin goriislerine yer vermis ve
buradan yola ¢ikarak Eski Yunana diinyanin boyutu, donme hareketleriyle ilgili bilgilerin
Misir’dan geldigini savunmustur. Salih Zeki, bu gortise kesinlikle karsi ¢ikmig ve bununla ilgili
diisiincelerini kanitlamaya calismistir.®* Bu kismm son boliimiinde ise, Islam alimlerinin
diinyanin boyutunun &lgiilmesi ile ilgili galismalarina deginmistir. Bu ¢aligma, Batlamyus’un
Arapcaya terciime ettirilen Cografya kitabindaki bilgileri dogrulamak amaciyla Halife
Memun’un istegi dogrultusunda, donemin ileri gelen bilginleri tarafindan yapilmistir. O donem
yapilan ¢aligmalara gére Salih Zeki, bir meridyenin uzunluk 6l¢iisiiniin, giiniimiizdeki degere
¢ok yakimn bir deger oldugunu belirtmistir.?® Ekvator dairesinin yarigapi hakkinda yapilan
caligmalara da uzunca deginerek, donemin hem dog hem de bati bilginlerinin eserlerinden
alintilar yapmastir.

Rasat (gézlem) aletlerinden, usturlaptan, takvimlerden, tarihlerden bahsettigi tlgiincti kismi,
dort boliim olarak ele almistir. Oncelikle gdzlem aletlerine deginmis, bunlarla ilgili ¢izimlere
de yer vermistir. Eskilerin gézlem yaparken kullandiklar1 usulleri ve aletleri hakkindaki bilginin

cok eksik olduguna deginen Salih Zeki; Omer Hayyam, Nasiriiddin Tusi, Ulug Bey gibi

b1 Celal Sarag, a.g.e, s. 109.

62 Hiilya Senkon, “Salih Zeki ve Asar-1 Bakiye nin 1960’larda Yapilmis Bir Cevirisi”, Osmanli Bilimi
Arastirmalart Dergisi, Say17/1, Istanbul 2005, s. 38.

83 salih Zeki, a.g.e.3, s. 35.

84 salih Zeki, a.g.e.3, s. 57.

8 Celal Sarag, a.g.e., S. 115.

Blisra Altun, Beytullah Kaya: Bir Osmanli Bilim Tarihgisi; Salih Zeki 39



CEKMECE iZU SOSYAL BILIMLER DERGiISI, Cilt 8: Say1:17 2020: 25- 44

bilginlerin ¢alismalarina deginmis ve kullandiklar1 aletlerin zamanla yok oldugundan, bu
aletlerin nasil kullanildigini, vasiflarinin neler oldugunu anlatan bir belgeye de
rastlanmadigindan bahsetmistir. Batili tarihgilerin bir kismi, Doguda kullanilan aletlerin Eski
Yunandan alinip, gelistirildigini iddia etseler de bu belgelerle kanitlanmis olmadigini
belirtmistir.® En ¢ok kullanilan gozlem aletlerine deginmis, ikinci boliimde de bu aletlerin
icinde en ¢ok kullanilan; usturlabi anlatmistir. Bu gézlem aletinin 6nce Yunanlilara tarafindan,
daha sonra Araplar ve sonrasinda ise Latinler tarafindan ¢ogunlukla kullanildigindan, adin ne
anlama geldiginden, mucidinin Hiperhiis oldugu kabul edilmis olsa da kesin olmadig:
konularina deginerek kaynaklar1 derinlemesine incelemis, kanitlar sunmus, kullanildigi alanlara
deginmistir.®” Daha sonra Salih Zeki, Rubu’ tahtas1 hakkinda bilgi vermis, ibadet vakitlerinin
nasil hesaplandigina dair ornekler vererek kiblenin ve namaz vakitlerinin nasil belirlendigini
genis bilgiler vererek anlatmistir.%®

Son kisimda ilk iki ciltte oldugu gibi, bu ciltte degindigi ve ¢alismalarini kaynak olarak gosterip
faydalandigi astronomlarin biyografilerine yer vermistir. Birinci ve ikinci ciltte yer verdigi
kisilerin biyografilerine bu ciltte yer vermemistir.?® Abdurrahman Safi, El-Bettani, ibn-i
Heysem, ibn-i Sina, Omer Hayyam, Halifezade Ismail Efendi, Hoca Ishak Efendi, Vidinli

Tevfik Pasa gibi seksen kadar isme deginmistir. "

% Salih Zeki, a.g.e.3, s. 106.
57 Salih Zeki, a.g.e.3, s. 115.
88 Celal Sarag, a.g.e., s. 117.
8 salih Zeki, a.g.e.3, s. 297.
" Hiilya Senkon, a.g.m., s. 39.
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Sonuc¢

Salih Zeki ile birlikte bilim tarihi ¢alismalarinda biiyiik gelismeler gorilmis, bilim tarihinin
cesitli alanlarinda modern manada eserler ortaya konmustur. Salih Zeki, bilim tarihi alaninda
say1s1z calisma gergeklestirmistir Ki bu calismalari listelemek bile ¢ok zordur. Ortagag Islam ve
Osmanli Devleti’ne ait bilim tarihi g¢alismalarini, egitimini, yazarligin1 ilk kez kendisi
baslatmistir. “Mémoire sur les chiffres indiens” (Hint Rakamlar1 Uzerine Rapor) ve “Notation
Algébrique chez les Orientaux” (Dogulularda Cebirsel Notasyon) baslikli makaleleri ve
Kamis-1 Riyaziyyat ile Asar-1 Bakiye isimli kitaplari, bu biiyiik sahsiyetin, Tiirkiye’deki
bilim tarihi arastirmaciliginin ve yaziciliginin kurucusu oldugunu kanitlar niteliktedir.”* Asar-1
Bakiye eserinde 6zgiin matematik yorumlari yapan Salih Zeki, konuyu herkesin anlayabilecegi
dil ve islupla sunmustur. Her iki cildin de basinda “Mubhteviyatinin baz1 kisimlari Daru'l-
Fiinun-1 Osmani'de konferans suretinde verilmistir” ibaresi yer almaktadir. Boylece Osmanli’da
bilim tarihi caligmalarimin Asar-1 Bakiye’nin basim tarihi olan 1913’ten 6nce, yine Salih Zeki
tarafindan bagladig1 goriilmektedir. Bilim tarihi ¢alismalarina katkist Henri Poincaré ve Alexis
Bertrand’in eserlerini cevirerek bilim felsefesinin Tiirkiye’de taninmasi ve yayginlagmasi
yoniinde de olmustur.

Asar-1 Bakiye’nin dort cildinin, Salih Zeki Bey hayattayken basilamamis olmasi ve hatta
glinimiize kadar da basilamamis olmasi biiyiik bir kayiptir. Oysa ki bu makalede deginilen,
yayimlanmamis olan, {igiincii cildinin daktilo metninden yayina hazir oldugu anlagilmaktadir.
Bu cildin yayimlanmasi, astronomi tarihimizi inceleyenler i¢in énemli bir bagvuru kaynagi
olacaktir. Bu makalede incelenen Asar-1 Bakiye nin ilk ii¢ cildi, hem Salih Zeki’nin matematik
tarithi agisindan 6zgiin yorumlarinin bulunmasi, hem Batlamyus, Harezmi, Kadizade, Aristo
gibi {linlii matematik¢i ve astronomlarin kullandiklar1 yontemlere deginmesi, hem de birgok
bilim insaninin biyografisine yer vermesiyle giiniimiiz bilim tarihgileri i¢in ¢ok yararli bir
basvuru kitab1 olma 6zelligi tasimaktadir.”? Uzun bir ¢alismanin {iriinii olan Asar -1 Bakiye nin
en énemli yonlerinden birisi de, matematik ve astronomiyle ilgili birgok eski terim igermesidir.
Bu nedenle bu eserdeki tiim kelimeler incelenerek elde edilecek bir sozliik, matematik
ve astronomi tarihi ¢alismalari agisindan, bilim tarihgilerinin islerini ¢ok kolaylastiracak, katki
saglayacaktir. Ayrica Salih Zeki, Asar-1 Bakiye’ye baslarken géz oniinde tuttugu, Dogulu

bilginlerin Yunan matematigine neler ekledigini ve bunlart Avrupa’ya hangi diizeyde teslim

"1 Remzi Demir, “Salih Zeki Bey'in Journal Asiatique'de Yayimlanan ‘Notation Algébrique Chez Les Orientaux’
Adli Makalesi”, Ankara Universitesi Osmanl Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, Say1 43, Ankara,
2004, s. 335.

72 Erdal Inénii, a.g.m., s. 20.
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ettiklerini gostermekteki hedefine tam anlamiyla varmistir. Antik Yunandaki yay-kiris
hesabinin Islam bilginleri tarafindan nasil trigonometri bilimine déniistiiriildiigiinii ve yeni bir
bilim olarak nasil Bat1’ya aktarildigimi agik bir sekilde gostermeyi basarmustir.”

Salih Zeki’nin bilim tarihi ¢alismalarindaki gayretlerine ragmen, doneme nitelik a¢isindan
bakildiginda, ¢ok hizli bir doniisiim yasanmis ve uluslararasi onemde bazi eserlere imza
atilmistir fakat yapitlarin sayisi, hacimleri géz oniine alinarak nicelik agisindan bakildiginda,
bilim tarihiyle ilgili yapitlarin yeterli olmadig1 goriilmektedir. Yani her ne kadar Salih Zeki, bu
alanda ¢ok fazla sayida eser vermis olsa da tek basina yeterli olmamistir. Fakat bilim tarihi
caligmalar1 o dénemde c¢ok yeni bir disiplin oldugu i¢in diger iilkelerde bu manzaralarin
goriilme olasilig yiiksektir.”*

Bu belirlemeler 15181 altinda; Salih Zeki, Tirkiye’deki bilim tarihi ¢alismalarini baslatmus,
Miisliimanlarin bilime yaptiklari katkilar1 gézler 6niine sererek insanlarin bu konudaki bilgisini
arttirmistir. Cagdas anlamda hem bilim tarihi arastirmalarini baslatmasi agisindan hem de bilim
tarihi egitimini baslatmasi agisindan Tiirk bilim tarih yaziciliginda gercek bir 6ncii olarak kabul
edilmektedir. Biitiin bu basarili ¢aligmalarina ragmen, 6liimiinden sonra neredeyse unutulmaya

yiiz tutmus hem kendisi hem de eserleri hak ettigi degeri gormemistir.

73 Erdal Inénii, a.g.m., s. 9.

™ Remzi Demir, inan Kalayciogullari, Osmanlilar Dénemi’nde Bilim Tarihi Yazicihgma Genel Bir Bakis ve
Ahmed Rasim’in “Terakkiyyat-1 [lmiyye ve Medeniyye” Adli Eseri, Tiirkive Arastirmalar: Literatiir Dergisi, C.
2, Say14, 2004, s.600.
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Viktor Frankl Ornegi ile Varoluscu Psikolojide Din ve Maneviyat

Giilnur ILK?, Mustafa BILICI?
(074

Bu aragtirmanin amaci, arsiv tarama yontemini kullanarak din ve maneviyat olgusunu psikolojide varolusgu
yaklagim kapsaminda, 6zellikle Viktor Frankl drnegi 6zelinde incelemektir. Psikolojinin dine ve maneviyata olan
ilgisi son birka¢ on yil iginde 6nemli miktarda artmistir. 19. yiizyil, varoluscu psikolojinin gelisimini etkileyen bir
dizi hareketin ortaya ¢iktig1 bir siire¢ olmustur. Bu gelismelerle birlikte varoluscu yaklagimin 6znel metodolojisinin
ve fenomenolojik epistemolojinin din ve maneviyat psikolojisi alanina énemli bir katki sagladigi anlasilmaktadir.
Varoluscu psikoloji, ii¢ farkli ekolle 6n plana ¢ikmaktadir ve bunlardan biri Victor Frankl’in gelistirdigi Logoterapi
ekoliidiir. 1950'lerden itibaren, Viktor Frankl’in c¢aligsmalar1 psikolojiye yeni ve varolussal bir bakis acisi
kazandirmustir. Frankl, din ve maneviyat kavramini psikolojiye yeniden yerlestirmeye calisarak maneviyat
psikolojisinin geregini vurgulamistir. Frankl’in yaklagimina gore, din ve maneviyat1 saglikli bir yasamin 6nemli bir
yonii olduguna inanilan tutarli bir anlam sisteminin gelistirilmesi i¢in giiglii kaynaklardan biri olarak gdrmek
miimkiindiir. Bununla birlikte dogru anlasilan varolus¢u psikoloji yaklagimi, ne din ve maneviyat yanlisi ne de
karsitidir; hatta farkli temsilcilerinin din ve maneviyat hakkinda ¢ok farkli gériisleri mevcuttur. Bu yaklagimlar biiyiik
o6l¢tide agnostik kalarak, dini inanglar ve manevi deneyimlerle ugrasirken, bunlara insanin anlam arayisinin 6nemli
kaynaklar1 olarak yaklagmustir. Bununla birlikte varoluscu psikolojinin kapsamini hem psikolojik hem de teolojik
nitelikteki evrensel sorulari igerecek sekilde genisleten felsefi ¢ergevesinden dolayi, din ve maneviyat psikolojisi
kapsaminda, danigsmanlik teorileri arasinda 6n plana ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Viktor Frankl, Varolus¢u Psikoloji, Din ve Maneviyat

Religion and Spirituality in Existential Psychology with Viktor Frankl Example
ABSTRACT

The purpose of this study is to examine the phenomenon of religion and spirituality within the scope of the
existential approach in psychology, especially in the case of Viktor Frankl, using the archive scanning method.
Psychology's interest in religion and spirituality has grown significantly over the last few decades. The 19th century
was a period in which a series of movements that influenced the development of existential psychology emerged.
With these developments, it is understood that the subjective methodology of the existentialist approach and the
phenomenological epistemology made an important contribution to the field of religion and spirituality psychology.
Existential psychology comes to the fore with three different schools, one of which is the Logotherapy school
developed by Victor Frankl. Since the 1950s, Viktor Frankl's work has brought a new and existential perspective to
psychology. Frankl re-emphasized the need for psychology of spirituality by trying to reinsert the concept of religion
and spirituality into psychology. According to Frankl's approach, it is possible to see religion and spirituality as one
of the powerful resources for the development of a coherent meaning system believed to be an important aspect of a
healthy life. However, the properly understood existentialist approach to psychology is neither pro-religious or pro-
spiritual nor anti-religious or anti-spritiual; in fact, its different representatives have very different views on religion
and spirituality. While these approaches remained agnostic to a large extent, dealing with religious beliefs and
spiritual experiences, they approached them as important sources of human search for meaning. Together with these,
it is understood that existential psychology stands out among counseling theories within the scope of the psychology
of religion and spirituality, due to its philosophical framework, which expands its scope to include universal questions
of both psychological and theological nature.

Keywords: Viktor Frankl, Existential Psychology, Religion and Spirituality
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Giris

Kiiresel bir kavram olarak din, birbirinden farkli unsurlar igerir: gelenekler, ritiieller, din
adamlari, idari sistemler, politikalar, inanglar, Tanr1 vb. (Helminiak, 2008). Din ve maneviyat
terimlerinin ortlismesine ve maneviyatin dinin bir yonii olarak taninmasina ragmen (Emmons
ve Crumpler 1999; Pargament 1999) dinden ayr1 bir kavram olduguna (Elkins 1998’den akt.
Helminiak, 2008) yonelik goriisler de mevcuttur (Paloutzian ve Park, 2013). Din, insanlar1 bir
dizi inang ve ritiicle baglayan sosyal bir kurum anlamin1 tasiyorken maneviyat, bireyin herhangi
bir belirli inan¢ ve uygulama sisteminin Gtesine giderek dogaiistii bir varlikla baglant1 kurma
arayisidir. Daha kapsamli bir terim olan varolusculuk ise kisinin yasam, 6liim, 6zgiirliik ve
insan varliginin merkezinde yer alan diger konulardaki tutumlarina atifta bulunur (Martis ve
Westhues, 2015). Psikolojinin din ve maneviyat kavramlarina olan ilgisi son dénemde biiyiik
olgiide artmistir (Powers, 2005; Worthington, 2011). Ozellikle gegen yiizyll boyunca,
psikologlar ve din uzmanlari arasinda giinliik yasam ve anlam konular {izerine degerli bir goriis
aligverisi olmustur (Nelson, 2009). 20. yiizyilin ilk déonemlerindeki 6nemli ¢alismalardan (6rn.
Freud, 1927; James, 1902) 1960’lara kadar olan siiregte bu alandaki bilimsel arastirmalar durma
noktasima gelmis ve 1960’1 yillardan itibaren sinirli ve marjinal olarak ortaya ¢ikan bu

caligmalar, 1980°li yillardan itibaren gelisim gostererek hiz kazanmistir (Paloutzian ve Park,

2013).

Bu etkilesimin gegmisine konumuz kapsaminda bakilacak olursa varolusguluk okulu, 1800'li
yillarda Avrupa'da ortaya ¢ikan bir felsefe akimi olarak baslamistir (Bartz, 2009) ve siireg
icerisinde psikoloji alaninda yansimalart goriilmistiir. 19. ylizyil, varoluscu psikolojinin
gelisimini etkileyen bir dizi felsefi ve edebi hareketin ortaya ¢iktig1 bir siiregtir. 20. yiizyilda
felsefe, psikiyatri ve psikolojide atilimlar meydana gelmis, insancil bir anlayisin temeli
giiclenmistir (Moss, 2015). Psikolojideki bu hareketler bir bakima, 1960'larda davranis¢ilik ve
psikanalize tepki olarak ortaya ¢ikmistir (McCleod, 1996). Baz1 farkliliklar1 barindirmalarina
ragmen, bu varolusgu ve hiimanist hareketler benzer bakis agilarindan beslenmektedir ve bu
durum onlara 6nemli bir yakinlik saglamaktadir (Rowan, 2014). Varolusg¢u psikoloji, en
basindan beri hiimanist psikolojinin daha genis hareketi icinde kendine yer edinmistir ve bu
nedenle zaman zaman hiimanist-varolussal psikoloji veya varolussal-hiimanistik psikoloji
olarak adlandirilabilmektedir (Hoffman, 2012). Hatta farkli ¢aligmalarda bu yaklagimlarin
siirlarimin farkli sekillerde cizilebildigi ve temsilcilerinin birbirini kapsayacak sekilde

eslestirilebildigi dikkat ¢ekmektedir. Varolusgu ve hiimanistik psikolojinin gelisimine Viktor
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Frankl, Rollo May ve Abraham Maslow gibi isimler 6nemli katkida bulunmustur. Varolusgu
yaklagimin insan felsefesi, insan1 kendine 6zgii bir birey olarak ele alir ve bu yaklasima gore
insan Ozgilir secimler yapabilen, sorumlu bir varliktir (Corey, 2008). Varolusgu ve
fenomenolojik metodolojilerin birincil yonii, kisinin deneyimlerini anlama girisimidir. Bu
perspektiften hareketle, kisinin deneyimlerine ek vurgu yapilir (Hoffman, 2012). Varolusgu
diistincenin 6ziinii tanimlama konusunda dogmatik olmayan dogas1 6nem tagimaktadir; insanin
statiisii konusunda “diiriist olmak”™, “i¢ gdzlem” ve “elestirel diisiinceye deger vermek” ve
siirlarini géz ardi etmeden “insanoglunun potansiyeline inanmak” gibi kavramlar 6n plana

¢ikmaktadir (Hoffman, 2015).

Varolusgu teori, kapsamint hem psikolojik hem de teolojik nitelikteki evrensel sorulari igerecek
sekilde genisleten felsefi cercevesinden dolayi psikoloji teorileri arasinda 6n plana ¢ikmaktadir
(Eliason, Samide, Williams ve Lepore, 2010). Varolusgu/hiimanist ekole mensup olarak
degerlendirilen yazarlara gore dini inang, agirlikli olarak anlamlandirma, biiyiime, olgunlasma
ve kendini gergeklestirme stiregleriyle iliskilendirilen bir kavramdir (Kaplan, 2017). Bu makale,
din ve maneviyat olgusunu psikolojide varoluscu yaklasim kapsaminda, 6zellikle Viktor Frankl
ornegi Ozelinde gézden ge¢irmeyi hedeflemektedir. Bu baglamda, ge¢mise iliskin bilgi elde
etme amactyla konuya uygun olarak arsiv tarama yontemi segilmistir. Arsiv taramasi, kaynak
ve belgeleri inceleyerek veri toplamay1 ve toplanan verinin problemle iligkisi dogrultusunda
siniflandirilmasi ve 6neminin tartisilmasi siirecidir (Balc1, 2001). Buna karsilik bu yontemin
gerekli bilgilere ulagilmasinin gii¢ olabilmesi ve mevcut kaynaklarin bir boliimiiniin
degerlendirilebilmesi gibi bazi sinirliliklart mevcuttur. Mevcut ¢alismada da konuyla ilgili bazi
temel kaynaklardan yola ¢ikilarak genelleme yapma durumu séz konusudur. Arastirmanin ilk
asamasinda varoluscu psikoloji ve varolusgu psikolojinin din ve maneviyat konularina iliskin
yaklagimi hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan, Viktor Frankl hakkinda bilgi verilerek Viktor
Frankl’in eserleri ve hakkinda yapilan arastirmalardan elde edilen verilerle onun din ve

maneviyat anlayisina dair yaklasimi ortaya konmaya ¢alisilmstir.
Varoluscu Psikolojide Din ve Maneviyat Yaklasimi

19. yiizy1l, varoluscu psikoloji i¢in 6nemli olan bir dizi felsefi ve edebi hareketin ortaya ¢iktigi
bir siire¢ olmustur. Edmund Husserl, felsefe ve psikolojideki “seylerin kendilerine” geri
donmeyi vurgulayan yeni fenomenoloji hareketini tetiklemistir (Halling ve Carroll, 1998°den
akt. Moss, 2015). Bu donemde Kierkegaard, Nietzsche, Heidegger, Sartre ve Tillich gibi
varolusgularin, kisinin bilingli olmasinin yani sira bir seyin bilincinde olmasina, Kisisel anlam

yaratma Ozgirliigiine ve sorumluluguna dikkat c¢ektikleri goriilmektedir (Eliason, Samide,
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Williams ve Lepore, 2010). Bu ifadeler, bilincin sadece igsel olmadigi, daha ziyade, algilanan

insanin algilanan nesne ile bir iligkisinin s6z konusu oldugu anlamina gelir (Moss, 2015).

Varolusculuk okulu, 1800'lii yillarda Avrupa'da gelisen ve 20. yiizyil icerisinde etrafinda
toplanan isimlerle 6n plana ¢ikan bir felsefe akimidir (Bartz, 2009; Ozen, 2012). Alman filozof
Martin Heidegger varoluscu felsefenin kurucusu olarak kabul edilmektedir ve varoluscu
felsefeden varolusgu psikolojiye koprii vazifesi gdrmiistiir (Gegtan, 1994). Isvicreli
psikanalistler Medard Boss ve Ludwig Binswanger “Dasein analysis” (Varoluscu Analiz)
adiyla, varolusgu psikoterapinin onciisii sayilabilecek bir psikoterapi modeli gelistirmislerdir
(Ozen, 2012). Bu model sonugta, psikoloji ve psikiyatri iizerinde de etkisini gdstererek
“varolusgu psikoterapi” olarak adlandirilan bir tedavi yaklagimini ortaya c¢ikarmistir (Goka,

2009).

Varolusgu psikoloji, insan1 bir 6zneye, sadece diislinen bir varliga ve hesaplanacak, kontrol
edilecek bir nesneye indirgeyen rasyonalizme ve idealizme kars1 bir tutumla ortaya ¢ikmistir
(May, Angel ve Ellenberger, 1958). Ug farkl1 ekolle éne ¢ikmaktadir ve bu ekollerin etrafinda
toplanan birgok yaklasim mevcuttur (Hoffman, 2012). Buna gore, varoluscu psikolojinin ilk
ekolii, yukarda belirtildigi gibi Avrupa'da Ludwig Binswanger ve daha sonra Medard Boss'un
yazilar1 araciligiyla ortaya ¢ikmustir ve bu ekol genellikle ‘varolussal analiz’ adi ile
amlmaktadir. Avrupa'da halen giiclii bir sekilde varhigm siirdiirmektedir. Ikincisi, Victor
Frankl’in gelistirdigi Logoterapi ekoliidiir. Sonuncusu ve ‘varolussal fenomenolojik psikoloji’

olarak bilinen ekol ise biiyiik 6l¢iide Rollo May tarafindan gelistirilmistir.

Varoluscu diisiince tarihi ve psikolojinin, din ve maneviyat meseleleriyle yakindan ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Varolusgu psikolojiyi de igine alan varolusgu diisiincenin, din ve maneviyatla
ilgili uzun bir gegmisi vardir; fakat varolusgu diisiince literatiiriinde, din ve maneviyat
konusunda ¢ogu zaman c¢eligkili ve yanlis anlasilan bir yaklagim oldugu anlasilmaktadir.
Varolusculuk, dine ve Tanr1 fikrine karsi olarak nitelendirilerek yanlis algilanmistir; bu algiya
genellikle baz1 varoluscu diisiiniirlerin ateist ve agnostik olduguna dikkat ¢ekilmesi ve bu
diistiniirlerin olumlu bir dinin yani sira ‘olumsuz bir din’ anlayisin1 savunmalar1 da sebep
olmustur (Hoffman, 2015). Aslinda kurulusundan bu yana varolusculuk yaklasimi, Kierkegaard
gibi teist ve Nietzsche gibi ateist perspektifler arasinda boliinmiistiir (Bartz, 2009). Bununla
birlikte dogru anlasilan varolusgu psikoloji yaklasimi, ne din ve maneviyat yanlisi ne de
karsitidir; hatta farkli temsilcilerinin din ve maneviyat hakkinda ¢ok farkli goriisleri mevcuttur.
Benzer sekilde, varoluscu psikoloji sinirlarina dénecek olunursa May, ger¢ek dindarligin farkh

sekillerde tezahiir edebilecegini kabul etmektedir (Akbay, 2011). Dini, bireye faydali olup
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olmamas1 bakimindan ele almaktadir ve dindarligin 6zelliklerini ele alarak saglikli/nevrotik din
ve dindarlik seklinde bir siniflandirma yapmistir (May, 1940). May, asagida dindarligin bazi

ozelliklerine deginmektedir:

“Belirli dini inan¢ ve inanglara bakmaya basladigimizda, ¢ift namlulu bir sorudan
faydalanabiliriz. Ornegin belirli bir inan¢ ya da dini uygulama, bir insanmin kendi
durumunda mevcut olan normal kayginin istesinden gelmesine ve onu kullanmasina
yardimc1 m1 oluyor, yoksa kaygiyla karsi karsiya kalmasina mi neden oluyor? Baska bir
deyisle, dini pratik veya inang kisiyi kisitlar m1 ve kayginin azaltilmasinda, kaygi
yaratan durumlardan kaginilmasinda ona hizmet eder mi veya endise verici durumlari
cesurca ve yapici bir sekilde karsilamasini saglar m1? Mesele, herhangi bir doktrinin,
inancin veya dini uygulamanin nevrotik amaclarla m1 yoksa normal ya da nevrotik
kaygilarin tistesinden gelmek icin mi kullanilabilecegidir. Herhangi bir doktrin veya
dini uygulamada “katilik sorunu”na kars1 6zellikle uyanik olmamiz gerekir (May, 1950,
5.48).

Varoluscu perspektifler, Tanr1 imgesi tizerine (1) 6zgiirlik ve sorumluluk, (2) genisleme ve
daralmaya yonelik insani egilimler ve (3) dogruluk temalar ile 6ne ¢ikmaktadir (Hoffman,
2007). Buna gore 6dipal din, bireysellesme siirecini kolaylastiran bir gecis nesnesi olarak
ozgiirliik ve sorumlulugun kazanilmasima hizmet eder. Ozgiir ve sorumlu birey daha kisisel ve
bireysellestirilmis bir inang nedeniyle gecis nesnesine ihtiya¢ duymaz. Birgok teoloji, insanlarin
kotii (giinahkar) ve Tanri'nin iyi olmasi lizerine odaklanirken varolusgu anlayista insanlarin hem
iyi (genisleme) hem de kétiiliik (daralma) potansiyelini nasil igerdigine odaklamilir. Ozgiirliik
olmadan gergeklik miimkiin degildir. iliskiler genellikle savunma, bagimlilik, aktarrm ve
projeksiyondan olusur. iliskilerin bu ozellikleri, gerceklige ve Ozgiinliige izin vermez.
Varolusgu terapinin amaci, damisanlarin Tanr1 ve digerleriyle daha gercek bir iliskiye
kavusmalarina yardimer olmaktir. Tanri ile gergek bir iliski, ac1, 6fke ve incinme gibi olumsuz
duygularin Tanri'ya yonlendirilmesi durumunda bile Tanri'ya giivenmeyi gerektirir (Hoffman,
2007). Bu yaklagimin ana odagi, danigsanin 'diinyadaki varligini' a¢ikliga kavusturmak olarak
ele alindiginda, yaklasimin bazi kavramlari, ruhun teolojik ve felsefi agiklamalarina ¢ok yakin
gelmesi ve bu nedenle bir tarafta psikoloji ve psikologlarin iglevleri ile diger tarafta din ve din

adamlar1 arasindaki farklari belirsizlestirdigi i¢in elestirilmistir (Nesti, 2004).

Yukardaki bilgiler gbz oniine alindiginda, varolusgu teori, kapsamini hem psikolojik hem de
teolojik nitelikteki evrensel sorular igerecek sekilde genisletmekte olan felsefi ¢ergevesinden

dolay1 dikkat ¢ekmektedir (Eliason, Samide, Williams ve Lepore, 2010) ve din ve maneviyat
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yanlis1 ya da karsiti olmak gibi ortak bir tutuma sahip degildir. Farkli temsilcilerinin din ve
maneviyat hakkinda ¢esitli goriisleri mevcuttur. Varolugeu ve fenomenolojik metodolojilerin
birincil yoniiniin, kisinin deneyimlerini anlama girisimi oldugu diisiiniildiiglinde, kisinin
kurumsal dini deneyimlerinden ¢ok bireysel dini deneyimlerinin 6nem kazandigi
anlasilmaktadir. Bu yaklasima gore din varolussaldir (Ayten, 2017). Bu yazinin sinirlari
kapsaminda, ilerleyen boliimde Viktor Frankl’in din ve maneviyat hakkinda goriislerini

ozetlemeye calisacagiz.

Viktor Frankl ve Din ve Maneviyata Dair Goriisleri

Viktor Frankl (1905-1997), Viyana’da dogmustur ve tip hekimligi unvanini ve dogentlik
derecesini Viyana Universitesi’nden almistir. Bir¢ok iiniversitede misafir gretim iiyesi olarak
gorev almis, ¢aligmalar1 ve eserleri diinya capinda taninmis, varolus¢u yaklasimin 6n plana
¢ikan kuramcisi haline gelmistir. Klinik uygulamalarinda varoluscu yaklagimi gelistirmeye
odaklanan ve fenomenolojik felsefeden, varolusculuktan ve Nazi toplama kamplarindaki
yasantilarindan etkilenen Victor Frankl, Logoterapi olarak bilinen terapi yaklagiminin
kurucusudur. Diinyada Ugiincii Viyana ekolii olarak anilmasini saglayacak bu anlam merkezli
terapi teknigini gelistirerek Freud'un insandaki haz istemine ve Adler'in gii¢ istemine karsi ¢ikip
"anlam istemine" odaklanmigtir (Ayten, 2017; Barnes, 2010; Boeree, 2006; Boileau, 2019).
Freud’un deterministik goriislerine karsit olarak kuramimi 6zgiirliik, sorumluluk alma ve
yasamin anlami gibi kavramlar ile temellendirmistir (Corey, 2008). Yasamin anlaminin bir
eylemi basar ile gerceklestirerek, bir deger iireterek ve aciyr yasayarak kesfedebilebilecegini
vurgulamistir (Aytem, 2017). Boylece, sadece bastirilmig bir haz ya da iktidar isteginin
psikopatolojye yol agmayacagi, ayni zamanda bastirilmig bir anlam arzusunun da benzer
etkilere, hatta belki de en belirleyici etkiye sahip olabilecegi 6ne siiriilmiistiir. Frankl aslinda,
anlam arzusunu diger nedensel faktorlerden daha yiiksek bir seviyeye yerlestirmis; zevk ve gii¢
gibi unsurlar1 anlam arayisindaki yan unsurlar olarak degerlendirmistir (Barnes, 2010). Yani,
yazar anlam arayisini bir bireyin yagaminin temel motivasyonu olarak ele almigtir. Barnes’e
(2000) gore nihai anlam temelde hicbir zaman tam olarak bulunamaz, ancak sadece onu
bulmaya yaklasilabilirken o anin anlami kavranabilir. Aslinda her anin anlam olasiliklarinin
farkinda olmak ve bir¢ok olasiliktan birini gercege doniistiirerek onlara cevap vermek anlamh

bir yasam stirmek demektir.

Anne ve babas1 Yahudi olan Frankl’in ailesinin de etkiledigi olduk¢a olumlu bir din anlayis1
s6z konusudur. Dinle yakin iliskiye sahip psikoterapi kuramcilarindan biri olarak

tanimlanmaktadir (Kolbe, 1986). Din ve Tanr1 goriisiiniin sekillenmesinde fenomenolojik ve
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hiimanist yaklagimin etkisi goriilmektedir, kurumsal dine kars1 ¢iktig1r ve dini insanin anlam
arayisi ile iliskilendirdigi goriillmektedir (Ayten, 2017). Frankl, Nazi kamplarinda kiz kardesi
haricindeki biitiin akrabalarin1 kaybetmistir. Frankl’in gerek toplama kampi deneyimleri
(Frankl, 2019) gerekse ailesinden aldig1 dini egitimin yansimalar1 asagidaki alintida goriilecegi
gibi, Tanr1 anlayisinda etkili olmustur (Bahadir, 2000).

“O zaman adam nedir? Tekrar soruyoruz. Ne olduguna siirekli karar veren bir varliktir:
bir hayvanin seviyesine inme ya da bir azizin yasamina yiikselme potansiyelini esit
sekilde barindiran varlik. Sonugta, gaz odalarini icat eden varlik; ama ayni zamanda,
ayni gaz odalarina, basi yiiksek tutulmus ve 'Babamiz' ya da Yahudilerin dudagindaki
oliim duasiyla giren varlik” (Frankl’dan akt. Kimble, 2013).

Frankl’a gore din, insanlarin hayatin gidisatiyla ilgili birtakim sorularma cevap vererek,
yasamlari siiresince eylemlerini ve 6lim gercegini anlamlandirmalarina yardim eden ve acinin
anlam kazanmasinda bireye destek veren bir kavramdir (Bahadir, 2002). Insan, hayati boyunca
bu anlam istemiyle hareket eder ve anlam, insana verilmekten ¢ok insanin onu bulacag: bir
seydir; insan onu sadece kesfedebilir (Frankl, 1966). Dinin islevsel yoniiniin, insanlara hig¢bir
yerde bulamayacaklari bir anlam ve giiven duygusu verdigini vurgular (Kése ve Ayten, 2018).
Frankl, anlam arayisinin kisinin ruhsal dogasindan kaynaklandigini ve anlam, merhamet gibi
diger olumlu psikolojik &zelliklerin insanin manevi boyutuna ait oldugunu belirtir (Wong,
2014). Asagidaki alintida da goriildiigii gibi, anlamli yasamin su anda mevcut oldugunu belirten
yazar, olimi hayata anlam katan tutarli bir kavram olarak goérmiistiir (Eliason, Samide,
Williams ve Lepore, 2010).

“Tim bunlardan yalnizca aci ¢ekmenin degil, dlmenin de bir anlam potansiyeli
sundugunu gorebilirsiniz. Oliim bile anlamla ifade edilebildiginden, yasam her kosul
altinda potansiyel olarak anlamli hale gelir, yani hayatin anlami kosulsuzdur” (Frankl,
1962a).

Frankl'a gore nihai anlam, insanlarin 6zellikle derin umutsuzluk ve gérkemli mutluluk anlarinda
deneyimledigi bir gergektir (Barnes, 2000). Anlam sadece yasanan diinya ile sinirli degildir.
Insan i¢in nihai bir anlam arayis1 da séz konusudur ki bu durum, Tanrr’yla iliskilidir (Boeree,
2006). “Bununla birlikte, insamin hayatimin nihai anlami entelektiiel bir mesele degil,
varolussal taahhiidii ile ilgilidir ve bu durum insan gibi simrli bir varligin entelektiiel
kapasitesini asiyor (Frankl, 1962b, s.102). Insanin dini tercih hakki oldugunu savunur, insana
inan¢ konusunda baski1 yapilamayacagin diisiiniir. Frankl i¢in 6zgirliik ifadeleri dini ve manevi

inanglarla derinden baglantilidir (Hoffman, 2012). Yazar, asagida goriilecegi gibi, dinlerin
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insanlara kiiltiirler araciligiyla ulagtigin1 ve insanlarin bu konuda 6zgiir iradeleri ile hareket

edebilecegini savunur (Ayten, 2017).

Bilingdist dindarlig1 psikofizik olguya ait olarak degil de, tinsel-varolussal karaktere
sahip olarak gordiigiimiiz i¢in, onu dogustan var olan bir sey olarak degerlendiremeyiz.
Dindarlik dogustan olmaz, ciinkii biyolojik olana bagli degildir. Her dindarligin bir
sekilde daha onceden sekillenmis yollarda ve semalarda hareket ettigini yadsiyamayiz;
burada sema olarak hizmet eden sey dogustan var olan, kalitimsal arketipler degil, hazir
mezhepsel kalintilardir. Hazir kaliplarin varligini tabii kabul ediyoruz ama dini ilk
imgeler icimizde olan, biyolojik olarak aktarilan arketipler degil, dini kiiltiir

cevremizden geleneksel yollarla edindigimiz ilk imgelerdir” (Frankl, 2018, s.60).

Sekilci ve politeist bir din anlayisina kars1 olan Frankl, Hiristiyanligin Baba-Tanr1 imajini kabul
etmeden, kisisel dindarliga 6zel bir 6nem atfeder. Birey dinin bilincinde olmayabilir, disariya
yansitmayabilir ama din, insanin yasantisinda canliligin1 korumaktadir (Bahadir, 2000). Yazara
gore Tanri, asagida da goriilecegi gibi en samimi i¢ diyalogumuzun muhatabidir (Frankl, 1978).
Yazar, bilingdist Tanr1 kavraminin bastirilmasi durumunu, ¢ocuklukta yasananlara takilip

kalma ile a¢iklamaktadir (Frankl, 2018).

“Bu tiir bir meta anlam kavrami tanri inancim gerektirmez. Tanr1 kavrami bile tanri
inancini gerektirmez. On bes yasimdayken, su yasimda bile daha ¢ok inanir oldugum
bir tanr1 tanimi1 gelistirmistim. Buna islemsel (optrasyonel) tanim diyorum. Séyleydi:
Tanr1, en gizli i¢c konusmalarimiza eslik eden kisidir. Tam bir ictenlik ve tam bir
yalnmizlik i¢inde kendi kendinizle konustugunuz zaman, kendinizi anlattiginiz kisiye
Tanr1 denebilir. Bu tanim, tanr1 tanimaz ve tanri tanir (ateistik ve teistik) yasam
felsefeleri arasindaki ikilikten kaginir. Bu ikisi arasindaki fark, ancak daha sonra, dine
inanmayan kisi kendi kendine konusmasinin, sadece monolog oldugunda 1srar ettigi,
dindar kisi de bunu bagka birisiyle olan gergek diyaloglar olarak yorumladigr zaman
ortaya cikar. Bense tam bir igtenlik ve diiriistliigiin her seyden daha 6énemli olduguna
inantyorum. Eger Tanr gercekten varsa dine inanmayanlarla tartismayacaktir ¢linkii

onlar onu kendileri sanacak ve ona yanlis ad koyacaklardir” (Frankl, 1994, s.55).

Frankl, din ve Tann ile ilgili goriislerini bilingdis1 kavrami ile beraber ele almaktadir ve bu
goriislerine Bilingdis1 Tanr1 isimli kitabinda genis yer vermektedir (Frankl, 2018). Insanin
disinda var olan bir Tanri’ya igaret ederek Rollo May ve Abraham Maslow gibi yazarlarin
goriiglerinden kismen farklilastigini sdylemek miimkiindiir. Ona gore Tanr1’ya inanilsa da ona
ulagsmak ve onunla konusmak miimkiin degildir ve bu durum “Gizli Tanr1” terimi ile agiklanir.

Yazar, bu Tann ile iligkinin bilingdisinda gergeklestigini diisiindiigii i¢in “Bilingdigi Tanr1”
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kavramini kullanir ve bdéyle bir Tanri inancinin getirdigi yasam big¢imini ise “Bilingdisi
Dindarlik” olarak adlandirir (Kose ve Ayten, 2018). Her insan farkinda olarak ya da olmayarak
Tanr'y1 icsellestirmistir ve asagidaki alintida goriildiigli gibi O'na bilingdist yollarla
baglanmistir (Bahadir, 2000). Din ve Tanrinin gelecekte insan hayatindan yok olmasinin s6z
konusu olmadigini, ancak diinyanin bireysel dine dogru ilerledigini ve kurumsal dinin

zayiflayacagimi diisiinmektedir (Kose ve Ayten, 2018).

“Insanin bilingdis1 inancinin, “askin bilingdis1” kavramiyla birlikte bu sekilde ortaya
cikmasi, Tanr’y1 bilingdisimizda her zaman istedigimizi, amagladigimizi,
tasarladigimizi, bilingdisinda olsa da Tanr ile siiregelen, amacglanan bir iliskimiz

oldugunu ifade eder. Iste bu Tanr1’ya bilingdis1 Tanr1 diyoruz” (Frankl, 2018, s.56).

Frankl, ayn1 zamanda din ve vicdan iliskisine biiyiik 6nem verir (Bahadir, 2000). Ona gore
vicdan, insanin askin ve manevi olanla bulustugu ortamdir ve dindar olmayanin da vicdan1 ve
sorumluluk duygusu olmakla birlikte sorumlulugunun nereden geldigi, varolusunun asil
kaynaginin ne oldugu sorusu giindeme gelmemektedir. Frankl'a gore, ruhun dinamikleri beden
ve zihin dinamiklerinden farklidir. Ruh anlam arar, vicdan bir kisiyi anlama dogru yonlendirir
ve birisi vicdanin sesini etkili bir sekilde dinlediginde, Tanri'nin sesini etkili bir sekilde dinlemis
olur (Boileau, 2019). Anlamlar, deneyimsel olarak toplumun degerleri ve nihayetinde kisisel

vicdanla iligkilidir (Barnes, 2000). Bu durum asagida su sekilde agiklanmaktadir:

“Dini olmayan insan, vicdanini psikolojik olgu olarak kavrayan insandir, bu olgu
karsisinda duraksar, ¢iinkii vicdanini hesap vermesi gereken son nokta olarak goriir.
Ama vicdan hesap verecegimiz son nokta degil, sondan bir 6nceki noktadir. Dini inanc1
olmayan bir insan anlam arayisi yolunda vicdaninin otesine ge¢mezse, vicdaninin

Otesini sorgulamazsa, erken bir noktada durmus olur” (Frankl, 2018, s.50).

Frankl'a gore dindar insan, daha derin bir sorumluluk bilincine ve daha derin bir Tanr1
tecriibesine sahip oldugu i¢in, dindar olmayana gore daha gii¢lii bir anlamliliga kavusabilir.
Dindar, anlam sorununu ele aldig1 anda, kendisine hayatla ilgili 6devler veren Tanri ile iligkisini
de diisinmektedir (Bahadir, 2000). Frankl, insanin yasamini fiziksel, psikolojik ve ruhsal olarak
saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi i¢in, hayatinda bir anlam bulmasi gerektigini ve ruhsal
boyutunun diger iki boyutu da iyilestirme giiciine sahip olmasindan dolayr anlam bulma
noktasinda en etkili yontemlerden birinin maneviyat oldugunu vurgulamaktadir (Aydin, 2004;
Boileau, 2019; Okan ve Eksi, 2017). Din insana yardim eli uzatir, ruhsal giivenlik duygusu verir

ve bu yiizden psikoterapide de kullanilabilir.
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Psikanalitik kuramin insan dogasi goriisiinde buldugu eksikliklere bir yanit olarak Frankl,
Ozgiirlik, sorumluluk ve anlam arayis1 seklinde tanimladigi manevi bir boyuta odaklanan
varolugsal bir analiz 6nerir (Shea, 1975). Frankl’in gelistirdigi "Logoterapi” (anlam merkezli
terapi) bazi psikolojik rahatsizliklarin ve varolussal boslugun ¢6ziilmesini hedefleyen, manevi
degerleri 6n plana ¢ikaran ve anlam arayisina dayanan psikoterapi yaklasimidir (Ayten, 2017;
Yildirim, 2018). Frankl’in &gretilerini siirdiirmek i¢in kendi etrafinda bir grup 6grenciyi bir
araya getirme girisimi olmamasina karsin sasirtici bir sekilde ve neredeyse Frankl'e ragmen,
Logoterapi biiytimiistiir (Barnes, 2000). Logoterapi, danisanlara kendi yasamlar1 igin
sorumluluk almay1 6greten bir yasam felsefesi sunar ve mutluluk ve biiylimenin, insanin anlam
bulma sartina bagli olarak tam potansiyelini gelistirmesinden gectigini One siirer (Barnes,
2000). Logoterapi din ve maneviyattan yararlanmay1 agik bir sekilde desteklemektedir ve terapi
yoluyla anlam elde etme iizerine galisir. Maneviyatin insanin hayatinda anlam bulmasina
yardime1 oldugu ve hatta 6liim korkusunu yenmede 6nemli bir etkiye sahip oldugu yapilan
caligmalarla gosterilmistir (Aydin, 2004). Bununla birlikte dine, logoterapinin insanlarda
kasilastig1 bir olgu olarak yaklagir ve tarafsiz durulmasi gerektigini vurgular (Frankl, 2018).
Din ve logoterapi arasinda bir iliski sz konusu olmakla birlikte bu durum, insanlarin
yasamlarinda anlam aradiklar yere gore sekillenmektedir (Hemphill, 2015). Bu iligski asagida
su sekilde anlatilmaktadir:

“Psikoterapistin amaci, hastanin nihai olanaklarini ortaya ¢ikarmak olmalidir. En derin
sirlarina niifuz etmek degil, gizli degerlerini fark etmek (Frankl, 1956, s.56). Kisisel dini
sayesinde insan bir tavir alir ve bir se¢im yapar. Bir hasta, saglam bir dini inang temeli
iizerinde durdugunda, dini inanglarina dayanmak mesrudur ve bu manevi kaynaklarin

terapotik etkisini kullanmak sakincali olamaz” (Frankl, 1962b, s.102).

Frankl, din kavramin psikolojiye yeniden yerlestirmeye calismistir (Boeree, 2006) ve kisisel
eylemleriyle maneviyat psikolojisinin geregini yeniden vurgulamistir (O’Connell, 1972). Fakat
Frankl i¢in temel olan anlam, bir kisinin hangi cinsiyete ait olduguna, yasina, zekasina, egitim
gegcmigine, karakter yapisina ve ¢evresine bagli degildir. Kisi bu anlami dindar olup
olmadigindan bagimsiz hissedebilir ve hatta dindar olsa bile bu anlam, bir kez daha ait
olabilecegi dinden bagimsizdir (Frankl, 1990). Tiim bu anlatilar birlikte goz oniine alindiginda
Frankl, yaklagiminin terminolojisindeki bazi anlagilma giicliikleriyle karsi karsiya olunmasi,
teorisini temellendirmede kullandig1 genel veya orijinal kavramlarin maksadina uygun

anlasilmasinda zorluklar yasanmasi bakimindan elestirilmistir (Bahadir, 2000; Léngle, 1988).
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Hatta bu noktada, Frankl’m din ve maneviyat hakkindaki goriislerinin bazi c¢eliskileri

icerebildigi de distiniilebilir.
Tartisma ve Sonug¢

Bergin’e (1980) gore din, klinik psikoloji i¢in degerli sorularin alanindadir. Bununla birlikte
davraniglarini agiklamaya ve degistirmeye calistigimiz insanlarin ¢ogunun dini alt kiiltiirlerine
yabanci olan bakis a¢ilar1 hakimdir ve deger sistemleri arasindaki temel ¢atismalar sistematik
olarak ele alinamamaktadir. Yine de psikolojinin din ve maneviyat kavramlarina olan ilgisi son
birka¢ on yil i¢inde biiyiik dl¢iide artmistir (Powers, 2005; Worthington, 2011). Bu ilginin
gecmisinden bir kesitin ele alindigi mevcut ¢alismada, Viktor Frankl’in caligmalar1 ile
psikolojiye varolussal yeni bir odak getirildigi anlasilmaktadir (Miovic, 2004). Din ve Tanr1
goriisiniin  sekillenmesinde fenomenolojik ve hiimanist yaklasimin etkisi gortilmektedir,
kurumsal dine kars1 ¢iktigi ve bireysel din kavramini insanin anlam arayisi ile iliskilendirdigi
goriilmektedir (Ayten, 2017). Ayrica dinin insanin arayisinda ulasilabilen nihai bir anlam
oldugunu ve insan hayatinda c¢ok islevsel bir yer edindigini ifade ettigi anlasilmaktadir.
Boylece, varoluscu hareketin 6znel metodolojisinin ve fenomenolojik epistemolojisinin din ve

maneviyatin ele alinmasinda 6nemli bir katki saglamig oldugu anlagilmaktadir.

Bununla birlikte varoluscu psikoloji, din ve maneviyata yaklasimi konusunda zaman zaman
yanlis anlasiimaktadir. Ornegin, Teistik Varoluscu Psikoloji” baslikl1 bir makale (Bartz, 2009),
cok sayida olgusal hata ve varolusgu psikolojinin yanlis sunumlariyla yaymlanmistir (Hoffman,
2012). Tanri'ya ya da baska bir evrensel ilkeye teslimiyeti iceren bir inang, Oziinde
varolusculugun en temel kavramlariyla celiskili dursa da Oncelikle anlasilmasi gereken
kurumsal dinin Tanris1 degil, insanin kalbinin Tanrisidir (Boeree, 2006). Hoffman’a gore
(2012), “Var olmak ne anlama geliyor?” seklinde varolusgu psikolojinin baslangi¢ noktasinin
giiclii dini sonuglar1 vardir. Din, varoluscu psikolojiye kiyasla bu soruya ozel cevaplar
Onermekte daha cesur olsa da, her ikisi de bu sorunun temel Onemine olan inanci
paylagsmaktadir. Dahasi, din ve varoluscu psikoloji, bu sorunun cevabinin kisinin yasam
bi¢imini yonlendirmek i¢in 6nemli oldugunu diisiindiirmektedir. Benzer sekilde Churchill’a
(2009) gore din ve maneviyatin ele alinmasinin 6nemli islevi, ¢ok yillik ve temel insani
sorulara, bireysel ve toplumsal yollarla yoneltilen sorulara cevap vermek igin bir gergeve
saglamasidir. Bunlar arasinda: (1) Ben kimim? - kimlik sorunu; (2) Aci ¢ekmede anlam ve umut
nasil bulabilirim? - nihai amag sorunu; (3) Oliimle nasil yiizlesebilirim? - sonluluk sorunu ve
sinirlt ufkumun 6nemi; (4) Kendim ve bagkalari i¢in yapmam gerekenin en derin anlamiyla

nasil yasayabilirim? - sorumluluk sorunu gibi temel konular mevcuttur. Ayrica, varolusgulara
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gore insanlarin yasadigi temel kaygilar; 6liim korkusu, yalnizlik, anlamsizlik ve 6zgiirliik olarak
smiflandirilmistir (Kula ve Erden, 2017) ve kendi kendine biiyiime, degerler, kisilerarasi
iligkiler, kendini gergeklestirme ve yaraticiliga verilen 6nem ile din tarafindan geleneksel olarak

iddia edilen insani kaygi alanlar1 arasinda yakinlasma s6z konusudur (Morris, 1980).

Sonug olarak varoluscu psikoloji yaklasimi, din ve maneviyat konusunda dogrudan bir taraf
degildir; farkli temsilcilerinin din ve maneviyat hakkinda c¢ok farkli goriisleri mevcuttur.
Bununla birlikte, varoluscu ve fenomenolojik metodolojilerin birincil yoniiniin, Kisinin
deneyimlerini anlama girisimi oldugu dikkate alindiginda, bireylerin bireysel dini
deneyimlerinin anlagilmasinin 6nem kazandigi disiiniilmektedir. Varolusgu psikoloji genel
olarak bireyin dinine saygi gostermeye ve bir dini diger bir dine {istlin tutmaktan sakinmaya
¢abalamaktadir. Bu durum, biitiin dinlerin esit oldugu ya da dine ve maneviyata evrensel bir
bakis acisinin tesvik edildigi anlamina gelmemekle birlikte tiim dinlerin siirhiliklarini fark
ederek bireysel inancin roliine saygi gostermek anlamini tasimaktadir (Hoffman, 2015). Bir
bakima varolusgu yaklasim aslinda biiylik dl¢iide agnostik kalarak dini inanglar ve manevi
deneyimlerle ugrasirken, bunlara insanin anlam arayisinin 6nemli kaynaklar1 olarak
yaklagmistir (Taylor, 1999°dan akt. Miovic, 2004). Varoluscu psikoloji, insanin anlam arayisina
ve kendini gergeklestirmesine engel olan totaliter ve kdktendinci, kurumsal dinlere elestiri
getirmekte ve bu tip din anlayisini olumsuz bulmaktadir. Bununla birlikte insanin anlam
arayisinda ve kendini gergeklestirmesinde metafizik boyutun ve olumlu bir din anlayisinin
degerine de dikkat gekilmektedir. Buna gore, insandaki manevi ihtiyacin tatmini olmaksizin
insanin tam anlamiyla saglikli olmas1 miimkiin degildir. Bu yaklasima gdre din ve maneviyati,
saglikli bir yasamin 6nemli bir yonii olduguna inanilan tutarli bir anlam sisteminin gelistirilmesi

icin giiclii kaynaklardan biri olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Modern psikoloji ve psikiyatri ile ilgili tiim bilgileri, ateist veya agnostik bir gergevede oldugu
gibi teistik bir g¢er¢cevede de yorumlamak miimkiin ve uygun goziikmektedir (Miovic, 2004).
Benzer sekilde Hoffman’a (2012) gore, dindar insanlar dinlerinin dogru oldugunu kanitlayan
isaretler olduguna derinden inanabilse de, gercekte, bir dinin gergegi nesnel olarak dogruysa,
bugiin diinyada temsil edilen pek ¢ok din olmayacaktir. Sonug olarak varoluscu psikoloji, agik
metafizik veya dini agiklamalar yapmadan dindar olmanin saglikli ve sagliksiz yollarini ayirt
edebilir goziikmektedir. Oyleyse, maneviyat1 iceren uygulamalarin psikiyatri ve psikoloji
uygulamalarinda dikkate alinmasi, anlaml ve degerli goziikmektedir (King ve Leavey, 2010).
Din ve maneviyat noktasinda kutuplastirmak yerine biitiinlestiren, varols¢u ve hiimanist

yaklagima paralel sekilde, insanlarin dindarliklarini ve maneviyatlarim ifade ettikleri farkl

Gulnur ilk, Mustafa Bilici: Viktor Frankl Ornegi ile Varoluscu Psikolojide Din ve Maneviyat 56



GEKMECE izU SOSYAL BILIMLER DERGISi, Cilt 8: Sayi:17 2020: 45- 62

yollar1 kabul eden ¢alismalara ihtiya¢ mevcuttur (Zinnbauer, Pargament ve Scott, 1999). Ruh
sagligl uzmanlarmin ise maneviyat egitimi ve deneyim eksikligi konusunda bildirimleri
mevcuttur (Gallagher, Wadsworth ve Stratton, 2002). Bu baglamda, her ruh sagligi uzmaninin
daniganlarinin diinya goriislerinin biitiinliiglinti saglama istegi ve yetenegi sadece bir uzmanlik
sorunu olarak kalmamaktadir; bu ayn1 zamanda, kendi alanimizin kavramsal temellerinin
gelisimi i¢in de degerli goziikmektedir (Bartoli, 2007). Sonug olarak felsefi temeli ve anlam
arayisi nedeniyle, varoluscu ve hiimanist yaklasimlarin bu goreve oldukc¢a uygun oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu agidan varoluscu teori, kapsamin1 hem psikolojik hem de teolojik
nitelikteki evrensel sorular1 igerecek sekilde genisleten felsefi ¢ercevesinden dolayr 6n plana
cikmakta (Eliason, Samide, Williams ve Lepore, 2010), bireyin manevi deneyimini kabul edip

anlamaya yonelik islevsel yaklagimi1 6nem kazanmaktadir.
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Hasan Ali Toptas’in Romanlarina Gerc¢eklik Baglaminda Okur Merkezli
Bir Yaklasim*

Beyza ERTEM?

0z

Gergeklik, bir kavram olarak, tarih boyunca felsefenin ve sanatin temel meselelerinden biri olmustur.
Dolayistyla, edebi metinleri sekillendiren unsurlardan biri de yazarin gergege yaklagim tarzidir. Cagimizin 6nde
gelen yazarlarindan biri olan Hasan Ali Toptag’in romanlarinda yer alan meselelerin bir¢ogu dogrudan gergeklik
algisiyla iligkilidir. Bu nedenle bu metinler, gergeklik odaginda farkli yaklasimlara agik metinlerdir. Toptag’in
romanlarinda yer alan gerceklik algisinin incelendigi bu ¢alismada, yazarin yedi romani {izerine, karsilastirma
metodu kullanilarak degerlendirmeler yapilmstir. Gergeklik kavrami s6z konusu oldugunda, metinlerde yer alan
tiim meseleler bir sekilde ¢alismanin konusu olmaktadir. Bu nedenle bu ¢alismada, metinlerde ortak bir sekilde
yer alan ve tekrar eden meseleler esas alinmigtir. Kurmaca ile gergeklik iligkisi irdelenirken sanat ve edebiyat
tarihinde gergeklik ve gercekgilik hakkindaki tiirlii yonelimler géz Oniinde tutulmustur. Her roman, kendi
muhtevasina ve yapisina uygun bir sistemle ele alinmistir. Elde edilen veriler 1518inda, yazarin romanlarinda yer
alan gerceklik algisiyla iligkili meseleler, ii¢ ana baslik belirlenerek ve bu basliklar altinda yazarin romanlarindan
one c¢ikan Ornekler verilerek Ozetlenmistir. Yapilan degerlendirmelerin akabinde, Hasan Ali Toptas’in
romanlarinda kurmaca ile gergeklik arasindaki iligki agimnin okurun zihninde ¢6zmesi gereken bir mesele/bir
bilmece olarak yer aldigi, yazarin metinlerarasilik, {istkurmaca, oyun gibi ogeleri gerceklik algisiyla iligkili bir
bicimde metinlerinde siklikla kullandig1 sonucuna ulasilmistir. Ayrica belirsizligin, yazarin bir¢ok romaninda
dogrudan kurguyu sekillendirdigi saptanmistir. Sonu¢ kisminda, elde edilen verilerin analizi yapilmis ve yazarin
romanlar1 hakkinda ¢aligma yapmak isteyen aragtirmacilara dnerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hasan Ali Toptas, Gergeklik, Kurmaca, Roman, Okur

A Reader-Responce Criticism in the Context of Reality to Hasan Ali Toptas’s Novels
ABSTRACT

During history, reality as a concept has been the fundamental issue of philosophy and art. Therefore, one
of the elements that shape literary texts is the author's approach to reality. Many of the issues in the novels of
Hasan Ali Toptas, one of the leading writers of our time, are directly related to the perception of reality. Hence,
these texts are open to different approaches in the context of reality. In this study, which examined the perception
of reality in Toptas's novels, have been assessed the seven novels of the author using the method of comparison.
When it mentioned to the concept of reality, all the issues in the texts are somehow the subject of study. For this
reason, in this study, recurring issues that are common in the texts were handled. While determining the
relationship between fiction and reality, various approaches about reality and realism in the history of art and
literature were taken into consideration. Each novel was handled with a system that is convenient for its content
and structure. In the light of the information obtained, the issues related to the perception of reality in the novels
of the author were summarized by identifying three main titles and giving examples that stand out from the novels
of the author under these titles. Following the assessments, it has been concluded that the network of the
relationship between fiction and reality in Hasan Ali Toptas's novels is an issue /a riddle that should be solved in
the mind of the reader, and the author frequently uses elements such as intertextuality, metafiction, play in relation
to the perception of reality. In addition, uncertainty has been found to directly shape fiction in many of the author's
novels. In the conclusion part, the analysis of the information obtained was made and suggestions were made to
the researchers who wanted to study the author's novels.

Keywords: Hasan Ali Toptas, Reality, Fiction, Novel, Reader
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uretilmistir.
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Giris

“Roman gergekligi degil varolusu inceler. Varolus, olup bitenler degildir. Insan olanaklarinin
alamdir. Insanin olabilecegi her sey, yapabilecegi her seydir.”

(Kundera, 1987, s. 53)

Gergeklik, bir kavram olarak sanat tarihinin her doneminde temel problemlerden biri olmus,
her yeni akim dogaya ve insana nasil yaklastiysa Ogretileri de o dogrultuda gelismistir.
Aristoteles’in {inlii eseri Poetika’dan bugiine dek bu durumu gézlemlemekteyiz. Bu dogrultuda
ozellikle “ilerleme/donlisme/kirilma™ gibi isimlerle ifade edebilece§imiz dénemlerin odak
noktasinda gerceklige karsi yaklasimin bulundugunu soyleyebiliriz. Gergeklik felsefede oldugu
kadar sanatta ve edebiyatta da ele alinmis, iizerine teoriler liretilmis bir kavramdir. Nitekim
akimlart gercege yaklasim bigimlerine gore kategorize ederken bir yandan da “realizm”™i tek

basina bir sanat akimi olarak degerlendirmekteyiz.

Zamanla kurmaca ile gerceklik iligkisi de sorgulanmistir. Sanatin gergeklikle iliskisini
sorgulayan ilk isimler filozoflar olmus; Antik Cag’dan itibaren sanat, farkl fikirlerle yogurulan
karma bir etkinlik haline gelmistir. Sanat iizerine diislinmek, hayat ve gerceklik iizerine de
diisinmek demektir. Bu nedenle sanati yorumlayan isimler gerceklikle olan bagina 6zellikle
vurgu yapmis, sanat eserini degerlendirirken gercege yakinligini bir 6l¢iit olarak kabul
etmiglerdir. Sanat eserini degerlendirirken onda hayattan, insandan, dogadan bir parga
gormemek, dolayisiyla gercege dair bir seyler aramamak neredeyse imkansizdir. Sanatin ve
edebiyatin hayata tutulan bir aynaya benzetilmesi, bu duruma verilebilecek en iy1 6rneklerden
biridir.

Platon ve Aristoteles, varligint ve yetkinligini yiizyillarca siirdiirecek “mimetik anlayis”in ilk
sozciileri olmuslardir. Platon’un idealar kurami, yalnizca epistemolojik ve ontolojik bir tavir
degil, ayn1 zamanda sanat algisin1 da sekillendiren bir kuvvettir. Yansitma kuramina gore,
sanatin malzemesi dogadir. Sanatin amaci ise, dogay1 oldugu gibi veya 6ziinii degistirmeden
yansitmaktir. Bu anlayis, Platon’un sanatin “taklidin taklidi” oldugu goriisiinden dogmustur.
Platon’a gore duyular diinyasi, idealar evreninin bir taklididir. Bu durumda sanat eseri -duyular
diinyasina ait olan doganin bir taklidi olduguna gore- “taklidin taklidi” seklinde

adlandirilmalidir.

Ogrencisi Aristoteles ise, sanatm bir taklit bicimi oldugu kanaatindedir; taklit etme egiliminin

insanin dogasinda bulunduguna inanmaktadir. “Ozanin is1 gercekten olmus seyleri degil,
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olabilecek seyleri, olabilirlik ya da zorunluluk gereg§i meydana gelebilecek seyleri
soylemektir.” (Aristoteles, 2016, s. 37) diyen Aristoteles, sanatin kurgusal gergekligini 6ne
cikarir. Yine de “olabilecek” seyleri konu etmesi bakimindan siir de diger sanat dallar1 gibi
hayattan ve diinya gerceklerinden bir bakima somut gergeklikten izler tasir. “Olabilecek”
ifadesini, “olmasi gereken” seklinde de yorumlamak miimkiindiir. Ahlaki agidan uygun olan,
ideal olan, topluma 6rnek olabilecek davranislarin, bireylerin, olaylarin yansitilmasi seklinde

yorumlandiginda sanat eserinin egitici ve pragmatist yonii 6ne ¢ikar.

Yansitmaci kuramin egemenligi uzun yillar siirdiikten sonra 19. yiizyilda realizm/gergekgilik
sahneye cikar. Pozitivist felsefeyle yakin iliskisi bulunan realizm, dogdugu giinlerde, duyguyu
ve i¢ diinyay1 one ¢ikaran romantiklere karsi bir durus olarak yorumlanir. Fakat zamanla her
yeni akim, gercege yaklasim bicimiyle degerlendirilir. Bertolt Brecht, “Gergekgilik,
bicimciligin karsisina konuyor, sanki gercekcilik yalnizca ve yalnizea igerikgilikmis gibi
davraniliyor.” (Brecht, 1980, s. 105-106) diyerek gergekgiligin yanlis anlasildigint vurgular.
Brecht’in sikayeti, gerc¢ekgiligin hikayenin inandiriciliginda ya da hayatla, toplumla, insanla
olan baginda aranmasuyla iliskilidir. Bu dogrultuda sanatta ve edebiyatta “ger¢ekei tavir”, iki
farkli bicimde diisiiniilebilir: 1. Gergegi bir ayna gibi yansitma egilimi. 2. Yansitma sirasinda
kullanilan yontem. Ornegin, gercek¢i bir yazarmn gercedi aktarirken tercih ettigi anlatim
teknikleri, metnin gergeklik baglaminda derecesini belirler. Ya da 6ziinde gergege siki sikiya

bagli bir hikaye, gercekei bir bigimde aktarilamazsa inandiriciligi sarsilabilir.

Altyapilarinda farkli felsefeler yatan Aydinlanmaci modernizm, Estetik modernizm ve
Postmodernizm siireglerinde de yine gercekcilik temelinde kirilmalar yasanmugtir.
Aydinlanmaci modernizm ¢atisi, evrenselci ve mutlak¢i anlayisi barindirir. Béylece kurallari,
sinirlari, gerceveleri onceden belirlenmis metinler ortaya ¢ikar. Neredeyse 20. yiizyilin yarisina
dek, insan akli/bilinci 6n plandadir ve aklin siirlari iginde bir gerceklik s6z konusudur. Fakat
bu “tek-tip¢i” anlayis, zamanla, estetigin ihmal edildigi korkusunu dogurur. Varoluscu
felsefenin etkisiyle sanat bireysellesir ve ozgiirlesir. Ozellikle Kuantum fizigi, Oklid disi
geometrilerin kesfi ve Einstein’in gorelilik kurami, yeni bir diinya goriisiinii miijdeler.
Nietzsche, Proust, Freud gibi biiylik isimlerin goriiniisiin ardinda farkli bir gergeklik olduguna
inanc1 ve bu inang dogrultusunda meydana getirdikleri eserler ile bilingaltinin deger kazanmasi,
donemin gerceklik algisi lizerinde etkili olur. Hayata bir sanat¢1 hassasiyetiyle bakan bireylerin,
topluma yabancilasan kiiglik insanlarin hikayeleri estetik modernistler tarafindan yazilir.

Hemen ardindan gelen postmodernizmle birlikte gergek adeta ters yiiz edilir. Metinlerarasilik,
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ironi, pastis, parodi, istkurmaca gibi tekniklerle “bir”i reddeden, her seyin “iki”’den basladigini
savunan, oyunun On planda oldugu postmodernist metinler, okurun gerceklik algisinda
degisimlere sebep olur. Klasik donem “aydin-yazar’min dig gercekligi bir tablo
resmedermiscesine yansitma istegi, postmodern donemde yerini Baudrillard’in simiilasyon
evrenine birakir. Okur gercege yakin ve gercek disi 6geleri bir arada gordiigii i¢in, bu iki evren
arasinda sikisip kalir. Bu durumda, kurmaca metnin taklit ettigi higbir sey gercek degildir, 6n

planda olan yalnizca metnin i¢indeki gercekliktir, yani “kurgusal gerceklik.”

Hasan Ali Toptas, giinlimiiz edebiyat diinyasinda, ger¢eklik zeminini farkli sekillerde kullanan,
kendi gerceklik evrenini yaratan ve bu evrende gercek ile hayal unsurlarinin el ele yiirlimesine
imkan taniyan yazarlardan biridir. Birgok elestirmen tarafindan Kafka’ya benzetilmekte,
modernist ve postmodernist unsurlar bakimindan metinleri incelenmekte, bir yandan da
geleneksel unsurlari, 6zellikle biiyiidiigli cografyanin unsurlarint metinlerine yerlestirdigi i¢in
“gelenekle moderni” bulusturan bir isim olarak taninmaktadir. Sunu 6zellikle vurgulamak
gerekir ki Toptas’in romanlari, yalnizca goriilen gergek ve hayal edilen gergek yahut somut
gerceklik ve soyut gerceklik gibi iki temel gergeklik evrenine ayrilmaya ya da keskin sinirlar
cizmeye uygun degildir. Diger yandan, yasamsal ve yazinsal gerceklik yahut kurmaca gergeklik
ve var olan/yasanan gerceklik gibi bir ayrima da uygun degildir. Bu ayrimlar elbette yanlis
olmayacaktir; fakat yeterli de olmayacaktir. Clinkii Toptas’in romanlarinda yer alan unsurlar,
gergeklik evreninde farkli katmanlara tekabiil etmektedir. Ayrica roman kisilerinin de bazi

durumlarda tek baslarina farkli gerceklikleri temsil ettigini gérmek miimkiindiir.

Toptas’in romanlarini incelerken gergekgi bir sekilde tasvir edilen kisilerle hayali oldugu apagik
belli olan kisilerin, hayatta bir karsilig1 olan hadiselerle olagan dis1 durumlarin, kanl canli
insanlarla hayaletlerin ayn1 ger¢eklik evreninde degerlendirilebilmesine imkan tanimak gerekir.
“Her tiirlii olusumun ana yapisi sarmalmis gibi geliyor bana. Gergekligi biiylitmek ya da yok
etmek dedigimiz sey, aslinda gercekligi var etmek... Yazinsal gergekligi yazinin iginde
kelimelerle, ciimlelerle, onlarin yok ettigi, var ettigi seylerle yeniden olusturmak. Metindeki
ogelerin birbirine doniisebilecegi, her tiirlii varolus olanagi saglayan askin bir ortam yaratmak.”
(Erbas, 2017, s. 14) diyor Toptas. Gergek diinyanin kelimelerin arasindaki diinya oldugunu,
ger¢cegin romanini degil de romanin gercegini onemsedigini, ilk climle ile son climle arasindaki

alana odaklandigini vurguluyor.

Toptas’in romanlarina gergeklik odaginda yaklasildiginda birtakim anahtar kelimeler One

cikmaktadir: Belirsizlik, gri, golge, siiphe, paradoks, oyun, bulmaca, i¢ metinlerarasilik ve
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istkurmaca. Bu calismada Hasan Ali Toptas’in yedi romani iizerine degerlendirmeler
yapilirken bu anahtar kelimeler esas alinmistir. Degerlendirmeye tabi tutulan romanlar yayim
sirastyla Sonsuzluga Nokta, Golgesizler, Kayip Hayaller Kitabi, Bin Hiiziinlii Haz, Uykularin

Dogusu, Heba ve Kuslar Yasina Gider romanlandir.

Hasan Ali Toptas’in kendi hayatina ait gerceklerin, romanlarina dahil oldugunu tespit ettigimiz
durumlar da mevcuttur. Denizli’nin Baklan kasabasinda biiyliyen Toptas, kasaba insaninin
hayatin1 romanlarina yansitmistir. Burada hayat sdzciigiiniin i¢ine gelenek, orf ve adetler, sozlii
kiiltlire ait unsurlar da sigmaktadir. Diger yandan kendi hayatiyla birebir rtiisen unsurlar da
vardir. Ornegin, yazarin babasiin uzun yol soforii olmasi, Toptas’n i{ic romaninda yer alan
baba figiiriiniin ¢izilmesinde etkili olmustur. Sonsuzluga Nokta ve Kuslar Yasina Gider’de yer
alan babalar dogrudan uzun yol soforiiyken, Kayip Hayaller Kitabi’nda yer alan baba evin
icinde olmasina ragmen ailesine uzaktir. Yahut Kugslar Yasina Gider’deki anlatici-yazar tipki
Toptas gibi bir yazardir ve hayat1 Denizli-Ankara arasinda geger. Bu ¢alismada okur merkezli
bir yaklagimda bulundugumuz i¢in yazarin kendi yasami ile romanlari arasindaki benzerlikler
caligmaya dahil edilmemistir. Bahsi gecen romanlar, ger¢eklik odaginda, romanlarda 6ne ¢ikan

meseleler tizerinden ii¢ baslik altinda ele alinmistir.
Bir Tiir “Bulanik Gergeklik”: Belirsizlik, Siiphe ve Paradoks

“Gergek fazlasiyla hissedildiginde insana her vakit gergek degilmis gibi gelir.”
(Toptas, 2014, s. 237)

“Hayata dair sakli tatlar1 her zaman gri alanlarda ele gegirilip yitirildigine, acilarin her zaman
oralarda dogup biiyilidiigiine inaniyorum. Grinin ara sokaklarinda gezinmeyi seviyorum.”
(Talasli, 2017, s. 55) diyor Toptas. Onun romanlar1 igin de “gri renkli” tabiri kullanilabilir.
Ciinkii yazar siyah1 ve beyazi okuruna net bir bicimde gostermemekte, aksine bazi durumlarda
ozellikle griyi tercih etmektedir. Bu tercih, belirsizlik atmosferini dogurmaktadir. Kimi
durumlarda belirsizlik, romanin ana meselesiyken kimi durumlarda romanin ana meselesini
besleyen unsurlardan biridir. Postmodernist yonleri agir basan romanlarda, yazarin okura
oynadig1 oyunlar, bu belirsizligi desteklemektedir. Romanlara hakim olan bu belirsizlik
atmosferi, dogrudan okurun metinle olan iliskisini etkilemekte ve gerceklik algisiyla
oynamaktadir. Toptag’in romanlarinda genellikle roman kisilerinin ger¢ek yahut hayali olup
olmadigi belirsizdir, fakat ayn1 zamanda, zaman ve mekan 6gelerinin de belirsizlestigi durumlar

mevcuttur.
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Belirsizligin hakim oldugu romanlarda 6ne ¢ikan niteliklerden biri, zaman ve onun dongiisel
akisidir. Toptas, ilk roman1 Sonsuzluga Nokta’da diin-bugilin-yarin ¢izgisinin takip edilebildigi
bir akis tercih etmistir. ikinci roman1 Gélgesizler ve onu takip eden Kayip Hayaller Kitabi’'nda
ise kisilerin varligi kadar zaman ve mekan unsurlarinin da belirsizlestigi anlar mevcuttur. Bin
Hiiziinlii Haz, her seyin i¢ ige gegtigi, kurgunun tamamen 6n planda oldugu romanlardan biridir.
Hatta dogrudan “kurmacanin romani”dir diyebiliriz. Uykularin Dogusu, i¢ ice gecmis
hikayelerden olugmaktadir ve bu hikayelerin romandaki siralanig bigimi, riiyalarin bir anda
degil de parca parca hatirlanmasina benzer bir akisa sahiptir. Uyaniklik ve riiya arasinda
yasanan o bulanik goriintiiler, romanin biitliniine hakimdir. Binbir Gece Masallari’n1 andiran
bu romanda, yazar, okuruna roman boyunca siiren uykusunu devam ettirmek i¢in birden fazla
masal sunmaktadir. Bu durumda pargalart birlestirmek ve bu bulanik goriintiileri bir netlige
kavusturmak yine okura diiser. Toptas’in kalemiyle 6zdeslesen bu belirsizligin Heba ve Kuslar
Yasina Gider’de gittikge netlestigini gérmekteyiz. Bu iki roman, zaman ve mekén agisindan da
bahsedilen meseleler/gerceklesen olaylar bakimindan da daha gergekg¢i metinlerdir. Ayni
zamanda anlamin yilizeye ¢ekildigi, bigimsel oOzelliklerden ziyade muhtevanin one ¢iktigi
romanlardir. Yazarm son romani Beni Kor Kuyularda’da da benzer bir durum s6z konusudur.’
Yani Toptas’in 8§ romanina baktigimizda, son 3 romaninin daha “gercekei” bir goriintii

sergiledigini s0ylemek miimkiindiir.

Golgesizler, Toptas’in belirsizlik lizerine kuracak oldugu romanlarinin miijdecisidir. Yazarin
ilk roman1 Sonsuzluga Nokta’da da yer alan arayis ve varolus temalari, bu romandan sonraki
romanlarinda belirsizlik diizleminde ele alinmaktadir. Romanin basinda yer alan “yeni bir oyun
basliyor” ve “oyun kanli olacak anlasilan” (Toptas, 2017a, s. 8) ifadeleri, daha en basta okura
kurmaca bir gerceklik dleminde dolastigini hissettirmektedir. Romandaki belirsizligi saglayan
unsurlarin baginda, birden fazla anlaticinin varligi gelir. Bu anlaticilardan ilki, romani
kurgulayan gercek yazarin golgesi olarak gorebilecegimiz anlatici-yazardir. Anlatici-yazar,
romanin basindan sonuna dek oglunun tirag bicagi getirmesini bekler ve onu beklerken evinin
penceresinden disariy1 izler. Hayali bir mekan yaratir, ardindan kendisinin de bir kopyasin
yaratir ve onu hayal ettigi mekana gonderir. Yani bir bakima, kurmacanin kurmacasini yaratir.
Boylece berber diikkani ve kody arasinda gidip gelen kurgu harekete gegmis olur. Bu dogrultuda,

kurguyu harekete gegiren unsurun hayal etmek/diislemek oldugunu séylemek miimkiindiir.

3 Bu calisma, Beyza Ertem’in Prof. Dr. Ali Siikrii Coruk danismanliginda yiiriitiilmiis olan yiiksek lisans tezinden
iiretildigi igin bahsi gegen tezde incelenen romanlar1 kapsamaktadir. Bu nedenle Hasan Ali Toptas’in tezin
kabuliinden sonra yayimlanan romani Beni Kor Kuyularda bu ¢alismaya dahil edilmemistir.
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Anlatici-yazar, ayni anda farkli yerlerde bulunarak gergegi bulandirir. Anlatici-yazarin kopyasi,
romanda yer alan bir diger anlaticidir. Asil anlatici-yazar evindeyken, o, berber diikkanindadir.
Ucgiincii anlatict ise, kdyde yasananlari hakim bakis agistyla aktaran kisidir. Bu kisinin
ifadelerinde yer alan belirsizlikler, hakim bakis agisina sahip anlaticinin “her seyi bilme, her
seyden haberdar olma” 6zelligini elinden alir. Béylece okurun klasik roman anlayisinda da bir
sarsilma meydana gelir. Romanin bazi yerlerinde, romanin “kurmaca” oldugu okura agikc¢a
gosterilir. Yani okurun elindeki metni somut gergeklikle 6zdeslestirmesi engellenir ve kurmaca
on plana ¢ikar. Ornegin romanda yer alan kdyiin kurmaca bir mekan oldugu hissettirilir: “Bu

koytiin Tanr1’ya ve devlete en uzak koy oldugunu diistiniirdii sonra...” (Toptas, 2017a, s. 10)

Romanda yer alan baz kisilerin ayn1 anda farkli mekanlarda bulunmasi belirsizligi destekleyen
unsurlardandir. Ornegin, anlatici-yazarin kdydeki berberle bir oldugu béliimde, hi¢ kimse
berberi géremez. Bunun sebebi berberin o anda anlatici-yazarin kendisi olarak var olmasidir.
Bu boliimde berber, bir siiredir varligi bilinen aytyr vurmustur: “Yaslilar hep birlikte ytizlerini
cevirip berbere baktilar, ama goremediler.” (Toptas, 2017a, 252) Romanin ilk boliimiiniin
sonunda yer alan ciimleler de bu duruma verilebilecek orneklerden biridir. Bu ciimlelerde
berber diikkdninda bulunan berber, ayn1 zamanda koyde var oldugunu agik¢a belli eder:
“Berber, elindeki fir¢ay1 birakip gozlerinde biiyiiyen cellat goziiyle caddeye bakti. Sehrin biitiin
caddelerini asmisti sanki, cok uzaklarda, daglarin ardinda bir yeri gortiyordu. Belki de berberin
kendine sigmazlig1 vardi orada; sozgelimi bir kdyde, yine boyle bir diikkkdnda berber kiliginda

oturuyor ve arada bir bagini ¢evirip buraya bakiyordu.” (Toptas, 2017a, s. 9)

Cimgil Nuri’nin kdye ¢okca zaman sonra geri dondiigiinde soyledikleri yine belirsizlik atmosferi
yaratir. Clinkii Nuri, bunca zaman nerede oldugu soruldugunda, “Bilmiyorum.” der. O yokken
kendisi hakkinda tiirlii efsaneler yaratilmistir. Ornegin, kdye gelen cergi, Nuri’nin kamyon
soforligii yaptigini bilir. Fakat cer¢inin kdye gergekten gelip gelmedigi de belli degildir.
Mubhtar, cer¢inin sdylediklerini imama anlattiginda, imam “Deli misiniz siz, bu koye yillardir
cer¢i ugramaz!” (Toptas, 2017a, s. 35) diye bagirir. Bunun iizerine ¢ergilerin pesinden kosan

cocuklar sasirir, kdyliiler birbirlerine hayalet gormiis gibi bakar.

Romanda zaman, mekan ve kisiler arasinda belirsizlik yaratan bir bagka durum, anlatici-yazarin
roman kisilerinden bircogunun yerine ge¢mesidir. Ornegin Giildeben olur anlatici-yazar, her
seyi bildigini vurgularcasina, “Bir 6liiye sevdalanacagimi biliyordum.” (Toptas, 2017a, S. 161)

der. Ardindan Musa Emmi olur, bek¢inin kendisiyle dertlesmesini saglar. (Toptas, 2017a, S.
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189-194) Ustelik sehirdeki berber diikkdnindayken de “Dede Musa gibi” yiiriir. (Toptas, 2017a,
s. 205) Sonra kendini Cennet’in ogluymus gibi hisseder. (Toptas, 2017a, S. 248)

Roman kisilerinin diger roman kisilerinin varliklar1 hakkinda siipheye diistiigli durumlar da
mevcuttur. Romanda bir leitmotive doniisen ve “sorgulamayi” baglatan “Kaar nedeen yagaar,
kaaarrr?” (Toptas, 2017a, s. 107) sorusu, roman Kkisilerinin de ruhuna iglemistir. Koyde
yasayanlar, neden bu kdyde olduklarini bilmemektedir. Yazar disinda kimse hadiselere hakim

degildir. Ornegin berber, koye ilk geldiginde, berber oldugu konusunda bile siipheye diiser:

Uzaklara geldigini animsiyordu yalnizca, ¢ok uzaklardan. Ama orasi neresiydi, bu kdye
gelmeyi kendisi mi istemisti ve yola hangi amagla diismiistii, bilmiyordu. (...) Daha 6nce
belki bir sehirde oturuyordum, demisti bir giin; evim vardi s6zgelimi, balkonum vardi
bahgeye bakan, karim vardi tath diigler gibi, ¢ocuklarim vardi. Bir de diikkdnim tabii,

berbersem. (Toptas, 2017a, S. 13)

Asker Hamdi’nin varligi, yine siiphe yaratan unsurlardan biridir. Koyde bir efsane olarak
yasatilan Asker Hamdi ve Aynali Fatma’nin hikayesi de sorgulanir. Kdyde sirasiyla berber Nuri
ve Giivercin kaybolmustur. Bekgi, Giivercin’in de kaybolmasi lizerine, “Giivercin de kayboldu,
Asker Hamdi’nin ¢ocuklari gibi.” (Toptas, 2017a, s. 78-79) der. Muhtar, “Hem, Asker
Hamdi’nin kendisi var miydi bakalim?” (Toptas, 2017a, s. 79) diye sorar. Ardindan, “Belki sen
bile yoksun.” (Toptas, 2017a, S. 79) der bek¢iye. Bunun iizerine bek¢inin kafasi karisir.

Yine bir ornek olarak, sehirdeki berber diikkdninda uyuyan adamdan bahsetmek miimkiindiir.
Bu adam uyandig1 vakit anlatici-yazarin berber oldugunu iddia eder. Anlatici-yazara, “Sence,
bu konustuklarimiz bir ritya olamaz m1?” (Toptas, 2017a, s. 124) diye sorar ve bdylece okurun
algisinda gelgitlere neden olur. Romanin bir bagka béliimiinde berber koltugunda uyuyan adam
iizerinden farkl bir belirsizlik ortaya ¢ikar. Bu adam iki defa gitmem gerek demesine ragmen,

bir siire sonra “Ben Oyle bir sey demedim.” der. (Toptas, 2017a, s. 134-135)

Kayip Hayaller Kitabr’na baktigimizda benzer durumlarla karsilasiyoruz. Roman boyunca
kisilerin varligi, olaylarin ger¢ekten yasanip yasanmadigi, anlaticilarin inandiriciligt gibi
meselelerde belirsizligin kendini gosterdigini soyleyebiliriz. Bunun sebeplerinden biri, bu
kitabin “hayaller kitab1” olmasi ve baskisi konumunda yer alan Hasan’in hayal ettiklerinden
olugsmasidir. Romanda Hasan, Hamdi’nin dedesi ve hakim bakis agisiyla olaylari anlatan bir

liglincii anlatici, “anlatic’” konumunda yer almaktadir. Anlaticilarin tespit edilmesinde yahut
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olaylara yaklasim tarzlarinda herhangi bir belirsizlik s6z konusu degildir. Fakat anlaticilardan

bir tanesinin somut anlamda varlig1 siiphe uyandiricidir ve bu anlatict Hamdi’nin dedesidir.

Hamdi’nin dedesi roman boyunca okura “hayal edilmis” bir diinyadan seslenir, romanin
baskisisi olan Hasan ise i¢inde bulunulan diinyadan. Bu iki diinyaya bir de romanin kendi
diinyas1 -kurmaca diinya- eklendiginde ortaya yine bir belirsizlik ¢ikar. Romanda Hasan’in
basina gelen hadiselerin bir de Hamdi’nin dedesinin goziinden aktarilmasi bu belirsizligi
destekler. Ornegin, bir sahnede Hasan, pek ¢ok defa gordiigii ve hayallerinde evine gittigi
Hamdi’nin dedesini taniyamaz. Kendisini goren Hasan’in “Gel dede gel, yukarida ates
yaniyor.” (Toptas, 2017b, s. 156) diyerek onu igeri almasimi ve hatta nasil agirlayacagini

sasirmasini bekleyen dedenin suratina kapiy1 kapativerir.

Kayip Hayaller Kitabi’'nda, hayal-gercek c¢atismasini en ¢ok hisseden ve bunu okura da
hissettiren kisi Hamdi’ nin dedesidir. Gokge geline seslenirken yasadigi olaylarin, karisinin ve
bizzat kendisinin gergekligini sorgular: “Belki karsima ¢ikiveren o alamet kiyamet kamyonla
tepesindeki adamlar da yaland1 aslinda ya da benim sabah mahmurlugumdan dogan, ciliz birer
hayaldi. Ben de, hayallerinde bogulup duran aksakalli bir adam; oturmusum oraya, bikip

usanmadan sagma sapan seyler diisiiniiyorum.” (Toptas, 2017b, s. 144)

Hamdi’nin dedesinin zihnini bulandiran en 6nemli kisi Hasan’dir. Dede, Hasan’a bakarken kim
oldugunun farkina varir: “...Hasan’in suretinde canlanan dedesinin yliziine; bakar, bakar,
bakarim da birden kendimi bugulu bir aynada gérmiis gibi olurum sonra, gizlice iirperir ve
korkarim...” (Toptas, 2017b, s. 50) Ayrica “gayretkes” bir yazarin kaleminden ¢ikmig
olabilecegini de hissederek romanin kurmaca yoniinii vurgular: “Belki, diyorum kimi zaman
icimde gezinen i¢li bir sesle, 6lmesine ¢coktan 6ldiim de ben bir gergegin saklisindayim simdi...
Tut ki, tozlu bir mertegin ciirtik bir budagiyim da tavanda ugul ugul ugulduyorum kendi
kendime konusur gibi ve bu ugultularimi kelimelere ceviriyor da gayretkes birisi, iste sen
dinlemiyorsun.” (Toptas, 2017b, s. 53) Diger yandan Hamdi’ nin babaannesinin varligi, roman
kisilerinden Kevser’in varligi, romanin bir boliimiinde roman kisilerinden Hidayet ile Hicabi

arasinda yasanan kavganin detaylar1 da belirsizdir.

Kurmaca bir diinyada oldugunu fark edenler arasinda, bunu en acik bigimde dile getiren kisi,
Hasan’dir. “Kim yaziyor beni” diye diisiindiigiinii soyleyen Hasan, bu ifadeyle hem kurmaca
bir metnin i¢inde oldugunun hem de bir yazarin elinden ¢iktiginin yani bir yazarin hayalinde

yasadigiin farkindadir. Diger yandan kendi hayallerinin olusturdugu bu kitapta, kendisinden
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baska bir anlatici-yazar oldugunu da kast etmektedir. Annesi Elif’in romanin farkli yerlerinde
sOyledigi sozler, Hasan’1n “ger¢ek diinya”ya donmesini saglar. Bunlardan belki de en mithimi,
romanin bitig climlesi olan ve tim gerceklik algisini sarsan “Hamdi de kim?” sorusudur. Bu
soruyla Hasan, bir hayalin iginde yasadigini, roman Kkisilerini kendisinin var ettigini, en yakin

arkadas1 Hamdi’nin yalnizca zihninde yasadigini anlar.

Bin Hiiziinlii Haz, belirsizligin romanidir. Romanda yer alan mekanlar, icinde bulunulan zaman,
pesine diislilen Alaaddin ve hikaye anlaticis1 bir¢ok yoniiyle belirsizdir. Anlatici-yazarin
devamli bir sekilde “belki, sanki, s6zgelimi” gibi ifadeler kullanmasi, romandaki belirsizligi
besler. Roman boyunca, “zaman zaman listiinde, zaman zaman altinda, zaman zaman yaninda,
zaman zaman Oniinde, zaman zaman sonunda, zaman zaman pesinde, zaman zaman i¢inde”dir
(Toptas, 2016, s. 82) adeta. Yildiz Ecevit, romanin zeminini “kaygan/degisken/labil” bir zemin
olarak tanimlar. (Ecevit, 2016, s. 175-176) Romanin basinda bir epigraf seklinde kullanilan ve
daha sonra romanin sonunda karsimiza ¢ikan, Haraptarli Nafi’nin “Hayat nedir diye sorarsan,
bilmiyorum evlat; sormazsan biliyorum.” (Toptas, 2016, s. 149) ifadesi, romanin O6ziinii
yansitir. Bu ifade, Aziz Augustinus’un ltiraflar’inda yer alan “Hi¢ kimse bana sormazsa
biliyorum da, biri sorup da ona agiklama yapmam gerektiginde bilmiyorum.” (Augustinus,
2010, s. 374) ifadesinin dontistiiriilmiis halidir. Bin Hiiziinlii Haz bu yoniiyle, okurun metne
istedigi zamandan ve istedigi mekandan dahil olmasina imkan tanir. Okur, Alaaddin olmay1

tercih edebilecegi gibi Alaaddin’i aramayi da tercih edebilir.

Romana hakim olan belirsizligin agikca ifade edildigi boliimler arasinda 6ne ¢ikan, Alaaddin’in
hikayesinin anlatildigi bolimdiir. Alaaddin’in hikayesi, bir anlamda roman sanatinin
sonsuzlugunu temsil eder. Ayrica, Toptas’in metinlerinde yer alan belirsizlik unsurunu, okurun
tamamlamasi i¢in metne yerlestirilen bosluklari ve higbir zaman “gergek bir son” olmayan
sonlar1 da temsil eder. Bu hikaye, “olabilirliklerin kum gibi kaynadigi, gri bir nokta’ya (Toptas,
2016, s. 138) ulasmistir. Bu gri nokta, yalnizca Alaaddin’in hikayesinin degil, Toptas
romanlarinda yer alan bir¢ok kisinin de hikayesinin er ya da gec ulastigi noktadir aslinda. Yildiz
Ecevit, Bin Hiiziinlii Haz ile agik yapit kavrami arasindaki iligskiyi su sekilde

degerlendirmektedir:

Gorecelik, belirsizlik ve olasilik gibi kavramlarla ¢izilen yeni gercekligi kurmaca diizleme
tastyan edebiyat {Urilinleri, uyumdan ¢ok uyumsuzlugu yansitirlar; heterojen bir yapilart
vardir; onlar1 tek bir anlam ¢ergevesinde dizginlemek olanaksizdir; her yone cekilebilen

acik yapitlardir bunlar; c¢oziimlenemezler; Derrida’nin  dedigi gibi, aporia’da
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diigiimlenirler. Gergegi teke-tek yansitmayan metaforik agik yapi, 20. yiizyil edebiyatinin
ana Ozelligidir. Bu metinleri romantizmin yaptig1 gibi etik/kozmik bir mutlak diislincesinin

1s18inda ¢oziime ulastirmak olanaksizdir. (Ecevit, 2016, s. 175)

Yazarin diger romanlarinda sikg¢a rastlanan slipheye diisme durumuna Heba’da da rastlanir. Bu
stiphe, ilk olarak romanin ilk boliimiinde, roman kisilerinden Ziya’nin riiyasinda karsimiza
cikar. Ziya, evin anahtarlarini teslim etmek i¢in Binnaz Hanim’1n evine gittiginde, pencereden
gordiigii giivercinlerin gergek olmadigi hissine kapilir, onlar1 “hayali golgeler”’e (Toptas, 2014,
S. 14) benzetir. Ardindan, pencerenin kenarina konan giivercine daha dikkatli bakar ve onun da
gercek olmadigini diisiiniir. Binnaz Hanim’la karsilasir ve bir an igin de olsa onun da kanli canlt
bir insandan ziyade bir hayaleti andirdigin1 diisiiniir. Pencerenin kenarinda duran giivercinin
iceriye dalarak salonu alt iist etmesi tizerine bir golgeye doniisilir gibi yok olmasi, gergeklik
siirmni zorlar. Sehpanin iizerinde getirdigi anahtarlar1 géren Ziya, biraz dnce yasananlar hic¢
yasanmamis da o koltuga ilk defa oturuyormus izlenimine kapilir. Bu ornekler, Ziya’nin
riiyasinda bulundugu ortami sanki bilinci agikmis gibi algiladigini ve riiya gordiigiinii fark

ettigini gosterir.

Roman kisilerinden Ziya ve Kenan’in askerlik déoneminin anlatildigi Sinir baglikli besinci
boliimde, Ziya’nin arka arkaya haksiz yere dayak yemesi lizerine varolugsal bir siipheye
distiigli goriliir. Diistincelerini Kenan’la paylasir Ziya. Kenan’in bu sdylediklerine gergcekten

inanip inanmadigini sormast tizerine tiim bunlara inandigini soyler:

Sdylesene Allah agkina, benim iizerimde benim goéremedigim bir isaret mi var Kenan? Bir
golge gibi mesela, yahut bir 151k gibi? Yani uzaktan bakildiginda ben de herkes gibi mi
goriiniiyorum ha? Soyler misin bana, senin gibi yahut az 6temizde gezinen su arkadaglar
gibi hakiler i¢inde miyim su an? (...) Belki insan goziiyle goriillemeyecek kadar ince bir
isarettir bu ve az evvel dedigim gibi, belki de bir ¢esit 1518a yahut golgeye benziyordur.
(Toptas, 2014, s. 173)

Yine ayni boliimde, Ziya ve Kenan’in farkli yerlerde farkli hadiselere ayni ciimleyle tepki
verdigi goriiliir. Bunlardan ilki, Hayati’nin 6liimii iizerine Kenan’in Ziya’ya “Biliyor musun,
yasadiklarimiz bana gergek degilmis gibi geliyor” (Toptas, 2014, s. 205) demesidir. ikincisi ise
Ziya’nin “meret” ictikleri sirada Resul’e “Biliyor musun, bu yasadiklarimiz bana gergek
degilmis gibi geliyor” (Toptas, 2014, s. 237) dedigi sahnedir. Ziya, i¢inde bulunduklar1 yeri
degerlendirirken yiizlerce atin, insanin, binlerce koyunun paldir kiildiir gectigi mayinl sahada

bir tane bile mayin patlamadigini sdyler. Boylece bu mayinli sahanin da ger¢ek olmadigini ima
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eder. Suladigi ¢am fidanlariin her giin sulamasina ragmen ayni giin i¢inde kurudugunu

sOyleyerek ise bu defa ¢am fidanlarin varligindan siipheye diiser.

Roman kisilerinden Hulki Dede, varlig1 siiphe uyandiran unsurlardan biridir. Daha romanin
giris boliimiinde, Hulki Dede’nin “Insan igindeki canavar &ldiiriirse ¢ole doniisiir.” sozii yer
alir, fakat bu ciimle, romanin iginden yapilmis bir alintidir. Bir s6z ustasindan alintilanmis gibi
gorlinen bu ciimle, aslinda roman kisilerinden birine aittir. Kenan’in Ziya’ya Hulki Dede’yi
anlattig1 climlelere bakildiginda, Hulki Dede’nin kdyiin en tuhaf insan1 oldugunu, golge gibi
gezinip durdugunu, bakis zikri c¢eker gibi kendinden ge¢mis bir halde habire diinyay:
seyrettigini sOyledigi goriiliir. (Toptas, 2014, s. 138) Ayrica, Ziya’nin Hulki Dede’yi evinden
ugurladig1 boliimde, dedenin birdenbire ortadan kayboldugu goriiliir. Ziya, daha 6nce, Hulki
Dede’nin “...tabiat bir sey sOylemez aslinda, biz de onu bu yiizden isitiriz.” (Toptas, 2014, s.
277) demesi {izerine hayli sasirmis ve onun gergekliginden siipheye diismiistiir. Bu hadisede
ise, ugurladigr Hulki Dede’nin ardindan bakarken 0 gercekte yokmus da Ziya’ya bir seyler

sOylemek i¢in 6te alemden gelen bir varlikmis gibi hisseder.

Ziya, romanin sonunda yer alan mezarlik sahnesinde aklindan siiphe edecek hale gelir.
Kenan’in mezarini ziyaret etmeye gittiginde, Hayati’nin sesini duymaya baslar ve ardindan bir
mezar taginin lizerinde askerlik arkadasi Hayati’nin adinin yazili oldugunu gériir, 6nce hayal
gordiigiinden siliphelenir. Ardindan, “Hatta farkli bir yerine dokunursa mezarin gergekligi
ortadan kalkacakmis gibi, elini gezdire gezdire etrafinda doner.” (Toptas, 2014, s. 304) Goziine
ki mezar tas1 daha takilir ve bu mezar taglarinda Binnaz Hanim’1n bahsettigi Macit Karakas ile
Ercltiment Sahiner’in adlarint goriir. Bu mezarlar1 anlamlandirmaya calisirken ii¢ mezar tasi
daha goriir; Veli Sari’nin, Halime Cil’in ve komsu boliiglin yazicis1t Rasim Benli’nin mezar
taglaridir bunlar. Bunlar, bir biitiin olarak, Ziya’nin aklinin basinda oldugundan siipheye

diismesine sebep olur.

Kuslar Yasina Gider’de anlatici-yazarin karsisina yollarda oldugu zamanlarda ¢ikan ve hayal
mi gercek mi oldugu belirsiz bir “siitkir1 at” vardir. Bu at, kasaba insan1 tarafindan “ecel at1”
olarak tanimlanir. Anlatici-yazar bu siitkir1 ati ilk gordiigiinde hayali bir unsur olabilecegini
diistiniir; fakat ikinci goriigiinde, bu at, arabaya olduk¢a yaklasir ve kanli canlt bir goriintii
sergiler, sesi duyulur. Gaza basip hizlanarak bu attan kurtulmaya g¢alisan anlatici-yazar,
zamanla kagip kurtulamayacagini anlar. Bu siitkirt atin goriintiisiinden dyle etkilenir ki zaman

zaman onun zihnine hakim oldugunu hisseder. Kime baksa onu gérmeye baslar.
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Siitkir1 at, roman kisilerinden Eyilip Amca’nin diisiinceleriyle farkli bir anlam kazanir. Bu ati
“ecel at1”’na benzeten odur. Eyiip Amca, bu atin mutlaka birini almak i¢in yollarda oldugunu,
bunun da anlatici-yazara ayan oldugunu ve bir kigiye ayan olan bir seyin dillendirilmemesi
gerektigini soyler. Anlatici-yazar Denizli’den Ankara’ya dondiikten ii¢ giin sonra, izzet
Day1’nin vefat ettigini 6grenir. Bu dogrultuda ecel atinin aldig ilk kisi Izzet Day1 olur. Anlatici-
yazarin bir sonraki yolculugunda aklindan gecenler, Eyiip Amca’nin sozlerinden etkilendigini

gosterir.

..bu at hakikaten ecel atiysa, demek ki Izzet Daymm almaya gidiyordu, onu da alp
gotiirdligline gore artik bir daha ortaya ¢ikmaz diye gecgirdim i¢cimden. Bu az da olsa

rahatlatt1 beni, kaygilarimdan uzaklastirdi. (Toptas, 2017¢, s. 117)

Siitkirt atin yeniden ortaya ¢ikmasi, anlatici-yazarin endiselerini koriikler. Babasi hasta olan
anlatici-yazar, Aziz Bey i¢in korkar. Bu at, gdvdesinden buharlar ¢ikan, ak kopiikler icinde
kosan, simsek hiziyla ortaya ¢ikip birdenbire kaybolan, riizgarda ugusan genis bir tiil gibi
dalgalanip duran, bir araba kadar hizli gidebilen bir at olarak tasvir edilir. Tiim bunlar, bu atin
gercekten ziyade bir hayal oldugunu diislindiirse de onun varligi romanm sonuna dek

sorgulanir.

Romanda hayal-gercek gatismasina sebep olan bir diger unsur, “beyaz gomlekli ¢ocuk”tur.
Anlatici-yazarin araliklarla gordiigii, kendi cocukluguna ve vefat eden kardesi Suat’a benzettigi
bu ¢cocugun kim oldugu gizemini korur. Anlatici-yazar, gérdiigii gocugu annesine gosterip onun
kim oldugunu sormak istese de buna firsat bulamaz. Babasi Aziz Bey, 6liime iyice yaklastigi
giinlerde, durmadan Suat’1 yad eder. Konusamadigi i¢in yalnizca “su” hecesi ¢ikar agzindan.
Aziz Bey vefat ettiginde ise, beyaz gomlekli gocuk cenazede ortaya ¢ikar. Sekiz, dokuz mezar
otede duran ¢ocuk “namaz kiliyormus gibi” (Toptas, 2017c, S. 245) durmaktadir. Anlatici-

yazarin kendisine baktigini, onu fark ettigini anlayinca bir anda kaybolur.

Yazarin Oyunu: ¢ Metinlerarasiik ve Okurun Cozmesi Gereken Bulmacalar

“Gergek nereye ve nasil gizlenirse gizlensin arada bir kendiliginden parlayip soner.”

(Toptas, 2017b, s. 49)

Hasan Ali Toptas’in romanlarinda, yazarin okura oynadigi oyunlar, 6nemli bir yer tutmaktadir.
Postmodernist bir nitelik olarak oyun, onun romanlarinda farkli bi¢gimlerde karsimiza ¢ikar.

Ornegin, romanlarda yinelenen sozciiklere rastlanmaktadir. Bunlar arasinda 6ne ¢ikan iki
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sOzclik oldugunu s6ylemek miimkiindiir: Kus ve golge sozciikleri. Kayip Hayaller Kitabi’ndaki
bazi kisiler gergeklerden kagmak i¢in kusa doniismek isterler. Heba’da, baskisi konumunda yer
alan Ziya’nin hayati, kiigiikken 61diirdiigii kus yiiziinden bir tiirlii tam olamaz. Nereye gitse o
kusun hayali de pesinden gelir. Bin Hiiziinlii Haz’da zaman kusa donisiir. Uykularin
Dogusu’nda Cebrail bir giin her seyi bir kenara birakip dogru diizgiin tanimlayamadig bir
kusun pesine diiser. Kuslar Yasina Gider’de, bir imge olarak kullanilan “duguk kusu” (Toptas,
2017c, s. 206) oltimiin habercisidir. Golge so6zciigiiniin kullanimi ise, basli basina bir gerceklik
meselesidir. Clinkii golge, varligin yansimasidir. Bir bakima kopyasi1 gibidir. Fakat aslina

karsilik gelmez; gercek degil, ancak gercegin bir uzantisidir.

Toptas’in romanlarinda bir tiir “i¢ metinlerarasilik” oldugu sdylenebilir. Bu ifadeyle kast
ettigimiz, romanlarinda diger romanlarina yapilan tiirlii gondermelerin mevcut olmasidir. Bu
goéndermeler, bilingli bir okurun goziinden kagmayacak niteliktedir. Ornegin, Uykularin
Dogusu’nda kendi yazdigi romanlardan birine atifta bulunur Toptas. Roman kisilerinden
Haydar’in govdesini tiirlii nesnelere benzettikten sonra, sonunda onu “biiyiik bir hevesle yillar
once yazdigr Bin Hiizlinlii Haz adli hikdyesinin i¢inde yokluguyla var olan Alaaddin’e”
(Toptas, 2017¢, s. 160) benzetir. Haydar, bir roman kisisi olarak “cismen” varligi belli olmayan
bir kisidir ve Alaaddin’e benzemesinin sebebi de budur. Anlatici-yazar onu Alaaddin’e
benzeterek hem Bin Hiiziinlii Haz’a génderme yapar hem de bu hikayenin kendi yazdigi bir

hikaye oldugunu sdyleyerek okurun gergeklik algisina dokunur.

Kugslar Yasina Gider’de nereden geldigi belli olmayan bir ses, anlatici-yazara, “Babalar,
alinlarimiza yazilmis yalnizliklardir; bu ciimle senin kitaplarindan birinde yer aliyor, 6yle degil
mi?” (Toptas, 2017c, s. 194) diye sorar. Boylece Toptas, Sonsuzluga Nokta’da yer alan baba
figilirii i¢in kullandig1 bir climleyi Kuslar Yasina Gider’e de yerlestirmistir. Yine Kugslar Yasina
Gider’de, anlatici-yazar, babasi Aziz Bey’e kendisi hakkinda hazirlanan kitaptan bahsederken,
Aziz Bey vaktiyle onun ‘“Noktanin Sonsuzlugu” (Toptas, 2017c, s. 146) adli bir romanini
okumaya calistigini sdyler. Bu, sliphesiz Sonsuzluga Nokta’nin doniistiiriilmiis halidir. Babasi
anlatici-yazara, bu romanda yer alan minibiis soforiinii kendisine benzettigini, fakat bu soforiin
yaninda yer alan ¢ocugun adinin Bedran oldugunu goriince kendisiyle bir alakas1 olmadigini
diistindiigiinii de sdyler. Bu gonderme olduk¢a manidardir. Ciinkii Hasan Ali Toptas’in hayati
ile Sonsuzluga Nokta’nin basgkisisi Bedran’in yasadiklari arasinda bir iliski mevcuttur. Toptas,
tipk1 Bedran gibi cocukken minibiiste hi¢ istemedigi halde muavinlik yaptigindan, tipki1 Bedran
gibi kendisinin de kalabalik fobisi oldugundan bahseder:
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Icinde bulunduklar1 metnin vazgecilmez bir malzemesi ya da kurgunun temel bir parcasi
gibi goziikseler de (ki dyledirler, 6yle kilinmiglardir), bu mahseri kalabaliklarin, ruhsal
yapimdan kaynaklanan, benim bile farkina varmadigim ¢ok daha bagka nedenleri olabilir
tabii. Cocuklugumdan bu yana bir tiirlii yenemedigim kalabalik fobim olabilir sdzgelimi.
Sonsuzluga Nokta’nin kahramani Bedran’da da vardir bu fobi; otobiis terminalinin

kalabaligindan bile korkar, dehset verici sahneler hayal eder. (Erbas, 2017, s. 16)

Hemen ardindan, “Bedran diye ad m1 olurmus yahu, ben ilk defa duyuyorum” (Toptas, 2017¢c,
s. 146) der Aziz Bey. Toptas, baba figiiriiniin olduk¢a belirgin oldugu ilk romanini, baba
figlirlinlin bambagka bir sekilde yer aldigi son romaninda Aziz Bey vasitasiyla yad eder. Kuglar
Yasina Gider’de Sonsuzluga Nokta’ya yapilan tek atif bu degildir. Sonsuziuga Nokta’da yer

alan bir ciimle ufak bir degisiklige ugratilarak Kuslar Yasina Gider’de yeniden kullanilmistir:

Cocuklugum boyunca, iste bdyle, hep onun gidislerini gérdiim ben, hep onun gidislerini
duydum ve kendimi hep onun gidiglerinden artakalan herhangi bir sey gibi hissettim. Cok
seyrek gelirdi eve ¢iinkii, sik sik giderdi ama, alabildigine seyrek gelirdi. (Toptas, 2017d,
s. 69)

Evden sik sik gidip ¢ok seyrek geldigi yillardi o yillar, kiiciik kardesim Suat’in, nese topuna
benzeyen o ele avuca sigmaz ¢ocugun ¢igekten Oldiiglinii bile aylar sonra, seferden

déndigiinde 6grenmisti bu yiizden. (Toptas, 2017c, s. 31)

Hasan Ali Toptas’in bir sdylesisinde yer alan ciimleleriyle yine romanda kullanilan ciimleler

arasinda da benzer bir iligki vardir:

Zaten o yillarda burnumuzun ucunda gezinen bir mazot kokusuydu babam, kulagimizda
¢inlayan uzak bir motor sesiydi ve az evvel dedigim gibi, gitti mi gelmek bilmezdi bir tiirld.
Bu nedenle g¢ocuklugumda annem, kardesim ve ben hep yol gozlerdik. Arada bir
boynumuzu biikiip i¢imizi ¢gekerek hep uzaklara bakardik daha dogrusu. (Toptas, 2017c, S.
32)

(...) bizim evde giiliinmezdi (...) Gergekten, hi¢ mi hi¢ giiliinmezdi; hep somurtulur ve
uzaklara bakilirdi. Benim ¢ocuklugumda babam uzaklardayd: ¢iinkii. Yillar sonra dondii

ama bu kez de ne varsa, o bakmaya basladi uzaklara. (Tekin, 2017, s. 37)

Sonsuzluga Nokta’da yer alan ciimlenin doniistiiriiliip kullanilmasina benzer bir durum, Kuslar
Yasina Gider ve Uykularin Dogusu romanlari arasinda da mevcuttur. Bu iki romanda, birbiriyle

neredeyse es olan iki ciimle kullanilmistir. Bu iki climlenin ortak 6zelligi, okurun metinle olan
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gergeklik baginda bir sarsilma meydana getiren, okurun kurmaca bir diinyada oldugunu
vurgulayan ciimleler olmalaridir. Uykularin Dogusu’nun dairevi yapisi, roman Kkisilerinin
hikayelerinin birbiriyle bir yerde kesigsmesine imkan verir. Bu durumun bir 6rnegi olarak roman
kisilerinden “radyoevinde ¢alisan adam” ile anlatici-yazarin dedesi Cebrail, yillar sonra bir kiz
isteme merasimi sirasinda karsilasirlar. Aralarindaki sohbet, “Boyle bir tesadiif ancak filmlerde
ve romanlarda olur” (Toptas, 2017e, s. 242) ciimlesiyle baslar. Kuslar Yasina Gider’de ise,
anlatici-yazarin esi Seher, Aziz Bey’in Ankara’da basina gelenleri yorumlarken “bu tiir

tesadiifler sadece filmlerde ya da romanlarda olur sanirdim” (Toptas, 2017c, s. 25) der.

Kugslar Yasina Gider’de atifta bulunulan bir diger roman, Kayip Hayaller Kitabi’dir. Bu
gondermeler Ortiik bir yapiya sahiptir, metne usulca yerlestirilmistir. Kuslar Yasina Gider’de,
anlatici-yazar babasinin minibiisiinii kasaba insanlarinin isleri i¢in nasil kullandigin1 anlatirken,
veresiye binen yolcular1 “sirt1 siyah ciltli kalin bir defter’e (Toptas, 2017c, s. 36) kaydettigini
sOyler. Bu ciimle, Kayip Hayaller Kitabi’nda iistkurmaca 6gesinin temelini olusturan “sirti
siyah ciltli kocaman defter” ifadesini hatirlatir. Bu defter, Kayyp Hayaller Kitabi’nin bizzat
kendisidir. Kayip Hayaller Kitabi’nda anlatici konumunda yer alan Hasan’in Celil, Hiiseyin ve
Vakkas adinda ii¢ dayisindan bahsedilir. Kuslar Yasina Gider’deki anlaticinin da Izzet, Hiiseyin
ve Vakkas adinda ti¢ dayisi vardir. Benzerlikler bu kadarla da kalmaz. Kaywp Hayaller
Kitabi’nda yer alan Hiiseyin dayi, kardesi Celil’den siit beyazi bir at alir ve o glinden sonra evde
huzur kalmaz. Hatta sonunda bu at1 baltayla parcalayarak oldiiriir. Kuslar Yasina Gider’de yer
alan Hiiseyin dayimnin da ¢ok sevdigi bir at1 vardir ve o 6ldiikten sonra yoklugunun acisini

azaltmak igin telefonunun zil sesini at kisnemesi seklinde ayarlatir.

“Hikaye son bulacaksa okurun zihninde son bulmali aslinda” (Kaplan, 2017, s. 87) diyor
Toptas, okuruna oyun oynadigini belirtiyor. Bu duruma o6ne ¢ikan iki 6rnek verilebilir.
Uykularin Dogusu’nda, romanin ilk ciimlesi “bir golge gibi, masaya dogru yeniden yiiriidiim.”
(Toptas, 2017e, s. 7) kiigiik harfle baglayan yarim bir climledir ve bu yarim ctimlenin basi,
romanin son ciimlesi olan “Sonra, dayimin hikdyesini yazabilmek ic¢in kalktim, sendeleye
sendeleye, iirkek” (Toptas, 2017e, s. 280) ifadesiyle tamamlanmaktadir. Kuslar Yasina
Gider’de ise romanin ad1 “Kuslar Yasina Gider”, Ardahan Tiirkiisii’niin dizelerinden biridir,
romanin girisinde epigraf seklinde bu tiirkiiniin iki dizesi verilmistir. Bahsettigimiz iki dize “Bu
yol Pasin’e gider/Doner tersine gider” seklindedir. Bu dizelerde romanin ismi yer
almamaktadir. Eksiltilmis iki dize, “Surada bir garip 6lmiis/Kuslar yasina gider” seklindedir.

Romanin isminin epigrafta yer almasa da kitabin kapaginda yer aldigin1 hesaba katarsak, bu
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durumda eksik kalan tek ifade “Surada bir garip 6lmiis” ifadesidir. Bu ifadenin, romanda yer
alan Sliimlerin olay gergeklesene dek gizli kalmasi icin yazar tarafindan bilingli bir sekilde

eksiltildigini diisiinmek miimkiindiir.

Kaywp Hayaller Kitabr’'nda, romanin ilk boliimiinde roman kisilerinden Hasan ve Hamdi’nin
kagak olarak girip izledikleri bir filmde yasananlar okura aktarilir. Bir siire sonra Hasan’in
filmde gordiikleri, ger¢ek hayatta karsilik bulur ve yasanmaya baslar. Ornegin, filmdeki baba
karisin1 dovmektedir, romanda da Hicabi Elif’i, Celil Nesime’yi dovmektedir. Filmdeki adamin
“silitbeyaz at™1 (Toptas, 2017b, S. 12) roman kisilerinden Celil’de de vardir, hatta kasabada ati
olan tek kisi Celil’dir. Filmdeki kadinin esyalar1 yakmasiyla Hiiseyin’in evin dniinde esyalari
yakmasi neredeyse aynt manzaray1 dogurmaktadir. Filmde babanin “gir¢ gir¢” (Toptas, 2017b,
s. 14) ses ¢ikaran g¢izmeleri Celil’in ayaginda da vardir. Filmde yer alan ¢ocuk, babasinin
getirdigi afyon siitiinii seker zannedip yiyerek hayatini kaybeder. Bu sahne, Hasan’in kardesinin
babasinin getirdigi sekerleri yedigi sahneyle benzerlik gosterir. Hasan’in kardesi de sekerler
bittikten sonra cantada bagka bir sey bulur, Hasan bu sey karsisinda donup kaldigini soyler,
fakat sonradan bunun bir yufka oldugu ortaya ¢ikar. Filmdeki ¢ocugun annesi, babasi
geldiginde yufka agmaktadir. Ayni sekilde Elif’in Hicabi’den tokat yedigi giin, Hicabi eve
geldiginde yufka actigini goérmekteyiz. Tim bunlar, aslinda izledikleri filmin, Hasan’in
yasadiklarindan yola ¢ikarak yeniden iirettigi bir gergeklige ait oldugunu diisiindiirmektedir. Ki
Kayip Hayaller Kitabi, romanin bagkisisi Hasan’in kurdugu hayallerin ve onlar1 yazdigi

defterin ta kendisidir.

Romanda okura sunulan bir diger oyunun 6znesi, Hasan’1n hayalinde yasayan en yakin arkadasi
Hamdi’dir. Hamdi’nin ve onun dedesinin somut bir gercekliginin olmadig1, romanin sonuna
dek saklanir. Gizem 6gesi, bazi bolimlerde Hamdi’nin dedesinin bahsi gegen sorgulamalari
sebebiyle zedelenir. Fakat, Hasan’in Hamdi’nin evine gitmesi, babaannesi ve dedesiyle birlikte
oturmalari, dedesinin onlara 6giit vermesi gibi durumlarin olagan durumlar olmasi ve bu
boliimlerde gergeklik algisini bozacak bir durum yaganmamasi, okurda Hamdi’ nin gergekligini

sorgulama ihtiyacin1 dogurmaz.
Kurgu icinde Kurgu: Ustkurmaca ve illiizyon

“Asil kahraman her daim metnin kendisidir.”

(Arslan, 2017, s. 242)
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Yazarin Ustkurmaca 6gesinden yararlanmasi, romanlarindaki gerceklik algisini etkileyen
unsurlardan biridir. Toptas’in romanlarinda tistkurmaca ortiik yahut apacik bir sekilde yer
almaktadir. Bu durum Golgesizler, Uykularin Dogusu ve Kuslar Yasina Gider’de apagik bir
sekilde yer alirken; Kayip Hayaller Kitab1, Bin Hiizlinlii Haz ve Heba’da daha gizli bir sekilde
mevcuttur ve elbette tiirlii yorumlara agiktir. Yine okurun ¢6zmesi gereken/beklenen bir oyuna

dontismektedir.

Golgesizler, hayal ile gergegin i¢ ige gegtigi, romanin yazilma siirecinin anlatiya dahil edildigi
romanlardan biridir. Romanda birden fazla anlatict vardir. Bu anlaticilardan ilki, romamn
kurgulayan gercek yazarin golgesi olarak gorebilecegimiz kisidir. Bu kisi, anlatici-yazar
konumunda yer almaktadir. Romanin sonuna dek, romani yazan kiginin o oldugunu diisiiniiriiz.
Diger yandan, bu kisi romanin basindan sonuna dek oglunun tiras bigag: getirmesini bekler ve
onu beklerken evinin penceresinde disariy1 izler. Bu sirada hayali bir mekan yaratir, ardindan
kendisinin de bir kopyasimi yaratir ve onu hayal ettigi mekana gonderir. Yani bir bakima,
kurmacanin kurmacasini yaratir. Boylece berber diikkani ve koy arasinda gidip gelen kurgu
harekete gecmis olur. Oglu elinde bir gazeteyle geldiginde gazetede yer alan bir haberden yola
¢ikarak romanin biitiiniinii tasarlayan yazarin kendinden bir parga olarak berber diikkanina
gonderdigi kisi, anlatici-yazardir. Ugiincii anlatic1 ise, adeta roman kisilerinin bedenine girip

c¢ikarak onlarin durumunu aktaran hakim anlaticidir.

Romanda tistkurmacay1 vurgulayan, okura bir kurmacanin iginde oldugunu hissettiren birgok
ifade mevcuttur. Ornegin romanda yer alan kdyiin kurmaca bir mekan oldugu hissettirilir: “Bu
koyiin Tanri’ya ve devlete en uzak kdy oldugunu diisiiniirdii sonra...” (Toptas, 2017a, s. 10)
Romanin hemen ilk sayfalarinda, berber diikkkdninda gérdiigiimiiz anlatici-yazar ve berber
arasinda gegen diyalog da, bu duruma iyi bir 6rnektir. Berber, “buradaki her oyunu yalnizca
kendisinin yonetebilecegini bir kez daha vurgulamak ister gibi” (Toptas, 2017a, S. 8) siradaki
miisterisini ¢agirir. Berberin anlatici-yazar olabilecegini hissettiren bir ifadedir bu. Ardindan
anlatici-yazar, tirag olmak ile roman yazmak arasinda bir bag kurar. Miisteri berber koltuguna
oturdugunda “Yeni bir oyun bagliyor.” (Toptas, 2017a, S. 8) der icinden. Bu oyun, birkag climle
sonra anlam kazanir. Berber, diikkdnda bulunan anlatici-yazara “Hala roman yaziyor musun?”
diye sordugunda, anlatici-yazar “Yaziyorum.” diye cevap verir. (Toptas, 2017a, s. 8-9)
Romaninin adi soruldugunda ise anlatici-yazar, “Simdilik bilmiyorum.” (Toptas, 2017a, s. 9)
der. Clinkii gercekten bilmiyordur. Bu ifade, romanin “0 anda” yazildigini agik¢a belli eder.

Romanin on dokuzuncu boéliimiinde, berber diikkkaninda yer alan anlatici-yazarin heniiz adini
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koymadigr romanini tasarladigini goriiriiz. Anlatici-yazar, romanini tasarladigi i¢in berber
diikkdninda otururken bile aslinda bambaska yerlerdedir, zihninde bir yolculuga ¢ikmistir,

sayfalarca uzaktadir.

Sehirdeki berber diikkanindan ¢ikan c¢iragin heniiz dénmediginin belirtildigi on yedinci
boliimde, anlatici-yazar “yazar” oldugunu ve her seyi bildigini belirten bir climle kurar. Bu
boliimden hemen oOnceki boliimde Cennet’in oglunun goriiniirde bir sugu yokken muhtar
tarafindan darp edilmesi anlatilmistir. Anlatici-yazar, ge¢ kalan berber ciraginin “tipki
Cennet’in oglu gibi itilip kakilmasina dayanamayacagini” (Toptas, 2017a, S. 95-96) soyler.
Hemen ardindan da kendi ifadesiyle “durup dururken”, “Belki de ¢irak donmeyecek.” (Toptas,
2017a, s. 96) deyiverir. Bu durum, anlatici-yazarin bildigi bir sirr1 agzindan kagirdigr izlenimi

yaratir.

Ustkurmacanin belirginlestigi iki durumdan daha soz edilebilir. Bunlardan birincisi, anlatici-
yazarmn “aslinin” bulundugu ev hakkinda sdylenenlerdir. Ikincisi ise, anlatici-yazarin berber
diikkaninda beklemekten vazgecip sehrin caddelerine karistig1 boliimde, roman kisilerine uyum
saglayarak kaybolmasidir. Bu kaybolus, siradan bir kaybolus degildir. Ciinkii anlatici-yazarin
yolunu kaybetmesi demek, romanin da yolunu bulamamasi demektir. Romanin otuz yedinci
boliimiinde kaybolacagi hissine kapilan anlatici-yazar, kirk tiglincii boliime gelindiginde ¢oktan

kaybolmugstur. Kendi yarattig1 berber diikkanini bir tiirlii bulamaz.

Anlatici-yazarin  yasadigi ev hakkindaki bilgiler, berber diikkdnindan c¢iktiginda, ¢op
kamyonlarin1 “Karadiis Caddesi’ndeki apartmanin iigtincii katindaki” (Toptas, 2017a, S. 214)
evinden daha 6nce de gordiigiinii belirttigi sirada elde edilir. Ustelik romanin bagka bir
boliimiinde anlatici-yazar, heniiz berber diikkaninda oldugu sirada, “yarattigi sehrin” iginde
bulunan apartmanin ti¢iincii katindaki pencerede yer alan adami gérmiistiir. Romanin sonunda
ise, “Apartmamin oniine geldigimde, basimi kaldirip itigtincii kattaki odamin penceresine
baktim; her zamanki gibi acikti. Iste bu iyi, dedim merdivenleri yorgun adimlarla tirmanirken
kendi kendime, karsima ¢ikan onca engele karsin hala yaziyorum demek ki...” (Toptas, 2017a,
s. 255) der anlatici-yazar. Onun bu sézleri, berber diikkdninda oturan anlaticinin, anlatici-
yazarin ta kendisi oldugunu en acik ifade eden ciimlelerdir. Romanin sonuna dek gizemini

koruyan, yalnizca aralarda okura sezdirilen bu durum sonunda agikliga kavusur.

Kayip Hayaller Kitabi’'nda da anlatinin kurmaca olduguna dair bir ipuglar1 verilmektedir.

Bunlar arasinda “..bir yandan da kasabanin kirtasiyecilerinden satin alinmis ucuz bir
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dolmakalemle oturup gecenin bu vaktinde acaba kim yaziyor beni, dedim...” (Toptas, 2017b, s.
249-250) climlesi, bagkisi olan Hasan’1n zihninden gegenlerin hizla aktarildigi satirlarin arasina
sikistirllmistir. Bir yazarin var olma ihtimaline okuru da ekler Hasan: “...bir yandan da hem
kocaman bir bardakla ¢ayin1 yudumlayip hem de sigarasini tiittiirerek acaba miisveddelerimi
kim daktiloya ¢ekiyor simdi, beni kim diziyor satir satir, ya da ¢oktan dizilip basildim da su
anda hangi okurun goéziinde tekrar yaziliyorum, dedim...” (Toptas, 2017b, s. 250)

Hasan Ali Toptas, bir sdylesi sirasinda “Kim yaziyor beni?” sorusunun metin i¢indeki

konumunu su sekilde degerlendirmistir:

Kayip Hayaller Kitab1’nin metni benim simdiye dek okudugum metinlerin ve bu metinleri
yazanlarin okudugu 6teki metinlerin dogurdugu bir baska metin olduguna ve bir yerde
Kevser de ‘binlerce hikdye tadinda goziiken belleklerden silinmis bir hikaye’ye
doniistiigiine gore; artik aym1 zamanda, Kayip Hayaller Kitabi’'ndaki metnin adi da
‘Kevser’dir. Bagka bir deyisle, roman kisisi roman metninin kendisidir. Hatta bir adim daha
atip orada Hasan’in anlatici oldugunu ve onun da ‘agir agir Kevser kivaminda kivranip
duran bir hikayenin ta kendisine doniistiigli’nii diigiiniirsek, ayni zamanda anlatici da
metnin kendisidir. Bu yiizden, o noktada metin, canli bir roman kisisi gibi ‘acaba kim

yaziyor beni?’ diye dile gelip kendi kendini sorgulamaya baslar. (Ecevit, 2017, s. 159)

Romanin kurmaca yoniinii vurgulayan bir diger unsur, Hasan’1n defteridir. Hasan’1n “sirt1 siyah
ciltli kocaman defter”’ine ne yazdigi yahut siirekli bir bigimde bir sey yazip yazmadigi
belirsizdir. Ancak Hasan’in bu defteri yanindan ayirmadigi bilinir. Ayrica, hakim bakis agisiyla
olaylar1 aktaran anlatict Hasan’in yazdigini vurgular: “Giilen Hasan’sa basimni egip hemen
susuyordu tabii, ders ¢alistyorum diye o sirt1 siyah ciltli kocaman defteriyle kalemini aliyor ve
gaz lambasindan yayilan 15181n en u¢ noktasina gidip somurta somurta bir seyler yazmaya
basliyordu.” (Toptas, 2017b, s. 179-180) Hasan’in “somurta somurta” yazmasi da énemli bir
ayrintidir. Bu durum, onun i¢inde bulundugu gerceklerden kagarak hayallere sigindigim
gosterir. Boylece Kayip Hayaller Kitabr yeniden anlamlanir. Roman kisilerinden Hamdi ve
onun dedesinin Hasan’in hayalinde yarattig1 kisiler oldugu anlasildigi zaman, bu defterin bir
ipucu olabilecegi ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Hasan, hayallerini, bir yazarin hikayelerini
daktiloya ge¢cmesine benzer bir bi¢imde ilmek ilmek igler. Onun defteri romani, Hasan ise
romanin yazarini temsil etmektedir. Fakat, metnin yazilis siireci apagik bir bigimde romanda

yer almaz. Okur, bu sonuca sezgi yoluyla ulagsmaktadir.
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Romanin anlaticinin sézleriyle es zamanli olarak yazildigini diisiindiiren bir diger 6rnek, roman
kisilerinden Kevser’in Hasan’a bakip da o yeni bir sey demedigi i¢in yiirlimeye devam ettigi

sahnedir. Hasan burada metni yazan konumundadir ve Kevser’i yonlendirmektedir:

Tutup Kevser’i daglara gonderirdim sdzgelimi; o garibim de, hi¢ sesini ¢ikarmadan
boynunu biikiip yiiriirdii hemen, torbasini siiriikleye siiriikleye {iziim baglarini geger, ta
tepeye kadar tirmanir, kartal ¢igliklarinin gélgesinde durup orada soluklanir, sonra doniip
bana bakar ve ben agzimi agip yeni bir sey demedigim i¢in tekrar yola koyulurdu. (Toptas,
20170, s. 67)

29 <¢

Bin Hiiziinlii Haz’da, anlatici, roman boyunca “hala oradaysaniz”, “size” gibi ifadeleriyle okura
seslenerek anlatinin kurmaca bir gergeklik oldugunu siklikla hatirlatir. Hatta, okura, “metnin
icinde kaybolup gidebilmesi i¢in ¢esitli kapilar agtigin1” (Toptas, 2016, s. 31) agikca ifade eder.
Diger yandan, anlatici-yazar, Alaaddin’le gecirecegi geceleri betimlerken, aslinda metni

olusturdugu geceleri de ifade etmektedir:

Kenarlari, bize diinyanin 6teki ucunda yankilaniyormus gibi gelen incecik kalem
cizirtilariyla stislenmis; i¢i sancili daktilo tikirtilari, alin kasimalar, deri degistirmeler,
yarigircasina yan yana yiirimeler, efkarl efkarl sigara igmeler, dudak biikmeler, aniden
kalkip singir singir oynamalar ve kagitlarin beyazligina dogru yayilan belli belirsiz
giilimsemelerle doldurulmus; hem dervislerin gile odalarina hem de cennetin sonsuzluguna

benzeyen, bir varmis bir yokmus tadinda, uzun uzun geceler... (Toptas, 2016, s. 23)

Bin Hiiziinlii Haz’da yazar, okur ve metin ayn1 konumdadir. Metni aktaran anlatici-yazar
olmasina ragmen, zaman, mekan ve Alaaddin’in belirsizligi, bir bakima anlaticinin da
belirsizlesmesine sebep olur. Yer yer okur ve metnin kendisi de Alaaddin’i arayan kisi olmakta
yani bir bakima es zamanli bir sekilde anlatici gorevini Gistlenmektedir. Okura ve metne kendi
arayisint devam ettirmesi i¢in imkan taninir. Kendini “...degisik seriivenlere ait binlerce ciimle
tasiyan, ylizii virgiillerle dolu upuzun bir ciimle gibi hisseden” anlatici-yazar, “...bana benzeyen
baska baska climleleri de pesime takmuis, sirf dogru yolu yitirmenin zevkini yasayabilmek i¢in
bile isteye oyalaniyordum sanki” (Toptas, 2016, s. 99) diyerek okuru bu oyuna nasil dahil

ettigini soylemektedir adeta.

Anlatici-yazarin arayisini anlatan “ancak kelimelerle gidiliyor ya da, kalinacaksa kelimelerle
kalintyor, kelimelerle yaganiyor, kelimelerle giiliiniiyor, kelimelerle aglantyor ve sonunda gene

kelimelerle kos kos geri doniiliiyor ama” (Toptas, 2016, s. 40) ifadesi, her seyin kelimelerle

Beyza Ertem: Hasan Ali Toptas’in Romanlarina Gergeklik Baglaminda Okur Merkezli Bir Yaklasim 83



GEKMECE izU SOSYAL BILIMLER DERGiISI, Cilt 8: Sayi:17 2020: 63- 94

deneyimlendigi bir kurmaca gercekligin i¢inde bulunuldugunu acikc¢a gdstermektedir. Diger
yandan, anlaticinin Alaaddin’i aradigi sirada tiirlii hikayelerin ig¢inden gecerek sonunda
kendisini “Alaaddin’in hikayesini arayan ciliz bir hikaye” (Toptas, 2016, . 60) gibi hissetmesi,
yine kurmaca bir ger¢ekligin iginde bulunuldugunu agik bir bigimde belli eder. Benzer bir
sekilde, anlatic1 “anlati ormani”nda yol alirken sonunda bu ormandan ¢ikmanin tek yolunun
“ormanin i¢indeyken, disin1 hayal etmek” (Toptas, 2016, s. 109) oldugunun farkina varir.

Gorildiigii gibi bu metinde yer alan kapilari agan anahtar, hayal etmek/kurmaktir.

Anlatici, Alaaddin’e kavustugu zaman, “ezik harflerin, kirik hecelerin, pargalanmis ctimlelerin,
bunlarin etrafinda ugusan sigara dumanlarinin, bu dumanlarin gesitli bosluklarindan géziiken
cay bardagi, miirekkep sisesi, sandalye, masa ve sozlilk gibi esyalarin ugultulart arasinda”
(Toptas, 2016, s. 23) oturup kendi yaralarini saracaklarini sdyler. Burada adi gegen esyalar, bir
yazarin c¢alisma ortamina ait esyalardir ve dolayisiyla metinle oynayan bir yazarin varligimi

hissettirmektedir.

I¢ ice gegmis bircok hikdyeden meydana gelen Uykularin Dogusu’nda roman boyunca anlatici-
yazar, kendisine ait bir odada, camlarin ardindan sehri seyreder, sik sik okura seslenir. Ne
yazacagini bilememektedir. “Sana anlatacagim hikayenin nereden baslayacagini bilemedigim
icin” (Toptas, 2017e, s. 8) ifadesini kullanan anlatici-yazar, “bulanik goriintiiler”’in arasinda
savrulurken Haydar’in camin 6niine gelerek onunla konugmasi ve ardindan da yok olmasinin
ardindan nihayet hikaye anlatmaya baglamaktadir. Zamanla anlattig1 biitiin hikayeler birbirine

baglanir.

Uykularin Dogusu’nda roman kisilerinden Haydar ve Dayi, diger kisilerden farkli bir isleve
sahiptir. Hem metnin {retilen/yaratilan bir gergeklik oldugunu vurgulamakta hem de
iistkurmacay1 desteklemektedirler. Haydar, anlatici-yazarin bulundugu odada iletisim kurdugu
tek roman kisisidir. Haydar’in somut bir gerceklige sahip olup olmadig: kesin bir sekilde belli
degildir. Romanda anlatici-yazarin, Haydar i¢in, onun “cismen” var olmadigini diisiindiiren
sozleri mevcuttur. Ornegin, Haydar bir goriiniip bir kaybolurken “buharlasmis gibi, birdenbire”
(Toptas, 2017e, s. 9) yok olur. Haydar’in sehir insanlarin1 deyim yerindeyse parmaginda
oynattig1 sahnelerden birinde, “Haydar, karsisina ¢ikan engellerin arasindan tipki bir su, tipki
bir 151k, ya da tipki bir hayalet gibi sasilas1 bir hizla akiverir.” (Toptas, 2017e, S. 27) Anlatici-
yazar ondan bahsederken Haydar hep camin Oniinde bir yerlerdedir. Romanin birinci
boliimiinde “hikayenin nereden baslayacagini bilemeyen” (Toptas, 2017e, s. 8) anlatici-yazar,

Haydar’in “sehre meydan okuyan uzun boylu bir hayalet gibi” (Toptas, 2017e, s. 8) camin
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Ontine gelisiyle tirperir. Bu sahnede Haydar’in yazarin bilingaltina ait oldugunu diistindiiren iKi
ayrint1 vardir. Bunlardan birincisi, yazarin Haydar’in bu hareketinin karsisinda ona “ilk kez
goriiyormus gibi” bakmasidir. Ikincisi ise, ona bakarken “gocuksu bir saskinlik” duymasidir.

(Toptas, 2017¢, s. 8)

Haydar, daha romanin basinda anlatici-yazarin bulundugu odanin camina dogru gelerek ona “o
kagitlara ne yaziyorsun sen” (Toptas, 2017¢, s. 8) diye sorar. Haydar, anlatici-yazarin hikaye
yazdigint Ogrenir 68renmez caddeye kosarak insanlara “ka¢in yagmur yagacak” (Toptas,
2017e, s. 9) diye bagirmaya baslar ve bunu bir kahin edasiyla gergeklestirir. Onun bu ifadesi,
bizi iki farkli noktaya ulastirmaktadir. Oncelikle bu ifadedeki “yagmur”, yazarm anlatacagi
hikayeyi simgelemektedir. Yani Haydar’in yagmur haberini insanlara telas iginde vermesi,
yazarin hikdye anlatacagini anlamasiyla es zamanlidir. Diger yandan bu hareketinden sonra
Haydar birdenbire kaybolur ve bu sirada yazarin burnuna “acayip bir yagmur kokusu” (Toptas,
2017e, s. 9) gelir. Hemen ardindan anlatici-yazar, yillar evvel bu sehri felaketin esigine getiren
yagmuru hatirlar ve roman kisilerinin hikayelerinin kesisim noktasi olan sel felaketi anlatici-
yazar tarafindan anlatilmaya baglanir. Goriildiigii gibi Haydar’in bahsettigi yagmur, ayni
zamanda anlatici-yazarin animsadigi yagmurdur. Bu durumda Haydar’in, anlatici-yazarin
hikaye anlatacagimni 6grendigi an insanlara yagmur yagacagimi bildirmesi, aslinda anlatici-
yazarin hangi hikdyeyi anlatacagini da bildigini gostermektedir. Bu, bizi biraz evvel soziini
ettigimiz noktaya geri gotiirmektedir. Haydar, yazarin bilingaltin1 simgeleyen bir unsurdur.
Yazarm zihninin bulandig1 anlarda yardimina yetismekte ve onun hikaye anlatmaya devam

etmesini saglamaktadir.

Romanin on ikinci béliimiinde, Haydar’in yine bir anda gelerek pencerenin 6niinde durdugu
anlardan birinde, anlatici-yazar cama yansiyan yiizliniin Haydar’in goriintiisiine karistigini
gorilir. Bu hadise, anlatici-yazarin kendisine digsaridan bakiyormus gibi bir izlenime kapilmasina
neden olur. (Toptas, 2017¢, s. 158) Hemen ardindan Haydar, yazara hikdyenin neresinde
oldugunu sorar ve bunun iizerine anlatici-yazar, “asil hikayeyi ¢coktan birakmisim da, bana asil
hikaye suretinde goriinen bagka bir seyi yaztyormusum hissine de kapiliyorum” (Toptas, 2017e,
s. 158) der. Haydar bu sirada, harflerin arasindan bakiyormus gibi olur. Bu satirlarda anlatiya
dahil olan diger kisi anlatici-yazarin dayisidir. Ciinkii anlatici-yazar aslinda dayisinin hikayesini
anlatmak istemektedir fakat farkli kisilerin hikayelerinde gezinip durmaktadir. Romanin ilk
sayfalarindan itibaren belirli yerlerde, anlatici-yazarin dayisint ve onun tek katli evini

animsadigi goriilmektedir. (Toptas, 2017e, s. 41, 59, 94, 161...) Yazar birgok kisinin hikayesini
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yazmis olmasina ragmen, romanin sonunda, aslinda dayisinin hikayesini yazmak istedigini
soyler. Dayisinin hikayesini yazabilmek i¢in “yeniden” (Toptas, 2017¢, s. 7) masaya yonelen
yazar, aslinda romanin son climlesinden ilk climlesine dogru yiiriir. Boylece okur, yazarin
dayisinin hikayesini yazmaya karar verdigini diisiiniirken basa doner ve aslinda tiim

okuduklariin bu amag¢ dogrultusunda yazildigini anlar.

Dayisinin yazma eylemi iizerine sOyledigi ifadelerin kimi zaman Haydar’in agzindan verildigi
goriliir. Anlatici-yazar, dayisinin hikayeler hakkinda sdyledigi her seyin Haydar tarafindan
kendisine hatirlatildigin1 agikgca ifade eder. Hatta bu durum, romanda anlatici-yazarin

Haydar’dan korkmasina neden olur.

Romanda iistkurmacanin belirginlestigi birgok béliim mevcuttur. Ornegin yazar, hikayesine
devam ettigi sirada “Oniinde duran kagitlar’dan (Toptas, 2017¢, s. 46) bahsetmektedir. Ya da
yazarin kendini bu kadar agik bir bicimde belli etmedigi, ortiik bir bigimde varligin1 hissettirdigi
duruma bir 6rnek olarak, radyoevindeki adamin “biisbiitiin kaybolup gitmesin diye, ¢ok
uzaklardan birinin onun iizerine el feneri tutuyormus” (Toptas, 2017e, S. 57) gibi hissetmesi
gosterilebilir. Anlatici-yazarin dayisi, tistkurmaca dgesine en biiyiik katkiyr saglayan unsurdur.
Dayisinin anlatici-yazara “Hasanim Ali” (Toptas, 2017e, s. 254) seklinde hitap etmesi, okuru
dogrudan romanin gercek yazari olan Hasan Ali Toptas’a yonlendirmektedir. Dayinin hikaye
yazmak hakkindaki sozleri arasinda, kurmaca ile gergeklik iliskisi hakkinda ifadeler de
mevcuttur. Ornegin, dayisi anlatici yazara, “zaten gerceklerin biraz1 gergek degildir Hasanim
Ali, bu nedenle sdyleyecegin yalanlardan bazilarin1 tamamlama, birak kubbeleri eksik olsun”
(Toptas, 2017¢, s. 260) diyerek kurmaca bir metinde, metnin i¢ gergekligi disinda bir gercek

aranamayacagini vurgular.

Heba’da yine okurun yorumuna agik bir iistkurmacadan bahsedilebilir. Romanin ikinci
boliimiinde baskisi konumundaki Ziya, gordiigii riiyadan yola ¢ikarak anilarinin pesine diiser.
Bu anilar yolculugunda, bir kusu 6ldiirdiigii giine de ugrar. Pesine takildig1 ¢ocuklarla birlikte
yol alirken “etrafinda gezinen ayak seslerinin iizerinde ilerliyormus gibidir aslinda, asagiya
baktikca bacaklarinin durup dinlenmeden hareket ettigini gormektedir ama nedense yere
bastigini hissedememektedir.” (Toptas, 2014, s. 62) Bahsi gecen kusu gordiikten sonra, art arda
ic farkli ¢cocugun ona dogru kostugunu goriir, fakat bu ¢ocuklarin {igii de bir anda ortadan
kaybolur. Hayal aleminden uyanan Ziya, kendini riiyasini diisiindiigii yerde bulur. Aslinda
arkadas1 Kenan’in koyiindedir ve buraya yeni gelmistir. Kenan’la arasinda gegen konusma,

Ziya’nin gordiigii rityanin gercekligini sorguladigini géstermektedir:
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Ustelik biitiin bunlar1 anlatirken arada bir kendisinden beklenmeyecek tiirden, sasirtici
ciimleler kuruyor. Halbuki, bilirsin, bir riiyada o kadar ¢cok konusma olmaz. iste bu sebeple,

inan bana, benim gordiigiim riiya pek riiyaya benzemiyor.
Bence abartiyorsun, riiya degilse ne peki?

Bilmiyorum ama bu iste bir tuhaflik var. Mesela, riiyanin sonunda evden ¢ikarken kulagima
kagit hisirtilart geldi, o sirada doniip benimle birlikte yiiriiyen ev sahibeme sordum, o da
hizmetcim dosyalarla ugrasiyor galiba diye cevap verdi bana. Halbuki ben tam asansore
yaklagirken, hizmetgisi olacak kiz omzunda ¢antasiyla oradan ¢ikt1. (Toptas, 2014, s. 101-
102)

Ziya’nin bahsettigi “kagit hisirtilar1”, bir tistkurmaca 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Bu kagit
higirtilari, yazari ve onun kaleminin dokundugu kagitlara c¢agrisim yapar. Ziya, riiyada
oldugunu nasil fark edebiliyorsa bir romanin i¢inde yasadigini da fark ediyor gibidir. Kenan’la
konugmasinin sonunda, tartismayir noktalayan soz olarak “...belki de gergek riiya burada
olusumdur, bilemiyorum” (Toptas, 2014, s. 103) demesi, bu ihtimali destekler. Benzer bir
durum, yine roman kisilerinden Ebecik ile Ziya’nin annesinin diyalogunda yer alir. Ebecik’in,
“su an bilmedigimiz bir yerde bilmedigimiz birisi aynen boyle pisirilmis bir yemegin hasretini
¢ekiyor olabilir, bu bahsi fazla uzatmayalim bence” (Toptas, 2014, s. 79) demesi, okuru kast

ettigini diisiindiirmektedir.

Romanin Riiya baglikli ikinci boliimiinde, Ziya'nin geldigi koytin adi ilk defa geger. Ziya’nin
arkadas1 Kenan’in kdyii oldugu i¢cin “Kenan Eli” olarak tanimladigi bu koyiin gercek adi
“Yazikoy”diir. Toptas’in okuruna oyunlar oynamayi, metinlerine bulmacalar yerlestirmeyi
seven bir yazar oldugunu goz Onilinde bulundurdugumuzda, “Yazikdy” bir kdy adindan
fazlasidir. {lk okundugunda zihinde “yaz1 yazmak igin ayrilmis bir kdy”ii ¢agristirmaktadir. Bu
cagrisim, romanin geneline bakildiginda anlamlidir. Sinirlart biraz zorlayarak Yazikdy’iin
icinden bir “yazik” sézciigli yahut “yazik koy” tamlamasi da ¢ikarilabilir. Ve bunlar, koy
insaninin elestirilen degisimiyle, koyiin iftirac1 insanlartyla, onlarin iftiralartyla heba olan
hayatlarla iligkilendirilebilir. Diger yandan, yazi sozciigliniin mecazen alinyazisi anlamina
geldigi diisiintildiiglinde, koyiin ad1 farkli bir anlam kazanir. Romanda Kenan’in da Ziya’nin da
kaderi, bu kdyde yasayan insanlar tarafindan ¢izilir. Boylece Yazikdy, kaderi, talihi yahut hayat

cizgisini ifade eder.
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Roman boyunca her seye hakim olan anlatici, Yazikdy’de yasamaktadir, bu durum romanin son
sayfalarinda anlagilmaktadir. Ziya’nin koyliilerden kagarken caldigi kuliibe kapisi, anlatici
tarafindan acilir. Ziya’nin kapiyr ¢almasiyla birlikte o zamana kadar hakim bakis acistyla
konusan anlatici, ¢alan kapi i¢in “kalkip actim” (Toptas, 2014, s. 306) diyerek, ben anlatici
seklinde konusmaya baslar. Boylece YazikOy, kurmaca bir diinyayr temsil eder. Ayrica
Yazikdy, romanin dordiincii bolimiiniin de adidir. Bu boliimde, Ziya’nin romanda gercekligi
belirsizlesen Hulki Dede’yle bu boliimde tanistigi ve Ziya’nin kendisini takip ettigine inandig,
romanin ana meselelerinden biri olan kustan Kenan’a bu boliimde bahsettigi goriiliir. Kenan’in
Ziya’ya bu boliimde, “hayal dleminde yasan kii¢iik bir cocuga” (Toptas, 2014, s. 142) bakar

gibi bakmasi da 6nemli bir ayritidir.

Romanda yazarin en biiylik oyunu, yine tistkurmaca ogesiyle iliskilidir. Ziya bir karalt1 goriir,
Cabbar ve Numan’in kendisinden yardim istemek igin geldigi giin daglara dogru bakarken daha
once fark etmedigi bir seye gozii takilir. Cabbar, ne gordiiglinii sordugunda isaret ederek
karaltiy1 gostermesine ragmen, Cabbar isaret edilen yerde bir sey goremez. Benzer bir bigimde,
Kenan’a gordiigii karaltidan bahsettiginde, Kenan da goremez bu karaltiy1. Hatta Ziya’nin 1srar1
tizerine bir kez daha bakar ve Ziya’ya, “Belki sen zihnindeki bir seyi goriiyorsundur.” (Toptas,
2014, s. 275) der. ilerleyen satirlarda, Kenan, karaltry1 kendisinin de gordiigiinii sdylemektedir.
Bu karalti, Kenan’in 6limiinden sonra, Ziya’nin kdyde kendisi hakkinda ¢ikan sdylentileri
Koriik¢i Kadzim’dan 6grenmesiyle birlikte yeniden karsimiza c¢ikar. Ziya once bag evinin
onilindeyken goriir bu karaltiy1, sonra pesine takilan koyliilerden kagmak i¢in daglara dogru yol
aldiginda. Ziya daglara ¢ikan yolda bir kuliibeyle karsilagsmakta ve bu kuliibenin iginde anlatici
yer almaktadir. Bu durum, Ziya’nin devamli gordiigii bu karaltinin anlatic1 olabilecegini

diistindiirir.

Diger yandan Ziya, bu kuliibedeyken kendisini disaridan goriir ve gordigii Ziya koyliiler
tarafindan yakalanir. Anlatic1 bu boliimde hakim bakis agisini terk eder ve kahraman anlatici
gibi konusur. Sanki yasananlar da Yazikdy’iin i¢indeki bu gizli kuliibenin disinda kalmistir.
Bagka bir bakis acisiyla yaklasildiginda, Ziya’nin gordiigii bu karaltinin aslinda kagmaya
calistig1 her seyin birleserek bir cisim kazanmis hali oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii Ziya kagisini
bu karaltiyr gordiigii yere, daglara dogru gerceklestirmektedir ve aslinda sigindig1 kuliibede
kactig1 her seyle yeniden karsilagmaktadir. Ciinkii anlatici, Ziya’nin bastan sona tiim hayatini

seslendiren kisidir.
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Romanin besinci béliimiinde, Ziya, Kenan’a nasil bir iyilikte bulundugu bir tiirlii hatirlayamaz
ve askerlik anilarina dalip gider. Bu anilar1 yoklarken kdyden uzaklasir ve ormanin i¢ine dogru

yiriir. Bu dakikalarda mekan ve zaman hakkindaki diistincelerini su sozlerle ifade eder:

Suracikta dedigi bir tepeye, siriltisini isittigi bir tepeye ya da ayan beyan gordiigii, gevresi
ulu ¢amlarla gevrili bir agikliga ¢ogu kez onca gayret gostermesine ragmen bir tiirlii
ulasamiyordu sézgelimi. Bazen de ¢ok uzaklarda oldugunu tahmin ettigi bir kayaliga yahut
miimkiin degil, oraya kadar yiirimem dedigi bir noktaya nasil oldugunu bile anlayamadan
akil almaz bir hizla ulasiveriyordu. Ulaginca da hayretler icerisinde kaliyordu tabii, durup
derin bir nefes aliyor ve ne ¢abuk geldim yahu, ben simdi sahiden burada miyim diye habire
sagina soluna bakiniyordu. Iste o vakit, gériinmeyen bir el bilinmeyen bir yerden uzanip
mesafelerle oynuyormus gibi geliyordu ona. Hatta bu yiizden kendine ve tabiata olan
giiveni azaliyor, giiveni azalinca da etrafina tedirgin gézlerle bakiyordu. (Toptas, 2014, s.
148-149)

Burada bahsedilen “gériinmeyen el”, yazarin elidir. Yazar, her seyin hakimidir, Ziya bunu fark
ettigi icin kendine olan giiveni azalir. Ciinkii her seyin bu elin kontrolii altinda oldugunu ve
hatta kendisinin de o el nereye isterse, onu nereye gonderirse oraya gidecegini bilir. Ziya’nin
tedirginligi, basina neler gelecegini bilmemesinden ve kaderinin yazarin ellerine teslim

olmasindan kaynaklanmaktadir.

Kugslar Yasina Gider’de metnin yazilis siireci, Uykularin Dogusu’ndaki gibi acik bir sekilde
verilmez, fakat Kayp Hayaller Kitabi’ndaki kadar gizli de degildir. Romanin ilk ciimlesiyle
anlaticinin ayni zamanda bir yazar oldugunu anlagilir. Bu giris paragrafi, yazarin i¢ sesinin
{istkurmacayla yansitilmasma ornektir: “Icimdeki ses uzaklara cekilmisti. Aylarca tek satir
yazamadim bu ylizden, masada dylece oturdum durdum.” (Toptas, 2017c, s. 7) Hemen ardindan
yazar kalemini kutusundan ¢ikarir, kapagini agar ve haznesine miirekkep ¢eker. Fakat aylardir
yazamadig1 gibi yine bir sey yazamaz. Telefon ¢galar ve annesinden babasinin Ankara’ya dogru
yola ¢iktigini 6grenir. Anlatici-yazarin bu ciimleleri romanin sonunda tamamlanir, anlamlanir
ve yine okura oynanan bir oyunun parcasi oldugu ortaya ¢ikar. Babasi Aziz Bey’in
cenazesinden sonra esiyle Ankara’ya donen anlatici-yazar, eve gelir gelmez kalemine davranir
ve romanin basinda yer alan “lacivert govdeli kalemi ¢ikardim kutusundan; kapagini agtim,
yavas yavas miirekkep ¢ektim ve haznesi tamamen doldu mu diye kaldirip baktim” (Toptas,
2017c, s. 7) ifadesi, romanin sonunda yer alan “Haznesinin bos oldugunu biliyordum tabii.

Doldurmak i¢in, soluma doniip raftaki miirekkep sisesine uzandim” (Toptas, 2017c, S. 248)
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ifadesiyle biitlinlesir. Yani romanin son ciimlesi, okuru romanin girisine yonlendirir. Bu durum,
hemen son ciimlesi ilk ciimlesine baglanan Uykularin Dogusu’nu akla getirmektedir. iki roman

da dairevi bir kurguya sahiptir.

Romanda iistkurmaca 6gesini destekleyen unsurlardan biri, kanaatimizce, anlatici-yazarin kizi
Ayperi’nin gordiigii tuhaf riiyadir. Once anlatici-yazarin esi Seher, Ayperi’nin gordiigii riiya
yiiziinden uyandigini ve agzindan yalnizca “defter” (Toptas, 2017c, s. 33) kelimesi ¢iktigini
soyler; daha sonra Ayperi, anlatici-yazara, riiyasinda onunla birlikte bir defterin iginde
yuridiigiinii ve bu defterin “dyle boyle degil, ¢ok biiyiik” (Toptas, 2017c, s. 42) bir defter
oldugunu soyler. Riiyaya gore, anlatici-yazar ve Ayperi bu defterde yiiriirken birdenbire
kocaman bir kalem diiser, bu kalemi birlikte tutarlar ve bir daire ¢izerler. Bu daire sayesinde
olusan bosluktan defterin disina ¢ikarlar ve ¢iktiklart gibi de gokkusaginin iistiine diiserler.
Anlatici-yazar, kizina, gékkusaginin tiim renkleri igerdigini ve tiim renklerin karigiminin da
yine beyaz oldugunu soyler. Ve ekler: “Beyaz da tiim renklerin birlesimi olduguna gore, demek
ki biz yine beyaz bir yere diistiik. Defterin disina ¢ikiyoruz diye 6teki sayfaya diigsmiis olabiliriz
yani, Oyle degil mi?” (Toptas, 2017c, s. 43) Bu yorum, yazma ve okuma sevdasina tutulmus bir
kisinin istese de bu kocaman defterin i¢inden ¢ikamayacagini vurgulamaktadir adeta. Anlatici-
yazarin bir defterin iginde yer almasi ve iizerine kalem diismesi, yazdiklari altinda ezilmesi
durumunu diisiindiiriir. Anlatici-yazarin ezilip ezilmedigi de kesin bir sekilde belli degildir,

ciinkii kiziyla birlikte diger sayfaya diistiiklerini diistiniir.

Sonuc ve Oneriler

Hasan Ali Toptas’in romanlarin1 gerceklik odaginda degerlendirdigimiz bu ¢alismada, yazarin
romanlarinda 6ne ¢ikan ve tekrar eden meselelere degindik. Bu meseleleri romanlardan
orneklerle ortaya koymaya calistik. Gergeklik odaginda bir ¢alisma meydana getirmek, bir
romancinin romanlarini bu odakta incelemek, romanlarda yer alan biitiin meseleleri bir sekilde
ele almak demektir. Bu nedenle, ¢alismamizin biitiinliigiinii ve anlasilirhi@ini zedelememek
adina, “gerceklik”le iliskili kategoriler iizerinden ilerledik: Belirsizlik, siiphe, oyun,

metinlerarasilik ve tistkurmaca.

Toptas’in romanlari, somut gerceklik/soyut gerceklik yahut yasamsal gerceklik/yazinsal

gerceklik gibi iki temel gergeklik evrenine ayrilmaya uygun degildir. Onun romanlarinda
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kisiler, durumlar ve baz1 6geler -tek baslarina da- farkli gergekliklerin temsilcileri olarak ele
alinabilir. Biz de parcadan biitiine, belirledigimiz kategorilere dahil edilebilecek unsurlar

tizerinde durmaya ¢alistik. Bu unsurlari, yazar-okur-metin tiggenini dikkate alarak yorumladik.

Yazarin romanlarinin 6zellikle “kurmaca”y1 6nceleyen nitelikleri {izerinde durduk. Fakat bu
durum, romanlarin biitiinliyle toplumsal meselelerden soyutlanmis oldugu anlamina
gelmemektedir. Hatta bazilarina elestirel gerceklik baglaminda yaklagmak miimkiindiir.
Toptas’in romanlarinda, bazi meseleler, elestiri unsuru olarak yer almaktadir. Fakat bu
elestiriler, romanin yazilma amaci olmadiklarini agik¢a gosterirler. Diger yandan Toptas,
kasabada biliylimiis olmanin verdigi birikimi de romanlarina yansitmaktadir. Onun
romanlarinda kdy ve kasaba insanimnin hayatina ait gercekler bulunurken, bu gergeklerin
aktarilis bigimi yazarin metne karsi tavrinda bir degisime sebep olmaz. Bu nedenle onun
metinlerini herhangi bir akima dahil etmeye cabalamak yerine, onlar igerdikleri “karnaval

coskusu”na odaklanarak degerlendirmek, uygun olacaktir.

Yazarin romanlarinda kendi hayatindan izler bulmak da miimkiindiir. Fakat okur merkezli bir
calisma meydana getirdigimiz i¢in romanlarin bu yonii lizerinde durmamay1 tercih ettik.
Bugiine kadar yazar hakkinda yapilan bir¢ok ¢aligsmada, bu nitelikler tespit edilmis durumdadir.
Diger yandan bazi romanlarda biiyiili gercek¢i unsurlar yer almakta ve Toptas bazi
arastirmacilar tarafindan biiyiili gergekgilik akimima dahil edilmektedir. Toptas’in her
ayrintistyla biiyiilii gergek¢i yazarlarla benzer 6zellikler gosterdigini sdyleyemeyiz, fakat bazi
yonleriyle biiylili gercek¢i oldugunu kabul edebiliriz. Yazarin geleneksel unsurlardan
yararlanmasi, romanlarina olagan dis1 hadiseler yerlestirmesi, roman kisilerinin olagan dis1
hadiseler karsisinda tepkisiz kalmasi, biiyiili gercek¢i metinlerde yer alan niteliklerdendir.
Fakat bu unsurlar1 da bir baglik acarak degerlendirmek yerine malzeme olarak romanlarda 6ne

¢ikan unsurlart kullanmay tercih ettik.

Toptas’in romanlarinda bir tiir “i¢ metinlerarasilik” oldugunu, yani romanlarinda diger
romanlarina yapilan tiirlii gondermelerin bulundugunu tespit ettik. Bu gondermeler, bilingli bir
okurun goéziinden kagmayacak niteliktedir ve yazarin okuruna oynadigi bir oyuna
dontigmektedir. Diger yandan, yazarin romanlarinda kurguyu sekillendiren unsurlardan biri,
“belirsizlik” atmosferidir. Yazarin “gri renkli” romanlari, bir tiir bulanik gercekligi temsil
etmektedir. Romanlara hakim olan bu atmosfer, okurun metinle olan bagini da etkilemektedir.
Belirsizligi destekleyen unsurlardan gergeklik sorgulamalari ve varolussal siiphe, yine

romanlarda ortak olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu baglamda, roman Kisilerinin kendi
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varligindan bile siipheye diistiigli durumlar s6z konusudur. Kurgudaki ger¢ek-hayal gatismasi,

okurun zihninde de benzer bir ¢catismaya yol agmaktadir.

Yazarin iistkurmaca Ogesinden yararlanmasi, romanlarindaki gerceklik algisimi etkileyen
unsurlardan biridir. Toptas’in romanlarinda tistkurmaca ortiik yahut apacik bir sekilde yer
almaktadir. Sonsuzluga Nokta disindaki biitiin romanlarda bir istkurmaca 6gesinden bahsetmek
mimkiindiir. Bu durum Gélgesizler, Uykularin Dogusu ve Kuslar Yasina Gider’de apagik bir
sekilde yer alirken, Kayip Hayaller Kitabi, Bin Hiiziinlii Haz ve Heba’da daha gizli bir sekilde

mevcuttur ve tiirlii yorumlara agiktir.

Degerlendirmelerimiz, Toptas’in gergeklik zeminini farkli sekillerde kullanan bir yazar oldugu
kanaatine varmamizi sagladi. Bu dogrultuda, onu bir yazar olarak modernist, postmodernist ya
da biiyiilii gergekei bir kalem olarak tanimlamaktan kagmakta hakli oldugumuzu da gosterdi.
Toptas’in romanlart hem modernist hem postmodernist hem de biiyiilii ger¢ek¢i unsurlarla
oriilidiir. Diger yandan romantiklerle, realistlerle de bagi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Romanlarinda metinlerarasilik diizleminden yararlanarak bazi yazarlara ve klasik anlatilara
atifta bulunmaktadir. Bu nedenle Toptas’in ¢agina ayak uyduran bir yazar oldugunu, fakat bunu
yaparken gelenegi unutmayip geleneksel 6gelere de metinlerinde yer verdigini sdylemek uygun

olacaktir.

Toptas’in romanlari, 6zellikle modernist ve postmodernist baglamda, metnin “oyunsu” yonii
esas alinarak yeniden incelenebilir. Yine bununla iligkili olarak metinlerarasilik temel alinarak
nitelikli ¢aligmalar yapilabilir. Diger yandan, yazarin romanlari, belirli bir dl¢lide “yazar
merkezli” okumalara agik oldugundan yazarin farkli tiirlerde yazilmig metinleriyle kiyaslanarak
degerlendirilebilir. Bu dogrultuda, ¢alismamizin yazar hakkinda yapilacak yeni ¢alismalar i¢in

bir yol gosterici olmasi dilegiyle.
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Hz. Muhammed’in istihbarati Faaliyetleri Uzerine Bir Inceleme

Biirhan Mustafa BUYUKARSLAN?

0z

Ingilizce ve Fransizca’da “intelligence” szciigii ile ifade edilen; manas1 “akil” ve “zeka” olan istihbarat sézciigiiniin
giiniimiiz Tiirkgesi’nde sozliik manasi “haber almak”dir. Istihbarat; i¢ ve dis tehditlere kars1 askeri, iktisadi ve politik sahaya
dair biitiin malumatlarin toplanmasina vesile olan ve diismanin biitiin istihbarat faaliyetlerini tesirsiz hale getiren kuruluslar,
kullanilan malzemeler ve metotlar manasina gelmektedir. Ayrica istihbarat, devletlerin her sahada hareket politikalarini
belirlemelerinde bas aktér olmaktadir.
Bu ¢alismanin amaci, Hz. Muhammed’in (s.a.a.v) istihbarat olusumunu ve faaliyetlerini nasil gergeklestirdigi, gergeklestirilen
istihbarat olusumunun ve faaliyetlerinin muhtevasi ve Islam’a ydnelik tehditlerin énlenmesinde istihbarat faaliyetlerinin nasil
bir rol oynadigini ortaya koymaktir. Arastirma nitel arastirma yontemlerinden dokiiman inceleme seklinde yapilmustir.
Elde edilen bulgular 1s18inda Islam Tarihi kaynaklarinda Hz. Muhammed ’in (s.a.a.v) istihbarat olusumunun ve faaliyetlerinin
yer aldig1 bulgusuna ulasilmistir. Hz. Muhammed (s.a.a.v) niibiivvetin ilk yillarinda Erkam b. Ebi’l-Erkam’in evini istihbarat
ve hareket iissii olarak kullanmig, Miisriklerin Daru’n-Nedve’de aldiklari gizli kararlara ulasabilmek i¢in istihbarat ajanlarini
gorevlendirmis, Hicret esnasinda da bu istihbarattan faydalannustir. Medine’de ise Islam Devletini kurar kurmaz istihbarata
gereken Onemi vermis, civarindaki yollara ve bolgelere istihbarat toplamasi igin seriyyeler gondermistir. Gonderdigi bu
seriyyelerin gizliligi i¢in develerin boyunlarina takilan zilleri dahi soktiirmiistiir. Bedir Savasi’na giderken Kureys’in iki
adamini yakalamis, sorgulamis ve onlara her giin ka¢ deve kestiklerini sorarak ordunun sayisini tahmin etmeye ¢alismustir.
Medine Kusatmasi’nda ise ajanini kullanmig, kendisi hakkinda istedigi gibi konusabilmesine miisaade etmis, ittifak yapan
Yahudileri ve Mekkeli miisrikleri birbirine diistirmiis, ittifaki bozdurmus ve diismanin ¢ekilmesini saglamustir.
Sonug olarak Hz. Muhammed yasadigi donemin siyasal, sosyal, toplumsal olaylarmi ve insani algilarin1 degerlendirerek
bunlardan istihbarat raporlar1 elde ettigi ve bu raporlara gore hareket ettigi sonucuna ulagilabilir. Bundan dolayr Hz.
Muhammed’in istihbarat olusumu ve faaliyetleri yadsiamayacak kadar dnemlidir.

Anahtar Kelimeler: istihbarat, Hz. Muhammed, Casus.

An Investigation on Hz. Muhammed's Intelligence Activities
ABSTRACT

Expressed with the word "intelligence” in English and French; The word "intelligence", which means "acumen”
and "mind", means "getting news" in today's Turkish. Intelligence; Organizations, materials and methods used to gather
all information regarding the military, economic and political field against internal and external threats and make all
enemy intelligence activities ineffective. In addition, intelligence is the main actor of states in determining their
movement policies in every field.

The purpose of this study is to reveal how Hz. Mohammed (saav) carried out intelligence formation and activities, the
role of intelligence activities in preventing threats to Islam and the content of intelligence formation and activities. The
research was carried out in the form of document review, one of the qualitative research methods.

In the light of the findings, The finding of Hz. Muhammad (saav) including intelligence formation and activities has
been reached. In the first years of Prophet Hz. Muhammad (saav) prophethood, Erkam b. He used Ebi'l-Erkam's house
as an intelligence and movement base. He commissioned intelligence agents to reach secret decisions taken by the
polytheists in Daru'n-Nedve. He also benefited from this intelligence during the migration. As soon as he established the
Islamic State in Madinah, he gave the necessary importance to intelligence, and sent seriyas to collect intelligence to the
roads and regions around him. For the secrecy of these seriyas he sent, he even removed the bells attached to the necks
of camels. On his way to the Battle of Badr, he caught and questioned two men of Quraysh and tried to estimate the
number of the army by asking them how many camels they cut every day. During the Siege of Medina, he used his agent,
allowed him to speak about himself as he wanted, set the alliance Jews and Makkan polytheists against each other, broke
the alliance and ensured the withdrawal of the enemy.

As a result, Hz. Muhammed evaluates the political, social, social events and human perceptions of his time it can be
concluded that they obtained intelligence reports and acted according to these reports. Therefore, The intelligence
formation and activities of Hz. Muhammad are undeniably important.

Keywords: Intelligence, Hz. Muhammed, Spy
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Giris

Ingilizce ve Fransizcada “intelligence” sozciigii ile ifade edilen ve manas1 “akil, zekd” olan
istihbarat sozciigiiniin giiniimiiz Tiirkcesinde sozlilk manas1 haber almadir (Ozdag, 2014: 19).
Ancak, istihbarat terminolojisinde (Terimbilim) haber, sadece ham malumati ifade eder.
Istihbarat ise, devlet veya olusum tarafindan saptanan ihtiyaclara karsilik olarak cesitli
referanslardan toplanan haber, bilgi ve belgelerin islenmesi neticesinde elde edilen ¢iktidir
(MIT, 2020). Bu noktada bilgiden maksat diisman veya muhtemel diismanlara kars: kisiyi ve
devleti siirekli teyakkuzda tutmay1 saglayan bilgidir (el-Eyyubi, 1980: 130). Istihbarat
unsurlarina verilen bir diger isimde devleti i¢in istihbari malumatlar toplayan anlamina gelen
casus kelimesidir (Emin, 1986: 141). Kokeni Arapga olan casus kelimesi “cesse” fiilinden
gelmektedir. Gozetleyen, arastiran anlaminda miibalagali ismi fail kalibinda kullanilmaktadir.
Diismanin gizli bilgilerini 6grenip malumat sizdiran, diisman kuvvetleri igerisinde ¢esitli yikici
eylemlerde bulunan kisi manasina gelmektedir. Bu faaliyetler esnasinda géz énemli bir gorev
yerine getirmesinden dolay1 Arapcada casusa “gdz” manasina gelen ayn adi da verilmistir
(Zemahseri, 1979: 443; Kallek, 2012: 163; Ibn Manzur, 1994: 38; Yigit, 1999: 39). Yine ces
kokiinden olumsuz bir fiili nitelendirmek maksadiyla tecessiis (ayiplar1 arastirmak) kelimesi
istihbarat i¢in terim olarak kullanilmaktadir (Yazir, 2015: 221). Tecessiis ayn1 zamanda
eylemlerin nasil meydana geldigini kontrol etmek, her tiirlii bilgiye ulagsmay1 arzulamak,

kusurlart arastirmak anlamlarina gelmektedir (Ebu Habib, 1982: 63).

Arapgada istihbarat kavramima en uygun kelime/mastar ise “el-hubur’ dur. Ozel bir uzmanimn
aldig1 bilgi manasia gelmektedir (Ibn Manzur, 1994: 227). Bununla beraber Arap diinyasinda
istihbarat kurumu muhaberat olarak isimlendirilmektedir (Munasira, 1991: 83). Istihbarat ve
casuslugun farki ise sudur; istihbarat, siireci, olusumu, {iriinii ve malumatlar1 tanimlarken;
casusluk acik istihbarat ile ulagilamayan malumatlari, gizli metotlar kullanarak yapilan
derleme, bulma faaliyetlerini ifade etmektedir (Senel & Senel, 1997: 45; Nasr, 1982: 13; Hani,
1974: 72). Istihbarat askeri bir tanimina gore; i¢ ve dis tehditlere kars1 askeri, iktisadi ve politik
sahaya dair biitiin malumatlarin toplanmasina vesile olan ve diismanin biitiin istihbarat
faaliyetlerini tesirsiz hale getiren kuruluslar, kullanilan malzemeler ve metotlar manasina

gelmektedir (Komisyon, 1977: 62).

Abdullah Munasira, el- Istihbaratu’I-Arabiyye fi ’I-Islam adli kitabinda ABD’de 1955 senesinde

bir gilivenlik toplantisinda yapilmis olan bir tanimdan sdyle bahsetmektedir; “istihbarat,
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herhangi bir ise baslamadan once bilinmesi gerekilen her seydir ve bir isin daha dncesinden
kurgulanmasi igin gereken faaliyetlerdir” (Munasira, 1991: 86). M. Atay ise istihbarati soyle
tanimlamaktadir; “istihbarat, yabanci bir hiikiimetin veya siyasi partinin yikilmasi, yabanci
devlet adamlar1 veya hedeflerinin ziyana ugratilmasi, kisi veya ajanlarin kagirilmasi veya
oldiirtilmesinden ayr1 olarak bir {ilkenin rakiplerinden daha fazla avantaj saglamasini veya en
azindan yasamaya devam etmesini saglayan bilginin toplanmasidir.” (Atay, 1996: 80). Adda
Bozeman, istihbaratin siyasi diizlemde birlesmis topluluklarin g¢evrelerindeki topluluklar
hakkinda giivenilir bilgi ve istihbarat gereksinimine dayanan, devlet idaresinin bir pargasi olan
faaliyet biciminde tanimlanabilecegini dile getirmektedir (Bozeman, 1992: 1). Muazzez Senel
ve Turhan Senel ise devlet istihbarati hakkinda “istihbarat, diisman veya diisman olabilecek
devletlerin/yapilarin amaglarini, planlarini, projelerini ve bunlart meydana getirebilme
kapasiteleri hakkinda her surette haber derleme ve malumat sahibi olmadir” demektedirler
(Senel & Senel, 1997: 32). McDowell ise “istihbarat, bilinenin, ona eklenilen yeni bilginin ve
sonunda bunlarin karisiminin yorumunun tiimiidiir’” demektedir (McDowell, 1998: 11). Abram
Shulsky ise istihbarat1 sdyle tanimlamaktadir; “Istihbarat her gesit politik, iktisadi, ictimai ve
askeri olay1 bilmeyi ve bu alanlardaki gelismeleri 6ngérmeyi hedefleyen evrensel bir sosyal
bilimdir” (Herman, 1999: 116). Bu tamimlara itibarla istihbaratin temel amaci, var olmasi
muhtemel ve var olan diismanlarin kisa ve uzun siireli niyetlerinin, bu niyetleri iizerine
gerceklestirmek istedikleri planlar i¢in ne gibi tedbirler aldiklarinin ve bu tedbirlerini gercege
yansitip yansitamadiklarinin tespiti ile kabiliyetlerinin kabul ihtimal derecesinin ne seviyede
oldugunun ortaya cikartilmasidir (Senel & Senel, 1997: 32-33). Istihbarat faaliyetleri bir baska
ifade ile “kesintisiz, kesin, dogru, esnek, 6zgiin, siipheci, yarin merkezli ve profesyonel olmasi

zorunlu bir faaliyettir” (Senel & Senel, 1997: 38).

Istihbaratin tarihsel gelisimine bakildiginda M.O. 1400’lerde Eski Ahit’te Hz. Musa’nin
istihbaratindan bahsedilmektedir, Hz. Musa Filistin’e 12 kisi yollamis ve onlara sunlara dikkat
etmeleri gerektigini ifade etmistir. “Gidin goriin tilkenin nasil bir yer oldugunu, orada yasayan
insanlarin giliglii mii, ¢ok mu olduklarini. Gidin goriin yasadiklar1 iilke zor mu, kolay m1?
Sehirlerinin savunmasi zayif m1 yoksa iyi mi tahkim edilmis? Toprak ¢orak mi, verimli mi?
Agac var mi1, yok mu? (Bar-Joseph, 1999: 7). Hz. Musa’nin burada sormus oldugu sorular
stratejik istihbaratin biitiin erklerini i¢erdigini gostermektedir (Hani, 1974: 34; Nasr, 1982: 11-
12). Ulkenin cografi durumu, ahalinin niceligi ve niteligi, askeri ve ekonomik durumu
arastirilmas1 emredilen bahisler olarak goriilmektedir. (Ozdag, 2014: 41). Hz. Musa’nin terk

ettigi Eski Misir’da istihbarat giizel sanatlardan bir sanat olarak degerlendirilmektedir. M.O
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1580 — 1150 arasinda Misir’da istihbarat teskilatlanmasi sorgucular, iz stiriiciiler vb. gibi alt
kisimlara ayrilan profesyonel bir teskilat bulunmaktadir (Clauser & Weir, 1976: 7). Yine M.O
1319-1292 yillar1 arasinda yasayan Antik Misir hiikiimdar1t Horemheb ile doktoru Sennuhi
arasinda soyle bir diyalog ge¢mektedir: Firavun; ilim sahibi, vatansever, ¢evre devletler
hakkinda malumat sahibi olan doktoruna daha fazla malumat toplamak i¢in kilik degistirerek
mesleginin de avantajindan istifade ederek giliniimiiz Hatay ve ¢evresine hakim olan Hititler
hakkinda malumat toplamasini istemistir (Nasr, 1982: 13-18). Diinya’nin en eski savas stratejisi
kitab1 olarak kabul edilen Cin’de daha dnceden bilinmesine ragmen M.O 480 — M.O 221 yillar
arasinda bir araya getirildigi diisiintilen “Savas Sanat1” isimli kitabinda Sun Tzu, istihbaratin
Oonemini ifade ederek su onermelerde bulunmustur; Akillt hiikiimdarlarla, biiyiik komutanlari
normal insanlardan ayiran en mithim faktor, akilli hiikkiimdarlarin ve biiyiikk komutanlarin
istihbarata daha ¢cok 6nem vermeleri ve istihbarati en faydali sekilde kullanmalaridir. Sun
Tzu’nun istihbarat ile ilgili bir bagka ifadesi ise sudur; Diismani taniyor, kendinizi de
biliyorsaniz yiizlerce savasin sonucuna gogiis gerebilirsiniz. Kendinizi bilip, dligmani tanimama
durumunda ise ya kazanir ya da kaybedersiniz. Kendinizi ve diigmani bilememe durumunda ise
kaybetmeniz kaginilmazdir (Tzu, 2008: 83). Eski Yunanlhlarin ise gizlilik i¢in kullandiklar
yontemlerden biri; istihbarati gotiiren veya getiren kisinin saclarinin kesilip istihbaratin kafa
derisine yazilmasidir. Istihbarat¢inin kat edecegi yolda saglar1 uzayacak ve istihbarat okunamaz
hala gelecektir. Istihbaratci istihbarati vermesi gerektigi kisilere vardiginda saglar1 kesilecektir
ve istihbarat faaliyeti glivenli bir sekilde gerceklesecektir. Bu sistem ile istihbaratci bile kendi

tasidig istihbarattan bihaber olmaktadir (Herodotos, 2010: 396-397).

Araplarda toplumsal yap1 kabile temellidir. Kabileler arasinda ise rekabet bulunmaktadir. Bu
rekabet yliziinden aralarinda savas hic eksik olmamistir. Bu hal kabilelerin siirekli teyakkuzda
olmalarim1 gerektirmistir. Diger kabileler hakkinda istihbarat sahibi olmakta bu teyakkuzun
gerekliligidir. Bu etkenlerden dolay1 Araplarda istihbarat faaliyetleri gelismislik gostermistir
(Cevad, 1976: 408; Munasira, 1991: 27-30; Kallek, 2012: 163; Silverstein, 2007: 42-43).
Araplarin istihbarat alaninda gdstermis olduklart gelismelerden biri de Kiyafe olarak
isimlendirilen bilim dalidir. Araplar bu yontem ile kadin ile erkegin ve geng ile yaslinin izlerini
birbirinden ayirt edebilmislerdir (Taysi, 2012: 508; Kettani, 2008: 52; Cagatay, 1993: 120;
Ustiiner, 2001: 4). Araplar zorlu hayat kosullarindan dolayr gonderilen istihbaratin
ulasamamasindan ¢ekindikleri i¢in gonderecekleri istihbarati iki kisi ile gondermislerdir

(Silverstein, 2007: 45). Ayni zamanda Araplar Bizans ve Sasani Imparatorluklarinin istihbarat
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teskilatlarinda kullanilmiglardir (Silverstein, 2007: 42-43). Hatta Bizans Mekke’deki ticari
merkezleri bile istihbarat faaliyetleri i¢in kullanmistir (Emin, 1969: 13).

Yine bagka bir istihbarat faaliyeti 6rnegi Temimogullar kabilesinde goze ¢carpmaktadir. Kabile
iiyelerinden Kerb b. K’ab b. Zeyd diisman kabilenin bilgilerini 6zel bir sifreleme yontemiyle
kendi kabilesine aktarmigtir. Kerb, kiiciik bir torba icerisine yerlestirdigi topragi ve kirik bir
dikeni kendi kabilesine yollamistir. Kabile yetkilileri, topraktan rakip kabilenin sayisinin ¢ok
oldugunu; kirik dikenden de sayilar1 ¢ok olmasina ragmen savasmak istemediklerini
anlamislardir (Cevad, 1976: 437; Yilmaz, 2008: 176-177). Buradan da anlasilmaktadir ki
istihbaratgilar/casuslar, istihbarati bilgileri kendileri aktaramadiklar1 zaman sifreli (es-seyfera)
yazdiklar bilgileri gizli bir sekilde kendi kabilelerine aktarmis ve diisman kabilenin planlamig
oldugu ani baskinlar1 da onlemislerdir (Munasira, 1991: 34-35). Kabilelerin kendi igerisinde
yonetimi bulundugu gibi Araplar igerisinde sehirlesmis olan kabileler ortak bir meclis kurmakta
ve orada karar almaktadirlar. Mekke’de bulunan bu meclise de Daru’n-Nedve denilmektedir
(Figlal1, 2012: 555-556).

Mekkeli Misrikler Daru’n-Nedve meclisinde savas, baris ve iktisadi kararlar1 alma, nikah
torenleri gibi faaliyetler diizenlemistir. Diizenlenen bu faaliyetlerden biri de istihbarat
faaliyetleridir (Hamidullah, 1993: 851; Terzi, 1990: 7; Riza, 1966: 125; Corci, 1966: 36;
Cagatay, 1993: 93; Ustiiner, 2001: 2-3). Hz. Muhammed Mustafa da (s.a.a.v) peygamberliginin
ilk yillarindan itibaren Mekkeli miisrikler/Dar’un-Nedve tarafindan hep takip edilmistir
(Koksal, 1987: 5-6; Heyet, 1994: 208; Yiicel, 1996: 53; Kapar, 1993: 106-107). Bir giin Sa’d
b. Ebi Vakkas gizlice Hz. Muhammed’in yanina gitmistir. Ancak Mekkeli miisrikler onu takip
etmisler ve Hz. Muhammed’in yanina vardiginda Kureys kabilesine haber vermislerdir.
Kureysliler Miisliimanlarin namaz kildiklar1 yere baskin vermisler ve Sa’d’in miidahalesi ile
bir miisrigin kafas1 yarilmistir. Bu kan Islam i¢in akitilan ilk kan olmustur (Ibn Hisam, 1966,
253; Riza, 1966: 77; Sehhar, 1980: 76-77). Yine Hz. Muhammed (s.a.a.v) ozel tebligde
bulunurken Mekkeli miisrikler onu her daim adim adim izlemislerdir. Ozellikle hac
donemlerinde Mekke’ye gelen yabancilara teblig ederken izlenmistir. Hz. Muhammed (s.a.a.v)
bu takibi atlatabilmek i¢in acik teblig ile dikkat dagitmis ara ara da 6zel davetlerde bulunmustur.
Ancak bu tedbire ragmen Mekkeli miisrikler onu takip etmekten vazgegmemislerdir. Hz.
Muhammed (s.a.a.v) Medineli Miislimanlarla Akabedeki ilk bulusmalarinda Medinelilere,
konusun ancak kisa tutun bizi izleyen gozler var demistir (Hamidullah, 1969: 53). Daru’n-

Nedve’nin baska bir faaliyeti ise Hz. Muhammed (s.a.a.v)’in Medine’ye hicreti esnasinda
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olmustur. Medine’ye hicret plan1 gizli olmasina ragmen onun Medine’ye hicret edecegini
ogrenen Kureysliler Daru’n-Nedve’de suikast karari almiglardir. Bu karar bir sekilde Hz.
Muhammed (s.a.a.v)’in akrabasi olan Rukayka’ya ulasmis ve bu haberi gizlice Hz.
Muhammed’e gotiirmiistiir (Hamidullah, 1993: 161-162; Hamidullah, 1997: 175; Hamidullah,
1994: 78).

Rasulullah’in (s.a.a.v) hayatin1 dogrudan yahut dolayli olarak konu alan eserler islam tarihi,
siyer, megazi ve tabakat eserleridir. Bu eserlerin baslica rnekleri sunlardir; ibn Sihab ez-Ziihri
(6.124/742) el-Megazi’n-Nebeviyye, Ibn Ishak (8.151/768) es-Sire, Vakidi (6.207/882)
Kitabii’l-Megazi, Ibn Hisam (6.218/883) es-Siretii’n-Nebeviyye, ibn Sa’d (6.230/844) et-
Tabakatii’l-Kiibra, ibn Hibban (6.354/965) es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, ibn
Hazm (6.456/1064) Cevami’u’s-Sire, Ibn Kesir (6.774/1373) el-Fusul fi Sireti’r-Resul, , Zehebi
(6.852/1347) Siyeri A’lami’n-Niibela, ibn Hacer (6.852/1449) el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe,
Sami (6.942/1536) Siibiilii’l-Hiida ve’r-Resad fi Sireti Hayri’l-ibad, Halebi(6.1044/1635) es-
Siretii’l-Halebiyye.

Ancak bu eserler Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.a.v) istihbaratini dogrudan konu
almamiglardir. Tiirkiye’de ise akademi sahasinda Bozan 1997 yilinda Hz. Resulullah’in
istihbarati ismiyle bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Ancak bu galismaya ulagilamamaktadir.
Ustiiner ise 2001 yilinda Hz. Peygamber Devrinde Istihbarat ismiyle yiiksek lisans tezi
hazirlamis tezinde Hz. Muhammed’in davetinin baslangicina, karsi istihbarat faaliyetlerini
etkisiz kilmak i¢in olusturdugu tedbirlere, savaglarina, seriyyelerine, istihbarat olusumuna ve
faaliyetlerine deginmistir. Yine akademi sahasinda Simsir 2011 yilinda ilk Dénem Islam
Tarihinde Haberlesme ismiyle doktora tezinin bir basliginda Hz. Muhammed’in haber alma
faaliyetlerinin bir kismini incelemis, istihbarat olusumuna deginmistir. Dag ise 2012 yilinda
Erken Dénem Islam Diinyasinda Berid Teskilat: ve Istihbarat ismiyle yiiksek lisans tezinin bir
basliginda Hz. Muhammed’in seriyyelerinde ve savaslarinda istihbarat olusumunu incelemistir.
Biitiin bunlarla beraber Y1lmaz 2017 yilinda Hz. Peygamber (sas) Déneminde istihbarat adinda
bir kitap yaymlamistir. Bu kitapta Mekke ve Medine donemi olmak iizere faaliyetler iki kisma
ayrilmig Medine donemi agirlikli olmak {izere Hz. Muhammed’in istihbarat olusumu, istihbarat
ag1, bu olusumlarda kimleri kullandig1 ve ne gibi faaliyetlerde bulundugu incelenmistir. Bu

alanda makale bulunmamaktadir.
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Yontem

Calismanin amaci, Hz. Muhammed’e (s.a.a.v) yonelik faaliyetler karsisinda Hz. Muhammed’in
olusumu igerisinden istihbarat sizmamasi i¢in almis oldugu tedbirleri, olusturdugu istihbarat
agini, istihbarat agmn1 olusturma asamasindaki onceliklerini ve istihbarat faaliyetlerini Islam
Tarihi kaynaklarindan yola ¢ikarak biitiinciil bir bakis agisiyla incelemeye calismaktir. Bu
calisma nitel arastirma yonteminden dokiiman incelemesi yoluyla gergeklestirilmistir. Akademi
alaninda Hz. Muhammed’in siyasi, iktisadi ve sosyal faaliyetleri bircok defa incelenmistir.
Ancak istihbarat alaninda yeterli ¢alisma bulunmamaktadir. Bu ¢alismanin akademi sahasinda

bir boslugu dolduracag diisiiniilmektedir.
Bulgular
1. MEKKE DONEMI’NDE iSTIHBARAT

Niibiivvetin ilk yillarinda gizli toplanma ve haberlesme merkezi olarak sahabeden Erkam b.
Ebi’l-Erkam’m Harem’in sinirlar1 igerisinde olan evi kullanilmistir. Burada Islam’a girenlere
teblig yapildig1 gibi Islam’a karsi olan hareketlerin de bilgisi degerlendirilmistir (Ibn Sa’d,
1957: 242-243; Ezraki, 2004: 260; Hakim, 2014: 502; Ibn Abdi’l-Berr, 2014: 131; Ibn’iil Esir,
2014: 74; ibn Hacer, 2014: 28). Gizli toplanma ve istihbarat faaliyetleri i¢in Erkam b. Ebi’l-
Erkam’in evinin se¢ilmesinin etkenleri Kabe’ nin hemen yakininda olusu, etrafinda ¢ok sayida
insanin bulunmasindan dolay1 eve girip ¢ikan insanlarin dikkat ¢ekmemesi ve insanlara daha
kolay ulasilabilmesi, Erkam b. Ebi’l-Erkam’in Mahziimogullarindan olmasi, evinin Daru’n-
Nedve’nin hemen yakininda olmasi, yeni evlenmis olmasi ve geng olmasi denilebilir. Clinkii
Mekkeli miisrikler Erkam b. Ebi’l-Erkam gibi yeni evlenmis ve Hz. Muhammed’in
akrabalarindan olmayan birinden siiphelenmeyeceklerdir. Ayrica hemen yakinlarinda bir
hareket iissii yapilanmasini beklememislerdir. Hz. Muhammed ilk olarak Erkam b. Ebi’l-
Erkam’in evine Mekke’nin rehavete kapildigi kaylule denilen 6gle uykusunun yapildigi,
giinesin tepede oldugu 6gle vaktinde gitmis ve alt1 sene faaliyet gostermistir. Bu alt1 sene ii¢
basamaga ayrilmaktadir. Birinci basamak 6zel davet gizli teskilatlanma bu siire¢ {ic sene
siirmiistiir. Ikinci basamak agik davet gizli teskilatlanma bu siire¢ de ii¢ sene siirmiistiir. Ugiincii
basamak ise acik davet acik teskilatlanma bu basamakla beraber Erkam b. Ebi’l-Erkam’in evi
aciga cikmistir (Koksal, 2007: 231; Yildirim, 2020: 61).
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Hz. Muhammed ag¢ik davete baglamis hem Mekkelilere hem de Hac i¢in Mekke’ye gelenlere
ozel teblig faaliyetinde bulunmustur (Harun, 1999: 83-84; Koksal, 1987: 29-30; Algiil, 1986:
259-260). Tebligin agiktan yapilmasi ve Kabe’de namaz kilinmaya baslanmasiyla beraber
Daru’l-Erkam’m fonksiyonu da degisime ugramistir (Koksal, 2012: 520-521). Hz. Omer’in Hz.
Muhammed’i 6ldiirmek i¢in Daru’l-Erkam’a giderken fark edilmesi de Daru’l-Erkam’in
Miisliiman gozciiler tarafindan siirekli gozetildigi anlamina gelmektedir (Ibn Hisam, 1966: 342-
350; Yildirim, 2020: 61-66). Hz. Muhammed’in Mekke disindan panayirlara gelen kimselerle
yaptig1 teblig faaliyetlerini fark eden Mekkeli miisrikler casuslariyla miidahalelerde bulunmusg
ve hareketleri Dar’un-Nedve’ye bildirilmistir. Aym1 zamanda Daru’n-Nedve meclisi Hz.
Muhammed’in bu faaliyetlerine kars1 Miisliimanlara iskenceler ve suikastlar yapmistir (Ibn

Hisam, 1966: 264).

Daha sonra Hz. Muhammed ashabi i¢in Allah, ¢ektiginiz sikintilardan kurtulmaniz igin yeni bir
yol gosterinceye kadar Habesistan’a hicret etmeniz iyi olur. Orada hi¢ kimseye zulmetmeyen
bir hiikiimdar bulunmaktadir demistir (Ibn S’ad, 1957: 204-205; Taberi, 1987: 329; Ibn Hisam,
1966: 411; Hamidullah, 1993: 104). Kureysliler, Habesistan’a bir heyet géndermis, Necasi’den
Miisliimanlarin sinir dig1 edilmesi veyahut cezalandirilmasini istemistir. Ancak Necasi bunu
reddetmis ve Kureysliler Islami hareket ile ugrasmanin baska yollarin1 aramaya koyulmuslardir
(Hamidullah, 1993: 108). Bu siire¢ Miislimanlara karst boykot ile devam etmis, Hz.
Muhammed’in baz1 Mekkeli miisriklerle goriismelerinin sonucunda boykot kaldirilmistir (Ibn
Hisam, 1966: 373-377). Ancak zuliimler devam etmis Hz. Muhammed’de Islam’in yayilmasi
icin bagka mecralar aramaya baslamigtir (Hamidullah, 1993: 110-111). Bu arastirma siireci
boykot yillarinda baglamistir (Hamidullah, 1993: 108-109). I. Akabe ve II. Akabe Bey’atlar1 ile
devam etmistir. Bu gizli iliskiler ve diyaloglar sirasinda istikrarli bir sekilde gosterilen karsi
istihbarat faaliyetleri Islam’m yayilmasini saglamistir (Harun, 1999: 83-84; Koksal, 1987: 29-
30; Algiil, 1986: 259-260).

Bey’atlarin gerceklestirildigi mevkiye bakildiginda Bey’at yerinin Mescid-i Haram’a {i¢
kilometre uzaklikta, civari tepeliklerle ¢evrili sessiz sedasiz bir vadi oldugu anlasilmaktadir.
Icra edilecek gizli goriismenin disartya sizmamasi ve gizli bir goriisme yapmak i¢in uygun bir
yer olarak goriilmektedir. I. Akabe Bey’at’indaki alt1 Medineli, Medine’ye doniinceye kadar
gizliliklerini korumuslar, hi¢bir Mekkeliye bilgi vermemislerdir. Ayrica bir dahaki sene hac
mevsiminde ayn1 bolgede yapilmasi planlanan toplanti da disariya sizdirilmamistir. Sizdirilmis

olsaydi Mekkeli miisrikler tedbirlerini alir ve birinci Akabe Bey’at’ina miisaade etmezlerdi. Bu
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ilk Bey’at i¢in dikkat cekici bir diger mesele ise, Medine’ye donen Medineliler ile Hz.
Muhammed irtibatin1 koparmamistir ve bu irtibati gizlice stirdiirmiistiir (Y1lmaz, 2017: 49-50).
I. Akabe Bey’at’in’da Hz. Muhammed goriismeyi gece tertiplemis, konugmalari kisa tutmus ve
Mekkeli Miisriklerin casuslarinin gozlerinin tizerlerinde oldugunu séylemistir (Hamidullah,
1969: 53; Ustiiner, 2001: 14). Hz. Muhammed’in bu denli gizlilik icerisinde olmasinin sebebi
karsi istihbarat faaliyetlerini etkisiz kilmaktir (Algil, 1986: 159-260). 1. Akabe Bey’at’inin
hemen ardindan Medine’ye donen Medineli Miislimanlar Hz. Muhammed’den Islam’1
kendilerine ve Medine’ye anlatacak bir 6gretmen istemislerdir, Hz. Muhammed de Mus’ab b.
Umeyr’i Islam’1 anlatmas1 i¢in Medine’ye gondermistir (Ibn Hisam, 1966: 434; ibn’iil Esir,
1989: 99; Diyarbekri, 1866: 317; Riza, 1966: 123; Harun, 1999: 84; Ali, 1922: 98; Yiicel, 1996:
80; Hamidullah, 1995: 16). Bir sene kadar teblig ve ortam analizi sonucunda Mus’ab b. Umeyr
Medine’nin durumu ve faaliyetleri hakkinda bir istihbarat raporu hazirlayip, Hz. Muhammed’e
sunmustur. Bu rapor Medine’ye hicretin altyapisini olusturmustur (Hamidullah, 1993: 157,
Yilmaz, 2017: 50-51).

Birinci Akabe Bey’at’indan sonra Medineli Miisliimanlar Niiblivvetin 13. senesinde Hacca
gelen Medinelilerle beraber Mekke’ye gitmislerdir. Diger Medinelilerin dikkatini ¢ekmeyecek
bir sekilde yiiklerin dibinden siiriinerek gizlice Akabe’ye gitmislerdir (Ibn Hisam, 1966: 454-
466; Diyarbekri, 1866: 317; Riza, 1966: 124; Harun, 1999: 86; Hamidullah, 1993: 157;
Hamidullah, 1997: 26; Hamidullah, 1969: 54). Hz. Muhammed ise Hz. Abbas ile Akabe’ye
gelmis, Hz. Abbas’in konugmaya baslamasiyla goriismeler baslamistir. Hz. Abbas Medinelilere
ne mahiyette bir yiikiin altina girdiklerini aciklamis, Medineliler ise kabul etmistir (Ibn Hisam,
1966: 441; Ibnii’l Esir, 1989: 99; Zehebi, 1997: 252; Harun, 1999: 86). Tam bey’at
gerceklesirken bir ses duyulmus, bunun tizerine Hz. Muhammed konaklamis oldugunuz yerlere
gidiniz demistir (Ibn Hisam, 1966: 447; Harun, 1999: 87; Diyarbekri, 1866: 319). Sabah
erkenden Mekkeli miisrikler Medineli Miisliimanlarin yanina gelerek “Ey Hazrecliler! Bize
gelen habere gore, bizden biri ile goriismiis ve onunla gitmek istiyormugsunuz” demislerdir.
Miisliman Medineliler higbir sey sdylememis ve tegafiil yaparak bilmezlikten gelmislerdir,
Miisrik Medineliler ise haberleri olmadiklar1 i¢in yalanlamiglardir (Zehebi, 1997: 253;
Diyarbekri, 1866: 319; Hamidullah, 1969: 56; Hamidullah, 1993: 159; Hamidullah, 1997: 27-
28). Bu siire¢ igerisinde Mekkeli Miisrikler Medineli ibn Ubeyy b. Seliil’ii casus olarak
kullanmus, bilgi almislardir (ibn Hisam 1966: 448; Zehebi, 1997: 253; Diyarbekri 1866: 319;
Hamidullah, 1993: 159; Koksal, 1987: 44). Daha sonra Mekkeli Miisrikler hac doniisii Hazrec
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kabilesi lideri Sa’d b. Ubade’yi alikoyup, sorgulamislar ancak herhangi bir sonuca
ulasamamuslardir (Zehebi, 1997: 256).

Daha sonra Miisliimanlar Mekke’den gruplar halinde ayrilmis, Medine’ye hicret etmislerdir.
Ancak Hz. Muhammed baskiyr {izerinde toplayabilmek, yola ¢ikan Miisliimanlar
rahatlatabilmek ve Mekkeli Miisrikleri kendisinin ellerinde oldugunu zannettirerek rehavete
diistirmek istemis ve Mekke’de kalmistir (Yilmaz, 2017: 53-54). Hz. Muhammed’in gii¢siiz
durumda kaldigim1 diisiinen ve ellerinden kagirmak istemeyen Mekkeli Miisrikler, Hz.
Muhammed’in mensubu oldugu Abdiilmuttalibogullari’nin biitiin kabilelere savas agmay1 goze
alamamas1 i¢in her kabileden birer suikast¢i se¢ip Hz. Muhammed’i 6ldiirme plani
kurmuslardir (Ibn Hisam, 1966: 481-482; Zehebi, 1997: 262-263; Harun, 1999: 91-92;
Diyarbekri, 1866: 321-322; Halebi, 1980: 25-26; Riza, 1966: 124; Hamidullah, 1993: 161). Bu
karar bir sekilde Hz. Muhammed (s.a.a.v)’in akrabasi olan Rukayka’ya ulagsmis ve bu haberi
gizlice Hz. Muhammed’e gotiirmistiir. (Hamidullah, 1993: 161-162; Hamidullah, 1997: 175;
Hamidullah, 1994: 78). Ayrica Rasulullah (s.a.a.v) Daru’n-Nedve’nin bu tarz faaliyetlerine
karst Amir b. Fuheyre ve Abdullah b. Ebi Bekir’i giindiizleri halkin arasinda bulundurarak
Daru’n-Nedve’den sizan bilgileri 6grenmeleri ve bu 6grendikleri bilgileri geceleri kendisine
bildirmek iizere istihbarat gorevi ile gorevlendirmistir (Ibn Hisam, 1966: 325; Halebi, 1980:
34-39).

Daha sonra Hz. Muhammed suikast haberini alir almaz 6gle vakti glinesin en tepede oldugu ve
Mekke halkinin rehavette oldugu vakitte Hz. Ebu Bekir’in yanina gitmistir. Hicret hazirliklar
baslamis, hazirliklar gizlilikle stirdiiriilmistiir. Mekkeli Miisrikler gece vakti Hz.
Muhammed’in evini basmalari i¢in bir ekip gdndermislerdir. Hz. Muhammed yatagina Hz.
Ali’yi yatirarak gece yarisi eline bir avug¢ kum alip, Yasin Suresinin ilk dokuz ayetini okuyup,
suikast timinin iizerine sacarak evden ayrilmistir (Ibn Hisam, 1966: 482-483; ibn Kesir, 1994:
269; Harun, 1999: 92; ibn’iil Esir, 1989: 314-315; Diyarbekri, 1866: 324; Halebi, 1980:27-28;
Riza, 1966: 125-127; Hamidullah, 1993: 162). Hicret esnasinda Sevr magarasinda saklanilmis,
magaranin igerisi gozilkmesin diye Amir b. Fiiheyre’ye giindiizleri magara civarinda koyun
otlatip geceleri de koyun siiriisii ile magaranin 6niinii kapatmasi emredilmistir. Hz. Ebu Bekir’in
oglu Abdullah’a ise Mekke igerisinden haber getirme gérevi verilmistir (ibn Hisam, 1966: 325;
Diyarbekri, 1866: 323-324; Harun, 1999: 94). Mekkeli Miisriklerin bu orgiitlenmeyi
cozememesi icin Amr b. Fitheyre Hz. Ebu Bekir’in oglu Abdullah’in yiiriidiigii yerlerden koyun
siiriisii gegirmis, boylece ayak izlerini kaybettirmistir (Ibn Hisam, 1966: 486; Ibn’iil Esir, 1989:
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105; Diyarbekri, 1866: 330). Biitiin bu siirec igerisinde erzak temini gorevi ise Hz. Ebu Bekir’in
kiz1 Esma’ya verilmistir (Ibn Hisam, 1966: 486; Harun, 1999: 94; ibn’iil Esir, 1989: 105;
Halebi, 1980: 33).

Mekkeli Miisrikler suikast planlar1 basarisiz olunca Hz. Muhammed’in basina yiiz deve 6diil
koymuslardir (ibn’iil Esir, 1989: 105; Hamidullah, 1993: 164). Hemen ardindan Ebu Cehil bir
iz siirlicii kiralayip Sevr magarasinin girisine kadar iz siirmiis, ancak magaranin girisinde yuva
yapmis olan giivercinlerden ve oriimceklerden magaraya kimsenin girmedigini zannetmistir
(Zehebi, 1997: 269; Hamidullah, 1993: 163-164). Hz. Muhammed’in daha énceden Mekke’de
para karsilig1 anlastigi miisrik olan Abdullah b. Ureykit ismindeki yol kilavuzu daha 6nceden
planlandig1 gibi Hz. Muhammed Mekke’den ¢iktiktan {i¢ giin sonra develerle beraber Sevr
magarasina gelmis, ¢olii iyi bilmesinden dolayr da hicret esnasinda stratejik sasirtmalarla yol
izlemistir. Arc’dan, Rabube’nin sagindan, Seniyyetii’l Air veya Seniyyetii’l Gair’e, oradan Rim
Vadisine sonra Akik Vadisine oradan da Cessase’ye ve Ceylan yolunu takip edip Usbe’ye kadar
gotlirmiistiir. Abdullah b. Ureykit kullandig1 yolun toprag: sert ve diizdiir. Bu ¢esit bir yol
Kaiflerin ayak izlerini takip edememelerine neden olmustur (Ibn Hisam, 1966: 488; Zehebi,
1997: 267; Ibn’iil Esir, 1989: 105; Diyarbekri, 1866: 324; Hamidullah, 1997: 174; Ké&ksal,
1987: 48; Harun, 1999: 94; Hamidullah, 1993: 164).

Ancak 6diil avcilart vazgegmemis, yetenekli bir iz siiriicli olan Stiraka b. Malik el Miidlici
(Miidlicogullarinin reisi) Hz. Muhammed’e yetismis ancak Hz. Muhammed Siiraka’y1 ikna
ederek kendi safina ¢cekmistir. Ardindan Siiraka’ya kendilerinden kimseye bahsetmemesi emri
verilmigtir. Sitiraka kurtulur kurtulmaz geriye doniip yolda karsilastigr iz siiriiciilere geldigi
yolda kimsenin olmadigimi ifade etmis ve Mekkeli miisriklerin tuttugu iz siiriiciilere engel
olmustur. Artik Hz. Muhammed’in Hicret’i planlanan sekilde ger¢ceklesmis, Daru’n-Nedve’nin
planlar1 da sonugsuz kalmistir (Ibn Hisam, 1966: 489; Diyarbekri, 1866: 332; Harun, 1999: 95-
96; Zehebi, 1997: 271-272; Ibn Kesir, 1994: 270; Ibnii’l Esir, 1989: 106; Hamidullah, 1993:
164; Hamidullah, 1969: 58-59).

Biirhan Mustafa Biiyiikarslan: Hz. Muhammed'in istihbarati Faaliyetleri Uzerine Bir inceleme 105



GEKMECE izU SOSYAL BILIMLER DERGiISI, Cilt 8: Sayi:17 2020: 95- 118

2. MEDINE DONEMI’NDE iSTIHBARAT
2.1. BEDIR SAVASI ONCESI iISTIHBARAT FAALIYETLERI

Hz. Muhammed (s.a.v) Medine’ye gelir gelmez istihbarat yapilanmasini kurmaya baslamas, ilk
adim olarak civar bolgelere seriyyeler gondermistir. Bu seriyyelerde Ensar’t kullanmamais,
Mubhacirleri 6n planda tutmustur. Cilinkii Ensar ile olan anlagsmasi sadece Medine sinirlari
icerisinde gegerli idi. Bu seriyyelerin komutanlarini kendisi se¢mis, seriyyeleri goniilliilerden
olusturmustur. Seriyye esnasinda izlenmesi gereken metodu ya bizzat kendisi anlatmis ya da
gizli bir mektup ile bildirmistir. Gondermis oldugu ilk seriyyelere yani Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas,
Hz. Hamza ve Ebu Ubeyde b. Haris’e gizlilik icerisinde herhangi bir telkinde bulunmamas,
yalnizca Abdullah b. Cahs seriyyesine gizli bir mektup vermistir (Halebi, 1980: 152-154). Hz.
Muhammed seriyyeleri yolda diismandan uzak durmalarini, gizli bir sekilde hareket etmelerini

telkin etmis ve seriyyeleri Medine’den gece ¢ikarmistir (Kapar, 1993: 166).

Hz. Muhammed savasilmasi yasak olan Haram aylarda dahi teyakkuzda olmus, Abdullah b.
Cahs’a gizli ve miihiirli bir mektup vermis ve iki giin gegtikten sonra mektubu agmasini
emrederek, Mekke ile Taif arasinda kalan Nahle isminde bir bolgeye gondermistir. Abdullah b.
Cahs mektubu agtiginda Kureyslilerin kervanlarint gézetlemek icin gonderildigini anlamigtir
(Vakidi, 1966: 13: Taberi, 1987: 144; Zehebi 1997: 299; Harun, 1999: 108; Hamidullah, 1993:
222; Hamidullah, 1969: 79; Diyarbekri, 1866: 365). Hz. Muhammed Medine’nin konumunu
firsat bilerek Mekke nin Sam’a gonderdigi ticaret kervanlarini gozetlemek ve engellemek i¢in
seriyyeler gondermis, Bedir savaginin da zuhur etmesine sebebiyet vermistir. Ciinkii Ebu
Sufyan Damdam b. Amr el Gifari’yi casus olarak gondermis, gelen haberle Mekkeliler savas
hazirlig1 yapip Bedir’e dogru yiiriimiislerdir (Ibn Hisam, 1966: 607; Diyarbekri, 1866: 369;
Vakidi, 1966: 30; Ibnii’l Esir, 1989: 115; Harun, 1999: 110-111; Hamidullah, 1997: 54). Hz.
Muhammed diisman tarafinda ne olup bittigini 6grenmek i¢in kendisine iman eden ancak
imanint gizleyen kimselerden faydalanmistir. Bu kisilerin en 6nemli olanlar1 Abbas b.
Abdiilmuttalib, Enes b. Ebu Mersed, Ebu Temim el-Eslemi, Omer b. Saidi ve Huseyl b.
Niiveyre el Escai dir (Kallek, 2012: 163).

Hz. Muhammed’in casuslarindan olmakla birlikte amcasi olan Hz. Abbas b. Abdiilmuttalib, Hz.
Muhammed’in Medine’ye gidisinden sonra Hz. Muhammed’e mektup yazmis, yanina gelmek
istemistir. Ancak Hz. Muhammed o’nun Mekke’de kalip Mekkeli miisrikler hakkinda bilgi

temin etmesini istemistir. Hz. Abbas’in zengin olmasi ve ticaretle ugrasmasi gevresinin genis
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olmasina neden olmustur. Hz. Abbas’ta bu ¢evresini kullanmis, Hz. Muhammed’e istihbarat
toplamistir (Resid, 1992: 326; Hamidullah, 1997: 176). Bedir savasi i¢in Mekkeli miisrikler
Medine’ye dogru yola ¢iktiklarinda Hz. Abbas Mekkeli miisriklerin Medine’ye dogru geldikleri
bilgisini ve gelen ordunun techizat durumunu Hz. Muhammed’e ulastirmistir (Resid, 1992:
326). Hz. Abbas’in haberini alan Hz. Muhammed (s.a.v) Bedir’e dogru yola ¢ikmis, orduda
bulunan develerin boyunlarindaki ¢anlari soktiirmiis, kimse farkina varmadan orduyu
ilerletmeyi tercih etmistir (Hamidullah, 1997: 51). Miisliimanlar Zii’l Useyre’ye vardiginda,
Sa’d b. Zeyd’e ve Talha b. Ubeydullah’a Mekkeli miisriklerin kervanini takip etmelerini ve
kervan hakkinda istihbarat toplamalarini emretmistir. Emir iizere Talha b. Ubeydullah ve Sa’d
b. Zeyd Ebu Sufyan’in kervanini izlemeye gitmisler, kervanin bedir kuyularina gittigini goriir
gormez Hz. Muhammed’e istihbarat vermislerdir. Ancak bu istihbarat Hz. Muhammed’e
ulastiginda Hz. Muhammed bagka bir kaynak tarafindan daha 6nceden bu konu hakkinda
istihbarat sahibi oldugu ortaya ¢ikmistir (Vakidi, 1966: 19-20; Zehebi, 1997: 361; Diyarbekri,
1866: 371; Hamidullah, 1993: 223).

Hz. Muhammed Bedir yolu iizerindeki es-Sahra’ya gelince Besbes b. Amr el-Ciiheyni ve Adiy
b. Ebi’z Zegba el-Ciiheyni’yi diismanin yerini tespit etmesi i¢in 6nden gondermistir. Besbes b.
Amr el-Ciiheyni ve Adiy b. Ebi’z Zegba el-Ciiheyni Bedir kuyularina su doldurmak i¢in gitmis
goriintlisii vererek bolge halkindan iki tane kadmin konusmalarina sahit olmuslar ve
konusmalardan Ebu Siifyan’in kervanimin bir iki gilin igerisinde Bedir’de olacagini
anlamislardir (Ibn Hisam, 1966: 614-617; Diyarbekri, 1866: 373; Vakidi, 1966: 22-51; Zehebi,
1997: 344; Tbnii’l Esir, 1989: 117; Harun, 1999: 113-115; Agirman, 1994: 72-79). Ebu Siifyan
daha Suriye’de iken, Miisliimanlarin kervanin 6niinii kesecegi istihbaratin1 almistir. Kervan
Bedir- Huneyn civarina gelince Ebu Siifyan istihbarat toplamak i¢in Yanbu’ya gitmis, orada
Mecdi b. Amr’a ugramistir. O’na Miislimanlarin bolgeye gelip gelmediklerini sormus, olumsuz
cevap almakla beraber Ciiheyneli iki kisiyi gordiigiinii 6grenmistir. Ebu Sufyan Ciiheynelilerin
gittigi tarafa yonelmis, Ciiheynelilerin bindikleri develerinin pisliklerinden hurma bulmus, bu
hurmanin develer i¢in Medine’de yem olarak {iretildigini bildigi i¢in bu iki Ciiheynelinin Hz.
Muhammed’in istihbarat¢ist oldugunu anlamistir. Ardindan Ebu Siifyan geri donmis ve
kervanim Bedir’den uzak tutarak Kizildeniz tarafindan Mekke’ye gotiirmiistiir (Ibn Hisam,
1966: 618; Vakidi, 1966: 41; Zehebi, 1997: 345; Harun, 1999: 115; Diyarbekri, 1866: 373;
Hamidullah, 1997: 53).
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Mekkeli miisriklerin ordular1 Bedir’e yaklaginca Hz. Muhammed, Hz. Ali b. Ebi Talib, Ziibeyr
b. Avvam ve Sa’d b. Ebi Vakkas’1 gizlice bedir kuyularinin oldugu mevkiye gondermis,
Miisriklerden iki su tasityicisini  yakalayan sahabeler sorgulamak {izere ordugaha
gotiirmiislerdir. Hz. Muhammed bu iki su tasiyicisina yemek igin giinde ka¢ deve kesiyorsunuz
diye sormus, bdylece miisriklerin savasc1 sayisini tahmin etmistir (Ibn Hisam, 1966: 616; Ibnii’l
Esir, 1989: 118; Zehebi, 1997: 347; Diyarbekri, 1866: 374; Harun, 1999: 114; Hamidullah,
1997: 179). Bu siireg igerisinde Hz. Muhammed Ammar b. Yasir ve ibni Mesud’u gece ¢okiince
Miisriklerin karargahina gizlice yollamis, miisriklerin psikolojik ve askeri durumu hakkinda

bilgi almistir (Vakidi, 1966: 54; Zehebi, 1997: 361; Diyarbekri, 1866: 375; Koksal, 1987, 121).
2.2. UHUD SAVASI ONCESI iSTIHBARAT FAALIYETLERI

Bedir Savasi dncesinde oldugu gibi Uhud Savasindan dnce de Hz. Abbas Mekkeli miisriklerin
hazirliklarini gizli bir mektup ile Hz. Muhammed’e istihbarat vermistir. Hz. Abbas mektubu
miihiirlemis, Mekkeli miisriklerin ordusu ile ilgili detayl bilgi vermistir. Ucretle tutulan Gifarls,
Hz. Muhammed’e mektubu vermistir. Hz. Muhammed mektubu Ubeyy b. Ka’b’a okutmus,
gizli kalmasin1 emretmistir. Hemen ardindan Sa’d b. Ebi Rebi’ye giden Hz. Muhammed evde
kimse var m1 diye sormus, hayir cevabini alir almaz mektubu Sa’d’a vermistir. Sa’d ise
Medineli Yahudilerin ve Miinafiklarin oyunu olmasindan ¢ekindigini ifade etmistir. Hz.
Muhammed gitmis, ancak Sa’d’in hanimi kapinin arkasindan konusulanlari duymustur. Sa’d
daha anlatmadan hanimi her seyi Sa’d’a anlatinca Sa’d Hz. Muhammed’e giderek haniminin
her seyi duydugundan ve haberin gizli kalamama ihtimalinden korktugundan bahsetmistir. Hz.
Muhammed ise kadinin ¢oktan haberi yaydigindan ve artik insanlarin Mekkeli miisriklerin
geldiginden haberlerinin oldugunu ifade etmistir (Vakidi, 1966: 203-205; Halebi, 1980: 217;
Diyarbekri, 1866: 424; Hamidullah, 1969: 80; Hamidullah, 1997: 70-71).

Daha sonra Mekkeli miisriklerin ordusunda bulunan Huzaa kabilesinden Amr b. Salim ordu
Uhud’a dogru hareket ederken ordudan bir kisim huzaali ile ordudan ayrilmis, Hz.
Muhammed’e istihbarat vermislerdir. Ardindan yaptiklarinin anlagilmamasi i¢in Medine’den
gece vakti ayrilip Mekkeli miisriklerin ordusuna katilmislardir (Vakidi, 1966: 205; Halebi,
1980: 218). Hz. Muhammed gelen haberleri tasdik etmek ve Mekkeli miisriklerin hareketlerini
haber almak i¢in Enes b. Fazale ve Miinis b. Fazale’yi Mekkeli miisriklerin oldugu yere
gondermis, Enes ve Miinis Mekkeli miisriklerin Uhud daginin yakininda ordugéh kurduklarini

Hz. Muhammed’e bildirmislerdir (Vakidi, 1966: 206-207; Diyarbekri, 1866: 421; Resid, 1992:
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327). Ayrica Mekkeli misrikler Uhud’a geldiklerinde Eslemli Evs b. Abdullah kdélesini Hz.
Muhammed’e istihbarat vermesi i¢in yollamistir (Koksal, 1987; 62).

Hz. Muhammed gelen biitiin bu istihbaratlar1 dogrulatmak i¢in Hubab b. El Miinzir b. El
Cumahiyi Mekkeli miisriklerden istihbarat toplamasi i¢in yollamistir. Hubab’da ordunun sayisi,
techizat1 ve yapist hakkinda gelen istihbaratlar1 dogrulayici bir istihbarat toplamis ve Hz.
Muhammed’e arz etmistir (Vakidi, 1966: 208; Diyarbekri, 1866: 421; Koksal, 1987: 61-62;
Resid, 1992: 327). Hz. Muhammed savasin nerede yapilacagina karar vermek i¢in ashabiyla
istisare etmis, bu istisareye de Medineli miinafiklarin reisi olan Mekkeli miisriklerle ittifak
yapan Abdullah ibn Ubeyy b. Seliil’ii davet etmistir. Ibn Ubeyy ise sahabenin biiyiiklerinin
goriislerine destek olmus, savasin Medine’de yapilmasini talep etmistir. Ancak Hz. Muhammed
genclerin goriislinii tercih etmis ve Ebu Hasme isminde bir rehberle Uhud’a yiirtimiistiir.
Medineliler tarafindan Hz. Muhammed’e verilen bu destegi yikmak i¢in Ebu Siifyan Medineli
olan Evs ve Hazrec kabilelerini her ne kadar tehdit etmis olsa da Medineliler Hz. Muhammed’e
olan destegini geri ¢cekmemistir (Diyarbekri, 1866: 422; Harun, 1999: 127; Koksal, 1987: 79-
80).

2.3. HENDEK SAVASI ONCESI ISTIHBARAT FAALIYETLERI

Uhud Savasindan sonra Miislimanlarin yenilgiye ugradigini diisiinen ve Miisliimanlar
tarafindan daha 6nce Medine’den cikarilmis olan Nadirogullar1 intikam almak ve Islam’1
yeryiiziinden silebilmek i¢in Sellam b. Ebi’l Hukayk ve Huyau b. Ahtab Mekke’ye gondererek
Miisriklerin 6nde gelenleriyle goriismislerdir. Nadirogullar1 ayn1 zaman da Gatafan kabilesini
Hayber Vadisi’nin bir yillik hurma mahsuliiniin hepsini verme karsiliginda ikna etmistir. Daha
sonra Siileym, Sa’d, Benu Mustalik, Fezare ve Esed ogullarini da ikna eden bu Yahudi kabilesi,
Ebu Sufyan &nderliginde biiyiik bir ordu kurmuslardir (ibn Hisam, 1966: 214; Halebi, 1980:
309; Diyarbekri 1866: 480; Harun, 1999: 151; Hamidullah, 1993: 241-242; Hamidullah, 1997:
95-96). Bu sirada Huzaali biri Medine’ye giderek durumu Hz. Muhammed’e arz etmistir
(Vakidi, 1966: 144: Hamidullah, 1997: 99; Kd&ksal, 1987: 207; Resid, 1992: 328). Hz.
Muhammed Huzaalinin getirdigi bu haberi tetkik etmek icin Siileytan ve Siifyan b. Avf el
Eslemi’yi gorevlendirmistir. Stileytan ve Siifyan Beyd’e vardiginda Ebu Siifyan’in birlikleri ile
karsilagsmuislar, sehit oluncaya kadar vurusmuslardir (Resid, 1992: 329). Bu siireg igerisinde Hz.
Muhammed’in gorevlendirdigi iki casus, parola hatasindan dolay1 birbiriyle savasmistir. Biri

sehit olmus, digeri ise yaralanmistir (Hamidullah, 1997: 111; Kapar, 1993: 158-159). Savasin
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sonunu hazirlayan istihbarat¢1 ise Gatafanli Nuaym b. Mesuttur. Hendek Savasi esnasinda Hz.
Muhammed’in yanina gelerek iman ettigini ancak kabilesinin o’nun iman ettiginden haberi
olmadigini1 sdylemis ve ne yapmasi gerektigini sormustur. Hz. Muhammed’de diismanin igine
girerek fitne yaymasini, diisman saflarini bozmasini, savasin hile ve aldatmadan ibaret
oldugunu soOylemistir. Nuaym kabul etmis ancak gerektiginde yalan ve yanlis ifadeler
kullanabilmesi gerektiginden bahsetmistir. Hz. Muhammed’de istedigini yap, sana helaldir
demis, izni alan Nuaym b. Mesut ilk dnce Kureyzaogullarina gitmistir. Orada o’na yemek ikram
edilmis ancak kendisi ben yemek i¢in gelmedim size sizin dostunuz olarak sizi diistindiigiim
icin geldim simdi benim bu sdyleyeceklerimi kimseye sOylemeyin demistir. Nuaym
Kureyzalilara, Muhammed’in daha 6nceki Yahudi kabilelerine ne yaptigii gordiiniiz, Siz
Kureys ve Gatafan gibi degilsiniz. Onlar gdcebedirler. Ancak sizin ¢ocuklariniz esleriniz
buradadir. Onlar1 bagka bir yere de gotiiremezsiniz. Muhammed’in adamlart Amr b. Abbad’1
da oldirdiiler. Kurayzalilar da ne yapmalar1 gerektigini sormuslardir. Nuaym ise Kureys ve
Gatafan size geldiginde onlardan rehin istemelerini boOylece kendilerini terk edip
gidemeyeceklerini ifade etmistir. (Ibn Hisam, 1966: 229-230; Vakidi, 1966: 480-481; Halebi,
1980: 324-325; Ibnii’l Esir, 1989: 171; Diyarbekri, 1866: 490; Harun, 1999: 156; Koksal, 1987:
278-280; Hamidullah, 1993: 247).

Nuaym b. Mesud daha sonra Mekkeli miisriklerin yanina gitmis, onlara da sdyleyeceklerim
aramizda sir olarak kalsin demistir. Mekkeli miisriklere Yahudilerin kendileriyle yaptiklar
anlasmadan donmek istediklerini sdylemis, kendilerinden rehin alacaklarini ve o rehinleri
Muhammed’e teslim etme karsilig1 affolunacaklarini sylemistir. Ayni plani kendi kabilesi olan
Gatafanlilara da uygulamistir. Daha sonra Ebu Sufyan ve Gatafanlilar Kaynukaogullarina
gitmis ve kendilerinden rehin istenince Nuaym’in diigman saflarma fitne sokma plani
gerceklesmis, giivensizlik ittifaklarin1 bozmus ve diisman saflar1 dagilmistir (Ibn Hisam, 1966:
230; Vakidi, 1966: 482; Halebi, 1980: 325; Ibnii’l Esir, 1989: 171; Diyarbekri, 1866: 490;
Koksal, 1987: 282; Harun, 1999: 156-157; Hamidullah, 1997: 116-117; Hamidullah, 1993:
248). Bu olaylarin hemen ardindan Hz. Muhammed Huzeyfe b. Yeman’i Miisriklerin
karargahina sizmasi i¢in yollamis, ne yaptiklarini 6grenmesini istemistir. Huzeyfe hendegi
geemis, Mekkeli miisriklerin i¢ine girmistir. Tam o sirada Ebu Siifyan gitmeleri gerektigini
anlatiyordur. Huzeyfe b. Yeman Ebu Sufyan’1 6ldiirecek kadar yakinlagmis ancak gérevi sadece
bilgi toplamak oldugu i¢in 6ldiirmemistir. Ebu Sufyan ordugaha casuslarin sizmasindan
sliphelenmis, herkes yanindakinin elini tutsun ve kim oldugunu sorsun demistir. Ancak Huzeyfe

digerlerinden hizli davranip iki kisinin elini tutup kim oldugunu sormalarina firsat vermeden

Biirhan Mustafa Biiyiikarslan: Hz. Muhammed'in istihbarati Faaliyetleri Uzerine Bir inceleme 110



GEKMECE izU SOSYAL BILIMLER DERGiISI, Cilt 8: Sayi:17 2020: 95- 118

kendisi kim olduklarii sormustur. Beni Kureyza’nin ihanetine siddetli riizgar da eklenince
Mekkeli miigrikler geri ¢ekilmislerdir. Hemen ardindan Huzeyfe Hz. Muhammed’e gitmis,
durumu arz etmistir. Biitiin bu olanlar bittikten sonra Hz. Muhammed diismandan haber almak
icin Ziibeyr b. Avvam’1 gorevlendirmis, Ziibeyr Mekkeli miisriklerin karargahlarin1 kurduklar
yere gitmis, ancak onlar1 orada bulamamistir. Ziibeyr bulundugu yerden Miisliimanlara
seslenmis ve dlismanin gittigini bildirmistir (Vakidi, 1966: 489-490; Harun, 1999: 157-158;
Diyarbekri, 1980: 491; Hamidullah, 1997: 118; Resid, 1992: 330; Koksal, 1987: 294-298;
Sehhar, 1980: 128; Agirman, 1994: 73).

2.4, MEKKE FETHi ONCESI iSTIHBARAT FAALIYETLERI

Kureys, Hudeybiye antlasmasmi bozmus, Islam Devletinin miittefiki olan Huzaalilara savas
ilan etmislerdir. Amr b. Salim b. Husayl el Huzai durumu Hz. Muhammed’e bildirmis ve Hz.
Muhammed Mekke’nin fethi i¢in hazirliklarina baslamistir (Ibn Hisam, 1966: 394-395; Vakidi,
1966: 789; Halebi, 1980: 71-72; Diyarbekri, 1866: 77; Harun, 1999: 195). Hz. Muhammed
yaptig1 bu savas hazirligini herkesten gizlemis sadece birkag kisiye bahsetmistir. Hz. Aise’ye
de gizlice hazirligin1 yapmas: gerektigini ifade etmistir. Ancak Hz. Aise’de nereye
gidileceginden habersizdir. Hz. Muhammed diger savaslarda yaptig1 gibi orduyu yolda farkl
yonlere yiirlitmils, daha sonra yoniinii asil hedefe cevirmistir (Hamidullah, 1997: 126;
Hamidullah, 1993: 265; Resid, 1992: 332-333). Hz. Muhammed yola ¢ikmadan 6nce Allah’a
dua etmistir. Diismanin bolgesine diigman fark etmeden girmeyi, bir anda diismanin karsilarina
¢ikmay1 ve diisman casuslarinm is yapamaz hale gelmesini niyaz etmistir (Ibn Hisam, 1966:

397; Diyarbekri, 1866: 78; Halebi, 1980: 74; ibnii’l Esir, 1989; 225).

Hz. Muhammed Mekke’nin fethi i¢in hazirliklar yaparken ailesi Mekke’de olan ancak ailesini
koruyacak kimsesi olmayan Hatib b. Ebi Beltea, Mekkeli miisriklere iyilik yaparsa Mekkeli
miisrikler de o’nun ailesini korurlar timidiyle hazirliklar: bir mektupla, Medine’ye heniiz gelmis
olan Sare isminde fakir bir kadina vererek dag yolundan gizlice Mekke’ye gitmesini mektubu
Safvan b. Umeyye, Ikrime b. Ebi Cehil ve Sitheyl b. Amr’a vermesini istemistir. Cebrail bu
durumu Hz. Muhammed’e haber vermis, Hz. Muhammed’de Hz. Ali ve Hz. Zibeyr’i
gondermistir. Mektubu kadimin sa¢ Orgiisiiniin igerisinde bulmuslar ve Hz. Muhammed’e
gotiirmiiglerdir. Hatib b. Ebi Beltea bu durumda acik bir ihanet igerisinde olmayis1 ve Bedir

ehlinden olmas1 nedeniyle affedilmistir (Vakidi, 1966: 798-799; ibn Hisam, 1966: 398-399;
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Halebi, 1980; 74-75; Harun, 1999: 197; Ibn’iil Esir, 1989: 225; Taberi, 1987: 225; Koksal,
1987: 193; Hamidullah, 1997: 127; Diyarbekri, 1866: 78-79).

Hz. Muhammed Mekke’nin fethi i¢cin Arc’dan ¢iktig1 sirada gozciiliikk yapmasi i¢in bir siivari
birligini 6nceden yollamistir. Siivariler Hevazinli bir istihbarat¢iyr yakalamislar ve Hz.
Muhammed’e getirmislerdir. Hz. Muhammed’de Hevazinli istihbarat¢iy1 sorgulamis, ilk 6nce
neden ve hangi bilgileri toplamak i¢in geldigini, daha sonra da kendi kabilesi olan Hevazin ve
Mekkeli miisrikler hakkinda bildiklerini sdyletmistir. Mekke’nin fethine kadar da bu casusu
tutuklu tutmustur (Koksal, 1987: 212-213). Mekkeli miisrikler Hz. Muhammed’in yol
giizergahi stratejisinden dolayr kiminle savas yapacagini tam olarak bilemediklerinden dolay1
Ebu Sufyan’t Hz. Muhammed ile goriismesi i¢in yollamislar, eger ordunun psikolojik durumu
saglamsa ondan eman istenmesi, ordunun psikolojik durumu koétli ise savasacaklarini
bildirmesini istemiglerdir. Ebu Sufyan geldiginde Hz. Muhammed ashabina gozlerinin o’nun
izerinde olmasi gerektigini emretmistir. Ayrica Ebu Sufyan Hz. Muhammed’e dogru giderken
yolda Hz. Abbas’la karsilagmis Hz. Muhammed’in durumunu sormus Hz. Abbas’ta ordunun
adedini soyleyince Ebu Sufyan ne yapmasi gerektigini sormus, Hz. Abbas’ta Hz.
Muhammed’den eman dilemesini sdylemistir. Daha sonra Ebu Sufyan Hz. Abbas ile Hz.
Muhammed’in yanina gitmis ve saf degistirerek Miisliiman olmustur. Daha sonra Ebu Sufyan
Mekke’ye giderek kim Ebu Sufyan’in evine, kendi evine ve Mescid-i Haram’a siginirsa emanda
olacagimni ilan etmis ve Mekke nin fethini kolaylastirmistir. (Ibn Hisam, 1966: 400-406; Vakidi,
1966: 815; Halebi, 1980: 78-79; Diyarbekri, 1866: 80-81; Koksal 1987: 217-218).

Sonu¢

Sonug olarak Hz. Muhammed ilk dénemlerinde Daru’l-Erkam’1 gizli bir karargah ve hareket
issti edinmistir. Diismanin istihbarati igin hazirlanan durum raporlarini bu karargéhta almus,
istisare etmis ve yine bu karargahta faaliyetlerini tasarlamis ve yiiriitmiistiir. Ozenle sectigi
istihbaratcilarini ve kemik kadrosunu burada yetistirmistir. Istihbaratgilarmi secerken
adanmislik, sadakat, liyakat ve saglam bir karaktere sahip olma esaslarina dnem gdstermistir.
Istihbaratcilarim1  kullanirken onlarin  bilgilerine, birikimlerine, becerilerine, iglerinde
bulunduklar1 hayat sartlarina, sahip olduklar1 ailevi durumlarina ve insanlarla olan baglarina
gore gorev vermistir. Herhangi bir is yaparken her an teyakkuzda bulunmus, rutinini bozmus,
higbir bosluga mahal vermemis ve aldig1 tedbirlerle karsi istihbarat faaliyetlerini etkisiz

kilmistir. Medine drneginde oldugu gibi Islam devletini kurmak i¢in uygun bir cografya ararken

Biirhan Mustafa Bilyiikarslan: Hz. Muhammed’in istihbarati Faaliyetleri Uzerine Bir inceleme 112



GEKMECE izU SOSYAL BILIMLER DERGiISI, Cilt 8: Sayi:17 2020: 95- 118

aradig1 bolgelerdeki yapilarin siyasi ve oOrfi durumlarmi gbéz Oniinde bulundurmustur.
Habesistan 6rneginde oldugu gibi civar bolgelerdeki hiikiimdarlar ve halk hakkinda istihbarat
toplamaya Ozen gostermistir. Kendisine katilanlarla bir nevi sozlesme yapmis, kimin ne
yapmasi gerektigini ve kime ne yapmasi gerektigi bey’at eden ve bey’at edilen i¢in dnceden
bilinir hale getirmistir. Daru’n-Nedve’den istihbarat alma 6rneginde oldugu gibi halkin
icerisinde her zaman istihbarat¢1 bulundurmus, Mekkeli miisriklerin planlarini gergeklesmeden
once haber almistir. Daru’l-Erkam, hicret, seriyyeler ve gazveler érneklerinde oldugu gibi
herhangi bir is yapmadan Once o is ile ilgili gerekli istihbarat bilgilerini toparlatmustir.
Medine’de devlet kurmadan 6nce Musab b. Umeyr’i gondermis, Islam devletinin temellerini
olusturmak i¢in detayli bir rapor hazirlatmistir. Amir b. Fuheyre’nin hicret sirasinda koyunlari
ayak izlerinin iizerinde otlatmasi 6rneginde oldugu gibi karsi istihbarat faaliyetlerini basarisiz

kilmak i¢in donemin istihbarat sanatlarini iyi bir sekilde kullanmustir.

Diismanlarin muhtemel tehditlerine karsi civar bolgeler hakkinda 6nceden bilgi sahibi olmak
icin seriyyeler yollamis, her zaman elinde kullanabilecegi istihbarat bilgileri bulundurmustur.
Hz. Abbas 6rneginde oldugu gibi diismanin igerisine casuslar sokmus ve casuslarini diismanin
benimseyecegi kisilerden se¢cmistir. Bu casuslar araciligl ile muhtemel tehditleri gizlice rapor
almistir. Bedir kuyularindan gelen istihbarat 6rneginde oldugu gibi bir husus hakkinda
istihbarat aldiginda o hususu tek bir kanaldan almamus, istihbaratcilarinin birbirinden haberi
olmaksizin bir¢ok kanaldan almistir. Hubab b. El Miinzir b. E1 Cumahi, Huzeyfe b. Yeman ve
Ziibeyr b. Avvam o6rneklerinde oldugu gibi gelen istihbarati birka¢ defa dogrulatmig, farkli
farkli kimseleri istihbarati dogrulamalar1 ic¢in gorevlendirmistir. Bedir’de yakaladigi
istihbaratgiy1 sorgulama orneginde oldugu gibi istihbarat alacagi bolgenin dilini ve o bdlgeye
ait 6zel kelimeleri iyi derecede kullanmistir. Huzeyfe b. Yeman’in Ebu Sufyan’i 6ldiirme
thtimali varken oOldiirmeyip sadece kendisine emredilen bilgi toplama emrine itaat etme
orneginde oldugu gibi Hz. Muhammed casuslarina gérev tanimlamalarini tam anlamiyla
yapmus, gorevlerinde herhangi bir inisiyatif kullandirmamistir. Huzeyfe b. Yeman’in hendek
muhasarasindaki sizma harekati 6rneginde oldugu gibi Hz. Muhammed’in casuslart sizma
harekat1 gerceklestirmis, diismanin psikolojik ve askeri techizat durumunu rapor etmislerdir.
Huzaa kabilesi 6rneginde oldugu gibi Hz. Muhammed casus olarak sadece kendi davasina
inananlart kullanmamuis, siyasi is birligi giittiigli gruplart da kullanmistir. Diismanlarin
Miisliimanlarin saflarinda fitne ¢ikarmak icin yaptiklar karsi istihbarat faaliyetlerine aldigi
tedbirlerle engel olmus, Nuaym b. Mesud’u diismanin icerisine fitne yaymasi i¢in yollayarak

diisman gruplar icerisinde fitne c¢ikarmis, saflarin1 parcalamis ve yenilmelerini saglamistir.
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Mekke’nin fethine giderken Hz. Aise 6rneginde oldugu gibi diismana ansizin baskin vermek
icin firsat kollamis, bir yeri fethe giderken karsi istihbarat faaliyetlerine karsi hedefi
giiveniliriligi kesin olan en yakinlarindan dahi gizli tutmustur. Yine Mekke’nin fethi 6rneginde
oldugu gibi diismanin istihbarat faaliyetlerine karsit yol ilizerinde bir¢ok hedef var gibi
tasarlamis, zikzak cizerek hedefe ani baskin vermistir. Orduyu ylriitiirken etrafa casuslar

gondermis, bolge hakkinda istihbarat toplamistir.
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12

“fslam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi
Nakib El-Attas

Kitap Tanitim

Mehmet GEDIK?

Prof. Dr. Seyyid Muhammed Nakib El-Attas, “Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi (Islam,
Secularism and the Pkilosopy of the Future)”, ¢eviren Prof. Dr. Mahmud Erol Kilig, Insan Yayinlari,
4. Baski, Istanbul 2016, 261 sayfa.

Muhammed Nakib El-Attas’m “Islim Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi” adli eseri,
giinimiizde bir¢ok bilimsel arastirmalara kaynak olarak dikkate alinmis oldugu
gozlemlenmistir. Attas’in kitabina iligkin tanitim, bilimsel 6l¢ekler tizerinden incelendiginde,
kitabm ana gayesinin, temel misyonunun, giiniimiiziin “Beklenen Miislimanlar:”*na Islami
prensipler dahilinde bir yol haritasinin ¢izilmis oldugudur.

Seyyid Muhammed Nakib El-Attas’in Kisa Hayati

Nakib El-Attas, Islami diisiinceye olduk¢a farkli bakis acis1 kazandiran onemli Islam
diistiniirlerinden birisidir. 1931 yilinda Endonezya’nin Cakarta-Bogor kasabasinda diinyaya
gelir. Ilk 6grenimini ve Islami ilimler egitimini dogdugu cografyada alan El-Attas, daha
sonrasinda ailesi ile birlikte Malezya’nin Johor Bahru vilayetine yerlesir. Bahru’da sosyal ve
fen bilimleri egitimlerini tamamlamasinin ardindan ii¢ yil, subay olarak gérev yapar. Basarili
bir subay olan Attas’1i, Malay Kraliyeti, 1952-55 yillar1 arasinda kurmay egitimi almasi igin
Ingiltere’deki Sandhurst Kraliyet Askeri Akademisine géndermistir. Birkag yil sonrasinda
askeri akademide devam etmek istemeyen EI-Attas, 1957 yilinda Singapur’da Malaya
Universitesi Islami ilimler boliimiine kaydolmustur. 1959 yilinda mezun olarak Kanada-
Montreal McGill Universitesi’ne geger. Bu {iniversitede 1962 yilinda Islami Arastirmalar
Enstitiisii’'nden yiiksek lisansin1  almasinin = hemen ardindan, Ingiltere’de Londra
Universitesi’ne doktora yapmak iizere kaydolur. islam felsefesi, kelam ve tasavvuf alanlarmda
“Hamza Fansuri’nin Mistisizmi” baslhikli bir doktora tezi ile buradaki egitimini tamamlamustir.

1965°te Malezya’ya donen El-Attas,1973 yilinda National University of Malaysia’da Malay
Dili-Edebiyati ve Kiiltiirii bolimiinii kurmus ve baskanligimi yapmistir. 1968-70 yillan
arasinda ayni iiniversitenin Sanat Akademisi dekanligina getirilmistir. 1987 yilinda Kuala
Lumpur’da “Uluslararas: Islam Diigiincesi ve Medeniyeti Enstitsisii “nii (International Institute of

1 Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Sebahattin Zaim Universitesi, Saghk Bilimleri Fakiiltesi, Sosyal Hizmet,
mehmet.gedik@izu.edu.tr, https://orchid.org/0000-0003-2421-5092

2 Bu kitabin ilk baskisi, 1985 yilinda “Islam and Secularism” baslig: ile Ingiltere/Londra, Marsel yayinevi
tarafindan yayinlanmustir. Tiirkiye’de ise ilk baskisi 1989 yilinda “Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin
Problemleri” adiyla yaymlanmustir.

3 (Onsdz) “Asl itibart ile bu kitap, beklenen Miisliimanlar icin yazilmistir” (EI-Attas,2016, s. 7)
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Islamic Thought and Civilization-ISTAC) kurar. 2002 yilina kadar bu enstitiide Islami bir diisiince ve
bilim geleneginin ihyasi amaciyla bir¢ok akademik ¢alismalara imzasini atmustir.

Halen hayata olan EIl-Attas’in, yirmiden fazla telif edilmis kitaplarinin yansira, bir¢ok
makalesinin de bilimsel dergilerde yayinlanmustir. Ingilizce olarak yazdig: eserlerden biiyiik
bir boliimiiniin basta Malayca ve Arap¢a olmak iizere Tiirkge, Fars¢a, Urduca, Almanca,
Fransizca, Rusga, Hintce, Bosnakea, Japonca ve Korece gibi dillere ¢evrilmistir.

“fslam Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi (Islam, Secularism and Philosophy of Future)”

Muhammed Nakib El-Attas’in biitiin eserleri incelendiginde; temel diisiince alaninda iki eseri
oldugu ve bu eserlerden birisinin de tamtimini yaptigimiz “Islam Sekiilerizm ve Gelecegin
Felsefesi” basligi ile yayinlanan kitabinin oldugu asikardir. Cagdas Islam diisiincesinin énemli
fikir insan1 olan El-Attas’mm bu degerli eseri Prof. Dr. Mahmud Erol Kilig¢ tarafindan
Tiirk¢emize kazandirilmistir.

El-Attas’m, “Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi” isimli kitabinin diinya
Mislimanlarina iliskin bir monografik c¢alisma kapsaminda asil itibariyle giiniimiiziin
“Beklenen Miislimanlar™1 i¢in yazilms bir eser oldugu ilk satirlarinda (Onsdz) belirtmistir
(s.7). Cok yogun bir icerige sahip, tamami 261 sayfadan olusan kitap, dns6zden sonra bir giris
ve yedi boliimden olusturulmustur. Kendine 6zgii her bir boliimiin “Beklenen Miisliimanlar1n
nasil olmasi gerektiginin tarifine yonelik olduk¢a derin analizlerin yapildigi, birbirlerine
iliskilendirilmis biitiinsel bir diinya goriisiinii yansitan bir sistem dahilinde ele alinmig teblig
ve konferanslardan olusturulmustur® (s.7-8). Insan yasaminin en temel esaslarina iliskin
tanimlama ve aciklamalarin, Islim’da tasavvur olundugu sekli ile ele alinmus, Din, Insan, Bilgi,
Hikmet, Adalet, Dogru Amel (edeb), Akil ve Akletmek ile (nutk) ilgili oldukga isabetli
izahlarin getirilmis oldugu gézlemlenmektedir (s.9).

Nakib El-Attas, kitabinda; “Islimilestirme” kavrammin ilk defa agikladig iddiasiyla Islami
egitim felsefesini ve bu felsefenin oturtulacagi zemin konusunda oldukga net bir gergeve
cizmektedir. Bu baglamda; “Biitiin bu tanimlamalar ve agiklamalar, basta kisisel diisiinceler
olmak iizere, Islami fikri ve dini gelenek icerisinde olusan kavramsal analizlere
dayanmaktadirlar ve kendi kavramlari i¢erisinde orijinaldirler. Ve giintimiiz sorunlariyla ilgili
olarak éne siiriilen bakis agilar: da bildigim kadariyla yenidir ve Islam dini ve onun diinya
goriisiiniin temel kavramlarinin netlestirilmesinin giiniimiizdeki ihtiyacindan dogmaktadir.
Belki de bu anahtar kavramlarin agiklanmasi ve anlamli bir bi¢imde bir araya getirilme
yontemleri zamammizin Islami fikri ve dini diisiincesinde ilk defa yapilmaktadir” ifadelerine
yer vermistir (s.9).

El-Attas, bilgi edinmenin ve Islami egitimin ana hatlarinin temelde “iyi bir vatandastan”
yetistirmekten ziyade “iyi bir insan” yetistirmek oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bu baglamda
insanin tanimlanmasinda kullanilacak insan temelli iyi ve dogru kavramlarin (teorilerin)
anlamlariin tretilmesindeki espriyi olduk¢a anlamlastirmistir. Bu baglamda, evrensel kamil
insan1 yansitacak “Islam Universitesi’nin kurulmasini, 6zellikle de Miisliimanlarin sekiiler

4 Birinci, ikinci, iiciincii, dérdiincii ve besinci bolimler, El-Attas’m Isldm and Secularism “Kuala Lumpur:
International Institiite of Islamic Thought and Civilization (ISTAC), 1993” adli eserinde de, dogrudan ve dolayli
olarak ele alinan konulardir.
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(dinyevi) ve sekiilerizasyon (diinyevilesme) kavramlarmin anlamlarinin bilmesinin
gerekliligine dikkatleri ¢ekmektedir. Nakib El-Attas, Kitabinda ele aldigi diisiincelerin daha
detayli, derinlemesine incelemeler iizerinden genisletilmesinin gerekliligine dikkatleri ¢ekerek,
diisiince dogruluklarmin, islam’in ilmi ve dini geleneginde yansiyan ve Islami kaynaklarin da
tasdik ettigi hakikatlerin sartlarina uygunluguna gore sorgulanip degerlendirilmeye tabi
tutulmasini olduk¢a dnemsemektedir.

Birinci Boliim; 1976-1977 yillar1 arasinda Amerika’daki Temple Universitesinde misafir
profesor olarak bulundugu donemlerde verdigi derslerden derlemis bir boliimdiir. “Cagdas
Hiristiyan-Bati Arka Plan” baslig1 ile yayinlanmis bu boliimde (El-Attas, 2016, s. 25-36); Tarihsel
stire¢ icerisinde Hiristiyan teolojisinin degisim ve doniisiimii ele alinmis, ¢cagdas Hiristiyan
teolojisinin Bat1 diisiincesinin dogusuna ve bilim tarihi eksenindeki arka planlara dikkatler
cekmistir. Descartes’in epistemolojik kuram ve yaklagimlari iizerinden insa edilen Bati
sekiilerizminin hizli gelisimini ve bu gelisime paralel Hristiyan teologlarin tavirlarini
sorgulamisgtir (s.31). EI-Attas,19. yiizyilin baslarinda Aguste Comte’in “bilimin yiikselisi ve
dinin ¢okiigii” yaklasiminin sekiiler mantik dogrultusunda toplumlarin ilkellikten modernlige
“evrimlestigine” inanmis Alman filozofu Friedrich Nietszche’nin de “Bati diinyasi igin
Tanri’min 6ldiigii” anlayisinin Bati felsefesini etkisi altina aldigin1 vurgulamaktadir (s.26). Bu
baglamda “Hiristiyan” tehdidine gogiis germek adina Helen epistemolojisine elestirel yaklagan
“Protestan teologlarindan (anjelik doktorlar®)” alintilar yaparak, Hiristiyanligin sekiilerlesme
slirecine vurgu yapmis Ve bu sekiilerlesmenin Hiristiyanlik ve Bati toplumunu kutsal metinlerin
mitolojisinden, Hristiyan akidesinin Helenistik karakterlerden nasil ayristirildiginin tizerinde
durulmustur (s.31). Bu tiirden felsefi yaklasimlarin gerek Hristiyanligi ve gerekse Bati’y1 bir
bilinmeze dogru siiriikledigini tarih felsefesi boyutlari ile ele alinmig, skolastik teolojinin orta
¢ag tabularinin yikilmaya yiiz tuttugunu ve bir kisim teologlarin (Fosil-Bilimci®) sekiiler bilim
ile adaptasyonunun insanlik adina nedenli yanlis bir yaklagim olduguna deginmistir (s.26).

El-Attas, Hristiyanligin sekiiler yaklasimlar iizerinden doniistiiriilerek Protestanlastirildigini,
Eric Lionel Mascall’'nin “The Secularization of Christianity” adli ¢alismasimi kaynak
gostererek; “Diinyayr Hiristivanliga ihtida edecekleri yerde Hiristiyanligi diinyaya ihtida
ettirdiler” belirtmektedir (s. 29). Bu baglamda sekiiler Hiristiyanligin, Protestanligin sekiiler
donistimiin giiniimiizdeki tarihi gelisimlerine 11k tutmustur. Attas, Hiristiyanhigin tarih
felsefesi siirecinde gegirmis oldugu doniistimiin/degisimin, sekiiler kuramlar karsisindaki
maglubiyetini yeni Hiristiyanligin (Protestan teolojisi) Tanr1 tasavvurundan uzak bir Tanri
anlayisindan kaynaklandiginin da altin1 ¢izmektedir.

El-Attas’a gore skolastik donem Hiristiyanligim, Yunan (Grek) felsefesinin “Theo ”, Ibranilerin
“Yahve ” ve Bati metafiziginin “Deus” Hiristiyan teolojilerine entegre edilerek eklektik bir
Tanr’nin sekillendirme yoluna gidilmis olmasi olarak belirtmektedir (s.34-35). Bu durumun
Hiristiyanlik akidesinde Tanr1 tasavvurunu bir ¢gikmaza siiriiklendigini, Teslis anlayisinin “Zat”
kavraminin Boethnus, Aquino’lu Thomas ve bir¢cok diisiiniiriin tanimlamaya caligmasina
ragmen oldukca karmasiklastirilmis ve “Iskender’in  diigiimii’ne doniistiiriildiigiini

® Adolf von Hernack, Jacques Maritain, Etienne Gilson ve Joseph Maréchal gibi (5.30-31).
® (Fransiz Cizvit’i ve Fosil bilimcisi Pierre Teilhard de Chardin), Alman Dietrich Bonhoefer, Amerikali Paul
Tillich vs.
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belirtmektedir. Bu yaklasimdan hareket ile aydinlanma ve sonrasi dénemlerin Hristiyan
teolojisinin, sekiiler bilim gerg¢evesinde oldukga Ozgiir ve bireysel bir “Tanr1 tasavvuru”nun
gelistirilmis olduguna iligkin bilgiler eserin temel konular1 arasinda zikredilmistir.

Sekiiler Hristiyanligin Tanr1 tasavvurundan amagladigi seyin, sekiilerizasyon tizerinden bir
“modern yasam” tarzinin yakalanma vaadi oldugunu goriilmektedir. Giinlimiiziin sekiiler
Hiristiyan toplumunun, Tanri’y1 bir “Zdt” kavram igerisinde “Teslis” anlayisi ile insan
hayatlarindan koparmis ve Tanr1 kavrami yerine baska modern kavramlarin ihdas edilmeye
calisildigi gozlemlenmistir (s.35-36).

Ikinci Béliim; 1976-1977 yillar1 arasinda Pelsilvanya Temple Universitesinde misafir profesor
olarak bulundugu donemlerde verdigi derslerden derlemis bir bolimdir. “Sekiiler-
Sekiilerizasyon-Sekiilerizim ” baglig1 ile yayinlanmig bu boéliimde (El-Attas, 2016, s. 39-73); El-
Attas bu boliimde sekiiler, sekiilerlesme, sekiilerizasyon (diinyevilesme) ve sekiilerizm
kavramlarini ele alarak mahiyeti ve kapsamina deginmistir. Bu sekiiler kavramlarin Bat1’y1 ve
ozellikle de Hiristiyan teolojisini nasil doniistiirdiigiine dikkatlice vurgu yapmistir. Daha ¢ok
sekiilerlesme ve sekiilerizmin ele alindig1 boliim, “Sekiiler” kavraminin yalin bir ifade olarak
sekiilerlesmenin bir siireci oldugunu ve sekiilerizmin ise bir ideoloji olarak algilatilmaya
calisildig1 konularina yer verilmistir.

El-Attas, sekiilerlesmeyi Greko-Romen ve Yahudi disiinsel geleneginin tarihsel siireci
icerisinde Bat1 Hiristiyan teolojisinin diisiinsel kavrayisinin bir sonucu olarak tanimlamaktadir.
Greko-Romen diisiincesi varolusu “mekdnsal”’, Musevi geleneginde ise “zamansal” olarak ele
alindigia deginerek, Bati’nin zaman ve mekan terkibi ile salt fiziki diinyaya iliskin bir bakis
acisinin oldugunu ortaya koymaktadir. Attas, sekiiler/modern Hiristiyan teolog ve aydin
diisiiniirlerin “Helenik ve brani” diinya gériislerinin birbirleri ile kaynastirilmasini oldukca
sorunlu oldugunu, Iki farkli diinya goriisii arasinda karisikligm, epistemolojik ve teolojik
problemlerin kdkeni haline doniistiiriildiigiiniin altin1 ¢izmektedir (s.40-41).

El-Attas,17. yiizyildan 19. yiizyila kadar siiren Avrupa aydinlanma hareketinin yeniden
dogmak anlamina gelen Ronesans (renaissance) donemi ile irtibatlandirilarak, zoraki bir
entegrasyon iizerinden farkl1 iki diinya goriisiiniin (Helenik ve Ibrani) sekiilerlestirilmis bir
tezahiirline donistiiriildiigiinii savunmaktadir. Naturalist felsefeci yaklagimlarin ideal bir
toplum olusturmak igin insanin maddelestirilmesi, sekiilerlestirilmesi hedeflenerek dogal
hukuk, dogal din tizerinden “ézgiirliik, bagimsizlik ve adalet” vurgularmin yapildiginin altim
cizmektedir. Bu denli tutarsiz yaklasimlarin sekiiler Hristiyanlik {izerinden, Bati insanini
dinden, vahyolunmus degerlerden uzaklastirmis, insanlarin dine karst duydugu giiveni yok
edilmis olduklarina vurgu yapmaktadir. Bu baglamda, Kant’dan sonra, 18. yiizyil metafiziginin
rasyonel, diisiinen insan tarafindan biitiiniiyle terk edildigini, hakikat ve wvarliklarin
anlamlastirilmasinda gereksiz ve aldaticilik iizerinden yeni toplumlarin hayal edildigini
belirtmistir (s.61). Attas, sekiilerizmi, insan felsefesini, maneviyatin1 fiziki hayatini ve
kiiltiirtinii pozitivist yaklagimlar {izerinden basite indirgeyen, kutsal olan biitiin degerlere karsi
konumlandirilmis sekiiler bir ideoloji oldugunu belirtmektedir (s.43).

El-Attas’a gore diinyadaki tiim semavi dinler arasinda bir ilk olarak yalnizca Hiristiyanligin,
dogum vyerini degistirerek Kudiis’ten Roma’ya tasimis ve kendi merkezini, orijinini
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degistirdigidir. Bu siire¢ ile birlikte Hiristiyan teolojisinin Batililastirilmas1 ve dolayisi ile
sekiilerlestirilmesi yeni bir kimligin olusturmasi agisindan olduk¢a dikkat cekici oldugu
belirtilmektedir (s. 44). Incil’in hukuk konularinda herhangi bir hiikiim icermemesi, merkezini
Roma’ya tasimis bir Hiristiyanlik i¢in yeni bir kimlik olusumuna neden olmus ve Roma
hukukunun yeni Hiristiyanlik i¢in kabul gormesi ile birlikte sekiilerlesme siireci de oldukca
hizlanmig oldugunun bilgisi verilmektedir.

Muhammed El-Attas, sekiilerlestirilmis bir Hiristiyanhiga dikkatleri ¢ekerek, Islam
diistincesinde  sekiiler, sekiilerlesme ve sekiilerizm gibi ideolojik kavramlarinin
uygulanabilirliginin miimkiin olamayacagin1 belirtmektedir. Sekiiler yaklasimlarin, sadece
gayri Islami bir diinya goriisii ifadelerinde tesinde Islam karsit1 yaklasimlar oldugunun altini
cizerek, Islami literatiirde bu tiir sekiiler kavramlarin bir karsiligmin olmadigini belirtmektedir.
Attas, Islami sekiilerlesmenin agik ya da kapali her tiirlii tezahiiriiniin kesinlikle kabul
edilemeyecegini, sekiilerlesmenin “inanct (iman) 6ldiiriicii bir zehir” oldugunu ve
Miisliimanlarin bu sekiiler ve sekiiler kokenli kavramlar1 “kendi igerisinden” nerede goriirlerse
derhal kovmalarinin gerekliligine 6nemle vurgu yapmaktadir. Kur’an’da sekiiler kavramina en
yakin kavramin “El hayatii 'd diinya” kavrami oldugunu ve bunun da “diinya hayat:” ya da
“diinyevi hayat” anlamina geldigini ve insanin akil ve idrak tecriibesine, bilincine
yakinlastirilan bir “sey” olarak goriildiigiinden bahsederek, sekiiler diinya hayati ile arasindaki
onemli niians1 ortaya koymaktadir (s.65).

Ugiincii Boliim; 1976 yilinda “Malezya Geng Miisliimanlar Teskilat1 (ABIM)” tarafindan
Malezya/Kuala Lumpur’da basilmis sonrasinda “Diinya Islam Festivali” ve “Londra-Royal
Commenwalth Society” tarafindan tertiplenen “Uluslararasi islim Konferansi”nda teblig
olarak sunulan bildiriden ibarettir. “Isiam: Din Kavrami, Ahldk ve Maneviyatin Temeli” baslik
altinda yayinlanmis boliimde (El-Attas, 2016, s. 77-114); El-Attas, boliimiin ana temasini olusturan
“Din (ed-din)” kavraminin etimolojik kdkeni ve semantik anlamini, Bati’nin din karsiliginda
tefsir edilen “religion” kavrami ile ayn1 anlamlara gelmediginin altini1 ¢izmektedir. Ayni
zamanda Islam diisiincesi baglaminda “Din (ed-din)” teriminin asli anlamlarini etimolojik
acisindan dort temel sikta ele alarak, bunlarin; “Bor¢lu olmak”, “Boyun egmek”, “Muhakeme
giicti” ve “Tabii temayiil - yonelis ” oldugunun tlizerinde detaylar1 ile durmustur (s.77-78).

Dinin insan i¢in nedenli gerekliligine Kur’an ayetleri esliginde vurgu yapan El-Attas; “Kendi
varhigint Allah’a teslim edenden daha giizel dinli kimdir? ”," Allah’m dininden Islam’dan baska
bir din aranilmamasmi® dolaysi ile insanligin yine Allah’a déndiiriilecegini”® “Allah’in
nazarinda yegane tek dinin Islam oldugunu® belirtmektedir (s.87-88). Din kavramini, dogru
bir itaat ve gergek bir teslimiyet baglaminda ele alinmasinin gerekliligine yer veren Attas, bu
kavrami Islam dini perspektifinde canli bir realite olarak ortaya konuldugunu, hakiki ve
“Kamil Din”in ancak Islam’da tahakkuk ettirilmis ve tam anlamiyla kendi kimligi {izerinden
ifade edebildigi hususlaria deginmistir (s.89). Her ne kadar bu béliim (Islam: Din Kavramu,
Ahlak ve Maneviyatin Temeli) kendi ana bashig: altinda ele alinmis olsa da, “Ahlak” ve

7 Nisa 4/125

8 Al-i imran 3/85
9 Al-i imran 3/89
10 Al-i imran 3/19
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“Maneviyat” konularina ayr alt basliklar olarak girilmemis, “Isldm Dini ’nin anlasilmasinin
Oziinde bu iki kavramin “Din” ile 6zdeslestirilmis oldugu goriilmektedir. Allah’in nazarinda
“Hak” bir dinin ancak “ahlak ve maneviyat” gibi dini deger tasiyan enstriimanlar {izerinden
izahimin miimkiin olabilecegini, maneviyat kavraminin ise ancak din iizerinden bir anlam
tasiyabileceginin altin1 ¢izmektedir.

Dolayis1 ile El-Attas kitabinin bu bolimde; “Sekiiler-Sekiilerizasyon-Sekiilerizim”
yaklasimlarin, din/fmaneviyat gibi kutsal olan biitiin degerlerin, insan ve kiiltiiriin pozitivist,
sekiiler ideolojiler tizerinden yeni kavramlar ad1 altinda algilatilmasinin yanlig olacaginin altini
¢izmektedir. Islam’in ve 6zelliklede dinin temel degeri olan “manevi temelli” bir degerin
sekiilerlestirilmesinin ac¢ik ya da kapali her tiirlii tezahiiriiniin kesinlikle kabul edilmesinin
miimkiin olamayacagini, bunun “inanct (iman) oldiiriicii bir zehir” oldugunu belirtmektedir
(s.65). El-Attas boliimiin sonunda; “Kdmil Model” kavramini ele alarak, ger¢ek anlamda ancak
manevi ve ahlak boyutlari ile Hz. Muhammed’in (S.a.v.) yasam tarzinda, ahlak ve maneviyat
pratiklerinin insanliga kazandirilmis olduguna deginmektedir. Hz. Peygamber’in hayatinin,
yasam tarzinin din/maneviyat perspektifinde biitiin insanliga rehberlik ettigini, tiim beseri ve
manevi (dini) degerlerin kendisinde miisahhaslastirilmis oldugunun da altini ¢izdigi
goriilmektedir (s.114).

Dérdiincii Boliim; 1976-1977 yillar1 arasinda Pelsilvanya Temple Universitesinde misafir
profesor olarak bulundugu doénemlerde verdigi derslerden derlenmis bir bolimdiir.
“Miisliimanlarin Cikmazi” basghig ile yayinlanmis bu boliimde (El-Attas, 2016, s. 117-149); El-
Attas, giiniimiiz Miisliiman cemaatinin (toplumun) problemlerini, i¢inde bulundugu sorunlari,
¢ikmazlari, islam oncesi Hiristiyanligin tesekkiilii ve Bati uygarliginin islam’a kars: tarihsel
kars1 koyusuna dikkatleri yogunlastirmistir. Bu tarihsel siirecin bilinmesinin Miisliiman
¢ikmazinin, sorunlarin ¢ozliimiinde etkili olacagmin altim1 gizerek, ¢oziimlere yonelik
alternatifler sunmaktadir (s.119). Miisliimanlarmin harici ve dahili sorunlarin tespiti ve bu
sorunlardan armabilmesi i¢in Islamiyet dncesi, Budizm, Konfiigyanizm, Zerdiistliik, Yahudilik
ve en Onemlisi de Hiristiyanlik sistemlerinin “evrenselligi” hususlarinda arastirilmasinin
gerekliligine dikkatleri gekmektedir. Bu baglamda Hiristiyanlikta ifade edilen kurtulus (teslis)
ve doktrine benzer bir sisteme sahip olmayan Budizm, Konfiigyanizm, Zerdiistlik ve
Yahudiligin kendi cografyalarini agamadiklarini ve milli/ulusal dinler olarak kalmis olduklarini
belirtmektedir (s. 118). Attas, bu baglamda Kur’an’dan 6rnek vererek; Hz. isa’ya (a.s.), evrensel
bir dini (Islam) yerlestirecek peygamberin geleceginin bildirilmis olmasi, islim’n dogusu ve
yayilmasi ile kiresel anlamda meydana gelecek evrensel Kkarakteristik degisikliklerin
gerceklestirilecegi bilgisine vurgu yapmaktadir.

Islam’in evrenselligi ve kiiresel degisimlere dikkatleri ceken Attas, heniiz bir asir bile
gecmeden Islam’in kitalara yayildigina, “Samirileri, Iranlilari, Misirlilari, Berberileri,
Avrupalilari, Afrikalilari, Hintlileri, Cinlileri, Tiirkleri ve Malaylilar1” etkisi altina alarak bu
toplumlarim Islam ile kisa bir dénemde tamistigini vurgulamaktadir. Bu baglamda &zellikle iKi
biiyiikk tarihsel olaya dikkatleri ¢ekerek, Akdeniz havzasinin kiiltiirel biitlinliigiiniin
¢oziilmesini, Bati Hiristiyanlik merkezinin (eksen/orijin) Roma’dan Kuzeye kaymasini
Islam’1n kiiresel kabuliiniin nedenli etkili oldugunun altin1 ¢izmektedir. Islam’in evrenselligi
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ve toplumlar {izerindeki kiiresel etkenliginin Bat1 uygarlik ve kiiltiir ruhunu derinlemesine
dontstiiriilmesine ve degisimine sebebiyet vermistir (s.120-121).

Islam’1n evrenselligi ve bu kiiresel degisimin bas faktdrii olan “Isldm Medeniyeti ”, daha sonra
ilmi temelli bilim merkezleri tizerinden Bat1 uygarligi ile yilizlesmis, Hiristiyanligin felsefi
diisiinme tarzini derinlemesine etkilemis ve Islam diisiincesinin Batil1 diisiiniirlerin de diisiince
diinyasinda 6nemli bir yer ettigi goriilmektedir. EI-Attas bu baglamda; 9. ve 13. yiizyillar
arasinda Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Miisliiman Islam felsefecilerin, diisiiniirlerin
Hiristiyan toplumunda skolastik felsefenin insasinda olduk¢a 6dnemli etkilerinin olduguna yer
verir. Ozellikle Ibn Sind’nin felsefi metodolojisi, “Oz ve Varolus (Zat-Viicut)” mahiyeti
hususlarindaki gorislerinin basta Aquino’lu Thomas olmak iizere Albert’iyi, Ghent’li Henri’yi,
Duns Scotus’u, Meister Eckhart’t ve Begnoregio’lu Boneventura gibi birgok Hiristiyan ve
Batili skolastik felsefenin diistintirlerini etkilendiginden bahsetmektedir (s.122).

El-Attas, tarihi siire¢ icerisinde Islam Medeniyeti’nde bircok alimlerin bilgi agisindan
zayifladigim ve dolayisi ile de Islami etkilesimin her anlamda kaybolarak bir gerileme
stirecinin yasandigina dikkatleri cekmektedir. Dolayisi ile Bati uygarliginin 17. asirdan itibaren
“I[lim Merkezleri’nin sahip oldugu “Bilgi”yi kendi sekiiler felsefi goriisleri nezdinde
doniistiirdiiklerine dikkatleri ¢ekerek, islim cemaatlerinin, toplumunun sémiirgelestirmesine
ve giinlimiizde de bu somiirgeciligin devam ettigini belirtmistir. (s.123-124). Bat1 uygarliginin
toplumlar1 sémiirgelestirmesine deginen El-Attas, Bati’'nin Islam toplumunu cografik olarak
kontrolii altina aldigini, Ozellikle Miisliman toplumlara kendi sekiilerlestirilmis diinya
gortislerini dayatarak Miisliimanlari her anlamda ve 6zellikle de zihinsel iskal altina aldiklarini
belirtmektedir. Bu zihinsen istilalar iizerinden Bati’nin, Miisliimanlar1 IslAm’in bilgi felsefesi
merkezinden uzaklastirarak egitim miifredatlarin1 sekiiler anlamda etkilemis oldugunun da
altin1 ¢izmektedir.

El-Attas, sekiiler Bat1 uygarligmin, Islim toplumuna birgok savaslar agmis oldugunu ve
Islam’1n bir din felsefesi olarak Bati’nin sekiilerlestirilmis Hiristiyan diisiince tarzina bir tehdit
olarak gosterilmesinden kaynaklandiginin altin1 ¢izmektedir. Batinin sekiiler kavramlarin
Miislimanlarin zihinlerine, kafalarina sizmasindan bahseden Attas, bu modernist reformcu
zihniyetlerin, diisiincelerini IslAmlastirmaya ¢aligsalar da bunu basaramadiklarini, ¢iinkii Batili
diisiincelerin (kavramlarin) sekiiler anlamda Islamlastirilmasinin miimkiin olamayacagina
deginmektedir. Bu tiirden modernist reformcu Miisliimanlarin, ge¢misin Miisliiman
bilimcilerinden degil de daha ¢ok Rousseau, Comte, Mill ve Spencer gibi sekiilarist akimlardan
zihinsel olarak etkilenmis olduklarinin da altini ¢izmektedir (s.131-132).

Islam ve Bati arasinda sekiilerlestirilmis bir bilimi ele alan Attas, Miisliimanlarin Hiristiyan
(protestan) Bati uygarligi karsisindaki sorunlarinin, ¢ikmazlarina dikkatleri ¢ekmektedir.
Miisliimanlarin dahili sorunlarini, ayn1 zamanda diisiince sisteminin doseme tasi olan “edeb”
kavrami ile agiklamaya 6zen gostermektedir. Islam ve Miisliimanlikla iliskilendirilen “Edeb
Kavrami nin, “beden ve ruh”un vyani “aklin” disiplinine, terbiye edilmesiyle
iliskilendirmektedir. Attas, bu perspektiften izlendiginde edeb kavrami; ontolojik olarak bir
varligin fiziki hayattaki isabetli yerinin, durumunun, mevkiinin taninmasi ve tasdik edilmesinin
yaninda insanin kendini gerceklestirmesinin de igerildigi goriilmektedir. Aksi durumda insanda
“edeb”in kaybimnin sdz konusu olmasinin, adaletsizligin tezahiirii anlamina da gelebilecegine
vurgu yapmaktadir (s.127).
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Miisliimanlarin ¢ikmazlarini edep noktasindan ele alan El-Attas, glinimiiziin “edeb” kaybina
bagli olarak Miisliimanlarin da adaletsizlestirildigi, islAm iimmeti/cemaati arasinda oldukca
yaygilastirildigina, siradanlastigina dikkatleri gekmektedir. Adaletsizligin tezahiiriinii, bilgide
bir kesmekesligin varolusuna isaret edecegi gibi bilginin toplum ve timmet baglaminda bilgi
diizensizligine ve diinya goriislerindeki kesmekeslige, sahte liderlerin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlayabilecegine de deginmektedir. Bilginin insanda bir kimlik olarak fitraten varligina
dikkat ¢ceken Attas, bilginin sinirlarinin bilinmesinin bir hikmet olacagina deginmektedir. Buna
bagli olarak da glinlimiize isaret ederek, entelektiiel bilgi anarsizminin ortaya ¢iktigina, politik
ve sosyo-ekonomik sorunlarin ¢ikmazlarina yer vermistir (s.130-137).

El-Attas, Miislimanlarin sekiiler Hiristiyan Bati1 uygarliginin zihinsel isgalinden ve kendi i¢
dinamiklerinden kaynakli sorunlarin giderilmesi yoniinde egitimin her alaninda ve 6zellikle de
iiniversitelerde, bireysel gelisimi saglayabilecek diizeyde bir Islami egitim sistemin
yayginlastirilmasini 6nermektedir. Diizenlenmesi gereken bu egitim sisteminin esas hedefinin,
“Edeb Kavrami” merkezli epistemolojik agidan bilginin kendi 6z kimligine kavusturularak
Islamilestirilmesinin oldugunu sdylemektedir.

Besinci Boliim; 1977 yilinda, Mekke’de gergeklestirilen “Birinci Diinya Islam Egitim
Konferansi’nda teblig olarak sunulan ve sonrasinda bizzat editdrligiinii El-Attas’in yaptigi
diger bildirilerle birlikte “Kral Abdiilaziz Universitesi” ve “Hodder and Stoughton Yayinevi”’
is birligiyle bastirilmis olan bir boliim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Bilginin Batililasmaktan
Kurtarilmas:” bagh ile yayinlanmis bu béliimde (El-Attas, 2016, s. 153-182); Igerik itibari ile bir
onceki bolimde (Mislimanlarin Cikmazi) ele alinan konularla oldukea iliskilendirildigi
goriilmektedir. Attas, bu boliimde, Bat1 “bilgi ’sinin ve buna bagli “bilim” geleneginin bilim
diinyasindan ayrik olmayacagimi ama ne var Ki, giiniimiiz Bat1 uygarliginin bilim adina ileri
stirdiiklerinin oldukga tahripkar oldugu iddiasinda bulunmaktadir. Attas’a gore biitiin bilim
geleneklerinin, tarafsiz olamayacagi, toplumlarin deger yargilarini, zihniyetlerini, psikolojik
idraklarini ve biitiin diisiincelerinin bir Kisfe altinda yansitilabildigidir. Metodolojide siiphe ve
zamant “bilimsel "lik riitbesine ¢ikarip, hakikatin arastirilmasinda siipheyi en ziyade gecerli
epistemolojik bir alet olarak géren bir bilginin gergek bilgiymis gibi yansitilmasinin insanlik
ve bilim agisindan tehlike arz eden bir konuma getirilmis olduguna deginmektedir (s.153).

El-Attas, Bati bilim gelenegindeki bu tehlikeli yaklagimlarin, Bat1 tarihinin arka planlarinda
aranmasinin onem arz ettigine deginmektedir. Bu baglamda Bati bilim geleneginin, tarihsel
kokenlerinin Latin, Germen, Kelt ve Nordik kavimlerinden olusan; Yahudi, Hiristiyanlik,
Antik Yunan ve Roma’nin degerleri, felsefe ve kiiltiirlerinin harmanlanmasi neticesinde
olusturulmus olduguna dikkatleri cekmektedir. Tarihsel siirecteki bu harmanlanmis Bati bilim
geleneginin, Antik Yunan’in epistemolojik ve felsefi egitim mirasinin yaninda ahlak ve
estetigin esaslarini alirken, Roma’dan yasalar ve devletgiligi, Yahudi-Hiristiyan geleneklerden
ise toplumunun dini diisiincelerinin etkin rol oynadigini belirtmistir. Attas, Latin, Germen, Kelt
ve Nordik kavimlerinden de orf-adet ve ulusal 6zelliklerin alinarak doga-fizik bilimleri ve
teknoloji tizerinde etken hale getirilmis oldugunun altin1 ¢izmektedir (s.154).

Yine bu béliimde Attas, Bat1 uygarlig: bilim geleneginin mahiyetine dikkatleri ¢ekerek Islam
bilim geleneginin farkliliklar1 iizerinde durmustur. “Bilim, bilinenden bilinmeyene dogru
hareket ederse bilimdir. yaklasimindan hareket ile Bati1 uygarhigmin “Hak” ve “Hakikat”
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goriislerinin vahyedilen bilgilere (dini Inanca) dayandirmak yerine, tamamiyla akleden bir
hayvana, fiziki bir mahiyet olarak insan1 merkezine alan sekiiler felsefi yaklagimlar iizerinden
kiiltiirel geleneklere dayandirilmis oldugunu belirtmektedir. Attas, Bati bilim geleneginde
“Insan ilahlagtirilirken, Tanri’min insanlastirild;”gna vurgu yapmaktadir (s.155-156). Bu
yaklagimlardan hareket ile Islim’n insan dogasina iliskin hem bir “Ruh” ve hem de bir
“Beden ’den ibaret ¢ift degerli yaratilmisligina dikkatleri ¢gekmektedir (s.158). Ayni zamanda
insanin ¢ifte tabiati ele alinarak iki nefis tasidigi, akleden bir nefsi (en-nefsii‘n-natika) ve
hayvani nefsi (nefs-i hayvani) oldugu vurgulanarak, insanin yalniz ve yalniz sadece Allah’
akleden nefsi (en-nefsii‘n-natika) ile bulabilecegine deginmektedir (s.160).

El-Attas, yine bu bolimde insan dogasinin, bilginin Batililagtirilmasindan Kkurtarilmasi
konusunu ele alirken, “Bilginin Dogasi” ve “Egitimin Tarifi ve Gayesi’nin insan ve toplumlar
icin neleri kapsamasi gerektigine iliskin 6neriler sunmustur. Yine ayn1 bu sonug¢ ve 6nerilere
gecmeden once, “Isldmi Diizen ve Disiplin Sistemleri ne iliskin teorik bilgilerin yam sira
insanin “Ruh” ve “Nefs” yapilarim grafik tasarimlart {izerinden sekillendirmis oldugu
gozlemlenmektedir. Ayn1 zamanda insanin bilgisi konularini, bilgi bakimindan evrensel
insanin mikro-kozmik temsilcisi olan islam Universitesi’nin ve en son olarak ta bilginin tasnifi,
diizeni ve disiplininin nasil olmasi gerektiginin bir genel semasimi yerlestirmis oldugu
goriilmektedir (s.162-176).

Altinc1 Béliim; 1980°de, Pakistan’in baskenti Islamabad’da tertip edilen “Ikinci Diinya Islam
Egitim Konferansi’nda teblig olarak sunulmus ve yine ayn1 y1l “Malezya Geng Miisliimanlar
Teskilat: (ABIM)” tarafindan basilmus bir béliimdiir. “Isldm 'da Egitim Kavram:” bashig ile
yayinlanmis boliimde (El-Attas, 2016, s. 186-222); El-Attas, Islam’da egitimin 6nemine ve egitimin
bir bileseni olarak Arapga Ve dili ve edebiyatinin giiniimiize kadar semantik!! ¢aligmalarini
tahlil ederek Kur’an-1 Kerim’i ve 6zellikle Kur’an ayetlerini tevil yontemi tizerinden islevsel
etkisini ele almistir. Bu minvalden hareketle Islim 6ncesi cahiliye dénemi Arap dilinin
Islamlastirilmas1 sonucunda olusturulan semantik kavramlarin dogrudan Islim’in diinya
goriisiine de yansitilmis olduguna deginmektedir. Biitiin Islami ilimlerin metodolojisi ve dile
ait sembollerden ayristirilmadan dogru kullanilmasinin gerekliligine dikkatleri ¢eken Attas,
Arapganin dil igerigindeki ilmi dogasmin Islam hakikatlerinin yansitilabilmesi agisindan,
“Ilim” ve “Bilim”i karakterize edebilmesi acisindan &nem arz eden bir konu oldugunu
belirtmektedir (s.185).

Diistincelerin dil icerikli esnekliginden hareketle, Arap dili edebiyatindan tiireyen semantik
kavramlarin Islam’1n diinya griisiinii yansittigina'? ve bunun nedenli hassa bir konu olduguna
dikkatleri cekmektedir (s.190-195). Bu hassas konuyu ele alirken de ayn1 zamanda gilinlimiiz
Miisliimanlarinin kullandig: dili, akademik ¢alismalarda kullanilan Bat1 terminoloji ve sekiiler
kavramlara dayandirilarak yapilan c¢alismalara oldukca elestirel mahiyette yaklastigi
gortilmektedir (s.194).

El-Attas,dil-diisiince iliskisini semantik acidan analiz ettikten sonra “Isldm’da Egitim
Kavram:’nm mahiyetini etimolojik acidan ele alarak béliime iliskin sonug kisminda “Islami

11 E|-Attas konuyu “Islam Muhtevas: Icerisindeki Semantik Alan” altinda incelemistir.
12 {slam istilahtaki anahtar kavramlar1
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Egitim Sisteminin Sekli’nin genel bir taslagini sunmaktadir. Bu baglamda Miisliimanlar i¢in
zorunlu olan bilimi (farz-1 ayn) ve gerekli olan bilimi (farz-1 kifaye) insan, bilgi (ilm) ve
iiniversite (kiilliye) ¢ergevesinde bir sistem dahilinde yapilandirarak insanin dini ilimler ve akli,
fikri ve felsefi bilimler cergevesinde egitilmesinin gerekliligine deginmektedir. islim’da egitim
kavramini bir sistem baglaminda sekillendirerek kavramlarin mahiyetini, kapsamini, iglem ve
muhtevasini egitimin muhataplart agisindan tahlil ettigi goriilmektedir. El-Attas, burada
Islam’da egitim kavraminin mana, bilgi (ilm), adalet, hikmet gibi bir dizi Islami kavramlar
perspektifinde te’dib (edeb sahibi kilma) ve terbiye terimlerini Islami, epistemolojik bir tarif
iizerinden aktarmaya calistig1 goriilmektedir. Islam ve egitiminin bu epistemolojik tarifi, Islami
egitim kavraminin ontolojik ve teolojik alanlarin birlikteliginin dogruyu/ger¢egi yansitmanin
bir zemini iizerine yapilandirarak aktarma gayreti i¢erisinde olmustur (s.216-222).

Boliimiin en sonunda Attas, Miisliimanlara Isldm’da egitimin nedenli énemli oldugunu bir
mesaj dahilinde; “Insamin  ilk once biiyiiden, mitolojik, animistik ve kabilevi kiiltiir
geleneginden, sonra da akli ve dili iizerindeki sekiiler tahakkiimden kurtariimasi nin
gerekliligine vurgu yapmis oldugu goriilmektedir (s.222).

Yedinci Boliim; 1980 yilinda, bes yilda bir diizenlenen “Sufi Ahmed Zerruk” anisina
Libya/Misrata’da diizenlenmis bir programda sunulan ve ardindan da tartigilmig bir tebligden
ibaret olup, “Bilim Islami Akademisi (ASASI)” tarafindan basilmus bir boliimdiir. “Tasavvufun
Olumlu Yénleri” baghigi ile yayinlanmis bu boliimde (El-Attas, 2016, s. 225-247); Seriatin en st
makamda yasanmasini (amel) bir “IThsan” makami oldugunu belirten El-Attas, bu béliimde
muhteva agisindan diger boliimlerden farkli olarak ele almis, tasavvufun insana dair etkilerine
yer vermistir. Tasavvufun temel degerini olusturan “fhsan” kavramini, Hz. Peygamberin;
“Allah’a, O’nu gériircesine ibadet ermendir” hadisinden hareketle, insanin biling merkezinde
ruhi idrak melekesi (fu’ad veya kalp) tarafindan miisahade edilen “Hak” ve “Hakikat e dayali
bir bilginin “Ihsan” makaminda tamama ermesi olarak 6zetlemektedir (s.225).

Tasavvufun olumsuzluklart diye higbir yaklasimin kabul edilemeyecegini, eger boyle bir
durum varsa da bunun tasavvuf olamayacaginin altini gizerek; ilgili bu kisilerin tasavvufu “hak
ve hakikat” boyutlarinda idrak edememis “zavalli kisiler” olduklarini belirtmektedir (s.226).
El-Attas, tasavvufa olumsuz yaklasanlarin genel anlamda nesnelerin dogasi tizerindeki bir
felsefenin insan akli {izerinden formiile edilen, insan1 diger varliklardan ayiran, “Hak ve
Hakikat "leri miisahade edebilen dogru/ger¢cek “akil”mn ne oldugunun kavranmasinin
gerekliligine vurgu yapmaktadir.

Eski Yunan ve Roma donemlerinden Bati diisiince tarihin sekiilerlestirilmis bir “ratio”
kavramiin “intellectus ’dan ayristirilmis oldugun ve bunun Bati1 diisiince tarihinde bir¢ok
tartigmalara yol agiginin, Miisliiman diisliniirlerin, sufilerin, higbir zaman ‘“ratio” olarak
adlandirilan seyi “intellectus” olarak anlasilan seyden ayr1 diisiinmediklerinin altini
cizmektedir (s.227). Ozellikle bu boliimde Attas’in, tasavvufu asagilayanlarin, Bat1 diisiince
tarihinde sekiilerlestirilmis bir “ratio” kavraminin etkisinde kalmis kisiler olabilecegine
dikkatleri ¢ekmektedir. Ona gore tasavvuf, Miisliimanlarin Islimi diisiiniisiinin “Hak” ve
“Hakikat ” tasavvurunun “/nsan” derecesinde Allah’1 goriircesine askin ve batini veghesinin
yansitilabiliyor olmasidir. El-Attas bu béliimde, tasavvufun, “fhsan”m mahiyetinin neler
oldugunu ve kapsamani belirledikten sonra insan bilgisinin ve gayesinin Isldim ve Miisliiman
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diistintirler baglaminda konuyu epistemolojik ve ontolojik diizlemde irdeledigi goriilmektedir.
Boliime iliskin sonu¢ kisminda, bilginin, islim’a ve ilk dénem Miisliiman diisiiniirlerin
belirlemesine gore Allah’tan gelen selim duygular, sadik haber, selim akil ve sezgi (miikasefe)
kanallar1 iizerinden edinilebilecegine deginmistir. Biitiin bunlarin, modern bat1 diigtiniirlerinin
deney, otorite, mantik ve sezgi olarak smiflandirdiklar1 seylerle tekabiil edebilecek ayni
hususlar olmadigin1 vurgulamistir (s.233).

Bilginin bu kaynak ve metotlarinin asirlar boyunca Miisliiman diisiiniirlerin Hakikat (Gergegin)
ve dogru vizyonunun, Islami agidan yansitildiginin altini gizerek, Miisliiman diisiiniirlerin
Hakikatin (Gergegin) yansitilmasindaki ii¢ sinifa dikkatleri ¢gekmektedir. El-Attas, bunlarin
kelamcilar, felsefeciler ve tasavvufu en ist diizeyde temsil eden sufilerin oldugunu
belirtmektedir (s.235). Attas, tasavvuf diisiincesini nesnelerin (esyanin) hakikati, varolusun,
yaratilisin, ontolojik mahiyetini ve bu mahiyetin yorumlanmasi sonucundaki olgular diinyasini
algilayacak olan yine insanin kendisi oldugunun altin1 bir kez daha ¢izmektedir. Bu en son
yedinci boliimde; tizerinde vurgular yapilarak “Hakikat ve Dogru”larin yansitilmasinda, esas
ana fikrinin Islam bilim felsefesinin nedenli énemli oldugunun ortaya konulmasi yéniinde bir
caligsma oldugunun altini ¢izerek ¢aligmasini sonlandirmistir.

Kitap tamtimimin bir sonucu olarak; Seyyid Muhammed Nakib El-Attas’m, “Isldm,
Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi” bashigi altinda kaleme alinmis olan bu kitabin her bir
bolimiiniin olduk¢a kisa bir 6zetinin ¢ikartilmasma ve tekrarlardan kac¢inilmasina dikkat
edilmistir. Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢’n itinayla gevirisini ger¢eklestirmis oldugu bu eser,
El-Attas’in da belirttigi gibi, konularmmin bir “fikir biitiinliigii” igerisinde disiiniilerek
algilanmasi1 6nem arz eden bir konudur. Buna ilaveten belirtilmelidir ki, eser, muhtevasi
bakimindan olduk¢a yogun ve sahasinda olduk¢a kiymetli bir eser olmakla birlikte muhtasar
bir ¢alisma olarak 6nsézde de belirtilen “Beklenen Miisliimanlar” igin bir el kitab1 mahiyetinde
oldugunun da altinin ¢izilmesi 6nem arz etmektedir.
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