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Hz. Ibrahim’in Kur’an'daki Sifatlarinin
Ahlaki Degerler Acisindan Incelenmesi

Zulfikar Durmus’

Ibrahim’in dininden yiiz ¢evirenler, ancak kendini

bilmeyen, beyinsizlerdir. Andolsun ki biz fbrahim’i diinyada
peygamberlikle seckin kildik. O, ahirette de seckin kullarimiz
arasinda olacaktir. (el-Bakara 2/130)

0z: islam inancinm esaslarindan olan niibiivvet, Yiice Allah’in insanlara
elcilervasitasiylamesajinin aktarilmasiniifade etmektedir. Allah’inelgileri
olan peygamberler, seckin kullar olup insanlar i¢in hem 6rnek hem de
dnder olarak génderilmislerdir. Bu nedenledir ki Kur’an’da peygamberler
siklikla zikredilmis ve bir¢ok farkli sifat ile nitelendirilmistir. Kur’an’da
mevcut bu sifatlarin bilinmesi, hem inan¢ hem de ahlak bakimindan
mimin bir bireyin kimlik ve kisiligin olusturulmasinda tamamlayici
bir rol oynamaktadir. Bu baglamda Kur'an’da en giizel 6rnek olarak
nitelendirilen ve Allah’in dost edindigi Hz. ibrahim’in Kur’an’da gegen
sifatlarmin  tespit edilip, bunlarin icerdikleri davrams sekillerinin
belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Miimin sahsiyetler i¢in ok 6nemli bir
rol model olan Hz. fbrahim, Kur’an’da bir¢ok sifat ile nitelendirilmistir.
Bunlardan bazis1 diger peygamberler i¢in de kullanilan el¢ilik gérevinin
kapsaminda bulunan sifatlarken, diger bazisi Hz. ibrahim’e has olan hem
bir kul hem de bir elgi olarak onun aldmet-i firikasi olan sifatlardir. Bu
calismada tevhid miicadelesinin énemli ismi Hz. ibrahim’in Kur’an'da
mevcut bu sifatlarindan ézellikle miimin bireylerin hem Yiice Allah hem
de i¢inde bulundugu toplumun bireyleri ile iletisimi sirasinda takinmasi
gereken ahlaki ilkeleri barindiran sifatlar: tizerinde durulacaktir. Nitekim
bu sifatlar, Hz. ibrahim’in sahsiyetinde somutlasan, Allah’in miimtaz bir
kulu, 6rnek ve énder bir karakterin sahip oldugu esas ahlaki davranislar
ortaya ¢ikarilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Peygamber, Hz. ibrahim, Ahlak.
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An Inquiry on the Prophet Abraham’s Attributes in the Qur’an in
Terms of Moral Values

Abstract: Prophethood, which is one of the main pillars of Islamic creed,
refers to the transmission of God Almighty’s message to people through
messengers. Prophets, who are the messengers of God, are distinguished
servants and had been sent as both examples and leaders for people. For
this reason, prophets are frequently mentioned in the Qur'an and they
are described with many different attributes. Knowing these attributes in
the Qur’an plays a complementary role in the formation of the identity
and personality of a believer in terms of both belief and morality. In this
context, it is significant to determine the attributes of Prophet Abraham
mentioned in the Qur'an and to determine the behavioral patterns they
contain. As an important role model for believers, Prophet Abraham is
characterized by many attributes in the Qur'an. While some of them are
within the scope of the mission of messenger used for other prophets,
some of them are peculiar to Prophet Abraham which are unique for him
both as a servant and as a messenger. In this study, as a prominent figure
of the struggle of the unity (tawhid), some of Prophet Abraham’s these
attributes mentioned in the Qur’an, especially the attributes of believers,
which contain the moral principles that must be adopted during their
communication with God Almighty and the members of the society they
are in, will be elaborated on. Indeed, these attributes which are embodied
in the personality of Abraham have important place in revealing the
fundamental moral behavior of an exemplary and leading character and
a distinguished servant of God.

Keywords: Qur’anic Exegesis, Qur'an, Prophet, Abraham, Ethics.

Giris

islam diisiincesinin sa¢ ayaklarini tevhid, ahiret ve niibiivvet olustur-
maktadir. Bunlar arasinda niibiivvet, Allah ile insanlar arasinda diinya ve
ahiretle ilgili ihtiyaglarinin giderilmesi amaciyla yapilan elgilik gérevini
ifade eder. Resul-nebi sifatlariyla anilan peygamberler, Allah’in seckin kul-
lar1 olup peygamber gonderilen o toplumun iginden segilir ve dolayisiyla o
toplumun bir ferdidir. Peygamberle o toplumun iletisim kurabilmesi igin bu
durum adeta zorunludur. Allah Teala bu seckin kullarini -kendi izniyle- itaat
edilsinler diye géndermistir (en-Nis4 4/64). Clinkii génderilen ahlak abide-
si bu sahsiyetler, Allah’in o topluma rahmetinin bir tecellisi olup tamamen
diinya ve ahirette mutlu olmalar i¢in génderilen miimtaz 6rnek ve 6nder-
lerdir. Yiice Allah’in mesajini kullara aktarma, inanip salih amel isleyenlere
rablerinin sonsuz nimetlerini miijjdeleme, inanmamakta ayak diretenleri de
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uyarma sorumluluguna sahip peygamberler, Kur’an’da birgok farkli sifat ile
nitelendirilmistir.

Kur’an'da bir¢ok peygamberin ismi farkl sifatlarla gegmis olmasina
ragmen bu calismada &zellikle Hz. ibrahim’i niteleyen sifatlar iizerinde du-
rulmustur. Calismada 6zellikle Hz. ibrahim’in éne ¢ikarilmasinda Kur’an’da
en ¢ok bahsi gegen ve tevhid davasinin sembol ismi olarak anilmay1 hak eden
kisi olmasi; onun Allah’in dost edindigi sahsiyet olmasi (en-Nis4 4/125); biz-
zat Hz. Peygamber ile Kur’an’da {isve-i hasene olarak zikredilmesi (el-Miim-
tehine 60/4); Hz. Peygamber’in ona uymasinin emredilmesi (en-Nahl
16/123); Kur’an’da Hz. Peygamber ve ona uyan miiminlerin onun izinden
gidenler oldugunun beyan edilmesi (Al-i imran 3/68) gibi faktérler etkili ol-
mustur. Ayrica diger peygamberlerin bir-iki 6zelligine atif yapilirken Hz. Tb-
rahim’in -asagida da goriilecegi lizere- dokuz niteligi zikredilerek idraklere
sunulmaktadir.

Bu ¢aligmada Hz. ibrahim’in peygamber olusu nedeniyle bir baska ifadey-
le Allah tarafindan verili sifatlar: degil -ki bunlar her peygamber icin gegerli-
dir- 6zellikle Hz. ibrahim’in kimlik ve kisiligini ortaya koyan ahlaki 6zellikleri
konu edinilmistir. Bu sekilde iliskili sifat, sosyo-kiilttirel baglam ve kisilik agi-
sindan ele alinmistir. Bu dogrultuda ilgili 6zelliklerden yola ¢ikarak insanla-
ra bir davranis modeli sunulmaya calisgilmistir. Bu baglamda Hz. ibrahim’de
tebelliir eden sifatlar sdyle siralanabilir: Hanif, miislim, iimmet, evvah, halim,
miintb, kanit, sakir ve vefakdr. insanlara 6rnek davranis modelleri sunmasi ba-
kimindan ibrahimf nitelikler bu ¢alisma kapsaminda degerlendirilmistir.

1. Hanif (cis)

Hanif kelimesinin kokii olan “c&s / 2.5 sozliikte, meyletmek, ayak
taraginda egilme demektir. Bdyle kisiye “il |557, bdyle ayak icin de
“sle> |+, tabir edilir. Hanif kelimesinin anlami hakkinda biri, Hz. ibra-
him’in dinine uyarak kibleye yonelen Miisliiman, digeri ise, Allah’in emirleri-
ne tam anlamiyla teslim olan herkestir® seklinde iki goriis vardir.

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabiil-‘ayn, thk. Abdiilhamid Hendari (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1424/2003), “hnf”, 1/365; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Cemheretiil-liiga
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005) “hnf”, 1/650-651; Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-
Cevherd, es-Sthdh (Kahire: Darii’l-Hadis, 1430/2009), “hnf”, 288.
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Ayagin ters donmesi, yani Uistiiniin alta dénmesi olarak da ifade edilen
hanif kelimesi, ayrica “bir dinden baska bir dine dénen kisi” anlaminda da
kullanilmaktadir. Buna gore Haniflik, Yahudilik ve Hiristiyanliktan dénmeyi
anlatir.? Ancak burada su hususu belirtmekte fayda var: Bu tanim, ¢ok son-
ralar1 yapilan bir tanim veya belirleme gibi géziikmektedir. Zira Kur’an'in da
belirttigi gibi Hz. fbrahim zamaninda ne Yahudilik ne de Hiristiyanlk vard.
Bu isimlendirmeler Hz. fbrahim’den asirlar sonra insanlarin kendi isimlen-
dirdikleri seylerdir. Zira Al-i imran 3/65. ayetinin de taniklik ettigi gibi Tevrat
da Incil de Hz. Tbrahim’den ¢ok sonralari indirilmistir. Hz. ibrahim’in Yahudi
ve Hiristiyan olmadigina dair gii¢lii vurgular, Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz.
fbrahim’in isminin arkasina si§inarak kendi uydurduklari, yani tagyir, tahrif
ve tebdil ettikleri dinlerinin mesru olduguna dair séylem ve diistincelerinin
temelsiz ve batil olduguna matuftur. Kisaca verilmek istenen mesaj, Hz. fbra-
him’in bunlarla hicbir alakasinin olmadigidir.

Hanef kelimesi dalaletten istikamete, bunun tam tersi olan cenef ise isti-
kametten daldlete meyletmektir. Buradan tiireyen hanif ise, dalaletten istika-

w

mete dogru bir egilim gdsterendir. “OM 23" ifadesi bir kisinin istikamet

yolunu arastirmasini anlatir.?

Hanif, “Miisliiman” demek olup her tiirlii batil dinden hak din olan Is-
lam’a meyledendir. Ayrica Hz. ibrahim’in ve Hz. Peygamber’in dinine tabi
olarak Kabe'ye yonelen kisi; ihlasli olan; Allah’in emirlerine tam anlamiyla
teslim olan herkes ve sirkten uzaklasan kisi; dosdogru olan kisi olarak izah
edilmektedir.*

Hanif kelimesi Kur’an’da on yerde tekil iki yerde de cogul (:l&4) olarak
zikredilmektedir. Sekiz ayette Hz. fbrahim’in sifati olarak zikredilirken doku-
zunda da sirkin karsit1 olarak bahsedilmektedir.”

“Ben kendimi sirkten arinmis bir inang {lizere gékleri ve yeri yaratan
Allah’a adadim. Ben Allah’a es ve ortak kosan biri degilim.” (el-En‘am 6/79)

2 ibn Diireyd, “hnf”, 1/651.

3 el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'an (istanbul: Kahraman
Yayinlari, 1986) “hnf”, 190.

4 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisanii’l-‘Arab (Kahire: DAru’l-Had1s, 1434/2012),
“hnf”, 2/629.

5 Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres (istanbul: el-Mektebetii'l-islaimiyye, 1984), 220.
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ayetinde Hz. ibrahim kendisini “hanif” olarak ifade etmis, yedi ayette ise
hanif sifat1 Allah Teala tarafindan Hz. ibrahim’e isnat edilmistir.

Hanif kelimesinin zikredildigi Yinus 10/105 ve er-Rim 30/30. ayetlerde
Allah’in Hz. Peygamber’e yonelik sirkten arinmis olarak biitiin benligi ile Al-
lah’a teslimiyet inancini benimsemesi salik verilir. Ayrica er-Riim 30/30. aye-
tin devaminda hanif kelimesine adeta agiklik getirilmektedir: Hanif, Allah’in
insan1 yaratirken 6ziine naksettigi tevhid inancidir. Nitekim Hz. Peygam-
ber’in “Allah, kullarimin hepsini hanif olarak yarattim”® seklindeki ifadesi
de bunu desteklemektedir. Yine bu hadis, “Ben Yahudilik ve Hiristiyanlik’la
degil kolaylastirilmis Haniflik’le génderildim”” hadisi ile birlikte diisiiniil-
diigiinde Hanifligin, biitiin peygamberlerin tebliglerinde ortak olan ilkele-
ri ifade ettigi ve islam’in da bu ilkeleri yasatan bir din oldugu, Hz. ibrahim
gibi Hz. Muhammed’in de ayni dini teblig ettigi sonucuna varilir. Bundan
dolay1 hanif kelimesi islamf literatiirde Kur’an’daki anlamiyla ve miislim ke-
limesinin es anlamlis1 olarak, Hanifiyye de Hz. fbrahim’in dinini ifade icin
kullamlmistir.2

Haniflik, miisriklik olmadig1 gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik da degildir;
Allah’in baslangigtan itibaren insanlara bildirdigi, insanin tabiatina en uygun
olan tevhid dinidir.” Kur’an’a gére hanif kelimesi islam ile es anlamli olup,
Haniflik, Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan 6ncedir. Nitekim Al-i imran 3/65. ayet
bu gercegi sdyle dile getirmektedir: “De ki: “Ey Yahudiler ve Hiristiyanlar! Ne
diye fbrahim hakkinda (“O bir Yahudi idi. Hayir, Hiristiyan idi.” diye) iddiala-
sip duruyorsunuz?! Halbuki Tevrat da incil de fbrahim’den ¢ok zaman sonra
indirildi. Yoksa bu gercege de mi akliniz ermiyor?!”

Ayni surenin 67. ayetinde de Hz. Ibrahim’in ne Yahudi ne de Hiristiyan
oldugu; fakat onun bir hanif ve Miisliiman oldugu dolayisiyla da miisrik ol-
madi§inin alt1 gizilir. Dolayisiyla ibrahimi durus ve tavrin adi: Hanifliktir.

6 EbQ Abdullth Muhammed b. Isméil el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahth (istanbul: Cagri Yaymnlari,
1413/1992), “Menakibii’l-ensir”, 34; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cami‘u’s-sahth
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Cennet”, 16.

7 Ebd Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seyban? Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (istanbul:
Gagr1 Yayinlari, 2. Basim, 1413/1992), 5/266; 6/116, 233.

8 Saban Kuzgun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), “Hanif”,
16/33.

9 Kuzgun, “Hanif”, 16/33.
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Nitekim Hz. Peygamber de, “Allah katinda hangi din daha makbuldtir?” diye
soruldugunda, “Kolaylastirilmis Haniflik” demistir.'°

Verilen bilgilerden hanif ismi/sifati, tam bir akil tutulmasi ve insanin
kendine ve dolayisiyla rabbine yabancilagmasi olan sirk inanci basta olmak
tizere her tiirlii batil inangtan, yasam tarzindan uzak olan kisiyi ve onun dini
ve ahlaki durusunu ve tavrini ifade etmektedir. Bu durus ve tavir, Allah’in
dost edindigi ve tevhid davasinin sembol ismi Hz. Tbrahim’in karakteristik
ozelligi olarak tebariiz etmistir. Hz. fbrahim biitiin din miintesipleri tarafin-
dan hiisnii kabulle karsilanan miimtaz bir peygamberdir. Ozellikle Yahudiler,
Hiristiyanlar, misrikler ve Miisliimanlar nezdinde ¢ok 6zel bir yere sahip-
tir. Lakin Misliimanlar disindaki diger din miintesipleri onun sadece ismi-
ni kullanarak ondan istifade etmek bdylece kendilerinin uydurduklar: batil
dinlerine mesru bir zemin olusturmak istemektedirler. Bu konuda Al-i imran
3/67-68. ayetlerin tarih tistii mesaji olduk¢a manidardir ve adeta son noktay1
koymaktadir:

“Ibrahim ne Yahudi ne de Hiristiyan idi. O tevhide aykir1 her tiirlii inanca
sirt ¢evirip kendini tam manasiyla Allah’a teslim etmis (miisliiman) biriydi.
Dolayisiyla o miisrik de degildi. Gercekte ibrahim’e en yakin insanlar, onun
izinden gidenlerdir. Tipki bu Peygamber ve ona uyan miiminler gibi. Allah
miiminlerin yar ve yardimcisidir.”

2. Miislim (V.LLi)

“Bir agag ¢esidi olan akasya; yilanin sokmasi; baris yapma; teslim olma;
boyun egme; zahir ve batin hastaliklardan, afetlerden, kusurlardan uzak
olma” gibi anlamlara gelen “o" kdkiinden tiireyen Islam, “baris yapmak, bir
seyi birine vermek, teslim etmek” anlamlarina gelmektedir. Miislim ise “Al-
lah’in emrine tam anlamiyla teslim olan, O’'nun emirlerine géniilden boyun
egen, ihlas ve samimiyetle Allah’a itaat eden kisi” anlamina gelmektedir.!

Miislim kelimesi, Kur’an’da tekil, ikil (tesniye) ve ¢ogul formlariyla kirk
iki kez gegmektedir. Bunlardan sadece Al-i imran 3/67. ayetteki “Liles” s6z-
cligii Hz. ibrahim’i nitelemektedir.

eecccccccccccce

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/236; Buhari, “Iman”, 29.
11 Ferahidi, “slm”, 2/269-270; Cevheri, “slm”, 555-556; ibn Manzfir, “slm”, 4/660.
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Kur’an’da Allah Teal3, biitiin peygamberlerin getirdigi hak dinin adini
“Islam” (Al-i Imran 3/19) bu dine inananlar1 da “Miisliiman” (el-Hac 22/78)
olarak isimlendirmistir. Nitekim baba brahim ile oglu ismail Kabe'nin temel-
lerini attiklar1 sirada hem kendilerini “&l o%Ls” hem de soylarindan da
ihlas ve samimiyetle “Miisliiman kimseler” “ 20 islLf i31” meydana getirmesi
icin Allah’a yakarmuslard: (el-Bakara 2/128). Bu duanin neticesinde olsa gerek
Kur’an-1 Kerim’de “miislim” sifatiyla amlan tek peygamber Hz. ibrahim olup
sadece Al-i imran 3/67. ayette zikredilmektedir: “ibrahim ne Yahudi ne de
Hiristiyan idi. O tevhide aykir1 her tiirlii inangtan yliz ¢evirip tam manasiy-
la Allah’a teslim olan (miisliiman) biriydi. Dolayisiyla o miisrik de degildi.”
Ayetteki “lLiles” kelimesi, kalbi ile Yiice Allah’a kars: derin bir sevgi ve saygi
duyan, biitiin azalariyla O’na boyun egen, O'nun farz kildig1 hiikiimlere itaat
ederek yerine getiren seklinde izah edilmistir.!?

Hz. ibrahim’in “miislim” sifatiyla nitelenmesinin sebebi el-Bakara 2/131.
ayette sOyle dile getirilmistir: “Rabbi ona, “Bana yiirekten teslim ol” buyur-
mus; o da, “Ben alemlerin rabbi Allah’a yiirekten teslim oldum.” demisti.”
Ayette ifadesini bulan Hz. ibrahim’in biitiin bir varligin yoktan yaraticisi, rizik
vericisi, yoneticisi olan rabbine kars1 bu ahlaki tavri, basta Ehl-i kitap ve miis-
rikler olmak tizere tiim insanlarin kulaklarinda kiipe olmasi ve daha da 6nem-
lisi hayata tasinmasi i¢in 6rnek olarak sunulmasi gergekten dikkate deger bir
husustur. fbrahim? bu tavir, onu diinyada seckin kullar arasina -ilahi bir liituf
olarak- yerlestirdigi gibi ahirette de seckin kullar arasinda olacagi, dlemlerin
rabbinin garantdrliigii altindadir (el-Bakara 2/130). Nitekim “Bir Miisliiman
idi” ifadesi onun Allah’a itaatkar oldugunu beyan etmektedir. Burada maksat
onun {slam dininden oldugunu sdylemek degildir. Ciinkii aksi durumda tipk
Yahudi ve Hristiyanlarin sdylemi gibi bir delil ortaya atilmis olur.3

Ozetle Hz. ibrahim, ne Yahudiler ne Hiristiyanlar ve ne de miisrikler gibi
Allah’a olan sarsilmaz iman ve teslimiyetine en biiyiik zuliim olan sirk bas-
ta olmak {izere, zuliim, inkdr/nankérliik ve nifak gibi imani zedeleyen hicbir
unsuru bulastirmamis tam tersine dlemlerin rabbine tereddiitsiiz, ihlas ve
samimiyetle boyun egip teslim olmustur. Bu gibi ayetlerde Allah Te4ld’nin

12 Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taber?, Cami‘u’l-beydn an te'vili Ayi'l-Kur'dn (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1433/2012), 2/295.

13 Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Muhyiddin el-Usfur (Beyrut: DAru’l-Ma'rife, 1434/2013), 148.
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biitiin insanlardan bdyle bir ibrahimi teslimiyeti istedigi asikardir. Onun igin-
dir ki Hz. fbrahim’in takip ettigi dine uyulmasinin emredilmesi son derece
manidardir. Neticede boyle bir ibrahim{ teslimiyet, insani diinyada saygin bir
konuma getirdigi gibi ahirette de ebedi kurtulusa layik ve nail eyleyecektir.

3. Ummet (&)

sozliikte “yonelmek, kastetmek; dne gegmek, imam olmak” manalarin-
daki V"“ kokiinden tiireyen timmet kelimesi, “kendilerine peygamber gén-
derilmis topluluk, kavim, her kabileden bir grup insan, her canli cinsi, biitiin
iyilikleri sahsinda toplamus kisi veya kendisine uyulan énder” gibi anlamlara
gelir.14

Kur’an’da tekil ve ¢ogul formuyla altmis dort yerde gecen iimmet keli-
mesi, insanlardan olusan sinif veya cemaat, toplanma ve ayni cins etrafinda
bir araya gelmeyi ifade eder. Ummet, ya “bir 6nder” ya da “belli bir maksat
etrafinda bir araya gelen topluluk” anlamindadir.>

Hz. ibrahim’in tek basina iimmet olmas1 bir cemaat veya topluluk olustur-
ma ile iliskili degildir. en-Nahl 16/120. ayetinde Hz. ibrahim’in, yukarida da
bahsi gectigi gibi, ti¢ 6zelliginden bahsedilmektedir: Allah’a itaat etmesi, O'na
yonelmesi ve O'na higbir seyi ortak kogsmamasi. Onun bu ii¢ 6zelligi tevhidin
ozlinti olusturmaktadir. Bundan dolay1 ona tek basina timmet olma vasfi layik
goriilmiistiir. Hz. ibrahim’in tek bagina immet olmasi iki gerekge ile agiklana-
bilir: Birincisi Hz. ibrahim biitiin kemal sifatlar1 kendinde topladigy, her tiirlii
hayr ve iyiligi 6grettigi ve/veya kendisine uyulan énder oldugu icin timmet
denilmistir.'® fkincisi ise yasadigi dsnemdeki biitiin batil dinlere karsi ¢ikarak
onlarla miicadele edip tevhide yoneldigi i¢in immet denilmistir. Zira timmet
kelimesinin sdzlitk anlamlarindan birisi de “kendi disindaki dinlere muhale-
fet eden”dir.l” Ayetteki iimmet kelimesi, insanlarin kendisini izledigi imam/

14 ibn Manzir, “emm”, 1/221.

15 ibn Manzir, “emm”, 1/222; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-ariis, thk. Nevaf el-Cerrah
(Beyrut: Daru Sadir, 2011), “emm”, 1/279.

16 Tabert, Cami‘u’l-beydn, 5/28; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdj, en-Niiket ve'l-‘uytin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1428/2008), 3/218; Ebii'l-Kasim Mahm{id b. Omer ez-Zemahserd,
Tefsiriil-kessdf, (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1430/2009), 587.

17 Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k{ib b. Muhammed el- Fir(izabadi, el-Kamiisu’l-muhit (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1429/2008), “emm”, 72-73; ibn Manz(ir, “emm”, 1/224; Zebidi, “emm”, 1/281.
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onder/lider anlamindadir. Zira o ve onun takipgileri {immet olusturmakta-
dir. Kisaca, burada 6nder olan kisiye iimmet denilmesinin sebebi, etrafinda
toplanmayi saglamasi dolayisiyladir, Ayrica o kisi hayri 6grettigi igin iimmet
olarak vasiflandirilmistir.'8

Bir kiside bulunmasi zor olan bircok faziletli davranisi Hz. brahim’in
lizerinde toplamasi bu davranislarin onda tekimiil etmesi iimmet seklinde
tavsif edilmesine sebep olmustur. Hz. ibrahim, muvahhidlerin énderi, mu-
hakkiklerin lideridir; ¢linkii o miisrik gruplarla miicadele eden onlarin batil
gorislerini akli delillerle bosa ¢ikarandir. Ya da bu kelime kastetmek ya da
uymak manasinadir. Bu durumda o kendisine uyulan kisiydi ¢iinkii diger in-
sanlar ona giiveniyor ve onun hayatini 6rnek aliyordu. Bu nedenle Yiice Allah
onu 6nder kilmstir (el-Bakara 2/124).1°

Bir baska telakkiye gére Hz. ibrahim’in “limmet” olarak tavsif edilmesi
essiz bir nitelik olup su iki manaya gelir: Birincisi, fazilet, fiitiivvet ve kemal
sifatlariyla muttasif olmasidir ki bu sifatlarla o, kAmil bir toplum mesabesin-
dedir. Bu Araplarin “ ]I JS J=5 1" “Adam dedigin senin gibi olur/Sen
adam gibi adamsin” sozii gibidir. Tkincisi ise, Hz. Ibrahim dinde tek basina
timmet idi. Clinkii onun peygamber olarak gonderildigi vakit toplumunda
kendisinden baska bir muvahhid miimin yoktu. Allah onunla tevhid inancini
ihya etti ve bu inanc1 her topluma ve bélgeye yaydi ve bu tevhidin sembolii
olan biiyiik bir alamet olarak Kabe'yi insa etti. Toplumlar arasinda tevhidin
yayllmasi icin insanlar1 ona haccetmeye davet etti ve bu tevhid gliniimiize
kadar onun vasitasiyla geldi.?®

Pek ¢ok ahlaki 6zellik ve giizelligi kisinin kendinde barindirmasi elbette
kolay degildir lakin imkansiz da degildir. Yeter ki insan diinyaya gonderilis
amacini, var olus gayesini miidrik olsun. Bu suura ve izana sahip kisiler, in-
sanlarin daima iyiligi ve hayri icin gayret gosterir. Bu gayret, imanin tadi-
na varan miimine eziyet vermek yerine haz verir ve béylece hayati1 daha bir
anlamli hale gelir. Higbir insan inanmasa da o, “ben Allah’a goniilden tes-
lim olanlarin ilkiyim” diyerek diger insanlarin da isldim’la miiserref olmasi
icin Ustiin gayret gosterir. Clinkil immet olma ve timmet duygusu ona bunu

18 Zemahgserd, Kessdf, 587.
19 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 570.
20 Muhammed Tahir b. Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarfh, ts), 13/254.
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hissettirir. Bunun i¢in de ilim, irfan ve giizel ahlak sahibi olup insanlara rnek
ve 6nder olma gibi sorumlulugumuzun oldugu unutulmamalidir.

Yine unutulmamalidir ki insan kendisinin hayat1 anlamli yasamasi igin
gayret gosterdigi kadar diger insanlarin hayatlarini anlamli yasamalar igin
de gayret gostermesi gerekir. Kendini diistindiigii kadar gelecek neslini de dii-
stinen ve onlar i¢in de dua eden Hz. Tbrahim’in su icten yakarisi tiim alemde
yankilanmaktadir: “Rabbimiz! Beni ve soyumu namaz kilanlardan eyle. Rab-
bimiz! Bu dualarimi, ibadetlerimi kabul eyle. Rabbimiz! Hesap giintinde beni,
anami, babami ve biitiin miiminleri affeyle.” (Tbrahim 14/40-41)

Kisaca, ibrahimi durusun bir diger adi ve adresi de: Ummet olmaktir.

4. Evvah (o130

Evvadh kelimesi, “cok hiiziinlenen” anlamina gelmekle beraber “hayir i¢in
dua eden; derin anlayis sahibi; miimin; pek merhametli, ¢cok sefkatli, icten
dua eden ve duasina icabet edilecegine kesin inanarak yakaran” gibi anlamla-
ra da geldigi belirtilmektedir.?! Kelime miibalaga bildirmektedir.?

Miifessir Taberi (6. 310/922), evvdh kelimesinin medlulii ile ilgili olarak
“cokca dua eden, cokca merhamet eden, kesin iman eden, miimin, tesbih
eden ve Allah’t ¢okca zikreden, duasinda ‘ah ah! diyen, derin anlayis sahi-
bi, husu icinde Allah’a yalvaran” gibi farkli gériisler naklettikten sonra kendi
goriisiiniin Tbn Mes‘(id’un gériisii olan, yani evvahin ¢ok dua eden anlaminda
oldugunu belirtmistir. Zira Taberi’ye gére bu anlam, siyaka ¢ok daha uygun-
dur.?® Nitekim Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Resulii! Evvah nedir? diye soru-
lunca Resul-i Ekrem de “Cokga yakaran, yalvarandir” buyurmasi bu goriisii
destekler niteliktedir.?*

Evvdh s6zciigii Kur'an’da sadece iki yerde gegmekte ve gectigi bu iki yer-
de de Hz. ibrahim’i nitelemektedir (et-Tevbe 9/114; Hid 11/75). H(d 11/75’de
“Ciinkii ibrahim yumusak huylu, yufka yiirekli ve kendini Allah’a adamis bi-
riydi.” buyrulmaktadir. Ayetin arka plani 6zetle soyledir: Diinyada benzeri

21 Ebii’l-Hasen All b. ismail ed-Darir el-Miirst ibn Side, el-Muhkem vel-muhitiil-azam, thk. Abdul
Hamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1424/2000), “evh”, 4/450.

22 ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 10/215-216.

23 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 4/233; Maverdi, en-Niiket, 2/410.

24 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/159.
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gortlmemis ahlaksiz isi yapan Hz. Lit’un kavminin helak edilme siireci bas-
lamist1. imh4l eden ama ihmal etmeyen Yiice Allah, o kavmin helak edilmesi
icin gorevli melekleri o bélgeye gondermisti. Ancak melekler 6nce Hz. ibra-
him’e ugrayip yakinda ¢ocugunun olacagi miijdesini verdi ve ardinda da asil
gelis gayelerinin Hz. L(it'un ahlaksiz kavmini helak etmek iizere geldiklerini
belirttiler. ibrahim, korkusu yatistiktan ve cocuk sahibi olacagi miijdesini al-
diktan sonra Lt kavminin helak edilmemesi hususunda elgi meleklerle tar-
tismaya basladi. Bu isin kesinlikle olacagi meleklerce ifade edildikten sonra
(HOd 11/71-76) Hz. ibrahim “ama orada Lt da var!” demekten kendini ali-
koyamadi. Bunun {izerine melekler, “Biz orada kimin bulundugunu cok iyi
biliyoruz. Onu ve ailesini elbette kurtaracagiz. Fakat karisi harig; o geride
kalip helak olanlar arasinda yer alacak.” diye karsilik verdiler.” (el-Ankebiit
29/31-32) Zira o, ¢ok ince ruhlu, yufka yiirekli bir kisilige sahipti. Boylece Hz.
ibrahim sustu, ¢iinkii meleklerin bu konusmalarindan mutmain olmustu.?®

Hz. Ibrahim’in evvdh olusunun zikredildigi ikinci ayet et-Tevbe 9/114.
ayetidir: “ibrahim miisrik babas: icin Allah’tan af dilemistir; ama onun bu af
dilegi, 6nceden babasina séz vermis olmasi sebebiyledir. Ancak ibrahim, ba-
basinin Allah’in diismani oldugunu anlayinca ondan uzaklasmistir. ibrahim
gercekten ¢ok ince ruhlu, yufka yiirekli bir sahsiyetti.” Hz. fbrahim’in “ev-
vah” olarak nitelendirilmesi asir1 merhametinden ve kalbinin yufkaligindan
kinayedir.2

Ayetin niizul sebebi olarak soyle bir vakiadan bahsedilir: Eb( Talib’in
vefatinin yaklastig1 giinlerin birinde Hz. Peygamber amcasinin yanina geldi.
Eb{ TAlib’in yaninda Eb{ Cehil ve Abdullah b. Ebi Umeyye de vardi. Resul-i
Ekrem “Amca! ‘Lailahe illallah’ de ki bu kelime-i tevhidle Allah katinda sana
sahitlik yapayim.” Bunun iizerine orada bulunan Eb{i Cehil ve Abdullah b. Ebi
Umeyye “Ey Eb{ Talib! Abdiilmuttalib’in dininden yiiz mii ¢evireceksin?”
diye stirekli telkinlerde bulundular. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Yasak-
lanmadigim siirece senin -amcasini kastederek- i¢cin Allah’tan bagislanmani
dileyecegim” buyurdu.?’

25 Ebii'l-Fida ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim (Kahire: el-Mektebeti’l-Tevfikiyye, 2008), 4/195.
26 Beyzavi, Envaru't-tenzil, 440.
27 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 4/128.
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Uzerinde durdugumuz et-Tevbe 9/114. ayet, 113. ayetle irtibathdir. Zira
ayette Allah’in agiklamasiyla miisriklerin cehennemlik olduklar1 Peygamber
ve miiminler i¢in agikc¢a belli olduktan sonra, ne Hz. Peygamber’in ne de mii-
minlerin, yakinlari bile olsa, 6liip giden miisrikler i¢in Allah’tan af dilemele-
rinin s6z konusu olamayacag kesin bir sekilde ifade edilmistir. Konumuz olan
114. ayette ise “Gergi Ibrahim miisrik babasi icin Allah’tan af dilemistir; ama
onun bu af dilegi, énceden babasina s6z vermis olmasi sebebiyledir. Ancak
ibrahim, babasinin Allah diismani oldugunu anlayinca ondan uzaklasmistir.
ibrahim gergekten ¢ok ince ruhlu, yufka yiirekli bir sahsiyetti.” buyrularak
konuya agiklik getirilmistir. Ayetler arasinda bir tutarsizligin olmadig: da
kendiliginden vuzuha kavusmus olmaktadir.

Konuya iliskin Tahir b. Astir'un (6. 1973) yorumu 6nceki miifessirlerden
farklilik arz etmektedir. O bu durumu “sahih tefsir” diyerek soyle izah etmekte-
dir: Hz. ibrahim’in babasi iman edecegine dair séz vermisti. Bu durum, miielle-
fe-i kulQib, yani goniillerinin islam’a 1sindirilmasi arzu edilen kimseler kabilin-
den olup babasi i¢in Allah’tan bagislama talebinde bulundu. Ciinki babasinin
kendisine “...Simdi yikil karsimdan ve bir siire de goziime goziikme!” (Meryem
19/46) deyince onun, putlara ibadet etmede tereddiit icinde oldugunu zannet-
ti. Bunun {izerine babasinin putlari tamamen terk eder iimidiyle Allah'in onu
bagislamasi i¢in dua etti. Nitekim 114. ayetin su ifadesi buna delildir: “Ancak
ibrahim, babasinin Allah’in diismani oldugunu anlayinca ondan uzaklagmistir.”
Babasinin Allah’'in diigmani oldugunun ortaya ¢ikmasi iki sekilde bilinebilir: Ya

vahiy yoluyla ya da babasinin miisrik olarak slmesinden sonra.?8

Evvdh siirsiz bir merhameti dogurmadigi, aksine bu durumda temkinli
olunmasi gerektigini et-Tevbe 9/113. ayette gorebilmekteyiz. Zira bu ayette
hem Hz. Peygamber’e hem de miiminlere en yakinlar1 da olsa miisrikler i¢in
Allah’tan bagislanmalari igin dua etmemeleri salik verilmektedir. Allah’in dos-
tu Hz. fbrahim tiim insanlara tisve-i hasene olarak gésterilmekle birlikte tek
bir noktada érnek alinmamasi hususunda Yiice Allah insanlari uyarmaktadir
ki bu da onun miisrik babasi i¢in niyazda bulunmasidir (el-Miimtehine 60/4).

insanlara karsi merhametli ve yufka yiirekli olmak biitiin peygamber-
lerin en dnemli siarlarindandir. Mesela ince ve yufka yiirekli Hz. ibrahim’in

eecccccccccccce

28 ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 10/215-216.
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torunlarindan olan Hz. Yusuf’da da bu inceligi, bu merhameti gérmekteyiz.
Kiskandiklari i¢in kendisini daha kiigiik yasta bir kuyuya atan, kdle olarak sa-
tilmasina ve yillarca Misir zindanlarinda kalmasina neden olan ve daha da
Onemlisi sabir ve tevekkiil abidesi sevgili babasindan yillarca uzak kalmasi-
na sebep olan kardeslerini biiyiik bir ahlaki erdemlilikle karsilayip affetmesi
ilahi bir terbiyenin tezahiiriinden baska bir sey olmasa gerek! Ayni tecriibeyi
insanlara rahmet olmasi igin gonderilen sevgili Peygamberimizde de miisa-
hede etmekteyiz. Uhud Savasi'nin kaybedilmesine vesile olan arkadaslarina
higbir suglama yoneltmeden onlara karsi yumusak davrandigi Kur’an’da dile
getirilerek (Al-i imran 3/159) iimmeti olan bizlere mesaj verilmektedir: iste
sevdiginizi s6ylediginiz peygamberiniz ahlaki buydu.

Resul-i Ekrem’in yufka yiirekliligini, merhametini ve goniil insani oldu-
gunu yansitan bir baska sahne de Mekke'nin fethinde gergeklesmistir. On tic
y1il Mekke’de ve daha sonra da Medine’de size ve miiminlerinize her tiirlii eza
ve cefayi gektiren, ablukaya alarak insani yardimlarin gelmesine dahi engel
olan ve boylece sizi 6liime terk eden azili Mekke miisriklerini bile affettigi-
ni deklare etti Kabe'nin yakininda. Ve dedi ki onlara: “Bugiin size Yusuf’un
kardeslerine yaptig1 gibi muamele edecegim, yani hepinizi affettim, gidin,

serbestsiniz.”%?

iste giizel ahlaki kusanan, insana deger veren bir yiice ve kutlu el¢i! Me-
sele goniillere hitap edip goniillere girebilmektir. Allah’in seckin elgileri olan
peygamberlerin izledikleri yol ve yontem bdyleydi; insanlari var olus gayele-
rinin farkina vardirarak rab-kul, insan-insan ve insan-kiinat iliskilerini her
dem canli tutmakti.

Elbette merhametli olunmasi gerekir lakin bu merhametin de bir sinir1
vardir o da iman noktasinda kendini gésterir. Ozellikle islam1 degerlere kars
yazili, sézli ve fiill saldirida bulunanlara karsi hosgoriilii olunamayacagini da
yine ytice kitabimizdan ve onun hayata gecirilmis hali olan Hz. Peygamber’in
siretinden Ggreniyoruz.

Unutulmamalidir ki hi¢ kimse Allah’tan daha merhametli degildir!

29 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1433/2013), 11/445. Krs. Taberd,
Tarthu't-Taber? Tarthu'r-rusiil ve'l-miilik, thk. Muhammed Ebii’'l-Fadl ibrahim, (Kahire: Daru’l-
Me'arif, 1387/1967), 3/61.
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5. Halim ((.,.}5)

“Acele etmemek ve akil” gibi anlamlara gelen " kokiinden tiireyen
halim kelimesi, “sabirli ve temkinli, akilli ve agir bash kisi” seklinde agiklan-
mustir, Allah’in giizide isim-sifatlarindan olarak halim ¢ok sabirli demektir.
Yiice Allah’in hak edenlere cezay1 hemen vermeyip miihlet tanimasi O'nun
halim isim-sifatinin geregidir. Fakat vakti zamani gelince Allah, o kisiyi ceza-
landirir.3° Hilmin karsit1 olan sefeh, “hafiflik ve hareket” anlamina gelmekle
birlikte ayni zamanda sefeh, “cehl (cahillik)” kelimesiyle yakin anlamlidir.3!

Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir husus, hilm sahibi kisinin gii¢ yetirebil-
digi halde ofkesini yutmasi ve aceleci davranmamasidir. Yoksa bu durum o
kisinin acziyetinden degildir.

Halim formu Kur’an’da on bes ayette ge¢mektedir. Bu ayetlerden on bir
tanesi Yiice Allah'in isim-sifat1,32 iki tanesi Hz. ibrahim’in sifat1 (et-Tevbe
9/114; HOd 11/75), bir tanesi kavminin Hz. Suayb’a istihza yollu isnat etmesi
(H(d 11/87) ve bir tanesi de Hz. ibrahim’e miijdelenen cocugun sifati (es-Saf-
fat 37/101) olarak kullanilmistur.

Hz. fbrahim’in halim sifati “kendisine yapilan herhangi bir kétiiliigii
kendi nefsi icin degil sadece Allah icin cezalandiran” anlamindadir. Ayni za-
manda sadece Allah’tan yardim isteyen kisi olarak izah edilmektedir.>3 Ken-
disine yapilan her tiirlii hakarete ve kétiiliige karsi hosgériilii davranandir.34
Nitekim Meryem 19/46-48. ayetleri onun bu engin hosgoriisiinii dile getir-
mektedir: “Babasi Ibrahim’e soyle karsilik verdi: “fbrahim! Demek sen benim
tanrilarimdan yiiz eviriyorsun ha! Bak, yeminle séyliiyorum, eger bundan
vazgecmezsen, seni rezil-riisva ederim. Simdi yikil karsimdan ve bir siire de
goziime gdzitkme! Bunun {izerine ibrahim, “Canin sagolsun!” dedi ve ekle-
di: “Sana iman nasip edip seni affetmesi i¢cin rabbime yalvaracagim. Cilinki
rabbim bana kars1 cok liitufkardir. iste ben sizi de Allah’tan baska ilah/tanri

30 ibn Manzir, “hlm”, 2/574.

31 ibn Manzfr, “sth”, 4/608.

32 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cem, 216-217.

33 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed Vahidji, et-Tefsiru’l-basit (Dimask: Daru’l-imad, 2013), 11/78; Kurtubf, el-
Cami* li ahkami’l-Kur’dn, 10/401-403.

34 Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘0d Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye,
2010), 2/279.
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yerine koydugunuz o putlari da terk edip gidiyorum. Ben yalniz rabbime kul-
luk/ibadet ediyorum. Umarim, babamin affi i¢in ettigim duadan dolay: bed-
baht olmam.”

es-Saffat 37/101. ayette Hz. brahim’e miijdelenen cocuk icin de halim
sifat1 kullanilmistir. Bu miijdelenen ¢ocugun ismail veya ishak oldugu bir ta-
rafa,3® ayette gecen bu vasif, olgunluga erisince alim olacak bir cocugu nite-
lemektedir.3¢ Ayrica akliselim ve fikir sahibi, giizel ahlakl, yaratilana merha-
metli olan kisiyi vasfetmektedir.?”

Genel anlamda hilm sahibi olmak 6fke ile ortaya gikabilecek biitiin tas-
kinliklara akliselim bir sekilde yaklasarak mutedil bir davranis ortaya koy-
maktir. Psikolojik tabirle séyleyecek olursak bu durumu “&fke kontrolii” sek-
linde ifade edebiliriz. Nitekim bu davranis, “6fkelerini yutarlar” (Al-i imran
3/134) seklinde miiminlerin 6viilen bir 6zelligi olarak tavsif edilen ahlaki
olgu ve olgunluk ile tam bir uyum igerisindedir.

Hilm ayni zamanda “gok sabirli olmak” anlamindadir. Ancak bu sabir ¢a-
resizlik sebebiyle degil tam aksine hak edeni cezalandirmaya muktedir olmak-
la birlikte ahlaki olgunluk géstererek karsidakine hosgoriilii davranmaktir.

6. Miinib (C..2)

Sozliikte “ugramak, temsil etmek, basina gelmek, birinin yerine vekalet et-
mek, tovbe etmek, belaya ugramak” gibi anlamlara gelen “_U” kelimesinden tii-
reyen miinib, “tovbe ederek itaat ile birlikte Allah’a ynelen kisi” anlamindadir.3®

Miinib kelimesi besi tekil ikisi de ¢ogul olmak {izere yedi ayette (H{id
11/75; er-Rim 30/31, 33; es-Sebe’ 34/9; ez-Ziimer 39/8; Kaf 50/8, 33) zikre-
dilmektedir. Bunlardan sadece Hd 11/75. ayette Hz. Ibrahim’in sifati olarak
gecmektedir: “Giinkii Tbrahim yumusak huylu, yufka yiirekli ve kendini Al-
lah’a adamis biriydi.”

35 Konu ile ilgili olarak bk. Ebii’l-Hasen b. Besir Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, thk.
Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 3/104; Taber?, Cami‘ul-beydn, 6/361; Maverdi,
en-Niiket, 5/60.

36 Kurtubf, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur'an, 18/60.

37 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/62-63.

38 Ferahidf, “nvb”,4/275; Eb Manslir Muhammed b. Ahmed el-Ezher, Tehzibii'l-liiga, thk. Muhammed
I'vad (Beyrut: Dard thyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2001), “nvb”, 15/350.
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Hz. ibrahim’in bu ahlaki tefsirlerde tévbe eden ve Allah’a déniip basvu-
ran,3 kendisini tamamen Allah’a vermis kimse, zira o biitiin islerinde yiice
Allah’a dénen ve kendisini O'na teslim eden,*° kalbi ve bedeni ile Allah’a y&-
nelen kisi olarak birbirine yakin ifadelerle izah edilmistir.!

Hz. Ibrahim’in Hid 11/75. ayette halim, evvah ve miinib sifatlariyla nitelendi-
rilmesi onun kalbinin inceligine, sefkatine ve merhametine delalet etmektedir.42

insanin rabbine, insanlara ve kdinata kars: iliski bicimleri 6nemlidir ve
onemsenmelidir. Zira bunlarla iliskiler istenilen diizeyde oldugu siirece insa-
nin daha huzurlu ve daha anlaml bir hayat1 yasamas: miimkiindiir. Yaratilis
gayesini ¢cok iyi kavrayan Hz. ibrahim’in bu iliski bigimlerine iist diizeyde dik-
kat ettigini soyleyebiliriz. Nitekim o, miinib vasfinin da isaret ettigi gibi her
dem rabbine dénmekte rab-kul iliskisini daima canli tutmaktadir. Diger taraf-
tan -yukarida da anlasildig: gibi- insanlarla da iliskisin daima sicak tutmanin
gayretini glitmistiir. Putperest babasina kars1 miisfikane yaklasarak ve sicak
bir diyalog kurarak Islam’la miiserref olmasi igin gayret sarf etmistir. Lakin
babasi oglunun hak ve hakikate ¢agrisina karsi olumsuz tavir alarak diinya ve
ahiretini berbat etmistir.

insanlardan son ana kadar iimit kesmeden diyalog kurmanin yollari ve
ydntemlerini aramak gerektigini tam bir dava eri olan Hz. fbrahim’in bu er-
demli ve ahlaki tavrindan greniyoruz. Onun bu éviilen tutum ve davranisi-
nin Kur’an’da yer almasi bizlere yol haritasi olarak sunulmaktadir.

7. Kanit (<sG)
“Itaat etmek, dua etmek, susmak, husu iizere bulunmak, ibadette devam-
lilik, ayakta durmak” gibi anlamlara gelen kuniit kelimesinden tiireyen kdnit,

“itaat eden, boyun egen, dua eden, Allah’in biitiin emirlerini yerine getiren”
anlaminda kullanilmaktadir.*?

39 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 478.

40 Kurtubd, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'dn, 11/172-173; Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye, el-
Mubharrerii’l-veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 2011), 3/192.

41 EbG Manslir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vilati'l-Kur'an, thk. Hatice Boynukalin
(Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 7/208-209.

42 Zemahserd, Kessdf, 491.

43 Ferahidi, “knt”, 3/432; Ezher?, “knt”, 9/66; ibn Manz(r, “knt”, 7/504.
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Kanit kelimesi, gesitli formlariyla Kur’an’da on ii¢ kez gegmektedir. Bun-
lar icerisinde mesela ez-Ziimer 39/9. ayette kdnitin anlam alani “geceleri kdh
secde ederek kah kiyamda durarak Allah’a ibadetle mesgul olan, ahirette he-
sap verme endisesi tasiyan ve rabbinin merhametine nail olmay1 uman kim-
se” olarak tespit edilmistir.

Sadece en-Nahl 16/120. ayette Hz. ibrahim’in sifat1 olarak zikredilmek-
tedir. Bu ayette kdnit kelimesi “itaat eden” veya “Allah’in biitiin emirlerini
yerine getiren kisi” anlaminda oldugu belirtilmektedir.**

Nasil ki kéinattaki her sey alemlerin rabbinin buyruguna boyun egmis
ise ibadet ve kulluk suuruna sahip olan ahlak abidesi Hz. ibrahim de her dem
husu tizere Allah’in biitlin emirlerine tam bir teslimiyetle boyun egerek iba-
dette daim ve kaim olmustur. Ayrica bu ahlaki erdemlilik inanan erkeklerde
ve kadinlarda olmasi gereken giizide bir vasiftir. Boylece kul varligin yegine
sahibi olan rabbi karsisinda haddini ve acziyetini bilince ibadetlerinden zevk
alir. Boylece kanit, i¢ Aleminde tarifi imkansiz itminana erisir.

8. Sakir

“Yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni 6vmek” anlamina ge-
len “ 57 fiilinden tiiremis olan sdkir, “siikreden, tesekkiir eden” anlamina
gelmektedir.®

Yakin anlamli olan hamd ve siikiir arasinda niians vardir. Nitekim hamd
daha geneldir, ¢iinkii bir insan zati 6zelliklerinden ve ithsanindan dolay1 6vii-
liir fakat zati sifatlarindan dolayi o kisiye siikredilmez. Zira Allah Resfilii s6yle
buyurmustur: “Hamd siikriin basidir. Allah’a stikretmeyen kul O’'na hamd et-
mis olmaz."4® Siikiir sadece pesinen yapilirken hamd pesinen yapilabilecegi
gibi sonradan da yapilabilir.*” Hamd nimet verilsin ya da verilmesin her daim
Allah’a hamd edilir; siikiir ise nimete karsilik yapilir. “Kiifriin ve dalaletin
disinda her hale hamd olsun” vecizesi hamdin ¢ok kapsamli oldugunu dile
getirmektedir.

44 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/243; Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 570.

45 Ferahidi, “skr”, 2/347; ibn Manz{ir, “hmd”, 2/583.

46 Eb{i Urve Ma‘'mer b. Rasid el-Basri es-San‘ant, el-Cami¢, (Abdiirrezzak es-San‘ant, el-Musannef iginde
10. ve 11. cilt), thk. Habibiirrahman el-A‘zam? (b.y.: el-Meclisii'l-ilm1, 1403/1983), 10/424.

47 ibn Side, “skr”, 6/680; ibn Manziir, “skr”, 5/163.
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Stikiir ti¢ kisimdir: Birincisi, kalbin siikrii ki bu da nimeti tasavvur et-
mektir. Tkincisi, lisanin siikrii ki bu da nimet vereni giizel bir sekilde 6vmek-
tir. Uglinciisii ise diger azalarin siikrii ki o hak ettigi 6lciide nimete kargilik
vermektir.8

stikiir, Allah’in kulu tizerindeki nimetinin devamliligina ve artmasina se-
bep olmaktadir. Bu ilke, Hz. Musa'nin dilinden séyle ifade edilmektedir: “Ni-
metlerime (iman ve itaatle) bilfiil siikrederseniz ben de size daha ¢ok nimet
liitfederim. Yok, eger nankdorliik ederseniz, bilin ki azabim ¢ok siddetlidir.”
(ibrahim 14/7)

es-Sebe 34/13. ayette Yiice Allah’a siikretmeyi tam olarak yerine getir-
menin zorluguna dikkat gekilerek bu baglamda siikreden kullarin az oldugu
zikredilmektedir. Bu sebeple olsa gerek Allah'in dostlarindan Hz. Nth ve Hz.
ibrahim’in siikretmesinden dvgiiyle bahsedilmektedir.*°

Sakir kelimesi, Kur’an’da on dort yerde ge¢mektedir. Bunlardan iki
ayette Allah’'in isim-sifat1 (el-Bakara 2/158; en-Nis4 4/147), bir ayette Hz.
ibrahim’in sifati (en-Nahl 16/121), diger yerlerde ise insanlar icin kullanil-
maktadir.>?

en-Nahl 16/121. ayette Hz. brahim’in nimetlere siikreden bir kul oldu-
gu vurgulanmistir. Hz. ibrahim, Allah’in kendine verdigi nimetler hususunda
stikrii O’'na has kilardi, Allah ile birlikte baskasina siikretmez, O’na ortak kos-
mazdi.>! Bu ayette sdkir sifat1 Hz. ibrahim icin bir vgii iken onun sirk kosan
ve Allah’in nimetlerine nankérliik eden ziirriyeti icin bir uyari olmaktadir.>?

“w s .\n

Yine ayette kelimesinin kullanilmasi da dikkate sayandir. Ctinkii bu ke-

lime cemi killet (azlik) siygasinda oldugu i¢in az dahi olsa “nimete siikretmek”
anlamini igerisinde barindirmaktadir.>® Ayette bahsi gecen Hz. ibrahim’e ait
siikiir, hem s6z hem de amel ile yapilandir.>*

48 isfahant, “skr”, 389.

49 isfahant, “skr”, 389.

50 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cem, 386.

51 Taberd, Cdmi‘ul-beydn, 5/28.

52 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 13/255.

53 Razi, Fahruddin, Mefdtthu'l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1425-26/2005), 19/114; Beyzavi, Envdru't-
tenzil, 570.

4 Seyyid Kutub, Fi zildli'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Sur(k, 1972), 14/2201.
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Siikriin esasi, Allah’a sarsilmaz bir iman ve itaat {izere olmaktir. Bir di-
ger ifadeyle kalbin eylemi ile azalarin eyleminin birlikteliginden ahlaki bir
olgu olan siikiir meydana gelmektedir. Emanet olarak verilen maddi-manevi,
zahiri-batini her nimete siikran duygusuyla dolu olmak her seyin mutlak sa-
hibi olan Allah’a kars1 ahlaki 6dev ve sorumlulugumuzdandir. Biitiin mesele
“stikreden kul” olabilmektir. “Ni¢gin bu kadar ibadet ediyorsunuz?” sorusuna
“stikreden bir kul” olmayayim mi? seklinde Resul-i Ekrem’in dilinden dokii-
len son derece mesaj yiiklii ve sorumlulugumuzu hatirlatici bu biling hali, in-
sani Allah katinda degerli hale getiren ahlaki bir tutum ve davranistir.

9. Vefakar

fhanet etme ve anlasmaya aykir1 davranmanin zidd1 olan “_j,”, “bir
seyi olmasini gerektigi gibi yerine getirme, tamamlama, séziinde durma, ¢ok
olma” anlamindadir. Buradan tiireyen “ u’ 4" ise “birine hakkini tam vermek,
tamamlamak, sartlari yerine getirmek” anlamlarina gelmektedir.>

Kur’an’da sadece en-Necm 53/37. ayette ;e 5 éé.&!\ 2157 seklinde Hz.
ibrahim’i nitelemektedir. Bu ayet baglaminda Hz. ibrahim’in vefakarlig: ti¢
sekilde izah edilmektedir: Birincisi, kendisinden yapilmas: istenilen seyle-
ri yerine getirme hususunda azami gayret géstermesidir. Nitekim et-Tevbe
9/111. ayeti buna isaret etmektedir: “Allah kendi yolunda savasan, dldiiren
ve 6len miminlerin canlarini ve mallarini cennet karsiliginda satin almis-
tir. iste bu hem Tevrat’ta hem incil'de ve hem de Kur’an’da Allah’in kendi
tizerine bir borg olarak bildirdigi bir vaattir. Verdigi séze sadakat hususunda
Allah’tan daha saglam kim olabilir?! (Ey Miiminler!) Allah ile yaptiginiz bu
karh aligveristen dolay1 sevinin ve (bilin ki) bu ¢ok biiyiik bir bahtiyarliktir”
ikincisi Allah’a itaat amaciyla malini infak etmede {istiin gayret sarfetmesidir.
Uglinciisii ise canindan daha aziz olan ¢ocugunu kurban etme hususunda tam
bir teslimiyet gostermesidir. Konumuz olan ayette ifade edilen “_3 5 41" ni-
telemesiyle Yiice Allah bu durumlara dikkat ¢ekmistir. Zira el-Bakara 2/124.
ayette Allah Teald Hz. ibrahim’in bu 6zelligi hakkinda sdyle buyurmustur:
“Bir zamanlar rabbi brahim’i bazi emir ve yasaklarla sinamis; o da bu sinav-
dan yiiziiniin akiyla ¢ikmisti. Bunun tizerine Allah, “Seni insanlara (manevi)

55 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyy4 b. Muhammed ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-liiga, thk.
Abdusseldm Muhammed Har(n (y.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979), “vfy”, 6/129; Cevherd, “vfy”, 1259.
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onder yapacagim” buyurmustu. ibrahim, “Soyumdan da énderler ¢ikar.” diye
dua edince Allah, “Benim verdigim s6z, (soyundan gelecek) zalimler icin ge-
cerli degil” buyurmustu.”>®

Allah’a olan imanimiz da teslim olusumuz da aslinda O’na verdigimiz
bir sozdiir, bir ahittir bir akittir. Miiminlerin Kur’an’da zikredilen en 6nemli
ahlaki 6zelliklerinden biri de ahde vefa gostermeleri, yapilan anlagmalara
sadik kalmalari, yani verdikleri s6zde durmalaridir. Bu sz verme, ister bir
ferde olsun ister bir topluma olsun fark etmez. Bunun tersi davranis miisrik-
lerin ve minafiklarin tavri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisaca, bu ahlaki
tutum ve davranisin Allah’a ve insanlara kars1 olmak tizere iki boyutu séz
konusudur.

Sonug

Kur’an’da bir¢ok peygamber farkli veya benzer sifatlarla zikredilmek-
tedir. Peygamberlerin insanlar i¢in hem 6nder hem de ornek sahsiyetler
olmalar1 nedeniyle onlarin sahip oldugu bu sifatlarin bireysel ve toplumsal
yansimalarinin miimin sahsiyetler tarafindan bilinmesi 6nemlidir. Bu bag-
lamda Kur’an'da en ¢ok ismi gecen peygamberlerden biri Hz. ibrahim’dir.
Onun kimlik ve kisiligini ortaya koyan ahlaki 6zellikleri ¢ok farkli sifatlarla
zikredilmistir.

Hz. brahim ile 6zdeslesen en énemli sifatlarindan biri “haniftir. Bu si-
fat kisinin kendisine ve rabbine yabancilasarak, sirk basta olmak tizere her
tiirlii batil inangtan, yasam tarzindan uzak olmasini ifade etmektedir. insan-
lar i¢in 6nemli bir davranisi ifade eden hanif sifati, Allah’in dost edindigi ve
tevhid davasinin sembol ismi Hz. ibrahim’in karakteristik 6zelligi olarak her
miimin birey i¢in 6nemli bir ahlaki ilkeyi olusturmaktadir. Yine bu sifat ile
benzer bir anlam ifade eden “miislim” sifat1 da Hz. ibrahim’i tavsif eder se-
kilde Kur’an’da kullanilmistir. Bu sifat ise Hz. ibrahim 6zelinde tiim insanlara
Allah’a sarsilmaz bir iman ile baglanmayzi, en biiyiik zuliim olan sirki imana
bulastirmamayi, tereddiitsiiz bir sekilde ihlas ve samimiyetle Yiice Allah’a bo-
yun egmeyi kisaca fbrahimi teslimiyeti ifade etmektedir.

eecccccccccccce

56 isfahani, “vfy”, 829-830; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdami’l-Kur'dn, 20/53.
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Bir topluluk veya bir dint grubu karsilayan “iimmet” kelimesi, Hz. ib-
rahim’in sifatlar1 arasinda yer almaktadir. Ancak Hz. ibrahim’in tek basina
limmet olmasi bir cemaat veya topluluk olusturma ile iliskili degildir. Bu ni-
teleme, Hz. Ibrahim’in biitiin kemal sifatlar1 kendinde toplamasi, her tiirlii
hayri ve iyiligi 6gretmesi, kendisine uyulan 6nder olmasi, yasadigi désnemde-
ki biitlin batil dinlere kars1 ¢ikarak onlarla miicadele edip tevhide yénelmesi
nedeniyledir. Ayrica bir kiside bulunmasi zor olan birgok faziletli davranisin
Hz. ibrahim’de toplanmasi ve bu davranislarin onda tekimiil etmesi de tim-
met seklinde tavsif edilmesine sebep olmustur.

“Evvah” sifat1 Kur’an’da sadece Hz. ibrahim’i niteler sekilde kullanilmak-
tadir. Bu sifat Hz. ibrahim’in asir1 merhametinden ve kalbinin yufkaligindan
kinayedir. Ancak bu durum sinirsiz bir merhameti dogurmamakta, aksine
temkinli bir davranis seklini dncelemektedir. Burada sinir, iman noktasinda
kendini gosterir ve zellikle islami degerlere kars1 ¢ikanlara hosgériilii olun-
mamasinin gerekliligini ortaya koyar.

Hz. ibrahim’i niteler sekilde kullanilan bir diger sifat “halim”dir. Bu sifat
kendisine yapilan herhangi bir kétiiliigii kendi nefsi icin degil sadece Allah
icin cezalandirmak, 6fke ile ortaya ¢ikabilecek biitiin taskinliklara akliselim
bir sekilde yaklasarak mutedil davranmak ve sabirli olmak anlamindadir. An-
cak bu durum caresizlik sebebiyle degil, tam aksine hak edeni cezalandirmaya
muktedir olmakla birlikte ahlaki olgunluk gostererek karsidakine hosgoriili
davranmaktur.

insanlar igin giizel ahlakin ilkelerini belirleyen ibrahimi sifatlardan bir
digeri de t6vbe ve itaat ile Allah’a yonelen kisi anlaminda “miinib” sifatidir.
Allah’in biitiin emirlerini yerine getiren, dua ederek O’na yonelen anlaminda
“kanit” sifat1 da kul ile yaratici arasindaki temel ilkeleri ortaya koyan ibra-
him bir sifat olmaktadir. Yine bu baglamda kulun Rabbine yonelmesi ve O'na
itaat etmesi bakimindan “sakir” sifati da Hz. ibrahim’in énemli sifatlar1 ara-
sinda zikredilmektedir. Nitekim Hz. ibrahim, Allah’in kendine verdigi nimet-
ler hususunda siikrii O’na has kilardi, Allah ile birlikte baskasina siikretmez,
O’na ortak kosmazdi. Ozellikle Allah’a karsi vefali olmak da Hz. ibrahim’de
stibut bulan essiz giizellikte ahlaki bir davranmistir. Atifta bulunulan ahlaki

ozellikler ve giizellikler iginde en kapsamlisinin “vefakar” sifatinin oldugunu
soyleyebiliriz.
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0z: Ahlaki iyinin ne olduguna ve onun nasil bir toplumsal érgiitlenme bi-
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insa edilen insani iyiye evrilmesinin, ahlak tarihinde iyiye dair en 6nemli
dontistimlerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Herhangi bir harici otorite ve
yaptirim yerine motivasyonunu bireylerin taleplerinden alarak, yine onlarin
¢ikarlarinin uzlasimi ile tezahiir eden insani iyi, ahlaki amaglar igin kadim
ddnemden farkl olarak yeni bir telosu seslendirir. S6z konusu telosun nesvii-
nema bulmasinda gerekli yeni ethosun, Antik Yunan ve Roma’dan farkli ola-
rak 18. yiizy1lda isko¢ Aydinlanmacilari tarafindan yeniden yorumlanan “sivil
toplum” modeli oldugunu ifade edebiliriz.

Sivil toplumun ne oldugu ve kapsadigi alanlarla ilgili bir mutabakat sz
konusu degildir.! Fakat farkli sivil toplum tanimlarinin her birinin kendi ide-
allerindeki toplumsal modeli niteledigini sdyleyebiliriz.? Her ne kadar sivil
toplum modern anlaminy, aile, devlet arasinda kalan ara bir asama olarak
degerlendiren Hegel’e (1770-1831) bor¢lu olsa da kavramin Antik Yunan’dan
gelen kokleri sosyal ve politik olarak kadim bir kavram oldugunu ortaya koy-
maktadir. Geleneksel olarak, 18. yiizyila kadar, Roma toplumunun medeniyet
olarak dontisiimiini barindiran sivil toplum, dncesinde ise Yunan koindnia
politiké’si olup devlet veya “politik toplum” ile esanlamli kullanilir. Locke
(1632-1704), “civil government” dan veya Rousseau (1712-1778), “état ¢ivil”
den veya Kant (1724-1804), “biirgerliche gesellschaft” dan soz ettiginde soz
konusu kavramlar yine ayni sekilde Yunan polisi gibi tamamen politik alani
kapsayan bir devlet anlamina gelir. Hal byle olunca sivil toplum, siyasi ola-
rak aktif vatandasin alamdir.

Tarihsel siireclerde var olan sivil toplum kavrami 18. yiizyilin ikinci ya-
risinda, sivil toplum ile devletin bilinen denklemini bozacak bicimde Iskog
Aydinlanmacilari tarafindan yeniden canlandirilarak devletten farkli ve ken-
di bicim ve ilkeleri olan bir toplum alani olarak degistirilmistir.3 Bu degisimin
temel dinamiklerinin Aydinlanma dénemi 6ncesi toplumsal diizendeki mev-
cut paradigmalarinin ¢6kiistiniin sonucu oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim 17.
yiizyil siiresince kriz olarak bas gosteren, topragin, emegin ve sermayenin

1 Mustafa Erdogan, “Sivil Toplum: Bir Kavramin Anatomisi”, Liberal Diistince Dergisi, 3/10-11 (1998),
5-21.

2 Omer Gaha, Sivil Toplum Sivil Topluma Karst: Sivil Toplumun Tiirkiye ve Diinyadaki Seriiveni (istanbul:
Mana Yayinlari, 2017), 50.

3 Krishan Kumar, “Civil Society”, The Social Science Encyclopedia, ed. Adam Kuper, Jessica Kuper,
(London: Routledge, 1996), 152-153.
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ticarilesmesi, piyasa ekonomilerinin biiylimesi, yeni yerlerin kesfedilmesi ve
ingiliz ve Amerikan devrimleri etkisiyle gelisen olaylar mevcut sosyal diizen
ve otorite modellerinin sorgulanmasina neden olmustur. Bu ¢ercevede kadim
diinyada sosyal diizenin matrisini olusturan Tanri, kral, devlet gibi kavramlar
ile bunlara bagli normlar sorgulanip yeniden insa edilmeye baslanmistir. 18.
yiizyildan itibaren toplumsal diizenin varligini aciklamak i¢in metafizik un-
surlarin yerine peyderpey toplumun isleyisine doniilmeye baslanmistir. Eko-
nomik alanda yeni baslayan piyasa ekonomisi ¢cercevesinde kendi kendini dii-
zenleyen bir alan olarak ekonominin fizyokratik doktrini, ¢esitli geleneklerin
kesfi ve Avrupali olmayan topraklarda toplumsal yasami organize etme mo-
delleri ve 18. ylizyilin sonlarinda saatgi bir Tanr1 imaji, toplumsal diizenin ve
ahlakin kaynaginin toplumun disinda oldugu fikrini sorgulatarak yeni rotayi
karsilikli toplumsal iliskiler cercevesine yonelmistir. Yeni sosyal diizen mo-
delleri arayisinin hem mevcut entelektiiel geleneklerin yeniden islenmesini
hem de yeni bir zemin arayisini da beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz.*

Nitekim yeni sosyal diizen modellerine dair arayis ve degisim devlet
kavraminin da yeniden yorumlanmasina neden olmustur. Yukarida ifade edi-
len ve daha ¢ok siyasal belirlenimlerin 6n planda oldugu toplumlarda devlet
askin bir otorite olarak formiile edilirken, ¢esitlilik icinde farkl insan ter-
cihlerinin bir disa vurumu sivil toplumda ise devlet islevsel bir anlayisla ele
alinmistir.> S8z konusu degisim aym zamanda kadim toplumlarda daha ¢ok
politik etkenlere bagli olan degisimin merkez kuvvetinin 18. yiizyildan iti-
baren farklilasmasini resmeder. Sivil toplum kavraminin, hegemonik ve kar-
si-hegemonik sdylemlerin siirekli olarak iiretildigi siyasi yapilanmalarin ade-
ta panzehiri olarak insanlarin siradan amaglarina hizmet igin sahneye ¢iktig:
sdylenebilir.®

Kimi diisiiniire gore de sivil toplum kavrami esasinda “liberal projenin”
bir pargasini olusturmaktadir. Bu durum geleneksel toplumlarda ahlaki ni-
teligi belirlemede sadece iyi ve kotii seklindeki iki karsit ilkenin yetersizligi-
ne isaret eder. Dolayisiyla sivil toplumun ahlaki goriisti, geleneksel normatif

4 Adam B. Seligman, The Idea of Civil Society (New York: The Free Press, 1992), 15-16.

5 Omer Caha, Sivil Toplum ve Devlet (Ankara: Orion Kitabevi, 2016), 35-38

6 Lorenzo Fioramonti and Ekkehard Thiimler, “Civil Society, Crisis, and Change: Towards a
Theoretical Framework”, Journal of Civil Society 9/2 (2013), 225-232.
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anlayislarin liberal demokratik normlara gére erozyonunu igeren marjinal
bir proje olarak okunabilir.”

Ozellikle Isko¢ Aydinlanmacilar: tarafindan sekiiler bigimde toplumsal
ve ekonomik bir yapi olarak onerilen sivil toplum, ayni zamanda ahlaki bir
diizeni igerir.2 S6z konusu bu diizen kendiliginden olustugu i¢in kadim diin-
yada oldugu gibi Tanri, akil, gelenek, egitim, taklit yoluyla insa edilemez. Her-
hangi bir askin ilke varsaymayan mezkir diizende ahlaki yargilarin kaynag:
ise, insanda dogal olarak oldugu kabul edilen ahlaki iyi algisina baglanir.’

fyinin yeni konumu, tarihsel siireclerden farkli olarak degisen ihtiyaglar
ve talepler dogrultusunda sivil toplumla birlikte yeni bir temellendirmeye
tabi tutulmasini temsil eder. Hatirlanacag tizere kadim dénemde bireyin ah-
laki hayatinin ve toplumsal tahayytiliin belirleyicisi metafiziksel hakikattir.
Dolayisiyla s6z konusu yeni durum, birey ve toplumun nihai amaglar dogrul-
tusunda metafiziksel veya teolojik bir temellendirmeyle siyasal belirlenimle-
rin etkisinde daha ¢ok, riza, taklit ve tekrar {izerinden mesruiyet alan kadim
iyinin yerinin yerinden edilmesini seslendirir. Kisaca, sivil toplumla birlikte
nasil iyi yasanmasi gerektigine dair hususlarin, idea ya da dnceden belirlen-
mis semalar yerine insanin ihtiyag, talep ve yonelimleri baz alinarak gergek-
lestirilecek islevsel érgiitlenmelerde arandigini séyleyebiliriz. 10

1. Siyasal Tolumdan Sivil Topluma: Ahlak

insanlarin hangi amaglar1 secip neyin pesinden kosmalar1 konusunda
ahlaki hayati yeni bir paradigma {izerine yapilandiran sivil toplumu sadece
devletten ayri bir olgu olarak degerlendirmemek gerekir. Bu nedenle sivil
toplumun iktidarin denetim ve ele gegirilmesiyle ilgili “siyasi toplum”dan
farkli!! sekiiler bir toplum modeli olduguna da isaret etmek gerekmektedir.

Sivil toplumdan farkli olarak siyasi/politik toplum, siyasal kavraminin
sekillendirdigi ve siyasal eylemlere kaynaklik eden, énceden kararlastirilmis

normlarla kendine 6zgii nihai ayrimlarla tanimlanan toplum olarak ifade

eecccccccccccce

7 Chris Allen, “Who needs civil society?”, Review of African Political Economy 24/73 (1997), 329-337.
8 Miimin K&ktas, Isko¢ Aydinlanmas: Bir Sivil Toplum Perspektifi (istanbul: iz yayincilik, 2019), 24-26.
9 Koktas, Iskog Aydinlanmast, 138.

10 Charles Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, cev. Hamide Koyukan (istanbul: Metis, 2018), 14.
11 Mustafa Erdogan, “Sivil Toplum”, 5-21.
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edilebilir.!? Zaten siyasal olanin, bir uzlasidan ziyade gruplasmalara dayal
birlikleri temsil ettigini sdyleyebiliriz.!® Siyasal olan, bir toplulugun “ortak
iyi”sini veya “ideal diizenini ilgilendiren tiim faaliyetleri kapsar.'* Bu go-
riise gore ahlaki durumun belirgin 6zelliginin, kisinin tek bir hedefe yonelik
amaglardan, iyi sonuglardan ve erdemli davranislarin rotasindan dnceden
haberdar olup onlarin izini siirmek zorunda olmasi oldugunu ifade edebiliriz.
S6z gelimi Yunan disiincesinde akilla ilgili amaglar kategorisi gergevesinde
ve nesnel sonuglar elde etmek igin belirli yarg: ve fiillerin akli olarak genel
ahlaki islev iginde diizenlenmesi s6z konusu durumun uzanimi olarak oku-
nabilir. Yunan siyasi toplulugunun sehir devleti seklindeki karakteri ¢erce-
vesinde olusturulmak istenen makul topluluk ve diizen fikri ile siyasi istikrar
amaglanir. Fakat mezkr siyasi yapilanma Romalilarda farkli bir sekilde teza-
hiir eder. Toplumsal anlamda diizen ve dengeli y6netim, Antik Yunan aklinin
aksine Romali akilda, seyleri birbirleriyle uyumlu olmaya ve birlikte ¢calisma-
ya iterek, onlari bir arada tutan kozmik gii¢ olurken, hukuk bu giiciin somut
tezahiirl olarak karsimiza ¢ikar. Fakat birbirinden farkli da olsa bu Yunan ve
Roma’nin siyasal diizen fikri cercevesinde olusan ahlaki yapilanmadan farkli
olarak gelisen Ingiliz/iskog gelenegi ise kendiliginden, dogal ve icgiidiiseldir.
Sempatik 6ykiinmenin ahlakin ana kaynagi olarak goriildiigii bu toplumlarda
davranislari rasyonellestirme, onaylanmis talepler dogrultusunda nesviine-
ma bulur.’

Nitekim Carl Schmitt’e (1888 - 1985) gore sivil (liberal) toplumlarda etik
cosku ile ekonomik nesnellik yeni bir veche kazanmakta, insanlarin daha
dnce kendilerini tanimladiklar: “siyasal” kimlikler gecerliligini yitirmekte-
dir. Siyasal yasam gecerliligini sivil toplumda ahlak, hukuk ve ekonominin
norm ve diizenlerine devretmektedir. S6z konusu devrin tezahiirii olarak
siyasal bir nitelik tasiyan kavga kavramy, liberal ekonomi tarafindan reka-
bete, liberalizmin manevi tarafinda ise insanliga dair bir tasavvurun tar-
tismasina ddniismektedir.!® Bdylece “siyasal” kavraminin gecerliligi yerini
ekonominin norm ve diizenlemelerine, dolayisiyla ahlak basta olmak tizere

12 Carl Schmitt, Siyasal Kavrami, gev. Ece Goztepe (istanbul: Metis, 2014), 57.

13 Schmitt, Siyasal Kavramu, 68.

14 Ali Yasar Saribay & Siileyman Seyfi Ogiin, Politikbilim (Istanbul: Alfa, 1999), 22.

15 John Dewey, Egitimde Ahlak flkeleri, cev. Silleyman Aydin (Ankara: Fol Yayinlari, 2020), 43-53.
16 Schmitt, Siyasal Kavrami, 101-102.
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yeni degerlemelerden olusan bir kimlige birakmaktadir.!” Nihayetinde ka-
dim dénemin sinifsal ayrimlar yoluyla riitbe ve statiiye dayali verili kimlik-
ler sivil toplum modeliyle herkese agik bicimde rekabet yoluyla, bireylerin
kendilerini ayirt etme ve anonim kitlelerin {izerine ¢ikma sansi veren yeni
kimliklere déniismektedir.!8

Hayati yeniden organize ederek ¢ikarlarin oryantasyonuna bagli bir ya-
sam modeli ortaya koyan Isko¢ Aydinlanmacilarina gore sivil toplum tarihin
triintdiir. S6z konusu durum insanin sadece belirli toplumsal evrelerden ge-
¢en insanhigin yetkinlesme siirecinden daha fazlasini igerir ve ayni zaman-
da ilkellikten medeniyete gegisi temsil eder.!® Zamanin tek boyutlu olarak
kavranmasiin uzanimi olarak sekiiler bir temellendirmeye tabi tutulan bu
sivil toplum Ferguson’a (1723-1816) gére “cilali toplum”dur. Onceden tayin
edilen hedefler, harici normlar ve yaptirimlar ile tanzim edilen siyasal top-
lumun aksine sivil toplum insan gereksinimlerine gore kendiliginden olusur.
Medeni toplum olarak da ifade edilen s6z konusu yap: geleneksel yapilar gibi
ahistorik ve sabit olmayip devrimci bir ilerleme yerine evrimci bir sekilde ka-
demeli olarak stirekli degisen ve dinamik bir siireci yansitir. Akan bir nehire
benzeyen bu yapi ile insan sahip oldugu yeteneklerini tiim potansiyellerini
kullanarak genisletebilir. Heniiz bir planlama ve tasarim olmadan kademeli
olarak kendiliginden ilerleyerek gelisen s6z konusu siiregler, insanin stirekli
artan taleplerine paralel olarak siireklilik kazanir. Dolayisiyla insanin yaptigi
her yenilik, kurdugu politik veya ahlaki sistem nihai degildir.?° S6z konusu
durum zamanin bir ugrak olarak algilanmasiyla alakalidir. Nitekim Iskog Ay-
dinlanma geleneginde zaman kavrami, ebediyet formunda ele alinmaz. Za-
man tek boyutta kavranarak déneme 6zgii bir kavrayisla sekiilerlesmeye uy-
gun bicimde diizenlenir.?! Bir bagka ifadeyle zamanin bu sekilde kavranmasi
beraberinde 6zellikle Orta Cag’da teolojik bir zeminde olusan hakikat anlayis:

17 Emrullah Kilig, “Metafiziksel Iyi'den Deger’e: Ahlakin Yolculugu” (Ankara: Ankara Universitesi,
AUSBE, Doktora Tezi, 2020), 266.

18 Aleida Assmann, “Civilizing Societies: Recognition and Respect in a Global World”, New Literary
History 44/1, (2013), 69-91.

19 Murray G. H. Pittock, “Historiography”, The Scottish Enlightenment, ed. Alexander Broadie (New
York: Cambridge University Press, 2003), 258- 276.

20 Adam Ferguson, “Of the General Characterictics of Human Nature”, An Essay on the History of The
Civil Society, ed. Fania Oz-Salzberger, (London: Cambridge Universty Press, 2001), 7-16.

21 Charles Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 103.
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yerine 6znenin yonelim ve duyarlliklar ile olusturulan tarihsel diinyaya ait
hakikat anlayisini getirdigi soylenebilir.

Nitekim David Hume (1711-1776) William Robertson (1712-1793) ve
Adam Smith (1723-1790) gibi diisiiniirler bu siirecleri, ilkellikten medeniyete,
kabaliktan zarafete dogru ilerlemenin belirli ortak asamalarina odaklayarak
insani gelismeyi de bu siirece entegre ederek insanligin ge¢misini yeniden
kurguladilar. Antropolojik model olarak kurgulanan ve etkisi giintimiizde de
devam eden bu yeni model ile insanhigin gelisimi iktisadi olarak ele alinmistur,
S6z konusu teorik modelin soy kiitiigline gore gecim tarziyla alakali olarak
evrelerin farklilasmasini igeren ve birbiriyle siki iliskili olan modellerden di-
gerine gecis “dogal”dir.?? Dért asamali gelisme teorisine gére tasarlanan séz
konusu modele gore insanlik; Avcilar, Cobanlar, Tarim ve Ticaret Cagi olmak
tizere insanlik dort farkli durumdan olusur. Nitekim Adam Smith’e gore her
birinde toplum medeniyete biraz daha yaklasmistir. isko¢ Aydinlanmacilarin-
ca gegmisin bu sekilde kurgulanmasinin yeni diizenin ilk adimini olusturdu-
gunu sdyleyebiliriz. Ciinkii onlara gore toplumu siyasi yapilanmadan farkh
olarak ekonomik bir gelisim modeli ile okumak, onun ticari bir ortamda ¢i-
karin itici giiciiyle birlikte sahsi iyilik pesinde kosan bir topluma evrilmesine
yol agabilir diisiincesidir. Béyle bir iyilik i¢in de herkese esit firsatlar sagla-
nir. Ayrica bu iyili§in neset etmesi igin de siyasal toplumun kargithk tizerin-
den tezahiirii olan savas ortamindan ziyade baris ortamina ihtiyag¢ duyulur.
Giinkii Iskog diisiiniirlerine gore siirekli baris ortami hem ticari zeminde ger-
ceklesmesi gereken iyi icin istenen iklimi sunar hem de savas durumlarinda
kendini fazlasiyla hissettiren geleneksel devlet, aristokratlar ve kurumsal ik-
tidarin giicii ile etkisi sivil toplum lehine kirilmis olur.?3

Mezkir cerceve de Aydinlanmacilarinin ahlak anlayisi da bireyin top-
lumdaki konumu bakimindan dogrudan sivil toplum ile iliskilidir.?* Sivil top-
lum 6ncelikle kademeli toplumdur. Bu durum onu kadim diinyanin hiyerarsik
siyasal toplumlarindan ayirir. ikinci olarak sivil toplum din veya siyasal her-
hangi harici bir tasarimi reddetmesi bakimindan kendiliginden olusan diizeni

22 Pierre Dardot - Christian Laval, Diinyanin Yeni Akli: Neoliberal Toplum Uzerine Deneme, gev: Isik
Ergiiden (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2012), 42-43.

23 Pittock, “Historiography”, 258-276.

24 Koktas, Iskog Aydinlanmasi, 17-18.
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temsil eder.?> Bu sistemle cogu 6zel ¢ikarlar pesinde kosan bireylerden olusan
bu topluluk bir yandan tiretim ve ticaretin roliinii, diger yandan sosyallik ile
modern toplumun profilini kendiliginden sekillendirmesine imkan saglar.26
Dolayisiyla sivil toplumda siyasi yapilar tamamen aragsal dneme sahiptir ve
onlara ne kadar az ihtiya¢ duyulursa o kadar iyi oldugu séylenebilir.?”

Belirli bir ortamin tiriinii olan sivil toplum, farklilasma, 6rgiitliiliik, oto-
nomilesme ve goniillii beraberlik gibi karakteristik 6zelliklere sahiptir.28 Bu
nedenle kadim diinyanin benzerlikler ve taklit tizerine kurdugu ahlaki yapi-
lanmanin aksine sivil toplum, farkliliklar1 6ne ¢ikarir. Yurttaslik erdemleri-
nin hakim oldugu siyasal toplum bicimlerindeki kisitlanmis olan potansiyelin
gerceklesmesine imkan veren sivil toplumun 6nemli bir vasfi da evrensel ba-
kis agisim yansitmasidir.?°

Calismamizin amaci agisindan ozellikle dikkat ¢ekilmesi gereken bir di-
ger ayrim da sivil toplumun hem kavram hem de gelenek olarak sivik erdem-
lerden (yurttaslik erdemleri) farkli olmasidir. S8z konusu durum daha énce
ifade edildigi gibi kadim dénem ile modern dénem arasindaki farkl sivil top-
lum tanimlamasinin sonucunu yansitir. Yunan ve Roma'nin siyasi anlayisi-
na kadar giden sivik erdem insanin yetkinlesebilmesini yalnizca siyasi telosa
hamleder. Yurttas olarak insanin ideasi kamusal bir ideadir ve erdem toplum-
sal siireglere aktif ve siirekli katilimi gerekli kilar. Daha ¢ok iskog Aydinlanma-
s1 ile nesviinema bulan ve devletten ayri kendine ait form ve ilkeleri bulunan
sivil toplum geleneginde ise ahlaki ideal, kadim dénemden farkl olarak top-
lumsal olmaktan ziyade 6zel/6znel idealdir. Fakat s6z konusu bu 6znel ideal,
bireyler arasi uzlasim neticesi dolayli olarak kamusal iyiligin de gercekles-
tirici olur. Temelinde, insan dogasinda bulundugu varsayilan ahlak duygu-
su ile temsil edilen sivil erdemler, sivik erdemlerin aksine din, toplum ya da
aile ile olan baglar yerine insan duygulanimlari, ekonomik iliskiler {izerin-
den gergeklestirilen farkli dayanisma anlayislarina dayali ve siyasi egemenin

25 D.L Pietrzyk, “Civil Society - Conceptual History from Hobbes to Marx”, Marie Curie Working Papers
1/149 (January 2001), 10-11

26 Fania Oz-Salzberger, “Civil Society in the Scottish Enlightenment”, Civil Society History and
Possibilities, eds. S. Kaviraj ve S. Khilnani (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), 58-83.

27 Charles Taylor, “Modes of Civil Society”, Public Culture 3/1 (Fall 1990): 95-118.

28 Gaha, Sivil Toplum ve Devlet, 66.

29 Ross Poole, Ahlak ve Modernlik, cev. Mehmet Kiigiik (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1993), 39- 42.
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diizenlemesinden bagimsiz “rasyonel” bir temeli icerir.3® S6z konusu durum
Taylor’a gore 17. yiizyilda biiyiik 6lgiide din savaslar yiiziinden yogun karma-
saya maruz kalmis Bat1 toplumunun dogal hukuk kuramlarindan hareketle
toplumsal birligi saglamak ve nasil yasanmasi gerektigine dair ahlaki zemini
teminini yansitir.3!

Ahlaki kararlarin dogru ve yanlishigini kadim diinyanin normatif yapilar:
yerine insanlarin karsilikli sempati ile belirlemis olduklar: standartlara bira-
kan yeni durumda siiphesiz sivil toplum anlayisinin yeri biiyiiktiir. Nitekim
Hume, duygular iizerinden hakikat tartigmalarim temellendirir.3? Ahlakin
akil ile temellendirilemeyecegini ve erdemlerin nesnelerdeki niteliklerden
degil icimizdeki duygunun nesneleri oldugunu ifade eder. 33 Ciinkii Hume’a
gore bir fiili iyi veya kétii yapan sey akil degil duygulardir.3# Dolayisiyla ahlak,
dis etkenler yerine haz ve i¢sel bir onama ile mesruiyet kazanir.3> Boylece
Hume, ahlaki failin duygusal onay1 ve ¢ikarlari dogrultusunda sivil toplum
belirlenimine uygun bigimde karsilikli rekabetle dengelenen kendiliginden
dogan diizen anlayisinin lokomotifi olur. S6z konusu durum kadim dénemden
pek ¢ok agidan kopmay: temsil ederken 6zellikle makalemizde siyasal olarak
ifade ettigimiz nedenselliklerle 6nceden belirlenen ahlaki amag ve yapilarin
toplumsal gliciiniin azalmasini yansittigini soyleyebiliriz.

Hume gibi Adam Smith'te siyasal olanin disinda ahlaki kararlarimiza
nesnel ve rasyonel bir temel bulmaya calisir, S6z konusu anlamda tarafsiz
bir gozlemci (impartial spectator) teorisiyle gdriislerini temellendirir. Ahla-
ki kararlar kozmik bir uyum veya ilahi bir onay yerine tarafsiz gézlemcinin
onayini kazanma ile esdeger goriiliir.3¢ Bdylece (hayali) tarafsiz gézlemci ile
insanin kendisiyle yargilanacagi eylemleri i¢in standartlar belirlenir.

Kazan-kazan mantigiyla isleyen yeni toplum modelinde 6zellikle Smit-
h’le birlikte kisinin kendi 6z ¢ikarlarini kovalamas: “iyi” olarak degerlendi-

30 Erdogan, “Sivil Toplum”, 5-21(11)

31 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 13.

32 Kilig, “Metafiziksel fyi'den Deger’e Ahlakin Yolculugu”, 146.

33 David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, ev. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2015),
316.

34 David Hume, Ahlak, gev. Nil Simsek (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 12.

35 David Hume, Ahlak, 21.

36 Adam Smith, Ahlaki Duygular Kurami, gev. Derman Kizilay (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2018), 169.
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rilmis,3” bu cercevede yeni telos siyaset yerine &zellikle iktisat tarafindan
belirlenmeye baslamistir. Kendiliginden amagsiz olarak olusan “piyasa” den-
geleri gercevesinde sekillenen yeni “ethos”ile gii¢ ve zor dislanarak, dogal
ve rizaya gore isleyen ahlaken de iyi bir diizen amaglanmistir.3® MacIntyre’a
gore ise Iskog Aydinlanmacilarinin kendiliginden ve apagik algilarin varo-
lusunu ileri stirtip ortak duyu {izerinden ahlaki degerleri belirleme ¢abala-
r1 her davranislara rasyonel bir temel bulma igin yetersiz ve belirsiz olup,
sadece ahlaki pozisyon icin gelistirilen savunma stratejilerinden ibarettir.3°
MaclIntyre ‘a gore 6zellikle Hume ve Smith gibi isko¢ Aydinlanmacilarinin
evrensel insan dogasi ve yeni bir model olarak sivil toplum geleneginden
hareket ettikleri varsayilsa da esasinda ortaya koyduklar: yine belirli bir
toplumsal yapiya duyulan baglilhigin 6n kabulleri olan politik bir tutum ve
ydnetici elit tabakanin 6nyargilari olmaktan &te degildir.*

MaclIntyre’in s6z konusu itirazini Aristotelesci sema karsisinda daha ¢ok
modern duygucu teorilere yapilan itiraz olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii 18.
yiizyildan itibaren ahlaki alanda gelisen insani iyinin arka palinda sadece elit
bir grubun 6nyargilari ve isteklerinden ziyade politik belirlenimden olduk¢a
farkl1 bir toplum modeli oldugunu séyleyebiliriz.

Nitekim Michel Foucault "da (1926-1984) politik olana karsit olarak ko-
numlanan sivil toplumu “tarihsel-dogal bir sabit”, “kendiliginden bir sentez
ilkesi”,”politik iktidarin daimi anakalib1” ve “tarihin motoru” olarak dért ana
ozellikle agiklar. Sivil toplumun “politik iktidarin anakalibi olmasi” 6zel bir
onem tasimaktadir, Nasil ki bireylerin kendiliginden is birligi, is birligi pak-
tinin varlik nedenini ortadan kaldirdig gibi iktidarin kendiliginden olusumu
da zorunlu itaati gereksiz kilmaktadir. Ciinkii bireylerin karsilikl iliskilerde,
kesfettikleri yeteneklere bagl olarak rol ve gérev dagilimi yapmasi iktisadin
da dtesinde bir is boliimiine giden siireci olusturmaktadir. Ayrica sivil top-
lumun “tarihsel-dogal sabit” olmasinin anlami sivil toplumdan énce hicbir
seyin olmamasidir. Glinkii toplum olmama durumunu aramak bosunadir ve

37 Adam Smith, Uluslarin Zenginligi, cev. Ayse Yunus-Mehmet Bakirci (Istanbul: Alan Yayinlari, 2017), 26.

38 Ayse Bugra, Iktisatcilar ve Insanlar (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 101.

39 Alasdair MacIntyre - Homerik Cagdan, Yirminci Yiizyila Etkik’in Kisa Tarihi, cev. Hakki Hiinler - Solmaz
Zelyiit Hiinler, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), 201.

40 Alasdair Maclntyre, Erdem Pesinde, cev. Muttalip Ozcan (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001), 341.
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insan dogasi toplumdan ve tarihten ayrilmaz.*! Tarihin bu sekilde yorum-
lanmas: siiphesiz tesadiifi degildir. Ciinkii insan dogas1 ve tarih, iskog Aydin-
lanmas: diisiincesinin ana temalarini olusturmustur. insani tarihin bir {iriinii
olarak géren bu diisiinceye gore insani insan yapan degismeye ve evrilmeye
acik olmasidir. Bu nedenle diger Avrupa tilkelerindeki diistiniirlerden fark-
l1 olarak daha cok giinliik yasamin icerisinde olan isko¢ Aydinlanmas: dii-
stiniirleri, dernekleri ve kuliipleri ile de devlet kurumlarina mesafeli dura-
rak degisimi politik ve teolojik olanin disinda farkl yapilar {izerinden insa
etmislerdir.#?

S6z konusu yapinin inga edilmesinde dikkat gekici bir motivasyon unsu-
runa daha isaret etmek gerekmektedir. iskogya’nin, diger Aydinlanmac kiil-
tiirlerin goziinde belki de tiim Avrupa’nin en kaba adamlari olarak goriilme-
si, Iskog diisiintirleri igin bu anlamda da toplumdaki degisimi zorunlu kilan
bir faktdr olarak da okunabilir.*3 Daha énce de ifade edildigi gibi Ferguson’in
sivil toplumu “cilali bir toplum” olarak nitelemesi hem diger Aydinlanma-
cilara verilmis zimmi bir cevap hem de tarihi olarak belirli asamalardan ge-
¢en insan davranislarin incelmesini yansitir. S6z konusu durum medeniyetin
ilerlemesinin dngdriilebilir tek bir projenin sonucu olmadigini da gdsterir.*
Bu siirecin sonucu olan sivil toplum, bundan béyle hem siyasi mesruiyetin
kaynaklarinin agiklanmasi hem de homo economicus igin ahlaki zemin sag-
lamada oldukga etkin bir rolii tistlenmistir. Mezk{r ahlaki zemin ayni zaman-
da modern toplumun dayanak noktasi olarak nezaket, medeniyet ve zarafeti
destekleyen bitisik bir sdyleme dayandirilmistir.®> Ciinkii nezaket kavrami
her seyden once iliskilerin eski hiyerarsik belirlenimi yerine ben ve 6teki
arasindaki iliskinin yeni bir genellesmis insasini gerektirir. Bu anlamda ne-
zaket, bireyin hiyerarsik olmayan yeni bir toplumsal statiistinii simgeler. S6z
konusu durum ayni zamanda birey igin yeni bir deger ve davranis kodu insa
edilmesini yansitir. Nezaket kavraminin insa ettigi yeni statii ile de birey ve
toplum arasindaki boslugun kapatilmasi hedeflenir.*

41 Dardot ve Laval, Diinyanin Yeni Akli, 42-44.

42 Gokhan Murteza, “isko¢ Aydinlanmasini Konumlandirmak”, Isko¢ Aydinlanmasi, ed. Gokhan
Murteza, (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2020), 16-17.

43 Pittock, “Historiography”, 258-276.

44 Pietrzyk, “Civil Society”, 10-11.

45 Oz-Salzberger, “Civil Society”, 58-83.

46 Assmann, “Civilizing Societies”, 69-91.
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2. Sivil Toplum, Ahlak ve Sekiilerlesme

Charles Taylor’a gére de Isko¢ Aydinlanmasi ile érgiitlii toplum nitelik
degistirmistir. Orgiitlii toplum bundan béyle politik veya dini bir toplumdan
ziyade sivil toplumdur. Kendi adlarina hareket eden faillerin haberi olmadan
kendiliginden gerceklesen bir olusuma ve diizene isaret eden bu toplum da
yeni bir ahlak sistemine, Platon’un (M.0. 427-347) dedigi gibi gerceklikle isle-
yen formlar olarak degil, kendiliginden isleyen diizen tarafindan belirlenir.*
Gegmisin holistik ve hiyerarsik yapilarinin giiciiniin zayiflamasi ve is gérme
islevinin sinirlanmasi karsisinda, kamusal ve 6zel ihtiyaci dikkate alarak teo-
rilerini ortaya koyan Isko¢ Aydinlanmasi diisiiniirleri bireyler arasinda farkh
bir bag olusturmaya c¢alisirlar. S6z konusu anlamda ahlaki bireyin toplum-
daki varliginin aciklamasini veya sivil toplumun yapisini anlayarak toplum-
sal yasamda hissedilen birtakim catismalar arasinda sentez bulma arayisina

girerler.*8

Herhangi bir siyasi yapi tarafindan kurulmamis olan sivil toplum diize-
ni, siyaset dig1 bir kamusal alan olarak yeni bir mekani temsil eden bir statiiye
yerlesmistir. Devletin disinda olusan bu toplulugun diger bir 6zelligi de se-
kiiler olmasidir. Taylor, burada dinin kamusal alanin digina ¢ikarilmasi olarak
ifade edilen yaygin anlamiyla sekiilerlikle iliskili olmasiyla beraber daha fark-
I bir sekiilerlesmeye isaret eder. Ona gore isko¢ Aydinlanmasindaki sekiiler-
lesme, toplumun zamana yerlesmesiyle alakali olan radikal bir sekiilerlesme-
dir. Bu yeni durum, toplumun ilahi bir temele dayandig: fikrine ters diismekle
kalmaz, ayni zamanda toplumu ¢agdas olarak ortak eylemleri asan bir seyle
meydana gelmis olarak goren biitiin savlarin karsisinda durur. Bir baska ifa-
deyle her tiirlii metafizik diizen fikrini yadsir. Bu yadsima sadece ilahi olarak
kuruldugu diisiintilen varlik zinciri’ni kapsamakla kalmayip toplumun tarihi
slireclerden itibaren o topluma ait yasa tarafindan olusturuldugu yoniindeki
gortsleri de diglar. Bu yeni goriisle, kamusal alan dnceden siyasal olarak be-
lirlenen ahlaki/metafizik kaygilarla diizenlenen alan olmaktan ¢ikarak orada
gerceklesen ortak eylemlerden ibaret bir alan olmaktadir. Ayni sekilde sivil
toplum da orada, o zamanda olusan birligi yansitmaktadir. Modern éncesi sa-
dece dindis1 olmaktan ziyade degismeyene dogru yiikselisi temsil eden ¢ok

ooooooooooooooo

47 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 82-83.
48 Koktas, Isko¢ Aydinlanmast, 32-33.
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boyutlu zaman anlayisinin terkedilip yerine tek boyutlu zaman anlayisinin
ikame edilmesiyle “ezeli-ebedi” hakikat yerine “déneme 6zgii” hakikatlerin
cari olmasi da yeni toplum anlayis1 ve onun uzanimi olan yeni sekiiler deger-
lerin yansimasi olarak okunabilir. Nitekim Taylor’a gore séz konusu alanin
ve birlikteligin o eylemleri asan hicbir niyeti ve boyutu olmamasi onu radikal
bigimde sekiiler kilar.4? Sivil topluma gegiste toplumda bilgi, diizen ve hatta
ibadetin kontroliiniin el degisirmis olmasi da onu sekiiler yapan hususlar ola-
rak ayrica ifade edilebilir. Ciinkii bilimsel, toplumsal ve iktisadi gelismelerle
birlikte meydana gelen degisimler ulus devletlerin ¢ikisina da zemin hazir-
lamis ve s6z konusu durum 6zellikle Bati’'da 17 ve 18. yiizyila gelindiginde
laiklesme siirecine zemin olusturmustur. °° Tiim bu hususlara ilaveten s6z ko-
nusu degisim iyi hayatin, teolojik veya kutsallik formlar1 yerine siradan giin-
delik iliskilerde insani bir boyutta aranmasina yol acarak adeta siradan olani
kutsallastirmistir. Daha agik bir ifadeyle, bor¢luluk duygusu yerine stirekli
yonelimleri dogrultusunda talepkar ve alacakli gibi davranan bireylerle ortak
kanilar ve mutabakatlar tizerine olusan yeni toplumun stirekli yenilenmeye
ihtiya¢ duyan sekiiler birliktelikleri temsil ettigini ifade edebiliriz.

Ahlaki hayatin geleneksel anlamda daha ¢ok siyasal bir bakis agisiyla
kosmos, polis ve ethos gibi modellemeler iizerinden yapilandirildigini séy-
leyebiliriz. Fakat sabit yapilar yerine degisken baglamlar iizerinden, insanin
ihtiya¢ ve yonelimleri dogrultusunda islevsellikle olusturulan 6znel iyi'leri
ifade eden ve daha ¢ok sekiiler degerleri temsil eden déniisiimde®! yeni sivil
toplum perspektifinin ok 6nemli bir rol oynadigini séyleyebiliriz.

Sonug

Belirli tarihi asamalar sonucu olusan ve dzellikle isko¢ Aydinlanmacila-
riyla birlikte adeta makas degisimi yapan sivil toplumun 6ncelikle sekiiler
bir ahlak teorisi oldugunu soyleyebiliriz. Bilimsel gelismelere paralel olarak
insan dogasinin yeni bir temellendirmeye tabi tutulmasiyla her tiirlii tarihsel
yiik ve inangtan bagimsiz olarak kendiliginden kademeli bir sekilde olustugu
sivil toplum ve ona ait sekiiler diizen nihai bir son olmayip, ugraktir. insan

49 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 97-103.
50 Saribay- Ogiin, Politikbilim, 23.
51 KILIG, “Metafiziksel lyi'"den Deger’e Ahlakin Yolculugu”, 312.
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iligkilerinin karsilikli mutabakat ve onay ile herhangi bir metafizik hakikate
ihtiya¢ duymadan sekillendirildigi yeni diizende ahlak duygusu verili bir te-
mel olarak konumlanir. Boylece ahlaki hayat kendini Tanrinin takdiri yerine
insanlarin yonelimleri ve karsilikli mutabakatlarina birakan yeni bir paradig-
may1 temsil eder. Ahlaki yargilarda mesrulugun Tanri-insan yerine piyasa te-
melli bir yaklasimla insan-insan iliskilerinde aranmasi kadim hakikat fikrini
de yerinden ederek onu diinya icerisinde elde edilebilen ve zamana tabi is-
levsel bir unsura déniistiirmiistiir. insanin sorumluluklar: yerine ¢ikarlari ve
taleplerini 6nceleyen mezkir yapilanma da ahlaki duygu teorisi ile bireylerin
cikarlari toplumun ¢ikarlarina 6nceleyen 6znellik ve olumsallikla karakterize
olan bir yapi insa edilmistir.

Ozellikle iskog diisiiniirlerince toplumun kadim siyasi yapilanmadan
farkli olarak ekonomik bir gelisim modeli ile okunup ahlaki hayatinda bu cer-
cevede diizenlenmesi hem toplumun sekiilerlesmesine yol agmis hem de iyi
basta olmak {izere ahlaki yargilarin tanimin koklii bicimde degistirmistir.
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Te'vilatii’l Kur'dn’da Kiraat Farkliliklar:
ve Yoruma Etkisi

Mustafa Saglam”

0z: Bu galismamizda miitekellim ve ayni zamanda bir miifessir olan Eb@
Mans{ir el-Matiiridi'min (6. 333/944), Te'vilatii'l-Kur'an adli tefsirinde ki-
raat farkliliklarindan ne 6lgtide yararlandigi, kiraat farkliliklarindan
bahsederken nasil bir yéntem uyguladig1 ve bunun Te'vilatii'l-Kur’an’daki
yorumlari nasil etkiledigi incelenecektir. Te'vildtii'l-Kur’an, tefsirde tedvin
faaliyetlerinin basladig1 bir dsnemde viicuda getirilmistir. Onemli bir tef-
sir olmasi yéniiyle de simdiye kadar bircok yénlerden incelemeye tabi
tutulmustur. Te'vildti’l-Kur’dn, dirayet yontemiyle yazilan tefsirler iceri-
sinde yer aliyor olmasina ragmen rivayetlerden yararlanmay: da ihmal
etmemektedir. Bu nedenle imam Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an’da kiraatlerle
ilgili degerlendirmelerinde detaya girmese de onlardan yararlanmus, ki-
raatle ilgili rivayet, 4had haber seklinde gelse bile ondan yararlanilmas:
gerektigini belirtmistir. Matiirldi bazen fikhi meselelerin izahinda, bazen
de agiklamasini yaptigi kelimelerde kabul ettigi manay delillendirirken
kiraatlere bagvurmustur. Kiraatlerden yararlanirken yazim ve kiraat fark-
liliklar1 hususunda sahabe mushaflarina sik¢a atifta bulunmustur. isim
belirtmeden yaptig1 nakiller de s8z konusudur. Ayrica, tefsirin yazildig
zamanda kiraatler hentiz tam anlamiyla sahih ve 54z gibi bir tasnife tabi
tutulmus olmadig1 icin biitiin kiraatlerden nakillerde bulundugunu da
soyleyebiliriz. Yine ayet hakkinda nakledilen kiraat ve yazim farklilikla-
rinin tamamini dikkate aldig1 da olmustur. Ancak kiraatlerin gerektirdigi
manay1 her zaman dogru bulmamus, bazen sahabeden gelen genel bir ki-
raatin yam sira farkli bir sahabi kiraatine de yer vermis, fakat onu delil
olarak kabul etmeyip sadece nakletmekle yetinmistir. Biitiin bu hususlari,

A

dncelikle Te'vilatii’l-Kur'dn'm ozellikle kiraatlerle ilgili agiklamalarindan,
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daha sonra da konu ile ilgili yapilan ¢alismalardan nakillerle birlikte ma-
kalemizde ele almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, Kur’an, Matiiridi, Te'vilat.

The Differences In Qira’at Styles In Ta’wildt Al-Qur’an and Its Effect
on Interpretation

Abstract: In this paper, I examine to what extent does Abu Mansur al-
Maturidi (d. 333/944), as a mutakallim and at the same time as a mufassir,
benefit from the differences in various gira’at styles (Qur’anic recita-
tions) and what kind of method does he follow in accounting the dif-
ferences in various gira'at styles in his work Ta'wildt al-Qur’dn. Ta'wildt
al-Qur’dn was written at a time when the activities regarding the codi-
fication of hadith (tadwin) were in the earlier stages. It has been subject
of various examinations in many ways as it is considered to be one of
the distinguished commentaries on the Qur’an. Although Ta'wildt al-
Qur'dn is considered to be among Tafsir bi al-dirayah (interpretation of
the Qur’an through the ijtihad or reason), it does not neglect to employ
the narrations. Thus, Imam al-Matiiridi benefits from various gira'at
styles, even though he does not go into more details about them. He
asserts that even though a narration about gira’at is considered to be a
khabar al-ahad, it still can be of benefit. Al-Maturidi occasionally refers
to the gira'at in explaining some juridical issues. On some other occa-
sions, he refers to them that in bringing evidences for the meaning of a
word. He often addresses to mushafs (codex or collection of the sheets
of the Qur’an) belonging to some Companions of the Prophet in bene-
fiting from various gira’at styles concerning the differences in orthog-
raphy and recitation of the Qur’an. In his commentary, there are also
some narrations in which the names of narrators are not mentioned.
Moreover, we can also say that since at the time that commentary was
being written the gira'at styles were not being classified such as sahih or
shaz in the strict sense, he narrated from all gira’at styles. It also hap-
pens that he takes into account all of the different gira'at styles and
orthographic differences about a verse. However, he does not always
consider the meaning that the gira'at styles necessitate as a true mean-
ing. Additionally, he sometimes gives place to a certain recitation which
comes from one of the Companions of the prophet Muhammad right
along with different style of recitations coming from a different Com-
panion, however not accepting it as an evidence but confining himself
to narrating it. I present all these issues, firstly, based on the explana-
tions about the gira'at styles taking place in Ta'wildt al-Qur'dn itself, and
secondly the studies done on the subject matter.

Keywords: Qira’at, Tafsir, The Qur’an, Maturidi, Ta'wilat.
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Giris

Kur’an, imm{ bir peygambere ve ¢cogunlugu okuma yazma bilmeyen in-
sanlardan olusan bir topluma indirilmistir.! Kur’an’in tislubu geregi veciz bir
kitap olusundan dolay1 hem niizul siirecinde hem sonrasinda gerek kiraatinde
bazi kolayliklar saglanmasi ve gerekse de bazi inceliklerinin anlasilmas: igin
aciklamalar yapilmasi zorunlu olmustur. Daha en basindan itibaren Kur’an’in
yedi harfe gore okunabilmesi,? onun kiraatinde meydana gelen giigliiklerde
kolayliklardan birisi olmus, bazi inceliklerinin anlasilmasinda yasanan zor-
luklarda, evvel emirde Hz. Peygamber’in aciklama/beyan isini? yerine getir-
mesi de ilahi hitabin muradinin insanlara aktarilmasinda énemli bir etkiye
sahip olmustur.

Hz. Ebubekir déneminde Kur’an iki kapak arasinda cem edilmesiyle bir-
likte mushaf haline gelmis ve yedi harf ruhsatina istinaden yapilan okuyus-
lara ya da 6zel mushaflara dokunulmamstir. Ardindan Hz. Omer zamaninda
da durum aynidir. Hz. Osman dénemiyle birlikte Hz. Ebubekir’in cem ettirdigi
mushafin istinsah edilerek belli merkezlere génderilmesi ve bunun digindaki
6zel mushaflarin yakilmasi s6z konusu olmus, béylece Kur’an kiraati konu-
sundaki ruhsat meselesinin sinirlari 6nemli dlgiide belirlenmistir. Bu durum
aslinda istinsah edilen mushaflardan herhangi birinin hattina uygun olma-
yan bir okuyus artik Kur’an olarak okunmayacagi ve o ana kadar kullanilage-
len miiradif kelimelerle kiraatin de sona erdigi anlamina gelmektedir.* Kiraat
tarihi agisindan bu durum bir déniim noktasi olusturmustur.

Tabi(in devirlerinde de bu faaliyetler devam etmis ancak tabi(in devrin-
den itibaren Islam cografyasinda meydana gelen gelismelerle birlikte istinsah
edilerek belli bolgelere gonderilen mushaflarda nokta ve hareke bulunmadig
1 el-A'raf 7/157,158; el-Bakara 2/278; Al-i imran 3/20,75; el-Cum‘a 62/2; Bu konuda ayrica bk. Remzi

Kaya, “Kur’an’da Hz. Peygamber’in Beser ve Ummi Olusu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/39.

2 Ebd Bekr ibnii’'t-Tayyib el-Bakillani, el-intisar li'l-Kurdn, thk. Muhammed ‘Isim el-Kudét (Liibnan:
Daru ibn Hazm, 2001), 1/331.

3 Bk. Siileyman Pak, “Siinnetin Kur’an’i Beyan Yénleri”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/353-381.

4 Emanibinti Muhammed Asfir, el-Usiilii'n-Neyyirdt fil-Kiradt, (Riyad: Medarii’l-Vatan li’'n-Nesr, 2011),
46-47; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 426; Abdurrahman Getin, Kur'dn-1 Kerim’in indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2010), 237 vd.
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icin bazi ayetlerin farkh kiraat edilmeleri s6z konusu olmustur. ilk dénem-
lerden itibaren sifahi yolla 6grenilen farkli okuma bigimleri, zamanla kiraat
ihtilaflarini toplayan kitaplarda kayit altina alinmistir. Kiraat ilminin tedvin
edilip gelecege aktarilmasi noktasinda ibn Miicahid’in (8.324/936) ¢cok 6nem-
li katkilari olmustur. Kitabii’s-Seb’a fi'l-Kirdat adl eseriyle kabul goren kiraatle-
ri yedi olarak kayda ge¢irmistir.> Bu tasnif ibn Miicahid’in muasirlari ve daha
sonra gelenler tarafindan hiisn-i kabul gérmiis ve kiraat egitimi bu tasnif esas
almarak yuriitilmiistr.

Kur’an, niizuliinden itibaren hem kiraati hem de tefsiri yoniiyle her za-
man basvuru kaynagi olmustur. Yukaridan itibaren ana hatlariyla 6zetlemeye
calistigimiz kiraat tarihi igerisinde dogrudan yer almasa bile yasadigi donem
ve sonrasina damgasini vuran miifessirlerimizin tefsirlerinde yer verdigi
kiraat rivayetlerinin miistakil olarak ele alinmasi gerekmektedir. Nitekim
Kur’an tefsirinde kiraatlerden yararlanma konusu birgok miifessirin sik¢a
basvurdugu bir yontemdir. Bu konuda ele almamiz gerekenlerden birisi de
imam Eb(i Mans(r el-Matiiridi ve onun tefsiri Te'vilatii’l-Kur'an'dir.

Sonraki dénemlerde takipgileri tarafindan imam’l-miitekellimin, refsii
mesayihi Semerkand, imdmii Ehli’s-siinne gibi {invanlarla anilan® Matiiri-
di, islam diisiince hayatinda ¢ok derin izler birakan bir miifessirdir. Onun
Te'vilatii'l Kur’dn'da kiraat konusunu ne sekilde ele aldigini ortaya koyarken
oncelikle tefsirin yazildig1 zaman dilimindeki durumu da ortaya koymak ge-
rekmektedir. Ciinkii bir miifessir tarafindan yazilan tefsirin yazilip ortaya
konmasinda miifessirin iginde bulundugu ¢agin biiyiik nemi bulunmaktadir.
Kiltiirel, sosyal ve siyasi yonlerden toplumun durumu, miifessirin zihni ve
fikri yapisinin olusmasi agisindan ve olusan/olusabilecek sorunlara verecegi
muhtemel cevaplardan dolay1 6nem arz etmektedir. Tefsirin yazildig1 dénem
itibariyle Abbasi devleti hiikiim siirmekte ve Halife Me’'m{in’un (8. 218/883)
himayesinde Mutezile mezhebi Abbasilerin resmi goriisii olarak benimsenir
durumda idi. itikdd? yonden fikri ortamin durulmasina ¢alisan islam alimle-
rinden biri de imam Matiirid? olmustur.”

5 Mekki b. Eb{i Talib, el-ibdne an Medni’l-Kirdat, thk. Abdii’l-Fettah ismail Selebi, (Kahire: Daru
Nehdat-i Misr) 87; Birisik, Kiraat ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2004), 52.
6 ziilfikar Durmus, Tefsir-1, ed. Murat Demirkol, (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 56.
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Hz. Peygamber ve ashabindan, dnceki miifessirlerden, kiraat ve liigat
alimlerinden gelen rivayetler ihmal edilmemekle birlikte agirlikli olarak di-
rayet yontemiyle telif edilen Te'vildtiil-Kur’dn ayni yontemle yazilan tefsirler
icin ilk 6rneklerden birini teskil eder.? ilk dsnem miifessirleri Kur’an’ tefsir
ederken ayet ve hadislerden agiklamalar yapmalarinin yani sira kelime ve
kavram tahlilleri tizerinde de durmuslardir. Arap dilinin inceliklerine, Arap-
larin 6rf ve adetlerine, cahiliyye siirinden 6rnekler vermeye, niizul sebeple-
rine, kiraat farklhiliklarina atifta bulunmuslardir.’ Ayetlerin anlasilmasi icin
kiraat farkliliklarina ve kelime ve kavramlarin liigat manalarina dayanmak
suretiyle tefsir etmeye calismak 6zel bir 6nem arz etmektedir. Ctinki bu kay-
naklar 6zellikle Kur’an ayetlerinin yine bazi diger Kur’an ayetleri ile tefsir
edilmesinde oldugu gibi Kur’an’in kendi i¢inden delillerle tefsir edilmesi agi-
sindan énemli olmaktadir.©

Kiraat tarihiyle ve Te'vildtii'l-Kur'an’la ilgili bu giris bilgilerini aktardiktan
sonra bu konunun belki birgoklar: tarafindan tefsir ilminin kiraat ilmiyle olan
iliskisinden dolay: tizerinde ¢alisma yapmay1 hak ettigini bir gerekge olarak
ortaya koymak gerekmektedir. Zira tefsir tarihinde bir¢ok miifessir, ayni lafiz
tizerinden farkli anlamlar elde edilebilmesi ve fikhi ahkdma dayanak teskil et-
mesi bakimindan, bazen ayetin hangi manaya geldigini tespit ederken, bazen
de benimsedigi manay1 savunurken kiraatlerden yararlanma yoluna gitmis-
tir. Bu nedenle &zellikle ilk donem miifessirlerinde bu durumun tespit edil-
mesinin gerekliligi konunun ¢alisilmasina ihtiya¢ hasil etmistir.

Calismamizi su yontemle gerceklestirmeye calistik. Konu Te'vildtii'l-Ku-

A

ran tefsiri ile ilgili olunca 6ncelikle Matiiridi'nin kiraatlerle ilgili goriisleri-
ni taradik. Sonrasinda da yorumlarinda kiraatlerle ilgili bilgileri kullanma
sekli ve bunun en azindan tasvip ettigi yorumlarina nasil yansidigini tespit
etmeye calistik. Matiiridi’'nin anlam ve yorumla ilgili tercihine dair bilgile-
re ulasmada ve yorumlarindaki farkliliklarin ilgili 6rnekler tizerinden tespit

Ahkam Ayetleri Ekseninde Bir Yaklasim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3:
24; Ismail Caligkan, “Tefsirde Matiirldi’yi Kesfetmek: imam Maturidi ve Te’vilatii’l-Kur’an'in Tefsir
ilmindeki Yeri ”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 7/2: 68.

8 Bekir Topaloglu, “Matiiridi (Tefsir lmindeki Yeri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari 2003), 28: 157; agm., “Te’vilati'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41: 32.

9 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 230.

10 Gil, “Matiirldi’nin Te'vildti'l-Kur’dn’da Kullandig1 Veri Kaynaklar1”, 21.
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edilmesinde tiimevarim metoduyla degerlendirmede bulunduk. Ornekleri
analiz ederek bu 6rnekler vasitasiyla yapilan ¢ikarimlarda ise tiimdengelim
metoduyla hareket ettik. Dolayisiyla makalede teori ile pratigi bir arada ver-
meye calisan bir yaklasim sergilemeye gayret ettik. Makalede 6ne ¢ikardigi-
miz biitiin 6rneklendirmeler Matiiridi’nin kiraatleri kullanmadaki metodunu
tespit sadedinde verilmistir. Bu ¢cercevede Matiiridi'nin tefsirinde bir yéntem
olarak yazim keyfiyetleri agisindan sahabe mushaflar1 arasindaki farkliliklar:
ve okuyus keyfiyetleri acisindan da kiraat alimleri arasindaki farkliliklar: dile
getirerek onlardan yararlandigini sdyleyebiliriz.!!

Simdi Matiirldi'nin yorumlarina etki eden kiraat yaklasimlarini farkli 6r-
nekler lizerinden ifade ederek kiraatlerle ilgili nakillerindeki yéntemini mad-
deler halinde ortaya koymak istiyoruz.

1. MAatiiridi’nin Kiraatlerden Yararlanma Yontemi
1.1. Kiraatlerle ilgili Nakillerinde Detaya Girmemesi

Kiraat farkliliklarina temas ederken veya onlari degerlendirirken Matiiri-
di’nin bigimsel olarak sabit bir bagliklandirma sistemi yoktur. Bununla birlik-
te o, kiraat farkliliklarina genellikle ayetle ilgili agiklamalarindan ve yorumla-
rindan sonra yer verir. Kiraatlerle ilgili degerlendirmelerinde detaya girmez,
sadece verdigi manayi kuvvetlendirerek destekleyen kiraati alir ve onu kendi
goriisiiniin delili olarak kullanir. Ayrica bu kiraatle ilgili bir sthhat degerlen-
dirmesi yapmay1 gerekli gsrmez.!2 Simdi konuyla ilgili rnekler verelim:

Ik 6rnegimizde Matiiridi, “1el5 5o S5 355 sl J5 Aty 6 leis;
AL - Senden, iyilik yerine bir an dnce kétiiliigiin gelmesini istiyorlar. Oysa on-
lardan énce nice benzerleri gelip gecmistir.”'3 Ayetinde gecen (£3ézl1) kelime-

o . 5.7 o\ .
sini agiklarken bazilarinin bu kelimeye (Jix1) ve (2UA0) yani emsal ve benzer
manast verdiklerini séylemekte ve konuya devamla Hafsa’nin mushafinda da

11 Bk. H. Sabri Erdem, Matiiridi ve ibn Teymiyye'de Metod Anlayisi ve Kur'dn (Istanbul: Sule Yaynlari,
1998); M. Ragip imamoglu, fmam Ebd Mansir el-Matiiridi ve Te'vilati'l-Kurdn'daki Tefsir Metodu
(Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 1991); Aitmyrza Satbyaldiev, Matiiridi'nin Te'vilatii'l-
Kur'dninda Kiraat (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014);
Incelenmesi” Diyanet [lmi Dergi 55/863-891.

12 Talip Ozdes, Matiiridi'nin Tefsir Anlayisi (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 183.

13 er-Ra’d 13/6.
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emsél kelimesini zikrettigini ifade etmektedir. Bu durumda ayetin kiraatinin

G r@.LJ e &Ll 35;) “bunun emsali daha énce gecti” seklinde olunca ma-
nasinin da “eger 1bret alsalardi, bu onlara 6rnek olurdu. Fakat ibret almadilar,
dolayisiyla bu durum gegmisteki 6rnegin onlar i¢in de 6rnek olmasini en-
gelledi” seklinde anlasilacagini séylemektedir. Ayeti agiklarken kendi verdi-
gi manay1 desteklemek iizere (Rais o35 3 55 (VIS ;) ifadesiyle bu kiraatil®
Hafsa mushafindan aldigini kaynak géstermek suretiyle belirtmekte, en dog-
rusunu ise ancak Allah’in bilebilecegini ifade etmektedir.!®

Matiiridi, bir bagka 6rnek olarak “Z..2J1 4331 UUU TSR SRR SR
- O giin kim azaptan kurtarilirsa gercekten Allah onu esirgemistir. iste apa-

R

cik kurtulu§ budur”1® Ayetinin ilk olarak Hafsa'nin mushafinda (£z &
a5 35 Ae s 5 2iasd1) seklinde kayded11d1g1n1 ifade etmektedir. Tkinci olarak ise

s 08 0 .

ibn Mes‘ad mushafinda (255 338 55001 QU5 53 42 B33 33) “ O giiniin serrinden
kim kurtarilirsa, gercekten Allah onu esirgemistir” seklinde yer aldigini be-
lirtmekte ve ayetin 15. ayetle baglantili olmasinin ihtimal dahilinde oldugu-
nu sdylemekle birlikte kiraatleri sadece (iais &35 s 55 JNIXS 5)1 seklinde
bazen (5§ {) bazen (&) formuyla nakletmekle yetinerek/ ayrica herhangi bir
detaylh degerlendirn{e yapmamaktadir.'8

Konuyla ilgili bir diger érnek de U*L.a\.d\ 325 35 5331 laxs - Allah hakke

1719

anlatir; O, dogru hiikiim verenlerin en hayirlisidir ayetldlr. Matiiridi, bu ayetin

kiraatinde ve tefsirinde ihtilaf edildigini dile getirmekte, “bazilar: ayeti “_»”
harfiyle, bazilar1 da “_,” harfi ile okumuslardir”, seklinde bir bilgi verdikten
sonra, ayeti “_»" harfi ile (ua_n.:) seklinde okuyanlara gére (j=23) kelimesin-
de “beyan etme anlami bulundugu icin hakki beyan ediyor anlami verilmis
olmaktadir” diye agiklamaktadir. Béylece ayetin devaminda “dogru hiikiim

14 Boyle bir kiraat, ne on kiraat ne de saz kiraatler d4hil on dért kiraatin icerisinde yer almaktadir.

15 Eb( Manslr Matiirid], Te'vildtil-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Daru’l-Mizin, 2005),
7/391.

16 el-En’am 6/16.

17 Bu ifade “Hafsa Mushafinda bu sekilde rivayet edilmistir” anlamina gelmektedir.

18 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 5/25.

19 el-En’am 6/57. Ayette gecen ( ‘%) ifadesini kiraat imamlari igerisinde NAf’, fbn Kesir, Asim ve Ebii
Ca'fer ( 4 i) seklinde, digerleri ise (ua_u) seklinde okumaktadirlar. Bk. Abdulfettdh Abdulgant el-
KAadj, el-Biidiiru'z-Zahira, thk. Usime Heysem Atay4 (Dimesk: Daru’l-Beyr(itf, 2008), 173; Muhammed
ibrahim Muhammed Salim, Feridetii't-Dehr fi Ta’sil ve Cem‘i'l-Kiradt (Kahire: Daru’l-Beyani’l-Arabi,
2003), 2/625.
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verenlerin en hayirlisi” derken de beyan edenlerin en hayirlisi manasi kaste-
dilmis olmaktadir. Ayeti “_»” harfiyle (0;43.}) seklinde okuyanlara gére mana,
“hiikiim veriyor” seklinde olmus olur. imam Matiirid yine devamla hiikiim
vermek anlaminda ibn Mes‘id’un ayeti (35J L L;‘a_u) seklinde okudugu riva-
yetini de aktarmistir.? Cagdasi ibn Miicahid'in Kitabii’s-Seb’a isimli eserinde
yedi kiraat imamu igerisinde Nafi’, ibn Kesir, ve Asim’'in “,2” ile okudugunu;
Eb{i Amr, Hamza, ibn Amir ve Kisai'nin “ " ile okuduklarini nakletmektedir.?!
Buradan hareketle diyebiliriz ki, Matiiridi kiraatleri, benimsedigi goriisiin de-
lili olarak kullanmaktadir. Bunu yaparken kiraatlerin detaylarini aktarmaya
liizum gérmedigi gibi naklettigi kiraatlerin sihhatiyle ilgili herhangi bir de-
gerlendirme de yapmamaktadir. Sadece genel hatlariyla ve ayrintiya girme-
den ilgili kiraati aktarmakta, isnadiyla ilgili hicbir detaya girmeden sadece
gorisiine delil olarak almaktadir.

1.2. Sahabe Mushaflarina Sik¢a Atiflarda Bulunmasi

Matiiridl, sahabe mushaflarina sik sik atifta bulunmaktadir. Ozellikle
Ubey b. K&'b, Abdullah Tbn Mes‘(d ve Hafsa’ya ait kiraatlere atifta bulunarak
farkliliklar ifade ederken (iais o3 55— 5,\ S 357 25k il D 3)
ifadelerini sik¢a kullanarak farkliliklar: beyan etmektedir. Bazen de isim be-
lirtmeden (o, | JAR ;) ifadesiyle farkh kiraatleri vermektedir. Nadiren
de olsa Kisat gibi kurradan ve Dahhak ve Miicahid gibi tabitindan da nakiller
yapmaktadir.??

MAtGrid], “5 5t b QB3N 1 g8 ST r@.au.\ 3 zs G - Biz onlarin boyun-
larina ¢enelerine kadar dayanan halkalar gegirdik, bu yiizden kafalar1 yukart kalkik
durmaktadir.”®> Ayetinin tefsirini yaparken burada gegen (;4321) kelimesinin
fbn Mes‘tid’'un mushafinda gegen seklinin (951 (el 3 las €) oldugunu
verirken, ()41 Jass 3) ifadesiyle digerlerinde ise isim belirtmeden (Glas 4]
ST ¢l ) seklinde gectigini sSylemektedir.”* Buradan anlasilan sudur ki,
20 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 5/81.

21 Eb{bekir ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fil-Kirddt, nsr. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Maarif, 1972), 259.

22 Ozdes, Matiiridi'nin Tefsir Anlayisi, 182.

23 Yasin 36/8.

24 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 12/65. (Alist bu kiraati, ibn Abbas’a nispet etmistir. Bk. Sihabiiddin
Mahmd el-AlGisi, Riahu'l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim ve’s Seb’i'l-Mesani (Beyrut: Daru fhyai't-
Tiirasi’l-Arabi, ts), 22/215.)
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imam Matiiridi, Kur’an’t anlama hususunda faydalanilmasini gerekli gordiigii
biitiin kiraatlerden tercih belirtmeksizin yararlanmis, bu kiraatleri manasini
kapali gordiigii kelimelerin agiklanmasinda kullanmistur.

Yine Matiiridi, “liz; e 953 Lé)\;j LéJ,u & - sebzelerinden, kabakgillerinden,
sarimsagindan, mercimeginden...”*> Ayetinde gegen (\g,53) kelimesi hakkinda
farkl goriisler belirtildigini aktardiktan sonra, bir telakkiye gére (2,8) keli-
mesinin sarimsak oldugunu aktarmus, rivayet edildigine gore bu kelimenin,
(i3 B & &1z a1 s 655 AU13SS) seklindeki agiklamastyla Abdullah b, Mes‘Gd’un
kiraatinda (LP 3) kehme51yle okundugunu sdylemistir.2

Sahabe mushaflarina sik¢a atifta bulunduguna dair son Grnegimizde

dog 0

Matiiridi, ¢ ,@.u\ B35 el B b 5905 u,,.\,U Kadinlarmdan uzaklasmaya ye-
min edenler icin dért ay beklemek vardir.”?7 Ayetinde 114 yemininde dért aylik
stirenin kayitsiz olarak zikredildigini, ancak Ubey b. K&'b kiraatinde (56 56
&) seklinde (54.3) ilavesi bulundugunu ve bdylece “sayet bu dért aylik siire
icerisinde yeminlerinden déniis yaparlarsa” manasinin olustugunu sdyle-
yerek kendi kabuliinii giiclendirmek igin Ubey b. K&’b’dan gelen kiraati de
nakletmektedir.

1.3. Kiraatlerdeki isnadi Kullanma Bigimi ve Nakillerinde
Kullandig: Sigalar

Matiiridi, kiraatle ilgili nakilleri aktarirken baslangic ctimleleri kullanir.
Onun en ¢ok kullandlgl ifade kalibr meghul sigasiyla (.. 235 3 553 5) seklinde-
dir?8 Bazen (.. 235 3 DELN GG ), (. ol S EEIB G 138 5) seklinde isim be-
lirterek farkl: kiraatleri aktarir.2% Bazen de higbir isim zikretmeden dogrudan

25 el-Bakara 2/61.

26 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/225.

27 el-Bakara 2/226.

28 Bk. Mesela et-Tevbe 9/112. ayetin tefsirini yaparken (&5 - @v, 2l B KUt
r_ﬁu J,\Jb dall e ] u,,\,un Sl GBI Ga 7B 01 - 4iz) ifadesiyle Abdullah
fon Mes'ad ve Ubey b. Ka’b'in mushaflarinda ayetin bu sekilde gegtlgme atifta bulunmaktadir
(Maturldl Te'vilati'l-Kur’an, 6/ 461) Aym §ek11de en- Nur 24/ 29. ayette geqen a.),i,.;” kehmesmm
nakletmektedir (Maturldl Te v1latu l Kur’an, 10/ 135)

29 Bk. Mesela el -KiyAme 75/28 (‘,v,a.\\ & ik 3) Ayetini aciklarken (- £z «! &5 e B SES 1585
al ,LH & Ju\ 5) ifadesiyle ibn Abbas’a ait farkli bir okuyusu isim belirterek aktarm1§t1r (Matiiridi,
Te'vildtii’l-Kur'dn, 16/306). Ancak bu kiraat sekli tefsir mahiyetinde olup ne on ne de on dért kiraat
icinde bulunmamaktadir.
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kelimedeki farkli kiraati vermekle yetinir.3° Tefsirinde kiraatlerini en ¢ok zik-
rettigi lbn Mes‘id, Ubey b. K&’b'in mushaflar1 ve Hafsa’daki mushaf iizerinde
durmaz ve onlarla ilgili ayrintil bilgiler de vermez. Bazen ise yine ayrintiya
girmeden kiraatleri (21 42133), (gfﬁ\ gffu 8153), (5\335\ AR R -3) gibi ifade-
lerle de kullandig1 olur.3!

Matiridinin isnadi kullanma bicimi ve nakillerinde kullandlgl sigalar
baglaminda verebilecegimiz ilk 6rnek uji..,,\.e s 355 s:}a;;-\ 125l UJ.U\ 56
- Biz de iclerinden iman edenlere miikdfatlarini verdik, ama coklart yoldan ctkmuslar-
dir.”32 Ayetiyle ilgili olarak Ibn Mes‘Qid kiraatinde bu ayetin (.31 3> 3 55 5
s5222) kalibinda mechul sigayla (5,58 14t 5.2875) seklinde yer aldigii dogru-
dan kendisinden nakille baska isim belirtmeden aktarmasidir.33

Bir dlger 6rnek de Rahman siiresinin “I,3435 &1 v_....]a....d\ ol w-’\“ 3 u,>J\ A
QUG.L...) \j| ki ¥ 1,086 up)\j\, Ol galdl )Ua_a\ - Ey cin ve insan topluluklarl! Gok-
lerin ve yerin stirlarint asip Gteye gegeblllrsemz haydi gegin! Ama tarafimizdan
verilmis bir giic olmadikca gecemezsiniz.”3* Ayetidir. Bu ayette Matiiridi, ibn
Mes udun(oual....,mo,mv u)mxw\}ﬁ:uvﬁ,\ ;l;-.uw.a\!l,u,,dl 255 6) “Ey
cin ve insan topluluklarll Eceliniz gelmistir. Goklerin ve yerin 6tesine haydi
gecin bakalim! Ama tarafimizdan verilmis bir gii¢ olmadikca gegemezsiniz”
seklindeki okuyusunu Dahhak’tan naklederek (s,a:x A S b RIESATIN !
ifadesiyle bizzat isim belirterek ve ilgili nakil olarak aktarmaktadir, 35

Son 6rnegimizde ise Matiiridi, “d,i...,« HHA “«Jls Y }A..Jai &J.ﬁ\ &5 - Orucu tut-
maya zorla giicii yetenlerin (yetmeyenlerin), (bedel olarak) bir yoksulu doyuracak ka-
dar fidye vermeleri gerekir.”3¢ Ayetinde gecen (& 4. L3) kelimesinin (& ,:}Ja.)) sek-

30 Bk. Mesela en-Neml 27/49. ayette gegen (%1,i5 & 4xf; 42224) ifadenin kiraati hakkinda ihtilaf
edlldlgll’ll belirterek (o) harfi ile (i:;.:ij) seklinde okundugunda “kendi aralarinda séyledikleri bir
s6z” oldugunu aktarmustir. Bazilart seklinde kiraatin kim tarafindan okundugunu belirtmeden
(=) harfi ile (£z:2%) seklinde okuyanlarin “liderlerinin kendilerine tabi olanlara séyledigi bir
567" olarak kabul ettiklerini, (£2:223) seklinde (i) ile okuyanlarin ise “sézii Allah’in onlara haber
vermesi kabilinden saydiklarini” éktarmakta, bu kiraatleri aktarirken higbir isim belirtmemektedir
(Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'dn, 10/395).

31 Bk. Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 6/441; 9/193; 14/287; 15/251.

32 el-Hadid 57/27.

33 Matiirldi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 14/375.

34 er-Rahman 55/33.

35 Matiirldi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 14/272.

36 el-Bakara, 2/184.
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linde bir kiraatinin de oldugunu, bu durumda mananin “orugla miikellef tutulan
fakat yerine getirmeye giicii yetmeyenler” seklinde olacagini sdylemektedir. Fa-
kat naklettigi bu kiraatin kimin okuyusu oldugu hususunda higbir isim belirt-
meden sadece kendi goriisiinii destekleyen kiraat®” olarak nakletmektedir.38

1.4. Miidrec Kiraatlerden Yararlanmasi

Matiirldi'nin kiraatlere yaklasiminda uyguladigi yontemi ortaya koyma-
ya c¢alisirken, Kur’an’in anlasilmasina katki saglayan her kiraatten herhangi
bir ayrima tabi tutmadan yararlandigini miisahede ettigimizi belirtmeliyiz.
Bu, onun zamaninda kiraatlerin sahih, meshur, siz gibi gruplara heniiz tam
olarak ayrilmamasindan kaynaklanabilecegi gibi, tefsirinde zaman zaman go-
riislerine atifta bulundugu Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) eserin-
de3? toplam say1s1 25’e ulasacak kadar yedi sahih kiraatten ok daha fazlasini
zikretmesinden kaynaklanmis da olabilir.4

Bu noktada Matiiridi'nin miidrec kiraatlerden*! yararlanmasi seklinde-
ki bir baslk ilk bakista anakronik bir ¢agrisim olusturabilir. Zira o dénem-
de miidrec kiraat diye bir kavram hentiz olusmus degildir ve miidrec kiraat
kavrami usul agisindan daha sonralari ortaya ¢ikan ve daha ¢ok saz kavrami
icerisine dahil olan bir tanimlama bicimini ifade etmektedir.#? Ancak burada
amag Matiiridi'nin kiraatlerden yararlanma bigimini ortaya koymak oldugu
icin evvela bu hususu agiklamak gerekmektedir.

Mattiirldi, Hz. Osman’in istinsah ettirmis oldugu Mushaflardan herhangi
birinin hattina uygun olmayan kelime ilaveli (miidrec) okuyuslara da zaman

37 Ne on ne de on dort kiraat icerisinde bdyle bir kiraat yoktur.

38 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'an, 1/356.

39 Bu eser, maalesef giiniimiize kadar ulasmanustir.

40 Demirci, Tefsir Usilii, 121; Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat ilminin Tallimi
(istanbul: Isaret Yayinlari, 1990), 56.

41 Kur’an-1 Kerim'in aslinda olmadig1 halde, bazi sahabilerin Hz. Peygamber’den (sav) o ayetin ya
da kelimenin beyarn sadedinde duydugu seyleri ellerindeki ayetlerin yazili oldugu sayfalara/
kendi 6zel Mushaflarina yazmalar1 neticesinde, daha sonrakilerin o ilaveleri ayetin bir parcasi
saymis olmalarindan kaynaklanan ilavelere miidrec kiraatler ismi verilmektedir. Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Siiy{iti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Taha Abdu’r-Ra(f Sa’d (Kahire: el-Mektebetii't-
Tevfikiyye, 2008), 1/223; Getin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2001), 93-95.

42 SiiyQti, el-itkan ff Uldmi'l-Kur'dn, 1/223; Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 25:
430.
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zaman yer verir. Kiraatler konusunda ibn Mes‘Qd ve Ubey b. K&’b’in hususi
mushaflarinda zikretmis olduklar: kiraatler, miidrec olarak tefsir maksadiyla
ziyade edilmis, Kur’an’dan olmayip agiklama yapmak ya da serh etmek ama-
ciyla yazilan sahsi notlar kabilinden sayilmaktadir.*3 Onlar ilk zamanlarda
hangi kelimenin Kur’an’dan oldugunun hangisinin olmadiginin ayrimini ra-
hatga yapabilirken daha sonralari bu sekilde kimi tefsir aciklamalari da kiraat
olarak nakledilir olmustur. Simdi konuyla ilgili 6rnekler verelim:

Matiiridi, “ K215 (Eadll o2 5§l 5l - Kuskusuz namaz haydsizliktan
ve ktiiliikten meneder,”*4 Ayetil:lin “Namazlar: ve orta namazi aksatmadan kilin,
husti icerisinde Allah'm huzurunda durun.”*> Ayetiyle baglantili olarak anlasil-
mas! gerektigini ve kisi bes vakit namazi kildig1 ve hi¢ aksatmadig: takdir-
de namazlarin onu korudugunu dile getirir. Bu goru§unu teyid etmek igin
de fbn Mes‘Gd'un (K21 5 a2l oF S35 u,,u.!b 26 55021 &) ayetin met-
ninde ilavesi bulunan kiraatini kendi goriisiinii destekleyen bir 6rnek olarak
zikretmektedir.46

,,,,,

Yine bir bagka 6rnegimizde Matiiridi, “ 3 sy ‘_;
DR b ug..:..a.:\ - Onlar (kocalar1 6lmiis kadinlar) cikar glderlerse kendlllklerlnden
yaptiklart uygun seylerde sizin icin bir vebal yoktur.”4” Ayetinde “mesru olarak ya-
pacaklart islerde size bir vebal yoktur” kismini yorumlarken bu megru islerin iki
sekilde yorumlanabilecegini sdylemektedir. Bunlardan birincisinin, kendile-
rini insanlara arz etme ve siisleme biciminde iradeleriyle yaptiklar1 isler, ikin-
cisinin ise, kendilerini mehr-i misil karsiliginda denk kimselerle evlenmeye
yénlendirmek anlaminda oldugunu belirtir. Burada ibn Mes‘(id’un kiraatinde
bulunan (é\;ﬁ\ u,w.b 55555 5 535a e #6# Y) “ Kendilerini insanlara
arzetme, siislenme ve koca arama konusunda yapacaklari fiillerden 6tiirti bir
vebal yoktur” anlamina gelebilecek ilave bir metin oldugu bilgisini naklet-
mektedir.8 Ancak bu ifadenin de tefsir? bir aciklama oldugu, Matiiridi'nin
kendi agiklamalarini destekler mahiyette bunlari aktardig agiktir.

43 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2015), 120.

44 el-Ankebiit 29/45.

45 el-Bakara 2/238. ayetin metni s8yledir: “5.6 & 1,555 B o syliais gl Jle 1,k

46 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’dn, 2/120 ve 11/128.

47 el-Bakara 2/240.

48 Matiirldi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 2/128-129.
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1.5. Hareke ve Yazimdan Kaynaklanan Kiraat Farkliliklarini
Nakletmesi

Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an isimli eserinde ayetleri agiklarken faydalandi-
&1 kiraatler arasinda bazen sahabe mushaflar1 arasindaki farkliliklara da isa-
ret etmektedir. Sahabe mushaflari arasindaki bu farkhiliklar, bazen yazimdan
kaynaklanan farkliliklar bazen de sahabe mushaflarindaki kiraat degisiklik-
leri olarak s6z konusu olmaktadir. Bu okuyuslari, bazen manaya olan etkisini
degerlendirerek aktarirken bazen de hicbir degerlendirmede bulunmadan
aktarmaktadir.

Matiiridi, “d& §524015 é;J\ 154513 - Hacc1 ve umreyi Allah igin eksiksiz yeri-
ne getirin."49 Ayetmm tefsirinde, Hanefilere gére umrenin farz olmadiginin
agiklamasini yaparken Hz. Cabir’den nakledilen rivayetle istidlalde bulun-
dugu gibi, (w2153 d.,}b o 154221) ifadesiyle Tbn Mes‘did’dan gelen (‘C;J\ 1yas3
&35 ) “Hacct tam yapin. Umre de Allah i¢indir.” manasina gelecek sekildeki
(£524313) kelimesini miibteda konumunda merfti okudugu®® kiraatini delil ola-
rak kullanmaktadir.>!

Yine Matiiridi, “< bas W u,;JJ &s\s - Allah'in korumasina uygun olarak,
kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar.™s? Ayetindeki terkibin
hem kiraatine hem de yorumuna dair farkli goriislerin s6z konusu oldugu-
nu dile getirdikten sonra bazilarinin (323 =35 3) okuyusunda (<t Bas )
seklinde (<) lafzini fetha ile kiraat ettiklerini séylemis® bu durumda mana
“Allah’y, yani Allah’i emrini veya dinini korumak i¢in” seklinde izah edilmis-
tir.54 (1) lafzin1 damme ile okuyanlarin ise “Allah’in onlardan korumalarini
istemesi sebebiyle” seklinde yorumladiklarini dile getirerek hem her iki oku-
yusu hem de her iki okuyusa dair yorumu benimseyerek nakletmistir.>>

49 el-Bakara 2/196.

50 Ebii’l-Kasim Mahm{d b. Omer ez-Zemahser, el-Kessdf an Hakd'iki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil
fi Viiclihi't-Te'vil (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1971), 1/181; Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-Gayb:
et-Tefstru’l-Kebir, thk. ibrahim Semsiiddin (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,1971), 3/151.

51 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 1/380.

52 en-Nisa 4/34.

53 Nitekim on kiraat imamindan Eb{ Ca’fer bu sekilde okumustur.

54 Matiiridi, Te'vilati'l-Kur'an, 3/202 (9 no’lu dipnot); Ayrica bk. Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkant, Fethu'l-Kadir el-Cmi’ Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman
Umeyre (Liibnan: Daru bn Hazm, 1994), 1/737.

55 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’an, 3/202.
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Hareke ve yazim kaynakl kiraat farkliliklarini nakletmesiyle ilgili vere-
cegimiz son drnegimizde Matiiridi, “igy 5523 3 J,250 1585 1,55 u.,.u\ 3% A
Gous SRR NS }ﬁ\ - Kiifiir yoluna sapip peygamberi dinlemeyenler o giin, Al-
lah’tan hicbir haberi gizleyemez hale diiserek yerin altinda kaybolmay1 temenni eder-
ler.”>® Ayetindeki “keske yerin altinda kaybolsalar” anlamindaki ifadenin keske
diriltilmeseydik ve canlandirilmasaydik anlamina geldigini, “ 523" kelimesi-
nin ise (523), ($329), ($323), (s5223) ve (s5-3) seklinde de okundugunu ancak
Hafsa'nin mushafinda ise (‘jpﬁ’\ - S 3)) seklinde oldugunu ifade etmistir.
>7 Matiirldi burada biitiin okuyus bicimlerini okuyanlarina nisbet etmeden
aktarmis ve herhangi bir tercih belirtmemis, dolayisiyla muhtemeldir ki, ya-
zim farkliliklarina isaret ederek hareke ve yazimdan kaynaklanan farklilig:
vurgulamak istemistir. On kiraat imaminin bu kelimeyi okuyus bicimlerine

baktigimiz zaman; Nafi, ibn Amir ve Eb{i Ca'fer (323) seklinde, ibn Kesir, Ebi

Amr, Asim ve Ya'k{ib (s523) seklinde, Hamza, Kisai ve Halef ise (s523) seklinde
okumuslar,®® geriye kalan okuyuslar da saz olarak kabul edilmistir.>°

1.6. Kiraat Farkliliklarinin Tamamini Nakletmesi

Kiraatler arasinda tercih yapmak aslinda kiraat farkliliklarinin, bir ki-
sim tarihsel ve insani nedenlerden kaynaklandigini kabul etmek anlamina da
gelebilir. Matiiridinin bu husustaki yaklasimi biraz farklidir. Aslinda Mattiri-
di tercih yapar, ancak bunu tercih ettim diye bir ifadede bulunmaz. Konu-
yu kendi yontemiyle ele alip degerlendirir. Konuyu degerlendirdikten sonra
mubhalif kiraatler varsa onlar1 da ifade eder. Boylece tercihini de ortaya koy-
mus olur. Konu ile ilgili farkli degerlendirmelerin buradan kaynaklandigini
sdyleyebiliriz.5°

56 en-Nisa 4/42.

57 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 3/237.

58 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a, 234; ibni’l-Cezerl, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali
b. Yusuf, Tahbiru't-Teysir fi Kirdati'l-Eimmeti'l-Asra (Liibbnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 104;
KAadi, Abdulfettah Abdulgani, “el-Kur'anii’l-Kerim ve bi-hdmisihi el-Biidiiru’z-Zahira fi'l-Kirdati'l-Asri’l-
Miitevdtira (Dimesk: Daru’l-Beyr(iti, 2007), 124.

59 Bekir Topaloglu, Te'vilatii’l-Kur'an Terciimesi, ed. Yunus Vehbi Yavuz (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015),
3/215.

60 Konu ile ilgili bk. Satbyaldiev, Matiiridi'nin Te'vilatii'l-Kur'an’inda Kiraat, 100; Saylan, “Matiiridi’nin
Te'vilatii'l-Kur’an Adh Eserinde Kiraatlere Yaklasiminin incelenmesi”, 880.
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Matiiridi bazen bir ayet hakkinda nakledilen kiraat farkliliklar1 arasinda
anlam yoniinden bir farklilik olusmuyorsa rivayet edilen kiraat vecihlerinin
hepsine itibar eder ve bunlar1 zikreder. Mesela Nisa stiresi 83. ayetle ilgili ki-
raat naklini buna 6rnek verebiliriz.

“o 12151 331 5 u}’\}\ e 5 ‘..i;\; 1515 - Kendilerine giiven veya korku veren bir
haber geldlgmde onu yayarlar”61 Ayeti Hz. Osman mushafinda bu §ek11de kayitli
iken, ibn Mes'(id ve Hafsa mushaflarinda ise (« | S5 Ua\ Jo 355 L u Ril1515)

1762 ma-

“Onlara bir korku veya giivene dair bir haber geldzgmde onu hemen yayarlar!
nasina gelen bir metinle yer alir. Burada Matiiridi, her iki kiraat bi¢imini de
naklederek, aralarinda bir tercihte de bulunmamaktadir. Zira her iki okuyusa
dayali anlamlar da birbirine zit degildir; iistelik ikinci okuyus birincisini daha

acik ve anlasilir hale getirmektedir.

1.7. Sahabeden Gelen Genel Kiraatle Birlikte Farkli Bir Sahabi
Kiraatine de Yer Vermesi

Matiirldi, kiraatlerin gerektirdigi manay1 her zaman dogru bulmaz, ba-
zen sahabenin geneline ait bir kiraatin yani sira farkl bir sahabinin kiraatine
de eserinde yer verir, fakat onu delil olarak kabul etmez. Meseld “Ca, % 32 o8 a3
S ru e 838 AL & 51 - Kim de hasta veya yolcu olursa, baska giinlerden sayisinca
tutar.”63 Ayetlyle ilgili olarak yolculuk ve hastalik sebebiyle tutulmamasina
miisaade edilen orucun kaza edilmesi hakkinda farkli goriisler ileri stiriildii-
glinii beyan ettikten sonra bazilarinin bunun art arda olmasini gerekli gordu-
glinti ifade ederek Ubey b. Ka'b'in (o, é2s f-,\ f\j i $348) “art arda gelen diger
giinlerde” seklindeki kiraatinin de bunu gésterdigini ve Ubey b. Ka’b’dan ge-
len ve kazaya kalan orucun pes pese tutulmas: gerektigi sonucunu doguran
oo, E2s (art arda) ifadesine bir bilgi olarak géndermede bulunmaktadir. Daha
sonra da soziine devamla “bizim kanaatimize gore ise s6z konusu olan orug
art arda veya aralikli olarak kaza edilebilir” diyerek kaza orucunun pes pese
de ayr1 ayri giinlerde de tutulmasina imkan taniyan diger sahabilerin kiraat-
lerini tercih etmis ve bdylece kendi gériisiinii de ortaya koymustur.%4

61 en-Nisa 4/83.

62 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'an, 3/355.
63 el-Bakara 2/185.

64 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 1/358.
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Burada sunu da eklemeliyiz; Matiiridi, bazen bir¢ok farkli rivayetin bu-
lundugu durumlarda kendisine ulasan kiraatlerle ilgili olarak sihhat deger-
lendirmesinde de bulunur. Mesela az énce bahsettigimiz drnekte Ubey b.
K&'b'in “art arda gelen diger giinlerde” kiraatinin, baglayici olmayip men-
dup oldugunu belirtirken (£33 &1/ E23 &) “eger sihhati sabitse” seklinde sa-
hih olup olmadig1 hususunda tereddiidiinii dile getirmektedir. Bunun sebebi
olarak da bu konuda ashabin icma’inin oldugunu, belli bir vakte bagl olarak
farz kilinan orucun o vaktin disinda yerine getirilmesi halinde art arda olma-
sinin sart olmadigim séylemektedir. ¢

1.8. Fikhi Bir Meselede ihtilaf Olmadig1 Seklindeki Gériisiinii
Kiraatten Delille Desteklemesi

Matiridimin fikhi bir meseleyle ilgili olarak alimler arasinda herhan-
gi bir ihtilafin vuku bulmadig1 konusunda kiraatten delil getirmesini Maide
sliresinin 38. ayetiyle rneklendirebiliriz: “\&, 255 Ll | S 45,015 5,015
;...(,- ?,; 15 ) &5 LS - Hirsizlik eden erkek ve kadimin yaptlklc;rma kdr&llk

bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.”®®

Matiridi, ayette ifade edilen elin kesilmesinden kastin sag elin kesilme-
si oldugunu belirtmistir. Bu goriisiinii dile getirirken fbn Mes'tid’un (1,236
) seklindeki kiraatini gériisiine esas olarak almustir. Daha sonra bu hu-
susta imamlar arasinda higbir ihtilafin bulunmadigini belirtmis, ihtilafin hir-
sizligin miktarinda oldugunu sdylemistir.5”

1.9. Ahad Yolla Gelen Kiraate itibar etmesi

Ahad kiraat, senet bakimidan sahih olmakla birlikte, yazim bakimindan
mushaf hattina veya Arap dili gramerine uygun diismeyen kiraatler olarak ta-
rif edilmektedir. Bu kiraat cesidi kabul edilmis ancak Kurra nezdinde tilaveti
kabul gérmemistir.8

65 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 1/359.

66 el-Maide 5/38.

67 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 4/220.

68 Emant binti Muhammed Asfir, el-Usiilii'n-Neyyirdt fil-Kiradt, 52; Ayrica konuyla ilgili detayl bilgi
igin bkz. Osman Bayraktutan, Kiraatlerde Ahad Kavrami (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2019).
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Maturidi, kiraatler dhad yolla gelse bile onlarin terk edilemeyecegini
sdyler.%? Bu konu ile ilgili de iki 6rnekten bahsedebiliriz:

“ULES el 1D be JOWGT G5 Wl Gl 1825 5e JGWT G - Sana gelen iyilik Al-

70 ayetinin tefsirini yaparken

lah’tandr. Ba;ma gelen kétiiliik ise nefsmdendlr.
Matiiridi, ibn Mes‘id'un mushafinda (s525 31 3% L3 &)3) kalibiyla (335 G
¢Ldz) “Onu senin igin ben takdir ettim” §eklinde ilave bir ifadenin oldugunu
soylemektedir. Devaminda ayetin tefsirini yaparken ise insanlara ait fiillerin
yaratilmasi meselesini tartigmakta, “nesne ve olaylarin yaratilisini Allah’a
nisbet etmemek, onlar1 Allah’in yaratmadigina isaret etmez, ancak iyi seyle-
rin Allah’a nisbet edilip kétii seylerin kisinin kendisine nisbet edilmesi, ¢ir-
kin ve glinah islerin Allah’a nisbet edilmesinin giizel olmayis1 ile ilgilidir”,
diye agiklama yapar. Tartisilan bu hususu agikliga kavusturanin Abdullah b.
Mes‘(id’'un ahad olarak rivayet ettigi haber oldugunu séyler. Meshur mushafa
mubhalefetinden dolay1 bu dhad haberin elestirilmis olmasina ragmen bunun
bir ihtilaf konusu olmadigini ve bu tiir meselelerde dhad haberlerin de kabul
olunacagini beyan eder. Ayrica Abdullah b. Mes‘(id’un hadisinin dhad haber-
lerden oldugunu, belki de kendisinden halkin rivayet ettigi ve degistirilme ih-
timali bulunmayan mushafindan degildir, diye ekler. Hz. Peygamber’den (sav)
naklettigi habere gelince okuma sekli icat etmek caiz olmadigi i¢in merfiidur
ve ihtilaf konusu olmayan meselelerde haber-i vahid, zahirini tevil etmek
miimkiin olursa kabul edilir, diye konuyu neticelendirir.”!

ikinci 6rnegimizde Matiiridi, Talak stresinde gegen “dix . 5aJsli
‘if SE) v.i.«.iw 0 kadinlari, durumunuza uygun olarak kendi oturdugunuz yerde
oturtun.”’? Ayetinin tefsirinde genel kiraatin (V§ 435 e V“i“ OV S
) olmasina ragmen, fbn Mes‘id’'un kiraatinde (1 }.u.:\ 5 oL s b B
V§ 453 b Gede ) seklinde oldugunu beyan ettikten sonra, genel kiraate gore
fbn Mes‘id’'un kiraatinin tefsir edilmis sekliyle geldigini ve ibn Mes‘Gd’un
kiraatini dhad kiraat diye kabul etmeyenlere karsi, “Eb(i Hureyre’den gelen
ahad haberleri kabul ediyoruz da, ibn Mes‘id’dan gelen haberleri ni¢in kabul
etmiyoruz?” seklinde degerlendirmelerde bulunmakta ve &had yolla gelen
haberlere de itibar edilebilecegini vurgulamis olmaktadir.”3

69 Matiirid?, Te'vilatii’l-Kur'an, 3/342.

70 en-Nisa 4/79.

71 Matiirid1, Te'vilatii'l-Kur’dn, 3/339-342.

72 et-Talak, 65/6.

73 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 15/236. Ayrica bk. Ozdes, Matiiridi'nin Tefsir Anlayist, 187.
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1.10. $az Kiraatlere Yer Vermesi

Matiirldi, bir tefsir olmas1 bakimindan Te'vildtii'l-Kur'an'da tabil olarak
kiraatleri, kiraat kitaplarindaki icerik, bi¢im ve tisluptan farkli bir tarzda ele
almis ve degerlendirmistir. Bu konuda temel farklilasma, her iki telif bi¢imi-
nin de kendine has amaglarindan kaynaklanmaktadir. Kur’an tefsirleri biitiin
kiraat farkliliklarini vermez ciinkii onlarin amaci, lafizlarin okunusuyla ilgi-
lenmek degil onlarin, anlam ve yorum zenginliklerini ortaya koymaktir. Bu
yonilyle Matiiridi, kendi goriisiinii destekleyen hususlarda saz kiraatlerden
de istifade etmektedir.”*

Saz kavrami her ne kadar Arap dili ve hadis ilmi terminolojisine ait bir
kavram olsa da siireg igerisinde bir takim anlamsal kaymalara ugramis bir kav-
ramdir.”” Kiraatler agisindan ise kisaca tercih edilmeyen miinferit okumalari
ifade etmektedir.”® Bu nedenle burada Matiiridi’nin genel kiraat yaklasiminin
ortaya konmasi bakimindan bu tasnif bic;imine gore de ele ahnmas1 gerekir
Matiiridi mesela “L’M; pERY v£L>-’ . LM vi.; A 42 O3 L 3CS 1,ass b
- Eger size yasaklanan buyuk giinahlardan kaglnlrsamz sizin kuguk gunahlarlnm or-
teriz ve sizi degerli bir yere koyariz.”7” ayetinde, bazi kiraatlerde (U ;5G5'1,22538 &)
Lz 5,453) “Sayet size yasaklanan biiyiik giinahtan...” seklinde okunmaktadir diye
bir rivayet aktarmaktadir. Eger bu kiraat sabit olursa az 6nce zikrettigimiz
tevile isaret eder yani “kebair” kelimesiyle sirk kebairini kastetmis olur diye

kendi goriisii dogrultusundaki iz kiraatlerden’® birisini nakletmektedir.”

1.11. Manasini1 Dikkate Almaksizin Kiraati Sadece Farkli Bir
Goriis Olarak Aktarmasi

Matiiridi, tefsirinde bazen konu ile baglantili gérdiigii bir kiraati anlam
bakimindan olumlu veya olumsuz ¢agrisimlarini dikkate almaksizin sadece
bir goriis olarak aktararak da nakletmektedir.

74 Bu konuda bk. Ozdes, Matiiridi'nin Tefsir Anlayist, 182; Ali Karatas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar:
Agisindan Matiiridinin Te’vilati'l-Kur’an’t”, Ekev Akademi Dergisi 47/166.

75 Mehmet Dag, “Kiraat Terimlerindeki Anlam Kirilmalari: $4z Kavramu Ornegi”, Tarihten Giiniimiize
Kiraat flmi Sempozyumu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012), 86.

76 Irfan Gakic, Sz Kiraatler ve Tefsire Etkisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 163.

77 en-Nisa 4/31.

78 Alfisi, Rithu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, 5/17.

79 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 3/187.
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Mesela, “I2asly Gkl 1,35 el 10,8 ¥ 1,20 U,.\J\ & G - Ey iman edenler!
“Raina!” demeyin; “unzurnd” deyin ve iyi dinleyin.”8® ayetinde oldugu gibi temriz
sigastyla raina kelimesinin (3,45) kokiinden gelen “gevsek ve daginik olmak”
anlaminda Yahudilerin kullandigi bir lisan oldugunu naklettikten sonra bu
kelimeyi Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728), (C15) seklinde tenvinli okudugunu
sdylemistir.3! Halbuki Taber?, Hasan-1 Basri’nin bu okuyusunun miisliimanla-
rin kiraatine uygun olmayip hicbir kimsenin boyle okumasinin dogru olmadi-
gin1, bu okuyusun miitekaddimin ve miiteahhirinin kiraatinin disina ¢iktigini
ve ahmaklik ve cehalet anlamina geldigini séylemektedir.8? Ancak Matiiridi
bu kiraati farkh bir goriis sadedinde beyan etmek i¢in aktarmis, Taberi’'nin
soyledigi gibi farkli cagrisimlarini s6z konusu etmemistir.

Sonug

Matiiridi’nin yasadigi dénem, yani hicri dérdiincii asrin baslarina teka-
biil eden zaman dilimi, kiraatlerin tesbit ve tedvin faaliyetlerinin devam etti-
i ve sahih ile sahih olmayan kiraatlerin birbirinden ayrilmaya ¢alisildig1 bir
dénem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda bu faaliyetler kiraatlerin say1-
sini azaltmaya doniik faaliyetler olarak da nitelendirilebilir. Nitekim ibn Mii-
cahid’in (6.324/936) yirmi bese yakin kiraat sayisini yedi ile sinirlandirarak
asagilara cekmis olmasi kiraat tarihi acisindan déniim noktasi mahiyetinde
bir durumdur. Bu ¢alismalar bir yoniiyle de Kur’an’in harekeleme ve noktala-
ma ¢alismalarinin son halkasini teskil eden ¢alismalar olmaktadir.

Bu siirecte Matiiridi de tefsirinde kiraatleri naklederek ve farkli kiraat-
leri yorumlarina yansitarak yer almistir. Tercihlerini cogu zaman net olarak
ortaya koymasa da tefsirinde 6zellikle sahabe mushaflarinda belirtilen farkli
okuyuslardan oldukga faydalanmis ve goriislerini delillendirmede bu kiraat-
lerden yararlanmistir. Onceki dénemlerden nakledilen birbirinden farkh yay-
gin okuyus bicimleri arasinda ¢ok agik tercih ettirici sebepler olmadikga ter-
cihlerini belirtmemis, sadece nakletmekle yetinmis, belki de bdyle bir cabay:
gereksiz bulmustur. Mattridi'nin kiraatleri sadece anlam ve yorumla ilgileri

80 el-Bakara 2/104.

81 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 1/196.

82 Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan an Te'vili Ayil-Kur'an, (Lilbnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1971), 1/518.
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cercevesinde ele almadigini, nakledilmis olmalar: yoniiyle de dikkate aldigini
soyleyebiliriz. Ancak onun naklettigi kiraatlerle ilgili olarak, kendi déonemi-
nin sartlarin1 da ihmal etmeyen bir degerlendirmeyle soyle soyleyebiliriz:

Maturidi, tefsirinde kiraatleri, cogunlukla her bir ayet veya ayet bolimi-
niin sonunda, kimi zaman goriistinii destekleyen bir delil olarak, kimi zaman,
“burada bu ayetle ilgili boyle bir okuyus da var” tiirtinden detay belirtmek
icin tefsire ek bir unsur olarak ele almistir. Clinkii tefsirler biitiin kiraat fark-
liliklarina yer vermezler, zaten bu yoniiyle kiraat kitaplarindan farklilagirlar.
Ayrica tefsir calismalarinin gayesi lafizlarin tilavetiyle ilgili kaide ve kurallar
koymak degildir. Bilakis tefsirler ayetlerin anlasilmasi ve agiklanmasi cer-
cevesinde kiraatlere yer verirler. Kisa ve 6z ifadesiyle bu en temel 6zelligi

AAAAA 2

Matiiridi’nin tefsirinde de ana hatlariyla miisahede ediyoruz.
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Stleyman Ates’in Yiice Kurdn'in Cagdas
Tefsirinde Bakara Stresi Baglaminda
Psikolojik Yorumlar

Merve Sach’

0z: Kur’an-1 Kerim nazil oldugu dénemden bugiine insanlik icin hakikate
giden yolda en birinci yol gésterici olma vasfini siirdiirmiistiir. icerdigi
hiikiim ve tavsiyeler sebebi bilinsin ya da bilinmesin daima bir hikmete
binaen vazedilmistir. insana sah damarindan daha yakin oldugunu haber
veren mutlak ilim sahibi Yiice Allah elbette ki onun biitiin zaaf ve gizli
yanlarini kulun kendisinden daha iyi bilmektedir. Merhametinin bir te-
cellisi olarak da bildirdigi emir ve yasaklarinda kulun bu vasiflarini dik-
kate almakta ve hem maddeten hem de manen onun tabiatina uygun bir
miikellefiyet sunmaktadir. Direkt olarak insani muhatap alan Kur’an’da
bu etkiyi acikca gérmek miimkiindiir. Hitkiimlerinde insan duygu, diisiin-
ce ve davranislarini temel alan Kur’an, bugiiniin tabiriyle psikolojik bir
okumaya agiktir. Gegmisteki literatiir icerisinde kismi 6rneklerine sahit
olunsa da bugiin itibariyle gercevesi belirlenmis bu ilmin 15181nda Kur’an
ayetlerine yaklasmak daha da 6nem kazanmaktadir. Esasen Psikoloji ve
Tefsirin birlikteliginde bir ekoliin olusmasi an meselesi olmakla birlikte
cagdas miifessirlerden Siileyman Ates, tefsirinde bazi ayetlere psikolojik
zeminde bir yaklasim sergileyerek bu anlayisa degerli bir katki saglamak-
tadir. Bu ¢alismada Bakara Siiresi ¢ercevesinde onun sz konusu yaklasi-
mi1 incelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Silleyman Ates, Bakara Siresi, Psi-
koloji

Psychological Comments in the Context of Surah al-Baqarah in
Suleyman Ates’ Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri

Abstract: Since the time when the Qur’an was revealed, it has continued
to be the first guide for humanity on the way to the truth. The provisions
and recommendations it contains are always put on the basis of wisdom,
whether the reason is known or not. Almighty Allah, who informs man
that He is closer than his jugular vein, surely knows all his weaknesses
and hidden aspects better than His servant. In His orders and prohibi-
tions, which He declared as a manifestation of His mercy, He takes into
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account these qualities of the servant and makes him responsible both
materially and spiritually in accordance with his nature. It is possible to
clearly see this effect in the Qur’an that directly addresses human be-
ings. Based on human feelings, thoughts and behaviors in its provisions,
the Qur’an is open to a psychological reading in today’s terms. Although
there are partial examples in the past literature, it becomes more impor-
tant to approach the Qur’anic verses in the light of this science whose
framework has been determined as of today. In fact, the formation of a
school together with Psychology and Tafsir is only a matter of time, but
Siileyman Ates, one of the contemporary interpreters, makes a valuable
contribution to this understanding by taking a psychological approach to
some verses in his tafsir book. In this study, an example of his approach
will be presented and analyzed within the framework of the chapter of
al-Baqgarah.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Siileyman Ates, Surah al-Bagarah, Psychology

Giris

Tefsir tarihine bakildiginda ge¢misten bugiine icerisinde yasanan ¢agin
gereksinimlerine gore cok cesitli tefsirlerin kaleme alindig1 gortlmektedir.
ilk dénemin liigavi ve riviyet odakli tefsir anlayis1 zaman igerisinde dirayete
dogru evrilmis,! bunun da étesinde fikhi, mezhebi, tasavvufi vb. sekillerde
agirhik merkezi gesitlilik gosteren bir yelpazede seyrine devam etmistir. Gold-
ziher’den (6. 1921), sonrasinda Zehebi’den (5. 1977) ve son olarak Tiirkiye’de
ismail Cerrahoglu'ndan miras kalan bu kategorizasyon pek ¢ok elestiriye
konu olsa da? sdyle bir hakikate 151k tutmaktadir: Zamanin seyri ve toplumla-
rin degiskenligi tefsirin de bazi anlayislarin dinamizmiyle bulusmasina zemin
hazirlamaktadir. Bu anlamda bugiiniin revag bulan yaklasimlarindan biri de
psikolojik okuma olarak 6ne gikmaktadir.

Psikolojik tefsir diyebilecegimiz bu okumayi, “Kur’an’da insanin duygu,
diistince, davranis gibi psikolojik y6niinii dogrudan konu edinen kavram ve

1 Soz konusu yonelim hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Ahmet Giil, “Sahabe Tefsirinde Lugavi
Yénelim”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 / 15 (Aralik 2017), 175-786; Ahmet Giil,
“Sahabe Tefsirinde Fikhi Yénelim”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 / 23 (Aralik 2019),
487-507.

2 Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkas:: ‘Osmanl Tefsir Miras1’ Bir
Histografik Elestiri Denemesi”, Islamiyat 2/4 (1999), 69-71; Cahit Karaalp, “Yeni Bir Tefsir Tarihinin
Niteligine Dair Baz1 Miilahaza ve Oneriler”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 5/1
(Bahar 2019), 140, 142.
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tasvirleri yorumlamayi amagclayan, insanlara sunulan ilahi mesajdaki genel
ilke ve esaslarin dgretilmesinde izlenen psikolojik stirecleri ortaya ¢ikarma-
y1 hedefleyen, dinin 6nerdigi iman ve amelle ilgili biitiin degerlerin insanin
psikolojik yapisiyla uyumlu oldugunu ortaya koymaya calisan bir anlama ve
yorumlama faaliyeti”3 olarak tanimlamak miimkiindiir.

Arastirmamizin inceleme kismina gegmeden 6nce biri klasik digeri mo-
dern dénemin iiriinii olan bu iki ilmin bir potada bulusturulmasi noktasinda
bazi hususlara kisaca deginmek yerinde olacaktur.

1. Psikoloji ve Tefsir

Tefsire psikolojinin dahil olusu kavramsal ve teorik olarak ¢ok yenidir.
Psikoloji ilminin Kur’an’t anlama ve yorumlama faaliyetine teknik olarak es-
lik edisinin, yapilan ¢alismalara bakildiginda pek fazla geriye gitmedigi go-
riilmektedir. Bununla beraber, her ne kadar evvelce adi konmamis olsa da
gecmisten gilinlimiize tesekkiil eden zengin tefsir birikimine bakildiginda
insanoglunun duygu, diisiince ve davranislarina yonelik olarak miifessirler-
ce yapilan Kur’an yorumlarinin hi¢ de az olmadigi goriilmektedir. Bunun en
temel nedeni de stiphesiz Kur’an’in bizatihi kendisinin, insanin tutum ve dav-
raniglarini islaha yonelik bir muhteva ve iislup icermesidir.

Psikoloji, sozciik olarak psycho “ruh” ve logos “diizenli s6z, bilgi” anla-
mina gelen iki kelimeden olusmakta ve “ruh bilgisi” manasi tasimaktadir.®
Psikoloji ilmi bilindigi tizere, insanin ruhsal yoniinii ve davranislarini ince-
leyen bilim dalidir. Psikolojinin objesi insan ve onun davranislari olup insan
Kur’an’in da hem objesi hem de muhatabidir. Bu agidan pek ¢ok dyet insan
ruhunu ve yansimalarini gesitli yonlerden ele alir ve insanlarin bazi davra-
nis bicimleri tizerinde 6nemle durur. Bilhassa iman eden-etmeyen ve iyi-koti
davranislar {izerinde duran Kur’an, bu bakimdan insani hedef alarak ona reh-
berlik eden bir kitaptir. Bunu temin etmek i¢in de insana bazi psikolojik sirlar
agiklamaktadir.®

3 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an Psikolojik Tefsiri”, inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1
(Bahar 2011), 3.

4 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (istanbul: Camlica Yayinlari, 2003), 15.

5 Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 1.

6 Celal Kirca, Kur'dn- Kerim ve Modern ilimler (istanbul: Marifet Yayinlari, 1982), 200.
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Tlimilyle insani muhatap alan Yiice Kur’an’in mesajlarinin bu ilmin mer-
cegiyle de okunmasina, insanin varolussal boyutunun kavranmasina yénelik
cok yonlii arastirmalarin artis gosterdigi giiniimiizde, her zamankinden daha
fazla ihtiyag oldugu anlasilmaktadir. Kur’an ayetlerine psikolojik hakikatleri
dikkate alarak yoneldigimizde 6niimiize “Kur’an’a psikolojik yonelis” icerikli
bir arastirma sahasi ¢ikmaktadir.”

Cagdas miifessirlerden ibn Astir (6. 1868), Seyyid Kutub (8. 1966) ve Mev-
dadi (8. 1979) gibi isimlerin tefsirlerinde ciizi de olsa psikolojik tahlillere yer
vermis olduklar: gériilmektedir.® Bu elbette psikolojinin, tefsir ugrasinda var-
lik gostermesi anlaminda kayda deger bir gelisme olarak kabul edilmelidir, ne
var ki yeterli degildir. Bununla birlikte yoniimiizii Tiirkiye'ye ¢evirdigimizde
de benzer sekilde tefsirlerde bu tiirden psikolojik tahlillerin kendisine yer
buldugu miisahede edilmektedir. Bu anlamda ilk akla gelen 6rnekler Elmalili
M. Hamdi Yazir (6. 1942) ile Omer Nasuhi Bilmen’in (5. 1971) tefsirleridir.’
Fakat biz bu ¢alismamizda az 6nce saydigimiz bu isimlere Stileyman Ates’i de
eklemenin liizumlu oldugunu diisiintiyoruz. Bu zamana dek pek deginilmedi-
gini fark ettigimiz bu husus da esasen bizi bu arastirmaya sevk eden bir saik
olmustur. Zira Ates, birazdan da s6ziinii edecegimiz gibi Yiice Kur'dn'in Cagdas
Tefsiri adini verdigi tefsir calismasinda pek ¢ok ayetin agiklamasinda hatirt
sayilir oranda psikolojik ve dahi sosyolojik izahlar getirmektedir.

Siileyman Ates’in tefsirindeki psikolojik yorumlara gegmeden 6nce iil-
kemizde psikolojik tefsirin seyriyle ilgili son durumdan kisaca bahsetmek
onem arz etmektedir., Glintimiizde bu sahanin bir nevi ekol hiline gelmenin
esiginde oldugunu séylemek herhalde yanlis olmayacaktir. Zira az 6nce de
degindigimiz gibi, diine kadar tefsirlerin igerisinde sadece bazi ara agiklama-
lar sadedinde varlik bulan psikolojik tefsir, bugiin itibariyle miistakil caligma-
larla kendini gostermektedir. Bu anlamda Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu
ismini zikretmemek biiytik bir eksiklik olacaktir. Zira gerek Psikolojik Tefsir

7  Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlast (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 1/27.

8 Ferruh Kahraman, “Psikolojik Tefsir”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40
(2015), 103.

9 Bkz. ibrahim Giirses, Elmahli Tefsirinde Psikoloji Konulari (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990); Muammer Cengil, “Omer Nasuhi Bilmen'in Tefsirinde
Psikolojik Céziimlemeler, Yusuf Suresi Ornegi”, Tiirk-islam Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu
(Erzurum: Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2007), 1/181-195.
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Ekolii I-11'° gerekse 11 cilt hacmindeki kapsamli calismas1 Kur’an Psikoloji Atlast
isimli eserlerinin Kur’an ve psikolojiyi bulusturmada dikkate deger bir ¢igir
actig1 kanaatindeyiz.

2. Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri’nde Psikolojik Yorumlar

Stileyman Ates, hem ortaya koydugu calismalari hem de 6ne siirdiigii fi-
kirleri ile tefsir diinyasinda mithim bir sahsiyettir. Bu alanda bir¢ok eser sa-
hibi olan Ates’in siiphesiz en 6nemli eseri on iki ciltten miitesekkil olan Yiice
Kur’dn’in Cagdas Tefsiri isimli calismasi olup eser yazildigi tarihten bugiine ge-
nis kitlelerce ragbet gérmeye ve ilgiyle okunmaya devam etmektedir. Bunda
muhakkak eserini sade bir dille kaleme almis olmasinin da etkisi biiyiiktiir.!!
Cok yonlii bir miifessir olan Ates’in tefsirinde s6z konusu bu 6zelligi de ken-
disini hemen hissettirmekte, bu anlamda tizerine ¢esitli tez ve makale galis-
malar1 yapilmaktadir. Ancak dikkati ceken husus sudur ki tefsirinde, her ne
kadar Abdurrahman Kasapoglu gibi “psikolojik tefsir” seklinde bir isimlen-
dirmeye gitmese de ve bu cercevede herhangi bir iddia 6ne siirmese de insan
psikolojisine dair oldukga fazla yorum ve agiklamasi bulunmaktadir. Bunlarin
da heniiz herhangi bir arastirmaya miistakil bir konu teskil etmedigi goriil-
mektedir. Bu eksikligi fark etmemiz vechiyle calismamizda Siilleyman Ates’in
sz konusu tahlillerini incelemeye ¢alisacagiz. Bu izahlarin sayica ¢ok olmasi
ve tiimiiniin bir makalenin hacmini asacagi diisiincesiyle gerceveyi sadece
Bakara Stresi olarak belirlemeyi uygun gordiik.

2.1. Kalbin Huzursuzlugu

Yiice Allah el-Bakara 2/3-5. dyetlerde miiminlerin 6zelliklerinden s6z
ettikten sonra 7. ayette kafirlerin kalpleriyle ilgili olarak su agiklamay1 yap-
maktadir:

PR SS SN S SR S L DI
Mﬁ&‘ﬁ&)b}@ﬂg@\ L};)rﬁwg;&)rgjbﬁu\ v.‘i.’-

10 Abdurrahman Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii (Ankara: Gece Kitapligi, 2017); Kasapoglu, Psikolojik
Tefsir Ekolii I (Ankara: Gece Kitapligi, 2018); Kasapoglu, Kur'an Psikoloji Atlast I-XI (Ankara: Gece
Kitaplhg1, 2017). Bunlarin yam sira miiellifin psikolojik tefsir sahasinda gerek kitap gerekse
akademik makale formatinda baska pek ¢ok calismasi da bulunmaktadir.

11 Ali Karatas, Siileyman Ates'in Yiice Kur'dnin Cagdas Tefsiri ve Tasavvufi Yénii (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), X, 95.
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“Allah, onlarin kalblerini ve kulaklarinmi miihtirlemistir; gézlerine de perde in-
mistir. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.”

Siileyman Ates, bu ayetin tefsiri meyaninda sunlar1 séylemektedir:

“Acaba bu azib hem diinydda hem de 4hirette mi olacaktir? Bakara 114,
Maide 33 ve 41. dyetlerde inkércilar i¢in hem diinydda hem de ahirette
azdb bulundugu anlatilir. TAha Siiresinin 124. ayetinde: ‘Kim beni anmaktan
yiiz evirirse onun igin dar bir gecim vardur. Kiydmet giinii de onu kér olarak (ytice
Divdna) getiririz.” buyurulmaktadir. Bundan anlasiliyor ki {slam hidayetinden
yiiz ¢evirenler diinyada darlik, sikinti, huzursuzluk icine diiserler; zengin
olsalar da goniillerinde huzur olmaz. Bugiin maddeten kalkinmuis bir¢ok
insanin ve milletin nasil huzursuzluk i¢inde bocaladiklary; o toplumlarda
huzuru, uyusturucu maddelerde arayanlarin sayisinin gittike arttigy, intihar
olaylarinin ¢ogaldig1 bilinen bir gercektir. iste bunlar, Allah’a kul ve O'na
teslim olmamanin, O’nun génderdigi hidayeti kabul etmemenin diinyadaki
sonucudur. Bunun ahiretteki cezis1 da mahiyetini yalmz Allah’in bilecegi
azabdir"1?

Oncelikle yette zikredilen durumu agiklama ve destekleme mahiyetinde
miiellifin baska ayetlerden de delil getirdigi goriilmektedir. Bunlardan Taha
20/124. ayette sozii edilen 6% w ifadesindeki “& %" kelimesi darlik an-
lamina gelmekte,! gégsiin sikisip daralmasini ifade etmektedir.!* Buna gore
Allah’t anmaktan yiiz gevirenleri bekleyen sonun ahirette azabin yani sira
diinyada da i¢sel bir daralma seklinde olacag tasvir edilmektedir. ibn Kesir
(6.774/1373), bu durumdakilerin gériiniirde nimet i¢inde yiizseler de istedik-
lerini giyinip kusanip canlarinin gektigini yiyip icip goniillerinin arzuladig:
meskenlerde ikamet etseler de kalplerinin asla rahat olmadigini ve stirekli bir
i¢ sikintis1 ve siiphe icinde yasadiklarini séylemektedir.!®

Taha 20/124. ayetin istishddiyla ayn1 noktaya iizerinde durdugumuz
ayetin tefsirinde Siilleyman Ates de isaret etmekte, hidayetten yliz ceviren
bir kalbin huzurdan yana nasibinin olamayacagini agiklamaktadir. Bireysel
planda yasanan bu huzursuzluklarin toplumu da muhakkak surette etkileye-
cegini, dyle ki teselliyi madde kullanimi gibi gegici ¢oziimlerde arayanlarin
12 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1/105.

13 Ragb el-isfahani, Miifreddtu elfazi'l-Kur'dn (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), 512.

14 Ebi'l-Fidd’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Mustafa
es-Seyyid Muhammed vd. (Giza: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 9/377.

15 ibn Kes’r, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 9/377.
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intiharin esigine gelebilecegi tehlikesine dikkatleri cekmektedir. Bu noktada
tek ¢ikar recete Yiice Allah’in hidayetine teslim olmaktur.

Stiphesiz Allah Teala ayetlerde insan igin kalbi hastaliklara sifa olacak
yollar1 belirlemistir. Ruhsal ¢alkantilardan kurutulup psikolojik tatmin ya-
sayabilmek, mutlu hissederek temel giiven duygusu gelistirebilmek i¢in
Kur’an-1 Kerim'’in beseriyeti davet ettigi yola ve tayin etmis oldugu prensiple-
re tabi olmak gerekmektedir.'®

2.2. Manevi Kiigiilme

Kur’an-1 Kerim’de miinafiklarin ikiytizliliiklerini agik¢a ortaya koyan
el-Bakara 2/14-15. dyetlerde s6yle buyrulmaktadir:

%<5 ,,,;,.,m‘i’,,c‘\jéi s ‘H.,’,‘f\,t;“‘76‘;,‘\, ﬁ‘\”‘r‘,
0% 5 27 % % . % SRS “ < i AR
B 455 ) R 61106 Lkt J 155 15 16 1,0 Gl 0151

7 5.0 0 of osd 5.0 3 ,,a,,L]

Osgons o iab (B o2l o Gypind
“Inanmus olanlara rastladiklar: zaman: ‘inandik’ derler. Fakat seytanlartyla yal-
niz kaldiklart zaman: ‘Biz sizinle beraberiz, biz sadece (onlarla) alay ediyoruz’ derler.
Allah da kendileriyle alay eder' ve onlari taskmnliklart icinde birakir; bocalaytp du-

rurlar.”

Siileyman Ates, dyette zikredilen alay etme hadisesinin failleriyle ilgili
olarak bu ¢irkin isin akabinde onlarin kendi diisecekleri ruhsal duruma dik-
kat ¢cekmekte ve sunlari sGylemektedir:

“Gergekten mii'minlerle alay eden o kimseler, esasen bu davranislariyla
kendilerini giiliing duruma diisiirmektedirler. Ciinkii baskasini kiiglimsemek,
Allah’in temiz, zavalli kullarinin iistiine gtilmek insan1 manen kiigtltiir,
ruhsal degerini diistiriir. Onun ruhu, hakir, alay edilecek kétii bir duruma
diiser. Riyakar, ikiytizlii kisi, ruhunu nasil giiliing bir duruma soktugunun
farkinda olmaz. Ama Allah, onun davranisinin igyiiziinii bilir. Onun kétii
davramglarini, ruhunu saran azablar, ¢irkinlikler haline getirir. iste Allah'in,
onlarla istihzasi, onlar hig farkina varmadan onlari, kendi davranislarinin
manevi sekilleriyle kusatmasi, o c¢irkin isleriyle onlari yavas yavas

16 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii II, 131.

17 Kur’an-1 Kerim'de Yiice Allah’a isnad edilen “mekr, suhriyyet, istihza” gibi sanina yakismayacak
fiiller, “O’nun insanlara bu fiillerine denk diisen cezalar takdir etmesi” anlamina gelmekte olup
buna Belagat ilminde “miisakele” sanati ad1 verilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. ismail Durmus,
“Miisakele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/155.
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yakalamasi, onlar1 davranislarina uygun bicimde cezalandirmas: demektir.
Nitekim ‘Ayetlerimizi yalanlayanlari, hi¢ bilmeyecekleri bir yerden yavas yavas
heldka yaklastiracagiz. Onlara miihlet veriyorum, ¢iinkii benim tuzagim ¢etindir!’*8
buyurulmustur.”1

Ates’in yorumunun da isaret ettigi {izere iman edenlerle icten ige alay
edenler esasen hastalikli bir durum icindedirler ve bu durumun bizatihi ken-
disi kiigtik disiiriicii ve nahostur. Stiphesiz Allah Teala, onlarin bu alaylarin
karsiliksiz birakmayacaktir ve iman sahipleriyle istihza etmenin vebali onlara
geri dénecektir. Oyle ki onlar bizzat alay edilen kimselerin durumuna diise-
cekler, horluk ve asag1 goriilme kendilerine iade edilecektir. Hakikatte de on-
lar bu alaylarindan bir netice elde edemeyecekler, gésterdikleri bu tavir on-
lara ancak budalalik olarak kalacaktir.?® Toplum icerisinde de ilahi gerceklere
kars1 alayciligin israrla stirdiirtilmesi sonucu toplumun manevi dinamikleri
tahribe ugrar ve s6z konusu alayci tutumun vebali onlar: ¢epegevre sarar. Bu
durum onlarin diinyada her tiirlii yenilgi ve kaybin yani sira 6liime varinca-
ya dek cesitli akibetlerle karsi karsiya gelmelerine yol agar. ilahi adaletin bir
nevi tecellisi olarak asagilanmislik ve horlanmislik onlara déndiiriliir. Kendi-
lerini bu sefer alay edilen kimsenin durumuna diismiis olarak bulurlar. Kisa-
casi onlari diinyada yikim ve kétii bir son bekleyecektir.?!

Hakikatte miinafik kimseler aldanmaktadir, yani Yiice Allah hikmeti ge-
regi onlara bir miiddet hayat ve nimet verir. Onlar da bu miiddet igerisinde
elde edebildikleri gecici ve aslinda 6nemsiz olan nimetlerden ya da mevki-
lerden dolay1 gurur ve nese iginde yasayip giderler. Fakat bu, isin gériinen
kismidir. Perde arkasinda ise Allah Teala onlarla “istihza” etmektedir. iste bu
azginlik icindeki saskin halleri onlarin hakkinda bir manevi ve ilahi istihza
demektir ve neticesi de oldukca elimdir.??

“Alay etmek” gibi bir fiilin Yiice Allah’a nispet edilmesi ise, bunlari is-
leyenleri, isledikleri fiillerine uygun bir bicimde cezalandirmas: ve kazdik-
lar1 kuyuya kendilerini diistirmesi cihetiyledir. Miinafiklar kendi ahvallerini

18 el-A‘raf 7/182-183.

19 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1/108-109.

20 Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlast, 7/322.

21 Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlast, 7/336-337.

22 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri (istanbul: Nesa Basin Yayin, t.y.),
1/21.
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gizlediklerini ve iman edenleri aldattiklarini sanarak islerini stirdiiriip bunda
da basarili olduklarini zannederek kendi i¢lerinde miiminlerle alay edip du-
rurken, Allah Te4la her seyi bildigi ve Reslliinii de haberdar ettigi igin (tip-
ki yapip ettikleri, gizli kameradan ekrana yansitilanlar gibi) kendilerini alay
nesnesi haline getirmektedirler.?3

Alayci miinafiklarin diinyada ugrayacaklari manevi ve ruhsal cezalardan
bir digerine de Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1942) dikkat ¢ekmekte ve kalben
iman etmedikleri igin ilahi hitkiimlerin uygulanmasina mecbur kalmak sure-
tiyle daima géniil azabr icinde olacaklarini sdylemektedir.?4

2.3. Asinalik/Aligkanhik

insani anlama yollarindan biri olarak onun ikinci tabiati addedilen alis-
kanliklari, {izerinde durmay1 gerektiren bir husustur.?> Bilindigi gibi alig-
kanliklar insanin karakterini yansitan ve yasam boyu gergeklestirilen tutum
ve davramiglardir.?é insanin bu 6zelligi siiphesiz onu anlamada ve ona hitap
etmede goz 6niinde bulundurulmasi gereken bir durumdur. Nitekim insani
muhatap alan Yiice Kur’an da ona hitap ederken séz konusu bu vasfina dik-
kat ve riayet etmistir. Ornegin iman edenlere cennet miijdesi verilirken daha
once hi¢ gérmedikleri cennet nimetleriyle ilgili el-Bakara 2/25. ayette soyle
buyrulmaktadir:

o e 153 L D1 s 5,28 i (0 8 o\l 1,251,251 51,555
O s o b3 53 21551 G o405 i 1805 05 1n ) 0113001,06 G5, 5528
“Inamip yararli isler yapanlara, altlarindan irmaklar akan cennetlerin kendile-
rine ait oldugunu miijdele! Onlardaki herhangi bir meyveden riziklandik¢a: ‘Bu, daha
once de riziklandigimiz seyler, (diinyada iken de bu riziktan yemistik)’ derler. (Cennet-

teki bu rizik), onlara (o dedikleri)ne benzer verilmistir. Onlar icin orada tertemiz esler

de vardir ve onlar orada ebedi kalacaklardir.”%?

23 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanlig1 Yayimlari,
2017),1/81.

24 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim, 1979), 1/241.

25 Omer Demir, “Din Egitiminde Alisgkanlik Bilinci”, EKEV Akademi Dergisi 18/60 (Yaz 2014), 73.

26 Riistem Orhan, “Aliskanlik”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7 / 2 (Temmuz 2017), 301.

27 Benzer muhtevadaki ayetler igin bkz. Al-i imran 3/15; en-Nis4 4/57; et-Tevbe 9/72; er-Ra‘d 13/35;
el-Maide 5/119; el-Kehf 18/31; Meryem 19/62; el-Hacc 22/23; el-Mii'min{in 30/15; es-Saffat 37/41-
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Ayette haber verilen cennet nimetlerinin diinyadakilerle benzerligine ve
insanin diinyadayken deneyimledigi tat alma tecriibesinden yola ¢ikilmasi-
na?8 Siileyman Ates de dikkat cekerek sunlari sdylemektedir:

“Insanlar, ancak alisik olduklar: seyleri kavrayabilirler. Baska ayetlerde
de cennet, hep nar, hurma, kus eti, birbirine girmis agaglar, zencebil,
kafur, misk, koltuklar, yastiklar, dolasip hizmet eden giizel kizlar ve
delikanhlarin bulundugu bahge seklinde tasvir edilir. iste mii'minlere
verilen uhrevi nimetler, kendilerine, goriiniiste diinyadaki nimetlere
benzer gelecektir, fakat gercekte farklidir. ibn Abbas’in: ‘Cennette bulunan
seylerin, isimlerinden baska hicbir sey, diinyadakine benzemez’ dedigi
rivayet edilir.?® Cennetteki nimetlerin mahiyeti baskadir. Clinkii onlar, saf
nimettir, diinyadakilerin hakikatidir. Dilnyadaki meyvalar, onlarin gélgesi
durumundadir. O meyvalar, insanin hakikatine verilmektedir. O bahgeleri
ve meyvalari, insanin amelleri yapmustir. Daha dogrusu insanin amelleri,
ahirette o sekli almistir. Ayn1 zamanda orada inananlara, tertemiz esler
vardir. O giizel kizlarda, diinyadaki kadinlarda oldugu gibi 4det gérme ve
lohusalik yoktur. Ahlaklar: da en yiiksek ahléktir. Onlar gerek maddeten
gerek manen tertemiz eslerdir. iste mii’minler bu zevk ve nimet iginde

birkag giin degil, stirekli kalacaklardir.”3°

Ates, burada cennet nimetlerinin insanlarca anlasilabilmesi i¢in diinya-
da alisik olduklari nimetler iizerinden bir 6n tasvirde bulunuldugunu, aslinda
gercekte diinyadakilerin de 6tesinde oldugunu ifade etmektedir. Buna gore
onceden asinalik kesbedilen sey, siiphesiz dyette kastedilenin daha iyi anlasil-
masina yardim etmektedir.

Ayette cennet meyvelerinin diinya meyvelerine benzetilmesi insanin
gordiigiinde onlara temayiil gostermesi ve yabancilik ¢ekmemesi igindir.

Ciinkii insan fitrat ve tabiat olarak alisik oldugu seye meyil gosterir, asina

olmadig seye ise pek iltifat etmez.3!

44; ez-Zuhruf 43/68-73; ed-Duhan 44/51-57; Muhammed 47/15; el-vaki‘a 56/27-38; el-Gasiye
88/12-16.

28 Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlast, 5/256.

29 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'1-Azim, 1/322.

30 Ates, Yiice Kur'dn'm Cagdas Tefsiri, 1/120.

31 ismail Hakki Bursevi, Rithu'l-Beydn (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, t.y.), 1/83.
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2.4. Giizel Soz

Allah Tedld Kur’an-1 Kerim'de Israilogullari'ni mesul tuttugu ve “on

emir”3? olarak meshur olan dini/ahlaki yiikiimliiliikklerden bazilarini bildi-

rirken33 anne-babaya giizel davranma emrinden sonra giizel s6z séylemenin
gerekliligini de el-Bakara 2/83. dyette sdyle haber vermektedir:

3 3 s BLL (355 i 1 0,058 ¥ 352 T Bl ATl

RO W[ FEUPE R NI LN AR P e TE P (W
“Biz Israil ogullarindan séyle soz almistik: ‘Allah’tan baskasina kulluk etmeye-

ceksiniz, anaya-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz. insanlara

glizel soz soyleyin, namazi kilin, zekdti verin!’ Sonra siz, pek azimiz harig, dondiiniiz;
hala da yiiz ¢evirip duruyorsunuz.”

Glizel s6ziin goniillere tesiri siiphesiz bilinen bir hakikattir. Stileyman
Ates de bunun 6nemi hususunda ayetin tefsirinde sunlar: séylemektedir:

“we

Insanlara giizel s6z séylemek’ de Tanrisal dinin temel emirlerindendir.
Giinkii ancak bdylece goniiller fethedilir, toplum iliskileri diizelir. ‘insanin
gerek iyilere gerek kétiilere kars: giizel sozli, giiler yiizlii olmasi; fakat
dalkavukluktan, kétiiniin isledigi giinahlardan razi olma zannini uyandiracak
sozler sdylemekten kaginmak gerekir. Yiice Allah, M{is8’ya ve Har{in’a:
‘Fir'avn’a yumusak sz sdyleyin’>* buyurmustur. Simdi konusacak hig kimse
Mis4’dan ve Har{in’dan {istiin olmadig1 gibi hicbir ficir de Fir‘avn’dan daha
kotii degildir. Allah, facirlerin faciri Fir'avn’a dahi yumusak s6z séylenmesini
emretmis iken baskalarina nasil kaba s8z séylenir? Talha b. Omer s6yle
demistir: ‘Atd’ya dedim ki: ‘Senin yanina gesitli arzularda olan kimseler gelip
toplaniyor. Ben ise sert bir adamim, onlara kaba sdyliiyorum. Soyle cevap
verdi: ‘Yapma, yiice Allah, insanlara giizel s6z syleyin, buyuruyor. Giizel s3z
soylenecekler arasina Yahudiler, Hristiyanlar da dahildir. Artik Miisliimana
kars1 kaba konusmak olur mu?’35”3¢

32 Kitdb-1 Mukaddes, Gikis 20/2-17.

33 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 1/151.

34 Taha 20/44.

35 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki - Muhammed Ridvan Araks{si, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006),
2/233.

36 Ates, Yiice Kur'dn'm Cagdas Tefsiri, 1/192-193.

257



258

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Ates burada giizel s6ziin hem bireysel hem toplumsal etkilerine degin-
dikten sonra giizel s6z sdyleme ile kotiiniin kétiligiinii tasdik edici mahiyet-
te miispet soz sarf etmenin arasini ayirmakta ve bu tiir sézden kaginmanin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Bununla birlikte Firavun 6rnegini de zik-
rederek davet ve tebligde karsidaki kim olursa olsun muhataba etki edebil-
mek i¢in giizel s6zden vazgecilmemesi gerektigine isaret etmektedir. Nitekim
Yiice Allah Al-i imran 3/159. ayette bu hususun ehemmiyetini “Sen onlara sirf
Allah'in lutfu sayesinde yumusak davrandin. EGer kaba, kati kalpli olsaydin, hig siip-
hesiz etrafindan dagilir giderlerdi.” buyurarak bildirmektedir.

Giizel séziin sadaka oldugunu3” bildiren Resfilullah (s.a.v.) de bir sey tav-
siye edecegi ya da ogretecegi vakit ilk olarak muhatabini tath dille yumu-
satmis, evvela onun gonliinii fethetmis, ondan sonra diyecegini demistir. Bu
sekilde karsisindaki kisi kendisine soyleneni dinlemeye ve anlamaya hazir
kivama getirilmis ve hitabeti tesirli, daveti de muvaffak olmustur.38

Ayette ‘Insanlara giizel soz sdyleyin’ hitabiyla insanlara bir nevi konusma
adab1 6gretilmektedir. Gerek yapilan bir konusma veya verilen bir haber olsun
gerekse yazilan bir kitap ya da makale olsun, giizel bir tislup tasimali, insan-
lar1 incitmemeli, tirkiitmemeli ve ye’se siiriikklememelidir. Nitekim bilhassa
glinlimiizde soziin tesir sahasi kitle iletisim araglari ve 6zellikle sosyal medya
sayesinde biitiin diinyay1 sarmistir. Bu agidan, insanlara giizel s6z soylemek,
dogru mesaj vermek ve faydali bilgi {iretmek, iletisim ve haberlesmenin de
adab1 olmalidir. Keldmin giizel ve faydali olanini yaymak hem insanlarin hem
de toplumun psikolojisi i¢in siiphesiz daha faydali ve gereklidir.3

Gilizel soziin psikolojik anlamda sagladigi etkiyle ilgili olarak su somut
bulguyu zikretmek de yerinde olacaktir. Batida bir psikologun yapmis oldugu
bir arastirmaya gére; yorgun ¢ocuklara 6vgii iceren ve onlart mutlu edecek
sozler sdylendigi zaman ¢ocuklarin enerjilerinin daha da arttig1 ve zindelik
kazandiklar1 gériilmiis, elestirip cesaretlerini kiran s6zler sarf edildigindeyse
enerjilerinin kayboldugu gézlenmistir.4°

37 Miislim, “Zekat”, 56.

38 Mehmet Soysaldi, “Islami Tebligde Hz. Peygamber Ornekligi”, Diyanet [lmi Dergi 42/2 (2006), 92.

39 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiinda Kur'an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2003),
1/540-543.

40 Ali Bulut, Islam Medeniyetinden Orneklerle KisiliGi Insa Etme Sanati (istanbul: Camlica Yayinlari, 2017),
61.
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2.5. Musibetler Karsisinda Sabir

Etkileyici, tiziicii bir hadise karsisinda kendine hakim olarak taskinlikta
bulunmamak ve dilini sikdyetten, uzuvlarini da dogru olmayan hareketler-
den muhafaza etmek*! anlamina gelen sabir hasleti Kur’an-1 Kerim’de daima
dviilmekte ve tavsiye edilmektedir.? Ornegin el-Bakara 2/155-156. dyetlerde
soyle buyrulmaktadir:

wrw‘w:dﬂbwﬂﬂbd‘f\”wu@ (?J 3l w‘wéﬁwS

-
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“Andolsun, sizi korku, achk, mallar(imiz)dan canlar(imiz)dan ve iiriinler(iniz)den
eksiltmek gibi seylerle deneriz; sabredenleri miijdele: Ki onlara bir beld eristigi zaman:
‘Biz Allah i¢iniz ve biz O'na dénecegiz’ derler.”

Siileyman Ates, dyetin tefsirinde insanin ruh haline tesir eden musibet-
ler karsisinda miimin tavrini tasvir sadedinde su agiklamalar: yapmaktadir:

“Elbette sabur, felaket karsisinda insanin hig etkilenmemesi, tiziilmemesi
anlamina gelmez. Etkilenmek, tiziilmek merhamet ve yufka yiirekliligin
eseridir. K6tii olan tizilmek degil, insani Allah’a isyAna sevk eden asir1
sizlanma, déviinmelerdir. Yoksa Hz. Peygamber de oglu ibrahim’in vefati
lizerine aglamis, kendisine: ‘Sen bizi bundan menetmemis miydin?’
diyenlere bunun bir acima eseri oldugunu; ‘Gz aglar, goniil tiziiliir. Ama biz,
Rabbimizin rizasina aykir1 bir sey sdylemeyiz. ibrahim, biz senin ayrihigindan
lizgiintiz!” demistir.%3

156. Ayette gecen musibet, insanin bagina gelen tiziicii olaydir. Tkrime’nin
riviyetine gore bir giin Allah’in Elgisinin lambasi sénmiis: ‘Biz Allah iciniz
ve biz 0'na dénecegiz’ demistir. Kendisine: ‘Y4 Restlallah, bu musibet mi ki?’
demisler. ‘Evet mii'mini inciten her sey musibettir’ demistir.%* Bir hadiste
de: ‘Mii'minin bagina gelen her aci, yorgunluk, hastalik, {iziint, tasa,
glinahlarindan bir kisminin bagislanmasina neden olur.#> buyurulmustur.

Bir musibet, dliim haberi duyunca istirci etmek yani ‘3}3.?\3 :\.31 ij ;\3 Gy
demek, Allah’'in §giittidiir. Miislim’in riviyetine gére Peygamber (s.a.v.):
41 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004), 342.
42 el-Bakara 2/153, 155, 249; Ali imran 3/117, 125, 146, 200; en-Nisa 4/25; el-Enfal 8/46,66; er-Ra‘d
13/24; en-Nahl 16/96, 126; ez-Ziimer 39/10; es-S(ir4 42/43; el-Ahkaf 46/35.
43 Buhari, “Cenaiz”, 43; Miislim, “Fedail”, 62; Eb{i Daviid, “Cenaiz” 24; ibn Mace, “Cenaiz” 53.
44 Kurtubf, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/465. Buhari, “Merda”, 1; Miislim, “Birr”, 52.

45 Buhari, “Marda” 1; Miislim, “Birr”, 52; Tirmizi, “Cenaiz”, 1.
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‘Basina bir feldket gelen mii'min, Allah’in buyurdugu tizere ‘Biz Allah
iciniz ve O'na donecegiz’, Allah’im bu musibetime hayirh bir karsilik ver,
kaybettigimin yerine daha iyisini ihsan buyur’ diyen Miisliimana Allah,
onun kaybettiginden daha iyisini verir. 46”47

Siiphesiz Yiice Allah diinya ve igindeki her tiirlti ziynetin birer imtihan
vesilesi olup yok olmaya mahk{im oldugunu Kur’an’da haber vererek?® bizle-
ri esasen s6z konusu musibetlere manen hazirlamaktadir. Bununla beraber
Ates’in de isaret ettigi gibi, musibetler karsisinda yasanan tiziintii ve kederler
oldukga insani olup aslinda insanin icindeki sefkat duygusunun bir neticesi-
dir. Fakat bu esnada kedere biisbiitiin teslim olmadan sabra tutunarak itidali
yakalamak ve dengeyi saglamak gerekmektedir. Aksi takdirde bu 6l¢ii yakala-
namazsa kisinin isyana siiritklenme tehlikesi an meselesidir.

Sabir olgusu hem dini gelenekler hem de pozitif psikoloji yaklasiminca
gliclii bir kisilikte bulunmasi gereken 6zelliklerden bir olarak kabul edilmek-
tedir. Bununla beraber sabir, goniillii bir bicimde, sikayet etmeden zorluklara
dayanmayi, direngli durmay1 ve onunla miicadele etmeyi gerektirmesi cihe-
tiyle aktif psikolojik bir siire¢ olarak tanimlanmaktadir.*°

Yasama anlam kazandiran birtakim degerlerin psikolojik iyi olusa miis-
pet katkis1 son zamanlarda psikoloji sahasinda da fark edilmistir. Psikoloji
ekolleri igerisinde bulunan, olumlu karakter 6zelliklerini bireylere kazandir-
mak suretiyle ruh sagligini korumay1 hedefleyen pozitif psikolojinin hareket
noktasini teskil eden yaklasim da bu temel paradigmaya dayanmaktadir. Sab-
rin da bu degerlerden biri oldugunu ve sabri tutum héline getiren bireylerin
hem mutluluguna hem de psikolojik iyi olusuna olumlu etkisinin olacagini
séylemek miimkiindiir.>°

Bununla birlikte 4yette zikri gegen istirc, yani bir musibetle karsilasildi-
ginda “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na donecegiz” ctimlesini zikretme-
nin Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) tarafindan insan ruhuna sifa olacak
say1siz faydasi oldugu sdylenmistir. Buna gore;

46 Miislim, “Cenaiz”, 3, 4.

47 Ates, Yiice Kur'dn'm Cagdas Tefsiri, 1/263.

48 el-Kehf 18/7; el-Miilk 67/2.

49 Mebrure Dogan, “Karakter Giicii Olarak Sabir ve Psikolojik Iyi Olus iliskisi”, The Journal of Happiness
& Well-Being 5/1 (2017), 135.

50 Dogan, “Karakter Giicii Olarak Sabir ve Psikolojik Iyi Olus iliskisi”, 144.
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- Insan bu ciimleyi tekrarlamakla mesgul olunca uygun olmayan sdzleri
soylemekten korunur.

- Bu cimleler kalbine teselli vererek iiziintiistinii hafifletir.

- Seytanin uygun olmayan sozler sGyletmesine mani olur.

- Bu s6zleri baskalarinin da duyup 6grenmesine vesile olur.

- Diliyle sdylerken kalbiyle de giizel itikadin hatirlamis olur.>!

Sunu da ifade etmek gerekmektedir ki neyin hakikatte sabir oldugunu,
neyin de sabra dahil olmadigini iyi ayirt etmek lazimdir. Bir amag olmaksizin
zorunluluk sz konusu olmadan her seye katlanip sabretmek bir fazilet degil-
dir. Haksizliga, hakaret ve onursuzluga géz yummak, haksiz saldirilara kars:
stikutu muhafaza etmek hakiki manada sabir degildir, béylesi ancak uyusuk-
luk ve miskinliktir.>2

2.6. Haramlarin Hikmeti

Yiice Allah kullar i¢in tesis etmis oldugu isldm dininin ¢ercevesini belir-
lerken yine onlarin faydasi igin pek ¢ok hikmeti gézetmis ve bu gerceveyi de
kullarina oldukga agik bir sekilde bildirmistir. Bunlardan bir tanesi de tiike-
tilmemesi gereken bazi yiyecekler hakkinda hiikiim bildiren el-Bakara 2/173.

ayettir:
V34 5 bl 2350 20 o Joal G5 o tadt £ 205 2000 Rl 0 K1e 655 LK)
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“Allah size les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram kilmis-
tir. Ama kim mecbur kalirsa (baskasina) saldirmadan ve stmirt asmadan (bunlardan)
yemesinde bir giinah yoktur. Muhakkak ki Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.”

Ayette sayilan gidalardan domuzun haram kilinisinin hikmetine dair Sii-
leyman Ates su yorumlar: yapmaktadir:

“Domuz etine gelince bu hem pistir hem de domuz, insan viicuduna zararl
olan bir seridin aracisidir. Bu serit domuzda mayalanir, insanda tirer. Ve
domuz etinin, insanin tabiatinda diistikliik meydana getirdigi, insandan
51 Bursevi, Rithu'l-Beydn, 1/260-261.
52 Kasapoglu, Kur'an Psikoloji Atlast, 4/489.
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gayret duygusunu kaldirdig1 sGylenir. Yedigi gidalar, insanin moral yapisina
tesir eder. Belki de bizim bilmedigimiz daha bir¢ok zararindan 6tiirii Allah
bunu yasaklamigtir.”>3

Ates burada pis addedilen domuz etinin insan tabiatina etki edebilece-
gi ve onda baz1 menfi degisikliklere sebebiyet verebilecegi tehlikesine dikkat
cekmektedir. Nitekim Dogulu ve Batili baz1 bilim adamlar: ve diisiintirler, gida
ve beslenme aliskanliklarinin insanin hem bedeni hem de karakteri tizerinde
etkili oldugunu séylemislerdir.>*

Bunu destekleyen bir baska agiklamaya gore de domuz etini titketmenin
insan saglig1 i¢in zararli oldugu tip ilmi tarafindan tespit edilmistir. Yozlas-
mamis, bozulmamis bir insan dogasi domuz eti yemeyi kabul edemez. Zira
domuz pis seyler tiiketerek beslenen bir hayvan oldugu icin dlimcil mik-
roplar tasimaktadir. Bununla beraber domuz karakter agisindan da olumsuz
bir hayvan olarak kabul edilmektedir. Disisini kiskanmayip cinsel segiciligi
bulunmayan ve uyusukluguyla bilinen bir hayvandir. Etiyle beslenenlere
de bu vasiflarin etki edecegi ve karakter diisiikliigline neden olabilecegi dii-
stiniilmektedir. Ayrica temiz ve bakimli yerlerde dahi yetistirilse domuzun
dokularinda tenya yumurtalari olusmaktadir. Bedeninde iireyen bu tenyalar
insan bedeninde de gelisim gostermektedirler. Tiim bunlar domuzun insana
yasaklanmasinin hikmetleri arasinda sayilabilirse de Yiice Allah’in belki de
bu sayilanlarin disinda baska sebeplerden 6tiirii de yasaklamis olmasi elbette
muhtemeldir.>>

Sonug

Psikolojinin tefsir sahnesinde varlik gosterisi modern ¢aga tekabiil et-
mektedir. Nitekim psikolojinin kendisi de miistakil bir ilim olarak bu ¢agin
tirtiniidir. Bu iki disiplinin bu ¢agda bulusmalarinda da stiphesiz insan bilin-
mezini anlamaya ve idrak etmeye yonelik temayiiliin git gide artmasinin pay1

53 Ates, Yiice Kur'dn'n Cagdas Tefsiri, 1/285.

54 Asaf Ataseven - Mehmet Sener, “Domuz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/508.

55 Kasapoglu, Kur'an Psikoloji Atlast, 5/280. Domuz etinin zararlari icin ayrica bkz. Samira Al Farsi-
Nurullah Kurt, “el-Mukaddime Sirrii't-tertib ve’l-hikme mine’t-tahrim fi dav’i dyeti ‘el-Meytete
ve'd-deme ve lahme’l-hinziri ve ma ehille bih1 li-gayrillahi’ ”, Din ve Bilim: Mus Alparslan Universitesi
Islami flimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018), 70-71.
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biiyiiktiir. Sonsuz ilmiyle insani en iyi taniyan ve bilen Yiice Allah, onun ge-
rek bu diinyada gerekse ahirette isini kolaylastirmanin formiillerini Kur’an-1
Kerim’'de agiklamistir. insana diisense bu vesileyle hem kendini hem de Rab-
bini tanimak i¢in bu kilavuzu hakkiyla inceleyip anlamak ve uygulamaktr.
Bu anlamda tarih boyunca yapilan pek ¢ok tefsir ¢caligmasi biiyiik bir birikim
olusturmustur. Bu birikimin teskil ettigi yelpaze ¢ok cesitli olmakla beraber
gliniimiize gelindik¢e insani anlamaya ¢alisan psikoloji ilminin izlerine de
rastlanmaya baslamistir. Halihazirda bir ekol olmaya dogru hizli adimlarla gi-
derken baz tefsirlerde kismen de olsa psikolojinin tezahtirleri goriilmektedir.
Kayda deger bu calismalardan biri de Stileyman Ates’in Yiice Kur'dn'in Cagdas
Tefsiri isimli eseridir. Ates bu tefsirinde bazi dyetlere psikolojik bir anlayisla
yaklasarak insanin duygu, diisiince ve davranislari {izerinden ayetleri agikla-
may1 tercih etmistir. Onun bu yaklasim tarzinda stiphesiz modern dénemi ve
onun dinamiklerini tecriibe eden ¢agdas bir miifessir olmasinin etkisi biiyiik-
tiir. Giintimiizde riisdiinii ispat etmis Psikoloji, Sosyoloji gibi ilimlerin Ates’in
tefsirinde yer bulmasi eserine “Cagdas Tefsir” adini veren bir miifessir i¢in
muhakkak kaginilmazdir. Bugiin gelinen noktada insanin artik ¢ogu seyin
merkezinde olmasinin bir yansimasi olarak Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri'nde
de bu etkinin kendini gosterdigi agiktir. Biz de ¢alismamizda Ates’in bu yorum
tarzini birtakim 6rneklerle ortaya koymaya calistik. Arastirmamiz neticesin-
de Ates’in psikolojik tefsir sahasina ciizi bir cercevede de olsa hatiri sayilir
derecede bir katki yapmis oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz. Bununla
birlikte giiniimiizde Kur’an’in psikolojik tefsirine olan alaka ve ihtiyacin ivme
kazanmaya basladig1 gortilmektedir. Bu da konuya ilgi duyan arastirmacilara
esasen nispeten bakir bir alan sunmakta; gerek Kur’an’a psikolojik yonelis
noktasinda gerekse ge¢misten bu zamana dek olusan tefsir birikimimizdeki
malzemelerden psikolojik muhteva icerenleri tespit ve analiz etme noktasin-
da genis bir kap1 aralamaktadir.
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Miellifin notu: Bu makale su calismalarin bir devami niteligindedir: Hakim et-Tirmizi iizerine
yaptigim doktora tezimde yer alan meldmet bashg1 (Tel Aviv Universitesi, 1979); “Hakim Tirmidhi
and the Malamati Movement in Early Sufism”, ed. L. Lewishon, Classical Persian Sufism: From its Or-
igin to Riimi, (London and Newyork: 1993), 583-613 [Mezk{ir makale Prof. Dr. Salih CiFT tarafindan
Tiirkge'ye terciime edilmistir: “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Meldmetiyye Hareketi ve Hakim
Tirmizi, Tasavvuf: ilim ve Akademik Arastirma Dergisi 4/11 (2003), 445-468.]; von Schlegell’in Principles
of Sufism (Riséletii’l-Kuseyriyye terciimesi) adli eseri tizerine yazdigim degerlendirme yazisi, Jeru-
salem Studies in Arabic and Islam 19 (1995), 272-281.

Prof. M. ]. Kister’e, Harglisi'nin metnini fark etmemi saglayip Berlin niishasinin fotokopilerini
kullanmama izin verdigi i¢in miitesekkirim. Yine, Berlin niishasinin mikrofilmini edinmeme yar-
dimer olan Prof. Sabine Schmidtke’ye, eserin Abu Dabi nesri hususunda beni bilgilendiren, ayri-
ca ¢alismamin taslagini okuyup yararli elestirilerde bulunan ve beni cesaretlendiren Prof. M. A.
Amir-Moezzi'ye; 2003 y1li boyunca bu ¢alismaya zengin olanaklar saglayan Kudiis-ibrani Universi-
tesi biinyesindeki {leri Aragtirmalar Enstitiisii'ne (Institute for Advanced Studies) tesekkiir etmek
istiyorum. Ayni sekilde makalenin ¢esitli asamalarindaki comert katkilar1 ve tenkitleri igin Prof.
Etan Kohlberg, Prof. Sarah Stroumsa, Dr. Ella Almagor ve Dr. Avraham Hakim’e de siikranlarimi
sunuyorum.

Miiellif halihazirda Kudiis ibrani Universitesi’nde gérev yapmaktadir. Tasavvufun tesekkiil déne-
mi ve [bn Arabi felsefesi iizerine calismalar yapan Sviri’nin bu alanlarda ¢ok sayida makalesi ve The
Taste of Hidden Things: Images on the Sufi Path (1997), The Sufi Anthology (2008) ve Perspectives on Early
Islamic Mysticism (2019) isimli kitaplar1 mevcuttur.

Prof. Dr. Kudiis ibrani Universitesi, Beseri Bilimler Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyati B8liimii. Kudis,
ISRAIL.

sara.sviri@gmil.com https://orcid.org/0000-0003-2473-9865

Atif / Cite as: Sviri, Sara. “Ibn Miinazil'in izinde: Bagdat ve Nisabur'da ilk Tasavvuf Mektepleri”. ¢ev. Hicret

Karaduman. UMDE Dini Tetkikler Dergisi-UMDE Journal of Religious Inquires 3/2 (Aralik/December 2020): 267-298.
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girisimidir ki bu hata sebebiyle, Abdullah b. Miibarek (61. 181/797) ve daha az
taninan Abdullah b. Miinazil (61. 330/941-942) gibi iki tarihi sahsiyet birbirine
karistirilmistir. Bu makale ayni zamanda, Nisaburlu ilk zahidlerden biri olan
Abdullah b. Miinazil'i tanitmayz; 4./10. yiizyil tasavvuf eserlerinden biri olup
bugiine kadar ihmal edilen Tehzibiil-esrdr'in 6nemini hatirlatmayz; kabaca da
olsa, Bagdat ve Nisabur’daki ilk z&hidleri bulusturan baglara iliskin bir harita
cizmeyi; tasavvuf literatiiriine yaklasim tarzini belirleyen yorum metotlarin:
ana hatlariyla belirlemeyi; tasavvuf alaninda halihazirdaki arastirmalara bir
katki sunmay1 ve son fakat ¢ok 6nemli olarak, hac ritiielini ifa etmenin en
dogru yolu tizerine kafa yormay1 amaglamaktadir. Bu liste anlamsiz ve ciiret-
kar goziikiiyorsa da, makale boyunca yukaridaki basliklarin birbirileriyle olan
alakasini gosterecegime dair umudumu ifade etmek istiyorum.

Birkag y1l evvel, Prof. Kister tarafindan sahsima, Berlin’deki bir el yazma-
sinin fotokopilerini igeren iig ciltlik bir dosya ulasti. Ahlwardt 2819 numarali
niishanin (asli Berlin Kraliyet Kiitiiphanesi, Sprenger 832) giris sayfasi, metni
ve miiellifini “Abdiilmelik b. Ebi Osman el-Vaiz el-Harglisi'nin! Kitabii Tezhi-

LI

bi’l-esrar’t” seklinde tanitir. Arapca bashigin altindaki ingilizce ifade ise kitabi,
“System of Sufism by Kharkhushy, 580 pp. copied in 848" olarak takdim eder.
Ahlwardt’in katalogunda bu ¢alismanin ismiyle ilgili detayl bir pasaj mevcut-
tur. Burada metin, “Darstellung des Sufismus in 70 Kapiteln von Abd elmelik

**% Ars. Gor. Nigde Omer Halisdemir Universitesi, islami flimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B&lii-
mii, Tasavvuf Anabilim Dali.
Research Assistant, Nigde Omer Halisdemir University, Faculty of Islamic Sciences, Departmenf of
Basic Islamic Sciences, Department of Sufism. Nigde, TURKEY.
hicret.karaduman@ohu.edu.tr https://orcid.org/0000-0003-0391-5444

1 Tasavvufa miitemayil bir Safil alim olup 406-407/1015-1016’da Nisabur’da vefat eden Eb{i Sa‘d
(veya Sald) Abdiilmelik b. Muhammed b. ibrahim el-Vaiz el-Harg(si icin bk. Sezgin, GAS (1967)
1/670 (no: 52); Harglisi'nin hayati, tedris faaliyeti ve caligmalar1 hakkinda detayli ve iyi arastirilmig
bir calisma i¢in bk. Davud Siileyman Abdurrahman’in doktora tezi, A Critical Edition of Kitab Sharaf
al-Mustafa by Abu Sa‘d al-Kharkishi (University of Exeter, 1986), 2-29 ve 95-107; Ayni sekilde Uri
Rubin’in doktora tezine de gdz atilabilir: Muhammad The Prophet in the early Literature of Hadith (Tel
Aviv Universitesi, 1976), 2/371 vd. Burada bahsedilen biyografik kaynaklar sunlardir: el-Kazvini,
Asaru’l-bilad ve ahbaru’l-ibad (Beyrut: 1960/1380), 401; Y4kt el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan, nsr.
Wiistenfeld (Leipzig: 1867), 2/325-6 (Kharkush); ibrahim b. Muhammed el-Sarifini (641/1243),
Miintehab min Kitabi’s-siydk li-tarthi Nisabtr (Hakim en-Nisabri’nin Tarth-i Nisablr eserinin bir
seckisi), Richard Frye tarafindan tipkibasim nesri yaymlanmistir: The Histories of Nishapur, Harvard
Oriental Series No: 45 (Lahey: 1965), 94b.
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ben moh. ben ibrahim elharkushi ennisaburi abu sa’d 406/1015”2 ibareleriyle
tanitilir. Birkag yildir bu metni incelememistim. Ancak son zamanlarda, ilk
ddnem sifi metinleri tizerine bir ydntem arayisina girdim ve Harg{isi’nin (5.
406/1015-1016) eserini incelemeye karar verdim. Eser sasirtici bir sekilde,
baska kaynaklarda gérmedigim zengin malzeme ve maltimatla doluydu. Daha
yakindan inceledik¢e bu materyalin, islam tasavvufunun tesekkiil dénemini
daha yakindan anlayabilmek i¢in hayati derecede 6nemli olduguna kanaat
getirdim, 6zellikle de 3./9. ve 4./10. ylizy1l yerel zithd mekteplerinin mahi-
yeti ve bu mekteplerin tedricen, tasavvuf olarak bilinen ahlaki-mistik tema-
yiil biinyesinde nasil bulustuklar: konusunda. Harglisi ve eserini 6nemli kilan
bir baska husus da miiellifin, [Ebi Abdurrahméan es-]Siilemi (1. 412/1021) ile
ayni dénemde ayni sehirde yasamis olmasidir. Her ikisi de 4./10. ylizyil Ni-
sabur sakinlerindendir. Dahasi, seyriisiiltklerinde de ayni seyhlerin talebesi
olmuslardir. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Harg(isi'nin seyhlerinin isimleri-
ni su sekilde verir: ismail b. Niiceyd (61. 366/976), Bisr b. Ahmed el-isferayint,
Ali b. Biindar es-Sayrafi (6l. 359/969-970) ve Eb{i Sehl es-Siiltki (1. 369/979-
980). ibn Niiceyd ve Siiliki, Siilemi’nin hayatinda da énemli rol oynamistir:
Eb{i Osman el-Hiri'nin (8l. 298/910) (uzun yillar Nisabur melametiliginin reisi
olmustur) seckin miiridi olan Ibn Niiceyd, Siilemi’nin anne tarafindan dedesi-
dir. Siilemi’ye kendi nisbesini (soyadini) vermis (es-Siilemi, annesinin soyuna
ait bir isimdir) ve onun dini egitimini tistlenmistir. Ebu Sehl es-Sti‘ltik{ ise, Sii-
lemi’nin tasavvufi yolculugunda fiilen miintesip oldugu ve kendisinden icizet
aldigi kisidir.3

ilk dénem tasavvuf arastirmalarinda temel bir referans kaynag olarak
Siilemi’nin yeri, pek ¢ok ¢alismada ve kendisine ait risdle ve kitaplarin ilmi
nesirlerinde ele alinmistir.# Kur’an tefsiri olan Hakdiku't-tefsir'in, sGfi tefek-
kiire dair bu zengin hazinenin ehemmiyeti hakkinda ise ilim adamlari ittifak

2 W. Ahlwardt, Verzeichniss der Arabischen Handschriften der Koniglichen Bibliothek zu Berlin (Berlin:
1891), 67 (Ben de Ahlwardt’in fihristindeki transliterasyonu takip ettim).

3 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 10/431, no: 5594; Abdurrahman el-Cami, Nefahdtii'l-iins (Tahran:
1337), 311.

4 Su nesirlerin giris yazilarina bk. Nureddin Siireybe, Tabakdtu's-stifiyye (Kahire: 1953), 11-53; M.J.
Kister, Edebu’s-suhbe ve hiisnii’l-‘isra (Kudiis: 1954), 1-8 ve 3-16; J. Pedersen, Kitdbu tabakdti’s-siifiyye
(Leiden: 1960), 19-38; E. Kohlberg, Cevamiu adabi’s-siifiyye - Uyiibu'n-nefs ve miiddvatuhd (Kudiis:
1976), 7-18; Siileyman Ates, Tis'a kiitiib fi usali’'t-tasavvuf ve’z-ziihd li-Abdurrahman es-Siilemi (Beyrut:
1993), 51-140; Nasrollah Pourjavady, Mecmtla-yi Asdr (Tahran: 1369/1990), 1/9-16 (Farsca).

269



270

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

halindedir.> Harglisi'nin Siilemi ile, ayni sosyal ve dini muhitin yani sira ayni
cografi bolgede yetismesi (esasinda Siilemi, Nisabur'un nispeten daha geng
bir sakinidir) ve s{ifilerin menkibe ve sdzlerini derlerken ikisinin de bazen
ayni ravilerden istifide etmis olmalar1,® Harglisi'nin eserine itibar kazandir-
makta ve onu ¢alisilmaya deger kilmaktadir. Tehzibiil-esrar’1 Siilemi'nin mes-
hur eserleriyle birlikte degerlendirmek, tesekkiil dsneminde islam tasavvu-
funu sekillendiren sahislar1 daha yakindan tanimamizi saglayacak; diistince-
leri hakkindaki tasavvurlarimiza canlilik ve renklilik katacak; en dnemlisi,
gruplastiklari [ekol veya mektep] mensubiyet iliskilerinin izini siirmemize
olanak saglayacaktir.

Bu durumda [bugiine kadar] tasavvuf arastirmalarinda Hargiisi ve Teh-
zibii'l-esrar'inin fazla dikkat cekmemis olmasi gariptir.” Londra’daki India Of-
tice Library’de bulunan Berlin niishasini inceleyen A. J. Arberry, mevzubahis
eser ve milellifi hakkinda muhtasar miifid bir degerlendirme ve tanitim yazisi
yazmistir.8 Ne var ki Arberry’nin arastirmalarindan sonraki altmus kiisur yil,

5 Frietz Meier, “Ein wichtiger Handschriftenfund zur Sufik”, Oriens 20 (1967): 106; Kohlberg,
Cevamiu ddabi’s-stfiyye, 7 (7 ve 9. dipnotlar); Nwyia, Trois Oeuvres de Mystiques Musulmans
(Beyrut: 1986), 25-32; Gerhard Béwering, The Mystical Vision of Existence (Berlin-New York:
1980), 110 vd.; Bdwering, “Sifi hermeneutics in Medieval Islam”, Revue des Etudes Islamiques
55-57 (1987-89): 256 vd.; Béwering, The Major Sources on Sulami’s Minor Qur’an Commentary,
Oriens 35 (1996): 35 vd.; Miisliiman alimlerin bu konudaki itirazlar1 hakkinda bk. Kister,
Edebii’s-suhbe, 9-10; Nwyia, Trois Oeuvres, 159-160 (3. dipnot); Béwering, Sifi Hermeneutics,
262.

6 Eb{i Nasr Mans(r b. Abdullah hakkinda ilging bir 6rnek igin bu makalede 30. dipnota bakiniz.

7 Bununla birlikte Harglisi'nin Serefii’l-Mustafd adli eseri iizerine yapilan bir doktora ¢alismasi
mevcuttur. Bk. 1. dipnot. [Makalenin yayinlandig: tarihten sonra Harglis? ve Tehzibii'l-esrdr
iizerine yapilan ¢alismalar sunlardir: Christopher Melchert, “Khargtshi, Tahdhib al-asrar”,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 73/1 (2010), 29-44; Hassan Ansari and Sabine
Schmidtke, “Abl Sa‘d al-Hargist and his Kitab al-Lawami¢ A SGfi Guide Book for Preachers
from 4th/10th century Nisabiir”, Arabica 58/6 (2011), 503-518; Giuseppe Scattolin, “Abd al-
Malik al-Kharkishi (d. 407/1016): His sufi treatise Tahdhib al-asrar”, Sources and Approaches
across Disciplines in Near Eastern Studies, ed. V. Klemm&N. Al-Sha’ar, Leuven-Paris: 2013, 113-126.
Tiirkiye'de Tehzib’in tahkikli nesri irfan Giindiiz tarafindan dogentlik tezi olarak sunulmustur:
Ebit Sa‘d el-Hargiist (Zamant - Hayati - Eserleri) ve Tehzibii'l-esrdr’t, nsr. irfan Giindiiz (Marmara
Universitesi, Dogentlik Tezi, 1990). Tehzib’in en yeni tarihli tahkiki i¢in bk. Ebit Sa‘d el-Harg(is?,
Tehzibii'l-esrdr fi usili’t-tasavvuf, nsr. Muhammed Ahmed Abdiilhalim, Kahire: Mektebetii’s-
sekafeti’d-diniyye, 2010.]

8 Arthur John Arberry, “Khargiishi’s Manual of Stfism”, Bulletin of the School of Oriental Studies 9/2
(1937-39): 345-349.
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Louis Massignon® ve Paul Nwyia'? basta olmak iizere sadece ¢ok az sayida ilim
adami -oldukga kisa- esere deginmistir. Bu sasirtici ihmali tolere eden bir is-
tisna Nasrullah Piircevadi'nin, agirlikli olarak Tehzibiil-esrdr’a dayanan yakin
zamandaki bir calismasidir.!! [Kisacasi] tasavvuf sahasindaki ders kitaplari
veya ¢alismalarin bilyiik ¢ogunlugunda Harglisi’nin eserine dair bir referans
veya ondan bir alint1 aramak beyhudedir.'?

Arberry’nin ¢alismasi su yorumla baslar: SGfi diistincenin bir derleme-
cisi olarak Hargflisi'nin &liim tarihi -1015 veya 1016-13 Siilemt, Isfahani (&1.
430/1038) ve Kuseyri’den (5l. 465/1072) dnce iken, Serrac (6l. 378/988),
Kelabazl (61. 380/990) ve Ebl TAlib el-Mekki’den de (8l. 386/996) sonradir.
“Bu mukayeseler mithimdir” der Arrbery; “Zira HarglisI'nin, sistematik ta-
savvufun gayet erken bir miiellifi oldugunu gostermektedir.” Bu biyografik
detay sonrasinda Arberry hakli olarak, “Harg(isi'nin, Nicholson'un ilk dénem

9 Louis Massignon, Essay on The Origins of The Technical Language of Islamic Mysticism (Notre Dame:
1997), 220; Ekler, Berlin niishasi, 180a; The Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam,
(Princeton: Princeton University Press, 1982), 4/16; Harg{isi Massignon’un bibliyografyasinda 180.
sirada goriiliir. Massignon onu, melamd, keldmci ve Es‘arf olarak tanimlar. Ayrica bk. 1/39. Burada
Harg{isi'nin “Hallac taraftar: bir Safii” (neye dayanarak?) olduguna deginilir: 93, 609 (Tasavvufun
tanimina dair Halldc’'dan yapilan bir alintida); 2/4, 107, 118, 462; 3/107, 115, 177, 181, 227, 253, 256,
277,337, 348.

10 Paul Nwyia, Exégése Coranique et Language Mystique (Beyrut: 1970), 27, 34, 158, 163, 164.

11 Nasrullah Piircevadi, “Manba‘-i Kohen Der Bab-i Melametiyan-i Nisabir”, Ma‘drif 15 (1988/1377):
3-50 (Bu makale igin Prof. Piircevadi’ye ve makaleyi benimle birlikte okuyan Dr. Julia Rubanovich’e
siikranlarimi sunuyorum). [Ayrica] bildigim kadariyla Pourjavady Tehzib’in tahkikli nesrini
hazirliyor [Bu nesrin tamamlanip tamamlanmadigina dair giincel bir bilgiye ulasamadik].

12 inceledigim metinler sunlardir: Serrac, Kitdbii'l-Liima, ed. Nicholson (Leiden: 1914) Giris yazist;
Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: 1975); Alexander Knysh, Islamic
Mysticism (Leiden: 2000) -Ozellikle detaylica hazirlanmis “The Systematization of the Sufi
Tradition” baslikli altinct béliime bakilmalidir, 116-149 (149°daki 3. tablo); Jawid A. Mojaddedi,
The Biographical Tradition in Sifism (Richmond: 2001); William Chittick, Safism: A Short Introduction
(oxford: Oneworld, 2000); Bernd Radtke, “The Theologen und Mystiker in Khurasan und
Transoxania”, Zeitschrift Fiir Deutschen Morgenlandischen Gesselschaft 136 (1986), 536-569; R. Gramlich,
Das Sendschreiben al-Qusayris Uber Das Sufitum (Wiesbaden: 1989); Kamil Mustafa es-Seybf, es-Silatii
beyne't-tasavvuf ve't-teseyyu® (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1982) 3; Fritz Meier’in su ¢alismast, ilk dsnem
tasavvuf tarihi calismalar igerisinde sistematik bir yaklasim zeti ortaya koymaya galisan belki de
ilk girisim olsa da, (Essays on Islamic Piety and Mysticism’de bir araya getirilen makaleler dahil olmak
iizere) esere [Harglisinin Tehzibiil-esrar'l] deginmemistir. Bk. “Khurasan and End of Classical
Siifism”, ingilizce terciimesi Essays on Islamic Piety and Mysticism (1999) iginde, 189-219. Makalenin
ash Almancadir. Bk. Atti del Convegno Internazionale sul tema: La Persia nel Medioevo (Romeo: 1971),
454-570.

13 Arberry “kaynak gosterilen isimlerle birlikte” Brockelmann’a (Geschichte Der Arabischen Litteratur-
Supplement Band/1, 361) referansta bulunur.

271



272

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

tasavvuf tarihindeki sekiz yetkin isim listesinde bulunmamasi”'4 ve “hak et-
tigi degeri gormemis olmas1” karsisindaki saskinligini ifade eder. Bununla
birlikte Hallac (1. 309/922) iizerine yaptig1 arastirmada Harg(isi'nin Tehzi-
b’inden de istifide etmis olan Massignon’u ayri tutar.!> Daha sonra [Arberry]
“Ahlwardt’in ¢alismasindaki kismen yetersiz yorumlar: tamamlama ve boy-
lelikle temel bir kaynak olarak Harg(isi'nin eserine gercek degerini verme”
isine girisir. Bunu, metnin kisa ve elestirel bir tarifi takip eder. ilk olarak Ar-
berry, Harglsi’nin ravisi Eb(i Abdulah es-Sirdzl hakkindaki siiphelerini dile
getirir. Bu husustaki dayanagi, s6z konusu ismi hadis ilminde zayif bir ravi
olarak tanimlayan Hatib el-Bagdadi'dir. Arberry bu yiizden “ravinin giiven
telkin etmedigi” hiikmiine ulasir (s. 346).1° Arberry’'nin metnin giivenilirli-
gine duydugu siipheler Berlin niishasi 10b ve 11a varaklarina gelince daha
da artar. Soyle ki burada Abdiilkadir Geylani'ye atfedilen bir s6z mevcuttur
ki bu boliimiin orijinal metne sonradan eklendigi asikardir. Zira Geylani
561/1166'da vefat etmistir.'” Metnin yapisina gelince, Arberry Tehzibii’l-Es-
rar'm genel yapisinin Serrac’in Kitdbii l-Liimadna ¢ok benzedigini; dolayisiyla
da Harg{isi'nin (veya yardimcisi), en ufak bir sekilde bile kendisinden bahset-
meksizin Serrac’i drnek aldigi konusunda bir stipheye mahal olmadigini iddia
eder. [Ona gdre] her bir sayfa intihale sahitlik etmektedir (s. 347-348). Simdi,
tasavvufi veya diger Orta Cag ilm1 metinlerine yonelik intihal suglamasi kar-
sisinda ayrintili bir savunmaya girmeden, sunu sdylemek gerekir: Bana 6yle
geliyor ki ¢cogu ilim adamu, bilhassa “paralel” eserleri takip etme konusunda
ilgili olanlar, su konuda hem fikirdirler: “Yazarlik” ve “intihal” kavramlar:
Orta Cag’da mevcut degildir. 1500’lerden 6nce veya 1500’lerde, insanlar oku-
duklar1 veya alint1 yaptiklar1 bir kitabin miellifinin kimligine, glintimiizde
bizim yaptigimiz gibi, aym ehemmiyetle odaklanmiyorlardi.'® Gériinen o ki

14 Nicholson'in Kitabii'l-Liima‘ nesrine yazdigi giris yazisi (Leiden: 1914), i-ii.
15 Massignon’un Tehzib’e atifta bulundugu ¢alismalarinin daha giincel ve tam hali i¢in bk. 9. dipnot.

A

16 Fakat Arberry sunu gézden kagirmaktadir: Sayet “stinni” cenahtan gelen bdyle hiikiimleri kabul
edersek, cogu mutasavvifin eserlerini de “glivenilmez” ve “zayif” olarak ilan edebiliriz. Krs. Séz
gelimi Siibki'nin kayitlarinda Siilemi’ye muhalif yorumlar icin bk. Tabakdt, 3/60 [Diizeltme: Bahsi
gecen notlar eserin 4. cildinde, 144-147 sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Taceddin es-Siibki, et-
Tabakatii's-sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, haz. Mahmud Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettah Muhammed el-
Hulvi (Kahire: Daru ihyai’'l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1964) 4/144-147]; ayrica bk. 5 numarali dipnot.

17 Daha fazlasi igin bk. el-Harg{isl, Tehztbiil-esrar, haz. Bessim Muhammed Bar(id (Abu Dabi: 1999).

18 Ernst Philip Goldschmidt, Mediaeval Texts and Their First Appearance in Print (Oxford: Oxford

University Press, 1943), 88; Krs. Vardit Tokatly’nin yakinda ¢ikacak olan makalesi, “Three Mamlik
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konu bagliklarini ve birkag sayfay: tistiinkorii bir sekilde incelemek, su olum-
suz hitkme varmasi i¢in Arberry’e (makalenin basindaki olumlu yorumlarina
mubhalif olan bu 6rnekler ¢ogaltilabilir) yeterli gelmistir: “...Tehzibiil-esrar'in,
Serrac, Mekki, Kelabazi ve Kuseyri'nin eserleri gibi tasavvuf tarihinin ana
kaynaklariyla ayni yerde durmadigi kesindir.”'® ilim adamlarim Harg(isi'nin
eserine bagvurmaktan alikoyan hususun, Arberry’nin bu ciimlesi mi oldugu
veya durumu yalnizca talihsiz bir sehivden mi ibaret sayacagimizi kestirmek
zordur. Kendisi de Arberry’nin siiphelerine?® konu olan Siilem? -kim oldugu
gerceginden bagimsiz olarak- ayni ilim adamlari i¢in daha masum durumda-
dir.

Tehzibii'l-esrdr'in Islam tasavvufunun tesekkiil dénemine dair inceleme-
lerde ihmal edilisi bana, kasitsiz bir sehivden daha fazlasiymis gibi goriiniiyor.
Bu, arastirmalarin -saygin ilim adamlarinca yapilmis onlarca ¢alismaya rag-
men- erken dénem siff literatiirii igin ortaya konmus veya Snerilmis uygun
bir metodolojiye sahip olmamasindan ileri geliyor. Benim tezime gére islam
tasavvufunun tesekkiilii, bu dsnemde bireyler olarak zahid-stifileri birbirleri-
ne baglayan iliskileri ortaya gikarma ¢abasi glitmeksizin, yeterince dogru an-
lasilamayacaktir.?! Bagdat ve Horasandaki ziihd temayiilleri arasindaki fark-
lilik uzun siiredir kabul edilmesine ragmen, delillerle desteklenmesi gerekli
olmasa da metinlerin satir aralar1?? tasavvufi literatiir, uygulamalar, bireysel
veya diistinsel anlamda yer degistirmeler ve faaliyetlerin, simdiye kadar fark
edilenden ¢ok daha karmasik bir durum arz ettigini gostermektedir. Tasavvuf

Scholars Go to War on Plagiarism: Literary Theft in Arabic Prose as Discussed by ibn Hajar al-
‘Asqalani (d. 1448), as-Sakhawi (d. 1497) and Suyiti (d. 1505)” JSAI 31 (2006). Bu referansi ve
Orta Gag islam diinyasindaki intihal mevzuunda kendisiyle gerceklestirdigimiz miizakereler igin
Dr. Tokatly’e tesekkiir ediyorum. Ayrica Dr. Tokatly tarafindan 6ne siiriilen metinler geg Orta
Gag donemine aittir ve bunlar1 daha erken dénem yazinsal kaidelerle kiyaslamak, kiiltiirel bir
déniisiimii de gosterebilir. [Miiellifin, Jerusalem Studies in Arabic and Islam dergisi 31. sayida
yayimlanacagini haber verdigi bu makale, muhtemelen bazi aksakliklardan dolay: dergide yer
almamustir, Ayrica makaleye, internet {izerindeki veri tabanlar: {izerinden de erismek miimkiin
olmamustir. Bk. http://old.hum.huji.ac.il/upload/ FILE 1438601103.pdf (JSAI - Tables of Contents,
s.38,11.10.2020)].

19 Arberry, “Khargtishi’s Manual of Stifism” 349.

20 Arberry'nin tasavvufi metinlerde sézde intihale isaret etme konusundaki kararhiligi, su
makalesinde ortaya konmustur: Arberry, “Did Sulami Plagiarize Sarraj?”, Journal of the Royal Asiatic
Society (1937), 461-465.

21 Sara Sviri, “Hakim Tirmidhi”, 583-84.

22 von Schlegell’in Principles of Sifism’i iizerine yazdi§im degerlendirme yazisi, 274.

273



274

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

tarihindeki ayrismalar ve belirgin mensubiyet iliskilerini analiz etme isi,
[simdiye dek] sonraki dénemde ortaya ¢ikan tasavvufi tarikatlarla baglantil
olarak ortaya konmustur. Fakat esasinda, 10. ve 11. asir s(fi metinleri 6zellikle
de kargilikli iletisimler dikkate alinarak okundugunda, nazari hususlarin yani
sira sosyal yap1 ve uygulama kodlarindaki gesitlilik ve renkliligi agiga ¢ikar-
maktadir. Bu tarz bir okuma, tasavvufl metinlerdeki ¢izgisel stirekliligi sona
erdirecek; farkli kaynaklardan elde edilen s6z ve menkabeleri (evvela ravi-
leri ve miiellifleri, ikinci olarak da ana konular1 ekseninde) siniflandiracak;
biyografik ve tarihi literatiir, yalnizca s6z ve menkabelerde bahsi gegen kisi-
lerin bir listesini tutma amaciyla degil, ayn1 zamanda onlarin faaliyetlerini
sosyo-tarihsel ve yerel baglamda degerlendirmek ve bu suretle ortaya ¢iktig
toplumsal sartlar: [Sitz im Leben] yakalayabilmek i¢in kullanilacaktir. Béylesi
bir okuma bana gore tasavvufu anlamak icin, zdhidane, mistik ve vecd tiriinii
sozler temelinde tasavvufun olgusal, teorik ve egitsel boyutlarini belirleme
tesebbiisii kadar 6nemlidir.

Bu us{ilii daha ileri tasimak i¢in Harglsi’nin Tehzib’i vazgegilmez bir kay-
naktir. Serrac’in Kitdbii'l-Liimaanin dolayh bir intihali oldugu fikri bir yana
bu eser, 2./8.-4./10. yiizyillar ile Bagdat ve Horasan’dan yiizlerce zahid/sGfi-
yi kapsayan muazzam bir menkabe ve gelenek hazinesini ihtiva etmektedir.
Tehzib ve Liima sistematik bir mukayeseye tabi tutmasam da nispeten daha
az bilinen bir sahsiyeti rastgele se¢mek suretiyle, bu eserlerde 3./9. asirda
yasayan Ibrahim el-Havvas’la (6l. 291/904) ilgili materyali karsilastirmig
bulunuyorum: Serrac bu zata yirmi sekiz yerde; Harglsi ise yirmi bes yer-
de deginmistir. Bunlarin haricinde dért yerde, iki eserdeki bilgiler benzerlik
gostermektedir. Bu gelisiglizel mukayese Harglsi’nin, Serrac’in katiksiz bir
taklitcisi -veya daha kétiisti, intihal yapan biri- olmadigini 6ne stirmeye yar-
dimci olmaktadir. Harg{isi'nin, eserinde yer verdigi ve bir benzerine de rast-
lanmayan bir rivayette ise, Hakim et-Tirmizi’nin (3l. 320/932) torunu hak-
kinda tatsiz bir menkabe anlatilir. “Bab fi zikri’l-firase” bashiginda Harglst,
Eb{i Bekir el-Verrak ve Muhammed b. Hitim et-Tirmizi’nin (muhtemelen
el-Verrak’in miirididir) sahip olduklar1 harikulade firdset mevhibesini orta-
ya koyar. Bu ikisi, diger bazi seyhlerle birlikte, Muhammed b. Ali'nin (Hakim
et-Tirmizi) yeni dogan torunu igin diizenledigi bir yemege davet edilirler. Eb{
Bekir ve olay1 anlatan ibn Hatim, bebegi gordiiklerinde ona dua etmekten
cekinirler. RAvinin anlattifina gore gercekten bu cocuk biiylidiigiinde, gayet
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zalim bir insan ve kan ddkiicii biri haline gelmistir (kdne ezlame'n-ndsi fi asrihi
ve esfekehiim li'd-dimd). Savas beyi olmus ve sarhos bir halde iken Ciircan ka-
pisinda 8ldiiriilmiistiir.?3 Bu hikdyenin baska miielliflerce aktarilmayip giz-
lenmesi, Hakim et-Tirmizi'ye duyulan saygidan mi kaynaklanmistir? Bu bir
tartigma konusudur fakat daha saglam bir zeminde, baska higbir derlemede
izine rastlamadigim bu degerli menkabe Tehzib'in, tasavvuf Sgrencilerinin
simdiye kadar daha ¢ok taninan Serric, Siilemi ve Kuseyri araciligiyla ulas-
tiklarina ilave olarak baska bilgiler icerdigini kanitlamaktadir.?* Harg(is'nin
tasavvufi derlemesinin daha ayrintili bir tetkiki bu sebeple, [kesinlikle] ihti-
yag duyulan bir husustur.

1. Nisabur’da Siiler

Nisabur’da mevcudiyeti bulunan iki mezhep vardir ki bunlar hakkinda
Tehzib’'in sehadeti bilhassa 6nemlidir: ilki, meldmet olarak bilinen mistik-ah-
1aki temayil; ikincisi ise Siilik, 6zellikle de tasavvufi bilgiye eklemlenen boyu-
tuyla Sif gelenek. ilk temayiil hususunda, “Nisabur tariki” olarak da taninan
melametiyyeye dair ayrintili bir pasaji baska bir yerde okurlara sunmustum.?®
C bolumiinde Tehzib’den istifide etmek suretiyle, pek tanimnmayip ¢ogu za-
man baskasiyla karistirilan ve sadece Tehzib’de bulunan ilgi ¢ekici bir hikaye-
ye konu olan meshur meldmi Abdullah b. Miinazil’e (6. 330/941-942) dikkat
cekecegim. Ayrica onun yalnizca Nisabur ¢evrelerindeki degil, $ibli 6zelinde
Bagdat’la olan iliskilerini de kesfetmeye calisacagim.

Sii perspektife gelince Tehzib, tasavvufi literatiire dahil olan $ii malzeme
hakkindaki sorulari agikliga kavusturmakta; ayn1 zamanda bu birlesmenin

gergeklesip bicimlendigi mekan ve zamana iliskin yeni dngoriiler temin et-

26 .

mektedir. Paul Kraus, Louis Massignon ve Paul Nwyia'nin?® dncii ¢alismalari

ve Gerhard Béwering’in,?’ Cafer-i Sadik’in (81. 148/765) tefsir yorumlarinin

23 Harg(st, Tehzib (Bar(d nesri), 327.

24 $ibli ve ibn Miinazil hakkinda emsali olmayan bir baska anlati i¢in D ve E bagliklarina bakiniz.

25 Sara Sviri, “Hakim Tirmidhi”, 583-613.

26 Paul Kraus, Jabir b. Hayyan: Contribution a Uhistoire des idées scientifiques dans I'Islam I-II (Kahire: 1942-
43) indekse bk.; Paul Nwyia, “Le Tafsir Mystique Attribué a Ga’far Sadiq”, Mélanges de I'Université
Saint Joseph 43 (1967), 181-230; J. B. Taylor, “Ja’far al-Sadiq, Spiritual Forebear of the Stfis”, Islamic
Culture 40 (1966): 97-113.

27 Gerhard Béwering, “Sufi hermeneutics”, 255-270; Bdwering, “The Major Sources of Sulami’s Minor
Qur’an Commentary”, 35-56.
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Siilemi'nin Kur’an tefsiri olan Hakdiku't-tefsir'deki mevcudiyeti konusunda
devam eden arastirmalar1 sayesinde, altinci imamin tefsir geleneginin, ilk
donem tasavvuf diisiincesi ve 1stilahlarinin gelisimi i¢in ne kadar 6nemli ol-
dugunu fark etmis bulunuyoruz. Ozellikle Cafer-i Sidik ismine dayanan $ii
gelenegin, tasavvuf 6gretisinin de dahil oldugu $if olmayan mistik kiiltiirle-
rin bir pargasi haline geldigi, artik daha yaygin bir sekilde biliniyor.?8 iste
bu noktada, Tehzib’de Sif imamlardan gelen pek ¢ok rivayeti aktaran Hargiist
tekrar meydana cikiyor. Marifet, sahv, miisahede, yakin, murakabe, vera’,
ziihd, sabir bablarinda -tasavvufla iliskili ahlaki-mistik kavramlar: yansi-
tan diger bashklarin yani sira- [Hz.] Ali (1. 40/661), [Hz.] Hasan (51. 49/669),
[Hz.] Hiiseyin (6. 61/680), Ca’fer-i Sadik (6. 148/765), Ali b. Musa er-Riz4 (dl.
203/819) ve diger ehl-i beyt 6nderlerine ait araya serpistirilmis ¢cok sayida soz
ve menkabeye rastlamak miimkiindiir. Sif imamlari, comertlik (seha) ve giizel
ahlak niimuneleri olarak takdim eden rivayetlerin sayisi sasirtict gelecektir.
Oyleyse Siilemi ve Harglisi'nin, ayni tahsili géren ve ortak bir sosyal muhitten
gelen —ki Richard Bulliet onlar1 “Nisabur esrafi” [the Patricians of Nishapur]?°
olarak adlandirir- iki ¢cagdas miiellif oldugunu hesaba kattigimizda, ikisinin
de kullandig1 malzemenin Nisabur’daki yerli kiiltiire taniklik ettigini ileri stir-
mek gayet makul bir iddia olacaktir. Bu yerli kiiltiirde, rnek niteligindeki
giizel ahlak ve ice dontik dindarlik degerlerinin yani sira, bu degerleri iceren
kavram silsileleri hem Siiler hem de $ii olmayan ¢evrelerce misterek bir nok-
ta teskil etmistir.

Bu tez tarihsel kaynaklarla tasdik edilmistir. Nisabur’da bulunan ve [Hz.]
Ali ile imamlarin seckin neslinden olusan Sif cemaat, 2./8. yiizyilda buraya
stirtilmiislerdi. Konuyla ilgili malzeme Hakim en-Nisab{iri'nin (1. 405/1014)
Tarihu Nisabir isimli eserinde (veya Siinni ve Sii “a’lam” literatiiriinde daginik

28 Massignon, Essay, 138 vd.; Massignon, “Die Urspriinge und die Bedeutung des Gnostizismus
im Islam”, Opera Minora 1 (Paris: 1969), 499-513; Henry Corbin, En Islam Iranien IV [dogrusu IIL
kitap olmalidir], “Shi’isme et Soufisme”; Paul Nwyia, “Le Tafsir”; Nwyia, Exégése Coranique; H.
Halm, Die Islamische Gnosis: Die Extreme Schia und die Alaviten (Ziirih-Miinih: 1982); Béwering, “The
Major Sourches” 51 vd.; F. S. Colby, “The Subtleties of the Ascension: al-Sulami on the Mi'rdj of
the Prophet Muhammad”, Studia Islamica 94 (202), 167-193; Ayrica, bilhassa [Hz.] Ali'den [Hz.]
Hiiseyin’e ve sekizinci imam Ali er-Riz&’ya kadar (asagida gelecek) Sif imamlarin siff silsilerindeki
yerine de dikkat cekmek gerekir: J. S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: 1971), 262;
Mustafa Kamil es-Seybi, es-Sila, 467-471 (19. asir Sif alimi el-Hic Ma’sim Ali’nin Tardiku’l-hakdik
kitabindan alintilar igerir). Bu referanslarin bircogunu Prof. Amir Moezzi’ye bor¢luyum.

29 Bir sonraki dipnota bk.
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halde bulunan iktibaslar ve bu eserin muhtelif 6zetlerinde) mevcuttur.3° Ha-
kim en-Nisab{iri’nin eseri ve ayn1 zamanda Richard Frye’nin nesrinde yayin-
lanan tipkibasim metin basta olmak iizere3! daha sonra ona referansla ka-
leme alinan kitaplar, ilk donem Nisabur’undaki ahlaki-mistik akimlarin her
yonden incelemeye tabi tutulabilmesi adina hayati 6neme sahiptir. Hakim,
Nisabur'un Hz. Peygamber’den sonraki dérdiincti nesil sakinleri arasinda
Emiri’l-mii'minin Ali b. Musa b. Cafer b. Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b.
Ali b. Eb(i Talib er-RizA Ebii'l-Hiiseyn’i de sayar.3? Kisa &zetlerde alistigimiz
formun disinda, sekizinci imam hakkindaki malumat birkag satir boyunca
uzay1p gider. Buradaki pasaj imam RizA’nin Nisabur’a 200/815-16 yilinda gel-
digini, 203/818-819’da Halife Me’'mun (51. 218/833) tarafindan Merv’de mah-
keme huzuruna gikarildigini ve daha sonra Tiis civarindaki Senabad’da sehit
edildigini anlatir. Akabinde imam Riz&’nin, kendi mezarini ziyaret eden kim-
selere vaat ettigi miijdeli habere dair bir s6zii nakledilir.3® Tehzibiil-esrdr’da
sekizinci imam, tevazu ve giizel ahlak 6rnegi olarak karsimiza ¢ikar. “F1 zikri
hiisnii’l-huluk” babinda Harg{ist isnad vermeden, siyahi gériiniimlii olan3*
Ali b. Musa’nin, [kendisini tanimayan biri tarafindan] hamamci sanildigini,

30 Richard Frye, The Histories of Nishapur; Richard Bulliet'in Frye'nin el yazmalarindan istifideyle yap-
mis oldugu etnografik calismasi, The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social History
(Cambridge: Harward University Press, 1972); Zeydi isyanimi izleyen siirecte Siilerin Horasan’a
girisleri hakkinda, Andrew J. Newman, The Formative Period of Twelwer Shi‘ism (Curzon: 2000), 36;
Biiyiik bir ihtimalle, Cafer-i Sadik’in 6gretisi basta olmak iizere, Nisabur’da $if 6gretiyi yayan kisi
olan Eb{ Nasr Mans{ir b. Abdullah (hem Siilemi hem de Hargf{isi kendisinden bahseder) hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Béwering, “The Major Sources” 17 vd., 50-51; A§4 Buzurg-i Tehrani, Ta-
bakat-i a‘lami’s-Si‘a (Beyrut: 1390/1971), 327 (Bdwering, s. 47 71. dipnot); Ayrica bk. bu calismada
35 numarali dipnot.

31 Richard Frye’in The Histories of Nishapur'undaki Kitab-i Ahvdl-i Nisabdr adindaki ilk eser, Behmen
Kerimi'nin Telhisii Ahmed b. Muhammed el-Ma'rif bi’l-Halife en-Nisabiri ismiyle nesrettigi metnin ay-
nisidir (Tahran: 1337); Frye, “Introduction/The Texts”, 10-13.

32 Frye, 12a = Kerimf, 26.

33 ibn Kulevihi el-Kummi (8. 368), Kamilii’z-ziydrat (Kum: Nesrii'l-fukaha); 101. bab, 506:
bl D S Aldll p gy il o)ls dmy Ao 15 et pOdl e Lo el 1 UG
krs. et-Taberst, Aldmii’l-verd bi a’lami’l-hiidd (Beyrut: 1985), 371:

T she bl oy 3 B onn O osha 8 3 ol oo VT2 o3l e L 1 UG
$. 3741 Lalall o ilaid U5 BB ¢ L oo A bl sl Lo Gy g5 315 (o Y

34 Imamun annesi Nubyeli zenci bir kéledir. $if imamlari, Emevi Halifelerinin aksine tevazu ve insa-
niyet drnegi olarak, siyahi kéle kizlarla evlenmislerdir. el-Harezmf, Resdil, 81 [Miiellif kaynakcada
da belirtmedigi icin hangi niishay: kullandig: tespit edilememistir]; krs. Mes'Qidi, Miiriicii’z-zeheb,
haz. Ch. Pellat (Beyrut: 1979 [dogrusu 1973 olsa gerektir]), 4/42. Ali er-Riz&'nin ziithd temayiilii ve
ilk zahidlerle olan iliskisine dair ilging veriler icin bk. Seybf, es-Sila, 236 vd.
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fakat yanlisi diizeltmek yerine gergekten hamamciymis gibi is gordigiini
anlatir, 3

Telhisii Tarthu Nisabur’da ¢okga ziyaret edilen tiirbe ve kabirlerin anlatil-
dig1 bsliimde, Emir Abdullah b. Tahir’in (61. 230/844) medfun oldugu kabris-
tanda ehl-i beyte izafe edilen hazirelerin mevcut oldugunu gériiyoruz. Bura-
da ravza-i mukaddese denen yerde, sehit “imam” (siiphesiz bu kelime burada
en genel anlamiyla “6nder” anlamindadir) Muhammed b. Cafer b. Hasan3® b.
Alib. Omer b. Hiiseyin b. Ali b. Eb(i TAlib’in kabri yer almaktaydi. Bu kaynaga
gore daha garip olansa, mezk{r zatin lakabinin Eb{i Cafer es-Siff olmasidir.3”
Harg(si Tehzib’de Eb(i Cafer en-Nisabiiri adinda birine atif yapar fakat bu kisi-
nin, bahsi gegen $if imamla ayni kisi olduguna dair elimizde bir kanit yoktur.38
Bu Muhammed b. Cafer’i (Kiirkdn lakaplidir), Zeydiyye'nin bir subesi olan

35 Berlin niishas1 107b-108a = Bar(id nesri, 219; krs. Siilemf, Kitabii fiitiivve, 58:
L»”wfnlf)dswlxww‘,bq-di.ﬂ:Jﬂwﬂ‘fjujllwy;ﬁ&;y:dﬁfdiﬁwlw
a8 1315 b3 e Dlie s oo 25 dsdon U5 £ se plabs 352l S0 5 sl Gundlly ond 352401 IS €7 5 528l
flgingtir ki fiitiivvetin (=yigitlik -chivalry, 44 numarali dipnota bakiniz) mahiyetine iliskin bu
riviyet Siilemi’ye, 30 numarali dipnotta ismi gegecek olan Manslir b. Abdullah tarafindan
nakledilmistir.

36 Metinde “el-Hiiseyn” olarak gecer.

37 Frye, 68a = Kerimi, 145:
opin ol GV 53 4 ske lslu 5 6 la s éﬁﬁ\ﬁ;ﬂwgwl rb\)\ax.:.&jéyﬂjf&wﬂ\.&&ﬂ\ o it
s el ghar gl ploNl A dos o 4y ol 0 i 5 Llas gl ol ol il e o 0l
ot A bl sS85 ams £ S pedadl © s e gl al (oo M8 L el (gt S e
ok
(=, bk. 45 numarali dipnot.)
Beyhaki'nin eserinde, $if imamlarin “s(fi” lakabi almis olmalar1 dikkate degerdir: Liibabii'l-ensdb
ve'l-elkab ve'l-a’kab, haz. M. el-Recal (Kum: 1410), 1/275-277. S6z gelimi, Ebll Cafer Muhammed b.
el-Kasim(!) b. Ali b. Omer’in ismi 275. sayfada gecer. Fakat bu sahis ve Céfer b. Ali b. el-Hasan
b. Ali b. Omer arasinda bir isim karisikigi oldugu gériiliiyor, zira ikinci isim Beyhaki’ye gore,
Emir Abdullah’in Nisabur’daki kabristaninda medfundur. Bk. Beyhaki, Liibdbii’l-ensab, 277, 458.
Andrew Newman'in yorumu 8nemlidir (The Formative Period, 9): Newman, Car(diyye ve Zeydiyye
(bu grup hakkinda 39 numarali dipnota bk.) mensuplarinin ¢ogunun yiin imalatcilari olduklarint
belirtir. Saff lakabinin arkasinda bu sebep yatiyor olabilir mi? Nisabur'un tekstil tiretimindeki
iinti hakkinda bk. Bosworth, The Ghaznavids (Edinburgh: 1963), 151-152; krs. Isfahani, Mekatilii’t-
talibiyyin (Kahire: 1949), 538 ( Muhammed b. Cafer b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Eb{i
Talib hakkindaki béliim):
Blall J| b e o o ol 1 U g Sage Cono 1 B Gl 0 (o BT U om0
AL Sl slesny Gl OU pgles Lo s)ldl e o) (Bl 99 B B 3S
43 numarali dipnottaki bilgiyle karsilastirimiz.

38 Hargisi, Tehzib, 27.
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Car(idiyye3® miintesibi olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu sahis 199/814-815
senesinde Mekke’de, Me’'mun’a kars1 isyan baslatip daha sonra yine Me’'mun
tarafindan yakalanarak Horasan’a gonderilmistir. Eb( Cafer, muhtemelen la-

AN

kab1 ed-Dibace olan Cafer b. Hasan en-Nasir'in ogludur. Seybi,*° el-Fasi'nin
Sifaii’l-garam bi-ahbari’l-beti’l-haram isimli eserine atifla, ed-Dibac lakapli Mu-
hammed b. Cafer es-Sadik’in (metinde tam olarak bdyle gecer)! Mekke'de,
Carldiyye’den iki yiiz kisilik bir cemaatle birlikte namaz kildigini1 nakleder:

“Bunlar yiin giyerlerdi ve yiizlerinden iyilik ve hayir okunurdu” (kanaatimce

burasi énemlidir -Sara Sviri).4?

Telhis’e gore Hz. Ali ahfadindan, Nisabur’daki Telacerd mezarhiginda me-
dfun bulunan diger bir isim Muhammed b. Muhammed b. Zeyd b. Ali b. Hiise-
yin b. Ali b. Eb(i Talib’dir. Ayn1 kisi “Héace Kutbtiddin'in nakline gére Nisabur

sehrinde medfun olan biiyiik zatlar” baslikli daha sonraki bir boliimde de geg-

mektedir.*3 Burada, zatin Eb{i Sahteveyh namli bir fiitiivvet ehli (civanmerd)**

39 Carldiyye mezhebi icin, Mes’(idi, Miirucii’z-zeheb, 4/45; Car(idiyye [Hz.] Ali'nin, [Hz.] Peygamber’in
halifeligine en layik kisi oldugunu iddia eden tek Zeydiyye subesidir. H. Halm, Shiism (Edinburg:
University Press), 206.

40 Seybl, es-Sila, 189; krs. Andrew J. Newman, The Formative Period, 36, burada Muhammed b. Cafer b.
Hasan, 252/866-67'de Rey sehrinde Téhirilere kars1 ayaklanan bir Zeyd olarak goriiliir. Ayrica bk.
es-Seyh el-Miifid, el-irsdd, cev. Howard, (1981), 432-434. Eb(i Céfer b. Muhammed, Cafer b. Hasan
en-NAsir'in oglu olmalidir ve bu zatin lakabi ed-Dibace’dir. Eb(i Bekir Beyhakdi, Liibdbii’l-ensab, 66.
Muhammed b. Céfer ismindeki bu sahislardan hangisinin lakabinin ed-Dib4ce oldugu konusunda
bir karisiklik var gibi goziikiiyor: Nevbahti'ye gore, Firaku’s-si'a (Necef: 1959), 97-98, bu lakab ayni
zamanda altinci imam Cafer b. Muhammed’in [Cafer-i SAdik] ogluna aittir. Beyhaki de Muhammed
ed-Dibac’in, Cafer-i Sadik'in ogullarindan biri oldugunu séyler: Beyhaki, Liibab, 28, 68 (bir¢ok
yerde).

41 Bir dnceki dipnota bakiniz.

42 Seybi, es-Sila, 189:

S A o (p demaS gl Gl e gt OIS ¢ phimal sl 1 e e S - O sy 1 AN OIS
Calal Galall Jinr o dases OS5 (€04 ¢l Jilis) L g a1l 1 I T e o8 oy e
A 1 Ly Gyl O gy sl i oy tor < (V1A Yoo e 3 e 33Ul ) 5 gl
Sl o s ST a5 SO (VA Y AR04 el el Ll pl A el uldl o 5T Jl 08+ dandl i)
Yo el 2 GV Gl e O o ek O &Y L aldl gy dasme 5 )

Bk. Miiriicii’z-zeheb, 4/ 2799-2800 paragraflar. Muhammed b. K4sim gercekten Kife'de kati zithd
pratikleri ve dindarligiyla tammmlanmustir; fakat yiin giydigini gésteren bir delil mevcut degildir.

43 Kerimi, 151.

44 Farsca bir kelime olan civanmerd (yigit geng), Arapca “fetd” ile ifade edilir ve fiitiivvet ve
civanmertlige atfedilen ahlaki degerlerle iliskilidir. Fiitiivvet mefthumu igin bk. L. Massignon, “La
‘Futuwwa’ ou ‘Pacte d’honneur Artisanal’ Entre Les Travailleurs Musulmans au Moyen Age, Opera
Minora I: 396-421; Henry Corbin, “La Chevalerie Spirituelle, En Islam Iranien, IV: 390 vd (Bu kaynag:
Prof. Amir-Moezzi’ye bor¢luyum); Muhammad Ja’far Mahjub, “Chivalry and Early Persian Sufism”,
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olup ge¢mis yillarda sehit edildigi; ayrica tiirbesinin, dualarin kabul edildigi
miibarek bir mekan oldugu sdylenmektedir. Telhis’te Muhammed b. Abdullah
ve Ziyare veya Ziyade (belki de Ziibare olmalidir)*> lakaph biiyiik oglu Mu-
hammed b. Muhammed’in de isimleri zikredilmistir. Bu sonuncusu Horasan
seyyidlerinin nakibi (nakib-i sddat-i Horasan) addedilir. “Bu iki bilyiik zat ve
onlarin ahfadi “Seyyidler Mezarlig1” olarak bilinen Abdullah b. Tahir mezar-

liginda medfundurlar.”4

Nisabur’daki Sif imamlarla alakali bu rivayetler diistindiirticiidiir. Stilem?
ve Harg(lisi'nin risaleleri ve Nisabur tarihlerinden elde edilen malumat tizeri-
ne diistiniirken, su hususlari da géz 6niine almak gerekir: a) Hicri 2./8. asirda
Nisabur’a siiriilen ehl-i beyt ahfadi arasinda, Nisabur’a yerlesip halk arasin-
da itibar gorenler mevcuttur. b) Bu seckin Nisabur sakinlerinden bazilarinin
kendi dindarliklarini ve zithd pratiklerini Nisabur’a tasimis olmalar: ihtimal
dahilindedir. Carlidiyye ve Ca’fer b. Hasan ed-Dibace, sifi lakabini almis ol-
duklar1 igin 6nemlidir. c) Hargisi, tipki kendisinden daha fazla taninan ¢ag-
dag1 Siilemi gibi, eserinde ehl-i beyte atfedilen pek ¢ok rivayet aktarmistir. d)
Nisaburlu melamilerle eslestirilen ve yliksek ahlak prensiplerine sahip fuitii-
vvet akimi, ayni sekilde $iflik ile Hz. Ali ve diger imamlari feta olarak goren
ideal imajla irtibat halinde olmustur.*” Bu maddeler iizerine kafa yormak bizi
su sonuca gotiirecektir: Nisabur’da inang ve doktrin harig, ahlak, tefsir, ibadet
ve manevi seyir hususlarinda miisterek bir sifi-sii gelenegi olusmustur.

Ulastigim sonuglar1 6zetlemek gerekirse: Nisabur’daki ilk tasavvuf ha-
reketinin kaynaklari, karmasikligi ve gelisimi ve buradaki zahid/stifilerin,
Sit ahlak anlayisi, davranis kurallar1 ve terminolojisini benimsemeleri iize-
rine ¢alismak igin Tehzib, Stilemi’nin ¢alismalar1 kadar 6nemli bir kaynaktur,

Classical Persian Sufism from its Origins to Rumi, haz. L. Lewishon (Londra-New York: 1993), 549-581;
Seybi, es-Sila, 515-553. Bu ¢alismalarin hepsi, Sil gelenekle fiitiivvet ideali arasindaki baglantiy
glin yliziine ¢ikarmaktadir. Krs. Meier, “Khurasan”, 217; Sviri, “Hakim Tirmidhi”, 602-604 ve bu
makalenin bibliyografyasi; ayrica bk. 36 numaral dipnot.

45 Eb(i Bekr el-Beyhaki'nin Liibdbiil-ensab’'ina gére Al-i Ziibare Nisabur’un nakibleriydi. Bk. Liibab,
2/492-523.

46 gaaiSSlslu Ol 5815 OF 5 Jil allagll ds o e 5> ‘M;Mﬁn s Ol bl 5 3Y 5l 5 855 iyl 5o 0l
Kerimf, 149 (= 70).

47 Seybi, 521 vd., ozellikle 525-527 arasi; Stilemi, Kitdbii'l-Fiitiivve, 8-10. Burada su husus dikkate
degerdir: Siilemi Hz. Ali'yi, Hz. Peygamber’in halifesi olarak géstermek suretiyle, fiitiivvet
erkdninin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye aktarildigini ifade etmistir.



Hicret Karaduman (gev.): Sara Sviri, “ibn Miinazil'in izinde: Bagdat
ve Nisabur'da Ilk Tasavvuf Mektepleri”

Kanaatimce bu eserler -metin ve isnatlariyla birlikte- ilgili kronikler ve mena-
kibnameler esliginde okunmalidir. Nisaburlu bu iki sGifi miiellif -ve daha son-
ra Kuseyri- hakkindaki bakis agimizi tekrar gézden gecirmemiz gerektigine
inaniyorum: Nisabur gelenek ve gorenekleriyle smirl bir perspektife sahip
olsalar da bu miiellifler, kapsamli ve biittinciil bir tasavvuf anlayisina kap:
aralayan bir safthayi temsil etmis ve bu anlayis1 gelistiren de yine ayni kisiler
olmustur.*8

a. Abdullah b. Miinazil ve Nisabur Melamiligi

Sillemi’'nin Tabakdtu’s-siifiyye’sine gore Ebl Muhammed Abdullah b.
Muhammed ibn Miinazil, Ebl Salih Hamdtn el-Kassar'in (8l. 271/884) mii-
ridi ve Nisabur’'un énde gelen pirlerinden biridir. Bilhassa Eb(i Ali es-Sekafi
(6l. 328/939-940) tarafindan takdir edilmis ve kendisine sayg: gosterilmistir.
ibn Miinazil 331/942-943 yilinda Nisabur’da vefat etmistir.*® Hadis alanin-
da egitim gérmiistiir (Siilemi, kendi babasinin bn Miinazil'den aktardig: bir
hadisten bahseder).”° Siilemi’nin babasinin verdigi bilgiye gére, ibn Miina-
zil'in {istad1 Eb{i Ali es-Sekafi 328/939-940 senesinde vefat etmistir.>! Siilem?
Eb{ Ali’nin, hem Hamd{in el-Kassar hem de Eb{ Hafs ile gériistiigiinii (_z )32
soyler ki rivyete gore bu iki seyh Nisabur’da melamet 6gretisini yayafl zat-
lardir. EbQ Ali daha sonra diger dini ilimleri (ulimu’s-seria) tahsil etmis ve

48 Sviri'nin inceleme yazisina bk. “Principles of Sufism”, 273-275; Ayrica bk. E bslimii.

49 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, nsr. Pedersen (Leiden: Brill, 1960), 376; Halife en-Nisab{ri, Telhis, 66-
67=Frye, 31a-32b; Feridiiddin el-Attar, Tezkiretiil-evliyd, nsr. R. A. Nicholson (Londra-Leiden, 1907),
2/107-109.

50 Siilemi'nin babasinin ibn MiinAzil ile olan iliskisi hakkinda 82 numarali dipnota bakiniz.

51 Siilem?, Tabakdt, 370; Oliim tarihi Telhisii Tarthu Nisdbiir'da tasdik edilmistir. Ebi Ali es-Sekaft
hakkindaki malumat Hakim en-Nisabtri’ye, Ebll Ali'nin torunu EbG Abdullah b. Muhammed es-
Sekafi tarafindan nakledilmistir. Hakim'in verdigi bilgiye gére Eb(i Ali, 244 yilinda K@histan’da
diinyaya gelmis ve 328'de Nisabur'da vefat etmistir. Burada Kizz Mahallesi kabristaninda
medfundur. Hakim kendisinden su ibarelerle bahseder:

s Jadls 65 15 ae gl s eOSU 5 ekl b o (kall oY) [Fikih, keldm, vaaz, takva, akil ve din hususlarinda
kendisine uyulan bir imamdir.]

Daha sonraki kisimlarda Eb(i Ali, Nisabur’da medfun bulunan “xLes lil” arasinda zikredilir: Ebl
Hafs el-HaddAd, Ebi Osman el-Hiri, Hamd{n el-KassAr ve digerleri; bk. 149-150.

52 4 kelimesi muhtemelen Ibn Miinzil'in, bu isimlerin ¢agdas: olup onlarla bizzat gériistiigiine
delalet eder. Fakat bu, onlarin miiridi oldugu anlamina gelmez. intisap anlaminda kullanilan
sozciik genelde sahibedir. Krs. Kuseyri, er-Risdle fi ilmi’t-tasavvuf (Kahire), 26 (Sahibe kelimesinin

gectigi yer).
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bu ilimlerde tasavvuf (ilmii’s-stifiyye)>? ehli bir imam haline gelmistir. Nef-
sin ayiplar1 ve fiillerin afetlerine® dair séylemleriyle temayiiz etmistir (kdne
ahsene’l-mesdyih keldmen f uytibi'n-nefs ve afdti’l-a‘mal). Bu durum ibn MiinAzil
tarafindan kendisine iki tarafli bir tenkid ydneltilmesine sebep olmustur. ibn
Miinazil der ki: “Eb(i Ali halka degil kendi nefsine (nefsini asagilama ama-
ciyla) konusmaliydi. Kendi sézlerinin bereketine nail olamamasinin sebebi
iste budur™> Bu elestiri, Siilemi’nin Risdletiil-meldmetiyye’sinde gecen yir-
mi bir melamet ilkesiyle de uyumludur: “Melamilerin ilkelerinden biri, ilmi
konularda konusup bunu izhar etmekten kaginmalaridir”>® Ayni zamanda
ibn Miinazil’in siik{it taraftar1 olmasiyla da iliskili olan bu durum Hakim en-
Nisabiiri'nin, eserin genelinde takip ettigi ustliin aksine, detaylariyla verdigi
bir anekdotta anlatilmistir. Nisabur’daki meldmilerden biri olan Eb Abdul-
lah el-Miilkabadi’nin naklettigi hikdyede {i¢ Nisaburlu -ravi [EbQi Abdullah],
Eb{i Ali es-Sekafi ve ibn Miinazil- birlikte bir hac yolculuguna ¢ikarlar. Bag-
dat’a ulastiklarinda el-Miilkabadi ve Eb{i Ali, sehrin meshur stfisi Ebii'l-Kasim
el-Ciineyd’i (1. 297/909) ziyaret etmeyi arzu ederler. Ibn Miin4zil ise bu tek-
lifi reddeder ve bulundugu yerde kalir. Sonraki giin, ikisinin ziyaretten edin-
dikleri muhtesem izlenimlere ve Ciineyd’in kendilerini agikca tekrar davet
etmesine ragmen, ibn MiinAzil gitmeyi kabul etmez. EbQ Ali ve Miilkabad?
1srar ederek Ibn Miinazil’den bir agiklama isterler. Cevap sdyledir:

Glizel s6z artik yiyecek gibidir: Kisinin agzina girer ve fazlalik disari atilir.
Tasavvufl bilgi (ilmii’'l-marife) de bdyledir. Allah en iyisini (en mitkemmel
bilgiyi), sectigi bir kulunun icine (der(inuna) ilk4 eder. Kulun bu marifetten
diline dokiilen, [liitfedilmis bilginin] en kétii (pargasidir). Onunla gériisme
sansindan vazgegmek, [bu liitfun] en iyisi Ciineyd’de kalirken benim
artiklarla aldanmamdan ¢ok daha iyidir.%”

53 Krs. Kuseyri, er-Risdle, 26; Burada Eb{(l Ali es-Sekafi, Nisabur'da tasavvufu yayan kisi olarak
tanitilir: |yl O 2l g «5; Nisabur seyhlerine dair ilgi ekici bir miizakere igin bk. Fritz Meier,
“Khurasan”, 189-219.

54 Tartismali bir anlayis olan “ameller ve amelleri terk etme” i¢in bk. Sviri'nin degerlendirme yazsi:
von Schlegell, “Principles of Sufism”, 278 vd.

55 Stilem, Tabakat, 378: 43S <15 4l o md S Gl ¥ ] S5 O izl e Il OIS, Krs.
Kuseyr?, er-Risdle, 97 (Babii’s-sidk), Bu bsliimde Eb{ Ali ve ibn Miinazil arasindaki ihtilaf {izerine
aydinlatic1 bir anekdot anlatilir ki Kuseyri’ye, kendi seyhi ed-Dekkak tarafindan rivayet edilmistir.

56 AL, 112: & slaballs (lall 3 3801 25 ool cyes

57 055 L e alad & 5w o8 Jor Il el olall plaball o V] s o gmand Lo oo b o gazin s Lo o il ol a1 OIS 0
s O5ST O ols,b V] ol iy Wy il 2 g ¥ (3 b ) st n ol o ) ol L L] 86l e LS
oo ab s (A (631w T U grie 08T 01 e I o oal@l il e 4SO el



Hicret Karaduman (gev.): Sara Sviri, “ibn Miinazil'in izinde: Bagdat
ve Nisabur'da Ilk Tasavvuf Mektepleri”

ibn Miinazil'in agik sézlii beyanindan dolay1 hayrete diisen iki arkadas
Ciineyd’e déndiiklerinde, Ciineyd onlara ibn Miinazil’i [n neden gelmedigini]
sorar, Tbn Miinazil'in sozlerini aktardiklarinda Ebii’l-Kasim aglamaya baslar,
neredeyse kendini kaybedecek gibi olur ve onlar yanindan ayrilana dek ses-
sizlige biiriiniir.>8

Bu hikaye, seyhi Hamd{in el-Kassar'in izinde yiirtidiigiinde siiphe bulun-
mayan {bn Miinazil’in, mriinii adadig ice déniik, kati zithd anlayisini ortaya
koymaya imkan tanimaktadir. Tam adi ibn Umare Eb{i Salih Hamd{n b. Ah-
med olan Hamd(in el-Kassar hakkinda Siilemi, Tabakdt'ta su bilgileri verir: O,
Nisabur’daki meldmet ehlinin 6nderidir. Kendisine mahsus metodu miirid-
lerinden ibn Miinazil>® kadar benimseyen olmamistir. Hamd{in 271/884-885
yilinda Nisabur’da vefat etmis ve burada Hire mezarligina defnedilmistir.®°

Bu kaynaklar ve anekdotlar sayesinde, bahsi gecen Nisaburlu sahislart
birbirine baglayan iletisim ag1 ve bu agin cetrefilli mahiyetine dair 6n bilgiler
elde ediyoruz.

Simdi, Abdullah b. Miinazil'in kimligi etrafinda dénen karmasik proble-
me ulagmis bulunuyoruz. ¢éziim 9.-10. yiizyil Nisabur’unun viran hale gelmis
mezarliklari, mahalle ve sokaklarina gémiilmiis vaziyettedir; ancak bunlar-
dan toplanan verilerle is daha muglak ve karisik bir hale gelmektedir. Tdrih-i
Nisabtir, Hace Kutbiiddin’e referansla,®! “Nisabur’a defnedilmis biiyiik seyh-
lerin isim” listesine yer verir (s. 151-153). Abdullah b. T4hir®? kabristaninda
yatan bu isimler arasinda Hamd(n el-Kassar, Eb{ Ali es-Sekafi ve Abdullah
b. Miibarek’e (!) rastlariz (s. 153). Fakat birkag sayfa dncesinde Nisabur’'da,
mezarlari [halk tarafindan ¢okga] ziyaret edilen yerlere déniisen miibarek
insanlar hakkindaki béltimde, ayni kaynak su isimleri verir: Hamd@n el-Kas-
sar, Eb{i Ali es-Sekafi, Abdullah b. Miinazil ve Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-B{i-
sencl (6l. 348/959) (s. 145). Burada agikca bir imla hatasiyla kars: karsiyayiz:
Jske ve 8 ,L. kelimeleri arasindaki benzerlik bu karisikliga sebep olmustur ve
okuyus kesinlikle Abdullah b. Miinazil olarak diizeltilmelidir. Bununla birlik-

58 Frye, 32 = Kerimi, 67.

59 Krs. Kuseyri, er-Risdle. Kuseyri ibn Miinazil'i, Meldmi seyhi [imami] olarak tanimlar.

60 Nisabur’'un Hire mahallesi icin bk. Sviri, “Hakim Tirmidhi”, 585, 5 numarali dipnot ve burada
zikredilen kaynaklar; Ayrica bk. Bosworth, The Ghaznavids, 166.

61 Bu zatin kimligini tespit edemedim.

62 Tahirf hanedanina adini veren kisi.
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te ayni isme sahip olmalar: sekilsel benzerlige eklenince, en dikkatli kisinin
bile kagamadigi kalic1 bir hataya sebebiyet vermistir. Abdullah b. Miibarek (51.
181/797) meshur bir zahiddir; biitiin tabakat yazarlarinin évgiiyle séz ettigi®®
ilk z&hidlerden biridir. Merv-i Rlid’da diinyaya gelmis ve 181/797-798 yilinda
[Halife Harun] er-Resid’in (81. 193/809) saltanati dsneminde, Firat kiyisindaki
Hit kdyiinde vefat etmistir. Hilyetii'l-Evliya gibi klasik menakibnameler onu,
ilim ugruna pek ¢ok yere seyahat etmis bir Allah dostu ve hadis, fikih ve ah-
lak alanlarinda 6rnek teskil eden bir otorite olarak tanitirlar. Tasavvufi eser-
ler, kendisine ait sihhati siiphe gétiirmeyen ¢ok sayida s6z rivayet ederler.
Oyleyse biiyiik sahsiyetler ve mistiklerle aldkali metinlerde, isim benzerligi
goriildiigiinde bu kisiyi de sahiplenmesinden daha dogal ne olabilir? Bu tiir
karigikliklarin yasandig1 6rneklerin sayis1 muhtemelen oldukga fazladir. Ben
su kadariyla iktifa ediyorum: Harglisi'nin Tehzib’inde, Meldmetiyye Babi'nda,
hi¢ kuskusuz Tbn Miinazil’e ait olmas1 gereken iki séz (hem Berlin niishasi
hem de Bar(id nesrinde goriildiigii iizere) ibn Miibarek’e atfedilmistir:

64 5 e Y |t el ¥l oSl ool 1 J6 T Ll o e e S s
“Melaminin en 6nemli diisturu hayri géstermeyip serri gizlememektir.”
Yine:

03¢ aouy s 2 05 Jas s JB ¢ s pen Dl 05T a1 Ll oy ) J35
Abdullah b. el-Miibarek’ soruldu: “Meldminin herhangi bir iddias1 olur
mu?” $6yle cevap verdi: “Onun iddia edecek bir seyi var m1 ki?”

Meldmetten bahsetmesi, bu sézlerin Abdullah b. Miinazil’e ait olmasi
gerektigini agikca ortaya koymaktadir.® Nisabur’daki ilk melami temayiile

63 Kendisinden bahseden yazarlarin listesi uzundur; kaynaklar icin bk. Sezgin, GAS, I, 95 ve daha
fazlasi da [eserin] fihristinde mevcuttur.

64 Bar(d nesri, 39 = Berlin niishasi 12a.

65 Bar(d nesri, 40 = Berlin niishasi, 12b.

66 Piircevadi daha ihtiyathdir ve 2. yiizyilda yasayan ibn Miibarek’i ilk meldmi addeder. Bk.
“Menba-i Kohen”, 12. O ayrica, sayet “meldmi” metinlerde ismi gecen ibn Miibarek, 2./8. yiizyil
zahidlerinden biri olan ibn Miibarek’le ayni kisi degilse, Nisabur’da, Hamd{in'un halkasinda ayni
ismi tastyan baska birinin bulunma ihtimalini dne siirer. Piircevadi, Abdullah b. el-Miibarek
isminde alt1 kisinin mevcut oldugu tahmini icin Zirikli'den delil getirir (Zirikli, el-A‘ldm, 4/115
- ibnii'l-Cevzi'nin el-Miidhis'ini kaynak gostererek): Merv-i Rlid, Horasan, Buhara, Cevher ve son
olarak Bagdat. Piircevadi, “Menba-i Kohen”, 38-39. Ben, iki isim arasinda kalic1 bir isim karigiklig1
oldugu seklinde, daha basit bir ¢dziimii tercih ediyorum. Bu ¢éziim ayni zamanda daha zor olan
tercih etmektir [lectio difficilior]. Ayrica benim 8ne siirdiigiim, ayni séziin bazen Abdullah b.



Hicret Karaduman (gev.): Sara Sviri, “ibn Miinazil'in izinde: Bagdat
ve Nisabur'da Ilk Tasavvuf Mektepleri”

iliskin bilgilerimiz bir dizi kaynaga dayanmaktadir.®’ Bunlarin baginda Sii-
lemi'nin ¢alismalari gelir. Siillemi'nin Risdletii’l-Meldmetiyye’sinde®8, iki Abdul-
lah’a yapilan tig atif bulunur. 90. sayfadaki metin séyledir: ...5,Ll - ablas JB
Wl e Jo

Dipnotta Afiff bu s6ziin, J kel - alae JG seklinde gectigi baska bir var-
yant1 daha oldugundan bahseder. Soyledigine gore bu rivayet, Ahmed b. Mu-
hammed el-Ferra (6l. 370/980) tarafindan nakledilmistir. Afifi soyle devam

eder: YAy & 3 gzedl b sall S5Ladl ol Y ¢ ool g2 L

Fakat burada el-Ferrd’nin rivayet ettigi varyanta herhangi bir atifta bu-

AN

lunmaz. Esasinda biz Favi’'nin 1985 tarihli nesrinde®® su varyanti gérebiliriz:
00 LMl e o o J3lie o s JB ¢ sy el 80l daes o Aol Coromss

Afifi nesrinde (s. 110) ibnii’'l-Ferra tarafindan rivayet edilen baska bir
soze daha rastlariz:

Burada Afiff dipnotta bize su bilgiyi verir: “Kaynakta £ ,LJI -, sl olarak
gecmekteyse de bu, hatali bir okuyustur (L ya5 3,Ll o #l e LY1 3 )" Bu-
nunla beraber Afifi, nesrin bir yerinde isim degisikligi yapmayi tercih ettigi

AN

halde, neden digerini degistirmeden biraktigini agiklamamaktadir. Favi'nin
nesrinde ise (s. 152) bu s6z tamamen géz ardi edilmistir.”!

Miibarek’e, bazen de Abdullah b. Miinézil’e atfedildigi Srnekler ve daha pek ¢oklari [bu husustaki]
tezimi giiglendirmektedir. S6z gelimi bk. Siilem?, Adabii’s-suhbe, nsr. M. J. Kister, 28, 33 ve 56
numarali dipnotlar (Gazzal'ye atifla, thydu uliimii’'d-din, 2/156).

67 Detaylar icin bk. Sviri, “Hakim Tirmidhi”, 587-592.

68 Nsr. Afifi, el-Meldmetiyye ve’s-siifiyye ve ehliil-fiitiivve (Kahire: 1945). Afifi bu nesri iki yazma
tizerinden gerceklestirmistir: Berlin 3388 ve Kahire Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, Tasavvuf, 178. Giris
yazisina bk., 83.

69 Abdiilfettah el-Favi, Usilii'l-meldmetiyye ve galatdtu’s-sifiyye (Kahire, 1405/1985); 102. sayfadaki
giris yazsunda Favi, Siilemi'nin Risdlesinin mevcut yazmalarinin bir listesini verir. Favi kendi
nesrini, Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye 238 (Tasavvuf Teymf{r) ve Kahire 178 yazmalarini temel alarak
yayinlamis goriinmektedir. Notlarinda Favi agirlikli olarak, ele aldigi temalar1 ayrintih sekilde
analiz etmeyle mesgul olmustur. Bunlar arasinda farkli veya tartismali okumalara dair hicbir ize
rastlayamadim.

70 144. sayfa. Afifi'nin calismasiyla mukayese ederek okundugunda [bu nesirden] beklenildigi tizere,
farkli okuma tarzina dair dipnotta herhangi bir ima mevcut degildir.

71 iki nesir arasinda mukayese yapmak, metin ve yazi odakl pek ¢ok mesele dogurmaktadir. Bu
mithim metnin titiz bir tenkitli nesrine mutlaka ihtiyag duyulmaktadir.
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Baska bir 6rnek kesb, kisinin maiseti i¢in para kazanmasi veya daha dog-
rusu, bundaki zilleti tatma erdemine sahip olmasiyla alakalidir. Siilemi’nin
Tabakat'inda’? su sz Abdullah b. Miinézil'e atfedilir: Js God ¥ o 5 = ¥
1. Serrac’in KitdbiiI-Liima'inda ise ayni s6z Abdullah b. el-Miibarek’e is-
nad edilmistir.”® Harg{is'nin de ibn Miinazil’e atfettigi’4 bu s6z miiridleri, Al-
lah’a dingin bir giiven demek olan tevekkiile sarilmak yerine, rizik i¢in kazang
elde etmeye tesvik eden melam? tutumu yansitir.”> Kesbe yonelik tavirlar
Bagdat ve Nisabur mektepleri arasindaki bulusma noktalarindan birini temsil
eder. $6yle ki HarglisT Tehzibiil-Esrdr'da Jal - b <oVl S35 sl b ol
Olul = ol Il [Kesb bahsi ve Irak ve Horasan stfilerinin bu konudaki ihti-
laflar1]”® baslikli bir bsliim agmistir. Bu bab sdyle baslar: sl fas 3 | el
S 5 Gl ol Coaly Olul = ol das « &5 5 s [Kesbin fazileti konusunda goriis
ayrihigina diismiislerdir. Horasanlilar kesbin daha tistiin oldugunu diistiniir-
ken, Irak ehli terk-i kesbi savunmustur.]’” ilerleyen satirlarda ibn Miinazil'in
bir sozii nakledilir: pis 7aas o3 3 S 5 B an st e s ¥ Sl OF el
ooVl &l els o <Y1 [Bil ki su ki seye dikkat ettigin siirece, para kazan-
mak tevekkiil haline zarar vermez: Niyet ve ihlas.] Kitdbii'l-Liima’da bu s3z ibn
Miibarek’e atfolunmustur.”® ibn Miinazil meldmi anlayisa, dzellikle de seyhi
Hamdiin el-Kassir'in 6gretilerine mahsus bir bakis acisini yansitmaktadir, Bu
bakis agisina gére, manevi yolculugu siiresince miirid daima i¢ murakabesini
devam ettirmekle birlikte, z&hirl gériiniim agisindan normal &lgiilere bagli
kalmalidir. Stilem? RisdletiiI-Meldmetiyye’sinde bunu agikca ortaya koymustur:
AL e A OLYL Gl Ee3dl pglesY [2dld) mlte] o [Melami
seyhler miiridlerinin, kalpleriyle uzak durduklari halde zahiren ¢arsida bu-
lunmalarini hos gérmiislerdir.]8 Tabakdtu’s-Stifiyye’de Siilem?, miiridi Abdul-

72 Pedersen nesri, 377.

73 Kitdbi-Lima’, 196: sl 05 G5k ¥ oo b ot ¥ s 4l () oLl ol s o S

74 Berlin niishast, 153b, 11 1-2. ) )

75 Hamd{(in el-Kassar'i, miiridlerinden birine verdigi su nasihat dikkate sayandir: “Abdullah el-
Haccam olarak bilinmen, arif veya zhid Abdullah olarak bilinmenden daha iyidir” Stilemd,
Risdletii'l-melametiyye, haz. Afifi, 94 (Ayrica bk. Sviri, “Hakim Tirmidhi”, 603-604.)

76 Bdrid nesri, 298-306 = Berlin niishast, 153a-156b.

77 Krs. Tehzib, 155b, 1. 12-14: e JS 5 S 8 23 S e JS 2 23 OF JuadVI 0] 106 o Gl JaT Ll
Jos e al osn o Aasleadl B olazal lsgs fors 5o Al

78 Bar(d bu ifade)}i cwm seklindé tespit etmistir.

79 Serrdc, Kitabiil-Lima‘, 196: b Lugaeis (J 131 JS 5315 G sl oy thaias ¥ olSa 1 I3 S5kl o bl ks OS5
s

80 Siilemd, Risdletii’l-Meldmetiyye, haz. Afifi, 101.



Hicret Karaduman (gev.): Sara Sviri, “ibn Miinazil'in izinde: Bagdat
ve Nisabur'da Ilk Tasavvuf Mektepleri”

lah b. Miinazil tarafindan riviyet edilen Hamd{in’a ait bir s6z aktarmistir: “Ki-
sinin kazanci terk etmesi onu dilencilige sevk eder” (Gl oSl o ¢ 1 5 523
JUJl 3 ). Tezhib’de Harglist ayni 6gretiyi su ifadelerle zikreder: al ae S>

Ll Glnl] Sl e i s Upd o 012 JB el i abled e 3ten BildigE-
miz kadariyla Eb{i Salih, Hamdfin el-3! Kassar'in kiinyesidir. Neticede kendi-
lerine mahsus edebi gelenegin ragmina Nisaburlu miellifler de, dikkatsiz ve
emin olmayan muharrirlerin iml4 hatalarina maruz kalmiglardir (bk. s. 465).
Bu hata ibn Miinazil'in Hamdn ve gretileriyle arasindaki hususi iliskiye de
yansimstir, Ote taraftan Kitdbii’'l-Liima’da ki yazar1 daha ¢ok Bagdat tasavvuf
cevreleriyle ilgili olan Eb{i Nasr es-Serric’tir- Miinazil ve Miibarek kelimele-
rinin yer degistirmesi daha yaygindir. Dolayisiyla bu karisikligin bizzat Serra-
c’la baslamis olmasi ihtimal dahilindedir.

Sonug olarak inantyorum ki fbn Miinazil'in kimligini ortaya ¢ikarma,
onu ibn Miibarek’ten ayirt etmeye ve onun Nisabur seyhleriyle olan iliski-
lerini tespit etmeye yonelik ¢abamiz, yalnizca yaygin bir imla hatasini di-
zeltmekle neticelenmeyecek; ayni zamanda 9.-10. yiizyilda Nisabur tasavvuf
anlayisini ortaya koyacak olan hususiyetleri ve iliskiler agini agiga ¢ikara-
caktir. Yine bu izahat, Nisabur ve Bagdat siifileri arasindaki aligveris ve dos-
tane iliskileri, ayrica islam tasavvufunun tesekkiil dsneminde tasavvuf ehli
arasinda yasanan etkilesimleri daha iyi kavramamiz agisindan da ehemmi-
yet tasimaktadir.

2. ibn Miinazil ve [Ebd Bekir] es-$ibli

Bu konuyla aldkali arastirmalarim, Tehzibiil-Esrdr'da tesadiif ettigim
epey uzun bir anekdotla sonuglandi. Burada, Bagdat tasavvuf mektebinden
meshur stifi Eb(i Bekir es-Sibli (6. 334/946) ibn Miinazil’e, hac ibadetini ifa
etmenin dogru yolunu §gretmektedir. ibn Miinazil'in §zellikle de Hamd{in
el-Kassar kanaliyla Nisabur melamiligine mensup oldugu yoniindeki iddiam,
onun $ibli'nin miiridi oldugunu gosteren bir rivayetle sarsilacak goriinmek-
tedir. ibn Miin4zil'in gercekten kim oldugu ve tam olarak ne gibi baglantilara
sahip oldugu sorusu daha ilgi gekici bir mahiyet kazaniyor. Ayni sekilde ilging
olan bir baska husus $ibli'nin, i¢e déniik bir tasavvuf anlayisini benimsemis

81 Berlin niishast, 153a, 11, 16-17.
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olan ibn Miinazil’e yénelik talimidir. Burada Tehzib’de yer alan pasajdaki hika-
yenin bir 6zetini vermek uygun olacaktir.8?

Hacca gitmeye karar verdikten sonra Ibn Miinazil, kararini bildirmek
lizere Sibli’ye gelir. $ibli ona iki kutu verir ve Mekke'ye gittiginde bunlari
rahmetle doldurup geri getirmesini ister. Bu suretle tiim dostlar1 rahmetten
istifide edip, bir siireligine bile olsa bununla yasayacaktir. ibn Miinazil, hac,
umre ve ziyaret gereklerini yerine getirdikten sonra $ibli'nin yanina doner.
Sibli ona, haccin cesitli farizalarini nasil ifa ettigini sorar. ibn Miinazil hepsini
teker teker anlatir. Gériinene gére, islam hukuku agisindan haccin gereklerini
harfiyen yerine getirmistir. Fakat bahsettigi her ritiielin akabinde $ibli onu
durdurarak, bunlar1 ne kadar derinlikli yaptigini ve bu sayede tasavvufi hal
ve ilhamlara erisip erismedigini sorar. ibn MiinAzil tiim sorulara olumsuz ce-
vap verir. O, fazlasi ve eksigi olmadan, yalnizca dini bir farzi eda etmistir. Bu
durumda $ibli, ibn Miinazil’in hacci gercek anlamda gerceklestirmedigini ve
geri doniip tiim riiktinleri tekrarlamasi gerektigini beyan eder.

Bu rivayette yer alan tematik ve egitici mahiyetteki ilging sorular1 bir ke-
nara birakirsak, kendi kendime bu metnin, ibn Miinazil ve Siblf arasinda nasil
bir iliski ortaya koydugunu soruyorum. Diger tasavvufi risaleler veya biyog-
rafi literatiiriinde bu hikdyenin bir benzerini bulamadim. Ne Stilemi'nin bu
konuya dair diger eserleri ne de inceledigim diger ¢calismalar bu iliskiye atifta
bulunuyor veya séz konusu gériismeden bahsediyor. [Halbuki] ibn Miinazil’in
Sibli'yle olan iliskisine dair veriler saglam bir zemin tizerine bina edilmis ol-
saydi, Siilemi’nin Tabakdt'inda mutlaka bundan bahsedecegini iddia edebili-
rim. Kitdbiil-Liima’in ise hi¢bir yerinde, ibn Miibarek gdriiniimii haricinde ibn
Miinazil’den bahsedilmemistir (73 numarali dipnota bakiniz). Serrac, Ciineyd
cevresindeki Bagdat tasavvufuyla ilgilendigi i¢in bu konuda kanitin bulun-
mayisi, yalnizca ibn Miinazil'in Nisabur mektebine mensup oldugu iddiasini
gliclendirmektedir. Kuskusuz bugiiniin veri tabani olanaklari [n1 kullanmak
suretiyle yapilacak] dikkatli bir elektronik arastirma, bazi merak uyandirici
sonuglar doguracaktir. Bugiine kadar bu sonuglar somutlastirilmamis olmak-
la birlikte benim ulastigim netice [bundan sonraki arastirmalar icin] yol gds-
terici olabilir.

82 ibn Miinazil ve $ibll arasinda gecen séz konusu muhivere terciime metnine alinmamustir.
Bk. Hargfisi, Tehzibii'l-esrdr, nsr. Bessim Muhammed Bar{(id, 244-242.
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3. Bagdat’ta Nigaburlular

Biyografik ve menkibevi literatiirii incelemek ilging baglantilar1 ortaya
dékmektedir. Soyle ki Nefahatii'l-Uns’te CAmi (61. 898/1492), Eb(i Abdurrahméan
es-Stilemi'nin babasi1 Hiiseyin b. Muhammed b. Musa el-Ezdi’nin (5.340/951-
952) Abdullah b. Miinazil ve Eb{i Ali es-Sekafi'nin miiridi oldugunu ve aym
zamanda $ibli ile de goriistiigiinii rivAyet etmektedir.83 Bu haber, Nisaburlu
stfileri birbirlerine baglayan ve ayristiran karmasik iliskiler agina 151k tut-
makta; ayni zamanda aralarindan bazilarinin $ibli ile aralarindaki muhtemel
baglantilara da isaret etmektedir. Oyle gériiniiyor ki Sibli'nin miiridleri, ¢o-
gunlukla Abdullah b. Miinazil'in, yani Hamd{n el-Kassar ekoliiniin takipgi-
leriydi. O halde Ebi Abdurrahman es-Siilemi’nin babasinin yolundan ziyade
anne tarafindan dedesinin, Eb(i Osman el-Hirl ve Eb{i Hafs el-Haddad'in (&1.
260/874) yakin miiridi olan Ebi Amr Ismail b. Niiceyd'i takip ettigi goriilii-
yor. Bu arada Siilem{, babasinin degil de anne tarafindan dedesinin nisbesini
almistir.34 0 halde simdi seyh-miirid iliskilerinin, Siilemi’nin kendi aile bag-
larini ayristirdigini sdyleyebilir miyiz?8> Peki, klasik derlemelerde bir araya
getirilen ve zahiren masum gériinen ziihd hikdye ve sézlerinde, bu béliinme-
nin yansimalarinin bulunabilecegini diisiinemez miyiz?

Benzer dogrultuda bir baska drnek, 6nemli bir Nisaburlu ve Safil mek-
tebin 6nde gelen isimlerinden olan Eb(i Sehl Muhammed b. Siileyman es-
Sii‘lakt (8. 369/979-980)8¢ ile ilgilidir.2” Harglis'nin yani sira Sem“ant de (61.
562/1166) kendisini asriin imami olarak tanmtmistir.38 Sem‘ani, Sii‘likinin
Eb{ Ali es-Sekafi’den (ibn Miinazil ve Sibli ile olan iliskisine yukarida degi-
nilmisti) fikih 6grendigini haber vermektedir. Hatib el-Bagdadi kendisinin,
Hargiisi'nin seyhleri arasinda bulundugunu sdylemektedir.8® Gérdiigiimiiz
kadariyla Siilem?’ye icazet veren de yine odur.’® CAm1 Nefahdtiil-Uns’iinde
Su‘liki’nin Sibli, Miirtais ve Eb( Ali es-Sekafi'nin takipcisi oldugunu bildir-

83 Molla Cami, Nefahdtii'l-iins, 1/444 (no. 375).

84 Sem‘ant, el-Ensdb, 3/279.

85 iki Nisabur ekolii igin bk. Sviri, “Hakim Thirmidhi”, 596-599.

86 Sem‘ani, el-Ensdb, 3/539 vd. el-Hanefi nisbesinin, bu zitin fikhi mensubiyetine degil, ait oldugu
kabileye génderme yaptig: hatirda tutulmalidir.

87 Abdurrahman’in tezi: A Critical Edition of Kitab Sharaf al-Mustafa by Abi Sa‘d al-Khargishi (Exeter
University, 1986), 18, 20.

88 Sem‘ni, el-Ensab, 3/539; Harglisi, Tehzib (1999), 36, 156.

89 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 10/431 (no. 5594).3 numarali dipnota bk.

90 3 numaral dipnota bk.
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mektedir.’? Simdi ilging olan su ki, Eb(i Sehl es-Siiliki’ye duydugu biiyiik
hiirmet ve ona olan vefa borcuna ragmen Siilemi, Tabakdt'inda EbG Sehl’den
bahsetmemistir. Kendisine yalmizca iki yerde, ravi ismi olarak atifta bulun-
mustur. ilk drnekte Sii‘l0ki Sibli’yle (s. 348), ikincisinde ise Miirtais’le (6. 359)
alakali bir bilginin kaynagi durumundadir. Bu ikinci isim Nisabur-Bagdat ara-
sindaki muglak iliskide 6nemli rol oynamis, merak uyandiran baska bir isim-
dir. EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Miirtais (6. 328/939-940) Ni-
sabur asillidir. Rivayete gére bir dihkdnin®? ogludur ve Nisabur’da Hire mahal-
lesinde ikAmet etmistir. Onceleri Eb(i Hafs ve Eb(i Osman’in yaninda iken daha
sonra, muhtemelen Eb(i Osman’in vefatindan sonra® Ciineyd’e miirid olacag:
Bagdat’a yerlesmistir. Miirtais nihayetinde Bagdat'in biiyiik seyhlerinden biri
olmustur.”* Peki biz Miirtais’i, ibn Miinazil ve Sibli arasindaki bir baska bag-
lant1 noktas1 addedebilir miyiz? Bu tartigmali bir husustur., Buna ragmen agik
olan sudur ki, memleketlerini terk ederek Bagdat’a giden Nisaburlu isimle-
ri bir araya getirdigimizde, $ibli’yle olan baglar: ortaya ¢ikmaktadir: Ebli Ali
es-Sekafl, Eb{i Sehl es-Sii‘liiki, Miirtais ve Stilemi'nin babas1 Nisabur’da Ham-
diin ve ibn Miinazil'in miiridleri iken neticede Bagdat’a gé¢ etmis ve Sibll'y-
le miinasebet kurmuslardir. Tarihsel olarak asikar olan bir baska husus ise,
Harg(si ve Siilemi’nin nesline yaklastigimizda Nisabur tasavvufunun cografi
ve sosyal katmanlarinin genisledigidir. Ciineyd belki ahirete go¢miistiir; fakat
Bagdat’ta Sibli hala giiclii bir sekilde [irsad faaliyetine] devam etmektedir.

Harglsi, Siilemi ve bir nesil sonra Kuseyri'yle birlikte Nisabur tasav-
vufu “tasavvuf” meydanina dahil olmus ve artik Islam tasavvuf tarihinde
yeni bir déneme gecilmistir. Bu muhtemelen Sibli ve ibn Miinazil'in karsi-
lasmasindan neset eden uzlasmaci ruha sahip bir désnemdir. Onceki Nisabur-
lu meldmi gruplar, normatif davranislarin Stesinde tasavvufi tecriibelerini,
etraflarindaki insanlardan oldugu kadar kendi benliklerinden de gizlemenin

91 Cami, Nefahdt, 1/444-45 (no. 376).

92 Edebii’l-miilitk, 42. Seyhlerinin vefatlarindan sonra miirid hareketleri i¢in bk. Sviri, “Hakim
al-Tirmidhi”, 599. [Farsca kdkenli bir kelime olan dihkén, iran ve Orta Asya cografyasinda kéy
agalarma verilen isimdir. Bk. Faruk Siimer, “Dihkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 20 Aralik 2020).]

93 Seyhlerinin vefatlarindan sonra miirid hareketleri i¢in bk. Sviri, “Hakim al-Tirmidhi”, 599.

94 siilem, Tabakdt, 356: st s 1 0 52 Sl ilis OIS ... o ogzasly Glall Gulinn sl 5l o sl o1
G inr SLISs 5 ol eSS et L) Gl 3 &3 Ayrica bk. Kuseyrd, Risdle, 26; Semant,

el-Ensab, 5/253; Kazvini, Asaruw’l-bilad ve ahbaru’l-ibad, 401.
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pesindeydiler.®> Fakat zamanla, yeni 6greti teknikleri ve davranis kodlarinin
gelisimiyle dindarlik hayatina dair tasavvufi tecriibeler, kisinin kendisinin id-
rakine agik oldugu gibi baskalar tarafindan da goriilebilir hale gelmistir.

Sonug

Bu makale, tasavvuf tarihindeki bir déniim noktasina dikkat ceken [ce-
sitli] metin ve kaynaklar1 gézden gegirmektedir. Bu gegis, 4./10. yiizy1l boyun-
ca ve bazi merkez1 sahsiyetlerin vefatlari sonrasi, Nisabur’daki tasavvuf mek-
teplerinin Bagdat’takilerle kaynasmasina yol agmistir, S6z konusu kaynasma,
stff yazini olarak bilinen bir edebi tiiriin miijdecisi olmustur ki bu eserler,
islam catis1 altindaki biitiin mistik temayiilleri kapsayan bir tasavvuf resmi
cizerler. Ayni zamanda bu metinler, yerel iliskiler/baghliklar ve farkliliklarin
izini sirmemize olanak tanimaktadirlar. Bu ¢alisma az bilinen iki seyden il-
hamla meydana gelmistir: Harglisi'nin Tehzibii'l-esrdr’i ve diger Nisaburlularla
birlikte Bagdat stifilerinin 6gretileri arasina karismis olan Nisaburlu stfi ibn
Miinazil'in sahsiyeti. Calismanin ilgilendigi sorulardan biri de Nisabur’daki
Sit mevcudiyeti ve daha sonraki siirecte Siilik ve tasavvufun ikisine de idhal
edilen [bazi] fikir ve pratiklerin dogdugu yer olma ihtimalidir.

Bu calisma ve vardigi sonuglarin, 6nemli bir yontemsel soruyu 6ne ¢ikar-
digini iddia ediyorum: Tasavvufun tesekkiil stireci ve bu siirecin tirettigi lite-
ratiir nasil ¢alisilmahidir? Tasavvufl bir metin, genis bir sosyolojik ve tarihsel
perspektifle nasil okunmalidir? Hadis, ilk donem $iilik, itikadi firkalarin ortaya
ctkmasi ve fikhi mezheplerin tesekkiilii calismalariyla alakali olarak bu sorular
sorulmus olsa da tasavvuf icin oldukca sinirl kalmistir. Tasavvufun, islam dini
icerisinde tek parca halinde bir mistik akim olmadig1 ve [tasavvuf icerisindeki]
cesitliligin 12.-13. yiizyillardaki tarikatlarin ortaya gikisiyla baslamadigi artik
kesinlesmistir. Ayni sekilde tasavvuf, islam catisi altindaki diger dini ve sosyal
olgulardan bagimsiz bir olgular ag1 da degildir. Bu sebeple ben bu inceleme-
nin, erken dénem tasavvuf ¢alismalarina hakim olan bakis acisini degistirme-
ye katki sunacagini ve “Tasavvufi Bir Metin Nasil Okunur?” sorusu ekseninde,
tasavvufun tesekkiiliine dair daha fazla ¢alismay1 tesvik edecegini umuyorum.
Hig olmazsa, Harg(isi'nin eserine ilmi agidan dikkat ¢cekecegini timit ediyorum.

95 Melamilerin benliklerini, kendi tasavvufi tecriibelerinin farkindaligma kars1 alikoyma arzular
icin bk. Sviri, “Hakim Tirmidhi”, 609.
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Oryantalistlerin sunmus oldugu gériislere karsi islam alimleri konuya agiklik
getirmek icin tarihi akis1 inceleyerek onlarin iddialarini ¢iiriitmiis ve asil se-
beplere 151k tutmaya ¢alismislardir. Glintimiizde ise hadislerin sayisi ile ala-
kali farkli goriisler, hadislere karsi giiven duygusunu yitirmeye ve rivayetlere
imtina ile yaklasilmasina sebebiyet vermistir. Her ne kadar hadislerin sayisi
lizerine konusmalar ve tartismalar olsa da bunun sebepleri hakkinda siste-
matik bir ¢alisma bulunmamaktadir. Konunun mahiyeti ve alandaki yetersiz-
lik g6z 6niinde bulunduruldugunda, ele alacagimiz eserin 6nemi de ortaya
ctkmaktadir. Bu konu hakkinda inceleyecegimiz eser, hadislerin saysi ile il-
gili calismalar yapan Mustafa Karatas'in “Rivayet Teknigi A¢isindan Hadislerin
Sayist” eseridir. Bu eserin haricinde Karatas'in ayni1 meyanda makaleleri de
mevcuttur.!

Yazar eseri iki ana bashk altinda toplamistir. Bunlardan ilki, hadislerin
artmasimin sebepleri bashg altinda {i¢ alt baslik bulunan ve bunlar sirasiyla,
“hadisin tanimi ve kapsamini, farkli rivayetler ve miikerrer rivayetler” den
olusan boliimdiir. Tkincisi ise, yine ayni diizenlenmede hadislerin sayist baghgi
altinda “hadis ravileri ve hadis sayilari, hadis kitaplar1 ve hadislerin sayist
ve -son olarak- sithhat bakiminda hadislerin sayisi” isimleriyle tahsis edilmis
olan boliimdir. Ayirmis oldugu boliimler haricinde, konunun mabhiyetini,
hadislerin artmasi ve sayisi hakkinda ortaya atilan iddialarini aktardig giris
béliimiinde galismasinin cergevesini ¢izmistir. Bibliyografya ve indeks bo-
limlerine gegmeden dnce “ekler” ismini verdigi ve igerigini yediye ayirdigi,
her birinde ise en ¢ok bilinen hadislerin sahabe tariklerini zikrettigi kisim
bulunmaktadir. Eserin sonug béliimiine geldigimizde ise 173 eseri iceren bir
kaynakga ve ayrintili bir indeks ile son buldugunu gérmekteyiz.

Eserin tartismasiz en Snemli niteligi biitiinciil bir bakis saglamaya calis-
masidir. Eser direkt olarak hadislerin sayisina veya sebeplerine giris yapma-
mus, evvela konunun mahiyetini ve bu konu hakkinda sdylenilen iddialara yer
vermistir. Béylelikle okuyucu, kitabin ana tezine gegmeden konunun cerge-
vesini gorerek yeterince bilgiye vakif olmus olacaktir. Yine eserde arastirma-
cilar igin gdze carpan ve istifadesi bol olan kisim ise, ekler boliimiidiir. ileride

eecccccccccccce

1 Mustafa Karatas, “Hadis Sayim Metotlarimin Hadislerin Sayisina Etkisi”, [LAM Arastirma Dergisi
3/2 (1998); Mustafa Karatas, “Muksirin ve Hadis Sayilar1”, Kur'dn Mesajt {lmf Arastirmalar Dergisi
2/16,17,18 (1999),
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daha detayli bahsedecegimiz bu béliimde en ¢ok bilinen hadislerin sahabe
tariklerini vermesi eseri kullanish bir kaynak metin haline getirmistir.

Eserin giris boliimde yazar, Hz. Peygamber devrinden itibaren zamanla
hadislerin say1 bakimindan artmis olduguna dikkat ¢cekmis ve delil olarak, EbQ
Hiireyre'nin (v.58/677) 6grencisi olan Hemmam b. Miinebbih’in (v.101/719)
sahifesinde sadece 138 hadis bulunmasini getirmistir. Buna mukabil II. As-
rin baslarinda ibn Sihab ez-Ziihri’den (v.124/741) rivayetle hadislerin sayi-
sinin iki bin oldugunu aktararak belirli bir artisa dikkat ¢ekmistir. Rakamsal
olarak bilgi aktariminda doyurucu nitelikte olan eser, iddialara gegmeden
dnce III. Asrin sonuna kadar olan bir zaman dilimi i¢inde, hadislerin arttigini
gostermek adina rivayet edilen hadis sayilarini nakletmekte ve bu durumun
oryantalistler tarafindan kullanilacak bir malzeme haline geldiginden sz et-
mektedir. Hadislerin artmasi ve sayisi1 hakkinda ortaya atilan iddialar1 dort
ana baslik altinda incelemistir. Bunlardan ilki; uydurma rivayetlerin hadisleri
artirdig1 iddiasidir. Bu iddia ash itibari ile konunun arastirmasini gerekli ki-
lacak ana etkendir. Nitekim bu iddialar1 6nemli lgiide oryantalistler ortaya
atmis ve bu iddiadan etkilenen Islam alimleri de olmustur. Yazarin bu iddiaya
birkag defa deginmesine ragmen iddiaya ayirdigi b6liim yetersiz kalmaktadir.
Onemli oryantalistlerden olan Ignaz Goldziher (5.1921), Reinhart Pieter Anne
Dozy (6.1965) ve D.S. Margoliouth’nun (6.1940) iddialarinin yani sira, Ahmed
Emin (8. 1954) ve Fazlurrahman (6.1988) gibi ¢agdas yazarlarin gériislerine
yer vermesi konu agisindan faydali olmustur. Kalan ii¢ iddia ise, “rdvilerin ha-
talarinin hadisleri artirdigi iddiasi, sahabe ve daha sonraki nesillerin sozleriyle hadis-
lerin karistirildign iddias: ve muhaddislerin 6viinmek i¢in hadis biriktirdikleri iddiast”
dir. Eserin ana konusu hadislerin sayis1 oldugundan bu iddialar tizerinde ye-
terli vurgu yapilmamustir.

Eserin birinci béliimiinde hadislerin artmasinin sebepleri iizerinde du-
rulmustur. Bu sebeplerden biri olarak gériilen hadis sayim metotlarinin farkh
olmast ile ilgili konuya dikkat gekerken, fikih¢ilarin yani sira muhaddislerin
dahi kendi aralarinda hadisleri sayma farkliliginin bulundugunu aktarmus-
tir. Boyle bir sonucun ortaya ¢ikmasina etken olan seyin hadisin tanimi ve
kapsamu ile alakali goriis farliliklarina dayandigini bildirmis ve bu meyanda
hadisin tanimi ve kapsamini tarif etmistir. Hadisin kapsamini izah ederken
muhaddisler tarafindan sahabe ve tabilin sézlerinin hadis kapsamina dahil

301



302

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

edildigini belirtmesi, hadis sayisinin fazla olmasina dair sdylenilen iddialara
bir cevap niteligindedir. Hadisin tanimi ve kapsami konusundaki farkli goriis-
leri verdikten sonra hadis sayisini etkileyen diger bir faktoriin metot farklili-
gindan kaynaklandigini zikretmis ve bu basligin altinda sened, metin ve sih-
hat agisindan farklilasmanin detaylarini vermistir. Hadis usuliine dair bilgiler
aktarilan bu béliimde, yazarin kavramlari agiklamasi ve 6nemli muhaddisleri
referans gostermesi tezini desteklemek adina yarar saglamistir. Farkh riva-
yetler kisminda ise, sened ve metin agisindan rivayet farklhiliklar: incelenmis
ve Ornek hadislerle zenginlestirilmistir. Sened agisindan farkliliklara 6rnek
olarak “men kezebe aleyye” hadisine, metin agisindan farkliliklara 6rnek ise,
“ameller ancak niyetlere géredir” hadisine yer vermistir. Miikerrer rivayetler
kismina gegis yapmadan 6nce ravilerin hadis rivayeti esnasinda yaptig1 hata-
lar1 kavramsal olarak agiklamistir. Miikerrer rivayetlerin alt konusu olan se-
ned tekrarinin nadiren rastlanilan bir durum oldugunu vurgulamistir. Metin
tekrarlarinda ise, tekrarlarin olukca fazla oldugunu zikretmis ve buraya ka-
dar aktardiklarini sema haline getirdigi bir gorsel ile eserin birinci béliimiint
tamamlamistir. Boliimiin bitiminde yapmis oldugu tespitlerden ¢ikan sonuca
gore, hadislerin artmasinin genel olarak farkli hadis sayimlari, farkli rivayet-
ler ve miikerrer rivayetlerden kaynaklandigini vurgulamistir.

Eserin ikinci kismi hadislerin sayisini iceren kisimdir. Buraya kadar olan
béliimde sebepleri ve metot tizerinde inceleme yapan yazar, eserin diger yari-
sinda sadece hadislerin sayist ile alakali bilgiler aktarmistir. Miiksir(in ve Mu-
killtin’a dahil olan sahislari inceleyerek onlardan rivayet edilen hadis sayila-
rini vermistir. Bu meyanda her birinin Kiitiib’i-Tis’a’ya alinan hadislerini gra-
fik seklinde gostermis ve Miiksir(in’dan ¢ok Mukilliin’dan ise az hadis rivayet
edilmesinin nedenlerini incelemistir. Yazinin devaminda asirlari ilk, orta ve
son ¢eyreklere tahsis etmis ve her birinde rivayet edilen hadis sayilarina yer
vermistir. Hadis kitaplar: ve sayilar1 baslig1 altinda Kiitiib'i-Tis'a’y1 ele alarak
iclerinde barindirdiklar1 hadis sayilarini semalastirip aktarmistir. Derleme
niteligi tasiyan eserler olarak, Cami'u’l-Usil, Cdmi'u’l-Mesdnid, Cem’u’l-Cevami,
Kenzii'l-Ummal, Mecme'u'z-Zevdid ve Etrafiil-Hadis'i zikretmistir. Sithhat baki-
mindan hadislerin sayisini iige ayirmistir. Bunlar; miitevatir, sahih ve mev-
zu hadislerdir. Mutevatir hadisler hakkinda soylenilen mubhtelif gériisleri
aktararak kabul edilen miitevatir hadis sayisinin 100 ile 300 arasi oldugunu
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nakletmistir. Sahih hadisler kabul edilmekle birlikte, bunlarin sayis1 hakkin-
da alimler arasinda ortak bir goriise varilamamasi neticesinde belirli bir say1
soylenemedigini izah etmistir. Devaminda mevzu hadisler hakkindaki muh-
telif goriisleri nakletmistir. Yazar eserin ikinci kismini hadislerin toplam sa-
yisini vererek sonlandirmis ve bir sonug yazis ile arastirmasinin daha detayh
yapilabilecegini, bu calismanin dar kapsamli bir ¢alisma oldugunu vurgula-
mustir. Son climlesinde ise, bu tiir calismalarin cagimizda ¢ogalacag inancini
soyleyerek temennisini dile getirmistir.

Eserin ekler boliimiinde sahabe tariklerinin verilmis oldugu hadisler
sunlardir; “men kezebe aleyye, havz ve kevser, ameller ancak niyetlere géredir, bazi
kaplarda sira yapimin yasaklayan hadis, amelu ibn ddem kiilliihii lehii ve oruglu-
nun hanimini 6pmesi.” Sahabe tariklerini vermis olmasi eseri arastirma kitabi
statiisiine yiikseltmistir.

Sonug olarak eserde bahsetmemiz gereken bir diger husus, diizenleme-
nin yeterince diizgiin olmadigidir. Ana iki béliime ayirmasi ve bunun altin-
da bircok baslik acmis olmasi her konuda tekrar eden bir baslik silsilesine
olusmasina sebebiyet vermistir. Ornek olarak ele aldig basliklarin ¢ogunda
sened ve metin agisindan agiklamaya gitmesi yazari tekrara diistirmiistir.
Halbuki sened ve metin agisindan tahlilleri genel baslik olarak kullanip, al-
tinda ise alt baslk olarak konular: izah etse, okuyucu igin daha biitiinciil bir
bakis agis1 saglamis olacaktir. Eser konusu geregince yorumlamadan uzak salt
bilgi aktariminin oldugu bir metne sahiptir. Bu yiizden yazarin kalemi oku-
nakli, anlagilir ve karmasikliktan uzaktir. Lakin eser akademik ¢alisma yapan
bir arastirmaci i¢in fayda saglamasi yiiksek ihtimal iken, ¢alisma harici oku-
mak amacina hizmet etmesi disiik ihtimallidir. Eserde imla yanhslarinin az
olmasindan yazarin bu konuya verdigi 6nemi anlamaktay1z. Eserin bu alanda
yapilmis ilk calismalardan biri olmasi, onun ileride yapilacak ¢alismalara mii-
him bir kaynak olacaginin isaretidir.
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