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Oz: Abbast halifeleri arasinda en uzun siire tahtta kalan Nasir-Lidinillah (575-622/1180-1225)
kirk bes yillik halifeligi déneminde Abbasiler’in metb(i bir devlet olarak biitiin misliimanlar
tarafindan taninmasinmi hedeflemistir. Bu hedefini gerceklestirmek icin Irak Selguklulari'nin
(511-590/1118-1194) niifuzunu ortadan kaldirmis, Harizmsahlar’a (490-628/1097-1231) kars1
ise denge siyaseti izlemistir. Ayrica Abbasi toplumu iginde itikadi ve siyast agidan farkh goriis-
lere sahip ¢esitli ziimreleri birbirine yaklastirmaya ¢alismigtir. Nasir'in izlemis oldugu siyase-
tin bir pargasi olarak bu siirecte gérev yapan vezirlerin basta halife olmak izere diger tist dii-
zey devlet adamlariyla iliskilerinin ve faaliyetlerinin bilinmesi Nasir'in gerceklestirmek iste-
digi hedeflerin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Nasir'in halifeligi stiresince vezirlik
makamina tekrarlarla birlikte on alt1 defa atama yapilmistir. Bunlardan ibn Y{inus, ibn Hadide,
ibnii’'l-Kassab ve ibn Mehdi vezir olarak atanirken, kalan sekiz kisi ise vekaleten (naibiilvezir)
gorevlendirilmistir. Bu makalede digerlerine kiyasla devlet idaresinde daha etkin olduklar
dngoriilen bu doért kisinin incelenmesinin uygun olacagi diistiniilmiistiir. Bunun igin kronolo-
jik siraya riayet edilerek bu dénemde gérev yapan vezirlerin yetismeleri, faaliyetleri, devlet
kademelerinde tistlendikleri gérevler, tayin ve azil siiregleri, halife ve diger gorevlilerle iligki-
leri detayli bir sekilde ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Abbasiler, Nasir-Lidinillah, Vezirlik, Ustadarlik.
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The Abbasid Viziers in the Period of al-Nasir-Lidin Allah
(575-622/1180-1225)

Abstract: al-Nasir-Lidin Allah (575-622/1180-1225), who remained on the throne for the
longest time among Abbasid caliphs, pursued a policy aiming to recognize the Abbasids as the
sovereign state by whole Muslims in his forty-five years lasted reign. To achieve this goal, he
removed Iraql Seljuks’ dominance (511-590/1118-1194) and adopted a balancing behavior
towards Khwarazmshahs (490-628/1097-1231). He also tried to converge different political
and confessional groups within the Abbasid community. As a part of the politics followed by
al-Nasir, knowing the relations of the viziers with the caliph and other high-level statesmen
and their activities will provide a better understanding of the goals that al-Nasir wanted to
achieve. Sixteen appointments were repeatedly made to the vizierate during this period.
However, only Ibn YTnus, Ibn Hadida, Ibn al-Qassab and Ibn Mahdi were appointed as a vizier,
while other eight people were appointed by proxy (ndib al-wazir). Therefore, it is thought that
it would be more appropriate to investigate these four principal viziers who are assumed to
be more influential in the state administration than others. That is why this study scrutinizes
the training of viziers, the roles they undertook at the state administration, their appointment
and dismissal processes, their relations with the caliph and other officials by chronological
order.

Keywords: Islamic History, Abbasids, al-Nasir-Lidin Allah, Vizierate, Ustadar.

Giris

Abbas? halifeleri arasinda en uzun siire tahtta kalan Nasir-Lidinilldh (575-
622/1180-1225) kirk bes y1llik halifeligi dsneminde Abbasiler’in metbi bir devlet ola-
rak biitiin miisliimanlar tarafindan taninmasini hedeflemistir. Bu hedefini gercekles-
tirmek icin Irak Selcuklular’’nin (511-590/1118-1194) niifuzunu ortadan kaldirmus,
Harizmgahlar’a (490-628/1097-1231) kars1 ise denge siyaseti izlemistir. Ayrica Abbasi
toplumu iginde itikadi ve siyasi agidan farkli goriislere sahip ¢esitli ziimreleri birbi-
rine yaklagtirmaya ¢alismistir.' Bu bakimdan Halife Nasir dénemiyle ilgili yapilan ¢a-
lismalarda onun takip ettigi bu politikanin bir geregi olarak vezirlik ve diger iist dii-
zey devlet kademelerine genellikle Sif diisiinceye sahip kisilerin tayin edildigi kana-
ati hakimdir. Bu makalenin hedefi ise s6z konusu hakim kanaatin Nasir'in siyasetiyle
ne kadar rtiistiigii sorusuna bir cevap aramaya ¢alismaktir. Bir diger ifadeyle bu do-
nemde gdrev yapan vezirlerin basta halife olmak tizere diger tst diizey devlet adam-
lariyla iliskilerinin ve faaliyetlerinin bilinmesi Nasir'in gergeklestirmek istedigi he-
deflerin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

Nasir déneminde vezirlik miiessesesinin tarihi gelisimine bakildiginda bu ma-
kama tekrarlarla birlikte on alt1 defa atama yapildig1 goriilmektedir. Bunlardan ibn

1 Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 1 Ekim

2020).
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Y{inus ve ibn Hadlde asaleten (vezir), ibnii’l-Kassab ve ibn Mehdl hem vekileten (nai-
biilvezir) hem asaleten (vezir), kalan sekiz kisi ise sadece vekaleten (niibiilvezir) go-
revlendirilmistir.” Gorev siireleri agisindan ise asaleten atanan dort kisi yaklasik on
bes y1l, vekaleten atanan sekiz kisi ise otuz y1l gérev yapmustir. Diger taraftan Nasir'in
halifeliginin erken dénemlerinde, yani bu otuz yilin yaklasik sekiz yilinda Ustadar?
Ebii’l-Fazl Hibetullah b. Ali b. Hibetullah b. es-Sahib (ibnii’s-Sahib) devlet idaresinde
neredeyse tek basina s6z sahibi olmustur. Nitekim onun éliimiinden sonra ancak ve-
zirlik kurumuna asaleten atama yapilabilmis ve boylece vezirler giic kazanmaya bas-
lamislardir. Dolayisiyla vezirlik makamina asaleten tayin edilen ve digerlerine ki-
yasla devlet ydnetiminde nispeten daha etkin olduklar1 6ngoriilen bu dort kisinin
incelenmesinin uygun olacag: diisiintilmiistiir. Bu sebeple elinizdeki calismada kro-
nolojik siraya riayet edilerek bu dénemde gorev yapan vezirlerin yetismeleri, faali-
yetleri, devlet kademelerinde iistlendikleri gérevler, tayin ve azil siiregleri, halife ve
diger gorevlilerle iliskileri detayl bir sekilde ele alinmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkee literatiirde Nasir dsneminde gérev yapan
vezirlerle ilgili mistakil bir calisma bulunmamaktadir. Bununla birlikte Fatih Giizel,
“Ndsir Li-Dinillih'in Halifeligi ve Sahsiyeti” ismiyle hazirladigi doktora tezinde “idari
yapt ve gdrevliler” hakkinda bilgi verirken bu dénemdeki vezirleri ayr1 bir baglik al-
tinda incelemistir. Ayrica farkli béliimlerde Tbnii’'l-Kassab’in askeri faaliyetlerine de-
ginmistir.* Fakat bir hayli genis bir dénemi kapsayan bu ¢alismada vezirlerle ilgili

Bukisilere Miistazi-Biemrilldh (566-575/1170-1180) tarafindan néibiilvezir olarak gérevlendirilen, an-
cak Nasir'in halife olmasindan on iig giin sonra azledilen Eb{i Bekir Zahiriiddin Mansfir b. Nasr ibnii’l-
Attar dahil edilmemistir. ibnii’l-Attar disinda vezir ve naibiilvezir olarak gérevlendirilen kisilerin
isimlerini kronolojik olarak su sekilde siralamak miimkiindiir: 1. Siileyman b. Saviis (naibiilvezir), 2.
Kadilkudat Eb{i Talib Alf b. el-Buhar? (niibiilvezir [birinci defa)), 3. izziiddin ibn Sadaka (niibiilvezir),
4, Ebii’l-Feth Muhammed b. ed-Darinc (niibiilvezir), 5. ibn Yfinus (vezir), 6. ibn Hadide (vezir), 7.
ibnir'l-Buhari (niibiilvezir [ikinci defa]), 8. ibnii'l-Kassab (naibiilvezir), 9. ibnii’l-Kassab (vezir), 10.
Semsiiddin Ebii'l-Fazl Ahmed (ibnii'l-Kassab'in oglu) (niibiilvezir), 11. ibnii'l-Buhari (naibiilvezir
[iiciincii defa]), 12. ibnii'n-Nakid (naibiilvezir), 13. ibn Mehd1 (n4ibiilvezir), 14. ibn Mehdi (vezir), 15.
Ebii’'l-Bedr Muhammed b. Ebi’l-Abbas ibn Emsina (ndibiilvezir), 16. Meyyediiddin (Mekiniiddin) Mu-
hammed b. Muhammed el-Kumm? (naibiilvezir).

Abbasiler’de halife sarayinin idaresinden sorumlu olan ve “kahraméine” adi verilen kadin gérevlinin
yerine VI. (XIL.) asrin baslarindan itibaren “iistddar” olarak isimlendirilen erkek gérevli tayin edil-
meye baslanmistir. Ustdarlik adi verilen bu yeni kurum devletin yikilisina kadar varligini devam et-
tirmistir. Ustadar kelimesinin kokeni ve iistddarhik kurumunun Abbasiler’de ortaya gikisi hakkinda
genis bilgi i¢cin bk. Saim Yilmaz, “Abbasiler’de Ustadarlik Miiessesesinin Ortaya Gikisi1”, Islam Arastir-
malart Dergisi 21 (2009), 1-24; Fatih Yahya Ayaz, “Ustadtiddar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DiA) (Erisim 1 Ekim 2020). Kahraméane adi1 verilen kadin gérevlilerin IV. (X.) asirda Abbasi sarayindaki
konumlarimn ve faaliyetlerini ele alan bir makale i¢in bk. Nadia Maria El-Cheikh, “The Qahraména in
Abbasid Court: Position and Functions”, Studia Islamica 97 (2003), 41-55.

Fatih Giizel, Nasir Li-Dinillah'in Halifeligi ve Sahsiyeti (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 55-63.
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rivayetlerin bizim ele aldigimiz agidan yeterince tartisma imkam bulunmadig1 go-
riilmektedir. Giizel'in ¢aligmas1 disinda Nasir dénemini gesitli yonleriyle inceleyen
makale diizeyinde cesitli arastirmalar da mevcuttur. Ancak farkli konulara yogunla-
san bu calismalarda ibn Y{inus ve ibnii’l-Kassab’in baz1 asker? seferlerine kisa atiflar
disinda yer yer Nasir'in Siiler’e y6nelik bazi uygulamalarindan bahsedilmistir.> An-
cak bu uygulamalarin halifenin vezir tercihlerindeki etkisine dair bir degerlendirme
yapilmamistir.

Yabanci dillerdeki arastirmalara bakildiginda Nasir dénemini dini, siyasi ve kiil-
tiirel agidan inceleyen Angelika Hartmann'in doktora tezini ve bazi makalelerini 6n-
celikle zikretmemiz gerekir.® Ne var ki birkag tanesi disinda hemen hepsi Almanca
kaleme alinan bu ¢alismalardan yeterince faydalanamadigimizi ifade etmeliyiz. Bu-
nunla birlikte Hartmann’in 1. Milletlerarasi Tiirkoloji Kongresi’'nde Nésir zamaninda
Bagdat’taki memliiklerin’ durumuyla ilgili sundugu tebligde vezirlerle halifenin
memliikleri arasindaki miicadelede mezhep diisiincesinin etkisine dair ortaya koy-
dugu goriislerden yararlandik.® Diger taraftan Subhi Mahm{id el-AzzAm'in doktora
tezinde Nésir dénemi vezirleri hakkinda detayli bilgiler yer almaktadir.” Bu noktada

5 bk. Osman Giirbiiz, “AbbAasi Halifesi Nasir Lidinilldh'in Harizmsahlar ile iktidar Miicadelesi”, ISTEM 8
(2011), 181-196; Fatih Giizel, “Halife N4sir li-Dinillah’in Abbasilerin Hakimiyetini Canlandirma Caba-
lar1”, Cankir1 Karatekin Universitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KAREFAD) 3/3 (2014), 59-76; a. mlf.
“Irak Selguklu Devletinin Yikilmasinda Halife Nasir Li-Dinillah’in Rolii”, Cankirt Karatekin Universitesi
Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KAREFAD) 6/3 (2015), 75-92; a. mlf. “Mogol istilasinda Halife Nasir
li-Dinillah’in Rolii”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/1 (2015), 142-158; a.mlf, “Nésir Li-
Dinilldh’'in Halifeligi ve Sahsiyetine Genel Bir Bakis”, ISTEM 26 (2015), 39-58; Adem Arikan, “Abbas?
Halifesi Nasir Lidinillah"in $if Siyaseti”, ilahiyat Akademi Dergisi 5 (2017), 147-164.

¢ Angelika Hartmann, an-Nasir li-Din Allah (1180-1225), Politik, Religion, Kultur in der spdten ‘Abbdsidenzeit

(Berlin-New York: Walter De Gruyter, 1975), a.mlf. “Wollte der Kalif SGfi werden? Amtstheorie und

Abdankungspline des Kalifen an-Nair li-Din Allah (reg. 1180-1225)”, Egypt and Syria in the Fatimid, Ay-

yubid and Mamluk Eras: Proceedings of the 1th, 2nd and 3rd International Colloquium organized at the Katholi-

eke Universiteit Leuven in May 1992, 1993 and 1994, ed. U. Vermeulen - D. De Smet (Leuven: Peeters, 1995),

175-205; a. mlf. “La Conception Gouvernementale du Calife an-Nasir li-Din Allah,” Orientalia Suecana

22 (1973), 52-61.

Esir veya koleler arasindan secilip 6zel egitimden gecirildikten sonra hiikiimdarin muhafiz birligine

alman ve zamanla aristokrat bir simf olusturan {icretli askerlere verilen bir isimdir. islAm tarihinin

erken dénemlerinden itibaren asker? hizmetlerde gérev alan memliikler zaman zaman siyas? olarak
iktidar: belirlemede etkin bir rol oynamslardir. Genis bilgi igin bk. Siilleyman Kiziltoprak, “Memliik”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 12 Kasim 2020).

Angelika Hartmann, “Abbésilerin Son Devirlerinde Bagdat’ta Tiirkler, An-Nsir Li-Din Alldh"in Hilafet

Zamanindaki Memliiklar (1180-1225)”, I. Milletlerarast Tiirkoloji Kongresi (istanbul, 15-20 X. 1973) (istanbul:

istanbul Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii, 1979), 101-114.

°  Subhi Mahm{d el-Azzam, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye (h. 447-656/m. 1055-1258) (Amman: el-CAmi‘atii’l-Urdii-
niyye, Kiilliyyetii’d-Dirasati’l-‘Uly4, Doktora Tezi, 2000).
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AzzAm'1n tezi bizim igin yol g6sterici olmakla birlikte zaman zaman daha farkh neti-
celere ulastigimizi ve yeni yorumlarda bulundugumuzu belirtmemiz gerekir.

1. ibn Yfinus
Sevval 583 (Aralik-Ocak 1187-1188) - Rebiiilevvel 584 (Nisan-May:s 1188)

Tam ad1 Celaliiddin Ebii'l-Muzaffer Ubeydullah b. Yinus b. Ahmed b. Ubeydullah
b. Hibetullah el-Bagdadi el-Ezect olup daha ¢ok ibn Yinus ismiyle bilinmektedir."
Kaynaklarda nerede ve kag yilinda dogduguna dair kesin bir bilgi bulunmamaktir.
Ancak Bagdad? ve Ezeci nisbesini tagimasi onun Bagdat'in Bibiilezec' semtinde dog-

mus olabilecegini géstermektedir. Nitekim bazi kaynaklarda evinin burada oldugu
ifade edilmektedir."

Erken yaslarda ilim tahsili icin Hemedan’a giden ibn Y{inus, Hanbeli fakihi Eb(
Hakim (Hakem) ibrahim b. Dinir en-Nehrevani (8. 556/1161), kiraat ve tefsir alimi
Ebii’l-‘Al4” al-Hasan b. Ahmed el-Attar el-Hamedani (6. 569/1173), Sahth-i Buhari
ravilerinden Ebii’l-Vakt Sedidiiddin es-Siczi (8. 553/1158), Eb{i Bekir Muhammed b.
Ubeydullah ibnii'z-Zag(ini (8. 552/1157), Ebii’'l-K&sim Nasr b. Nasr b. Alf el-Ukber? (6.
552/1158) ve Ebi'l-Ferec Sadaka b. el-Hiiseyin b. Ahmed (6. 558/1163) gibi kisilerden
hadis, fikih, kiraat, tefsir ve kelam okumustur. Bu hocalarinin arasinda Ebli Hakim’in
fikhi gériislerini benimseyen ibn Y{inus, Hanbeli mezhebi icerisinde fakih olabilecek
seviyeye ylikselmis, kelam ve fikih usuliinde, &zellikle de feriiz konusunda derinles-
mistir. Oyle ki, Hanbelf alim Ebii’l-Hattab el-Kelvezani'nin (5. 510/1116) vasiyet ve
feraize dair goriislerini elestiren bir eser yazmistir."” ibn Y{inus'un ilm1 birikiminden
Abdiilaziz b. Diilef el-Bagdadi (6. 637/1239), Ebii'l-Hasan Muhammed b. Ahmed el-
Kat?1 (6. 634/1236) gibi kisiler istifade etmistir."* Haftalik diizenli olarak evinde ilim

10 Eb{ Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru a'limi’n-niibeld’, thk. Suayb

el-Arnafit-vd. (Beyrut: Milessesetii’'r-Riséle, 1403/1983), 21/299; Abdurrahman b. Ahmed b. Receb, ez-

Zeyl ‘ald Tabakati’l-Hanabile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Beyrut: Mektebetii ‘Ubeykan,

2005), 2/433-434.

Bagdat'in dogu yakasinda bulunan bir semttir. bk. Mustafa Cevad - Ahmed Siise, Delilii hdritati Bagdad

el-mufassal fi hitati Bagdad kadimen ve hadisen (Bagdat: Matba‘atii’l-Mecma'‘il-‘ilmf el-Iraki, 1958), 32-34.

2 Eb{i Abdillah Cemaliidddin Muhammed b. Sa‘id ibnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarthi Medineti’s-seldm, thk. Bessar
Avvad Ma‘rif (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1427/2006), 3/550; Ibn Receb, ez-Zeyl, 2/437.

3 Eb{ Abdilldh Muhibbiiddin Muhammed b. Mahm{id el-Bagdadi ibnii'n-Neccar, Zeylii Tdrthi Bagdad, thk.
Kayser Ferah (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Arabf, [ts.]), 16/169-170; ibn Receb, ez-Zeyl, 2/434-435. Ayrica
bk. Zehebt, Siyeru a‘lami'n-niibeld’, 21/298; a. mlf. Tarihu’l-islim ve vefeyatii’l-mesahir ve'l'aldm: sene 591-
600, thk. Omer Abdiisseldm Tedmiir? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Arabf, 1411-1421/1991-2000), 136-137;
Seldhuddin Halil b. Aybeg es-Safedyi, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaiid - Tiirki Mustafa (Beyrut:
Daru thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 19/277; AzzAm, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, 212-213.

4 ibn Receb, ez-Zeyl, 2/435.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



396 = Halil [brahim Hangabay

meclisleri tertip eden Ibn Y{inus, bir¢ok alimi bir araya toplayip onlarla ilm? miiza-
kerelerde bulunmustur.”

fbn Y{inus’un babasi da hadis ve fikih ilmiyle mesgul olmustur. Ancak o daha ¢ok
Nasir-Lidinilldh’in annesi Ziimriit (Ziimiirriid) Hatun’un vekilligini, yani malf isleri-
nin takibini yapmakla meshur olmustur. Bu gorevi sirasinda pek ¢ok kisiye sadaka
vermis ve Alimlere ihsanlarda bulunmustur. 581 (1185) yilindaki vefatinin ardindan
meshur sahibi Huzeyfe b. el-Yemin'in Med4in’deki kabrinin yanina defnedilmistir.'®

ibnii’d-Dilbeysi'nin ~ verdigi  bilgiye gére o6nce Divanii'l-ebniyyeti’l-
mi‘mariyye’de” gérev yapan ibn Y{inus, babasinin vefatindan sonra onun yerine ha-
lifenin annesinin vekilligini tistlenmis'® ardindan Divan{i’z-zimidm’in reisi olmustur
(Receb 582/Eyliil-Ekim 1186)." Bu vesileyle hem resmi islerdeki tecriibesini arttirmug
hem de bagsta Nasir-Lidinilldh ve annesi Ziimriit Hatun olmak tizere diger devlet ri-
caliyle yakinlik kurma firsati yakalamistir. Diger taraftan dénemin etkin sahsiyetle-
rinden birisi olan Ustadar ibnii’s-Sahib ile yasadig1 cekisme Halife Nasir'in nazarin-
daki degerinin artmasinda ve aynmi zamanda biirokratik agidan giiclenmesinde
Snemli rol oynamustir.”

Halife Miistencid-Billdh (555-566/1160-1170) tarafindan 571 (1176) yilinda
listadarliga tayin edilen® ibnii’s-Sahib on yili askin bir siire bu gérevini devam ettir-
mistir. Ozellikle Nasir tahta ¢iktig1 sirada onun adina biatleri kabul eden ibnii’s-Sahib
giderek niifuzunu arttirmug, hatta bazi tist diizey gorevlilerin atamalarinda nere-
deyse tek basina s6z sahibi olmustur. Nitekim Niibiilvezir Silleyman b. SAv{is'un az-
ledilmesinde, Ebii’'l-Muzaffer Hibetullah b. el-Buhari’nin vekaleten vezirlige atanma-

15 Safedi, el-Vafi, 19/278; Azzam, el-Vizdretiil-Abbdsiyye, 213.

16 ibn Receb, ez-Zeyl, 2/434. Ayrica bk. Zehebi, Tarthu'l-islam: sene 581-590, 132.

Kaynaklarda Divanii'l-ebniyye veya Divanil-ebniyyeti’l-mi‘mariyye seklinde zikredilen ve biinye-

sinde marangozlar, sanatkarlar ve yapi ustalarinin gérev yaptig1 bu divan sehirdeki surlar, evler ve

diger mimarf yapilarin bakim ve onarimindan sorumluydu. bk. Melikii'l-Manstr Ebi’l-Meali Nasi-
riiddin Muhammed b. Omer b. Sahingah el-Eyy(ibi, Mizmarii'l-hakaik ve sirrii'l-haldik, thk. Hasan Habes?

(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-‘Amme 17’-Kitab, 2005), 118. Kaynaklarda Abbasiler’in erken dé-

nemlerinden itibaren bdyle bir divanin varligina isaret eden baz bilgiler bulunmaktadir. bk. Safed?,

el-Vafi, 6/71.

8 [bni’'d-Diibeysi, Zeylii Tdrihi Medineti’s-seldm, 3/549. Ayrica bk. Ebli S$4me Abdurrahman b. ismail el-
Makdisi, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn: Terdcimii ricdlil-karneyni’s-sadis ve’s-sabi‘, thk. Ibrahim Semsiiddin
(Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2002), 17.

1 ibnii’n-Neccar, Zeylii Tarthi Bajdad, 16/170; Safedi, el-Vafi, 19/278.

»  Ebii'l-Hasen [zziiddin Ali b. Muhammed ibnii'l-Esr, el-Kamil fi't-tarfh, thk. Carl Johan Tornberg (Beyrut:
Daru SAdir - Daru Beyrut, 1965), 11/562.

2t Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi
tarthi’l-miilik ve'l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir At4 - Mustafa Abdiilkadir At4, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1412/1992), 18/218; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 11/434.
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sinda, Ebii’s-Sa‘(id b. Ca‘fer’in hacib olarak gérevlendirilmesinde onun verdigi karar-
lar belirleyici olmustur.” Bu 6zelliginden dolay1 baz1 kaynaklarda devletin {izerinde
tahakkiim kuran bir kisi olarak tavsif edilen ibnii’s-Sahib’in yaninda, bir halife olarak
Nasir'in neredeyse hig bir hitkmiiniin kalmadig: ifade edilmektedir.”® Ancak biitiin
bunlara ragmen, kaynaklarda detaylarina yer verilmemekle birlikte, ibn Y{inus'un
aleyhteki faaliyetlerinin ibnii’s-Sahib’in gézden diismesinde etkili oldugu séylen-
mektedir. Nihayet tutuklanarak mallarinin biiyiik bir kismi miisadere edilen Tbnii’s-
Sahib Rebiiilevvel 583 (Mayis-Haziran 1187) tarihinde 6ldiiriilmistiir.*

fbnii’s-sahib’in 6ldiiriildiigii sirada vezirlik gérevini vekaleten devam ettiren
Ebiil-Feth Muhammed b. ed-Darinc bu olaydan yaklasik yedi ay sonra gérevinden az-
ledilmistir (22 Sevval 583/25 Aralik 1187).” ibnii’s-Sahib’in 8ldiiriilmesiyle fbnii’d-
Dérinc’in gorevinden azledilmesi arasinda kismen bir iligkinin oldugu séylenebilir.
Zira uistAdarlik yaptigi dsnemde tist diizey gorevlilerin tayin ve azillerinde énemli
bir rol oynayan ibnii’s-Sahib’in benzer sekilde ibnii’d-Darinc’in de bu makama atan-
masinda etkili olmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla ibnii’s-Sahib’in §ldii-
riilmesi bir bakima fbnii’d-Darinc’in himisini kaybettigi anlamina gelmektedir. An-
cak buna ragmen Nasir'in ibnii'd-Darinc’i gérevden almak icin neden yedi ay bekle-
digi meselesi dikkat cekmektedir. Bu noktada ibnii’s-Sahib’in idaminin son derece
Snemli ve kararli bir adim oldugu belirtilmelidir. Ayrica bu kadar giiclii bir kisinin
idaminin akabinde, onun sayesinde 6nemli vazifelere atanan Tbnii’d-Darinc’in gére-
vinden azledilmesinin devlette ve biirokraside sarsintiya yol acacagini ve bunun si-
yast, idari ve ekonomik acidan olumsuz yansimalari olacagin diisiinen Nasir'in bir
stire beklemeyi uygun gérdiigii, nihayet tavrini, faaliyetlerini ve baglantilarini takip
ettigi ibnii’d-Darinc’i gérevinden aldigi diisiiniilebilir.

Kaynaklarin cogunluguna gére Naibiilvezir ibnii’d-Darinc’in ardindan ibn Y{nus
vezir olarak tayin edilmistir (Sevval 583/Aralik-Ocak 1187-1188).” Bununla birlikte
gliniimiiz arastirmacilarindan Azzam, 582 (1186) yilinda vekaleten bu géreve atanan
fbn Ylinus'un 583 (1187) yilinda vezir olarak gérevlendirildigini belirtmektedir.” An-
lagildig1 kadariyla AzzAm’in béyle bir sonuca ulagsmasinin sebebi konuyla ilgili Ze-
hebi’nin Niyadbetiil-vizdre bashg altinda verdigi bilgilerdir. Zehebi’de gecen kayda
gore fbnii’d-Darinc’i niibiilvezirlikten azleden Halife Nasir, onun yerine bu gérevi

Genis bilgi i¢in bk. Azzam, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, 223-229.

% ibnii’l-Eslr, el-Kamil, 11/562; Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetiil-ereb fi fiintini’l-edeb, nsr.
Abdiilmecid Terhin? vd. (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2004), 23/181.

2 ibni{'l-Eslr, el-Kamil, 11/562; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23/181.

% Zehebd, Tarthu'l-Islam: sene 581-590, 16, 250.

% ibni{'l-Esir, el-Kdmil, 11/562; ibnii'd-Diibeysi, Zeylii Tarthi Medineti’s-selam, 3/549; Niiveyri, Nihdyetii’l-

ereb, 23/181.

AzzAm, el-Vizdretiil-Abbdsiyye, 207. Benzer bir yaklasim icin bk. Giizel, Naswr Li-Dinillih’in Halifeligi ve

Sahsiyeti, 58.
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ibn Y{inus’a tevdi etmis, cuma giinii de kendisine vezirlik hil‘ati giydirmistir.” Ancak
kanaatimizce Zehebi'nin bu bilgiyi Niydbetiil-vizdre bashg: altinda vermesi fbnii'd-
Darinc’in naibiilvezir olmasindan kaynaklanmalidir. Dolayisiyla buradaki bilgi ibn
Y{inus'un naibiilvezir olarak atandig1 anlaminda diisiiniilmemelidir. Nitekim fbnii'd-
Darinc Sevval 583 tarihinde gérevden azledilirken, ayni tarihte ibn Y{inus onun ye-
rine vezirlik gérevine atanmistir. Daha da dnemlisi kaynaklarda bu azil ve tayinin
582 yilinda gerceklestigini gosteren herhangi bir veri mevcut degildir.

ibn Y{inus vezirlige tayin edildikten sonra Babiilhiicre’de® diger iist diizey devlet
erkaninin da katildig1 bir hil‘at merasimi diizenlenmistir. ibn Yinus’a hil‘atini bizzat
kendi eliyle sunan ve ona Celéliiddin lakabini veren Halife Nésir, ayrica kendisine
“Seni raiyyenin isleriyle gérevlendirdim. Takva (Allah korkusu) rehberin olsun.” diyerek
nasihatte bulunmustur. Halifenin elini 8pen ibn Y{inus merasimin ardindan kendi-
sine eslik eden diger devlet erkaniyla birlikte bineginin {izerinde saraydan ayrilmis-
tir.

Yukarida verilen bilgilerden hareketle ibn Y{inus'un vezirlige tayin edilmesinde
iki hususun 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. Babasinin vefatinin ardindan onun yerine hali-
fenin annesi Ziimriit Hatun’un vekilligine getirilen ibn Y{inus bu sayede basta Halife
Nésir olmak iizere hanedan ailesiyle yakinlik kurma firsat1 yakalamistir, Daha etkili
olan ikinci husus ise bizatihi Ustadar ibnii’s-Sahib’in bertaraf edilmesidir. Zira uzun
siiredir devleti kendi kontroliinde bulunduran Ustadar ibnii’s-Sahib sahip oldugu
niifuzu kaybetmemek icin vezirlik kurumunun basina kuvvetle muhtemel asaleten
bir atama yapilmasini engellemistir. Nitekim onun &liimiinden sonra ilk defa bn
Y{inus'un vezir olarak atanmasi bu ihtimali giiclendirmektedir. Diger taraftan bnii’s-
Sahib’in goézden diismesinde énemli bir rol oynayan fbn Ylnus'un bu vesileyle
Nasir'in nazarindaki kiymetinin daha da arttirdigi ve boylece vezirlige tayin edildigi
diisiiniilebilir.

2 7ehebl, Tarihu’l-Islam: sene 581-590, 16.

¥ Y&kt el-Hamevi, Babiilhiicre’nin Miistersid-Billah (512-529/1118-1135) déneminde sarayin miistemi-
latindan olarak insa edilen biiyiik ve ilging bir yap: oldugunu ve vezirlerin hil‘at merasimlerinin bu-
rada gergeklestigini sdylemektedir. bk. Yak{t b. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru
Sadir, 1397/1977), 1/307. Ayrica bk. Fatih Yahya Ayaz, “Abbasiler’den Misir’da Kurulan Hanedanlara
Vezirlik Miiessesesi”, Isldm Arastirmalart Dergisi, 28 (2012), 128, dip. 51. Kaynaklarda daha énceki d6-
nemlerde de sarayda bu ismi tastyan bir yerin olduguna dair bilgiler bulunmaktadir. bk. ibnii’l-Cevzi,
el-Muntazam, 16/ 200. Bu noktada Ykt el-Hamevi'nin verdigi bilgiyi, s6z konusu yapinin Miistersid-
Billdh déneminde yikildiktan sonra genisletilerek tekrar insa edildigi seklinde anlamak miimkiindiir.
Diger taraftan Yakiit el-Hamevi'nin kesin ifadesinden hareketle ibnii'l-Cevzi'nin kendi dsneminde bu
tiir merasimlerin icra edildigi yeri geriye doniik olarak ifade etmek i¢in bu kavrami kullanmis olmasi
da s6z konusu olabilir. bk. Saim Yilmaz - Omer Sazak, “Dogu Bagdat’ta Dariilhilafe'nin Ortaya Gikisi ve
Burada Insa Edilen Saraylar (279-334/892-945)", Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/42
(2020), 301, dip. 96.

% fbnil-Esir, el-Kamil, 11/562; Niiveyrl, Nihdyetiil-ereb, 23/181; Zehebi, Tarthu'l-Isldm: sene 581-590, 16.
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fbn Y{nus vezir olduktan sonra ilk olarak Abbasiler iizerinde niifuzunu devam
ettirmek isteyen Irak Selguklulari’nin son hiikiimdar: 1I. Tugrul’a (573-590/1177-
1194) kars1 bir sefer diizenlemistir. Bunun i¢in Azerbaycan atabeglerinden Kizilars-
lan’la (582-5871186-1191) II. Tugrul arasindaki miicadelede Kizilarslan’a yardim et-
mek tizere gérevlendirilmistir. Aslinda Kizilarslan ve Tugrul birbiriyle miicadele ha-
lindeyken her ikisi de Nasir'a elgi yollamislardir. tbnii’l-Esir’in verdigi bilgiye gore
Sultan Tugrul, Nisir’a bir el¢i gondererek daha 6nce Bagdat'ta Selguklu idaresinin
y6netim merkezi olarak kullanilan Dariilmemleke’nin tamir edilmesini, zira kendisi
oraya geldiginde burada kalmak istedigini bildirmistir. Ancak Nasir, Sultan Tug-
rul’un elgisine herhangi bir cevap vermedigi gibi, bu yapinin tamamen yikilmasini
emretmistir. Diger taraftan Kizilarslan ise Sultan Tugrul’a kars: kendisine asker gén-
dermesini istemis, Nasir da onun bu istegine olumlu cevap vermistir.*

On bes bin kisiden olusan ve techizati i¢in alt1 yiiz bin dinar harcanan ordunun
basina Vezir ibn Y{inus getirilmistir. Abbast ordusu Hemedan énlerine vardiklarinda
(3 Safer 584/3 Nisan 1188) Kizilarslan’in kuvvetleriyle birlesmisler, yaklasik bir ay
sonra da Sultan Tugrul’un askerleriyle karsi karsiya gelmislerdir (8 Rebililevvel
584/7 May1s 1188). Yapilan savasta Abbasi ordusu dagilmis, Irak Selguklu kuvvetleri
ise zafer elde etmistir. Savas sirasinda muhtemelen ordusundaki askerleri cesaret-
lendirmek icin bir elinde kilig diger elinde mushafla bulundugu yerden ayrilmayan
fbn Y{nus, sonunda yakalanarak Sultan Tugrul’'un ¢adirina getirilmistir. Abbasi or-
dusunda bulunan bir¢ok degerli esya, silah ve binege de el konulmustur.* Cadira gel-
dikten sonra Sultan Tugrul ve yanindakilere karsi hayli sert bir tavir gésteren ibn
Y(inus, onlara emr-i ser‘iyyeden ayrildiklar: ve bozgunculuk yaptiklari icin halifenin
kendileriyle miicadele ettigini sdylemistir. Sultan Tugrul ise ibn Y{inus’u alikoyarak
dnce Hemed4n’a oradan da Azerbaycan taraflarina gétiirmiistiir. Fakat daha sonra
serbest birakilan ibn Y{inus 6nce Musul’a gitmis oradan da Bagdat’a gelmistir.*® Esir
diisen ibn YQinus’un, Sultan Tugrul tarafindan Azerbaycan’a gétiiriilmesi ile ilgili bazi
detaylara yer veren Sibt ibnii’l-Cevzi, vezirin esir alindiktan sonra kiigiik diisiiriilmek

ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 11/560. Baz1 arastirmacilar Sultan Tugrul’un talebinin reddedilmesi ile ilgili me-

selenin sadece ibni'l-Esir tarafindan nakledildigini ileri siirmektedir. bk. Faruk Siimer, “Tugrul 11",

TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 07 Eyliil 2020). Ancak ibnii’l-Esir’e kiyasla nispeten ge¢ dénem miiellifi

olsa da Zehebfi tarafindan da benzer bir bilgi aktarilmistir. bk. Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld’, 22/207;

a.mlf, Tarthu'l-Islam: sene 581-590, 17.

32 ibni{'l-Esir, el-Kamil, 12/24-25. Ayica bk. Ahbdrii'd-devleti’s-Selctikiyye, cev. Necati Liigal (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1943), 124; Eb{i Ca‘fer Safiyyiiddin Muhammed b. Alf b. Tabataba ibnii’'t-Tik-
taka, el-Fahri fil-adabi’s-sultaniyye ve'd-diiveli’l-Isldmiyye (Beyrut: DAru Sadur, [ts.]), 323; Safedi, el-Vafi,
19/278.

% fbn Receb, ez-Zeyl, 2/434. Ayrica bk. ibnii’t-Tiktaka, el-Fahri, 323; Safedj, el-Vafi, 19/277-278.
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icin saglarinin tiras edildigini ve bagina kirmizi bir kiilah giydirildigini nakletmekte-
dir.*

fbn Y{inus’un Irak Selguklu kuvvetleri karsinda yenilgiye ugramasinin muhtemel
bazi nedenlerinin oldugu belirtilmelidir. Oncelikle ibn Y@inus'un béyle bir ordunun
komutanligina tayin edilmesi bazi emirlerin tepkisine yol agmis ve bu kisiler ibn
Ylinus komutasindaki Abbas? ordusuna yeteri kadar destek olmamislardir. Nitekim
Nasir tarafindan ordunun basina ibn Yéinus'un getirildigini haber alan Basra Emiri
Tugrul ve Hac Emiri* Tastekin el-Miistencidi bu durumu gururlarina yedirememisler
ve bir komutan olarak ibn Y(inus’a gereken ilgiyi gostermemisledir. Nitekim Irak Sel-
guklu kuvvetleriyle karsilasmak {izere Hemedan 6nlerine geldiklerinde Emir Tugrul
ve Tastekin’in gorevlerinde ihmalkar davranmalar: sebebiyle Abbas? ordusunun Sul-
tan Tugrul’un askerleri karsisinda darmadagin oldugu kaydedilmektedir.* Diger ta-
raftan asker kékenli olmayan ibn Y{inus'un savas tecriibesi bulunmadig1 icin orduyu
komuta etmede zafiyete diistiigii anlasilmaktadir. Nitekim Selguklu ve Abbast kuv-
vetleri arasindaki savasin Abbasiler’in aleyhine gelistigini haber alan Eyy{ibi hitkiim-
dar1 Selahaddin-i Eyy(ibi (567-589/1171-1193) ibn Y{inus’un savas tekniklerini bilme-
digini ve onu bu is i¢in ehil gsrmeyen bazi emirlerin ibn Y{inus’a itaat etmediklerini
belirtmistir.*” Biitiin bunlarin disinda Abbas? ordusunun sol kanadinin komutanhgini
yapan Emir Mahmiid b. Tercem el-Eyvani'nin yenilgiye ugramasi sonucu emrinde
bulunan Tiirkmen ve Kiirt askerlerin savas meydanini terk edip Karmisin’e (Kirman-
sah) gitmeleri, ibn Y(inus'un yakin adamlariyla bas basa kalmasina neden olmustur.
Nihayet kisa bir siire sonra ibn Y@inus esir alinmigtir.”®

Hemedan'da bunlar yasanirken, bazi kaynaklarin bildirdigine gére Nasir, ibn
Ylinus'un yerine vekileten Kadilkudat Ebl Talib Al b. el-Buhiri’yi tayin etmis
(Rebliilevvel 584/Nisan-Mayis 1188) ve bes veya alt1 ay sonra da Ebii’l-Ma‘ali Sa‘ld b.
Ali b. al-Hasan b. Hadide’yi vezir olarak gorevlendirmistir (7 Saban 584/1 Ekim

*  Ebi'l-Muzaffer Semsiiddin Y@suf b. Kizoglu Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn fi tevrihi'l-a‘ydn, thk.
Muhammed Berakat vd. (Dimask: er-Risaletii’l-‘Alemiyye, 1434/2013), 21/352-353. Ayrica bk. Tarthu’l-
Isldm: sene 591-600, 136.

3 Abbésiler’in erken déneminde hanedan ailesinden birisinin tistlendigi bu gérev Irak Biiveyhileri'nin
(334-447/945-1055) Bagdat’a hakim olmasiyla Aliogullari’nin nakibine (nakibir'l-Aleviyyin) verilmeye
baslamistir. Selguklu Sultani Tugrul Bey’in Bagdat’taki Biiveyhi varligini sona erdirmesinden sonra
bu gbreve Emir Ebli Mans{ir Kutlug isminde bir komutan tayin edilmistir. Muhtemelen bu uygulama,
Emir T4stekin 6rneginde oldugu tizere, sonraki dénemlerde de devam etmistir. Hac emirligine asker
kokenli kisilerin tayin edilmesinde Abbasiler’in merkezi otoritesinin zayiflamasindan dolay1 hac yol-
larindaki glivenligin tehlikeye diismesinden kaynaklandig1 séylenmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Miinir
Atalar, “Emir-i Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 14 Kasim 2020).

% Sibt ibnii’'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 21/352.

7 ibnii’l-Estr, el-Kamil, 12/25.

% Ahbarii’d-devleti’s-Selctikiyye, 124.
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1188).” ibn Receb, ibn Yinus’un yerine vezirlige kimin tayin edildigini zikretmemek-
tedir. Ancak onun verdigi bilgiye gdre yeni vezir géreve basladiktan sonra ibn
Y{inus’u yakalamak iizere Musul’a gitmistir. Vezirden énce Musul’a varan ibn Y{inus,
buranin emirinin kendisini yakalamak istedigini 6grenince gizlice Tikrit’e ge¢mistir.
Fakat kendisine burada da benzer bir tuzak kuruldugunu haber alinca ikinci defa kag-
may1 basarmis ve Bagdat’a gelmistir. Bagdat’a geldigine dair haberler duyulmaya
baslayinca halife ile goriigmiis ve 585 (1189) yilinda 6nce sahibiilmahzen olarak go-
revlendirilmis, iki y1l sonra da tistddarliga tayin edilmistir (587/1191)."

Zehebi'nin Sibt ibnii’l-Cevzi’den™ naklen aktardigi bilgilere gére ise ibn Yinus'un
Sultan Tugrul’un elinden kurtulmasi igin tavassutta bulunan kisi Ahlat Emiri Sey-
fiiddin Bektemur’dur (Baytimur) (581-589/1185-1193 [?]). Dahasi ona bdyle bir gérev
veren kisi de Halife Nasir’dir. Séyle ki, ibn Y{inus’un esir diistiigiinii haber alan Nasir,
Bektemur’a bir mektup géndererek ondan ibn Y{inus’u Sultan Tugrul’un elinden kur-
tarmasini istemistir. Bu sirada Sultan Tugrul, ibn Ynus'u Ahlat’a getirmis, bunun
lizerine Ahlat Emiri Bektemur, Sultan Tugrul'un yaptiklariru elestirmis ve vezirin
serbest kalmasini saglamustir. ibn Ylnus ise muhtemelen tekrar yakalanmamak icin
kilik degistirerek 6nce Musul’a, oradan da Bagdat’a gelmistir.*

fbn Y{inus’un Selguklu kuvvetlerine esir diistiikten sonraki gelismelerle ilgili bir-
kag hususa isaret edilmelidir. Oncelikle ibn Receb’in rivayetinde ibn Y{inus’tan sonra
vezirligi iistlenen kisinin ad1 zikredilmemekte ve sadece yeni vezir ifadesi gegmekte-
dir.”® Eserin nisiri Useymin, metinde yeni vezir olarak zikredilen kisinin ismini
ibnii’d-Diibeysi’den naklen ibnii’l-Kassab olarak tespit etmistir. Buna gore fbnii’l-
Kassab Ramazan 584 (Ekim-Kasim 1188) tarihinde naibiilvezirlige, 590 (1194) yilinda
da vezirlige tayin edilmistir."* Ancak Ibnii'd-Diibeysi'nin Zeylii Tarthi Medineti’s-selam
isimli eserinde cesitli baglamlarda fbnii'l-Kassab’la ilgili verilen bilgilerde ibnii’l-
Kassab'in 584 (1184) yilinda niibiilvezir olarak gérevlendirildiginden bahsedilme-
mektedir.” Yine ilgili kitapta fbnii’l-Kassab'in biyografisinin gectigi yerde onun 584
(1184) yilinda Bagdat’a geldigi ve ayni yilin Ramazan (Ekim-Kasim) ayinda Divanii’l-
ing4 reisligine atandig1 zikredilmektedir.* Ayrica yine ibnii’d-Diibeysi’nin eserinin

% Sibt ibni’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 21/353; Zehebi, Tarihu'l-Islam: sene 581-590, 38-39. Ayrica bk. ibnii’'d-
Diibeysi, Zeylii Tarthi Medineti’s-selam, 3/551.

“  ibn Receb, ez-Zeyl, 2/437.

Zehebi'nin Sibt [bnii'l-Cevzi'ye dayandirdigi bu bilgiler Mir'tii’z-zaman'in matbu niishasinda bulun-

mamaktadir.

4 Zehebd, Tarthu'l-Islam: sene 581-590, 39; a.mlf. Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 22/208.

“ bn Receb, ez-Zeyl, 2/437.

“  ibn Receb, ez-Zeyl, 2/437, dip. 1.

“  [bnii’d-Diibeys?, Zeylii Tdrihi Medineti’s-selam, 1/454, 2/370-371

#  [bnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarihi Medineti’s-seldm, 1/512-513.
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ibn Y{inus’la ilgili kisminda onun esaretten kurtulduktan sonra Bagdat’a geldigi si-
rada vezirlik gérevini ibn Hadide'nin iistlendigi acikca belirtilmektedir.” Muhteme-
len Useymin’i yanilgiya diisiiren husus ileride detaylarina yer verilecegi iizere ibn
Receb’in rivayetinin devaminda ibn Y{inus’un Bagdat’a gelmesinin ardindan bazi g5-
revler iistlendigi, akabinde yakalanarak gbzaltina alindig1 ifade edildikten sonra bii-
tiin bu hadiselerin Ibnii’l-Kassab'in vezirligi déneminde gerceklestiginin séylenme-
sidir. Halbuki Ibn Y{inus'un Bagdat’a gelmesiyle gézaltina alinmasi arasinda alti yil
bulunmaktadir. Bu bakimdan ibn Y{inus'un tutuklandig1 sirada vezirin ibnii’'l-Kassab
oldugu makul gibi gériinse de dnceki hadiselerin onun vezirligi zamaninda gercek-
lestigini kabul etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla ibn Receb’in metninde gecen yeni
vezir tabirinin Useymin’in dne siirdiigii tizere bnii’'l-Kassib’a degil, ibn Hadide’ye isa-
ret ettigini sGylemek daha dogru gériinmektedir.

Glinlimiiz arastirmacilarindan Giizel de Useymin’in agiklamalarina benzer se-
kilde, Tbnii’l-Esir, Sibt ibnii'l-Cevzl ve Ebli Sdme’ye dayanarak ibn Y{inus’tan sonra
fbnii’'l-Kassab'in “énce vezir ndibligine, sonra da Miieyyediiddin unvantyla vezirlik maka-
mina getirildigini” sdylemektedir.” Ancak ibnii’l-Esir’in eserinde ibnii'l-Kassab'in Sa-
ban 590 (Temmuz-Agustos 1194) tarihinde énce niibiilvezirlige, ardindan vezirlige
tayin edildigi zikredilmektedir.” Yine Sibt bnii’l-Cevzi ve Eb( $ame de ibnii’d-Dii-
beysi'nin aktardig1 gibi ibnii’l-Kassab'in 584 (1184) yilinda Bagdat’a geldigini, énce
Divanii'l-inga reisligine, daha sonra da vezirlige atandigini belirtmektedir.” Dolayi-
styla bu ii¢ miiellifin eserinde ibn Y{inus'un Sultan Tugrul’la savasa gittigi sirada ye-
rine Ibnii’l-Kassab'in vekaleten vezirlik gérevini iistlendigine dair herhangi bir veri
bulunmamaktadir.

ibn Receb’in rivayetine tekrar dénecek olursak, bn Y{inus'un yeni vezir ibn
Hadide tarafindan gozaltina alinmak istenmesi pek makul gériinmemektedir. Soyle
ki, Nasir'in hem fbn Y{inus'u tutuklamast i¢in ibn Hadide'yi gérevlendirmesi hem de
bizzat kendisinin ibn Ylinus’u idarf agidan {ist diizey bir makam olan iistadarliga ta-
yin etmesi izaha muhtag bilgiler olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla olaylarin
seyri bakimindan Zehebi’nin ibn Y{inus’un kurtulmas: i¢in bizzat Nasir'in tavassutta
bulunduguna dair Sibt ibnii’l-Cevzi'ye dayanarak aktardig: bilgiler en azindan daha
sonra yasanan hadiselerle, yani ibn Y(inus’un halife tarafindan iistidarliga atanma-
styla daha uyumlu gériinmektedir. Buna gore fbn Y{inus'un esaretten kurtulmasi igin
¢aba sarf eden Nasir, Bagdat’a gelen sabik vezirle goriiserek onu 6nce sahibiilmahzen
(585/1189), iki y1l sonra da iistadar olarak gérevlendirmistir (587/1191).”

¥ ibnii’'d-Diibeys, Zeylii Tarthi Medineti’s-seldm, 3/551.

8 Giizel, Ndsir Li-Dinillah’m Halifeligi ve Sahsiyeti, 59.

*  fbnii’l-Esir, el-Kamil, 12/108.

Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 22/47; Eb(i Same, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 10.

U [bnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarthi Medineti’s-seldm, 3/551; ibn Receb, ez-Zeyl, 2/437. Ayrica bk. Zehebf, Siyeru
a‘lami’n-niibeld’, 22/209.
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Ancak kaynaklarda onun bu iki gorevi sirasindaki faaliyetleriyle ilgili birkag riva-
yet disinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu rivayetlerden ilki Hanbeli fakih-
lerinden Riikniiddin Abdiisseldm b. Abdiilvehhab b. es-Seyh Abdiilkadir'in [el-
Geylani] (8. 611/1204-1205) kitaplarinin yakilmasiyla ilgilidir. S6yle ki, Babiilezec’te
birbirine komsu olan ibn Yéinus’la Seyh AbdiilkAdir'in ¢ocuklar1 arasinda eskiden
kalma bir diismanlik bulunuyordu. ibn Y{inus iistddarhiga tayin edilince, Seyh Ab-
diilkadir’in ¢ocuklarimin bir kismim Vasit'ta bulunan bugday depolarina géndermis
ve bazilari orada Slmiistiir. Ardindan Riikniiddin Abdiisseldm’in evini basan ibn
Y{inus, aralarinda ibn Sind'nin es-Sifd’ ve en-Necdt isimli kitaplariyla Thvin-1 Safd’ya
ait felsefe, mantik ve ilm-i niicima dair eserlerin bulundugu kitaplara el koymustur.
Ayrica ulemayn, kadilar: ve fakihleri saraya cagirarak durumu onlara bildirmis, kadi-
lar da Abdiisselam’in fasik olduguna ve bu kitaplarin yakilmasina hikkmetmislerdir.*
Ibn Y{inus daha sonra, Abdiisselam’in dedesine ait olan ve kuvvetle muhtemel bu si-
rada Abdiisseldim’in idaresinde bulunan medreseyi Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi'ye ver-
mistir.”

Diger taraftan Hac Emiri Tastekin el-Miistencidi ile de bir sorun yasayan ibn
Y{nus, T4stekin’in Seldhaddin-i Eyy(ibl ile yazisarak onun casuslugunu yaptigin ileri
stirmiistiir. Bunun tizerine gozaltina alinan T4stekin bir miiddet hapiste kaldiktan
sonra kendisine ydnelik iddianin asilsiz oldugu anlasilinca tekrar eski gérevine iade
edilmistir.”* Azzam’a gére Tbn Y{inus'la Tastekin arasindaki husumetin sebebi, TAs-
tekin’in siyasi ve ekonomik agidan sahip oldugu niifuzun ibn Y{inus tarafindan kis-
kamilmasidir.*® Zira yirmi yil hac emirligi yapan Tastekin'in ismi Mekke’de hutbe-
lerde halifenin isminden sonra zikredilmis, ayrica Hille’nin iktdinin yani sira ikinci
defa gorevine dondiikten sonra kendisine HiizistAn'in da ikt41 verilmis ve bdylece
biitlin bu arazilerden yillik yiiz bin dinar gelir elde etmistir.*

AzzAm’in isaret ettigi sebebin diginda ibn Y{inus’la T4stekin arasindaki husume-
tin kdklerinin daha da eskilere dayanma ihtimali bulunmaktadir. Hatirlanacag tizere
fbn Y{inus, Sultan Tugrul’a karsi savagsmak iizere hazirlanan ordunun komutanligina
ataninca, TAstekin ve diger bazi emirler bu karardan memnun olmamuglar, dahasi bir
komutan olarak ibn Y(inus'a gereken ihtimami géstermemislerdir. Bundan dolay1
fbn YQinus’un, Tastekin hakkinda bazi ithamlarda bulunarak onu gézden diisiirmeye
calistig1 diisiiniilebilir. Ancak fbn Y{inus ilk basta bu amacina ulagmus gibi gériinse de

52 Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 22/5-6. Ayrica bk. Safedi, el-Vafi, 18/261.

5 Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'atii'z-zaman, 22/31.

' Eb{i SAme Abdurrahman b. ismail el-Makdis?, Kitabii'r-Ravzateyn fi ahbari'd-devleteyn, thk. ibrahim Sem-
siiddin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 2002), 4/208; a. mlf. ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 80; Sibt ibnii’l-
Cevzi, Mir’dtii’z-zaman, 22/5-6.

Azzam, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, 233.

Eb(i Sdme, Kitdbii'r-Ravzateyn, 4/208; a. mlf. ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 80.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



404 = Halil [brahim Hangabay

sonugcta kendisine atilan iftiranin asilsiz oldugu anlasilinca tekrar eski vazifesine do-
nen ve itibarina kavusan TAstekin, ekonomik agidan oldugu kadar siyast bakimdan
da giiclii bir konuma yiikselmistir.

ibn Y{inus’un yaklasik ii¢ yil devam eden iistadarlik gérevi ibnii'l-Kassab'in Ra-
mazan 590 (Agustos-Eyliil 1194) tarihinde vezirlige atanmasiyla son bulmustur. ibn
Receb’in aktardigi rivayete gore fakihlerin bir kismi Irak Selcuklu kuvvetlerine kars:
gergeklestirilen savasta ordunun bozguna ugrayip bircok askerin 5liimiine sebep ol-
dugu gerekgesiyle bn Y{inus’un hapsedilmesine hitkmetmislerdi. Bazisi ise gérevle-
rinden el cektirilerek para cezasina carptirilmas: gerektigini séylemislerdi.” Sibt
ibni’l-Cevzi’deki kayitlara goére ise ibnii’l-Kassab vezirlige atandiginda diizenlenen
merasimde devlet ricaliyle birlikte saraydan ayrilinca, Ustadar ibn Y{inus bu yiirii-
yiise katilmak istememistir. Bunun {izerine Ibnii’l-Kassab, ibn Y{inus'u halifenin mu-
haliflerine destek ¢ikmak ve savas sirasindaki ahmakligindan dolay1 halifenin ordu-
sunu bozguna ugratmakla itham etmistir. Ardindan kadilarin fetvasi ve Halife
Nasir'in da muvafakati ile Tbn Ylnus'u gézaltina almistir.’® ibnii’l-Kassab, ibn
Y{inus’u tutukladiktan sonra ibnii’l-Cevzi’nin medresesine el koymus ve onu Vasit'a
siirgiin etmistir. ibnii’l-Cevzi'nin cezalandirilmasinin sebebi daha énce ibn Yinus'la
aralarinda husumet bulunan es-Seyh Abdiilkadir'in soyundan gelen Riikniiddin Ab-
diisselam’in fbnii’'l-Kassab’1 kiskirtmasidir. $oyle ki, Tbnii’'l-Kassab’a gelerek fbnii’l-
Cevzi'nin sabik vezir ibn Y{inus'un énde gelen adamlarindan birisi oldugunu éne sii-
ren Ritkniiddin Abdiisselam, ibn Y{inus’un kendisine ait kitaplar1 yaktirip dedesinin
medresesine el koydugunu sdylemistir. ibnii'l-Cevzi ile ilgili ithamlari bunlarla da si-
nirli kalmayan Ritkniiddin Abdiisseldim onun Hz. Eb{l Bekir'in soyundan gelen bir
nasibi® oldugunu ve Vezir ibn Y{inus tarafindan el konulan dedesinin medresesinin
ona verildigini belirtmistir. Bunun tizerine $it olmasiyla taninan ibnii’l-Kassab, Ha-
life Nasir’1 da etkileyerek ibnii’'l-Cevzi'nin Vasit’a siirgiine génderilmesini saglamis-
tir.*

Yukaridaki bilgilere bakilacak olursa ibn Y{inus'un yeni vezir ibnii'l-Kassab’a
karsi mesafeli durmasi ve tdren sirasinda ona gerekli hiirmeti géstermemesi kendi-
sine y6nelik daha 6nceki ithamlarin yiiksek sesle dillendirilmesine neden olmustur.
Fakihlerin de aleyhinde fetva vermesiyle gérevinden el cektirilip gézaltina alinan ibn
Y(inus, ibnii’l-Kassab'in éliimiine kadar (Saban 592/Haziran-Temmuz 1196) tutuklu

57 fbn Receb, ez-Zeyl, 2/440.

% Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22/30-31.

Sozlitkte “bir seyi ortaya dikmek” olarak gecen nasb kékiinden tiireyen nésibe kelimesi “kin ve diis-
manlik besleyenler” manasina gelir. Sifler’in Hz. Ali’ye, evlatlarina ve taraftarlarina [kendilerince]
karsi olan ziimreleri ifade etmek icin kullandiklar: bir tabirdir. Genis bilgi icin bk. Mustafa Oz,
“Nasibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 11 Ekim 2020).

€ Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'tii’z-zamdn, 22/31. Ayrica bk. ibn Receb, ez-Zeyl, 2/506.
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kalmis, ardindan Dariilhilafe’ye® getirilerek buranin bilinmeyen bir yerine hapsedil-
mistir. Yaklasik alt1 ay kadar gozaltinda tutulan fbn Y{inus 17 Safer 593 (9 Ocak 1197)
tarihinde vefat etmis ve sarayin dehlizlerinden birisine defnedilmistir.*

Hanbell mezhebine mensup olan ibnii’l-Cezvi'nin cezalandirilmasinda ise sahsi
diismanliklarin yani sira fbnii’l-Kassab'in Sif diisiinceye sahip olmasinin énemli bir
rol oynadigi sdylenebilir. Zira anlasildigi kadariyla ibnii’'l-Cevzi'nin siirgiine génde-
rilmesiyle neticelenen hadiselerin baslangici onun ibn Y{inus’la iliskisinden kaynak-
lanmustir. Riikniiddin Abdiisselam ise kendilerine diismanlik besleyen ibn Y{inus ve
taraftarlarina karsi ibnii'l-Kassab’t daha da kiskirtmak icin meseleyi muhtemelen
din? bir zemine ¢cekmis ve bdylece ibnii’l-Cezvi'nin de cezalandirilmasini saglamistir.

2. ibnHadide
7 Saban 584 (1 Ekim 1188) - 25 Safer 585 (14 Nisan 1189)

Tam adi Ebii'l-Ma‘all Sa‘idd®® b. Ali b. Ahmed b. al-Hasan b. Hadide olup, aslen
Samerra’nin Kerh bélgesindendir. Daha ¢ok ibn Hadide ismiyle bilinen Sa‘id b. Alj,
536 (1141-1142) yili civarinda Sdmerra’da dogmus ve ¢ocuklugundan itibaren Bag-
dat’ta yasamstir.* Bazi kaynaklarda onun ensirdan Kutbe b. Amir b. Hadide'nin so-
yundan geldigi zikredilmektedir.” Faziletli, zengin ve infak ehli birisi olarak bilinen
ibn Hadide, alimlere yakinlik géstermis, aralarinda ibnii’'l-Cevzi'nin de bulundugu

Abbasiler dsneminde halife sarayini ve miistemilatini ifade etmek icin kullanilan Dariilhilafe, devletin
erken déneminde EbQ Ca‘fer el-Mans{ir'un (136-158/754-775) Dicle nehrinin batisinda yaptirdigy, et-
rafi surlarla gevrili dairevi sehrin iginde bulunuyordu. Mehdi-Billah (158-169/775-785) halife olunca
Dariilhilafe’yi nehrin dogusunda bulunan Rusafe’ye tasidi. Hadi-ilelhak (169-170/785-786) da burada
ikAmet etti. Ancak Har(niirresid’le (170-193/786-809) birlikte tekrar Dicle’nin bat1 yakasina nakledi-
len Dariilhilafe, SAmerrd’dan sonra Bagdat'm yeniden devlet merkezi haline gelmesiyle (279/892)
nehrin dogu tarafina tagindi. Bu siiregte halife sarayi ve sarayin etrafinda bulunan yerlesim yerlerini
icine alacak sekilde anlami ve siurlari genisleyen Dariilhilafe, Rusafe’nin giineyindeki Sikussii-
lesd’nin (Sali Pazar1) asag1 kisminda tesekkiil etmeye basladi ve devletin yikilisina kadar burada kaldi.
Genis bilgi i¢in bk. Abdulhamit Diindar, 4/10. Yiizyilda Bagdat (Topografya, Toplumsal Yapt, Giindelik Ha-
yat), Bilecik: Seyh Edebali Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019, 57, 85, 134-136;
Yilmaz - Sazak, “Dogu Bagdat’ta Dariilhilafe’nin Ortaya Gikisi ve Burada insa Edilen Saraylar (279-
334/892-945)", 285-313; Ramazan Sesen, “Dariilhilafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA)
(Erisim 17 Eylil 2020).

¢ ibnii’n-Neccar, Zeylii Tarthi Bagdad, 16/172. Ayrica bk. Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22/47; EbQ
Same, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 17.

Safedi bir yerde onun ismini Sa‘ld, bir baska yerde ise diger kaynaklardan farkli olarak muhtemelen
yanlislikla Sa‘d seklinde zikretmistir. bk. Safedi, el-Vafi, 15/112, 152.

Sibt ibni’'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22/198; Eb(i SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 131; Zehebf, Tarihu'l-Islam:
sene 601-610, 367-368.

% ibnii’d-Diibeys], Zeylii Tarihi Medineti's-selim, 3/342; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 22/198; Ebl
Sime, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 131; Safedi, el-Vafi, 15/152.
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kimseleri evinde agirlamistir. Hadis ve fikih ilmiyle de mesgul olan ibn Hadide, Safil
fakihi Ebii’l-Hayr Ahmed b. ismail el-Kazvini’den (8. 590/1194) fikith 6grenmis, ibnii’l-
Cevzi'den hadis rivayet etmistir.*® Ancak Zeheb? onun ilmi agidan yetkin bir kisi ol-
madig1 gibi kitabet konusunda da zayif oldugunu belirtmektedir.*’

Kaynaklarda ibn Hadlde'nin vezirlik ncesi hayatina dair bilgiler olduk¢a azdur.
Devlet kademesinde ilk defa ne zaman géreve basladigina dair dogrudan bir kayit
bulunmamaktadir. Ancak Safedl onun Abbasi halifeligi tarafindan pek c¢ok defa
Irak’in cesitli yerlerine ve Cibal bolgesine el¢i olarak génderildigini kaydetmekte-
dir.”® safedi bu bilgiyi aktarmakla birlikte, ibn Hadide'nin kim tarafindan ve hangi
amagla gérevlendirildigine dair bir agiklamada bulunmamaktadir.

Yukarida da zikredildigi iizere ibn Y{inus’un Irak Selguklu kuvvetlerine maglup
olmast ve esir diismesinin ardindan yerine vekaleten Kadilkudat Ebdi TAlib Al b. el-
Buhiri tayin edilmisti (Rebiiilevvel 584/Nisan-Mayis 1188). Bu atamadan bes veya
alt1 ay sonra ibn Hadlde vezir olarak gérevlendirilmistir (7 Saban 584/1 Ekim 1188).”
Hil‘at merasimi i¢in halifenin huzuruna ¢ikan ibn Hadide, Muizziiddin lakabiyla taltif
edilmis ve kendisine atlastan bir gémlek, simli ve altinla tezyin edilmis siyah bir
imdme (sariga benzeyen bir tiir basortiisii) ve bir fereciyye (genis ve kollar1 yirtmagh
bir nevi ciibbe) verilmistir. Ayrica kendisine kili¢ kusandirilmis ve halifeye ait atlar-
dan bir tane hediye edilmistir. Hil‘at merasiminin ardindan atin {izerinde Babiil-
hiicre’den ayrilan ibn Hadlde, kendisine eslik eden emirler, hicibler, divan gérevli-
leri ve ileri gelen devlet ricaliyle birlikte resmi konutuna gitmistir.” fbnii’d-Dii-
beysi’nin aktardigi bilgiye gére ibn Hadide'nin vezirlige atanmasi miinasebetiyle bir
inhd”" metni yazilarak Nasir'a takdim edilmistir. Halifenin muvéfakati alindiktan

% Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 22/199; Zehebt, Tarithu’l-Islam: sene 601-610, 368; AzzAm, el-Vizdretii'l-
Abbadsiyye, 214.

7 7ehebl, Tarihu’l-Islam: sene 601-610, 368.

% safedi, el-Vafi, 15/152.

¢ Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'tii’z-zamdn, 21/353; Zehebi, Tarihu'l-Islam: sene 581-590, 38-39. Ayrica bk. ibnii'd-
Diibeys, Zeylii Tarthi Medineti’s-selam, 3/551.

®  Sibt ibni'l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 22/198-199; Eb(i Same, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 131-132.

Abbasiler déneminde vezirlige yapilan atamalar i¢in halifenin emriyle yazilan metinlere genellikle

tevki* ad1 verilmistir. Her vezirin tayini i¢in bir tevki* ¢ikarilmis olmakla birlikte kaynaklarda ¢ogu

zaman halifenin sadece tevki‘ ¢cikardig1 s6ylenmis, tevki‘lerin muhtevasiyla ilgili ise bir kag1 disinda

hemen hemen hig bir bilgi verilmemistir. Halifenin tevki‘ ¢ikardigina dair kaynaklarda gegen bazi

ifadeler i¢in bk. Eb(i All Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, Kitabii Tecdribi’l-iimem, thk. Henry Fre-

derick Amedroz - David Samuel Margoliouth (Kahire: Matba‘atii’s-Seriketi’t-Temeddiin, 1914), 1/219;

ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/ 331, Kivimiiddin Eb{i ibrahim el-Feth b. Ali b. Muhammed el-Biindar?

Ziibdetii'n-Nusra ve nuhbetii’l-usra: Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, ¢ev. Kivameddin Burslan (Ankara:

Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1999), 35. Baz1 kaynaklarda zikredilen tevki‘ metinlerinin muhtevasi

icin bk. Sibt ibniil-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 19/196; Eb{i Sa‘d Eminiiddevle Ald b. al-Hasan b. Vehb b. el-

Mdisalay4, Resdilii Emini'd-devle [bni’l-Miisaldyd, thk. isim Mustafa Abdiilhad? Ukle (Ayn: Merkezii Zayid
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sonra hicibe teslim edilen séz konusu metin vezirin konutunda herkesin 6niinde
okunmustur.”

Vezirlik siiresi nispeten kisa siiren ibn Hadide yaklasik bes ay sonra 25 Safer 585
(14 Nisan 1189) tarihinde gérevinden azledilmistir.” Konuyla ilgili bircok kaynakta
nakiblik (nakibiilaleviyyin) gérevine atanan ibn Mehdi'nin vezirin aleyhinde faali-
yette bulundugu ve bundan dolay1 halifenin ibn Hadide’yi gérevinden azlettigi zik-
redilmektedir.”

ibn Mehdi'nin faaliyetlerinin disinda AzzAm” Zehebi’den naklen ibn Hadide'nin
gdrevden alinmasina neden olabilecek bir baska hususa da isaret etmektedir. Buna
gore sabik vezir Tbn Y{inus Irak Selguklu kuvvetlerinin elinden kurtulunca gizlice
Bagdat’a gelmis ve ibn Hadide'nin evinde saklanmaya baslamistir. Bunu haber alan
Nasir, vezirine Ibn Y{inus’un nerede oldugunu sormustur. ibn Hadide onun su anda
Tikrit’te bulundugunu séyleyince, halife “Devletimi bu bilgiyle mi yoneteceksin?” diye-
rek ibn Hadide'nin bir vezir olarak gerekli birikime ve kabiliyete sahip olmadigini
belirtmistir. Zehebl bu bilgiyi naklettikten sonra, ibn Hadide'nin ticaretin gereklerini
vezirligin gereklerinden daha iyi bildigini séylemistir.”®

Kaynaklar ibn Mehd1 ile Tbn Hadlde arasinda neden béyle bir diismanligin yasan-
digina dair herhangi bir imida bulunmamustir. Bununla birlikte ibn Mehdi'nin $it
diisiinceye, ibn Hadide'nin ise Safil mezhebine (yani Siinni diisiinceye) mensup ol-
masi aralarindaki diismanhgin esas sebebini teskil etmis olabilir. Nitekim Hartmann
fbn Mehd?'nin ileriki yillarda vezirlik yaptig1 dsnemde halifenin memliikleriyle ya-
sadig1 sorunun temelinde mezhep diisiincesi oldugunu séylemistir.”” Diger taraftan
Zehebi'nin rivayetiyle ilgili bir hususa isaret etmek gerekirse Halife Nasir'in ibn
Ylnus'u yakalatmak istemesinin daha sonra onu DivAnii'z-zimim reisligine ve

1’t-Tiiras ve’'t-Tarth, 2003) 222-223, 226-229. ibn Hadlde'nin vezirlige atandifina dair ibnii’d-Dii-
beysi'nin aktardig bilgilerde inhd kelimesinin gegmesi Abbasiler’in ge¢ dénemlerinde séz konusu me-
tinler icin bu tabirin kullamldigini gdsterebilir. Yine ibnii’l-Alkami’'nin vezirlige atanmasiyla ilgili el-
Havadisii’l-cdmi‘a miellifi de benzer sekilde bir inhd metni ¢ikarilarak Halife Miista‘sim’in oluruna su-
nuldugunu sdylemektedir. bk. el-Havddisii'l-cimi‘a ve’t-tecaribii’'n-ndfi‘a fi'l-mi’eti’s-sabi‘a, thk. Mehdi en-
Necm (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2003), 152. Osmanli dénemine gelindiginde ise yiiksek riitbeli
gorevlilerin kendilerinden asag1 mevkilerde bulunanlara génderdikleri ve buyruldu denilen emirlerde
“inh4 olunur ki” yahut “ba‘de’t-tahiyye (ba‘de’s-seldm) inha olunur ki” ifadeleri kullanilmistir. Os-
manl déneminde diplomatik yazismalarda buyruldu teriminin anlam ve kullammuyla ilgili bk. Miiba-
hat S. Kiitiikoglu, “Buyruldu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 14 Eyliil 2020).

2 fbnii'd-Diibeysi, Zeylii Tarthi Medineti’s-selam, 3/343.

73 ibnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarihi Medineti’s-seldm, 3/344.

7 Sibt ibni’'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22/198-199; Eb(i Same, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 132. Ayrica bk. Ze-

heb?, Tarthu’'l-isldm: sene 601-610, 368.

Azzam, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, 235.

76 Zehebd, Tarthu'l-Islam: sene 581-590, 40. Ayrica bk. Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 21/306.

Hartmann, “Abbésilerin Son Devirlerinde Bagdat’ta Tiirkler”, 106.
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listddarliga atamasiyla celistigi diisiiniilebilir. Dolayisiyla ibn Hadide’nin Halife
Nasir'in nazarindaki konumunu kaybetmesinin sebebinin ibn Y{inus'u evinde gizle-
mesinden ziyade, ibn Mehdi'nin mezhep taassubundan kaynaklanan aleyhteki faali-
yetleri oldugu sdylenebilir. Diger taraftan Zehebi'nin isaret ettigi iizere Ibn
Hadide’'nin mesleki acidan nispeten yetersiz olmasi ise ancak bu sartlarda ikincil ne-
den olarak degerlendirilebilir.

Vezirlik gérevinden azledilen ibn Hadide'nin ibn Mehd1 tarafindan tutuklanarak
mallarimin biiyiik bir kismina el konuldugu séylenmektedir. Ancak konuyla ilgili ri-
vayetler birlikte degerlendirilirse ibn Hadide'nin iki defa gzaltina alindig1 ve yine
iki defa mallarinin miisadere edildigi anlasilmaktadir. Soyle ki, kaynaklarda herhangi
bir isim verilmemekle birlikte ilk cezalandirma hadisesinin ibn Mehdi disinda birisi
tarafindan gerceklestirilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira bu esnada bir nakib
olarak ibn Mehdi'nin daha énce benzeri olmayan bir sekilde veziri gézaltina alma ve
mallarina el koyma gibi bir gorev iistlenmesi miimkiin gériinmemektedir. Dolay1-
styla bazi rivayetlerde herhangi bir ayrima isaret edilmese de ibn Mehdi’nin ancak
vekaleten vezirlik gérevine atandig1 597 (1200) yilinda ibn Hadide’yi tutuklams ol-
mas1 kuvvetle muhtemeldir.

Nitekim Sibt bnii’l-Cevzi ve Eb{i $4me’nin aktardig1 bilgiye gore vezirlikten azle-
dilip gbzaltina alinan ibn Hadide, Ahlatiyye™ tiirbesine siginmis, ancak bunun bir
faydasi olmamistir. Sonugta kendisinden istenen mallar1 vererek, anlagildig1 kada-
riyla, hapsedilmekten kurtulmus ve evinde oturmasina miisaade edilmistir. Ancak
ibn Mehdi naibiilvezirlige ataninca ibn Hadide bir kez daha gézaltina alinmistir. ibn
Mehdji, ibn Hadide'yi gézaltina almakla kalmamis maziil vezirin saglarini ve sakalla-
rir1 kestirmis, ayrica kendisine kadin elbisesi giydirerek insanlarin arasinda dolas-
tirmistir. fbn Mehdi tarafindan agir iskencelere maruz kalan ibn Hadide onun vezir-
lige atanmasindan (8 Zilhicce 602/16 Temmuz 1206) kisa bir siire sonra Matbah” so-
kagindaki (Derbiilmatbah) evinden kagmistir. Tbn Mehd’'nin elinden kurtulduktan

8 Anadolu Selguklu Sultani Kiligarslan'in (550-588/1155-1192) kizi ve aymi zamanda Halife Nésir-
Lidinillah’in hanimi Selguk Hatun’un kabrinin bulundugu yerdir. Ahlatiyye lakabiyla meshur olan Sel-
cuk Hatun vefat edince Nésir, hanimin kabrinin bulundugu yere tiirbe, hingah ve imaret yaptirmistir.
Bagdat'in dogu yakasinda bulunan bu yapilar [er-]Ribdtu’l-Ahldtiyye ismiyle meshur olmustur. bk. Os-
man Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye (Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu, 1971), 213, dip. 213.

7% Kaynaklarda Halife Ebll Ca‘fer el-Mans(ir (136-158/754-775) tarafindan insa edilen dairevi sehrin
Basra ve Kiife kapilarina dogru uzanan iki ana caddenin kesistigi yerde, yani sehrin giiney késesinde
Matbak veya Mutbik adiyla anilan biiyiik bir hapishane bulundugu zikredilmektedir. Hapishane ya-
pildiktan sonra bu bdlge onun adiyla anilmaya baslanmis ve bu yap1 Halife Miitevekkil-Alellah (232-
247/847-861) dénemine kadar varligini siirdiirmiistiir. Genis bilgi icin bk. Guy Le Strange, Baghdad
During the Abbasid Caliphate (Oxford: The Clarendon Press, 1900), 26-29; Metin Yilmaz, “Abbasiler D6-
nemi Bagdat Zindanlar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016), 103-106. Halife Mans{ir'un
yaptirmus oldugu dairevi sehir, Simerra’dan sonra Bagdat'in yeniden devlet merkezi yapilmasiyla
(279/892) terk edilmis ve Dariilhilafe Dicle nehrinin dogu tarafina tasinmistir. Bundan sonraki siirecte
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sonra dmriiniin sonuna kadar Bagdat’ta yasayan ibn Hadide Cemaziyelevvel 610 (Ey-
liil-Ekim 1213) tarihinde vefat edince cenazesi Kiife’ye gotiiriilerek Hz. Ali, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin'in kabirlerinin bulundugu meshede defnedilmistir.”

3. ibnii'l-Kassab

Naibiilvezirlik: Receb 585 (Ajustos-Eyliil 1189)- Receb veya Saban 590 (Haziran-Temmuz
veya Temmuz-Adustos 1194)

Vezirlik: Receb veya Saban 590 (Haziran-Temmuz veya Temmuz-Adustos 1194) - Saban
592 (Haziran-Temmuz 1196)

Aslen $irazli olup ismi Ebii'l-Fazl Muhammed b. Ali b. Ahmed b. el-Kassab el-Bag-
dad’dir.* Babasi Dariilhilafe surlarinin hemen kuzeyinde yer alan meshur Sali paza-
rindaki (Slkussiilesd’) Derbiilbasriyyin'de (Basralilar Sokag) et sattig1 icin Tbnii’l-
Kassab lakabiyla taninmaktadir.*” Gelisme ¢aginda edebiyat ve nahivle ilgilenen
ibnii’l-Kassab, dil ve edebiyat alimi Ebii’s-SaAdat ibnii’s-Seceri’den (8. 542/1148) ders
almistir. Ayrica mukaseme ve hesap konularinda maharet kesbetmistir.”

Siraz’da ikAmet ederken Nésir tarafindan Bagdat’a cagrilarak Ramazan 584 (Ekim-
Kasim 1188) tarihinde Divaniil-insd reisligine tayin edilen® ibnii’l-Kassab, ibn
Hadide’den sonra vekaleten vezirlige getirilen Kadilkudat ibnii’l-Buhari’nin bes veya
at1 ay devam eden gorevinden sonra® Receb 585 (Agustos-Eyliil 1189) tarihinde nii-
biilvezir olarak gérevlendirilmistir.*® Zehebi’den naklen ibnii’l-Kassab’in Divanii’l-
insd’daki gérevinden ¢ok daha énce devlet hizmetine girdigini belirten Azzim, onun

eski sehir zamanla terk edilmistir. Her ne kadar davirevi sehrin ne kadar daha ayakta kaldigina dair
kesin bir tarih vermek miimkiin degilse de meshur cografyact Mukaddesi’nin aktardig: bilgiler, en
azindan IV. (X.) yiizyilda sadece dairevi sehrin merkezindeki Manstr Camil’'nin ayakta kaldiginy, et-
rafindaki yerlesim yerlerinin ise harabeye déndiigiinii géstermektedir. bk. Ebli Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed el-Mukaddesi, Ahsenii’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim, thk. Gazi Tuleymat (Dimagk:
Vizaretii’s-Sekafe ve’l-irsadi’l-Kavm1, 1980), 120. Diger taraftan ibnii’l-Cevzi ve ibnii’l-Esir’deki kayit-
lar Matbah sokaginin (Derbiilmatbah) Dicle nehrinin dogu tarafinda ve Dariilhilafe’nin yakininda ol-
dugunu belirtmektedir. bk. ibnii'l-Cevz, el-Muntazam, 16/167; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 10/97. Dolayisiyla
yukaridaki metinde gecen Matbah’la dairevi sehrin icinde bulunan Mutbik veya Matbak'in birbirin-
den farkli oldugu dikkate alinmalidir.

8 Sibt ibniV'l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 22/146, 198-199; Eb{i SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 79, 132.

Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22/47; Eb(i Sdme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 10; Zeheb?, Siyeru a‘ldmi’n-

niibeld’, 21/323; a. mlf. Tarthu'l-Islam: sene 591-600, 111.

82 ibnii’t-Tiktaka, el-Fahri, 324; Zehebf, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 21/324.

8 Eb{ SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 10; ibnii’'t-Tiktaka, el-Fahri, 324

8 fbnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarihi Medineti’s-selam, 1/513; Sibt ibnii’l-Cevzl, Mir'tii’z-zaman, 21/356, 22/47.

Azzam, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, 235.

8 7ehebl, Tarihu’l-islam: sene 581-590, 42.
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Hiizistin bolgesindeki yerlesim yerlerinden birisinde valilik yaptigini ve muhteme-
len buradaki bagarisindan dolay1 Bagdat’a cagrilarak Divanii’l-insa reisligine atandi-
g1 soylemektedir.”

Zehebi’'deki bilgilere bakilacak olursa ibnii'l-Kassab'in ibnii’s-Seceri’den ders
okudugu sirada devlet hizmetine girdigi ve bir miiddet isfahan’da kaldiktan sonra
Bagdat’a gelerek Divanii'l-ingd’da goreve basladigi anlagilmaktadir.*® Zehebi'nin ri-
vayetinde ibnii’l-Kassab’'in resmi bir gérev iistlendigine dair baz1 ipuglari bulun-
makla birlikte, sz konusu gérevin mahiyetine dair herhangi bir bilgi zikredilmemis-
tir. Diger taraftan Ibnii’l-Esir’in konuyla ilgili aktardig1 bir rivayet bu kapalilig1 nis-
peten ortadan kaldirmaktadir. S6yle ki, asagida da zikredilecegi iizere, Hlzistan se-
ferine ¢ikmadan énce ordunun komutanlifina atanmak isteyen fbnii'l-Kassab, hali-
feyle istisare ederken bu ise kendisinin ehil oldugunu zira orada daha 6nce idarecilik
yaptig1 icin bu bdlgeyi iyi bildigini belirtmistir.*” Dolayisiyla ibnii’'l-Kassab’in Bag-
dat’a gelmeden 6nce Hiizistin bolgesinde idari bir gorev iistlendigi ve bu gérevi si-
rasindaki basarisi sebebiyle Divanii’l-insa reisligine atandig1 sdylenebilir. Ayrica bu
dénemde HiizistAn'in Irak Selguklulari’na bagh bir emirlik oldugu ve bu emirligin ba-
sinda Siimle’nin (8. 570/1174-1175) neslinden gelen kisilerin bulundugu anlagilmak-
tadir. Ancak, asagida detaylarina yer verilecegi iizere, ibnii’l-Kassab'in gerceklestir-
digi seferle HzistAn Emirligi ortadan kalkmis ve b6lge Abbasiler’in hakimiyetine gir-
mistir.

Naibiilvezirlik gérevine atandiktan sonra idari agidan etkinligini giderek arttiran
fbnii’'l-Kassab Divanii’l-ingd’nin yani sira Divanii’l-meclis’ten® ¢ikan biitiin emirlerin
de kendi kontroliinde olmasini saglayarak divanlarin idaresini kendi uhdesinde top-
lamistir.” Diger taraftan kitabet konusundaki maharetinin yaninda savas sanatlari-
nin inceliklerine hakim birisi olarak da tavsif edilen fbnii’l-Kassab, verdigi isabetli
kararlardan dolay1 Halife Nasir tarafindan biiyiik bir 6vgiiye mazhar olmustur.”” Oyle
ki, onun tedbir ehli ve tarif edilemez bir zekdya sahip oldugu séylenmistir.”

Sahip oldugu bu meziyetler sebebiyle Halife Nasir'in takdirlerini kazanan fbnii’l-
Kassab, yaklasik bes y1l sonra Receb veya Saban 590 (Haziran-Temmuz veya Temmuz-

AzzAm, el-Vizdretii’l-Abbdsiyye, 235.

% Zehebd, Tarthu’l-Islam: sene 591-600, 111.

#  fbnii’l-Eslr, el-Kamil, 12/109.

Anlasildig kadariyla merkezi karar alma mekanizmasinin basi sayilan bu divan daha ok Fatimi devlet

A

idaresinde ortaya ¢ikmis idar? bir biirodur. bk. Abdiilaziz ed-Diiri, “Divan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 18 Eyliil 2020). Divanii’l-meclis, Fatim? idar{ sisteminin bir parcasi olmakla
birlikte, yukaridaki metinde de zikredildigi tizere, kaynaklarda gecen bazi rivayetlerden benzer bir
divanin Abbasiler’in nispeten ge¢ donemlerinde de bulundugu anlasilmaktadir. bk. Zehebt, Tarthu'l-
Islam: sene 581-590, 393; Safed?, el-Vafi, 13/25, 20/193.

°t ibnii’d-Diibeys1, Zeylii Tarihi Medineti’s-selam, 1/513.

°2  Eb{ SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 10; ibnii’t-Tiktaka, el-Fahrf, 324.

% 7ehebl, Tarihu’l-Islam: sene 591-600, 112.
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Agustos 1194) tarihinde vezir olarak gorevlendirilmistir. Bunun {izerine Babiil-
hiicre’ye gelerek halifenin huzuruna ¢ikmis ve kendisine vezirlik hil‘ati verilmistir.
Ayrica Miieyyediiddin lakabiyla taltif edilmistir.”* Yaklasik bir ay sonra (Ramazan
590/Agustos-Eyliil 1194) tekrar saraya ¢agrilan ibnii’l-Kassab icin bu sefer diger dev-
let erkdninin da hazir bulundugu bir téren diizenlenmistir. Burada kendisine ikinci
kez hil‘at giydirilmis ve bir binek hediye edilmistir. Ayrica vezirlige atandigina dair
bir ahidnidme verilmistir, Térenin sonunda beraberinde bulunan kisilerle birlikte
resmi konutuna ge¢mistir. Ardindan halifeye sunulmak tizere bir inhd metni yazilmis
ve bu metne cevaben halifenin génderdigi yazi orada bulunanlarin huzurunda Hacib
fbni’'n-Nakid tarafindan okunmustur.” Ayrica kapisinda adet oldugu tizere nevbet™
calinmgtir.”

ibnii’l-Kassab naibiilvezirlik gérevini yiiriitiirken, Harizmsah hiikiimdar
Alaiiddin Tekis (568-596/1172-1200) Irak Selguklulari’nin son hiikiimdari Sultan Tug-
rul’'u maglup etmis ve basta Hemedan olmak {izere ¢evresindeki bolgeleri ele gegir-
mistir. Halife N4sir ise bir taraftan Irak Selguklulari’na kars: Tekis’e destek olmak di-
ger taraftan bolgede asker bulundurmak ve Hirizmsah kuvvetlerinin zapt ettikleri
yerleri Abbasiler’e birakmalari icin ibnii’l-Kassdb’in komutasinda Hemedan’a bir
ordu sevk etmistir. Ayrica Alatiddin Tekis’e verilmek {izere bir de hil‘at gondermistir.
Bunun iizerine yola ¢ikan ibnii'l-Kassab, Hemedan’a bir fersah uzaklikta konakla-
mist1. Bu sirada Tekis, Ibnii’l-Kassab'in yanina gelmesini istemis, ibnii’l-Kassab ise
halifenin hil‘atini ve diger hediyeleri almasi i¢in onun kendi ¢adirina gelmesi gerek-
tigini bildirmisti. Bunun iizerine yakin cevresi Tekis'i uyararak, sayet ibnii'l-
Kassab'in ¢adirina giderse kendisini dldiirebilecegini sGylemislerdir. Ancak Tekis
hil‘ati almak icin ibnii’l-Kassab'in cadirina gitmeye karar verdiyse de ibnii’l-Kassab
bulundugu yeri terk ederek bir daga siginmus, Tekis de tekrar Hemedan’a dénmiistiir
(Rebiiilevvel-Rebfiiilahir 590/Mart-Nisan 1194).%

fbnii'l-Esir’in rivayetinin son kisminda ibnii’l-Kassab’in akibetine dair nispeten
kapali olan kisim Ciiveyni’nin aktardigi kayitlarla aydinlatilabilir gériinmektedir.

" ibni{'l-Esir, el-Kamil, 12/108-109; ibnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarthi Medineti’s-seldam, 1/513.

% ibnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarihi Medineti’s-seldm, 1/513.

Asker! muzika takiminin hiikiimdarin saray veya otag dniinde davul vurarak icra ettigi musikidir.

Abbasi halifeleri nevbeti baslangigta sadece kendi saray kapilarinda ¢alinmasina miisaade etmisler,

ancak zamanla diger bolge hiikiimdarlarina hitkiimdarlik alametlerini tevcih ederken nevbet ¢alin-

masi i¢in davul ve k&s de géndermeye baglamislardir. Ozellikle Biiveyhiler’le birlikte halife ve emirle-

rin disinda vezir ve ordu komutani gibi {ist diizey devlet ricalinin evlerinin niinde de nevbet ¢alin-

maya baslanmistir. Genis bilgi icin bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Nevbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-

siklopedisi (DIA) (Erisim 18 Eyliil 2020).

%7 7ehebil, Tarihu’l-Islam: sene 581-590, 95.

% fbnii’l-Esir, el-Kamil, 12/108. Ayrica bk. Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, ¢ev. Miirsel
QOztiirk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013), 274.
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Buna gére ordusuyla birlikte Tekis’in kendi izerine geldigini géren Ibnii’l-Kassab ka-
carak Bagdat’a gelmis ve halifeden &ziir dilemistir. Tekis ise Hemed4n basta olmak
{izere Trak’ta (Irdk-1 Acem)” bulunan diger yerleri ele gecirerek buralara vergi tah-
sildar1 ve emirler tayin etmis, daha sonra kendisi Hirizm’e dénmiistiir. Bu emirlerin
arasinda Sultan Tugrul’a karsi Tekis'in yaninda bulunan, daha sonra ibnii’l-Kassab’'in
Hizistin seferi sirasinda Abbasi kuvvetlerine destek olacak Kutlug inang b. Pehlivan
da bulunmaktadir. Tekis, Kutlug inan¢’a isfahdn’in yénetimini birakmus ve bolgedeki
diger emirleri de ona baglamistir.'

bni’l-Esir ve Ciiveyni'nin verdigi bilgiler birlikte diisiiniiliirse bnii’l-Kassab’in
Al4tiddin Tekis’e kars1 basarisiz oldugu ve Bagdat’a dénmek zorunda kaldig1 anlagil-
maktadir. Ancak yukaridaki hadiselerin detaylarina ver vermeyen Zehebi ve Sa-
fedi’nin kayitlarina gére ise naibiilvezirlik yaptig1 sirada isfahin’la Hemedan'i ele ge-
ciren, Rey’i ise muhasara altina alan ibnii’l-Kassab, buralardaki basarilarindan dolay1
biiyiik bir niifuz elde etmis ve Bagdat’a doniince vezir olarak gérevlendirilmistir.'”*
Safedi’den farkli olarak bir baska yerde Zehebi, ibnii'l-Esir’in verdigi bilgileri iktibas
ederek fbnii’l-Kassab'in bir basarisindan veya bu basarisi sebebiyle vezirlige tayin
edildiginden bahsetmemistir. Zehebi'nin metnine dair dikkat ¢eken bir bagka husus,
muhakkik tarafindan konuldugu anlasilan ilgili paragrafin baghginin késeli parantez
icinde “Hdrizmsah’in Daga Sijinmast” seklinde yazilmis olmasidir.'” Halbuki fbnii’l-
Esir’in rivayetinde daga siginan kisinin {bnii’l-Kassab oldugu acikca belirtilmektedir.
Dolayisiyla bir kez ifade etmek gerekirse ibnii’l-Kassab’in naibiilvezirlik yaptigi si-
rada, Tekis’e karst Hemedan {izerine sefere ¢ikti1 ve basarisiz oldugu, sonrasinda ise
Bagdat’a dondiigii anlasilmaktadir. Bu agidan Zehebi ve Safed?’deki bilgilere ihtiyatla
yaklasilmasi gerektigi belirtilmelidir.

fbnii’l-Kassib, Hemedan {izerine diizenledigi seferden yaklasik {i¢ ay sonra vezir-
lige tayin edilmistir. Vezir olarak goreve basladiktan sonra ibnii’l-Kassab’in gercek-
lestirdigi en 6nemli faaliyet Hlzistan seferidir. Seferin amaci uzun yillardir bolgeyi
hékimiyeti altinda bulunduran Irak Selguklulari'nin Hizistin Emiri Siimle’nin vefa-
tindan sonra torunlari arasinda meydana gelen ihtilafi firsat bilen Nasir'in bélgeyi
hékimiyeti altina almak istemesidir.'® Diger taraftan, asagida da zikredilecegi {izere,

Selguklular devrinden itibaren {sfahan, Hemedén ve Rey (Tahran) arasinda kalan merkezi iran (el-
Cibal) i¢in Irak-1 Acem, Irak olarak bilinen Mezopotamya bolgesi i¢in de Irak-1 Arab tabiri kullanilmaya
baslanmustir. Genis bilgi icin bk. Adnan Karaismailoglu, “Acem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (DIA) (Erisim 26 Eyliil 2020). Ciiveyni'nin metninde her ne kadar sadece Irak topraklari ifadesi ge-
ciyorsa da Tekis'in ele gecirdigi bslgeler dikkate alindiginda Irak topraklarindan kastin Irdk-1 Acem
oldugu séylenebilir.

10 Ciiveynt, Tarih-i Cihan Giisa, 274.

191 Zehebf, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld’, 21/323; Safedi, el-Vafi, 4/121.
102 7ehebd, Tarihu'l-Islam: sene 581-590, 94.

13 Hartmann, “Nasir-Lidinillah”.
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bu sefer sayesinde ibnii’l-Kassab'in da kendince ulagsmak istedigi baz1 hedefleri var-
dir. Nitekim o bu hedeflerine ulagmak icin sefere ¢ikilmasi konusunda Nasir'1 tegvik
etmekle kalmamis, ordunun basinda bizzat kendisinin génderilmesini istemistir."
bnii’l-Esir’in verdigi bilgiye gore heniiz naibiilvezir iken bu meseleyi Nasir'la gorii-
sen Ibnii’l-Kassab’in aslinda halifeden béyle bir istekte bulunmasinin en énemli se-
bebi dnceden idarecilik yaptig1 bu bolgede kurdugu dostluklar sayesinde, Hlizistdn"1
ele gecirerek bir anlamda yar1 bagimsiz bir yapi kurmak ve bu sayede kendi otorite-
sini giivence altina almakti. Gizliden gizliye boyle bir niyet tasiyan ibnii’l-Kassab,
Nésir'1 ikna etmek igin Hiizistin cografyasini ¢ok iyi bildigini ve bu sayede bdlgeyi
kolayca ele gecirip hakimiyeti altina alabilecegini sdylemistir. Anlasildig1 kadariyla
fbnii’'l-Kassab vezirlige tayin edilinceye kadar bu mesele bir daha giindeme gelme-
mistir. Ancak Ibn Siimle (Garsiiddin) vefat edince ogullar: arasinda ayrilik ¢cikmis ve
iclerinden bazilar1 eskiden beri dost olduklari ibnii'l-Kassab’tan yardim istemislerdir.
Bunun {izerine Hlzistan tizerindeki emelleri yeniden canlanan ibnii'l-Kassab, Halife
Nasir’1 bu sefer inandirmis ve ordunun komutanhgini da elde etmistir. 591 (1195) y1-
linda Hiizistdn’a varan AbbAasi ordusu kendisine karsi koyabilecek bir giic bulunma-
dig1icin yerel emirlerle yapilan gériismeler sonucunda basta Tiister olmak tizere bol-
gedeki diger bir¢ok yerlesim yerini ele gecirmistir.'*

ibnii’l-Kassab Hizistan iizerine gerceklestirdigi seferin ardindan Vasit ile Basra
arasinda bulunan Meysan’a gitmis ve burada kendisine bélgenin hakimi Kutlug inang
b. Pehlivan da katilmistir. Kutlug inang’in ibnii’l-Kassab komutasindaki Abbas? ordu-
suna katilmasinin sebebi, Mayacik komutasindaki Harizmsah ordusuyla Zencan ya-
kinlarinda yaptig1 savasta yenilmesidir. ibnii’l-Kassab biiyiik bir tevecciihle karsila-
dig1 Kutlug inang’a at, cadir ve ihtiyaci olan diger esyalar1 vermistir. Meysan'dan ha-
reket eden ve birlikte Hemeddn onlerine kadar gelen ibnii'l-Kassib ve Kutlug,
Hérizmsah kuvvetlerinin Rey’e ¢ekilmeleri {izerine Sevval 591 (Eyliil-Ekim 1195) ta-
rihinde Hemed4n1 ve diger bir¢ok yerlesim yerini kolay bir sekilde hikimiyet altina
aldilar. Ardindan Rey tizerine yliridiiler. Hirizmsah kuvvetleri bu sefer Rey’e yakla-
sik 20 fersah (125 km. civar1) uzaklikta bulunan Huvar sehrine cekildiler. Bu sirada
Harizmgah kuvvetlerinin Rey’den ¢ekildigini géren Kutlug inang ve diger emirler,
buralarin Tbnii’l-Kassab’in eline ge¢cmesindense kendi kontrollerinde kalmasi igin
Rey'i zapt ettiler. Bunun {izerine sehri kusatma altina alan ibnii’l-Kassab, Kutlug ve
beraberindeki diger emirlerin ayrilmasi iizerine Rey'i ele gegirdi. Rey’den sonra Aveh
sehrine gelen Kutlug ve beraberindekiler ise Ibnii’l-Kassab'in tayin ettigi askeri vali
tarafindan sehre girmelerine miisaade edilmeyince Ker¢’e gitmek iizere yola ¢iktilar
ve Derbend’e geldiler. ibnii’l-Kassab da Hamed4n istikametine dogru onlarin pesin-

%4 fbni’l-Kassab'in HizistAn’a génderilecek ordunun komutanligin iistlenme konusunda israrci olmasi-

nin bir diger nedeninin daha énce Alaiiddin Tekis’e kars: diizenledigi seferdeki basarisizhgini telafi
etmek istemesi oldugu s6ylenebilir.
195 {bnii’l-Estr, el-Kamil, 12/109. Ayrica bk. ibnii’d-Diibeysi, Zeylii Trthi Medineti’s-selam, 1/513.
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den harekete gecti. Anlasildig1 kadariyla Ker¢’e varmadan ibnii’l-Kassab komutasin-
daki Abbasi ordusuyla Kutlug inan¢’in askerleri karsi karsiya geldiler. Taraflar ara-
sinda meydana gelen savasta ordusu maglup olmakla birlikte Kutlug inang sag kur-
tulmay1 basardi.'*

Savastan sonra Hemedan’a dogru yola ¢ikan ibnii’l-Kassab sehrin disinda kamp
kurarak ii¢ ay boyunca burada kaldi. Hemedin'in Abbasi hakimiyetine ge¢cmesi tize-
rine Tekis tarafindan bir el¢ilik heyeti gonderildi. Bu heyet sulh sartlarinin belirle-
nerek Hemedin topraklarinin Aldtiddin Tekis'e teslim edilmesini istedi. Ancak
fbniv'l-Kassab elcilik heyetine herhangi bir cevap vermedi. Bunun {izerine Alatiddin
Tekis, Hemedan’a dogru yola ¢ikti. Ancak o gelmeden fbnii’'l-Kassab 6ldii (Saban
592/Haziran-Temmuz 1196). Bu hadiseden birka¢ hafta sonra Hemedan &nlerinde
Abbisi ordusuyla kars: karsiya gelen Alaiiddin Tekis'in ordusu biiyiik bir zafer ka-
zand1 (15 Saban 592/15 Temmuz 1196). Bdylece Hemedan'1 yeniden ele gegiren Tekis,
fbnii’'l-Kassab'in mezarini actirarak bagini gévdesinden ayirdi ve Harizm’e gotiiriip
teshir etti.'”’

Netice itibariyle Hemedan {izerine ilk seferini naibiilvezir iken diizenleyen ibnii’l-
Késsab, vezirlige tayin edildikten sonra énce Hiizistin’a, ardindan ikinci kez He-
medan’a sefere ¢ikmistir. Ancak giiniimiiz arastirmacilarindan Azzam, tbnii’l-Esir ve
diger kaynaklarin verdigi bilgileri dikkate alarak ibnii’l-Kassab’in 587 (1191) yilinda
[naibiilvezir iken] Hizistin seferine ¢iktigini ve bu seferdeki basarisindan dolayi ve-
zirlige atandigini ima etmektedir.'”® Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, kaynaklar
Hiizistan seferinin detaylariyla ilgili kismen farkli bilgiler vermekle birlikte, ibnii’l-
Kassab'in bu sefere vezirlige tayine edildikten sonra ¢iktig1 hususunda ittifak halin-
dedir.'” Bu noktada Azzadm'in Ibnii’l-Esir’in aktardig bilgilere parcaci yaklastigi ve
rivayetin iginde iki ayri zaman dilimine yapilan vurguyu dikkatten kagirdigi, bundan
dolay1 Tbnii’l-Kassab’in Hizistin seferine naibiilvezir iken ¢iktigi sonucuna ulastig
anlasilmaktadir. Halbuki yukarida da zikredildigi iizere ibnii’l-Esir’in rivayetinde
fbnii’'l-Kassab'in heniiz vezirlige atanmadan 6nce meseleyi Nasir’la goriistiigii ve onu
bu sefer icin ikna etmeye calistig1 zikredilmektedir. Ardindan vezirlige ataninca
Hiizistdn’daki sartlarin da olgunlagsmasiyla ordunun sefere ¢iktig1 anlatilmaktadir.
Konuyla ilgili isaret edilmesi gereken bir diger husus, Azzdm’in ibnii'l-Kassab’in
Hizistan’a sefere ¢iktig1 tarih olarak zikrettigi 587 (1191) yili kaynaklarda ge¢medigi

1% fbni’l-Esir, el-Kdmil, 12/111-112. Ayrica bk. Muhammed b. Ali b. Siileyman er-Ravendi, Rdhat-is-suddr
ve dyet- lis-siirdr: Goniillerin Rahatt ve Seving Aldmeti, cev. Ahmet Ates (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basi-
mevi, 1960), 2/349.

197 {bni{’l-Esfr, el-Kamil, 12/112. Ayrica bk. ibnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarthi Medineti’s-seldm, 1/513-514; Sibt

ibnii’l-Cevzi, Miratii’z-zamdn, 22/47; Eb( SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 10; Zehebl, Tarthu'l-islim: sene

591-600, 111.

Azzam, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, 236.

19 fbni’l-Esir, el-Kamil, 12/109; ibnii’'d-Diibeysi, Zeylii Tdrthi Medineti’s-selam, 1/513; Sibt ibnii'l-Cevzi,
Mir’atii’z-zaman, 21/233;
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gibi ibnii'l-Kassab’in Hizistan seferindeki basarisindan dolay1 vezirlige tayin edildi-
gine dair herhangi bir bilgi de zikredilmemektedir.

Kitiplik meslegindeki mahareti ve savas sanatlarina olan vukifiyeti sebebiyle
kaynaklarda genellikle miisbet ifadelerle anilan ibnii’l-Kassab’in Hiizistan seferi sira-
sinda bélgede gerceklestirdigi bazi faaliyetlerden dolay1 hakkinda olumsuz rivayet-
ler de aktarilmistir. Konuyla ilgili RAvendi’nin verdigi bilgiye gére Ibnii’l-Kassab'in
zulme varan bazi uygulamalari, kendilerine de ayni sekilde davranir endisesiyle Bag-
dat halki arasinda tedirginlige yol agmustir. Ozellikle “Yeryiizii emirii’l-mii'mininin ma-
lidir, hi¢ kimse onun kendi miilkii oldugunu iddia edemez.” demesi dihkanlarm™® kendi
miilklerinin gelecegi hakkinda biiyiik bir endiseye kapilmalarina neden olmustur. Di-
ger taraftan dihkanlardan kabale'! adi altinda vergi toplayan ibnii'l-Kassab zama-
ninda bu kisilerin mallarina el koymak kanunf bir hal almistir. Biitiin bunlardan do-
lay1 Tbnii’'l-Kassab’in 8liimiiyle rahat bir nefes alan insanlar “Allah inkdrcilari, higbir
sey elde edemeden, kin ve dfkeleri ile geri cevirdi, Allah miiminlere savas icin yetip artti. Allah

gticliidiir, iistiindiir.” ayetini''? okumuslardir.'”

Ravendi’nin ibnii'l-Kassab hakkinda aktardigi yukaridaki bilgilerle ilgili birkag
hususa isaret etmek gerekir. Oncelikle s6z konusu bilgiler diger kaynaklarda ge¢cme-
mektedir. Ayrica Irak Selguklulari’na yakinligiyla bilinen ve eserini Anadolu Selguklu
sultani 1. Giyaseddin Keyhusrev'e (588-593/1192-1196, 601-607/1205-1211) takdim
eden Ravendi’'nin, Irak Sel¢uklulari’nin son hiikiimdari II. Tugrul’la miicadele eden
Abbasiler’e ve bu hususta bas rol oynayan Vezir ibnii’l-Kassab’a kars1 mesafeli olabi-
lecegi hesaba katilmalidir. Dolayisiyla sadece Ravendi’nin verdigi bilgilerden hare-
ketle ibnii'l-Kassab'in vergilerle ilgili zulme varan davranislar sergiledigini sylemek
kolay varilacak bir sonug gibi gériitnmemektedir.

10 s3saniler’de ve bazi islam devletlerinin idarf teskilatinda kéy reisi, sehir ve yére beyi anlamina gelen

bir tabirdir. Genis bilgi icin bk. Faruk Siimer, “Dihkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)
(Erisim 24 Kasim 2020).
1 sozliikte “kefil olmak, taahhiit etmek” anlaminda kullanilan kabale en genis sekliyle kefalet, zedmet,
iltizam, daman, gardmet, irafe ve hamale gibi kelimelerle es anlamlidir. Toprak ve vergi hukuku terimi
olarak kibale islemi kibaletii’l-arz ve kibletii’l-haric olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Kibaletii'l-arz
bir kimsenin devlete veya sahsa ait harap harag arazisinin isletme hakkim karsilikli bir anlasmayla
belirlenen yillik vergisini tekeffiil ederek belirli bir siire icin devralmasidir. Kibaletii’'l-haréc ise bir
bélgenin sabit nakdi vergisinin 6deme sorumlulugunu belirli siire i¢in bir kimsenin yiiklenmesidir.
Eger toplanan vergi tekeffiil edilenden, yani devlete 6denmesi gereken miktardan fazla ise kar, ek-
sikse zarar edilirdi. Tkinci uygulama genellikle kabaleyi alanin bslge halkina zulmiiyle sonuglanirdi.
bk. Cengiz Kallek, “Kabale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 22 Eyliil 2020). Me-
tinde gegen ifadeden kastin kabalenin ikinci sekli oldugu sGylenebilir. Bu noktada Hiizistan bslgesin-
deki dihkahlarin tekeffiil ettikleri vergileri kabale seklinde &dedikleri, ibnii’l-Kassab'in da bu vergiyi
tahsil ederken zulme varan davranuslar sergiledigi sdylenmek istenmis olabilir.
12 o] Ahzab 33/25.
13 Ravendt, Rahat-iis-sudiir, 2/351.
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4, ibn Mehd?
Naibiilvezirlik: 19 Safer 597 (29 Kastm 1200) - 8 Zilhicce 602 (16 Temmuz 1206)
Vezirlik: 8 Zilhicce 602 (16 Temmuz 1206) - 22 Cemdziyelevvel 604 (14 Aralik 1207)

Tam ad1 Ebii’'l-Hasan Nasiriiddin Nasir b. Mehdib. Hamza el-Alevi el-Mazenderant
olup daha ¢ok ibn Mehd? adiyla bilinmektedir.""* Rey sehrinde dogdugu icin er-Razi,
Bagdat’ta ikimet edip ¢alistig1 ve burada vefat ettigi icin el-Bagdadi nisbesiyle tanin-
maktadir.”® Omriiniin 6nemli bir kismini Rey sehrinde geciren ibn Mehdj, cocuk yas-
lardan itibaren edebiyatla ilgilenmis ve bu konuda nispeten derinlik kazanmistir.
bnii't-Tiktakd'nin verdigi bilgiye gére Rey’deki ikimeti sirasinda Irak-1 Acem’in na-
kibligini yapan izziiddin Miirteza el-Kummi’'nin naibligini iistlenmis ve reisligin'*®
kurallarini ondan &grenmistir. Ancak izziiddin el-Kummi, Harizmsah hiikiimdari
Alaiiddin Tekis tarafindan &ldiiriiliince, ibn Mehdi, Kumm{i'nin oglu Serefiiddin Mu-
hammed ile birlikte Bagdat’a gelmis ve Halife Nasir’a siginmustir. Bagdat’a geldikten
sonra Halife Nasir’la yakinlik kuran ibn Mehdi, onun dostlugunu kazanmugtir. Halife
fbn MehdT’ye 6zellikle acem bolgesindeki hiikiimdarla ilgili sorular sormus ve onun
fikirlerini almistir. Sordugu sorular neticesinde ibn Mehdi'nin tedbir ehli ve akilli bir
kimse oldugunu géren Nésir onu nakiblik gérevine tayin etmistir.""”

fbni’l-Esir, ibn Mehdi'nin Bagdat’a gelis tarihiyle ilgili olarak ibnii'l-Kassab’in
Rey sehrine hikim oldugu dénemi (591-592/1195-1196) isaret etmektedir."® Zehebi
de ibn Mehdi'nin Bagdat’a 592 (1196) yilinda geldigini sdylemektedir.* Ancak yuka-
rida da zikredildigi iizere ibn Mehd1 nakiblik makamina atandiktan sonra Vezir ibn
Hadide’nin 25 Safer 585 (14 Nisan 1189) tarihinde gorevinden azledilmesini saglamis-
tir. Bu durumda ibnii’l-Esir ve Zehebi'nin rivayetine gére heniiz Bagdat’ta olmadig
anlagilan Tbn Mehd?, Tbn Hadide yi nasil vezirlikten azlettirmis olabilir. Ger¢i kaynak-
lar ibn Mehd{'nin nakiblik makamina ne zaman atandigina dair kesin tarih verme-
dikleri gibi onun Vezir ibn Hadlde’yi gérevinden azledilmesini sagladigi sirada ne-
rede bulunduguna dair bilgi de aktarmamaktadirlar. Bu durumda ibn Mehdi'nin Bag-
dat’a ne zaman geldigi meselesinde kesin bir sonuca varmak miimkiin gériinmemek-
tedir. Ancak ibn Mehd{’nin nakiblik yaptig1 sirada Vezir ibn Hadide'nin vezirlikten

4 ibnii’d-Diibeys?, Zeylii Tarihi Medineti’s-selam, 5/80; Zehebi, Tarthu'l-islim: sene 611-620, 385.
15 jbnii't-Tiktaka, el-Fahri, 325.

¢ Bazi [slam devletlerinde sehirleri yoneten gérevlilere verilen unvandir. Ancak bu unvan ¢esitli meslek
erbabinin baskanlariyla din, mezheb, kabile ve cemaat liderlerine de verilmektedir. bk. Faruk Stimer,
“Reis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 26 Eyliil 2020). Yukarida zikredilen reis
kelimesinin Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin neslinden gelen kisilerin bir nevi baskani sayilan nakibler icin
kullanildig1 anlasilmaktadir. Zira ibn Mehdi, daha énce gectigi iizere nakiblik (nakibiilaleviyyin) go-
revini tistlenmisti.

17 {bnii't-Tiktaka, el-Fahri, 325.

18 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 12/276.

119 7eheb?, Tarihu’l-Islam: sene 611-620, 385.
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azledilmesini sagladigi g6z niinde bulundurulursa onun Bagdat’a ibnii’l-Esir ve Ze-
hebi’nin isaret ettigi tarihten daha énceki bir dénemde gelmis olmasi kuvvetle muh-
temeldir.

Nakiblik gérevini iistlendikten sonra halifeyle daha yakin bir iliski icinde olan ibn
Mehd? 19 Safer 597 (29 Kasim 1200) tarihinde naibiilvezir olarak gérevlendirilmis-
tir.” Yeni goreviyle birlikte etkinligini de arttiran ibn Mehdi’nin ilk isi,
Hiizistdn’dan'*' dénen Hac Emiri TAstekin el-Miistencidi ile birlikte, Yemen’de ken-
disini halife ilan eden Ismail b. Seyfiilislam Tugtekin’e kars1 savagmak tizere bir ordu
hazirlamak olmustur (5 Zilkade 597/7 Agustos 1201)."”” Bundan sonraki siirecte Halife
Nasir'in yanindaki konumunu daha da giiclendiren ibn Mehdji, ézellikle 601 (1205)
yilinda yasanan veliahtlik krizinde 6nemli bir rol tistlenmistir. $6yle ki, Halife Nasir
oglu Ebli Nasr Muhammed’i veliahtliktan azledince ileri gelen devlet adamlari, 4lim-
ler, kadilar ve emirler Naibiilvezir ibn Mehdi’nin konutunda bir araya gelmisler ve
burada ibn Mehdf, Eb{i Nasr'in veliahtliktan feragat etti(rildi)gine dair kendi hattiyla
kaleme aldig1 yaziy1 orada bulunanlara okumustur. S6z konusu yazida Eb{i Nasr Mu-
hammed, veliahtligin gereklerini yerine getirme konusunda aciz oldugunu ifade ede-
rek babasi Nasir’dan kendisini bu makamdan azletmesini istemistir. Orada bulunan-
lardan iki kisi bu hattin Eb{i Nasr’a ait olduguna sahitlik edince, Nasir da oglunu az-
letmistir. Daha sonra DivAnii’l-insa reisi Meyyediiddin (Mekiniiddin) Muhammed b.
Muhammed el-Kummi bir yazi yazarak eyaletlere géndermistir. ilgili yazida emiri’l-
mii'mintnin, oglu Eb{i Nasr’1 veliaht tayin ettigi; onun giizel ahlakh birisi oldugu, an-
cak Ebl Nasr'in kendisini halife olabilecek kudrette gérmedigi, buna binaen Halife
Nasir'in onu veliahtliktan azlettigi belirtilmistir. Yazimin son kisminda ise Eb{i
Nasr’'in isminin paralarin iizerinden silinip cuma giinii hutbelerde okunmayacagi
ifade edilmistir.””

Zehebi, Eb(i Nasr Muhammed’in veliahtliktan azledilerek yerine kiigiik kardesi-
nin [Ali] veliaht tayin edilmesinde ibn Mehdi'nin tahriklerinin etkili oldugunu be-
lirtmektedir. Zira ibn Mehdi bircok agidan Halife Nasir’1 oglu Eb(i Nasr’a kars1 kigkirt-
mis ve sonunda NAsir onu veliahtliktan azletmistir."”* Bunun disinda bazi arastirma-
cilar agabeyi Eb{i Nasr’a kiyasla Ali'nin Siilige karst daha hosgdriilii olmasindan do-
lay1 Nasir'in Eb(i Nasr’1 veliahtliktan azlettigini s6ylemektedir. Ancak yeni veliaht

120 gibt [bnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22/89; Ebl Talib TAciiddin Ali b. Enceb el-Bagdad? ibnii’s-Sa4, el-
Cami‘u’l-muhtasar, thk. Mustafa Cevad (Bagdat: el-Matba‘atii’s-Siiryaniyye, 1934), 44.

12 Daha 6nce de gectigi lizere Tastekin’e Hizistdn'in ikta1 verilmisti.

122 ibnii’s-Sa4, el-Cmi‘u’l-muhtasar, 47.

123 Sibt ibnii'l-Cevzl, Mir'dtii'’z-zaman, 22/142; Eb( $4me, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 75-76. Ayrica bk. ibni’l-
Esir, el-Kamil, 12/205-206; Nevzat Keles, “Rasid Halifelerin Altincisi: ez-Zahir Biemrilldh (30 Ramazan
622-14 Receb 623/5 Ekim 1225-11 Temmuz 1126”, Bozkirin Oglu Ahmet Tasagil’a Armagan, ed. Tugba Eray
Biber (istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2019), 305-306.

124 7ehebd, Tarihu’l-Islam: sene 621-630, 85.
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612 (1215-1216) yilinda &liince baska oglu bulunmayan NAsir, Ebli Nasr Muhammed’i
yeniden veliahtliga getirmistir.'”

Bazi rivayetlerde Eb(i Nasr'in kendi istegiyle veliahtliktan azledildigi belirtilse de
Zehebi'nin isaret ettigi iizere bu konuda ibn Mehd{'nin aleyhteki faaliyetlerinin etkili
oldugunu sdylemek mimkiindiir. Bir baska ifadeyle kardesine nazaran $iilige karsi
daha mesafeli davrandigi belirtilen Eb{i Nasr'in veliahtliktan azledilmesinde kendisi
de Sif olan Ibn Mehd{'nin gayretlerinin belirleyici oldugu diisiiniilebilir.

ibn Mehdi 8 Zilhicce 602 (16 Temmuz 1206) tarihinde Halife Nasir tarafindan ve-
zirlige tayin edilmistir. Bu vesileyle sarayda bir téren diizenlenmis ve ibn Mehdi’ye
hil‘at olarak imdme (sariga benzeyen bir tiir basértiisii) diirrd‘a (6nii acik, kollar1 genis
bir nevi dékiimlii ciibbe) ve bir kili¢ takdim edilmistir. Torenin yapildig1 Babiil-
hiicre’den ayrilirken kendisine bir at verilen ibn Mehdi, 6niinde ileri gelen devlet
ricali ve diivvitlar, arkasinda ise sancaklari tasiyan birlikler, nevbet takimu ile bir-
likte resmi konutuna gitmistir. Burada bir inhd metni yazilmis ve muvafakati alinmak
lizere Halife Nasir’a sunulmustur. Halifeden gelen cevapla birlikte séz konusu metin
herkesin huzurunda okunmustur. Ayrica vezirin resmi konutunda aksam, yatsi ve
sabah namaz vakitleri olmak iizere giinde ii¢ defa nevbet calinmistir. Hil‘at merasi-
minde ibn Mehdf'ye o kadar ¢ok imtiyaz taninmustir ki, insanlar “Halife [bundan
sonra] kendisine ne birakti?” demislerdir.'*®

ibn Mehdi vezirligi dsneminde bir¢ok énde gelen devlet adaminin gézden diis-
mesine, cezalandirilmasina, Bagdat’i terk etmesine veya dldiiriilmesine sebep olmus
goriinmektedir. Zehebi, Ebli Nasr'in veliahtliktan azledilmesiyle baslayan siirecte fbn
Mehdi’nin sadece oglu Ebli Nasr’a karsi degil halki ve askerleri de Nésir’a kars: ifsat
ettigini, ayrica cevre hiikiimdarlar: Nasir'in nazarinda sevimsiz gésterdigini kaydet-
mektedir. Hatta biraz miibalagal bir sekilde onun zulmiinden korkanlarin sehri terk
etmesi veya liimle cezalandirilmalari neticesinde Bagdat niifusunun hizla azaldigini
belirtmistir."” Nitekim kaynaklarda ibn Mehdi'nin tasarruflarindan dolayi bazi
emirlerin Bagdat’tan uzaklastig1, Emir Kustemir gibi bir kisminin ise Bagdat’tan ay-
rilmanin yaninda halifenin hizmetinden de ¢iktig1 zikredilmektedir. ibnii’l-Esir’in
verdigi bilgiye gére Vezir ibn Mehdi’nin tavirlarindan rahatsiz olan Emir Kustemir,
Halife Nasir'in hizmetinden ayrilarak Luristdn (iran’in giiney batisinda bulunan
bdlge) hakimi fbn Tahir’e siginmistir. Kustemir’i biiyiik bir tevecciihle karsilayan ibn
Tahir, onu kiz kardesiyle evlendirmistir. ibn T4hir’in 8liimii {izerine bélgenin yeni
hékimi olan Kustemir, béylece halifenin hizmetinden ¢ikmakla kalmamus, Luristin’a
sahip olmak isteyen Abbasi ordusuna kars: yerel emirlerin de destegiyle bolgedeki

125 Murat Oztiirk, “Zahir-Biemrillah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DIA) (Erisim 27 Eyliil 2020).
126 Sibt {bnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 22/145-146; Eb{( Sime, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 79; ibnii’s-S4, el-
Cami‘u’l-muhtasar, 168-169.

127 7ehebd, Tarihu'l-Islam: sene 621-630, 85; a. mlf. Siyeru a‘lami'n-niibeld’, 22/194.
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% Ancak kisa bir siire sonra Bagdat’a dénen

129

hakimiyetini daha da giiclendirmistir.
Kustemir, Halife Nsir’a itaatini bildirmistir.

Yine Halife Nasir'in en yakin memliiklerinden Alatiddin Otamis (veya itams), Ve-
zir ibn Mehdi’nin kendisine kurdugu tuzak sonucu zehirlenerek §ldiiriilmiistiir.
Séyle ki, ibn Mehdi, Diiceyl ve Dakiika bélgelerini**® ibn Sava isimli bir hiristiyana
ikt olarak vermisti. Blgedeki miisliimanlara eziyet eden Tbn Sava topladig yiiksek
miktarda mali Vezir ibn Mehdi’ye génderiyor, ibn Mehdi ise 6nemli bir kismini ken-
disi i¢in alikoyuyor, halifeye ise yine kendi istedigi kadarini teslim ediyordu. Ancak
bir miiddet sonra Halife Nasir bu iki blgeyi yakin adamlarindan Alitiddin Otdmis’a
ikta olarak vermistir. Bu olaydan daha dnce de Nésir’a olan yakinlig1 sebebiyle vezir
tarafindan kiskanildigi séylenilen OtAmig'in bu iki bélgenin iktaini almasi ibn
Mehdi'nin endiselenmesine neden olmustur. Zira bn Sava ile kurdugu tezgahin or-
taya ¢ikmasini istemeyen ibn Mehdi, ibn Savd’ya haber géndererek bir an énce
Otamis’'in zehirlenmesi gerektigini bildirmistir. Bunun iizerine Dak{ika'ya giden bn
Savi, OtAmis’1 zehirlemistir. Bu hadiseden kisa bir siire sonra rahatsizlanarak Bag-
dat’a gelen Otdmis birkag giin icinde Slmiistiir. OtAmis'in aniden vefat etmesinden
dolay1 muhtemelen ibn Sava’dan siiphelenen Halife Nasir onun OtAmis’in askerlerine
(gilman) teslim edilmesini istemistir. fbn Sava’y1 kurtarmak isteyen ibn Mehd? ise
halifeye gelerek fbn Sava'nin dldiiriilmemesi igin hiristiyanlarin bes yiiz bin dinar
verdiklerini séylemistir. Ancak Nasir verdigi karardan ddnmemistir. Boynuna bagla-
nan bir iple Vezir ibn Mehdi’nin konutundan ¢ikarilan ibn Sava, OtAmis’in askerleri
tarafindan dldiiriilmiistiir,”!

Halife Nasir'in memliiklerinden Vechii’s-seb* (arslan yiizlii) lakabiyla taninan Hac
Emiri Muzafferiiddin Sungur da Vezir ibn Mehdi'nin davranislar1 sebebiyle Bag-
dat’tan ayrilmak zorunda kalmistir. Nasir’a olan baghiligini her firsatta dile getiren
Muzafferiiddin Sungur, Vezir ibn Mehdi'nin kendisine bir kétiiliik yapmasindan ce-
kindigi i¢in Sam’a gitmistir (603/1206-1207). Sam’da dénemin Eyy(bi hiikiimdar: el-

128 {bnii’l-Esir, el-Kamil, 12/256-257.

129 {bnii’s-Sa, el-Cami‘u’l-muhtasar, 206-207.
3 Diiceyl iki ayr1 nehrin adidir. Birincisi Bagdat'in yukarisindan ¢ikan ve Avana ve Ukbara gibi bir¢ok
yerlesim yerini sulayan nehirdir. Muhtemelen Dicle nehrinin kollarindan birisini olusturmaktadir.
ikincisi ise Irak'in giineyinde Ahvaz'da bulunan ve S&sani hitkiimdar1 Erdesir b. Babek’in kazdirmig
oldugu nehirdir. Isfahan’dan ¢ikan bu ikinci nehir Basra Korfezi'ne dékiilmektedir. bk. Yakt el-Ha-
mevi, Mu‘cemii’l-biildan, 2/443. Dak{ka ise Erbil’le Bagdat arasinda bulunan bir yerdir. bk. Yak{t el-
Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 2/459. Metindeki Diiceyl’den kastin Bagdat'in yukarisindan ¢ikan nehrin
suladig1 bolgeler olmasi daha muhtemel gibi gériinmektedir.

L Ebl SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 92-93.
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Melikii'l-Adil (596-615/1200-1218) tarafindan biiyiik bir tevecciihle karsilanan Mu-
zafferiiddin Sungur, Misir’da bes sene kadar kalmis ve ibn Mehd{'nin gézaltina alin-
masindan sonra tekrar Bagdat’a donmiistiir.™

Otimis ve Muzafferiiddin Sungur disinda Kadilkudat Eb(i Mans(ir Abdurrahman
b. el-Hiiseyin el-Hanbell de ibn Mehdi'nin telkinleriyle Halife N4sir tarafindan hap-
sedilmis ve hapisteyken vefat etmistir. Zekési ve faziletinden dolay1 Kad: Sureyh laka-
biyla taninan Eb{i Mansfr, ayrica fasih ve belig konusan, vakarli ve miitevazi bir kisi
olarak da bilinmektedir. Anlasildig1 kadariyla biitiin bu giizel hasletlerinin yaninda
vezirlige namzet olabilecek sartlara sahip olmasi ibn Mehdi’nin kendisine diismanlik
yapmasina yol agmustir.'”

Yukaridaki 8rneklerin yaninda ibn Mehd? hakkinda miispet kanaatlere sahip ta-
rihgiler de bulunmaktadir. Ornegin ibnii't-Tiktak4 onun himmet ehli, cdmert, yiiksek
ahlakly, anlayis1 keskin birisi oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte gelisen hadi-
selerin ibn Mehd{'nin vezirlikten azledilmesine neden oldugunu sdylemektedir."**
Ancak bu degerlendirmelerde bulunan tarihgi ibnii't-Tiktakd'nin da ibn Mehd? gibi
Sif anlayist sahip oldugu géz ardi edilmemelidir.

Alt1 y1l naibiilvezirlik, iki yil da vezirlik olmak iizere sekiz yil gérev yapan ibn
Mehdi 22 Cemaziyelevvel 604 (14 Aralik 1207) tarihinde azledilmistir. Onun gérevden
alinmasiyla ilgili farkh rivayetler aktarilmistir. Bir rivayete gére dénemin Divanii’l-
inga reisi Kummi, Halife Nasir’a gelerek ibn Mehdi'nin “Ben Aleviyim ve biz [Hz. Ali
neslinden gelenler olarak] halifelige daha layigiz.” dedigini ve bunun bir geregi olarak
onun [Stinni] Abbasi halifeligini ortadan kaldirmaya calistigini sdylemistir. Kummi
ayrica, ibn Mehdi'nin Bagdat’i ele gecirmek icin asker topladigini ve develerle Hora-
san halkina mal génderdigini belirtmistir.””® Yine Aksungur isimli memliikii ibn
Mehdi'nin Abbas? hanedanligini ortadan kaldirmak i¢in Horasan halkiyla (Acemler)
yazistigini 3grenince durumu halifeye haber vermis, bunun tizerine ibn Mehdji tara-
findan zehirlenmistir.” Diger yandan Selahaddin-i EyyGbi'nin de ibn Mehd{'nin az-
ledilmesi i¢in Halife Nasir’a mektup génderdigi nakledilmistir. Séyle ki, ibn Mehdi,
Selahaddin-i Eyy(bl'ye [muhtemelen halife tarafindan verilecek] lakaplara engel
oluyor veya bu konuda kendi tizerine diisen gorevi yerine getirmiyordu. Nihayet Mi-
sir'da FAtimiler'in varligini sona erdiren Selahaddin-i Eyy(ibi, burada Halife Nasir
adina hutbe okutmus, ardindan Bagdat’a bir elcilik heyeti géndermistir. Bu vesileyle

132 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 12/258; Sibt ibni’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 22/149; Zehebi, Tarthu’l-islam: sene 601-
610, 14.

Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'tii’z-zamdn, 22/156; Ebli SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 88.

3¢ [bni't-Tiktak, el-Fahri, 325-326.

135 S1bt ibnii’'l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 22/158.
136

133

Ebl SAme, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn, 93.
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fbn Mehdf'nin vezirlikten azledilmesini, aksi takdirde Misir ve Sam’da bir baska ki-
siye halife olarak biat edecegini bildirmistir. Bunun {izerine fbn Mehd? vezirlikten
azledilmigtir."™”

Yukaridaki rivayetlerle ilgili birka¢ hususa isaret etmek gerekirse, bu dénemde
Abbasiler’in siyasi ve dinf agidan Aliogullari’'ni rahatsiz edecek davranislar sergile-
dikleri veya Sit olmasiyla taninan ibn Mehdi'nin Siinni Abbas? halifeligini ortadan
kaldirip yerine $ii bir hanedan kurmak istedigine dair, yukaridaki iki rivayet disinda,
kaynaklarda herhangi bir veri bulunmamaktadir. Ayrica Kummi’'nin de $il oldugu
g6z dniinde bulundurulursa onun ibn Mehdf’yi bu sekilde itham etmesinin pek ma-
kul olmadig1 diisiiniilebilir. Yine Selahaddin-i Eyy(ibi'nin talebi dogrultusunda
Nasir'in ibn Mehd?yi vezirlikten azlettigine dair ibn ‘Inebe tarafindan aktarilan ri-
vayetin diger kaynaklardaki bilgilerle teyit edilmesi miimkiin olmadig1 gibi dogru-
lugu da tarihi agidan imkansizdir. Zira Seldhaddin-i Eyy(bi 589 (1193) yilinda vefat
etmis, Ibn Mehdi ise 604 (1208) yilinda vezirlikten azledilmistir. Dolayisiyla Tbn
Mehdi'nin gbzden diismesindeki asil etkenin onun merhametten yoksun, zalim ve
zorba bir karaktere sahip olmasi sebebiyle devlet kademesinde pek ¢ok kisiyle sorun
yasamas1 oldugunu sdylemek daha makul gériinmektedir. Bir diger ifadeyle ibn
Mehdi’nin Nésir’a yakinligiyla taninan kimselere kin beslemesi ve bu kisilerin bir kis-
minin Bagdat'tan ayrilmak zorunda kalmasi Halife Nasir'in ibn Mehd? hakkindaki dii-
stincelerinin degismesine neden olmustur. Nitekim Sibt ibnii'l-Cevzl yukarida da zik-
redildigi tizere, Muzafferiiddin Sungur’un siipheli 6liimiiniin ardindan Bagdat halki-
nin ibn Mehd1 aleyhinde konusmaya basladiklarini ve onu hicveden siirler yazdikla-
rini nakletmektedir. Bu siirlerden bir tanesi kendisine gonderilince Halife Nésir, [Ba-
kara S{iresi'nin 205. ayetine atifla] “Bu siirde yazilanlar ancak ekini ve nesli yok etmistir.”
diyerek ibn Mehdi hakkindaki gériisiinii agikca ortaya koymustur.”® Yine ibni’'l-Esir
onun gorevinden azledilmesinin en 6nemli sebebinin halifenin memliikleriyle sorun
yasamasi oldugunu belirtmistir.”* Bu noktada ibn Mehdi’nin Siinni diisiinceye siki
siki bagli oldugu anlasilan OtAmis, Muzafferiiddin Sungur ve Kadilkudat Eb Mans{ir
gibi kisilerle yasadig1 problemlerin kdkeninde Hartmann'in'® da belirttigi tizere
mezhep meselesindeki karsit gériisler ve buna bagh olarak idari hayattaki niifuz mii-
cadelesi oldugu sdylenebilir. Yine yukarida da gectigi iizere ibn Mehdj ile ayni dii-
siinceye sahip Ustadar Tbnii’s-Sahib’in Vezir Tbn Y(inus’la yasadigi sorunlarin teme-
linde de benzer bir durum s6z konusu olabilir.

137 Ebii'l-Abbas Cemaliiddin Ahmed b. Ali ibn ‘Inebe, ‘Umdetii't-talib fi ensabi dli Ebf Talib, thk. Nizar Riza
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, [ty.]), 63; AzzAm, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, 242.

138 Sibt ibnii’l-Cevzl, Mir'dtii’z-zaman, 22/158-159. Bazi rivayetlere gére ise ibn Mehd? vezirlikten azledi-

lince Nasir sairlerden onu kiigiik diisiirmeleri i¢in siir yazmalarin istemistir. bk. Sibt {bnii’l-Cevz,

Mir’dtii’z-zaman, 22/256.

139 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 12/276.

10 Hartmann, “Abbésilerin Son Devirlerinde Bagdat’ta Tiirkler”, 106.
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Nihayet Halife Nasir, ibn Mehd{'yi gézaltina almaya karar verince konutunun ka-
pilarinin kapatilmasini ve onun digari ¢tkmasinin engellenmesini emretmistir (22
Cemaziyelevvel 604/14 Aralik 1207). Gérevinden azledildikten sonra ibn Mehdi’nin o
kadar ¢ok zengin oldugu anlasilmis ki, malvarhigini ifade etmek icin “halifenin bile bu
kadar mali yoktu” denilmistir. Ancak halife mallarina el koymadig1 gibi ibn Mehd{’ye
de herhangi bir sekilde kotii davranmamistir. Yaklasik bir ay boyunca evinde goz
hapsinde tutulduktan sonra (Receb 604/Ocak-Subat 1208) ailesi ve ¢ocuklariyla bir-
likte o sirada hayatta olmayan Hac Emiri Tastekin’in Dariilhilafe’deki evine gotiirii-
len ibn Mehd1 &liimiine kadar on yildan daha uzun bir siire burada tarassut altinda
yasamustir. 8 Cemaziyelevvel 617 (11 Temmuz 1220) tarihindeki liimiiniin ardindan
cenazesi Msi el-Kazim'in (8. 183/799) kabrinin bulundugu meshede defnedilmis-
tir,"!

ibn Mehdi’'nin vezirlikten azledilmesinde halifenin yakin ¢evresindeki kisilere
mezhebi saiklerle kétii muamelede bulunmasinin etkili oldugu soylenebilir. Ancak
buna ragmen halifenin tbn Mehdi'ye yénelik sert tedbirlere basvurmamasi dikkat
cekmektedir. Bir baska ifadeyle gbzaltina alindiktan sonra seleflerinin aksine mallari
miisadere edilmeyen bn Mehdi kétii bir muameleyle de karsi karsiya kalmamistir.
Bu noktada Halife Nasir'in gérevinden azlettigi ibn Mehd{’ye kars1 béyle bir tavir ta-
kinmasinin muhtemel sebebinin Sii ziimrelerin tepkisini cekmek istememesinden
kaynaklandigini séylemek miimkiindiir. Yine &ldiikten sonra ibn Mehdi'nin Siiler
acisindan kutsal kabul edilen bir meshede defnedilmesine izin verilmesinin de ben-
zer bir tavrin sonucu oldugu diisiiniilebilir.

Sonug¢

Nasir-Lidinillah kirk bes yil halifelik yaparak en uzun siire tahtta kalan Abbasi
halifesi olmustur. Onun déneminde vezirlik kurumuna tekrarlarla birlikte on alti
defa atama yapilmis, bunlardan sadece Tbn Y(nus, ibn Hadide, Tbnii’l-Kassab ve ibn
Mehdi vezir olarak tayin edilmis, kalan sekiz kisi naibiilvezir olarak gérevlendiril-
mistir. Ustadar fbnii’s-Sahib’in 6ldiiriilmesi vezirlik miiessesenin isleyisinde énemli
bir degisimi beraberinde getirmistir. Zira Nasir'in halifeliginin erken dénemlerine
bakildiginda yaklasik sekiz yil boyunca vezirlik makamina atanan kisiler vekileten
(naibiilvezir) goérevlendirilmistir. Ancak Tbnii’s-Sahib’in bertaraf edilmesiyle ilk defa
fbn Y(inus asaleten (vezir) atanmustir. Bu durumda iist diizey gérevlilerin tayin ve
azillerinde neredeyse tek basina s6z sahibi olan Ibnii’s-Sahib’in elde ettigi bu niifuzu
kaybetmemek icin vezirlik makamina asaleten bir atama yapilmasini engelledigi an-
lagilmaktadir. Dolayisiyla onun bertaraf edilmesi bir halife olarak Nisir'in otoritesini
giiclendirdigi gibi, vezirlerin de siyasi ve idari agidan etkinliklerini arttirmalarini
saglamistir.

Y ibnii’l-Esir, el-Kamil, 12/276; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 22/256.
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Halife N4sir donemiyle ilgili yapilan ¢caligmalarda genellikle onun Abbasi toplu-
mundaki biitiin ziimrelerin kendisine olan bagliligini arttirmaya yonelik bir siyaset
izledigi ve bu siyasetin bir geregi olarak Hz. Ali taraftarlarinin nakibleriyle yakin ilis-
kiler kurdugu, zaman zaman bu nakibler arasindan sectigi kisileri vezirlik gibi tist
diizey makama getirdigi ifade edilmektedir. Nitekim yukarida isimleri sayilan dért
kisiden ibnii’l-Kassab ve ibn Mehd1 $i olmalariyla temayiiz etmisler ve vezirlige ta-
yin edilmeden énce Divanii’l-insi reisligi ve nakiblik gibi tist diizey gorevler iistlen-
mislerdir. Ancak buna ragmen tarih kaynaklarinda vezirlerin tayin siiregleriyle ilgili
verilen bilgilerde Nésir'in bu siyasetine herhangi bir atif yapilmadig1 gériilmektedir.
Bir diger ifadeyle Nasir'in takip ettigi politikanin vezir tercihlerinde ne kadar etkili
oldugu veya bu makama atanan kisilerin dini diistincelerinin ne 6l¢iide belirleyici
oldugu meselesi nispeten miiphemligini korumaktadir.

Diger taraftan bazi vezirlerin, zellikle de $it diisiinceye sahip olanlarinin mezhep
taassubuyla hareket ettikleri gériilmektedir. Bu noktada Nésir'in zaman zaman s6z
konusu ideolojik yaklagimlardan rahatsiz oldugu ve bir anlamda toplumda huzursuz-
luk meydana getirebilecek bu tarz davranislar: engelledigi anlasilmaktadir. Nitekim
Nasir'in bu tavri agisindan temsil kabiliyeti yiiksek bir rnek olarak ibn Mehdi’nin
vezirlikten azledilmesi zikredilebilir. Soyle ki, merhametten yoksun, zalim ve zorba
bir karaktere sahip olmasiyla taninan ibn Mehdi'nin &zellikle halifenin yakin cevre-
sinde Stinni diisiinceye siki sikiya bagli olan devlet adamlarina yonelik kin beslemesi
ve bu kimselerin bir kisminin Bagdat’tan ayrilmak zorunda kalmasi halifenin onu ve-
zirlikten azletmesine neden olmustur. Bir diger ifadeyle Nasir $if olmasiyla taninan
fbn Mehdi’nin mezhep taassubuyla hareket etmesine miisaade etmemistir. Dolay1-
siyla Halife Nasir'in Abbas? toplumunu olusturan biitiin ziimrelere yakinlik gésterdi-
gine dair ortaya koydugu siyaseti onun sadece Siiler’i vezirlik ve diger iist diizey dev-
let kademelerinde gorevlendirdigi seklinde anlamamak gerekir. Bu noktada ibn
Y{inus ve ibn Hadide gibi Sii olmayan kisilerin de vezirlik makamina tayin edildigi
hatirda tutulmahdr.

Netice itibariyle Nasir'in Abbasi halifeligini biitiin miislimanlar nezdinde tek bir
merkez yapma idealine kendini adamasi, ayrica bu idealini gerceklestirmek igin si-
yasi ve idari agidan pek ¢ok yenilikleri hayata gecirmesi bu dénem iizerinde daha
fazla calisma yapilmasini zorunlu kilmaktadir. Bu noktada Nasir déneminde vezirlik
kurumuna asaleten atanan dort kisiyi ele alan bizim ¢calismamizin disinda vekaleten
atanan sekiz kisinin de incelenmesi sz konusu miiessesenin bu dénemdeki tarihi
gelisiminin bir biitiin olarak ortaya konulmasini saglayacaktir.
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The Abbasid Viziers in the Period of al-Nasir-Lidin Allah
(575-622/1180-1225)

Extended Summary

al-Nasir-Lidin Allah (575-622/1180-1225), who remained on the throne for the
longest time among Abbasid caliphs, pursued a policy aiming to recognize the
Abbasids as the sovereign state by whole Muslims in his forty-five years lasted reign.
To achieve this goal, he removed Iraqi Seljuks' dominance (511-590/1118-1194) and
adopted a balancing behavior towards Khwarazmshahs (490-628/1097-1231). He also
tried to converge different political and confessional groups within the Abbasid
community. In this respect, in the studies about the Caliph al-Nasir period, the
dominant idea is that people with Shiite views were appointed to vizierate and other
executive state positions as a requirement of this policy. Thus, this article’s purpose
is to try to seek an answer to whether this dominant view in the literature reflects
the politics of al-Nasir. In other words, knowing the viziers' activities and relations
with both the caliph and other exclusive statesmen will contribute to a better
understanding of the goals that al-Nasir wants to achieve.

Considering the historical development of the vizierate during the al-Nasir era,
sixteen appointments were repeatedly made to this office. Among them, Ibn Ylnus
and Ibn Hadida were appointed as principal vizier, Ibn al-Qassab and Ibn Mahdi both
as proxy (naib al-wazir) and principal vizier, and the remaining eight people were
appointed as proxy only. Regarding their term in office, while four principal viziers
served fifteen years, the remaining served thirty years. It seems that Ustadar Ibn al-
Sahib was almost the sole authority in the state administration in the early period of
the caliphate of al-Nasir, which was the eight years of the above mentioned thirty
years. As a matter of fact, the principal appointment to vizierate only became
possible after his death, and thus the viziers began to consolidate power. Therefore,
it is thought that it would be more appropriate to investigate these four principal
viziers who are assumed to be more influential in the state administration than
others. That is why this study scrutinizes the training of viziers, the roles they
undertook at the state administration, their appointment and dismissal processes,
their relations with the caliph and other officials by chronological order.

As was mentioned above, al-Nasir, who follows a policy to increase all groups’ loyalty
to himself in the Abbasid community, conducted close relations with the leaders
(nakibs) of proponents of Hz. Ali, and occasionally appointed them to vizierate as a
requirement of his policy. For instance, two of the four viziers appointed in this
period, Ibn al-Qassdb and Ibn Mahdi, were distinguished for being Shia and before
appointed to vizierate, they took exclusive duties such as headship of Diwan al-Insha
and as nakib. However, although historical sources provide information about the
appointment process of viziers, there is no mention of the policy of al-Nasir. In other
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words, the magnitude of influence of al-Nasir’s policy or to what extent the religious
orientations of assigned persons are determinant is still ambiguous while being
appointed to the office of vizierate.

On the other hand, some of the viziers, especially those who had Shiite thoughts,
performed their duty with sectarian fanaticism. At this point, it is understood that
al-Nasir gets annoyed by this ideological approach, and in a sense, he prevented such
behaviors that might cause unrest in the community. Ibn Mahdr’s dismissal from the
vizierate can be evaluated as a significant example to illustrate Nasir’s attitude. That
is to say, the grudge of Ibn Mahdi, who was known for his merciless, cruel, and
tyrannical character, especially towards the strict Sunna-minded statesmen who
were in the close vicinity of the caliph, and their exile from Baghdad caused the
caliph to expel him from vizierate. In other words, although al-Nasir assigned Ibn
Mahdi, who was known for being a Shiite, as a vizier, he did not allow him to act with
a sectarian policy. Thus, al-Nasir’s policy of showing closeness to all groups that
made up the Abbasid community should not be understood as assigning Shiites to
vizierate and other exclusive state offices.

As a result, al-Nasir’s dedication to the idea of making the Abbasid caliphate a sole
center for all Muslims and the initiation of many political and administrative
reforms necessitates making further studies about this period. Apart from the
present study, which deals with four persons who were appointed as principal vizier
in al-Nasir’s reign, the examination of eight persons appointed by proxy (naib al-
wazir) will provide to reveal the historical development of vizierate in this period.

Keywords: Islamic History, Abbasids, al-Nasir-Lidin Allah, Vizierate, Ustadar.
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0z: Nizdmiye Medresesi miiderrislerinden Muineddin Ahmed b. Abdiirrezzak et-
Tantarani’nin (61. 485/1092) Kaside-i Tantardniyye isimli eseri, iideba arasinda kiymet bulan
manzumelerden biridir. Cinas sanatinin essiz 6rneklerini sunan ve ikili kafiye sistemine
sahip olan eser, muhtelif kalemler tarafindan Arapca olarak agiklandig1 gibi Fars ve Tiirk
diliyle de serh ve terciime edilmistir. Eseri Tiirk¢eye kazandiranlardan biri son dénem Os-
manl alimi ibrahim b. Mehmed el-Yalvact'dir (61. 1293/1877). Terciimede kaynak metnin
nazim bigimi, vezni ve kafiyesini kullanan Yalvact, orijinal metnin basarisini gésterememis;
vezin agisindan kusurlu, kafiye kelimeleri bakimindan biiyiik dl¢tide kaynak metne dayali bir
eser yazmistir. Bazi beyitleri, uygun karsiliklar bularak ¢evirmeyi basarmis; fakat bunu ese-
rin geneline yansitamamustir. Genellikle kaynak metnin kelimelerini aynen aktarmis veya
kii¢tik degisiklikler yaparak kullanmistir. Kaynak metnin ikili kafiyesini belirli beyitlerde
muhafaza edebilen Yalvaci, edebi sanatlara, bilhassa cinasa, yer vermeyi ihmal etmemistir.
Muhtevaya zenginlik katmaktan ziyade mana aktarimini tercih ederken 6vgiisii yapilan sahsi
degistirerek manzumenin tiiriinii etkilemistir. Dolayisiyla bir devlet biiyiigii medhiyesi olan
eser, naata doniismiistiir. Bu makalede, Yalvaci’'nin hayatindan ve eserlerinden bahsedilerek
s6z konusu terciimenin incelemesi yapilmis ve transkripsiyonlu metni verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam Edebiyati, Ahmed Tantarani, Kaside-i Tantardniyye, ibrahim
Yalvaci, Terciime.
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Translation of Qaseeda-i Tantaraniyyah of Ibrahim Yalvaji

Abstract: Qaseeda-i Tantaraniyyah of Muinaddin Ahmad b. Abdurrazzaq al-Tantarani (d.
485/1092), one of the teachers in Nizamiya Madrasah, is among the poems respected by the
men of letters. The poem offers unique representations of wordplay and double rhyme
system. It was explained in Arabic, and translations and comments were made in Turkish
and Persian languages. One of the translators of this work into Turkish is the late period
Ottoman scholar Tbrahim b. Mohammed al-Yalvaji (d. 1293/1877). In translation, Yalvaci,
who used the poetic form, meter and rhyme of the source text, could not show the success of
the original text. He is flawed in terms of the rhythm, and more based on source text with
regard to rhyme words. The author managed to translate some of the couplets by finding
appropriate meanings; however, he could not do so in all parts of the work. In general, the
words in the source work were directly transferred or small changes were made. Yalvaji
could preserve the double rhythm of the original poem in some couplets, and made use of
literature arts especially the wordplay. He preferred the conveying of the meaning rather
than enriching the content. However, he modified the type of praising the target person,
and thus the genre of the poem was changed. As a result, the poem which was originally a
praise for a senior statesman became a naat. In the present study, the life and works of
Yalvaji were introduced, his translation of Qaseeda-i Tantaraniyyah was evaluated, and
transcribed text of the translation was given.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Ahmad Tantarani, Qaseeda-i Tantaraniyyah, Ibrahim
Yalvaji, Translation.

Giris

Kadim bir gelenegi olan Tiirk edebiyati, Islami dénemde Fars edebiyatinin
kuvvetli tesiri altinda kalirken' Arap edebiyatinin esintilerini de reddetmemistir.
Feridiiddin-i Attar'i (3l. 618/1221) Mantiku’t-Tayr'1, Sa‘di-i S$Trazi’nin (61. 691/1292)
Giilistdn’1, Mahmud-1 Sebiisterinin (81. 720/1320) Giilsen-i Raz'1, Hafiz-1 Sirazi’nin (61,
792/1390) Divan’t yahut Molla CAmT'nin (5. 898/1492) Cihl Hadis'ini kendi dillerine
aktaran kalemler, Arap edebiyatinin muteber iirtinlerini ihmal etmemislerdir. S6z
gelimi; Ka'b b. Ziheyr'in (61. 24/645) Kaside-i Biirde’si,” Ebu’l-Feth el-Biisti’nin (51.
400/1010) Kaside-i Niiniyye’si,” ibnii’'n-Nahvi'nin (8. 513/1119) Kaside-i Miinferice’si,"

Fars edebiyatinin edebiyatimiza tesiri hakkinda bilgi icin bk. Alim Yildiz, “Siileyman Nazif'e Gore
fran Edebiyatinin Edebiyatimiza Tesiri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran
2004), 159-201.

Bazilar1 igin bk. Zeynep Cevahir Aydin, Eyiip Sabri Pasa’'nin Tiirke Kaside-i Biirde Serhi (Inceleme-Metin)
(Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Sezai Karakog,
Uc Kaside: Kaside-i Biirde Endiiliis’e Agut Biiriiyen Kaside (Istanbul: Fatih Yayinevi, 1967).

Bazilar1 igin bk. Mehmet Atalay, “Ebu’l-Feth el-Biisti'nin Kaside-i N{iniyyesi’nin Diyarbakirli Said
Pasa Tarafindan Yapilan Tiirkge Manzum Terciimesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
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Abdurrahman es-Sitheyli'nin (5. 581/1185) Kaside-i ‘Ayniyye’si,” ibnii’'l-Fariz'in (5l.
632/1235) Kaside-i Hamriyye’si® veya Muhammed b. Said el-Busiri’nin (5l. 695/1296)
Kaside-i Biirde’si’ miitekerrir defa serh ve terciime edilmistir.

Udeb4 nazarinda itibar gdren eserlerden biri de Bagdat NizAmiye Medresesi
miiderrislerinden Eb{i Nasr Muineddin Ahmed b. Abdiirrezzak et-Tantarani’nin (5l.
485/1092) Selguklu veziri NizAmiilmiilk'iin (51. 485/1092) medhi beyaninda yazdig
manzumedir. Sairine nisbetle Kaside-i Tantardniyye diye anilan eser, cinas sanatinin
essiz orneklerine yer vermesi bakimindan Kaside-i Miicennese, bunlarin umumiyetle
tercl’ tlirinde olmasindan dolay1 Kaside-i Terciiyye ismini almistir.® Aruzun remel
bahrinde fd‘ilatiin fa‘ildtiin fa‘ilatiin fa‘iliin veznine muvafik olarak 35 beyit halinde
yazilmistir. Kaside gibi nesib, girizgdh, medhiye ve dua béliimlerinden olusmakla
birlikte sekil bakimindan terkib-i benddir. Cift kafiyeli olusuyla dikkat ceken eser,
sevgilinin hasreti, ona duyulan muhabbet, bu yiizden aklin yitirilmesi, merhamet,
sefkat, comertlik, yigitlik ve kahramanlik gibi konular icermektedir.

Enstitiisii Dergisi 27 (2005), 145-154; Onder Yasar, “Abdullah el-KAdl ed-Divrigi'nin Kasidetii'n-
Nniyye Terciimesi”, Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi (Mart 2020), 417-434.

Bazilari i¢in bk. Hassan Alzyout, Kaside-i Miinferice ve Ismdil Ankaravi'nin Hikem-i Miinderice fi Serhi’l-
Miinferice’si (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013);
Ercan Alkan, “Es‘ad Erbili’nin Terciime-i Kaside-i Miinferice Adli Eseri” Tasavvuf 30 (2012), 151-172;
Yusuf Yildirim, “Saléhi-i Ussaki’nin Manzum Kaside-i Miinferice Terciimesi”, Cumhuriyet Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 87-108.

Miistakimzade'nin terciimesi ve serhi icin bk. Ahmet Yilmaz, “Miistakimzade’nin Kaside-i Ayniyye
Terciimesi ve Serhi”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 99/9 (2000), 241-264.

Bazi serh ve terciimeleri igin bk, Muhammet ince, Ibnii’l-Fariz'm Hamriyye Kasidesi'nin Arapca Farsca ve
Tiirkge Serhleri (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018);
Yilmaz Oksiiz, “Mehmed Sald’in Kaside-i Hamriyye Serhi: Tarab-engiz”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi
23/1 (Haziran 2019), 395-413; Murat Ak, “Ahmed S4fi Bey’in Kaside-i Hamriyye Terciimesi”, Turkish
Studies 11/17 (Sonbahar 2016), 131-150; Yusuf Yildirim, “Abdiilmecid-i Sivasi'nin Manzum Kaside-i
Hamriyye Terciimesi”, Istem 13/25 (Ekim 2015), 151-175.

Bazi serh ve terciimeleri igin bk. Ebubekir Siddik Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkce Serh ve Terciimeleri
(Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Biinyamin Aycicegi,
Nectb Efendi’nin Kastde-i Biirde Serhi Muhtasar Tevessiil: inceleme-Tevessiille Karsilastirma-Metin (Istanbul:
DBY Yayinlari, 2020); Biinyamin Aycicegi, “Blsiri’'nin Kasidetii'l-Biirde’sinin Diyarbakirli Mehmed
Said Pasa Tarafindan Yapilan Mensur ve Manzum Terciimesi”, Divan Edebiyat: Arastirmalart Dergisi 15
(2015), 27-102; Yilmaz Oksiiz, “Miitercimi Mechul Bir Kaside-i Biirde Terciimesi”, Cumhuriyet flahiyat
Dergisi 24/1 (Haziran 2020), 211-245.

[smail Durmus, “et-Tantariniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/577; Tacettin Uzun, “el-Kasidetii’t-Tantaraniyye”, Bilimndme 3 (2003/3), 154.
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Aldeddin Muhammed el-Behist? (61. 749/1348)° ve Késec Mehmed el-Hamid? (61.
905/1499)" gibi sahsiyetler tarafindan Arapca; Kemal Pasazidde Semseddin (&l
940/1534)" vasitasiyla Farsca olarak serh edilen manzume, Y{isuf el-Kagizmani (3.
1136/1724’ten sonra), Mustafa isdmeddin Uskiidar? (6l. 1203/1789)** ve Mehmed
Kemaleddin Harputi'nin (61. 1354/1936)" kalemleriyle Tiirk diline kazandirilmistir,
Miiellifi mechul serh ve terciimeleri de bulunan manzumenin en meshur manzum
terciimesi Kemal Pasazide'ye aittir. Her beytin dért musra (iki beyitlik nazimlar) ile
terciime edildigi eser, aruzun remel bahrine muvafiktir. Sair, mana aktarimindan
ziyade ona zenginlik katmaya yonelik bir tavir izlemis ve adeta serh niteliginde bir
terciime yazmistir, S6z konusu manzume, Sarag tarafindan yayimlanmistir,"

Kaside-i Tantardniye'nin manzum terciimelerinden biri de Arapcadan yaptigi
cevirilerle tanian ibrahim b. Mehmed el-Yalvact’ye (61. 1293/1877) aittir. Onemli
bir eser olmasina ragmen bugiine kadar tizerinde miistakil bir ¢alisma yapilmamus,
sadece satir aralarinda bahsi gegmistir. Sadik Yazar, “18. yiizyildan sonra manzum
olarak yapildigin1”® dile getirirken; Uzun, “sairin kaynak metni naat olarak kabul
ettigini ve terclimede ‘ey resQl’ ifadesini kullandigini”*® sdylemektedir. Yildirim,
“terctimenin bir¢ok niishasinin bulundugunu”" belirtirken; Karatas, “ragbet géren
bir terciime oldugunu ve naat tiiriindeki kasideleri ihtiva eden mecmua igerisinde
nesredildigini”*® beyan etmektedir.

Bazi niishalar1 icin bk. Aldeddin Muhammed el-Behisti, Serhu Kasideti’t-Tantardniyye (istanbul: Millet
Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 3230); Behisti, Serhu Kasideti't-Tantardniyye (Istanbul: Niruosmaniye Yazma
Eser Kiitiiphanesi, NGruosmaniye, 4940).

Eserin bazi niishalar1 icin bk. Késec Mehmed el-Hamidi, Serhu Kasideti't-Tantardniyye (Ankara: Milld
Kiitiiphane, Yazmalar, 7119); Hamidi, Serhu Kasideti’t-Tantaraniyye (Istanbul: NGruosmaniye Yazma
Eser Kiitiiphanesi, Niruosmaniye, 4003).

Bir niishasi i¢in bk. Kemal Pasazide Semseddin, Serh-i Kaside-i Tantardniyye (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, 986).

Sadik Yazar, Anadolu Sahast Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi (istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 558-560.

Ahmet Karatas, “Miiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Harputi’nin Kaside-i Tantaraniyye $erhi”,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (Aralik 2017), 49-96.

M. A. Yekta Sarag, Seyhiilislam Kemal Pasazdde: Hayat1 Sahsiyeti Eserleri ve Bazi Siirleri (istanbul: Risale
Yayinlari, 1995).

Yazar, Anadolu Sahast Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terctime ve Serh Gelenegi, 561.

Uzun, “el-Kasldetii’t-Tantaraniyye”, 154.

Yildirim, “Abdiilmecid-i Sivasi’nin Manzum Kaside-i Hamriyye Terciimesi”, 154.

Karatas, “Mtiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Harputi'nin Kaside-i Tantaraniyye Serhi”, 54.
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1. fbrahim Yalvacl’'nin Hayati ve Eserleri

1225/1810 senesinde bugiin Isparta sinirlarindaki Yalvag ilgesinin Hisarardi
kdyiinde dogdu.” Babasinin ismi Mehmed’dir.” Adi ibrahim olan miitercim, dogum
yerine istinaden Yalvaci nisbesiyle, meshur eseri Risdle fi ihbdr bi'llezi’ dolayisiyla da
[hbar bi'llezi lakabiyla anilmaktadir.”* Tahsiline memleketinde baslayan Yalvaci’nin
Usak, Konya ve Istanbul medreselerinde egitim gordiigii sanilmaktadir.””> Ahmed
Riigd Karaagac? (61. 1251/1835) ve Sehid Ahmed Efendi (1. 1248/1832) gibi 6nemli
hocalardan ders alarak fikih, ferdiz ve bilhassa Arapca sahasinda temayiiz etti.”?
1258/1842’de Konya’da bulundugu sirada bir hastalifi sebebiyle Kaside-i Mudariyye
ile ilgilendi.** 1261/1845 tarihinden itibaren muhtelif medreselerde uzun miiddet
miiderrislik vazifesinde bulundu. 1264/1847-1273/1857 yillarinda Sultan Abdiilaziz
ve Sultan Abdiilhamid dénemlerinde huzur dersleri® hocaligini ifa etti.” Bir vakit
hemsehrisi Hiiseyin Avni Pasa (61. 1293/1876) ile arasinin agilmasi tizerine tamire
muhta¢ mahalleleri imar bahanesiyle devlet miimessili olarak Hicaz'a génderildi.”’
1291/1874 yilinda Sofya Mevleviyeti® gérevini tslendi. Birkag defa memleketinde

1 sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas: (istanbul: Medrese Yayinlari, 1980), 2/188-189; ismail
Erken, “ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve Risale fi ihbar bi-ellezi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2016), 156-157.

% Nejdet Giirkan, “Yalvacl ibrahim Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), EK 2/665.

2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miellifleri (istanbul: Matba‘a-i Amire, 1333), 1/245; Erken, “Ibrahim b.
Muhammed el-Yalvaci ve Risile fi ihbar bi-ellezl”, 156; Durmus Karaman, Diinden Bugiine Yalvag
Tarihi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 204.

2 Erken, “ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve Risale fi ihbar bi-ellezi”, 157; Giirkan, “Yalvagh ibrahim
Efendi”, EK 2/665.

# Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/244; Erken, “ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve Riséle fi ihbar bi-
ellezi”, 157-158.

2 Giirkan, “Yalvach ibrahim Efendi”, EK 2/665.

Osmanlilar’da 1759’dan 1924 tarihine kadar ramazan aylarinda padisahin huzurunda yapilan tefsir

derslerini ifade eder. Bu dersler, Abdiilaziz zamaninda Dolmabahge Sarayi'nin Muayede Salonu’nda,

Abdiilhamid déneminde Yildiz Sarayi’'nin Git Kasri'nda idame ettirilmistir. Mehmet ipsirli, “Huzur

Dersleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/443.

% Erken, “Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve Risale fi ihbar bi-ellezl”, 159; Giirkan, “Yalvagh fbrahim
Efendi”, EK 2/665.

7 Giirkan, “Yalvagli ibrahim Efendi”, EK 2/665; Karaman, Diinden Bugiine Yalva¢ Tarihi, 204; Naci Kum,

Yalvag Armagami (Yalvag Tarih ve Cografyast), haz. Nuri Késtiiklii - Ali Yiincii (Ankara: Yalvag

Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 136.

Osmanli ilmiye teskilatinda yiiksek dereceli kadilik makamu i¢in kullarulan terimdir. Genis bilgi icin

bk. Fahri Unan, “Mevleviyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2004),

29/467-468.
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zorunlu hizmete tabi tutulan Yalvaci,”” dogum yeri olan Hisarardi kéyiinde bizzat
bina eyledigi medreseye bagli caminin haziresinde medfundur. Vefatini kaynaklar
1293/1877 olarak belirtirken;* mezar tasinda 1294/1878 tarihi yer almaktadir:

Okundu irci‘t emri goriindi ‘akibet firkat
Bitiip enfas-1 ma‘dide tiikendi dane-i kismet

Zihi hasr-1 hayat itmis idi tedris ii te’life
Feda kild1 viicith-1 berre cism ii canin elbet

Hustusen hadimi oldi serefle ravza-i pakin
Ne biisra eyledi me’mir amifi tezyinine devlet

Seza olsun sefa‘at hazret-i fahr-i risaletden
Cenab-1 kibriya kilsun garik-i garka-i rahmet

Diriga H'ace fbrahim Efendi eyledi rihlet
Sene fi 1294/1878"

Bursali'nin “fuzaladan natik bir zat”* olarak tamimladii Yalvaci, mezar tas
kitabesinde belirtildigi tizere “6mriinii tedris i te’life hasretmis”; gesitli konularda
eserler yazmistir. Cogunlugunu istanbul medreselerinde yazdig1 eserler sunlardir:

Risdle f1 ihbdr bi'llezi: Niishalarinda Risdle-i ihbdr bi'llezi, Risdle-i fi ihbar bi'llezi ‘ala
bahsi’l-kdfiye, Risdle-i bdbu ihbdr bi'llezi ‘ald bahsi’l-kdfiye isimleriyle ge¢mektedir.
1254/1838 yilinda Usak Necatiye Medresesi'nde yazilmistir. Yedi béliimden olusan
eser, ciimlede vurgulanmak istenen bir 6genin ism-i mevs@l ve harf-i tarif yardimi
ile haber yapilmasini konu alir. Uzerine bir yiiksek lisans ¢calismasi yapilmistir.”

Gardibu’l-i'lal: Tam adi Gardibu'l-ilal ve'l-istikdk ‘ale’l-bind olan eser, 1262/1846
senesinde Istanbul’da Sehzdde Medresesi'nde yazilmistir. iki béliim halinde tertib
edilmistir. Birinci béliimde i‘ldl ve istikiak konusunun anlasilmasi gii¢ kisimlar: izah
edilmis; ikinci boliimde emsile-i muhtelife’yi meydana getiren kelimelerin tiiretilme
bigimi ele alinmistir. Eser tizerine yapilmus bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.*

2 Erken, “ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve Risale fi ihbar bi-ellezi”, 159; Giirkan, “Yalvagh ibrahim
Efendi”, EK 2/665.

% Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/244; Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemast, 2/189; Erken, “Ibrahim b.
Muhammed el-Yalvaci ve Risale fi ihbar bi-ellezi”, 160.

3t Mezar tasi kitabesi icin bk. Kum, Yalva¢ Armagan (Yalvag Tarih ve Cografyas), 127, 178.

32 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/244.

3 Ismail Erken, fbrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve Risdle fi ihbdr bi-ellezt (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

% Muhammed Eser Altuntas, fbrahim b. Muhammed el-Yalvact'nin Gardibu’l-i1dl ve'l-istikak ‘ale’l-bind Adl
Eseri (Transkripsiyon ve Degerlendirme) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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Risdletii havassil-ebydt: 1265/1849 tarihinde Istanbul Eyiip semti civarindaki
Yazili Medrese’de® telif edilen risale, Misirli sifi Muhammed b. Sald el-Busiri’nin
(8l. 695/1296) Kaside-i Biirde ve Kaside-i Mudariyye’si 5zelinde hangi beyitlerin hangi
hastaliga sifa olacagindan bahsetmektedir. el-Mecmuatii’l-kiibrd mine’l-kasdidi’l-fuhra
olarak da anilan kasideler mecmuasi igerisinde muhtelif tarihlerde basilmigtir.*

Mecmuatiil-kasdid: Arapca kaside, mehdiye, miinacat ve nasihat pargalarini ihtiva
eden mecmuanin biinyesinde Tiirkge olarak Kaside-i Biirde Terciimesi, Kaside-i
Mudariyye Terciimesi, Kaside-i Tantardniyye Terciimesi, Imdm-1 A’zam Medhiyesi, Kaside-i
Nu‘mdniyye Terciimesi, Fazilet-i Kaside-i Meymiine ve Kaside-i Hassdn b. Sdbit Terciimesi
mevcuttur. Bunlardan Kaside-i Mudariyye Terciimesi, Kaside-i Tantardniyye Terciimesi
ve Kaside-i Hassan b. Sabit Terciimesi Yalvaci'ye ait olmakla birlikte diger kasidelerin
miitercimine dair s6z sdylemek icin tetkike ihtiyag vardir.”” Risdletii havdssi’l-ebyat
ile birlikte basilan mecmuanin niishalar1 muhtelif kiitiiphanelerde mevcuttur.’®

Bunlarin disinda; Arapca-Tiirk¢e konulu sozliik mahiyetinde Sarf Terciimesi,”
mantik ilmine dair Hdsiye ‘ale’d-Diirri'n-Nndci,” isimli ¢alismalari bulunan Yalvaci’nin

Ustllu'l-miisdvere fi emvdci’l-muhdavere," Tasrif-i Kavdid-i ‘Arabiyye ve Emsile-i Muhtelife

Gliniimiizde Sokullu Mehmed Pasa Medresesi olarak da anilan Yazili Medrese hakkinda bilgi i¢in bk.
Sevgi Parlak, “Sokullu Mehmed Pasa Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37/358-359 .
¢ ibrahim b. Mehmed el-Yalvaci, Risdletii havdssil-ebydt (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1311).
Mesel; Kaside-i Biirde Terciimesi, Abdullah Hulvan?'ye (8. 1159/1746) aittir. Onun terciime sonunda
zikrettigi musralar 1125/1713 yilim gstermektedir. Bu tarihte Yalvaci, heniiz diinyaya gelmemistir.
S6z konusu musralar su sekildedir:
Bifi yiiz yigirmi besifi sehr-i siyamu idi
Tahrir-i terciimeden sildim kodum kalemi
Ya rabbena kil kerem Hulvan’ it muhterem

Diinyada ‘ukbada hem virme gami elemi
Yalvaci, Mecmuatiil-kasdid (istanbul: DAru’t-TibA‘a, 1265), 26. Ayrica bk. ismail Hakki Sezer, “Kaside-i
Biirde ve Nesir ve Manzum Terciimesi”, SU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2000), 65-88; Sahin, Kaside-i
Biirde'nin Tiirkce Serh ve Terciimeleri, 117-119.
Bazilar1 igin bk. Yalvacl, Mecmuatiil-kasdid (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 3073); Yalvact,
Mecmuatiil-kasdid (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Gelebi Abdullah, 325); Yalvaci, Mecmuatii’l-
kasdid (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigtimlii Baba, 428).
% Yalvadi, Sarf Terciimesi (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1304).

Omer Feyzi Tokadi'nin (8. 1265/1849) Isagociye dair ed-Diirru'n-ndci ‘ald metni Isagoct isimli eserinin
dibacesine yazilmis hasiyedir. Bazi niishalari icin bk. Yalvaci, Hdsiye ‘ale’d-Diirri'n-ndct (Ankara: Milli
Kiitiiphane, Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi, 3566/1); Yalvaci, Hasiye ‘ale’d-Diirri'n-ndci (Konya:
Bdlge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, il Halk Kiitiiphanesi, 3000/15).

S6z konusu eserin bilgisini Bursali vermektedir: Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/245.

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



438 = Yilmaz Oksiiz

Serhi adl1 eserlerinden bahsedilmektedir.** Bunlarin miistakil eserler olmasi ihtimal
dahinde oldugu gibi yukaridaki eserlerin bir boliimii olmasi da muhtemeldir.

2. Eserin Sekil ifade ve Muhteva Ozellikleri

Kasideler mecmuasi biinyesinde bulunan ve literatiirde kaside olarak anilan eser,
terkib-i bend nazim bigimiyle yazilmistir. 5’er beyitlik 6 bend hélinde kaleme alinmig
olup vasita beyitleriyle birlikte 35 beyitten meydana gelmektedir. Kaynak metin
gibi aruzun remel bahrinde fd‘ilatiin fd‘ilatiin fa‘ilatin fa‘ilin veznine muvafik olan
manzume, aruz bakimindan pek basarili sayilamaz. Gibi, beni (2), ile, ‘asiklari (4), ilan,
kald: (5), icinde, yanagifi (8), idenden, yakin (12), belime, kusanildigi (15), nahiyelerde, ile
(18), am, bilseydi, (24), buludu, yagmuri (34) misali kelimeler s6z konusu oldugunda
imaleye bagvuran miitercim, ahii, gazi (7) vashii (13), gavgada (22), takvasi (25), diisman
(29) derken zihafa ydnelmektedir. S8z gelimi, diisman yerine diismen’i tercih etmis
olsa problem olmayacaktir. Aruz kusuru olan bazi beyitler séyledir:

A P N
e s 5 g s s Ay
Ahii gozlii kaddi rumhu’l-gazi mesyind’oldu mah
Rik-1 paki rahat oldu gayrt yokdur riha rah (7)

485 sl s Ay
G YIS J3s 2 SABIG 8

Korkudur ¢ok kahramam ol va‘id-ilen heman
Korkusmn bilseydi kafir diisman olmazdi ‘idad (29)

Metindeki aruz kusurlari imale ve zihaflarla sinmirh degildir. Bazi misralarda
hece noksaniyetine yahut ziyadeligine de rastlanmaktadir. Bunlar, baz1 kelimelerin
son hecesine hareke verilerek veya iinlii ile biten bir kelimeden sonra yine tinlii ile
baslayan bir kelime geldiginde tinli tasarrufu yapilmak suretiyle diizeltilmektedir.
Bu, miitercimin tavri midir yoksa miistensihlerin tercihi mi kestiremiyoruz. Ancak
benzer érneklerin tamaminda aym taktigin varhigi, miitercimden kaynaklandigini
distindiirmektedir. Kimi dizelerdeki balfii] (1), mesyind’oldu (7), levml[i] (11), gilman[i]
(17), kafir[i] (21), ma‘reked’iderdi (24), ‘indind’oldu (25), a‘lam[u] (27), icind’oldukca (28),
gayz[1] (31) ifadeleri bu nevidendir. Ornegin; asagidaki beyitlerden birincisinde kafir
kelimesine kesre verilerek noksan hece tamamlanmis, digerinde dar-1 nedvede oldu
ibaresi dar-1 nedved’oldu seklinde okunarak misrada hece tasarrufuna gidilmistir:

2 Giirkan, “Yalvach ibrahim Efendi”, EK 2/665.
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S P e
s ey B0 o5 ) 5 et
Burnu tizre kafir[i] irgam ol arslan de’bidir
Ol seci‘dir urmada kafir basina hem miidam (21)

j\-;: J/L;.-:J\ :@LL Lﬁ;;lj’j\ @36 & "
RENEE PN FETR S

Korkudan heb dar-1 nedved’oldu acallar: cal
Oldular heb korkusinufi siddetinden bi-mecal (30)

Manzumenin vezni gibi kafiyesi de kaynak metinle uyumludur. Alt1 bendde
sirasiyla al/al, ah, ar, am, ad, af kafiyeleri istimal edilirken; vasita beyitlerinde ak, an,
ak, ab, al uyaklar1 kullanilmistir. Bu hususta kaynak metnin kelimelerinden ziyadesi
ile yararlanan miitercim, bendlerde hal (3, 4), sal (5), mah, rah (7), fah (8), dar (13), bar
(14), nar (15), ‘ar (17), ‘am (19), sam (20), tam (22), sad, had (25), cad (26), fad (28), saf, caf
(31), saf (32), ‘af (33), kaf (34), taf (35); vasita beyitlerinde ise sak, tak (6), lan (12), tab, hab
(24), cal (30) kelimelerini dogrudan aktarmistir.”® flaveten, metinde hatta ayni bend
icerisinde kafiye kelimelerinden bazilarini tekrar etme zaafiyeti gosterirken; yine
bunlardan bazilarini farkli anlamlariyla tasarruf etmeyi basarmistir. Nitekim iki
defa kullandig1 hal kelimesini 3. beyitte “yagmur bulutu” anlaminda zikrederken; 4.
beyitte “tenha, bos olmak” manasina isaret etmistir:

s 3 e Bl ds gty
"I JES ¢ 2L S5 335 a5
Ey ki giil yiizlii beni sak itdi dem‘im haddimi
Firkatifile yagmur olub akdi yaslar misl-i hal (3)
s Glad ol B3 g 18
"I Jel Gl e SRl B o8
Cok suvarirsifi soguk ma-ile ‘asiklari sah
Cok siirersifi sen helaka hem sivardan sak-1 hal (4)

Bazen kelimelere kendi dilinden uygun karsiliklar bularak bazen Farscadan
yararlanarak bazen de kaynak metnin kelimelerini koruyarak veya onlar tizerinde
cesitli tasarruflara giderek terciime yapan miitercim, kdh birebir ceviri yontemine
bagvurmakta kh metne yorumunu katmaktadir. Mesela; “ey gamsiz kimse” demek
olan (J4 &= ) ibaresini ey ki ‘iskdan balii hali (1) halinde sdyleyerek kaynak metnin

# Miitercimin kaynak metinden almadig: kafiye kelimeleri sunlardir: al, bal (1), bal (2), ferah (9), sabah

(10), insirah (11), aman (12), eyar (13), zar (16), bibak, cak (18), tam (19), miidam (21), tam (23), ‘ad (27), ‘idad
(29), mecal (30).
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kelimelerini muhafaza ederken; (34 555 ¢) ifadesini ey ki ahsen boylu (2), (341 .. ¢)
hitabini ey ki giil yiizlii (3) bigiminde terciimeye alarak kelimelere uygun karsiliklar
bulmaktadir.* Ote yandan (& ..; ;%) izafetini din-i Allah fahridir (19) veya ( 32 s¢2al s
©%) misrasim saim oldu lezzetinden nefsinifi Allah iciin (23) diye kaliba dokercesine
aktarirken; “kalbim ask mesguliyetiyle helak oldu” anlamindaki (Ju& Jux¥ e J55)
ifadesini askin bale bal (2) deyimiyle cevirerek metne yorum katmaktadir, Yine 19,
beyitte vezirin, sanini yiicelten iyiliklerde bulundugu dile getirilirken bunun kime
yonelik oldugu belirtilmedigi hilde miitercim terciimede eytam kavramini istimal
ederek adres géstermektedir. S6z konusu 6rneklerden bazilar: asagidaki gibidir:

o mio

LG 1 e 6 A Gy g
"JE JusY el 55 ¢ bl

Ey ki ahsen boylu server yay gibi kildifi beni
‘Askin-ile koy beni zira ki ‘agkifi bale bal (2)
He Pyl 3 dsis 2o ) s "

B 5 e
Din-i Allah fabridir hem virdigi in‘am ‘am
Virdigi cins-i seref-ikram ¢cok eytama tam (19)

Miitercimin bazi yorumlari metnin muhtevasina zenginlik katarken bazilari
tiirtinii etkileyecek diizeyde olmustur. O, bir devlet bilyiigiinii vmek maksadiyla
yazilan manzumeyi ihtiyari veya gayr-1 ihtiyari naat olarak algilamis* ve ona gére
terciime etmistir. Dolayisiyla manzumenin muhtevasi korunsa bile sevgi beslenen,
ovgiisii yapilan muhatap degismis ve medhiye naata déniismiistiir. Nitekim kaynak
metinde karsilig1 olmadigi halde 9. beyitte resiil ve sefa‘at kavramlarini, 17. beyitte
nebi kelimesini telaffuz etmesi bu hikmete binaendir. Yine vezir Nizdmiilmulk'iin
kastedildigi (c53 ;25 ¢ il sz ©) ibaresini ey ki ‘alemler kilidi ey ki fahru’l-kdindt (26)
seklinde yorumlamasi veya “diisman meclisi” anlamindaki (¢33 56) tamlamasini

dar-1 nedve® (30) diye terciime etmesi herhalde bununla izah edilebilir. S8z konusu
kavramlarin gectigi beyitlerden bazilar1 s6yledir:

(33 5.5 ) “ey boyu hos gériiniislii” anlamina gelirken; (41 4. ) “ey yanagi piiriizsiiz” demektir.
Kaside-i Tantardniyye sarihlerinden Mustafa isimeddin Uskiidarf, bazilarinin eseri naat zannederek
serh ettiklerini su sozlerle dile getirmektedir: “Ba‘zi surrah bu kasideyi resil-i ekrem hakkinda na‘t
zanniyla bi-gayr-1 miinasebet ta‘assiif ile serh itmis galiba ‘ilm-i bedi‘den miibalaganuf aksamindan
gafil olub tevcihiifi tarikini bulamadigindan na‘t siretinde serh itmis ola”. Yazar, Anadolu Sahast
Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 560.

Kureys kabilesinin 6nemli meseleleri goriiserek karara bagladigi toplant1 mekamdir. Ayrintili bilgi
icin bk. Ethem Ruhi Figlali, “Dariinnedve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8/555-556.
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P B R PR A
‘e auot g b 2
Vaslifi ile bizi mesrir itmedifi sen ey resil
Kil sefa‘atifile mesrir ‘asikifi bulsun ferdh (9)

15 3 b gl 720 b ol als g
HSL;; 9\32}?\3 (}‘ '”I./°’ 2 }f:; ;g' é; 5

Ey ki ‘alemler kilidi ey ki fahru’l-kainat
Geldiginde miisteirler yarduminda old: cad (26)

Eserin Uslubunun kilfetli oldugunu séylemek kolay degildir. Ancak Arapga,
Farsca kelimeleri ziyadesiyle icermesi ve kelime kadrosunun nemli bir kisminin
kaynak metne dayanmasi* sadelik ve duruluguna halel getirmektedir. Umumiyetle
beyit sonlarinda yani kafiye kelimesine yaklagildiginda gériilen bu durum, yer yer
diger kisimlara da sirayet etmistir. S6z gelimi; 14. beyitte “biiyiiklenme” anlaminda
olan (;Z Y) nehyi benden i'raz etme diye gevrilirken; (v & <5 . 2406) ibaresi tek
(&46) kavrami degistirilerek yigid kalb-i cebbar-ile bar halinde terciimeye alinmustir.
Yine 27. beyitte gecen (&) kelimesinin sadece harf-i tarifi diisiirtiliirken; beytin
(ot s &b 5y%4%) kism mangiraten a‘lam[u] dinil-mustafa biciminde neredeyse
dogrudan alinmustir. Kaldi ki, giiniimiiz vechesinden bakildiginda a‘lam[u] kelimesi
(&) kavramindan ¢ok daha tarudik degildir. S8z konusu 6rnekler su sekildedir:

Bl g S 555 JE T
"6 G wdd e GG E Y
Daim oldufi benden i‘raz itdigifi halde eman
Benden i'rdz itme yigit kalb-i cebbar-ile bar (14)
el s Sy Syyaia Ll
S s ) 5 8 s

Old1 hem mansiraten a‘lam[u] dini’l-mustafa
Hem helak old1 o dininden iden ilhdda ‘ad (27)

Kaynak metnin ikili kafiyesini ancak bazi beyitlerde koruyabilen miitercim, 1. ve
2. beyitlerde bal ve bal vasitasiyla cinas; 5. beyitte sekr, susuz, rik, suvar, selsal, sal
kelimelerini birlikte kullanarak tenasiip; 7. beyitte ahi, rumh, mah, rahat, rih, rah
tarzi kelimeler tasarruf ederek h aliterasyonuna yer vermektedir. Ote yandan ey ki

¥ Kaynak metinden dogrudan veya basindaki belirlilik takis: kaldirilarak alinan kelimelerden bazilar

sunlardir: bal, ‘akl (1), had, dem’, (3), sekr, selsal (5), vech, zi'l-miistak (6), hatf, hullan (12), vasl, hicr (13), nar,
zi'z-ziinnar (15), din, fiissak (18), in‘am, cins, ikram (19), irgam, de’b (21), takva, ziihhad (25), mansaraten, ilhad
(27), acal, siddet (30), insaf, kahir (31).
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(25) gibi ifadelerle tekrir sanatina bagvururken; istimal ettigi kelimeler sebebiyle
daha ¢ok tekrara dismektedir. Bunu sadece manzume dahilinde degil, ayni beyit
icinde miitekerrir defa yapmaktadir. Sayis1 yirmiyi gecen bu kelimelerin bazilari
soyledir: ey, bal, itdifi (1), beni, ‘askifi (2), cok (4), rik (5), kalb (6), oldu (7), mesrir (9), ‘ask,
ben, levm (11), it (12), benden (14), ol (17), virdigi (19), kafir, ol (21), iderdi (24), ey ki (25), oldu
(27), korku (29), korku, heb, oldu (30), oldu (31), oldu, hem (33). Ornegin; 11. beyitte ‘ask,
levm, ben ve itmek kelimelerini yineleyen miitercim, 33. beyitte hem baglaci yaninda
oldu ve itmek fiillerini tekrar etmektedir. S6z konusu beyitler su sekildedir:

w3 B gl A g g o
'+6 Céziv G d A
‘Ask-1 hiiriden beni levm idenifi levm[i] dalal
‘Ask[1] zira bende fettah itdi takdir-insirah (11)
50 31 855 S b g 1
RIS IRAN Y Ja-ub £AE T
Daim oldu hem eda itmekde talib hacetin

Ofice sofira sailin mesriir idiib hem oldu ‘af (33)

icerik yoniinden klasik kaside formuna benzeyen eser, nesib (1-16), girizgah
(17), medhiye (18-34) ve dua (35) béliimlerinden olusmaktadir. Nesib béliimiinde
sevgilinin gidisiyle akhin yitirilmesi, belin biikiilmesi, yagmur misali gézyaslarinin
yanaklarda izler birakmasi, ask sarhosluguyla kalbin susuz kalmasi, sevgilinin boyu
bosunun giizelligi anlatilmakta; kendisinden merhamet ve vuslat istenmektedir. O,
sevgilinin agkim uzun siire kalbinde gizlemis fakat gbzlerinden akan yaslar bunu
ayan etmistir. “Benden yliz cevirme sevgili” diyen miitercim, beline askin kusagin
kusandigindan beri ask atesiyle daima yandigini ama sevgilinin efsunkar giizelligi
varken bundan kurtulmanin miimkiin olmadigini sdyleyerek bu kisma son verir:

el B PR Bogl £34s
"56 L6 @y d3¥s L@ 3 33T d

Belime ‘askifi kusagin kusanildigi zaman
Daim oldum nar-1 hubda hakk-1 zi’z-ziinnar nar (15)

b )5 1 361 3y B 66"
e A Sl 2 1 I I

Sasdi kalbim ol miizeyyen ‘aski geldigi zaman
Halis olmaz hayretine diiseliden is[i] zar (16)

Girizgah beytinde “giizellerin askini birak géniil, kerem sahibi ve kusursuz
nebinin 6vglisiinii sdyle” (17) diyerek ¢agri yapan miitercim, medhiye béliimiinde
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yetimleri doyurmasi, kereminin nihayetsizligi, kafirlerin burnunu siirterek bagini
vurmasi, kafir ¢cocuklarini yetim birakmasi, mii'minlerin yetimlerine sefkat etmesi,
nefsinin lezzetlerini terk etmesi, hem ilim hem ziihd sahibi olusu, alemlerin kilidi
ve kainatin gururu olmasi, diismanlarina korku salmasi, adalet ve insaf pinarinin
kaynagi olmasi ve muhtaclarin imdadina yetismesi gibi meziyetleriyle ona 6vgiide
bulunmaktadir. Bu boliimiin sonunda “gk buludu yagmuru yagdirmasa hig ziyan
yok, onun comert ellerinden ¢ikan nimet biitiin mahlukata yeter” diyen miitercim,
“kafirleri burnu tizere vur, Allah’in lutuflarinin tavaf ettigi su serefli devlet icinde
nice bayramlar yasa” seklinde niyaz ederek manzumeye nihayet vermektedir:

HE RSt R R JLL_”;’V‘ (RN
"8 S B s LSE (sl

Gok buludu yagmuri yagdirmasa hig yok zarar
Giin yedinden ¢iksa ni‘met oldi mahliikata kaf (34)

G el 338 25513 55 2 23
"Gl S 2331 e a2 a3

Burnu iizre kafiri ur rahat it ¢cok ‘id-ile
Devlet-i esraf icinde lutf- rahman itdi taf (35)

3. Niisha Bilgisi ve Transkripsiyonlu Metin

Kasideler mecmuasi icerisinde muhtelif tarihlerde basilan eserin 1265/1849
tarihli Daru’t-Tiba‘a baskisy,* ibrahim b. Mehmed el-Yalvaci niishasindan tashih i
tab® edilmistir.”” Manzume, mecmuanin 38-43 sayfalar1 arasindadir. Terciimenin
kaynak metinle birlikte verildigi ntishanin bir sayfasinda on dért satir mevcuttur. B
niishasi olarak isimlendirdigimiz bu niisha miitercimin hayatta oldugu dénemde
basilmas1 bakimindan 8nemlidir. Diger yandan eserin tesbit edebildigimiz yegine
yazmasi Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi, Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu 1523/2
numaradadir. Yine bir mecmua igerisinde olan niisha Ahmed Nureddin b. Mehmed
Emin Veysicani (5l. 1346/1928'de sag) tarafindan 1337/1919'da istinsah edilmistir.
Manzume, matbu niishalar gibi sayfa numarasi verilen mecmuanin 2-13 sayfalari
arasinda bulunmaktadir. Bu niishada digerinden farkli olarak Kemal Pasazide’'nin
terciimesi de yer almaktadir. Bir sayfasinda on iki satir bulunan niisha tarafimizca
Y niishasi diye adlandirilmistir. Metnin olusturulmasinda 6nemine binaen umumi
olarak Daru’t-Tiba‘a baskisi (B) nazara alinmis, yazma niisha (Y) fark gosterilmistir.

Bazi niishalar1 icin bk. Yalvacl, Mecmuatiil-kasaid (istanbul: Marmara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, 523); Yalvaci, Mecmuatii'l-kasaid (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Gelebi Abdullah,
325); Yalvaci, Mecmuatiil-kasaid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba, 428).

* Yalvaci, Mecmu'‘atiil-kasaid (istanbul: Daru’t-Tiba‘a, 1265), 43.
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Fakat niishalar, imla bakimindan pek muntazam olmadigindan® ihtiya¢ duyuldugu
durumlarda yazma niishanin tercih edildigi de olmustur.

[38]

s dl Jwa o (B o
feiadd) Eams ) Gkl Si
) A A
[Fa‘ilatiin F4‘ilatiin FA‘ilatiin FA‘iliin]

1
Jo Judy el 36 g g ¢
"35 I & el B s
Ey ki ‘iskdan bal[ii] hali ‘asik itdiri bal-i al
Firkatifile zail itdifi ‘aklimi ey kall[ii] bal™
2
FELG 18 el 16 3 Gt ¢
U Ju gl ¢ b o
Ey ki ahsen boylu server yay gibi kildifi beni
‘Askifi-ile koy beni zira ki ‘askifi bale bal
3
s 3 e Bl i 1 gty
" JEs g aL 5 335 e
Ey ki giil yiizlii beni sak itdi dem‘im haddimi
Firkatifile yagmur olub akd: yaslar misl-i hal

Ornegin; “oldu” fiili, manzumenin 7. beytinde (s4y), 8. beytinde (s.) seklinde gegmektedir. Yine
“diisman” kelimesinin 23. beyitte (o) bigiminde yazildigina sahit olunmaktadir.

[38]:[2] Y.

Niishalarda bazi kelimelerin sonunda belirtme halini ifade eden “1, i, u, ii” sesleri (s ;) gibi yardimci
sesler yerine harekeyle verilmistir. Biz transkripsiyonlu metinde hareke vasitasiyla okunan bu tinlii
sesleri [ ] igerisinde vermeyi tercih ettik.
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[39] 4
G BEE B i PrARLY
"l Jusd oF O e G G, Y

Cok suvarirsifi sovuk ma-ile ‘asiklari sah
Cok siirersifi sen helaka hem sivardan sak-1 hal*

5
sl Ko e ls g LY
"l JEIE w0 R S 2 sl

Ol mahabbet sekri ilan kalbimiz kald: susuz
Rik-1 pakifile suvar selsale befizer rik-1 sal’

Sl B R 8wtz ol

Parladi vech-i cemilifi kalb-i ‘ussak old1 sak
Cuadufi-ile kil tebessiim kalb-i zi'l-miistak tak™

7
AN B R
" e A AR g s g iy
Ahii gozlii kaddi rumhu’l-gazi mesyind’oldu mah
Rik-1 paki rahat oldu gayr yokdur riha rah
8

0% ol g ot T

Daim oldi cem® idenler ‘adn i¢cinde miirte‘l
Meyvesinden giil yanagifi misl-i ol tiiffah fah

[39]: [3] Y.

sovuk: soguk: Y.

mahabbet: cennet Y.

vech-i cemilifi: vechi cemilifi B/ ciidufi-ile: ctidufiula B.
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9
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Vaslifi ile bizi mesrir itmedifi sen ey resil
Kil sefd‘atifile mesrur ‘asikifi bulsun ferah

10
GG 0 B g ed sag I
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Gizledim ‘aski habibi kalbim icre cok zaman
Akdi yaslar sirrim izhar itdi goz misl-i sabah

[40]" 11
32 15 g sk g il
'+6 Céziv G d PENER]

‘Ask-1 hiiriden beni levm idenifi levm[i] dalal
‘Ask[1] zira bende fettah itdi takdir-insirah

12

5OV s ) 0 e 2
Ayri idenden halas it hatfimiz yakin aman
Linet it kalbifile zira rahimu’l-hullan lan
13

35 53 Bz g yjj\ e &

BHRHAN - g Pce NEREER
Vashifi kenarinda hicrifi itdi her dem devr-i dar
Rihlet itme ¢ok seferden batn-1 seyyar ci‘ eyar”

%

[40]:[5] Y.

> batn-1seyyar ci‘ eyar: der-kenira “karni kaynadi” yazilmis, ifade “igimiz disimiza gikt1” anlaminda.
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14
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Daim oldufi benden i‘rdz itdigifi halde eman
Benden i‘raz itme yigid kalb-i cebbar-ile bar*

Belime a§l<lﬁ ku§ag'm ku§amldlgl zaman
Daim oldum nar-1 hubda hakk-1 zi’z-ziinnar nar”

Sasdi kalbim ol miizeyyen ‘aski geldigi zaman
Halis olmaz hayretine diiseliden is[i] zar
17
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‘Ask-1 gilman(1] kogul sen ihtiyar it ol nebi
Medhini ol zii'l-kerem hem ‘ayb[1] viran ‘ar[1] ‘ar

Sl sl \Jso\}udwdx

Old1 ulu her ki halde nahiyelerde bi’bak
Din-i akva harb-i kafirler ile fiissaka ¢ak

6 yigid: yigit Y.
belime: bilime B.

[41]:[7] Y.

57
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19
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Din-i Allah fahridir hem virdigi in‘am ‘am
Virdigi cins-i seref-ikram ok eytama tam™
20
I ot S sl g e
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Togru sancaklar mu'‘ini ge¢di cudufi gayetin
Kendi ‘adil seyf-i hindi mu‘rizu’z-zulm oldu sam®

21
S e 5 ol o i
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Burnu iizre kafir[i] irgam ol arslan de’bidir
Ol seci'dir urmada kafir basina hem miidam®

22
R NP 3 RE] g3
36 N §ya)) UL aks

Kildi eytam kafir evladlarini ol gavgada
Itdi sefkat mii’minine hem yetimlerine tam

23
4T o\ e syl s
o i i i 5

Saim oldu lezzetinden nefsinifi Allah iciin
Katl-i diismandan degil keskin kiliglan darb[1] tam®'

tam:ram'Y.

togru: togr1 Y/ oldu: old1 Y.
burnu: burm Y.

o oldu:oldiY.
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24
2 15 ot By
" oY O g AL §f

Ant bilseydi muharrir bildigin'iderdi tab
Riistem olsa afia diisman ma‘reked’iderdi hab®

[42] 25
HERESNA S S AR RPN
"8 S S5 3 3555 1Al

Ey ki ‘alim miirsidin heb kendi ‘indind’oldu sad
Ey ki zahid takvas: diinyada hem ziihhada had®

26
555 6 sl 25 e i gl
Sl sy gl e s

Ey ki ‘alemler kilidi ey ki fahru’l-kainat
Geldiginde miiste‘irler yardiminda oldi cad

27
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Oldu hem mansiiraten a‘lam[u] dini’l-mustafa
Hem helak oldu o dininden iden ilhada ‘ad®

28

"36 sUls ST 3 asll s3Eig

Hal-i ihsandir ni‘amindan veli itdigine
Itdi ‘udvan bagizine habs i¢ind’oldukca fad®

“bildigin’iderdi” ve “ma‘reked’iderdi” ifadeleri, niishalarda “bildigine iderdi” ve “ma‘rekede iderdi

seklinde ge¢mesine ragmen vezin geregi bu sekilde okunmustur.
[42]: [10] Y.

‘indind’oldu: Niishada “‘indinde oldu” seklinde gegmekle beraber vezin geregi bdyle okunmustur.

oldu: old1 Y/ oldu: old:1 Y.

i¢ind’oldukca: Niishalarda “i¢inde oldukca” yazilmasina ragmen vezin geregi bdyle okunmustur.
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29
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Korkudur ¢ok kahramani ol va‘id-ilen heman
Korkusin bilseydi kafir diisman olmazdi ‘idad

30
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Korkudan heb dar-1 nedved’oldu acallar: cal
Oldular heb korkusinuri siddetinden bi-mecal®

31
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‘Adilun insaf bufiar kendisinden oldu saf
Diisman iizre kahir olub gayz[1] ile oldu caf”’

[43] 32
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Oldu seyyid hasidin zilletdedir hem daima
Anlara din zelzele mislidiiriir bozmakda saf®

33
B 3 655 S b Iy
TP BERR TRV

Daim oldu hem eda itmekde talib hacetin
Ofice sofira sailin mesrir idiib hem oldu ‘af”

nedved’oldu: Niishalarda “nedvede oldu” yazilmasina ragmen vezin geregi bdyle okunmustur.
oldu: old1 Y/ gayz: gayz B.

[43]:[12] Y.

% oldu:oldiY.

¢ eda: Y'de yok/ oldu: old1 Y.

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Ibrahim Yalvaci'nin Kaside-i Tantardniyye Terciimesi = 451

34
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Gok buludu yagmurt yagdirmasa hi¢ yok zarar
Giin yedinden ¢iksa ni‘met oldu mahliikata kaf”®

35
3 ) o3 55 138 W5 B 28
AT N FIRR 1

Burnu iizre kafiri ur rahat it cok ‘id-ile
Devlet-i esraf icinde lutf-1 rahman itdi taf”

Sonug

Nizamiye Medresesi muderrislerinden Ahmed b. Abdiirrezzak et-Tantarani
tarafindan bir devlet biiyiigii medhiyesi olarak kaleme alinan Kaside-i Tantardniyye,
litaratiirde kaside olarak anilmakla birlikte terkib-i bend nazim bigimine sahiptir.
Cinas sanatinin essiz drneklerini sunan ve ikili kafiyesiyle dikkat ceken manzume,
idebi arasinda itibar gormiis, cesitli kalemlerce serhi ve terciimeleri yapilmigtir.
Eseri, Tiirk¢eye kazandiranlardan biri Arapcadan yaptig: siir cevirileriyle taninan
son dénem Osmanl alimi {brahim b. Mehmed el-Yalvaci’dir. Terciimesinde kaynak
metnin nazim sekline, veznine ve kafiyesine sadik kalan Yalvaci, vezin bakimindan
kusurlu, kafiye kelimeleri yoniinden daha ¢ok kaynak metne dayali bir eser kaleme
almistir. Eserin imlas1 muntazam degildir. Oyle ki, ayni kelimenin farkli dizelerde
mubhtelif sekillerde gectigine hatta yanlis yazildigina sahit olunmaktadir.

Bazen kelimelere kendi dilinden uygun karsiliklar bularak bazen Farscadan
istifade ederek terciime yapan miitercim, umumiyetle kaynak metnin kelimelerini
dogrudan aktarmis veya onlar tizerinde kiigiik tasarruflarda bulunmustur. Bu tavir,
beyit sonlarinda hayli artmus; miitercim kafiyeyi saglamak icin yalmz kelimeleri
degil, bazen Arapca fiilleri dahi aynen aktarmak durumunda kalmistir. Bu durum,
dogal olarak zorlama ifadeleri beraberinde getirmis; eserin sadelik ve duruluguna
zarar vermistir. Metin igerisinde hatta ayni beyit dahilinde bazi kelimelerin tekrar
edilmesi de eserin olumsuz yonleri arasinda sayilmalidir. Edebi sanatlara, bilhassa
cinas sanatina, yer vermeyi ihmal etmeyen, kaynak metnin ikili kafiyesini kismen
uygulayabilen Yalvact, ebedi s6yleyis bakimindan vasati asamamustir.

Kih motamot ceviri yontemini izleyen kdh metne yorumunu katan Yalvaci,
metinde Gvglisii yapilan sahsiyeti degistirmis ve dolayisiyla medhiyeyi naat haline

7 buludu: bulud1 Y/ ¢iksa: giksa B.

7t lutf-1 rahman: lutf u rahman Y.
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getirmistir. Bu bakimdan, kaynak metnin naat tiiriinde yazildigini diisiinen zevatin
arasina dahil olurken; kendisinden bir asir dnce ayni eser iizerinde kalem oynatan
sarih Mustafa Isdmeddin Uskiidari’nin kii¢iimseyici ifadelerine de hedef olmustur.
Kemal Pasazide terclimesiyle aruzun remel bahrinde yazilmasi yoniiyle benzerlik
arz eden terciime, bend esasina dayanmasi, kaynak metnin kafiyesine uygunlugu ve
manaya fazla zenginlik katmamasi ciheyitle ondan ayrilmaktadir.
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Translation of Qaseeda-i Tantaraniyyah of Ibrahim Yalvaji

Extended Summary

Turkish literature with an ancient tradition remained under the strong influence of
Persian literature during the Islamic period and did not reject the breezes of Arabic
literature. The authors who translated Mantiq al-tayr of Feriduddin-i Attar (d.
618/1221), Gulistan of Sa’di-i Shairazi (d. 691/1292), Gulshen-i Raz of Mahmoud-i
Shebusteri (d. 720/1320), Diwan of Hafiz-1 Shairazi (d. 792/1390) or Chihl Hadith of
Molla Jami (d. 898/1492) to their language did not neglect the respected works of
Arabic literature. For example, Qaseeda-i Burdah of Ka‘b b. Zuhayr (d. 24/645),
Qaseeda-i Niiniyyah of Ebu’l-Fath al-Busti (d. 400/1010), Qaseeda-i Munfaricah of Tbn-
Nahvi (d. 513/1119), Qaseeda-i Ayniyyah of Abdurrahman al-Suhayli (d. 581/1185),
Qaseeda-i Khamriyyah of Tbn-al-Farid (d. 632/1235) or Qaseeda-i Burdah of Mohammed
b. Said al-Busiri (d. 695/1296) were repeatedly translated and comments were
written about them. One of the works well-respected in the eyes of men of letters is
the poem written by Ebii Nasr Muinaddin Ahmad b. Abdurrazzaq al-Tantarani (d.
485/1092) to praise the Seljuk vizier Nizam-al-mulk. This work was written in remel
bahr rhythm of ‘aruz” with fa‘latun fa‘ilatun fa‘ilatin fa‘ilun pattern and has 35
couplets. Although like a qaseeda it contained sections of nesib, girizgah, madhiyyah
and prayer, it has terkib-i bend” form. The work, which stands out for its double
rhyme, includes subjects such as the love of and longing for the lover, eventual loss
of mind, mercy, compassion, generosity, braveness and heroism.

Comments were written about the poem in Arabic language by Alaaddin
Mohammed al-Bahishti (d. 749/1348) and Kosech Mohammed al-Hamidi (d.
905/1499) and in Persian language by Kemal Pashazade Shamsaddin (d. 940/1534),
and it was translated into Turkish by Yasuf al-Qaghizmani (d. after 1136/1724),
Mustafa ‘Isamaddin Uskudari (d. 1203/1789), Mohammed Kemaladdin Harputi (d.
1354/1936) and Kemal Pashazade. There are also comments and translations of this
work by unknown authors. One of the poetic translations of the work was made by
Ibrahim b. Mohammed al-Yalvaji (d. 1293/1877) who is known for his translations
from Arabic language. Although it is an important work, it has only been
mentioned in other studies and no seperate study has been carried out about it
until now.

Translator of the work, Yalvaji was born in 1225/1810 in Hisarardi village of Yalvaj
district in Isparta province. Name of his father was Mohammed. Although his name
was Ibrahim, he was known as Yalvaji as reference to his birthplace. Starting his

2 remel bahr style of ‘ariiz: ‘ariz styles with fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilun pattern.
7 terkib-i bend: The poetry form which consists of several parts and has a separate rhyming verse at

the end of each piece.
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education in his homeland, Yalvaji took lessons from important schoolars such as
Ahmad Rushdie Qaraaghaci (d. 1251/1835) and Shehid Ahmad Efendi (d. 1248/1832)
and became educated in the fields of figh, feraid” and especially Arabic. He took
interest in Qaseeda-i Mudariyyah in 1258/1842 when he was in Qonya due to his
sickness. Starting from 1261/1845, he served as mudarris in several medresehs for a
long time. In 1264/1847-1273/1857 period, reigned by Sultan Abdulaziz and Sultan
Abdulhamid, he performed hudur lectures” as lecturer. After he fell out with
Husayin Avni Pasha (d. 1293/1876), who was his fellow townsman, he was sent to
Hijaz as the state representative on the pretext of a duty for the improvement of
neighborhoods in need of repair. In 1291/1874, he served as Sofya Mavlaviyati”.
Yalvaji was subjected to compulsory service in his hometown several times. He died
in 1293/1877 or 1294/1878 and buried in the graveyard of the mosque he
constructed personally in the Hisarardi Village where he was born.

Translation of Qaseeda-i Tantaraniyyah, which constitutes the subject of the present
study, consists of 35 couplets. The translation was made as faithful to the poetic
form, meter and rhyme of the source text, and it is flawed in terms of the rhythm
and is more based on source text with regard to rhyme words. Spelling was not
perfect in the translation. Indeed, the same word was written differently, even
mistakenly, in different couplets. The translator sometimes used suitable Turkish
words, and sometimes used Persian language. In general, he took the words of the
source text exactly or made various changes on them. He preferred literal
translation more but sometimes used his comments on the text. However, these
comments affected the type of the text. Even though there were no equivalents in
the source text, terms such as rasil, shefdat, nabi and fakhr-al-kainat were used in
translation, which transformed this poem from a praise for a senior statesman to a
naat”.

The style of the work cannot be said to be difficult. However, the fact that it
contains many Arabic and Persian words and that a significant part of the words
are based on source text compromises its simplicity and clarity. This situation is
more common towards the ends of the couplets, i.e. near the rhyme word, but
could also be observed in other parts. Although the translator used literature arts,
especially wordplay, and preserved the double rhythm in some couplets, he
nevertheless was not better than average in literary style.

feraid: The discipline that deals with the heritage issues and the name given to the works related to
it.

hudur lectures: The lectures given in the presence of the Ottoman sultan during ramadan from 1759
to 1924.

sofya mavlaviyati: Upper level judiciary posts in Ottoman ilmiye structure.

naat: are poems expressing the love and affection for the prophet Mohammed in our literature.
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The poem, which is similar to the form of a qasida in terms of content, is made of
nesib, girizgah, madhiyyah and prayer sections. In nesib section”, the loss of the mind,
the bending of the back, the rain-like tears leaving marks on the cheeks, the thirst
of the heart while drunk of love due to the departure of the lover and the physical
beauty of the lover are described, and mercy of the lover is requested along with
wishes for a reunion. In girizgah couplet”, a call is made by saying “leave the love of
the beautiful and recite the praise of the benevolent and perfect prophet”. In the
madhiyyah section®, the translator praises his correspondent by mentioning the
qualities such as providing food to orphans, decapitating the indifels and making
their children orphan, showing compassion for the orphans of muslim believers,
leaving personal pleasures, being a schoolar and living a secluded life, being the
key and pride of the universe, fearing his enemies, being a justice and mercy
fountain and helping the needy people. He concludes the work by praying that “hit
the infidels to the ground on their nose, and live many holiday festivals in this
honorable state which is surrounded by many blessings of Allah”.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Ahmad Tantarani, Qaseeda-i Tantaraniyyah,
Ibrahim Yalvaji, Translation.

nesib section: Descriptive part at the beginning of a qaseeda.

girizgah couplet: A commonly one-couplet part of a qaseeda showing that the poet is starting the
main subject.

madhiyyah section: The section of a qaseeda in which the personalities of the subject person are listed
and he is praised.
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Oz Zihniyet olusturmada yadsinamaz bir rol oynayan din, bireylerin toplumsal cinsiyet
rol tutumlarinin insasinda kilit 5neme sahiptir. Bu makalede dinin, yiiksekégrenim gor-
miis, ¢calisan, dindar, 0-6 yas ¢ocuga sahip kadinlarin ve eslerinin toplumsal cinsiyet tu-
tumlarinin olusumu, es se¢imi, kadinlik ve erkeklik algisi, ev isi ve ebeveynlik rolleri pay-
lagimini nasil etkiledigi arastirilmaktadir. Calismada, din kurumunun bahsi gecen nitelik-
leri tastyan 25 evli ¢ifti, es secimi, toplumsal cinsiyet rol tutumlarinin olusumu ile ev isleri
ve ¢ocuk bakim sorumluluklarinin paylasimi hususunda nasil etkiledigini ortaya koymak
amaglanmaktadir. Derinlemesine goriisme teknigi ile elde edilen verilere dayanan bu
arastirma neticesinde, katilimcilarin toplumsal cinsiyeti, dini bir tist deger olarak gordiik-
leri adalet penceresinden ele aldiklar1 ve ev isi ile cocuk bakim sorumluluk paylasimi ko-
nusunda Hz. Muhammed 6rneginde somutlasan dinf arka planin kadin katilimcilar: giic-
lendirici argiimanlar sagladig tespit edilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in ev islerini pay-
lasmas, ev isi yapmayan erkek katilimcilar tarafindan dini bir emir degil tavsiye olarak
yorumlanirken; ev islerine katilimi yiiksek erkekler icin ise geleneksel ailelerine kars1 ev
isi yapmalarini megrulastirici dini bir agiklama zemini saglamstir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Cinsiyet, Din, Es Se¢imi, Ev Isi, Cocuk
Bakimu.
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Bu makale, “Toplumsal Cinsiyet Tutumlari Baglaminda Aile i¢i Sorumluluk Paylagimi: Yiiksek$g-

)

renim Gérmiis Galisan Dindar Kadinlar ve Esleri Ornegi” (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019) basligiyla tamamlamis oldugumuz doktora tezinden

elde edilen verilere dayanmaktadir.
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Religion And Intra-Family Roles in The Axis Of Gender

Abstract: Religion, that plays an undeniable role in creating a mentality, has a significant
key role in the construction of individuals' gender role attitudes. The present article
investigates the effect of religion on the formation of gender attitudes, choosing one’s
spouse, perception of femaleness and masculinity, sharing of household chores, and
parenting roles of women and spouses with higher education, working, religious, and
with children of 0-6 years of age. The study aimed to show how religion affected 25
married couples with the above-mentioned qualities, their choice of spouse, the
formation of gender role attitudes, and the sharing of household chores and childcare
responsibilities. As a result of this research which was based on the data obtained with
the in-depth interview technique, it was determined that the participants considered the
gender through the window of justice, where they see the religion as an upper-value; and
the religious background that was concretized in the example of Prophet Muhammad
provided empowering arguments for female participants about sharing household chores
and childcare responsibility. In addition, it was also determined that Prophet
Muhammad’s sharing household chores was interpreted as an advice rather than a
religious order by the male participants who did not do household chores; and it also
provided the men with high participation in household chores with a religious
explanation basis that legitimized their participation in household chores against their
traditional families.

Keywords: Sociology of Religion, Gender, Religion, Spouse Selection, Household Chores,
Childcare.

Giris

Cinsiyetin toplumsal yoniinii biyolojik yanindan ayirmak amaciyla feminist
bir analitik arag olarak tedaviile giren toplumsal cinsiyet (gender)' kavramu, bugiin
kadinlk ve erkeklik calismalarinda yaygin sekilde kullanilmaktadir. Son dénem-
lerde cinsiyet/toplumsal cinsiyet dikotomisine kars: ¢ikarak cinsiyetin de top-
lumsal olarak insa edildigi teziyle kavramin kapsam ve igerigini genisletenler

Mehmet Tayfun Amman, “Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet- Sosyal, Bilimsel Yaklasimlar-”, Dini
ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet II (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 2/16; Gordon Marshall, Sosyo-
loji Sézliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlar1, 1999), 98;
Anthony Giddens, Sosyoloji, haz. Cemal Giizel (istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2012), 505.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Toplumsal Cinsiyet Ekseninde Din ve Aile I¢i Roller = 461

bulunmaktadir.? Kapsam ve igerigi konusunda yapilan tartismalara ragmen top-
lumsal cinsiyet kavrami, kadin-erkek ve hemcinsler arasinda iliskileri incele-
mede elverisli bir cerceve sunma niteligini korumaya devam etmektedir.’

Birey; aile, egitim, din, medya, sosyal medya, kitap, film, dinf grup gibi bir¢ok
sosyallesme bileseniyle kurdugu kompleks etkilesimler neticesinde toplumsal
cinsiyet tutumlarini insa etmektedir. Toplumsal cinsiyet rol ve tutumlarinin in-
sasinda bircok etken arasinda en 6nemli sosyallesme araci olarak kabul edilen
aile* ve esitlikci tutumlarin kazanilmasinda etkili oldugu iddia edilen egitimin®
yant sira din kurumu Sne ¢ikmaktadir. Din, miintesiplerine olaylar karsisinda
nasil bir tutum ve davrans icerisinde bulunmalar: gerektiginin yol haritasini ¢i-
zen zihniyet ve ideoloji kazandirma islevi tistlenmektedir.®

Son 20 yilda din-toplumsal cinsiyet iliskisine yogun ilgi gosterilmesine rag-
men uzun soluklu ve kapsamli arastirmalar konusunda eksiklikler s6z konusu-
dur.” Toplumsal cinsiyet tutumlar: ve din iliskisinde, Batil literatiirde dinin ge-
leneksel cinsiyet tutumlari arttirdigina dair calismalar yapilmustir. Ornegin bazi
calismalarda kiliseye devam sikhigi ile geleneksel toplumsal cinsiyet tutumlart

Cinsiyetin de toplumsal olarak insa edildigi diisiincesinin ilk akla gelen savunucusu Judith But-
ler’dir. bk. Judith Butler, Cinsiyet Belast Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, cev. Basak Ertiir (is-
tanbul: Metis Yayinlari, 2014), 54.

Joan W. Scott, “Toplumsal Cinsiyet Hala Faydali Bir Analiz Kategorisi mi?”, cev. Ozlem Aslan,
Feminist Tarihin Pesinde (istanbul: BGST Yayinlari, 2013), 188.

e

Ozge Zeybekoglu Diindar, “‘Degisen ve Degis(e)meyen Yonleriyle Aile: Yapisi Tiirleri, islevleri’,”
Degisen Toplumda Degisen Aile: Sosyolojik Tartismalar, ed. Nursen Adak (Ankara: Siyasal Kitabevi,
2016), 40; Orhan Giftci, “Cocugun Sosyallesmesinde Ailenin Rolii”, Aile ve Toplum 1/2 (02 Haziran
1991), 19-23.

Celalettin Vatandas, “Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanis1”, Sosyoloji Konferanslari
35 (13 Eyliil 2011), 49; Suna Basak vd., “Kadinin Gériinmeyen Emegi: ikinci Vardiya”, Anka Kadin
Arastirmalart Merkezi (2013), 54; Gosta Esping—Andersen, Tamamlanmamis Devrim: Kadinlarin Yeni
Rollerine Uymak, cev. Selin Gagatay (istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), 120; Scottye J. Cash vd.,
“Money Equals Time: Influence of Poverty Status on Hours Spent Doing Housework”, Journal of
Poverty 9/2 (11 Temmuz 2005), 89-109.

Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 69.

Birsen Banu Okutan, “Din ve Toplumsal Cinsiyet Galismalarinin Teorik ve Metodolojik Imkanu:
Literatiirel Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/13 (2013), 19.
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iliskili bulunmus;? baz1 calismalarda ise fundamentalist inanglarin benimsenme-
sinin cinsiyet konusunda gelenekiligi arttirdigr ortaya konmustur.” Ayrica bu
arastirmalara gdre, kisinin fundamentalist bir bireyle evli olmasi da geleneksel
toplumsal cinsiyet tutumlarini benimsemesini kolaylastirmaktadir.”

Toplumsal cinsiyet kavrami kadin, erkek ve LGBT kategorilerini icermesine
karsin ilgili literatiirde kadin-din iliskisi, en yogun calisilan alan olarak 6ne ¢ik-
maktadir. "' Tiirkiye’de de merkezi konumda olan kadin-din odakli ¢alismalar,
agirhikl olarak kadinin ikincil konumunda dinin rolii ile basértilii-dindar kadin-
larin gériiniirliigii olmak iizere iki alanda yiiriitiilmektedir. Dinleri ataerkilligi
besleyen bir kurum olarak ele alan feminist calismalar, enerjilerini dinle diya-
loga harcarken® bir diger bakis acis1, gelenek ve dinin i¢ ice gegmisligi ve kadinin
diisiik statiisti tizerinde kiiltiirel kodlarin dinden daha etkili oldugu tizerinde
durmaktadir.” Miisliiman cografyanin farkl bélgelerinde islamci feminist, Miislii-
man feminist, dindar feminist gibi cesitli ifadelerle tanimlanan, feminist argiiman-
lar1 dindar kimliklerini paranteze almadan kullanan bir grup kadin ise temel dini
metinleri yeniden okumaya tabi tutarak; kadinin ikincil konumunun faturasimu
dine degil, din yorumlarina kesmistir."* Ayrica feminist olmayan “iceriden” bir

bk. Eric Plutzer, “Work Life, Family Life, and Women’s Support of Feminism”, American Sociolo-
gical Review 53/4 (1988), 640-649; Laurie A. Rhodebeck, “The Structure of Men’s and Women'’s
Feminist Orientations: Feminist Identity and Feminist Opinion”, Gender and Society 10/4 (1996),
386-403; Catherine 1. Bolzendahl - Daniel J. Myers, “Feminist Attitudes and Support for Gender
Equality: Opinion Change in Women and Men, 1974-1998”, Social Forces 83/2 (2004), 759-790; Cat-
herine Brooks - Catherine Bolzendahl, “The Transformation of U.S. Gender Role Attitudes: Co-
hort Replacement, Social-Structural Change, and Ideological Learning”, Social Science Research 1
(2004), 106-133.

bk. Teresa Ciabattari, “Changes in Men’s Conservative Gender Ideologies: Cohort and Period Inf-
luences”, Gender and Society 15/4 (2001), 574-591; Melinda Lundquist Denton, “Gender and Mari-
tal Decision Making: Negotiating Religious Ideology and Practice”, Social Forces 82/3 (2004), 1151-
1180.

Amy Kroska - Cheryl Elman, “Change in Attitudes about Employed Mothers: Exposure, Interests,
and Gender Ideology Discrepancies”, Social Science Research 38/2 (Haziran 2009), 369.

Okutan, “Din ve Toplumsal Cinsiyet Galismalarinin Teorik ve Metodolojik imkani”, 10.

Aliye Ginar Kdysiiren, Kiiltiirel ve Dini Algida Toplumsal Cinsiyet (Ankara: Sentez Yayincilik, 2013),
11.

Ornegin bk. Cigdem Kagitcibasi, “Tiirkiye’de Kadinin Statiisii: Kiiltiirleraras: Perspektifler”, 75
Yil'da Kadinlar ve Erkekler, ed. Hacimirzaoglu, Ayse Berktay (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998),
145.

bk. Ayse Giig, “Islamci Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Gabalar1”, Uludag Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 649-673.
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diger perspektifte, 1400 yili askin islami gelenekte kadinlar1 zayiflatan unsurla-
rin yaninda giiclendiren verilerin de bulundugu; bu sebeple ¢cogulcu bir gelenek
okumasi yapilmasi gerektigi iddia edilmistir.”

Tiirkiye 6zelinde din-kadin iliskisinde, 1980’lerden itibaren egitim yoluyla
kitlesel gériiniirliikleri artan basortiilii-dindar kadinlar, yogunlasilan ikinci ¢a-
lisma alani olarak éne ¢cikmaktadir. Ozellikle 90’larda basértiilii kadini konu edi-
nen ¢aligmalarda, din, ya kadini geriye gétiiren ideolojik-arkaik bir unsur ya da
bireylerin hayatini etkileyen objektif bir gerceklik olarak iki u¢ perspektiften ele
almmustir." Bu ¢alismalarin ilk grubunda kadinlar edilgen-pasif varliklar olarak
nesnelestirilirken; ikinci grup calismalarda basoértili kadinlar toplumsal aktér-
ler olarak dinden etkilenen, ayn1 zamanda dindarhigi déniistiiren 6zneler olarak
gortlmislerdir.”

Dindar-basortiilii kadinlarin egitim ve kamusal alana katilimlari ile kadin 6r-
giitlerinde yer alan dindar kadinlarin niteliklerine dair caligmalar yapilms olsa
da toplumsal cinsiyet, din ve dindarlar arasinda iliski kuran ¢alismalar litera-
tiirde oldukca az yek{in tutmaktadir.” Dogrudan aile i¢i rollere odaklanmamakla
birlikte kadin ve erkegin konumu, rolleri ile dindarlik iligkisi kuran ¢alismalarda
ise tamamlayicilik, esitlik, melezlik gibi toplumsal cinsiyet ériintiilerinin ortaya
ciktig1 gérilmektedir.”

bk. H. Sule Albayrak, “Islam’da Kadin Tartismalarinda Gelenege Ozcii Yaklasimin Elestirisi ve
Alternatif Bir Gelenek Okumas1”, Kadin Olmak & Islam, Gelenek, Modernlik ve Otesi, ed. H. Sule Al-
bayrak (istanbul: iz Yayincilik, 2019), 397-422.

Tuula Sakaranaho, “Tartigilan Tesettiir: Tiirkiye’de ideolojik Bir Tartigma Konusu Olarak islami
Basortiisii”, Bedenler, Dinler ve Toplumsal Cinsiyet, ed. Sylvia Marcos, cev. Sibel Ozbudun v.dgr.,
(Ankara: Utopya Yayinevi, 2006), 333.

Basortiilii dindar kadinlarin kamusal alan seritiveni hakkinda yapilan ¢alismalarin bazilari icin
bk. Niliifer Géle, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme (istanbul: Metis Yayinlari, 2010); Aynur
flyasoglu, Ortiilii Kimlik: Islamci Kadin Kimliginin Olusum Ogeleri (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013);
Cihan Aktas, Bacidan Bayana: Islamct Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi (istanbul: Pinar Yayinlari,
2001); Cagla Kubilay, Islamci S6ylemde Kamusal Alan ve Tiirban Tartismalart: Karsithklar, Kirilmalar ve
Uzlagmalar (istanbul: Libra Yayincilik, 2010).

Toplumsal cinsiyet ve din iliskisini ele alan literatiir hakkinda genis bilgi icin bk. Fatma Kenevir
- Seyda Kogak Kurt, “Tiirkiye’de Toplumsal Cinsiyet ve Din Temali Tez Galismalari Uzerine Bir
Degerlendirme”, Dini Arastirmalar 19/49 (Kasim 2016), 347-383; Okutan, “Din ve Toplumsal Cin-
siyet Caligmalarinin Teorik ve Metodolojik imkam”.

bk. thsan Toker, “Esitlik ve Adalet Kavramlari Cercevesinde Miisliiman Kadinlarda Toplumsal
Cinsiyet Oriintiileri”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 1/1 (2009), 142-165; Harun Geger - Celaleddin
Gelik, “Kadinin Galisma Hayatina Girmesiyle Olusan Aile ici Roller Sistemindeki Degisim ve Din
iliskisi (Nigde Ornegi)”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (15 Temmuz 2017), 1-
30; Yiicel Can, “Dindar Kadinlarin Toplumsal Cinsiyet Esitligi/Adaleti Algis1”, Sosyal Yasam ve Ka-
din, ed. Mehmet Giirbilek v. dgr. (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2016), 289-306.
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Din-toplumsal cinsiyet iliskisi kuran bu ¢alismalar, literatiire 6nemli katkilar
saglamakla birlikte islam ve toplumsal cinsiyet iliskisi temali arastirmalarda er-
kek® ve LGBT* ile din arasinda baglanti kuran ¢alismalarin son derece sinirli ol-
dugu dikkat cekmektedir. Ayrica yapilan calismalar genellikle tek bir cinsi, yani
yasadece kadinlar1 ya da sadece erkekleri kapsamaktadir. Bunun yani sira dindar
kadinlarin ¢alisma hayatina, kadin platformlarina katilimi, kadin ve erkegin hu-
kuki konumunun dindarlarca nasil algilandigi, cinslerin hak ve sorumluluklar:
gibi konular ¢alisilmasina ragmen din ile aile ve aile i¢i rol iligkisini merkeze alan
calismalarin sinirli oldugu goriilmektedir. Bu arastirmada ise dogrudan aile ve
aile ici rollere odaklanilmasi ve ¢alisma grubunun kari-koca olan 25 ciftten (50
kisi) olusturulmast; yani hem kadinlarin hem erkeklerin tutumlarinin yansitil-
maya ¢aligilmasi ile alandaki bu eksiklige miitevazi bir katki saglamak amaglan-
maktadir.

Caligmarmzin temel problemi yiiksekégrenim gérmiis, ¢alisan, dindar, 0-6
yas ¢ocuga sahip kadinlarin ve eslerinin toplumsal cinsiyet tutumlarinin olusu-
munda dinin etkisi ve dinin es se¢imi, kadinlk ve erkeklik algisi, ev isi ve ebe-
veynlik rolleri paylasimini nasil etkiledigidir. Dolayisiyla makalemizde ¢alisma
grubunun es se¢imi, toplumsal cinsiyet rol tutumlarinin olusumu ve ev isleri ile
cocuk bakim sorumluluklarinin paylasiminda din kurumunun etkisini ortaya
koymak amaglanmaktadir. Calismada ayrica kadin ve erkek katilimcilarin iist-
lendikleri rolleri din ve toplumsal cinsiyet iligkisi baglaminda nasil yorumladik-
lar1 anlagilmaya cahigilacaktir. Bunun yam sira katilimcilarin tutum ve davranis-
larinda i¢ ice ge¢mis gelenek ve dinden hangisinin daha belirleyici oldugu aras-
tirllacaktir. Bu amaglar dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranacaktir:

1.  Katilimcilarin yetistigi ailenin dindarhik durumu ve egitim gordiikleri
kurumlarin dine mesafesi toplumsal cinsiyet rol tutumlarini nasil etkilemektir?

2.  Din, es segme kriterlerinin hangilerinde etkilidir?
3.  Din, giftlerin ev i¢i is boliimiinii hangi noktalarda etkilemektedir?

Bu sorulara katilimcilarin deneyimlerine yer verme imkani sagladig icin ni-
tel ydntem aracihiiyla cevap aranacaktir,

bk. Birsen Banu Okutan, Erillik ve Din: Islamci Habitus Sorgulaniyor (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2017); Hidayet Sefkatli Tuksal, “Islamci Erkekligin insasi - Geleneksel Rollerin thyasi”, Toplum ve
Bilim 101 (2004), 81-88.

bk. Ferdi Kirag, “Dindar Escinsel Bireyin Manevi ve Cinsel Kimlik ikilemi: Miisliiman Gay ve Bi-
seksiiel Erkek Orneklem”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/35 (2014), 10; Ali Ayten - Evrim
Anik, “LGBT Bireylerde Dinf inang, Din ve Tanri Tasavvuruy, Dini ve Manevi Basa Gikma Siireci”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 14/2 (2014), 7-31.
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1. Teorik ve Tarihsel Arka Plan

Feminist hareketlerin gelisimine paralel olarak 1980’lerden itibaren, tiim ka-
dinlarin esit ve aym ezilme deneyimini yasadigim ifade etmek tizere kullanilan
ve evrensel olarak kabul edilen kadin kavrami; kavramin sadece Avrupali, beyaz,
orta sinif, heteroseksiiel kadinlar: temsil ettigi gerekgesiyle diinyanin farkh bsl-
gelerinde yasayan feminist kadinlar tarafindan elestirilere tabi tutulmustur.
Farklilik temasinin 6ne ¢iktig1 bu yillarda, farkli iilkelerden kadinlar, sinif, irk, din
gibi unsurlarla i¢ ice gegmis dzgiin ezilme deneyimlerini giin yiiziine ¢ikarmis-
lardir. Bu evrede homojen-evrensel kadin kavramy, yerini kadin ile erkek ve ikisi
arasindaki iliskiyi merkeze alan ve buna dair her gesit toplumsal insay1 iceren
toplumsal cinsiyet kavramina terk etmeye basglamistir.”

Toplumsal cinsiyet kavrami, erkek ile kadin arasindaki farkliliklarin dogal
yani fiziksel, biligsel ve hormonal farkliliklardan kaynaklandigini savunan yay-
gin diigtinceye karsi, biyolojik disi ve erkegi, toplumsal kadin ve erkege doniis-
tiiren kompleks sosyo-kiiltiirel siirecler lizerinde durmaktadir.” Kadin anlama-
nin Stekini (erkegi) anlamaktan gectigi diisiincesine dayanan bu kavram, iligki-
leri merkeze alarak® erkeklik caligmalarinin éniinii agtigi gibi hemcinsler ara-
sindaki iliskilerin de incelenebilmesini saglamistir.”

Toplumsal cinsiyet bir taraftan cinslere yonelik tutum, inang ve kalip yargi-
larla; diger taraftan onun maddilesmesini saglayan cinsiyete gére farklilasan rol
dagilimiyla varligini devam ettirmektedir.”® Toplumsal cinsiyet farkliliklarina
iligkin tasniflerde genellikle bir uca sosyal insacilik; diger uca biyolojik determi-
nizm kuramlari yerlestirilmektedir.” Toplumsal cinsiyet rollerini agiklamada da
benzer bir siniflandirma kullanilmaktadir. Bilindigi tizere sosyolojik rol kavrami,

Deniz Kandiyoti, “Tiirkiye’de Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Calismalar1”, Birkag Arpa Boyu... 21 Yiiz-
yil'a Girerken Tiirkiye'de Feminist Calismalar: Prof.Dr. Nermin Abadan Unat’a Armagan, ed. Serpil San-
car (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2011), 1/43-44; Deniz Kandiyoti, “Cagdas Feminist Ca-
lismalar ve Ortadogu Calismalar1”, Farkli Feminizmler A¢isindan Kadin Arastirmalarinda Yéntem, ed.
Serpil Gakir - Necla Akgékge (istanbul, t.y.), 124-126.

Kamla Bhasin, Toplumsal Cinsiyet: Bize Yiiklenen Roller, gev. Kader Ay (istanbul: Kadav Yayinlari,
2003), 58; Zehra Yagin Dékmen, Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolojik Agiklamalar (istanbul: Remzi
Kitabevi, 2015), 19-20.

Joan W. Scott, “Toplumsal Cinsiyet Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi”, gev. Derya Demirler -
Fahriye Dinger, Feminist Tarihin Pesinde (Istanbul: BGST Yayinlari, 2013), 62.

Aksu Bora, Kadinlarin Sinifi Ucretli Ev Emegi ve Kadin Oznelliginin insast (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2016), 23.

Vatandas, “Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanisi”, 36; Nicole-Claude Mathieu,
“Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet”, ¢ev. Glilnur Acar-Savran, Elestirel Feminizm Sozliigii, ed. Helena
Hirata vd. (Ankara: Dipnot Yayinlar, 2015), 77.

7 Tony Bilton, vd., Sosyoloji, cev. Kemal Inal vd. (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2009), 129-130; Giddens,
Sosyoloji, 505.
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en yalin sekliyle kisilerin statiilerine uygun davramslarda bulunmalari anlamina
gelmektedir.”® Rol tammlarinin hepsinde toplumun bireylerden bekledigi davranis-
lar vurgusu 6ne ¢ikarilmaktadir.” Bireylerin toplumsal cinsiyet rol ve tutumla-
rinin olusmasinda topluma yapilan bu vurguy, islevselcilik yaklasiminda cinsiyet
normlarim dgrenme-igsellestirme yoluyla kendine mal eden, daha edilgen bir
bireyi 6n plana ¢ikarirken;* sembolik etkilesimcilik i¢in toplumsal cinsiyet rol
ve tutumlarinin kazanimu, bireyin etkin olarak katildig: bir insa siirecinde ger-
ceklesmektedir. Farkli ontolojik temellere dayanmalarina ragmen sosyolojik
aciklamalarda, bireyin toplumsal cinsiyet rol ve tutumlarini kazanmasinda sos-
yallesme anahtar kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Sosyallesme siirecinde bireylerin toplumsal cinsiyet tutumlarinin olusu-
munda yadsinamaz bir rol oynayan din, askin ilkeler tagimasina ragmen kiiltiir
ortamindan bagimsiz degildir.’! Din, yasandig1 cografyanin sosyo-kiiltiirel dina-
mikleriyle etkilesime girmekte, hem onu etkileyerek hem ondan etkilenerek bi-
cimlenmektedir.”” Ornegin Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi Semitik-ibra-
himi dinlerde, sosyo-kiiltiirel yapi ile din o kadar i¢ icedir ki neyin kiiltiirel, neyin
dinsel oldugunu ayirt etmek son derece giigtiir.”> Dinin ataerkil bir yap1 oldu-
gunu kabul eden bakis agisiyla yapilan calismalarda, dinin kadinlar: ikincillegti-
rildigi verili bir gerceklik olarak ele alinmaktadir.* Oysa Kandiyoti, Islamiyet’in
de ataerkilligin de tek tipmis gibi algilanmasi ve pratik hayattaki Islamiyet’in
ataerkillikle karistirilmasindan dolay1, Orta Dogulu kadinlarla ilgili literatiiriin
temel zayifliklar ierdigini 6ne stirmektedir.*® Kagit¢ibasi'min yaptigi karsilastir-
mali calismada da, kadinin statiisiinde yasamilan blgenin kiiltiirel kodlarinin be-
lirleyiciligi acik sekilde goriilmektedir. Kagitcibagi'nin ¢alismasi, Tiirkiye’deki
toplumsal cinsiyet normlarinin, dindasi Endonezya’dan ¢ok, ayr kiiltiirel bdl-
gede yer alan Hiristiyan Yunanistan’a benzedigini ortaya koymaktadir.”® Yakin
dénemli bazi ¢alismalarda da, 6rnegin kadinlarin ¢alismasina yonelik olumsuz

Rol kavrami i¢in bk. Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum (Istanbul: Diisiince Kitabevi, 2009, 26), 77-
87; Joseph Henry Fichter, Sosyoloji Nedir, gev. Nilgiin Celebi (Ankara: An1 Yayincilik, 2015), 110-
122.

Vatandas, “Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanis1”, 12.

% Giddens, Sosyoloji, 506.

Mustafa Aydin, “Aile ve Din/islam”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin (Cizgi Kitabevi,
2016), 320.

Astm Yapicl, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin (istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 52.

Yapict, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 15.

**  bk. Fatmagiil Berktay, Tek Tanril Dinler Karsisinda Kadin (Metis Yaynlari, 2019).

Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar: Kimlik ve Toplumsal Déniisiimler, ¢ev. Aksu Bora vd.
(Istanbul: Metis Yayinlari), 143.

Kagitcibasi, “Tiirkiye’de Kadinin Statiisii: Kiiltiirleraras: Perspektifler”, 145.
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tutumlarin kékeninde gelenek dinden daha etkili bir unsur olarak 6ne ¢ikmak-
tadir.”” Ayrica din-toplumsal cinsiyet iliskisi verili kabul edilmeyip toplumsal de-
gismeye acik bir konu olarak degerlendirildiginde; dinlerin bir yandan kadinlari
kisitlayici, bir yandan da giiglendirici 6geleri icerdigi goriilebilir.*®

Kendisini dindar olarak tanimlayanlar i¢in zihniyet ve tutum kazaniminda di-
nin rolii daha etkin sekilde varligini hissettirmektedir.*” Agirlikli olarak 80’li y1l-
larda diinyaya gelmis olan arastirmamizin dindar kimligi tasiyan calisma grubu
dzelinde diistiniildigiinde ise katilimcilarin toplumsal cinsiyet tutumlarinin olu-
sumunda geleneksel-dindar ailelerinin ve egitim siirecinde karsilastiklar1 mo-
dern ve dini sGylemlerin etkili oldugu iddia edilebilir. Katilimcilarin egitimli ve
calisan bir grup oldugu géz éniinde bulunduruldugunda, bugiinkii tutumlarinin
ve konumlarinmin anlasilmasinda Tiirkiye’de dindarlarin; 6zelde ise dindar kadin-
larin kamusal alan seriivenlerine deginmek yararli olacaktir.

Bat1 karsisinda geri kalis1 asmak i¢cin Osmanlh Devleti'nde, askerd, teknik ve
biirokratik alanlarda baslayan degisimler, Tanzimat Dénemi’'nde tedrici olarak
toplumsal yapinin tiim birimlerine yayilmistir. Bu dénemde geri kalma olgusu-
nun arkasinda yatan temel sebeplerden biri olarak kadinlarin egitimsizligi so-
runsallastirilmis ve Tanzimat Fermani'ndan sonra kadinin statiisti tartismaya
agilmistir.® Kadinin egitilmesine yo6nelik, bir yandan somut adimlar olarak kiz-
lara egitim veren okullar acilirken diger yandan 6zellikle Mesrutiyet D&-
nemi’'nde, kadinlarin da kalem oynattig1 dénem dergilerinde ¢ok sayida fikr1 tar-
tisma yiiriitiilmiistiir. Baticilik, Tiirkgiiliik ve Islamcilik akimlar: etrafinda yiirii-
tiilen bu tartigmalarda, her fikrl cereyanin radikal, iliml ve iki ug arasinda ko-
numlanan temsilcileri olmustur. Kadinlarin egitilmesi konusunda Baticilarin ge-
listirdikleri fikirlere kars: reaksiyoner bir tutum takinan islamcilarin® ilimli ka-
nadi kadimnlarin yiiksekgrenim gérmesine ve hatta helal dairede ¢alismasina si-
cak bakarken® bu diisiince cereyaninda daha ¢ok kadinlarin iyi anneler olarak

¥ YildizKuzgun - Seher A. Sevim, “Kadinlarin Calismasina Karsi Tutum ve Dini Yénelim Arasindaki

iliski”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 37/1 (2004), 14-27.

thsan Toker, “Toplumsal Cinsiyet ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabt, ed. Niyazi Akyiiz - thsan Gapci-
oglu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 608-612.

Ornegin Yapicr'nin ¢alismasinda dinin etkisini hissetme diizeyi yiiksek ¢ikan kisilerin dinin ka-
din sdylemini kabul etme diizeyleri de yiiksek ¢ikmustir. bk. Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin,
146-147.

“ thsan Capcioglu, “Degisen Toplumda Degisen Statii: Osmanli Devleti ve Cumhuriyet Déneminde

Kadinin Toplumsal Statiisii”, Diisiinen Siyaset 27 (2011), 76.
41 Capcioglu, “Degisen Toplumda Degisen Statii: Osmanli Devleti ve Cumhuriyet Déneminde Kadi-
nin Toplumsal Statiisti”, 80.; Aydin, Osmanli Aile Hukuku, 172.
2 Capcioglu, “Degisen Toplumda Degisen Statii: Osmanli Devleti ve Cumhuriyet Déneminde Kadi-
nin Toplumsal Statiisii”, 81; Umiit Akagiindiiz, “Kadin ve Kadinliga Dair: II. Mesrutiyet Dénemi

Dergilerinden Yansimalar (1908-1918)”, Folklor/Edebiyat 73 (2013), 69.
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egitilmesi goriisii savunulmustur.” Cumhuriyet’in kadinlar lehine getirdigi si-
yast, ekonomik, hukuki ve toplumsal kazanimlardan sadece belirli bir kesim isti-
fade edebilmistir.* 1950 sonras: kamusal alanin sekiiler yapisina tehdit olustur-
mayacak sekilde egitim alan az sayida dindar aile kizi meslek sahibi olurken*
muhafazakir kadinlarin muhafazakér kimlikleriyle kitlesel olarak gériiniir ol-
mast i¢in kadin hareketleriyle paralel olarak 1980’li y1illari beklemek gerekmistir.
Bu yillardan itibaren muhafazakar kadinlar, egitimden saghga; ticaretten siya-
sete varincaya kadar kamusal alanda gériiniirliik talebinde bulunmus ve bu ta-
leplerinde 1srarci olmuslardir. *

Basortiilii kadinlarin bu egitim hakki arayis1 akademik calismalara da konu
olmus, daha énce deginildigi gibi dindar kadinlar1 edilgen olarak kabul eden ¢a-
lismalarin yaninda onlar1 eylemlerine y6n veren 6zneler olarak ele alan ¢alisma-
lar da yapilmistir. 1980’lerin sonu ve 6zellikle 90’larda ise sehirli orta sinifa men-
sup egitimli dindar kadinlarin hem modernizme hem erkek-egemen dint gele-
nege elestiriler getirdikleri gériilmistiir. Miisliiman cografyanin farkli bélgele-
rinde dindar feminist”” olarak nitelendirilen kadinlarin ortaya ¢ikmasi, feminiz-
min esitlik sGyleminden farklilik sGylemine gectigi evrede gerceklesmistir. Femi-
nistlerin tarihsel, sosyolojik vb. birikimi, kadin géziiyle yeniden okumasina ben-
zer sekilde dindar feminist kadinlar da dinf gelenegi elestirel bir okumaya tabi
tutmuslardir.*®

Basortiilii kadinlarla yapilan nitel calismalarda dindar kadinlar igin ailenin
ve 6zellikle annelik roliiniin merkezi oldugu goriilmiistiir.”” 90’larda gerceklesti-
rilen ¢alismalarda, dindar kadinlarin egitimi 6nceledigi; ancak annelik vazifesin-

 Namik Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak: Son Dénem Osmanli Kadin Kiya-

fetinde Degisim ve Toplumsal Tartismalar”, Kadin Arastirmalari Dergisi 12 (2015), 117.
“  thsan Gapcioglu, “Tanzimat’tan Giiniimiize Muhafazakar Kadin Algisindaki Degisimler”, Dini
Arastirmalar 19/49 (2016), 277.
Nazife Sisman, Kamusal Alanda Basértiiliiler:Fatma Karabtyik Barbarosoglu Ile Séylesi (istanbul: Timas
Yayinlari, 2004), 28.

Capcioglu, “Tanzimat’tan Giiniimiize Muhafazakar Kadin Algisindaki Degisimler”, 273, 277-278.
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Heinrich Béll Stiftung Dernegi’nin 2006 yilinda gerceklestirdigi ‘Cinsiyetlerarasi Demokrasi’ ko-
nulu atélye calismasinda aile-din-toplum konulu atlyede islamci feminist olarak nitelendirilen
kadinlar dindar feminist isimlendirmesini tercih ettiklerini belirttikleri i¢in bu calismada da din-
dar feminist ifadesi kullamlmgtir. bk. Nilgiin Yildirim, “Toplumsal Cinsiyet ve Aile-Din-Top-
lum”, Tiirkiye'de Toplumsal Cinsiyet Tartismalari, ed. Ulrike Dufner (istanbul: Heinrich B&ll Stiftung
Dernegi, 2007), 51-52.

Necdet Subasi, “Din ve Kadin Konulu Galismalarda Akademik Ozgiinliik ve Sahicilik Sorunu”,
Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 17/32 (2012), 39-55.

Kenan Gayir, “Gokkusag1 Istanbul Kadin Platformu”, fslam’in Yeni Kamusal Yiizleri: islam ve Kamusal
Alan Uzerine Bir Atélye Calismast, ed. Niliifer Gole (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 62.
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den dolay1 ev disinda calismaya mesafeli durduklar: tespit edilmistir. 2000°1i y1l-
lara gelindiginde ise dindar kadinlarda, annelikten vazgegmeden mesleki rolleri
icra etme gabasi s6z konusu olmaya baslamistir.”® Calisma grubumuzda yer alan
egitimli kadinlarin ¢ogunlukla 80’li yillarda diinyaya geldikleri gz 6niinde bu-
lunduruldugunda, hem dindar feminist sdylemin temel savlar1 hem de farkl cep-
helerden basortiilii-egitimli kadin kimligine dair sdylemlerden haberdar olduk-
lar1 ve din-toplumsal cinsiyet tutum insalarinda bu arka planin da 6nem arz et-
tigini sdyleyebiliriz.

2. Yontem

Calismarmizda toplumsal cinsiyet rol ve tutumlarimin olusumunda sosyal-
lesme ve etkilesim kavramlarini merkezi bir konuma yerlestiren ve bireyi aktif
bir dzne olarak kabul ederken yapisal faktorleri de gbz ardi etmeyen sembolik
etkilesim yaklagimi kullanilmigtir. Arastirma, mikro y6nelimli bu bakis agis1 igin
en elverisli olan nitel yontem ve teknikler ile yapilmistir.

Galigmanin temel problemini ¢dziimleyebilmek i¢in en uygun verilerin din-
dar, 0-6 yas cocugu olan, calisan, yiiksekdgrenim gérmiis kadinlar ve eslerinden
elde edilecegi diisiintilmiis ve bu dogrultuda ¢alisma grubu, amagh drnekleme
teknigi ile yukarida bahsi gecen nitelikleri tasiyan 25 kadin ve eslerinden (50 kisi)
olusturulmustur. Calisma grubu, dinin es secimi, aile i¢i sorumluluklar vs. gibi
etkilerini anlayabilmek i¢in dindar kisilerden secilmistir. Egitim ve calisma, et-
kilesim ag1 ve sosyal cevreyi genisleterek kisiyi tutum degisimine agik hile ge-
tirdigi ve ayrica ev disinda ¢alisma, aile i¢i sorumluluk paylasiminda yasanan so-
runlar1 daha gériiniir kildig1 icin katihimcilarda yiiksek egitimli ve ¢alisiyor olma
sartlar1 aranmugtir. Katilimcilarin ebeveynlik sorumluluk paylasimini ¢éztimle-
yebilmek i¢in ise bakim dénemi olarak kabul edilen okul éncesi ¢cagda en az bir
¢ocuga sahip olan giftlerle goriisiilmiistiir.

Yiiksekdgrenim mezunu olma kriteriyle en az 6n lisans mezunu katilimcilar
arastirmaya dahil edilmistir. Oznel bir tecriibe olma 6zelligi tasiyan; aile, egitim,
yas, meslek, sosyal cevre, cinsiyet, yasanilan sehir gibi bircok sosyo-kiiltiirel de-
giskenden etkilenerek insa edilen dindarligi®* 6lgmede iizerinde uzlagilan stan-
dart bir 6l¢lim araci mevcut olmadigi® ve arastirma az sayida katilimciy1 iceren
nitel bir ¢alisma 6zelligi tasidig1 icin bir dindarhk 6l¢egi kullamlmams; ¢alis-
mada 6znel dindarlik esas alinmistir. Ancak kisinin kendisini dindar olarak ta-

Gayir, “Gokkusag: Istanbul Kadin Platformu”, 67.

Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktdrler”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
18/2 (2009), 1.

Asim Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi:
Gukurova Universitesi Ornegi”, Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 6/1 (2006),
68.s
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nimlamasi ve sosyal ¢evre tarafindan dindar olarak algilanmasinin yani sira ka-
tilmcilarda dinin goriinen tezahiirleri olarak namaz kilma ve orug tutma gibi
farz ibadetleri yerine getirme sart1 aranmistir.>® Basortiisii bir dindarlik dlgiiti
olarak sart kosulmamasina ragmen referans kisiler vasitasiyla ulagilan kadin ka-
tilimcilarin tamaminin basértiilii oldugu goriilmiistiir.

Kadin katilimcilarin yas arahigi 27 il4 40; erkeklerin ise 28 il4 40 arasinda de-
gismektedir. Kadinlarin yas ortalamasi 32.36; erkeklerin ise 34.36’dur. {lk annelik
yas1 ortalamasi 27.52, babalik yas1 ortalamasi ise 29.52'dir. Ciftlerin ¢ocuk sayisi
en fazla ikidir, ii¢ cocuklu ¢ift bulunmamaktadir. Ailelerin 12’si iki; 13’ti bir cocuk

sahibidir.

Kadin ve erkeklerin mesleki dagilimlar: toplumsal cinsiyet kaliplariyla uyum-
luluk arz etmektedir. Kadin katilimcilarin 19’unun egitim ve saglik sektériinde
calistig1 goriilmektedir. Kadinlarin sosyal giivencesi yiiksek devlet kurumlarinda
yogunlasmasi bir diger one ¢ikan husustur. Toplumsal normlara uygun olarak
erkeklerin gelirinin kadinlardan daha yiiksek oldugu gériilmekle beraber bes ka-
din katilimcinin gelirinin eslerinden yiiksek oldugu dikkat cekmektedir.

Veriler gozlem, goriisme giinliigii ve derinlemesine gériisme teknikleri ile
elde edilmistir. Arastirma sorular1 yari-yapilandirilmis olarak hazirlanmis ve go-
riismeler 2018 Ocak ay1 il4 2019 Ocak ay1 arasinda Bursa’da gergeklestirilmistir.
Veriler raporlandirilirken katilimcilarin gergek ismi kullanilmamis, bunun ye-
rine kadin katihmcilarda K; erkek katilimcilarda E kisaltmasi kullamlmistir. Ka-
tilmcilar numaralandirilirken kari-koca olanlari ayirt edecek sekilde bir diizen-
leme yapilmistir. Ornegin birinci ¢ift K-1 ve E-1 seklinde kodlanmis ve 25 ¢ift icin
de ayni islem uygulanmustir.
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Az kisiyle ¢alisildig1 igin temsil iddias: tasimayan nitel ¢alismalarda dindarlik 6lgegi kullanilma-
dig1 igin katihmecilarin dindarhiginin hangi kriterlere gére belirlenecegi bir problem olarak be-
lirmektedir. Ornegin Avcr'nin calismasinda “kendisini dindar olarak tanimlayan, dini davranis
bicimlerini ve ibadetlerini giindelik yasamin merkezine koyarak ya da giindelik yasam alaninin
bosluklarina dini aliskanlik ve degerlerini yerlestiren tiniversite gencleri” ifadesi varken Oku-
tan’in ¢alismasinda dindarlik i¢in “hafiz olma, imam Hatip Lisesi'ne gitme, ilahiyat Fakiiltesi'ni
bitirme veya kendini dindarim diye tanimlama seceneklerinden en az birine sahip olma” kriteri
aranmistir. bk. Ozlem Avci, Bir Oznelesme Ornegi olarak Istanbul’da Dindar Universite Gengligi (Istan-
bul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Doktora Tezi, 2010), IX; Okutan, Erillik ve Din: Islamci
Habitus Sorgulantyor, 122.
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3. Bulgular
3.1. Katilimcilarin Ailelerinin Dindarlik Diizeyinin Kadinlarin Egitilmesine
Yonelik Tutumlara Etkisi

Bireyin dini deger, sembol ve kiiltiir 6gelerini kendisine mal ederek dinf kim-
lik kazanma siireci olarak nitelenebilecek olan dini sosyallesmede, aile temel ve
birincil kurum olarak dne ¢ikmaktadir.* Katilimcilarin da dindarlik bigimleri ka-
cinilmaz sekilde ailelerindeki dini sosyallesme siireciyle ilintilidir. Genel bir ti-
poloji yapmak gerekirse katilimcilarin aileleri dindarlik bakimindan ti¢ gruba ay-
rilabilir. Birinci grup ailelerde, baba en az lise diizeyinde egitim gdrmiis veya ila-
hiyat egitimi almistir. Bu ailelerde yetisen katilimcilar dindarligin sadece inang
ve ibadet degil bilgi boyutuna da asinadirlar. Babas din gdrevlisi veya ilahiyat
mezunu olan katilimeilarin sdylemlerinde iki farkli tutum one ¢ikmaktadir: Bir
grup katilimci ilahiyatgilarin dinf yasantilarinda ¢ok esnek ve rahat davrandik-
larini; hatta bunun geleneksel dindar cizgide olan annelerini rahatsiz ettigini
dile getirmektedir. Babasi {lahiyatci veya din gérevlisi olan ikinci katilimci grubu
ise daha farkli bir baba tasvir etmektedir. Bu katilimcilar dini temsil misyonu-
nun, babalarinin dindarligim sosyal ¢evre yaptirimina agik hale getirdigini; bu
sebeple babalarinin kendilerine, farz ibadetlerden ¢ok, disaridan gériinmesi ha-
sebiyle kilik-kiyafet ve davraniglar gibi sekilsel alanlarda miidahalede bulunduk-
larini belirtmislerdir.

Katilimcilarin ¢ogunlugu dinin inang ve ibadet boyutunu yasarken bilgi bo-
yutunda eksiklik yasayan geleneksel dindar olarak nitelenebilecek ikinci tip aile-
lerde yetismislerdir. Bu ailelerde de anne ve babanin dindarlik diizeyi farklilik
gdstermektedir. Genellikle anne, ibadetlerini diizenli sekilde ifa ederken babanin
ibadetleri zaman zaman aksayabilmektedir. Ebeveynler alkol kullanmamaktadir.
Geleneksel aileler yeterli dini bilgiye sahip olmamakla birlikte ¢ocuklarinin
Kur’an Kursu veya [HLye gitmesini tesvik etmekte; dzellikle hafizhiga yiiksek de-
ger atfetmektedirler.

Uclincii tip aileler, ikinci tipe benzer bir dinf hayat yasamalarina karsin, bu
grubun ayirici vasfi; anne-babadan birisinin, genellikle de babanin dini yasanti-
sinin zayif olmasi, dine mesafeli olmasi veya alkol kullanmasidir. Ancak alkol
kullanan babalar dahi Cuma-Bayram namazlarina gitmekte, Ramazan’da orug tu-
tup alkol almamakta, yani ¢ekirdek geleneksel-dini degerlere sahip gériinmek-
tedirler. Bu grup ailelerin bir kisminda anne-babalar arasindaki dindarlik diizeyi
keskin sekilde farklidir ve anneler babalara gére daha yogun bir dini hayat yasa-
maktadir. Ugiincii grup aileler, cocuklarini dinf nitelikleriyle éne ¢ikan egitim
kurumlarina géndermekten kagindiklari icin, bu ailelerde yetisen katihmcilar,

% Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2016), 83.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



472 = Siimeyra Unalan Turan - Vejdi Bilgin

dinf bilgilerini ancak anne destegi veya bireysel cabalariyla genisletebilmisler-

dir.

Egitim kurumunun niteligi, yatih egitim gérme, lisansta secilen brans gibi
egitimle ilgili birgok faktdr toplumsal cinsiyet tutumlarini Snemli sekilde etkile-
mektedir. Bireylerin hayatlarinn ileriki safhalarini dogrudan etkileyecek olan
okul secimlerinin aileler tarafindan yapilmis olmasi, vurgulanmasi gereken
dnemli bir husustur. Bu noktada katilimcilarin sekiiler veya dini nitelikleriyle
one ¢ikan kurumlarda egitim gérme kararlarinda ailelerinin yaklagiminin belir-
leyici oldugu s6ylenebilir.

Kiz ¢ocuklarinin egitim gérmesine yonelik tutumlarda, anne-babanin egitim
diizeyi en etkili faktdr olarak 6ne ¢cikmaktadir. Ozellikle katilimcei kadinlarda, ba-
balarin yiiksekdgrenim gérme oraninin erkek katilimcilara gére daha yiiksek ol-
dugu ve anne-baba arasindaki egitim aciginin daha biiyiik oldugu géze carpmak-
tadir. Kadin katilimcilarin bir¢ogunun ailesinde anneler, kizlarinin geleneksel ev
kadinhgi rollerini 8grenmelerini, Kur’an Kursu, hafizlik gibi egitimleri almala-
rin1 savunurken babalar kizlarinin {iniversite egitimi alip meslek sahibi olmala-
rinin yolunu agmislardir. Durakbasa’nin “Cumhuriyet’in ilk kusak meslek sahibi
kadinlarinin babalarinin destegiyle yiiksekdgrenim goérdiigii” iddiasina ** benzer
sekilde, kendi sosyal cevrelerinde basortiilii meslek sahibi ilk kusak olan kati-
limci kadinlarin egitilmelerinde babalar: etkili olmustur. Geleneksel anneler kiz-
larinin egitimini engellemeseler de bunu gerekli gérmemis veya tesvik edici ol-
mamislardir.

K-8: “Annem istemedi, ‘Tek kizim var, okumasin dizimin dibinde olsun’ dedi.
(...) Babam ‘Erkekler okumasa bile kizim okuyacak.’ diyordu. ‘Ileride sikint1 yasa-
masin, esinin eline bakmasin.” derdi. Bir ara anneme kanip okumamay: bile dii-
slindiim. Babamin sayesinde okudum...” (36 Yas, Ogretmen).

K-15: “Babam imamdh. (...) Evde cok fazla kitabi vardi. Annem ise tam tersi.
Daha ¢ok, ‘Kur'an kursuna git, daha fazlasina ne gerek var.’” diisiincesi vardi. An-
nem calismamu hi¢ istemezdi. Ama babam ile anneannem okumamu ¢ok istedi-
ler.” (32 Yas, Yonetici).

Egitim diizeyi diisiik olup kizlarinin okumasini destekleyen babalar, katilimci
kadinlar tarafindan “acik fikirli, diger babalardan farkli” gibi ifadelerle tanim-
lanmuslardir. Ancak kizlarinin okumasinda olumlu tutum sergileyen babalarin
Snemli bir kisminin yiiksekgrenim gérmiis, dindar babalar oldugu géze carp-
maktadir. Bu durum kizlarin okumasi ve ¢alismasina yénelik olumsuz tutumlarin
gelenekle baglantisini géstermesi bakimindan énemlidir. Bu ailelerde babalarin

% Ayse Durakbasa, “Kemalizm: Cumhuriyet D6neminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olu-

sumu: Kemalist Kadin Kimligi Ve Miinevver Erkekler”, 75 Yil'da Kadinlar Ve Erkekler, ed. Ayse Berk-
tay Hacimirzaoglu (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998), 47.
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dindar olmast, kizlarin egitilmesi noktasinda bir engel olusturmamus; aksine din-
dar kimlige sahip egitimli babalar, kadinlarin meslek sahibi olmasina yonelik bir
degisimin baslaticisi olmuslardir.

3.2. Tanigma Bigimi ve Es Se¢iminde Din

Evliliklerini katilimcilarin 6nemli bir kismi ask evliligi olarak nitelemektedir.
Ciftlerin bir kism1 dogrudan, bir kismi arkadas-tamdik vasitasiyla, bazilari ise go-
riicii usulii ile tanistiklarini ifade etmislerdir. Ancak goriicii usulii ile evlendigini
dile getirenler dahi es adaylarim tanimak amaciyla uzun bir gériisme evresi ya-
sadiklarim belirtmislerdir. Hatta bu katihmcilarin bir kismu evlilik bicimlerini
“gdriicti usulii ile baslayan ask evliligi” seklinde tanimlamiglardir. Eslerin birbir-
lerini tamimadan evlendirildigi kat1 gériicii usuldl, yitksekdgrenim mezunu ciftler
icin s8z konusu degildir, Tanigma bicimi farklilik gésterse de, katilimcilar es ada-
yina duygusal yakinlik hissettikleri takdirde evlilik karar1 vermektedirler. Nite-
kim {iniversite sonrasi goriicii usulii yoluyla evlendigini belirten katilimcilar eg-
lerinden dnce de farkh kisilerle tanistirilmis; ancak duygusal bir yakinhk hisset-
medikleri i¢in gériismeyi stirdiirmemislerdir.

Tablo 1: Eslerin Tanigma Bigimleri

Aracisiz Tanisma Arkadas Vasitasiyla ~ Yakin Akraba
Vasitasiyla

Gift Sayist 14 (2'si internetten) 6 5

Birbirleriyle aracisiz tanisarak ask evliligi yapan ciftlerle, referans kisiler va-
sitasiyla evlenen ciftlerin evlenecekleri kiside aradiklari nitelikler arasinda fark-
lilik bulunmaktadir. Ask evliliklerinde, fiziksel goriiniim ve kisilik 6zellikleri
Onem arz ederken referans araciligiyla tanismada kriter agy; din, aile, statii, mes-
lek gibi bir¢ok sosyo-kiiltiirel bileseni kapsayacak sekilde genislemektedir. Es se-
¢im kistaslarim belirleyen bir diger faktor ise yastir. Lise veya tiniversite yilla-
rinda okul ve diger sosyal ortamlarda tanisan ¢iftlerin begeni stizgecleri sekilsel

internet vasitasiyla tanisan giftlerde tanisma sirasinda kadin katilimcilar lise; erkek katilimeilar
tiniversite yillarindadir. Erken yaslarda tanisan bu ciftler esleriyle dini-diisiinsel sohbet gruplari
gibi giivenilir sitelerde tanistiklarini ve birbirlerinin dindarlik ve giivenirliklerinden emin olduk-
tan sonra goriistiiklerini belirtmislerdir.
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konularin tesine pek gecememekte; aile yapis, kiiltiirel ve ekonomik faktorler
gbz ardi edilebilmektedir. Ancak yas ilerledikce tiniversite sonrasinda ask evliligi
yaptigini belirtenlerin bile filtreleme yelpazeleri genislemekte ve ask-mantik
dengesini daha iyi kurduklari anlasilmaktadir. Universite sonrasi ¢alisma haya-
tina atildiktan sonra dis gériiniis ve karakter 6zelliklerine, meslek, aile gibi 6l-
ciitler de eklenmektedir. Ancak geleneksel dindar ailelerde yetisen ve kendisini
dindar olarak tanimlayan ¢alisma grubu i¢in dindarlik kriterinin ayr1 bir konuma
sahip oldugu sdylenebilir. Zira lise yillar1 gibi erken yaslarda baslayan iliskilerde
bile dindarlik, ask evresine gecebilmek icin asilmas: gereken bir esik islevi gor-
mektedir. E-11'in deyimiyle “Askin bile bir mantig1” olmaktadr.

Tanisma bicimleri nasil olursa olsun, benzerlikler tizerine kurulu bir evlilik
ve hayat arkadasi es formiilasyonu, katilimcilarin vazgegilmez kriteri olarak 6ne
cikmaktadir. Din ve aile ise katilimcilar igin en 6nemli benzerlik kistasi olarak
gorilmektedir. Dindarlik anlayislarinin yakin olmasi, ibadetleri yerine getirme,
ortak zevk ve begenilerde bulusma gibi hususlarda her iki cins benzer diisiin-
mektedir. Ancak kadin katilimcilarin es segiminde, kadina deger vermeyen, onu
kisitlayan, egitimini-gelisimini engelleyen profildeki adaylardan uzak durmaya
calistiklar1 anlagilmaktadir. Bu minvalde ilahiyat mezunu bir kadin katilimcinin
ilahiyat mezunu erkekleri, kadinlara kars1 yaklasimlari problemli olan bir kate-
gori olarak degerlendirmesi dikkat ¢ekici bir 6rnektir.

K-2: “... Bir ilahiyatci olmamasi benim igin bir kriterdi. (...) (ilahiyatc1 erkek-
lerin) kadinlara yaklasimlarini sikintili buluyorum. (...) Belki kadina fitne unsuru
olarak yaklasmalari, benim onlarla daha ileri boyutta iliskiye girmemi engelledi.
Biraz daha acik goriislii olmalarini tercih ederdim. lahiyatcilarda bu yoktu, ka-
dina kisitlamaci yaklasan, iletisimde sikinti yasayan tiplerdi. (...) O yiizden esimin
flahiyatci olmasini istemedim...”

islam’da annelige ve ev hayatina yapilan vurgulara ragmen kadinin ¢alisma-
sina yonelik engel veya tesvigin bulunmayisi®® ve Islam tarihinde ¢alisan giiclii
kadin figiirlerinin mevcudiyeti, kadinin ¢alismasi meselesini yoruma acik hile
getirmektedir. Biitiin erkek katilimcilar ¢alisan bir kadinla evli olduklar1 igin ta-
nisma sirasinda calisan bir kadin ile evlenmenin bir dl¢iit olup olmadig1 ve dini
acidan bunu nasil yorumladiklari merak edilmistir. Erkek katilimcilarin Islam’in
kadinin ¢alismasina yonelik yaklasimini, kendi yasam kosullarina gére degerlen-
dirdikleri; genel olarak kadinin ¢alismasinin dine aykir1 bir durum olarak algi-
lanmadig1 goriilmiistiir. Tki erkek katilimci, kadinin calismasini degil ¢alisma
sartlarini sorunsallastirmigtir. Eslerinin ¢alismasini onaylayan erkek katilimci-
lar da kadinin ¢alismas1 konusuna bir parantez agarak kadinlarin annelik gérev-

5 Hiiseyin Bustan, Islam ve Cinsiyet Farkliliklar, gev. Cafer Derbendi (istanbul: E-Mustafa Yaynlari,

2014), 187-188.
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lerini aksatmayacak, yari-zamanli ve esnek islerde caligmasimin daha uygun ol-
dugunu vurgulamiglardir. iki erkek katilimei ise ¢alismayan es adayiyla goriis-
mediklerini belirtmislerdir.

Evlilik yas, eslerin sosyo-ekonomik statii denkligi ve bekiret konularinda ka-
tilmcilarin tutumlarinda dinin etkisi giiglii sekilde hissedilmektedir. Katilimei-
larin sdylemlerinden es seciminde denklik konusunda dinle gelenek arasinda
uyumlu; yas ve bekiret konusunda gerilimli bir iliski oldugu anlasilmaktadir.
Ozellikle bekaret hususunda dinin normatif boyutu gelenegi asan bir etkiye sa-
hiptir.

Erkegin statii olarak kadinla esit veya kadindan iist konumda olmasi, hem
kiiltiirel normlarla hem de islam’in denklik anlayistyla uyum icerisindedir. Erke-
gin kadindan az da olsa iist statiide olmasi gerektigi fikri, kadin ve erkek katihm-
cilarca gii¢lii bir sekilde savunulmaktadir. Lise ve iiniversite yillarinda tanisarak
ask evliligi yapan ciftler gelir konusunda denklik hesabi yapmamisken tiniversite
sonrasi referanslar kanaliyla tamsan ciftlerde, denkligin etkisi belirgin sekilde
hissedilmektedir. Erkek katilimcilar, kadinin kocasindan daha {ist statiide oldu-
gunda, bunu esine kars1 bir basa kalkma unsuru olarak kullanabileceginden en-
dise ederken kadin katilimcilar ayri durumda erkegin bunu kompleks haline ge-
tirecegini ve karisi tizerinde farkli otorite kurma sekilleri deneyebilecegini dii-
stinmektedir. Ayrica dikkat cekici sekilde kadin katihmcilar, kadinlarin istiin-
likklerini, kocalarina kars1 silah olarak kullanabilecegini vurgulayarak kadin cin-
sine duyulan giivensizlik noktasinda erkek katilimcilarla benzer goriisleri pay-
lasmaktadir.

Katilimcilar egitim nedeniyle evlilik yasinin yiikseldigini kabul etmekle bir-
likte, 6grencilik yillarinda da, 30’u askin yaslarda da evlenmenin gesitli handi-
kaplari oldugunu diistinmektedir. flk evlilik yasi konusunda katilimcilarin gele-
neksel normlarla uyumlu distincelere sahip oldugu; ancak evlilikte kadinin er-
kekten biiyiik olmasi hususunda kati1 geleneksel kalip yargilari olmadiklar: go-
riilmektedir. islam Tarihi’ndeki Hz. Hatice ve Hz. Muhammed evliligi katilimcilar
tarafindan siklikla referans gosterilerek esler anlastigi takdirde kadinin erkek-
ten bilyiik olmasinin sorun teskil etmeyecegi savunulmaktadir.

Katilimcilarin yas konusunda sosyo-ekonomik statii kadar radikal sinirlari-
nin olmadigy; bunda Hz. Hatice 6rneginin yani sira ask temasinin da giiglii etkisi-
nin oldugu anlasilmaktadir, Hz. Hatice’nin sosyo-ekonomik olarak da Hz. Mu-
hammed’den daha tist konumda oldugunu ihmal eden katilimcilar, géniil 1sin-
diysa yasin ¢ok 6nemli bir 6l¢iit olmadigini dile getirmektedirler. Yas konusunda
dint arka planin katilimcilarin tutumlarini gelenekten daha fazla etkiledigi go-
rilmektedir.
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Din-gelenek geriliminin en etkin sekilde hissedildigi kistas bekarettir.
Bekaret konusu gelenekle dindarlik ayrimini billurlastirmaktadir. Geleneksel ya-
pida bir erkegin evlilik 6ncesi cinsel birliktelik yasamas tolere edilebilirken bir
kadin icin ilk evliliginde bakire olmasi, en temel kriter olarak 6ne ¢ikmaktadir.
islam anlayisinda ise zina olarak adlandirilan evlilik dist iliski, her iki cins i¢in de
mesru gériilemez. Zina ve helal dairede cinsel iliski yasama ayrimini belirginles-
tirmek i¢in katilimcilara, kendileri ilk evliliklerini gerceklestirirken karsi tarafin
daha dnce bir evlilik yapmis olmasi veya evlilik 6ncesi cinsel birliktelik yasamasi
durumlarinda nasil bir tavir takinacaklari sorulmustur. Katilimeilar bu soruyu
cevaplarken daha 6nce evlilik yapmis olma ile zina arasinda ¢ok keskin bir siur
cizmislerdir. Oncelikli olarak her iki tarafin da ilk evliligi olmasini tercih edecek-
lerini; ancak es aday1 daha dnce evlilik yaptiysa cinsel birliktelik mesru dinf si-
nirlarda gergeklestigi icin bunu kabul edebileceklerini; fakat zina yapan kisiyle
evlenmeyeceklerini ifade etmislerdir. Hem kadin hem erkek katilimcilar paralel
cevaplar vermis ve yine Hz. Hatice-Hz. Muhammed evliligi temel dayanak nok-
tast olmustur. Vurgulanmasi gereken bir diger husus ask temasidir. Esler goriicii
usulii ile evleniyor iseler, bakir-bakire bir esle evlenmeyi tercih edeceklerini; fa-
kat 4sik iseler daha dnce evlilik yapan birisiyle evlenebileceklerini belirtmisler-
dir. Bazi katilimcilar 4sik olduklari takdirde, gegmisinde cinsel iliski yasayan; an-
cak tovbe ederek dint sinirlar icerisinde yasamay: secen es adayiyla evlenebile-
ceklerini ifade etmislerdir. Ancak anlagilacagi tizere bu 6rneklerde, askin hudu-
dunu da din bir kavram olan tévbe ¢izmektedir.

3.3. Toplumsal Cinsiyet Rol ve Tutumlari ingasinda Din
3.3.1. Kadinhk-Erkeklik Algisi

Dinin hayati kusatan ve inananlarin cesitli olaylar karsisinda nasil bir tutum
ve eylem i¢inde bulunacaklarini belirleyen zihniyet kazandirma islevi, toplumsal
cinsiyete iliskin olgu ve durumlarda da gecerli olmaktadir. Katilimcilar agisindan
bakildiginda, 6rnegin feminist bir kavram olarak nitelendirilen esitlik sdylemi,
dzellikle erkek katilimecilar tarafindan giiglii bir dinf refleksle elestirilmektedir.
Bu katilimcilar, cinslerin Allah katinda esit oldugunu vurgulamakla birlikte, ko-
nuyu erkek ve kadinin yaratilis farkliliklarini 6ne ¢ikaran fitrat kavram iizerin-
den ele almaktadirlar. Onlara gore iki farkli cins olarak yaratilan kadin ve erkek
birbirinden farkl fizyolojik, duygusal ve yapisal 6zelliklerle donatilmis ve bu
ytizden farkh alanlardan sorumlu tutulmustur. Birbirlerini tamamlayici fitratta
yaratilan kadin ve erkek, kul olarak esit; ancak yaratilis ve diinyevi sorumluluk-
lar bakimindan farklidir.

E-13: “(Esitlige) ben hi¢ inanmadim. Esitlikten sorulan sey ne, ona bakmak
lazim, Bu ifade beni rahatsiz eden bir ifade. Kadin ile erkek farkli. Elma ile armut
esit mi, sadece meyve... Meyve olarak denktir, ama esit degildir; birisi kadin, bi-
risi erkek...” (34 Yas, Ars. Gor.).
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K- 19: “Islam dini esitlik demiyor, tamamlama diyor. Kadin ve erkegin gérev-
leri farkli. Birbirlerini tamamlamak {izere séylenen rnek var ya, ayakkabr teki
ornegi. Ben de dyle oldugunu diisiiniiyorum, esitlik s6z konusu degil.” (32 Yas,
Eczacy).

Kadin ve erkegin fizyolojik ve psikolojik olarak farkli 5zelliklerde yaratildig
ve islam dininde cinsler arasinda esitlik degil tamamlayicilik ilkesinin gegerli ol-
dugu konusunda kadin ve erkek katilimcilarin benzer diisiincelere sahip olduk-
lar1 gérilmektedir. Fakat kadin-erkek arasindaki bu farklihigin denklik mi ifade
ettigi; yoksa erkegin iistiin oldugu hiyerarsik bir iliskiye mi isaret ettigi konu-
sunda, cinsiyete gore katilimcilarin goriisleri degismektedir. Miras, sahitlik, cok-
eslilik, dayak gibi “Islam’da Kadin” konulu tartismalarda dinin kadinlari ikincil-
lestirildigine delil olarak sunulan meseleler konusunda, kadin katilimcilarin kafa
karigiklig1 yasadiklar1 ve bu konularda konusmak istememeleri dikkat ¢ekmek-
tedir. Ancak bazi yorumlarda erkek tstiinliigiine delil olarak sunulan kavvdam®
kavramindan hem kadin hem erkek katilimcilar, erkegin iistiin oldugu neticesini
cikarmamaktadirlar. Ozellikle dinf literatiire daha hakim olan ilahiyat mezunu
katilimeilar, bu kavram hakkinda daha fazla bilgiye sahip goriinmektedir.

K-2: “... Daha yogun sorumluluk, maddi- dis diinya ile ilgili erkegin bir adim
dnde olmasi. Aile reisligi durumunu kabul etmesem de sonug itibari ile kocam
erkek olarak bir adim daha énde. Fatura 6deme, bor¢-harg isleri diizenleme,
alim-satim, disar1 islerinde daha 6n planda. (Kavvim) bunu agikliyor sanki, bir
tstiinliik degil. Ailede de bunu gérmedim. Babamin son karar merkezi olmast,
annemi ezdigi gibi bir izlenim bende uyanmadi. O daha becerikli de denemez de.
Disart islerini daha iyi bildigi, tecriibeli oldugu i¢in o yapiyor. Adama ‘evde dolma
sar’ desen, o da onu yapamaz. Bu bir tistiinlik mii? Ustiinliik boyutu ile baktigi-
mizda o zaman ev islerinde annem {istiin. Disar1 islerinde erkegin bir adim énde
olmasi, mesela isten ayrilmasi gereken birisi kadin olmali. Erkegin ayrilmasi ters
gelir bana, her ne kadar geleneksel bir yaklasim olsa da. Ben ¢alismayabilirim, ya
da kazandigim paranin tek kurusunu bile vermeyebilirim. (...) Benim har¢hgim
olsun, istediklerimi alayim, onun diginda etliye siitliiye; ne kadar almisiz, harca-
misiz, ne kadar tasarruf etmisiz, bunlarla ugrasmak istemiyorum. Bu anlamda
erkek kavvAm. Bence de olmalidir. Ben onlarla ilgilenirsem yaslanirim. Gerek
yok yani, talebim de yok.” (33 Yas, Ars. Gor.)

E-13: “... Pek cok noktada nihai karari erkegin vermesi diye diisiiniiyorum. Bu
bir istiinliik miidiir? Bu yetkinin olmasi, son s6zii sen séyle durumu varsa iistiin-

57 Kavvam terimi Nisa Suresi’nin 34. ayetinde gecmektedir. Ayet meali sdyledir: “Allah’m insanlar-

dan bir kismim digerlerine stiin kilmas: sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklar: icin er-
kekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudur.” Ali Ozek v.dgr., Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Medli
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 83.
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liiktiir. Sahabi misalinde oldugu gibi kadinin erkekten, erkegin de kadindan iis-
tiin oldugu vasiflar var. Fakat Allah boyle bir yetki vermis; ama kadin i¢in bir
eziklik ya da kadini kiiciimsemek i¢in séylenen bir sey degildir. Simdi bagimizda
dekan var, bizden iistiin oldugu anlamina gelmez. Bizi idare gérevi verilmis, bu
kadar yani. Bu yetki kadini ezmek, asagilamak, erkegi yiiceltmek icin verilen bir
yetki degil bence.” (34 Yas, Ars. Gor.).

Katilimcilarin kavvam kavramini dinen evi gegindirme sorumlulugunun er-
kege ait olmas seklinde degerlendirdikleri ve bunun da iistiinlitk anlamina gel-
medigi kanaatinde birlestikleri gériilmektedir. Kavramdan lafzen haberdar ol-
mayan katilimcilarin tamami da kavvim kelimesini kullanmamakla beraber di-
ger katilimcilarin kavrama yiikledigi anlamla paralel; yani “islam’da ev gecin-
dirme sorumlulugunun erkege; annelik rollerinin kadina ait oldugu” seklinde
gdriis bildirmislerdir. Cok dikkat gekici sekilde dindar kadinlar aile icerisinde
giliclii konumda bulunmalarina, giiclii bir bireysellesme egiliminde olmalarina
ragmen dinde veya dinf yorumlarda kadinlarin gegcimden sorumlu tutulmama-
larini; korunmaya, 6zen gésterilmeye muhtag, nahif-hassas varliklar olarak ele
alinmalarini, bir ezilme, ikincillestirilme olarak algilamamaktadirlar. Kadinmin
anneliginin dncelenerek kamusal sorumluluklardan muaf tutulmas: seklindeki
dinf ¢erceve, katilimci kadinlar tarafindan gerektiginde kullanilabilecek bir gii-
venlik mekanizmast, bir koruma kalkani seklinde degerlendirilmektedir.

3.3.2. Ev Isi ve Cocuk Bakim Sorumluluklar: ve Din

Bir kadin ugras alaru sayilan ev islerinin tartismaya agilmasi feminist hare-
ketlerle giindeme gelmistir. ilk dalga feminist hareketlerde ev islerinin tekrara
dayali, yipratici, kadinin kapasitesini gelistirmesine engel olan &zelliklerine
vurgu yapilirken ikinci dalga feminist hareketlerde kadinin evsel faaliyetleri g6-
riinmeyen emek kategorisinde ele alinmistir, Gériinmeyen emek kapsamina te-
mizlik, yemek, camasir gibi islerin yani sira cocuk, yasl ve engellilere bakim sag-
lamak ve ekonomik karsiligi olan aile isletmelerinde iicretsiz calismak yer al-
maktadir.”® Ev islerinin kompleks, i¢ ice ge¢mis yapisi, maddi, duygusal, zihinsel
unsurlari icermesi® ve ev islerinin sevgiyle 6riilmis duygusal boyutu, bir emek
kategorisi olarak gériilmesinde en biiyiik engel olarak éne ¢ikmaktadir.®® Ayrica
son yillarda giindeme gelen yeni annelik formlarinin saglikli beslenme, ekolojik

Giilnur Acar Savran, - Nesrin Tura Demiryontan, Kadinin Gériinmeyen Emegi (istanbul: Yordam
Kitap, 2016), 13-14.

Dominique Fougeyrollas Schwebel, “Ev Emegi”, cev. Glilnur Acar-Savran, Elestirel Feminizm S6z-
liigii, ed. Helena Hirata vd. (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2015), 146.

Giilnur Acar-Savran, Beden Emek Tarihi Diyalektik Bir Feminizm I¢in (Istanbul: Kanat Kitap, 2013),
19.
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tirtinler kullanma gibi kadinlara dayattig1 yeni yiikler ile evsel {iriinlerin piyasa-
lasmasi ve aligveris faaliyetlerine ayrilan siirenin artmasi, ev islerini daha ayrin-
til1 ve oyalayici bir hale getirmistir.*

Bahsi gecen niteliklerinden dolay1 sorumluluk paylasimi tizerine odaklanan
calismalarda ev iglerinin istenmeyen isler oldugu noktasindan hareket edilmek-
tedir.” Ev isleri, 0-6 yas cocuga sahip katilimcilar i¢in de her iki esin ¢alismasin-
dan dolay1 merkezi bir problem olarak algilanmaktadir. Ev disinda ¢alisildigi igin
mesai sonrasi vakitte, cocuktan uzak kalinan zaman telafi edilmek istenmekte ve
ev isleri ikincil isler olarak goriilmektedir. Ancak ev isleri de katilimcilar naza-
rinda dncelikli olanlar ve ertelenebilenler seklinde siniflandirilabilmektedir. Ye-
mek yapmak, bulagik yikamak, daginiklik toplamak gibi isler giinliik; evi temiz-
leme-silme, tuvalet-banyo, camasir yikama, toz alma, {itii gibi isler haftalik; cam,
kapi, hali silme, buzdolabi temizleme gibi isler aylik; aligveris, tamirat, balkon
yikama gibi faaliyetler ise ihtiyaca binaen yapilan sorumluluklar olmaktadir. Ka-
tilmcilar glinlitk sorumluluklar: aksatmamaya dikkat ederken diger islerin ya-
pilma siklig1 ve yogunlugu aileden aileye farklilik géstermektedir. Kadinsi olarak
nitelenen isler, emek-yogun, zaman alic1 ve ayrintih isler olarak éne ¢ikarken
boya-badana tamirat gibi erkeksi kabul edilen isler nadiren yapilan ve iicretli
destek alinan is kategorilerine girmektedir. Katilimcilar cam, kapy, hali, koltuk
silme gibi detayli ve fiziksel emek gerektiren ve kadinsi sayilan isler i¢in de sik-
likla giindelik¢i cagirmaktadirlar.

Eslerin ev isi paylasiminda din ve gelenegin en belirgin etkileri, eve glinde-
lik¢i cagirma ve igeri isler-disar1 isler ayriminda hissedilmektedir. Dindar kimli-
gini dne ¢ikaran erkekler, evin mahrem bir alan oldugunu vurgulayarak, ekono-
mik giicleri elvermesine ragmen esleri ¢cok yogun calisiyor olsa da, evlerinin ya-
banci bir kadin tarafindan temizlenmesine miisaade etmemektedirler. Bazi ka-
din katilimcilar ise diizenli; hatta her giin yardimer ¢alistirdiklart dénemlerde
bile mahrem olarak niteledikleri camasirlarla ilgili isleri devredemediklerini be-
lirtmektedirler. Onceki kusakta net sekilde goriilen iceri isler- disar1 isler ayrimi
cift calisan ailelerde uygulanamamakla beraber, disar1 alanin erkege ait oldu-
guna dair esler arasinda fikir birligi bulunmaktadir. Pratikte cocugu okula bi-
rakma, okuldan alma, aligveris, 3demeler, hatta arabalarin bakimi gibi bir¢ok di-
sar1 igini calisma saatleri eslerine gére daha miisait olan kadinlar tistlenmekte-
dir. Ancak disar1 islerinin erkege ait olmasi gerektigine dair cinsler arasindaki

1 Acar-Savran, Beden Emek Tarihi Diyalektik Bir Feminizm Igin, 20-34.

52 bk. Shannon N. Davis - Jeremiah B. Wills, “Theoretical Explanations Amid Social Change: A Con-
tent Analysis of Housework Research (1975-2012)", Journal of Family Issues 35/6 (01 2014), 810;
Sayaka Kawamura - Susan L. Brown, “Mattering and wives’ perceived fairness of the division of
household labor”, Social Science Research 39/6 (01 Ocak 2010), 977; Myléne Lachance-Grzela - Ge-
neviéve Bouchard, “Why Do Women Do the Lion’s Share of Housework? A Decade of Research”,

Sex Roles 63/11-12 (Aralik 2010), 767-780.
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tutumsal ittifak, zellikle kocas ev islerine asgari diizeyde katilan kadin katilim-
cilara, eslerine en azindan digar islerini yaptirabilmek i¢in mesru zemin sagla-
maktadir. Ornegin ¢opii atabilecek veya 6demeleri yapabilecek zamani olmasina
ragmen kadin katilimct, bu isleri bilingli sekilde kocasina birakabilmektedir.

Camagir asma, balkon temizleme ve cam silme gibi yapildiginda disaridan go-
riilebilecek isler, din-gelenek ayriminin en dikkat cekici sekilde goriilebilecegi
drneklerdir. Geleneksel sekilde yetisen, ancak evlendikten sonra ev sorumluluk-
larina katilan erkeklerin bir kismi erkeklik imajina zarar vermemek icin sosyal
cevreden ev islerine aktif sekilde katildiklarini gizlemektedir. Bu durumda evsel
alanda ¢ok faal olan geleneksel tandansh erkekler, biitiin ev islerine katiliyor ol-
salar da, disaridan goriinen isleri kesin sekilde yapmamaktadirlar. Tam aksine
dindar kimliklerini gelenegin 6niine koyan erkek katilimcilar, hicbir ev isine ka-
tilmiyor olsalar bile, yine mahremiyet noktasindan hareket ederek disaridan go-
riinen isleri eslerinin yapmasini istememekte ve bu isleri kendileri tistlenmekte-

dir.

Esitlik gibi soyut ve kadinlarin aleyhine yorumlanmaya acik tartismali konu-
larin aksine islam dinine gdre ev isi paylasiminin nasil olmasi gerektigine dair
sorulara, katilimcilar ¢ok daha net cevaplar vermislerdir. Eve ait sorumluluklar
konusu, gelenekle islam’n i¢ ice gecmisligini en iyi sekilde gdsteren somut bir
alan olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu konuda goriis bildiren katilimcilarin tamami su
anki ev isleri paylasimlarinin kiiltiirel dinamiklere gdre sekillendigini, slam’in
ev islerini kadin ya da erkek alani olarak formiile etmedigini belirtmislerdir.
“Kendi s6ktigiinii diken Peygamber (s.a.v.)” vurgusu kadin-erkek fark etmeksizin
bireylerin kendi baglarinin caresine bakmay1 §grenecek beceriye sahip olmasi
noktasinda en fazla bagvurulan 6rnek olurken; kadin katilimcilarin dinen “digart
islerinden sorumlu erkek, anne kadin” formunu 6ne ¢ikarttiklar1 goriilmustiir.
Dikkat edilirse bu is béliimiinde ev islerine yer yoktur. Katilimcilar islam’da er-
kegin evi gecindirme; kadinlarin ise ayagina cennet serilen anne rolii ile dne ¢ik-
tigin ileri siirmektedirler. Ustelik Islami annelik formunda kadinlar ¢cocuk yetis-
tirmekten sorumlu tutulmalarina ragmen biyolojik bir gereklilik olan emzirme
zorunlulugu bile tasimamaktadirlar. Ozellikle kadin katilimcilar, islam’a gére ka-
dinin sorumluluk ¢emberinin su an kendilerinin {istlendiginden ¢ok daha dar tu-
tuldugunu siklikla yinelemislerdir. Dinen kadinin ev islerinden sorumlu olma-
digy, hatta kocalarin hizmetgi tutmalari gerektigi hususu da yine kadinlar tara-
findan ¢ok fazla tekrarlanmistir, Ev islerinden kendilerinin sorumlu olmadigi ko-
nusunu, katilimci kadinlar fslam dininden, 6zellikle Hz. Muhammed’in hayatin-
dan gosterdikleri referanslarla mesrulastirmaya ¢alismiglardir,

K-19: “Islam’da séylenen erkegin dis islerden sorumlu olmasi, para kazan-
mas1. Kadinlarin daha ¢ok ¢ocuk egitiminden sorumlu olmasi, ev isinden degil.
Ben bu konuyu 6zellikle evlenmeden énce ¢ok arastirdim. ilmihallere baktigi-
mizda erkekler yazdigi igin, onlarin kendilerine gére yonttuklar1 ¢ok yer var.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Toplumsal Cinsiyet Ekseninde Din ve Aile I¢i Roller = 481

Ama biz daha fazla simdi ortay1 bulmaya calisiyoruz. Ama su ¢ok net: Kadinin bir
gorevi annelik, ama ev isi degil.” (32 Yas, Eczaci).

K-23: “Peygamberimizin eslerine yardim ettigini, iyi bir baba oldugunu bili-
yoruz. Hatta ben sikistigimda esime de sdyliiyorum, ‘Sen bunlar1 bilmiyor mu-
sun?’ gibisinden...” (28 Yas, Ogretmen).

K-16: “Islam'a gére diisiiniir isek kadin ev isi, temizlik yapmak zorunda degil.
Kadin yapmak istemediginde ona hizmetgi tutulmasi gerekiyor. Hatta emzirmek
istemediginde ona siit annesi de bulmak zorunda baba. Esim de ayni seyleri s6y-
ler.” (27 Yas, Hemsire).

Ev isine katilmayan erkekler dinin mesrulastirma mekanizmasim ayru ko-
nuda farkli sekilde kullanarak ev isleri paylasiminin temelinin islam’dan degil
gelenekten geldigini vurgulayarak Hz.Peygamber'in erkeklerin ev isi yapmasin
emretmedigini belirtmislerdir.

E-11 “Islam’in béyle bir derdi oldugunu diisiinmiiyorum, karismaz zaten, en
fazla tavsiye verir. Peygamber’in eslere yardim etmesi konusu gibi. Peygamber
ediyor diye benim de edecek halim yok. Bu bir emir degildir, daha ¢ok gelenek-
ten gelen seyler dnde...” (28 Yas, Ars. Gor.).

E-23: “... Oncelikle herkes dogru bildigini yapar. Ama yine de net olarak is-
lam"in pek bu isleri diizenlemedigini, aile, ev diizeni kurmak i¢in inmedigini dii-
stiniiyorum. Islam genel anlamda topluma diizen vermek i¢in gelir. Dért dértlitk
Miisliiman bir aile Malezya'da farklidir, Tiirkiye'de farklidir, kiiltiirel yani...” (32
Yas, STK calisan).

Aktif olarak ev isi yapan ve bu sebeple geleneksel aile ve sosyal cevrelerince
yadirganan erkekler ise dini referanslari tam aksi yonde kullanmaktadirlar. Or-
negin aileleri tarafindan hoca olarak nitelendirilerek goériislerine deger verilen
flahiyat mezunu iki erkek katilimei, cocuk bakimi ve ev islerine aktif olarak ka-
tilmalar: sebebiyle geleneksel anne-babalari tarafindan elestirildiklerinde, “ese
yardim etmenin sevap oldugu” veya “Hz. Muhammed’in ev islerine yardim et-
tigi” gibi dini argiimanlari kullanarak ailelerine cevap vermektedirler. Her iki
katilime1 drneginde de din, gelenegi susturan iist referans noktas: ve mesrulas-
tirma araci islevi gdrmektedir.

4. Sonug ve Degerlendirme

Giris bslimiinde makalemizin {i¢ temel soruya cevap arayacagini belirtmis-
tik. ilk olarak katilimcilarin yetistikleri ailenin dindarhk durumu ve egitim goér-
diikleri kurumun dine mesafesinin toplumsal cinsiyet rol tutumlarini nasil etki-
ledigini sormustuk. Calismamizda tespit edildigi kadariyla farkli dindarlik tiple-
rine sahip ailelerde yetisen katilimcilarin toplumsal cinsiyet tutum insasinda di-
nin etkisi de farklilik géstermektedir. Temel ibadetleri yerine getirmenin yani
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sira dinin bilgi boyutuna da sahip ailelerde yetisen katilimcilarin toplumsal cin-
siyet rol ve tutumlarinin insasinda din giiclii bir etkiye sahip gériinmektedir. Ca-
lisma grubunun ¢ogunlugunu olusturan geleneksel dindar ailelerde yetisen ka-
tilimcilar, ancak THL, ilahiyat gibi egitim kurumlarina giderek veya bireysel oku-
malar yaparak dini bilgileri 6grenebilmislerdir. Geleneksel dindar aileler, cocuk-
larinin dinf egitim gérmelerine sicak bakmuglar; hatta bazi ailelerde bu konuda
zorlama s6z konusu olmustur. Bu tip ailelerde yetisen katilimcilar eger din{ ice-
rikli bir egitim almams veya bireysel okumalar yapmamislarsa, toplumsal cinsi-
yet rol tutumlarinin insasinda “kulaktan dolma” olarak tabir edilen gelenekle
karisik dinsel 6geler 6ne gikmistir. Eslerden en az birinin dine mesafeli oldugu
liglincti tip ailelerde yetisen katilimcilar ise din igerikli bir egitim kurumuna git-
medikleri i¢in dinin bilgi boyutuna kendi okumalari veya sosyal cevreleri vasita-
styla erisebilmiglerdir.

Ailelerin dindarlik bicimi katihimcilarin toplumsal cinsiyet rol-tutum kazani-
miru etkiledigi gibi aileler, cocuklarinin okul secimine de miidahale etmektedir-
ler. Dindar olarak nitelendirilen aileler, cocuklarini din egitimi veren kurumlara
gdnderebilmekte ve bu egitim icerigi katilimcilarin toplumsal cinsiyet rol ve tu-
tumlarini dogrudan etkilemektedir. IHL ve §zellikle ilahiyat egitimi alan katilim-
cilarin, toplumsal cinsiyet pratiklerinin hangisinin dinden hangisinin gelenek-
ten kaynaklandigina dair daha agik bir bilince sahip olduklar: gériilmektedir.
Dinf igerikli egitim almayan katilimcilar ise bu bilince yogun dini okuma yaptik-
lar1 takdirde erisebilmektedir. Ancak ¢ok dikkat ¢ekici sekilde, katilimei kadinla-
rin dinen ev islerinden kadimn sorumlu tutulmadigi, dinf yorumlarda kadinin
ikincillestirildigi gibi dindar feminist séylemin 6ne ¢ikardigi tartisma alanlarina
vakif olduklar1 ve bu arglimanlari sik sik kullandiklar: goriilmektedir.

Dinin es se¢me kriterlerinin hangilerinde etkili oldugu seklindeki ikinci so-
rumuza y6nelik olarak dncelikle tanisma bigimleri fark etmeksizin dindar ¢iftle-
rin ask vurgusu yaptiklari ve benzerlik, ortak ilgi ve zevklere dayanan modern
evlilik kistaslarini benimsedikleri sdylenebilir. Ancak fiziksel nitelikler ve kisilik
dzelliklerinin 6n plana ¢iktig1 erken yaslarda baslayan iliskilerde dahi dindarlik,
iliskiye baglamanin temel kosulu olmaktadir. Universite sonrasi aracilar vasita-
siyla gerceklestirilen evliliklerde, aile, egitim, din, sosyo-ekonomik statii gibi
alanlarda denklik; fiziksel nitelikler ve kisilik 6zelliklerinin dniine gegmektedir.
Es secim kriterlerinde dinin denklik ilkesine benzer sekilde geleneksel olarak er-
kegin kadindan daha iyi meslegi veya geliri olmasi gerektigi kabulii, hem erkek
hem kadin katilimcilarca benimsenmis goriinmektedir. Erkegin kadindan biiyiik
olmasi gerektigine dair geleneksel normlar ise Hz. Hatice drneginden yola ¢iki-
larak reddedilmektedir. Kadinin erkekten biiyiik olmast, 6zellikle ask s6z konu-
suysa katilimcilar icin sorun teskil etmemektedir. Din-gelenek ayrimi en ¢ok
bekaret hususunda belirginlesmektedir. Toplumsal normlarda evlilik dncesi cin-
sel iliski yasanmasi kadinlar icin kabul edilemez sayilirken erkeklere kars1 daha
hosgoriilii bir tavir s6z konusudur. Daha 6nce evlilik yapan birisinin hi¢ evlilik
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yapmayan birisine talip olmasi ise hos karsilanmayan bir durumdur. Oysa dindar
bilinglerde tam tersi bir tutum goriilmektedir. Evlilik dncesi cinsel iliski, dinen
yasaklanmasindan dolay1 kadin ve erkek katilimcilar i¢in bir evlilik engelidir. Es
adaylarindan birisinin daha 6nce evlilik yapmis olmasi ise mesru daire sinir1 ige-
risinde gerceklestigi ve Hz. Muhammed-Hz. Hatice 6rneginde somutlastig1 icin
kabul edilebilir bir durumdur.

Dinin ev ici is béliimiinii hangi noktalarda etkiledigi hususunda ilk olarak
inang ve ibadet diizeyinde benzer bir dindarlik yasamalarina ragmen katilimei
ailelerin ev isi paylasiminin birbirlerinden farklilik ggsterdigini sGyleyebiliriz.
Katilimcilarin yetistikleri aileden tevariis ettikleri 6zellikler, sosyal cevre, egitim
gdriilen okullarin niteligi, tiniversite yillarinda evsel alanda alinan sorumluluk-
larin kapsami, calisma saatleri, sahip olunan sosyal kaynaklar, eslerin birbirle-
rinden beklentileri gibi ¢ok sayida unsur bu farklilikta etkili olmaktadir. Ev isi
paylasiminin ¢oklu dinamikleri arasinda dinin etkisi de bazi alanlarda belirgin
sekilde hissedilmektedir. Ozellikle dinen kadinin ev isinden sorumlu tutulma-
dig1, cocugunu emzirmek zorunda bile olmadig1, Hz. Muhammed’in kendi islerini
yaptig1 gibi yaygin bilgilerin kadin katilimcilar giiglendirici argiimanlar sagla-
dig1 goriilmektedir. Benzer sekilde ev islerine katilim diizeyi yiiksek dindar er-
kekler, ev islerine katilimlarini elestiren geleneksel ailelerine kars1 Hz. Muham-
med Srnegini vererek bu isleri dini bir kisveye biiriimektedirler. Ev isi yapmayan
dindar erkekler ise ayni 6rneklerden yola ¢ikmakta; ancak gelenek ile dini ayira-
rak ev isi is bolimiiniin kiiltiirel oldugunu ve peygamberin ev isi yapmasinin dini
bir emir olmadigini vurgulamaktadirlar.

Dini yasama diizeyi yiiksek erkeklerin bir kismi ev, aile ve eslerinin mahre-
miyetini 6ne ¢ikararak eve giindelik¢i gelmesini mahrem alana yapilan bir sal-
dir1 olarak algilamakta; ancak cam silme, balkon yikama gibi kadins: sayilan is-
leri, eslerinin disaridan seyredilebilecegi endisesiyle kendileri yapmaktadirlar.
Bu tavir, ev isleri konusunda geleneksellikle dindarligin ayrildigi noktalardan bi-
ridir. Zira geleneksel yani agir basan erkekler ev islerine katilimlari yiiksek olsa
bile erkeklik imajlarini korumak icin disaridan gériinen isleri yapmaktan imtina
ederken, dindarliklarini vurgulayan erkekler i¢in mahremiyeti korumak erkek-
lik imajinin éniine gegmektedir.

Katilimcilar kadin ve erkegin esitlik degil tamamlayicilik ilkesine uygun se-
kilde davranmasi gerektigini vurgularken dikkat cekici sekilde tamamlayicilik ile
ev islerinden kadinin sorumlu oldugu sonucuna ulasmamaktadirlar. Ev gegin-
dirme sorumlulugu erkegin; annelik kadinin éncelikli gérevi olarak algilanma-
sina ragmen ev isleri, kadinlarin da erkeklerin de yapmay1 istemedikleri, askida
kalan bir alan olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu sebeple tamamlayicilik kavramiyla
cinslerin rol ayrismasindan ¢ok, yaratilistan gelen farkliliklara, yani fitrata vurgu
yapilmaktadir. Ozellikle kadinlar, dinlerin kadinlar1 ikincil kabul ettigine dair
modern-feminist goriisler ile adil olan Islam’in cinsler arasinda hiyerarsik bir
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diizenleme yapmayacagina dair dinsel inanislar1 arasinda yasadiklar: bilissel ¢e-
ligkiyi, Islam’in adalet ilkesini bir {ist deger olarak almak suretiyle asmaya calis-
maktadirlar.

Dinin ev isi konusunda geleneksel toplumsal cinsiyet kaliplarini pekistirici
etkide bulunup bulunmadig: tartigmasinda, bizim ¢alismamizda mevcut toplum-
sal cinsiyet normlarinin siirdiiriilmesinde gelenegin dinden daha etkili oldugu
ortaya ¢ikmuistir. Statiikoyu korumanin aksine din, 6zellikle kadin katilimcilar
tarafindan “ev isinin dinen kadinin gérevi olmadigi"na dair sagladig referans-
larla, gelenege karsi savas agma, bir giiclenme araci olmustur. Baz1 kadin kati-
limcilar Hz. Peygamber’in ev isleri yapmasindan yola ¢ikarak geleneksel esle-
riyle catigmaya girerken, ev isinde aktif olan baz1 erkek katilimcilar, geleneksel
ailelerine kars1 dinden gii¢ alarak ev islerinde erkegin katilimci olmas1 yoéniinde
bir degisimin baslaticisi olmuglardir. Ev islerine katilmayan erkekler ise bu du-
rumu agiklarken din? dayanaklar kullanmamus, “ataerkil™ yetisme tarzinin etki-
sini vurgulamislardir. Son olarak agik dini emir-yasak iceren hususlarda dinin,
dindar katihmcilar i¢in tartigmasiz bir uygulama alanina sahip oldugunu, yo-
ruma-tartismaya acik dinf 6gelerin ise katihmcilar tarafindan reel yasamlariyla
uyumlu olacak sekilde yorumlandiklarini séyleyebiliriz.

Ataerkil ifadesi erkek katilimcilar tarafindan kullanilmigtir.
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Religion And Intra-Family Roles in The Axis Of Gender

Extended Summary

The concept of “woman”, which neglects the unique “crushed” experiences of
women in different parts of the world, was heavily criticized since 1980s. At this
step, the “gender” concept, which got into circulated, included not only women,
but also men and LGBT, and the relations between these categories. Today, the
gender concept remains as a useful analytical tool for researchers who adopt a
feminist perspective. Also, this concept, which has a neutral and objective
connotation unlike feminist concepts such as patriarchy, allows social scientists
outside the feminist context to work on gender by staying in a neutral field.

The individual establishes gender attitudes as a result of the complex
interactions with many socialization components such as family, education,
religion, media, social media, books, films, and religious groups. Family,
education, and religious institutions come to the forefront among many factors
in the construction of gender roles and attitudes. Religion undertakes the task
of providing its followers with mentality and ideology. The role of religion in the
acquisition of mentality and attitude makes it be felt more effectively especially
for those who describe themselves as “religious”.

In studies, which establish a gender-religion relation, it is seen that the relation
between women and religion has a central status, and other gender categories
fall behind. Also, although there are many studies that focus on the public sphere
adventure of religious women in Turkey, studies conducted on the homely and
familial lives of religious families are very limited in number. For this reason, in
our article, the effect of religion on the formation of the gender attitudes of
women and their spouses with higher education, working, religious, with 0-6-
year-old children; and the effect of religion on choosing one’s spouse, perception
of femininity and masculinity, and the sharing of household chores and
parenting roles have been investigated. For this reason, the purpose of the our
study was to demonstrate the effect of religion on choosing one’s spouse, on the
formation of gender role attitudes, the sharing of household chores and
childcare responsibilities of the study group with the aforementioned qualities.
The study sought answers to the following questions: How do the religious status
of the family where the participants were grown up, and the distance to religion
of the institutions in which they were educated affect gender role attitudes? On
which criteria are religion effective in choosing one’s spouse? At what points
does religion affect the sharing of the household chores of spouses?

In our study, which was conducted with a symbolic-interactionist perspective
that does not ignore structural factors when bringing the individual to the
forefront; qualitative methods and techniques, which are considered to be most
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convenient for this micro-oriented perspective, were used. The data of the study
were obtained from the in-depth interviews, observations, and field diaries
conducted with 25 married couples who had above-mentioned qualifications
and who resided in Bursa. Those who did not meet the specified criteria were
excluded from the scope of the study.

As aresult of the study, it was revealed that the distance of the families towards
religion affected the gender role attitudes of the participants. It was observed
that while those who grew up in families with the knowledge dimension of
religiosity made the religion-tradition differentiation more clearly in gender
field, the participants who grew up in traditionally-religious families religious
elements mixed with tradition were more dominant. The distance of the families
towards religion also determined the schools where the participants attended,;
for example, families intervened in the preferences of the participants on THL
and Theology Faculty, which come to the forefront with their religious
education. The contents of the training of the participants also directly affected
their gender roles and attitudes.

For our second question as to which criteria of religion are effective in choosing
a spouse, it was detected that couples adopted the criteria of modern marriage
based on common tastes and interests. However, regardless of the way they met,
religiosity was the basic condition of starting a relation for participants. It was
seen that the Islamic beliefs that men and women should be equal in the criteria
of spouse selection and the traditional acceptances that men should have upper
status compared to women overlapped. However, the effect of religion was more
pronounced on the attitudes of the participants in age and particularly virginity.
The participants rejected the traditional belief that men should be older than
women based on the example of Hatice; and also rejected the traditional concept
that pre-marriage sexual intercourse is legitimate for men but a taboo for
women with Islamic “adultery” concept. Pre-marriage intercourse is
unacceptable to both men and women for religious participants. However, if one
of the spouses has had a marriage before, s/he can be tolerated because sexual
intercourse occurs within legitimate boundaries. As seen here, the normative
dimension of religion has an effect that transcends tradition in the case of
virginity.

It was observed that the widespread knowledge such as how religion affects
sharing of household chores, especially that women are not responsible for
household chores in religious terms, that they do not even have to breastfeed
their child, Muhammad (PbUH) did his own works, provides strengthening
arguments for female participants. Similarly, religious men with high levels of
participation in household chores objected their traditional families that
criticized their participation in household chores by giving the example of the
Prophet Muhammad, who participated in household chores. Religious men who

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Toplumsal Cinsiyet Ekseninde Din ve Aile I¢i Roller = 493

did not do housework based their arguments on the same examples; however,
they emphasized that the housework is cultural, and that the prophet’s doing
housework is not a religious order by differentiating tradition and religion.
Some men who had high levels of religious lifestyle refused cleaning women
coming their homes for intimacy reasons, and did their own work such as
cleaning the windows and balcony washing, for fear that their wives might be
seen from the outside. Men who had traditional tendencies, on the other hand,
refrained from doing chores that could be seen from the outside to protect their
masculine image, even if their participation in household chores was high. With
the concept of complementarity, the participants emphasized the differences
arising from creation namely “fitrat” rather than the separation of roles.
Participants think that religion does not reinforce traditional gender
stereotypes in terms of household chores; but it is effective in changing the
traditional acceptances that hold women accountable for household chores.
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Oz: Arapca’da hem “alem” tabir edilen 6zel isimler hem de Arap kiiltiiriiniin karakteristik
hususiyetlerinden biri olan lakap ve kiinyeler, gerek edebiyat sahasinin muazzam genis
diizliiklerinde at kosturan ahbar ravileri, gerekse de linguistik sakalara diigkiin kalem erbab:
nezdinde 6zel ilgiye mazhar olmus sira dis1 edebi temalardan biridir. Ozel isimleri olusturan
sozciiklerin ya da kiinye ve lakaplarin mana ¢agrisimlarimi kullanmak suretiyle niikteye
basvurma sanati; basta edip, sair, nedim ve dil dlimleri olmak iizere saka ve latifeye meyilli
sahsiyetlerce asirlar boyu uygulanan mizahi bir ugras olmustur. Oyle anlasihiyor ki, ilk 6r-
neklerinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan veriliyor olmasi, bu mizah tarzina basvuran
ediplerin cesaretini daha da artirmis ve yiizyillar igerisinde bu sahada biriken edebi malze-
menin revag bulmasinda meshur birkag hadis metninin de pay1 olmustur. iste bu makale,
tarihi Hz. Peygamber zamanina uzanan koklii bir edebi uygulamanin ve mizahi gelenegin
yansimalar1 durumundaki 6zel isimler, kiinyeler ve lakaplar iizerinden sergilenen anekdotik
anlatilara odaklanmaktadir. Makalede éncelikle boyle bir niikteye bagvurmanin gerekgeleri
siralanmakta, akabinde bu 6zel mizah bi¢iminin sergilenis bigimleri ortaya konulmaktadir.
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Proper Names, Lagaps And Kunyas As An Item Of Humor
In Classic Arabic Literature

Abstract: Proper names in Arabic, as well as lagaps and kunyas which are characteristic of
Arab culture are one of the extraordinary literary themes that have received special
attention both by ahbar narrators running horses on the vast plains of the literary field and
by scholars who are fond of linguistic jokes. The art of referring to wit by using the meaning
connotations of words that make up proper names or kunyas and laqaps; It has been a
humorous endeavor that has been practiced for centuries by individuals inclined to joke,
especially poets, litterateurs and language scholars. It is understood that the fact that the
first examples were given by the Prophet himself increased the courage of those who used
this style of humor, and several famous hadith texts had a share in the popularity of the
literary material accumulated in this field over the centuries. This article focuses on
anecdotal narratives displayed through special names, kunyas and laqaps which are
reflections of a long-established literary practice and humorous tradition dating back to the
time of the Prophet. In the article, the reasons for using such a wit are listed first and then
the forms of displaying this special form of humor are put forward.

Keywords: Arabic Literature, Humor, Proper Name, Lagap, Kunya.

Girig

Arap edebiyatinin mizah tarihi, kiiltiirel, folklorik, dinsel, mezhepsel, dilsel vb.
farkli sahalara ait olduk¢a zengin bir materyal kullanir. Bu malzemenin &zellikle
linguistik kapsamdaki 6rnekleri hem ahbar ravilerinin hem de ilim meclislerinde
dikkatleri {izerine ¢ekerek bu sayede havassin cémert sinifindan ihsan koparmaya
can atan niikte erbabinin sahasi olmustur. Bu malzemenin hatir1 sayilir bir miktar:
ise lakap ve kiinyelerle ilgilidir.

Ozel isimleri olusturan sdzciiklerin ya da kiinye ve lakaplarin mana ¢agrisimla-
rint kullanarak espri {iretme sanat1 basta edip, sair, nedim ve dil 4limleri olmak
lizere niiktedan sahsiyetler tarafindan asirlar boyunca ¢ok farkh bigimlerde uygu-
lanagelmistir. Makalemizin ileriki béliimlerinde daha detayh ele alinacag tizere bu
tekniklerin bir kismi “alem” olan sozciigiin dogrudan ifade ettigi mananin ya da
ortak cagrisimlari olan bir dizi terimin baglama uygun mizahi yorumundan ibaret-
tir. Bazilar1 insan ya da hayvanlara yakistirilan miinasebetsiz isimlerin paradoksal
¢agrisimlarindan hareket eder. Diger bir kism1 haddinden fazla uzun isimlerle alay
etmeyi amaglarken bir diger boliimii de lahn ve tashiften kaynaklanan, cogu zaman
da mahcup edici durumlara yol agan telaffuz hatalarina odaklanir. Bunun disinda,
kayda deger orandaki mizah 8rneginin ise, bir alem tizerinde sekli tasarruflarda
(harf eksiltmek, harf eklemek, ismin son harf veya harekesini okumamak) bulun-
mak suretiyle komikligi sagladig1 dikkati ¢eker.
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Tespit edebildigimiz kadariyla bu evsaftaki malzemeye ilk defa Biiveyhiler dev-
rinin {inlii devlet adamlarindan vezir Eb(i Sa‘d Mans{r b. el-Hiiseyn el-Abi'nin (8.
422/1030) Nesrij'd-dijrr isimli eserinde rastlanmaktadir. Abf bu hacimli nevadir ko-
leksiyonunda “adl’y 1ol WY1 baghig altinda bu nevi cok sayida Srnege yer
vermistir. Bunu yaklasik iki yiizy1l sonra Nehciil-beldga sarihlerinden fbn Ebi’l-
Hadid'in (8. 656/1258) Serhu Nehci'l-beldga’s: izlemektedir. ibn Ebi’l-Hadid de bahsi
gecen egermde yine bu kategorlye dahil edebilecegimiz nitelikteki onlarca anekdo-
tu « SN LA U (i b bashg altinda pes pese siralamustir. Sayisiz edeb
koleksiyonunda bu baslik altinda toplanabilecek baskaca pek ¢cok malzeme varsa da
bunlar, belirtilen sekilde 5zel bagliklar altinda zikredilmemistir.

Arap kiiltiir ve edebiyatinda isimlerin degisik yontemlere bagvurmak suretiyle
bir niikte veya mizah unsuru olarak kullanimi, drneklerine oldukga sik rastlanan bir
uygulamad}r Dikkat ve keskin bir zeka gerektiren isimlerle niikte yapma sanatinin
(LA )JMJ\) en eski Ornekleri arasinda, bizzat Hz. Peygambere nispet edilen
birkag rivayet de yer almaktadir. Otantik birkag tarih kaynaginda, Hz. Peygam-
ber’in, muhatap oldugu kisilerin isimlerinin manalarim bilhassa olumsuz kosullar
altinda hayra yormak ya da bu isimler {izerinden iltifatta bulunmak suretiyle bir
avantaja donistiirdiigii kaydedilmistir. Mesela Hz. Peygamber ve yol arkadas: Hz.
Ebubekir ile, hicret sirasinda kendilerini yakalamak {izere 70 kisilik bir miifrezeyle
gelen Biireyde b. Husayb el-Eslem? (6. 63/682) arasinda soyle bir diyalog cereyan
etmistir:

Hz. Muhan}med Adin ne?

Muhatabu: 843 JJ

Hz. Muhammed: Gérdiin mii Eb{ibekir, isimiz dsan oldu (U ,-f 33:)
Hz. Muhammed: Peki kimlerdensin?

Muhatabi: rl-nf kabilesinden.

Hz. Muhammed: Bak Ebfibekir, simdiden selamete erdik (Gall).
Hz. Muhammed: Hangi boydan?

Mubhatabu: Fq:u boyundan.

Hz. Muhammed: Sanshyiz ki karsimiza sen ¢iktin (O ’C:,;-)"

Hz. Peygamberin, 6zel isimlerin manalarina latif géndermeler yapmak suretiyle
basvurdugu bu yumusatma stratejisine ek olarak, yine hicret esnasinda yasanmis
bir diger 6rnekte, Hz. Peygamberin iki 3zel ismin liigat anlamina dayanarak yine
yol arkadasinin kaygisini bertaraf etmeyi amagladigi gériilmektedir:

Hz. Peygamber, Hz. Eb{i Bekir ile birlikte Medine’ye hicreti sirasinda Gilstim b.
Hedm'in evine misafir olmus, o da “Ey Yesdr, ey Salim ¢abuk buraya gelin!” diyerek
usaklarindan ikisini yanina ¢agirmisti. Hz. Peygamber usaklarin adlarindaki ‘bol-
luk, bereket’ ve ‘selimet’ manalarindan hareketle bir niikte firsat: buldu ve kendi-

Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-adam,
thk. Omer Abdiisselam Tedmiir? (Beyriit: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1987), 330.
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siyle birlikte sikintilara gogiis geren, canini tehlikeye atan yol arkadasinin génlii-
ne bir nebze su serpmek icin “Gordiin mii Ebd Bekir” dedi, “Allah bizi simdiden
seldmet ve bolluk yurduna ulastird: bile!”

Bu iki rnekteki gibi, bir kelimenin kékiine inmek suretiyle niikteye zemin ha-
zirlama gayretlerinin yani sira, edipler baska bazi tekniklerle de isimler {izerinden
latifelere basvurmaktaydi. Sézgelimi Ebii’l- Feth Mahmud b Muhammed (8.
360/971), sira dis1 bir isimle anilmak igin w\f ;Lﬂ N ve v->=~° kelimelerinin
bas harflerini bir araya getirmek suretiyle kendisine “sorUsS™ lakabin uygun gor-
miis ve gercekten de edibimiz kendi isminden ziyade bu orijinal lakapla taninir
olmustur.’

Klasik edebiyatta ve mizahta 6zel isimler, niikteler ve lakaplar tizerinden niikte
yapmanin pek cok nedeninden bahsedilebilir. Muhatab: tazim bunlar icerisinde
Snemli gerekgelerden biridir. Statiiko bakimindan diisiik olanin, yiiksek makamdaki
muhatabina -ki bu ¢ogu zaman bir halife, sultan, emir ya da yetkili bir vali olabilir-
genellikle bir tanigma esnasinda isimden hareketle tazim ya da iltifat etmesi sikca
bagvurulan bir yéntemdir. Bu maksada hizmet eden mizah &rneklerinde genelde
halife veya sultanin, karsisindaki sahsa, adim teyiden sordugu, ilgili sahsin da bu
durumu onlar: tebcil icin bir firsat olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Asagida
iki ziyaretcinin, isimlerinin ifade ettigi manalari, biri Emevi digeri Abbasi Halifesi
iki yoneticiye iltifatta bulunmak icin nasil degerlendirdikleri gériilmektedir:

Anekdot: 1

Bir keresinde Said b. Miirre el-Kind1, Emevi Halifesi MuAviye b. Ebi Siifyan’1 (6.
60/680) ziyarete gelm1§ Muav1ye ismini teyit icin muhatabina sorma geregi duya-
rak “Sen Said misin? ("-L:w &1)” demis. O da bu firsati kagirmayarak soyle iltifatta
bulunmus: o, 2

Ry R WA LU S R
ZA4t-1 Aliniz “Said (Bahtiyar)” efendim;

”|

Bendenizse “Ibn Miirre (Acilarin cocugu)”!

2 ibn Abdi Rabbih, el-‘Tkdiil-ferid (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1404), 2/158; Eb{i Sa‘d Mansfir b. el-
Hiiseyn el-Abi, Nesrii'd-diirr, thk. Halid Abdiilgani Mahf{iz (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004),
7/108; ibn Miskeveyh, el-Hevamil ve’s-sevamil, thk. Seyyid Kisrevi (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2001), 236.

*  Eb( ishak ibrahim b. Ali el-Husri, Cem‘u’l-cevéhir fi'l-mulah ve’n-nevadir, thk. Ali Muhammed el-Becavi
(Beyrdit: Daru’l-Cil, 1987), 132; Abdiilhayy Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-
zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. AbdiilkAdir el-Arnaviit - Mahm{id el-Arnav{it (Dimask: Daru ibn Kesir,
1406) 3/38.
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Anekdot: 2

Yine bir defasinda Halife Mem{in kend151n1 ziyarete gelen Seyyid b. Enes el-

Ezd?ye ismini teyit icin “Seyyid sen misin? (¢’ -\..J‘" <31)” demis. Bunun iizerine o da
soyle vgiide bulunmus:

uj:;t” GFy B G
»|4

Emiriilmiiminin “Seyyid”dir efendnn, ben kulunuz “Ibn Enes”!

Keza, belirli bir kiiltlir ya da cevrede bilinmeyen &zel isimler, bu isimleri duyan-
larca garipsendiginde de niikte ya da latife konusu olabilmektedir. Bazen bir ismin
fonetik bakimdan yadirgatici olusu ya da Arap morfolojisinin pek asina olmadig
vezinlerde gelisi sakaya zemin hazirlayan durumlardir. Ebi Mansfr el-Abj, iinlii gair,
Ferezdak’in (8. 114/732) ogullarmdan iigiine verdigi vezindas {i¢ ismi (¢« akie ¢ &l

P

i)a:») ke;a Ali b. 154 ile iki kardesinin ayni vezni paylasan ii¢ lakabini ( « LKL
yx rlJf ) bu bapta zarif bir niikte olarak zikretmektedir.’

Bazen de kisinin adinin manasiyla fizyonomisi (isim ile miisemma) arasindaki
bir zitlik mizah konusu olabilmektedir. Eb{i HAtim es-SicistAni’nin (5. 255/869)
hikaye ettigi asagidaki olayda béyle bir durum s6z konusudur:

Bir keresinde yanimiza masrapa gibi kocaman kemikli burnuyla bir bedevi ¢ikip
geldi. Ucube burnunu gériince hepimizi bir kahkaha tuttu. Bedevi hi¢ bozuntuya
vermeden “Galiba burnuma guluyorsunuz ama size daha ilgincini s6yleyeyim” dedi:

“Kabilemde bana bastk burun (u-Ja-bSﬂ) derler!”®

Goruldiigii tizere Arapga Gzel isimlerin bu sekilde niikte amagh kullaniminda
bunlar gibi daha pek ¢ok gerekee siralanabilir. Ancak temelde 6zel isimlerle niikte
yapma bicimlerine odaklanacak olan bu makalemizde, bahsi gecen saiklere dolayli
olarak deginilecektir. Simdi klasik Arap kaynaklarinda &zel isim, kiinye ve lakapla-
rin bir mizah malzemesi olarak hangi usul ve yontemlerle degerlendirildigini kate-
gorik olarak ele alalim.

1. Isimlerin Sézliik Anlamlarina Génderme Yapma

Ozel isimlerin zihinde yaptig1 cagrisimlar: kullanmak suretiyle latife yapma, kla-
sik edebiyatta ¢ok genis bir entelektiiel kesimin kayitsiz kalamadig1 bir usuldi.
Ozellikle kelime dagarcig1 zengin dil ve sézliik bilginleri basta olmak iizere, ulema
kesiminin bu noktadaki iiretimi hem kemiyet hem keyfiyet bakimindan sasirticidir.
Asagida bu durumu Srnekleyen iki anekdotla baslayalim:

4 Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Mehdsin ve'l-ezdad (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 14; Ebii’l-
Feth Sihabiiddin Muhammed b. Ahmed el-ibsthi, el-Miistetraf ff kiilli fennin miistezraf, thk. Miifid Mu-
hammed Kumeyha (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 1/136.

5 Abi, Nesrii'd-diirr, 7/106.

¢ ibn Abdirabbih, el-‘Ikdii’l-ferid, 4/69; Husri, Cem‘u’l-cevahir, 281; Ahmed Zeki Safvet, Cemheratii
hutabi’l-‘Arab fi ‘ustiri’l-‘Arabiyyeti’z-zdhira (Beyrit: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 3/339.
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Anekdot: 1

Mutasim (8. 227/842) dénemi sairlerinden “Berdiilhiyar” lakapli Muhammed b.
Ali, karli bir kis giintinde kdpriide Ebii’l-Abbas el-Miiberrid (6. 286/900) ile karsilas-
tiginda ona soyle bir espri yapmus:

Dostum, senin lakabin 3;:15‘ (sogutan/iisiiten); benimki )l;,g'J\ 3:,: (hiyar sogukla-
r1). Gordiigiin iizere hava da buz kesiyor; iyisi mi takilmadan yolumuza devam
edelim ki ahali bizim yiiziimiizden donmasin!’

Anekdot: 2

ibn Siikker (8. 801/1399) Kahire'de yaptirdig bir medresede kiraat dersleri ver-
mek lizere bir hoca bulunmasin istemis, ilgililer de birinin adi 83y digerinin
sy olan iki kdrinin ismini bir kagida yazip kendisine iletmis. TerciHini bu isim-
lerden ilki yéniinde kullanmak isteyen ibn Siikker nefis bir séz oyunuyla kararin
pusulanin arkasina sGylece not etmis:
//o}:///:‘// so g0
L a:l._:); ooy ‘;sa.‘ff
Murtaza’ya hacet yok, Ziyade isimizi goriir.®

Bazen bir “alem”in sézlitk anlamindan hareketle yapilan dilsel sakalar belirli bir
sahis ismi yerine kabile veya siilale ismiyle de baglantili olabilmektedir. Tespitleri-
mize gdre en eski versiyonu Cahiz'in (8. 255/869) el-Mehdsin ve'l-ezdad’'inda yer alan
bir Hebenneka fikrasynda, sézlitk anlamlar1 “suyun dibine ¢oken” () ve “suyun
{istiinde ytizen” (53lib) olan iki kabile arasindaki ihtilafin ¢6ziimlenmeye calisildig:
su sahnede yer almaktadir:

Arap kabilelerinden Beni Rasib ile Beni Tufave, buluntu bir kéleyi kimin sahiple-
necegi hususunda aralarinda ihtilafa diismiis, miinakasa bir neticeye baglanama-
yinca da karsilasacaklar: ilk kisiyi hakem tayin etmeye karar vermisler. $ans bu
ya karsilarina ahmaklig: dillere destan Hebenneka el-Kaysi ¢ikivermis. Meseleyi
kendisine giizelce arz etmisler. Hebenneka hig tereddiitstiz “Beyler durum asikar”
demis “Hemen kéleyi suraciktaki nehre atip sonra da vaziyete bakin. EGer suyun dibine
batiyorsa Rdsib ogullarindan; batmayp suyun yiizeyinde kaltyorsa o zaman da kesin
Tufdveogullarindandur!”®

7 Eb{ ishak ibrahim b. Ali el-Husrd, Zehrii'l-ddab ve semerii’l-elbab, thk. Yasuf Ali Tavil (Beyriit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/395.

®  Ebi'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr ibn Hallikdn, Vefeydtiil-a‘yan ve enbd’ii
ebn@i’z-zaman, thk. thsan Abbas (Beyriit: Daru Sadir, ts.), 1/412; Takiyyiiddin Eb(i Bekr b. Ali ibn Hic-
ce, Tibii'l-mezdk min semerati’l-evrak, thk. Ebi Ammar es-Sehavi (es-Sarika: Daru’l-Feth, 1997), 40.

> Cahiz, el-Mehasin ve'l-ezdad, 87; Eb{i Manstir Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Simarii’l-
kultib, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1965), 144; Celaliidddin Abdur-
rahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga, thk. Fuid Ali Mans{r (Beyr{t: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 1/392.
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Siilale isimlerinin miifihara cercevesinde yaristirilmasi Arap nevadirinde ol-
dukga yaygin gériilen bir uygulama oldugu gibi, birinci dereceden atalarin (anne ve
baba) isimleri de yerine gére bu uygulamaya dahil edilebilmektedir. Sahislar ara-
sinda Ustiinliik noktasinda yaptigi ilging mukayeseleriyle dikkat ceken Ebii’l-
Ayna'nin (0. 283/896) asagidaki latifesi de bu kategoride degerlendirilebilir:

Bir giin Ebii'l-Ayna’ya “Sence ikisinden hangisi daha iistiin: Zeyd b. Dirhem mi,
Seleme b. Dinir mi1?” diye sormuslar.

Esasen bunlardan ikincisini daha tistiin géren Ebii’l-Ayni, kanaatini bu iki
sahsin babalarinin isimlerinden hareketle sdyle ifade etmis:

az,ﬂza/ / o 80

2 J“QM L? L«.@.: SN ).uj\ LSB LA_@_M;
Aralarindaki tistiinliik “Dinar” ile “Dirhem”in deger farki kadardir!"

Bazi 6zel isimlerin manasindaki negatif cagrisimlar, bu tiirden niiktelere bagvu-
ran kimseler i¢in muhatabin ehne guglu bir koz verir. Bu durumun giizel bir 6rnegi,
adinin manasi “Fazla yasamaz, éliir (u ,--,I) olan iinlii saire, bir dostu tarafindan
yapilan asagidaki sakada net olarak gézlemlenmektedir:

Yemit b. el-Miizerri‘anlatiyor: Bir giin dostum Sehl b. Sadaka bana saka yollu
“Mevla seni ismin ile cezalandirsin.” deyince ben de tas1 gedigine koyuverdim: “Seni

de babanin ismine (Sadaka’ya) muhtag etsin ingallah!”**

Keza tarihsel gercekligi de bulunan Lokman b. Ad veya Lokman el-Ad? adindaki
bir oburun'? ismi ile &) siilasi kokiindeki ‘lokmayt bir cirpida mideye indirme, yalayip
yutma’ manalar1 arasinda iliski kurularak niikte yapilmasi da bu bapta degerlendirile-
bilir. Béylece obur edebiyatinda, miiteakip zamanlarda ortaya ¢ikacak Lokman adin-
daki yiyicileri taslamak igin saglam bir temel atilmis olmaktadir. flgili hikaye soyledir:

Ebii'l-Esved ed-Diiell (6. 69/688) bir bedevi ile yemek yemekteymis. Bedevinin,
lokmalari aceleyle ve biiyiik bir hirsla yalayip yuttugunu gériince rahatsiz olup

Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Ahbdrii’z-zirdf ve'l-miitemdcinin, thk. Bessdm Abdiil-
vehhab el-Cani (Beyriit: Daru ibn Hazm, 1997), 92.

" ibnii’l-Cevzl, Ahbdrii’z-zirdf, 135.

Fazla yemesiyle meshur Lokman el-Adi ile ilgili bir mesel CM J.; e O 203 ©55 “Lokman doymadan
gegirdi” bicimindedir. Araplar bununla, belirli bir bilgi birikimi olmadig1 halde ilim iddiasinda bulu-
nan kimseyi kastetmislerdir. bk. Ebi Ubeyd ibn Selldm, el-Emsdl, thk. Abdulmecid Kutamis (Beyr(it:
Daru’l-Me’'m{in li’t-Tiir4s, 1980), 209; Eb( Hilal el-Askerd, Cemheratiil-emsal (Beyriit: Daru’l-Fikr, ts.),
1/269; Ebii'l-Fazl en-Nisabiri, Mecma‘u’l-emsdl, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyr(t:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/125; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mekayisu'l-luga, thk. Abdiisselam Muham-
med Hér{n (b.y., Daru’l-Fikr, 1979), 3/241; Ebi’'l-Kasim Mahm{id b. Amr ez-Zemahserd, Esdsii’l-beldga,
thk. Muhammed Basil (Beyr{t: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1998), 1/139-40.
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2 o
ona adini sormus. Adinin 3G oldugunu 6grenince de esprisini yapmis: “Sana bu
adi vermekle ne kadar isabet etmisler, zira sen hakikaten Lokman’sin!”**

Liigatte “ihsan, bagts, hayir” gibi anlamlara gelen 845 kelimesi, hem Arap kiiltii-
riinde hem de -yukarida oldugu gibi- mizahi edebiyatta sikca ele alimp degerlendi-
rilen temalardan biridir. Hususen yilin biiytik bir bsliimiinde yoksullukla miicadele
eden badiye halkinin, ¢ocuklarina isim verirken mahrumiyeti ¢agristiran terimlere
bagvurduklar: gériilmektedir. Aile veya siilalede bu kabil isimlerden birkaginin bir
arada bulunmas ise firsat¢i nitktedanlara bu hususta yeri geldiginde saka yapma ya
da alay etme imkani sunmaktadir. Asagidaki rivayet, el-Egdni’de, hakkinda etrafl
anekdotik malzeme bulunan tinlii musikisinas Eb{i Sadaka el-Medeni’nin bu yola
bagvurarak sergiledigi nitelikli bir mizah 6rnegidir:

Harun Resid’in (3. 193/809) Hicaz'dan saraya getirttigi miizisyen Eb(i Sadaka, ha-
lifeden siirekli ihsan ve atiyye koparma pesinde olan tamahkar mizagta biriydi.
Bir giin bu sebepten kinandiginda, kendisini su sozlerle savundu: Adim :;éle
(Sefil); kiinyem BUo )ﬁ (Sadakaya Muhtag); kizim 4L (Fakru zaruret); oglum da
L1 (Bagis); sGyleyin bana a dostlar, ben talepkar olmayayim da kim olsun?!**

Asagidaki 6rnekte ise tam tersi bir durum séz konusudur. Ad ve kiinyesinde,
zenginligi ve bereketi cagristiran sozciikler oldugu halde, mizac1 geregi pintilik
sergileyen bir sahsin, bir bedevi dostu tarafindan nasil alaya alindig1 goriilmektedir:

Bedevinin biri esraftan Ebii'l-Gamr kiinyesiyle bilinen Bahr’a gelerek yardim ta-
lebinde bulunmus o da cebinden iki dirhem ¢ikarip vermis. Verilen miktar1 azim-
sayan bedevi paray1 Ebii’l-Gamr’a geri uzatip su dizelerle pintiligini yiiziine vur-

mus: S . . L
o L2l U e i Oy s e O3
B S e Al il ey Lt o LB
{w\pwcﬁrﬁ\}\ﬁm L T e S ULL ey SO

Isimi gérmeyeceginden iki dirhemini Bahr’a iade edip dedim ki:
Al paraciklarini tepe tepe harca, lakin sana bundan tesekkiir de yok sevap da
Adin > (Derya), kiinyen i) yff (Bonkér) olsa ne fayda
Ahbabin eli bos gonderdikten sonra?!*

13

Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cdhiz, el-Buhal@, thk. Ahmed el-AvAmiri - Ali el-Carim (BeyrGt: Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 2001), 2/89; ibn Kuteybe ed-Dineveri, ‘Uyiinul-ahbdr (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1418), 3/228; ibn Abdirabbih, el-‘Tkdu’l-ferid, 8/11; Muhammed b. el-Hasen b. Muhammed b.
Ali ibn Hamd(in, et-Tezkiretii’l-Hamdtiniyye (Beyriit: Daru Sadir, 1417), 9/107.

Husri, Cem’l-cevdhir, 158; Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetiil-ereb fi fiindini’l-
edeb, thk. Miifid Kumeyha (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 1/48.

Zemahserd, Rebiu’l-ebrdr ve nusisul-ahydr (BeyrGt: Milessetii'l-A‘lemi, 1412), 2/452; Ebii’l-Kasim el-
Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Muhddardtii’l-iidebd ve muhdverdtii’'s-su‘ard® ve'l-bulegd’
(Beyriit: Daru’l-Erkdm, 1420), 1/694-695.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Klasik Arap Edebiyatinda Bir Mizah Ogesi Olarak Alem (Ozel Isim), Lakap ve Kiinyeler = 503

Bazi drneklerde ise zel isimlerin sifatlarla 6zdes hale getirilmek suretiyle niik-
teye kapri aralandigi goriilmektedir. Eb( Niivas (6. 198/813) namiyla meshur el-
Hasan b. Hin{’, ismindeki sézctigiin (2,;«;-) ¢agrisimini, hi¢ tanimadig: bir kadina
jest ve iltifat yapmada kullanmaktadir. Kendi agzindan yapilan rivayet syledir:

Bir keresinde deve sirtindaki tahtirevaninda oturan hi¢ tanimadigim bir kadin ile
karsilastim. Kadin bir ara yiiziinii acti, aman Allah'im o ne giizellik! Sonra bana
adimi sordu, ben de “Giil cemalin” dedim. Zeki kadin derhal “Jyleyse sen :);;- (Gii-
zel) olmalisin” dedi.’

2. Bir Dizi Ismin Ortak Cagrisimindan Hareketle Niikte Yapma

Arap mizahinin belirgin karakteristiklerinden biri de, bir hikdyenin serdinde
birbirine yakin veya esdeger dgelerle anlatimda heyecan unsurunu giderek tirman-
dirmak, finalde de son bir hamleyle patlamay:1 saglamaktir. Okur veya dinleyici
kurgunun hazirlayict mahiyetteki her bir asamasinda anlatimin bir iist duygusal
seviyeye tasindiginm hisseder ve finale dogru giilmeyi saglayacak olan faktoriin
beklentisi i¢inde psikolojik olarak kendini hazirlar. Belirtilen bu isleyis, cok sayidaki
dzel ismin ortak cagrisimlarimi kullanmak suretiyle Arap mizah iiretiminde de yer
yer kullanilmistir. Klasik kaynaklarda emsaline ¢okga rastlanan bu mizah bigiminin
iki tipik drneginde “alem”lerin mizahi yaratacak bicimde ayni zamanda birer “si-
fat” anlamh sozciik olusu dikkat cekicidir:

Anekdot: 1

Bedevinin biri bir grup delikanliya rastlamis. Tanisma sirasinda gengler sirayla
kendilerini tanitmis:

® o A

1.geng: Benim adim = (koruyan, muhafaza eden)
. E Y .

2.geng: Benim adim (3 9 (dayanikli, mukavemetli)

L
3.geng: Benim adim gagte (gecit vermez, niifuz edilemez)
4.genc: Benim adim &30 (saglam, yerinden kipirdatilamaz)
5.geng: Benim adim :\-_';13 (asilamaz, zorlu, ¢etin, yaman)
isimleri duyan bedevi kendini tutamayarak “Allah askina, ne bigim isim bunlar béy-
le” demis “Yeryiiziinde hi¢ ad kalmad: da, bir kilidin meziyetlerini mi layik gérdiintiz ad
olarak kendinize?I""

Anekdot: 2

Sabdh namindaki bir meczup, medet umarak yedi kisiden olusan bir giiruhun
yanina varmus, lakin hayirsizlar kendisine yiiz vermemis. Akabinde, Sabdh’la, kendi-
leriyle tamsmak istedigi bu kisiler arasinda séyle bir diyalog gecmis:

Kemaliiddin Muhammed b. Mis4 b. sa ed-Demirf, Haydtiil-hayevdni'l-kiibrd (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1424), 1/199.
17 Abi, Nesrii'd-diirr, 7/105.
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Sabah: Adlariniz ne sjzin, beyler?

. geng: Benim adim J:Aﬁ (hoyrat, yontulmamis, kaba saba)

. geng: Benim adim K > > (hasin, sert, aksi, huysuz)

. geng: Benim adim ,f} (sarp, zorlu, cetin, gegit vermez)

. geng: Benim adim 3% (merhametsiz, acimasiz, zalim)

. geng: Benim adim ‘3‘2; (eli bos gonderen, geri ceviren, reddeden)

. geng: Benim adim . ,Ué (gaddar, insafsiz)

. geng: Benim adim r-/b\( (samar atan, tokatlayan)

Isimlerin manalar1 iizerinde diisiinen meczup feveranla “Hani Malik nerede, ahali?”
diye sormus. Gengler “0 da kim, Allah’in delisi?” diye karsilik verince Sabah hig
acimadan “Pardon” demis “Isimlerinize bakinca sizi ben Cehennem Zebanileri sandim
dal™*®

N OO N

Bazi drneklerde ise fikranin dramatik asamalarindaki tirmanis, genis bir kadro-

nun i¢inde yer aldig1 diyaloglarla degil, iki karakter arasinda cereyan eden ve ben-
zer mantik Srgilistine sahip bir siirecle saglanmaktadir. Asagidaki anekdotlardan
ilkinde, her sézciigiin “ates”, ikincisinde “su”, ii¢linciisiinde ise “soguk” kavramiyla
ilintisinden kaynaklanan ortak ¢agrisimlar mizahi patlamay: hazirlayan faktorler
olmaktadir:

Anekdot: 1

Bir giin Hz. Omer Citheyne’den bir adama tesadiif etmis. Akabinde aralarinda su

diyalog gelismis:

Hz. Omer: Adin ne?

Ciiheyneli: :)L’q—} (kivilcim, akan yildiz, meteor)

Hz. Omer: Kiinyen?

Ciiheyneli: 3:,:;;- 1) (kor, kéz, alevli odun pargasi)

Hz. Omer: Hangi siilaledensin?

Citheyneli: 3°> 4% (Yanikogullar1)'nin ¢ % (Tutusan) soyundan

Hz. Omer: Nerede oturuyorsun?

Citheyneli: g2} &if (Yangmli) mevkiinde.

Biitiin bu isimleri duyan Hz. Omer telasla “Derhal ailenin imdadina kos” demis “Zira
dort bir taraftan atesle kusatildilar”.

Gergekten de adam hanesine vardiginda ailesinin alevlerin ortasinda kaldigina
tanik olmus."

Anekdot: 2
Bir tamigma esnasinda iki Arap arasinda su konusma gegmis:

Biri: Adin ne?

19

Ebii’'l-Kasim el-Hasen b. Muhammed en-Nisab{ri, ‘Ukal@’u’l-mecanin, thk. Ebti Hicer Muhammed es-
Said b. Besy{ini (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1985), 105.
Régib el-isfahani, Muhddaratii'l-iidebd’, 2/370.
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Digeri: :,;J (Deniz)

Biri: Baban kim?

Digeri: :Jpl:; (Taskin, Coskun)

Biri: (;ocugunun adine?

Digeri: Gun (Sebnem, Ciy)

Bunu duyan muhatabi espriyi patlatmis: Desene seni ziyaret ancak bir kayikla
miimkiin!*

Anekdot: 3
Ordunun teftisi sirasinda Mu‘alla b. Eyy(b ile bir askeri arasinda soyle bir diya-

log cereyan etmis:

Mu‘allg; Adm ne?

Asker: 8313 | (Suyu soguk tutmaya yarayan testi).

Mu‘alla: Baban kim?

Asker: :\-Z: (Ufak dolu tanesi).

Mu‘alld: Kimlerdensin?

Asker: O13°,3f (Sabah ve aksam serinligi anlamindaki Berdan) soyundan.

Mu‘alla: I\jerede oturuyorsun?

Asker: 28 & ’> (Karli Gegit) mintikasinda.

Bunu duyan Mu‘all4 kopmus: Getirin kiirkii paltoyu, zira soguk iligimize kadar is-
ledi!*

Bazen de ard arda siralanan bir dizi alemin, aralarindaki anlamsal ¢agrisimlar-

dan degil tamamen fonetik yakinliktan 6tlrii mizaha konu yapildigi goriilmektedir.
Sair Eb( Halid Yezid b. Miihelleb’in (6. 102/720) basindan gegen asagidaki anekdot
tam da buna uygun bir 6rnektir:

Yezid b. Miihelleb, Halife Mu‘temid’i siirekli ziyaret ediyor, huzuruna her vardi-
ginda da ona, sonu “>” harfiyle biten kasideler okuyormus. Yine béyle bir ziyare-
tinde Halife “Allah askina Yezid, neden durmadan su “Dal”a takilip kaltyorsun ki?” di-
ye onunla eglenmek 1stem1§ Yezid “Nasil takilmayayim efendim” demis “baksaniza;
adim “% 3", pederlm W, kunyem gUE _,:f zat-, Alinizin nam ..\....aJ\"
isminiz “2as-F, sifatlariniz da “-\.«J\" “J-a-LJ\" ve “3 JzJ‘" dolayisiyla bu harften

vazgegmemi nasﬂ beklersiniz?!”

ibn Hamd{in, et-Tezkiretii'l-Hamdiiniyye, 7/257; Zemahserl, Rebi‘u’l-ebrdr, 1/464; Bahaiiddin Muham-
med b. el-Hiiseyn el-Amilf, el-Keskill, thk. Muhammed Abdiilkerim en-Nemeri (Beyrfit, Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1998), 1/266;. Anekdotun kismen farkli bir versiyonunda espriye konu isim “ y“
;»D:‘J\ e ub@‘” seklinde yer almaktadir. bk. Abf, Nesrii'd-diirr, 7/106.

Abi, Nesrii'd-(;liirr, 7/105.

Husr?, Cem“u’l-cevahir, 158.
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3. Hayvan ve Bitki Isimlerinin Yapti§1 Cagrisimlar: Kullanma

En eski ¢caglardan bu yana insanoglu, kendisiyle belirli yonleri arasinda miispet
alaka kurdugu bazi hayvan ya da bitki isimlerini kendisine mal etmekten kaginma-
mustir. {ste, konuya iliskin fantastik yorumlara miisait temalardan biri de, isim ya
da lakap olarak kullanilmakta olan bazi hayvan veya bitki adlarinin zihinde yaptig
eglenceli cagrisimlardir. Esasen absiirt de olsa yaygin kullanimindan 6tiirii asina
olunan bazi tuhaf isimler, giindelik yasamda daha 6zel bir baglam olustugunda
mizahi vurgusunu hatirlatmakta ve komik bir durum yaratmaktadir. Bu durumun
nadide Srneklerinden birisi, hadis ravilerinden Sadaka b. M{is&’'nin aktardigi su
hikayedir:

Mahallemizde “Merkep” ( )\.;.3-) adinda bir adam vardi. Bu adam DAara siilalesin-
den bir kadina evlilik teklifinde bulundu, kadin da ismini degistirmesi sartiyla
buna sicak bakti. Adam bir siire sonra miijdeyi vermek iizere miistakbel zevcesine
ugradiginda yeni isim olarak kendisine “Katir”1 (Ji,f) miinasip gordiigiinii séyledi.
Tebessiim eden kadin da espriyi patlatti: Her haliikdrda katir, merkepten daha iyi
bir se¢im, lakin hal4 ahirdan kurtulmus degilsin!*

Gorildiigii tizere, esek, katir gibi isimlerin insanlara ad yapilmasi, ldzim-1 gayr
miifiriklar olan “yular”, “semer”, “ahir” gibi kimi terimlerin de saka {iretiminde
kullejmlmasma olanak saglamaktadir. Mesela Cahiz, isminin FL;J, (Yular), kiinyesi-
nin C:"_:‘" (Semer) oldugunu 5grendigi bir yabanciya “Madem adinla kiinyenle tescilli
eseksin de neden hi¢ amirmiyorsun?!” diye takilmaktadir.” Keza 6nde gelen divan
katiplerinden Sair ibn Ebi’l-Bagl’in adinin yer aldig1 asagidaki anekdot da bu hususu
destekleyen giizel bir 6rnektir:

fbn Ebi’l-Bagl’in bir torunu diinyaya gelmis. “Ismini ne koyayim?” diye heyecanla
cevresindekilere danisirken akrabalarindan muzip biri “‘}i-f" sozcligiiniin “katir”
manasina gelisini ima ederek “Kendin ahirdan ¢ikma da, torununa ne isim koyarsan
koy!” deyivermis.”

Asagidaki anekdotta ise, liigatte boga ve kiiz manalarina gelen 'y sézciigiiyle
kiinyelenen meshur bir fakihin, bu kelimenin zihinde yaptigi olumsuz ¢agrisimdan
gocunmaksizin onu bir durum komedisi icin zekice nasil kullandigi dikkatlerden
kagmamaktadr:

Niiktedan fakih Eb{l Sevr sokakta yiiriiyordu. Birden arkasindaki bir binitli “Yol
verin, yol verin!” diye sdylenmeye bagladi. Eb{l Sevr adamu fark etmedigi icin ahes-
te bi¢imde yiriiyiisiine devam edince sabirsiz adam “Yol versene be 6kiiz!” diye ha-

% Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccaci, el-Emdli, thk. Abdiisselam Har(in (Beyr(t: Daru’l-Cil,
1987), 52.

#  Eb(i Hayyan et-Tevhidi, el-Bes@’ir ve’z-zeh@’ir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrit: Daru Sadir, 1988), 6/123-24;
Abi, Nesrii'd-diirr, 7/107.

% Ab, Nesrii'd-diirr, 7/106.
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karet etti. Adinda bu mananin zaten var oldugu EbG Sevr “Masallah” dedi “bir se-
yin adini anmanizla onu karsinizda bulmaniz bir oldu!”*

Yine bu kategoride degerlendirilebilecek bir malzeme, képek ile dogrudan onu
cagristiracak sesi arasinda iliski kurularak sergilenen su niiktedir:

Bir Arap ¢ocuga “Senin baban kim, evladim?” demisler, o da “Hav Hav” diye cevap
vermis. Meger babasmin adi Kelb (Kopek) ' mis.”’

Gocuklarina aslan ve kaplanin yani sira kdpek, ¢akal, tilki gibi isimleri koymakta
herhangi bir beis gérmeyen Araplarin bu 4deti Utbi tarafindan merak konusu ol-
mus ve bu adlandirmanin hikmeti asagidaki anekdotta su sekilde izah edilmistir:

Utb1 bedevinin birine sormus: Araplar neden ¢ocuklarina isim olarak aslan, kaplan
ve kdpek sozciiklerini layik goriirken usaklarini Miibarek, Salim diye adlandiriyor-
lar?”

Bedevi yanitlamis: Ciinkii onlar ¢ocuklarina bu isimleri, diismanlarinin gézinii
korkutmak icin veriyorlar. Halbuki usaklarina verdikleri isimlerle kendilerine it-
aat edilmesini arzuluyorlar.?®

Genel yasam felsefelerini yansitacak sekilde cocuklarina isim verirken son dere-
ce rahat davranan bedeviler, onlara, icinde yasadiklar: habitata uygun hayvan isim-
leri koyarken ayni zamanda biiytik bir gurur da duymaktaydi. O nedenle ¢4l fauna-
sinin hemen her bir 6gesinin bedevilerce isim olarak kullanildigina rastlanabilmek-
tedir. 6l kanatlilarmdan devekusu () da bu isimlerden biridir. Asagidaki
hikayede, bu ismi garipseyen bir sehirliye, bedevinin verdigi cevabin susturuculugu
yaninda bilgelik dolu oldugu da gériilmektedir:

Ad1 Ne‘dme (Devekusu) olan bir bedeviyi “Bayle isim mi olur?!” diyerek kiiciimse-
misler. Bedevi cetin ceviz gikmis: Isim kisileri birbirinden ayiran “alamet”tir,
“keramet” degil. Eger dyle olsaydi tiim insanlar ayni isme talip olurdu!®

Bitki isimlerinden hareketle olusturulmus tarihsel mizah érneklerinden biri ise,
sofra mizahi temasina uygun bicimde ve Basra dil mektebinin dnde gelen isimle-
rinden Ebii’'l-Abbas el-Miiberred’in (6. 286/900) adinin da kurguya dahil edildigi bir
anekdottyr. Bu anekdotta, yemek kiiltiiriine dair iki kavramin (sedefotu anlamina
gelen &IA ve iri dilimlenmis parca et anlamindaki 3 ) klasik Arap mutfagindaki
makbul bir yemek cesidinde, istelik miistehcen ¢agrisimlar yapacak bicimde basa-
riyla nasil bulusturuldugu gériilmektedir:

Miiberred anlatiyor: Bir giin, varraklik meslegiyle mesgul olan dostum Sezib’in
evinin 6niinden geciyordum. O sirada kendisi kapinin dniinde oturuyordu. Beni

% Abf, Nesrii'd-diirr, 7/107.

77 Zemahsert, Rebiu’l-ebrdr, 2/455.

% Tevhidi, el-Besd®’ir ve'z-zehd’ir, 8/93.

¥ Ragib el-isfahani, Muhddaratii'l-iidebd’, 2/369.
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goriince ayaga kalkt1. Bir siire sohbet ettikten sonra “Misafirim olur musun!” dedi.
Ben de, “Peki yemekte ne var?” diye sordugumda, “Yemekte sen, senin iizerinde de ben
(yani sedefotlu haslama et)!” cevabini verdi.*®

Abbisi Dénemi Edebiyati'nda 6ne ¢ikan mizahi figiirlerden muhannesler de, hu-
susen isimleri ile yaradihislari arasindaki ilgi bakimindan niiktelere konu edilmis bir
sosyal kesimdir. S6z, ses, tavir, eda, giyim ye kusamda kad1n51 ozelhkler ghsteren
m,uh;mnes ziimresi, ilgi cekme gayesiyle KJ.,..» Siinbiil), 5 (Cigek), cmas (Dal),
J.u 3 (Karanfil), LM (Zerdali/Kayisi) gibi isimleri bilhassa kadin cinsinin letafe-
tini gagristirmast dolay151yla tercih etmekteydi. Toplumsal bakimdan zaman zaman
dislanan bu kesimle alay etmenin bir yolu ise isimlerine yonelik imalarda bulun-
makti. Asagidaki diyalog ayni zamanda muhannes karakterinin soziinii sakinmaz
bir hazir cevap oldugunu kanitlayan bsyle bir niktedir:

Adamin biri “Gusn” adindaki bir muhannese imali bir sekilde “Adiniz: liitfeder mi-
siniz?” diye sormus. Isminin “dal” anlamina geldigini bilen Gusn verdigi cevapla

adami susturmus: “Senin kiitiik kafanin iizerinde balta ile kesilebilen bir nesne!”*'

Sozlii satagma sanatinin istatlari sayilabilecek muhannesler, isimler {izerinden
yapilan sulu sakalarin her zaman kurbani degildir. Pek ¢ok muhannes niiktesinde,
bu karakter fail pozisyonunda da karsimiza ¢ikabilir. Nitekim asagida goriilecegi
lizere muhannesin alayci tabiati onun zel isimlerle oynama becerisiyle birebir
drtiismektedir:

Muhannesin birine “Su yoldan gegene bir laf at da gorelim” demisler. Muhannes
“Onun adi ne ki?” diye sormus, ahali “JY%” demis. Bunun iizerine muhannes
adama sdyle seslenmis: J.q_m“ u‘t ) &7 yani “Aybagi/”*

Dilimizdeki karsilig1 Ebu Cehil karpuzu (ac1 glma/ act hiyar) olan Arap florasinin
oldukca ac1 ve kétii tadiyla meshur meyvesi dlai-, Araplarin alem olarak kullan-
makta beis gérmedikleri bitki isimlerinden olup yeri geldiginde sahibini taslamaya
ya da kendisiyle alay etmeye elverisli bir sézciiktii. Tevhidi ve Isfahani’de yer alan
asagidaki anekdot, Hanzala en-Niimeyr1 ile oglu arasinda gegen bir diyalogun miin-
hasiran Hanzale isminin anlami {izerinden sergilenen boyle bir restlesmeye konu
oldugunu géstermektedir:

Hanzala en-Niimeyri'nin Si; (zehir gibi ac1) isminde laf dinlemeyen saygisiz bir
oglu varmis. Bir giin babasi ogluna “Ey Miirre, sen hakikaten acisin!” diye laf sok-
mus. Arsiz oglu hemen karsilik vermis: “Sanki sen ¢ok tatlisin da!?”*

* Eb( Mans(r Abdiilmelik b. Muhammed es-Sealibi, el-Muhtdr min Kitabi Let@ifi’s-sahabe (b.y.: y.y., ts.),
12; a.mlf., Kitdbii Hdssi'l-hdss, nsr. Hasan el-Emin (Beyr(it: DAru Mektebeti’l-HayAt, ts.), 58; Husrd,
Cem'ii’l-cevahir, 74; ibn Hamd(n, et-Tezkiretii’l-Hamddniyye, 9/332; ibn Hallikdn, Vefeydtiil-a‘yan,
4/317.

3t Tevhidi, el-Bes@ir ve'z-zehd’ir, 4/48.

32 Ab, Nesrii'd-diirr, 5/191.
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4. Dini Referansli Isimlerin Cagrisimlarindan Yararlanma

Edinilen isim ve kiinyeler, kisilere, manalar cihetiyle moral ve maneviyat da

kazandirabilmektedir. Yiice Yaraticinin isim ve sifatlarina, hele hele de ism-i
Azam’a nispetle olusturulan tamlamali isimler 6teden beri ad koyma geleneginde
tercih edilen bir usuldiir. Hz. Allah'in isimlerinden biriyle irtibat ve iltisak kuran
kisi, esasen bu yolla kendisini bir nevi himaye altina almaktadir. Asagidaki anekdot-
ta bunu takint1 haline getiren bir adamin, bir bedevi tarafindan tiye alinigi hikdye
edilmektedir:

Bedevi: Adin ne?

Adam: 2 :\:3

Bedevi:/\Baban kim?

Adam: & X

Bedevi Kiinyen nedir?

Adam: u“.’";“ & NV

isimlerin her birinde birer Lafza-i Celal oldugunu géren bedevi kendini tutama-
yip dalgasini ge¢mis: Vallahi sen yiiregi olmayan bir 6dlek gibi sirtini basbayagi
Allah’a dayamigsin!*

Ana kahramanlar1 kaynaklarda farklilik arz eden ¢ok popiiler bir Arap fikrasinda

ise, ismi, dini sembolik bir mekanla 6zdes bir cariyeye iltifatta bulunan {inlii ahbar

ravisi Asma‘l

2]

nin (8. 216/831), diyalog sonunda kars: karsiya geldigi mahcup edici

durum olaganiistii bir kurgu icerisinde aktarilir:

Asma‘? anlatiyor: Bir keresinde yiiziinde irice ben bulunan bir cariye gérmiistiim.
Adini sordugumda bana adinin Kébe oldugunu soyledi. Ben hemen isi muziplige
vurup “Sitbhanallah! Ben de tam Beytullah’t haccetmeye niyetlenmistim, Allah’'in liitfuna
bak ki meger uzaklar bize yakin kilinmis” dedim ve (yliziindeki beni kastederek) “Su
Hageriil-esvedi Gpmeme izin verir misin?” diye sordum. O fettan Y] 4G | ; S ;.J

s
¥

J«JJY\ G (Zahmetine katlanmadan (bedel Gdemeden) ona ulasamazsiniz! [en-Nahl
16/7%]) deyince de hemen ici altin ve giimiis sikke dolu bir keseyi kendisine uzat-
tim. Cariye elimdeki keseyi derhal kapt:1 ve haya perdesini siyirarak “Simdi ister
Hacerii'l-esvedi dp, ister Beytullah’1 tavaf et, istersen de Kdbe'ye gir!” deyince ben o fet-
tanin fitnesinden korktum ve onu oracikta birakip kactim.*

Ragib el-isfahani, Muhddardtiil-iidebd’, 1/401.

Régib el-isfahani, Muhddaratii'l-iidebd’, 2/372.

Esasen ilgili ayet, insanlarin bin bir sikintiyla varabilecekleri uzak diyarlara, hayvanlar vasitasiyla
kolayca ulasabilecekleri nimetini hatirlatan bir baglam icermektedir.

Ahmed b. Muhammed b. Ali es-SirvAni, Hadikatiil-efrah li-izdletil-etrah, (Kalkiita: y.y., 1808), 99.
Ayrica hikdyenin biri Cahiz’in agzindan anlatilan iki farkli versiyonu igin bk. Ebii'l-Ferec Abdur-
rahmén b. Ali Ibnii'l-Cevz, Kitdbiil-Ezkiyd’ (b.y.: Mektebetii'l-Gazzali, ts.), 217; Eb{i Ali et-Ten(ht, el-
Miistecdd min fe‘aldti’l-ecvad, thk. Ahmed Ferid el-Mezid1 (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 132.
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5. Uzun Isimleri Tiye Alma

Arapca alemlerin bir kismi tekil isimlerden olustugu gibi, bir kismi da isim ve si1-
fat tamlamalarindan ya da onlarin ardinca dizilen lakap, kiinye ve unvanlari da
icine alan uzunca bilesik yapilardan miirekkep olabilmektedir. Bu durum, 6zel isim-
ler iizerinden niikte yapmaya elverisli bir gerekce sunmaktadir. Birkag klasik 6r-
nekte, tanisma sirasinda ifade edilen uzunca isimler -muhtevasinda kutsal metne
gdndermeler yapmasi dolayisiyla- dini temas1 da bulunan komik diyaloglar olus-
turmustur. Anekdotlarin bu tiirlinde, uzun isimli sahislarin degisen oranlarda Mus-
haf’a tesbih edilmesi esprinin vurucu giiciinii olusturmaktadir. Asagidaki iki hikaye
bunun giizel iki 6rnegidir:

Anekdot: 1

Bir tacir (o beldeye heniiz gelen) bir tacirle tanigmasi sirasinda “Adini bagislar
nusin, lakin fazla uzatma” demis. Muhatabi ismini séyle sGylemis:

»ﬁ;w\wrg;@w;;x;j
m;b y\ o " u,l; § of JL _,\M, L;m
Yagmuru sizin i¢in semadan damla damla yagdirip,
g6gil de tizerinize izni olmadan diismemesi icin zapteden Zatin kulunun babasiyim.

Muhtevasinda bir Kur’an ayetinden uzunca bir kesitin de yer aldig1 bu denli uzun
ismi goren beriki saskinligini gizleyemeyerek “Hos geldin Kur'dn'in Ugte Biri” deyi-
vermis.”’

Anekdot: 2

Adamun biri dilencilik etmek i¢in bir kapiy: ¢almis. Hane sahibi iceriden “Kim 0?”
diye seslenmis. Kapidaki baslamis ismini sdylemeye:

_/“ub}.‘u u\:,;:.J\} L\:Zj\ E,::\:a:.o\a..:rua)\“w-k&

Su fani diinyadan bir abd-i Aciz ki, yeryiizii kiydmet giinii tiimiiyle onun avucundadir
ve gékler de onun kudret eliyle diiriilmiistiir (ez-Ziimer 39/67).

Bunu duyan ev sahibi espriyi patlatmis: “Masallah, Kur’an’in Yarisi hanemizi se-

reflendirmis!”*®

Cenab-1 Hakk'in isim ve sifatlarinin Kur’é%j—l Kerim’de yer aldig1 sekli korunarak,
bu dizilimin bagma “... 4&” ya da “... & 1" gibi kelimeler getirmek suretiyle de

37 Abi, Nesrii'd-diirr, 7/105; ibn Hamd{in, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 3/276; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b.
Ali ibnii'l-Cevzi, Ahbdrii'l-hamka vel-mugaffelin (Beyrut: Daru’l-Fikr el-Liibnani, 1990), 166.

Ragb el-isfahini, Muhddaratiil-iidebd’, 2/369. Hikdyenin farkli bir varyantinda, Azerbaycanl oldugu
belirtilen bir adamin, ¢ocuguna bu ismi verdigi kaydedilmektedir. bk. ibn Hamd{in, et-Tezkiretii’l-
Hamdiiniyye, 3/276.
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mizaha malzeme saglayacak uzunca isim ve kiinyeler olusturulmustur. Asagida bu
tarz kiinyelere ait iki 6rnek yer almaktadir:

Anekdot: 3

Asma‘? anlatiyor: Basra’da lizerine satafath elbiseler giymis, hos goriintimli, etra-
f1 has dostlarinca sarilmis, meclisi ziyaretgi akinina ugrayan yash bash bir adam
gormiistiim. Bu zatin kim ve zeké diizeyinin ne oldugunu gok merak ettigimden
yanina vardim, selam verip “Zdt dlileri ism-i seriflerini bahsederler mi acaba?” de-
dim. O da baslad1 ismini sdylemeye:

ol G e T e s
Eb{i Abdurrahmanirrahim Maliki Yevmiddin!

Bunun {izerine ben kendimi tutamayip giildiim ve adamin aklinin kit, cehaletinin
katmerli oldugunu anladim.”

Anekdot: 4

Adamin birine “Cenab-1 Hak sana bir oglan ¢ocugu bahsetti, sen de onun ismi tizerinden
kendine bir kiinye belirlesene” demisler. Adam da kiinyesini sdylece okumus:

il ol 55 (2 I L 5

Eb{i Abdi “Rabbiissemdvatisseb’i ve Rabbiilarsilazim”!*

6. Yakistirilamayan Isimler

Isimleri konu alan Arap niiktelerinin bir kategorisi de, belirli bir ismin anlami ya
da cagrisiminin kisi ya da hayvanlara yakistirlamamasindan kaynaklanmaktadir.
flgili anekdotlarda bu uyumsuzluk bazen gercekten isim ile miisemma arasindaki
miinasebetsizlikten bazen de bir nedenden &tiirii hataya diismekten ileri gelir.
Asagidaki anekdotlardan ilk {icii -ki ilkinde bizzat Hz. Peygamber basroldedir- bahsi
gecen “alakasizlik”a, dérdiinciisii ise sehve giizel birer 6rnektir.

Anekdot: 1

Résid b. Safvan el-Hiizelf putperest iken Hz. Peygamberin yanina gelmis, putlarla
alakali durumunu anlatmis sonra da Miisliiman olmus. Hz. Peygamber ona ismini
sormus, o da (5 & (Azgin) demis. “Peki kipeginin adi ne?” demis, o da 41 (Dogru
yolu bulan) oldugunu sdylemis. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Hayr, bence sen
21 0 (5 98 olmal!” yorumunda bulunmus.*!

¥ bsthi, el-Miistetraf, 1/38; ibn Ebi’l-id el-Maliki, Hilyetii'l-kiirem& ve behcetii'n-niidemd’, thk. Y@suf
Ahmed (Beyr{t: Kitab Nasir(in, 2010), 14.

0 Abi, Nesrii'd-diirr, 7/104; ibn Hamd{in, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 3/276.

‘0 Davud b. Omer el-Antaki, Tezyinii'l-esvdk, thk. Muhammed et-Tunci (Beyriit: Alemi’l-Kiitiib, 1993),
1/252.
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Anekdot: 2

Rivayete gore bir adam Ibn Ebl Atik’i (8. 110/728’den sonra) ziyarete, gelmis. Ya-
ninda képegi de varms. ibn Ebli Atik adama ismini sormus. Adam &Gy (Hoplayip
ziplayan) demis. Sonra képeginin adini sormus, onun da }:.:P oldugunu séylemis.

742

Isimleri duyan Ibn Eb{ Atik tebessiim etmis: “Ne biiyiik tezat

Anekdot: 3
Bir glin adamun biri esegiyle tinlii fakih Sa‘b’yi (6. 110/728) ziyarete gelmis. Sa‘bi
adama adini sormus. Adam I3’y “Boz (renkli)” demis. Sonra “Eseginin adi ne?”
demis, onun da Ol yes oldugunu séylemis. Bunu duyan Sa‘bi saskinligini gizleye-
memis: “Bu ne celiski?!"**

Anekdot: 4

Halife Miitevekkil ile huzuruna giren bir ziyaretgisi arasinda soyle bir diyalog ce-
reyan etmis:

Halife: Adin ne senin?

Adam; OUas (Pamuk tiiccari)

Halife: Ne is yaparsin?

Adam: O35

Halife: Sanirim adin Hamdén, meslegin pamuk ticareti.

Adam: Aynen efendim. Lakin Z4t-1 4lilerinin hasmetinden afallayiverdim!*

Dogumla birlikte verilen isimler ya da zaman igerisinde edinilen kiinye veya la-
kaplar, bazen sosyal statiiler, toplumsal pozisyonlar, maddi durumlar vs. degistikce
eski 6nem ve cazibesini yitirmekte, sahiplerini de yeni arayislara sevk etmektedir.
Bu durumun giizel rneklerinden birisi, adinin manas: “mantar tipa” olan tnlii
neyzen Burs(im ile annesi arasinda cereyan eden su diyalogdur:

Bursiima: Allah askina ana, “U _,:p;:"dan baska isim mi bulamadin bana?

Annesi: Vallahi ogul, eger hiikiimdar meclislerine bu kadar ¢ok girip ¢ikacagin
s 20 2 ’

bileydim adin1 “sanina san, servetine servet katan” anlaminda “Ag 3 - 44 3” koyar-

dim!* . .

Bazi 6rneklerde ise, esasen kural dis1 olmadigi halde belirli bir isim, lakap veya
kiinyenin, tamamen manipiilatif maksatla “uygunsuz” goriildiigii anlasilmaktadir.
Nitekim asagidaki anekdotta Hz. Omer, siyaht bir cariyenin intikamini almak {izere
boyle bir yola bagvurmustur:

4 Ebli Omer Yasuf b. Abdillah ibn Abdilberr, Behcetii’l-mecalis ve iinsii’l-miicalis, thk. Muhammed Murs?
el-H{If (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/561-562; Ebii'l-Berekat Bedriiddin Muhammed b. Mu-
hammed el-Gazzi, el-Miirdh fil-miizah, thk. Bessim Abdiilvehhab el-Cabi (Beyr(it: Daru ibn Hazm,
1977), 83.

ibn Abdilberr, Behcetii’l-mecalis ve iinsii’l-miicdlis, 1/561.

Husri, Cem¢ii’l-cevdhir, 80.

4 Zemahseri, Rebiu’l-ebrar, 2/477.
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Hz. Omer siyah bir cariyeyi aglarken gériip “Neyin var?” diye sormus, o da efen-
disi Eb(i ‘fsd’nin kendisini dévdiigiinii sdylemis. Hz. Omer “Sahibinin kiinyesi Eb
‘sd, 8yle mi? Derhal onu bana getirin.” demis.

Huzura getirildiginde ise “Isd’nin babast mu var ki kiinye diye kendine “ s _,-ﬂ y1
sectin, Araplarm Aok _,:T 1hai’3 ) & _,ﬁ P » w» _,f]glbl kiinyelerinden hi¢ mi
haberin yok senin?!” diye adami bir giizel paylamis sonra da kirbaciyla tedip ederek
cariyenin intikamini almug.*®

7. Negatif Cagrisimli Isimlerin Yorumuna Dayal1 Niikteler

Arapca alemlerin bir kisminin son derece olumsuz anlamlar ¢agristiran isimler
oldugunu biliyoruz. Yaygin kullanimdan &tiirii bu ¢agrisimlar zihinde ¢ogu zaman
bir uyaran etkisi yapmamakta, isimler de zamanla kaniksanmaktadir. Ancak bilhas-
sa istihza, ironi, hakaret gibi gayelerle bu isimlerin anlamina dikkat ¢ekilmek isten-
diginde durum degisebilmektedir. O nedenle isimleri merkeze alan ¢ok sayidaki
klasik niiktenin konusunu, olumsuz ¢agrisimlar tizerinden yapilan ironiler ve onla-
ra verilen hazircevaplar olusturmaktadir. Asagida iki 6rnegini gérecegimiz bu niik-
telerden hususen ilkinde, alemin liigat manasinin pratik hayata yansiyan bir sonug
dogurmus olmasi ise son derece dikkat gekicidir:

Anekdot: 1

Hz. Omer vali tayin etmek 1sted1g1 bir adama hem kendi hem de babasinin adim
sormus. Adam “Bendeniz &) J—:u o ‘J\k (Serrdk oglu Zalim)-im Efendim” demis. Her
iki ismin liigat manasim dikkate alan Hz. Omer “Kendin zorbalik ediyorsun, baban da
¢alip ¢irpryor, ha?! Senden {immete hayir gelmez oglum.” deyip onu goreve getirmek-
ten vazgegmis.”

Anekdot: 2

Bir keresinde Muaviye, Cariye b. Kudime’ye takilmak igin “Ailen nezdinde pek bir
degerin yok olmal ki sana ‘Cariye (hizmet islerine kosturan kadin)’ ismini layik gormiis-
ler” demis. Cariye ayni tslupta cevap vermis: “Senin de siilalen katinda hicbir kiyme-
tin olmamali ki onlar da sana ‘Mu‘dviye (uluyan disi kdpek)” adini miinasip gérmiisler!”*®

8. Mezhep Catismalarini Konu Alan isimler

Klasik nevadir kaynaklarinda mezhep tarafgirligine odaklanan hiciv temal
anekdotlarin bir bsliimii Stinni-Sii ¢atigmasim konu alir. $ia taassubu sergileyen
gliruhun, Hz. Ali’nin politik hasimlar1 kabul edilen ilk ii¢ halifeye yonelik taslamala-
r1 sadece siir ve hitabette degil, mensur mizahi anlatilarda da kendisine yer bul-

% Zemahser, Rebiu’l-ebrdr, 2/477.

7 Zemahserl, Rebi‘u’l-ebrdr, 2/454; Ragib el-isfahani, Muhddardtii’l-iidebd@, 2/367. Anekdottaki Zalim b.
Serrak, Miihelleb b. Sufra'nin dedesidir.

%  ibn Abdirabbih, el-‘Ikdii’l-ferid, 4/112.
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mustur. Asagida yer alan iki anekdot, sayet tarihsel gerceklikleri varsa, mezhep
taassubunun isim ve kiinyeler {izerinden de isletilip sonug alinmaya calisildigini
gosteren birer delil niteligindedir.

Anekdot: 1

Kazvin'de, ahalisi asir1 Sii taraftari olan bir kdy varmis. Adamun birinin yolu bu-
raya diismiis. Isminin imran oldugunu &grenen kdy ahalisi, adam1 evire gevire
dévmiis. Gariban can havliyle “Bu eziyeti neden yapiyorsunuz bana yarenler, adim
Omer (o) demedim ki, Imrdn (&) o) dedim” demis. Bagnaz kéylii cevap vermis:
“Bu daha kétii ya! Senin isminde sadece Omer yok, ayrica Osman’dan (O\2e) iki harf

var!™*

Anekdot: 2

iki adam, Sii sempatizani bir valiye birbirlerinden sikdyetci olmus. Davalilardan
birinin adi Mudviye; digerininki Ali, kiinyesi de Eb(i Abdurrahman’mus. isimleri
6grenen vali hemen Mudviye'ye 100 kirbag cezas: vermis.

Valinin neden kendisine bunu reva gérdiigiinti kivrak zekasiyla anlayan Mulviye
bir cinlik yaparak “Efendim, keske kendisine kiinyesini de sorsaydiniz” deyivermis.
Kiinyesinin Ebi Abdurrahman (Hz. Omer’in kiinyesi) oldugunu &grenen vali ona
da 100 kirbac cezasi vermis.

Keyfi yerine gelen Muéviye, Ali'ye dénerek “Ismim yiiziinden ugradijim magduriye-
ti, kiinyen sayesinde telafi ettik, hamdolsun!” demis.*

9. Isim ya daKiinyelerin Dua ve Beddualara ilham Kaynag: Olmas:

Makalemizin basinda Hz. Peygamber’e ait verilen iki drnekte oldugu gibi, ulema
ve niiktedan giiruhu adeta peygamberlerinin bu husustaki siinnetine ittibaen “6zel
isimlerin kdk harflerinden hareketle dua ve temennide bulunma”y1 bir gelenek
olarak yasatmuslardir. Tarihte bircok benzeri kaydedilen bu uygulamanin sofistike
drneklerinden biri Halife Harun Resid’in basindan gecen asagidaki hadisede yasan-
mistir:

Halife Harun Resid bir giin sarayindan ¢ikmis yolda Said ibn Silm ile karsilasmis.
Aralarinda s6yle bir diyalog ge¢mis:

Halife: Kimsin sen? N

— Benim adim Said (Xa%), Mevla saadetler nasip etsin (4l :‘5:&:»?)

Halife: Kimin oglusun?

— Silm’in (rl-u) Allah size selamet versin (m\ ;J..J...«)

Halife: Kunyen ne'7 P

—Ebl ‘Amr (4 ,«9 y‘) Yaradan uzun dmiirler bahsetsin (AN v )

“  Ragib el-Isfahini, Muhddaratiil-iidebd’, 2/499.
0 Ragib el-isfahani, Muhddaratii'l-iidebd’, 2/499.
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fltifatlar: duyan Halife “Hak Teala da ne muradin varsa versin” deyip Said’e liituf ve
ihsanda bulunmus.™

Yukaridakinin aksine, 6zel isimler, yeri geldiginde beddua climleleri kurmanin
aract da kilinabilmektedir. Sentetik oldugu izlenimi veren asagidaki Srnekte, bir
acuzenin dilinden ifade edilen bedduanin kendi aleyhine déniisii hikdye edilmekte-
dir:

Acuzenin biri Medine’de bir kasaba ugrams. Bir dirhemcik para uzatip “Evladim,
etin en iyi yerinden versene. Bir de adini bagisla, sana sdyle gtizel bir dua edeyim ” dem1§
Parayl az bulan kasap eti en kétii yerden vermis, uzatirken de “Teyzecigim adim e
J...__n (Parayi uzatan)” demis.

ihtiyar kadin evde eti agzina alip da tadimi begenmeyince tiim keyfi ve istahi ka-
carak bedduaya baslamis:
N ]
Allah Menyemiiddii'niin (paray1 uzatanin/verenin) belasini versin!

Halbuki o, bedduasinin cin fikirli kasaba degil kendisine dondiigiiniin farkinda bi-
le degildi.””

10. Bir Ismi Parcalara Ayirmak Suretiyle Niikte Yapma

Muziplik ya da hiciv amaciyla, s6z oyunlarina imkin verecek sekilde alemlerde
tasarrufa gidilmesi de klasik Arap niikteciliginde sik rastlanan 6nemli bir sanatsal
uygulamadir. Bu sanatin nazimda veya nesirde pek ¢ok drnekleri bulunmaktadir.
Olumlu mana ya da ¢agrisim iceren nice 6zel isim, niikteye hizmet edecek sekilde
hecelere béliinebilmekte, tersten okunabilmekte, bir harf eklenerek yahut ¢ikarti-
larak veyahut da baska bir harfle degistirilerek ciddiyetten sakaya, olumludan
olumsuza, 6vgliden yergiye vs. gecisler saglanabilmektedir. Latifelerin bu tiirlinde,
kurguda yer alan taraflarin hem liigat agisindan zengin bir dagarciga hem de s6z-
ciikleri amaca uygun sekilde ustaca manipiile edecek kivrak bir zekdya sahip olduk-
lar1 gériilmektedir. Asagida yer alan bir dizi anekdot bu nevi yetenegin sergilendigi
s6z oyunlarina dayanan Srneklerdir:

Anekdot: 1

Kiilsim b. Amr el-Attab? (8. 220/835), Halife Mem{in'un (8. 218/833) huzuruna
girdiginde yaninda ishak el-Mevsili (8. 235/850) de varmis. Bu ikisini birbirine
distirmek Memiin'un pek hosuna gidermis. Memi{in bir kas goz isaretiyle Kiil-
stim’den, ishak’a takilmasimi istemis. Ancak Kiilstim her ne dese, ishak hemen lafi
agzina tikiyormus.

Bu duruma sagsiran Kiilsim, Memn’dan, ismi tizerinden ishik’a takilma miisaa-
desi alip ona adini sormus. ishak bir muziplikle adinin J;af Jf (Sogan Ye) oldu-

! Ragib el-Isfahini, Muhddaratiil-iidebd’, 2/360.
52 Ragib el-isfahani, Muhddaratii'l-iidebd’, 2/372.
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gunu sdylemis. Kiilsim hasmini kdseye sikistirdigin diisiinerek tebessiimle “Ne
igreng isim bu boyle!” demis.

fshak da cevaben “Sen benimp J;:J :}f (Sogan Ye) ismimle alay ediyor-sun ama seninki
benimkinden daha berbat: ¢ Ty Jf (Sarmmsak Ye)!
Anekdot: 2

ibn Diireyd (8. 321/933), rakibi durumundaki nahiv alimi Niftaveyh’i (6. 323/935)
hicvetme gayesiyle ismi tizerinden su dizeleri s6ylemistir:

s e L C T N e
° AosT e

PN NP SO W R IO PSR ()

i

LI,

Sayet nahiv Niftaveyh’e indirilseydi, yine de bu ilim ona nispet edilmezdi. Allah,
isminin yarisiyla [Ja& : neft/gazyagi] onu yakip kiil etsin, kalan yarisiyla da [4) :
Vah bagsina gelenler] arkasindan kendisine agit yaktirsin!*

Anekdot: 3

Bir adam yanindaki bir kisiye ismini sormus. O da :..‘;:& demis. Bunun izerine

beriki “Senin adinda bile hayir yokmus birader! Baksana, isminin basi 4% (gammazhik
L) or

et), sonu da <« (kusur)!” demis.**

Anekdot: 4
Sahib b. ‘Abbad (6. 385/995), :,« }:13 adindaki bir adami ignelemek igin ismini sSyle
tahlil etmis: Onun isminin yarisi “zaafiyet/alzik (SB)” diger yarisi ise
“sefalet/perisanlik (:f'}b% !

Anekdot: 5

Halife Abdiilmelik’in (5. 86/705) oglu Mis3, ‘;—a,f« adindaki bir adami, isminden
hareketle soyle alaya almis: Onun belagat erbabindan oldugunu kim soylemis?
Baksaniza, isminin ilk yarisi s (ifadede acziyet), diger yarisi ise g;“"“‘ (kotii kalp-
li) s6zctigiiniin tite ikisil®® ’

Anekdot: 6
Bir giin Eb(i Nlivés (5. 198/813) bir grup serseri arkadasiyla gezintiye ¢ikmus, ye-
sillik bir alana gelip icki meclisini kurmuslar. O sirada bir tufeyli yanlarina gelip

onlarla muhabbete koyulmus. Ebli Niivis adama adini sormus, 5! ! oldugunu
ogrenince de buyur etmis, o da hemen gelip ¢okmiis. ’

3 EbQ Hildl el-Askerd, Kitdbii’s-Sind‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-BicAvi - Muhammed Ebii’l-Fazl
ibrahim (Beyr(it: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1986), 430; Takiyyiiddin Eb(i Bekr ibn Hicce el-Hamevi,
Hizdnetii'l-edeb ve gayetiil-ereb, thk. Isim Su‘aytl (Beyr(t: Daru’l-Hilal, 1987), 2/286.

** Ragib el-Isfahni, Muhddaratiil-iidebd’, 2/368.

%5 Ragib el-Isfahini, Muhddaratiil-iidebd’, 2/368.

% Ragib el-isfahani, Muhddaratii’l-iidebd’, 2/368.
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Bir siire sonra ise cariyenin biri oradan gegerken giiryha selam vermis. Eb(i
Niivas selama mukabele edip adini sormus. Kadin “Adim 355 demis. EbQ Nl'iyés
hemen yanindaki serse;1 dostlarina esprisini yapmis: f».“ ’in Ye'sini alip &5
’ye verin ki kadinin adi ol 5 (Fahise) tufeylinin adi da ¢ fJ\ s (Pislik) olsun!

Anekdot: 7

Zemahgerd (8. 538/1144), Meydani'nin (3. 518/1124) atas6zlerine dair hacimli ese-
ri el-Emsdl'i gordiigiinde tasnifindeki mitkemmellige hayran kalmus. Ancak kis-
kanglik saikiyle eline kalemi almis ve ba§1na bir “0” ekleyerek Meydanti'yi, Fars-
¢a'da “Zircahil” anlamina gelen gs—""‘“‘“ 'ye doniistlirmiis. Bunu 6grenen

“

Meydant ise Zemahseri'ye ait bir eseri eline almis ve ismindeki “p” yerine “0” ko-
yarak Fars¢a’da “Karisim pazarlayan” anlamina gelen (s —&5 1 ye déniistiir-

miis.”’

Bunlarin disinda, bir 6zel isim; medih, hiciv, hakaret, istihza vb. muhtelif gaye-
lerle “kalb” adi verilen 6zel bir teknikle tersinden okunarak da niikteye vesile edi-
lebilmektedir. Bu uygulamanin giizel bir 6rnegi, Emevilerin Irak Valisi ibn Hiibey-
re’nin (3. 133/750), Horasan'da AbbAsiler adina propaganda faaliyeti yiiriiten Kah-
tabe b. Sebib’in ismini zikretmemek i¢in isminin ha,,rﬂer;nde yaptigi tasarrufta go-
riiliir. ibn Hiibeyre, anlami “hasmini yere seren” olan da>3 ismini zikretmemek icin,
Mervan b. Hakem’e gonderecegi mektupta isminin tersinden yazilmasini istemis,
ancak bu sefer de ibareni (3> Ja») “Hak zayi oldu/Haksizlik oldu” manasina gelme-
sinden &tiirii “Birakin dylece kalsin!” deyivermistir.*®

11. Lahn ve Tashif Konulu Niikteler

Ozel isim ve kiinyeleri konu alan nevadir malzemesinin bir béliimii de teknik
tanimlamayla “lahn” adini verdigimiz, harflerin bozuk telaffuzundan (tashif) ya da
hatali imlasindan kaynaklanan mizahi 6rneklerdir. Bu 6rneklerin bir kisminin belir-
li isimler tizerinde yogunlastig: gorulmektedlr Mesela Miisliman toplumlarda
yaygin kullamlan makbul isimlerden 7JUs bunlardan biridir. Bu sdzciigiin baginda
yer alan Sad harfi ince okundugunda Sin’e doniisiir ki, bu takdirde mana tiimden
degismekte; Cj““’ “erdemli/faziletli” anlamina gelirken, U “biiyiik abdest bo-
zan/pisleyen” manasina gelmektedir. Asagida bu hatayr merkeze alan iki komik 6r-
nek yer almaktadir:

Anekdot: 1

Bir keresinde Nadr b. Stimeyyil hastalanmis, sevenleri yanina ge¢mis olsuna gel-
mis. Ziyaretgilerden kiinyesi ;Jl-p ! olan biri Nadr’a “Allah stkintint gidersin” an-

Ebii'l-Fazl en-Nisablri, Mecmau'l-emsdl, 1/1; Celaliilddin Abdurrahman es-Siiy(iti, Bugyetiil-vii‘dt fi
tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihdt, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Liibnan: el-Mektebetii’l-Asriyye,
ts.), 1/357.

8 Zemahser?, Rebiu’l-ebrdr, 2/477.
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laminda “&k G ?N E‘_:‘“;" demis. Akabinde Nadr ile bu kisi arasinda séyle bir di-
yalog gelismis:

Nadr: ¢ C““" "y1 “Sin” ile degil, “Sad”lg “A”\ c—ﬂ-‘ " seklingle soylemen gerekiyor!
Z1yaretc;1 Efendim bildiginiz iizere “J J«a-“ sozciigii “df Jmﬂ” « 2" kelimesi de
“ L2 seklinde séylenebiliyor.

Adamin ukalalik yaptigini géren Nadr dayanamamus: O halde benim de sana “ }j
;J/l:.,” dememde bir sakinca yok!*® demis.

Anekdot: 2

Eb( Ali Salih b. Muhammed anlatiyor: Misir’a gittigim bir seferde genis bir ilim
halkasina rast geldim. Merak edip “Ustad kim?” diye sordum. Bana onun biiyiik bir
nahiv 4limi oldugunu séylediler. Miistefid olmak i¢in ben de halkaya yanasip ku-
lak verdim.

Ustad, “Sad” ile sdylenen bir kelimenin “Sin” ile de telaffuz edilebilecegini anla-
tiyordu. Bunun tizerine ahalinin arasina karisip muziplik olsun diye ben de soyle

dedim:
;JL,, AT

Basina hiinnap yagsin, biyiik abdest bozan zat!
(Ahaliyi) eglendirmeye devam mi?!®

Diisiik tahsilli ya da tahsilsiz kimseler tarafindan 6zel isimlerin hatali imlasi ya
da telaffuzu, cogu defa cevrelerindeki miirekkep yalamus ziimreye istihza ya da
tahkir amagl latifeler i¢in miimbit birer zemin teskil ediyordu. Ozellikle noktali
harflerin noktalarindaki ihmaller ya da fazlaliklar boylesi sakalar i¢cin bulunmaz
firsatlar dogurmaktaydi. Bir 6rnek vermek gerekirse:

Adamin biri kaleme aldig §1kayet dilekgesinin tizerine sehven ismini u.s‘ &y

| JAS\ yerine u‘" JA“ 3 375" seklinde yazip Muhammed b. Abdullah’a ulas-
tirmus. Dilekcedeki “Yatag b .k ettim” ibaresini goren Muhammed, cevaben ibare-
nin altina “fyi halt ettin!” yazip imzalanms.”*

Kimi durumlarda ise bu tiirden sakalarin kurbani, avam tabakasindan yari cahil
kimseler olmayup, bilakis Cahiz ve Sekkak gibi ilim irfan sahibi elit ve edip sahsiyet-
lerdi. Su drnekte oldugu gibi:

Mutezili kelam alimlerinden Cahiz ve Sekkak bir emirin huzurung irmek igin
izin istemis. Hacip igeriye seslenmis: “Efendim J:-\a-“ (inkdrct) ve Kt ] (Siipheci)

®  ibn Hallikdn, Vefeydtiil-a‘ydn, 5/402; Takiyyiiddin Eb( Bekr b. Ali ibn Hicce el-Hamevi, Semeratii’l-
evrak (Misir: Mektebetii’l-Cumhdriyye el-Arabiyye, ts.), 1/115-116.

% Semsiiddin Ebl Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld (Kahire:
Darul-Hadis, 2006), 11/21.

61 Abd, Nesrii'd-diirr, 8/106; Ragib el-isfahani, Muhddaratii’l-tidebd’, 1/143.
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kapidalar”. Emir “Kesin zindika taifesinden bunlar” deyip gériisme talebini reddet-
mis. Bu duruma s1n1rlenen Cahiz, hacibe “Efendine git, QJ-A’J! % geldi, de” demis. Bu
sefer de hacip “Efendim gala-“ (Berber) geldi” demis. Bunun iizerine Cahiz disari-
dan seslenmis: “En iyisi sen yine -\7-12-“ del”®

12. Isim ve Kiinye Olusumunda Etkili Garabetler

Edeb koleksiyonlarinda isimleri konu alan ve bir standardi bulunmayan kisali
uzunlu anlatilarin bir bsliimiinde, kisilere verilen tuhaf isim ya da kiinyelerin ilging
dykdilerine de yer verilmektedir. Mesela tiim bedeni tepeden tirnaga tiiyle kaplh
dogdugundan Nebt b. Zeyd b. Yesciib’e akrabalari ,-..AH (cok tiiylii/killi/sagl) laka-
bini uygun gérmiislerdi.® Muhadram sair sahabi Manzlir b. Zebban el-Fezar? (6.
25/645), anne karninda 2 yil kaldigi ve dogumu dért gézle beklendigi icin | Jk-.a
(yolu gozlenen) ismini almist1.” HemdAnilerin soyunun kendisine baglandigi Evsele
b. Malik 81043 lakabiyla amhyoréiu Zira o, korkung bir keder yasamis ye_ travmasini

3Bu, basa gelen en biiyiik dert (91> - |-Uh) seklinde tarif etmisti.® Keza Olikas A4 ve
&> lakablariyla meshur fbn Sinan el-Merd de, hamﬂeyken olen annesinin karni
yarilarak diinyaya geldigi icin bu iki lakgpla anilmaktaydi.”” Abbasi devri sairlerin-
den Selm el-Hasir'in (6. 186/802), “ V" lakabiyla amlmasina yol acan asagidaki
anekdot ise kelimenin tam anlamiyla mizahi bir garabettir:

Rivayet bu ya, sair Selm, baba yadigar1 bir Mushaf-1 Serif’i satip parasiyla yerine
bir tanbur (bir diger rivayette bir siir divani) alm1§ Bu yiizden onu taniyanlar
kendisine “hiisrana ugrayan, kaybeden” manasinda ,-ubJ! lakabini vermisler.

flerleyen zamanda, siirlerini dinlemek {izere Selm'i sarayina davet eden Har(in
Resid, sanatini ve niiktelerini pek begendiginden onu lutuf ve ihsanlara gark et-
mis. Selm bu hadiseden sonra kazandig1 dinar ve dirhemlerle dostlarina gelerek

“lyi bakmn beyler" demis “Bendeniz kaybeden Selm ( fﬂbJ\ V‘L‘)" degil “Kazanan

Selm’im (C’\JH (.st)"'

13. Ahmak Niiktelerinde isim ve Kiinyeler

Muazzam bir konu ve tema cesitliligini icinde barindiran klasik ahmak niiktele-
rinin hatiri sayilir bir bdliimii isim ve kiinyelerle ilgilidir. insana yakigsmayacak
isimlerin tercihi, isimlerle kiinyeler arasindaki paradoksal iliskiler, alisilagelenden
uzun isim ya da kiinyelerin benimsenmesi, miisemmay: vasiflarindan birine nispet-

“Gozleri ¢ok iyi goren, keskin bakish” anlamindaki sozciik Cahiz'in meshur bir lakabidir.

6 Ragib el-isfahini, Muhadaratiil-iidebd’, 1/90; Zemahser?, Rebiu’l-ebrdr, 2/480.

Kendisinden sonra torunlar1 da o J‘,:i&l‘ (tiiyliiler/kilhilar/saglilar) lakabiyla anilmaya devam etmis
olup Ebli M{is4 el-Es‘ari de onlardan biridir. bk. Zemahseri, Rebi‘u’l-ebrdr, 2/480.

Zemahsert, Rebiu’l-ebrdr, 2/476.

¢ Zemahserf, Rebiu’l-ebrdr, 2/480.

¢ Zemahser?, Rebiu’l-ebrdr, 2/476.
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le anma vs. bir béliimii yukarida da zikredilen rivayetler, hep Arap niiktecilik gele-
neginin oldukca prim yapan “budalaliklar” kategorisinde degerlendirilmektedir.
Biz bu &zel baglik altinda ilgili kategoriyi bir nebze daha zenginlestirecek drnekler
sunmak istiyoruz. Bunlardan ilki kiinye sayisinda israfa kagan bir budalanin hikaye-
sidir:
Ahmagin birine kiinyesi sorulmus, o da biri ¢yl }-ﬁ" digeri “ ol yff" demis.
“Bir kiinye neyine yetmiyor?” denilince de “Birinin kaybolma ihtimaline karst digerini
yedekte tutuyorum!” deyivermis.*®

Diger bir &rnek, ismi 3\35 kiinyesi (5 5uall yﬁ olan bir ¢6] bedevisinin, adu ile
kiinyesinin anlamlari arasinda yakaladigi mizahi paradoksu konu almaktadir:

Adamin biri yolda karsilastig1 bir bedeviye adini sormus. isminin oldugunu 693\35
6grenince de “Allah iyiligini versin babanin” demis “Cok mu aramis bu ismi?!”

Bedevi “Oyle demeyin efendim, isimde dzensiz davranmussa da, kiinyeyle bunu

telafi etmis” deyince adam merakla “Senin kiinyen ne ki?” diye sormus. Beriki
o G

cevaplamis: (& >wall _,-;T (¢ollerin Efendisi)!

Arap kiiltiiriinde, bazi 6zel isimlerin kisaltmaya gidilerek kullanildig: da bilinen
bir husustur. Siradaki anekdotta, Sirdceddin (Dinin Kandili) namindaki bir zatin
isminin bir ahmak tarafindan “Sirac” (Kandil) seklinde kisaltilmasinin yol actig
komik durum anlatilmaktadir:

Varraklik meslegiyle istigal eden es-Sirdc [6. 691/1292"'] usaklarindan birini ye-
meklik kaliteli bir yag alip gelmesi i¢in pazara yollamus. Usak yag: getirmis, yuf-
kanin tizerine dokiip Sirdc’a ikram etmis. Ancak yagin ¢ok sicak oldugunu géren
Sirdc usagini giizel bir paylamis sonra da onu yanina alip saticiya gitmis. Diikkkdna
varinca “Nigin gaz yagt verdin sen bu cocuga?” diye ona ¢ikismis. Adamcagiz mah-
cup “Vallahi benim sucum yok efendim” demis “Usaginiz ‘bana kandil yag ver ( ‘_;'J/a-;i
CDZWU’ \&5) dedi, ben de verdim!””* o

14. Isim ve Kiinyelerin Diiellosu

isim ve kiinyeler zaman zaman siyasi bakimdan rakip pozisyondaki kisilerin bir-
birlerini hicvetmede kullandiklar1 birer yaralayici enstriiman halini alabilmekteydi.
Fiziksel kusur ve anomalilere isaret eden kimi isimlerin, taraflarin dilinde yeri gel-

6 Ragib el-Isfahini, Muhadaratiil-iidebd’, 2/369; ibn Hamd{in, et-Tezkiretii'l-Hamdiiniyye, 9/443.

Bu sozciik bilinen argo manasiyla “kavat” anlamina geldigi gibi, bir miibalaga sigas olarak ‘deveyi
yeden, ¢ekip gotiiren’ anlamlarina da gelmektedir.

70 Abi, Nesrii’'d-diirr, 7/105; Ebli HAmid izziiddin Abdiilhamid b. Hibetillah ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci'l-
beldga, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (b.y.: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 19/368.

Tam ad1 Sirdctiddin el-Varrak b. Muhammed b. Hasan olan divan sahibi tinlii sair, ayni zamanda
Misir valisinin o dénemdeki katipligini yapmuistir.

ibn Hicce el-Hamevi, Semerdtiil-evrak, 1/49.
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diginde hasma ydneltilen zehirli birer oka déniistiigliniin giizel iki 6rnegi su tarih-
sel anekdotlardir:

Anekdot: 1

Hz. Ali taraftarlarindan Serik b. el-A'ver, kibirli bir eda ile Halife Mu‘aviye’nin
huzuruna girince, Mudviye zaten pek hazzetmedigi siyasi rakibini su sozlerle
rencide etmek istemis:

Vallahi adin & & (ortak), ancak Allah’m katinda serikin yeri yoktur. J}.'FSH/
(Tekg6z)iin oglusun, halbuki cift gz tek gozden evladir. Ustelik tipsizsin de, oysa
yakisiklt olan daha makbul. Hal béyleyken acaba nasil oldu da halkin seni kendi-
lerine lider yapt1?!

Serik, Mudviye’nin bu sézlerine ayni iislupla yanit vermis:

Senin de adin & }L;.‘- , anlami da “Uluyan disi kpek”. ;.JJQJ‘ (Savas)'in oglusun, oy-
sa baris savagtah daha iyidir. d;:ﬂj‘ (Sarp kayalik)in evladisin, halbuki diizliik
kayaliktan makbuldiir. Bir de ag‘f soyundansin, malum o da “Kiigiik yastaki cariye”
demek. Simdi cevap ver bakalim: Asil sen nasil “Emiriilmiiminin” oldun?!”

Anekdot: 2

Kureys kabilesinden bir adam Halid b. Safvin’a [6. 135/752] adini sormus o da
“Halid b. Safvdn b. el-Ehtem” demis. Adam siralamaya baslamis: Her seyden once
“5liimstiz/ebedi/baki” anlarplarlndaki ‘-.Q\;- ismin kuyruklu bir yalan; ciinkii kim-
se ebedi degil. Babanin adi Ofée ki “yontulmadik tas” anlamina geliyor. Deden
F"AS” e gelince o da “disleri dokiik” demek!

Bunlari duyan Halid adama Kureys kabilesinin hangi boyundan oldugunu sormus
o da “Abdiidddr” demis. Bu sefer de Halid d3semis:

Senin gibi “Abdiidddr” soyundan gelen bir adam, Temimli birinin hasep ve nese-
bine nasil dil uzatir? Zira:

Hasimogullar1 senin kabﬂem tarumar etti (r-wl.h SALLR)
Umeyyeogullari sizi giittii (4 f OtA)!

°o s s~

Cumahogullari sizi yanlarina yanastirmadi (CA# O )

PR

Mahzumogullar sizi zapturapt altina aldl ((- 9 fu atg)
Kusayogullari sizi yurdunuzdan siirdii (‘FAA :’J:;aif)
Biitiin bunlar yetmiyormus gibi kalanlarinizi da kapilarina kul kéle ettiler; hane-

lerine gelince kapilarini agiyor gidince de kapatiyorsunuz!™

Rivayete gére anekdotta gecen HAlid b. Safvin’, yukaridaki sahis hari¢ Ab-
diiddarogullar’ndan hi¢ kimse susturamamis. Rivayetin bir baska versiyonunda,
Abdiiddarogullar’ndan o zatin, dil cambazi Halid'i hicvetmek icin iki ayete gén-

7 ibn Hicce el-Hamevi, Semeratiil-evrak, 1/59.

7 Chhiz, el-Mehdsin ve'l-ezddd, 15; Askerd, Kitabiis-Sind‘ateyn, 323.
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derme yaptig1 da hikdye edilmektedir. Buna gdre, 6nce Halid, adama belirtilen s-
lupta satagmis, Abdiiddarli da onu su s6zlerle késeye sikistirmigtir:

[...] Ismin Halid, bu yiizden sen ebediyyen Cehennem’de kalacaksin. Zira bak dyet

ne diyor: ) .
DG W G5 LA
“0, ateste ebedi)//en kalacak kimse gibi.” (Muhammed 47/15)
Yine sen Safvin'in (Kaya) oglusun, bak Allah, baban hakkinda da ne diyor:

O ale e l’,‘:, }mf’

“Uzeri toprakla ortiilii kaya (Safvan) gibi.” (el-Bakara 2/264)”

15. Isimlerle Niikte Yapmada Tefe'iil Gelenegi

Miisliiman toplumlarda bazi hadiselerin 6nem ve degerini vurgulama gayesiyle
Kur’an-1 Kerim’e miiracaat oldukca kéklii bir gelenektir. Onde gelen bir yéneticinin
vefaty, bir beldenin fethi, bir zalimin maglubiyeti, despot bir vergi tahsildarinin azli,
sira dis1 bir tabiat olayinin vukuu gibi toplum nezdinde gérece 6nemi bulunan olay-
larin kutsal kitapta yer alan kimi isaretlerle iliskilendirilmesi bu cercevede deger-
lendirilebilir. S6zi edilen uygulamalarin bir béliimiinde ise mizahi karakter dikkat
cekmektedir. Hususen yeni dogan bir kimseye ad koyarken tefe’iil (hayra yorma,
ugur sayma) adi verilen ritiiele bagvurma, mizahi durumlar olusturmaya miisait bir
zemin hazirlamaktadir. Bunun hos drneklerinden birisi, {inlii muhaddis Ebii’l-
Hiiseyn b. Fehim'’in adinin konulmasina vesile olan su komik hadisedir:

Ebii’l-Hiiseyn b. Fehim diinyaya geldiginde, babast Muhammed, ogluna isim koy-
mak i¢in Kur)an dan tefe til etmeyi arzu ederek Mushaf-1 Serif’i agmus, ilkinde
karsisina O )l.w Y ("@" ayeti ¢ikmis. Bunu begenmeyip st iiste {i¢ kere daha a¢-

mis. Bu sefer de sirayla
d 270, Y Hv-lé-’

PHP: Y H—’
ayetleriyle karsilasmis. Cani sikilan ancak bunlardan birini segmek zorunda kalan
Muhammed harekede ufak bir tasarrufa giderek ogluna V'P ismini uygun gor-
mu§ 76

7> Eb{i Mans(r Abdiilmelik b. Muhammed es-Sealib, el-iktibds mine’l-Kur’dn, thk. ibtisAm Merhin es-
Saffar - Miicahid Mustafa Behcet (Mans(re: Daru’l-Vefa, 1992), 2/42. Hikayenin kismen farkli bir
versiyonu icin bk. Ahmet Zeki Safvet, Cemheratii hutabi’'l-‘Arab (Beyriit: el-Mektebetiil-ilmiyye, ts.),
3/24.

76 Abi, Nesrii'd-diirr, 7/107; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdads, Tarihu Bagdad (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 8/92.
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Tefe’iil uygulamalarinda oldugu gibi, bazi Srneklerinin Hz. Peygamberde de go-
riildiigii, isimlerin manalarindan hareketle hayra ya da serre yorulmasi gelenegi,
kendisinden sonra sahabesi ve iimmeti tarafindan da siirdiiriilmeye devam etmis
gériinmektedir. Ayni zamanda tarihsel bir anekdot olan asagidaki rivayet bunun
tipik bir 6rnegidir:

Sa‘d b. Ebi Vakkas [6. 55/6753] Hz. Omer’e bir elci yollams. Elgi geld1g1nde Hz,
Omer ismini sormus. O da th (zafer) demis. “Peki baban kim?” deyince de w g B
(yakin) oldugunu sdylemis. Bunun iizerine Hz. Omer: “Zafer yakin insallah! ( "
v )" demis.”

Sonug¢

ilk 6rnekleri Hz. Peygambere kadar uzanan, &zel isim, lakap ve kiinyelerin mi-
zah {iretiminde hos bir vesile olarak kullanimi, Arap edebiyatinin uzun tarihi seyri
icerisinde canliligini korumus 6nemli bir edebi ve sanatsal gelenektir. Bu sanatin
liretimine ¢ok genis bir kadro hizmet etmistir: Edipler, sairler, nedimler, dil 4limle-
ri, nitktedanlar hatta saka ve latifeye meyilli herkes.

Ozel isim, kiinye ya da lakaplar1 mizahi baglamda yorumlayan kisiler bunu ya-
parken ¢ok farkli imkan ve firsatlar1 degerlendirmis gériiniiyor. Bunlarin basinda
sozciiklerin liigat anlamlar: ile miisemmalar arasindaki tenasiip ya da miinasebet-
sizlikler gelir. Keza uygunsuz goériilen hayvan ya da bitki isimlerinin insanlara ad
olarak verilmis olmasi da késede niikte icin firsat kollayan hazircevap sahsiyetlere
her zaman miinbit bir iklim hazir etmistir.

Dini tarafi agir basan bir toplumda, kutsala génderme yapan dini temali 6rnek-
ler, bilhassa uzun bir ciimle halinde formiilize edilen dinsel icerikli ibarelerden
olusan isimler de mizah iiretmeye elverisli birer zemin teskil etmistir.

Elbette, fiziksel anomalilere isaret eden kimi isimlerin, hususen siyasi kamplas-
ma ve kutuplasma zeminlerinde asagilayici birer hiciv malzemesi olarak gériilmesi
unutulmamalidir.

Makalemizde zikredilen Srneklerin de isaret ettigi tizere, bu sahada kullanilan
rivayetlerin bir béliimii, tarihsel gercekligi olan rivayet mahsulleri olup ayr za-
manda belgesel nitelikte anlatilardir. Diger bir béliimii ise, mesela uzun isimlerin
tiye alinmasina dair baslik altinda zikredilenler gibi, toplumsal bazi uygulamalar
hicvetme gayesiyle, adeta zihin isciligi yapmak suretiyle iiretilmis edebi fragman-
lardir.

77 Ragib el-isfahani, Muhddaratii’l-iidebd’, 1/183.
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Proper Names, Lagaps and Kunyas As An Item of Humor
In Classic Arabic Literature

Extended Abstract

In Arabic culture and literature, the use of proper names, kunyas and lagaps as a
wit or humor by using different methods is a very common practice. Among the
earliest examples of the art of making wit with names that require attention and a
sharp mind, there are a few narrations attributed to the Prophet himself. In several
authentic historical sources, it has been recorded that the Prophet favored the
names of the people he was dealing with, which evoke negative meanings, or
transformed these names into wit by making them a means of compliment. It is
understood that the fact that the first examples were given by the Prophet himself
increased the courage of those who resorted to this style of humor.

As far as we can determine, material on this subject is first encountered in the
“Nasr al-Durr” work of vizier Ebli Sa‘d Mansir b. al-Husayn al-Abi (d. 422/1030),
one of the famous statesmen of the Buwayhi era. In this voluminous work, Abi gives
place to many such examples under the title of “Beautiful and Ugly Names”. This is
followed by the Sharh Nahj al-Balagha of Tbn Abi al-Hadid (d. 656/1258), one of the
commentaries of Nahj al-Balagha, approximately two centuries later. Ibn Abi al-
Hadid has listed dozens of anecdotes that we can include in this category, one after
another, under the heading of “Names and wits about kunyas”. Although there are
many other materials that can be collected under this heading in numerous literary
collections, they are not mentioned under special headings as specified.

Many reasons for witnessing can be mentioned through proper names, kunyas and
lagaps. Glorifying the interlocutor is one of the important reasons among these. It
is a common method for the lower person to compliment the higher ranking
person based on the name during an acquaintance. In the humor examples related
to this, it is seen that the caliph or sultan usually ask the name of the person facing
him, and the related person sees this as an opportunity to praise the caliph.

Likewise, some proper names that are not known in a certain culture or
environment can be the subject of wit or joke when they are found strange by
those who hear these names. Sometimes the phonetical oddity of a name or its
appearance in meters unfamiliar with Arabic morphology are situations that set
the stage for a joke. Sometimes, the positive or negative correlations between the
meaning of the person's name and his physiognomy can be a matter of humor.

Making jokes by using the associations of proper names in the mind is also a
method in which a wide range of intellectuals cannot remain indifferent in classical
literature. The production of the ulama at this point, especially the linguists and
lexicographers whose vocabulary is rich, is quite surprising.
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For example, the word “charity”, which means “bestowal, donation” in the
dictionary, is one of the themes that are frequently addressed and evaluated both
in Arabic culture and humorous literature. In particular, it is noteworthy that
desert people, who struggle with poverty during most of the year, give their
children names that evoke deprivation. The coexistence of a few similar names in
the family also offers the the opportunity to joke or ridicule. Sometimes the
opposite is seen. Although there are words that evoke wealth and abundance in his
name and kunya, it is seen how a person who is stingy due to his nature is ridiculed
by his Bedouin friends.

One of the themes suitable for fantastic interpretations on the subject is the
amusing associations of some animal or plant names that are used as names or
lagaps. Some strange names, which are familiar due to their widespread use,
although essentially absurd, evoke their humorous emphasis and create a funny
situation when a more specific context is established in everyday life.

While some Arabic proper nouns are made up of singular nouns, some of them are
composed of nouns and adjective phrases or composite structures that include
lagaps, kunyas and titles sequentially. This situation provides a suitable
justification for witnessing over proper names. In a few classic examples, the long
names expressed during the acquaintance- because of their reference to the
scriptures- created funny dialogues with religious themes. In this type of
anecdotes, people with long names are likened to Mushaf at varying rates,
increases the striking power of the joke.

Changing the proper nouns to allow wordplay for the purpose of humor or satire is
also an important artistic practice frequently encountered in classical Arabic
humor, There are many examples of this art in poetry or prose. Many special nouns
with positive meanings or connotations can be divided into syllables or read
backwards to to serve wit. By adding or removing a letter, a transition is provided
from serious to joke, from positive to negative, from praise to satire. Apart from
these, a proper name can also be interpreted backwards for various purposes such
as praise, satire, insult, and ridicule.

In this context, in the article; The ways of referring to the lexical meanings of
names or making quotes based on the common meaning of a series of nouns, using
the associations of animal and plant names, making use of the meanings of
religiously referenced names, making jokes by taking long names, attempting to
joke over names that cannot be attributed to humans or animals, witnessing based
on interpretation of nouns with negative connotations, referring to wit by dividing
a name into parts, effective strangeness in the formation of a name and kunya,
status of names and kunyas in foolish wit are discussed.

Keywords: Arabic Literature, Humor, Proper Name, Lagap, Kunya.
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0z: Bu calismada Stoik ahlak 8gretisinin insamn ruhsal sagaltimi iizerine olasi katkilari,
manevi danigmanlik alani baglaminda ele alinmaktadir. Makale boyunca, kendilik bilinci,
oliim, mutluluk getirici 6zelligiyle erdem, arzularin siirlandirilmasi, aciyla bas etme
yo6ntemleri, ruhsal dinginlik, kozmopolitist yaklasim, dogaya uygun yasama, kader inanci,
simdi ve burada olma, aciya iliskin rasyonel diisiinebilme, insana dair iyicil yaklasim gibi
konular tizerine Stoik filozoflarin diisiinceleri agimlanmaktadir. Bu dogrultuda bireylerin
manevi inanglarinin onlarda bir degisim motivasyonu olarak etkinlestirilebilecegi kabu-
linden hareketle Stoik metinlerin manevi danismanlik agisindan bir kaynak olarak ele
almmasinin imkam tartisilmaktadir. Bu makalede giiniimiiz Tiirkiye’sinde kurumsal-
lasma yolunda olan manevi danismanlik alanindan ¢ok daha 6nceleri Stoa Okulu'nun ken-
dine has yontemlerle yiiriittiigii insana rehberlik edici uygulamalarin oldugu 6ne siirtil-
mektedir ve agirlikli olarak son dénem Stoacilig1 tizerinde durulmaktadir. Bu baglamda
felsefenin sosyal hayattaki yeri, insana dair sorunlarin temelden halledilmesine iliskin
getirdigi ¢oziimler irdelenmektedir. Stoik diisiin evreninde olduk¢a 6nemli yere sahip
olan dogaya uygun eyleme, erdem eksenli yasama, ¢esitli manevi egzersizlerle yol alma
gibi temel prensipler araciligiyla bulunan bu ¢éziimler manevi danismanlik alani igin de
umut vericidir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Manevi Danigsmanlik, Stoa Ahlak Ogretisi, Dogaya Uygun Ya-
sama, Erdem, Kader, Oliim, Mutluluk.
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Stoic Moral Doctrine in the Context of the Philosophical Basis of
Spiritual Counseling

Abstract: In this study, the possible contributions of the Stoic moral doctrine on the men-
tal healing of people are discussed in the context of spiritual counseling. Throughout the
article, the Stoic philosophers will focus on issues such as self-consciousness, death, vir-
tue, limitation of desires, methods of coping with pain, spiritual serenity, cosmopolitan
approach, living in accordance with nature, belief in fate, being here and now, rational
thinking about pain, benevolent approach to human beings. In this direction, starting
from the acceptance that the spiritual beliefs of individuals can be activated as a motiva-
tion for change, the possibility of considering Stoic texts as a source of spiritual counse-
ling is discussed. In this article, it is argued that the Stoa School had guiding practices
that it carried out with its own methods and the emphasis is on recent stoicism. In this
context, the place of philosophy in social life and the solutions it brings to solve human
problems from the ground up are examined. It is promising for this spiritual counseling
field, which has basic principles such as action in accordance with nature, life based on
virtue, and progress with various spiritual exercises, which have a very important place
in the universe of stoic thought.

Key words: Philosophy, Spiritual Counseling, Stoic Moral Teachings, Life in Accord with
Nature, Virtue, Fate, Death, Happiness.

Giris

Dini darigmanlhigin profesyonel bir meslek alani olarak ilk ortaya ¢iktig1 ve
akreditasyon kurumlarinin olusturuldugu tilke olan Amerika’da AAPC (Amerika
Dini Danigmanlar Kurumu) tarafindan akredite edilen programlar incelendi-
ginde programlarda bazi farklar olmakla birlikte ortak bir isimlendirmenin ol-
dugu gériilmektedir. Bu da “Pastoral Counseling/Care” dir. Bu isimlendirmenin
Tiirkgeye cevrilmesi ya da {ilkemiz sartlarinda kendimize 3zgii bir kavramlagtir-
manin yapilmasi konusunda farkli goriisler vardir. ingilizce pastoral kelimesi
Tiirkgeye dinf ya da manevi olarak gevrilebilir." Caligmamiz boyunca dini kavrami
yerine manevi kavrami kullanilmigtir, Clinkii manevi danismanhk kavramlastir-
mas}, kisilerin inanglar1 dogrultusunda onlara ilgi, destek, yardim ve rehberligi
icerir. Buradaki inang kavrami dini olan ya da olmayan duygu, diisiince ve hayat
anlayisini kapsamaktadir. Makale boyunca manevi danismanligin kavramsal ger-
cevesi baglaminda dikkat ¢eken manevi kavramiyla ifade edilmek istenen de sa-
dece dini olan degildir. Bu baglamda manevi kavraminin tercih edilmesi onun
anlam ve kapsaminin dindar olmayani, hatta dini reddedeni de icine alabilecek
sekilde genis tutulmasindan dolayidir.

! bk: Havva Sinem Ugurlu, “Dint Danismanlik Egitimi: Amerika Ornegi”, insan ve Toplum Bilimleri

Arastirmalari Dergisi 6/5 (Kasim 2017), 2522-2545.
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Manevi danmigsmanlik, insanlarin manevi ve ruhsal sorunlarinin ¢6ziimiine
yardim etmeyi hedefleyen bir faaliyettir. O, diger danismanlik tiirlerinden farkli
olarak manevi 6gretilerin bilgeligini dikkate alarak ve bireyin inanglarindan yola
cikarak hareket eder. Sebep ne olursa olsun, bireyi mutsuz eden, onda kaygi ve
anlamsizhik duygulari yaratan, dolayisiyla maddi, manevi ona zarar veren du-
rumlarda manevi danigsmanlik bireyin sagaltimi i¢in alternatif bir yol olarak go-
riilebilir.”

Manevi danismanlik dogas: geregi disiplinler arasi bir faaliyettir. Kimi dige-
rinden daha ¢ok etkili olmakla birlikte teoloji, Kutsal Kitap calismalari, felsefe,
psikoloji, sosyoloji, antropoloji, kiiltlirel calismalar, sosyal ve ekonomik teorile-
rin hepsi manevi danigmanlik ve rehberligin metotlari, amagclari ve varsayimlart
hakkinda diisiinmeye yardimci olabilir.?

Diinya Saglik Orgiitii, holistik bir yaklasimla insan saglhigini zihinsel, beden-
sel, sosyal ve ruhsal saglik olarak degerlendirir. Bunlarin arasindan ruhsal saglik
baslig1 altinda degerlendirebilecegimiz manevi boyut, insanlarin zihinlerinde ve
vicdanlarinda ortaya ¢ikan fikirler, inanglar, degerler ve etik alanina aittir. insa-
nin bu manevi boyutu onun fiziksel saghginda, yasam kalitesinde ve igsel huzu-
runda 6nemli rol oynar. Maneviyat; insanin anlam, amag, askinlik aradig1 dina-
mik ve igsel yoniidiir. Insanin tecriibe ettigi yasamsal zorluklar ruhsal ¢atiskiya
neden olabilir. Bu zorluklar, insanin kendisiyle, baskalariyla ya da Tanrr’'yla di-
yalogunda manevi sorunlar yasamasina yol agabilir. K6tii bir olayla karsilagsan
birey, “Bu neden benim basima geldi?” seklinde veryansin edebilir. “Tanri neden
cocugumun Slmesine izin verdi?” diyerek yasadigi aciy1 anlamlandiramayabilir.
Tanrr’ya ya da doga yasasina iliskin 6tke duyabilir. Bedeni tedaviye yanit verme-
yen bir hasta, “Biitiin umutlar bitti.” seklinde umutsuzluga diisebilir. Ebeveyni-
nin ¢aresizligine tanik olan bir evlat, “Annem bunu hak etmiyordu, o ¢ok iyi bi-
riydi.” diyerek hayata dair kiiskiinliik hissedebilir. Cocugu alkole baslayan bir
baba, “Onu ¢ok ihmal ettim, bunun tiim sorumlusu benim.” seklinde derin bir
sucluluk duygusuna kapilabilir. Yeryiiziindeki kétiiliigii anlamlandiramayan
biri, “Hani Tanri nerede?” seklinde tepki vererek Askin Olandan vazgegebilir. Bir
kaza sonucu bacagini kaybeden geng, “Bacagim olmadan nasil kosabilirim ki?”
caresizligini yasayabilir. Insan1 diistinsel ve duygusal olarak tahrip eden bu tiir
sikintilar kisinin hem kendisiyle hem baskalariyla hem de Tanrr’yla olan iliskile-
rine hasar verebilir. Bu tahribatin etkilerinden kurtulmak isteyen, 6rnegin,
dliimle yiizlesen bir hasta yok olup gitme diisiincesiyle bas etmeye calisirken ona
gosterilen fiziksel tedavi hizmetinin yani sira ruhuna iyi gelecek farkli tiirden bir

2 Explorefaith.org, “ Lifeliness: Exploring Life Issue”(Erisim 13 Mart 2020).

*  Omer Faruk Sdylev, “Dini Danisma ve Rehberligin Temel Kavramlari ve Tarihi Arka Plam Uzerine

Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 21/1 (Haziran 2017), 255-296.
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sagaltimin eksikligini hissedebilir.’ iste tam da burada maneviyat eksenli bir yak-
lasima ihtiya¢ duyar. Bu noktada manevi danismanlik bireyin manevi kaynakla-
rinn referans alarak, felsefi, psikolojik, dini kanallardan beslenerek bireye reh-
berlik edebilir. Manevi danismanlikla Stoa ahlak &gretisinin yollar1 burada kesi-
sir. Kadim bilgeligin nesviinema buldugu Stoa ahlak 6gretisi, bireyin ihtiyag duy-
dugu sagaltim i¢in alternatif yollar 6nerir.

Stoa felsefesi aklin egemenligine sonsuz bir giiven duyar, dogaya uygun ya-
samanin gerekliligine ve diinya yurttashgina inanir. Mutlulugun bilgelikte, bil-
geligin ise usa uygun eylemekte bulunabilecegini savunur. Stoik 6gretiye gore
insan samlardan, temelsiz varsayimlardan kurtularak acik secik diisiinme yeti-
sini gelistirebilirse, gercek mutluluga ulasabilir. Clinkii dogru eylemenin ilk ko-
sulu dogru diisinmektir. Bu baglamda bir yasam sanati olarak felsefe, insana
dogru diisiinmenin ySntemlerini gésterir. Stoik felsefi diisiince, iradi bir varlik
olarak konuslandirdig: insanin igsel 6zgiirligiine ve onun degisebilme giiciine
inanir. Fakat dis faktorlerin belirledigi elde olmayan durumlar s6z konusu oldu-
gunda, insana saf kabullenisi telkin etmekle yetinir. Olgiiliiliik, cesaret, kanaat
gibi bircok erdemi mutlulugun 6n sart1 olarak kabul eder ve dogaya uygun yasa-
min bu gerekliliklerin hepsini kapsadigimi savunarak insan i¢in dogaya uygun
davranmanin olmazsa olmaz oldugunu savunur. Stoa gretisinde 6liim gibi zorlu
durumlarla bas etme, ac1 kayiplara iligkin tahammiil gelistirme, gegmiste durana
ve gelecekte olacak olana iliskin kaygiy1 ortadan kaldirma adina, simdi ve burada
bulunma, dolayisiyla bugiiniin insani olma gibi pek ¢ok hususla ilgili olarak bir
kilavuzluk bulunabilir. Bu dogrultuda Stoa ahlak 6gretisinin modern insan igin
soyleyecek cok s6zii oldugu diisiiniilebilir. Bugiin ¢agdas insanin temel gereksi-
nimlerinden olan maneviyat ihtiyacinin, yiizyillar 6ncesinden felsefeyle karil-
mis kadim bilgelikle desteklenmesinin gerekliligi su gotiirmezdir.

Stoa ahlak 6gretisi ele alinirken tizerinde durulmasi gereken bir diger husus
da sanilanin aksine felsefenin her zaman fildisi kulelerde yapilmadigidir. Felsefe,
Stoik filozoflarin ve miintesiplerinin yaptig1 gibi sokakta, ¢arsida, pazarda her
yerde uygulama alani bulabilir ve birey {izerinde doniistiiriicii etkisiyle aktive
edilebilir. Dolayisiyla manevi danismanhgin da felsefi diisiinle isbirligi halinde
olmast alan igin ufuk agici olabilir.

Glintimiizde bir¢ok okur tarafindan felsefe yapmak neredeyse felsefi diisiin-
celer tiretmek ve filozofik bilgiler edinmekle, yani bir anlamda felsefe tarihini
bilmekle esdeger tutulmaktadir. Halbuki felsefe yapmak, teorik olanin pratige
dokiildiigii bir alanda miimkiindiir. Bu nedenle felsefi praxisi anlamak i¢in, onun
yasami sekillendiren bir tiir bilgelik oldugunu hatirlamakla ise koyulmak gere-
kir. Bundan dolay1 Stoa ahlak &gretisi, caglar istii pozisyonuyla hem insan icin

4 American Association of Pastoral Counsellors, (Erisim 13.3.2020).
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sundugu rehberlikten hem de felsefenin suya sabuna dokunan, hayati doniistii-
rebilen bir mutluluk felsefesi olduguna duydugu inangtan dolay1 6vgliyii hak
eden bir felsefi 6gretidir.

1. Stoa Ahlak 6gretisi

Hellenistik dénemde ve Roma déneminde 6nemli bir felsefi 6greti olarak or-
taya cikan Stoacilik ilk, orta ve son dénem Stoaciligi olarak siniflandirilabilir.
Ozellikle son déneminde Stoacilik, yasam bilgeligi icin rehberlik 6zelligiyle bir
tiir kurtulus 6gretisi, bir tiir felsefi din olma niteligine biiriinmiisttr.’ Stoa 6gre-
tisi, Eski Yunan ve Roma diinyasinin ¢ok farkli topluluklarinda olumsuzluklarla
karsilasan bireye destek olabilecek bir ahlak sistemi ortaya koymustur.® Bu dog-
rultuda Stoacilik yol gdsterici, rehberlik edici bir 6gretidir. Bu dsnemde felsefe
6zii bakimindan ruhani igeriklidir. Soyut bir egitim vermeyi amaglamaksizin
miintesibinin ruhunu déniistiirmekle yiikiimltdiir. Bu sebeptendir ki Stoa temel
dgretisindeki felsefi egitim, miimkiin mertebe carpic1 kisa formiillerin tekrar
tekrar hatirlanmasiyla ve elde edilen hap bilgilerin uygulama alani buldugu bir-
takim egzersizler araciligiyla yapilir.” Hangerliogluna gére Stoacilik dini kural-
lar1, tapinma bicimleri ve din adamlari olan bir tiir inang sistemi olarak algilana-
bilir. Her tiirlii acty, 5limi ve hastaliklari oldukea dogal karsilayan Stoa inanci
bunlara kars1 kayitsizlig1, sabri ve kabullenmeyi telkin ederek zamanlar iistii bir
etkiye sahip olmustur.® Stoacilarin aciya, hastaliklara, 6liime karsi kayitsizlik dii-
slincesinin ve dogaya uygun eyleme telkininin maneviyat eksenli iyilestirici uy-
gulamalarda sabir, tevekkiil gibi degerlerle ortiistiigii sdylenebilir.

Stoacilikta felsefe bagimsizliga, i¢sel 6zgiirliige, benin kendinden baska hicbir
seye bagimli olmadig1 hale ulasmak i¢in bir yéntem olarak kendini sunar. Stoa-
cilara gore felsefe bir alistirmadir. Soyut teorilerden ziyade, bir yasama sanatina
isaret eder. Felsefi eylem insan daha da iyi kilan bir ilerleme olarak diistiniilebi-
lir. Platon’'un metaforundan esinlenerek sdylemek gerekirse felsefe, Stoacilar
icin golgelerle bezenmis hakiki olmayan bir yasam halinden insanin, kendilik bi-
lincine, muntazam diinya gériisiine, i¢sel baris ve 6zgiirliige ulagsmis oldugu ger-
cek bir yasam haline gecilmesini saglar.’

Stoik filozoflar i¢in felsefe insanin egitilmesine aracilik eder. Cicero’ya gore
felsefe, insana etkin ve anlamli bir hayatin kapilarini acarak onu beden ve ruh
acilarina kars celiklestirir. Bu baglamda felsefe insan icin bir teselli araci olarak

5 Ahmet Arslan, ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 167.
Karl Jaspers, Felsefi Inang, gev. Akin Kanat (izmir: ilya Yayincilik, 2003), 235.

Pierre Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik Felsefe, cev. Kiibra Giirkan (istanbul: Pinhan Yayinlari,
2012), 126-127.

8 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1979), 373.

°  Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik Felsefe, 22
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gorilebilir."® Dolayisiyla Stoa diisiincesinde pratik felsefe oldukca 6nemlidir. Bu
baglamda felsefe yapmak ile felsefe iizerine konusmanin birbirinden farkl oldu-
gunun altinin cizilmesi ve felsefenin pratik boyutunun 6nemi tizerinde 1srarla
durulmas gerekir. Bilgi, eylem i¢in vardir. Dolayisiyla Stoacilik, birey i¢in bir ya-
sam rehberi sunmasi hasebiyle dikkat ¢ekicidir." Stoa felsefesinin manevi danig-
manliga ihtiyag¢ duyan bireyler icin sdyleyecegi cok seyi vardir. Makale boyunca
Stoa ahlak 6gretisi bu boyutuyla ele alinacaktir.

1.1. Stoik Kozmopolitist Yaklagim

Stoaci kozmopolitist yaklasim, diinya yurttashgini 6verek din, dil, irk ayri-
mindan beslenen bir &tekilestirmenin karsisinda durur. Insanin sirf insan ol-
makligindan dolay1 diger insanlara kardes oldugunu savunur. Bu kozmopolitist
icerigiyle Stoik diisiince manevi danismanhigin etik prensipleriyle paralellik gos-
teren bir yasama sanati olarak goriilebilir. Amerikan Dini Danismanlar Kuru-
lunca (AAPC) belirlenen etik kurallar stoaci insan anlayisini hatirlatir. Giinkii bu
etik kurallar, kiiltiirel degerlere ve dini inanglara saygiyz, din, dil, irk ya da mes-
lek gruplarina karsi ayrimcilik yapmaktan kaginmayz, ¢ok kiiltiirliiliigi pekistir-
meyi olumlar."

Stoa felsefesi, bir umut ve sevgi felsefesidir. Cicero’ya gdre insan tabiat1 ge-
regi iyilige yatkindir. Kendisini, diger var olanlar: ve dolayisiyla da dogay: sev-
meye egilimlidir. Diizenli ve korunakli bir yasama meyillidir. Dogasina uygun
olarak hareket etmeyi secen insan kendisi i¢in iyi ve giizel olanin pesi sira gider-
ken onu huzursuz eden seylerden kacinir ve biling sahibi bir varlik olarak kendi-
sine nitelikli bir sevgi beslemeyi ihmal etmez." Bir Stoikle paralel olarak bir ma-
nevi danismanin etkinlik motivasyonu, insan sevgisidir; insana, onun giiciine
duydugu giivendir. insanin dogasi geregi iyilige meyyal olduguna duydugu
inangtir, Frederick J. Streets manevi danismanlarin, ihtiyaci olanlara bakim ve
danismanlik vermelerinin birincil motivasyonu olarak sevgiyi dnerir, Bu bag-
lamda sevgi, manevi bakimin yol gésterici ilkesi olarak kabul edilebilir. Sevgi,
insanlarin dini ve maneviyati anlama ve deneyimleme bigimlerinde birbirlerine
hizmet etmek i¢in ihtiya¢ duyduklari ana faktordiir.”

Kadim filozof Seneca, her ¢agda insanin ¢ok ihtiyag duyabilecegi, onaylanma,
hos goriilme, sevilme ihtiyacinin farkindaligiyla insana iliskin pozitif degerlen-
dirmeler yapar. Bu baglamda Seneca, insanin kendisine dair affedici olmasinin

10 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Yaynlari, 1996), 121.

1 Miislim Akdemir, insan Felsefesi (istanbul: Sentez Yayincilik, 2016), 132-138.

2 Ali Ayten vd. (ed.), Manevi Danismanlik ve Rehberlik 1 (Istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 264-265.
Jean Brun, Stoa Felsefesi, cev. Medar Atici ( Istanbul: iletisim Yayinlari, 2003), 90.

Frederick j. Streets, “Love: A philosophy of pastoral care and counselling”, Verbum et Ecclesia 35/2
(August 2014), 1-11.
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gerekliligini vurgular tarzda insanin yanlislarini, eksikliklerini biiyiitmez. Ona
gore hatalar yalnizca eksik kalmis iyi niyetlerdir. insan, kendi {izerinde cezalan-
diran bir yargic degil, karar alan bir yoneticidir. Bu sdylemiyle Seneca, insani
gecmisine hapsetmektense gelecegine iliskin umutlandirmay: amaglar gériniir.
Tiim Stoa felsefesinde insanin kendi iizerine diisiiniimiiniin desteklenmesi, onun
yaptig1 hatalara odaklanmasi icin degil, gerceklestirebilecegi dontisiime odak-
lanmasi i¢indir. Bu baglamda bilgeyle muhataplar: arasinda zaman zaman uygu-
lama alani bulan bir tiir usta- ¢irak iliskisi olarak da ifadelendirilebilecek olan
iligkisel durum, aragsal ve mesleki bir iliski olarak dikkat ceker. Bu iliski, ustanin
iyi bir rehberlikle muhatabim mutlu ve bagimsiz bir yasama yoneltme kapasitesi
tstiine kurulmustur. Cirak, mutlu ve bagimsiz bir yasam siirmeye basladiginda
bu iligki sona erecektir.” Bu baglamda stoik uygulamalarin gerek insana verdigi
deger gerekse muhatapla kurulan iliskilerin mahiyeti diisiintildiigiinde giiniimiiz
manevi danigsmanlik uygulamalariyla paralellik gosterdigi sGylenebilir.

1.2.1. Erdem Eksenli Dogaya Uygun Yasam

Stoa felsefesi varligin maddesel boyutuna, aciya, 5liime, kisacasi problematik
durumlara, ruhsal bir dinginlikle ve rasyonel bir bakis acisiyla yaklasilmas: ge-
rektigini vurgular. Modern insanin varolussal aporileri ve bunlar karsisindaki
telaghi care arayisi Stoik diisiin ekseninde degerlendirilirse, aranan tesellinin, do-
gaya uygun yasama, erdem eksenli eyleme ve alcakgoniillii diisiinmeyle buluna-
bilecegi séylenebilir." Epiktetos, insanin dogasina uygun yasamasina iliskin ol-
dukga pratik drnekler verir ve soyle s6yler: “Sizin kendi giindelik yasaminiz i¢in-
deki ayrintilarda ve biricik kisisel gérev ve islerinizde, kendi isinizi yaparken,
yikanmak gibi, en iyi sekilde doga ile uyumlu olarak yikanin. Yemek yerken en
iyi sekilde doga ile uyumlu olarak yiyin.”"

Zorlu hayat kosullarina iliskin erdemi kerteriz alarak eyleme gegmeyi salik
veren Stoik tutum, bu erdemi teorik ve pratik boyutlariyla ele alir. Teorik boyu-
tuyla erdem, nesnelerin kendiligi tizerine, dogru bilgi edinmektir. Pratik boyu-
tuyla erdemse bu edinilen dogru bilgiye uygun olarak aklin yol géstericiligiyle
davranista bulunabilmektir.” Bilgisi edinilen ve sonra da uygulamaya gecirilen
erdemli davraniglar ise mutluluk i¢in 6n kosul olarak kabul edilir.

Diogenes Leartios’a gore bir Stoik i¢in aklin yap dedigi eylemler, yapilmasi
gerekli eylemlerdir; drnegin, ebeveyne saygili olmak, kardeslerine, yurduna
dnem vermek, dostlar edinmek ve onlarla iyi gecinmek... Aklin yapma dedigi ey-
lemlerse yapilmamasi gereken eylemlerdir; 6rnegin, ebeveyne karsi saygisizlik,

5 Michel Foucault vd., Kendini Bilmek, cev. Giil Cagali Giiven (istanbul: Om Yayincilik, 1999), 69.

¢ Brun, Stoa Felsefesi, 72.

Epiktetos, I¢sel Huzur Iyi Yasamin Kapisini Agar, gev. Cengiz Erengil (Istanbul: Beta Kitap, 2018), 12.
Hangerlioglu, Felsefe Sézliigii, 373.
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kardeslerle ilgilenmemek, yurdu kii¢iimsemek vb. Zenon’a gére tutku da akildist
eylemler kategorisindedir. Tutkularin yol actig1 aci, ruhun akildisi sikismasidir;
gereksiz merhamet, cekememezlik, haset, bagkasinin mutlulugundan duyulan
aci, baski, sikinti, dalginlik aciyr doguran etmenlerdir. Bu tiir acilar insan tize-
rinde baski kurarak onu mutsuz eder. Bunlar yanlis kabullerden dogar ve insana
tasa verir. Bu acilarin tiimii dogaya aykir: asiriliklar sonucunda ortaya cikar.”

Stoa felsefesinin temel ilgi alanlarindan olan ahlak, insani mutluluga gétiiren
slireci aydinlatmaya calisir. Yasam ve 6liim karsisinda insani tutumun ne olmasi
gerektigini tartisir. Stoa diisiincesinde insan, kozmik bilince sahip olmalidir. O,
kozmosun bir pargasi olma bilinciyle 6liim gibi zorlu durumlarla bas edebilir.
Stoaci perspektiften 6liim, bedenin ve ruhun aslina, yani evrene geri déniisii-
diir.* Klasik Stoacilikta evren, Tanrisal flke’nin giidiimiindedir. insan zihni de bu
Tanrisal Us'un bir parcasi olarak evreni ve ondaki diizeni kavrayabilir. Bir Stoik
icin ahlaklilik ve erdem, evrende olup biten seylerin Tanrisal aklin ve iradenin
tiriinii olan seyler oldugunu kabul etmek ve onlara bilingli, istekli olarak bilgece
riza gostermek olarak anlasilir. Bu baglamda insan, olaylari belirleme hususunda
her zaman 6zgiir olmamasina ragmen, bu olaylara iliskin kendi tutumunu belir-
lemede aslinda §zgiir olabilir.”" Ornegin dogal afet sonucu evini kaybeden bir in-
san, kendi giicliniin disinda basina gelen bu olaya iliskin duygulanimlarinin et-
kisinde uzun stire kalarak veryansin da edebilir (ki burada manevi destege ihti-
yag duyabilir) ya da akli diisiiniis yoluyla basina gelenin doganin yasasi uyarinca
oldugunu kabullenip daha kétiisti olmadigina siikiir de edebilir. (ki buradaki sii-
kiir bilinci manevi danismanligin temel degerlerinden biri olarak goriiliir.) Do-
layisiyla dis faktorlere iliskin hiir olmayan insan bu faktérlere iliskin yaklagimi
noktasinda igsel bir 6zgiirliige sahip olabilir. Bu Stoik belirlenim, maneviyat ek-
senli danigsmanhgin temel amaclarindan olan Tanrr’ya giiven duygusunun pekis-
tirilmesine karsilik gelirken bireyin kendi potansiyel i¢ zenginligini kesfetme yo-
lunda desteklenmesine ve kendi giiciine inanmasinin tesvik edilmesine yénelik
bir ¢agriy1 da icinde barindirir. Burada Stoik drneklikten yola ¢ikarak altini ¢iz-
meye ¢alistigimiz bireyin kendi yeterliliklerine iliskin olumlu bakis acis1 gelistir-
mesi ve Tanrr’ya giiven duymasi manevi danisman tarafindan desteklenmesi ge-
reken temel hedeflerdendir. Dolayisiyla Stoik ahlaki 6greti, Tanr1’ya duyulan gii-
venin ve bireyin kendi i¢sel 6zgiirliigiiniin mutlu bir hayat i¢in elzem oldugunu
vurgular gériniir.

Bilgi ve eylem birligi diistincesi, Stoa 6gretisinin ana &zelligidir. Bu dgretiye
gore nesnelerin degerine, insanin ne olduguna ve diinya icindeki yerine, anla-
mina iliskin dogru bilgiye sahip olmayan kimse erdemli davranamaz. Dolayisiyla

Diogenes Leartios, Unlii Filozoflarim Yasamlart ve Ogretileri, gev. Candan Sentuna (istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 2003), 51-52.

Ernst Von Aster, [lk¢ag ve Ortacag Felsefe Tarihi, cev. Vural Okur (istanbul: im yayn, 2005), 290.

2L Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Adres Yayinlari, 2011), 159-160.
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mutluluga da erisemez. Clinkii dogru davranmanin ilk kosulu, dogru olanin bil-
gisine sahip olmaktir. Bu baglamda dogru bilisle iliskilendirilebilecek olan er-
demli davranma, aklin dogru pozisyonda konuslanmasiyla miimkiindiir. Aklin
dogru durumda konuslanmasi da insanin doganin gidisatina ayak uydurmasiyla
saglanir. Ciinkl kendisinden bagimsiz akip gidene hitkmedemeyen insan, onu is-
teyerek benimserse, doganin yasasina boyun egerek mutlu yasama adim atmis
olur.”?

Deginildigi {izere doga yasasina uygun yasamak bir Stoali icin erdemli yasa-
makla esdegerdir. Erdemli yasamaksa insana mutlulugun kapilarini agar. Burada
caglar 6ncesinden bir Stoik ile ¢aglar sonrasinda bugiiniin insani arasinda el-
bette ciddi farklar oldugu dillendirilmelidir. Ornegin “Erdemin icerigi, zamansal
ve mekansal olarak birbirinden farkli diinyalardan olan bu insanlar i¢in ayni m-
dir?” sorusu dncelikli olarak akla gelir. Fakat amacimiz dogrultusunda hem da-
nismanlik uygulamalarinda hem de Stoa felsefesinde erdem olgusuna genel an-
lamda yaklastigimizda caglarin degistiremedigi insani degerleri bulgulariz. Bu
dogrultuda diin oldugu gibi bugiin de haset, kiskanclik, cimrilik, bencillik vs. bi-
reyi mutsuz eden duygular olarak karsimizda durur. Ozgecilik, merhamet, c6-
mertlik, tevekkiil vs. gibi erdemler ise pekistirilmesi arzulanan, insana huzur ve-
ren erdemler olarak konuslandirilir. (Burada bu erdemlerin kime gore ve neye
gdre erdem olduklar1 sorunsali irdelenmesi gereken 8nemli bir sorunsaldir, an-
cak farkli bir makalenin konusu olmak durumundadir.) Dolaysiyla diinden bu-
giine Stoik diisiin ile manevi danigmanlik arasinda insani ve dolayisiyla manevi
degerler bazinda bir amag birligi oldugu séylenebilir. Neticede her ikisi de erdem
eksenli yasamin bireyin sagaltimi i¢in gerekli oldugu kabuliinden hareket eder.

Stoa 6gretisinin 6nemli kavramlarindan biri olan Oikeiosis insanin ve diger
tiim canlilarin, varliklarini korumaya ve siirdiirmeye yénelik birincil itkiyi, bir
anlamda yasama i¢giidiisiinii ifade eder. Canlilar, varliga geldikleri andan itibaren
kendi 6z varliklarini korumak/muhafaza etmek ve siirdiirmek icin dogalari ge-
regi miicadele ederler. Fakat insanin bu miicadeleden alm ak ¢ikabilmesi i¢in
dogrunun ve yanlisin, iyinin ve kétiiniin bilgisine ulasabilmesi gerekir. Bu bil-
giye ulasmaksa, ancak kendilik bilincinin gelisimiyle miimkiindiir. Kendine dair
bilis eksikligi olan insan icin yol gésterici manevi degerlere ulasmak olasi olma-
yacaktir.”

Cicero’ya gore iyi olan, erdeme ulasmak ve tanrisal arzuyu yerine getirmek-
tir. Mutluluk; tutkularla, korkularla ve arzularla 6rselenmemis bir zihinsel din-
ginlige baglidir. Bu zihinsel dinginlik, dogaya boyun egmekle kazanilir. Ona gore,
dncelikli amag ahlakin temel ilkelerinin belirlenmesi olmalidir. Bu nedenle Tanr1

2 Gokberk, Felsefe Tarihi, 105.
% bk: Ahmet Faruk Gaglar, Stoaci Oikeiosis Ogretisi (Istanbul: istanbul Medeniyet Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 79.
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dgretisinin de ¢ikis noktasi dini bir ilgi yerine, ahlaktir. Bu baglamda Cicero, ah-
lak1 kapsayan din olgusu ortadan kalktiginda giiven, birlik, adalet gibi temel de-
gerlerin de kaybolarak yerini kaosa birakabilecegini diistiniir.”

Orta dénem Stoaciliginin 8nemli temsilcilerinden Panaitios, erdem dogrul-
tusunda yasamanin mutluluga ulastiric1 etkisini onaylamakla birlikte, insanlar
arasinda keskin siiflandirmalar yapilmasinin sakincali oldugunu savunur. Ona
gdre salt erdemin yarnu sira tam olarak erdem olmayan erdemsi tutumlar da var-
dir. Iyi ve mitkemmel olana ulagamayanlar icin ikinci iyiler olarak erdemsiler de
ahlaki hayat1 daha ulasilabilir kildiklar: icin tercih edilebilirler. Ayrica Panaitios,
dogaya uygun davranislarin aslinda insanin 6zel dogasina uygun davranislar ola-
rak anlasilmasinin gerekliligini vurgularken tek tipci insan algisindan uzaklasa-
rak bireysel farkliliklarin dikkate alinmasinin gerekliliginin altini gizer. Ona gére
her zaman her yerde yapilmasi gereken fazlaca idealize edilmis davranislar biraz
daha esnetilerek simdi ve burada yapabilecegimiz davranislarla simirlandirilma-
lidir. Se¢mecilik olarak kavramlastirilabilir olan Panaitos’un bu yaklasimiyla or-
todoks ilk dénem Stoaciliginin aksine, tutkulari yanlis kanilar olarak indirge-
mekten siyrilarak onlari insan ruhunda var olan gergeklikler olarak algilamasi
manidardir. Bir diger Stoik filozof olan Poseidonios da Panaitios'u olumlar tarzda
insanin haz elde etmeye ve maddesel varliklar1 arzulamaya iliskin dogal bir yat-
kinlig1 oldugunu vurgulayarak insana dair daha gergekgi bir yaklasim sergiler.
Ayrica duygusal rahatsizliklar iyilestirebilmek ve etkisi altinda kalinan igtepi-
leri kontrol altina alabilmek i¢in miizik ve siirden de yararlanilabilinecegini sdy-
ler.” Panaitios’un ve Poseidoniosun insana ve onun ahlakliligina iliskin bu yak-
lagimlar1, bugiiniin insani i¢in daha cazip ve daha ulagilabilirdir.

Epiktetos, erdem eksenli diisiinme ve eyleme baglaminda yasamsal zorluklar
karsisinda insanda bu zorluklar1 absorbe edebilecek potansiyel giiciin olduguna
inanir ve manevi degerlerin aciya kars: bir kalkan islevi gorebilecegini savuna-
rak su telkinlerde bulunur:

“Oniine ¢ikan seyler karsisinda, kendi igine cekilerek o seylerden iyice istifade
icin mutlaka bir faziletin olacagini hatirla. Eger giizel bir kadin goriirsen, bun-
lara kars1 kendinde (perhiz - imsak) denilen meziyeti bulacaksin. Eger karsina
zahmet ¢ikarsa, cesareti bulacaksin, Sayet kiifiirle, hakaretle karsilagirsan riza
ile sabr1 bulacaksin. Bylece onlar1 yenmek i¢in sana tabiatinin verdigi haslet-
lerle mukabele etmek aliskanligini kazanirsan, hayali korkularindan kurtul-
maya hazir olacaksin.”

24

Cicero, Tanrilarin Dogast, cev. Gigdem Menzilcioglu (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 16-17.
% Arslan, [lkcag Felsefe Tarihi, 4/201-204.
% Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, cev. Burhan Toprak (istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 21.
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Stoik diisiinceye gore, manevi doyumla es zamanli olarak gerceklesen ruhsal
iyi olusun kosullarindan ilki olan erdem eksenli yasayisla saglanan mutluluk, da-
imidir. Dolayisiyla iyi yasama ulasmak bir yazgi meselesinden ziyade, erdemli bir
yasami tercih etmekle miimkiin olabilen iradi eylemlerle gerceklesir. Bu bag-
lamda Stoik 6rneklik, manevi danismanhigin umut verici sdylemiyle ayni payda
dabulusur. $éyle ki, maddi ya da manevi tiim olumsuz kosullara ragmen, insanin
her zaman yapabilecegi bir seyler oldugu diisiincesi hem Stoa felsefesinde hem
de manevi damigmanlik alaninda kabul gérmiis bir diskurdur. Bir Stoik bu tiir
zorlu durumlarda olaylar degismiyorsa bakis agisinin degistirilmesini tavsiye
eder. Yok eger yine de mevcut durumun iler tutar yani yoksa o zaman da kadere
rizay1, yani Stoik terminolojiyle sdylemek gerekirse doga yasasina boyun egmeyi
Onerir. Bdyle davranan insan erdemli insandir ve mutluluga yazgilidir.

1.3. Tutkularin Smirlandirilmasi ve Arzu Kontrolii

Stoa diislincesi alternatif bir kaygi 6gretisidir. Kaygilar, varligin maskeli gé-
rintiilerinden olgulara, olup bitene yiiklenen siibjektif anlamlardan dogar. Bu
maskeleri yaratip insanlara, esyaya tapan insanin kontrolsiiz arzularidir. Sinirl
olan dogal arzularla, yanhs gériislerin olusturdugu sinirsiz arzular birbiriyle
ayni temelden dogmazlar. Dogaya uygun olan arzular sinirli ve doyurulabilirdir.
Ancak insanin ¢arpitilmis hayal giiclinden kaynaklanan sinirsiz arzular muhte-
mel tatmini agarlar. Tillich’e gére yoldan ¢ikildiginda yol sinirsizdir. Dolayisiyla
Stoik diistinceye gore korkularla tedirgin edilmeyip zevklerle simartilmayan in-
san, ne Sliimden ne de Tanrilardan korkar.” Dogasina uygun olarak logosun 151-
ginda mutlu yasar. Bu baglamda duygusal tepkilerin biligsel kontrolle sinirlandi-
rilabilecegi diisiincesi, Stoa felsefesindeki arzularin sinirlandirilmasi telkininin
paralelinde okunabilir. Bu yolla kontrolsiizliige yol agan akil dis1 inanglar sapta-
narak yerlerine saglikh ve rasyonel diisiinceler ikame edilebilir.

Apetheia yani bir nevi duygusuzluk durumu Stoa ahlakinin idealidir. Bu ideali
gerceklestiren insan, agir1 itilimlerin boyundurugundan kurtularak, arzu edile-
cek ya da kaginilacak seyler tizerine dogru degerlendirmeler yapabilir ve gercek
mutlulugun; zenginlikten, sayginliktan, maddi zevklerden, fiziksel giicten ba-
gimsiz oldugunu kavrar. Biitiin bu degerler dissal degerlerdir ve i¢’in yetkinligi
karsisinda ikincildirler. insanin icsel yetkinlige ulasmasinin ilk kosulu da kendini
bilistir. Sokrates’ten bu yana sloganlastirilan “Kendini bil!” diisturu ancak bu bi-
lisle eyleme gecme saglandiginda hak ettigi degeri bulur. Tillich’e gére kendini
bilme hususunda bir erdem olarak gerekli gériilen Stoac cesaret, varolussal agi-
dan oldugu kadar ahlaki agidan da bir tiir var olma cesaretidir. Ayni zamanda
kendi akli niteliklerimizi onaylama cesaretidir.

77 Paul Tillich, Olmak Cesareti, cev. F. Cihan Dansuk (istanbul: Okyanus Yayinlari, 2014), 41-43.
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Bireyin kendi benligi {izerine ige bakis yontemiyle yaklasarak kendini daha
iyi tanimaya calismasi, onun benlik kontrolii saglayabilmesinin ilk sartlarindan-
dir. Insanin arzulari, inanglari, duygulari, diisiinceleri onun eylemlerini etkiler.
Bundan dolay1 insanda kendini bilme hususundaki ilerleme, onun kendisinde
bulunan ve memnuniyetsizlik yaratan yonlerine iliskin harekete ge¢cmesini sag-
layabilir. Ya da bireyin kendinde oldugundan memnun oldugu, onu mutlu eden
yonlerini daha da gelistirmesine neden olabilir. Bunlarin hepsi ancak insanin
kendini bilmesiyle miimkiin olabilir. Hokelekli’ye gore de kisinin kendisini tani-
mas! demek, 3zgiin bir kisilige sahip oldugunun farkina varmasi demektir. Ne
istedigini, hangi yonde ylirtimesi gerektigini bilmek buna baglidir. Bu baglamda
derin diigiinme (tefekkiir), kendini gézetleme (murakabe), kendini sorgulama
(muhasebe) gibi psikolojik teknikler kendini tanima yolundaki birey icin aktive
edilebilir.”* Ancak kendini bilen insan, hayatini istedigi sekilde yonlendirebilir.
Bu nedenle manevi danismanlik alaninda da insanin miireffeh bir hayat siirebil-
mesi i¢in kendine dair farkindalik gelistirmesinin, kendilik bilincini giiclendir-
mesinin desteklenmesi temel amaglardan biri olarak gériiniir.

Epiktetos, logos 1s181nda harekete gecen insanin, tutkularinin zincirlerini ki-
rabilecegini diisiiniir. Ona gdre yersiz ve sinirlandirilmamis kizginlikla hareket
etme, degistiremeyecegi durumlara iliskin ac1 ¢ekme, san s6hret icin didinme
gibi itidalden uzaklagilarak yapilan tiim eylemler insan igin yararsiz, hatta ¢o-
gunlukla k6ti sonuglar doguran, zararli eylemlerdir. Bu nedenle insan, bir dav-
ranista bulunmadan 6nce akli diisiinme yetisini devreye sokmalidir. Ayrica olay-
lar1 degerlendirirken olumlu bakis acisiyla yaklasmayn, kotiimser olmamayi 63-
renmelidir. Ornegin bir kimse kendisini elestiren dostuna kizmak yerine, bu
elestiriyi avantaja doniistiiriicti diislinceler tiretebilir. Dostunun nigin béyle bir
elestiri yaptigini sorgulayarak hakli yanlari olabilecegini diisiinebilir. Hatta ken-
disine digardan bir gézle bakabilmesini sagladigi icin ona tesekkiir dahi edebilir.
“Her seyin iki kulpu vardir: Biri onu tasimaga elverisli olan kulp, 6teki tasimaga
elverisli olmayan kulptur. $u halde kardesin sana bir kétiiliikk ederse, onu sana
katiilikk yaptig1 taraftan alma.”” derken Epiktetos, olaylara iliskin olumlu ya da
olumsuz disiinceler tiretebilmenin insanin kendi elinde oldugunu vurgular gi-
bidir.

Stoacilikta dnemli bir yer tutan arzu kontroli, insanin arzu nesnelerinin ken-
disine verecegi yarar-zarar oranini dlgebilmesiyle miimkiindiir. insan, kendi
gayretiyle ulasamayacag seyleri arzulamaktan feragat etmelidir. Ornegin sev-

% Hayati Hokelekli, “Kendini Bilmek ve Kendini Kontrol Etmek”, Dem Dergi 1/1 (Agustos 2017), 69-
72.
¥ Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, 41.
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diklerinin higbirisinden ayrilmamayi arzulamak ve bu arzusunun gerceklesme-
digini gordigiinde ac1 cekmek stoik bilgelik icin akil kar1 gériinmemektedir.
Sponville bu hususta su 6rnegi verir:

“Diyelim ki hastayim... Saglikli olmayu istersem, dilegim yerine gelmedigi icin
mutsuz olurum; buna karsilik, eger sadece tedavi olmay1 arzularsam bunu ger-
ceklestiririm. Dolayisiyla arzuladigim seyi yapmis, yaptigim seyi arzulamis,
hem zgiir hem de tatmin olmus olurum. Tedavi ise yarayacak mi? Olecek mi-
yim? Bu bana bagli degildir; bana diisen bunu kabul edip serinkanlilikla 6lmek-
tir.”*

William E. Stempsey, “Bir stoact hastaliga nasil tepki verir?” sorusu lizerin-
den “Bilge hasta nasil olunur?” sorusunun yanitina yogunlasir. Bilge, siradan ki-
silerde meydana geldiginde, genellikle ac1 olarak adlandirilabilecek fiziksel re-
aksiyonlara sahip olabilir. Siradan bir kisi gibi hastalik, aglik ve yorgunluktan
mustarip olabilir. Fakat burada bilgenin bilgeligi, hastanin bu duygularin rasyo-
nel temelini gérmesine ve hastaliga siradan insan i¢in miimkiin olmayan sekil-
lerde tepki vermesine izin verir. Bilge, siradan insandan farkli olarak kendi aci-
sim1 acil kontrol altina alinmasi gereken bir durum olarak degil; eylemlerini ma-
kul bir sekilde ydnlendirebilmesine sebep olabilecek bir olgu olarak goriir. Bir
stoik aciy1 dindiremediginde bile yine de mutlulugu bulabilir. Stoik nosyon; in-
samn kendi dogasini, sinirlarini ve onun kozmosun daha biiyiik dogasindaki ye-
rini takdir etmeyi, degistiremeyecegi seyleri kabul etmeyi ve tiim dogay1 yon-
lendiren saglam bir ilahi nedenin tanmmnmasim gerektirir.”* Manevi damsmanlik
alaninda en yaygin hizmetin, hastanelerde hasta ve hasta yakinlarina yapilan
manevi, psikolojik destek oldugu® hatirlandiginda, Stoik séylemin, manevi da-
nismanhgin temel hedeflerine paralel bir bakis acis1 sundugu sdylenebilir.
Clinkii hastaya ya da yakinlarina sunulan manevi destek, hastanin iyilesmesini,
bu miimkiin degilse, mevcut durumu kabullenmesini ve hayattan kopmamasin
saglamaya calisir, Dolayisiyla Stempsey’in tip lizerine Stoik bilgeligin drnekli-
gine degindigi makalesinden ilhamla “Bilge danisman ve bilge danisan nasil olu-
nur?” sorusu tizerine diistintilebilir.

1.4. Stoik Manevi Egzersizler

Stoik felsefe, insana dair teorik incelemelere odaklanmaktan, kalburiistii
analizler yapmaktan ziyade, insanin aktif hayatinda nasil mutlu olabilecegine

Andre Comte Sponville vd., Mutlulugun En Giizel Tarihi, cev. Saadet Ozen (Istanbul: Tiirkiye Is Ban-
kas1 Kiiltiir Yayinlari, 2016), 27.

3 Bk: William E. Stempsey, “A New Stoic: The Wise Patient”, The Journal of Medicine and Philosophy:
A Forum for Bioethics and Philosophy of Medicine 29/4 (January 2004), 451-472.

Mebrure Dogan, “Hastane Ornegi Uzerinden Manevi Damismanlik ve Rehberlik Hizmetlerine Ge-
nel Bir Bakis”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 21/2 (Aralik 2017), 1278-1281.
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yogunlasarak, insanin, rahatsiz edici duygularindan sorumlu oldugunu dillendi-
rir. Aslinda daha huzurlu ve daha iyi bir yasam i¢in duygularin kontroliinii sag-
lamak insanin yetkisi ddhilindedir.” Dolayisiyla Stoacilik, kendilik ustalig1 ge-
rektiren iradeci bir felsefe olarak goriintir. Onun iddiasi ruhun siik(inetini bozan
arzulari, akla tabi olan iradeye ve istemeye doniistiirmektir. Ruhun siikiinetini
ve igsel 6zglirligii hedefleyen stoa bilgeligi, bircok beseri teessiirii tahlil ederek
manevi egzersizler yapmayi tavsiye eder. Bu egzersizler araciligiyla insan, doga-
sina uygun olani bilerek kendisini yeniden yapilandirilabilir. Ornegin simdiyi ya-
samak adina tetikte kalmak, gecmis ve gelecegin boyundurugundan kurtulmak
icin teyakkuz halinde olmak, bu alistirmalardan biridir. Bir diger alistirma; can
sikici olaylar1 6nceden gérmek, yani daha gerceklesmeden bu tiir olaylara hazir-
lanmak ve onlarin rahatsiz ediciligini hafifletmek icin onlar1 kismen tecriibe et-
mektir. Bir Stoik i¢in olmus olandan daha kétiisii olabilecegini varsaymak ve
olas1 en kétii sonucu diistinmek ruha iyi gelen alistirmalardandir, Buradaki amag
bir nevi insanin kendini olas1 kétii durumlara hazirlamasinin saglanmasidir.
Kot oldugu diistiniilen durum basa gelmediginde mutluluk duyulur. Sayet olur
da basa gelirse o zaman insan kendini olagelen duruma kismen hazirlamis olur.
Bu baglamda “Sen isini kis tut, yaz ¢ikarsa bahtina” anlayisi tam da bir Stoik’in
agzindan ddkilmiis gibidir. Bu tir alistirmalarla ve yinelenen biling egzersizle-
riyle Stoikler, 6gretilerinin sik sik tekrarini yapmiglardir.®* Ayrica benlik incele-
mesi baglaminda rilya yorumlarina, yasananlarin giinliikk seklinde kaydina ve
mektuplara 6nem vermislerdir. Bu baglamda J. Harward’a gore Stoiklerin kur-
duklari, 6nemi yadsinamaz olan etik sistemde daha iyi bir yasam icin diisiince
yOnetimi, fiziksel ya da ruhsal perhiz uygulamalar: gibi pek ¢ok egzersizle, bireyi
kendi yasaminda etkin kilarak, onun kendi yasam rotasini ¢izmesine aracilik et-
mek amaglanmistir, Bu, insanin temel gérevi olarak goriilmiistiir.*® Diin oldugu
gibi bugiin de insanin séz konusu gérevi yerine getirebilmesi i¢in 6ncelikle ken-
dilik bilgisini gelistirmesi gerekir. insan ancak kendini bilisle, duygu ve diisiin-
celerinin arkasindaki sebepleri anlayabilir ve kendini onarabilir.

Stoa diistincesinde i¢giidiiler ve tutkular ruhun hastaliklar1 olarak algilanir.
Nasil ki migren, siyatik, zatiirre fiziksel hastaliklarsa; hatali tasavvurlar, carpik
diisiinceler de en az bunlar kadar 6nemli i¢sel hastaliklardir. Bu yiizden felsefe,
oncelikle tutkularin tedavisi i¢in ruhsal alistirmalarla ilgilenir.* Vazgecilmez i¢-

# Arthur Still - Windy Dryden, “The Place of Rationality in Stoicism and REBT”, Journal of Rational-
Emotive and Cognitive-Behavior Therapy 17/3 (September 1999), 43-164.

Frédéric Lenoir, Mutluluk Ustiine Felsefi Bir Yolculuk, gev. Atakan Altinérs (istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat Yayincilik, 2016), 145-147.

Bk: J. Harward, “Early Stoics”, The Australasian Journal of Psychology and Philosophy 8/4 (17 Jan.
2008), 271-289.

% Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik Felsefe, 22.

35

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 ( Aralik 2020)



Manevi Damismanlgin Felsefi Temelleri Baglaminda Stoa Ahlak Ogretisi = 543

sel doniistimiin yavas yavas olusabilmesi icin iste tam da burada ruhani alistir-
malar devreye girmelidir. Bu alistirmalar sGyle 6zetlenebilir: Derin diisiinme,
olumsuz durumlara hazirhk mahiyetinde meditasyon ve olaylar: analiz etme,
okuma, dinleme, odaklanma (bir tiir dikkatlilik hali, mevcut ana odaklanma),
irade giiciiyle kisinin kendini kontroli, tutku terapileri, 3dev bilinci, iyi olanin
hatiralari, sorumluluk, diyalog yoluyla séziin iyilestirici giictinii kullanmak... Ge-
linen noktada sdylenmelidir ki, bu aliskanlklar yaratmaya yénelik pratik alis-
tirmalara en basit seylerden baslamak gerekir. Ornegin goksel diinyanin tema-
sastyla...”’

Diisiince yonetimi egzersizi baglaminda Epiktetos, sonradan ac1 cekmemek
icin insann elinde olan maddi seyleri sahiplenmemesi gerektigini sGyler. Onla-
rin bir giin kendisinden alinabilecegini sik sik hatirlamas gerektigini vurgular.
Bu diisiincesiyle Epiktetos, insana yarasir olanin varlik {izerinde mutlak bir sa-
hiplik iddiasinda bulunmak yerine, varlkla iliskili olarak bir tiir 6diing verilmis-
lik duygusuyla hareket etmesinin gerekliliginin altini ¢izer ve sunlari sGyler:
“Her ne hakkinda olursa olsun: «Onu kaybettim!» deme. Fakat «Onu geri ver-
dim!» de. Cocugun mu 61dii? Onu geri verdin. Karmn m1 61dii? Onu da geri verdin.
Tarlani mi elinden aldilar? iste yine bir iade.”® Epiktetos’ta ddiing verilmislik sek-
linde ifadesini bulan emanet bilinci bireyin davranislarini sekillendirdiginde birey
basta kendi varhigi olmak tizere etrafindaki her seye, sahiplik duygusuyla degil,
bir tiir ddiing verilmislik duygusuyla yaklasir. Bdylelikle daha rahat bir sekilde ya-
sadig1 zorluklari asabilir, mevcut durumu kabullenebilir. Ornegin anne baba, en-
gelli bir evlat gibi bakmakla yiikiimlii oldugu kisilere iliskin emanet bilinciyle
hareket eden birey, sorumluluklarini yiik olarak algilamak yerine, emanet olarak
algilarsa ihtiya¢ duydugu manevi destegi bulabilir. Boylelikle manevi danigman-
lik uygulamalarinda da yasanan sikintili durumlara iligkin sagaltici bir deger ola-
rak emanet bilinci fonksiyonellestirilebilir.*

Stoik 6gretideki varliklara deger atfetmeyle ilgili diistinceler manevi anlamda
insana rehberlik edebilirler. Oncelikle insan deger atfettigi seyin degerinin, o se-
yin kendisinden degil; deger atfedenin algisindan kaynaklandigini bilmelidir.
Glinkii bazen bu atfedilen degerler sikintiya neden olabilirler. Ornegin BMW
marka bir arabanin ¢ok degerli oldugunu diisiinen birisi BMW’ye degil de Dogan
marka bir arabaya sahip oldugu i¢in mutsuzluk hissedebilir. Halbuki bu digsal
degerlerin insanin mutlulugunda merkezi bir rol oynamasi, diisiince egzersizle-
riyle engellenebilir. insan hayatinda sirf yanls deger atfetmelerden dolayr mut-
suzluk kaynagi olan ne kadar ¢ok seyin oldugu unutulmamalidir. Bu baglamda

¥ Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik Felsefe, 29-30.

*  Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, 22.

¥ Ayten, Manevi Danismanlik ve Rehberlik 1, 58.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



544 = Emel Giiveng

Stoik ¢agr1 genelde tiim insanhiga, zeldeyse bugiiniin danismanlarina ve dani-
sanlarina deger atfedilen seyler tizerine elestirel diisiinmeyi telkin eder.

Stoik 6gretide 6nerilen egzersizler, insam hem ruhsal hem bedensel boyu-
tuyla bir biitiin olarak dikkate alir. Tefekkiir, meditasyon gibi alistirmalarla in-
sanin kendisini ve tiim varligi anlamas1 amaglanir. Bu varligi anlama ¢abasi ma-
nevi danmismanlik uygulamalarinin da temel hedeflerindendir. Tutku terapileri,
ddev bilinci, iyi olanin hatiralari, kétii olanin 6nceden tasavvuru, elde olana ilis-
kin emanet bilinci gibi birgok egzersiz de bireyin manevi huzuru icin telkin edi-
len egzersizlerdendir. Tiim bunlar manevi danismanlik bazinda degerlendirile-
bilir tekniklerdir.

Gorildiigi tizere Stoik uygulamalarda 6zellikle negatif yargilarin ve olumsuz
diisiinme itiyatlarimin daha akilsal bir zaviyeden bakilarak dénistiiriilmesi s6z
konusudur. Bylelikle bireyin zarar verici kanilarinin, egilimlerinin rasyonel agi-
dan degerlendirilmesi saglanabilir. Yanlis istidlallere, asilsiz beklentilere karsi
Stoik metotlara basvurularak, sorunlu kaliplar bozulabilir. Epiktetos akilsal ol-
mayan kararlarin, itiyat haline getirilmesi gereken rasyonel diigtinme yéntem-
leri araciligiyla snanmasinin gerekliligini agikca onermektedir. Bu baglamda
Stoik felsefi diisliniis, bireyin kendisi iizerinde 6z denetim saglayarak kendi ruh-
sal durumunu sekillendirebilecegi ve tiim biligsel yapisini kontrol altina alabile-
cegi kabuliinden hareket eder. Stoik filozoflara gére yeterli zihinsel disiplin uy-
gulanarak ve rasyonel 6zerklikte bilge 6gretim benimsenerek mutlu bir yasam
hedefine ulagilabilir.

1.5. Olaylar1 Anlamlandirma Baglaminda Stoik Kader inanci

Manevi danigsmanlikta, olup bitenin anlamlandirilmasi igin kullanmlan 6nemli
kavramlardan biri kaderdir. Birey beklenmedik olumsuz bir durumla karsilasti-
ginda bunu kader olarak tanimlayabilmekte ve basina gelen zorlu durumu, ken-
disine askin olan bir giice referansla anlayabilmektedir. Dogru sekilde anlamlan-
dirilan kader algisi insanin olaylar1 kavramasinda ve kontrol etmesinde ona yol
gdsterici diigiinsel bir temel saglayabilmektedir. Bdylelikle birey olmus olani bir
sebeplilik ilkesine gore degerlendirerek olaylara sagduyulu ve iyimser yaklasa-
bilmektedir.* Stoacilikta bu rehberlik edici askin giiciin karsilig1 doga yasasidir.

Stoaci gelenek, insana kaderci bir perspektiften yaklasir. Stoa fiziginde rast-
lantiya yer yoktur; evrende her sey bir amaglilik ilkesine dayanir. Evrende olup
biten her sey rastlantisalliktan uzak bir zorunluluk ilkesine baglidir. Dolayisiyla
kader yadsinamaz bir inang objesi olarak gériiniir. insanin kendisi i¢in énceden
belirlenmis olan yazgisina itiraz etmesi, tipki bir mese agacinin “Neden benim

“ Bk: William Ferraiolo, “Donald Robertson, The Philosophy of Cognitive Behavioural Therapy

(CBT)”, The Journal of Value Inquiry 45 (May 2011), 239-243.
“ Ayten, Manevi Damismanlik ve Rehberlik 1, 51-52.
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meyvelerim palamut da herhangi bir baska meyve degil.” demesine benzer. in-
sanin kendi kaderiyle iliskisi, meyvenin agaciyla olan iliskisine benzetilebilir.*
Epiktetos, kader inanci ekseninde ¢aglar 6ncesinden insan kardeslerine rehber-
lik edebilecek umut asilayan su sézleri sdylemistir: “Ben niye bdyle bir ana ile
bdyle bir babadan dogdum? Ey benim zavalli dostum, dogmadan evvel «Ben
filancanin filanca ile evlenmesini ve benim onlardan dogmam istiyorum» de-
mek elinde mi idi? Eger dogusun ugursuz oldu ise bunu fazilet ile diizeltmek se-
nin elinde degil midir?”*

Stoik diisiincede insan, giiciiniin yetmedigi durumlarda yazgisina boyun eg-
diginde dogaya uygun hareket etmis olur. Bu yazgiya boyun egis, inzivaya ceki-
lerek yapilan diisiinsel egzersizler yoluyla daha rahat kabullenilir ve baylelikle
ruhun dinginlige ulastirilmasi amaglanir. Olup bitenlerin kendilerinden dolay1
degil de onlara iligkin yargilarindan dolay1 ac1 ceken insan i¢in dogru diistinmeyi
6grenmek, kendi algilar: tizerinde hakimiyet kurabilmesini saglar. Bir yontem
olarak felsefi bilgeligin dniinii acan felsefi tefekkiir yoluyla insan, disiinsel ve
eylemsel boyutta kendisine miidahale edebilir. Ruhsal ve diisiinsel rahatsizlikla-
rindan kurtulabilir. Bu tiirden tiim varliga iliskin derin diisiinme egzersizi, da-
nismanlik bazinda birey icin tavsiye edilen bir yontem olarak degerlendirilebilir.

Stoa 6gretisine gore insan, kendisine bagli olmayan karsisinda edilgendir. O,
bu aczini unutarak zaman zaman kendisine, ulasilmasi olasi olmayan tilkiiler edi-
nir ya da engellemesi giicii ddhilinde olmayan acilara direnir, bunlar1 kabullen-
mekte zorlanir. Ornegin bir evlat kaybi ya da ansizin gelen bir sel felaketi kargi-
sinda elinden hicbir sey gelmedigini kabullenmek istemez. Ama i¢ agict olmayan
tiim bu tiir olaylar karsisinda yine de kaderin zapt edemedigi bir alan vardir. Bu
da insanin olup bitene iliskin yargilar: izerindeki giictidtir. Ashinda insanlari si-
kintiya sokan, olup biten seylerin kendileri degil, o seyler hakkindaki yargilari-
dir, Bu nedenle sonuglara endeksli diisiintilmeksizin iyi olani yapma yetisi, ras-
yonel olana uygun hareket etme iradesi, yani bir nevi igsel logos disiplini insan
icin kurtarici olabilir. O, ancak bu sekilde 6zgiirliigii deneyimleyebilir.** Dolayi-
styla Stoaci kader anlayisi insana, tizerinde etkin olamadig1 olgulara iliskin dii-
slincelerini kontrol altina alarak yine de mutlu olabilecegini ve sonuglar istedigi
gibi olmasa da erdeme ydnelik iradi kararlar verebilecegini soyler.

Stoik diisiincede acilar, zorluklar zaman zaman insani olgunlastiran, daha iyi
bir yasama hazirlayan araglar olarak degerlendirilirler. Seneca, insanin bilgeles-
tikce kendisine disaridan gelen olumsuzluklara karsin 6zgiirlestigini sdyler ve
aciyla karsilasmadan 6nce onunla karsilasma ihtimalini disiinerek kendisini
mutsuz eden insam elestirir. Seneca’nin bu elestirisi insanin iginde bulundugu

2 Aster, ilkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, 290.
* Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, 60.

“  Pierre Hadot, ilkcag Felsefesi Nedir? cev. Muna Cedden (Ankara: Dost Kitabevi, 2017), 130-131.
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kosullara tahammiil etmesini pekistirmek amaciyla bir manevi egzersiz olarak
yapilan, mevcut duruma ydnelik olasi en kotii seyi énceden tasavvur etme eg-
zersizine ydnelik degildir. O'nun elestirisi bir aligkanlik haline gelmis karamsar
diisiiniise iliskindir. Bir egzersiz olarak yapilmas telkin edilen en kotii olasilik-
lar1 diigiinme alistirmasi, insanin kendi bulundugu pozisyondan daha kétii po-
zisyondaki varolugsal durumlari diigiinerek mevcut durumuna siikretmesini sag-
lamaya ydneliktir. Buna karsin insanin siirekli basina kotii seyler gelebilecegini
diisiinerek mutsuz olmas: biitiiniiyle reddedilen karamsar, mutsuz diisiinme egi-
limidir.

Seneca’ya gore dissal kosullarini iyilestirmek insana kalici mutlulugun kapi-
larini agmaz. Digaridan akarak kendisine ulasan her seyin sahipligi gecici ve be-
lirsizdir. insan ancak i¢sel gelismisligi oraninda mutlulugu elde eder.” Bu bag-
lamda insanin yol gostericisi erdemdir. Erdemli olmak mutlu olmakla esdeger-

dir.

Epiktetos’a gore, hayatin mesakkatli yollar1 ancak insanin kendi sinirlarinin
farkina varip buna uygun sekilde eylemesiyle asilir.* insan, elindekileri kaybet-
mekten, fakirlesmekten, fiziksel ve ruhsal rahatsizliklara diismekten dolay:
kayg1 beslemekten vazge¢melidir. Olmus olana, olmakta olana ve olacak olana
iliskin tasalanmak onu mutsuzluga siirtikler. Bu ylizden Epiktetos’a gére Tanri-
larin isine pek de karismamak gerekir. Olumsuz durumlar karsisinda bazen ya-
pilmasi gereken, savasmak yerine, sakin bir kabullenis i¢ine girmektir. Eger in-
san yapabileceklerinin maksimine ulastiysa ve bir seyler hala degismiyorsa o za-
man sessizlik gerekir. Bu baglamda Epiktetos insanlari, belirlenmis rolleri oyna-
mak zorunda olan oyunculara benzetir. Bu oyuncularin rolleri Tanrisal irade ta-
rafindan belirlenir. insan; engelli ya da engelsiz, varsil ya da yoksul, ¢irkin ya da
giizel olabilir. O, iginde bulundugu varolugsal durumlari her zaman belirleyemez.
Oyleyse insan kendi iradesi disinda olan durumlardan yakinmaktan kaginmali ve
dezavantajlarini avantaja cevirmeye ¢alismalidir. Limon ne kadar eksi olursa ol-
sun, ondan limonata yapabilmeyi 6grenmelidir. Bu tutumuyla o, her zaman so-
mut bir yarar saglayamasa da en azindan diisiinsel bazda kendini rahatlatabilme
imkénina sahip olabilir. Béyle bir tutum igerisine girmek tam da dogaya uygun
yasamaktir.”” Bu sekilde davranan insan, huzurlu bir yasamin kapilarinin kendi-
sine agildigini fark edebilecektir. Epiktetos’un varolussal durumlara iligkin insa-
nin iradesi diginda olani kabullenmesinin gerekliligine yaptig1 vurgu, islami ter-
minolojide tevvekkiil kavramiyla drtiisiir. Bireyin giic yetiremedigi ya da anlam-
landiramadig1 durumlarda Askin Olan’a giivenmesi, davranigsal ve bilissel olarak
tevekkiil duygusunda ifadesini bulur. Manevi bir durum olarak tevekkiil, insana

% Seneca, Bilgenin Sarsilmazhigi Uzerine, cev. Cengiz Cevik (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Ya-

yinlari, 2018), 8-10.
Epiktetos, I¢csel Huzur iyi Yasamin Kapisimi Agar, 6.
47 Akdemir, insan Felsefesi, 108.
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hem ruhen hem de maddeten rahatlama saglar. Bu baglamda tevekkiil ruhsal
dinginlige ulastiran; korku, kaygi, yalnizlik, anlamsizlik ve belirsizlik gibi negatif
duygular: hafifleten etkin bir basa ¢ikma yontemi olarak gériiniir.*® Dolayisiyla
danisana ruhsal destek olarak tevekkiil duygusu, fonksiyonellesmesi istenilen
manevi bir deger olarak karsimizda durur.

2. Stoa Ogretisinde Oliim Kavram

Stoa felsefesi, insanin temel problematigi olan 6liim tizerinde fazlaca durur.
Oliimiin bu kadar trajik algilanmast, &liimiin her neyse o olarak algilanamayisin-
dan kaynaklanir. Oliimii asil korkutucu kilan, ona iliskin yargilarimizdir ve insan
bu yargilari elestirel bir bakisla gézden gecirmelidir. Jean Brun’a gére Biiyiik Is-
kender’i de onun katircisini da ayni 8liim beklemektedir. Satafat, sehvet, san hep
bos seylerdir ve kiiclimsenmeyi hak ederler; 5liim doganin bir islemidir, dolay1-
styla ondan kaygi duymamaliyiz, 6liim dogaya yararlidir, ¢iinkii o kendisinden
baska seylerin dogacag: bir ¢oziiltstiir.” Dogasina uygun yasayan insan i¢in vakti
geldiginde olimii geciktirme ¢abasi nafile oldugu kadar, aciy1 arttiric1 bir ¢aba-
dir. insan diisiinsel olarak da éliimle cebellesmekten vazge¢melidir. iste bu ka-
bullenis dogaya uygun olandir. Epiktetos, bu hususta “Kaptan ¢cagirdig1 an, biitiin
bu 6nemsiz ve degersiz seyleri birakmaya ve asla geriye bakmadan gemiye dogru
kosmaya hazir olmalisiniz”, der.*® Marcus Aurelius da dliimiin dogayla uyumlu
oldugunu vurgular. Ona gére insan simdinin insanidir, diiniin ya da yarin de-
gil... Bir insanin uzun ya da kisa yasamasi arasinda fark yoktur. Glinkii her iki
durumda da insan ayni seyi yitirir. Simdiki zamani! Diinii ya da yari degil...
Clinkii hi¢ kimse sahip olmadigini yitiremez.** Aurelius’un simdinin insanini Go-
ethe’nin Geng Werther’in Acilar1 adli eserinde baskahramanina sdylettigi su s6z-
lerde de bulgulayabiliriz: “Eger insanlar imgelemleriyle gecmisteki kederin ani-
larini ¢agristirmak ugruna bu denli caba gosterecekleri yerde, kayitsiz bir sim-
diye katlansalardi, cektikleri ac1 daha az olurdu.”

Schopenhauer’in, an’1 yasayan hayvanlarin tasasizhginin ve siikinetinin im-
rendirici oldugunu ima ederken® altini ¢izdigi husus, simdide var olmayan, ge¢-
miste ya da gelecekte yasayan insanin elim durumudur. fste tam da burada Stoik

“  Kasim Karatas - Mustafa Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, Cukurova Universitesi [la-

hiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2020), 110-117.
4 Brun, Stoa Felsefesi, 107-108.
Epiktetos, Icsel Huzur Iyi Yasamin Kapisin Agar, 17.
1 Marcus Aurelius, Kendime Diisiinceler, cev. Y. Emre Ceren (istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar,
2018), 17-18.
Johann Wolfgang Von Goethe, Geng Werther'in Acilari, gev. Nihat Ulner (istanbul, Can Yayinlari,
2017), 19-20.
Arthur Schopenhauer, Hayatin Anlami, cev. Ahmet Aydogan (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 19.
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bilgelik, insani imrendirecek tarzda an’1 yasayan bir hayvani kendine érnek al-
maktan imtina etmez. Simdide yasamanin 6nemine iliskin Sponville, Prajnan-
pad’dan su alintiy: yapar:

e

Biten sey gecmis olur; su anda var degildir. Gelecek olan sey gelecektedir; o
da simdi var degildir. O halde? Var olan nedir? Burada ve simdi olan sey. Baska
bir sey degil. Simdide kaliniz: Harekete geginiz, harekete geciniz!” Sponville’ye
gore bu, yasamay1 timit etmek degil, gercekten yasamaktir; selameti beklemek
degil, onu gerceklestirmektir.”>*

Aurelius’a gore Sliimiin sirayla tecriibe edildigi bu diinyasal yasamda, insan
her anmini dogaya uygun gecirmelidir ve sonra memnuniyetle yasamdan ayrilma-
lidir; “Tipki onu yaratan topraga ve yetistiren agaca siikranlarini sunmak igin
olgunlasinca yere diisen bir zeytin tanesi gibi.”> Aurelius felsefesinde doga ya-
sas1 seklinde ifadelendirilen Askin Olan’a kars1 beslenen siikran duygusu manevi
danmigmanlikta etkin bir kavram olan siikiir duygusunu imler gériiniir. Yapilan
iyiligin farkina varmak, Tanri’dan ya da diger var olanlardan gelen iyilige iligkin
minnettarlik beslemek® anlaminda kullanilan siikiir, bireyin hayatina anlam ve-
ren dis etkenlere iliskin olumlu farkindalig: ifade eder. Bu icerigiyle siikretme
bilinci; ruhsal iyi olusu, varolusa iligkin memnuniyeti ve mutlulugu beraberinde
getirir.”” Dolayisiyla kadim Stoik bilgelikte de vurgulanan siikiir bilincinin olus-
turulmasi, manevi danismanhk uygulamalarinda da nemli bir manevi deger
olarak goriilebilir.

Stoa felsefesinin izinden gidersek, adimizin sanimizin unutulacag diisiince-
sinin de elem verici olmamasi gerektigini ve bu giinlerde moda olan ‘seni taniyan
son kisi de hayattan ayrildiginda o zaman tamamen unutulmus olacaksin’, tii-
riinden sdylemlerin gereksiz can sikiciligina pabug birakmamamiz gerektigini
soyleyebiliriz. Bu baglamda bdyle diisiinceler {izerine yogunlasmak gereksiz,
amagsiz bir gerilim yaratir ki Stoac1 miras geregince bu tiirden yaslarin insanin
dogasina aykiri oldugunu bulgulariz. Burada alttan alta ‘Unutulmak kétiidiir, ha-
tirlanmak iyidir.” varsayimindan hareket eden insan i¢in ashinda bu varsayimin
da gecerliligi sorgulanabilir. Hele ki 6liim, ruhun uzun yolculugunda diinyada
konakladiktan sonra baska ilemlere akmak olarak algilanirsa, ne 6liim buhrani,
ne de unutulus acisi, hepsi buharlagip gider. Hal boyle olunca, belki de 6liim in-
sana bilmediklerini vadeden duvardaki kap1 olarak goriilebilir.

> Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, 265-266.
% Aurelius, Kendime Diisiinceler, 39.
% Mustafa Gagrici, “Siikiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Ocak 2020).

%7 Ayten, Manevi Damismanlik ve Rehberlik 1, 55-56.
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2.2. Modern Insana Yénelik Stoik Bilgelik

Felsefi diigiiniisiin eslik ettigi bir manevi danigmanlik uygulamasi, bireyin
olup biteni anlamlandirma, kendini tanima siireci olarak aragsallastirilabilir.
Marnevi Danigmanlik hizmetinde danismanin hedefi, danisanin yasadig: catiski-
lar1 ifade edilebilir, anlasilabilir ve bas edilebilir kilmaktir. Bu ¢atigkilar dinsel
fenomenlere ya da varolugsal agmazlara vb. iliskin oldugunda manevi danmgman-
likla felsefenin konu birligi saglanmis olur.

Stoik dgretiye gore insan, sadece maddi boyutuyla degil, manevi boyutuyla
da var olan bir varliktir. Bu manevi boyut insana sunulan yardim ve destekle
ruhsal bir zenginlik olarak ortaya ¢ikabilir. Insana ihtiyag duydugunda cesaret
ve giiven vererek onun yasama istiyakini gliclendirebilir. Zorlu hayat kosulla-
riyla karsilagan birey icin maneviyat, kendisine uzanmis bir yardim eli islevi go-
riir.”® Ayrica belirtilmelidir ki Arnold Kruger’e gére insan varliginin temel sorun-
lary; dzgiirliik, izolasyon, anlamsizlik ve dliim, mevcut danigma metodolojile-
rinde ¢ok az ele alinmaktadir.”” Halbuki bu sorunlar sadece modern zamanlarin
degil, tiim zamanlarin insanlari i¢in ¢6ziim aranan sorunlardir. Ancak bu zama-
nin insamnin kogullar1 distiniildigiinde sanki daha da sorunsallastirildiklar:
soylenebilir. Bu béliimde 6ncelikle “Ne oldu da modern zamanlarda manevi da-
nismanlik ve rehberlik ihtiya¢ duyulan bir alan olarak ortaya ¢ikt1?” sonrasinda
ise “Modern diinyanin danisanlarina Stoik 6greti neler s6yleyebilir?” sorularinin
yaniti aranacaktir. Insanin icine diistiigii aporiler, cagin negatif etkisi bu bag-
lamda agimlanmaya cahigilacaktir.

Modernize olmus diinya insanlarinin cogunlugu tiiketmek icin yasayan, yal-
nizlasan, yabancilasan ve bdylelikle ruhsal siik(inetini kaybeden varliklar haline
gelmislerdir. Dolayisiyla ahlaki gelisimin de 20. yiizyildaki teknolojik ilerleme-
lere hicbir sekilde ayak uyduramadigi géz 6niinde bulunduruldugunda, kadim
diisiiniirlerden, cagdas bireyin icine diistiigli gtkmazi anlamakta yardim almanin
tam zamanidir, denilebilir. Ornegin i¢ sikintisina ve 8liim korkusuna iligkin Epi-
kurosculugun bir terapi olarak islevsellestirilebilecegini séyleyen Sponville, yine
aym diisiince ekseninde sdyle yazar:

“Glintimiiziin zengin tilkelerinde insanlar artik agliktan 6lmiiyor. ‘Epiku-
ros olsa ama mutlu degiller.” derdi. Ciinkii bu insanlar vakitlerini dogal ve
gerekli olanin degil, dogal olup gerekli olmayanin da degil, ne dogal ne de
gerekli olanin pesinden giderek harcarlar. Zenginlik, iktidar, sohret vb.

8 Suat Cebeci, “Bir Din Ogretimi Yaklagimi Olarak Dini Danigma ve Rehberlik”, Degerler Egitimi Der-
gisi 8/19 (Haziran 2010), 59.

bk. Arnold Kruger, “Counseling and Philosophy: A Personal Existential View”, American Journal
of Pastoral Counseling 6/1 (15 July 2010), 51-62.
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icin ugrasirlar. Sponville burada sdyle sorar: ‘Arzulari giderilemeyecegine
gore nasil mutlu olabilirler ki?"%

Modern birey; cagin getirdigi, titkketim odakli, metalastiricy, alabildigine hizli
kosullar icinde onu kendisine dogru igsel bir yolculuga cikarabilecek bir soyle-
min eksikligi icerisindedir. Yabancilagma, yalnizlasma, anlamsizlik gibi bir¢ok
duygunun esareti altindadir. Bu agidan bakildiginda modern birey zamanlar tistii
bir ihtiyag olarak dinlenilmeyi, ictenlikle diyalog kurmay1 arzular. F. Streets’ e
gdre bircok sey modern insanin anlamli bir hayat yasama cabalarim kesintiye
ugratabilir ya da engelleyebilir. Yasam1 anlamlandirmak, varolusu anlamak ve
oliim gercegiyle basa ¢ikmak, bireyin yalniz bagina tistesinden gelemeyecegi tiir-
den meselelerdir. Bu nedenle insan manevi danismanlara ihtiya¢ duyar. Giinki
insan dogasi geregi anlasilmak, dinlenilmek, konusmak, paylasmak ister. Manevi
danigsman, sevgi eksenli dinleme becerileriyle danisanin kendisini degerli hisset-
mesini, nesnelestirilmedigini fark etmesini, kendisini kesfetmesini saglayacak
bir atmosfer olusturabilir. Streets’e gére bizi Snemsedigini diisiindiigiimiiz bi-
riyle ve gilivenli bir atmosferde konusabilmek, bize yiiklenen seyin agirlig: al-
tinda ezilmememizi saglar.® Danisanin bu yolla elde edecegi sifa, onun varolu-
sunu anlamlandirmasi i¢in ihtiyag duydugu sifadir. Bu baglamda manevi dami-
manlik alaninda oldukc¢a 6nemli olan danisman ve danisan arasinda olmasi ar-
zulanan, gercek, samimi ve saZaltici iletisim {izerine de Stoik filozoflardan &r-
nekler getirebiliriz. Mesela Aurelius, diyalog siirecinde muhatabini gercekten
dinlemeyi §giitler. Insanin nitelikli bir iletisim kurabilmeyi dert edinmesi gerek-
tigini sdyler. Bu hususta kendisini yoklar ve bunu su sézleriyle dile doker:

“Onunla uyusmak i¢in hangi erdeme ihtiyacim var? Nezakete mi, cesarete mi,
dristliige mi, sadelige mi, yeterlilige ya da baska birine mi?”* “Onu asagila-
madan sanki ona katlaniyormusuz gibi hissetmesine yol agmadan, ama icten-
likle ve iyilikle (...) tatlilikla, alay etmeden ve asagilamadan, sevgiyle, acidan
armmis bir yiirekle, okulda yaptigimiz gibi degil, sohbeti dinleyen birisinin
bize hayranlik duymasi i¢in de degil, baskalar: ayni ortamda bulunsa da ger-
cekten bas basaymuisiz gibi.”®

Aurelius'un dolu dolu bir iliskisel birliktelik icin sarf ettigi bu sozleri, dams-
manlik uygulamalarinda gerekli goriilen iletisimsel yeterlilikler kapsaminda ele
alinabilir. Etkin bir manevi danismanlik uygulamasinda danisana emir verme-
den, vaaz etmeden gerceklestirilen diyalog siirecinde asil amag, dikkatli bir din-
lemenin gerceklestirilmesidir. Diyalogda danisanin talepleri, ihtiyaglari merkezi

Sponville, Mutlulugun En Giizel Tarihi, 24.

Bk: Streets, “Love: A Philosophy of Pastoral Care and Counselling”, 1-11.
Aurelius, Kendime Diisiinceler, 26.

% Hadot, Ilk¢ag Felsefesi Nedir?, 216.
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bir 6neme sahiptir. Stirece uygun sorular araciligiyla danisanin yorumlama be-
cerisi gelistirilerek problemi tizerine biling gelistirmesi ve kendi ¢6ziim yollarim
bulmas: beklenir. Burada danisanin manevi kaynaklardan destek almasi ve dola-
yistyla manevi danigsmanin destekleyici aracih@i 6nemli goriiniir. Bu baglamda
iletisim becerileri agisindan empatik yaklasim, 6nyargisiz iletisim, samimiyet ve
kosulsuz kabul gerekli goriiliir.

Diin oldugu gibi, bugiin de insan, hastaligi ve saglig1 tanimlamaya ve ona bir
anlam vermeye ¢alismustir. Fiziksel ve duygusal ihtiyaglar1 dogrultusunda gesitli
sifacilardan kendisini rahatsiz eden seylere ydnelik tavsiye ve yardim almistir.
Bu sifacilara doktor, psikoterapist, rahipler, danisman gibi bir¢ok farkli isim ve-
rilmistir.”* Tyilestirme uygulamalari, insanin kendisini daha iyi hissetme ¢aba-
sinda ona destek olma diirtiisiiyle hareket etmistir. Manevi danigsmanlik, fiziksel
ya da ruhsal olarak zor durumda kalan bireylere manevi referanslarla destek
olma siirecidir. Modern insanin ihtiyag duydugu bu destegin karsilanmasinda
Stoik metinler, bibliyoterapi teknigi uygulamalarinda kullanilabilir. Epiktetos,
Aurelius gibi Stoik filozoflarin ruhu teskin edici diistincelerinin agimlandigi me-
tinler manevi agidan rehberlik edici pozisyonuyla danisanlarin istifadesine su-
nulabilir. Glinkl bu metinler, iyi ve giizel seyler yapmanin, baskalar1 ve kendisi
icin yararhlig1 gdzetmenin insanin dogasinda oldugunu sdyleyerek modern in-
sana farkli bir bakis acis1 sunarlar. Bu yaklagim, modern bireyler olarak bizlerin
pek de alisik olmadigimiz bir perspektiften hayati degerlendirmemize vesile ola-
bilir. izledigimiz haberler, okudugumuz eserler, tanik oldugumuz olaylar bizde
insanin dogasina iliskin kétli duygular uyandirirken, Epiktetos gibi kadim bilge-
lerin &gretileri, insana dair umutvar séylemlerinden dolay1 tizerinde durulmasi
elzem Ggretilerdir.” Giinkii bu 6gretiler, genel anlamda insanin iyicil dogasinin
asil olan oldugunu, kétiiliiklerin ise sonradan insana ilisen seyler oldugunu iddia
eder. Modern diinya insaninin manevi boyutuna yénelik olumsuzluklardan siy-
rilabilmesi adina ona, hayata yeniden baslayabilme, kendini doniistiirebilme
motivasyonu saglayabilir.

Sonug

Birey; varolussal ¢ikmazlara diistiigiinde, kaygi beslediginde, sikint1 duydu-
gunda, 8liim, yalmzlik, rastlantisallik, hayatin anlami gibi derin mevzularla ce-
bellestiginde, ayrica kendi olma, kendini bulma yolculuguna ¢iktiginda manevi
rehberlige ihtiyag duyabilir. Bu baglamda Stoik 6greti insanlara hem manevi si-
kintilarina iligkin alternatif diisiinme kanallar1 acar, hem de bireyin kendi olma

Bk: Streets, “Love: A Philosophy of Pastoral Care and Counselling”, 1-11.

Insanin iyicil dogasina iliskin cagdas psikiyatristlerden Mustafa Merter’in “Dokuz Yiiz Kath Insan”
adli eserinden faydalanilabilir. Bk: Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Kath Insan (istanbul: Kakniis Ya-
yincilik, 2016).
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slirecinde ona ihtiya¢ duydugu felsefi diisiinsel temeli saglar. Bu ¢agin dili kulla-
nilarak denilebilir ki, Stoik filozof psikolojik ya da duygusal islev bozuklugunun,
sik sik irrasyonel ya da bagka tiirlii sagliksiz inanclardan, yanlis yonetilen arzu-
lardan ya da her ikisinden kaynaklandiginda israrcidir. Dolayisiyla Stoik bilgelik,
gecmiste oldugu gibi bugiin de giivenilir bir sekilde sasirtici bir damsmanlik ve
huzur vaat eden bir yol sunar. Manevi danigmanlar i¢in bu bilyiik ustalarin izin-
den gitmek hem kendilerinin hem de kendilerine bagvuran bireylerin sagalti-
mina yardimci olabilir. Dogal olarak bir manevi danismanin tiim ruhsal rahatsiz-
liklart iyilestirebilecek biriymis gibi davranmamasi gerektigi dogrudur, fakat bu-
nunla birlikte onlar pozitif saghiga katkida bulunabilirler. Stoik 6greti, manevi
darismanhgin iyilestirici aktivitesi baglaminda bireyi icinde bulundugu kéti
ruhsal durumdan telkin, bilgilendirme ve pratik egzersizler yoluyla kurtarabilir.
Dolayisiyla diizeltici, iyilestirici boyutuyla bir mutluluk ¢agrisi olarak Stoa ahlak
dgretisi manevi danigsmanhgin amagclariyla 6rtiisen bir alanda konuglandirilabi-
lir. Stoa Okulu; kisinin kendisine ya da bir gruba, hatta topluma yonelik iyilesti-
rici 6gretileriyle bugiin de dikkatle {izerinde durulmas: gereken kadim bir bilge-
liktir.
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Stoic Moral Doctrine in the Context of the Philosophical Basis of
Spiritual Counseling

Extended Summary

Spiritual counseling is an interdisciplinary field that aims to help people to solve
their spiritual problems and to support people by making use of the wisdom of
spiritual teachings.

It guides the individual by taking the spiritual resources of the individual as a
reference and feeding from philosophical, psychological and religious channels.
It progresses in interaction with different fields such as theology, philosophy,
psychology, sociology and anthropology. In this context, throughout the article,
the relationship of spiritual counseling with philosophy has been tried to be
explained through Stoa moral doctrine, which is a philosophical doctrine.
Philosophy is possible in a field where the theoretical is put into practice, just as
the Stoics did. For this reason, Stoa moral doctrine was chosen as the subject of
our article because of its guidance for all times and because it is a philosophy of
happiness that can transform life.

Stoa philosophy is a kind of philosophy of love. This philosophical teaching looks
at man and the universe with hope. Love of human, the feeling of trust in people,
which are the basic motivations of spiritual counseling, also constitute the basis
of Stoic teaching. At the heart of both spiritual counseling and Stoic teaching is
the belief that human beings are inherently good. The idea of living in
accordance with nature, which plays a central role in stoic thinking, is equated
with living virtuous. That living with virtue will make people believe in true
happiness. In this direction, it can be said that there is a unity of purpose
between Stoic thinking and spiritual counseling on the basis of spiritual values.

Limiting passions and controlling desire are the basic teachings of Stoa morality.
In this direction, the necessity of avoiding unlimited and insatiable desires is
emphasized. It is underlined that it is also very human to satisfy limited desires
that are suitable for nature. In addition, the philosophical idea that emotional
responses, inner desires can be limited by cognitive control can be read in
parallel with the suggestion of limiting desires in Stoic philosophy. Thus, healthy
and rational thinking may be possible for the individual.

Stoic teaching offers various alternative ways for the individual to reach the
health they need, which are considered valuable both theoretically and
practically. In this direction, spiritual exercises are considered very necessary
for the treatment of the person. Physical or spiritual diets are considered very
important in parallel with practices such as dream interpretation, daily
recording of experiences, and letter writing, which is essential for the
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development of self-awareness. Deep thinking, meditation in preparation for
negative situations, reading, listening, focusing on the present, controlling the
passion, remembering the good often, using the healing power of the word
through dialogue are all included in these exercises. Such methods, which can
find application in various ways in modern spiritual counseling, bear the traces
of ancient wisdom.

In the context of making sense of events, Stoic belief in destiny is seen as a
requirement of living in accordance with the law of nature. Doing your best, but
when it is not possible to change the course of events, consent to what is going
on is what is in accordance with the law of nature. In this way, the Stoic faith in
destiny helps people to make sense of events and to endure difficult living
conditions, in contact with a divine power. For human happiness, it is deemed
necessary to live in accordance with the law of nature, in other words, to give
consent to destiny. Similarly, in spiritual counseling, the concept of destiny is
considered as one of the important concepts used to make sense of what is
happening. Belief in destiny enables the individual to evaluate what has
happened according to a reasoning principle, and to approach events with
common sense and optimism. In this way, the consciousness of destiny is takes
place as a very important concept in the relational process between God-
counselor and counselee in spiritual counseling.

Another important concept that stoa philosophy emphasizes is the concept of
death. The fact that death is so frightening, according to the Stoic teaching, is
that death is not perceived as it really is. What makes death tragic is the human
perceptions about it, and these negative perceptions should be reconstructed by
rational thinking.

In general, Stoic wisdom suggests submitting to the law of nature, taking control
of desires, and living in moderation and virtue. In addition, sees it necessary not
to think badly about the reality of death, to develop a cosmopolitan attitude
towards all people, and to do physical and spiritual exercises. When we look at
today's world, we find the modern individual suffering from the lack of a
discourse that is consumption-oriented, commodifying, and that can take him
on an internal journey towards himself, in extremely fast conditions. Alienation,
loneliness, meaninglessness seem to have captured the people of the age. Under
these conditions, modern human beings desire to be rested, to establish sincere
dialogue and to be spiritually satisfied as a supreme need. Therefore, people
need spiritual support, qualified dialogue, and therefore spiritual counselors. It
is here that the Stoic doctrine both opens alternative thinking channels
regarding the spiritual troubles of human beings and provides the philosophical
intellectual foundation that the individual needs in the process of being himself.
The main purpose of the article is to present the theoretical framework that the
Stoic teaching, which is an ancient wisdom, can offer a peaceful way to people
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who need spiritual counseling today, as in the past. Following the footsteps of
this great philosophical doctrine by those who serve and receive service in the
field of spiritual counseling and re-evaluating it in the context of today's
conditions can help the healing of the individuals in question. It can provide the
theoretical and practical framework they need. Stoic teaching, in the context of
the healing activity of spiritual counseling, can rid the individual of his bad
mood through suggestion, information, and practical exercises. Therefore, Stoa
moral doctrine as a call to happiness can be deployed in an area that coincides
with the purposes of spiritual counseling. Stoa School; It is an ancient wisdom
that needs to be carefully considered today, with its healing teachings for
oneself or a group or even society. Therefore, the cooperation of spiritual
counseling with the philosophy that contains such ancient wisdom may be
promising for the field.

Key words: Philosophy, Spiritual Counseling, Stoic Moral Teachings, Life in Ac-
cord with Nature, Virtue, Fate, Death, Happiness.
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Oz Peygamberligin verilisinin Allah Teala’nin iradesine bagh olmasinda islam mezheple-
rinin ortak kabuliine ragmen, islam diisiincesinin satir aralarinda rastlanabilen “peygam-
berligin belirli bir gayret ve miicihede sonucunda elde edildigi"ni ifade eden niibiivvetin
kesbiligi nazariyesi, niibiivvet bahisleri igerisinde merkezi bir yer tutmaktan ziyade tali bir
tartisma konusudur. Konuyla ilgili tespit ve iddia iceren kayitlarin kisa ve yer yer baglam-
dan kopuk pasajlar seklinde olmasi, bunun yani sira sahis ve akimlarin ortaya koydugu
eserlerin yeterli tetkikinin gerceklestirilmeyerek ikincil kaynaklara yani iddiay1 ortaya
koyan eserlere dayali okuma yapilmasi, baglamindan uzak degerlendirmelere sebebiyet
vermistir. Kaynaklarda sahis ve akimlarin diistincelerinde niibiivvetin kesbiligine yonelik
ipuglar1 bulunmakla birlikte, kavramlarin hangi baglamda tartisildig1 ve sahislarin hangi
gayeyi giittiigii tespit edildiginde, meselenin alisilagelen toptanci anlayistan daha farkli
bir sonuca evrildigi gériilmiistiir. iste elinizdeki bu kisa ¢aligma, kavramsal ve baglamsal
zemin olmak tizere iki kisimda konuyu inceleyerek, klasik ve modern kaynaklarda kendi-
lerine niibiivvetin kazanilan bir makam oldugu goriisii nispet edilen Abbad b. Siileyman,
ibn Meserre, thvin-1 Safa ve Ibn Seb‘in’e ydnelik kayitlarin dogruluk ve gecerliligini tar-
tismay1 amaglamaktadir.
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Just Allegation or Reality? Claims of “Acquired” Prophethood

Abstract: Despite the common acceptance among Islamic sects that the giving of
prophethood depends on the will of Allah, a theory of acquired prophethood comes to
light between the lines of Islamic thought which states that "Prophethood is achieved as
aresult of a specific effort and struggle". This theory is holding a position of a secondary
topic of discussion rather than a central place in the subject of prophethood. Since the
records containing determinations and claims on the subject are short and sometimes
disconnected from the context, examinations of the works of individuals and religious
movements are insufficient and references from the secondary sources rather than
original ones, have led to evaluations far from the context of the subject. Even if there
are some clues about the idea of acquired prophethood in the sources, when the context
of the concepts and meanings intended by them are discussed, it is seen that the issue
turns out to be different from the usual generalist approaches. . In the classical and
modern sources, Abbad b. Sulayman, Ibn Masarra, Ikhwan as-Safa and Ibn Sab‘in are
claimed to hold the idea that the prophethood is an acquired authority. This study aims
to discuss the accuracy and validity of these records on conceptual and contextual
grounds.

Keywords: Prophethood, Nubuwwah, Risala, Messenger, Wahb, Qasb.

Giris

Ulthiyyet ve sem‘iyyat bahisleri ile beraber islam kelaminin ii¢ sacayagindan
birini teskil eden niibiivvet, Allah-alem/insan iliskisini temsil etmesinin yani
sira Allah Tedld’nin ilmi, kudreti ve iradesi kapsamina giren bir meseledir. Nite-
kim bu kapsam “Allah risdleti kime verecegini en iyi bilendir.”* beyani ile Kur’an-1
Kerim’'de peygamberlik baglaminda gecen “se¢me (istifd)”, “ihsan etme (menn)”,
“seckin kilma (ictibd)” ve “tercih etme (ihtiydr)”* gibi kavramlarin her biriyle
kendini gdéstermektedir. Haliyle peygamberlik miiessesinin ilahi bir tercih
(vehb/mevhibe-i ilaht) oldugu ve bu tercih noktasinda harict bir etkinin olmadig
miisellemdir. Yukaridaki muhkem ifadeler iizere peygamberligin vehbi olusunda
Mu'‘tezililer, Es‘ariler ve Matiiridilerin gériis birligine’ ragmen, islam diisiince-
sinde kisinin kendi ¢aba ve gayretleriyle diinyevi baglardan kurtulup nefsini
sehvani arzulardan arindirmasiyla Allah Te4la’nin iradesine asagidan yukariya

! el-En‘dm 6/124.

2 Sirastyla Al-i imran 3/33, el-Hac 22/75, Sad 38/47; ibrahim 14/11; es-Stira 42/13, Meryem 19/58;
Tah4 20/13.

Salih Sabri Yavuz, [sldm Diisiincesinde Niibiivvet (istanbul: Insan Yayinlary, ts.), 21. Sadece itikadi
iic mezhep degil Zahiri mezhebinin en biiyiik temsilcisi ibn Hazm’in da (6. 456/1064) bu kanaatte
oldugunun detaylari igin bk. Ulvi Murat Kilavuz, “Ibn Hazm’da Niibiivvet Tasavvuru”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2015), 2.
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dogru bir etki sonucu peygamberligi elde etmesini ifade eden kesb nazariyesi or-
taya ¢ikmustir. Bu nazariyenin ilk olarak ne zaman giindeme geldigi miiphemdir,
ancak bizzat Kur’an’1 yorumlamaya yoénelik farkli okumalarin dahi bu diistince-
nin olusmasina sebebiyet vermis olmas1 muhtemeldir.* Ayrica Hz. Peygamber’in
vahiy almazdan evvel Hira magarasinda inzivaya cekilmesinin -her ne kadar il-
gili bir kayda rastlanmasa da- kesb nazariyesinin olusmasina katkisi oldugu da
sdylenebilir. Ote yandan hem Kureys énderlerinin peygamberligin kendilerinde
gerceklesmesinin gerekliligine yonelik diistinceleri hem de Hz. Peygamber’in ve-
fatindan sonra yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikisi islam bilginlerinin niibiiv-
vetin vehbi oldugu yéniindeki vurgularini giiclendirmistir. ilerleyen dénem-
lerde islam filozoflarimin Allah tasavvurlari ile Allah-alem iliskisini sud{ir naza-
riyesi ile agiklamalarinin ve Allah’in ciiz’iyyat: bilmesine dair gériislerinin nii-
biivvetin kesbiligi tartigmalarinin revag bulmasina zemin sagladigi da gériilmek-
tedir. Nitekim Gazali (6. 505/1111) Allah Te4ld'nin ciiz’iyyat: bilmeyecegi goriis-
leri hususunda islam filozoflarini elestirirken, bu diisiincenin su hususu gerekti-
recegini ifade eder: “Hz. Peygamber, peygamberlik iddias1 geregi meydan oku-
dugunda (tehaddi) Allah Te4la bu meydan okuma durumunu bilemez. Zira O, an-
cak salt birtakim insanlarin peygamber olarak meydan okudugunu ve onlarin si-
fatlarinin da s8yle soyle oldugunu bilir. Sonug itibariyle belirli bir peygamberi
sahis olarak tanimaz ve ondan sadir olan halleri de bilemez.”* Gazali’'nin bu ¢ika-
rimi, filozoflarin sudlr nazariyesi geregi onlar nazarinda Allah Tedla'nin tabii
ileme dogrudan miidahalesi olmadig1 gibi peygamber ve vahiy “géndermek” su-
retiyle beser ve toplum hayatina da dogrudan miidahalesi olamayacag, hatta
O’nun kimi peygamber sececegini bilmedigi sonucuna ulastirir. Ayni sekilde

Ornegin “... David Caliit'u 6ldiirdii, Allah da ona hiikiimdarlik ve hikmeti verdi ve ona diledigi seylerden
dgretti..” (el-Bakara 2/251) dyetini yorumlayan bazi kimseler, Allah Teald’nin Hz. David’a hii-
kiimdarlik ve niibiivvet gorevini, onun Allah yolunda canini ortaya koymasi gibi istiin bir itaate
karsilik olarak verdigini dile getirir. Nitekim onlara gore Allah Teéld, Hz. Daviid’un CalGt'u 6l-
diirmesinin hemen akabinde ona hikmeti [yani niibiivveti] verdigini zikretmistir, o halde Allah
Te4ld'nin niibiivveti tiatler karsilifinda vermesi imkan dahilindedir, zira “Allah risdleti kime ve-
recegini en iyi bilendir.” (el-En‘dm 6/124) ayeti -ki zaten Allah Teal4 kimin niibiivvet gérevini {ist-
lenmeye elverisli olacagini bilir- zahiren buna isaret eder. Oyle ki bu kimseler, bir hitkiimdarin
mesakkatli gorevleri yerine getiren hizmetgilerine ihsanda bulundugunda, bu ihsanda bulunma-
nin temel dayanaginin mesakkatleri yerine getirme oldugu diisiincesinin diger diisiincelere na-
zaran daha baskin oldugunu ayr1 bir istidlal verisi olarak kullanir. Bir diger érnek ise “0 [Hz.
Yiisuf] erginlik cagina erisince ona hiikiim ve ilim verdik; muhsinleri biz boyle ddiillendiririz.” (Y{suf
12/22) beyamdir. Bu ayeti yorumlayan birtakim kimselere gére Allah Te4l4, kissanin akisi bag-
laminda Hz. Y@isuf'un kuyuya atilip kéle olarak satilmas: gibi agir imtihanlarin ardindan niibiiv-
veti ve risaleti [yani hiikiim ve ilmi] verdigini zikretmistir; bk. Eb Abdilldh Fahriiddin Muham-
med b. Omer er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 6/203; 18/113.

Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Tehdfiitii-feldsife, nsr. Stileyman Diinya (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, ts.), 211-212.
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islam filozoflarinin vahiy algisinda Hz. Peygamber’in muhayyile giicii ile [Faal
Akl ile ittisale gecerek] gaybe muttali olmasi da® -Farabi’de (8. 339/950) oldugu
gibi- bir nevi vahyin peygamber tarafindan kesbedildigini cagristirir.” Bu diisiin-
ceden hareketle daha sonraki dénemlerde de islam filozoflarinin niibiivvetin
kesbiligini savunduklarina yonelik diisiince devam etmistir.® Hatta daha erken
bir dénemde Farabi ile arasinda yarim asir bulunan hadis alimi Hattabi (6.
388/998), muhtemelen bu tiir bir giindeme sahip olmasindan &tiirti “Erdemli ta-
vir, faziletli tislup ve orta yollu tutum niibiivvetin yirmi bes cliziinden bir ciiz-
diir.” hadisini serh ederken, bunun, peygamberligin ciizlere boliindiigii ya da bu
ozellikleri kendisinde toplayan kimsede niibiivvetin kazanilan (miikteseb) veya
birtakim sebeplere tevessiil ile elde edilen (miicteleb) bir par¢a/ciiz bulundugu
anlamina gelmeyecegini’ vurgulama ihtiyaci hissetmistir. Meselenin ortaya ¢ikis
sebebi her ne olursa olsun, birtakim klasik ve modern kaynaklarda baz sahisla-
rin niibiivveti kisinin kendi ¢abalari sonucunda elde ettigi (kesb) diisiincesine sa-
hip olduklarina dair birtakim kayitlar aktarilmaktadir.” Bu kayitlar temelde nii-
biivvet meselesinin kavramsal ve baglamsal boyutlariyla ele alindig1 iki noktada
yogunlasmaktadir.

¢ Gazali, Tehdfiitii'l-feldsife, 228-229.

Mesela vahiy olgusuna ydnelik diisiincelerini ifade eden Farabi'ye gore, Faal Akil'in insanin ev-
velemirde nazari ve ameli parcalardan miitesekkil olan akletme giiciine, sonra da miitehayyile
gliciine hasil oldugunda (halle), s6z konusu kisi kendisine vahyedilen bir kimse olur. Oyle ki ka-
zanilmis akil (miistefdd) vasitasiyla Faal Akil’dan miinfa‘il akla tasarak gelen bu sey, vahiydir. Ona
gdre Allah Te4la’dan tasan seyi Faal Akil, 6nce insanin kazanilmis akil vasitasiyla miinfa‘il aklina,
sonrasinda da miitehayyile giiciine aktarir. S6z konusu kisi Faal Akil’"dan miinfa‘il akla bu tasan
sey sayesinde bir filozof; miitehayyile aklina tasan sey sayesinde bir nebf olur; bk. Ebi Nasr Mu-
hammed b. Muhammed el-Farabi, el-Medinetii'l-fazila (Tanr1 Alem insan), nsr. ve gev. Yasar Aydinh
(istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 198-199; a.mlf., es-Siydsetii'l-medeniyye veya Mebadi’iil-
mevciiddt, cev. Mehmet S. Aydin vd. (istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2017), 93. FArabi’nin bu ve
buna benzer diisiinceleri niibiivvetin kesbiliginin giindemde revag bulmasina sebebiyet verse
gerektir. Bununla birlikte onun niibiivvetin sadece kesbi olmayip ayni zamanda vehbi de oldugu
anlayisini benimsedigine ydnelik bir teze bk. Yasar Aydinli, “Farabi'nin Niibiivvet Ogretisi”,
Islami Arastirmalar 2/8 (Agustos 1988), 46-48. Esasen FArabi'nin peygambere yiikledigi tahayyiil
gliciiniin yiiksek olmasi vasfi islam filozoflarinin benimsedigi bir ilkedir. Ancak onlar1 niibiivve-
tin kesbiligini sezindiren bir anlayisa sevk etmis gériinen sudiircu nazariyeleri “varhigin ilahi
bilginin bir yansimasi olarak gériilmesi” seklinde ele alindiginda niibtivvet “olus ve bozulus diin-
yasindan bakildiginda tesadiif ve kesb, ildhi mertebeden bakildiginda inayet ve lituf tur; bk.
Omer Tiirker, “islam Felsefesinde Niibiivvet Teorileri”, Sabah Ulkesi 52 (Temmuz 2017), 29.

Or. bk. Ebll Yahya Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini, Miifidii’l-‘uliim ve miibidii’l-hiimdm, nsr.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), 35.

Eb( Siileymin Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Me‘dlimii’s-Siinen, nsr. Muhammed Ragib et-
Tabbah (Halep: Matba‘atii'l-ilmiyye, 1934), 4/107.

Klasik ve modern kaynaklarda niibiivvetin kesbiligi meselesine dair detayl bir ¢alisma igin bk.

10
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ibrahim Bayram, “Islam Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-Kesbiligi Meselesi”, Gaziosmanpasa
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Tokat [lmiyat Dergisi = Tokat Journal of Ilmiyat] 3/1 (2015). Mo-
dern kaynaklarda ise 6rnegin Celebi, Hisam b. Amr el-Fuvati (8. 218/833 6ncesi) ve Abbad b. Sii-
leyman’in ilahi adaletteki muvazeneyi temin igin hatm-i niibiivveti inkar ettigini, Barlak ise
Hisdm b. Amr, Abbad b. Siileyman ve ibn Meserre (8. 319/931) (yanlislikla “fbn Miirre”) ile bir-
likte Eb{l Ali el-Ciibbai'nin (8. 313/916) de niibiivvetin kesbi oldugu kanaatini tasidiklarini ifade
etmektedir; bk. ilyas Celebi, “Klasik Bir Keldm Problemi: Hiisun-Kubuh”, Marmara Universitesi lla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1998-1999), 79; Muzaffer Barlak, “Peygamberlikte Vehbilik ve
Kesbilik”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlar1 (BILAY),
2019), 262. Hisdm b. Amr el-Fuvati'nin bu gériiste olduguna kaynaklik teskil eden ilgili yerdeki
goriis (Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, ngr. Emir At Mehna
- Alf Hasan Fa‘0r (Beyrut: DAru’l-Ma'‘rife, 1993), 1/87) aslinda AbbAd b. Siileyman’a racidir. Dola-
yistyla Abbad b. Siileyman’in Hisdm b. Amr'in dgrencisi olmasi sebebiyle “Hisdmiyye” altinda
Abbad b. Siilleyman hakkinda zikredilen gériis yanlislikla Hisdm b. Amr’a nispet edilmistir. Eb(
Ali el-Ciibbai’nin “Niibiivvetin bastan beri verilmis (ibtidd’) olmasi caizdir.” gériisiiniin (Ebii’l-
Hasan All b. ismAl el-Es‘ari, Makalatiil-islamiyyin ve’htilafii l-musallin, nsr. Hellmut Ritter (Wies-
baden: Franz Steiner Verlag, 1980), 2/448) ise, “6ncesinde bulunan bir amel karsiligi olmaksizin
baslangig itibariyle Allah vergisi oldugu” seklinde anlagilmasi isabetli gériinmektedir. Nitekim
Mu'‘tezili kaynaklarda Eb{ Ali el-Ciibbal’ye niibiivvetin kesbi oldugu yéniinde bir goriis ya da
beyan izafe edilmedigi gibi (6rnegin, Ciibbailer’in keldmi gériisleri hakkinda detayli bir calisma
olarak bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: iSAM Yayinlari, 2011), 452-
458), onun niibiivveti “[Allah tarafindan verilen] bir liituf” olarak vasiflandirdig tespiti (Ahmed
b. Yahya b. el-Murtaz, Kitabii'l-Kald'id fi tashihi’l-‘akd’id, nsr. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1985), 118) bu kanaati teyit etmektedir.

Hem islam diisiincesiyle yakindan iliskisi olan akimlar hem de islam'in agir1 firkalar1 hakkinda
da niibiivvetin kesbiligini savunduklarina iliskin kayitlar mevcuttur: i. Rafiziler'den birtakim
kimselerin niibiivvetin kesbedildigine kail olduklar1 yoniinde birtakim rivayetler bulunmakta-
dir; r. bk. Ebii'l-Fazl Abbas b. Mans(ir es-Sekseki, el-Burhdn fi ma'rifeti ‘aka’idi ehli’l-edyan, nsr.
Bessim Al Seldme el-Am{s (Zerka: Mektebetii’l-MenAr, 1996), 61. Rafiziler hakkindaki bu tespit-
lerin muhtemel bir kaynag, ismailf sistemdeki natik ve simit nazariyesi ve bunun muhalifler
tarafindan anlasilma ve yorumlanma bigimi olsa gerektir. ii. Batiniyye'nin de “niibiivveti,
nebinin nefsine Faal Akil’dan tasan feyz olarak kabul etmelerinden dolay1 nebinin nefsinde me-
lekler olan suretleri bulmasi ve Allah’in kelamui olan sesleri isitmesinden ibaret gérdiikleri, buna
bagli olarak da insanin uzlette caba gdstermesiyle nebinin nefsine tasan seylerin kisiye de tasa-
cagy, haliyle niibiivvetin kesbi oldugu” gériisiinii benimsedikleri aktarimu igin bk. ibn Teymiyye,
Ebir'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrini, Der’ii te‘ariizi’l-‘akl ve’n-nakl, nsr. Mu-
hammed Resad Salim (Riyad: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘tid el-islamiyye, 1991), 5/353.
iii. Tenasiih ehlinden bazi kimseler de niibiivvetin taat ile miiktesep oldugunu diisiincesinin de-
taylari i¢in bk. EbG Sa‘ld Nesvan b. Sa‘ld el-Himyerd, el-Hdru'l-‘in, nsr. Kem4l Mustafi (Beyrut:
Daru Azil, 1985), 318.
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1. Kavramsal Zemin

Mu'tezili ve Siinni kaynaklarda Basra Mu'tezilesi'nden Abbad b. Stileyman’a
(6. 250/864 [?]), nispet edilen sinirh bir bilgiye gore o, niibiivveti amellerin bir
karsihigt ([en-niibiivvetii] hiye cezd™ ‘ald ‘amel™)" olarak gérmekte ve diinya var
oldugu siirece niibiivvetin devam edecegi kanaatini benimsemektedir.’> Ona
izafe edilen bu ifade ilk bakista niibiivvetin kesbiligini cagristiran bir goriiniim
arz etse de® bu ifadeyle neyin kastedilmeye calisildigi miiphemdir. Ancak, Kadi
Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) Mugni’de “hocalarimiz (siiydhund)” diye bahsettigi
kimselerden yaptig1, benzer ifadeler iceren bir aktarim bu kapaliligi kismen or-
tadan kaldirmaktadir. Buna gore, onlar nebi ve resiil kavramlari arasinda bir ay-
rima giderek, risiletten farkl olarak niibiivveti “amellerin karsiliginda (cezd™

1 Cezd"™/Sevab™ ‘ald ‘amel™/a‘mal™ ifadesi niibiivvetin kesbiligini ifade eden bir terim olarak kulla-
nila gelmistir; 6r. bk. Ebii'l-Hasan All b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, nsr. es-Sey-
yid b. Abdilmaksid b. Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 1/402; R4z, Mefatthul-
gayb, 6/203; 13/70; 18/113.

Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-emel, der. Ahmed b. Yahya el-Murtaz4, nsr. isdimiiddin Muham-
med Al (Iskenderiye: Daru’l-Ma‘rifeti’l-Cami‘iyye, 1985), 173. Es‘ari, Makaldt, 2/448; Es‘ar? (6.

324/935-36) Makaldt'inda sadece Abbad b. Siilleymin'in gdriisiinii aktarirken, ibn Firek (6.
406/1015) Es‘arl’'nin peygamberligin vehbi olduguna (ya da kesbilik anlayisinin reddine) iliskin
goriisiinii tam da Abbad b. Siileyman’a nispet edilen ifadelerle ve bir anlamda ona reddiye tar-
zinda kaydeder. Ancak burada, Abbad b. Siileyman’in aradaki farka dikkat ederek kullandig1 “nii-
biivvet” kavraminin yerini “risilet” almis ve zimnen, Abbad b. Siilleyméan'in -iddia edilen- nii-
biivvetin kesbiligi goriisiine telmihte bulunulmus gériinmektedir: “Peygamberlik, bir amelin
karsihig1 ya da itaat fiiline mukabil sevap degildir - (inne'r-risdlete leyset bi-cezd™ ‘ald dmel™ vela bi-
sevab™ li-td‘at™...).”; bk. Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Flirek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-
Hasen el-Es‘ari, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 175-176. Es‘ari’nin Abbad b. Sii-
leyméan’a iliskin bu aktarimi kendisinden sonra da devam etmistir; bk. Sehristani, el-Milel, 1/87:
(“Diinya var oldugu siirece niibiivvetin devam edecegi” kaydiyla); Ebii’s-Saf Halil b. izziddin es-
Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, nsr. Ahmed el-Arn‘Gt - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi’l-

Arabi, 2000), 26/68; ibn Teymiyye de (6. 728/1328) her ne kadar Abbad b. Siileyman'in ismini
vermese de bazi Mu'tezililer’e gére niibiivvetin 6nceki (miitekaddim) amellerin karsiligi oldugu
ve kisinin akli zorunluluklar1 yerine getirdiginde Allah Tedl4’nin niibiivveti bahsettigini sdyler;
bk. bn Teymiyye, Serhu’l-‘Akideti’l-Isfahdniyye, nsr. Sa‘id b. Nasr b. Muhammed (Riyad: Mekte-
betii'r-Riisd, 2001), 210; ibn Teymiyye'nin benzer bir yaklasim icin ayrica bk. ibn Teymiyye, Min-
hécii’s-siinneti’n-nebeviyye, nsr. Muhammed Resad Salim (Riyad: CAmi‘atii'l-imAm Muhammed b.
su‘id el-islamiyye, 1986), 2/415. Bu tutumun sonralari1 Kuzey Afrika’daki Maliki diisiincenin bir
kisminda Mu'tezile’nin tamamina nispet edildigi goriilmektedir; 6r. bk. Eb(i Abdillah Muham-
med b. Muhammed ibn Arafe et-Tlnisi, Tefsiru [bn ‘Arafe, nsr. Celal el-Esy(iti (Beyrut: DAru’l-Kii-
tiibi’l-ilmiyye, 2008), 3/121.

Mesela bk. Serafeddin Yaltkaya, “Mu‘tezile ve Hiisn ve Kubh”, Daru’l-Fiindin ilahiyydt Fakiiltesi
Mecmii‘ast 1/2 (1926), 114.
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ald amel™), sevap ve ta‘zim dl¢iisiince elde edilen bir yiicelik (rifat)™** olarak acik-

lamaktadirlar. Konuyu daha da detaylandiran Kadi, “Risaletin hak edilmis olmasi
sebebiyle Allah'in el¢i géndermesi hasen degil midir? Nitekim bu kisinin daha
once yapmis oldugu birtakim amellerin karsiligidir (hiye ceza™ ‘ald ‘amel™ lehii kad
tekaddeme)...” sorusuna cevaben sdyle demistir: “... Bize gore risilet denilen sey,
kisinin Allah Te4la tarafindan zor bir géreve miikellef kilinmasidir. Allah’in ver-
mis oldugu yiikiimliiliikte (teklif), kisinin miikellef tutuldugu seyleri yapmasin-
dan dolay1 bunu hak eden kimse olmasi s6z konusu olamaz. Nitekim kendisiyle
bir seyin hak edildigi hususun 6zelligi ya vacip olmasidir ya da nafile olmasidur.
Eger bir fiilden bahsediyorsak, sevabi hak edebilmesi icin mesakkatli bir sey ol-
mas! gerekir. Eger bu fiilde mesakkatli olma vasfi yok ise ve miikellef bu ameli
aklen hasen yahut vacip oldugunu bilerek yapmiyorsa istihkakin sebebi olmaz.
Diger ydnden istihkak saglayan seyin 6zelliklerinden bir tanesi de, baskasina yo-
nelik bir fiil olmasi, lezzetin olmasi ve iyi bir sey olmasidir. O seyi hak ettiren
fiildeki mesakkatin karsilig1 olabilmesi icin lezzet gibi 6zelliklerin olmasi gerekir.
Fakat risilette boyle bir durum yoktur. Giinkii risiletteki mesakkat, o kisinin
daha 6nce miikellef kilinmis oldugu fiiller karsisinda cekmis oldugu mesakkatten
daha biiytk bir mesakkattir...” ... Dolayisiyla niibiivvete dair ‘Nubiivvet, amelle-
rin karsiligidir.” séziimiiz, dogrudur; zira niibiivvetten kasit rif attir. Niibtivvetin
hak edilmesi 6nceden yapilan tiatler sebebiyledir... Ancak ‘Risalet amellerin kar-
siligidir.’” demek, miimkiin degildir”.” ibn Metteveyh de (8. 5./11. yiizyilin orta-
lar1) niibiivvetin iki farkl kokten tiiretilmis olabilecegi yorumunda bulunur. flki
yliksekligi ifade eden rifat manasindaki nebdvet kokiinden gelen nebi (=) keli-
mesidir. Bu anlam itibariyle ele alindiginda, nebi lafzinin “biiyiik bir sevap hak
etme (istihkdkus-sevabi’l-‘azim)’ye yonelik oldugu ifade edilmistir. Bunun gercek-
lesmesi ise, peygamberin risalet gérevini yiiklenip, kendini buna adamasi ve
arizi olan hususlara sabretmesine baglidir. Bir digeri ise inbd’ kdkiinden tiireyen
ve fail vezninde olmasi sebebiyle haber almay1 ve vermeyi ifade eden nebi’ ()
kelimesidir. Fakat bu kelime 6ziinde yiiceligi (rif at) barindirmayip, dolayli olarak
Allah’in immetin maslahatlarini peygambere bildirmesi ve peygamberin bu va-
zifeyi yiiklenmesiyle yiiceligi dolayli bir sekilde hak etmesiyle (yestehikku'r-
rifate) irtibathidir.' Buradan da anlasildig {izere, nebfi olan bir kimse salih amel-
lerin sonucunda niibiivveti/peygamberligi degil, Allah’m niibiivvet vazifesini

" Ebii'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl (et-Te-
nebbii’dt ve’l-mu'cizdt), nsr. Mahmud el-Hudayri - Mahmud Muhammed K4sim (Kahire: ed-Daru’l-
Misriyye, 1965), 15/16-72.

15 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn (et-Tenebbii'dt ve’l-mu'cizdt), 15/70-72. Buradan hareketle gériiyoruz
ki Kad{'ye gore aslinda risalet gorevi, yapilan ameller karsiliginda bir 6diil olamaz, zira risilet
miikafat degil, tersine mesakkatli bir yiikiimliiliiktiir. Bu ifadeler de “Biz sana agir bir séz ilkd ede-
cegiz.” (el-Miizzemmil 73/5) ayetiyle uyumluluk iceresindedir.

1 Eb( Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Metteveyh, Kitabii'l-Mecma' fi'l-Muhit bi’t-teklif, nsr. Jan Pe-
ters (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1999), 3/422.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



566 = A. Iskender Sarica

kendisine yiiklemesinden sonra mesakkate katlandigindan &tiirii yani bu amelin
bir karsilig1 olarak nebdveti, yahut nebiligi, yani ylicelik ve tistiinliigii hak etmis-
tir. Sadece peygamberlik makamu bile risleti tistlenmeleri agisindan niibiivveti
hak etmelerini gerektiren bir durumdur. Boylece her restl peygamberlik gore-
vini Ustlenmeyle, nebi olma vasfini haizdir.”

Yukarida Es‘ari’nin mucez olarak Abbad b. Siileymén’a dair aktarmis oldugu
bilgi, niibiivvetin kavramsal ¢ercevesi igerisinde degerlendirilip “peygamberlik
gorevini tistlenmeleriyle stiinliigii/yiiceligi yani nebdvet/rif ati hak etme” sek-
linde yorumlandiginda anlam kazanmaktadir.”® Ote yandan Mu'tezililerin pey-

7 ibn Metteveyh, el-Mecmi’, 3/422-423.

Mankdim Sesdiv (6. 425/1034), imamete ulasma yéntemlerinde Mu'tezile'nin -genel kanaatinin-
akit ve secim oldugu, Cahiz'in (8. 255/869) ise cokga amel (innemd hiive kesretii’l-a‘mal) gériisiinde
oldugunu belirtir ve buna yakin bir goriis olarak Abbad b. Siileyman’in niibiivvete ulasmanin
yolu olarak “amellerin miikafati (cezd’)” goriisiinii zikreder; bk. Mankdim Sesdiv, Ta 1k ald Serhi’l-
Usali’l-hamse (Serhu’l-Usiilil-hamse adiyla Kadi Abdiilcebbar’a izafetle), nsr. Abdiilkerim Osman
(Kahire: Mektebetii Vehbe, 1965), 754. Mankdim Sesdiv’in Abbad b. Siileyman’a nispet ettigi bu
goriis, kendisinden dnce de Yemen Zeydi geleneginde mevcuttur. Nitekim Mehdi-Lidinillah Hii-
seyin b. Kasim el-lyani (6. 404/1013), “Nicin birileri niibiivvete ulasir da/yiikselir de (tenebbii’)
birileri ulasmaz?” sorusuna “Niibiivvet sevap ve ihsandir/liituftur (tefaddul), sevap ve ihsan ise
ancak taat fiili ve zorluga/mihnete sabretmekle gerceklesir.” cevabini verir; bk. Mehdi-
Lidinillah Hiiseyin b. Kasim el-lyant, Sevahidii’s-san‘ ve'l-edille ‘ald vahdaniyyetillahi ve rubiibiyyetihi
(Mecmii‘u kiitiibi ve resd’ili'l-imami’l-Mehdi-Lidinilléh Hiiseyin b. Kasim el-‘Iyant i¢inde), nsr. ibrahim
b. Yahy4 ed-Dersi (San‘a: Merkezii Ehli’l-Beyt, 2004), 112. Bu diisiince Zeyd literatiirde sonralari
elestirilir, zira Zeydiler Devleti'nin hitkkiimdar1 ve ayn1 zamanda bir miitekellim olan Mans{ir-
Billdh Abdulléh b. Hamza (8. 614/1217), niibiivvetin ve imametin amellerin karsiligi olarak
miikéfat oldugu diisiincesini benimseyenlere yonelik tenkitte bulunur. Ona gére bu diisiinceyi
benimseyenler “Nihayet Allah onlara hem diinya nimetini (sevdb), hem ahiret sevabiin giizelligini
verdi.” (Al-i imran 3/148) ayeti ile birlikte “Sayet [Allah’a] sirk kosmus olsaydin amelin kesinlikle bosa
¢tkard.” (ez-Ziimer 39/65) ayetini delil getirirler. Muhaliflere gdre bu ayetler, niibiivvetin
nebinin fiili olduguna delalet etmektedir; sayet niibiivvet Allah Tedl4'nin bir fiili olsayd1 O’nun
nebisine yonelik bu hitap hasen olmazdi. Ayrica muhaliflerin bir delili de niibiivvetin nebd ( - L
i) kokiinden tiiremesidir. Manstr-Billah, muhaliflerin “niibiivvetin peygamberin fiili olmas1”
diistincesini, bu takdirde Miisliimanlarin da peygamberin fiillerine benzer fiiller ortaya koymak
suretiyle onlarin da nebi olmas1 geregiyle ilzam eder. Al-i imran 148. ayetindeki sevabin da za-
hiren niibiivvet olmadiy, zira niibiivvet amellerin bir karsilig1 olsaydi “miikafatin, miikéfati ve-
ren kimsenin fiili olmas sebebiyle Allah'n fiili olmas1” gerektigini soyler. Ziimer 65. ayetin ise
temsili bir anlatim oldugu zira Allah Tela’nin peygamberinin sirk kosmayacagini bildigini ifade
eder. Mans{ir-Billdh’a gére niibiivvet ile risilet arasinda fark yoktur, ¢iinkii her ikisi de Allah
Teéla'nin (miirsil) fiilidir. Imimet de benzer sekilde nass ile tayin geregi [Allah Tedla’nin] emir
fiilidir. 0, “niibiivvet”in nebd kokiinden tiiretilmis olmasi gériisiinii de elestirir ve sdyle der: “Bu
¢ok uzak bir ihtimaldir; zira Allah Te4ld’nin fiillerinde, “tle-yet@ilu-tavil” ve benzerinde oldugu
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gamberligin kesbi oldugu gériisiine binaen Abbad b. Siilleyman’a bir elestiri ge-
tirmemeleri, -felsefe ve keldm ilmiyle ilgilenen hadis 4limi ibn Hibban'da (8.
354/965) oldugu gibi-'* onun niibiivvet meselesini kavram agisindan ele aldigini

gibi fiilin cekiminin cizligi icmA ile sabittir/miimkiindiir, bu tasrif de niibiivvetin irtifd* oldu-
gunu kanitlar. Oyleyse Allah Te4la onu yiikseltti (rafe‘ahi) anlamina gelir, ¢iinkii ref* yiikselme,
yitkselenin (merfii) degil yiikseltenin (rdfi’) fiilidir. Sayet bu kelime haber verme ve bildirme an-
lamina gelirse, zaten bu herhangi bir insan vasitasi olmaksizin haber veren ve gayb: bildiren
Allah Teald’dur. iste risiletin anlami budur. Eger niibiivvet mutlak manada yiicelik yahut haber
verme ve bildirme olsayd: herkes nebi olurdu.” bk. Manstr-Billah Abdullah b. Hamza b. Sii-
leyman el-Haseni ez-Zeydi, el-Mesd'ilii’l-miiteferrika (Mecmii‘u resd'ili’l-imdm el-Mansar-Billah Ab-
dullah b. Hamza i¢inde), ngr. Abdiisseldm b. Hamza el-Vecth (Amman: Mi'essesetii’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, 2002), 1/330-333. Mans(r-Billdh'in “niibiivvetin Allahn fiili olmadig1” y6-
niindeki kars1 ¢ikt1g1 gériis esasen Vasil b. Ata (8. 131/748), Ebii'l-Hiizeyl (6. 235/849-50 [?]), Bisr
b. Mu'‘temir (8. 210/825), Nazzam (6. 231/845) ve sdir Mu'tezile'nin gdriisiidiir. Onlara gére nii-
biivvet, Allah Te4l4d'nin herhangi bir zorunluluk (cebr) olmadan Allah’'in ilminde bu géreve sadik
kalacaklar1 ve kabul edeceklerini bildigi kimselere verdigi bir emanettir. Binaenaleyh, “Allah
risdleti kime verecegini en iyi bilendir.” (el-En‘4m 6/124) ayeti Allah Teald’nin ilminde bu géreve
sadik kalanlar ve bu gérevi kabul edecekler disinda baska kimseye vermeyecegi anlamindadir.
Dolayisiyla nebilerin sevabi [hak etmelerinin sebebi] Allah'in yaptigi fiil sebebiyle degil (14 ‘ald
fi'lillahi te‘ald fihim ve ta‘ridihim), onlarin bu gérevi kabul etmeleri ve risalet gérevini yerine ge-
tirmeleri sebebiyledir; bk. Himyerd, el-Hiiru’l-in, 318. Kad1 da nebi kelimesinin etimolojisini ince-
ler ve nebinin rifdt (yiicelik) manasinda oldugunu temellendirir. Bu kullanimin genelden &zele
tahsis edilmesiyle sadece peygamber icin kullanildigini ifade eder. Dolayistyla bu rifat 6zelligine
herhangi bir kimse degil de sadece resller ulasabilecektir ve bu sadece resullerde var olan fiil
sebebiyle olur. Peygamber risileti kabul edip, bu sorumlulugu tistlendiginde belirli zorluklara
kars1 geldiginde nebilik makamim hak edecegini belirtir; bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf (et-Te-
nebbii’dt ve’l-mu’cizat), 15/14-16. Bir nevi bu, Kilavuz'un deyimiyle Allah'in denetim ve gozeti-
minde olan 6nceki hayatlari dolayimiyla ‘bu géreve liyakat kesbetme’dir; bk. Ahmet Saim Kila-
vuz, “Peygamberlik ve Vahiy Miiessesesi”, Kutlu Dojum Haftast I (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 42. Dolayisiyla yukarida R4zi'nin niibiivvetin kesbiligine y6nelik kullandigs ilgili
ayetler de (dpn. 4) bubaglamda degerlendirildiginde, baglamindan kopuk bir alginin Raz1"ye mi-
ras kaldig1 ve bu algiyla aktarimda bulundugu séylenebilecektir.

ibn Hibban, niibiivvetin ilim ve amelden ibaret (en-niibiivvetii el-‘ilmii ve'l-‘amelii) oldugunu s8y-
lemesinden tiirii zindiklikla yaftalanmustir. Zehebi (8. 748/1348) ve ibn Hacer (8. 852/1449), ibn
Hibban'in bu ifadelerinin “niibiivvetin dayanaginin ilim ve amel oldugu, zira Allah Te4l4d’nin nii-
biivveti ve vahyi sadece bu iki 6zellikle vasiflanan kimseye verdigi, dolayisiyla Hz. Peygamber’in
(nebi) vahiy [almasi]yla ilim sahibi oldugu, bu ilm-i ildhinin varliginin amel-i salihi de gerekli
kildig1” seklinde anlagilmasi gerektigini, ancak bu sifatlara kemal derecesinde sahip olmanin sa-
dece vahiyle gerceklesecegi, dolayisiyla “niibiivvet lediinni ilim ve Allah’a yaklastiran amel ol-
dugu” s6ziiniin bu itibarla dogru kabul edilebilecegini belirtmislerdir; bk. Eb Abdillah Semstid-
din Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, nsr. Muhammed el-Bicavi
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 3/507; Ebii'l-Fazl Ahmed b. Al b. Hacer el-Askalant, Lisanii’l-Mizdn,
nsr. Abdiilfettah Eb(i Gudde (Beyrut: Mektebetii'l-Matb(i‘ati’l-islamiyye, 2002), 7/48.
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ortaya koymaktadir. Bu cercevede Kadi Abdiilcebbar ve Sehristani’nin (6.
548/1153) Abbad b. SiileymAn’a nispet ettigi “Diinya var oldugu siirece niibiivve-
tin devam edecegi”* goriisii de diinya var oldugu miiddetce peygamberlerin
nebi vasfini tagiyacagi ya da niibiivvet hitkmiiniin devam edecegi seklinde anla-
silmas1 miimkiin gériilmektedir.

2. Baglamsal Zemin

fbn Hazm -Mu'tezili oldugunu diisiindiigii- Endiiliislii Abdullah b. Meserre’ye
“erdem (saldh) ve nefsi tezkiye etmede son mertebeye ulasan her kisinin niibiiv-
vete ulasabilecegi, ¢linkil ilkesel olarak niibtivvetin kisiye 6zel (ihtisds) olmadig”
goriisiinii nispet eder.” Bu veriyi sonralari firak yazarlar1 Yement (8. 6/12 yy.) ve
Sekseki (6. 683/1284) aynen devam ettirir.”” ibn Hazm -bizzat ibn Meserre’nin
eserlerinden yola ¢ikarak béyle bir sonuca ulasmayip ona tibi olanlarin bu gé-
riisii ibn Meserre’ye atfettigini iddia ederek bu hususa isaret ettigini dile geti-
rir.” Ibn Hazm'in bu diisiinceye kail olmasina sebebiyet veren ifadelerin, muh-
temelen Ibn Meserre’nin el-I'tibdr yahut et-Tebsir isimli risilesinde gecen su dii-
slincesi olsa gerektir: “Tefekkiir ehli kimse (miiterakki) ancak basit (esfel) seyler-
den yiice (alld) seyleri [diistinerek bilgi hususunda] yiikselirler, onlar akillarin

2 sehristant, el-Milel, 1/87; Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye, 173.

21 Eb(i Muhammed Al b. Ahmed b. Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal (Dinler ve Mezhepler Ta-
rihi), gev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 3/510-
511; Yaltkaya, “Mu‘tezile ve Hiisn ve Kubh”, 114: Yaltkaya burada ibn Meserre’yi “Muhammed b.
Abdullah b. Miirre/Merre” olarak zikreder ki bunun, istifade edilen yazma niishadaki bir hata-
dan ya da yanlis okumadan m1 yoksa mevcut makale metninin dizgi/baski asamasindaki bir ha-
tadan m1 kaynaklandigini tespit pek de miimkiin degildir. Ayrica ibn Meserre’nin niibiivvet ve
[Allah’in] kelamin isittigi iddiasinda bulundugu ifade edilir; bk. Zehebt, Siyeru a‘lami’n-niibeld’,
nsr. Suayb el-Arna’(it - ibrahim ez-Zeybak (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1983), 15/558.

ibn Meserre’nin takipgilerinin niibiivvetin kesb? oldugu diisiincesini benimsedikleri de kayde-
dilmektedir. Nitekim firak yazari Yemeni Mu'tezile firkalarindan saydig1 Meserriyye’nin (yanlis-
likla Meyseriyye) “Niibiivvet elde edilen [bir makamdir], her kim iyilikte en ug¢ noktaya/zirveye
ulasirsa niibiivvete ve risilete ulasir (en-niibiivvetii miiktesebet™, femen belega ild gayeti’l-kusva bi’s-
saldhi edrake’n-niibiivvete ve'r-risdlete).” goriisiinii benimsedigini aktarir; bk. Eb Muhammed el-
Yement, Aka'idii’s-selds ve’sseb‘in firka, ngr. Muhammed b. Abdillah el-Gamidi (Medine: Mekte-
betii'l-Uliim ve’l-Hikem, 2001), 1/345. Firak yazarlarindan Sekseki de Mu'tezile’den saydigi ibn
Meserre’nin (yanlislikla Ebl Meysere) ve ashabinin niibiivvetin (baska bir yazmada risletin de
dahil oldugu belirtilir) kesbi oldugunu ve her kim iyilikte ve temizlikte (tahdret) en ug nok-
taya/zirveye ulasirsa niibiivvete ve risilete ulasacagini séylediklerini kaydeder (en-niibiivvetii
ve'r-risdletii miiktesebetdn, femen belega ild gayeti'l-kusva bi’s-saldh ve’t-tahdreti edrake n-niibiivvete
ve'r-risdlete).”; bk. Sekseki, Burhadn, 61.

% fbn Hazm, el-Fasl, 3/510-511.
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yiikselmesiyle basit (esfel) makamlardan nebilerin sifatlarinin® (sifdtiiT-enbiya’)
ulastig1 [yani] yiice ayetlere ulagirlar...”.” ilk bakista bu diisiince niibiivvetin
kesbi oldugunu diisiindiirse de mezk{r ibare sonraki ctimledeki “... basiret sahibi
olduklarinda restllerin anlattiklari hakikatleri goriirler.”” ifadesiyle birlikte de-
gerlendirildiginde, onun “kisinin akli ¢abasi sonucu gaybi hakikatlere akil yo-
luyla ulasacagi ve bu hakikatlerin restllerin anlattiklariyla uyum iginde ol-
dugu”nu kastettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla ibn Hazm'in -muhtemelen yuka-
rida aktarilan ifadelere dayanarak- ibn Meserre’nin kesin bir surette niibiivvetin
kesbedildigini benimsedigine yonelik iddias1 pek gecerli gériinmemektedir.”

ibn Meserre’nin burada “nebiler” kelimesine “vahiy alan peygamberler” degil de “mertebesi

yiiksek olanlar” anlami yiiklemis olmasi muhtemeldir. Onun bu ifadeleri bir taraftan ibn Sthd’nin

(6. 428/1037), nebevi szellikleri (el-havdssu'n-nebeviyye) kazanan kimsenin neredeyse ‘insan bir

rab’ haline gelecegi ve neredeyse Allah Tedld’dan sonra kendisine ibadet edilmesi helal olan [bir

kimse olacagi] (Eb{l Alf el-Hiiseyin b. Abdillah b. Al b. Sin4, Kitdbu's-Sifa (Metafizik), cev. Ekrem

Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 2/204) ifadelerini akla getirmektedir.

ibn Sina’nin bu tiir ifadelerinden olsa gerek ibn Teymiyye, ibn Sina ve onun gibi felsefecilerin

kisinin levh-i mahfuzla irtibat kurdugunda nebinin bildigi seyleri bilecegini, niibiivvetin miikte-
sep oldugunu zira bunun niibiivvetin 6zelliklerinden oldugunu sdyler; bk. ibn Teymiyye, el-

Cevabii’s-sahth limen beddele dine’l-Mesth, nsr. Al b. Hasan - Abdiilaziz b. ibrahim - Hamdan b. Mu-

hammed (Riyad: Daru’l-Asime es-Su‘tidiyye, 1999), 5/344. Ancak ibn Sina diisiincesini pekistir-

mek icin serdettigi bir soruda, niibiivvet vermenin Allah’a has oldugunu (... enne’n-nebiyye min

‘indillahi te‘ald ve bi-irsalillahi te‘ald) zimnen kabul etmekle birlikte -Mu'tezili diisiinceyi animsatan

bir sekilde- ilahi hikmet agisindan peygamber géndermenin zorunlu oldugunu kabul eder; bk.

ibn Sina, $ifa, 2/194. Fakat ifade etmeliyiz ki ibn Sthd’nin toplumsal iyilik yasasi cercevesi gere-
gince mucize gdsteren bir insanin zorunlu olarak var olmasi gerektigini, bu kisi var oldugunda
da Allah Teal&’nin izni, emri, vahyi ve Rih-i Mukaddes’i ona indirmesiyle mezk{r sahsin [pey-
gamber olarak] birtakim yasalar koymasi gerektigini ifade etmesi (ibn Sin, $ifd, 2/188) ve mu-
cizeyi peygamberin kendi nefsine yani tabiatina baglamasi (ibn Sina, el-Mebde’ ve'l-Me‘dd, nsr.

Abdullah Nirani (Tahran: Miiessese-i Miitala‘dt-1 islomi Danisgdh-1 McGill Su‘'be-i Tahran,

1363hs.), 120) niibiivvetin kesbiligini ¢agristirmaktadir. ibn Stnd’nin genis diisiince agim géz

dniinde bulundurarak kesin bir sonuca ulagsmak miimkiin olmasa da onun niibiivvetin vehb? olu-
sunu benimsedigine yonelik bir teze bk. Hidayet Peker, “Farabi ve Ibn Sina'nin Felsefelerinde

Vahyin Kavramsal Muhtevasi1”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008), 172.

% Eb{ AbdilldAh Muhammed b. Abdilldh b. Meserre, Risdletii’l-I‘tibar (et-Tebsira) (Nustis mine’t-
tiirdsi’s-Sifl, el-Garbii’l-Islam? icinde), nsr. Muhammed el-Adliint el-idrist (Magrib: Daru’s-Sekafe,
2008), 59.

% jbn Meserre, Risdletii’l-I‘tibar, 59.

77 Ahmet Bozyigit, Endiiliislii Bir Filozof [bn Meserre (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 346-349.
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Niibiivvetin kesbi oldugu diisiincesi nispet edilen bir diger grup ise Abbasi
Devleti’nin son zamanlarinda varhigini siirdiiren thvan-1 Safa’dir.”® Onlara bu dii-
stincenin nispet edilmesinin arka planinda “hakikati géren kimselerin (miis-
tebsiriin) -ki bunlar1 peygamberlerin varisleri olarak kabul ederler-, yiice makam-
larin (e 5 sirlarini bilmeleri” ve “peygamberlerin nefisleri -cevherlerinin
safligindan 6tiirii- kiilli nefsten gelen feyzi kabul etmeleri sonucu ilaht kitaplarin
gelmesi” yahut “niiblivvetin insan hilinin ulasacagi en iist mertebe oldugu””
gibi ifadelerin yer almasi muhtemel goriinmektedir. Onlarin bu diisiinceleri bag-
lamindan koparildiginda bir yandan “niibiivvetin sirlarina ulasabilmeyi” bir
yandan “peygamberin nefsini tezkiye etmesi sonucu il4hi hitaba muhatap ol-
mas1” Ste yandan da “niibiivvete insamin ulasabilecegi” seklinde anlasilabilir.
Ancak Thvan-1 Saf3, kisinin nefsini tezkiye etmesiyle ilaht bilgilere ulasacagi dii-
stincesinde olmakla birlikte, peygamberin Allah ile toplum arasinda bir iletisim
vasitasi oldugunu delillendirmek i¢in kullandiklar: “Allah meleklerden de elgiler se-
ger, insanlardan da.”* ayeti ile birlikte “Msd’ya, Ben seni risaletim ve konusmamla
insanlara elci olarak sectim, dedi.”®" ayetini -ki her iki ayette de se¢/kinlestir/me
anlaminda istifd’ tabiri kullanilmaktadir- herhangi bir tevilde bulunmaksizin ka-
bul ederler.”” Binaenaleyh onlarin bu tutumunu niibiivvetin kesbiligini savun-
duklar1 iddiasiyla bagdastirmak zor gériinmektedir.

fbn Kesir (6. 774/1373), stff filozof olan Endiiliislii ibn Seb‘in’in (8. 669/1270)
zaman zaman Hira magarasi civarinda dolasip Hz. Peygamber’e vahiy geldigi gibi
kendisine de vahiy geldigini dillendirdigini, bunun arka planinda onun, niibiiv-
vetin miiktesep oldugu diisiincesini benimsemesinin yattiini ve ona gére nii-
biivvetin aklin arinmasiyla (safd) akla tasan bir feyz oldugunu kaydeder.” ibn

Mesela bk. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 19/334. Namli, thvan-1 Safa’da niibiivvetin kesbiligi ol-
dugu diisiincesini “bu gizli dernege tiye olanlar belli asamalardan gegtikten sonra kisi elli yasina
ulastiginda en sonuncu asamada tiyelerden ‘peygamber’ yahut ‘melek’ olmalar: talep edildigi...”
fikrine dayandirir; bk. Abdullah Namli, “Niibiivvet Miiessesesi ve Muarizlarin fleri Siirdiigii Bazi
itirazlar”, Tasavvur 4/2 (Aralik 2018), 490. Oysa ilgili yere bakildiginda thvan-1 Saf3, insanin ya-
ratilig itibariyle belli asamalar gectigini anlatir; kisi on besine ulastiginda akil giiciine, otuzuna
ulastiginda hikmet giiciine, kirkina ulasinca kanun (ndmdsiyye) giiciine ve ellisine ulasinca -bii-
tlin kardeslerin davet edildigi- “meleklik giiciine” ulasilir ki bu “ahirete déniise ve maddeden
(heytila) kopusa hazirlayan bir giic tiir; bk. Resd’ilii ihvdni’s-Safd ve hullani’l-vefd’, nsr. Arif Tamir
(Beyrut-Paris: Mens(iratii Uveydat, 1995), 4/53. Oyle anlasiliyor ki bu giig, insanoglunun &liime
daha yakin olmasinin gerekliligi ile kiside meydana gelen bir histir.

Resd'ilii [hvani’s-Safa, 1/345: (“miistebsiriin” ayn1 zamanda felsefi riyazetleri tamamlayan kimse-
lerdir); 2/18; 4/108.

%0 el-Hac 22/75.

3t el-A'raf 7/144.

3 Res'dilii [hvani’s-Safd, 5/165.

*  Ebiyl-Fid4’ Ismall b. Sihabiddin ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Ma‘rif,
1988), 13/261. Yaltkaya'nin ibn Seb"'n’in Mekke’de uzun siire kalmasina ragmen Medine'yi hi¢
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Kesir’'in bdyle bir kaniya varmasinda 6ncelikle onun goriislerinden dolay1 Mag-
rib fakihlerince tekfire varan séylemleri ve kendisinin bundan béyle zindiklikla
itham edilmesinin yan1 sira ibn Seb‘in’in nebi-varis nazariyesi gibi ug diisiince-
leri etkili olsa gerektir. Ibn Seb‘in’in Ahd risalesinin sarihine gore 4lemin tamami
Allah Teéla’y1 talep eder; O’'na ve O’nun bilgisine ulasmak ancak Hz. Peygamber
ile miimkiindiir. BSylelikle Hz. Peygamber asil talep olunandir. Hz. Peygamber’e
ulasmanin yolu da iste bu varistir. Béylece o soyle bir 6nerme kurar: “Allah’a
ancak nebf ile ulasilir. Nebi ancak vAris ile bilinir. Dolayisiyla Allah ancak varisle
bilinir.” Dolayisiyla nebi Allah’m hayrina ve ihsanina ulastiran bir vasita iken,
varis peygamberden aldigiyla Aleme [hayri ve ihsini] tasirir. Sonug itibariyle
varis gercek muhakkik olup, muhakkik ise bizzat alemi evirip cevirendir (miideb-
bir).** ibn Seb‘in’in sarihine gére varisin ibn Seb‘in’in kendisi olmas: yiiksek bir
ihtimaldir ki, bu diisiincenin izlerinin Tbn Seb‘in’de olmasi daha da kuvvetlidir.
Fakat bdyle asir1 ve ug yorumlara ragmen Tbn Seb‘ln riitbeler/makamlar ve én-
ceki/seckin nefislerin (en-niifiisiil-miitekaddime) tamaminin insanlik manasinin
disinda kalamayacagini ancak niibiivvetin bunun disinda kalacagi soyler.
Clinkii niibiivvet yasak (memnd’) bir riitbedir ve ... arzulanamaz. Muhalin mey-
dana gelmesini arzulamak imkansiz (memni’) oldugu gibi niibiivvet[e ulagsma ar-
zusu da] boyledir.”® Onun bu agiklamasi en nihayetinde niibiivvetin kesbi olma-
dig1 ySniinde bir izahtur.

Yukarida tarih, firak ve tabakat yazarlari tarafindan ibn Meserre, thvan-1 Safa
ve Ibn Seb‘in’e yénelik mucez olarak ifade edilen niibiivvetin kazanilabilirligine
dair tutulan kayitlar, kisinin ziihd gayreti sonucu belirli yani ilihi bilgilere ulas-
t1g1 baglaminda degerlendirildiginde gecerliligini yitirmektedir.

Sonug

islam diisiincesinde birtakim sahis ve akimlarin kesbi niibiivvet iddialar:
kayda gecirilmis olmakla birlikte, kimi sahislarin bazen eserlerinin giiniimiize
ulagsmamasi bazen de mezhepsel taassup sebebiyle ortaya konulan tenkitler ne-
deniyle mesele mihverinden sapma gdstermis ve sayet mezk{r sahislar goriis
degistirmedilerse bu durum yanlis anlagilagelen bir olguya evrilmistir. Bu yanlis
anlasilmanin iki temel sebebi vardir. Bunlardan ilki nebi kavraminin icerigine
yonelik goriislerin, zamanla risilet ve niiblivvet kavramlarinin birbirinin yerine
kullanilarak, her iki kavramin da peygamberlik diisiincesini ifade etmesinden

ziyaret etmemis olmasinin kendisinden rivayet olunan peygamberlik aleyhindeki cirkin bir ri-
vayeti teyid ettigi goriisiine dair bk. Serafeddin Yaltkaya, “ibn Seb‘in Kimdir?”, fbn Seb‘n Sicilya
Cevaplar: (Istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2013), 23.

3 Serhu’l-‘Ahd (Resd’ilii Ibn Seb‘in iginde), nsr. Abdurrahman Bedevi (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye,
1956), 121-122.

*  Ebli Muhammed Abdiilhak b. ibrahim ibn Seb‘in el-Miirsi, Biiddiil-‘rif, nsr. Corc Ketture (Beyrut:
Daru’l-Endeliis - Daru’l-Kind1, 1978),164.
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kaynaklanmaktadir. Diger bir sebep ise felsefeciler ve sGff diistiniirlerin® nefs
tezkiyesi iizerine inga ettikleri ilah1 hakikatlere yani safi hakikate ulasabilme ¢a-
balarina yénelik diisiincelerinin z&hiri ulema tarafindan zemmedici bir argii-
man/enstriiman olarak kullamilmasidir. Dolayisiyla zaman agimina ugrayan nebi
kavramu {izerine yapilan tartigmalar ile felsefeciler ve mutasavviflarin hakikat
bilgisine ulasma yontemlerine dair diisiinceleri, ulagilabilen ilk kaynaklardan
baglami iizere okunup tetkik edildiginde kendilerine niibiivvetin/peygamberli-
gin belirli bir ¢aba sonucu kazanilan bir makam (kesb-i niibiivvet) oldugu nispet
edilen kimselerin son tahlilde bu goriise kéil olmadiklar: sdylenebilecektir.

% Mesela [bnii’'l-Arabi de (8. 638/1240) niibiivvet-velayet konusunda nebinin bilgisiyle velinin bil-

gisini vahiy diye isimlendirir. Zira [ziihd vesilesiyle] veliler peygamberlerin ¢iktig1 merdivenler-
den ¢ikar. Dolayisiyla Allah TeAla’nin vermis oldugu bilgi hususunda sadece verilis tarzinda fark-
liliklar mevcuttur. Allah nebiye melek araciligi ile bilgi verirken, veliye vasitasiz olarak bu bilgiyi
ilka eder; bk. Cagfer Karadas, ibn Arabi'nin Itikadi Gériisleri (istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 53-
55. Bu ifadelere ragmen ibni’l-Arabi niibiivvetin kesbi oldugunu iddia etmemektedir. Nitekim
fbnii'l-Arabi peygamberligin sadece Allah katinda var olan seriat sebebiyle gerceklesecegini ve
niibiivvetin kesbi olmadigir ifade eder; bk. Muhyiddin Muhammed b. Alf el-Arabf, Fiitihdt-1 Mek-
kiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 1/416; 2/30; 8/38.
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Just Allegation or Reality? Claims of “Acquired” Prophethood

Extended Summary

Islamic sects are in agreement that the position of prophethood depends on the
will of Allah and it is a divine favour. Despite the consensus of the Islamic sects,
the idea that the prophethood is an earned position (qasbi) is seen between the
lines of Islamic thought. Although it cannot be determined exactly when the
issue came to the agenda, even the Quranic expressions may have opened the
door to this thought. It is also seen that Islamic philosophers’ -especially al-
Farabi’s- conception of God, their explanation of the relationship between God
and universe with the theory of emanation and their views on the God’s
knowledge of particulars prepare a ground for the discussion of prophethood .
al-Ghazzali propounds that these views requires the idea that prophethood is
acquired by men not bestowed by God.

In this study, scholars who claimed to have the opinion that “prophethood is an
acquired authority” in classical and modern sources are determined and the
works of these scholars are analyzed in terms of concept and context. Scholars
like Suhrawardi (d. 587/1191) and religious movements who were accused of this
view but today understood that they did not have these views were not
mentioned in this paper.

Conceptually, the opinion attributed to Abbad b. Sulayman, which is
“Nubuwwah/Prophethood is the return of deeds” is examined. In fact, this view
is a matter of Mu'‘tazila's separation of risalah and nubuwwah and the prophet's
attainment of nubuwwah after he was given the duty of risalah. Apparently,
Abbad b. Sulayman claimed this view in the sense of gaining the
glory/nubuwwah after risalah. However, this expression was later perceived
and/or reflected as the idea of acquisition of prophethood, and was sometimes
attributed to some or all of Mu'tazila.

Ibn Masarra who is known for his controversial scholarly personality, the
Ikhwan as-Safa which is a philosophical tradition that continued in the last days
of the Abbasid State, and on Ibn Sab‘in, a Sufi philosopher are claimed to accept
that the prophethood is earned. These claims were handled at a contextual level.

When the works of Ibn Masarra are examined, the expression that makes this
thought perceptible must be the following: “People of contemplation rise only
from simple things to sublime things, they reach the almightly troparion from
simple positions to which the attributes of prophets have reached with the rise
of minds...”. However, when this thought is read with its context, it is seen to
mean that “the person will reach unseen truths through reason as a result of his
mental effort and that these truths are in harmony with what the Messengers
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tell”. However, this claim, which was first voiced by Ibn Hazm, was conveyed
exactly by the firaq writers al-Yamani and al-Saksaki who mentioned Ibn
Masarra without examining his own works.

al-Dhahabi is the first one who asserts that Tkhwan as-Safa is supporting this
theory. The reason for this relationship must be the fact that Ikhwan as-Safa
sometimes makes esoteric interpretations. In fact, it is possible that there are
different opinions in the work because it is not known exactly by whom the
treatises were written. However, when the works are examined, it is seen that
statements like “those who see the truth will know the secrets of the supreme
authorities (nubuwwa’at)” and “the coming of the divine books as a result of the
prophets' accepting the duty from the whole soul because of the purity of their
graces” or “prophethood will be the highest level that the human state will
reach” initially makes us feel that they accept that prophethood is an acquired
position. Yet in these Quranic verses, the term wstifd is used in the meaning of
distinguishing: “Allah chooses Messengers from angels and from men” and “He
said : O Moses ! T have preferred thee above mankind by My messages and by My
speaking (unto thee)”. Their acceptance of the term of istifd without any
interpretation shows that they do not suggest acquisition of prophethood.

Ibn Kathir notes that the Andalusian Sufi philosopher Ibn Sab‘in expressed that
revelation came to him like Prophet Muhammad. He thinks that the background
of this lies in his adoption of the idea that prophethood is acquired. Ibn Kathir’s
surmise must have been impressed his extreme the comments like the prophet-
successor. In the line of thought following Ibn Sab‘in, it is believed that “God can
only be reached with the Prophet. Prophet is known only by successor.
Therefore, God is known only by successor”. It is a high possibility that Ibn Sab‘in
is the successor in the this thought. However, despite such an extreme
interpretation, nubuwwah (prophethood) is a forbidden rank according to Ibn
Sab‘in and it cannot be desired. The desire to demand prophethood is just as
impossible to wish for impossible. Therefore, his statement is an explanation
that prophethood is not an acquired position.

As a result, some scholars and Islamic movements have been misrepresented in
this case due to the fact that the issue has deviate from the fact. One of the
reasons for this misunderstanding is that the lexical meaning of nubuwwah is
confused with its technical meaning afterwards. Another reason is that
philosophers’ and Sufis’ ideas about the efforts to attain divine truths built on
the basis of the purification of nafs are used by some scholars as a critical
argument. Therefore, when the issue is examined from the relevant sources and
the context is examined, it has been determined that scholars who are claimed
to suggest that prophethood is an acquired authority as a result of a certain
effort, do not assert this theory.

Keywords: Prophethood, Nubuwwah, Risala, Messenger, Wahb, Qasb.
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Abstract: This paper deals with the Jewish diplomatic representatives dispatched by the
Ottomans in the Romanian principalities (Wallachia and Moldova) during the 19 century.
Throughout history, various types of representatives of the Ottoman Sublime Porte (Bab-1
Ali) could be met first at the Wallachian and Moldovan Princely Courts, and later on at Ro-
mania’s Princely Court (after 1859), respectively Royal Court (after 1866). These included
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Osmanli Hariciyesinde Eflak Moldava (Bogdan) Vilayetlerinde
20. Yiizy1la Kadar Gorevlendirilen Yahudiler

Oz: Bu makale, Osmanlilar tarafindan 19. yiizyilda Eflak-Bogdan (bugiinkii Romanya) Vilayet-
lerine génderilen Yahudi diplomatik temsilcilerle ilgilidir. Tarih boyunca, Osmanli Devle-
ti'nde Bab-1 Ali'nin gesitli temsilcilerin, 6nce Eflak ve Moldova Prenslik Saraylarinda ve daha
sonra da Romanya Prenslik Sarayi’nda (1859'dan sonra) ve Kraliyet Sarayi’'nda (1866’dan
sonra) gérmek miimkiindiir. Bunlarin arasinda “resmi diplomatlar” olarak adlandirilabilecek
temsilciler yaninda ayni zamanda mali delegeler gibi diger elgi tiirlerini de igeriyordu. Aym
zamanda Sultan, o zamanki Konstantiniyye’den gonderilen 6zel bir temsilciyle veya bugiin
“fahri konsolos” diyebilecegimiz bir ‘yerel el¢i’ tarafindan da temsil edilmeyi segebiliyordu.
Osmanli geleneginde Bab-1 Ali'nin bu temsilcileri arasinda, tamami olmasa da ¢ogu Sefarad
kokenli pek ¢ok Yahudi’'nin varligi sasirtici degildir. Ote yandan sasirtici olan bir husus,
Osmanlr’y1 temsil eden bu Yahudilerin bazilarinin aslen diger devletlerin (mesela Avusturya
Imparatorlugu’nun) yasal tebaasi olmasi ve bu durumun, Osmanli devlet yetkililerinin onlar:
kisisel elci olarak atamasina engel olmamis olmasiydi. Bu nedenle makale, bu karmasik dip-
lomatik temsilin 16. yiizyildan 20. yiizyilin basina kadar olan gelisiminin izlerini stirmektedir.

Anahtar Kavramlar: Dinler Tarihi, Yahudiler, Diplomasi, Yahudi Diplomatlar, Gayrimiislim
Diplomatlar, Osmanli Hariciyesi, Romanya Vilayetleri, Eflak, Bogdan (Moldova).

Introduction

Religion and diplomacy are two significant fields in which identities are highly
relevant. When the Ottoman Empire, with its multiethnic and multi-religious land-
scape and culture, found itself a declining power, forced to rely more on diplomacy
than military, preferring negotiation to force, towards the end of the 18" century,
the leading elites started realizing the need for a change in both the organization
and the enforcement of civil power. Given that “the empire no longer had the
strength to protect itself against European might as it once had, by military force,
the scribal officials became increasingly” important. Among other developments,
this also led to the emergence of a Western type Ministry of Foreign Affairs in 1835,
There was, however, one problem: there were not many Muslim statesmen or bu-
reaucrats fluent in European languages. The new Ministry had therefore to rely
primarily on its non-Muslim subjects for the initial ambassadorial positions. Even
though it was not too long before the system established an office of translators,
through which Muslim officials were trained to be statesmen with foreign language
skills, who later served as representatives of the Empire, until there were enough
Ottoman Muslim diplomats in service the Porte employed non-Muslim officials as
members of the diplomatic corps, and Jews and Armenians were the two primary

1

Carter Vaughn Findley, Ottoman Civil Officialdom, A Social History (Princeton, New Jersey: Princeton
University Press, 1989), 21.
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groups preferred for these positions. This was possible especially following the
Reform Decree of 1856, when “the non-Muslim presence in government service
began to grow, especially in the civil administration.”” Even so, this presence con-
tinued to fluctuate, largely depending on the political situation of the moment
(especially in the context of the Balkan uprisings). Furthermore, various additional
(sometimes even personal) details weighed in when it came to individual appoint-
ments, as we shall see later on in this study.

1. A Brief Look at the Historical Background of the Ottoman - Romanian
Relations

As vassals to the Ottoman Empire from 1417 and 1538 respectively, the Princi-
palities of Wallachia and Moldova maintained, along the time, a rather turbulent
relation with the Sublime Porte. Though overall the two states paid their dues
(harag) to the Sultans quite regularly, from time to time one Prince or another tried
to rebel against this rule by forging temporary alliances with various European
kings and emperors. These attempts proved to be useless in the long run, as it was
only in 1877, after the two states had previously united into one country called
Romania, in 1859, that the Ottomans lost their grip on these territories, as a side
effect of the Russo-Turkish war of the time.

Because they were vassal states and not an integral part of the Ottoman Empire,
during the first centuries of this rule, the Sublime Porte did not intervene much in
the internal affairs of Wallachia and Moldova as long as the dues were paid on time
and the Sultan was not informed (sometimes accurately, sometimes falsely, as part
of various internal power struggle schemes of local boyars) that one Prince or an-
other was betraying him, at which point he would usually have the respective
Prince removed and killed. Later on, however, at seeing that such insubordination
was becoming more and more frequent, in 1711 the Sublime Porte decided to start
appointing Princes of the two Principalities from among the Greeks of Constanti-
nople’s Fener neighborhood, the so called “Phanariotes,” (who naturally paid quite
highly for this nomination and had to recover their investment) to the annoyance
of the Romanian boyars. This continued for the next century, until 1821, and was
complemented with several military incursions. Mention should be made that an
entirely different story was the case of Dobrudja, which was conquered by the Ot-
toman Empire in 1417 and enjoyed a different status and fate, both before and after
1878, when it was given to Romania as a result of the same Russo-Turkish war.

All these may explain why, throughout history, various types of representatives
of the Sublime Porte could be met first at the Wallachian and Moldovan Princely
Courts, and later on at Romania’s Princely Court (after 1859), respectively Royal
Court (after 1866). These included what could be called “official diplomats,” but

*  Findley, Ottoman Civil Officialdom, A Social History, 33.
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also other types of envoys, such as financial delegates. At the same time, the Sultan
could choose to be represented by a special emissary sent from Constantinople or
by a local resident who would serve as what we would call today “honorary con-
sul.”

Not surprisingly in the Ottoman tradition, among these representatives of the
Sublime Porte one can find a number of Jews, mostly, but not exclusively, Sephar-
dic. Surprising, on the other hand, as we shall see later on in this article, is the fact
that some of these Jews were legal subjects of other states (i.e. the Austrian Em-
pire), but this did not prevent the Ottoman officials from appointing them as their
personal envoys.

2. Jewish Ottoman Diplomats Who Took an Interest in the Principalities of
Wallachia and Moldova

According to Yitzchak Kerem, as early as “the 16" century we find in Wallachia
[...] Sephardic Jews who worked for the Ottoman administration.”

Though from a different class, the most famous character of that time was un-
doubtedly Don Joseph Nasi (1520/1524-1579), the wealthy and prominent Portu-
guese Sephardic diplomat from the Mendes/Benveniste family (nephew of the
famous Dona Gracia Mendes Nasi, with whom he left Portugal in 1536, and in whose
enterprises he would play an important role),’ who became influential at the Sub-
lime Porte under Sultans Suleiman I and Selim II, thanks to his commercial rela-
tions throughout Europe. His services to the Sublime Porte brought him the ap-
pointment as Duke of Naxos and the Cyclades. Among many other things, he is said
to have sponsored the construction of new worship places, including the “Senora
(Geveret)” Synagogue of Izmir, which unfortunately was burnt down in the fire
that swept the city in 1660. Nasi had great influence in both Wallachia and Moldova
and supported their Princes politically and financially. He is said to have used his
connections to promote the appointment of no less than three Moldovan Princes:
Despot (1562), Alexander Lipusneanu (1563), and John the Terrible (1572). It seems
that in 1571, Sultan Selim II actually offered him the option of becoming himself
the Prince of one or the other of the two Principalities, which Don Joseph was wise
enough to decline. He nevertheless retained monopoly of the wine trade, “from
which he was thought to earn about 15,000 ducats each year. He exported wine to
Poland from Crete, where he acquired as many as 1,000 barrels. He also acquired a

Yitzchak Kerem, “The Sephardic Presence in Romania. Tradition and Modernity”, Romania, Isra-
el,France: Jewish Trails. Volume in Honor of Prof. Carol Iancu, ed. Lucian Zeev Herscovici et al. (Bucharest:
University of Bucharest Press, 2013), 87.

See Marianna D. Birnbaum, The Long Journey of Gracia Mendes (Budapest/New York: CEU Press, 2003),
96.
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monopoly of the Polish wax trade.” For a long time he was the liaison and power
broker between the Romanian Princes and Sephardic financiers in Constantinople.®

Such exertion of influence was quite common at the time and of course Nasi
was not the only one who practiced it. Another relevant figure in this regard was
Solomon Tedesky (Ashkenazi) (ca. 1520-1602), the Italian Ashkenazi (as his very
name indicates) physician who moved to the Ottoman Empire in 1564, after having
served for 16 years at King Sigismund IT Augustus’ Royal Court in Cracow. In Con-
stantinople he was instrumental in the preliminary negotiations for the 1573 peace
treaty with Venice, after the disaster at Lepanto, as the personal representative of
the grand vizier Mehmet Sokoglu. One year later he was introduced to the Venetian
Dodge as the Sultan’s ambassador. During the next decade, under the name of
“Aleman Oglu,” Ashkenazi continued to exert great influence at the Sublime Porte,
getting involved in international politics. Among many other things, in 1586 he was
asked by the Sultan to sign the preliminary articles of the treaty with Spain on his
behalf. Like Nasi, Ashkenazi also took an interest in the Principality of Moldova and
in 1591 he made extensive use of his influence to obtain the nomination as Prince
of Aaron the Tyrant (Emanuel Aaron, 1560-1597). However, in 1593, when he trav-
elled to Jassy “to seek compensation for his efforts, he was handed over to the
prince of Transylvania and thrown into jail;” it was eventually the British ambassa-
dor in Constantinople who managed to obtain his release.” And he was actually
lucky, because other Romanian Prices, like for instance Michael the Brave (1558-
1601), solved their debts by killing the creditors.

A similar case in point is provided by the story of Daniel ben Abraham de Fonse-
ca (ca. 1668-ca. 1740), yet another Portuguese Sephardic physician who became
famous for his involvement in Ottoman politics and diplomacy. Fonseca was born
into a Marrano family in Porto. He grew up as a Christian because after his grandfa-
ther and uncle were burnt at the stake by the Inquisition, his father was forced to
flee the country, leaving him behind. Despite the fact that he was baptized and
forced into priesthood, he apparently continued to practice the Jewish faith in
secret. In danger of being caught, he eventually fled, in his turn, to France. There
he attended the School of Medicine in Bordeaux and Paris. Sometime before 1702,
he arrived in Constantinople, where he was able to publicly revert to Judaism.® His
medical skills made him very popular among Ottoman officials.

Highly appreciated both in the Orient and in the West, as a diplomat he consist-
ently supported the cause of France. This secured him a position of physician at the

Birnbaum, The Long Journey of Gracia Mendes, 96.

Kerem, “The Sephardic Presence in Romania. Tradition and Modernity”, 95.

See “Askhenazi, Solomon” Encyclopaedia Judaica (Erisim 19 Ekim 2020).

See D. Gershon Lewental, ‘Fonseca, Daniel de’, Encyclopedia of Jews in the Islamic World, ed. Norman A.
Stillman et al. (Access 19 October 2020).
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French embassy, to the annoyance of the Austrians. In March 1719, after a 17 year
faithful service to the French, de Fonseca moved to Wallachia, to serve as adviser
and physician to Prince Nicholas Mavrocordat, whom it seems he had met in Con-
stantinople. Mavrocordat thought he had managed to “steal” de Fonseca from the
French but, as the very letter whereby the French Ambassador allowed him to join
the service of the Wallachian ruler while continuing to grant him French protec-
tion shows, the position of advisor to Mavrocordat was very likely just a cover un-
der which he was able to aid Turkey against Austria.’ Still, it is from de Fonseca that
we know about Mavrocordat’s famous library, from which the diplomat was able to
decipher and copy several Greek manuscripts, which he then put at the disposition
of French and Italian scholars, popularizing, in a vast correspondence, the Prince’s
collections, including, among many other things, some Jewish materials. As de
Fonseca himself would say in a letter sent on September 14, 1731 to the Director of
the Royal Library in Paris, “throughout the Levant you will not find manuscripts [as
valuable] as those in the library of the Wallachian Prince, who promised to allow
me to copy those we shall deem necessary [...]”"° Later on de Fonseca returned to
Constantinople, where he served as physician to Sultan Ahmed III until the latter’s
deposition in 1730. He eventually decided to move to Paris, where he “became close
to Voltaire (who described him as “the only philosopher of his people),” the Coun-
tess of Caylus, and other personalities of the time.”"'

3. Jewish Personal Representatives of Ottoman Officials in Wallachia and
Moldova

An entirely different type of Ottoman representation was brought about by the
early 19" century: now, for the first time, documents mention the existence in both
Principalities of a personal representative of the Grand Vizier, tasked with ensuring
the effective transfer of the harag: Eliezer Hillel Behor Manoach (1785-1862), again
a Sephardic Jew. Manoach’s birth place is unknown, but in the 1820’s his name
started appearing in the Treasury Records of the Principality of Wallachia as one of
the main creditors of the state (which is in itself a significant change, since before
that credits were given to the Princes themselves, as private loans). A decree issued
by Prince Gregory IV Ghica in 1827 confirms that Hillel Manoach and his brother
Israel were granted tax waivers and benefited from various privileges, as a reward
for their services to the reign.” Hillel Manoach became, in fact, the official banker

See Gottahard Deutsch et al. “Fonseca (Fonsequa) de or da”, Jewish Encylopedia (Access 19 October
2020).

Mihai Spielmann (ed.), Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Romdnia (Bucharest: Federation of the
Jewish Communities in Romania Documentation Center, Hasefer, 1988), 2/1, 60-61.

See Deutsch, “Fonseca (Fonsequa) de or da”.

Lya Benjamin et al. (ed.), Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Romdnia (Bucharest: Hasefer, 1999),
3/1,548.
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of the treasury, but also the personal banker of the Prince.” Later on, in the 1830’s
we find Manoach among the main creditors of the Moldovan state as well. Accord-
ing to various documents of the time, he continued to sponsor both Principalities
until their unification in 1859.

A letter sent by Barbu Dimitrie Stirbey, the Prince of Wallachia, to Gregory Ghi-
ca, the Prince of Moldova, on June 6/18, 1850, clarifies Manoach’s position:

“Dear Prince,

I have just been officially informed by His Highness the Grand Vizier, that His
Majesty the Sultan authorized His Excellency Fuad Effendi to accept the gift that
the Principalities gave him upon his departure, as a sign of gratitude and remem-
brance.

Fuad Effendi wrote to me personally to share with me the fact that he has en-
trusted his banker in Bucharest, Mr. Hillel Manoach, to receive and send him this
gift, as well as the gifts destined to his secretaries. This banker seems to have re-
ceived the same mission for Moldova and, being unable to travel to Iasi himself,
he planned to send a delegate in his place, who will be carrying the necessary let-
ters.

Please receive, dear Prince, the renewed expression of my most affectionate and
714

devoted feelings.

An additional confirmation can be found in a letter sent by Prince Barbu Dimi-
trie Stirbey on 3/15December 1854 to the Ottoman Finance Minister, Shefik Pasha,
where one can read:

“Mister Minister,

In my letter of the 6 of this month I asked Logothete Miltiade Aristarchi to in-
form Your Excellency that, in keeping with the instructions provided in the note
you kindly sent to me, I immediately had my Department of Finance put at the
disposition of banker Hillel, delegate of the House of Camondo, the amount of
2,500,000 piastres, accounting for fifteen months of the annual tribute of the Prin-
cipality. In order to avoid any future misunderstandings, 1 ordered the Depart-
ment of Finance to agree with Mr. Hillel on a rate of p. 51%. I make it my duty to
hereby inform Your Excellency that the requested payment of the above men-
tioned amount of 2,500,000 piastres was made, and I took the liberty to ask that
our agent Logothete Miltiade be given the customary receipts. [...]""

Benjamin et al. (ed.), Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Romdnia, 2/2, 131.

Nicolae Iorga (ed.), Corespondenta lui Stirbei-Vodd, Corespondenta politicd, (Bucharest: Minerva, 1904),
1/31. (translation from French)

lorga (ed.), Corespondenta lui Stirbei-Vodd, Corespondenta politicd, 509 (110).
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Manoach’s role as the financial representative of the Sublime Porte is made
even more interesting by the fact that in the census carried out by the Bucharest
authorities in 1838 he is registered as an Austrian, not an Ottoman subject.'® While
it is true that he did conduct business in Vienna, where the last three of his eight
children were born, and in the second half of his life he spent significant time
there, his choice of protection remains unexplained, considering that he was re-
garded by all as a representative of the Ottomans. Often referred to as “bash sarraf”
and as the leader of the Spanish Jewish congregation in Bucharest (which was offi-
cially recognized from 1730 on, at Daniel de Fonseca’s initiative), he seems to have
been altogether an unusual but outstanding figure of his time: in 1853 he was deco-
rated by the Austrian Emperor with the Golden Cross for loyal service, after having
previously received the gold medal of the Vladimir Order from the Russian Emper-
or and the Iftikhar-Nishani (Nishan-i-Iftikhar) ‘Order of Glory’ from the Sultan."”

4, Jewish Ottoman Diplomats in Romania
4,1.The first Ottoman Consul General in Bucharest

Political relations with Romania underwent significant changes after the Inde-
pendence War of 1877 and the Berlin Treaty of 1878, which brought the Romanian
Kingdom not just the recognition of its independence but also the territory of Do-
brudja.

One of the first moves of the Sultan was to appoint a Consul General pro bono of
the Ottoman Empire in Bucharest, in the person of Abraham Halfon (1808-1884),
yet another Sephardic Jew. The choice was only natural, given that Abraham
Halfon was born in 1808 in Adrianople, to a merchant called Solomon Halfon (1790-
1842), who was later appointed vizier of the Governor of the Eyalet of Edirne (1820)
and respectively Silistra (1824). The year 1828 found Solomon Halfon running a
financial enterprise in Brasov, at the time an Austrian town. One year later, in 1929
he eventually settled together with his entire family in Bucharest, where he soon
became a significant creditor of both the Treasury and the Prince of Wallachia, just
like Hillel Manoach, with whom he was not only business partner, but also related
through the marriage of two of their children,

Despite the fact that unlike Manoach, neither Solomon, nor Abraham Halfon
were mentioned in any documents as representing one way or another the Otto-
man Empire, but rather as the personal bankers of several Wallachian Princes, a
description of the trip to Constantinople undertaken by Abraham Halfon in the
suite of Prince Alexander John Cuza (1820-1873), when the latter traveled to the
Sublime Porte to receive his investiture from the Sultan in 1864, an event with a

¢ Benjamin et al. (ed.), Izvoare si mdrturii referitoare la evreii din Romdnia, 3/2, 185-221.

7 Toan Lupu et al., Bibliografia andliticd a periodicelor romdnesti (1851-1858) (Bucharest: Printing House of

the Socialist Republic of Romania’s Academy of Sciences, 1971), 2/2, 545.
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very important diplomatic representation role, widely reflected in the press
through daily telegrams sent by Romanian journalists to the French magazine Le
Courier d'Orient, explains why twenty years later he would be appointed Consul
General of the Empire. As he would write in a letter sent from Constantinople to his
youngest brother, Nissim (1820-1872), on June 3/19, 1864:

“It’s been eight days since 1 have been here with the Prince, tomorrow or on
Monday we shall have to head back home. We had a magnificent and sumptuous
journey and enjoyed a royal reception. I will write more to you from Bucharest.
Now I shall only tell you in a few words that the Sultan invited the Prince with his
entire suite, me included.

I was thus able to attend a magnificent show which left on me a profound impres-
sion; I shall tell you all about it when I am back. [...]

I shall not tell you anything about business. I do not think his Highness will need
any money, because he has quite an amount with him. Gone are the times of large
expenses, especially since our Sovereign does not allow himself be dragged into
spending by just anyone; he finished his business here without spending any-
thing, [...]

Praying to God that all of you are healthy, I kiss you from the bottom of my heart.
A H®

Abraham Halfon’s appointment as the Ottoman Consul General in Bucharest
was deemed a paramount event by the international media, as proven by the note
published in The Jewish Chronicle of November 14, 1879:

ROUMANIA

[..] The Bucharest correspondent of the Times telegraphed on Tuesday: Mr. Abraham
Halfon, a prominent Jewish banker of Bucharest, has been made its unpaid Consul-General
in Roumania by the Ottoman Government and the appointment has been officially recog-
nized by Prince Charles of Roumania.

and the similar note published in L'Univers Illustre no.1289 of December 6, 1879:

Au dernier moment, nous apprenons que M. Abraham Halfon, banquier israélite a Bucha-
rest, a été nommé consul général de Turquie en Roumanie.

(At the last moment we hear that Mr. Abraham Halfon, a Jewish banker from Bucharest,
has been appointed Consul General of Turkey in Romania).

For his services to the Ottoman Empire, Abraham Halfon was granted the title
of Commander of the “Medjidie” and “Iftihar-Nishan” Orders (besides receiving the
Serbian “Takova” and the “Romanian Star” decorations).”

18

Archive of the Centre for the Study of Romanian Jewish History, Bucharest, Fond I, file 92, 81, trans-
lated from French.
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4.2.0ther Jewish Ottoman Diplomats in Romania

As Carter Vaughn Findley remarks, among the personnel of the Ottoman Minis-
try of Foreign Affairs after 1856, Jews were the smallest, but also the youngest
group.” From the non-Muslims, they were the most educated, being often fluent in
several European languages. It is important to recall that the first modern school
for Jews in Istanbul opened in 1854, and was followed by the ones opened by the
Alliance Israelite Universelle in Edirne in 1867, Istanbul in the 1870s, and thereafter
in many other places. Most of the Jews who became diplomats after the Tanzimat
(i.e. after 1877) were graduates of these schools.

By chance, this was also when the diplomatic relations between the Ottoman
Empire and the newly independent Romanian Kingdom were established. The first
consulates were thus opened in February - April 1878, and the first appointments
were made in Constantza, Galatz, Tulcea, Jassy and Turnu Severin.** Romanian
historian Silvana Rachieru found that from the one hundred consuls who served in
Romania in the next thirty years (until 1908), six were Jewish.”> Also, of the eight-
een consuls who served more than one mandate, two were Jewish: Selim Giir¢ii®
(appointed in Calafat until 1904, then in Jassy between 1904 and 1908), and Albert
Rekaniye (appointed in Constantza, 1893-1894, and Turnu Severin, 1894-1895).**
Incidentally, Selim Giir¢ii, the last consul in Jassy, before the consulate was closed
in 1908, was decorated, in 1909, with the Order of the Romanian Crown, in rank of
Commander.” Furthermore, of the four consuls appointed at the Consulate in Cra-
iova (which was opened later, in 1892), one was again Jewish, Yakup Kohen.” Addi-
tional information about Yakup Kohen can be found in Taceddin Kayaoglu’s book
Osmanh Hariciyesinde Gayr-i Miislimler, 1852-1925, where we read that he was born at
Istanbul in 1857, and graduated from the school of the Alliance Israelite Uni-
verselle, followed by the Serbian School in his hometown. He was fluent in Turkish,
French, Spanish and Hebrew, and started his career as an intern at the printing
house of the Ottoman Ministry of Foreign Affairs in 1874. He was offered a full time
job in 1876, and subsequently received the diplomatic title in 1890. By 1896, he was
already Consul General at Geneva. In 1898 we find him Consul General at Jassy,
from where he was moved during the same year to Golos, in Italy. There, with the

As shown by his obituary, published in 1884 in the French press.

% Findley, Ottoman Civil Officialdom, A Social History, 97.

Silvana Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat: Relatii otomano-romdne intre anii 1878-1908,
“Al. 1. Cuza” (Lasi: University Press, 2018), 175.

Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 76.

We know that Selim Giirgii was Jewish from Findley, Ottoman Civil Officialdom, A Social History, 91.
Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 77.

Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 93.

Taceddin Kayaoglu, Osmanl Hariciyesinde Gayr-i Miislimler (1852-1925) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2013), 360-361.
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Sultan’s permission, he was granted the award of the Italian Crown. In 1899 he was
appointed Consul General at Venice, and in 1903 Consul General at Craiova, where
he seems to have arrived in 1904.” In 1907 he was awarded the medal marking 40
years of reign of King Carol I on the throne of Romania. Again with the Sultan’s
permission, in 1909, at the end of his mandate, he received, just like Selim Giirgii,
the Order of the Romanian Crown, in rank of Commander,? after which he was sent
to replace the Consul General at Narde. In 1910 he returned to the Ottoman Minis-
try of Foreign Affairs, from where he retired in 1912, after 31 years in the Ottoman
diplomatic service.”

Two more Jews served at the Ottoman Vice-consulate in Tulcea (which was a
full Consulate between1879-1884, then downgraded to a Vice-consulate from 1884
until its closure in 1916): Paul Naum, who was Consul between 1879-1880, and Dav-
it/Davud Rupen, who was Vice-consul between 1886-1891.*°

Similarly, of the eleven diplomats appointed at the Vice-consulate of Sulina, one
was Jewish: Paskal Effendi, who served between 1905-1910 and who was also deco-
rated in 1910 with the Order of the Romanian Crown, in rank of Officer.*

Last but not least, of the three diplomats appointed at the very small Vice-
consulate in Calafat, one was Jewish: Isak Yafetz, who served between 1896 and
probably 1900.%

It must be noted, however, that there were Jews among the other Ottoman dip-
lomats dispatched to Romania as well. We know, for instance, that the secretary of
the Consulate in Constantza at the turn of the 20" century was Volf Lovenzon
Efendi. Born on April 26, 1872 in Istanbul, Lovenzon was a graduate of the local
Alliance Israelite Universelle primary school. Given that he was fluent in Turkish,
Romanian, French, German, English, Spanish and Greek, at the age of 19 he was
dispatched to the Ottoman Consulate in Constantza, where he worked for five years
as an intern. In 1896 he left the consulate, but four years later we find him back on
the same position, only this time employed on a full time job, with a salary. A short
note published in The Jewish Chronicle on May 24, 1901 informs us that for his ser-

According to the archival evidence found by Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 95.
Kayaoglu actually mentions the Star of Romania, while Rachieru says it was the Order of the Roma-
nian Crown. Since she had access to Romanian archival material, it is obvious that she must be right.
Kayaoglu, Osmanl Hariciyesinde Gayr-i Miislimler, 360-361.

Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 98.

Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 101.

Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 104.
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vices to the Ottoman government he was granted the “Medjidie” Order (Mecidiye
Nisan1).”®

MISCELLANEOUS

[..] M. Léwensohn, Secretary to the Turkish Consulate at Constanza, has been decorated
with the Order of the Medjidie. [...]

(The Jewish Chronicle, May 24, 1901)

Furthermore, according to Kayaoglu, in 1906 Lovenzon Efendi was advanced
Consul General.*

Another case in point was Nesim Alahim, born at Vidin in 1870, a graduate of
the school opened by the Alliance Israelite Universelle in his hometown, who was
also fluent in Turkish, French, Spanish, Bulgarian, German, Serbian, and speaker of
a little English, Russian and Greek. Alahim was sent as an interpreter to the Consu-
late at Turnu Severin in 1892 and was later on promoted Chancellor, during 1897-
1902; in his turn, he was granted, in 1907, the medal marking 40 years of reign of
King Carol I on the throne of Romania.”

Conclusion

Beyond underlining that Jews were part and parcel of the Ottoman social fabric,
which allowed them to access public positions, including diplomatic appointments,
before, during and after the Tanzimat (albeit in smaller numbers at the latter
time),’ this brief incursion into the history of Jewish Ottoman representation in
the Principalities of Wallachia and Moldova, and later on in Romania, until the turn
of the 20" century, has revealed two distinct trends: while before 1877, the Sublime
Porte had a particular preference for Jews as its envoys, this preference slowly
decreased after the establishment of regular diplomatic relations (for instance,
with the notable exception of Abraham Halfon, there was no Jew among those ap-
pointed at the Consulate in Bucharest, which was, naturally, considered the most
sensitive).” This point is also supported by Musa Kili¢,”® and Saro Dadyan®* who
found in their research that after the Tanzimat the Armenians were generally the
most prominent non-Muslims present in the Ottoman diplomatic service.

Kayaoglu mentions that it was the Medjidie Order (Mecidiye Nisani), 5" grade which was granted on
February 23, 1901 (Kayaoglu, Osmanl Hariciyesinde Gayr-i Miislimler, 357).

The information is not corroborated by Rachieru from the Romanian archives.

Kayaoglu, Osmanl Hariciyesinde Gayr-i Miislimler, 259.

¢ Findley, Ottoman Civil Officialdom, A Social History, 116.

According to Rachieru, Diplomati si supusi otomani in Vechiul Regat, 96.

Musa Kilig, “Tanzimat DSneminde Osmanli Hariciye Nezireti'nin Ermeni Memurlari”, Tarih
Aragtirmalari Dergisi 31/51 (Mart 2012), 121.

Saro Dadyan, “Sultan Abdiilaziz, V. Murad ve II. Abdiilhamid Dénemlerinin Osmanl Hariciyesinde
Ust Diizey Gayrimiislim Biirokrat ve Diplomatlar”, Milli Saraylar 10 (2012), 72.
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Osmanl Hariciyesinde Eflak ve Moldova (Bogdan) Vilayetlerinde 20.
Yiizyila Kadar Gérevlendirilen Yahudiler

Ozet

Din ve diplomasi, kimlik tartigmalari1 bakimindan da birbiriyle son derece alakali iki
dnemli alandir. Osmanli imparatorlugu, ¢cok irkli ve ¢ok dinli yapisi ve kiiltiirii ile
kendisinin gerileyen bir gii¢ haline geldigini farkettiginde, yani, askeri giicten
ziyade diplomasiye giivenmek zorunda kaldiginda, miizakereyi giice tercih
ettiginde, Osmanli segkinleri, 18. ylizyilin sonlarina dogru, sivil giiclin hem 6rgii-
tlenmesinde hem de uygulanmasinda bir degisiklik ihtiyaci oldugunun da farkina
varmiglardi. imparatorlugun kendisini bir zamanlar oldugu gibi Avrupali kudretine
kars: askeri giicle koruyacak giice artik yeterince sahip olmayisi karsisinda, Kalem-
iyye sinifi giderek daha 6nemli hale geldi. Diger gelismelerin yani sira, bu, 1835’te
Bat tipi bir Disisleri Bakanligi'nin ortaya ¢ikmasina da yol acti. Bununla birlikte, bir
sorun vardi: Avrupa dillerini akic1 konusan ¢ok sayida Miisliiman devlet adami veya
biirokrat yoktu. Bu nedenle yeni Bakanlik, ilk biiytikelgilik pozisyonlar: icin 6nce-
likle gayrimiislim tebaasina giivenmek zorunda kaldi. Her ne kadar, Devlet, bu eksi-
kligi telafi icin cok gegmeden, imparatorlugun diplomatik temsilcisi olarak ilerde
gorev yapacak sekilde yabanci dil becerilerine sahip devlet adamlari yetistirmek
{izere bir Terciime Odast kurmus olsa da, Bab-1 Ali’'nin hizmetinde yeteri kadar Os-
manli Misliiman diplomat1 hazir olana kadar Miisliiman olmayan memurlar
diplomatik kadrolarda istihdam etti. Bu pozisyonlar icin tercih edilen baslica iki
grup Yahudiler ve Ermenilerdi. Bu, 6zellikle sivil idarede olmak iizere devlet hiz-
metlerinde gayrimiislim varliginin artmaya basladigi 1856 Islahdt Fermani’ndan
sonra daha da miimkiin hale geldi. iste bu tarihi ark plandan hareketle bu makale,
Osmanlilar tarafindan 19. yiizyilda Romanya beyliklerine génderilen Yahudi diplo-
matik temsilcilerle ilgilidir. Tarih boyunca, Osmanl Devleti’nde Bab-1 Ali'nin gesitli
temsilcilerin, 6nce Eflak ve Moldova Prenslik Saraylarinda ve daha sonra da Rom-
anya Prenslik Sarayi’'nda (1859’dan sonra) ve Kraliyet Sarayi'nda (1866’'dan sonra)
gbrmek miimkiindiir. Bunlarin arasinda resmi diplomatlar olarak adlandirilabilecek
temsilciler yaninda mali delegeler gibi diger elci tiirlerini de igeriyordu. Ayni za-
manda Sultan, o zamanki Konstantiniyye’den gonderilen 6zel bir temsilciyle veya
bugiin fahri konsolos diyebilecegimiz bir yerel el¢i tarafindan da temsil edilmeyi sece-
biliyordu. Osmanli geleneginde Bab-1 Alinin bu temsilcileri arasinda, tamami ol-
masa da ¢ogu Sefarad kdkenli pek ¢ok Yahudi'nin varligi sasirtici degildir. Ote yan-
dan sasirtict olan bir husus, Osmanli’y1 temsil eden bu Yahudilerin bazilarinin aslen
diger devletlerin (mesela Avusturya imparatorlugu’nun) yasal tebaasi olmasi ve bu
durumun, Osmanli devlet yetkililerinin onlar: kisisel el¢i olarak atamasina engel
olmamis olmasiydi. Bu konuda ¢alismalariyla bilinen, Yitzchak Kerem’e gore, 16.
yiizyilin baslarinda Eflak’ta Osmanli idaresinde pek ¢ok Sefarad Yahudi ¢alismak-
taydu.
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Ancak vurgulanmasi gerek bir husus sudur ki, Osmanlilar'in gayrimiislimleri dip-
lomat olarak kullanmasinin asamalari vardir. ilk asamada 16.y.y."da Osmanli’nin bu
gorevlendirmelerine ilgi gdsteren ve bu mahiyette bu pozisyonlara atanan
miinferid drnekleri gériiyoruz. Daha sonra, Sultan’in 6zel temsilcileri ve daha sonra
da Devlet tarafindan resmi biiyiikel¢i ya da konsolos olarak atanan gayrimiislimleri
gdrliyoruz. Birinci gruba bir 6rnek, farkli bir sosyal siniftan olsa da, o dénemin en
{inlii karakteri olarak, Mendes/Benveniste ailesinden (1536’da birlikte Portekiz’den
ayrildigi ve isletmelerinde 6nemli rol oynayacagi iinlii Dona Gracia Mendes Na-
si’nin yegeni olan) zengin ve 6nde gelen Portekizli Sefarad diplomati Don Joseph
Nasi (1520/1524-1579) verilebilir. Nasi, Avrupa'daki ticari iligkileri sayesinde Sultan
Siileyman ve II. Selim déneminde Bab-1 Ali'de etkili oldu. Uzun bir siire Romanya
Prensleri ile Konstantiniyye'deki (Cumhuriyet'ten sonra yine Yunanca kékenli
‘stanpolis’ kelimesinden alinarak ismi belirlenen istanbul, Osmanli déneminde
Konstantiniyye olarak Devlet kayitlarinda gegiyordu.) Sefarad finansérler arasinda
irtibati ve ticari iliskileri saglayan birisi olarak kaldi. Bu konuyla ilgili diger bir isim,
Krakov’da Kral Sigismund II Augustus'un Sarayi’nda 16 yil gorev yaptiktan sonra
1564’te Osmanli imparatorlugu’'na tasinan italyan Askenazi (adindan da anlasilacag
lizere) hekim Solomon Tedesky (Askenazi) (yaklasik 1520-1602) idi. Makalede, Dan-
iel ben Abraham de Fonseca (ca. 1668-ca. 1740) isimli bir baska Sefardik Yahudi de
anlatilmaktadir. De Fonseca, Sultan IlIncii Ahmed’e hekimlik yapmus ve ayni za-
manda Romanya Eflak bdlgesi icin diplomatik temsilcilik yapmigtir,

Osmanl hariciyesini heniiz kurumsallasma olmadan 6nce temsil eden ikinci grup
temsilcilere 6rnek olarak kaynaklarda 19. yiizyilin baslarinda Sadrazam’in kisisel
bir temsilcisinin her iki Vilayet'te de varligindan s6z edilir. Bunlardan birisi, yine
bir Sefarad Yahudisi olan Eliezer Hillel Behor Manoach (1785-1862)’dir. Manoach,
hem siyasi hem ticari diplomasi yiiriitmiistiir. Viyana'da yasamis ama Osmanli’y1
temsil eden bir bas sarraf olarak taninmustir.

Osmanh Hariciyesinde tiglincii asama, artik daha sistematik bicimde hariciye
temsilcilerinin gérevlendirilmesi agsamasiydi. Bu asama, 1877 Romanya Bagimsizlik
Savasi sonrasina denk gelir. Padisahin ilk hamlelerinden biri, Osmanli imparator-
lugu'nun Biikres'teki temsilcisini yine bir bagka Sefarad Yahudisi olan Abraham
Halfon'u (1808-1884) Baskonsolos olarak atamakti. Abraham Halfon’un, Edirne
Eyalet Valisi'nin (1820) ve Silistre’nin (1824) veziri olarak atanmis Solomon Halfon
(1790-1842) adli bir Yahudi tiiccarin ¢ocugu olarak 1808 yilinda Edirne’de dogdugu
diistiniildiigiinde bu gérevlendirmenin gayet dogal oldugu anlasilir. Abraham
Halfon'a Osmanli imparatorlugu'na yaptigi hizmetlerden 6tiirii “Mecidiye Nisan”
ve “Iftihar Nisan1” verilmistir.

1856’dan sonra Osmanli Disisleri Bakanlig1 personeli arasinda Yahudiler en kiigiik,
ayni zamanda en geng grubu olusturuyordu. Gayrimiislimler arasinda Yahudiler,
cogu Avrupa dilini akic1 bir sekilde konusabilen, en egitimli olanlardi. istanbul’daki
ilk modern Yahudi okulunun 1854’te agildifini ve bunu 1867’de Edirne’de (Paris
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kaynakli) Alliance Israelite Universelle tarafindan 1870’lerde istanbul’da ve daha
sonra bir¢ok yerde acilanlarin izledigini hatirlamakta fayda vardir. Tanzimat’tan
sonra (yani 1877°den sonra) diplomat olan Yahudilerin ¢ogu bu okullardan me-
zundu. Tesadiif o ki, bu dénem, ayni zamanda Osmanli Imparatorlugu ile yeni
bagimsizhigini kazanan Romanya Kralligi arasindaki diplomatik iligkilerin ku-
ruldugu zamandi. Boylece ilk konsolosluklar 1878 Subat - Nisan aylarinda agild1 ve
ilk atamalar Kostence, Galati, Tulca, Yas ve Turnu Severin’de yapildi. Romanyal
tarihgi Silvana Rachieru, sonraki otuz yil i¢inde (1908’ kadar) Romanya’da gérev
yapan yiiz konsolostan altisinin Osmanli Yahudisi oldugunu belirtir. Ayrica, birden
fazla bolgede gérev yapan on sekiz konsolostan ikisi de Osmanh Yahudisi idi. Bu
konuda farkh baglamlarda drnekler ve siirecler anlatilabilecek olmakla beraber, bu
makale nihayetinde, Yahudilerin, Tanzimat Oncesinde, sirasinda ve sonrasinda
diplomatik atamalar da dahil olmak {izere kamu gdrevlerine erismelerine izin veren
Osmanl sosyal dokusunun bir parcasi ve ayrilmaz parcasi olduklarimin altim ¢iz-
menin otesinde (son zamanlarda daha az sayida da olsa), tarihe bu kisa bakisla,
Eflak ve Moldova vilayetlerindeki ve daha sonra Romanya'daki Osmanli Yahudi
temsilinin, 20. yiizyilin baslarina kadar iki farkli egilimi ortaya ¢ikardigini ileri
siirmektedir: 1877’den 6nce, Bab-1 Ali, elci olarak Yahudileri &zel olarak tercih
ediyordu ve bu tercih, diizenli diplomatik iliskilerin kurulmasindan sonra yavas
azaldi (Ornegin, Abraham Halfon’un dikkate deger istisnas1 disinda, en kritik bélge-
lerden kabul edilen Biikres'teki Konsolosluga atananlar arasinda artik bir Yahudi
yoktu). Bu nokta, Musa Kili¢ ve Saro Dadyan tarafindan da arastirmalarinda
desteklenmistir. Kilig¢ ve Dadyan’a gore, Tanzimat’'tan sonra genellikle artik Erme-
niler, Osmanh diplomatik hizmetinde bulunan en &nemli gayrimiislim grup
olmustur. Dolayisiyla, bu makale, yukarda anlatilan karmasik diplomatik temsilin
16. ylizyildan 20. yiizyilin bagina kadar olan gelisiminin izlerini siirmektedir.

Anahtar Kavramlar: Dinler Tarihi, Yahudiler, Diplomasi, Yahudi Diplomatlar, Gay-
rimiislim Diplomatlar, Osmanlh Hariciyesi, Romanya Vilayetleri, Eflak, Bogdan
(Moldova).
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Oz Israf, liigatlerde genel olarak haddi asma, itidalden ayrilma, agirilik, savurganlik gibi
anlamlara gelmektedir. Kendi tarihi siireci icerisinde zamanla anlam daralmasina ugrayan
israf kavrami, insanin sahip oldugu maddi degerlerdeki ve imkanlardaki savurganlik, anla-
miyla 8n plana ¢ikmustir. Israf kavrami, Kur’an-1 Kerim'de farkli alanlarda bir¢ok hususta
haddi asmalar ifade eden genis bir anlam yelpazesinde kullanilmustir. Ameli hususlarda
haddi agmalari ifade etmek i¢in kullamildig1 gibi inang hususlarindaki bir kisim haddi asmala-
r1 ifade etmek icin de kullamlmigtir. Kur’dn-1 Kerlm’de kiifiir, sirk ve hak dine kars1 isyan
niteliginde olan bazi tutum, davranis ve fiiller israf kavramu ile ifade edilmistir. Islam inanci-
na gore insan, bu diinya hayatinda imtihandadir. Dolayisiyla insanin bu diinya hayatinda
karsilastigi, yasadigi olumlu - olumsuz durumlarin tamami, bu imtihan dahilinde degerlendi-
rilir. inangta haddi agsmanin asil ceza yeri ahirettir. insanin, ahirette ebedi bir ceza ile karsi-
lagsmamast igin inang alaninda hak dinin sinirlarini dncelikli olarak dikkate almali ve haddi
asmamalidir. Bir diger ifade ile itidal iizere olmalidir.
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The Concept of Wasting in the Qur'an and Its Relation to Belief

Abstract: In general, wasting refers to exceeding the limits, separating from sobriety, and
extremism. In over time the concept of wasting, which had been subject to semantic
narrowing in its historical process, has come to the forefront in the meaning of
extravagance at financial areas and possibilities that human possesses. The concept of
wasting has been used in a wide range of meanings expressing exceedance of limits in many
issues in different areas in the Quran. In the Quran, the concept of wasting is also used to
express some theological exceedances beside religious practical exceedances. In the Quran,
some attitudes, behaviors and actions that exhibited for the purpose of disbelief (kufr),
polytheism (shirk) and rebellion against religion are expressed with the concept of wasting.
According to the Quran, human being is tested in this world life. Therefore, all of the positive
and negative situations encountered in this world life are evaluated within the scope of this
test. The main punishment place of exceeding the limits in belief is the hereafter. In order to
avoid an eternal punishment in the Hereafter, one must take into consideration the limits of
religion as a priority in the field of belief and not exceed the limits.

Keywords: Kalam, Quran, Exceeding the Limits in Belief, Wasting, Disbelief (Kufr),
Punishment.

Girig

Tarihte helak olmus kavimler, genellikle ilahi davete bir sekilde kars1 ¢ikarak
haddi astiklar: i¢in cezalandirilmislardir. Bu haddi asma kiifiir, sirk, zuliim, fesat
¢ikarma, ahlaksizlik ve benzeri sekillerde tezahiir etmistir. Gerek Kur’an-1 Kerim
gerekse diger semavi kitaplar ve peygamberler insanliga hep itidalli ve iktisath bir
yasam tavsiye etmislerdir. Kur'an-1 Kerim’'de “sirat-1 miistakim” diye tarif edilen
yol da ifrat ve tefritten uzak, itidalli ve iktisath bir yolu ifade etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de itidal ve iktisattan ayrilma ve bu hususlarda haddi asma, israf olarak nite-
lendirilmistir."

Glinlimiizde israf denilince, insamin sahip oldugu maddi degerlerin veya imkan-
larin sagilip savrulmasi, gelisi giizel harcanmasi, gereksiz yerlere sarf edilmesi gibi
anlamlar anlasilmaktadir. Halbuki israf kavrami, Kur’dn-1 Kerim'de bir¢ok alanda
farkli sekillerde sergilenen haddi asma ve Slgiistizliikler igin kullanilmis genel bir
kavramdir. Inang alaninda da dine karsi ¢ikma, dinin ¢izdigi sinirlari ¢igneme ve

el-Bakara 2/143; es-Su‘ard 26/151; Cagfer Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler (Bursa: Emin
Yayinlari, 2013), 159-160; Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da israf Kavrami”, Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18-19 (2005), 95, 99; Murat Siiliin, Kur'dn-1 Kerim Acisindan Iman-Amel [liskisi
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 290; Veli Kayhan, “Kur’an’a Gore Israf ve iktisat”, Din bilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi 6/2 (2006), 190-191.
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haddi agma niteliginde olan bazi séz, tutum, davranis ve fiiller, israf kavram ile
ifade edilmistir.?

Bu makalede israf kavraminin, Kur'dn-1 Kerim'de inang alaninda ifade ettigi
haddi asma tezahiirleri ilgili ayetlerle ele alinmaya calisilmistir. Konuyla ilgili temel
kavramsal bilgiler 6zet olarak verilmistir.

1. israf Kavram
1.1, israfin Kelime Anlam

Israf kelimesine Arapca liigatlerde; haddi asmak, itidalden ayrilmak, ifrat, tas-
kinlik, kast1 asmak, yanilmak, gaflete diismek, sacip savurmak, mal bos yere veya
mesru olmayan seylere harcamak gibi anlamlar verilmektedir.’ Tiirk¢e sézliiklerde
ise israf kelimesine; mal, zaman, emek gibi seyleri gereksiz yere harcamak, savur-
mak ve tutumsuz olmak gibi anlamlar verilmektedir.* Ayrica bazi liigatlerde israfa;
hata yapmak, isi yerli yerinde yapmamak, ihmal etmek, bilmemek, tanimamak gibi
anlamlar da verilmistir.” Arapca kokenli bir kelime olan israf, serefe (<a~) fiilinin
if‘al babindaki bir mastaridir. Cogunlukla liigatlerde, seref mastari ile ayni anlamda
kullanilmistir.® Seref kelimesi ise orta yol, istikametli yol, itidal anlamlarina gelen
kast kelimesinin zit anlamlisidir.” Yani istikamette olmama, itidal smirlarindan
ayrilmak, haddi asmak gibi anlamlara gelmektedir. Zemahseri (5. 538/1143) seref

Cemal Agirman, Diinya-Ahiret Dengesinde Zenginlik ve Yoksulluk (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 133;

Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de israf Kavram1”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1

(Ocak-Haziran 2001), 32; ibrahim Coskun, Isldm Diisiincesinde Inkdr problemi (Konya: Tekin Kitabevi,

2006), 67; Soysaldi, “Kur’n’da israf Kavram1”, 95.

*  Ebii'l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kur’dn,
ngr. Safvin Adnan DAav(di (Dimesk: Daruwl-Kalem, 1423/2002), “seref”, 406-407; Ebii'l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisdnul-‘Arab, nsr. Emin Muhammed Abdiil-
vehhab - Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1419/1999), “srf”,
6/243-244; Ahmed Eb(i Haka, Mu‘cemii'n-nef&’isi’l-vasit (Beyrut: DAru'n-Nef4'is, 1428/2007), “srf”, 564.

4 TDK, Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkge Sozliik, “israf” (Erisim 5 Nisan 2019); Ali Bulut, “Kur’an’daki
Gok Anlamli Kavramlarin Tiirkge’ye Gevirisi Sorunu (israf Kavrami Ornegi)”, Diyanet ilmi Dergi 42/1
(Ocak-Mart 2006), 86.

°*  Ebu’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'’kib el-Firtzabadi, el-Kamisii'l-muhit (Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii'l-Amme 1i'l-Kitab, 1399/1979), “seref”, 3/146-147; Ebii’l-Kemal Seyyid Ahmed Asim Efen-
di, Kamiis Terciimesi (el-Okyantisu'l-basit fi tercemeti’l-Kamisiil-muhit) (istanbul: Bahriye Matbaas - Ce-
mal Efendi Matbaasi, 1305/1888), “seref”, 3/614-615.

¢ Ragib el-isfahani, “srf”, 407; ibn Manzdr, “srf”, 6/243-244.

7 FirQizabadi, “kasd”, 1/324-325; a.mlf., “seref”, 3/146; Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-

Harizm? ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hak@iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vuctihi’t-te'vil, thk. Adil

Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Mu‘avviz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998), 4/370;

A

ibn Manzir, “srf”, 6/244; Ragib el-isfahani, “srf”, 407-408.
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kelimesinin anlaminin, nafaka ve diger seylerde haddi asmak oldugunu belirtmistir.
Ayrica bu kelimenin gesitli kaliplarda, kulag fazla kesik olan koyun, annenin verdi-
i fazla siitten bebegin midesinin bozulmasi, kuyu suyunun gereksiz akmasi, aklen
ve kalben itidalde olmayan kisi, anlamlarina da geldigini ifade etmistir.® Baz1 4lim-
ler, israf ile seref kelimeleri arasinda ayirima giderek ifrat diizeyinde sinirlart ag-
manin israf, tefrit diizeyinde sinirlarin altinda kalmanin ise seref oldugunu belirt-
miglerdir.’ Dil limi Tbni'l-Arabi (8. 231/846) israfi; kisinin kendisi icin belirlenen
sinirlart agmasi, seklinde tanimlamistir.’® Gazzali (8. 505/1111) ise her seyin bir
hikmet ve yaratihis gayesi oldugunu ve yaradilis gayesi disinda yapilan sarfiyatin
israf oldugunu belirtmistir."

Bazi limler israf ile seref kelimelerinin anlamlari arasinda yukarida ifade edil-
digi gibi ayirim yapmus olsalar da dilbilimcileri, her iki kelimenin de herhangi bir
hususta haddi asmak, orta yolu ifrat veya tefrit suretiyle terk edip mubah olmayana
gecmek, anlamlarina geldiginde ittifak etmislerdir.”

1.2, israfin Terim Anlam

israf kavrami zamanla 6zellikle fikih ve tasavvuf terminolojisinde yogun olarak
kullanmlmistir. Genel olarak her bir davranis ve fiilde haddi asmay1 ifade etmesine
ragmen maddi hususlarda ve sahip olunan imkéanlardaki savurganlik, anlamiyla 6n
plana ¢ikmigtir,”

Bir kelimenin temel anlaminin yani sira baska anlamlar1 da yansitmasina ¢ok
anlamlilik denir. Tefsir ve gevirilerde hataya diismemek icin ¢ok anlamli bir keli-
menin metinde hangi anlamda kullamildigini tespit etmek, olduk¢a 6nemlidir.
Kur’dn-1 Kerim'de gegen ¢ok anlamli kelimelerden bir tanesi de israf kelimesidir.™
Cok anlamli kelimelerin bazilari, zamanla kendi tarihi siirecleri icerisinde ve 6zel-

Ebii'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdsiil-beldga, thk. Muhammed Basil

Uy(in es-S0d (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, 1418/1998), 1/451.

Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amulf et-Taber? el-Bagdads, Cami‘u‘l-beyan ‘an te*vili dyi’l-

Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 6/408-409.

1 Eb{i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Razi, et-Tefsirul-kebir
(Mefatihul-gayb), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 13/226.

" Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihy@u wldmi'd-din, trc. Ahmet
Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), 3/574.

2 ibn Manzir, “srf”, 6/243; Cengiz Kallek, “Israf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/179; Kayhan “Kur’n’a Gore israf ve iktisat”, 153-154.

3 jbn Manzfr, “srf”, 6/244; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dinf Kur'an Dili (istanbul: Eser Kita-

bevi, 1971), 6/4133; Kallek, “Israf”, 23/179; Kayhan, “Kur’an’a Gére israf ve iktisat”, 156; Soysaldi,

“Kur’an’da israf Kavram1”, 94.

Bulut, “Kur’an’daki Cok Anlamli Kavramlarin Tiirkge’ye Cevirisi Sorunu”, 81-83; Dogan Aksan, An-

lambilim Konulart ve Tiirkgenin Anlambilimi (Ankara: Engin Yayinevi, 2006), 70.
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likle bagka dillere aktarilirken anlam daralmasina ugrayarak ya birkag anlamim
kaybetmekte veya bir tek anlami ile meshur olmaktadirlar. Bir kelimenin daha
dnceki kullanimindan daha dar bir kullanima ge¢mesine anlam daralmasi denil-
mektedir."”® Arapgadan Tiirkceye gecen ¢ok anlamli bircok kelime de ya gecis esna-
sinda veya daha sonraki zamanlarda anlam daralmasina ugramistir. Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde inangtan, tutum, davramis ve fiillere kadar genis bir alanda
birgok anlamda kullanilan, israf kavrami da zamanla anlam daralmasina ugramis ve
yukarida belirtildigi gibi 6zellikle maddi hususlarda ve sahip olunan imkanlardaki
savurganlig, ifade etmeye baslamistir."

Taberd (6. 310/922) maddi harcamalar ile ilgili olarak israfi; kisinin ister kendisi-
ni sikintiya diisiirecek miktarda infakta agiriya kagmasi, seklinde olsun isterse ver-
mesi zorunlu olan miktarin altinda vermesi, seklinde olsun genel olarak hakki yeri-
ne getirmede yaptig1 hata, isabetsizlik seklinde tanimlamustir.”” Ragib el-Isfahani (6.
502/1108) ise Miifreddt isimli eserinde israf kavramini; infak ve harcama gibi konu-
larda daha ¢ok kullanilmis olsa da kisinin her hangi bir hususta haddi asmasidir,
seklinde tanimlamistir.”® Ciircani'nin (6. 816/1413) israf icin verdigi tanimlar; de-
gersiz bir maksat ugruna fazla mal harcamak, bir hususta gereginden fazla harcama
yapmak, kemiyette haddi asmak, helal olmayan seyi yemek veya helal olan seyden
asir1 yemek, seklindedir.”” Yapilan bu tanimlarda israfin bazi farkli anlamlar: veril-
mekle beraber, 6zellikle maddi hususlardaki savurganhgi ifade eden anlaminin én
plana ¢iktig1 goriilmektedir.

1.3. Kur’4n-1 Kerim’de israf

Kur’dn-1 Kerim’de israf kelimesi farkl kaliplariyla beraber yirmi ii¢ yerde gec-
mektedir.”® isldm Aalimleri israf kavraminin Kur’an-1 Kerimde gecen anlamlarini
farkli sekillerde tasnif etseler de genel anlam cercevesiyle ilgili benzer goriisler dile
getirmislerdir. Onlarin yaptiklar: tasnif 6zetle asagidaki gibidir.”!

Aksan, Anlambilim Konulari ve Tiirkgenin Anlambilimi, 90; a.mlf., Her Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim

(Ankara: Tiirk Dil kurumu Yayinlari, 2007), 3/213.

Bulut, “Kur’an’daki ok Anlamli Kavramlarin Tiirkge’ye Cevirisi Sorunu”, 84, 88; Kayhan, “Kur’dn’a

Gore Israf ve iktisat”, 153.

7 Taberi, Cdmi‘u'l-beydn, 9/617.

8 Ragib el-isfahanti, “srf”, 407.

¥ Ebir'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Tarifat (Kahire: Mat-
ba‘atu’l-Hayriye, 1306/1889), “israf”, 10.

2 Muhammed Fuad Abdiilbaki b. salih el-Misri, el-Mu‘cemu’l-mufehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire:
Matba‘atu Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1364/1945), “seref”, 349-350.

2L Ragib el-isfahani, “srf”, 407; Kallek, “Israf”, 23/179; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab b.

AA A

Muhammed el-Fir(izabad1, Bes@’iru zevi't-temyiz fi let@ifi’l-kitdbi'l-‘aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar
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1. Kiifiir, sirk ve hak dine kars1 isyan gibi inang¢ alaninda haddi asma tezahtirii
olan tutum, davrans ve fiiller. Bu baglamda ilahi mesajlara, peygamberlere ve iman
edenlere kars1 ¢ikmak, zulmetmek, alay etmek, kibirli ve tahripkdr davranislarda
bulunmak.”

2. Genel anlamda hata, kusur; giinahta agirilik; kisinin tutum, davrans ve fiille-
riyle glinahlara girerek kendi nefsine kars1 kétiilitk yapmas1.”

3. Gesitli saiklerle dinin ahkdmina kars: lakaytlik vaziyeti almak, dinin belirledi-
gi Slciilere riayet etmemek. Bu baglamda, helal olan seyleri birakip harama girmek,
haksiz yere adam §ldiirmek, yapilmasi gerekenin aksini yapmak vb.*

4. Kisinin, miilkiyetinde veya sorumlulugunda olan mal ve imkanlar: cesitli se-
bepler ile sagip savurmasi,” Slgiilerinin disinda kullanmas1.?®

Diger bir gdriise gére Kur’an-Kerim’'de israf; dinin hudutlarim dikkate almamak
veya tammamak, dine karsi tavir almak, hakka hukuka uymamak, kendine veya
baskasina zulmetmek, mal ve imkénlar1 mesru olmayan &l¢ii ve amaglarda sarf
etmek gibi her tirlil dl¢iistizligii ve haddi asmay: ifade etmektedir.”” Neticede
Kur’dn-1 Kerim'de israf; hayatin her alaninda inang, tutum, davranis ve fiillerde
dinin ¢izdigi itidal siirlarinin disina ¢ikmayi, haddi asmay1 ifade eden genel bir
kavramdir.”®

2. Israf Kavrami ve inang

islAm inancina gére iman eden kisinin Allah’a, peygambere ve Allah’tan pey-
gambere geldigi kesin olan seylerin tamamina kendi hiir iradesi ile inanmasi ve
tamamini tereddiitsiiz kabul etmesi gerekmektedir. Bunlarin birini dahi kabul et-
memek, kisiyi Islim inancindan ¢ikartir.”” Hangi sebeple veya saikle olursa olsun

(Kahire: Daru ihyai't-Tiirasi’l-islamiyyi, 1417/1996), 2/105; Bulut, “Kur’an’daki Cok Anlamli Kavram-
larin Tiirkge’ye Gevirisi Sorunu”, 87; Soysaldi, “Kur’an’da israf Kavrami”, 94.

2 QOrnek olarak bk. Ylinus 10/12, 83; Taha 20/127; el-Enbiya 21/9; Yasin 36/19; Abdiilbaki, “srf”, 349-
350; Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de israf Kavram1”, 32-33; Kayhan, “Kur’dn’a Gore israf ve iktisat”, 156;
Kallek, “israf”, 23/179.

»  Al-i imran 3/147; ez-Ziimer 39/53; Soysaldi, “Kur’an’da israf Kavrami”, 95-96.

#  en-Nisa 4/6; el-Isrd 17/33. Kayhan, “Kur’an’a Gére sraf ve iktisat”, 159-162, 168-170.

% el-En‘dm 6/141; el-A‘raf 7/31; el-Furkan 25/67; Talat Sakalli, “Hadisler Agisindan israf ve Tasarruf”
Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994), 70-71.

% Kallek, “israf”, 23/179.

7 Kadir Ozkése, “islam’da Tiiketim Ahlaki”, Yeni Diinya Dergisi 238 (Agustos 2013), 39; Kallek, “israf”,
23/178-179.

% Agirman, Zenginlik ve Yoksulluk, 131-132; Kallek, “Israf”, 23/178-179; Siiliin, Iman-Amel iliskisi, 288-289.

»  Sa‘diiddin Mes‘0d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, Serhu’l-‘ak@’idi’n-Nesefiyye,
thk. Muhammed Adnan Dervis (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2011), 189; Ahmet Saim Kilavuz, Anahatla-
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dinin kesin olan emir ve yasaklarina muhalefet etmek veya kabul etmemek maksa-
diyla sergilenen soz, davranis, tutum ve fiiller kiifiir kapsaminda degerlendirilmis-
tir.*® Kiifiir, Kur’dn-1 Kerim'de inangta haddi asmay: ifade eden en kapsamli kav-
ramdir.”® Bir kisim ayetlerde kendilerine agik deliller ile hak zahir oldugu halde
kiifiirde 1srar edenler, hakka karsi muhalif tutum ve davranmslarda bulunanlar,
misrif olarak nitelendirilmistir. Musriflik, ayni zamanda hakkin ziddini irtikap
etmek suretiyle haddi asma, anlaminda kullanilmistir.”> Dolayisiyla Kur'dn-1
Kerim’de, ilah? daveti reddetmek, peygamberleri yalanlamak, inananlara baski ile
inanglarindan vazgecirmeye calismak, putlara, sahte ilahlara tapmak, hakka kars:
kibirlenmek, ilahi ikaza ragmen aykir1 davranislarda israr etmek, ilah? mesajlari
umursamamak veya tereddiitle karsilamak gibi inan¢ hususlarinda haddi asmay1
ifade eden bir kisim tutum, davranis ve fiiller de yer yer miisriflik kapsaminda de-
gerlendirilmistir.”® inang hususlarinda haddi asmay1 ifade eden bu tiir miisriflikler,
genel bir ifade ile kiifiir sirk ve hak dine isyanin farkli tezahiirleridir. Kur’dn-1
Kerim’de, israf kavraminin en ¢ok dogrudan veya dolayli olarak kiifiir, sirk ve hak
dine isyan tezahiirlerini ifade etmek icin kullanildig1 gériilmektedir.*

Ayrica inkira varmayan, Allah’a, peygambere ve Allah’tan peygambere geldigi
kesin olan seylere muhalefet etmek veya kabul etmemek maksadinda olmayip tem-
bellikten, nefsanf arzularin galebesinden veya sebepsiz olarak dinin baz riikiinleri-
ni terk etmek, Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun gériisiine gére kisiyi islam
inancindan ¢ikartmamaktadir; fakat giinahkar yapmaktadir. Ameli hususlarda israf
kapsaminda degerlendirebilecek bu tiir bazi tutum, davranis ve fiillerin de Kur’an-1
Kerim'de israf kavrami ile ifade edildikleri goriilmektedir.”® Dolayisiyla Kur'dn-1

riyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris (istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 35; Cagfer Karadas, Isldmin Inang
Yapist (Bursa: Emin Yayinlari, 2006), 27.

*® Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1/207-208; Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklo-

pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/535-536; Siiliin, Iman-Amel Iliskisi, 68, 105-106, 250; Tevfik

Yiicedogru, “Kur’dn’da iman Kavram1”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (Haziran

2006), 26-27.

Veli Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gére inkar ve inkar Amilleri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 7 (1986), 218.

32 QOrnek olarak bk. Y{inus 10/83; Yasin 36/19; Gafir 40/42-43; ez-Zuhruf 43/5; ed-Duhan 44/30-31; Razi,
Mefatthu’l-gayb, 26/54; Zemahser, el-Kessdf, 5/171.

3 Ebii’s-Sen Sihabiiddin Mahm{d b. Abdilldh b. Mahm{d el-Hiiseyni el-Alfisi, Rithu'l-me<ini f7 tefsiri’l-
Kur’ani'l-‘azim ve’s-seb‘i'l-mesdni (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabf, ts.), 24/68; Agirman, Zenginlik ve
Yoksulluk, 133; Bulut, “Kur’dn’daki Cok Anlamli Kavramlarin Tiirk¢e’ye Cevirisi Sorunu”, 89-93; Kay-
han, “Kur’an’a Gore israf ve iktisat”, 159; Soysaldi, “Kur’dn’da israf Kavram1”, 95; Siiliin, fman-Amel
Hliskisi, 288-289; Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore inkar ve inkar Amilleri”, 222-230.

3 Abdiilbaki, “srf”, 349-350; Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de israf Kavrami”, 32-33.

% Teftazani, Serhu'l-‘ak@’id, 173-174; Nu‘man b. Sabit b. Z{itd Eb( Hanife, “el-Fikhu’l-ekber”, imam-1
A‘zdm’m Bes Eseri, hzr. Mustafa Oz (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
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Kerim’de gegen israf kavrami, hak dine kars1 ¢ikanlarin muhalefet maksadiyla yap-
tiklar1 inang hususlarinda haddi asma ve hak dine inananlarin inang dairesindeki
hata ve kusurlarini ifade eden ameli hususlarda haddi asma, seklinde iki temel ki-
simda degerlendirilebilir.*

Matiirldi de (8. 333/944) haddi asmay1 ifade eden genel bir kavram olan giinahi,
inang hususlarinda islenenler ve ameli hususlarda islenenler seklinde tasnif etmis-
tir. inang hususlarinda islenenlerin, tévbe edilip geri déniilmedigi takdirde ebedi
azap gerektiren kiifiir ve hak dini yalanlamanin farkli tezahtirleri olduklarini; ameli
hususlarda islenenlerin ise ebedi azap gerektirmeyen ve bu giinahlari isleyenin
inang cihetinde onlardan sakindigi, Allah'in onlar1 giinah olarak nitelendirdigini
bildigi ve kabul ettigi giinahlar, olduklarini belirtmistir.”’

Galigmanin bundan sonraki béliimiinde Kur’an-1 Kerim’de inancta haddi agmay1
genel anlamda ifade eden temel kavramlardan kiifiir, sirk ve hak dine isyan hakkin-
da kavramsal 6zet bilgiler verildikten sonra inang hususlarinda haddi asmay ifade
eden israf ayetleri tahlil edilecektir.

2.1. Inangta Haddi Asmay ifade Eden Bazi Temel kavramlar
2.1.1. Kiifiir

Arapca liigatlerde 6rtmek, perdelemek, gizlemek, nankérliik, inkdr etmek gibi
anlamlara gelen kiifiir kelimesi dini bir terim olarak; Allah’in birligini, Hz. Peygam-
beri (asm), Hz Peygambere (asm) Allah’tan geldigi kesin olan seyleri tamamen veya
kismen yalanlamak, kabul etmemektir. Kisacas1 hak dini inkir etmek demektir.”®
Lugatlerde kabul etmemek, reddetmek, bilmemek, 6rtmek gibi anlamlara gelen
inkar kelimesi de ¢ogunlukla dini terim olarak kiifiir ile esdeger bir anlamda kulla-
nilmaktadir.* Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunluguna goére kiifriin meydana gelmesi,

1432/2011), 73-74; ismail Karagéz, “Bilyiik Giinah”, Dini Kavramlar Sézliiii, ed. ismail Karagdz (Anka-
ra: Diyanet isleri Baskanli1 Yayinlari, 2010) 78; Karadas, Islam’m inan¢ Yapist, 30; Kilavuz, islam Akdidi
ve Keldm’a Giris, 46.

% Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de israf Kavrami1”, 32-33, 35.

7 Eb(i Manslir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu
- Muhammed Arugi (Beyrut: Daru Sader - istanbul: Mektebetu’l-irsad, 1422/2001), 433, 457; Ebii’l-
Mu‘in Meymiin b. Muhammed en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2003), 2/382.

% Ragib el-isfahani, “kfr”, 714; RAZ1, Mefatthu'l-gayb, 2/42; ibn Manzir, “kfr”, 12/118; Firizabadi, “kii-

fiir”, 2/126-127; Eb(i Haka, “srf”, 1078.

Ragb el-isfahni, “nkr”, 823; Zemahserd, Esdsiil-beldga, 2/303-304; ilyas Celebi, [slim'in Inang Esaslart

(istanbul: iSAM Yayinlari, 2010), 40.
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kalbin dinde inanilmasi zorunlu olan hususlar: tasdik etmemesiyle gerceklesir.*
Giinkii kiftr kisinin 6zglir iradesi sonucu ortaya ¢ikan bir olgu ve olaydir. Yani
baski veya zorlama ile olmasi s6z konusu degildir.** Ancak Kur’an-1 Kerim'de Al-
lah’in kiifre rizasi olmadig1 belirtilmektedir.*

Matiiridi, kiifriin sonsuza kadar sadakat gosterilecek, icten baglanilan bir inang
oldugunu belirtmistir.”” Alimlerin coguna gére kiifiir, imanin ziddidir. Dolayisiyla
inangsizlig1 ifade eden veya inangsizhiga yakin anlamda olan diger kavramlar, kiiftir
kavraminin kapsaminda degerlendirilebilir.** Bazi islam &limleri Kiifrii, meydana
gelis sekli, sebepleri ve kiifiir olabilecek hususlar1 dikkate alarak asagidaki gibi tas-
nif etmislerdir.*

1- Kiifr-i inkar: Hak dinde inanilmasi zorunlu olan hususlarin hem kalben tasdik
edilmemesi hem de dil ile ikrar edilmemesidir. Yani irad? bir kiifiir tercihi s6z konu-
sudur.

2- Kiifr-i cuh@id: Hak dinde inanilmasi zorunlu olan hususlarin, kalben tasdik
edilmesine ragmen bilerek inkérin tercih edilmesidir. Kiifr-i cuhiid en biiyiik kiifiir
seklidir. Seytanin kiifrii gibi.

3- Kiifr-i inad: Hak dinde inanilmasi zorunlu olan hususlarin, kalben tasdik
edilmesine ve bazan da dil ile ikrar edilmesine ragmen kibir, haset, mevki, sshret ve
kinanma gibi cesitli sebeplerle iman ve islim’in inatla kabul edilmemesidir. Ebu
Talip ve Ebu Cehl'in kiiftirleri gibi.

4- Kiifr-i nifak: Hak dinde inanmilmasi1 zorunlu olan hususlarin, zahiren inanmig
gibi dil ile ikrar edilmelerine ragmen kalben tasdik edilmemeleridir. Abdullah ibn
Ubeyy b. Seltl'iin kiifrii gibi. Ayrica bir kisim Ehl-i Siinnet alimleri, kisinin kendi
istegiyle ve cahilligi sebebiyle kiifrii gerektiren sozler sdylemesi, davranislarda
bulunmasi neticesinde kiifre girecegini belirtmislerdir. Bu sekilde meydana gelen
kiifre, Kiifr-i cehli denilmistir.*

“©  Nesefi, Tebsiratiil-edille, 2/415; Ahmet Saim Kilavuz, iman Kiifiir Sturi (istanbul: Marifet Yayinlari,
1994), 70-71.

‘1 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 419; Karadas, [slam’m inang Yapist, 27.

2 el-Kehf 18/29; er-R(im 30/44; ez-Ziimer 39/7; el-Hucurat 49/7.

# Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 459.

“  Ragib el-isfahan, “kfr”, 390; Nesefi, Tebsiratiil-edille, 2/415; Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore inkar”
218-219; Yiicedogru, “Kur’an’da iman Kavrami”, 24.

4 fbn Manzdr, “kfr”, 12/119; Firtizabadi, “kiifiir”, 2/126-127; Asim Efendi, “kiiftir”, Kamis Terciimesi,
2/662; Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, “Kiifiir”, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: iISAM Yayinlari,
2010), 192; a.mlf., “Mésiyet”, 205-206; Sinanoglu, “Kiifiir”, 26/533-536.

“  Razl, Mefatihul-gayb, 2/65-66; Coskun, sldm Diisiincesinde Inkdr Problemi, 90-91; Kilavuz, fman Kiifiir
Siniri, 75.
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2.1.2, Sirk

Liigatlerde farkli kaliplariyla beraber genel olarak ortaklik, béliismek, pay ver-
mek, akrabalik, yakinlik, riya, ugursuz saymak gibi anlamlara gelen sirk, dini bir
kavram olarak Allah'in zatinda, sifatlarinda, ulhiyetinde veya fiillerinde esi, ben-
zeri, ortaklari veya yardimcilar1 olduguna inanmak ve kabul etmektir. Sirk kosana
miisrik denir. Misrik, Allah’a sirk kosulan varliklar1 Allah’a denk sayar veya yar1 ilah
olarak kabul eder veya Allah’a ulastiran, kendilerine sefaat eden varliklar olarak
kabul eder. Onlarin da insanlar tizerinde bir tasarruf etkisi oldugunu ve ibadete,
saygiya layik olduklarin diistinir.”

Kur’4dn-1 Kerim’in baz1 ayetlerinde sirk, kiifiir anlaminda kullamlmistir. Sirk ile
kiifiir anlamca birbirine yakin kelimeler olsalar da sirk Allah’a ortak kosma netice-
sinde meydana gelir. Kiifiir ise iman ve IslAm esaslarinin tamamini veya bir kismini
inkar etmektir. Bu baglamda sirk, tevhid akidesine zit en biiyiik kiifiirdiir, diyebili-
riz.*® Bir kisim islam alimleri sirki asagidaki gibi tasnif etmislerdir.*

1- Sirk-i Istiklal: Birbirinden farkli ve denk iki ilahin varligina inanmaktir. Miis-
riklerin ve Mecusilerin sirki gibi.

2- Sirk-i Teb‘iz: Allah'in birliginin ilahlardan mitesekkil bir tarzda olduguna
inanmaktir. Hiristiyanlardaki teslis inanci gibi.

3- Sirk-i Takrib: Allah’t kabul etmekle beraber, kendilerini Allah’a yakinlagtiri-
yorlar veya sefaatci oluyorlar, inanciyla cesitli varliklara cisimlere tapmaktir. flk
ddnem cahiliye Araplarinn sirki gibi.

4- Sirk-i Taklid: Baskalarini taklit ederek Allah’tan bagka ilahlar1 kabul edip on-
lara ibadet etmektir. Ozellikle son dénem cahiliye Araplarinin, atalarini veya ka-
vimlerinin ileri gelenlerini taklit ederek yaptiklari sirk gibi.

5- Sirk-i Esbab: Allah’in irade ve kudretinin yaninda veya haricinde sebeplerin,
tabiat kanunlarinin, esyanin tizerinde hakiki tesirlerinin oldugunu kabul etmektir.
Ozellikle son iki asirdir yaygin hale gelen materyalist ve pozitivistlerin sirki gibi.
Diger bir kisim islam alimleri ise sirki asagidaki gibi tasnif etmislerdir.”

AAA

7 Teftazani, Serhu'l-‘ak@’id, 137; Fir(izabadi, “sirk”, 3/299; Eb(i Haka, “srk”, 635; Kilavuz, Iman Kiifiir
Siniri, 75.

Coskun, Isldm Diistincesinde Inkdr Problemi, 77-79, 204; Serafettin Gélciik - Silleyman Toprak, Kelam -
Tarih Ekoller Problemler- (Konya: Tekin Kitabevi, 2010), 143.

Gelebi, Isldm’in Inang Esaslari, 61-62; Fikret Karaman, “Miisrik”, Dini Kavramlar Sézliiii, ed. ismail
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Karagdz (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanligi Yayinlari, 2010), 506; Siileyman Uludag, Islam’da inang Ko-
nulart ve I'tikddi Mezhepler (istanbul: Marifet Yayinlari, 2002), 157.
% Kilavuz , man Kiifiir Stirt, 76-77; Siiliin, iman-Amel iliskisi, 109-110.
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1- Rububiyette sirk kosma: Allah'in fiil ve icraatlarinda, ortak veya yardime gibi
Allah’tan bagka giic, otorite sahibi varliklar: kabul etmektir.

2- flahlikta sirk kosma: Allah’tan baska varliklar1 ibadete, duaya, itaate layik
gérmek ve onlara yonelmektir.

Neticede sirk, Allah’in zatinda, ulQihiyetinde veya icraatinda tevhid akidesine zit
olarak ilahlar, yardimcilar veya cesitli tesirleri kabul etmektir.”

2.1.3. Hak Dine Isyan

Isyan, liigatlerde itaatten ¢ikmak, s6z dinlememek, karsi ¢ikmak, cogunluk tara-
findan tasdik edilmis hal ve davranislara uymamak gibi anlamlara gelen asd/ya‘st
fiilinin mastaridir. Dini bir terim olarak ise Allah’a ve onun génderdigi peygambere
itaat etmemek veya baskaldirma, anlamindadir.”” Diger bir tanima gore ise isyan;
bir kimsenin kendi iradesi ve istegi ile mutlak olarak emre kars1 ¢cikmasiny, itaatsiz-
ligini veya kendisine yasaklanmis bir hususu yapmasini ifade etmektedir.”® Ma-
tiirldi, isyan kavraminin muhalefet etmeyi, aykir1 davranista bulunmayi ifade etti-
gini belirtmistir.”* Fir(izabadi (8. 817/1414) ise isyani; emre muhalefet etmek, itaat
etmemek, seklinde tanimlamistir,”

Genel olarak ‘itaat’ kavraminin karsiti olarak gecen isyan kavrami, Kur’an-1
Kerim’'de Allah’a, peygambere, uliVl-emr’e, ana-babaya itaat etmeme, baskaldirma
gibi anlamlarda kullanilmigtir. Ciinah, fisk, ism, ma‘siyet, vizr ve zenb kelimeleri
isyan kavramina anlamca yakin kelimelerdir.”® Mesru veya gayr-i mesru olma key-
fiyeti ilahi emir ve yasaklarla belirlenen hususlarda, haddi asmay ifade eden giinah
kavrami,” bir nevi isyan niteligindedir. isyan hem inang hususlarinda hem de ameli
hususlarda kullanilan genel bir kavramdir.”® Kur’dn-1 Kerim’de inang¢ hususlarinda
isyan niteliginde olan baz1 tutum, davranis ve fiiller israf kavramu ile ifade edilmis-

A

! en-Nisa 4/48, 116; Lokmén 31/13; Ragb el-isfahant, “sirk”, 452; ibn Manzr, “sirk”, 7/100.

2 Ragb el-isfahant, “asy”, 570; Ebu Haka, “asy”, 824; Karagdz, “isyan” 341.

Ebil-Beka Eyylb b. M(sa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kulliyydt mu‘cem fi'l-mustalahdt ve'l-furdki'l-
lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Muessesetii'r-Riséle, 1432/2011), “asy”,
41; Bekir Topaloglu, “Masiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi 28/177, Ankara: TDV Yay.,
2003.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 438.

% Firizabadi, “el-isyan”, 4/356.

% bk. el-Bakara 2/61, 93; Al-i imran 3/112; en-Nisa 4/14, 42, 46; el-Maide 5/78; el-En‘dm 6/15; Y{inus
10/15; H(d 11/59; el-Kehf 18/69; Meryem 19/44; Taha 20/121; ez-Ziimer 39/13; el-Casiye 45/7; el-
Hucurat 49/7; el-MiicAdele 58/8, 9; el-Mumtehine 60/12; el-Hakka 69/10; N{ih 71/21; el-Cin 72/23;
en-Nazi‘at; 79/21; el-Muzemmil 73/16; Topaloglu - Gelebi, “Masiyet”, 205-206.

Sadik Kilig, Kur'an'da Giinah Kavrami (Konya: Hibas Yayinevi, 1984), 27.

8 QOrnek olarak bk. en-NisA 4/46; el-Kehf 18/69; Karagdz, “Isyan”, 341-343.
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tir.”” Dolayisiyla “hak dine isyan” ifadesi ile kastedilen kiifriin tezahiirii olan isyan-

dir.

2.2. Inangta Haddi Asmay ifade Eden israf Ayetleri ve Tahlilleri

1- “Kim benim zikrimden (Kur'dn’dan) yiiz cevirirse, siiphesiz ki ona dar bir gecim var-
dir ve onu, kiyamet giinii kér olarak hasrederiz. (0),'Rabbim! Beni nigin kér olarak hasrettin?
Oysa ben, (diinyada iken) goriir idim! der. Allah, ‘Iste dyle... Ayetlerimiz sana geldi sen ise
onlart unuttun. Bugiin de sen dyle unutuluyorsun’ buyurur. Israf eden ve Rabbi'nin dyetleri-

ne inanmayanlart iste boyle cezalandiririz. Siiphesiz ahiret azabu ise daha siddetli ve daha
kalicidir.”

Yukaridaki yetleri anlam biitiinliigii bakimindan ncesindeki ayetlerle birlikte
degerlendirdigimizde; Hz. Adem (as) ile Hz. Havva'nin cennetten ihraglari miinase-
betiyle Cenab-1 Hak, kendisinden gelen hidayete uyan kisinin, bedbahthga ve
dalélete diismeyecegini, kurtulusa erecegini;** Allah’in zikrinden yiiz ¢eviren kisi-
nin ise diinyada sikintili bir hayata maruz kalacag: gibi ahirette ise kor olarak has-
redilecegi ve daha siddetli ve kalic1 bir azap ile cezalandirilacagini bildirmektedir.
Burada Kur’4n-1 Kerim'in genelinde bahsedilen iki yoldan, yani iman ve kiifiir yolla-
rindan bahsedildigi anlagilmaktadir.” Dolayisiyla yukaridaki ayetlerde bahsedilen,
zikirden yiiz ceviren ve ahirette daha siddetli ve kalic1 azaba miistahak olan kisinin
inkir yolunda giden kisi oldugu ve yaptigi israfin ise Allah'in ayetlerinden, hak
yoldan yiiz ¢evirme oldugu anlasilmaktadir.”®

Ayrica, Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde de gegen “Allah’in zikrinden yiiz
cevirme” ifadesi, Kur’dn’dan yiiz ¢evirme, anlamina geldigi gibi* bircok tefsirde de

% el-Maide 5/32; Y{inus 10/12; Taberf, Cami‘u'l-beydn, 8/359; Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn ve'l-mubeyyinu limd tezammenehil mine’s-Sunneti ve dyi’l-
furkan, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Muessesetii'r-Riséle, 1427/2006), 7/430; Sey-
yid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn (Kahire: DAru’s-Sur{ik, 1423/2003), 10/465; Bulut, “Kur’an’daki Gok Anlam-
|1 Kavramlarin Tiirkge’ye Gevirisi Sorunu”, 89-90.

©  Taha 20/124-127.

o Taha 20/123.

2 et-Tegabun 64/2; el-Beled 90/10; Ebiissuid Muhammed/Ahmed b. Seyh Muhyiddin b. Muhammed
el-imadi (Ebiissulid Efendi), Irsadiil-‘akli’s-selim ild mezdyd’l-Kur’ani’l-kerim, thk. Abdiilkadir Ahmed
Ata (Riyad: Mektebetii'r-Riyaz1'l-Hadise, 1391/1974), 3/674-675.

¢ bk. el-isrd 17/97; Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes(id b. Muhammed el-Ferra’ el- Begavi, Tefsiru'l-
Begavi (Me‘dlimu’t-tenzil), thk. Muhammed Abdulldh en-Nemir vd. (Riyad: Daru Taybe, 1409/1989),
5/301; Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Mahallf - Celaliiddin Abdurrahman b. Eb?
Bekr es-Siiy(it! -, Tefsfru'l-Celaleyn li'l-Kur’ani’l-‘azim, nsr. ismail Celik (istanbul: Sifa Yayinevi, 2015),
320, 521.

¢ Ornek olarak bk. el-Hicr 15/6; en-Nahl 16/44; Taha 20/99-100; el-Enbiya 21/50; Sd 38/8; Fussilet
41/41; en-Necm 53/29; el-Kalem 68/51; el-Cin 72/17; Mahalli - Sity(tf, Tefsiru'l-Celdleyn, 319.
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inkar, hak yolu begenmeme ve 6nemsememe, gibi anlamlara gelecek sekilde tefsir
edilmistir.” Taberi, yukaridaki ayetlerde gecen “ayetlerimizi unuttun” ifadesinin
“ayetlerimizi terk ettin, yliz ¢evirdin, onlara inanmadin” anlamlarina geldigini
belirterek bir sonraki ayette gecen “israf eden” ifadesini de “Rabbine isyan eden,
génderdigi peygamber ve kitaplarina inanmayan”, olarak tefsir etmistir.”® R4zi de
(6. 606/1209) ayette gecen “israf eden” ifadesinden Cenab-1 Hak’in muradinin, ayni
ayetin devaminda gelen “Rabbinin ayetlerine inanmayanlar” ifadesi ile tefsir edil-
mis oldugunu belirtmistir.*”’

2- “Firavun’un ve ileri gelenlerinin, kendilerini fitneye atma korkusu sebebiyle, Musa’ya
kavminden bir gruptan baskas: iman etmedi. Ciinkii Firavun o yerde ululuk taslayan ve
gercekten miisriflerden idi.” *

Yukaridaki ayette, Hz. Musa’'min davetine, Firavun ve adamlarindan korktuklar:
icin kiigiik bir gruptan baskasinin icabet etmedigi belirtilmektedir. Firavun, ulthi-
yet iddiasinda bulunmus, Hz. Musa’y1 yalanlamis ve ona kars1 siddetle miicadele
etmistir.” Kibir ve zorbalig ile gevresine korku salarak kendi ulihiyetini kabul
etmeyip Hz. Musa'nin davetine icabet edenlere agir zultimler yapmustir.”® UlGhiyet
iddiasinda bulunmak kiifiir ve sirkin zirvesidir. Kiifiir ve sirki irtikdp etmek ise hem
en bilyiik cinayet ve giinah hem de Allah katinda en diisiik dereceyi ve en siddetli
azab1 gerektirir.”' Firavun’un ultihiyet iddiasi ve hak peygambere karsi miicadele
etmesi, yaptig1 biitiin kotiliikleri icerisinde en agir ve en ¢irkin olanlaridir. Dolay1-
styla en biiyiik misrifliktir.”” Taberd, bu ayette gecen miisrifligin dncelikle hakka

Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,

2006), 3/657-658.

¢ el-A‘raf 7/51, 53; Kurtubd, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, 14/159; Taberi, Cdmi‘u'l-beyan, 16/202-204.

¢ Ebii'l-Fidd’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Mustafa es-
Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Miiessesetii Kurtuba - Mektebetii Evladi’s-Seyh li't-Tiiras,
1421/2000), 9/130; Razi, Mefatihu'l-gayb, 22/132,

®  Y{inus 10/83.

% bk. es-Su‘ara 26/27, 34, 35; el-Kasas 28/38; Gafir 40/23, 24, 26; en-Nazi‘at 79/21, 24.

® bk, es-Su‘ard 26/29, 49; Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, 5/145-146; Nasiruddin Eb( Sald Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘aslt
(Beyrut: Daru Tthyai’t-TiirAsi’l-Arabi, 1418/1998), 3/121; Akdemir, “Kur’an-1 Kerim'de israf Kavrami”,
36.

7t el-Bakara 2/161; Lokman 31/13; en-Nisa 4/48, 116; Teftazani, Serhu’l-‘aka’id, 180-181; Cagfer Karadas,

Islam Diisiincesinde Ahiret (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 152; Kilavuz, islim Akdidi ve Keldm’a Giris, 59.

Ebii'l-Leys imamu’l-hiid4 Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Bahrul-<ulim (Tefsiru’s-

Semerkandy), thk. Ali Muhammed Mu‘avviz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

ilmiyye, 1413/1993), 2/108; Zemahseri, el-Kessdf, 3/165; Razi, Mefatthu'l-gayb, 17/151; Mahalll -

Siiy(itf, Tefstru'l-Celaleyn, 217; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, sad. Sadrettin

Giimiis - Muhsin Demirci (istanbul: ipek Yayin ve Dagitim, 1992), 3/253.
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karsi tecaviiz, Allah’t inkdr ve kiifiir anlamlarina geldigini, Kurtubi (8. 671/1272) ise
ayette gecen miisrifligin kiiftirde haddi asmak, kul iken ilahlik iddiasinda bulun-
mak, anlaminda oldugunu belirtmistir.”

Duhan sfiresi 30-31. ayetleri de bu baglamda degerlendirebiliriz.

3- “Andolsun ki biz, Israilogullar’m o al¢altici azaptan, Firavun'dan kurtardik. Muhak-
kak ki o, ululuk taslayan miisriflerden idi.””

Bu ayetlerde Cenab-1 Hak, israilogullari’ni biiyiiklik taslayan Firavun’un zul-
miinden kurtardigini bildirmektedir. Firavun'un yapmis oldugu biitiin zuliimleri-
nin” kaynagy, bir beser i¢in haddi asmanin, biiyiikliik taslamanin en nihai sekli olan
kendisinde ulfihiyet tasavvuru’ ve bundan kaynaklanan iistiin gii¢ zanni ve ciiret-
tir.”” Yukaridaki ayetlerde, Firavun'un ulGhiyet iddiasi ve bu sebepten dolay: kibir-
lenerek zulmetmesi miisriflik olarak nitelendirilmektedir. O, bu miisrifligiyle insan-
lardan evvel rabbine kars1 biiyiiklenmis ve kiiftirde ileri gidenlerden olmustur.”

4- "Firavun ailesinden, imanini gizlemekte olan mii'min bir adam séyle dedi: ‘Rabbim Al-
lah'tir, dedigi i¢in bir adamu oldiirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden apagcik deliller
getirdi. Eger yalanci ise yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi
seylerin bir kismi basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, miisrif olan yalanci kimseyi dogru yola
eristirmez.”””

Firavun, esrafiyla Hz. Musa'yi (as) dldiirmeyi miizakere ederken “(Musa) Rabbini
cagirsin da gorelim, kurtulabilecek mi!”® diyerek hem Allah’a kars: biiyiikliik tas-
lamis hem de Hz. Musa’nin (as) tebligine acikca karsi ¢ikarak onun ilahi vazifesini
yapmasina engel olmaya calismistir. Firavun’un esrafindan olup Hz. Musa’ya (as)
iman etmis bir kisi ise yukaridaki ayette ifade edildigi gibi Firavun'un huzurunda
konusmak suretiyle iistii kapali olarak, Hz. Musa’ya (as) yardim etmeye calismistir.
O mi'min sahsin yukaridaki ayette gecen “eger yalanci ise yalani kendi aleyhine-
dir...” seklindeki s6zii, Hz. Musa’'nin (as) peygamberliginden siiphelendigi icin degil,
onu korumak icin séylenmis taktik geregi bir s6z idi.*!

7 Taberd, Cdmi‘u'l-beydn, 12/249-250; Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 11/33.

7 ed-Duhan 44/30-31.

7 QOrnek olarak bk. el-Bakara 2/49; el-A‘raf 7/123, 124.

7 Raz, Mefatihu’l-gayb, 27/249.

77 bk. Gafir 40/36, 37; ez-Zuhruf 43/51.

78 bk. el-Araf 7/36, 40, 48, 133; Taberd, Cdmi‘ul-beyan, 11/45-46; Zemahseri, el-Kessdf, 5/473; Kurtubf, el-
Cami li-ahkdmi'l-Kur’dn, 19/123; Bilmen, Kur'an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, 7/178-179.

7 Gafir 40/28.

% e]-Kasas 28/20; Gafir 40/26.

8 Razl, Mefatthu'l-gayb, 17/59; Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 11/33; Seyyid Kutub, Ff Zildli'l-Kur’dn,
5/3078-3079; Bilmen, Kur'an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, 6/23.
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Bir kisim limlere gére yukaridaki ayetin sonunda yer alan “miisrif yalanci kim-
se” ifadesi, yine o mii'min sahsin séziidiir ve taktik geregi Hz. Musa'y1 (as) kastet-
mistir. Dolayisiyla ‘eger Onun peygamberlik iddias1 dogru degilse, bu durum miis-
riflik ve yalanciliktir’ anlamindadir. Diger bir kisim alimler ise bu ifadeyi Allah’a
atfederek Firavun'un kastedildigini ve onun yapti§i musrifligin ise kiifiirde inadi
oldugunu belirtmislerdir.” Ayette de ifade edildigi gibi Firavun, yillarca kendi sara-
yinda besleyip biiytittiigii Hz. Musa’y1 (as) dldiirmek istemistir. Bunun ¢ok énemli
bir sebebinin olmasi gerekir. Bu sebep ise Hz. Musa’nin (as) mutlak tek ilah inancini
teblig etmesiyle Firavun'un ulGhiyet iddiasina kastetmis olmasidir. Firavun'un
biiyiikliik taslamasinin hatta mutlak olarak gérdiigii hikimiyetinin de temel daya-
nag olan ulthiyet iddiasi, biiyiik bir yalan ve miisrifligin nihai tezahiirtidiir.** Neti-
cede, bu ayette gecen miisriflikten gerek Hz. Musa'nin (as) peygamberlik iddiasinin
faraza gercek olmama durumu kastedilsin gerekse Firavun’un, Allah’a ve onun
peygamberine karsi inkrci, kibirli tutumu kastedilsin, her iki durumda da sergile-
nen tutum ve davranslar kiifriin tezahtirleridir.*

5- “Andolsun ki bundan dnce Yusuf da size acik delillerle gelmisti ve onun size getirdigi
seyler hakkinda siiphe edip durmustunuz. O vefat edince ‘Allah ondan sonra kesinlikle pey-
gamber géndermez.” demistiniz. Iste Allah, siipheci miisrifi béyle saptirir.”™

Hz. Musa’ya (as) yardim maksadiyla Firavun’un huzurunda konusan ve daha én-
ce bahsi gecen o mii'min sahus, Firavun ve esrafini, Hak peygambere karsi ¢iktiklart
icin flahi cezaya maruz kalabilecekleri hususunda uyarmaya calismistir.* Bu sebep-
ten dolay1 Hz. Yusuf (as) dénemini hatirlatmistir.”” Hz Yusuf'un (as) getirdigi acik
delillere ragmen Misirlilar yine de onun peygamberligini siiphe ile karsilamislardi.
Bir kisim 4limler ayette bahsedilen bu delillerin Hz Yusuf'un getirdigi mucizeler®

82 bk. el-Mii'min{in 23/45-47; Gafir 40/36; es-Su‘ara 26/29-34, 49; Y{inus 10/75-76; Kurtubf, el-Cami* li-
ahkdmi’l-Kur’dn, 11/33, 18/350.

8 Razl, Mefatthu'l-gayb, 17/60-61; Soysaldi, “Kur’an’da israf Kavrami”, 95; Siiliin, iman-Amel iliskisi, 242.

8 Zemahserd, el-Kessdf, 5/343-344; Beyzavi, Envaru't-tenzil, 5/56; Mahalli - Siiy(ti, Tefstru’l-Celdleyn, 469;
Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 5/3078-3079.

& Gafir 40/ 34.

% bk, Gafir 40/29-33.

8  Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/658-660.

Mucize: ilaht davete ve onu tebli§ eden peygamberlere karsi ¢ikanlari ikna etmek veya aciz birak-

mak i¢in Allah tarafindan peygambere verilen olaganiistii bir imkandir. Mucizenin iki ciheti vardir.

A) Normal sartlarin tesinde cereyan etmesi: Mucizevi olaylar, biitiiniiyle normal sartlarda cereyan

eden sebep-sonug iliskisi dahilinde vuku bulmaz. Yani ya sebepsiz bir sonug olur veya biitiin sebep-

ler tam tesekkiil ettigi halde normal sartlarda olmasi gereken sonug olmaz. Mesela: Hz. isa’nin baba-

siz diinyaya gelmesi, sebepsiz bir sonug iken Hz. fbrahimi atesin yakmamas da biitiin sebepler so-

nug igin tam tesekkiil ettigi halde sonucun olmamasi durumudur. B) Aciz birakmasi: Allah mucize ile

peygamber vasitasiyla ilaht davete karsi ¢ikanlara meydan okur. O mucize karsisinda inkércilar Aciz
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olduklarini belirtmislerdir.*”” Yukaridaki ayette Misirlilarin, Hz. Yusuf'un (as) pey-
gamberligini kabullenmemelerinin yani sira ileride gelecek peygamberleri de pesi-
nen reddettiklerinden bahsedilmektedir.”® Onlarin bu inang ve tutumlar: kiifiirdiir,
inancta haddi agsmadir. Bu sebepten onlar, bu ayette “miisrif” olarak nitelendiril-
mislerdir. Ayrica bir sonraki ayette, ayn1 konuyla ilgili olarak onlarin hicbir delile
dayanmaksizin Allah'in ayetleriyle miicadele ettikleri, bu sebepten Allah'in ve
mil'minlerin gazabini lizerlerine cektikleri ve kalplerinin miihiirlenmis oldugu
belirtilmistir, Bu ifadeler de onlarin miisrifliklerinin, kiifiirlerinin tezahiirii olan
tutum ve davranislari oldugunu teyit etmektedir.”

6- “Hicbir siiphe yoktur ki sizin beni kendisine davet ettiginiz seyin diinyada da ahirette
de davete deger bir tarafi yoktur. Doniistimiiz Allah’'adwr. Miisrifler ise ates ehlinin bizzat
kendileridir,”

Yukaridaki ayeti de anlam biitiinliigii bakimindan 6ncesindeki ayetlerle birlikte
degerlendirdigimizde; daha dnce de bahsi gecen Hz. Musa’ya (as) yardim maksadiy-
la Firavun’un huzurunda konusan o mii'min sahis, Misir halkini Allah’a inanmaya
davet etmis fakat onlar putlara tapmaya devam etmekte yani sirkte diretmislerdi.
Hatta daha ileri giderek O mii'min sahsi da 1srarla sirke davet etmislerdi.” Bunun
lizerine o mii'min sahus, onlarin taptig1 seylerin hicbir hakikati olmadigini, putlarin
diinyada hicbir faydasi ve etkisi olmadigi gibi, ahirette de onlarin daimi cehennem
azabiyla cezalandirilmalarina sebep olacagini, sdylemistir. Dolayisiyla ayetin so-
nunda gecen “ates ehli miisrifler” ifadesinin, o miisrikler oldugu ve “miisriflik” ile
kastedilen seyin ise sirk kogsma ve bu ugurda sergilenen tutum ve davranislar oldu-
gu anlasilmaktadir.”

7- “Lit'u da (Peygamber olarak gonderdik). Bir zaman kavmine sdyle demisti: ‘Sizden
once dlemlerden hicbir kimsenin yapmadigi fuhusu mu yapiyorsunuz? Ciinkii siz kadinlar:
birakip sehvetle erkeklere yaklastyorsunuz. Gergekten, siz miisrif bir kavimsiniz.” *

Hz. Lut (as), bircok yénden sapkinlik i¢inde bulunan kavmine peygamber olarak
gonderilmisti. Onlarin en 6nemli sapkinhig: ise livata (escinsellik) yapmalari idi. Hz.

kalirlar. Mesela: Hz. Musa’nin asast yilan olunca, sihirbazlar bunun sihir olmadigini anlayip bu du-
rum karsisinda aczlerini itiraf etmislerdi. bk. Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler, 30-31.

¥ Raz, Mefatihu’l-gayb, 27/63.

% Raz, Mefatthu'l-gayb, 27/63-64; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5/57; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 12/190.

' Gafir 40/34-35; Taberd, Cami‘u'l-beydn, 20/322-324; Semerkandi, Bahru'l-‘ultim, 3/167; Bilmen, Kur'an-1
Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, 7/26-27; Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/658-660.

% (Gafir 40/43.

% bk. Gafir 40/41, 42.

*  Taberi, Cdmi‘u'l-beydn, 20/334; Kurtubi, el-Cimi¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 18/362; Beyzavi, Envdru’t-tenzil,
5/59; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 12/193; Bilmen, Kur’an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, 7/30-32.

% el-A‘raf 7/80, 81.
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Lut (as), kavmini imana davet etmis, basta livatanin (escinselligin) yasaklanmasi
olmak tizere Allah'in emir ve yasaklarina itaat etmelerini istemisti. Fakat kavmi
ilahi tebligi reddederek Hz. Lut’a (as) kars1 miicadeleye girismislerdi.”

Bir kisim 4limler, bu kavmin ayette “miisrif” olarak vasiflandirilmasinin sebebi-
nin, livita (escinsellik) yapmalarindan dolay1 oldugunu belirtmislerdir.” Diger bir
kisim 4limler ise Lut kavminin bircok cihetten haddi asarak sapkinhiga diistiigiini
ve miisrif olarak vasiflandirilmasinin sebebinin, basta livata (escinsellik) olmak
lizere onlarin baska cihetlerden de haddi agmalar1 ve &zellikle ilah? teblige kars:
sergiledikleri tutum ve davranislari, oldugunu belirtmislerdir.”® Neticede Lut Kav-
mi’'nin yapmis oldugu miisriflik hem bir karakter bozuklugu olup, Allah’in yaradilis
ve fitratla ilgili koydugu yasaya bir bagkaldir1 niteligindedir hem de hak peygamber
tarafindan kendilerine teblig edilen ve yapms olduklar sapkinlikla ilgili yasaginda
bulundugu, ilahf emir ve yasaklara ret niteliginde olan tutum ve davranislaridir.”

8- “Uzerlerine camurdan tas yagdirmaya (geldik). (Bu taslar) miisrifler icin Rabbinin ka-
tinda isaretlenmis (taslardir).”™®

Bu ayetler de konu biitiinliigii bakimindan yukaridaki ayetler (el-A‘raf 7/80-81)
baglaminda degerlendirilebilir. Lut kavminin, Allah’in insanlar arasinda tesis ettigi
fitrat yasalarina aykiri cinsel sapkinligi, sosyal hayatin biitiin tabakalarina &yle
yayilmisti ki ydneticiler bundan ¢ikar sagliyor, kadinlar bile bu durumu kabullen-
mis hatta yardim ediyorlardi. Toplumda bu sapkin durum biitiiniiyle olagan olarak
kabul ediliyordu. Onlar1 helak etmek icin gelen meleklerin gosterisli delikanlilar
suretinde gelmeleri, onlarin bu sapkinlikta ne derece ileri gittiklerini agiga ¢ikar-
mist1. Glinkd bu sapik kavim tanimadiklari ve sehirlerine ilk defa gelen bu yabanci-
lardan da sapkinca istifade etmek istemislerdi.™

Taber? bu ayetlerin éncesindeki ayetlerde; Hz. ibrahim’in (as) kendisini ziyaret
eden meleklere gelis sebeplerini sordugunda, meleklerin cevaben séyledikleri “suc-
lu bir kavme (Lut kavmine) génderildik” ifadesindeki “suclu kavim” ibaresini, “Al-
lah’1 inkdr ederek sug isleyen kavim” seklinde tefsir etmistir. Ayrica yukaridaki
ayetlerde gecen “miisrifler” lafzimin, “Allah’in koydugu hudutlar1 asan kéfirler”
anlaminda oldugunu belirtmistir. Onlar, o ¢irkin fiili (livdta) yapmak suretiyle miis-

% bk. es-Su‘ard 26/160-167.

Bilmen, Kur'an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, 2/492; Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir,

2/551.

% bk. en-Neml 27/54-55; el-Ankebit 29/28-30; Zemahserd, el-Kessdf, 2/470; Raz1, Mefatihu’l-gayb, 14/178;
Kurtubf, el-Cami‘u li-ahkdmi’l-Kur’dn, 9/274-275, 279.

% bk. es-Su‘ar 26/16, 168; Sad 38/12; el-Kamer 54/33; Taberi, Cdmi‘u'l-beydn, 10/305; Seyyid Kutub, F
zilali'l-Kur’dn, 3/1315-1316.

100 o7 74riyat 51/33, 34.

191 bk. el-A‘raf 7/ 83; H(d 11/77; Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler, 75-77.
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riflik yapmuslardi. Onlar, kendilerine hak peygamber tarafindan beyan edilen mesru
hudutlan ¢igneyerek yasak edilen hususlarda bilingli olarak israr etmeleri suretiy-
le, Allah’in hiikiimlerine kars1 bir isyan ve ret seklinde haddi agmislardi.**

9- “(Elgiler de) ‘Ugursuzlugunuz kendinizdendir. Size 6giit verildigi icin mi (ugursuzluga
ugruyorsunuz?). Bilakis, siz miisrif bir kavimsiniz’ dediler.”*

Bu ayeti de anlam biitiinliigii bakimindan éncesindeki ve sonrasindaki ayetlerle
birlikte degerlendirdigimizde; ayette bahsedilen kavim, kendilerine génderilen
elcileri yalanlayarak vahyi inkar etmislerdir. Ayrica baslarina gelen bazi olumsuz
durumlardan dolay: kendilerine gonderilen elgileri suglamislardi. Tebligden vaz-
gecmeleri icin elcilere karsi miicadeleye giriserek onlara inananlara da zulmettikle-
ri anlasilmaktadir.'” Dolayisiyla bu kavmin vahyi inkér etmesi, kendilerine gelen
hakki teblig eden elgileri yalanlayip ugursuz saymalari, hakka inananlara zulmet-
meleri gibi tutum ve davranislar: bu ayette miisriflik olarak nitelendirilmis ve onla-
rin kiifiir ve dalaletteki agiriliklar belirtilmistir,'

10~ “Sonra, onlara verdigimiz sozii yerine getirdik; Onlar1 ve diledigimiz (baska) kimsele-
ri kurtardik, miisrifleri ise helak ettik.”®

Bu ayettin dncesindeki ayetlerde, miisriklerin Hz. peygambere ve Kur’4n’a kars:
giristikleri miicadeleden bahsedilmistir. Onlar zaman zaman Hz. peygambere mec-
zup, sihirbaz, sair; Kur'an’a ise sihir, karigik riiyalar, siir, uydurulmus seyler gibi
yakistirmalarda bulunmuslardi. Miisrikler, neticesinde inanmayacaklar1 halde Hz.
peygamberden mucize talep etmisler ve onu zor durumda birakmak igin hakkinda,
“eger peygamber olsayd: melek gibi olurdu. O da bizim gibi bir beserdir.” gibi olum-
suz fikirler yaymaya calismuslardi. Onlarin sergiledikleri bu tutum ve davranislar
daha dnce yasamis ve helak olmus inkarci kavimlerin, peygamberlerine kars: sergi-
ledikleri tutum ve davranislarin benzerleriydi.,'”” Yukaridaki ayette, o ge¢mis ka-
vimlere gdnderilen peygamberlerin ve inananlarin kurtarildigi, musriflerin ise
helak edildikleri ifade edilmistir. Ayetteki “miisrifler” lafzindan kastedilenlerin,
peygamberlerine karsi miicadele etmis, onlara tiirlii tiirlii olumsuz yakistirmalarda
bulunmus ve ilaht tebligi inkar etmis olan gegmiste yasamus kiiftir ehli oldugu anla-

92 HOd 11/70, 78; el-Hac 22/42-44; Taberi, Cami‘u'l-beyan, 21/531-532; Razi, Mefatihul-gayb, 28/218;
Mabhalli - Stiy(iti, Tefsiru’l-Celdleyn, 521; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4438.

103 yasin 36/19.

104 bk, Yasin 36/14-18, 20-27.

105 Zemahserd, el-Kessdf, 5/170-171; RAz1, Mefatthu'l-gayb, 26/53-54; Kurtubi, el-Cdmi‘u li-ahkdmi’l-Kur’an,
17/428; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 4/265; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4016-4017; Bilmen, Kur'an-1 Kerim
Medli Alisi ve Tefsiri, 6/215-216.

1% el-Enbiy4 21/9.

17 bk. el-Enbiya 21/2-8; el-Furkan 25/7-8; Semerkandi, Bahru'l-‘ulim, 2/363; Karadas, Hidayet Rehberleri
Peygamberler, 136.
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silmaktadir. Dolayisiyla kiifiirlerinin tezahtirli olan tutum ve davransslari ise onla-
rin israf ile nitelendirilen inancta haddi agmalaridir.'”®

11- “Artik Allah’tan korkun ve bana itaat edin. Yeryiiziinde islaha ¢calismaynp fesat ¢ika-
ran miisriflerin emrine itaat etmeyin.”™”

Hz. Salih (as), Semud kavmini imana davet ettiginde, cogunlukla kavminin zayif
ve fakir kesimi ilahi davete icabet ederken kavmin miireffeh ve medeni bir hayat
yasayan zengin ileri gelenleri karsi ¢ikmisti. Onlar, sahip olduklar1 zenginlik ve
imkanlarla kibirlenmis ve Hz. Salih’in (as) ilah? ikazlarini hice saymislardi. Hakka
kars1 sirkte ve inkarci bir tutumda israr etmis, iman edenlere zorbalik ederek Hz.
Salih’i (as) dinlememeleri icin baski yapmislardi."® Ayrica hak peygamberin ilaht
vazifesine mani olmak i¢in tiirlii tiirlii planlar yaparak toplumda korku salmig ve
asilsiz s@ylentiler ile gesitli huzursuzluklar ¢ikarmiglardi. Hatta iclerinden azginhk-
ta ileri gitmis bir grup, Hz. Salih’i (as) bir komplo ile 8ldiirme girisiminde de bu-
lunmustu.™*

Yukaridaki ayetlerde ifade edildigi gibi Hz. Salih (as) kavmine seslenerek; kurtu-
lusa erebilmeleri i¢in kendisi vasitasiyla teblig edilen Allah’in emir ve yasaklarina
itaat etmeleri, asil Allah’tan korkmalar1 gerektigi ve toplumda huzursuzluk ¢ikaran
misriflerin emirlerine itaat etmemeleri, telkinlerinde bulunmustu. Dolayisiyla
ayette gecen miisriflerin, hakka kars1 azginlikta ileri gitmis kavmin miisrik ileri
gelenleri oldugu anlasilmaktadir. Yaptiklar1 misrifligin ise yukarida izah edildigi
gibi ilah? emir ve yasaklara karsi ¢cikmak, sirkte israr etmek, dzellikle peygamberi
inkar ve ona kars1 1srarla miicadele etmek gibi kiiftirlerinden neset eden tutum ve
davramlar oldugu anlasilmaktadir.'

12- “Miisrif bir kavim oldunuz diye sizi Kur'an ile uyarmaktan vaz mi gegelim?”>

Mekkeli miisriklere hitap eden ve Hz. peygambere bir teselli niteliginde olan bu
ayeti, anlam biitiinliigii bakimindan dncesindeki ve sonrasindaki ayetler ile birlikte
degerlendirdigimizde; Allah, onlara kendi dillerinden bir kitap géndermis, maddi ve
manevi yasantilarinda dogrular ve yanhslar1 géstermis, onlara nimetlerini ve lii-
tuflarin1 misaller vererek hatirlatmistir. Ayrica ge¢miste kendilerinden ¢ok daha
giiclii kavimlerin geldigini fakat hak peygamberleri yalanlayip alay ettikleri ve ilahi

1% Taberd, Cdmi‘u'l-beydn, 16/231; Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, 5/311; BeyzAvi, Envdru't-tenzil, 4/47; bn Kesir,
Tefstru’l-Kur’dni'l-‘azim, 9/393; Ebiissutid Efendi, Irsddii’l-‘akli’s-selim, 3/689; Bilmen, Kur’an-1 Kerim
Medli Alisi ve Tefsiri, 4/418.

19 es-Su‘ard 26/150-152.

10 bk, HOd 11/61-62, 65; es-Su‘ara 26/141-150, 153-158; Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler, 62-64.

11 en-Neml 27/48, 49, 50.

12 el-A'raf 7/75-77; Begavi, Me‘limu't-tenzil, 6/125; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 10/363; Seyyid
Kutub, Ff Zilalil-Kur’dn, 5/1611-1612; Soysaldi, “Kur’an’da Israf Kavram1”, 95.

13 ez-Zuhruf 43/5.
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davetleri reddettikleri icin helak edildiklerini bildirmistir. Biitiin bu telkin ve uyari-
lara ragmen miisrikler yine de umursamamus, yiiz ¢evirmis ve gecmis kavimlerin
yaptiklar1 gibi peygambere karsi ¢ikip onunla alay etmislerdi. Ayrica melekleri
Allah’in kizlar olarak kabul etmek, putlar: ise Allah ile aralarinda araci olarak gér-
mek ve Ozellikle onlara tapmada 1srar etmek gibi sirkin farkh cihetlerini irtikap
etmiglerdi,"*

Bir kisim 4limlere gore yukaridaki ayet; Allah'in, kullarina liituf ve ihsaru ile
muameleye devam ettigini géstermektedir. Onlara gére, haddi asanlar yiiz ¢evirse-
ler de Allah merhametinden, hidayeti takdir edilmis olan kullarinin hakla bulusma-
st i¢in Kur’an'in hitkiimlerinin teblig edilmesini buyurmustur. Diger bir kisim alim-
lere gére ise bu ayet, insanlara bir uyari niteli§inde olup kendilerine emrolunan
seyleri yapmadiklar1 igin, Allah’in 4deti geregi gegmis kavimlerde oldugu gibi ceza-
landirilmadan veya hesap sorulmadan onlarin da kendi hallerine birakilmayacakla-
rint ihtar etmektedir.'”® Netice olarak, ayette gecen “miisrif topluluk” ifadesinden,
misrikler toplulugunun kastedildigi anlasilmaktadir. Yapmis olduklar: miisriflik ise
yukarida bahsedildigi gibi Allah’a tiirlii tiirlii batil isnatlarda bulunmalars, sirk kos-
malari, peygambere karsi ¢ikmalar1 ve onunla alay etmeleri gibi kiifiirlerinden
tezahiir eden tutum ve davranislardir,"*®

13- “Insana bir stkinti dokundugunda, yan iistii yatarken veya otururken veya ayakta
iken bize dua eder. Fakat biz, stkintisint ondan kaldirdiimizda sanki kendisine dokunan bir
sikintidan dolay: bize hi¢ yalvarmamus gibi yine yoluna devam eder. Iste o miisriflere, yap-
makta olduklari seyler béylece siislii gosterilmistir.”™"

Kur’4dn-1 Kerim’de “insan” lafzi ile biitiin insanlarin kastedildigi gibi baz1 ayet-
lerde dogrudan kiifiir ehlinin de kastedildigi gériilmektedir."® Yukaridaki ayetin
dncesindeki ayette, ahirete inanmayan, ser isteyen insanlarin bu tutumlarindan
dolay1 kendi azginhklar igerisinde bocalayarak birakilacaklar: ifade edilirken;"

14 bk, el-En‘dm 6/6; el-Hicr 15/95; el-isra 17/40; Sebe 34/43, 45; ez-Zuhruf 43/2-15; Seyyid Kutub, Fi
zilali'l-Kur’dn, 5/3176-3177; Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler, 136.

115 RAZ, Mefatthu'l-gayb, 27/196; Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 19/7-8; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
‘azim, 12/299-300.

16 Taberd, Cdmi‘u'l-beydn, 20/548-549; Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, 7/206; Kurtubf, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn,
19/8; Mahalli - SityGti, Tefsiru'l-Celdleyn, 488; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 5/3177.

7 Y{inus 10/12.

118 Brnek olarak bk. Al-i imran 3/14; en-Nisa 4/28; el-isra 17/13; el-Ahzab 33/72; Yasin 36/77; Fussilet
41/25; ez-Zuhruf 43/15; en-Necm 53/39; Abese 80/17; el-infitar 82/6; el-insikak 84/6; el-Fecr 89/23;
el-Asr 103/2.

" Y{inus 10/11. Rivayetlere gore Ahireti inkar eden, Hz. Peygambere kars: toplumda siiphe olusturma-

ya caligan miisrik en-Nadr b. el-Haris’in “eger onun peygamberligi dogru ise Allah basimiza tas yag-

dirsin veya bize elim bir azap géndersin”, seklindeki sozlerinin tizerine bu ayet nazil olmustur. bk.
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ayetin bir sonrasindaki ayette ise kendilerinden énce gelmis bircok kavmin, apacik
delillere ragmen peygamberlerini yalanladiklarindan dolay: helak edildiklerinden
bahsedilmistir."”® Dolayisiyla ayeti'”' anlam biitlinliigii bakimindan éncesindeki ve
sonrasindaki ayetlerle birlikte degerlendirdigimizde; “insan” lafzinin ayette kiifiir
ehli, miisrik anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir.'” Ayette, zor durumlarda israr-
la Allah’a yalvarirken ferahliga kavustuktan sonra Allah’tan yiiz ¢cevirme, Onu ha-
tirlamama seklindeki tutum ve davraniglan sergileyenler miisrif olarak nitelendi-
rilmistir. Kur'an-1 Kerim'in muhtelif ayetlerinde nankdrliik oldugu ifade edilen bu
tir misrifliklerin, kiifiir ehlinin tutum ve davranislari oldugu belirtilmistir."” Bu
durumdaki Mii’'minin tutum ve davranislari ise her zaman ve her halde Allah’1 ha-
tirlamasi ve ona yénelmesidir.

R4z, ayette gecen “insan” lafzimin misliimana degil, kifire hamledilmesinin
muvafik oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla yaptiklar: “miisriflik” ise Allah’tan gafil
olmak, onun litfunu gérdiigii halde bilerek ondan yiiz ¢evirmek, hayatlarini ve
mallarim kiifiir yolunda harcamak, nefsani zevkler ve istekler ugrunda batil yolu
hak yola tercih etmek gibi kiifiirlerinden neset eden tutum ve davranislardir.’*
Kurtubi de ayette gecen “insan” lafzindan ekser rivayetlere gore kiifiir ehlinin kas-
tedildigini, bir rivayete gore ise miisrik liderlerinden Ebu Huzeyfe b. el-Mugire'nin
kastedildigini belirtmistir. Ayette gecen “iste o miisriflere yaptiklar1 seyler boyle
stislii gbsterilmistir” ifadesindeki miisrifligin ise miisriklerin kiifiirlerinden kaynak-
lanan giinahlar1 ve kétii amelleri oldugunu belirtmistir.' Netice olarak, bir kisim
alimlerin de ifade ettikleri gibi ayette gecen “miisrifler” lafziyla, kiifiir ehlinin kas-
tedildigi anlasilmaktadir. Miisriflik olarak nitelendirilen hususlarin ise zor durum-
larda Allah’t hatirlayip yalvarirken kendisine zorluklardan bir kurtulus, bir ferahlik

Semerkand?, Bahru'l-uliim, 2/90; Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 10/461-462; Al(s?, Rihu’l-me<ni,
11/78.
120 y{inus 10/13.
2L Bir kisim rivayetlere gore bu ayet miisriklerden, Huzeyfe b. el-Mugire veya Utbe ibn Rabfa ile Velid
b. el-Mugire hakkinda nazil olmustur. bk. Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muham-
med el-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, nsr. Zitheyr es-Savis vd. (Dimask: y.y., 1384/1964), 4/12.
Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 295.
12 bk. Hlid 11/10; en-Nahl 16/54-55; el-isra 17/67; er-Rlim 30/33; Lokman 31/32; ez-Ziimer 39/8, 49-50.
124 RaZ, Mefatthul-gayb, 17/54-55; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 3/107; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 4/2683;
Bilmen, Kur'an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, 3/203; Miicteba Ugur, Hicri Birinci Astrda Isldm Toplumu (is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1980), 7.
125 Kurtubf, el-Cami¢ li-ahkdmi'l-Kur’dn, 10/464-465.
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verildiginde ilah? litfu gormezlikten gelip Ondan yiiz ¢evirmek, kiifiir ve sirkte
devam etmek oldugu anlasilmaktadir.'

14- “Iste bundan dolay1 Israilogullari’na séyle yazmistik: ‘Kim, bir kimseyi bir kimseye
veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya karsiik olmaksizin (haksiz yere) éldiiriirse sanki biitiin
insanlart éldiirmiis gibi olur. Kim de onu yasatirsa (birinin hayatim kurtarirsa), biitiin in-
sanlart yasatmis (kurtarmus) gibi olur.’” Elgilerimiz onlara apagik delillerle geldiler ama bun-
dan sonra da onlardan ¢ogu yine yeryiiziinde miisrif oldular.””

Tarihin ge¢mis dénemlerinde israilogullari’na agik delillerle bircok peygamber
gelmis, ilahi emirler ve yasaklar getirmislerdir. Ayette ifade edildigi gibi bu yasak-
lardan bir tanesi de haksiz yere adam Sldiirme yasag: idi. Bu yasak ile ilgili ilah?
uyar1 da almalarina ragmen fsrailogullari’nin ¢ogu, haksiz yere adam &ldiirmeye
devam ederek ileri boyutta haddi asmislardi. Oyle ki peygamberlerini dahi §ldiir-
meye tesebbiis etmisler ve bazilarini dldiirmiislerdi. Kendilerine gelen peygamber-
lere ve ilahi mesajlara isyan etmeyi adeta aliskanlik haline getirmislerdi. Bu durum
ise inang cihetinde onlarin kalplerinde bir hastaligin bulundugunu ve ilahi emir ve
yasaklara karg1 bilerek bir isyan, bir itaatsizlik, seklinde tezahiir ettigini géstermek-
tedir."”® Semerkandi (6. 373/983) bu ayette gecen miisrifligi, Allah’mn emirlerini terk
ile sirke, kiifre girme seklinde agiklarken, Seyyid Kutub (8. 1966) israilogullari’nin,
Allah’in emir ve yasaklarini degistirmek veya hafife almak suretiyle inancta haddi
astiklarini, bunun ise biiytik bir misriflik oldugunu belirtmistir.'” Neticede, Allah
tarafindan kendilerine konulmus haksiz yere adam 6ldiirme yasagi ve bununla ilgili
dlciileri bilerek ve kasten ¢igneyen israilogullari’nin, peygambere dolayisiyla Al-
lah’in emir ve yasaklarina kars1 isyankar ve itaatsiz tutumlari, inang cihetinde had-
di asmadir. Onlar, bu tlr tutumlarindan dolay1 yukaridaki ayette miisrif olarak
nitelendirilmistir,"°

126 Taberd, Camiu'l-beydn, 12/133; Semerkandl, Bahru'l-‘ulim, 2/90-91; Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, 4/124;
Ebii’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve haka@’iku’t-
tevil, thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, 1419/1998), 2/9-10; Mahalli - Siiy(iti,
Tefsiru’l-Celdleyn, 208, 521.

127 e]l-Maide 5/32.

128 bk, el-Bakara 2/51, 55, 61, 65; el-Maide 5/24; Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/217-219; Bilmen, Kur'an-1 Kerim
Medli Alisi ve Tefsiri, 2/216-217.

129 Semerkand?, Bahru'l-uliim, 1/430-431; Seyyid Kutub, F{ Zilali'l-Kur’an, 2/877-878.

130 Taber?, Cdmiu'l-beydn, 8/358-359; Ebi Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id el-Matiiridi,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim (Te’vildtu Ehli’s-Siinne), thk. FAtima YQsuf el-Haymi (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1425/2004), 2/31-32; Kurtubd, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 7/430; BeyzAvi, Envaru't-tenzil, 2/125;
Mabhalli - Stiy(t1, Tefsiru’l-Celdleyn, 112.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Kur’an-1 Ker’im’de Israf Kavramt ve Inangla iliskisi = 619

3. Haddi Asmanin inanca Tekabiil Eden Ceza Boyutu

Sozliikte; yeterlilik, ceza veya miikafat vermek, hayra kars1 hayirla, serre karsi
serle karsilik vermek gibi anlamlara gelen ceza kavramy, Islam literatiiriinde genis
anlamda, diinyevi ve uhrevi tesvik edici veya caydiric1 yaptirim, dar anlamda ise
diinyada sug i¢in takdir edilen maddi ve manevi yaptirimi ifade etmektedir.” inang
hususlarinda haddi asma baglaminda, burada tizerinde durdugumuz husus, ceza
kavraminin diinyevi ve uhrevi caydirici yaptirim cihetidir. Bu anlam ¢ergevesiyle
ceza, Arapga’da ukiibet kelimesi ile ayni1 anlama gelmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de, inan¢ hususlarinda haddi asanlarin asil cezalarinin ahirette
olacag bildirilmektedir.”** Onlarin 6liimleriyle baslayip ebedi cehenneme atilmala-
riyla devam edecek olan farkl sekillerde ve siddetlerdeki azaplarindan bahsedil-
mektedir.™*

inang hususlarinda haddi asanlarin ahirette gérecekleri azap, adaletin neticesi
olan bir cezadir. Nitekim adalet; sug ile ceza arasinda bir denge kurmaktir. Ahirette,
inkarcilara verilecek cezalar da adaletin geregi olarak dogrudan hak ettikleri ceza-
lardir. Kur’an-1 Kerim'de, hi¢ kimsenin orada zerre kadar haksizliga ugratilmayaca-
&1 6zellikle vurgulanmaktadir.”®® Ayrica Kur’an-1 Kerim'in ihbarina gore; bazi kimse-
lerin igledikleri bir kisim giinahlardan dolay1, diinyada da cesitli sekillerde cezaya
benzer dogal afet, maddi manevi musibet gibi birtakim yaptirimlarla karsilastiklar:
vakidir."**Ama ilahi cezanin asil gerceklesecegi yer ahirettir. Ciinkii ceza yurdu
orasidir. Bu yaptirimlarin bir kismi, uyari niteliginde, kisilerin maruz kaldiklar:
bedensel hastaliklar, acilar, gesitli dertler, yoksulluk v.b. sekillerde gerceklesirken,
bir kismi da helak seklinde gerceklesmistir, Kur'an’da, ge¢miste yasamis bazi toplu-
luklarin ve kisilerin, kiifiir ve inkr yoluna saparak ilahi emir ve yasaklara kars
cikip, zuliim ve tugyanda israr ettiklerinden diinyada da cesitli sekillerde helak
edilerek cezalandirildiklar1 érneklerle anlatilmaktadir. Nuh, Hud, Salih, Lut ve Su-

31 Régib el-isfahni, “ceza”, 195; ibn Manzdr, “czy”, 2/278; Adil Bebek, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/469.

132 flyas Uziim, “Ikab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/13;
Topaloglu - Celebi, “Ceza”, 61.

133 bk, el-Bakara 2/39, 81, 90; el-Maide 5/10, 36; el-Enfal 8/14, 50; Y{inus 10/4; el-isrd 17/97; er-Rlim
30/16; es-Secde 32/14; el-Ahzab 33/64.

134 Brnek olarak bk. Al-i imran 3/151; en-Nisi 4/14, 56; el-En‘dm 6/93; ibrahim 14/16-17; el-isra 17/97;
el-Kehf 18/29; Fatir 35/36; Fussilet 41/27-28; Muhammed 47/15; el-Fetih 48/13; el-Hakka 69/30-33,
35, 36; el-insan 76/4; en-Nazi‘at 79/1.

135 pk. Al-i imran 3/25; Ylinus 10/54; en-Nahl 16/111; el-Enbiya 21/47; Yasin 36/54; ez-Ziimer 39/69-70;
Fussilet 41/46; ez-Zilzal 99/7-8; Karadas, Islam Diistincesinde Ahiret, 134.

136 Ornek olarak bk. Al-i imran 3/56; el-A‘raf 7/130, 133; et-Tevbe 9/70; el-Kehf 18/33-43; Tah4 20/124;
el-Hac 22/42-45; ez-Ziimer 39/25-26; el-Kalem 68/17-32; Bebek, “Ceza”, 7/469; Metin Ozdemir, Islam
Diistincesinde Kétiiliik Problemi (istanbul: Furkan Yayinlari, 2001), 131-132.
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ayb peygamberlerin kavimleri, Firavun ve askerleri, Karun gibi sahislar bu 6rnek-
lerden bazilaridir.””” Burada sunu belirtmek gerekir ki diinyada gerceklesen helak
seklindeki cezalar birer mucizevi gerceklesmedir. Yoksulluk, hastalik gibi olaylar
ise ya kisilerin hatalari sonucu ya da imtihan geregi baslarina gelen olaylardir.

Allah, nasil ki fiziki lemin diizeni i¢in ilahf iradeye bagh kanunlar koymussa,"*
tarihte meydana gelen olaylarda goriildiigii gibi, belirli bir diizen i¢inde isleyen ve
yine ilahi iradeye bagl sosyal kanunlar da koymustur. insani ve sosyal hayat: ilgi-
lendiren, siinnetullah denilen bu kanunlar Kur’an’da, gegmiste yasamis bazi kavim-
lerin ve sahislarin yasadigi olaylar ile anlatilmakta ve bu kanunlara uyulmasi husu-
sunda insanlar uyarilmaktadir. Yukarida adi gegen kavimler, peygamberlerin teblig
etmis oldugu ilahf emir ve yasaklara israrla karsi ¢ikip, zulme kalkisma, tugyan gibi
haddi agmalar1 neticesinde, suda bogulma, deprem, gékten {izerlerine tas yagdiril-
ma, siddetli yakic1 riizgar gibi mucizevi olarak gerceklesen dogal felaketler ile ceza-
landirlmiglardir,”

Bazi limler, bir kisim ayetlerden deliller getirerek diinya hayatinda ilahi ceza-
landirmanin, kiyamete kadar devam edecegini belirtmislerdir. Kur'an’da anlatilan
kissalarin, siinnetullah kapsamindaki kanunlarin ve Kur’dn'mn verdigi mesajlarin
tamaminin kiyamete kadar gelecek biitiin muhataplarimi kapsadigini belirtmisler-
dir."* Diger bir kisim alimler ise; Allah’in mutlak olan iradesi ve kudreti cihetiyle
diledigine, diledigi zaman ve mekinda ceza vermeye muktedir oldugunu kabul
ederler."'Ancak dogal olumsuz olaylarin bir ceza oldugunu kabul etmezler."**Ciinkii
diinya hayati ceza yurdu degil imtihan alanidir. Her ne kadar bazi olumsuzluklar
insanlarin hatalar: ve dikkatsizlikleri nedeniyle olsa bile tamami imtihan geregidir.
Kur’an da ve siinnette belirtildigi gibi insanlarin, maruz kaldiklar1 her musibet ve

137 bk. el-Bakara 2/114; el-A‘raf 7/64; et-Tevbe 9/74; er-Ra‘d 13/34; Taha 20/124; el-Hac 22/43-44; en-
Niir 24/14; el-Ankeb(it 29/36-40; es-Secde 32/21; es-Siird 42/30; Necati Kara, “Kur’an ve Siinnet’te
Bela-Musibet”, Erzurum Kiiltiir EGitim Vakfi (EKEV) Akademi Dergisi 1/3 (Kasim 1998), 38; Yusuf Sevki
Yavuz, “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/302-303.

138 Omer Ozsoy, Siinnetullah (Ankara: Fecr Yayinlari, 1999), 77-78.

139 pk. Al-i imran 3/137, 140-142; Y(inus 10/48-49; el-isra 17/76-77; el-Hac 22/45-47; Fatir 35/43-44; es-
Saffat 37/171-173; el-Fetih 48/22-23; ilyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/159-160; Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Beld-Musibet”, 44; Ka-
radas, Isldm Diisiincesinde Ahiret, 136; Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi -ilk Dénem- (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2011), 51-57; Ozsoy, Siinnetullah, 132-135.

10 pk. Abdullah Emin Gimen, “Helék, Devam Eden Bir Siire¢ Midir?”, Usil Isldim Arastirmalart Dergisi 4

(2005), 42-71; Resul Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu-1”, Bayburt Univer-

sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Haziran 2017), 165-185; Suat Erdogan, “Kur’an ve Siinnet Isi§inda

Sug-Ceza Uygunlugu”, Bingdl Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2014), 145-146, 177.

11 bk, el-Maide 5/40; el-En‘am 6/65; Hiid 11/107; el-Ankebit 29/21.

2 {lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 140-141.
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belada sabir imtihanina tabi tutulmalar1 s6z konusudur.* Fiziki dlem ile ilgili ilaht
kanunlarin geregine uymamanin sonucunda, kisilerin ve toplumlarin baslarina
cesitli felaketler ve hasarlar gelebilir. Diger taraftan yukarida da bahsedildigi gibi
insanin bu diinyada imtihanda olmasi ve Allah tarafindan tiirld tiirlii zorluklarla
imtihana tabi tutulmasi nedeniyle de basina beklenmedik sikint1 ve olumsuz du-
rumlar gelebilir. Dolayisiyla kisilerin ve toplumlarin maruz kaldiklar1 sikinti ve
olumsuz durumlarin, Allah tarafindan takdir edilmis bir ceza olduklarina kesin
olarak hitkmetmek miimkiin degildir. Firavun ve askerlerinin bogulmas1 dogal bir
olay olmakla beraber mucizevi bir dogal felakettir. ilahi bir kesin ceza oldugunu da
Kur’dn'in ihbariyla biliyoruz. Fakat bir tsunami bir imtihandir. Bir bebegin hasta
olmasi veya basina kétii bir seyin gelmesi, hangi su¢undan dolay1 cezaya baglanabi-
lir. Boyle bir durum, ilahi kanunlarla sekillenen yasamin dogal bir akisi olup, ebe-
veyni cihetiyle bir imtihan olarak degerlendirilebilir. insan veya doganin vesile
teskil ettigi bu tiir durumlarda, insandan beklenen, inancinin geregi olarak olumlu
mukabelede bulunmasidir. Ciinkii Allah kullarini nimet, lezzet, aci, hasar gibi gesitli
vasitalarla imtihana tabi tutmaktadir.”** Kur’dn’da bahsedilen ge¢miste yasamus kisi
ve topluluklarin baglarina gelen felaket ve olumsuzluklarin, kesin olarak ilaht ceza-
lar olduklarini da ancak Kur’an’m ihbariyla biliyoruz.

Sonug¢

Arapca kokenli bir kelime olan israfa liigatlerde; haddi asmak, taskinlik, itidal-
den ayrilmak, kast1 agmak, savurganlik gibi anlamlar verilmektedir. Eski Arap Ede-
biyatinda da genis bir anlam yelpazesinde kullanilan israf kavrami zamanla kendi
tarihi siireci icerisinde anlam daralmasina ugrayarak maddi hususlarda ve sahip
olunan imkanlardaki savurganhg ifade eden anlamiyla meshur olmustur. Ozellikle
fikih ve tasavvuf terminolojisinde de bu anlamiyla kullanilmistir. israf kavrami
Kur’dn-1 Kerim’de bir ¢ok alanda farkli farkli anlamlarda kullamlmistir. Amelf hu-
suslardaki haddi asmalari, 6l¢iistizliikleri ve taskinhklar: ifade etmek icin kullaml-
dig1 gibi inang hususlarindaki bir kisim haddi agmalar ifade etmek icin de kulla-
nilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de yirmi ti¢ yerde gecen israf kavrami makalemizdeki ayet
tahlillerinde de goriildiigii gibi on dort yerde dogrudan veya dolayh olarak inang
hususlariyla ilgili olarak kullanilmistir. Yine Ayet tahlillerinde goriildiigii gibi 6zel-
likle gegmis kavimlerin kiifiir sirk ve hak dine isyan kastiyla sergiledikleri s5z tu-
tum ve davraniglar Kur’an-1 Kerim’de yer yer israf kavrami ile ifade edilmistir. Ay-

43 Brnek olarak bk. el-Bakara 2/214; Al-i imran 3/186; el-A‘raf 7/168; el-Ankebiit 29/2-3; Muhammed
/47/31; Giiler, Allah'm AhlakiliGi Sorunu, 64-65, 152-153, 155-158; Karadas, Islim Diistincesinde Ahiret,
136; Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Bela-Musibet”, 38; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 96-
97; Ozsoy, Siinnetullah, 152-153.

14 Ornek olarak bk. el-Bakara 2/155, 214; el-Enfal 8/28; el-Enbiy4 21/35; el-Ankebiit 29/2; el-Miilk 67/2;
Giiler, Allah'm Ahlakiligi Sorunu, 157, 159-160; Karadas, islam Diisiincesinde Ahiret, 136-137; Ozdemir,
Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 176; Ozsoy, Siinnetullah, 166.
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rica bu tiir tutum ve davranislar sergileyerek hak peygambere ve kendilerine gelen
ilah? dine kars1 ¢ikan kavimler yer yer miisrif olarak da nitelendirilmistir. Dolayisiy-
la israf kavraminin Kur’an-1 Kerim’de inang hususlarinda en kapsaml ifade ile had-
di agsma anlamiyla kullamldig: ilgili ayetlerde gdriilmektedir. Kur’dn-1 Kerim'de
inan¢ hususlarinda israfin bu anlamda kullanilmasi terciime ve tefsir calismalar:
acisindan 6nem arz etmektedir. Gliniimiizde israf kavrami yukarida da ifade edildigi
gibi ameli alanda 6zellikle maddi hususlar ile ilgili savurganlik anlamiyla kullanil-
maktadir. inang hususlarinda ise kullanilmamaktadir.

inang hususlarinda haddi asmanin asil ceza yeri ahirettir. Kur’an-1 Kerim’de
inan¢ hususlarinda haddi asanlarin ahirette ebedi olarak cehennemde tiirlii tiirlii
azap sekilleriyle cezalandirilacaklar: bildirilmektedir. Onlarin ¢ekecekleri azap
adaletin neticesi olan bir azaptir. Ayrica bir kisim ayetlerde tarihte yasamis bazi
kavimlerin ve kisilerin kendilerine gdnderilen ilahi teblige kars1 cikarak cesitli
sekillerde haddi astiklari i¢in daha diinyada iken maddi manevi baz1 yaptirimlarla,
felaketlerle cezalandirildiklari, bazilarinin ise helak edildikleri bildirilmektedir. Bu
cezalandirmanin veya helak etmenin kiyamete kadar devam edip etmedigi husu-
sunda alimler ihtilaf etmislerdir. Alimlerin bir kism1 bu hususun herkes icin gegerli
oldugunu, dolayisiyla kiyamete kadar ilahi cezalandirmanin veya helak etmenin
devam edecegini ifade ederken, diger bir kisim limler ise diinyanin imtihan yeri
oldugunu, asil ceza yerinin ise ahiret oldugunu ifade etmislerdir. Tarihte gercekle-
sen ve Kur'dn-1 Kerim’'de, ihbar edilen durumlarin ise mucizevi bir gerceklesme
oldugunu belirtmislerdir.

Neticede, ilahi cezalandirma ister bu diinyada da olup kiyamete kadar devam et-
sin isterse ahirette meydana gelsin, diinya imtihan yeridir. Kur’an-1 Kerim’in ihba-
rina gore; Allah kullarini bu diinyada olumlu olumsuz bir ¢ok sekilde imtihana tabi
tutmaktadir. Dolayisiyla diinya da toplumlarin veya kisilerin maruz kaldiklar: is-
tenmeyen olumsuz durumlarin ilah? cezalar olduklarina kesin olarak hitkmetmek
miimkiin degildir, Ge¢mis kavimlerin ve bazi kisilerin baslarina gelen felaketler ve
helaklarin ilahi cezalar olduklar ise ancak Kur’an-1 Kerim’in ihbari oldugu icin
kesinlik kazanmaktadir. Diinyada ge¢mis kavimlere ve kisilere her ne kadar bir
takim ilahi musibetler, cezalar verilmis, bazilar: ise helak edilmis olsalar da diinya-
nin bir imtihan yeri olmasi nedeniyle toplumlarin ve kisilerin karsilasacaklar: is-
tenmeyen durumlarin bir imtihan geregi olabilecegi gibi hayatin dogal seyrinde
sosyal hayat veya fiziki 4lem ile ilgili ilahf kanunlara riayet etmemekten kaynakla-
nabilecegini de dikkate almak gerekir.
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The Concept of Wasting in the Qur'an and Its Relation to Belief

Extended Summary

In dictionaries, the word of wasting is given meanings such as extravagance,
transgression, to move away from moderation, exceeding limits, and to squander
away property. The concept of wasting, which was used in many meanings in the
ancient Arabic literature too, had been subject to semantic narrowing in its
historical process over time. And it has come to the forefront in the meaning of
extravagance at financial areas and possibilities that human possesses. The concept
of wasting which was also passed to Turkish from Arabic has been used extensively
in this sense, especially in the terminology of figh and sufism. The concept of
wasting has been used in a wide range of areas from belief to attitude, behavior and
actions in the Quran, Some Islamic scholars classified the meanings of the concept
of wasting in the Quran in various ways. In general terms, in the Quran the concept
of wasting is used in the sense of going beyond the boundaries in some way and
measures drawn by religion, exceeding the limits. In this article, the general
meaning of the concept of wasting and its meanings used in the Holy Quran are
discussed, and the use of the concept of wasting in belief issues is discussed with
the relevant verses. The subject is discussed in the context of the manifestations of
exceeding the limits expressed by the concept of wasting in the field of belief in the
Quran, and the relevant basic conceptual information is given as a summary. The
subject has been discussed in the context of the manifestations of exceeding limits
expressed by the concept of wasting in the field of belief in the Quran, and the
relevant basic conceptual information is summarized.

According to the Islamic belief, it is necessary to accept all the things that are
certain to come from Allah to the Prophet and to believe that they are all true. Not
accepting even one of these points leads to disbelief. Disbelief is the ultimate
manifestation of exceeding the limits in belief. In some verses, those who insist on
disbelief, exhibit attitudes behaviors and deeds that are opposed to the true
religion even though they have received a divine message with clear evidences are
sometimes described as wasteful. Therefore, in the Quran some attitudes, behaviors
and actions that mean exceeding the limits in belief such as not accepting divine
invitation, denying the prophets, fighting against them, persecuting believers
because of their beliefs, worshiping idols, arrogance against the true religion,
disregarding the divine orders and prohibitions are also sometimes considered
within the scope of wastefulness. In this context, it is seen that the concept of
wasting is mostly used in the Quran in the field of belief and especially to express
theological exceedances of the disbelievers that exhibited for the purpose of
disbelief (kufr), polytheism (shirk) and rebellion against religion.
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As a result; today, wasting is understood as religious practical exceedances
especially extravagance but in some verses, it is seen that the concept of wasting is
sometimes used to express the theological exceedances of the previous societies.

The most important reason why human being is sent to this world is Allah’s testing
him in proportion to his will and power. In the Quran, it is stated that the main
punishment of those who exceed the limits in belief by abusing their will and
power will be in the hereafter. 1t is reported that they will be thrown into the
eternal hell in the hereafter and be punished with various torments. The
punishment that those who exceed the limits in belief will face in the hereafter will
be a punishment they deserve as a result of divine justice. Some Islamic scholars
state that the divine punishment against those who exceed the limits in belief takes
place in the form of negative natural events that people or societies have
experienced while in the world and that this is also valid for all relevant
interlocutors who will come until Doomsday. Some other Islamic scholars accept
that Allah can punish anyone at any time and place in terms of His absolute will
and power, but they do not accept that negative natural events are divine
punishments. Because, according to them, this world is a place of testing and the
place of reckoning and punishment will be the hereafter.

People or societies may be exposed to various kinds of troubles, disasters, or
damages as a result of not obeying the requirements of Allah’s laws regarding the
physical world. On the other hand, as mentioned above, people may fall into
unwanted situations, suffer various pains, or suffer damage because this world is a
testing place and people are tested by Allah with some difficulties. Therefore, it is
not possible to conclude with certainty that the suffering of individuals or
societies, the distress, and negative situations they suffer are punishments that are
appreciated by Allah. The attitude of a person in such negative situations, which
occur on various occasions, must be positive in accordance with the provisions of
the religion as required by his belief. According to the Quran, Allah tests His
servants through various means such as blessing, flavor, distress and pain. For
people and societies tested in various ways in the world to avoid eternal torment in
the hereafter, they must first take into consideration the criteria of the true
religion in matters of belief and should not exceed the limits in the form of
extremes or negligence. in other words, they must act with moderation.

Keywords: Kalam, Quran, Exceeding the Limits in Belief, Wasting, Disbelief (Kufr),
Punishment.
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Oz Bir Miisliimanin uyku veya unutma sebebiyle vaktinde eda edemedigi bir farz namazi
daha sonra kaza edebilecegi hatta bunun gerekliligi konusunda ulema arasinda ittifak
vardir. Nitekim Hz. Peygamber’in beyanina gére bu durumun baska bir kefareti yoktur.
Bununla birlikte limler, bir kisinin kasten terk ettigi yani kilmasi gerektigine inanmasina
ragmen tembellik ve baska islerle mesguliyet gibi sebeplere binaen vaktinde eda etmedigi
namazlari kaza edip etmeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf biiyiik oranda,
namazin terki ile iman arasinda kurulan alakaya goére sekillenmis gériinmektedir. Uyku
ve unutmaya ilaveten kasten terkedilen namazlarin da kaza edilmesi gerektigine inanan
alimlerin tamamu, bu gériislerinin delili olarak belli bir hadise isaret etmektedir. Bu ha-
dise gore Allah Ras{li s6yle buyurmaktadir: “Biriniz uyku veya gaflet sebebiyle namazi
terk ederse onu hatirladigi vakit kilsin. Zira Allah ‘namazi, beni hatirlamak igin kil’ buyu-
rur”. Makale, bu hadisin s6z konusu goriisiin delili olup olamayacagi konusuna yogunlas-
maktadir. Bu baglamda dinin diger verilerinde namaza yapilan vurgular ve 5zellikle de
hangi durumlarda terki igin kaza 6ngériildiigiine isaret edilmekte, bu bilgilerle s6z ko-
nusu hadisin uyumu arastirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Namaz, Namazin Terki, Namazin Kazasi, Uyku ve Unutma, Kas-
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A Hadith and Its Assessment Proves That Intentionally
Abandoned Prayer Could Be Performed After Its Own Time

Abstract: There is an alliance among the scholars that a Muslim can perform the prayer
later that he could not perform on time due to sleep or forget. As a matter of fact,
according to the Prophet’s statement, this situation has no other atonement. However,
scholars disagreed about whether a person would perform later a prayer that he didn’t
perform it in time due deliberately to reasons such as laziness and preoccupation. This
dispute appears to be largely shaped by the relevance between prayer and the faith. All
of the scholars who believe that prayers that are deliberately abandoned in addition to
sleep and forgetting should be perform later point to a certain hadith as evidence of these
views. According to this hadith, the Messenger of Allah states: “If one of you leaves the
prayer due to sleep or heedlessness, do it when remember. Because Allah says “pray for
me to remember me.” The article focuses on whether this hadith could be evidence for
that view. In this context, the emphasis on prayer and especially in which cases
performing later is anticipated for abandonment in religious sources and the
compatibility of this hadith with these informations is investigated.

Keyword: Hadith, Prayer, To Abandon Prayer, To Perform Prayer After its Time, Sleep and
Forget, To Abandone Deliberately.

Giris

Namaz islam’da iizerinde en ¢ok durulan ibadettir. Nitekim saldt kelimesi
Tiirkge’deki namaz manasiyla seksenden fazla dyette ge¢mektedir.' Kurdn’'da
baska bir ibadete bu siklikla atifta bulunulmamistir. Kur’an’a ilaveten siinnette
de namazla alakali pek ¢cok aciklama yapilmis, edasina engel olabilecek her tiirlii
méniaya ¢oziimler sunulmustur, S6zgelimi suya ulagsma imkani olmadigi durum-
larda teyemmiim yeterli gériilmiis, yolculuk hallerinde kisaltilmasina ve (mez-
hebi tartismalar bir tarafa birakilacak olursa) birlestirilmesine miisaade edilmis,
hastalik durumunda oturarak hatta gerekirse yatarak kilinabilecegi sdylenmis,
savas ortaminda bile nasil kilinacag tarif edilmistir.”

Din, edas1 icin miimkiin olan biitiin kolayliklar1 gésterdigi namaz konusunda,
birkag husus disinda mazeret kabul etmemektedir. Mazeret kabul edilen husus-
lar iginde de temel olarak “ 53V ve “Olund)” yani uyuma ve unutmaya isaret edi-
lir. Ancak hadis kitaplarinda uykunun “sU” degil de “-3,” kokiiyle ifade edildigi
ve buna unutmak yerine gafletin eklendigi bir rivayet de vardir. Bu rivayete gére
Allah Ras{ilii s6yle buyurmustur: “Biriniz uyku veya gaflet sebebiyle namaz terk

! Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani'l-kerim (Kahire: Matba‘atii
Dari’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1364/1945), ‘slv’, 412-413.
2 en-Nisd 4/103.
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ederse onu hatirladigi vakit kilsin. Zira Allah ‘namazi, beni hatirlamak icin kil’
buyurur.”

Namazlarin kazasinin miimkiin olup olmadig1 ve eger miimkiinse bunun
hangi durumlar i¢in s6z konusu edilebilecegi ile ilgili tartismalarda baz ilim
adamlar: gaflet ibaresinin yer aldig1 bu rivayetlere dzellikle isaret etmislerdir.
Buna gére uyuma ile unutmaya ilaveten kasten terk edilen yani farziyetine ve éne-
mine inanilmasina ragmen basta tembellik olmak tizere ¢esitli sebeplere binaen
kilinmamis namazlarin da kaza edilmesi gerektigini savunan ilim adamlar1 bu
hadisleri delil almislardir.

Makalede namazlarin vaktinde ifa edilememesi hususunda uyuma ve unutma
durumlarina ilaveten gafleti de mazeret addeden rivayetin dncelikle hadis nakil
teknikleri acisindan incelenmesine gayret edilecektir. Bu baglamda séz konusu
hadisin farkli mielliflerce nakledilen rivayetleri ile bunlarin sened ve metin ya-
pilarina isaret edilecek ayrica hem birbirleriyle hem de ayni konudan bahseden
diger hadislerle mukayesesine calisilacaktir. Daha sonra da hadislerin muhteva
ve delaleti tartigilacak, bu baglamda 6zellikle gaflet kelimesi hakkinda ileri siirii-
len farkh goriislere temas edilecektir. Cesitli limler tarafindan bu kelime hak-
kinda yapilan yorumlarin isabet pay1, aym konudan bahseden diger hadisler ve
dzellikle de dinin namaz ve terki konusundaki temel verileriyle iligki kurulmak
suretiyle degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Dolayisiyla arastirilmasi hedeflenen
temel mesele s6z konusu rivayetlerin, kasten terk edilen namazlarin kaza edilmesi
gerektigi yoniindeki goriis icin delil addedilmeye uygun olup olamadigidir. Bu er-
cevede makalede, namazlarin kazasinin olup olmadigi tartismasina girilmeyece-
gini ozellikle ifade etmemiz gerekir.

1. Gafleti Namazin Terki Konusunda Mazeret Kabul Eden Rivayet

Ahmed b. Hanbel, Miislim, ibn Mace ve Nesa1 tarafindan nakledilen® bu hadi-
sin Miislim rivayeti su sekildedir:
S A 3 U Al B wis s el g e o e et )
“Biriniz uyku veya gaflet sebebiyle namazini ihmal ederse hatirlayinca kilsin.
Zira Allahii Teal4 ‘namazi beni anmak i¢in kil’ buyurur.”

Hadisin Miislim rivayeti i¢in bk. Miislim b. el-HaccAc Ebii’l-Hasen el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-Sahth,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1954), “Mesacid”, 316.

*  Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1982),3/184, 216; Miislim, “Mesacid”, 316; Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini,
es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Mevakit”, 10; Eb(i Abdir-
rahmén Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdiilfettdh Ebli Gudde (Haleb: Mektebetii’l-
Matb(ati’l-islamiyye, 1406/1986), “Mevakit”, 52.
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Diger {i¢ miiellifin naklettigi hadisleri de aralarindaki kii¢iik bazi farklara rag-
men, ayni rivayet kapsaminda degerlendirmek miimkiin gériinmektedir. Zira
biitiin bu rivayetler aym1 muhtevaya sahip olup uyuma ve gaflet unsurlarina isa-
ret etmektedir. Ayrica bu dort rivayetin sahabi ve tabii ravileri de aynidir. Hatta
Ahmed b. Hanbel ile Mislim’in tigiincii tabakadaki ravisi de ayn1 isim yani el-
Miisenna b. Said’dir.

1.1. Hadisin isnad Yapis

Bu dort miiellifin senedleri bir araya toplandiginda sdyle bir rivayet semasi
olusur:

Hz. Peygamber

A\ 4
| Enes b. Malik |
A 4
| Katade |
v y v
Haccac b. I-Mi A b. Said Hisam
Haccéc el-Msenna b. Sal ed-Diistiivai
v /\ v
Yezid b. Ali Abdurrahman Ezher b.
Ziiray* el-Cehdami b. Mehdi el-Kasim
i A\ 4
Nasr b. Ali
Humeyd el-Cehdami
- Ahmed b.
Nesat Hanbel

Tablo 1: Gafleti Namazin Terki Konusunda Mazeret Kabul Eden Hadisin isnad Semasi
Bu semadan da anlasilacag tizere hadisin sahbi ve tabii ravileri rivayetle-

rinde tek kalmislardir. Bununla birlikte Katade b. Didme (81. 117/735), hakkin-
daki tedlis uyarilar1 bir tarafa miinekkitlerin giivenilir buldugu ve &zellikle
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hafiza cihetinden 6vdiikleri bir ravidir.’ Hadisi Katdde'den nakleden raviler
Haccic b. HaccAc el-B4hili®, el-Miisenni b. Said” ve Hisam b. Ebi Abdillah® miinek-
kitlerin gtivenilir buldugu ravilerdir. Sonraki tabakalarda yer alan raviler hak-
kinda, Ahmed b. Hanbel’in hocasi Ezher b. el-Kasim istisna edilirse, gorebildigi-
miz kadariyla ciddi bir elestiri yoktur ve dolayisiyla hadisin sahih oldugu séyle-
nebilir. Ezher hakkindaki elestiriler de daha ziyade onun zabti ile ilgilidir.” Hadis
bu tarikten “hasen” olsa bile diger tariklerin destegi ile sahih li-gayrihi seviye-
sine yiikselmistir, denilebilir. Glinkii hadisin diger tariklerinin sahih olduklari
anlagilmaktadir.

1.2. Hadisin Metin Yapist

Hadisin diger ii¢ miiellif tarafindan nakledilen metinlerinde, Miislim rivaye-
tine gére bazi kelime farklhiliklar, takdim-tehirler ve ilaveler goriiliir. Nitekim
Nesai rivayetinde™ metin su sekildedir:

GHUST 106 e a3 930al 2 507 500 o s il 1 o ol UL L
655 ) el of
Goruldiigi tizere bu rivayette uyuma ve gaflet durumlar1 Hz. Peygamber’in
kendi ifadesi olmay1p O’'na sorulan soru i¢inde yer alir. Ayrica burada s6z konusu

Nitekim Katdde’nin biyografisine yer veren hemen her miiellif onun “sika” oldugunu sdyledik-
ten sonra mutlaka “tedlis yaptigina” da isaret etmektedir. Hatta bu baglamda “bizzat duydugu

bir seyi “t33>", duymadiklarim ise “JU” sigasiyla naklettigine” vurgu yapilmstir. Katdde aras-

tirma konumuz olan hadisi de Enes’ten “ " ile nakletmektedir ki miidellis bir ravi igin tercih
edilen bir siga degildir; tedlis isareti olarak algilanir. Tedlis hakkinda genis bilgi i¢in bk. Eb(i Amr
Osman b. Abdirrahman ibnii’s-Salah es-Sehreziiri, ‘Ulimii’l-hadis, thk. Nureddin Itr (Suriye:
Daru’l-Fikr, 1406/1986), 73-76. Fakat konuyla alakali rivayeti nakleden tek sahabf, gérebildigimiz
kadariyla, Enes’tir. Ayrica mesela Zithri’'nin de Enes’ten bu baglamda rivayetleri vardir. Bu se-
beple KatAde'nin hususen bu hadis hakkinda tedlis yapmadig1 sdylenebilir. KatAde b. Didme hak-
kinda genis bilgi i¢in bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Men{* el-Bagdadi, et-TabakatiiI-kiibrd,
thk. Muhammed Abdiilkadir At4 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1410/1990), 7/171-173; Ebii’l-
Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib (Hindistan: Matbaatii Dairati’l-Me"4rif,
13268), 8/351-356.

¢ ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 2/199-200.

7 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/34-35.

¢ ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/196-197.

Ahmed b. Hanbel'in hocasi Ezher b. el-Kasim hakkinda, 6zellikle zabtina yonelik bazi elestiriler

vardir. Nitekim bu ravi hakkinda “sikadir” yoniindeki degerlendirmeler kadar “hadisi yazilir

ama delil alinmaz” ve “bazen hata yapar” seklindeki elestiriler de vardir (bk. ibn Hacer, Tehzibii't-

Tehzib, 1/205.

10 Nesat, “Mevakit”, 52.
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sebeplerle kilinmamis namazlarin hatirlaninca kilinmas kefaret olarak isimlen-
dirilir. Yine bu rivayette, Miislim metninin sonunda yer alan “Zira Allah ‘namazi
beni anmak i¢in kil’ buyurur.” ifadesi de yoktur.

fbn Mice rivayeti' de, baz1 kiigiik farkliliklarla birlikte, Nesal metnine ben-
zemektedir:

) il O6 G 257 5 0l o A AT o ey e B0 o S0
G553

Bu rivayette de metin soru iizerine insa edilmistir. Ancak uyku ve gaflet ifa-
deleri takdim-tehir ile nakledilmistir. Ayrica Nesai rivayetinde yer alan kefaret
ifadesi burada yer almamaktadir.

Ahmed b. Hanbel’in “Hisdm <— Katide < Enes” tarikinden naklettigi' riva-
yet ise uyku ve gaflet kelimelerinin yer degismesi disinda daha ziyade ibn Mace
metnine benzemektedir:

Glad 06 e 1k 5 3S0al 2 280 AT e ey ke 1 o ol 00 0T
w5y

Buna karsin yine Ahmed b. Hanbel'in “Abdurrahman b. Mehdi < Miisenna
< Katide < Enes” tarikinde® metin daha fazla ayrintiya yer vermektedir:

5 s

005 1o % A D6 eSS 0 Gl G G o S s Sief 1 )
;’T/jdww‘ﬁm Ju‘fu\rujwm\ywsw&)du REERUE A
NEURCIFRES

“Biriniz uyku veya gaflet sebebiyle namazi ihmal ederse hatirlayinca kilsin.
Zira Allah ‘Namazi beni anmak i¢in kil’ buyurur. (Enes sgzlerine devamla sdyle)
dedi: Hz. Peygamber gazaya ¢ikarken soyle dua ederdi: ‘Allahim! Destegim ve
yardimcim sensin. Ben de senin ugruna savastyorum.”

Aralarinda mana ile nakilden kaynaklanan ¢esitli farkliliklar olsa da tarikle-
rin tamaminda ortak olan husus, uyku ve gaflet sebebiyle ihmal edilen namazla-
rin hatirlaninca kilinmasi gerektigidir. Rivayetlerde uyku ile gaflet ifadeleri tak-
dim-tehirle nakledilse bile ihmalin telafisi noktasinda hep hatirlamaya vurgu ya-
pilir. Hatirlamak lafz1 hadisin del4letini tespit noktasinda, bize gére dnemlidir.
Clinkii daha sonra tartisilacag tizere hatirlama eyleminin uyku, unutma ve dzel-
likle kasitli terk ile iliskisinin kurulmasi gerekecektir.

1 fbn Mace, “Mevakit”, 10.
2. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/216.
3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/184.
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2. Hadisin Del4leti ile flgili Goriisler

Hadiste bir namazin daha sonra kaza edilebilmesine sebep olacak iki maze-
retten bahsedilmektedir. Bunlardan birincisi olan “43,” fiili esasen “gece veya
glindiiz, az ya da cok uyumak” manasina gelirken, bu hadiste de oldugu gibi “ "
harf-i ceri ile kullanildiginda “oturmak, tehir etmek, gaflette olmak” gibi anlam-
lar da ifade edebilmektedir. Fakat bu baglamda fiilin ;¢ ile kullaniminda ortaya
cikan tehir etme manasinin daha ziyade kagirmaktan dolay: geciktirme seklinde ol-
dugu goriiltr."

Bununla birlikte gérebildigimiz kadariyla kelimeyi hadisin biitiinligii icinde
bu manaya hamleden pek yok gibidir. Zira “sd.2)l -¢ 43 ,” ifadesi Hz. Peygam-
ber’in yasadig1 bir olayda, durumu tespit icin bizzat O’na izafe edilir. Bu rivayete
gdre Allah Ras(lii ve beraberindekiler Hayber’den dénerken sabaha dogru mola
verir. Bilal-i Habes, onlar1 sabah namazina uyandirmak icin nébetci kalir, Fakat
yorgunluktan dolay1 bir siire sonra o da uyur. Kafiledekilerin tamami ancak gii-
nes dogduktan sonra uyanabilirler. Bunun tzerine sahabiler sabah namazini ki-
lamadiklar1 igin biiyiik bir endiseye kapilir... Hz. Peygamber onlara soyle hitap
eder:

) 3 Gl 06708 lall i 5 5 Gt B 90 o 150 )
“Sizden biri uyumak veya unutmak suretiyle bir namazi eda edemez sonra da

bundan dolayi endiseye kapilirsa bu namazi vaktinde kiliyormus gibi kilsin”.*®

Bu rivayetten anlasildig1 kadariyla olay1 anlatan sahibi veya ondan sonra ge-
len ravilerden herhangi biri yasanan durumu “sduzll ¢ 48 ,” ibaresiyle ifade
etmekte beis gérmemistir. Kaldi ki ayni hadiseyi anlatan Eb(i Cuhayfe rivaye-
tinde ilgili kisim su climleyle ifade edilmistir:

PR 15y G SS 13 Lllalls S 5 o sl 2 U 2

Dikkat edilecegi iizere bu rivayette “ ;¢ 43 ,” yerine, ayni manaya delalet ede-
cegi diisiiniilen “ ¢ #U” kullanimu tercih edilmistir. Bu bilgiler “ s 43 ,” kullani-
minin, nispeten genis bir anlam cercevesi bulunmasina ve “ihmali” cagristiracak

1 Ebi’'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Rag1b el-isfehant, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur’an, thk. Safvan
Adnan ed-Davidi (Dimask: Darii'l-Kalem, 1412), 362; Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi, el-
Misbahul-miinir (Beyrut: el-Mektebetii'l-[lmiyye, ts.), 3/452; ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemu’l-
vasit (Beyrut: Daru’d-Da‘vet, ts.), 1/364.

> Eb{ Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zam? (Abu Dabi:
Miiessesetil Zayed b. Sultan, 1425/2004), “Vukatu’s-salat”, 11.

¢ Eb{ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Absi, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-H{t (Ri-
yad: Mektebetii'r-Riisd, 1409, 1/411; 7/281; Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-
Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid (Musul: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1404/1983),
22/107.
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mecazi vecihler ifade etmesine ragmen, en azindan bu hadiste “uyumak, uyuya-
kalmak” manasina delalet ettigini géstermektedir.

Hadisin delaleti konusunda ihtilafa sebep olan, metnin ikinci temel vurgusu
konumundaki “ J4¢” fiilidir. Nitekim tasavvuf, fikih ve hadis ilimlerinde bir 1st1-
14h haline gelmis olan gaflet hakkinda pek ¢ok farkl: tarif verilmistir. Fakat bii-
tiin cesitliligine ragmen bu tarifleri su iki baghk altinda toplamak miimk{indiir:

1. Kasitsiz bir eylem olarak gaflet: Unutmak, farkina varmamak, dalginlik,
dalginlikla ihmal etmek, dikkatsizlik, dalginlik veya dikkatsizlik eseri hata yap-
mak, yanlmak, aldanmak, fark etmemek, bos bulunmak, bir seyin gerekliligi or-
tada iken bunu idrak edememek.

2. Kasith bir eylem olarak gaflet: Terk, unutmadig: halde terk etmek, ihmal,
zamann bosa gecirilmesi, yeterince uyanik ve dikkatli davramlmadig igin in-
sana ar1z olan yamlgi hali, yeterli dl¢iide dikkat ve 6zen gostermedigi icin bir seyi
unutmak, nefsin kendi arzusuna uymas1.”

Kelimenin anlam cgercevesi bu denli zengin olunca hadisin delaleti konu-
sunda ihtilaf edilmesi kaginilmaz olmustur. Hadisin anlasilmas: ile ilgili olarak
ortaya atilan goriisleri su basliklar altinda toplamak miimkiindiir:

2.1, ‘Gaflet, Kasten Terk Manasindadir’ Goriisii

Eb(i Hanife ile imam $afil arasindaki ihtilaflara dair meseleleri isledigi el-
Hilafiyat isimli eserinde 109. bashg “Sonradan islam’a dénen miirtedin, irtidat
ettigi giinlerde terk ettigi namazlar: kaza etmesi gerekir” konusuna ayiran $afit
hadis ve fikih 4limi Beyhaki (61. 458/1065) éncelikle Ebi Hanife'nin kaza etmez
seklindeki goriisiinii verir. Sonra da bizim delilimiz diyerek dnce * s i
873 13] Gllals” hadisine isaret edip hadiste gecen unutma ifadesi, terke hamiledilir
aciklamasinda bulunur. Miiellifin terk ifadesinden kasit biiyiik ihtimalle kgsten

terk olmalidir. Zira naklettigi ikinci delil * (e Jae 31 ¢ 35Lall e (SUST 057 13)

Nitekim Arap dil bilgini Ahmed el-Feyy(m{’'nin (5. 770/1368) su tarifi, ulema arasindaki ihtilafin
haksiz olmadigini gésterir gibidir: “Gaflet; bir seyin insanin zihninden yok olmasi, onu hatirla-
mamasi demektir. Bu kelime ihmal ve yiiz cevirme sebebiyle bir seyi terk eden kisi hakkinda da
kullanlir. Nitekim ‘Insanlar icin hesap vakti yaklasti. Halbuki onlar gaflet icinde yiiz ¢evirmis
durumdalar’ dyetinde de bu kullanim vardir”. bk. Feyy(imi, el-Misbahul-miinir, 2/449. Gaflet ke-
limesi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ragib el-isfehant, el-Miifreddt, 609; Ebii'l-Hasen Ali b. Muham-
med es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Tarifdt, thk. Komisyon (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1403/1983), 67. Bu kelime hakkinda ayrica bk. Siileyman Uludag, “Gaflet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/283-284; H. Yunus Apaydin, “Gaflet”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/284-285; Selahaddin Polat,
“Gaflet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/285-286.
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W57 13) Glads” hadisidir. Beyhaki'ye gére irtidad eden kisi Allah’ zikirden gafil
olmus, hevdsina ittiba etmistir.'®

Malik1 ilim adami Sihabiiddin el-Karafl (61. 684/1285) dncelikle Ahmed b.
Hanbel'in kasten terk eden kisi namazi kaza etmez; zira bu sebeple miirted olmugstur®
seklindeki goriistinii aktarip ona itiraz eder. Sonra da terk konusunda sebep ay-
rimi yapmaksizin yerine getirilmemis her farz namazin kazast sarttir (vcib) goriistinii
savunup bizim delilimiz diyerek s6z konusu hadise isaret eder.” Bu yaklasimindan
anlasildigina gore Karafi, gaflet lafzini kasten veya 6ziirsiiz terk manasina hamlet-
mektedir.

“Kisi uyuma ve unutma neticesinde kilamadigi namazi nasil kaza eder”* bas-
lig1 altinda, iginde s6z konusu hadisin de bulundugu rivayetleri nakleden Hanefi
alim Ayni (6. 855/1451) Hadisten Elde Edilecek Faydalar/Hiikiimler bashg: altinda
sozl oncelikle mazeretsiz terk edilen namazlara getirir. Ona gére namazin kazasi
acisindan bakildiginda uyumak ve unutmak gibi 6ziirlere binaen terk etmek ile
oziirsiiz terk etmek arasinda fark yoktur. Oziir sebebiyle namazi kaza etmek ge-
rekiyorsa oziirstiz terk durumunda kaza daha evladir.”

Hadislerde uyuma ve unutma halleri i¢in s6z konusu edilen kaza, kasten terk husu-
sunda daha elzem ve gereklidir diyen Vehbe Zuhayli'nin (51. 2015) delilleri arasinda
bu hadis de yer alir.”

Cagimiz ilim adamlarindan Nihat Yatkin da “...insan zayif yaratilmistir, bu
yiizden her seyde oldugu gibi namaz hususunda da ihmali s6z konusu olabilir”
dedikten® sonra bahsi gecen bu rivayete isaret eder. Cesitli verilerden hareketle

Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, el-Hildfiydt beyne’l-imameyn es-Safi<i ve Ebi Hanife ve

ashabih, thk. Mahm{id b. Abdiilfettah (Kahire: er-Ravda li'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1436/2015), 3/113.

Hanbelilere gére namazin kasten terki kiifiirdiir ve bdyle bir sahsin katli vaciptir (bk. Eb( Mu-

hammed Abdullah b. Ahmed b. Kudime el-Makdisi, el-Mugni [Kahire: Mektebetii Kahire,

1388/1968], 2/330). Ahmed b. Hanbel'e gdre namazlarim bu sekilde terk eden birinden namazla-

rint kilmasi istenmez ve beklenmez. bk. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Mes&@’ilu Ahmed b. Hanbel,

thk. Ziiheyr es-$avis (Beyrut: el-Mektebii’l-islamf, 1401/1981), 55; Eb{i Ya‘l4 Muhammed b. el-

Huseyn el-Ferr3, et-Ta‘ltku'l-kebir fi'l-mes@’ili’l-hildfiye beyne’l-e’imme (thk. Muhammed b. Fahd, D1-

mask: Darii'n-Nevadir, 1435/2014), 1/359.

2 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahméan el-Karafi, ez-Zahira, thk. Muhammed
Hacl (Beyrut: Dariv'l-Garb, 1994), 2/380.

2 Eb( Muhammed Bedriiddin Mahm{d b. Ahmed el-Ayn1, Niihabii'l-efkar fi tenkihi mebani’l-ahbar fi
serhi Me‘ani’l-Asdr, thk. Eb(i Temim Yasir b. Ibrahim (Katar: Viizeratii'l-Evkaf, 1429/2008), 7/149.

2 Ayni, Niihabiil-efkar, 7/160.

Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir fi'l-‘akide ve’s-seri‘a ve’l-menhec (Dimask: Darii’l-

Fikr, 1418), 16/190.

#  Nihat Yatkin, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Namazlarin Kazas1”, EKEV Akademi Dergisi 3/1, 2001,

170.
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bu hadiste gecen gaflet kelimesinin bilerek terk etme manasina geldigini savunan
Yatkin, bdyle kisilerin de namazlarini kaza etmesi gerektigi sonucuna ulasir.”

Esasen bu yondeki goriisleri, asil tartisma konusu olan namazi kasten terkin
imana etkisi ve bu konuda ortaya atilan gérisler baglaminda ele almak mtimkiin-
diir. Malum oldugu {izere Hanbeliler béyle bir kisiyi tekfir ederken Hanefiler,
Malikiler ve Safiiler kdfir degil giinahkar saymaktadir, Bu cercevede Hanbelilerin
“kaza etmez” derken digerlerinin “kaza etmelidir” goriislinii savunmalari, kendi
iclerinde tutarl olduklarinin bir géstergesidir.

2.2. ‘Gaflet Unutmak Manasindadir’ Goriisii

Arastirma konumuz olan hadis, imam Malik (1. 179/795) tarafindan gaflet ye-
rine unutma yani o kelimesiyle nakledilmistir:

Py b el 0 UGS Gl Q) § 5 2 Gt e e s ) e
Buradan hareketle onun, gaflet kelimesini unutmak manasina hamlettigi s6y-
lenebilir.

Gorebildigimiz kadariyla 4limlerin bilyiik cogunlugu da gaflet ifadesini unut-
mak manasina hamletmislerdir. Mesela Eb(i Hanife (61. 150/767), Eb(i Y{isuf (&l.
182/798), Miizent (61. 264/868), Kerhi (1. 340/951) gibi dlimler unutmak ve uyu-
mak suretiyle bir namazi kilamayan kisinin onu kaza etmesi gerekir derken delil aldik-
lart hadisler arasinda s6z konusu hadis de vardir.” Bu da hadiste gecen gaflet iba-
resini unutma anlamina hamlettiklerini gosterir.

Sozgelimi Tbn Mace (61. 273/887) Namazi uyku ve unutma sebebiyle ihmal eden
kisi bashg altinda ilk olarak metninde J4& ve 43, gegen s6z konusu hadisi nak-
leder.?® ibn Mace’nin bu bab ba§hg1 altinda naklettigi ikinci ve tictincii had1sler
“b 5513 Lhads 8Slo i 27, dérdiincii ve son hadis ise * vfb\ 156
La S5 13 L@_LA.b [PEEE 5 S seklindedir.

fbn Huzeyme (61. 311/923) Hz. Peygamber’in uyumak veya unutmak suretiyle ki-
linamamis namazlarin iadesini emrettigine dair delil babi ciimlesiyle baslayan uzun
bab baslig1 icinde kaza baglaminda uyanma ve hatirlamay: s6z konusu eder. Miiel-
lifin bu baghk altinda verdigi ilk rivayet, arastirma konumuz olan gaflet ve
uyuma ile ilgili hadistir.”

Yatkin, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Namazlarin Kazas1”, 171-172.

% imam Malik, “Vukiitu’s-salat”, 11.

Mahm{id Muhammed Hattab es-Siibki, el-Menhelii’l-azbii’l-mevrid serhu Siineni’l-imam Ebi David,
thk. Emin Mahmid Muhammed (Kahire: Matbaatii’l-istikAme, 1351-1353), 4/24.

B s o BLall e ol e 0L, Tbn Mace, “Mevakit”, 10.

»  EbQ Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme en-Nisab{iri, es-Sahth, thk. Muhammed Mustafa el-
A‘zami (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1424/2003), 1/491.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Kasten Terk Edilen Bir Farz Namazin Kaza Edilebilecegine Delil Getirilen Bir Hadis ve Degerlendirmesi = 641

Eb{ Avéne (61. 316/928) s6z konusu hadisi Uyumak ve unutmak suretiyle bir na-
mazi kilamayan kisiden giinahin kaldirilmas: ciimlesiyle baslayan uzunca bir bab
baslig1 altinda verir.*

Ayni sekilde Tbn Harrat (61. 581/1185) da bu hadisi Uyumak veya unutmak su-
retiyle bir namazi kilamayan kisi icin bu namazin vakti, hatirladigi zamandir bab bashg:
altinda nakleder.”!

fbn Teymiyye’nin (6l. 728/1327) farz bir namaz: vakti ¢ikana kadar kilmayan ki-
sinin bunu kaza etmesi gerekir dedikten sonra getirdigi deliller arasinda bu hadis
de vardir, Daha sonra hadiste namazin terki uyuyan ve unutan kisiye tahsis edilmistir...
diyerek bazi agiklamalarda bulunur.*

Tefsir Alimi Hazin (5. 741/ 1340) “Namaz1 beni anmak icin kil” ayetinin tefsir
vecihleri kapsaminda “Lg.30 & $73 ( o =S ;5 13)” yani “bir namazi terk eder
de sonra hatirlarsan onu kil” gériistine atifta bulunur ve bu goriisii teyiden “ s
La 75 13 halds $5o " hadisine isaret eder. Hemen sonra da “bir baska riva-
yette “Lajf; 3] Lehads e Jae o 35Lall 3 rf.b-\ 45, 13)” seklinde varid ol-
mustur” der.”® Buna gére Hazin'in verdigi ikinci r1vayettek1 gaflet kelimesini,
unutmak manasina hamlettigi diistiniilebilir.

Kaza ancak bir vecibenin acziyet sebebiyle yerine getirilememesi durumunda séz ko-
nusu olur. (Béyle bir sebebe bagl) kaza, sarttir diyen Zeylai (1. 743/1343) buna delil
olarak sz konusu hadisi zikreder. Malum oldugu tizere kasitta acziyet yoktur.
Dolayisiyla Zeylai’nin bu hadiste gecen gaflet ibaresini unutmaya hamlettigi dii-
stiniilebilir.**

fbn Hacer el-Heytemi (51. 974/1566) uyuma ve unutma gibi 6ziirler nedeniyle ki-
linmamis bir namazin, borgtan kurtulmak adina hemen kilinmas: miistehab goriilmiistiir
dedikten sonra ayrica Sahihayn'da nakledilen bir haber de bunu emretmektedir bilgi-
sini verir. Heytemi'nin bu baglamda naklettigi haber “ $Lall s oS~ A1, 1)

0 g I S e U & G, Ebfl Avane Ya'kiib b. ishak en-Nisabiird, el-Miistahrec, thk.

Eymen b. Arif ed-Dimaski (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1419/1998), 1/562, 567.

' Ebi Muhammed Abdiilhak b. Abdirrahman el-Endelus? (ibnii’l-Harrat), el-Ahkdmu’s-ser‘iyyeti’l-
kiibrd, thk. Hiiseyin b. Ukkase (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1422/2001), 2/11.

2 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani (fbn Teymiyye), Serhu’l-Umde, thk.
Halid b. Ali (Riyad: Daru’l-Asime, 1418/1997), 1/232.

3 Ebil-Hasen Alatiddin Ali b. Muhammed el-HAzin, Liibdbii't-te’vil fi me‘ni’t-tenzil, thk. Muhammed
Ali Sahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1415), 3/202.

*  Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylal, Tebyinu'l-haka’ik serhu Kenzi'd-deka’ik (Kahire: DariV’l-Kiitiibi'l-
islami, 1313), 1/185.
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s S75 13 Lghas e Ji& 47 hadisidir.” Heytemi'nin, bir namazi kazaya bi-
rakma konusunda sdziinii ettigi mazeretler olan uyuma ve unutmaya “43,” ve
“ Jae” fiillerini iceren hadisle isaret etmesi, gafleti unutmak manasina hamletti-
gini gosterir.

Sevkant (ol 1250/1834), arastirma konumuz olan hadis ile “ e i 0
'S5 13) gliads” seklindeki rivayeti zikrettikten sonra bu iki hadis delalet edlyor
ki eger bir kisi namazi uyumak veya unutmak suretiyle ihmal ederse, (wyaninca veya ha-
tirlayinca) kilimast gerekir agiklamasinda bulunur. Dolayisiyla miiellifin gaflet iba-
resini unutmak kelimesi ile karsiladigi soylenebilir. Nitekim o konunun akist
icinde namazi kasten terk edenlerin de onu kaza etmesi gerekir diyenlere itiraz etti-
gini ama ciddi bir delillerinin olmadigini soyler.*

Saati'nin bu hadisi zikrettigi babin baslhigi da Kilmay: unutan kisi icin namazin
vakti hatirladigi andir seklindedir.”

Uyudugu veya unuttugu icin bir namazi vakti ¢ikana kadar kilamayan kisinin bunu
kaza etmesi gerektiji hususunda dlimlerin icméd1 vardir diyen Sinkiti’nin (81,
1393/1974) buna getirdigi deliller arasinda s6z konusu hadis de yer alir.*®

2.3. ‘Gaflet, Uyku Manasindadir’ Goriisii

Nesai’nin Uyku sebebiyle namazi ihmal eden kisi baslig1 altinda naklettigi tic ha-
disten ilki budur. ikinci ve iigiincii hadisler ise Kusur, uyku degil uyaniklik hali icin
gecerlidir manasindadir.”

Kurtub? (8. 656/1258) “Ls S°5 13] Lelals s ol ;\ e o " hadisini
naklettikten sonra “baska bir laﬁzda “lps Jas 57 §ekhnde varid olmustur” der.
Kurtubi'nin bu agiklamasi onun* J4¢” fiilini “»U” manasina hamlettigini goster-
mektedir. Zira sdzlerine devamla “biitiin bu rivayetler uyuyanin da gafil olanin
da bu namazi kaza etmesinin vacib olduguna delalet etmektedir” degerlendir-
mesinde bulunur. Hemen sonra da “Iduls $uall & 5 s Wls” diyerek namaz

*  Ebii'l-Abb4s, Ahmed b. Muhammed b. Hacer el-Heytem, el-Minhdcu’l-kavim (Beyrut: Darii’l-Kii-
tiibi’l-ilmiyye, 1420/2000), 75.

6 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neyliil-evtdr, thk. isimuddin es-Sababit? (Misir: Daru’l-Hadds,
1413/1993), 2/31.

% Ahmed b. Abdirrahman es-S4ati, el-Fethii'r-rabbanf li-tertibi'l-Miisnedi’l-imam Ahmed b. Hanbel es-

Seybant (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 2/301.

Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtér es-Sinkiti, Edvd<i’l-beydn fi izahi'l-Kur’ani bi'l-

Kur’an (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1415), 3/456

“lo 50U et L, Nesal, “Mevakit”, 52.
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kasten terk etmenin hiikmiinii tartisir. Bu yaklasimi da onun gafleti, kasith bir
eylem gérmedigine isarettir.*

Tibi (61 743/1342) “La S5 13| Lgehaay OF 45 )G (lgee b 4 550 & o yani
Unutmak veya uyumak suretiyle ihmal edilen namazin kefareti, hatirlaninca kilinmasi-
dir hadisinin serhinde #U fiili gaflet manasim da igerir ki soz konusu fiil burada uyku
durumunda iken gaflet etti manasina gelir izahinda bulunur.” Miibarekpar? (51.
1414/1994) de Tib’nin bu agiklamasini aynen tekrarlar.*

(;agda§ ilim adamlarindan IsyGbi’ye gore hadiste “.3,” ile “ }4¢” arasinda bu-
lunan “’4/” harfinin, raviden kaynaklanan bir siiphe olmas1 ihtimali de vardir.
Bdyle olmasi durumunda ravinin gafleti, uyku manasinda kullandig1 diisiiniliir.
Miiellife gore ikinci ihtimal, ki bu daha aciktir, “ " harfinin atif olmasidir. Atif
olmasi durumunda umdimun hus{isa atfi cinsinden bir mana ifade eder.” Buna
gore uyku da bir gaflet cesididir.

3. Degerlendirme

Biitiin bu verilerden anlasildig1 kadariyla gafletin uyku ve unutmak gibi is-
temsiz eylemler kadar kasten terk gibi istemli amellere de hamli miimkiindiir.
Fakat kelimenin istemli davraniglara hamli dinin, namazin kasten terkini séz ko-
nusu etmesi ve bunun telafisini gostermesi gibi bir manaya gelecektir. Fakat bize
gdre, Misliman toplum {izerinde ciddi etkiler birakmasi agisindan oldukga
dnemli olan béyle bir neticeye ulasmadan dnce, konuyla alakal biitiin rivayetle-
rin ve dzellikle de namazin kasten terki konusunda dinin ortaya koydugu tavrin
incelenmesinde biiyiik fayda olacaktir.

3.1. Hadisin Konuyla Alakal Diger Rivayetlerle iliskisi

Namazlarin kazasindan bahseden hadislerin ¢ok biiyiik bir kisminda buna
imkan veren mazeretler gorebildigimiz kadariyla “» 53V ve “OLwsd\” yani uyumak
ve unutmak eylemleriyle ya da sadece unutmak ile iliskilendirilmistir. Bu bag-

“  Ebi'l-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtubf, el-Miifhim limd eskele min telhisi kitabi Miislim, thk. Muh-
yiddin Dib Misto (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1417/1996), 2/309.

Bty e 3 L i ol (i me pU e Serefiiddin el-Huseyn b. Abdillah et-Tibi, el-Kdsif ‘an
haka’iki’s-siinen, thk. Abdiilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997),
3/888.

> Ebii'l-Hasen Ubeydullah b. Muhammed el-Miibarekp(iri, Mir’atii’l-mefatih serhu Miskati'l-mesdbih
(Hindistan: idaretii’l-Buhisii’l-ilmiyye, 1404/1984), 2/312.

# Muhammed b. Ali el-isy(ibi el-Vellevi, Zehiratii’l-ukba fi serhi’l-Miictebd (Beyrut: Darii'l-Me‘Aric,
1416/1996), 7/601.
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lamda ilk iki ravisi Enes — Katdde olan hadisler 5zellikle dikkat ¢ceker. Zira hatir-
lanacag tizere uyumay: “J3,” kokiiyle ifade edip buna “ }4£” ibaresini ekleyen
rivayet de bu raviler aracilig1 ile nakledilmistir.

3.1.1. ‘Enes — Katide’ Tarikiyle Gelen ve Gaflet Kelimesine Yer Vermeyen
Rivayetler

Namazin kazasi konusunda uyuma ve unutma mazeretlerinden bir veya iki-
sine birden isaret eden ve Enes — Katdde tarikinden gelen bu rivayetler* bir
araya toplandiginda, ilk bes tabaka agisindan asagidaki gibi bir isnad semasi or-
taya ¢ikmaktadir.

Bu rivayetler icinde Sald b. Ebi Artbe (1. 156/773)*, Su’be (51. 160/776)",
HaccAc b. Hacclc (61. 131/748)" ve Eyy(ib Ebirl-Ald’dan (51. 7)* gelenlerde uyuma
ve unutmamn her ikisine birden; Hemmam b. Yahy4* ve Eb{i Avine’den® gelen-
lerde ise sadece unutmaya isaret edilmistir. isnad semasinin da isaret ettigi tizere
bu durum gostermektedir ki bir namazin ihmaline mazeret teskil edecek husus-
lar baglaminda “pU” ve “ " kelimelerine isaret eden rivayetler, “.3 ,” ve “ 4"
ile ifade olunanlara oranla ¢ok daha yaygindir.

“  Burivayetler igin bk. Ebl Abdilldh Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, el-Miisned, thk. Hiiseyn

Selim Esed (Suud: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Salat”, 26; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/100, 243,

269; Ebli AbdillaAh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-Sahth, thk. Mustafa Dib el-Buga

(Beyrut: Daru {bni Kesir, 1407/1987), “Mevakit”, 37; Eb(i Davud Siileyman b. Es‘as es-Sicistant, es-

Siinen (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-Arabf, ts.), “Salat”, 11; Eb{i [sa Muhammed b. Ts4 b. Sevre et-Tir-

mizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Salat”,

131; ibn MAce, “Mevakit”, 10; Nesal, “Mevakit”, 52; Ebi Bekr Ahmed b. Amr el-Ateki el-Bezzar,

el-Miisned, thk. Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii'l-Uliim ve’l-Hikem, 1988-2009), 13/398; Eb{i

Hatim Muhammed b. Hibban es-Biisti, es-Sahih, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-

Risale, 1414/1993), 4/423.

Bu rivayet icin mesela bk. Darim{, “Salat”, 26.

“  Burivayet icin mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/282.

47 Bezzar, el-Miisned, 13/398.

“  Burivayet icin bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/411; 7/281

* Burivayet i¢in mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/269; Buhard, “Mevakit”, 37; Eb( David,
“Salat”, 11.

%0 Bu rivayet icin mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/243; Tirmizi, “Salat”, 131; {bn Méce,
“Mevakit”, 10; Nesat, “Mevakit”, 52.
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Hz. Peygamber
FEnes h. Malik
Katade
A 4 \ 4 \ 4 A4 A 4 A4
| Eba . R . Said b. Ebi .
Avine Haccéac Eyytb Su‘be Ariibe Hemmém | __
| Siireyc Yezid Hiiseym Abdiilala ng]ﬁ" Affan [
Behz |4
B> Cubara —
N Heddab [
" d Ebu
Muhamme
L Bisr Davud
EblG Nuaym |«
Lp| Kuteybe Musa b. ismail a
Muhammed b. Kesir ¢

Tablo 2: ‘Enes — Katide’ Tarikiyle Gelen ve Gaflet Kelimesine Yer Vermeyen Rivayetler

Diger taraftan bu iki gruptaki rivayetlerin tamaminin Enes — Katdde tarikiyle
gelmis olmasi evvel emirde, bunlarin hepsinin ayni hadise isaret ettigini fakat
mana ile nakilden dolay1 boyle bir lafiz farkliligina ugradigini akla getirmektedir.
Zira gaflet lafzi, yukarida genis sekilde ortaya kondugu iizere, 6ncelikle unut-
maya delilet etmektedir. Eger bu tespit dogruysa Katide'nin ayni hadisi el-Mii-
sennd b. Said ve Hisam isimli 6grencilerine “43,” ve “ J}4¢” lafizlariyla; Eb(i
Avine, Eyy(b Ebu’l-Al4, Sube, Sald b. Ebi Arlibe ve Hemmam isimli §grencilerine
“al” ve * o7 lafizlariyla naklettigi diistiniilebilir. Oyle goriiniiyor ki Katade,
HaccAc’a ise bir keresinde birinci, bir keresinde de ikinci gruptaki lafizlarla nak-
letmistir. Zira Enes — Katdde — Haccdc b. Haccdc el-Bahili — Yezid b. Ziiray* tarikiyle
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nakledilen rivayet hem “ " ve “aU” lafizlariyla® hem de “.3,” ve “ 14" lafiz-
lariyla aktarilmigtir.”

Bu baglamda Katide'nin ravileri icinde en giivenilir ve en hafiz olani arandi-
ginda birinci sirada Said b. Ebi Artibe’nin sayildigina® ve onun da hadisi “_ows”
ve “eU” lafizlariyla naklettigine 6zellikle dikkat gekmek yerinde olacaktir.

Bizim mana ile rivayeti n plana ¢ikaran bu degerlendirmemiz hakkinda,
daha 6nce soyle bir itiraz ortaya atilmistir:

“Ancak Imam Miislim’in mana ile rivayeti tecviz etmedigi ve nebevi lafizlara daha ¢ok
itina gosterdigi de bilinen bir husustur. Dolayisiyla, JAP’ fiilinin bizzat Rasulullah ta-
rafindan kullamlmis olmasinu... teyit etmekte, aksini ise zayiflatmaktadir. Ciinkii ko-
nuyla ilgili kavli hadislerin bir kisminda zaten ‘JIP’ fiili kullarlmustir. Gyleyse bu ha-
dislerdeki ‘gaflet’, ‘unutma’dan baska bir manaya gelmeli ki, o da ‘bilerek terk etme’
olmaldir, kanaatindeyiz”.**

Buradaki degerlendirmelere pek de katilmadigimizi ifade etmemiz gerekir.
Zira dncelikle gaflet ile unutmanin farkli manalara geldigini savunabilmek i¢in bu
iki kelimenin ayni climle i¢inde gegmesi ve ayrica “ s” harfiyle birbirlerine atfe-
dilmesi gerekir. Halbuki gérebildigimiz kadariyla hicbir hadiste unutma ve gaflet
kelimeleri bir arada gegmemektedir. Diger taraftan imam Miislim, lafiz rivaye-
tine verdigi 5nem kadar “bir hadisin biitiin rivayetlerini pes pese vermesi” ile de
tanmir, Nitgkim o “Gd>" diyerek Enes — Katdde tarikinden “ Mo i 5
875 13| liads” hadisin naklettikten sonra ayri ayr1 “st ,” ve “l3i~,” sigala-
riyla rivayetin gesitli farklarla nakledilen lafizlarina isaret eder. Miislim’in bu
baglamda zikrettigi son hadis yine “5d> 2" sigastyla ve,Enes — Katdde tarikinden
naklettigi “575 13 Glals e Jae ) oA 2 S A1 385 13)” hadisidir.”
Sigalarin basindaki ““¢” harfi, aynmi hadisin degisik rivayetlerine isaret icindir.

Ayni uygulama Beyhak? (61. 458/1065) tarafindan da sergilenmistir. Nitekim
o dnce ..Katdde — el-Miisennd... senedini sonra “z " isaretiyle tahvile basvuraca-
gina isaret edjp Kgtdde — Said b. Ebf Ardibe... senedini verip “ .= (’5 2158, 150
W55 15) Glialls G L % 990N hadisini zikreder ve sonra sdyle bir agik-
lamada bulunyr: “By el-Miisenna’nin naklettigi lafizdir. Sald’in naklettigi metin
LTS 13 el U Wi 1Y seklindedir...”. %

51 Bezzar, el-Miisned, 13/398.

2 Miislim, “Mevakit”, 316; Nesat, “Mevakit”, 52.

%3 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/63-64.

Yatkin, “Hz. Peygamber'in Siinnetinde Namazlarin Kazas1”, 171-172.

% Miislim, “Mesacid”, 313-316.

% Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-
Me‘arif, 1344), 2/456.
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ibnul Esir (1. 606/1210), Enes b. Mahk ten nakﬂle 3] J“J" oﬁfwh
53" hadisin verdikten hemen sonra “&ls, & d1yerek o ('5 NENCY b!

Us S7513) Lehuads Lze laé ol ¢ 8dL2)1” rivayetini zikreder.”

Kurtubt (51. 656/1258) de “l» 575 b\ Ll di L@.& ol 5 Do o o hadi-
sini naklettikten sonra *“ > L4 (3,7 diyerek “lge |a& s”” ibaresine isaret
eder.”®

Aym sekilde tefsir alimi Hazin (8l. 741/1340) de “ 13| o Do g“‘" ot
s S75” hadisine isaret ettlkten sonra bir baska rivayette oM\ QST 6 15
La 7513 Leharls Le o ;\ seklinde varid olmustur der.”

Mana ile nakil keyfiyetine bdyle dogrudan isaret eden miiellif drneklerini ¢o-
galtmak miimkiindiir. Fakat esasen daha dnce gorislerini zikrettigimiz ve gaflet
kelimesini unutmak veya uyumak manasina hamleden diger biitiin miielliflerin,
dolayli yoldan bile olsa, mana ile nakli dikkate aldiklar1 sGylenebilir.

Uzerine yogunlastigimiz bu mana ile nakil keyfiyeti konusunda en dogru fikri
verecek husus, dncelikle Enes’ten Katade haricindeki ravilerin, daha sonra da bu
konuda diger sahabilerin naklettigi rivayetlerin incelenmesi olacaktir. Béylece
namazin kazasina imkan veren mazeretlerin neler oldugu ve 6zellikle de bilingli
terk manasina hamledilebilecek gaflet ibaresinin bunlarda bulunup bulunmadig
tespit edilebilecektir.

3.1.2. Enes b. Malik’in Diger Ravisi Ziihri’den Gelen Rivayetler

Yaptigimiz taramalardan gorebildigimiz kadariyla Enes’ten bu yonde hadis
nakleden tek ravi ibn Sihab ez-Ziithr{'dir (61. 124/741). Ziihri’nin Enes’ten nak-
lettigi iki metin su sekildedir:

D S Ll (3T ¢ s $7513) Lehads Lges 5 8o 2 b e
TS 13 Gl sl e U

Goriilecegi lizere bu rivayetlerde de namazin kazasi baglaminda uyuma

ve/veya unutma mazeretlerine deginilmis olup “gaflet” s6z konusu edilmemis-

7 Ebii’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed ibnii’l-Esir el-Cezer?, Cami‘u'l-usil f ehadisi’r-Rasil, thk.
Abdiilkadir el-Arna(it (Beyrut: Mektebetii’l-Hiilvani, 1390/1971), 5/189.

8 Kurtubf, el-Miifhim, 2/309.

% HAzin, Liibabu’t-te’vil, 3/202.

Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu‘cemul-evsat, thk. TArik b. ivazullah (Kahire:

Dérii'l-Haremeyn, 1415), 6/182.

1 Bezzar, el-Miisned, 13/21.
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tir. Bu noktada Enes’ten nakleden bu iki ravi arasinda yapilan giivenilirlik ve tis-
tinlitk siralamasinda, miinekkitlerin Zithri'yi Katde'nin 6niine gecirdigini®
ifade etmemiz gerekir.

3.1.3. Diger Sahébilerden Gelen Rivayetler

Namazin kazasi konusunda dinin mesru gérdiigii sebeplere isaret eden tek
rivayet Enes’ten gelmis degildir. Aksine diger pek cok sahibiden de bu bahisle
alakali rivayetler vardir.

Nitekim Eb{i Bekre'nin naklettigine gére Allah Rastlii sdyle buyurmustur:
S5 1) Ghal G 0 e L 12
Semure b. Ciindeb rivayetinde ise sadece unutmaya isaret vardir:
Bl AW e s 573 13) gleads o i o
Eb( Said el-Hudri’nin naklettigi rivayette de sadece unutmadan bahsedilir:
5 1) Gdlad sodlall L el o e & o T30 O
Imran b. Husayn rivayetinde de vurgu unutmaktan ibarettir:
“Ua 575 13) Leheads Bl o 0
Meymine bnt. Sa‘d rivayetinde ise sadece uykudan bahsedilir. Buna gdre
Meymiine gelip “Y4 Rastlallah! Giines dogana veya batana kadar uyuyup nama-

zin1 kilamayan kisi hakkinda bize fetva ver! Bu namazin kefareti nedir?” diye so-
runca Allah Ras(lii s6yle buyurur:

R AR
Hz. Peygamber sdzlerine devamla “Bu kisi namazim kilar ama giizelce kilar,

abdestini alir ama giizelce alir. Bu kisinin bundan baska kefareti yoktur” buyu-
rur.”

Eb{ Katdde’den nakledilen metinden, hadisin Hz. Peygamber’in yaninda ge-
cen bir konusmadan dolay1 varid oldugu anlagilmaktadir. Buna gére ashabdan
bazilar1 O’nun yaninda “(fazla) uyumak sebebiyle kusur islediklerini zira giines
doguncaya kadar uyuduklarin1” sdylediler. Bunun iizerine Cenib-1 Peygamber

2 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 2/3; 8/355.

% Bezzir, el-Miisned, 9/137; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 7/235.

®  Bezzar, el-el-Miisned, 9/137; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 7/235.

% Eb{i Ya'la Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimask: Darii'l-Me’'m{in
li’t-Tiiras, 1404/1984), 2/407; Taberan?, el-Mu‘cemu’l-kebir, 18/179.

% Taberant, el-Mu‘cemu’l-kebir, 18/179.

¢ Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 25/35.
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“Uyku konusunda (gok uyumak gibi bir) kusur s6z konusu degildir. Kusur ancak
uyaniklik hali i¢in gegerlidir” uyarisinda bulunduktan sonra s6yle buyurur:

6,63 1) Glads Gl a0 T B0 pshe T L
Eb( Cuhayfe rivayetinde de biraz fazla ayrintiya yer verilir. Bu rivayete gore
bir sefer esnasinda Hz. Peygamber ve yanindakiler giines dogana kadar uyumus-
lardir. Uyanip durumu fark edince Allah Rasilii 6nce “Sizler (uyku esnasinda)

oliiler (konumunda) idiniz. Allah ruhlarinizi size geri iade etti (ve uyandiniz).”
seklinde bir agiklama yaptiktan sonra s6yle buyurmustur:

@A 13 B8 13 Gladi i3 [ S s 2

Eb{l Hureyre rivayeti de Eb{i Cuhayfe metnine benzemekle birlikte ondan
daha fazla bilgi icerir. Buna gdre Hz. Peygamber Hayber doniisii gece boyunca
yiirtimistiir. Yorulunca Bilal-i Habes?'yi, sabah namazina kaldirmas: igin nébetci
olarak birakip yatmislardir. Fakat ¢cok ge¢meden Bilal de uyumustur. Allah
Ras(ll ve ashabi ancak yiizlerine vuran giinesin sicakligi ile uyanabilmislerdir.
Bunun lizerine Hz. Peygamber abdest almus, Bilal’den kamet getirmesini istemis
ve ashabina sabah namazini kildirmistir, Allah Rasiilii namaz bitirince ashabina
ddniip soyle buyurmustur:

s S Bl 5 J6 Jlsy 8 1 0B s S 15) Leheas Do i oo

Eb{l Hureyre'nin anlattigi olay, daha dnce de isarette bulundugumuz tizere,
Zeyd b. Eslem tarafindan da aktarilmistir. Ancak bu rivayette konumuzla alakali
metin s6yle ifade edilmistir:

85 g ekl b 0GR il 5 e T S o i ) g

“Sizden biri uyumak veya unutmak suretiyle bir namazi eda edemez sonra da
» 71

bundan dolay1 endiseye kapilirsa vaktinde kiliyormus gibi kilsin”.

Bunlar diginda Eb{i Said el-Hudri’den gelen bir rivayet daha vardir. Gergi bu-
rada somut bir namaz olarak vitirden bahsedilmektedir. Ancak mazeretler yine
aymi olup uyumak ve unutmaktan ibarettir;

8 fbn Mace, “Salat”, 10; Tirmizi, “Salat”, 18; Nesai, “Mevakit”, 53; Ebii’l-Hasen Ali b. Omer ed-Dare-
kutn, es-Siinen, thk. Abdullah Hasim el-Medent (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1386/1966), 4/109.

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/411; 7/281; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 22/107.

7 Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Suud: Miiessesetii Zayed b. Sultan,
1425/2004), “Vukiitii’s-salat”, 10; Miislim, “Mesacid”, 55; Eb{i Dav(id, “Salat”, 11; ibn Mace,

“Mevakit”, 10; Nesai, “Mevakit”, 52. Ebli Hureyre rivayetleri bazi kaynaklarda ise sadece son
ciimleden miitesekkil metinle nakledilir: bk. Nesal, “Mevakit”, 54; Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat,
8/349; Darekutn?, es-Siinen, 4/259.

7t Malik, “Vukiti’s-salat”, 11.
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ool 13 o L S5 13] Lghaads Lo o of 50l s
Biitiin bu verilerden anlagildigina gére Katide, gaflet kelimesinin rivayetinde
tek kalmistir. Zira ne Katdde'nin hocasi Enes’ten nakleden Ziihri rivayetinde ne

de diger sahébilerden gelen ayni konuyla alakali rivayetlerde gaflet ibaresi yer
almaz.

Arastirma konumuz olan rivayette gecen “gaflet” ibaresine “kasten terk” ma-
nasiru yiikleyip hadisten “bdyle bir eylemin kefareti, onu kaza etmektir” sek-
linde bir sonug ¢ikarmak, bize gore, dinin namaz konusundaki genel vurgu ve
uyarilari ile de gelisir durumdadir.

3.2. Hadisin Namazin “Kasten” Terkiyle Alakali Verilerle iliskisi

Namazin terki pek ¢ok nassta siddetle tenkit edilen bir suctur. Bu baglamda
bazi dyet ve hadislere soylece isaret edilebilir:

“Onlara riikl edin (namaz kilin) denildigi zaman (itaat edip de) riikiiya gitmezler.
(Bu suretle Allah’in hiikiimlerini) yalanlayanlarin o giin vay haline!””

“Rabbiniz séyle buyurdu: Bana dua edin ki size karsilik vereyim. Bana ibddet etmek-

ten biiyiiklenip yiiz cevirenler, muhakkak ki kiiciilmiis kimseler olarak cehenneme gire-
ceklerdir.””

“..Sonra, bunlarin arkasindan namazi zayi eden ve nefislerine uyan bir nesil geldi.
(Bunlar yaptiklarimin neticesi olarak) Gayyd cukuruna atilacaklardir.””

Namazi terkin sonuglarina bazi hadislerde de deginilmistir:

“Ademoglu secde ayetini okuyup secde ederse, seytan aglayarak uzaklasir ve
der ki: Vay halime! Ademoglu secde etmeye memur oldu ve hemen secde etti.
Binaenaleyh cennet onundur. Ben de secde ile emrolundum, ama bundan imtina

ettim. Bu sebeple cehennem de benimdir”.”®

“Kim namaza devam ederse kiyamet giinii onun i¢in bu namaz nur, delil ve
kurtulus sebebi olur. Kim de namaza devam etmezse, onun nuru, delili ve kurtu-
lusu yok demektir; o kisi kiyamette Kar(in, Firavun, Himan ve Ubey b. Halef'le

beraber olacaktir”.”

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/44.
73 el-Miirselat 77/48-49.

7 el-Mii’'min 40/60.

7> Meryem 19/58-59.

Miislim, “iman”, 33.

77 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/169.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020)



Kasten Terk Edilen Bir Farz Namazin Kaza Edilebilecegine Delil Getirilen Bir Hadis ve Degerlendirmesi = 651

Diger taraftan din, namazin terki konusunda sadece uyku ve unutmayi ma-
zeret olarak tanimustir. Ancak uyku ve unutmadan bahseden hadislerin tamami-
nin bu suretle terk edilmis farz namazlar hakkinda, uyaminca veya hatirlaymca kilmak-
tan baska kefaret yoktur climlesiyle bitmesi de kayda deger bir husustur. Zira ke-
faret ancak istemsiz kusurlar icin sz konusu edilir. Nitekim Allah Ras(lii namaz
ancak giines dogduktan sonra kiliyor diye sikdyet edilen Safvan b. el-Muattal’a, bir
rivayete gére haber génderip cagirtarak, bunun sebebini sormus, “benim ve ai-
lemin uykusu ¢ok agirdir (I J! |&)” cevabini alinca “o halde uyandigin zaman
namazini kil!” buyurmustur.”® Bu hadisten 6yle anlasiliyor ki Hz. Peygamber,
uyku konusunda bile bir gevseklik olup olmadigini, bunun bir bahane addedilip
edilmedigini sorusturma ihtiyaci hissetmektedir.

Sonug

Eski ddnemlerden beri ilim adamlari, uyku ve unutma gibi istem dis1 mazeret-
lere binaen kasten terk edilen farz namazlarin da kaza edilmesi gerektigi gorii-
stindedir. Bu ilim adamlarinin dncelikli delili esasen bir yiikiimliiliigii vaktinde ye-
rine getirmek nasil gerekiyorsa, vakti gectikten sonra yapmak cok daha elzemdir seklin-
deki akli delildir. Fakat bu ilim adamlar1 delil sadedinde bir de hadise atifta bu-
lunmaktadir. Bu hadise gére Allah Rastlii “Biriniz uyku veya gaflet sebebiyle na-
mazi terk ederse onu hatirladig1 vakit kilsin. Zira Allah ‘namazi, beni hatirlamak
icin kil’ buyurur.” demektedir.

Hadisin, kasitli terke de ihtimali bulunan gaflet kelimesiyle naklinde Katade
b. Didme tek kalmustir. Ayrica hem bu ravinin hocasi Enes b. Malik’ten Ziihri gibi
bagka bir ismin aktardigi metinlerde hem de diger pek ¢ok sahibiden gelen riva-
yetlerde kasten terk manasina hamledilebilecek bir kelime yer almaz. Lafiz ve
muhteva desteginden mahrum bulunmasi Katide'nin gaflet kelimesi ile naklet-
tigi rivayetin sazz ve dolayisiyla zayif olmasini gerektirir. Fakat Katdde miinek-
kitlerin dvgiilerine mazhar olmus sika bir ravidir. Bu da dikkate alindiginda bize
gdre uygun olan, sz konusu rivayette kullanilan gaflet ibaresinin, mana ile nakle
tabi tutuldugunu diisiinmektir, Zira Katide’den gelen ve namazin kazasina sebep
olabilecek hususlarin sayildigi rivayetler bir araya toplandiginda onun {ig ravi-
sinin gaflete isaret eden metinlerine karsilik alt1 6grencisinin uyuma ve unut-
madan bir veya ikisine yer veren kelimeler kullandig1 gériiliir. Hem bunlar hem
diger sahabilerden gelen ayni konudaki rivayetler hem de hadisten bir sekilde
bahseden ulemanin genelinin tercihleri g6z 6niine alindiginda Katide'nin, soz
konusu rivayette gecen gaflet ibaresini unutma manasinda kullandig1 séylenebi-
lir.

8 Hadisin degisik rivayetleri i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/80; Ebi Davad, “Savm”, 74
(2458); Ebfi Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr, thk. Suayb el-Arnafit (Bey-
rut: Miiessesetii'r-Riséle, 1408/1987), 5/286; ibn Hibban, es-Sahth, 4/354.
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Bize gdre bu tercih, gaflet ibaresine yer veren biitiin hadislerin sonunda yer
alan bunun telafisi, s6z konusu namazi hatirlayinca (» S°3 13) kilmaktir ciimlesiyle
de uyum arz edecektir. Zira hatirlama durumu, unutma ile iliskili olup kasten terk
hakkinda kullanilmasi 6ncelikli bir tercih degildir. Ger¢i bu noktada bu son ciim-
leyi kasten kilmayan kisi bu namaz bir siire unutur. Daha sonra aklina geldiginde onu
kilsin manasina hamletme ihtimali de akla gelebilir. Ancak bu ihtimal, dinin na-
maz konusundaki genel vurgu, uyari ve kilmayanlara yoénelik siddetli tenkitleri
ile celisir durumdadir. Bu naslar1 dikkate alindiginda dinin, namazin kasten ter-
kini bir secenek olarak ele almadig1, kanaatimizce, rahatlikla séylenebilir.

Biitiin bu verilerden hareketle denilebilir ki “Biriniz uyku veya gaflet sebe-
biyle namaz terk ederse onu hatirladig1 vakit kilsin” hadisinin, kasten terk edilen
namazlar da kaza edilmelidir goriisii igin delil addedilmesi yanhs olacaktir, Daha
dogru goriinen, s6z konusu kelimenin unutma manasina hamlidir.
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A Hadith and Its Assessment Proves That Intentionally
Abandoned Prayer Could Be Performed After Its Own Time

Extended Summary

Prayer is the most mentioned worship in the Quran and hadiths. In these
sources, it is also seen that various details related to prayer also offer solutions
to problems that may prevent it from acting on time. From this point of view, it
can be said that the religion does not accept any excuses except for a few issues
about excuses that will prevent the performance of an obligatory (fard) prayer
on time.

There is an alliance among the scholars that a Muslim can perform later the
prayer that he could not perform on time due to sleep or forget. As a matter of
fact, according to the Prophet's statement, this situation has no other
atonement. However, scholars disagreed about whether a person would perform
later a prayer that he didn’t perform it in time deliberately due to reasons such
as laziness and preoccupation. This dispute appears to be largely shaped by the
relevance between prayer and the faith. All of the scholars who believe that
prayers that are deliberately abandoned in addition to sleep and forgetting
should be perform later point to a certain hadith as evidence of these views.
According to this hadith, the Messenger of Allah states: “If one of you leaves the
prayer due to sleep or heedlessness, do it when remember. Because Allah says
“pray for me to remember me.”

When the narrations of the authors who reported the hadith are compared, it is
seen that it is sound in terms of isnad. The texts narrated by these authors, on
the other hand, differ from each other in meaning and narration. The common
point of these texts is that prayers that are neglected due to sleep and
heedlessness should be performed after remembering. The word of
“remembering” is important in determining the evidence of the hadith. Because
the act of remembering can also be associated with sleep, forgetting and
deliberate abandonment. However, it is seen that some scholars refer to the
expression of heedlessness in the hadith as “deliberate abandonment”.
According to them, it is possible that the word heedlessness mentioned in the
hadith means “to comply with one’s own desires and behave towards them.”
Some scholars, on the other hand, understand it as “forgetting.” According to
the third view, this key word means “sleep”.

As it is understood from these data, it is possible that the word of heedlessness
may be understood as intentional behaviors such as deliberate abandonment as
well as unintentional actions such as sleep and forgetting. However, according
to this last preference, religion will refer to the deliberate abandonment of an
obligatory prayer and show its compensation. Such a meaning causes a very
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dangerous result for both society and individual. Because human beings tend to
be easy and comfortable by nature. If religion considers the deliberate
abandonment of an obligatory prayer as a possibility, it is likely that a person
will consider it as a license. Therefore, before reaching such a serious conclusion,
it will be of great benefit to examine other data about sleeping, forgetting and
especially deliberate abandonment of an obligatory prayer and reveal the basic
approach in them.

In the majority of hadiths that mention the compensation of prayers, the
excuses that will lead to this are associated with sleeping and / or forgetting.
The most striking among these are the narrations that came with the chain of
“Anas b. Malik — Qatada” as in the hadith, which is our subject of research, but
do not include the word heedlessness contrary to it. Another important point is
that these narrations, which do not include the word heedlessness, are much
more common than those who give. This situation makes us think that all the
narrations that include the words forgetting and / or sleeping and heedlessness
and that came with the chain of “Anas — Qatada” essentially point to the same
event, but suffer from differences in wording arising from the meaning and the
narration. According to this, when Qatada (d. 117/735) narrated the hadith in
question to his students, he expressed the key word, the excuse or reason that
could cause the accident of the prayer, with different words. In this context, we
should point out that Qatada’s student, who is considered the most reliable
among his students, narrates the hadith with the words forgetting and sleeping.
There is no word of negligence in the narrations from al-Zuhri (d. 124/741),
another narrator of Anas. When the narrations of other Companions pointing to
the legitimate reasons of the prayer are examined, there are only one or both
signs of forgetting and sleeping. Apart from these traditions, the general
emphasis and warnings of the religion about prayer are in contradiction with an
act such as deliberate abandonment. For, in the verses and hadiths that mention
this issue, the great penalties that will be inflicted on deliberate abandonment
of prayer are indicated.

Based on all these data, it can be said that It is more appropriate to take the word
heedlessness as forgetting in the hadith, “If one of you leaves the prayer due to
sleep or heedlessness, do it when remember.” As such, it would be wrong to
provide evidence of the hadith for the claim prayers that are deliberately abandoned
must also be compensated later also fail.

Keyword: Hadith, Prayer, To Abandon Prayer, To Perform Prayer After its Time,
Sleep and Forget, To Abandone Deliberately.
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Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye b. Ebi Siifyan’a devretmesiyle birlikte tarihte Hulefa-i
Résidin déneminin sona ermis oldugu kabul edilir. Ardindan tarih sahnesine ¢ikan
Emeviler, isldm topraklarina yaklasik 90 yil hitkkmetmislerdir. Bu zaman diliminde
basaril fetih hareketlerine, bircogu giiniimiize kadar ulasan imar faaliyetlerine, eko-
nomik ve sosyal alanda restorasyonlara imza atan Emeviler, zaman zaman Miisliiman
kamuoyunu rahatsiz edecek davranis ve tutumlarda da bulunmugslardir. Bunlara Ker-
bela vakasi, Hucr b. Adiy ve Zeyd b. Ali gibi sahsiyetlerin katledilmeleri 6rnek goste-
rilebilecegi gibi, Yezid b. Muaviye ve Velid b. Yezid gibi halifelerin ahlak dis1 davra-
nislari da eklenebilir. Fakat Emevileri islam Tarihi seriiveninde farkli kilan en biiyiik
dzellikleri, onlarin Araplarin idarede o doneme kadar tecriibe etmedikleri veliahtlik
sitemini benimsemeleridir. Her ne kadar sonraki islam devletleri de veliahtlik ile
idare edilseler de, genelde Emevilere, 6zelde ise devletin kurucusu olarak kabul edi-
len Muaviye'ye yoneltilen en 6nemli elestirilerden biri de veliahtlik sistemini uygu-
lamaya koyarak selefleri olan Hulef4-i Rasidin’in uygulamasini terk etmis olmalari-
dir. Yukarida bahsi gecenlerden de anlasilacag iizere Emeviler donemi pek ¢ok kar-
masik hadisenin bas gosterdigi bir zaman dilimidir. Dolayisiyla dénemin sartlarini
daha iyi anlayabilmek ve olaylarin arasindaki iliskileri kavrayabilmek i¢in gerek bu
donemi gerek devletin kurucusu olan Muaviye b. Ebi Siifyan’t konu edinen arastirma-
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lara fazlaca ihtiyacimiz vardir. Tanitmay1 hedefledigimiz irfan Aycan’in' doktora
tezi® olarak hazirlanmus bu kitabi, Muaviye b. Ebi Siifyan’in saltanata giden yoldaki
miicadelesini konu edinmistir.

Eser “Giris” ve ii¢ boliimden olusmaktadir. “Sonug” béliimiin ardindan Ceatani,
Heyd, Hitti, Honigman ve Della Vida gibi oryantalist yazarlarinin da yer aldig, fakat
agirhg Missliiman arastirmacilarin ve eserlerinin olusturdugu “Bibliyografya” bo-
limii bulunmaktadir. Miiellif calismasini Muaviye 'nin evlendigi kadinlar ve sahip ol-
dugu ¢ocuklarinin bir seceresi ile mevzubahis dénemin kapsadigi cografyay: goste-
ren Ui¢ farkli harita ile tamamlamistir.

“Girig” boliimiinii iki alt baghk halinde ele alan Aycan 6ncelikle “Arastirmanin
Metodu ve Kaynaklar1” hakkinda bilgi vermistir. Burada tarihginin yorumlayacagi
hadiseler karsisinda nesnel kalmasi, yine bunlarin arasindaki iliskileri sebep-sonug
iligkisini de g6z 6niinde bulundurarak incelemesi, herhangi bir olay karsisinda so-
nuca ulagsmadan dnce mevcut biitiin kaynaklar1 toplamasi, dolayisiyla rivayetlerde
secmecilikten kaginmasi gerektigini savunmustur. Aycan siyasi olaylarin bir takim
dini sebeplerle izah edilmesinin yanlis sonuglar doguracagini belirtmis, binaenaleyh
sahabenin arasinda vuku bulan bazi tatsiz olaylarin ictihat farklihgiyla izah edilme-
sinin aksine meselenin derinine niifuz ederek mantikh sonuglara ulagilmasi gerekti-
gini savunmustur. Eserinde takip ettigi metodu tanitmasinin ardindan miellif, aras-
tirmasinda istifade ettigi kaynaklarin tiirlerini dért baslik altinda (1-Tarihi Bilgiler
thtiva Eden Kaynaklar 2-Edebiyat ve Siir Agirlikli Kaynaklar 3-Neseb, Tabakat ve Ve-
feyat Eserleri 4-Arastirma ve Makaleler) toplamistir.

Aycan “Girig” bdliimiiniin ikinci alt bashginda “Emevi Ailesinin islam Oncesi
Mekke Toplumundaki Yeri”ni tespit etmeyi hedeflemistir. “Emevi” ismini Muaviye
ile iliskilendirmesinin ardindan Muaviye’nin dedelerini -Kureys kabilesini Mekke’de
toplamasi sebebiyle Miicemmi* olarak isimlendirilmis olan- Kusay’a kadar siralayan
miiellif, Kureys kabilesinin Mekke’de iskdn edilmesine deginmis ve son olarak Mua-
viye'nin de mensubu oldugu Umeyye ogullarinin Hz. Peygamber’in (sav) ailesi olan
Hasimiler ile aralarindaki catigmay1 konu edinmistir ki bu ¢atigma -asabiyetin Arap-
lar indindeki degeri gbz dniinde bulunduruldugunda- ilerde yasanacak olan bir¢ok
hadiseye y6n verecektir.

Prof Dr. irfan Aycan 1961 yilinda Bolu'nun Gerede ilgesinde diinyaya gelmistir. 1982 yilinda Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nden mezun olan Aycan, 1985 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii'nde yiiksek lisans tezini, 1989 yilinda ise ayni yerde doktora tezini tamamlamistir.
1993’te Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde dogentlik ve 2000 yilinda profesér unvamni elde
eden irfan Aycan halen Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde 6gretim iiyeligine devam etmekte-
dir. Yurt i¢inde ve disinda birgok bilimsel toplantida yer alan ve Emeviler dénemi agirlikli makale,
kitap ve ansiklopedi maddeleriyle dne ¢ikan Aycan evli ve ti¢ gocuk babasidir.

Muaviye b. Eb Siifyan: Hayat1 ve devlet politikas: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
1989), 336 sayfa.
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Birinci béliimde “Muaviye’nin Hayati, Kisiligi, idar? ve Siyasi Alanda Yiikselisi”
basligi altinda 6ncelikle Eb{i Siifyan ailesi hakkinda bilgi verilmistir. Muaviye’nin ba-
basi Eb( Siifyan’in risaletin Mekke déneminde Hz. Peygamber’i (sav) Islam davasin-
dan vazgecirmek i¢in génderilen heyete dahil edildigi ve Umeyye ogullarindan ilk
Miisliimanin Muaviye'nin ablasi Remle (Ummii Habibe) oldugu belirtilmistir. Bedir
savagindan sonra Mekke reisligini iistlenen Eb{i Siifyan’in savasta pek ¢ok yakinim
kaybetmesi sebebiyle bu makama getirildigini savunan miiellif, onun bu sekilde tes-
kin edilmeye ¢alisildigini iddia etmistir. Muaviye'nin annesi Hind'den ise genel iti-
bariyle Uhud Savasi baglaminda bahsedilmis ve Hz. Hamza'nin cigerini ¢ignemesin-
den dolay1 Muaviye'ye “ciger ¢igneyen kadinin oglu” denildigi savunulmustur.

Muaviye’nin Misliiman olmasiyla alakali rivayetleri degerlendiren Aycan, onun
islam’a girmesini aslindan erkene ¢eken rivayetlerin varligina isaret etmekle birlikte
Muaviye'nin esas olarak Mekke'nin fethi giinii Miisliiman oldugunu savunmustur.
Hadis edebiyatinda Muaviye hakkindaki haberleri Miisliiman olmasindan dnceki ve
sonraki rivayetler olmak {izere iki baslikta inceleyen miiellif, 6zellikle onun Miislii-
man olmasindan sonraki rivayetlerin celiskili olduklarini gézler éniine sermistir.
Muaviye’nin vahiy katipligi meselesini ele alan yazar, konuya iliskin farkli rivayetleri
degerlendirmis ve onun vahiy katipliginde bulunmadig1 sonucuna ulasmustir. Aka-
binde Muaviye'nin Arap dihilerinden sayilmasi, okuma-yazma bilmesi, babasinin
Mekke reisligi dsneminde adeta bir “prens” gibi yetismesi, ddnemin siyast olaylarin-
dan ders gikararak kurnaz bir siyasetci olmas, insanlarla iliskilerini saglam tuttugu,
comert ve sogukkanl olmasi gibi onun sahsiyetini ortaya koyan alamet-i farikadan
bahsetmistir.

Birinci béliimiin ikinci baglhigi altinda Muaviye’nin “idari ve Siyast Alanda Yiikse-
lisi” konu edinilmistir. Oncelikle Muaviye'nin Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan
sonra ortaya ¢ikan Ridde hadiselerindeki konumu ortaya konmus, akabinde Sam’a
vali tayin edilen agabeyi Yezid ile birlikte Sam’daki faaliyetlerinden bahsedilmistir.
Miellif Muaviye nin hayatinin bu asamasini onun yiikselisindeki sigrama tahtasi ola-
rak degerlendirmistir. 639 yilinda Yezid’in vefat etmesiyle birlikte Halife Hz. Omer’in
karariyla agabeyinin yerine gecen Muaviye gerek Sam sahilindeki sehirleri Islam
topraklarina katmasiyla, gerek Anadolu iizerine gerceklestirdigi sistemli seferlerle
ismini duyurmay1 basarmistir. Bu fetihlerini Kibris'in islim topraklarina dahil edil-
mesiyle taglandirmak isteyen Muaviye, Hz. Omer ‘den fetih harekati icin izin alama-
masina ragmen halefi Hz, Osman’1 razi edebilmistir. Kibris'in fethinin ardindan Ro-
dos’un da fethedilmesi Bizans'in kars: harekata ge¢mesini gerekli kilmistir. Muaviye
Bizans’'in 1000 parcalik filosunu karsilamak iizere islam ordusunun ilk deniz filosunu
kurmus ve dénemin Misir valisi Abdullah b. S4d b. Ebi Serh’in de yardimiyla Bizans-
lilara kars1 elde ettigi kesin zaferle Islam tarihinin en parlak deniz muharebelerinden
birine imza atmustir.

frfan Aycan “ Hz. Ali - Osman Dénemi Olaylar1 ve Muaviye” bashkl ikinci bsliimde
dncelikle Hz. Osman’in halifeliginin son dénemlerine tekabiil eden olaylarda genelde
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valilerin, 6zelde Muaviye'nin etkisini ortaya koymaya ¢alismistir. Hz. Osman’in vali-
lerini Medine’ye dénemin mevcut sikintilarina ¢éziim bulmak amaciyla cagirdig
toplantidan herhangi bir sonug ¢ikmamasindan bahsedilmis ve Halife’ye y6nelik bas-
kinin artmasi sebebiyle Muaviye’'nin kendisini Sam topraklarina gétiirmek istemesi
konu edinilmistir. Miellife gére Muaviye, Halife’ye vefatindan sonra halef olabilmek
amactyla bdyle bir gayretin iginde bulunmustur. Yine Muaviye’'nin Medine'de
mesk{in sahabeleri Hz. Osman’in basina bir hal gelmesi halinde tizerlerine yiirtimekle
tehdit etmesi, Muaviye'nin yonetim merkezinde agirhigini hissettirmeye calismast ile
izah edilmistir. Halife’ye yonelik baskinin artmasi ve evinin isyancilar tarafindan
muhasara edilmesiyle Halife Hz. Osman valilerinden yardim ¢agirisinda bulunmus-
tur. Yardim ¢agrisinin kendisine ulasmasina ragmen Muaviye’nin $am’dan yola ¢1-
kacak orduyu evvela geciktirdigi, ardindan da Medine disinda beklettigini iddia eden
Aycan, Muaviye’'nin Hz. Osman’in 6liisiinden daha ¢ok istifade edebilecegi diistince-
siyle kendisine yardimi geciktirdigini savunmustur.

Bu bdliimiin ikinci alt baglig1 altinda Muaviye’nin Hz. Ali’nin halifeligi dsnemin-
deki durumu arastirilmistir. Muaviye Hz. Osman’in kanini talep etme iddiasiyla or-
taya ¢ikmis olmasina ragmen ayni amagla bir araya gelen Cemel topluluguna katil-
mamis ve onlarin $am’a gelerek kendisiyle birlesmelerine de engel olmustur. Aycan,
Muaviye’'nin bu tutumunun elindeki insan ve asker giiciinii, Hz. Ali’ye karsi koymada
yetersiz olarak addettigi Cemel toplulugunun elinde heder etmek istememesi ile izah
etmis ve onlarin Hz. Ali ile aralarindaki miicadelenin sonucunu bekledigini savun-
mustur. Tabi Muaviye’'nin bu ddnemde sadece yasananlara seyirci kalmakla yetindi-
gini ifade etmek isabetli olmayacaktir. Miellif Muaviye'nin $am halk: ve ¢evresini
Hz. Ali'ye kars1 kiskirttigini ve Hz. Ali'nin Misir valisi Kays b. Sid’1 bazi entrikalarla
azlettirdigini ifade etmistir. Zira Muaviye, Hz. Ali ile girisilecek nihai savas dncesi
kars1 tarafi yipratmay1 hedeflemistir.

Taraflar arasinda cereyan eden Siffin savasini degerlendiren irfan Aycan ordula-
rin dzelliklerinden bahsettikten sonra muharebenin niceligi ile alakah kisa bilgiler
vermis ve savasin Sam ordusu i¢in tehlikeli bir hal aldig1 esnada Muaviye tarafinda
yer alan Amr b. el-As’in siyas? kurnazligi ile durduruldugunu belirtmistir. Sam or-
dusu mizraklarinin ucuna Kur’an sahifelerini asarak Allah’in kitabina bagvurulma-
sinl ima etmis, Irak ordusu da Hz. Ali'nin yogun itirazlarina ragmen kendisini tehdit
ederek savasi durdurmustur. Savasin durmasiyla hakeme bagvurma meselesi kabul
edilmis ve Hz. Ali, ordusu icindeki asiler eliyle kendisini temsil edecek olan hakemi
belirlemekten dahi aciz birakilmistir. Miiellif hakem meselesinin kabuliintin Mua-
viye’yi isyanci vali konumdan ¢ikarip anlasmaya kabul gériilen tarafa yikselttigini
savunmustur. Savasin durdurulmasindan yaklasik bir yil sonra vuku bulan hakem
olay1 ile birlikte meselenin Muaviye'yi temsil eden Amr b. el-As ve Hz. Ali'yi temsil
ettigi diisiiniilen Ebli Musa el-Es’arf arasinda alinacak olan kararla sonuca baglan-
mas1 beklenirken, Amr b. el-As’1n muhatabini kandirmasi tizerine ihtilaf daha da de-
rinlesmis ve Muaviye nihai hedefine adinin halife olarak anilmasiyla birlikte bir adim
daha yaklasmistir. Miiellif Muaviye'nin meseleyi bdylece savas meydanindan politik
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zemine kaydirdigini ve buraya kadar savunmaci konumunda olmasina karsilik bu
olaydan sonra taarruza gectigini savunmustur.

Muaviye’'nin taarruza gectigi donemi ti¢ asamada ele alan miellif, dncelikle Mi-
sir'in Hz. Ali idaresinden koparildigini, ardindan Misir disindaki bélgelere taciz sal-
dirlarinda bulunuldugu ifade etmis ve nihayet Haricilerin suikast girisimi sonra-
sinda Hz. Ali'nin vefatiyla Muaviye'ye iktidar yolunun agildigini belirtmistir. irfan
Aycan’a gore Hz. Ali’nin vefatiyla birlikte oglu Hz. Hasanin hilafeti kisa bir siireligine
dahi olsa tistlenmesi, Muaviye’nin hedefine giden yolda ciddi bir engel sayilmaya-
caktir. Zira Hz. Ali'ye asi gelen Iraklilar halefi olan ogluna da ayni muameleyi reva
gorecekler ve Hz. Hasan daha Muaviye ile miicadele edemeden hilafeti ona devret-
mek zorunda kalacaktir.

Mekke déneminden itibaren idareyi ellerinde bulundurmus olan Umeyye ogul-
lar1, Hz. Eb(i Bekir ve Omer dénemlerinde bu ihtiraslarina kisa siireli de olsa ara ver-
mek zorunda kalsalar da, Muaviye'nin hilafeti kendi ¢abalariyla elde etmesiyle bir-
likte tekrardan yonetimi elde etmislerdir. Miiellif bu miicadelenin {i¢ asamada ger-
ceklestigini savunmaktadir. Onceleri Hz. Osman’in kanini talep etmek iizere yola ¢1-
kan Muaviye'nin hilafeti talep etmedigi yoniinde iddialarinin bulundugunu ifade
eden Aycan, ardindan kendisinin Hz. Ali'nin halifeligini mesru saymadigini ve son
olarak kendisinin de halife olabilecegi hususunu dile getirdigini savunmustur.

Eserin {igiincii ve son bdliimii “Muaviye Dénemi Devlet Politikas1” bashg: altinda
kaleme alinmis ve {i¢ kisim altinda islenmistir. Birinci alt baslikta “Muaviye’nin I¢
Politikasi”na deginen Aycan 6ncelikle Muaviye'nin hilafeti dénemindeki toplumun
yapisinin eskiye gore farklilik arz ettigini ifade etmistir. Eski ve yeni dénem ayirim-
larinda bulunan miellif eski dénemin son temsilcisinin Hz. Ali ve yeni déneminkinin
Muaviye oldugunu belirtmesinin ardindan iki dénemi birbirlerinden ayiran ézellik-
lere dikkat ¢ekmistir, Ardindan Muaviye'nin ydnetim anlayisini ortaya koyan Aycan,
onun genellikle kabiliyetli ve niifuz sahibi kisileri gérevlendirdigini, akrabalarini
Snemli mevkilere getirmekten kagindigin, yine idarecilerinin sikga gérev yerlerini
degistirdigini ve yonetimde 6zellikle Taif'te mesk{in Sakif kabilesi mensuplarindan
istifade ettigini ifade etmistir. Sakiflilerin Muaviye tarafindan tercih edilme sebeple-
rini uzun uzadiya agiklayan miiellif, Eb{i Siifyan’in ve Umeyye ogullarinin Taiflilerle
olan miinasebetlerine de dikkat ¢ekerek Muaviye'nin bu kararini mantikl izahlarla
aciklamaktadir.

Muaviye'nin Hariciler ve Hz. Ali taraftarlariyla olan miinasebetini ortaya koyan
Aycan, oncelikle Haricilerin Iraklilar eliyle sindirildigini ifade etmis ve bu dsnemde
Halife'nin onlarla iyi miinasebetler gelistirdigini savunmustur. Fakat Haricl tehlike-
sinin bertaraf edilmesinin ardindan Muaviye Irak taifesine dnceleri Hz. Ali taraftar-
larindan olan valisi Ziyad b. Ebih’in eliyle devletin sert yoniinii hissettirmistir. irfan
Aycan, Ziyad b. Ebih’in 6nceleri Hz. Ali taraftar: iken onun vefatindan sonra taraf
degistirmesini saglayan sebepleri ayrintilariyla agiklamaktadir. Aksi takdirde Ziyad
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b. Ebih’in Muaviye'nin tarafina nasil gectigi okuyucu tarafindan anlamlandirilama-
yacaktir.

Ugtincii béliimiin ilk kismin son bagligi olan “Veliahd'lik Sisteminin Olusturul-
masi Girisimleri” altinda miiellif Muaviye'nin oglu Yezid’i kendi yerine halef birak-
mak istemesini ele almistir. Veliahtlik fikrinin Muaviye’ye Mugire b. Su’be tarafindan
fisildandigini iddia eden goriislere karsilik Aycan, Muaviye’nin bu meseleyi dncesin-
den diisiinmiis olacagi kanaatini savunmus ve bunu onun siyasi kabiliyeti ile acikla-
mustir. Yukarida da zikredildigi tizere veliahtlik sisteminin Araplarin idarede heniiz
tecriibe etmedikleri bir ydntem olmasi sebebiyle, Muaviye muhtemel muhalefetler-
den kaginmak i¢in veliahtlik fikrinin agiklanmasini zamana yaymustir, Ayrica bazi
kétii vasiflariyla taninan oglu Yezid'i bazi ordularin basinda sefere gondererek ve
hag emiri olarak tayin ederek halk nezdinde itibar kazanmasini saglamistir.

Ugtincii bsliimiin ikinci alt baghginda Muaviye dénemindeki fetihleri ele alan
miiellif éncelikle Anadolu ve Ermenistan fetihlerini, ardindan Horasan ve Sind bél-
gelerindeki miicadeleleri ve son olarak ta Kuzey Afrika’daki fetih hareketlerinden
bahsetmistir.

Bu bdliimiin son kisminda “Devletin Ekonomik Uygulamalari’ni ele alan Aycan
dncelikle devletin gelir elde ettigi kaynaklar: tespit etmis ve dénemin ticaret hayati
ve ticaret mallarina uygulanan giimriik vergileriyle alakali bilgiler vermistir. Ardin-
dan Muaviye'nin gelir elde ettigi kaynaklari ele alan miiellif devlet tarafindan &de-
nen maaslarin miktarina ve dénemin sartlarinda ziraatin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

islam tarihinde Emevi devletinin kurucusu olan Muaviye b. Ebi Siifyan’in hayatini
ve nihai hedefi olan hilafete ulasmasindaki gayretlerini ortaya koyan irfan Aycan’in
bu kitab1 6zellikle yaymnlandigi dénemlerde ciddi bir aragtirmann {iriinii sayilabile-
cek bir caligmadir, Zira dénemin sartlarinda 150’den fazla kaynaga ulasmak ve ince-
lemek 5zel bir gayret gerektirecektir. Ayrica eser giiniimiizde de degerinden bir sey
kaybetmemistir. Zira eserin yakin dénemde farkli yayinevleri tarafindan tekrar ba-
silmas1 giiniimiizde esere gosterilen ilgiyi gozler éniine sermektedir. Bunun hari-
cinde eserin dili gayet akici ve agiktir. Miellif meramini okuyucuya sade bir dille ak-
tarmugtir. irfan Aycan’in kitabin bazi kisimlarinda ele aldig1 konularin 6zellikle hangi
kaynaklarda bulunabilecegine isaret etmesi, akademik ¢alismalara heniiz baglamis
olan bir¢ok arastirmaci icin kilavuzluk gérevi gérmektedir. Ayrica degerlendirdigi
olaylarin arka planina isaret edip titiz izahlariyla okuyucunun zihninde mantikli so-
nuglar tiretmesi eserin dikkate alinmasi gereken diger bir yontidiir. Miiellifin deger-
lendirmelerinde hiikiim vermekten ve tarihi sahsiyetleri yargilamaktan kaginarak
objektif kalmaya gayret etmesi eserin “Giris” kisminda verilen metodolojik bilgilere
sadik kalindig1 anlamina gelmekte ve gelecekte tarihgilerin ¢alismalarinda takip et-
meleri gerektigi metodu ortaya koymaktadir.
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YAYIN ILKELERI

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD), Bursa Uludag Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayimlanir.

UUIF Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak {izere yilda iki kez yayim-
lanan; intihal taramasi, 6n-degerlendirme, kor hakemlik ve editdryal
okuma stireglerinin isletildigi ulusal akademik bir dergidir.

UUIF Dergisi'nde din? arastirmalar alaninda hazirlanan “arastirma maka-
lesi”, “arastirma notu”, “kitap degerlendirmesi”, “bilimsel toplanti de-
gerlendirmesi”, “ceviri” ve “vefa notu” kategorilerinde akademik ¢alis-
malar yayimlanir.

UUIF Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki kez yayimlanir ve yayin
periyoduna bagli kalmaya 6zen gosterir. Arastirma makalesi kategorisin-
deki yazilarin, derginin yayin tarihinin 3 ay dncesinde génderilmis olma-
s1 beklenir. Diger kategorilerdeki yazilarin yayin tarihinden 45 giin 6nce-
sine kadar gonderilmesi mimkiindiir. Bununla birlikte derginin makale
kabul tarihlerine dair duyurularimin takip edilmesi tavsiye edilir. Dergi-
nin yayin tarihi geldiginde, hakemleme veya editdryal inceleme siiregleri
tamamlanmamis olan makaleler bir sonraki sayiya tehir edilir.

UUIF Dergisine gonderilen tiim yazilar ilk olarak 6n kontrol asamasinda
intihal testine tabi tutulur ve dergi yazim kurallarina uygun olup olma-
dig1 agisindan kontrol edilir.

On kontrol asamasindan gegen yazilar ilgili alanda tayin edilmis alan edi-
torleri tarafindan dn-degerlendirme siirecine alinir. On-degerlendirme
stireci en fazla 10 giin siirer. Alan editdrlerinin degerlendirmeye uygun
gordiikleri yazilar alaninda uzman iki hakeme génderilir.

Hakem raporlarinin miispet olmasi durumunda makale yayimlanir. Ya-
yin Kurulu hakemlerden gelen raporlar1 yeterli ve ikna edici bulmadigi
takdirde, yeniden hakem atama yoluna gidebilir. Hakemlerden birisinin
olumsuz rapor vermesi durumunda, dergi yayin kurulunun uygun gor-
mesi halinde, {iciincii bir hakeme daha génderilir. Ugiincii hakemin rapo-
ru dogrultusunda, son karar dergi yayin kurulunda olmak kaydiyla, yazi-
nin yayimlanip yayimlanmayacagina karar verilir. Yayimlanma karar
alinan yazi yayin sirasina gére uygun goriilen sayida yayimlanir.

Sadece arastirma makalesi ve ¢eviri kategorisindeki yazilar hakemleme
slirecine tabi tutulur. Hakem degerlendirme siireci, her bir hakem i¢in 15
glindiir. Bu siire gerektiginde 7’ser giinliik periyotlar halinde iki defa uza-
tilabilir.
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Tim yazilar editéryal okuma siirecine tabi tutulur. Editoryal okuma sii-
reci, -yazinin genisligi ve transliterasyon gereksinimine gore degiskenlik
gosterebilmekle birlikte- her bir yazi i¢in en az 10 glinddir.

UUIF Dergisi'nde Tiirkce, Arapca ve ingilizce dillerinde makaleler kabul
edilir. Bir sayida yabanci dilde en fazla iki yazi yer alabilir.

UUIF Dergisi'nin bir sayisinda -cok yazarh calismalar da dahil olmak iize-
re- ayni yazara ait en fazla iki yaz1 yayimlanabilir.

Yayin Kurulu tiyeleri, gerek arastirma makalesi kategorisi gerekse diger
kategorilerdeki yazi basvurularinda derginin herkes i¢in gegerli olan ya-
yin siirecine tabidirler; kendi yazilarimin gorisiildiigii Yayin Kurulu top-
lantilarina katilamazlar ve yazilarinin hakemleme siireglerine miidahil
olamazlar.

UUIF Dergisine gonderilen yazilarin tamami veya bir kismi daha 6nce
baska bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere génderilmemis
olmalidir.

UUIF Dergisi'nde lisansiistii tezlerden iiretilmis yazilar ve bilimsel toplan-
tilarda sunulmus ancak yayimlanmamus tebligler yayimlanabilir. Bu du-
rumda, yazinin ilk teslim asamasinda derginin bilgilendirilmesi, hakem
degerlendirmesi tamamlandiktan sonra da ilk dipnotta tezin/tebligin
kiinye bilgilerinin belirtilmesi gerekmektedir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin ilgili say1 ve kategori igerisindeki
nihai siralamasini Yayin Kurulu belirler. “1. Arastirma makaleleri 2. Cevi-
ri/ Arastirma notu 3. Bilimsel toplanti degerlendirmesi 4. Kitap tanitimi 5.
Vefa notu” siralamasi disinda herhangi bir siralama metodu bulunmayip
yayin kurulunun belirledigi sira esas alinir.

Dergiye gonderilecek yazilar cift tarafli kor hakemlik sistemi kullanilarak
degerlendirme siirecine girecegi icin, sisteme eklenen yazilara yazarin
isim ve kimlik bilgileri veya yazarin isim ve kimligini desifre edici bilgiler
konulmamalidir. Hakem siirecinin tamamlanmasimin ardindan yayina
kabul edilen ¢alismalara, yazar veya yazarlar ile ilgili bilgiler, makale sa-
hipleri tarafindan hazirlanmis yazar bilgi formu dikkate alinarak editor
tarafindan eklenir.

UUIF Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD Atif Sistemi'nin (2. edisyon)
kullanilmasini sart kosmaktadir. Sart1 saglamayan makaleler degerlen-
dirmeye alinmaz.

UUFD Dergisi'nde, ISNAD Atif Sistemi’nin tavsiye ettigi transliterasyon yon-
temi uygulanmaktadir. Bu nedenle yazilarin, ISNAD Atif Sistemi dogrultu-
sunda transliterasyonunun gerceklestirilmis olmas1 gerekmektedir. Bu-
nun tam olarak yerine getirilmedigi yazilar degerlendirmeye alinmaz.
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UUIF Dergisi 6nce elektronik ortamda yayimlanir, ardindan kagit baskisi
yapilir. Yazarlara, yazilariin ayri basimi verilmez sadece bir adet dergi
gonderilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin yayin hakk: dergiye aittir.

UUIF Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci icin her-
hangi bir iicret talep etmemektedir.

UUIF Dergisi bilimsel arastirmalari iicretsiz sunmakta, icerigine aninda
acik erisim saglamaktadir.

UUIF Dergisi gerekli gordiigiinde 6zel say1 ¢cikarma hakkina sahiptir. Ozel
say1 kapsaminda yayimlanacak tiim yazilar, genel yayn ilke ve siiregleri-
ne tabidir.

PUBLICATION GUIDELINES

Uludag University the Review of the Faculty of Theology is published by the
Uludag University Faculty of Theology.

UURFT is an academic journal that is published two times a year as of
June and December; this also is a national academic journal in which pre-
assessment, plagiarism and blind review processes are conducted.

Academic studies that are in ‘research article’ ‘research note’ ‘book
evaluation’ ‘scientific meeting evaluation’ categories in religious studies
are published in UURFT.

UURFT is published two times a year as of June and December; our
journal cares to adhere to the publication period. It is expected of texts
that are in ‘research article’ category to be published 3 months before
the publication date of the journal. It is possible for texts in other
categories to be sent up to 45 days before publication. Besides, it is
recommended that announcements of journal on acception date of
articles should be followed. Articles whose editorial review periods and
arbitration are incomplete are postponed to the next issue.

All the texts that are sent to UURFT are put to plagiarism test and also
controlled for compliance with journal writing rules.

Texts that are pre-controlled to get into the pre-evaluation process by
field editors in the relevant field. Pre-evaluation period takes a
maximum of 10 days. Writings that are confirmed are sent to two
professional journal referees.

The article is published in case of being referee reports positive. A new
referee can be assigned if reports of referees are not perceived as
persuasive by editorial board. In case of one of the referees gives
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negative opinion an d if edititorial board is agree, then article wiould be
sent to the third referee. It is decided whether the text will be published
or not with reference to the report of the third referee only if the
editorial board agree on publishing the text. The approved text is
published in issue according topublication order.

Only the texts that are research article and translated articles are
included to peer review process. Referee’s review process is 15 days for
each referee. This period can be extended for two times as 7-day periods
if required.

All the texts are included to editorial reading process. This process, can
vary by extension of the text and necessity for transliteration, is at least
10 days for each of texts.

Articles in Turkish, Arabic and English languages are accepted by UURFT.
Maximum two articles in a foreign language are published in an issue.

Maximum two texts (including multi-author studies) belong to the same
author are published in an issue of UURFT.

Members of Editorial board are subjectted to the publication process that
is valid for everybody in both research article and other categories. They
cannot participate in Editorial Board Meetings in which their own texts
are discussed; they also cannot interfere to peer- review process of their
own texts.

All or a part of the texts that are sent to UURFT should not have been
published elsewhere or sent for publication.

Articles produced from postgraduate theses and also papers presented at
scientific meetings and unpublished can be published in UURFT. In these
kinds of cases , the journal must be informed at the first delivery stage
of the text; the informations belong to paper or dissertation also should
be written in the first footnote after peer review process is complated
succesfully.

The final listing order of approved texts in related issue and category is
specified by Editorial Board. There is no certain listing method except ‘1.
Research articles 2. Translation/Research note 3. Scientific meeting
assessment 4, Book Introduction 5. Note of loyalty’.

Since texts are evaluated by using double- blind reviewing system,
author’s name and identity information or information deciphering the
author’s name and identity must not be mentioned on the paper.
Informations about the author or authors are added to approved papers
by editors, considering author information form prepared by the article
owners.
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UURFT stipulatess to be used ISNAD Citation Style Citation Style (Second
Edition) at footnotes and bibliography. Articles not written according to
ISNAD Citation Style (Second Edition) will not be evaluated.

Transliteration method offered by ISNAD Citation Style is used at UURFT.
Therefore, transliteration of texts must be done as described in ISNAD
Citation Style website. Otherwise, the text will not be evaluated.

UURFT is published firstly as electronic journal; then it is printed as hard
copy. A copy of whole journal is sent to authors.

Copyrights of approved text belongs to the journal.
Any fee is not demanded from authors.
UURFT is an open-acces and free academic journal.

UURFT has right to publish special issues. All the texts within the special
issue are subject to general publication principle and processes.
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