


Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi

SOSYAL VE KULTUREL ARASTIRMALAR DERGISI (SKAD)
THE JOURNAL OF SOCIAL AND CULTURAL STUDIES (JSCS)

Derginin Sahibi
Fen Edebiyat Fakiiltesi adina,
Prof. Dr. Necmettin Alkan
Owner of the Journal
Prof. Dr. Necmettin Alkan

Editor

Prof. Dr. Mustafa Kemal San
Editor

Prof. Dr. Mustafa Kemal San

Yardimci Editor
Ars. Gor. Meryem Kiigiik- Ars. Gor. Ali Oztiirk
Assistant Editor
Rsc. Assist. Meryem Kiigiik- Rsc. Assist. Ali Oztiirk

Sekreterya
Ars. Gor. Ali Oztiirk
Ars. Gor. Meryem Kiigiik
Ars. Gor. Mehmet Murat Sahin
Secretariat
Rsc. Assist. Ali Oztiirk
Rsc. Assist. Meryem Kiigiik
Rsc. Assist. Mehmet Murat Sahin



Taranan Indeksler: SOS ASOS Index, SOBIAD indeks, Index Copernicus

somyal bilier indes

ISSN: 2149-2778
e-ISSN: 2667-4718
Cilt/Volume: 6
Sayi/Issue: 13
Yil/Year: 2020

Baski/Publication: SAGE Yaymailik Rek. Mat. San. Tic. Ltd. Sti.
Kazim Karabekir Cd. Ugurlu Is Merkezi No: 97/24
Tel: 0 312. 341 00 02 Iskitler/ ANKARA
(Sertifika no: 14721)

Tasarim/Design : FCR Yayin Reklam, 0312. 310 08 60

fletigim/Contact : Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Esentepe Yerlegkesi, 54187 Serdivan/Sakarya

Tel/Phn : 0264 295 59 46

E-posta : fef@sakarya.edu.tr

Not: Dergiye makale gondermek igin http:/ /dergipark.gov.tr/skad adresine
mail gonderebilirsiniz. Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi hakemli bir dergidir ve yilda
iki say1 olarak yayinlanmaktadir. Her say1 igin editorle birlikte bir say1 editorii de gorev
alir. Bu dergide yayinlanan makalelerin bilim ve dil yontinden sorumlulugu yazarlarina
aittir; fikirlerden editérler sorumlu tutulamazlar. Dergide yayinlanan makalelerin tiim
yaymn haklar1 Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi'ne aittir. Makaleler, 6nceden izin
alinmaksizin tamamen veya kismen herhangi bir sekilde basilamaz ve gogaltilamaz. Ancak
bilimsel amaglar dogrultusunda, kaynak gostermek kaydiyla 6zetleme ve alint1 yapilabilir.

Note: In order to submit manuscripts to the journal you can send email to the edi-
tors, http://dergipark.gov.tr/skad. Journal of social and cultural studies is a peer-reviewed and refereed
journal publishing articles three times a year in various disciplines of social sciences. The journal,
however, is published with a specific topic for its each issue. There is an additional “issue editor’ who
serves as co-editor for each special issue. Opinions expressed in the Journal belong solely to the au-
thors. Editors are not responsible for ideas. All that is published in this Journal is copyrighted and all
rights reserved. Neither as a whole nor in part may the articles published in this Journal be reproduced
or distributed in any way or through any digital storage and retrieval system without permission. We
allow, however, brief quotations and abstracts for scholarly purposes.

il



Yayin Kurulu / Editorial Board

Prof. Dr. Mustafa Kemal San (Sakarya Universitesi)
Prof. Dr. Mehmet Yasar Ertas (Sakarya Universitesi)
Prof. Dr. Ismail Hira (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Hagim Sahin (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Fahri Caki ( Balikesir Universitesi )

Prof. Dr. Mustafa Organ (Yildirim Beyazit Universitesi)
Prof. Dr. Yusuf Geng (Sakarya Universitesi)

Dog. Dr. Ferhat Tekin ( Necmettin Erbakan Universitesi )
Dog. Dr. Giilsemin Hazer (Sakarya Universitesi)

Dog. Dr. Tufan Cotok (Sakarya Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Handan Akyigit (Sakarya Universitesi)

Bilim Danigsma Kurulu / Scientific Board

Prof. Dr. Necmettin Alkan (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Yilmaz Dascioglu (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Rahmi Karakus (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Mehmet Karakag (Afyon Kocatepe )

Prof. Dr. Ertan Ozensel (Selcuk Universitesi )

Prof. Dr. Abdiilhamit Tiifekgioglu (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak (TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi)
Prof. Dr. Arif Bilgin (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Kéksal Alver ( Selcuk Universitesi )

Prof. Dr. Bayram Ali Kaya (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Kadir Canatan ( Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi )
Prof. Dr. M. Fatih Andi (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi)
Prof. Dr. Feridun M. Emecen (istanbul 29 Mays Universitesi)
Prof. Dr. Fuat Aydim (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Hiiseyin Sarioglu (Trakya Universitesi)

Prof. Dr. Lauren Mignon (ingiltere)

Prof. Dr. Berch Berberoglu ( Nevada Universitesi- ABD)

Prof. Dr. Muhsin Macit (Anadolu Universitesi)

Prof. Dr. H. Necdet Ertug (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Recep Sentiirk (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi)
Prof. Dr. Zekeriya Kursun (Marmara Universitesi)

Dogc. Dr. Abdiilhamit Kirmuzi (istanbul Sehir Universitesi)

iv



Say1 Hakemleri / Referees for this Issue

Prof. Dr. Hact Musa Tagdelen (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. ismail Hira (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Omer Say (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. Fahri Caki (Balikesir Universitesi)

Dog. Dr. Ahmet Ayhan Koyuncu (Afyon Kocatepe Universitesi)
Dog. Dr. Mehmet Birekul (Necmettin Erbakan Universitesi)

Dog. Dr. Sitki Karadeniz (Mardin Artuklu Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Adem Béliikbas: (Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Hatice Sahin (Harran Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Ali Zafer Sagiroglu (Yildirim Beyazit Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Elif Kiran (Namik Kemal Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Abdurrahman Ozkan (Batman Universitesi)



ICINDEKILER / CONTENTS

Adem Béliikbasi, Mariam Mohammed / 1
Democracy and Fake News in the Age of Cyberspace
Siber Uzay Caginda Demokrasi ve Yalan Haberler

Ferhat Tekin / 39

Modern Etik Karsit1 Bir Diistintir Olarak Zygmunt Bauman ve
Postmodern Etik Anlayist

Zygmunt Bauman As a Modern Anti-Ethics Thinker and

His Understanding of Postmodern Ethics

Omer Say /75

Eylem ve Anlamin Postyapisalct Gortintimii
Poststructuralist View Of Action And Meaning

vi



Handan Akyigit, Osman Aydogan / 95

Tiirkiye’de Laiklik ve Inang Ozgiirliigii Baglaminda

Cokkiiltiirctlik Yaklagiminin Sinirlar:

The Limits of Multiculturalism Paradigm within the Context of Secularism and
Freedom of Faith in Turkey

Serdar Nerse / 133

Kirsal Alandaki Yaghlarin Oliim Yeri ve Olim Deneyimi Arasindaki Iliski
The Correlation Between the Place of Death and Death Experience of the

Elderly in Rural Areas

Ferhan Oztiirk / 157

Kirmiz1 Pazartesi ve Kuyucakli Yusuf Romanlarinin Toplumcu Gergekgi Ve
Sosyolojik Elestiri Baglaminda Karsilastirmali Analizi

A Comparative Study of Kirmizi Pazartesi and Kuyucakli Yusuf in the Context of
Socialist Realism and Social Criticism

vii






Sosyal ve Kiilttirel Arastirmalar Dergisi (The Journal of Social and Cultural Studies)
Cilt/ Volume: 6, Say1/Issue: 13, Y11/ Year: 2020, ss. 1-37

Democracy and Fake News in the Age of Cyberspace’
Siber Uzay Caginda Demokrasi ve Yalan Haberler

Adem Boliikbas1™ - Mariam Mohammed™

Abstract

This article attempts to evaluate the negative effects of fake news in cybers-
pace on democracy in today's societies, and to develop measures and sugges-
tions for its negative consequences. For this purpose, we first discussed the
social contract theory, which deals with the peaceful and secure coexistence
of societies. Then, the relationship between the spread of fake news in cybers-
pace and the cyber security system that needs to be created against it and the
social contract that needs to be rebuilt in today's societies are mentioned. It
has been concluded that phenomena such as fake news, misinformation and
disinformation which are increasingly common in cyberspace today, have an
effect peculiar to the post-truth society and negatively affect the functioning
of democracy. It can be claimed that fake news is spreading much faster and
more effectively in today's societies thanks to cyber space and it misleads
many people. As a result, democratic processes such as elections and election
campaigns are also adversely affected. In order to combat fake news in cyber
space more effectively, measures such as increasing individual responsibility
awareness and cyber literacy among citizens on this issue, establishment of
fact-checking programs by governments and social media platforms should
be taken. Both public authorities and social media companies should fulfill
their responsibilities in this regard.

Key Words: Cyberspace, Democracy, Fake News, Post-Truth.
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Oz

Bu makalede giintimiiz toplumlarinda 6zellikle siber uzayda {iretilen yalan
haberlerin demokrasi tizerindeki olumsuz etkileri degerlendirilmeye ve bu-
nun olumsuz sonuglarina yonelik tedbir ve oneriler gelistirilmeye ¢alisilmis-
tir. Bu amagla 6nce toplumlarin barig ve giivenlik icerisinde bir arada yasa-
malarini konu alan sosyal sézlesme teorileri ele alinmigtir. Daha sonra yalan
haberlerin siber uzayda yayilmasinn ve buna karg: olusturulmas: gereken
siber giivenlik sisteminin glintimiiz toplumlarinda yeniden insa edilmesine
ihtiyag duyulan sosyal s6zlesmeyle iligkisine deginilmigtir. Giintimiizde si-
ber uzayda yaygmlig1 artan yalan haber, eksik ve hatali bilgi verme, yanls
bilgi verme ve yonlendirme gibi olgularin hakikat-sonrasi topluma 6zgii bir
etki olusturdugu ve demokrasinin igleyisini olumsuz etkiledigi sonucuna va-
rilmigtir. Yalan haberlerin giintimiiz toplumlarinda siber uzay sayesinde ¢ok
daha hizli ve etkili bir bicimde yayilmakta ve birgok insan yanls yonlendir-
mekte oldugu iddia edilebilir. Bunun sonucunda segimler ve se¢im kampan-
yalar1 gibi demokratik siirecler de bundan olumsuz etkilenmektedir. Siber
uzaydaki yalan haberlerle daha etkili miicadele i¢in vatandaglar arasinda bu
konudaki bireysel sorumluluk bilincinin ve siber okur yazarligin artirilmasi,
hiikiimetler ve sosyal medya platformlar tarafindan yanls bilgilerin dog-
rulugunun kontrol edilmesini saglayan haber ve bilgi teyit programlarinin
kurulmast gibi énlemler alinmalidir. Bu konuda hem kamu otoriteleri hem
de sosyal medya sirketleri sorumluluklarini yerine getirmelidir.

Anahtar Kelimeler: Siber Uzay, Demokrasi, Yalan Haberler, Hakikat-sonrasi.
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Democracy and Fake News in the Age of Cyberspace

Introduction

This study tries to highlight the changing dynamics of democrat-
ic development and electoral politics in the age of cyberspace. It
therefore provides a sociological background to the subject of in-
quiry. In the course of human history, time herald change which
shapes human development. The changing dynamics of the world
have prompted sociologists to look beyond the old existing phys-
ical space and examine the impact of cyberspace on the social
phenomenon of the world. The intensification of globalization has
coupled with the expansion of the internet and the proliferation
of mobile phones have affected social and political relations in the
developing world. As a result, social scientists have questioned
the nature of our world and seek to evaluate the changes that are
creeping into society. Man seeks to understand society to main-
tain, protect, and control the happenings around him. To do this,
society has crafted his web of social and political rules and sys-
tems of governance through which the world is governed. Gov-
ernance systems do not only define the type of society but pro-
vide indications of the progress direction and, predict the future
of society. An autocratic state, a theocratic state, and a democratic
state, present different characteristics for survival, diplomacy, de-
velopment, and stability.

Democracy practically means free and fair election and free and
fair election means democracy. Democracy thrives on electoral
politics and reinforces choice which is the basic element of de-
mocracy. Certainly, choice is a precondition for development as
argued by Staudt (1991:28-29). With the democratic stability and
development witnessed especially in developing countries, there
is enough justification to review and study the changing dynam-
ics of processes of electoral politics in the age of cyberspace. This
is not just a new challenge to understand the relationship between
electoral democracy and fake news in cyberspace and political
parties, but extend the scope to observe new forms of electoral
management, through space, time, and degree of resource, tech-
nology and professionalism. Elections influenced the behavior of
political parties and these political parties survives on electoral
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politics. There is no functioning democracy without political par-
ties of which elections determines legitimacy of political power
and authority (Sartori, 1976: 64). Political party’s success in elec-
tion depends on campaigning, resources, and the electoral manag-
ing body. It is interesting to note that political party’s campaign in
today’s world of cyberspace cannot be limited to party’s message,
resources, charismatic leader and the professionalism of a political
party.

Obviously, two major events have transformed campaigning in
elections; the television and the internet communication system.
The television usage in the elections was very effective and in-
fluential during the second half of the 20* century and access to
internet has also started to be very influential in the 21 century.
Thus the 21* century ushered in a new age of cyber development
where electoral conflicts have ensued recently. The new technol-
ogy of mass production of computers and the expansion of the
internet provided a space to reduce challenges of democratic and
electoral issues, mitigate human interference for transparent and
objective elections, increase participation, and improve the credi-
bility of electoral commissions, and fast-track electoral results.

Developing countries all around the world, have witnessed a
democratization process and struggled for a political and eco-
nomic stability after a series of military interventions during the
20 century. With a new uncontrolled and unregulated cyberspace
as a result of internet development in the 21* century, elections
in some countries have also started to be conducted in this new
cyberspace to ease physical disruption with electronic technology.
In several countries, even if elections are not held in cyberspace,
election campaigns and all kinds of communication related to the
election are predominantly done over the internet. However, in
recent times, issues of hacking, manipulation of electoral electron-
ic data, stealing of internet data to influence elections, the main-
stream media, and the social media have also abused the freedom
space through the presentation of fake news raising false alarms
which nearly marred the sanctity of these countries” democratic
development and the electoral democracy. The electoral commis-
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Democracy and Fake News in the Age of Cyberspace

sions in these countries have used cyberspace to update citizens
on registration of eligible voters, collating and announcing of re-
sults and providing relevant pieces of information through press
statements to ensure transparency, fairness, and integrity. Unfor-
tunately, fake news to a larger extent has undermined the elector-
al process in recent times. The effect of this sparked intermittent
hostilities around the electoral areas impacting on an electoral
turnout and citizens’ participation of elections. It is against this
background that this work discusses the relation between dem-
ocratic development and fake news in cyberspace, and the way
forward for knowing and understanding fake news in the age of
cyberspace which is vital for democratic development.

Democracy and Cyberspace: A Problem of Politics and Legiti-
macy

The study realizes the threat posed by disinformation in an un-
limited virtual world where “anything goes” in the dark web to
adopt the realist assumption of anarchy. This is to explain that the
world of cyberspace activities is similar to a world where there
is no authority and which is anarchic. The greedy nature of man
to satisfy his need will attack other men either covert or overt to
realize his dream. Thomas Hobbes in Leviathan (1651) argues
that the sense of glory, fear, and competition are the elements that
cause conflict. These same elements are key to the survival of the
authority of a regime or government. And since the election is a
competition to control what is in the world of domination to bor-
row Max Weber (1922), there is bound to be deceit, propaganda,
and falsehood in communicating one’s objectives in any space of
which cyberspace is no exception. Social media platforms such as
Facebook, Instagram, Twitter, and WhatsApp, provide the oppor-
tunity for such fabrication of information which shakes the foun-
dation of social and political organization; in this case the roots of
democratic society and its foundational institutions. It is within
these foundations that humankind incessantly, reproduced them-
selves through order in a socially constructed society.

The dialectics of right and wrong, subject and object, traditional
and modernity have frequently generated ontological, epistemo-
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logical and methodological discourse in social science. Thus, cri-
tique of subject contradicts the existing knowledge that is believed
to be rational and truth. This worldview to truth has always been
challenged since the Enlightenment age where Marxist, relativ-
ist, postmodernist/poststructuralist have held alternative un-
derstanding to the rationalization of knowledge. Scholars such
as, Horkheimer and Adorno (2001) and Jirgen Habermas (1989)
critique that people in power holds on to power by manipulating
public opinion through the mainstream media. These manipula-
tive actions according to Marx “becomes an alien power opposed
to him, which enslaves him instead of being controlled by him”
(Marx, 1978:160). Cyberspace is not just a reproduction of man
but the actions in the space have produced a new dialectics. The
truth of the bourgeoisie, (the ruling class/the aristocrats/govern-
ment perspective) and the truth of the proletariat (the masses, the
governed perspectives) are different from each other. The current
development of hostility between the regulated mainstream per-
spective and unregulated social media perspectives, government
accounts and the masses accounts generate complex discourse
which some scholars attribute to the age of post-truth. The us-
age of social media rather than the mainstream media by world
leaders (like Donald Trump) is considered as the peak of post-
truth politics in practice. For some scholars, although post-truth
interprets and presents alternative to the knowledge of truth and
reality of the world, it is nothing new but a product of postmod-
ern theory. Categorically, post-truth discourse simmer biases,
political polarizations, islamophobia, racism, mistrust and the
competing claims to legitimacy and authority. It is this attempt
to understand the meaning of reality and bridge the gap between
theories and practice that fake news takes center stage as an alter-
native to that which is propagated as the rational truth regardless
of the facts on the ground. Therefore, it can be said that there is a
close relationship between fake news and post-truth. Fake news
is used to produce different “truths” against a political “truth”
that is accepted as the only truth and is desired to be accepted as
such.

6 Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD)
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The term ‘cyberspace’ was coined by William Gibson in his mag-
num opus, Neuromancer in 1984. The terms defy definition but
rather apply in a descriptive pattern to refer to the virtual space
with which intense interaction of computers for the purpose of
communication via audio, video, and electronic print. The space
is virtual because it is not physical, but, its broad nature is un-
limited. Interestingly, the word as earlier given a brief explana-
tion about it is used interchangeably with the word internet and
even refer to social media for the platform it provides for so-
cialization. Further, the concept of cyberspace goes beyond just
referring to the internet. It expounds the unlimited virtual space
which provides a platform for both covert and overtly political,
social, and economic activities that take place to facilitate human
interaction. In fact, as a vehicle of globalization and multicultur-
alism, this realm is an alternative to physical space that man con-
ducts his life. Cyberspace is therefore an extension of a distorted
physical space but, rather virtual in character with a capability
to satisfy man’s need. As a result, activities extend to include
funding to crime, buying to stealing, and war to peace. These
activities have created a constellation of lexicons such as cyber-
crime, cybersex, cyberdiplomacy and cyber politics. Indeed, it is
in the realm of cyber politics where democracy is realized in to-
day’s world. With the proliferation of internet usage and the ad-
vancement of cyber technology in the 21 century, many scholars
began to argue that the process of physical election is laborious
and could be made easy if the technology is engaged from vot-
ing to processing, then to the announcement of result. Although
this has been lauded as a good initiation and adopted by many
countries, yet, it has also been the source of electoral dispute. A
typical case is the election 2000 in the United States of America
which made George Bush the president. In recent times, anoth-
er phenomenon was the issue of Russian Gate against President
Donald Trump of which no evidence was found against him for
colluding with the Russians to win the election. However, what
many agree is the fact that fake news began to play a key role in
election victories.
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Democracy constitutes two Greek words: that is, “demos” which
means the people and “kratos” which means power/rule. Many
agree that putting these two Greek words together, democracy
refers to the meaning of the rule of the people. Popper (1962) es-
tablished that democracy is the only way members of society can
replace a ruler without involving in a war or taking the lives of
others. He argued that democracy allows the smooth transfer of
power because members of society have to come to a reasonable
agreement to elect their leaders and in this way, peace is ensured.
Thus, for Popper (1945), democracy reduces the occurrence of
war. Schumpeter (1942) on the other hand viewed democracy as
a political system whereby leaders are nominated by the people’s
choice through competitive elections. His argument signifies that
leaders are elected by the will and agreement of the people (vote)
so that these leaders fulfill the needs of the people and society in
general. Schumpeter’s (1942) definition further implies that de-
mocracy allows any member of the society to stand and compete
for political power and this indeed provides them with the oppor-
tunity to express their opinion before the electoral committee. The
basic argument being established here is that everyone is entitled
to his or her opinion in democratic governance. Thus, freedom of
expression is a core principle of democracy and no one is to abuse
such rights of others. Similar to Schumpeter, Dahl (1963) argues
that democracy is a political institution whereby individuals have
the legal right to compete and exercise their vote in a free and
fair election although Dahl had a “polyarchy” understanding of
democracy. From Dahl’s (1963) explanation of democracy, one can
argue that democracy provides the tendency and right for indi-
viduals to vote and to be voted for. Although scholars have had
separate views on democracy, it is clear that almost all of these
scholars had a political understanding of democracy and also
understood that democracy gives a total right to the people to
make decisions about their leaders through votes(inclusion of the
people in decision making).Contemporarily, democracy has been
defined as the establishment of political structures that allows cit-
izens of a country to recognize their rights and to legally choose
their representatives in a free and fair election. In other words,
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power resides in the hands of the people and democracy has been
summarized to mean the government of the people, by the people,
and then for the people. This virtually means that democracy has to
do with people. Democracy is an act that focuses on people and
their best interests. Additionally, democracy has been noted to be
the only form of government that gives individuals the power to
voice out their opinion and everyone’s opinion is to be heard and
respected. Equally important, democracy emphasizes the individ-
ual’s ability to rightfully own property and join any association
of his or her choice. Furthermore, democracy enables individuals
to know their roles, rights, and freedom as citizens to enjoy such
rights and freedoms. Nonetheless, every individual is responsi-
ble for their actions. Democracy doesn’t discriminate. Everyone is
equal before the law. In general, many scholars have argued that
democracy should at least have one of the following fundamental
features; the separation of powers (that is a separate and inde-
pendent arm of government), multi-party systems, respect and
protection of human rights, freedom to form and join any associa-
tion, various mediums of communication and then providing the
freedom for individual citizens to express their opinions through
these communication channels, rule of law and equality, freedom
to vote and to be voted for. In other words, for democracy to sur-
vive and work in a society, the people must be allowed to select
their rulers by voting, the human right must be protected and the
rule of equality must be constitutionalized. Democracy has also
been classified into direct and indirect forms of rule. Direct rule
was largely utilized in ancient Greek city-states. During this time,
there was inequality amongst the people of Greek. Individual
Greeks could not make their choices and could not publicly ex-
press their opinions. By the enlightenment era, the majority of the
people in Greek could freely speak up in public and front of their
rulers. In fact, to an extent, those with high rank like kings had to
even follow the laws. At this time, all Greek citizens were allowed
to participate directly in decision making and governmental pol-
icies to ensure the developmental wellbeing of the people. This
formed the basis of direct democracy. Direct democracy is a type
of democracy that allows the members of society to directly take
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part or participate in day-to-day (governmental policies) activities
of the society. In an indirect democracy, members of society have
to choose representatives who will act and present their ideas on
their behalf. An indirect form of democracy is being practiced by
many countries in recent times.

Darwin’s observation of survival of the fittest in the human com-
petitive struggle to outwit and dominate each other has always
replicated and reflected in every aspect of man’s life as a mem-
ber of society. Fundamentally, those with greater strength succeed
whereas the weaklings with ill-fated weaknesses succumb to fail-
ure. This ignited Herbert Spencer (1969) to raise an argument on
a type of political system which he regarded as laissez-faire (that is
the non-interference of government in the general and personal
affairs of individuals). Interestingly, he was drawing the attention
of the government to put an end to support the weak and lazy in-
dividuals in society. He rather encouraged the liberal spirit of hard
work among all members of society. For Thomas Hobbes (1651),
man’s quest to advance his selfish interest creates a condition
where each and everyone’s hand is against each other. According
to him, for this selfish behavior which allows some individuals
to infringe on the rights of others to end, he believes people must
be controlled. In this way, there should be a sovereign in whose
hands rest power and can control the activities of man. On the
contrary, J. J. Rousseau (1712-1778) argued that man used to live in
a state of nature which was very peaceful. However, modern civi-
lization destroyed this peaceful state of man and caused inequali-
ty and abuse of human rights. He emphasized that, for men to live
peacefully, there should be an agreement between them which he
termed as the Social Contract. Thus, for him, the social contract will
generate a better life for everyone and will operate to satisfy the
good will of people. Ideally, throughout human history, many soci-
eties have been hit by bad governance. This caused many people
to demonstrate against poor political governance and the majori-
ty of scholars then came to a relative conclusion that, democracy
is the most appropriate form of political governance which ena-
bles peaceful co-existence and maintains social order in societies.
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Mainly, it was the work of J. J. Rousseau that inspired many schol-
ars to think of democracy as the best form of the political system
for all mankind. Even though democracy has gained much sup-
port as the best form of political ruling, some scholars have argued
otherwise. Philosophers like Plato and Aristotle for instance had
an aristocratic view of democracy. That is, for them, democracy
favors only the knowledgeable (philosophical intellectuals) to the
neglect of those who are not. But such views were criticized heav-
ily and it has become widely accepted that, democracy is the only
form of government that promotes stability, equality, and freedom
of individuals and protects human rights.

It has been argued sociologically and historically that, by the start
of the 14th century in ancient Europe, Europeans by then began
to develop new ideas regarding their social life and they equal-
ly began questioning how they were been ruled by their leaders.
European kings were seen as having a God-given talent and right
to rule. Regardless of how poor they ruled their societies, the citi-
zenries were stuck with them. It was believed that God had placed
them in power and for that reason, they could not be substitut-
ed. These long-held beliefs and practices about European society
changed by the beginning of the 18th century. Most enlightened
European social thinkers at the time questioned the idea that their
kings ruled by divine right and also questioned the practice that
justified the existence of the nobility and serfs which was usually
seen as what kept these societies in order. One of the serious prob-
lems it posed during this time was the political revolution that oc-
curred in France which consequently affected and destroyed the
monarchy. Besides, this led to the proclamation that no one was
above the law and that everyone was equal. Social disorders that
occurred at the time ignited social thinkers to think of democracy
as the most important tool to ensure social and political stability
in this society. Another instance was the argument raised by Karl
Marx (1965) which emphasized class conflict in capitalist society.
He viewed such society as always being in constant tension and
conflict because, for him, in the struggle or process to meet the
necessities of life, members of society come to organize them-
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selves into two major classes with conflicting interests which in
turn generate class conflict. According to him, capitalism allowed
for the first time in the history of Europeans, the private owner-
ship of resources, and also created more wealth which resided in
the hands of few (bourgeoisies) while the majority (proletariat)
remained poor. He believed that, since resources remained in the
hands of the bourgeoisie, they could exploit the proletariat. So, in
his analyses, capitalism permitted the bourgeoisie to rule the pro-
letariats and this form led to constant chaos in society. He even-
tually concluded that a communist society is the one that emanci-
pates the members of society from oppression and when adopted,
it would transform society to be in order and good shape. Based
on this, one can argue that Karl Marx was in total disagreement
with a form of a political system in which members of society are
being oppressed by the few who own and control the resources.
So, to do away with such oppression which generates instability
and conflict, communism must be practiced whereby individuals
can contribute their quotas according to their ability and they can
be rewarded accordingly. In this way, everyone will be happy and
society will be in order. Many academic scholars appreciated the
work of Karl Marx but they disagreed that communism yields a
better result for society to be in order. The argument many ac-
ademic scholars have held is that democracy is the only system
of governance that will liberate individuals from oppression and
conflicts. Thus, to them, democracy yields better results than what
Karl Marx held.

In general, many societies across the globe have historically been
challenged with power struggle and political instability. Accord-
ing to Max Weber (1922), there exist two forms of domination.
These are legitimate and illegitimate. He argued that legitimate
domination occurs when those that are being dominated under-
stand that, those dominating them have the total right to rule
them. However, he observed that there is always a problem when
domination is illegitimate. Thus, when those that are being dom-
inated do not come to believe that their rulers have the right to
dominate over them because he believed illegitimate domination
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is always built on the use of coercion and those being ruled do not
willing to succumb to it. History has it that, most countries includ-
ing parts of Europe and Africa have challenged their authorities
on how they ruled them in an illegitimate way (that is a dictator-
ship, autocratic, despotism, tyranny, and military regime). So, to
liberate people from such cruel domination, many have argued
and thought that, democracy as a legal and rational rule, should
replace such forms of bad governance. What many believe also
is that, by end of the 19" century, most countries across the globe
have become democratic with the United States of America being
the world’s best example of exhibiting good democratic values.

In a nutshell, acknowledging that democracy is the best form of
government system which ensures stability and development of
a nation, is rather unfortunate that the recent influx of internet
and social media platforms are bad for democracy and nation-
al development. Since democracy allows individuals to express
their views as it is their basic rights, social media platforms are
increasingly been weaponized in the current information age to
disseminate false information (fake news) which is a big threat to
democracy. In other words, social media in the current age poses
a dangerous threat to democracy and slows down the develop-
ment of a nation. It can be said that most developed countries
today are facing democratic challenges due to the widespread of
fake news on social media platforms. To sustain a good democra-
cy for the people many have argued that, social media platforms
should be utilized wisely by individuals in the sense that, before
information go viral, they might have checked its authenticity.
Once this is done, democracy will be sustained and there will be
development.

Democracy and Cyber Security

One of the most important issues to be considered in order for
democracy to function well today is the relationship between cy-
ber security and democracy. Cyber security and democracy are
interrelated in the space of human endeavors, social, economic,
political, and psychological security. Security has been the cardi-
nal element of human survival. As a result, society has essentially
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recognized the organization of structures to maintain order, sta-
bility, and peace in a limited space of man in his physical environ-
ment. Politics is one of the structures which ensures distribution
of wealth among the members of the society. Politics is the culmi-
nation of competition “among actors pursuing conflicting desires
on public issues” (Van Dyke, 1960: 131-134), through a regulated
and unregulated space. To paraphrase Onuf, the direction of pol-
itics is giving and taking which has to do with contests of wills
(Onuf, 1989:5). The mode of politics over the years has always
varied in maintaining order in the public space. This is so because
politics is not just a social condition of man but also a ritualistic.
Politics seeks to arbitrate among men to coexist in harmony and
peace. Out of this functionality of politics emerged social contract
for order, security, and legitimacy of authority within the political
space where democracy is practiced.

Patrick Riley (1982) posits that the social contract theory dates back
to ancient times around the 17" and 18" centuries. This theory is
relatively associated with social obligations such as the political
rights individuals have towards forming a secure, peaceful, and
stable society (Lessnoff, 1990:1). In addition, it is a theory that was
influential in shaping the political rights of members of society
and also ensuring order, security, and stability in societies. Some
renowned proponents of this influential theory include Thomas
Hobbes, John Locke, and J.J. Rousseau (Lessnoff, 1990: 1-5). These
social and philosophical thinkers observed, thought about, and
reflected on how their societies were totally in disorder and in-
secure. Later, this ignited them to propose a theory that required
members of societies come into agreement or come to organize
themselves under one umbrella, or formed a league to ensure sta-
bility and order in society. Although the social contract theory has
faced a lot of criticism over years, nonetheless, it has helped to
shape the political ideology needed in maintaining peace, securi-
ty, and order in many societies. Succinctly, the social contract theo-
ry is based on the idea that assumed a society in havoc, totally dis-
organized (state of nature) and to fix this disorder, the proponents
of the theory suggested men of such society come into a common
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agreement to build a better, secured and sustainable society for
the well-being of all.

Thomas Hobbes (1588-1679) was an English philosopher who
grew up in England. The English civil war (1642-1651) ignited him
to think about the social contract theory. He noticed at the time,
how this society was disorganized, lacked security and protective
measures. Jonathan Wolff (1994) asserts based on his observations
in his article that during this time, Hobbes thought members of
this society were not regulated by law so almost everyone lived
up a self-fish life where according to him, “everyone’s hands was
in each -others mouth and life in this condition was nasty, poot, soli-
tary, brutish and short”. For him, in such a situation of war and
lack of security (state of nature), monarchy or a bad ruler is better.
He further established that, naturally, men or members of socie-
ty needed or desired security, protection, peace, and stability. In
support of this, it required that men entered into a common agree-
ment to choose a leader (sovereign) who will ensure their safety
and well-being. This is what he termed as a social contract (Wolff,
1994: 271-278). Thus, societal security and individuals’ safety is
based on the contract that they agree together to elect a leader in
whose hands rest all these powers. The leader must grant them all
their needs including social security, protection of their lives, and
preservation of their properties. In turn, anyone who fails to abide
by the contract will be penalized according to Thomas Hobbes.
He maintained that, by doing this, law, order, and stability will
be ensured in societies. Many have argued that Thomas Hobbes’s
concept of social contract reflected absolutism where everything in
society is regulated by a sovereign and who has absolute right to
sanction those that don’t follow orders. Thus, in Hobbes’s view,
“Sovereign is absolutely and all the time right” (Wolff, 1994:274). In
nutshell, Thomas Hobbes’s argument on social contract theory
implies that men in the state of nature lived up a fearful and inse-
cure life. To be safe and protected, they unite under one umbrella
through a deal or agreement to elect a sovereign who has the total
right to rule, protect them, and equally has the total right to sanc-
tion those that disobey. Thus, he believed the only way to replace

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 15



Adem Boliikbasi - Mariam Mohammed

the state of nature which has to do with insecurity, war, disor-
der, and instability is only through the social contract concept of
agreement among the people to elect a leader who will see to their
affairs and the general progress of their society. His social contract
theory though was beneficial in ensuring order and stability in
most societies however it was criticized heavily by many scholars
and this laid down the foundation for others such as John Locke
to look at the concept from a different perspective.

While Thomas Hobbes has argued that, the state of nature was
bad and therefore an agreement should be reached by the people
to surrender their right to a sovereign who will in turn protect and
save them from the state of nature. However, John Locke (1632-
1704) has argued otherwise and stated categorically that, the state
of nature was not that bad but rather, a peaceful and harmonious
state. He disagreed with the Hobbesian idea that, a sovereign was
better than the state of nature (Lessnoff, 1990: 10-12). In addition,
he argued that a ruler who doesn’t rightfully serve and protect the
members of the society could be replaced. He believed that indi-
viduals are born equal and have equal rights. In view of this, pow-
er should not rest in the hands of just one person rather it should
be fairly distributed to ensure order in society. In other words,
he argued for a representative form of government to ensure or-
der and stability in society. Locke’s view on the social contract is
based on the protection of property. He argued that members in
the state of nature sort for protection and security of their proper-
ty. According to him, men only come into agreement to seek the
protection of their property while they maintain the other rights
(such as the right to life and liberty) with them since those rights
are considered natural. In other words, Locke’s argument on the
social contract is based on the concept that members of society
are naturally born equal and morally have equal rights. However,
since their property is not secure, they only agree to have a deal
with a leader who will see to the protection and security of their
property. Thus, for him, the protection of the property is impor-
tant and forms the basis of the social contract theory. He further
added that, while men have entered into an agreement to elect a
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leader to protect their property, they now begin to experience new
societal changes such that law enforcement authority (executive)
and adjudicators of the law (judges) will begin to implement laws
to ensure order in society. According to him, these law enforce-
ment agencies are to protect the property of individual members
of society however, if they fail to then a new agreement could be
reached by the people to replace the government (Lessnoff, 1990).
In short, Locke differs from Hobbes on the basis of the state of
nature. Hobbes believed that the state of nature was full of evil
(men were selfish and only fought among themselves) and there-
fore should be replaced with an absolute sovereign to ensure se-
curity and stability in society. Locke, on the other hand, believed
that, though members in the state of nature were not regulated by
law, they lived a morally accepted life, however, they only need-
ed the security of their property and to achieve this, they entered
into an agreement and this is what he termed as the social con-
tract. Locke’s social contract theory served a relevant purpose in
ensuring security, order, and stability in many societies. Just like
Hobbes, he was criticized and this led to a new interpretation of
the theory by J.J. Rousseau.

The term social contract is largely accredited to Jean-Jacques Rous-
seau. He was the first philosopher to coin the term social contract.
He is known for his famous works on Social contract theory and
Emile which was both published in the same year 1762 (Rousseau,
1994). He based the social contract theory on the ideology that,
“Man is born free but everywhere he is in chains” (Rousseau, 1994).
In other words, contrary to Hobbes, he argues that men were nat-
urally good and lived peacefully in the state of nature. He estab-
lished that the state of nature was harmonious and all men were
free to do anything they wanted in the state of nature. He further
added that no one’s labor was used, division of labor was absent
and no one violated the rights of others. Thus, in this state, every-
one lived peacefully and there was no war. He argued that, as
soon as society was transformed (beginning of civilization), indi-
viduals began to exploit others for their selfish gain, individuals
could easily create leisure times for themselves and that was the
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beginning of societal distraction and disorder. Having reflected on
this, ].J. Rousseau proposed that, a common agreement among the
people could create a peaceful and orderly society. This is what
he termed as social contract theory. A theory in which the peo-
ple must agree to work collectively (social pact) in peace for the
general good of all to ensure their security, state prosperity, and
stability (Patrick Riley 1982). In nutshell, the social contract theory
according to Rousseau seeks to address societal problems (secu-
rity, violence, war) in the way that, men agree through a deal or
contract to work together for the common and collective interest
to promote peace and order in society. Like the rest of the propo-
nents of this theory, Rousseau’s concept gained much ground in
maintaining order and stability in society.

It can be concluded that, throughout history, humans have de-
sired peace, security, and refuge which have formed parts of their
political, and religious motives. As a result, social contract theory
describes the ways members of society agree either to surrender to
a leader or to work collectively to protect themselves from harm,
danger, and invisible enemy attacks to ensure peace and stability.
Comparatively, cybersecurity has prescribed modern and contem-
porary ways of seeking to address cybercrime issues that pose a
threat to security via the internet or cyberspace. Therefore, we can
consider cyber security as one of the most important tools to pro-
tect democracy in today’s world. Social contract theory has there-
fore been relevant in both pre-modern, modern and postmodern
societies to combat societal threats in a way to ensure order, peace
and stability in societies.

Cyber security just like other concepts is not a new phenomenon
however it has recently gained much attention in the realm of cy-
berspace. Many scholars have argued that, by the dawn of com-
puter age, necessary steps were taken by computer experts to pre-
vent the data, software applications and other information on the
computer from damage, harm or reaching unrecognized members
(Burnap et al., 2019). This is to demonstrate that, cyber security is
not a new concept however, it has taken a different form in the age
of digital technology. In fact, there is no straight rule to defining
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cyber security. Scholars have established several and varying defi-
nitions of cyber security in many of their literature works (Bayuk
et al.,, 2012). One of the definitions emphasize that, cyber security
exists in three forms and deals with the aims as well as the se-
curity methods that are used by qualified cyber security officials
(Bayuk, 2010) to detect and prevent cyber threat. Prevention, de-
tection, respond, people, process, technology have been noted as
some common terms related to cyber security however, confiden-
tiality, integrity and availability remain the three most important
terms of cyber security (Bayuk, 2010).

Historically, specific measures have been adopted to protect hu-
man life and society. That is to mention that, some of the neces-
sities to the total well-being and survival of humans is to be free
from all forms of harm (provision of security). In turn, military
and police officials of various societies have adopted security
strategies to protect the lives and borders of land from all sorts of
danger. In support of this, some works have argued that, primi-
tively, societies have put some level of security measures in place
in order to protect their societies from any form of invisible en-
emy attacks (Bayuk et al., 2012). Further, Wendy Brown (2010)
has for instance noted the rate at which contemporary societies
have adopted measures to prevent hostile attacks by setting up
great walls close to their borders. Examples of such walls in the
physical space are the great Chinese wall, the Berlin Wall and the
Safety Fence of Israel which is also known to Palestine as Apart-
heid Wall. The current equivalent of these walls are cyber fire-
walls. Similarly, with the advent of technologies such as comput-
ers, measures have been adopted by computer operators to detect
and to prevent computers from damaging (Bayuk et al., 2012).
Also, during this time, the physical hazards on computers were
mostly controlled by guards who used cards to ensure a per-
son’s right to use the computer (Schacht, 1975). Scholar McNeil
equally noted that, the early 1970s were unfortunately the years
of increased number of computer fraud (McNeil, 1978). In view
of this, a computer security measure such as Transport Layer Se-
curity (TLS) which was introduced in 1999 to restraint computer
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fraudulent activities has ever since remained the most commonly
used security measure.

As societies transformed and more digital devices coupled with
internet expansion sprung up, different security measures have
rather been adopted to restrict the spread of misinformation
(Bayuk et al., 2012). In other words, the digital age has ushered
in new forms of security methods to control widespread false in-
formation. It has been argued that cyberspace is the virtual space
where all forms of activity are conducted including the exchange
of information by individuals (Burnap et al., 2019). Besides, this
cyberspace is regarded as anarchical, virtually unlimited, and
where all categories of criminal acts (cybercrime) can equally oc-
cur. For this reason, scholars have established that maintaining
security and information confidentiality within cyberspace is rel-
atively difficult however, some measures have been inculcated
to limit the flow of false information. On this basis, information
security has sometimes been used interchangeably with cyberse-
curity although information security emphasizes more on only
information control. Cybersecurity or information security has
therefore been defined by some scholars to mean the maintenance
of confidentiality, integrity, and availability of information to only
authorized users within cyberspace (Burnap et al., 2019). In the
democratic elections where the credibility of elections is the eval-
uation tool and signature of a transparent electoral system, the
securitization of cyberspace is very fundamental to the success
of democracy. Thus, succinctly, cybersecurity involves peculiar
plans developed by digital experts to detect information threat
and to restrict unauthorized members from accessing information
within the unlimited cybersphere to maintain some level of confi-
dentiality and integrity.

As already indicated above, the new changes and improvements in
technologies have morphed communication behaviors among in-
dividuals around parts of the world. Although few numbers may
not be connected to the internet, many of those that are connected
to the internet across the globe can communicate in all kinds of
manners including those that are not beneficial to improving hu-
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man condition and state of development. In other words, it has
been argued that the cybersphere is so wide and unlimited that
some individuals across the world may have negatively used this
space to disseminate violent and fake information and on how to
carry them which could subsequently lead to a state of insecuri-
ty. This act is often referred to as cybercrime. McClelland (2011)
has pointed out that, many Australians such as individual house-
holds, businesses, and government officials are connected to the
internet in such a way that, there is often a chance for internet
(cyber) crime including fraud, change of identity and misinforma-
tion to occur.

McClelland (2011) further added that cybercrime is becoming a
serious social menace and global pandemic which is largely out-
weighing the national drug business. Additionally, there have
been many cybercrimes that have occurred in history and the
most important one that drew so much attention according to
some scholars was the terror attack on the World Trade Center
that occurred in New York on 9th September 2001 and which later
caused many countries to tighten their security and surveillance
rules on terror attacks. This incident also consequently triggered
government and Internet Service Providers to tighten internet
surveillance and security (Caravelli and Jones, 2019). According
to Panetta in the citation of Gienger (2011), by and by, cyberspace
is becoming a war zone and there is a need to strive very hard
to guard and combat cyberattacks. In addition, digital technolo-
gy and cyber body experts across nations including the United
States Computer Emergency Response Team (CERT) have contin-
uously functioned together to restrict information flow via cyber-
space. Thus, the dynamics of digital technology have compelled
network providers in collaboration with government and cyber
professionals to put strict security measures (cybersecurity) in
place to reduce the spread of information that will pose danger to
the state and which may lead to national insecurity. Similarly, the
European Committee of Experts on Crime in Cyberspace (CECC)
since its establishment around the 1970s has worked tremendous-
ly hard to deal with the internet, digital information-centered is-
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sues, and generally cyber-related crimes world-wide. While many
have lauded this as a good mechanism, others have denounced it
as a measure that does not promote democracy and development.

One way of promoting democracy is by freedom of speech and
according to many scholars, the cyberspace has served such pur-
pose, rather in a different form. Poster (1997) has for instance cited
the internet (cyberspace) as a platform for promoting democratic
liberty. In other words, the best form of democracy has been pro-
moted through the way individuals can freely share and express
their opinion via the new digital social space (cyberspace). Further-
more, based on the theory of internet (cyber) neutrality, Froomkin
(2003) and Lessig (2006) have argued that, there should be no re-
strictions on any cyber sites and that all information should be
handled equally without any discrimination. Paradoxically, recent
approaches in the cybersecurity discourse have allowed discrim-
ination in the information content of some individuals and this
has consequently affected democratic communication (liberty to
communication). Also, while the Universal Declaration of Human
Rights (UDHR) has established the need for every individual to
enjoy his/her freedom of privacy and to preserve such rights by
not allowing any form of an external attack on that right.

However, it has been argued that individuals do not enjoy their
privacy rights because some cyber sites like google provide his-
tory and all the records of the activities conducted by an individ-
ual. With this, cybersecurity methods are used secretly by some
cyber experts to interfere in the personal and private affairs of the
individual conducted on a cyber site. Foucault, with the panopti-
con effect theory, has argued that, if individuals are of the knowl-
edge that, they are being watched, then it will make them very
cautious and powerful in carrying out their activities (Foucault,
1977:104). Foucault’s idea points to the fact that, if the cyberse-
curity approach allows individuals to be aware that they being
watched, then it may make them meticulous in carrying their ac-
tivities online. Similarly, with individual consent that they are be-
ing supervised, will likely limit their communication flow online
and this is what some scholars have considered being a condition
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that could be a hindrance to democracy because individuals will
not be able to enjoy their free liberty to communicate. On the oth-
er hand, if the cybersecurity approach is used to spy individuals
without their knowledge, unfortunately, this may also likely be
an infringement on their human right and subsequently an act
which doesn’t equally promote democracy and nation develop-
ment. Thus, the security measures (cybersecurity) put in place to
limit individuals’” communication have been criticized by many
academic scholars as an infringement on the rights of individu-
als in relation to democracy and state development. In short, the
cyber space which has been lauded a good digital platform for
promoting democracy has also been criticized by others for being
a social space which impacts negatively on democracy and draws
society backwards due to how investigations on cybercrimes are
carried out to control information flow (cyber security).

As indicated above, McClelland (2011) draws on the need for mu-
tual support between countries in order to combat cybercrime
given the rate at which it is increasing across the globe. This shows
that, the growth of cybercrime needs not only a single country
to tackle it but with assistance from other countries globally. In
view of this, there has been interference from a nation to the other
whereby right to privacy needed for a healthy democracy is not
secured; for instance, the interference of USA into other nation’s
private issues. Brown (2011) argued that, the USA is equipped with
highly improved cyber security measures that, it allows them to
survey in secret and have information regarding war and other
internal activities of the Arab societies. This is where other aca-
demic scholars have emphasized on cybersecurity as a threat to a
vibrant democracy of a country. Apparently, this has ignited some
scholars to address the need of the government and cyber officials
to adopt cautious security measures that will reflect human right,
rule of law and a healthy democracy in general.

It can be concluded that, the frequent occurrences of online crime
including the misuse of the cyber space to disseminate informa-
tion which poses threat to a nation’s development has caused gov-
ernment agencies in collaboration with Internet Service Providers
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(ISP) to strengthen security measures (cyber security) to control
and safeguard their nations to ensure development. In fact, noting
that, cybercrime is a serious pandemic and therefore needs to be
resolved by better cyber security mechanism, nevertheless, expan-
sion in cyber security measures have in turn consequently posed
threat to democracy (infringement on individual right, secret
surveillance on both individuals and nations which undermines
the right to privacy) and development in general. Thus, there is a
need to address cybercrime issues by implementing cyber securi-
ty measures nonetheless, the cyber security measures should only
deal with vibrant cyber criminals and their unlicensed activity to
ensure sustainable democracy and development.

The Rise of Fake News in Cyberspace as a Threat to Democracy

The term fake news is not a new word but assumed prominence
during the 2016 election when the presidential candidate of the
conservative Republican Party, Donald Trump made the term as a
part of his rhetoric for the campaign against certain media houses.
The thesis presents Wardle’s (2017) definitions that fake news is
a broader label of misinformation and disinformation to achieve
a certain goal. Wardle (2017) argued that this misinformation ac-
tion could be subtle and unintentional whereas disinformation is
a blatant disregard to the truth which is largely deliberate putting
out information to disinform. On the other hand, scholars such
as Allcott and Gentzkow (2017) do not delineate fake news into
a distinct perspective. They approach any form of falsification of
items whether deliberate, unintentional, or mistake to fall in the
category of fake news since the impact mislead the victim. This
thesis adopts the former definition purposefully, to achieve the
target of the study. The work extends its tentacles to draw in the
environment, time, degree and the context of false information
proliferated in the form of propaganda, text, satire, and article to
effect a change to maintain the status quo.

Advancement in technologies is increasingly influencing our
world especially on how we connect and communicate via social
media. The rise of some social media and communication ap-
plications obviously points to the widespread social messaging,
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receiving information, and making live videos. Ultimately, these
social media platforms are the easiest ways of accessing informa-
tion however, most information spread via these media is largely
false and individuals do not even consider the authenticity of the
information before going viral. Just like the eras where rumors
were spread ‘like wildfire’, and had a strong impact by finding
people that accept them with no questions. Similarly, in today’s
internet era, the strength of spreading information lies in the fact
that it is believed by those spreading it. Equally important, in this
proliferation of the internet era, is the fact that anyone at all can
now promote a wide range of information, be it true or not. This is
where the issue of fake news comes in.

Centuries ago, it could be said that members of societies relied on
their agriculture products for sustenance and better living. Com-
paratively, in this new digital technology era, most people rely on
information for decision making and better living. For instance,
most organizations and companies today make use of modern
information technology to improve productivity and maximize
profits. This is to emphasize that in this new era of digital technol-
ogy, information matters and this is evident in the way it is easily
accessible; and which makes information very important in this
new age. While it feels so great, wonderful, and exciting for infor-
mation to be accessed easily everywhere and at any given point
in time during this digital technology era, it is rather unfortunate
that not every information is useful or worth changing the lives
of individuals today. That is, to say that some information today,
impacts negatively on societies and its members.

Fake news has become the latest trending word though, the term is
not a new phenomenon. Previously, the term was used to describe
similar but diverse forms of ideas such as news propaganda, lies,
and political satires. For instance, in the USA, Jefferson during an
interaction with his friend in 1807 made an argument that “the
man who never looks into a newspaper is better informed than he
who reads them; in as much as he who knows nothing is nearer to
the truth than he whose mind is filled with falsehoods and errors”
(Jefferson, 1807). This example proves that fake news has been in
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long existence however currently, the term is used to describe the
widespread of false information mostly on social media platforms
since these online platforms are now the main sources of news
sites for most individuals. The modern world of digital technology
has currently challenged the traditional way of delivering news to
people as it was the sole work of journalists. However, these days,
social media are eventually serving as online platforms that pro-
vide opportunities for non-journalists to reach a mass audience.
As Wall (2015) puts it succinctly, “Eventually, social media offered
a wider platform for non-journalists to engage in journalism”. Of
course, it is the advent of digital technology that has increased
non-journalists to engage in journalism mostly on social media
prevailing lots of misinformation, thus, fake news.

Further, social media provides numerous channels including
Facebook, Instagram, Twitter, YouTube, WhatsApp, through
which information can be communicated and the ease at which
information can be duplicated, forwarded, and made to reach a
large audience at a low cost and without any delay. For instance,
Facebook which happens to be one of the most famous social me-
dia reported having more than 1.23 billion daily users within De-
cember 2016 at the time (Facebook, 2017). Initially, Facebook start-
ed as a platform for people to link up with family, old friends, and
share photos. Suddenly, it transformed from a social networking
site to a news site. A survey carried out in the United States found
that 44% of the population get their news from Facebook (Got-
tfried and Shearer, 2016). Most people now get most of their news
from social media with the introduction of new features combined
with algorithms that filter out certain content of information and
allows them to manipulate some aspects of the information. Social
media applications help to facilitate and exchange information at
a fast rate, but unfortunately, presently it is a medium for wide-
spread of wrong information, fake news.

The term fake news has been explained in various ways by many
scholars. Thus, to mention that there is no specific definition when
it comes to the term fake news. Journalist Claire Wardle (2017)
defined fake news as a “larger context of misinformation and dis-
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information”. Wardle (2017) further emphasized that misinfor-
mation “the inadvertent sharing of false information” whereas,
disinformation “the deliberate creation and sharing of informa-
tion known to be false”. Allcott and Gentzkow (2017) on the other
hand defined fake news as “news articles that are intentionally
and verifiable false and could mislead readers”.

Although the above definitions of fake news suggest different
meanings, however, the common theme running through the defi-
nitions is how untrue information is shared to a large audience.
Fake news as already indicated is relatively a new phenomenon.
The term existed in the early years when it was used to address
various concepts such as news fabrications and propaganda to
criticize mainstream media. However, fake news has recently
taken on a new form due to innovation in technologies and the
expansion of the internet. As Claire Wardle (2017) argues, fake
news has features as of satire, false context, rnanipulated context,
and most importantly propaganda. This proves that fake news is
not a new concept but rather, has recently triggered by modern
technologies. Satires are usually news articles with hilarious or
amusing content. According to Brewer et al. (2013) “Satirical pro-
grams are also acknowledged to have significantly shaped public
discourse, opinions, and political trust”. “The Onion” can be iden-
tified as most probably the leading USA source of satirical fake
news stories.

Propaganda on the other hand can be false stories that specifi-
cally serve the purpose of political gains by way of misleading
the public. Usually, propaganda contains little fact with a large
amount of fiction to influence public perception and perhaps ben-
efit the government. The idea of fabricated story content is to mis-
inform the audience. An example of a fabricated story is “Pope
Francis Endorsed Donald Trump” (Allcott and Gentzkow, 2017).
Manipulated content involves the alteration of visuals and videos
to create less factual stories. The introduction of digital technol-
ogy has led to an increase in the manipulation of news context
especially, those that have to do with images. For instance, colors
can be increased or people can be inserted into images. This is
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done to seek the attention of the audience. Based on Wardle’s
(2017) argument about fake news, it can be agreed that the term
suggests broader meanings within the scope of propaganda, sat-
ires, news fabrication which makes it rarely a new phenomenon
although the term gained much concern and popularity during
the 2016 USA presidential election. USA president Donald Trump
during the 2016 election referred to the term as “something or
any idea that reports what he doesn’t want to believe”. Since
then, fake news became the new lexicon in contemporary socie-
ties and is now been viewed as posing threats to democracy and
election. In fact, what many agree is that fake news has real con-
sequences and it played a key role in Trump’s victory. The issue
of fake news is critical in modern societies due to the way social
media platforms are being weaponized by certain individuals to
disseminate false information. This has a real impact on the de-
velopment of a nation. It can be said that fake news is gradually
shifting society away from the real norms, values, and morals of
upholding the principle of truthfulness. That is, lies have eventu-
ally permeated within societies which is a threat to societal devel-
opment. For Zelizer (2004) established the notion that “fake news
is evoking ‘moral fear’ and this time he draws on the attention of
journalists to uphold the ‘God-terms’ of facts, truth, and reality
in journalism”. Ever since the penetration of the internet through
societies, many enlightened people have been worried about and
have questioned the future of democracy. Low and behold, social
media then became the main contributing factor to the spread of
fake news and now fake news has been recognized as a serious
social canker which poses challenges in the political discourse
(election and democracy) and equally seen as an impediment to
the general development of a nation. In effect, it is very essential
to understand the term fake news most especially in this new
digital technology era because of how recent news is altered, ma-
nipulated, and published to look real consequently affecting so-
cieties. As (Goldman, 2016; Lopez, 2016), put it, “Fake news has
real consequences”.
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Conclusion and Recommendations

We tried to evaluate the negative effects of fake news produced
in cyberspace in today’s societies on democracy. As a result, we
can say that fake news spread much faster and more effectively
in today’s societies thanks to cyber space and mislead many peo-
ple. As a result, democratic processes such as elections are also
adversely affected. This paper recognizes the urgency of cyber-
space in the current virtual world and the need to understand
the context of cyberspace, scope and degree of impact is likely
to have on democratic dispensation. It presents some solutions
to mitigate fake news proliferation in the social and political cy-
ber world. Scientific progress (technological improvement) has
currently shaped the mode of activities from communication,
economic to politics across the globe. This signifies how moderni-
ty’s being characterized by technological advancement is playing
important roles in various societies around the world. Thus, cur-
rently, almost all societies are increasingly making use of modern
scientific tools to promote quality communication at a fast rate
and to also promote a very good and transparent democratic gov-
ernance. Additionally, this has meant that individuals have their
freedom, justice is playing a role and there is virtually prosperi-
ty and progress in societies. Equally important is that the use of
modern technological tools has now brought to bear a new mode
of elections and voting which are being carried out safely online
(e-elections and e-voting) within a short time. All these activities
are said to occur over a virtual space in modern societies and this
space is known as cyberspace. Many scholars have argued that
cyberspace has enhanced societal and democratic development
(cyberdemocracy) in modern societies. According to (Barth 2011,
Carayannis et al. 2012), “Today’s democracy is a sign of healthy
democracy and it is the expression of the quality of life, prosperity,
innovation, knowledge, and technical know-how”. Thus, compar-
atively and contemporary, most societies with the availability of
digital technologies have improved on their mode of governance
(cyber democracy) and this is a sign of great development. Ac-
knowledging this, some societies are relatively doing better than
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others due to the gap in technological or digital development. In
other words, developed countries with their access to advanced
technologies have a better form of democracy compared to de-
veloping countries. For instance, countries like the USA are ad-
vanced in technology and so is their democracy equally devel-
oped than other developing countries. Unfortunately, freedom of
speech which is used to measure the quality of today’s democracy
is currently being challenged due to technological advancement
in modern societies. The situation is relatively worse in developed
countries compared to developing countries. Nonetheless, how
information is communicated over the virtual cyberspace is said
to be a recent threat to democracy in both developed and devel-
oping countries. That is, the issue of fake news is currently a de-
terrent factor to democratic development in almost all countries
around the world. This has led many to ask about the future of
democracy in the next advanced technological stage of society as
science progresses and society evolves. Briefly, presently in mod-
ern society, cyberspace is playing an essential role by enhancing
electoral and democratic development. Ferdinand (2003) argued
that “cyberspace is serving a good purpose for a high degree of
democracy because it ensures the quality of participation for all
members or citizens of society”. Ferdinand (2003) and many other
scholars are questioning the future of cyberdemocracy. Democra-
cy over cyberspace in recent times is providing various channels
for disseminating relevant information to many people at a fast
rate thus, strengthening democratic participation. Yet, it has been
argued that its implication to democracy is not to be underesti-
mated. The implication established by scholars includes overflow
of fake information, the occurrences of cybercrime resulting in
loss of privacy and freedom of speech, voting apathy as a result of
the dissemination of irrelevant information online, while the fu-
ture implication could be the cost that will be involved in building
cyber technologies that will secure individuals privacy online for
democratic development.

Election is regarded as one of the essential elements of democra-
cy. The purpose of free and fair election is to promote democrat-
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ic development. The cyberspace has shaped the recent electoral
processes and it has equally helped in transparent, accurate an-
nouncement of electoral results. Yet, there have been unfortunate
instances where announcement of election results has been chal-
lenging and this almost caused democratic instability. We should
make effective use of the cyber technologies to promote free and
fair election in order to ensure democratic development. As noted
above, societies have evolved and so as the process of democratic
governance also changed. Unfortunately, there have been some
drawbacks which were not regulated, will hinder democratic and
societal development. If some effective measures are taken, this
could possibly limit cyberdemocracy problems and could pro-
mote democratic development. For instance, some members of
the society are still cyber illiterate and this poses threat to effective
democracy. It is therefore essential that, Government officials, Me-
dia houses, Media Schools and teachers educate the adults, ado-
lescents and children on the issues of cyber activities that poses
threat to democratic development. Having done this, it also rec-
ommended that, individuals take the necessary step and respon-
sibility upon themselves to share relevant and authentic informa-
tion via cyber platforms in order to promote democratic stability
and development. Individuals must also rely on authentic media
sources to retrieve relevant information that will be essential in
promoting democratic development. It is very important that, the
media platforms work on their systems to prevent manipulation,
alteration and delivery of fake information. In other words, me-
dia institutions should build fact checking systems to control fake
news and to promote democracy. In fact, the issue of fake news is
manifested across all nations today due to technological advance-
ment in digital devices which consequently affect democratic de-
velopment.

The issue of fake news has been cited to be an old phenomenon
in relation to propaganda, satire and misinformation. Thus, fake
news is nothing new under the sun however, is fueled by improve-
ment in digital technology. Due to advancement in digital technol-
ogy, most individuals have taken it upon themselves to do the
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work of journalists spreading fake news on social media. Equally,
most people do not check the authenticity of the information be-
fore sharing it with a mass audience. Social media platforms are
online platforms that allow individuals to easily share fake news
and this news can reach a large audience at a fast rate and cheap
cost. Fake news poses a serious problem to democratic societies
just as the case in the electoral processes. This implies that some
measures need to be taken to curb the issue of fake news. Some of
the measures include the following; personal responsibility. Indi-
viduals must take the necessary step and as a responsibility upon
themselves to check the authenticity of information they read on-
line before spreading it to a large audience. Individuals should
equally check their sources of information online. In other words,
individuals should rely on well-known and accurate sources from
where they receive their news online. They should ensure that
they rely on sources of news that can easily be tracked and ques-
tioned if they are misinformed. For instance, news sources like
CNN can be questioned and easily tracked if there is misinforma-
tion and this should be an example of a news source that individ-
uals can rely on to receive their news. If individuals can do this,
the issue of fake news can be reduced and political stability can be
maintained in nations.

Equally, public education is necessary for curbing the problem
of fake news. Government officials, media officials, and media
schools should publicly educate people including, adults, adoles-
cents, children, and most especially students on the issue of fake
news and its impacts. Also, social media platforms should work
on their systems to avoid manipulation and alteration of the infor-
mation by individuals before it comes out as news. Social media
platforms should equally build fact-checking programs (such as
teyit.org in Turkey) to control fake news. Although Facebook in
December 2016 after the election came out and said it has launched
its fact-checking program. This sounds good and a better step for
regulating fake news. Unfortunately, Facebook’s social media
platform to date happens to be the platform where fake news is
widely spread. Recently, on CNN, it was reported on April 3, 2019,
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that, Singapore is passing a bill to regulate fake news on social
media, specifically, Facebook and this is bad news for Facebook.
The headline of the news captured, “Singapore’s “Fake News” bill
is bad news for Facebook”. This shows the extent to which fake
news is harmful for economies and as Singapore has set a good ex-
emplary life by trying to pass a bill to curb the issue of fake news,
most countries can also consider inculcating it into their bills. This
will serve as a wakeup call for social media platforms to regulate
their systems to avoid the spread of fake news. In conclusion, the
issue of fake news is manifested in almost all democratic coun-
tries today due to advancements in digital technology and this
poses serious problems to the political stability and development
of nations. It is in this regard that measures such as personal re-
sponsibility, public education and fact-checking systems should
be inculcated to curb the issue for the development of nations.
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Bu makalede ¢agdas bir sosyolog ve diistiniir olan Zygmunt Bauman’in mo-
dern ve postmodern etigi nasil bir perspektiften ele aldig1 ve sorunsallas-
tirdig1 incelenmektedir. Bauman modernite ve postmodernite arasinda ken-
disini postmoderniteye daha yakin gérmekte ve konumlandirmaktadir. Bu
cergevede onun etik ve ahlak anlayisi da biitiintiyle olmasa da postmodern
bir 6zellik gostermektedir. Ozellikle aydinlanma felsefesiyle birlikte ahlakin
tamamen rasyonellestirilerek evrensel bir etik koda ve ardindan da yasaya
doniistiiriildiigiinii ve boylece insanin ahlaki kapasitesine el konuldugunu
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normlara, yasaya ve verilen emre itaate zorlayan yapisinin insani gayri ah-
laki ve sorumsuz kildigimni vurgular. Bu baglamda Bauman bu modern etik
anlayisa karst postmodern etigi 6nererek, insanin el konulmus olan ahlaki
kapasitesinin geri alinabilecegini ve bdylece yasamin yeniden ahlakilestiri-
lebilecegini diistiniir. Dolayisiyla modern etigin iizerine kuruldugu temele
yikici bir darbe vurma girisiminde bulunur. Ancak Bauman’in perspektifin-
de postmodern etik nihilist degildir, fakat modern kodlarla da asla uyusmaz.
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Abstract

In this article, Zygmunt Bauman, a contemporary sociologist and thinker,
examines the perspective and problematization of modern and postmodern
ethics. Bauman sees and positions himself closer to postmodernity between
modernity and postmodernity. In this context, his understanding of ethics
and morality shows a postmodern feature, though not completely. He argues
that especially with the enlightenment philosophy, morality was completely
rationalized and transformed into a universal ethical code and then into a
law, and thus the moral capacity of the human being was seized. Bauman
emphasizes that the structure of modern homogeneous society, state and bu-
reaucratic understanding, which forces the obedience to social norms, law
and given orders, makes people immoral and irresponsible. In this context,
by proposing postmodern ethics against this modern understanding, Bau-
man thinks that the inherited moral capacity of man can be restored and thus
life can be moralized again. Therefore, it attempts a devastating blow to the
foundation on which modern ethics is built. However, in Bauman's perspec-
tive, this postmodern ethic is not nihilistic, but it is never compatible with
modern codes. In short, according to him, morality is not external but au-
tonomous. Therefore, he emphasizes that morality is a matter of choice and
where there is no choice, one cannot speak of morality.

Key Words: Zygmunt Bauman, Modern Ethics, Postmodern Ethics, Morality
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Modern Etik Karsiti Bir Diistintir Olarak Zygmunt Bauman
ve Postmodern Etik Anlayist
Giris
Yazdig1 eserlerle basta sosyoloji olmak tizere sosyal bilimlerin bir-
¢ok alaninda ciddi bir yanki uyandirmistir Zygmunt Bauman. Bu
etkinin belki de en 6nemli nedeni onun moderniteye, postmoder-
niteye (veya akiskan modern duruma) ve genel olarak da insanlik
durumuna yonelik diisiince ve analizlerinin giiglii bir kavrayisa
sahip olmasidir.! Bauman, yaptig1 calismalarla insanlarin yaratict
potansiyellerinin ve ahlaki sorumluluklarinin farkina varmalar
i¢in ugras vermis bir entelektiieldir. O, yirminci yiizyilin sosyalist,
fasist ve kapitalist diizenlerine ve bunlarin yol actig1 felaketlere
taniklik etmis bir entelektiiel olmanin yani sira bagkalarinin sade-
ce hakkinda yazdiklar seyleri bizzat yasayan biriydi. Bu anlamda
onun yasadiklarinin ve karsilastig1 olaylarin sosyolojik bakis aci-
sina sirayet ettigini soylemek miimkiindiir. Bu baglamda bir sos-
yolog olarak Bauman, sosyolojinin insan tecriibesinin biitiintinii
yakalamada ve kapsamada diger herhangi bir disiplinden daha
ehil oldugunu distiniir. O, insan tecriibesinin toplumsal, siyasi,
iktisadi ve siirsel kat1 sinirlara riayet etmedigini ve sosyolojinin de
boyle bir bilim oldugunu iddia eder (Bauman ve Tester, 2017: 17).
Dolayistyla aslinda hayat hikayesinin yan: sira 20. ytizyilda farkl
rejimlere, “kurtulus teolojileri”ne ve bunlarin yol agtig1 toplumsal
felaketlere taniklik etmis olmasi, bu 6zelliklerinin onun biitiinsel-
ci ve analitik kavrayis gticiiyle birlesmesi, sesinin ve soziiniin te-
sirini fazlasiyla arttirmigtir.

Caligmalar1 genellikle “sosyal diistince” olarak adlandirilabilecek
meseleler etrafinda sekillenen Bauman, alisilagelmis sosyolojik an-
lay1sin dar smurlarini asan bir perspektife sahiptir. Onun sosyoloji
anlayis1 diinyanin verili haliyle stirtip gitmek zorunda olmadig:
ve hélihazirda bdylesine tabii, agik ve kaginilmaz goriinen haline
bir alternatifin oldugunu gostermeye calisir. Bir bagka deyisle as-

1 Bauman her ne kadar modern anlayisin elestirmeni olarak goriilityor
olsa da, aslinda son yillarda kaleme aldig eserlerle postmodern/akigkan
modern doénemi de gesitli yonlerden esash bir elestiriye tabi tutmaktadir.
Yine de Dennis Smith (1999) gibi diisiiniirler onu “postmodernligin pey-
gamberi” olarak kabul ederler.
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linda onun yapmaya calistig1 sey, aktorler olarak insanlarin diin-
yay1 kendileri icin tasarlamalar1 ve zorunlulugun dayatmalarin
kabul etmektense 6zgiirliigii yasamalar1 gerektigini diistincesini
one ¢ikarmaktadir. Nitekim onun hemen her ¢alismasinda tize-
rinde 1srarla durdugu nokta, sosyolojik diigsiinmenin temelinin,
icinde yasadigimiz diizenin, diizenlerden sadece biri oldugunun
farkina varmaktir. Bu agidan Bauman sosyolojinin insanlar igin
alternatif imkanlarin gelistirildigi, sekillendirildigi ve olmazsa
degistirildigi yollara dair bir arastirma oldugunu ve aksinin de
distiniilemeyecegini vurgular. O halde “sosyologlardan beklenen
‘ahlaki tarafsizlik’ ya ikiytizliiliiktiir ya da kendini kandirmadir.
Toplumlar ‘diizenli tercihlerdir” ve hakkinda ¢alisma yurtttagu-
miiz herhangi bir toplum, gercekler arasinda bir gercek, tercihler
icinde bir tercihtir. Ttim tercihler gibi o toplum da iyi ya da kotii
olabilir, fakat her spesifik vakia oldugundan daha iyi hale getiri-
lebilir. Bu 6nemli gercegi bilmek, zaten sosyolog olmay1 kafaya
koymus ahlaki varliklar tarafindan gergeklestirilen ahlaki bir ey-
lemdir ona gore (Bauman ve Tester, 2017: 60). Bu anlamda bilimle
ugrasma anlayisimizdan iginde yasadigimiz toplumsal diizene
bakisimiza, giindelik yasamda aldigimiz kararlardan, &tekiyle
olan iliskimize kadar bir¢ok boyut aslinda ahlakla veya ahlakilik-
le ilgilidir. Dolayisiyla Bauman’in eserlerinin ¢ogunda irdelemis
oldugu konular: ahlakilik perspektifinden degerlendirmis olmasi
basit anlamda bir tercihten ziyade bir zorunluluk halidir.

Bu perspektiften hareketle bu ¢alismada 6ncelikle Bauman’in mo-
dern etige nasil yaklastigina, ondan ne anladigina, ona gore temel
sakincalarinin neler olduguna; toplumsal ve biirokratik anlamda
ahlakiligin miimkiin olup olmadigina dair goriisleri ele almacak-
tir. Ardindan modern etige kars1 hangi gerekgelerle postmodern
etigi onerdigi tizerinde durulacak ve nihayetinde de biitiin bun-
lara bagl olarak ahlak-toplum ve ahlak-devlet iliskisine yonelik
gortisleri irdelenecektir.

Bauman ve Toplumsal Ahlak’in imkani

Bauman’in ahlak anlayisina gegmeden 6nce etik ve ahlak kav-
ramlarina etimolojik, felsefi ve sosyolojik agidan kisaca deginmek
yerinde olur. Etimolojik agidan “etik” kelimesi Grekge “ethos”,
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“moral” ise Latince “mos” sozcliklerinden tiiretilmistir. Hem “et-
hos” hem de “mos”, tore, gelenek, gorenek, aliskanlik, yerlesik
hale gelmis duygululuk hali, karakter, huy, mizag vb. anlamlarin-
da kullanilir. “Moral” karsilig1 olarak kullandigimiz “ahlak” keli-
mesi ise Arapca “hulk” kékiinden gelmektedir ki, bu kok de yine
tore, gelenek, gorenek, aligkanlik, huy, karakter vb. anlamlarina
gelmektedir. Dolayisiyla “etik”, “moral” ve “ahlak” kelimeleri,
ntianslar géz ardi edilirse, ayn1 anlama sahip olduklar1 goriiliir
(Ozlem, 2004: 23).

Bununla birlikte felsefi ve sosyolojik dilde ahlak, insanin bagka
varliklarla belirli normlara gore gerceklesen iligkiler toplamini,
insanin s6z konusu iligkileriyle bu varliklara yonelen eylemleri-
ni diizenleyip anlamlandiran norm, ilke, kural ve degerler biitii-
niini ifade eder (Cevizci, 117). Buna gore ahldk, fiilen ve tarihsel
olarak bireysel, grupsal, toplumsal diizeyde yasanan bir sey ya
da bir fenomen iken; etik, bu fenomeni ele alan, ahlak gortislerini,
ogretilerini irdeleyip siniflandiran, aralarindaki benzerlik ve fark-
liliklar1 ortaya koyan, bunlar1 karsilastirip elegtiren felsefe disipli-
ninin adidir (Ozlem, 2004: 22). Bagka bir ifadeyle, ahlakin eylemin
pratigi oldugu yerde, etik eylemin teorisidir. Bu anlamda ahlakin
yerel oldugu, kendisinde hayat buldugu toplumun gelenegiyle ve
gecmisteki sosyo-kiiltiirel yasam deneyimleriyle iligkili oldugu
yerde, etik evrensel olarak goriiliir (Cevizci, 2003: 119). Ozlem’e
(2004: 23) gore etigin gorevi, herhangi bir ahlak gelistirmek,
ahlaklar ¢okluguna bir yenisini eklemek ve insanlara bu ahlaka
uyulmasin dgiitlemek degildir. Tam tersine, etik, “ahlak” denen
fenomeni inceler, bagka bir deyisle, etik, pratik bir etkinlik alan
olan ahlaki teorik bir inceleme konusu kilan felsefe disiplinidir.

Bauman’in eserlerinde ele aldig1 konular arasinda etik ve ahlak
oncelikli bir yere sahiptir. Hatta sorunsallagtirdig: tiim meselele-
rin temelde ahlakla ilgili olduklarini diistiniir. Bauman’in ahlak
anlayisina bakildiginda Ernest Bloch, Emmanuel Levinas, Knud
E.Logstrup ve Hans Jonas’tan etkilendigi acik bir bigcimde gorii-
liir. Kendisi de bu isimleri yirminci ytizyilin en giiglii ahlak diisti-
niirleri olarak goriir. Fakat Levinas, Bauman'in ahlak anlayisinin
olusmasinda digerlerine gore ¢ok daha basat bir isim olarak 6n

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 43



Ferhat Tekin

plana geger. “Otekinin filozofu” olarak bilinen Levinas'in “ben”
ve “Oteki” iligkisine dair yaklasimi Bauman tarafindan da takip
edilmektedir. Nitekim Bauman’a gore de ahlaki durus esas ola-
rak esitsiz bir iliski dogurur; yani kargihiklilik icermez. Oteki ister
benim icin olsun isterse olmasin ben Oteki icinim; onun benim
i¢in olmasi, deyim yerindeyse onun problemidir ve onun bu prob-
lemle ugrasip ugrasmadig1 ya da nasil ugrastigi benim onun igin
olmamu zerre kadar etkilemez. Bir bagka deyisle benim Oteki igin
olmam, Otekine benim igin olmasi igin santaj yapmayacagima ve
Otekinin 6zgiirliigiine bagka bir sekilde miidahale etmeyecegime
dair rizam1 da igermek tiizere Otekinin 6zerkligine yonelik saygi-
y1 igerir (2016: 75). Dolayisiyla Bauman, benim &tekiyle iliskimin
tersine gevrilemez oldugunu yani “ben senin icinim”e kargilik
“benim igin sen”i igermeyecegini vurgular. Bu anlamda ahlaki
bir iligkiden s6z edebilmek i¢in diisiintilebilecek tiim odevlerin
sadece bana yonelik olmas1 ve sadece beni baglamasi gerekiyor.
Benzer sekilde “Oteki igin 6lmeye hazirrm” ifadesi ahlakidir, fa-
kat “O benim igin 6lmeye hazir olmalidir” ctimlesinin ise ahlaki
olmadig1 apacik ortadadir diyor Bauman. “Otekilerin, ne kadar
degerli olursa olsun ulusun anavatanin, parti ya da herhangi bir
bagka dava icin hayatlarini feda etmelerini isteyen bir emir de ah-
laki bir ctimle degildir; oysa bir diisiince iz birakmadan 6lmesin
diye benim kendi bekamdan vazge¢meye hazir olmam beni ahla-
ki bir kahraman yapabilir.” Farkli bir bicimde ifade edilirse, dteki
icin fedakarliga hazir olmak, fedakarlik etme emrinin yalnizca be-
nim i¢in oldugunu ve fedakarhigin bir alisveris veya karsiliklilik
meselesi olamayacagini dolayisiyla da emrin evrensellestirileme-
yecegini kabul ettigim i¢in ahlaki olan sorumlulugu ytiklenirim.

Bu baglamda ahlaki ile sorumlulugun birbirine siki sikiya bagh
oldugunu dile getiren Levinas, Bauman'in bu konudaki diisiin-
celerine kaynaklik etmistir. Levinas, beni bagkasiyla dayanisma
icine sokan durumun, yaratimin tiim yiikiinti omuzlarimda tasi-
yormuscasina duydugum sorumluluktan neset ettigini séyler. Bu
anlamda “benin biricikligi bagka kimsenin benim yerime yanit
veremiyor olmasindan gelir.” “Ben olmak sorumluluktan kaca-
mamak demektir.” Bu da “beni kendi emperyalizminden ve ben-
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cilliginden ¢ikarir.” Dolayisiyla “Ben’de boyle bir yonelim bulup
¢tkarmak Ben ile ahlaklilig: bir tutmaktir. Bagkas: karsisinda ben
sonsuzca sorumludur.” (Levinas, 2003: 139). Bu 6zlii ifadeler be-
nin sorumlulugunu digerlerinin sorumluluk anlayislarina bagh
olmaktan net olarak gikarir. Dolayisiyla Bauman'in da belirttigi
gibi benim sorumlulugum her zaman 6tekinin sorumlulugundan
bir adim 6nde ve her zaman daha fazladir. Bu anlamda Bauman
modern toplumsal tahayytil, proje ve biirokratik yapinin insanin
asli 6zelligi olan bu ahlaki sorumlulugunu ortadan kaldirmaya
giristigini ileri stirer ve bu minvalde degerlendirmelerde bulunur.

Bauman ahlaksal normlari toplumsal-nedensel bicimde agik-
lama stratejilerine karsi fazlasiyla elestireldir. Bu stratejinin
Montesquieu’ya kadar geri gittigini soylese de elestirilerinin
odagindaki asil isim, toplumu bir “ahlak fabrikas1” olarak goren
Durkheim’dir. Modernite ve Holocaust adli eserinde bu konuyu
ele alan Bauman, Durkheim’in ahlaksal normlarin gereksinimler-
le iliskilendirilmesi zorunlulugunu reddettigini ve belli bir top-
lumda gecerli olan ahlaksal normlarin zorlayict giiglerine (akilct
olmasi bir yana) bilingli bir analiz ve se¢im sonucu ulastiklar: go-
riistind sert bir bigimde elestirdigini belirtir. Boylece Durkheim
ahlakin 6ziintin, toplum tiyelerinin karsilamaya calistig1 gereksi-
nimlerle akilci baglantisinda degil, 6zellikle gosterdigi zorlayici
glicte aranmasi gerektigini, keza normlarin da toplum tiyelerinin
¢ikarlarii saglamaya ve korumaya elverisliliginden 6tiirii secildi-
giicin degil, tiyelerin -6grenerek ya da onu ¢ignemenin ac1 sonug-
larin1 yasayarak- onun giiclii varligina ikna olduklari i¢in norm
oldugunda 1srar etmistir.

Oysa Bauman’a gore ahlakin tek varolus temeli eger toplumun
iradesi ve tek islevi de toplumun devamini saglamaksa, o zaman
6zgiin ahlak sistemlerinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi diye bir ko-
nunun sosyoloji giindeminden tiimiiyle ¢cikarilmasi gerekir. Fakat
bu da bir yana ona gore Durkheim’in ahlaksal normlari toplumsal
tirtinler olarak gormesinden daha korkung olani, toplumun aslin-
da etkin bir ahlaklastiric1 gii¢ olarak kavranmasidir. Durkheim’in
“Insan, toplumda yagadig1 icin ahlaksal bir hayvandir.” “Toplum
diginda, ahlakin hig¢ bir bi¢cimine rastlanamaz.” “Birey topluma
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itaat eder ve bu itaat onun 6zgtirltigiintin gerekli kosuludur” vb.
sozlerinin bugtinkii sosyoloji deneyimine de yansidigini vurgular
Bauman (1997: 217-19). Dolayisiyla bu Durkheimei “ahlakin top-
lumsal tiretimi” goriisii her toplumun kendi temel ahlaksal davra-
nis bi¢imini dayatma hakkini kabul eder ve toplumsal otoritenin
ahlaksal hiikiimde tekel olmasini onaylar. Ote yandan, béyle bir
tekelin uygulamalarina dayanmayan her tiirlii hitkmiin kuram-
sal gayr1 mesrulugunu dolayl olarak kabul eder; yani ahlaksal
davranig tiim pratik niyetleri ve amaglar1 bakimindan, topluma
uyum ve ¢ogunlugun gozettigi normlara itaatle esanlamli hale ge-
lir (Bauman, 1997: 221). Bu baglamda Durkheim’a gére devletin
temel gorevi bireyi giderek ahlaki bir varolusa ¢agirmadir. “Bu-
nun devletin temel gorevi oldugunu soyliiyorum, ¢iinkii yurttas-
lik ahlakinin odak noktasinda ahlaki nedenlerden bagka bir sey
bulunamaz. ... Devlet her seyden 6nce ahlaki disiplinin en kusur-
suz organidir” (Durkheim, 2006:122-124) diyerek bu yaklagimini
su sekilde gerekcelendirir:

Kendi bilincine varmis belirli bir toplum olmazsa, bu top-
lum ona her an vazifelerini hatirlatmaz, kurallarin gereklili-
gini hissettirmezse, bunun duygusuna nasil sahip olacaktir?
Hig kugku yok ki, ahlakin dogal ve her birimizin bilincinde
a priori bulunan bir olgu oldugu, ahlakin neler kapsadigin
anlamak igin bilincimize bakmamizin ve ona uymak gerek-
tigini anlamak i¢in biraz iyi niyetin yetecegi diistiniiliiyorsa,
o zaman devlet ahlakin tamamen diginda kalan bir sey ola-
rak goriintir ve dolayisiyla devlet etkisini yitirse de ahlakta
bir eksilme olmazmig gibi gelebilir. Ama ahlakin toplumun
bir iirtinii oldugu, bireye disaridan gelip bireyin icine girdigi,
baz1 bakimlardan bireyin fiziksel tabiatini, dogal olusumunu
zorladig: bilindiginde, toplum neyse ahlakin da o oldugu,
ancak toplum orgiitliiyse ahlakin giiclii olabilecegi daha iyi
anlagilir (Durkheim, 2006:126).

Toplumu kutsal kabul edip ahlaki da onun tirtinii olarak goren ve
devleti de bu kutsalin ahlakina uymaya ¢agiran zorlayici bir gii¢
olarak goren bu anlayis, toplumsal birlik ve biitiinlestirme acisin-
dan islevsel olabilir, ancak soykirimi, asimilasyonu, her tiirlii zor-
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balig1 ve dayatmay1 mesru kilacak bir aygit olarak is gdrmesi de
muhtemeldir. Hatta bunun yirminci ytizyilda ¢ok¢a vuku buldu-
gu bilinmektedir. Durkheim’in modern devletin zor kullanmaya
yetkili giiclerinin, devlet merkezli manevi seferberlikle birlesti-
ginde, baskic1 giicii ve 6ldiirticli potansiyeli ile komiinist, fasist ve
diger tiirdeslestirici rejimlerin pratiginde agiga ¢ikabilecek zehirli
bir karigim olusturabileceklerini éngorememis olmast muhtemel-
dir. Ancak Bauman'in (2016: 170) isaret ettigi gibi sonug¢ ahlakin
politikaya hemen hemen tamamen boyun egmesi seklinde oldu
ve “kolektif vicdan” ahlaki duygularin ve ahlakin yol gosterdigi
davranigin tek kaynagi ve garantisi olarak yogunlastirildi, kurum-
sallagtirild: ve politik devletin yasal giicleriyle birlegtirildi. Ahlaki
kapasiteye tamamen el konuldu ve devletlesmeye (ve ulusallag-
maya) direnen her seye Yasanin tiim giiciiyle zulmedildi. Bazen
de bir toplumun varlig1/etigi bagka topluluklarin yok edilmesine
baglandi.

Durkheim’mn bu toplumcu ahlak anlayisi, G. H. Mead'in (2017)
kavramlariyla ifade edilirse, bireyin sosyal yonii olan “beni/
bana”nin (me), onun 6zerk bireyligini ifade eden “ben”e (I) hig-
bir stipheye mahal birakmayacak sekilde galebe ¢calmasidir. Zaten
bu anlayista bireyin bireyligi onun toplumun bir {iyesi olmaktan
bagka hi¢bir anlama gelmemektedir. Sonug olarak Durkheimci ko-
lektif ahlakta bireyin iradesi ve karari toplumsal olmaktan Steye
gecemez ve bu da bireyi oldugu gibi onun ahlakini da toplumun-
kine indirgemek demektir.

Oysa insanin en 6nemli 6zelligi onun kendisine ve 6tekilere kar-
st sorumluluk tastyan bir varlik olmasidir. Bu anlamda Bauman
Levinas’1 takip ederek insan 6znesinin varolus bi¢iminin sorum-
luluk olduguna dikkat geker (¢ikar, yarar hesabi, optimal ¢6ziim-
lerin akilct aranmasi, ya da baskiya boyun egme gibi) ve ahlakla
ilgisi olmayan faktorlerden etkilenmemis, ilk ve en bozulmamis
halindeki 6zneler arasi iligkinin temel yapisinin ahlak oldugunu
vurgular. “Ahlakin 6zii, 6tekine karst (zorunluluktan farkli) bir
gorev, her tiir ¢ikar gozetiminden 6nce gelen bir gorev oldugun-
dan, ahlakin kokleri egemenlik ve kiiltiir yapilar: gibi toplumsal
diizenlemelerin daha da altina uzanir. Toplumsal stireg, ahlak ya-
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pisinin zaten var oldugu bir noktadan baglar. Ahlak, toplumun bir
drtint degildir. Ahlak, toplumun giidiiledigi -kétiiye kullandigy,
yonini degistirdigi, ontinti tikadigi- bir seydir” (Bauman, 1997:
232) diyerek ahlakin kolektifligin bir tirtinti oldugu goériisiinii ke-
sin bir bi¢imde mahktm eder. Boylece Durkhemar diistincenin
ahlaki tizerine oturttugu temelin, ahlakin hayat bulmasini engel-
leyen yoniine dikkat gekmis olmaktadr.

Modern Biirokrasi, Disiplin ve Ahlakiligin Askiya Alinmas

Sorumlulugu, ahlaki davranigin temel tas: olarak géren Bauman’a
gore sorumluluk Gtekine yakinliktan kaynaklanir. Yakinligin ah-
laksal niteligi sorumluluktur; toplumsal uzakligin ahlaksal ni-
teligi ise ahlaksal iligkinin yoklugu ya da yabanc korkusudur.
Yakinlik ortadan kalktiginda sorumlulugun sesi kesilir; sonun-
da, arkadas insan 6znesi Oteki'ne doniistiigiinde sorumlulugun
yerini hognutsuzluk alabilir. Dolayisiyla Bauman binlerce insanin
oldiiriilmesini ve milyonlarca insanin da Holocaust'u protesto et-
meksizin seyretmesini miimkiin kilanin bdyle bir ayrim oldugunu
vurgular. Bu ayrimi olanakli kilan sey ise modern akilc1 toplumun
teknolojik ve biirokratik basarisiyd: ona gore (1997: 233). Bu an-
lamda Holocaust, basit anlamda bir yabanci korkusu veya diis-
manligindan kaynaklanmis olamazdi. Yoksa Bati’da ytizyillardir
varlik gosteren Yahudi karsithg: neden daha énce degil de mo-
dern ¢agin en sasaali doneminde soykirima dontismiis olsun ki?
Bu baglamda “modernlik olmasa daha kétii bir durumda mi olur-
duk?” diye sorar Bauman ve sdyle devam eder: “Bilemiyorum.
Bildigim sey, farkli olacagimizdir. Sonucta ‘modernlik olmasayd1’
bu sefer su anda bizde nefret uyandirip tiksintiye sebep olan bir
mezalime kor olacaktik” (Buaman ve Tester, 2017: 76).

Ona gore Holocaust ancak eskiye ait ahlaksal diirtiilerin etkisinin
noétralize edildigi, cinayet aygitinin bu diirtiilerin dogdugu ve ge-
cerli oldugu diinyadan soyutlandigi, boylesi diirtiilerin marjinal
ve gorevlerle tiimiiyle ilgisiz kilindig1 kosullarda basarilabilirdi.
Bu nétralize etme, soyutlama ve marjinalize etme, modem en-
diistri, ulasim, bilim, biirokrasi ve teknolojiden olusmus korkung
aygit1 kullanmasini iyi bilen Nazi rejiminin bir basarisiydi. Bunlar
olmadan Holocaust diistintilemezdi (1997: 238). Ona goére Holoca-
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ust modernligin megru tirtintiydii. Clinkii o, “miikemmellige” en-
gel olan unsurlarin miimkiin olan en iyi teknoloji kullanilarak te-
mizlenmesiyle ilgiliydi (Buaman ve Tester, 2017: 74). Bu bakimdan
modern anlamda hangi diizen olursa olsun kendine karsit olarak
konumlandirdigy, farkl irk, dil, din ve diistincelerden kurtulmak
esas sorunu tegkil ediyordu ve derhal icabina bakilmaliydi. Elbet-
te bu tiir projeler rasyonel olarak planlanip, hesaplanip mantiksal-
lagtirilir ancak bir toplulugu, 6tekine kars: harekata gecirmek igin
akil gibi duygular da kullanilabilmektedir.

Bauman, Sosyolojik Diigtinmek (2009) adli kitabinda da bu ah-
laki soruna dikkati cekerek 6zelde 6rgiitiin genelde de biirokra-
sinin insan davranigini ideal rasyonellik kosullarina uydurma
cabasinda oldugunu soyler. Bauman’'in analizine gére modern
orgiitlenme ve biirokrasi, insanlarin eylemlerini kisisel inang¢ ve
duygulardan muaf kilmak icin tasarlanan bir aygitti. Bu yapida
gecerli olan disiplin etigi, tiyelerin davranislarini etkileyebile-
cek ahlaki sorunlar1 dizginleyebilecek ve tiim 6teki sorumluluk-
lar1 rafa kaldirabilecek tek faktordir (San, 2012: 77). Boyle bir
caba her seyden 6nce ahlaki kaygilari bir kenara birakmay1 ge-
rektirir ve ahlaki sorumlulugun yerini uygun davranigin en iis-
tiin kistasi olan disiplin alir. Orgiitiin her iiyesinin gorevi basit
bir segime indirgenir: emre itaat etmek ya da etmemek. Boyle-
ce insanlar, gérmedikleri kotii sonuglari olan ve varliklarindan
bile haberdar olmadiklar: insanlar etkileyen eylemlerde bulu-
nabilirler. Dolayisiyla ahlaki bir kayg ya da sugluluk duygusu
yasamaksizin en igreng ve asagilik seyleri yapabilirler. Orgiite
ya da kurulusa mensup biri tistlerinin kurallarina ve emirlerine
siki bir bigimde uydugu miiddetge ahlaki kugskulardan muaf tu-
tulur. Bu ytizden farkli kosullarda ahlaki bakimdan kinanmas:
gereken bir eylem birdenbire miimkiin ve yapilmasi kolay olur
(Bauman, 2009: 149). Bu anlamda ona gore modern biirokra-
tik orgiitlenme insanlarin eylemlerini onlarin kisisel inang ve
duygularindan muaf kilmak igin tasarlanan bir mekanizmadir.
Burada disiplin diger tiim sorumluluklar: rafa kaldiran tek so-
rumluluktur ve kiginin 6rgiite/kurulusa yonelik 6devlerini dii-
zenleyen etik kod, tiyelerin davranislarini etkileyebilecek ahlaki
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sorunlarin oniine geger. Bagka bir ifadeyle modern biirokratik
orgiitlenme ahlaki kisitlamalara bagli olmaksizin is yapma bi-
¢imidir. Bu nedenle modern orgiitler/kuruluglar ilke olarak,
tiyelerinin kendi baglarina yaptiklar: zaman kesinlikle iirpertiy-
le kagacaklar1 gaddar eylemlerde bulunabilirler. Béylece biirok-
ratik eyleme katilan insanlar sorumlu ahlaki 6zneler olmaktan
¢ikmis oluyorlar (Bauman, 2014: 352).

Bunun yan: sira Bauman, herhangi bir roliin uygun vasiflara sa-
hip herkes tarafindan yerine getirilebilmesi her orgiitiin asli 6zel-
ligi oldugunu ve isin tamamina katkida bulunanin o isi tistlenen
degil, bizatihi rol oldugunu vurgular. Boylece rol, kisisellikten
soyutlanarak sorumluluk uygulayan kisiye degil role bagl olur
ve roliin, oynayanin kisiligiyle karistirilmamasi gerektiginde 1srar
edilir. Zira onun, (2009: 151) vurguladig: {izere, “gorev disiplin
ister, duygulanim degil.”

Bu rollerin higbiri “benliklerimizin biitiini”nii ele gecirmis
gibi gortinmez; higbirinin “biitiin” ve “biricik” bireyler ola-
rak “gercekten oldugumuz seyle” 6zdes oldugu varsayila-
maz. Bireyler olarak yerimiz doldurulamaz ama rollerimiz-
den herhangi birinin oyuncusu olarak yerimiz doldurulabilir.
Dolayisiyla, ben gekilirsem ¢ok fazla bir sey degismeyecektir:
Benim biraktigim boslugu hemen bagka biri dolduracaktir.
“Biri bunu nasil olsa yapacak” -bizden istenen isin ahlaki
olarak kugkulu ya da nahos oldugunu anladigimizda kendi-
mizi boyle avuturuz ve haksiz da olmayiz... Yine sorumluluk
“yilizmekte”dir. Daha dogrusu role aittir, rolii oynayan kisiye
degil -boyle sdylememiz gerektigi hatirlatilir bize. Ve rol kisi-
nin kendisi degildir -sadece is sirasinda giydigimiz ve giinliik
calismamuz bittiginde ¢ikardigimiz is giysileridir. Formalar,
giyenleri esrarengiz bir sekilde ayni gosterir. Formalarda da,
onlar1 giyenlerin yaptiklar: iste de “kisisel hi¢bir sey” yoktur
(Bauman, 2016: 33).

Ancak insan her zaman bu kadar hissiz olamaz diye vurgular
Bauman. Zira rol oynanirken olusan, ige ait tiim lekeler yalniz-
ca formalarin {tistiinde kalmaz. Formalarin ¢ikarilip dolaba ko-
yulmasi da her zaman kolay olmayabilir. Act verici bir endise,
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forma kisinin tistiinde yokken de yakasina yapisip kalabilir. Bu

anlamda “Ben gorevimi yaptim” diisiincesi, yargiclar: tepemden

alabilir belki, ama “vicdan” dedigim jiiriyi feshedemez (2016:

79-80). Bu da vicdandan kagmanin hicbir yolu olmadigina isaret
eder.

Modern biirokrasilerde sorumlulugun kisiye degil role bagl ol-
mast bir bagka deyisle sorumlulugun “ytiizer-gezer” olmasinin ah-
lakiligi askiya almasinin yani sira kisinin kendisine yabancilasma-
sina da neden oldugu sdylenebilir. Modern biirokrasi (ve orgiitler-
de) bu anlamda rol-sorumluluk ikileminde sorumlulugun askiya
alinmasini bireye dayatir ve boylece onu kendisine yabancilagtirir.
Dolayisiyla bir bireyin iginde bulundugu sartlar1 geregi bagka se-
¢eneginin olmadigini soyleyerek davranmasi veya verilen emre
korti koriine itaat etmesi, rolti hiir iradenin yerine koymasiyla
ayn1 anlama gelir ve bu da bireyin kendisine yabancilagmasi so-
nucunu dogurur. Belki de bu durumun en agik 6rneklerinden biri
Holocaust'ta gorev almis 101. Yedek Polis Taburu'ndaki askerle-
rin, ¢ok az bir kismi disinda, kendilerine verilen emri harfiyen ye-
rine getirmis olmalaridir? (Browning, 2019).

Bauman biirokrasinin, eylemin ahlaki giidiilenimlerinin hiikiim-
siiz ilan edilmeye, susturulmaya veya bir siire icin askiya alin-
maya yatkin en 6nemli baglam oldugunu belirtmekle birlikte
tek olmadigini soyler. “Ahlaki dirtiiniin bastirilmas: yontinde
benzer bir etki, neredeyse tiim diger 6zellikleriyle biirokratik bir
orgiitlenmenin serinkanli, hesapg rasyonelligiyle taban tabana
z1t, ¢ikar pesinde kosan ve istah kabartan rekabetten de neredey-
se tamamen uzak bir baglamda ortaya cikar. Bu tiirden 6zel tek
baglam ahlakin en etkili bir susturucusu olarak kendini gosterir:
Bu, kalabaliktir” diye vurgular. Bir kalabalikta, insanlar, kendi-
lerine kalsa higbir failin tek bagina ahlaki olarak isleyemeyecegi

2 Katliam emrini veren tabur komutan: Wilhelm Trapp’in i¢inde bulundu-
gu ruh hali bu agidan ibret vericidir: Polislerden biri, Trapp’in elini kal-
bine gotiirtip “Tanrim, bu emirleri neden vermek zorundayim? Dedigini;
bagka bir polis ise Trapp’in kendisine “Boyle isler bana gore degil. Ama
emir emirdir.” Dedigini aktarmigtir. (Browning, 2019: 83).
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suglari isleyebilir. Eger kalabalik tek tek her tiyesinin igrendigi
korkung bir eylemi kolektif olarak gerceklestirebiliyorsa, bunun
nedeni kalabaligin bir yiiziiniin olmamasidir. Kalabalikta, birey-
ler bireyselliklerini yitirirler ve anonim toplulukta “¢éziiltirler”;
onlar artik ahlaki 6zneler olarak, ahlaki gorevin hedefleri olarak
goriilemezler (Bauman, 2009: 151-155). Kalabalik, Bauman’in
analizine gore otekiligin bogulmasidir, farkliligin ortadan kaldi-
rilmasi, Otekindeki otekiligin yok olmasidir. Oysa ahlaki sorum-
luluk farkliliktan beslenir. Kalabalik benzerlikle yasar. Kalaba-
likta, hepimiz birbirimize benzeriz. Ise birlikte baslariz, birlikte
dans ederiz, birlikte yumruklasiriz, birlikte yanariz birlikte 61dii-
riirtiz (2016: 180-182). Bu anlamda kalabalik-ahlak iligkisi, belki
de, Kierkegaard'in (akt. Bauman, 2016: 63) su sarsict ctimlesi ka-
dar isabetli ifade edilemez: Kitle ortaya ¢ikar ¢itkmaz, Tanr1 goriin-
mez olur. Tanr1 sadece tek tek insanlar i¢in vardir. Netice itibariyle
Bauman’a gore hem biirokratik orgiitlenmelerde hem de kalaba-
likta ahlaki diirttileri askiya alma bakimindan bir benzerlik bu-
lunmaktadir: Bu, kisiliksizlestirme ya da bireysel 6zerkligin yok
edilmesidir. Bir bagka ifadeyle sorumlulugun bireyden uzaklasti-
rilmasi ya da yok sayilmasidir.

Bauman, giiclii ahlaksal diirtiilerin toplum &ncesi kaynaklari ol-
dugunu ve modern toplumsal rgiitlenmeye 6zgii baz1 yonlerin
bu ahlaksal diirtiilerin zorlayici giiciinii 6nemli lgtide azalttigini,
sonucta da toplumun, ahlakdisi davranigi makul kildigim vurgu-
lar. Bu perspektiften bakildiginda Bauman, modern biirokrasinin
ve uzmanligin olmadig1 diinyanin “orman kanunu”yla ya da
“yumruk kanunu”yla yonetildigi yolunda, Bati'min yarattig1 mit-
sel imajin, kismen denetleyemedigi giidiilerden ve egilimlerden
kaynaklanan normlarin rekabetini ortadan kaldirmaya calisan
modern biirokrasinin kendi kendini mesrulastirma gereksinimi-
ni kismen de insanlarin kargilikli iligkileri ahlaksal sorumluluk
temelinde diizenleme konusundaki ilk ve dogal yeteneklerinin
bugiine dek ne denli yitirilmis ve unutulmus oldugunu goster-
digini belirtir. Béylece ona gore bu mitsel imajla evcillestirilmesi
ve baski altina alinmas: gereken ve vahsilik olarak sunulan seyin,
uygarlasmanin notralize etmeye ve yerine egemenligin yeni yapi-
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sindan kaynaklanan denetleyici mekanizmalar: koymaya calisti-
g1 ahlaksal diirtiilerin ta kendisi oldugu fark edilebilir. Neticede
“ahlaksal giiglerin etkisizlegtirilmesi ve fel¢ edilmesiyle de onlarmn
yerini alan yeni giigler esi goriilmemis bir hareket serbestligi ka-
zanmusgtir. Bunlar, ancak iktidara ge¢mis katillerin ahlaken dogru
bulacag kitlesel dlgekte bir davraniga yol agabilirler” (Bauman,
1997: 249) . Boylece insani insan kilan ahlaki diirtiilerinin yerine,
onu diistinsel ve davranigsal kodlara mahkém eden gayr: insani
disipliner ve biyo-psisik iktidar mekanizmalar1 gecirilerek “fonk-
siyonel” bir hale getirilir.

Bauman ahlakin buyruk altina alindigi modern diinyada toplu-
mun sOzde basardig seyler arasindan bazilarini ironik bir dille
su sekilde siralar: Ahlaksal sorumlulugun baskisini ortadan kal-
diran ya da zayiflatan insanlararas: uzakligin toplumca tiretimi;
ahlaksal sorumlulugun yerine, eylemin ahlaksal 6nemini iyice
gizleyen teknik sorumlulugun konulmasi; Oteki'nin, normalde
ahlaksal bir degerlendirmeden gegirilecek ve ahlaksal bir tepkiyle
karsilanacak acilarina kars1 kayitsizligi destekleyen soyutlama ve
ayirma teknolojisi. Ayrica, ahlaki agindiran tiim bu mekanizmala-
rin, hitkmettigi toplumlar adina mutlak ahlaksal ve etik otoriteyi
gasp eden devlet giiclerinin egemenligi ilkesiyle daha ¢ok gti¢ ka-
zandigimi da goz ontine almak gerekir. Cok ayrintili ve genellikle
bir ise yaramayan “diinya goriisleri” ne olursa olsun, devletleri
yonetenler kendi egemen yonetimleri altindaki topraklarda, yo-
netim tarzlarina engel olacak hi¢ bir normla sinrh degildirler. Bu
alandaki eylemleri ne denli vicdansizsa, ahlaksal hiikiim alanin-
daki tekellerini ve diktatorliiklerini onaylayacak ve destekleyecek
bir “susturma”ya gereksinimlerinin de o 6l¢tide siddetli oldu-
gunu gosteren kanitlardan yana bir sikinti yoktur (1997: 249-50).
Bu anlamda (hangisi olursa olsun) hakim (disiplinci) sdylemden
farkli bir diistinceyi dile getirmek hem cesitli soylemsel rejimlerle
(ihanet, igbirlik¢i vs.) bastan engellenmeye calisilir hem de ceza-
landirilir. Béylece insanu ahlaki bir varlik kilan iradiligine ve farkls
diistintip bunu ifade edebilme yetisine el konularak farkl bicim-
de bir madunlastirma gergeklestirilir. Dolayisiyla bu madun tipi-
nin de en 6nemli 6zelligi, Spivak’in (2016) dedigi gibi, konustu-
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rulmamasi ya da susmaya mahkdm edilerek ahlakiliginin askiya
alinmis olmasidir.

Modern Etige Kars: Postmodern Etik

Aslinda modern Aydinlanmact proje uzun bir gegmise sahip bir
elestirel diisiintim ve sorgulama gelenegi tarafindan sorunsallas-
tirildi. Bu nedenle ilk postmodern izler genellikle bu toplumsal
ve felsefi gelenekte aranmaktadir. Ornegin, Nietzsche, Heidegger,
Simmel, Weber ve Adorno, calismalarinda dikkat ¢eken ugrasla-
rin basinda modern akla ve onun sonuglarina sert bicimde itiraz
etmeleri nedeniyle postmodern yaklasimlarin onciileri olarak
degerlendirilmislerdir. Dolayisiyla rasyonellesmeye bagh olarak
“adalet, erdem, esitlik, 6zgiirlik ve mutluluk” gibi hususlarda
da ilerleme saglanacagini ileri siiren Aydinlanma fikrine yonelik
stipheci tutum higbir sekilde son yillarda postmodern olarak ta-
nimlanan yaklasimlarla sinirli degildir. Bununla birlikte modern-
ligin elestirisi her ne kadar yeni sayilamayacak olsa da 6zellikle
1970'1i yillardan itibaren (Foucault, Lyotard, Baudrillard, Derrida
vd.) artarak devam etmektedir. Bir bagka deyisle cesitli alanlar-
da kendini gostermeye baslayan postmodern teoriyle s6z konusu
elestirinin dozunun arttigini séylemek miimkiindiir.

Bauman’'in belirttigi gibi postmodernlik gercekten de tektiplilik
ve evrenselcilik gibi modernligin merkezi degerlerinin isaretlerini
tersine cevirir. Ideal anlamda, postmodernligin cogulcu diinya-
sinda ilke olarak biitiin yasam bigimlerine izin verilmektedir. Bir
bagka ifadeyle hicbir yasam bicimi, herhangi bir yasam bigimini
izinsiz kilacak kadar kesin ya da tartismasiz degildir. Bu anlamda
bir yandan birlikte yasama ilkesi, evrensellestirme ilkesinin yeri-
ni alabilirken, diger taraftan hosgorii 6nermesi ihtida ve tabiiyet
onermelerinin yerine gegebilir. Dolayisiyla postmodernlik farkl
yasam bigimlerini kabul eden ve bu farkliliklarin evrensellik po-
tasinda eritilmesini kesin olarak reddeden bir anlayisa sahiptir
(Koyuncu ve Giinerigok, 2019: 79). Bu anlamda Bauman’a (2003a:
131) gore o6zgiirliik, esitlik ve kardeslik modernligin sloganiyken, 6z-
gurliik, farklilik ve hoggorii ise postmodernligin ateskes formii-
ltdiir.
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Bat1 akilaligl, mantigy, ahlak, estetigi, kiiltiirel ilkeleri, uygar ya-
sam kurallari, vb.'nin nesnel tstiinliigiintin temellerinin herkesi
tatmin edecek bicimde dile getirmis olup olmadig: tartismaya
agik bir meseledir. Ancak gercek su ki, boyle seyleri dile getirme
arayigslari kesintisiz olarak siirmtis ve felsefeciler bu arayisin basa-
r1 getirecegine olan inanglarindan hemen hi¢bir zaman vazgegme-
miglerdir. Iste postmodern dénemin ayirt edici 6zelligi, bu arayist
bir yana birakmasi, bu arayisin bosuna oldugu kanisina varmais
olmasidir. Bunun yerine, postmodern dénem kalict ve onulmaz
belirsizlik kosullar1 altindaki bir yasama; iddialarinin, tarihsel
olarak sekillenmis goreneklerinden daha saglam ve baglayici bir
zemine dayandigini kanitlayamayan, kendisiyle birlikte, yarig ha-
lindeki sinirsiz sayida, yasam bigiminin var oldugu bir yasama
uyum saglamaya calisir (Bauman, 2003b: 145). Bu anlamda Bau-
man, postmodern zihnin muglaklik, risk, tehlike ve hata icerme-
yen, her seyi kucaklayan, tam ve nihai bir yasam formdilii bulaca-
g1 artik umut etmedigini ve bunun tersini vaat eden her sese bii-
yiik bir kuskuyla yaklastigin1 vurgular. Dolayisiyla postmodern
zihin, gortintisteki hedefiyle 6lgtildiigiinde etkili olsun ya da ol-
masin, her yerel, 6zellestirilmis ve odaklanmis tedavinin, onardi-
gindan fazlasini degilse bile en az onardig1 kadarini bozdugunun
farkindadir. Nihayetinde ona gore postmodern zihin, insanlik du-
rumunun karisikliginin kalic1 oldugu diistincesiyle uzlasmistir ve
bu en genel hatlariyla “postmodern bilgelik” denilebilecek seydir
(Bauman, 2016: 331).

Postmodern etikle ilgili yaklasimlara bakildiginda Bauman, bu
nosyonunun ¢ogunlukla etigin 6liimiiyle ve onun yerini esteti-
gin almasiyla iliskilendirildigini belirtir. Oysa, postmodern etik
anlayis bundan c¢ok farkli bir anlam tagimaktadir: Postmodern
etik yaklagimin yeniligi, her seyden once tipik modern ahlaki
kaygilarin terk edilmesini degil, ahlaki sorunlari ele almanin tipik
modern yollarmnin (yani, politik pratikte ahlaki meselelere zora
dayali normatif diizenlemeyle yanit vermenin; teoride ise felsefi
olarak mutlak, evrensel ve temel olanin aranmasinin) reddedilme-
sinde yatiyor. Dolayisiyla etigin en biiyiik meseleleri —insan hak-
lar1, toplumsal adalet, barisqil isbirligi ile kisisel yetke arasindaki
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denge, bireysel davranis ile kolektif refahin uyumlulagtiriimasi
gibi- gincelliginden hicbir sey kaybetmedi, fakat yeni bir tarzda
goriilmeleri ve ele alinmalar: gerekiyor (Bauman, 2016: 11-13).

Gerek modern yasa koyucular gerekse modern diistintirler, diyor
Bauman, ahlakin, insan yasamimin “dogal bir 6zelligi” olmaktan
¢ok tasarlanmasi ve insan davranigina sokulmasi gereken bir sey
oldugunu diistindiiler. Bu nedenle her seyi kapsayan birlestirici
bir etik -yani, insanlarin 6grenebilecekleri ve itaat etmeye zorla-
nabilecekleri tutarhi bir ahlaki kurallar biitiinii- olusturmaya ve
dayatmaya calistilar. Kilisenin, tiikenmis ya da etkisiz kalmis
olan ahlaki gézetiminin biraktig1 boslugun, dikkatle ve ustalikla
uyumlulagtirilmig bir dizi rasyonel kuralla doldurulabilecegine
ve doldurulmasi gerektigine ve inancin artik yapamadigini aklin
yapabilecegine ictenlikle inandilar (Bauman, 2016: 16). Boylece
ahlak, etik koda ve etik kod da yasaya dontistiiriildii ve uygulan-
du

Oysa modern 6ncesi sosyal hayati bigimlendiren biitiin dinsel sis-
temlerin 6zilinde olan sey giinah diistincesi degil tovbekarlik ve
kurtulus diistincesiydi. Bauman’in (2014: 12) vurguladig gibi hig-
bir din giinahsiz bir yasami miimkiin bir proje olarak gérmedi ya
da kotiiliiksiiz bir yasama giden yolu 6nermedi. Bu anlamda din-
ler genellikle gercekgi bir bigimde giinahin kaginilmazligini kabul
ediyor ve sonugta da biitiin ¢abalarini, kurtulus vaadine bagl olan
kesin tovbe etme bicimleriyle vicdan azabini hafifletmek icin ¢aba
harciyorlardi. Dinler (6zellikle de askin ya da ytiksek tipli dinler)
giinah iglemeyi tasvip etmemekle birlikte onu insan tabiatinin en
onemli 6zelliklerinden biri olarak kabul etmektedirler. Dolayisiy-
la dini agidan sinamaya tabi tutulmanin bir anlami da giinahin
islenebilirligidir. Giinah isleyebilmenin bir bagka ifadeyle se¢imin
olmadig bir hayatta, ahlakin da bir anlam1 olamazdh.

Bu baglamda “giinahsiz (ki giinahin adi artik sugtu) bir yasam
vaat eden tek proje, diinyay1 insanlarin gereksinim ve yetilerine
gore ve rasyonel olarak tasarlanan bir plan dogrultusunda yeni-
den yaratan modern proje idi” (Bauman, 2014: 12). Bunu saglaya-
cak olan temel aygit da yasamaydi. Béylece ahlaki durum bagla-
minda yasama, etik bir kod tasarlamak anlamina geliyordu. Bu
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da dinsel tévbe ve bagislama ritiiellerinin tersine neyin yapilip

yapilmayacag1 ve neyin yapilmamasi gerektigi konusunda aktore

a priori bir kesinlik sunarak bizzat kéttiltiglin yapilmasini engel-
leyecek bir mekanizmaydi.

Bauman’in anladig1 bicimiyle modern proje:

Sadece giinahkarlarin degil ayni zamanda giinahin da olma-
dig1, yalmizca se¢im yapan insanlarin degil aynm1 zamanda
bizzat yanlis secim olanagimin da olmadig: bir insani diinya-
nin mimkiin oldugunu koyutluyordu. Modern proje, nihaf
anlamda, ahlaki miiphemligin olmadig: bir diinyay: ve bu
miiphemlik de ahlaki durumun dogal bir 6zelligi oldugu icin,
insani se¢imleri bu se¢imlerin ahlaki boyutlarindan koparma-
y1 koyutluyordu. Iste 6zerk ahlaki segimin yerine etik yasay1
ikame etmenin pratikte vardig: nokta budur (2014: 13).

Boylece ona gore etik -tek ahlak kurali, her ahlakl kiginin itaat et-
mek zorunda oldugu, birbiriyle tutarli ilkelerden olusan tek buy-
ruklar grubu- insani tarzlarin ve ideallerin cogullugunu bir tehdit,
ahlaki yargilarin miiphemligini diizeltilmesi gereken marazi bir
durum olarak goriir. Modem dénem boyunca ahlak felsefecileri-
nin ¢abalari, ¢ogullugun azaltilmasi ve ahlaki miiphemligin def
edilmesi hedefine yonelikti. Felsefecilerin her firsatta tekrarla-
maktan hoglandiklari gibi “ahlakin tizerinde inga edilecegi temel-
leri uluslara agiklamak, ahlaki davranis ilkeleri konusunda ulus-
lara yol gostermek” aydinlanmuis seckinlere tevdi edilen en 6nemli
gorevlerden biriydi. Bundan hareketle felsefecilerin etigi Kilisenin
vahyinin yerini almaliyd: -ama evrensel gegerlilige iliskin daha
da radikal ve uzlasmaz bir iddiayla. Sonucta felsefeciler uluslarin
tinsel yoneticileri ve koruyuculari olarak ruhban simifinin yerini
alacaklard1. Dolayisiyla insanlara gergek ¢ikarlarinin neler oldugu
soylenmeli; dinlemezlerse ya da duymakta giigliik ¢ektikleri anla-
silirsa, -gerekirse kendi istenclerine ragmen- gercek cikarlarinin
gerektirdigi gibi davranmaya zorlanmalidirlar (Bauman, 2016:
36-46). Bir bagka ifadeyle insanlar, etigin yasalagsmis halinde 6nce
“simgesel siddet”e, bunun ise yaramadig1 ya da yetersiz kaldig:
durumlarda ise “fiziksel siddet”e maruz kalacaklardir.
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Bu zora dayali uygulamalarin dikkate deger bir boyutu da top-
lumsal kurumlarla saglaniyor olmalaridir. Bauman (2016: 46) zor-
layic1 yaptirimlarla desteklenen tiim toplumsal kurumlarin iyi
secimler yapma konusunda bireye giivenilemeyecegi varsayimini
temel aldiklarimi diisiiniir. Oysa onun dedigi gibi aslinda bireyi
birey sifatiyla esas itibariyla giivenilemez kilan, tam da ortak ya-
samin, iyi davranis standartlarini belirlemede tek otoriteye sahip
zorlayia kurumlarla dolmasidir. Bu anlamda bireysel 6zgiirlii-
gun ahlaki agidan olumlu sonuglar vermesinin biricik yolu, bu
ozguirliiglin dis erke dayali olarak belirlenen standartlara teslim
edilmesi gerektigi fikridir. Bu da neyin iyi olduguna karar ver-
me hakkini toplumsal olarak onaylanmig kurumlara birakmak ve
onlarin kararlarina boyun egmektir. Bauman’a gore ahlakin yeri-
ne yasayl koyma ve etigi yasanin modeline gore bicimlendirme
anlayist -yani ahlak/yasa diyalektigi- Rousseau’dan Spencer’a,
Durkheim’dan Freud’a kadar felsefi ve sosyolojik analizlere yan-
simuigtir.

Bu baglamda “yasa koyucular”in, yasamanin olmadig1 diizenli
bir diinyay1 hayal edemedikleri gibi etik yasamacilarin ya da va-
izlerin de yasanmis bir etigin olmadig ahlaki bir diinyay: dist-
nemediklerini sdyleyen Bauman bunlarin kendi agilarindan hak-
It olduklarmi diistiniir. Ancak ona gore sirf “etik yasa olmadan
ahlak da olmaz” ilkesinin modern promosyonundan dolay: etigin
olmadig1 diinya zorunlu olarak ahlakin olmadig1 bir diinya olarak go-
rindr.

Fakat eger bu promosyonun zihinsel tortularini kaldiracak ve
ahlak ile etik olarak yasalagan ahlak arasina zorla yerlestirilen
kimlik isaretini sokecek olursanmiz karsiniza pekala soyle bir
manzara ¢ikabilir: Efektif etik yasamanin ortadan kalkmasiy-
la ahlak da ortadan kalkmiyor; tam tersine kendine geliyor.
Giiclin destegini arkasina alan etik yasanin, ahlaki standart-
larin sallantidaki govdesini dagilmaktan koruyan saglam bir
cerceve olmaktan ¢ok uzak olmanin yaninda bu standartlarin
kendi gercek boyutlarina kavusmasint ve hem etik hem de
ahlakin nihai testinden —yani insanlar aras: birlikteligi yon-
lendirme ve yasatma testinden- gegmesini engelleyen bir ka-
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fes oldugu pekala diisiiniilebilir. Bu ¢erceve pargalandiginda,
bunun tuttugu ve korudugu diisiintilen igerigin dagilmama-
s1, tam tersine, artik kendi giictinden bagka dayanacagi bir sey
kalmayacag igin kendi kendisini saglamlastirmas: da pekala
muhtemeldir. Ayni sekilde, etik yasama meselelerine dagitila-
cak dikkat ve otorite kalmayinca, bu defa insanlar kendi ah-
laki 6zerkliklerinin gergegiyle -biitiin ¢iplakhigiyla- ylizytize
gelmekte serbest olacaklardir. Tipki modernligin tarihe etik
cag1 olarak ge¢mesi gibi 6niimiizdeki postmodern dénem de
tarihe ahlak ¢ag1 olarak gegebilir (2014: 56).

Bauman’in ¢ok keskin bir bigimde vurguladig: gibi modern etik
kriz igindedir. Ancak “etik ¢agi”’nin sonuna gelinmis olmasi, ah-
lakin da sonuna gelindigini hicbir bigimde gostermez. Ya da ter-
sinden ifade edildiginde, “etik ¢ag1”nin sonu “ahlak ¢ag1”nin 6n-
ctistidiir ve postmodernlik boyle bir ¢ag olarak goriilebilir” (2014:
64). Bu baglamda ona gore diinyaya postmodernligin yeniden ka-
zandirdig1 biiyti, insanin ahlaki kapasitesinin, modern stirgiiniin-
den yeniden insan diinyasina dénebilmesi ve modern giivensiz-
ligin biraktig1 lekenin ve iftiranin silinmesi icin bir sanstir. Ancak
su uyariy1 da yapar Bauman (2016: 53): Bunun sonucunda diinya
zorunlu olarak daha iyi ve daha misafirperver olacak degil. Ama
yasayla yok edemedigi saglam ve esnek insan egilimleriyle anlas-
mak igin bir sans olacaktir. Muhtemelen buradan hareket etmek
daha insani bir diinya umudunu daha gergekgi kilacak ve bu da

miitevaziligi nedeniyle olacaktir.

Dolayisiyla Bauman’a (2016: 22-27) gore postmodern agidan ba-
kildiginda ahlaki durumun isaretleri sdyle ifade edilebilir:

1.“Insanlar 6ziinde iyidir ve dogasina uygun olarak hareket et-
mesine yardimci olmak yeterlidir” ve “Insan 6ziinde kotiidiir ve
kendi itkileriyle hareket etmesi 6nlenmelidir” seklindeki, birbiriy-
le gelisen, buna karsilik sik stk ayni iman giictiyle dile getirilen id-
dialarin ikisi de yanhstir. Ashinda insanlar ahlaki olarak miiphem-
dirler. Insan birlikteliginin esas yapisi diisiintildiigiinde, miiphem
olmayan bir ahlak, varolussal olarak imkansizdir.

2.Ahlaki fenomenler dogalar1 geregi “gayri-rasyonel”dirler. An-
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cak amag diistincesinden ve kar-zarar hesaplarindan 6nce geldik-
leri zaman ahlaki olduklari igin, araglar-amaglar semasina uymaz-
lar.

3.Ahlék 1slah olmaz bir sekilde aporetiktir (¢eligkilidir). Miiphem
olmayan bir sekilde iyi olan pek az segenek vardir. Ahlaki segim-
lerin ¢ogu, celigkili itkiler arasindan yapilir. Bu anlamda ahlaki
benlik miiphemlik ortaminda hareket eder, hisseder, eyler ve be-
lirsizlikle 6liir. Bauman’a gore belirsizlik ahlaki benligin yasam
alanidir. Insani segim yapmaya zorlayan seydir belirsizlik.

4 Ahlak evrensellestirilemez. Bu ctimlenin, ahldkin ancak yerel
(ve gegici) bir adet oldugu; bir yer ve zamanda ahlaki olduguna
inanilan seye baska bir yer ve zamanda kesinlikle kas catildigy;
dolayisiyla simdiye kadar uygulanan her tiir ahlaki davranigin
zamana ve yere bagh oldugu, yerel tarihin veya kabile tarihinin
kaprislerinden ve kiiresel icatlardan etkilendigi seklindeki ifade
edilen ahlaki goreceligi zorunlu olarak desteklemesi gerekmez. ...
Bu acikga goreci ve sonugta nihilist olan ahlak goriisiine kars: ¢iki-
yorum ben. Ahlak evrensellestirilemez iddiast modern ¢agin tim
farkliliklar1 bastirmak ve ahlaki yarginin tiim yabani ve denetle-
nemeyen kaynaklarini ortadan kaldirmak icin islev goren ahlaki
evrenselcilige kars: ¢ikiyor.

5.“Rasyonel diizen” agisindan ahlak irrasyoneldir ve Gyle kala-
caktir. Tek bigimlilige ve disiplinli, egglidiimlii eylemin talep edil-
mesine yonelen her toplumsal biitiinliik i¢in ahlaki benligin inatc
ve esnek 0zerkligi bir skandaldir.

6. Etik yasamadaki toplumsal ¢abalarin muglak etkisi g6z oniine
alindiginda, Ahlaki sorumlulugun, benligin ilk gercekligi oldugu,
toplumun bir {irtinii degil, bir baslangi¢ noktas1 oldugu varsayil-
malidir. Oteki ile girilen tiim iliskilerden 6nce gelir ahlaki sorum-
luluk. Dolayisiyla hi¢bir “temeli” yoktur; hi¢bir nedeni ve belirle-
yici etkeni yoktur. Var olmamasini istemek veya saglamak neden
miimkiin degilse, varliginin gerekli oldugunu savunmak da ayn
nedenle miimkiin degildir.

7.0 halde yaygin kanaatlere ve bazi postmodernist yazarlarin ace-
leci “her sey uyar” seklindeki zafer ¢igliklarina karsin, ahlaki feno-
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menlere iligkin postmodern perspektif ahlakin géreceligini ortaya
¢ikarmiyor. Modern toplumlar evrensel etigi gelistirme maskesi
altinda ahlaki dar goriigluligii uygular. Postmodern perspektif,
iktidara dayali herhangi bir etik kod ile ahlaki benligin son de-
rece karmagsik durumu arasindaki uyumsuzlugu ortaya koyarak
ve toplumun ahlakin esas yaraticisi ve tek giivenilir bekgisi olma
iddiasinin sahteligini gozler 6niine sererek, evrensellik iddiasinda
bulunan etik kodlarin politik olarak desteklenen dar goriisliilii-
giliniin sonucu oldugunu gosterir. Bunun aksi bir tavir Bauman’a
gore ahlaki gorecelige karst savagan modern savasgilarin hep bir
agizdan talep ettikleri gibi ahlakin yerini etigin, ahlaki benligin
yerini bir kodun, 6zerkligin yerini dis erkligin almasina yol aca-
bilir.
Bauman, hem modern dénemde devletin yasalastirdig1 ahlakin
hem de giintimiiz postmodern ya da akiskan modern dénemde
varsayilan topluluklarin kendinden menkul s6zciilerinin daginik
ahlaki baskilarinin bir noktada hemfikir oldugunu belirtir: Tkisi
de bireysel ahlaki takdir hakkini yadsir ya da en azindan azaltir.
Her ikisi de dis erkin emrettigi etik 6devi 6zerk ahlaki sorumlulu-
gun yerine gegirmeye ¢alisir. Her ikisi de bireyin ahlaki se¢imini
en azindan yasamin “ortak refah”la® iligkili goriilen alanlarinda
Ozglir secimler yapmasini engeller. Catisma durumunda, bireyle-
rin ortak davay1 -ttim diger kaygilarin tizerine- yiikselten eylemi
yeglemelerini isterler. Sonug olarak her ikisi de bireysel inisiyatif-
ten kaginir (2016: 69). Bir bagka ifadeyle bireysel inisiyatif her ikisi
tarafindan da sakincali olarak goriiliir.

Bu baglamda Bauman su belirlemede bulunur:

Ahlakli olmak seylerin iyi ya da kotii olduklarini bilmek de-
mektir. Ancak bu hangilerinin iyi hangilerinin kéti oldugu-

3 A 1zzetbegovi(;, Bauman’imn igaret ettigi kolektif¢i anlayigi, daha agik bir
bicimde dile getirmektedir: Kolektif davranis, disipline esasina dayanir
ve cinayet mahiyetli de olabilir. Cogu defa ise gayri ahlaki veya ahlak
digidir. Umumi menfaat hicbir zaman tiim insanligin menfaati olmay1p,
mahdut i¢ine kapanmus, siyasi, milli bir sinifa veya gruba ait olan bir top-
lulugun menfaatidir (2012: 188).
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nu bilmek demek degildir; kald: ki emin olalim. Ahlakl ol-
mak, akut ve sancili belirsizlik sartlar: altinda tercih yapmaya
mahkdm olmak demektir. Bence neyin kotii oldugunu daha
acik bir bigimde biliyoruz (tezimizi savunmamiz istense, is-
patlamamiz zor olsa da). Bu konuda genel manada ¢ok az
stiphemiz var: sagirir ve utanuriz, igrenir, dehsete kapiliriz, def
ediliriz. ... Dolayisiyla, iyiyle kot arasindaki tercihe dayanan
ahlaki hayat, bir 6z-kinama ve 6z-suclamayla doludur. Ah-
lakli olmak, hicbir zaman yeterince iyi hissetmemek demektir:
Bu hissin agkinliga olan endemik diirtiiden kaynaklandigina
ve insana dair mahut insani huzursuzlugu olusturduguna
inanma egilimindeyim (Bauman ve Tester, 2017: 60-61).

Bu anlamda ahlakli olmay: stirekli stiphe tiretmeyle iligkilendi-
ren Bauman (2017: 61) buna kars1 etigin sakinlestirici, stipheleri
oldiiren bir ilag ve vicdani sancilari yatigtiran bir merhem seklin-
de kullanigl hale geldigi an oldugunu fakat her ilag gibi onun da
kusursuz olmadigini vurgular. Bir ilag olarak etigin uzun vadede
organizmanin bagisiklik sistemini tahrip edebilecegini ve ahlaki
celigkilerle yiizlesip kendi bagina iyinin pesinden kosmasina yara-
yan kisitli imkanindan kendi kendini mahrum edebilecegini diisti-
niir. Dolayisiyla onun ahlak anlayisinin 6zii “etigi olmayan” ya da
“etik kodu olmayan ahlak”a dayanir. Zira Bauman insanin hayat
yolculugunun cetvelle ¢izilmis gibi degil, sarkac gibi oldugunu
soyler. “Ahlaki rol bigilmis varliklar i¢in, kurallarla desteklenen
tutarlilik mutlak bir erdem degildir. Bana yle geliyor ki, iyi ve ko-
tiintin bilgi agacindan meyve yemis insanlar i¢in bu imkansizdir.”

Bu bakimdan Bauman (2017: 64) gelecege dair bilinemezligin ve
insani ihtimaller manzumesinin hoggoriiye nefes aldirdigin, stip-
he imkéan1 sundugunu, algakgoniilliilagii ve kendine hakim olma-
y10grettigini belirtir. Bunun aksine etikle kurulan veya kurulacag:
varsayilan ‘Tyi Toplum’un nasil bir sey oldugu tam olarak bilinir-
se, onun adina iglenen her su¢ da mesrulastirilir ve bagislanir.
“Fakat biz ancak erdemimizden emin olmadigimizda ve hata ih-
timalini kabul ettigimizde birbirimize kars1 iyi olabiliriz” diyerek
etik acidan “kesin inanc¢hi”higin karsisina miiphemligi koyar. Bu-
nunla birlikte Bauman’a (2016: 36) gore bu postmodern/akigkan
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cag bize, daha 6nce hig sahip olmadigimiz bir se¢im 6zgiirliigii
sunar fakat bu da bizi daha 6nce hi¢ bu kadar 1stirapli olmayan bir
tereddiit durumuna sokar. Dolayisiyla her yanilmazlik iddiasina
kuskuyla yaklagsma durumunu ifade eden bir “postmodern ahlaki
kriz”le karg1 karsiya bulunmaktayiz.

Varlik m1 Ahlaktan, Ahlak m1 Varliktan/Ontolojiden Once Ge-
lir?

Bauman, ahlakin toplumsalligina dair iki hayati soruyu dile ge-
tirir: Sayet bir toplumun fertlerinin, ait olduklar1 toplumun bek-
lentileri disinda bir ahlaki vazifeleri yoksa insan herhangi bir nor-
mun ahlakiligini neye dayanarak tartisabilir ve kotii bir norma
kars1 koyabilmek i¢in nasil bir sigrama tahtasi kullanabilir? Sayet
ahlakin toplum tarafindan yazilmis kaidelere ve toplum tarafin-
dan belirlenen miieyyidelere uymaktan bagka yapabilecegi bir sey
yoksa en hafif tabirle sans1 ¢ok diistiiktiir ve gelecegi tehlikededir.
Dolayistyla ahlaki toplumsal bir tiriin, toplumsal norm ve miiey-
yidelere uyum olarak gérmek kusurlu ve tehlikeliyse o halde onu
nasil konumlandirmak gerekir? Bauman bu soruya, Levinas'in
“Ahlak ontolojiden 6nce gelir” ctimlesinin adeta Tanr1 vergisi bir
cevap olarak yetistigini vurgular (Bauman ve Tester, 2017: 69).

Postmodern Etik kitabinda bu duruma aciklik getiren Bauman,
ahlaki durumun &ncesinin ontolojik olmayan bir 6nce oldugunu
yani ontolojinin miidahale etmedigi bir durum oldugunu sdyler.
Bu durumda, “6nce” varligin diizenliligini, diizenlenmis, yapi ve-
rilmis bir varlig1 belirtmez. Tersine tim diizenleme ¢abalarinin,
varliklar1 “ait olduklari yere” firlatan tiim yapilarin reddini temsil
eder. Bir bagka ifadeyle ahlakin “6nce”si ontolojinin yokluguyla
degil, riitbesinin diigtiriilmesiyle ve tahttan indirilmesiyle kuru-
lur. Ahlak varligin bir agkinligidir; daha dogrusu ahlak béyle bir
agkinlik ihtimalidir (Bauman, 2016: 104). Bauman’in burada vur-
gulamaya calistig1 meseleyi sosyolojik bir dille ifade etmek gere-
kirse, sosyallesme siirecinde 6grenilen ve igsellestirilen toplumsal
normlarin ahlaki davranis: pesinen belirleyemeyecegi anlamina
gelir. Dolayisiyla ahlakin ontolojiden 6nceligi, verili toplumsal
ahlaki oriintiilerin paranteze alinabilmesine isaret etmektedir de-
nilebilir.
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Diger taraftan Bauman, ahlakin, amaglilik, karsiliklilik, sozlesme-
sellik ve dolayistyla bu tigliniin de ortak yonii olan hesaplanabi-
lirlilikle bagdasmayacagini vurgular. Ciinkii bunlar diistinmenin
yapmaktan 6nce geldigini, gerekcenin gorevden once geldigini
varsayar. Bu nedenle Bauman, ahlakin, her zaman ve ¢aresiz bir
sekilde rasyonel olmaktan uzak oldugunu ileri siirer. Bir bagka
ifadeyle “ahlaki olmak ozgiirliigiime terk edilmem anlamma ge-
lir. Ben diigstinmeden 6nce ahlakiyim” (2016: 89-90) diyerek ahlaki
eylemin rasyonel bir temele dayanmayacaginin altin gizer.

Kendisine yoneltilen bir soru tizerine Bauman, akil, diisiince ve
ahlak baglaminda Hannah Arendt’den farkli distindtigiini be-
lirtir. Arendt -“kétiiliigiin siradanligl” tezine konu olan- Adolf
Eichmann'min Yahudi soykirnminda isledigi biiyiik suglar hu-
susunda “diistinmedigi icin koti” oldugunu sdylemisti. Oysa
Bauman’a (ve Tester, 2017: 72-73) gore Eichmann, diistince yete-
negi sebebiyle madalya ve ddiillerle donanmis olaganiistii basa-
rili tist diizey bir asker/btirokratti. Biirokrasinin mantik ve ras-
yonalite olarak tanimladig1 ne varsa onu uygulamakta son derece
mahirdi. Dolayisiyla Eichmann’in hikayesinden farkli bir sonug
cikiyor: Kotiliigiin rasyonelligi. O halde kotilagiin de en az iyilik
kadar kusursuz bicimde rasyonel olabilecegi apacik goriilmekte-
dir. Bir bagka ¢alismasinda da (2016: 322) insanliga kars: (ve insan-
lik tarafindan) islenen en biiytik suglarin, aklin hakimiyeti, daha
iyi diizen ve daha biiyiik mutluluk adina iglenmis oldugunu séy-
ler. Bu baglamda Bauman’in vurgulamak istedigi asil nokta akli,
iyi olana esitleyen veya akli iyinin ve mutlulugun kaynag olarak
goren aydinlanmac yaklagimin igine diistiigii hatadir.

Bu anlamda Kant'in akil ve etik arasinda kurdugu iliskiyi de so-
runsallastiran Bauman’in elestirdigi asil husus, Kant'in etik ya-
saya duydugu giivenin, “etik yasadan etik eyleme giden yolun
akilal diistinceden gectigi”ne yonelik inangtan kaynaklaniyor ol-
masidir. Nitekim ahlak konusunda aklin mutlaklig: ilk kez Kant
tarafindan bu kadar sert ve kesin bir sekilde ifade edilmis; bilginin
rehberliginde gergeklestirilen eylemlerin erdemli oldugunu soyle-
yen Platon bile aklin egemenligini bu kadar mutlaklagtirmamistir
(Basok Dis, 2018: 177). Ancak Bauman’a (2013: 81-82) gore Kant'in
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bu gortisti —ki daha sonra bircok etik felsefecisini etkilemistir- ak-
Iin arada sirada bile olsa kendi adina etik ilkeler olarak destek-
lenen seyler aleyhine igleme ihtimaline bir yer vermemektedir.
Dolayisiyla tipki Arendt’in yaklagimi gibi meydana gelen tiim
olumsuzluklardan etigi ve yetersiz rasyonaliteyi sorumlu tutmak
pek miimkiin gértinmemektedir. Bunun yani sira insan bazen tam
da gayri ahlaki olarak akli, ihtiraslarinin, arzularimin bir araci ha-
line de getirebilir. Elbette ayn1 durum, duygu ve diirtiiler icin de
gecerlidir.

Kant’a yonelik buna benzer elestiriler, Bauman’dan ¢ok daha 6nce
bir bagka Alman filozof Max F. Scheler tarafindan dile getirilmistir.
Scheler icin de ahlakliligin temelini akilda bulmak, etigi mantiga
ve epistemolojiye indirgemekten baska bir sey degildir. Nitekim
akil insanin sahip oldugu yetiler igerisinde sadece bir yetidir. Bu
anlamda insan yasamina bakildiginda, insan eylemlerini yonlen-
diren nedenler, akil yoluyla kavranilabilir nedenlerden ¢ok daha
fazlasiyla, yani duygusal-sezgisel yoldan farkina varilabilen ve
anlamaya konu olan geyler olarak, degerlerdir. Nitekim Scheler’in
ifadesiyle “Kant'in insan kavramin igeriksiz birakarak formalize
etmesi, daraltmasi, insani sadece akil varlig1 olarak gormesi, genis
bir alan kaplayan duygusal yasami ve duygusal edimleri ihmal
etmesi, hatta bunlar1 insanlik dig1 saymasi, etigi yanls sonuglara
gotiirmiistiir.” (Ozlem, 2004: 81-82). Dolayisiyla Bauman’mn insan
ahlaki olarak miiphemdir derken eylemlerinin pesinen akil ve ta-
rafindan belirlenemeyecegine isaret eder. Ayrica yine akil kadar
dirtiilerin de ahlakilikte 6nemli oldugunu vurgulamasi insanin
bu duygusal-sezgisel yoniinden dogan deger goreceligiyle ilgili-
dir. Bununla birlikte hirsizlik, yalan, hile, birini 6ldiirmek ve bas-
kalarina fiziksel veya duygusal acidan siddet uygulamak genel
olarak ahlaken kotii davramiglardir ve bunlarin mesru sayilabil-
mesi icin sira disi durumlarin ortaya ¢ikmasi gerekir. Bu agidan
ahlakilik, genel olarak miiphem bir yapiya sahip olsa da en azin-
dan bazen apacik bir goriiniim sergiler (Basok Dis, 2018: 188).
Ancak yine de belirsiz olmayan ¢ok az secenek olmasina ragmen
akildan ve diirtiilerden ziyade vicdan, eylemin iyi veya kotii ol-
dugunu hissettirebilir.
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“Ahlakl1 Toplum” ve “Devletin Ahlak1”

Bauman, ““Ahlakli Toplumun’ 6ncelikle ve en 6énemli bi¢imiyle,
adil bir toplum olduguna inaniyor. Pekala, ‘adil toplum’ nasil
bir seydir? diye sorarak buna verilecek yegane cevabin da ‘adil
toplum’un yeterince adil olmadigin diisiinen, ulastig1 her adalet
asamasinin yeterliligini sorgulayan ve adaleti her zaman bir adim
veya daha ilerisi olarak goren; her seyden 6te, her tiirlii adaletsiz-
lige 6fkeyle tepki gosterip onu diizeltmek igin hemen harekete ge-
¢en bir toplum oldugunu ifade eder (Bauman ve Tester, 2017: 79-
80). Bu anlamda adaletin kendi bagina 6zel bir anlaminin olmay1p,
ancak adaletsizlige kars1 durmakla anlam kazanacagini vurgular.

Bu baglamda Bauman hepimizin savaglarin, kithgm, kirliligin ve
zulmiin k6tii oldugunu bilmemize ragmen her nasilsa soz konusu
bu kétiiliiklere katkida bulundugumuzu belirtir. Ona gore asil so-
run ne yapacagimizi ve neyi yapmaktan kagiacagimizi bilmemi-
ze ragmen insan iligkilerini istedigimiz tarafa yonlendirebilecek
araclardan yoksun olmamizdir. Onun (2017: 153-154) ifadesiyle
“Eksigimiz iyinin ve kotiiniin bilgisi degildir; bagimliliklarin, si-
yasi sorumlulugun ve kiiltiirel degerlerin birbirleriyle yollarmi
ayirdig1 ve birbirlerini kontrol altinda tutmadiklar1 diinyamizda
bariz bigimde noksan olan sey, bu bilgiyle hareket etme beceri ve
sevkidir. Bilgi ile eylem arasinda, eylem ile sonugclar: arasinda tir-
kiitiicii ve potansiyel tehlikeler tasiyan bogluklar olusuyor.” Bu da
¢agimizda insanin bilgi-eylem birlikteligi ve ahlakiligi konusunda
nasil da farklilasip boliindtigiine isaret etmek agisindan oldukga
dikkat cekmektedir.

Etik, adalet ve devlet arasindaki iliski baglaminda Bauman,
Levinas'in goriistinden etkilenir. Bu anlamda Levinas’a gore etik,
devleti 6nceller.* Bir baska deyisle etik, devletin megsruiyetinin tek

4 Ancak Levinas, Israil’in Filistinlilere yonelik etik dig1 uygulamalar1 kar-
sisinda sessiz kalarak aslinda basta kendi etik yaklasimiyla gelismistir.
Buna kargin Bauman da bir Yahudi olmasina ragmen Israil devletinin bu
haksiz ve etik-dis1 uygulamalarina agikca kars: ¢itkmigtir. Bauman, 2007
yilinda verdigi bir miilakatta Israil’in Holokost'u istismar ettigini actkga
soylemistir. Ayrica “Bauman’in milliyetgilik karsit1 durusu, 1ngi1tere’deki
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kaynag1 ve bu mesruiyetin nihai yargicidir. Sonugta devletin sa-
dece etigin bir arac1 olarak kabul edilebilir oldugu Bauman tara-
findan da savunulur. Ancak ona gore Levinas, adaletin iyilegstiril-
mesine adanmasini istedigi kurumlarin iglerinin, ahlaki degerleri
olumsuz etkileyebilecegi ihtimalini goz ard1 ediyor. Keza Levinas,
bu zararli sonuglarin, devlet kurumlarmin varligin siirdiirebilme-
siigin neden olduklar1 hata ve ihmalin bir yan etkisinden ¢ok daha
fazla bir sey olabilecegi ihtimalini de kabul etmiyor (2013: 79).
Zira devletin ve kurumlariin adaletin geregi olarak icra ettikleri
uygulamalar bazen bizzat adaletin kendisiyle de gelisebilmekte-
dir. Bununla birlikte giintimiizde sosyal adalete giden yoldaki en
biiyiik engel Bauman’a gore devletin istilaci niyetleri ve egilimleri
degil; tam aksine, resmi olarak benimsenmis olan ‘bagka alternatif
yok’ inancityla her gegen giin yapilan sug ortaklig1 ve gittikge artan
iktidarsizliktir (Bauman ve Tester, 2017: 162). Bir bagka ifadeyle bu
resmi veya kurumsal benimseme bi¢imi bir habitus haline geldigi
i¢in alternatif diistince ve eylem imkanini zorlagtirmaktadar.

Aslinda Bauman, ahlak ile adaletin ya da mikro etik ile makro eti-
gin birbirine hem benzer hem de genetik baglarla baglh oldukla-
rini1 ifade eder. Dolayisiyla toplumsal adalet gibi biiytik bir soru-
nunun anahtariin da “6teki i¢in sorumluluk alma” bi¢imindeki
“asal ahlaki eylem” gibi kiigiik 6l¢ekli bir sorunda yattiging; ahlaki
duyarliligin da burada dogdugunu, her tiirlii insan acis1 ve sefaleti
i¢in bu sorumluluk yiikiinii kaldiracak giice erisene kadar da bu-
rada terbiye edildigini diistintir (2013: 102-103). Boylece Bauman
insanin en 6z niteliklerinden biri olan ahlakiligin ayn1 zamanda
adil olmanin ve adalet istencinin yuvasi oldugunu vurgular.

Ahlak-din iligkisi baglaminda da analizlerde bulunan Bau-
man, Leszek Kolakowski'nin goriisiinii benimsedigini belirtir.
Kolakowski’ye gore din aslinda “insan yetersizliginin farkindalig:
ve ikrar1”dir. Bauman bu goriisten hareketle dinin belirli herhangi
bir kilise, kutsal kitap veya ayinden ¢ok daha evrensel bir sey ol-
dugunu vurgular. Bu anlamda “yetersizlik duygusu dinin gerekli

“Filistinliler Igin Adalet Yanlis1 Yahudiler” adli iinlii gruba iiye olmasinda
da kendisini géstermistir.” (Ali, 2017: 40).
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ozelligi olup, ayiric1 6zelligi degilse eger, yetersizlikten kagisin ve
yetersizligin telafisinin, Tanr1'nin kanatlari altina siginmaktan bas-
ka yollar1 da olabilecegi”ni diisiiniir. Bir bagka ifadeyle Bauman’a
gore bu yetersizligin tistesinden gelmenin alternatifleri de olabilir.
Bununla birlikte “higlikten varliga ge¢menin anlatis1 olarak ‘bii-
ylik patlama’ teorisini Tanr1'nin evreni alt1 giinde yarattigina dair
efsaneye gore ¢ok daha zayif ve daha az aydmnlatici buldugu”nu
actkea dile getirir. Zira “’biiytik patlama’, 6gretici ahlaki mesajdan
yoksun bir yaratilis hikayesidir. Insan aklinin gururunu oksayip
onun zaman zaman nefesi kesilen 6zgiivenini tazeleyebilir, fakat
akil sahibi insanin daha erdemli yagamasini saglamasi neredeyse
imkansizdir. Sayet insanlik durumunun ahlakiligi sosyolojik arag-
tirmanin odaginda duruyorsa, Incil kissalar1 solmayan tesirlerini
bol bol kanitlamiglardir” (Bauman ve Tester, 2017: 156-158). Do-
layisiyla Bauman bu yaklagsimiyla -Levinas'in aksine- ahlakiligi
dine indirgemekten fazlasiyla kaginmakla birlikte yaratilis anla-
tisinin, kati rasyonellige nazaran insam daha ahlakli ve erdem-
li kilma yoniinde katki sagladigini da gérmezden gelmez. Fakat
nihayetinde ona gore ahlak dis erksel degil, 6zerkseldir. Aslinda
ahlak ile dinin ayni sey olmadig1 sdylenebilir. Nitekim bireysel ey-
lem agisindan ahlak dogrudan dogruya dine bagh degildir. Ancak
ikisinin bulustugu ortak bir nokta s6z konusudur. Bu da insani
iyilik yapmaya, sorumlu, adaletli ve nihayetinde vicdanli olmaya
davet eden ortak cagridur.

Sonug¢

Bauman’'in basta “Postmodern Etik” olmak tizere, etigi tartistig1
eserlerine bakildiginda oncelikle modern etigi sorunsallastirdig:
ve yapl-bozuma soktugu goriiliir. Ona goére modern etigi ken-
dinden 6nceki etik anlayislardan ayiran en 6nemli 6zelligi onun
sadece bir etik koda sahip olmakla kalmayip yasaya dontismiis
olmasidir. Ki bu da onun uygulanmasiyla baskic, tektiplestirici,
yikici ve nihayetinde de gayri ahlaki olmasiyla sonuglanmistir. Bu
baglamda Bauman modern etige kars1 postmodern etikle, insanin
el konulmus olan ahlaki kapasitesinin geri alinabilecegini ve boy-
lece yasamun yeniden ahlakilestirilebilecegini diistintir. Boylece
modern etigin iizerine kuruldugu temele yikici bir darbe vurur
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ve bunu da postmodern teori ve argiimanlara yaslanarak gercek-
lestirir.

Modern etik kod, insan1 ahlaki agidan giivenilmez ve dolayistyla
da miiphem olarak gordiigii i¢in onu kendi basina birakmayi ka-
bul etmeyerek bu miiphemligin tistesinden gelmeyi amaglamisgtur.
Bu nedenle de insanin ne yapip ne yapmayacag1 veya nasil dav-
ranmasi gerektigi, dogrunun ve iyinin ne oldugu vb. hususlarda
etik kod ortaya koymustur. Iste Bauman’a gore bu, modernizmin
insani lekeli olarak gormiis olmasidir. Bu anlamda postmodern
etik, insanin {izerindeki bu lekeyi silip atmay1 ve insan1 se¢imleri
konusunda sorumlulugunu da {tistlenme bilinciyle kendi kendi-
siyle bas basa birakmay1 ifade eder. Dolayisiyla ona gore “ahlak
bir tercih meselesidir, tercih yoksa ahlak da yoktur.” Kisaca ahlak
dis-erksel degil 6z-erkseldir ve tercihin olmadig: yerde ahlaktan
da bahsedilemez.

Bu anlamda Bauman ahlakli olmay: akla indirgeyen Kantg,
topluma indirgeyen Durkheimc ve dine/teolojiye indirgeyen
Schelerci anlayiglara karsi gikarak ahlakin ne rasyonel ne de her-
hangi dig erksel bir giice bagli olacagini vurgular. Zira rasyonel,
hesapgi, karsilik igeren, emir komuta iligskisine dayali eylemler
oz-erksellikle ve dolayisiyla da ahlakilikle gelisir. Bu baglamda
Bauman’in postmodern etikle yapmaya calistig1 sey, aydinlan-
manin bagta etik olmak iizere insan1 ve toplumu dizayn etmeye
yonelik hemen her konuda akla tanidig1 imtiyazi elinden almak,
bir bagka deyisle onu yapi-bozuma sokmaktir. Dolayisiyla akil da
diger bazi insani yetilerden biri gibi degerlendirilmekte ve hatta
ahlakilikte cogunlukla gayri rasyonelligin s6z konusu olabilecegi
belirlenmektedir. Bu da Bauman’'in énemsemis oldugu postmo-
dern yaklagimin rasyonellige karsi gayr1 rasyonellige ve irras-
yonellige tanidig1 imtiyazla yakindan ilgilidir. Ancak Bauman,
kendi “postmodern etik” yaklasgiminin gérececi ve nihilist ahlak
goriisiinii benimsemediginin altim1 6zellikle ¢izmesine ragmen,
wsrarla onun Nietzscheci nihilist ahlak anlayisini savundugu ileri
siiriilebilmektedir. Bauman’in modern olmayan, bir bagka deyis-
le etik kodu olmayan “postmodern etik” ile kastettigi ve iizerin-
de 1srarla durdugu husus, farkliliklar: bastirmanin bir sdylemsel
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ve yasal aygiti olan evrensel etik anlayisinin dar goriisliiliigtiniin
karsisinda olmaktir. Dolayisiyla ona gore postmodern etik anla-
y1s, tipik modern ahlaki kaygilarin terk edilmesini gerektirmez,
fakat ahlaki sorunlari ele almanin kaliplasmigs modern bigimlerini
reddeder.

Bunun yani sira Bauman ge¢mise nazaran giintimiiziin akigkan
modern ya da postmodern evresinde insanin secimleri konusun-
da kendi kendisiyle daha fazla bas basa kalma imkanina sahip ol-
masina ragmen tiiketiciler piyasasinin bu imkani stirekli manipii-
le ettiginin de altini gizer. Bir baska ifadeyle tiiketim piyasasi, kati
modern biirokrasinin ahlaki nétralize etme gorevini, yani “birlik-
te olma” veya tiirdeslestirme asisinin yerine “kendin igin olma”
zehrini enjekte ederek devraldi (Bauman, 2010: 50). Bauman,
postmodern etigin insanlara sunabilecegi ahlakilige, insanlarin
zaaflarin1 kullanarak onlar1 bencillestirmeye veya “kendi igin”
olmaya zorlayan tiiketiciler piyasasi vb. giicler tarafindan ket vu-
ruldugunu belirtir. Dolayisiyla burada da ahlak bilincine sahip bir
bilim olarak sosyolojiye sorumluluk diismektedir. Yani tipk: kati
modernlik déneminde “ahlak bilincine” sahip bir sosyolojinin 6n-
celikli gorevi, nasil ki kesif toplumsal gti¢lerin baskilarina karsi
bireysel 6zgiirliigii ve onuru savunmak idiyse, simdi de toplumu
onurlu bir hayati amaglayan 6zgiir bireylerin ortak miilkiyeti ve
ortak sorumlulugu bigiminde yeniden inga etmektir (Bauman ve
Tester, 2017: 127). Boylece Levinas’in etik ve sorumluluk iligkisin-
de felsefi teolojiye yiiklemis oldugu misyonu, Bauman ahlak ve
sorumluluk baglaminda sosyolojiye yiiklemektedir. Aksi takdirde
insanlar akigkan modern/postmodern ¢agda her ne kadar birey-
sellesmis olsalar da ahlaki kararlarinda gesitli manipiilasyonlarla
kars1 karsiya kalabilmektedirler. Bu nedenle ona gore “sosyolojik
diistinmek” yasami 6zgiirlestirmek ve daha fazla ahlakilestirmek
icin kag¢inilmaz ve en 6nemli yoldur.

Bauman’'mn etik anlayisini bircok etik filozofununkinden ayiran
dikkat cekici bir yan1 da, modern etigin pratikte yol agtig1 handi-
kaplara isaret etmis olmasidir. Bir bagka ifadeyle Bauman modern
etigin sadece felsefi yoniine degil 6zellikle yirminci ytiizyildaki
sosyolojik yansimalarini da goz 6niine alarak degerlendirmistir.
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Bauman’in etik yaklasimi ¢ok 6nemli tespitler icermekle birlikte
bazi yonlerden elestirilmistir. Mesela R. Abbinnett’'e gore (1998:
114) Bauman, insan dogasimn orijinal ve misfik saflig1 (sevgi,
erdem ve merhamet) iginde medeniyetin “yozlastiric1” kurumla-
riyla devamli olarak keskin bir kargitlik igine giren belli bir Rous-
seaucu mantigi izler ( Ali, 2018: 178). Benzer bir elestiriyi R. Kau-
lingfreks de yapmaktadir. Ozellikle biirokratik 6rgiitlenmenin gii-
niimiiz toplumlari igin vazgegilmez ve islevsel oldugunu belirten
Kaulingfreks, Bauman’in érgtitlenmenin koétii, insanin ise 6ztinde
iyi olduguna dair romantik ve basit bir goriise ¢ok yaklagtigini
vurgular. Dolayistyla ona (2005: 40) gore Bauman, akla ve hesap-
lanmig davranisa kars1 duygularin, diirtiilerin, kendiligindenligin
ve tutkularin romantizmini tercih etmis olmaktadir.

Bunlarin yam sira deginilmesi gerek bir husus da postmodern
yaklasimin akh ‘kotiilik” tireten bir fabrika olarak gérmesi ve
duygular1 da ahlaki sorumlulugun kaynag: olarak ‘iyilik’le 6z-
desglestirmis olmasidir. Bu anlamda su soru 6nem kazanmaktadir:
Insanin birer kapasitesi ve yetisi olan ve onun varlik yapisimin te-
mel 6zellikleri olan akil ile duygulardan herhangi birinin tama-
men kétiiliikten, digerinin ise iyilikten sorumlu tutulmasi miim-
kiin mtidiir? (Adugit, 2006: 216). Postmodernistlerin akla yonelik
suglayici ve olumsuz goriigleri goz oniine alindiginda bu hususta
duygulardan yana tavir aldiklar1 bilinmektedir. Ancak bu tam
da onlarin kars1 olduklar1 determinizmin ve 6zciiliigiin tuzagi-
na diismeleri anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Bauman da, etik
baglamda her ne kadar baz1 yénlerden aklin, ¢ikarci, hesapg, tek-
¢i ve tahakkiimcii roltinii hakl olarak elestirse de ahlaki eylemin
kaynagint duygu ve itkilere indirgemis olmaktadir. Bu da ahlaki
eylemlerde duygu ve itkilerin masumiyeti anlamina gelebilmek-
tedir. Oysa Bauman’in da dikkatlerimizi ¢ektigi yirminci ytizyilda
yasanan aci olaylarda, belki modern akil kadar olmasa da duygu-
larin (kin, nefret, diismanlik, katliamlarda) da rol aldigin soyle-
mek miimkiindiir. Sonug olarak belki de asil sorun, gayri insani
ve dolayisiyla vicdanin onaylamayacagi eylemleri mesrulagtirma-
da akil ve duygularin nasil islevsellestirilip kullanildigidir. Zira
duygularin nefret, kin, 6fke vb. olumsuz; sevgi, saygi, merhamet,
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acima vb. olumlu yanlar: vardir. Benzer bigimde aklin da ¢ikarci,
hesapgi, haksizliklar: ve zultimleri mantiksallastirct olarak kulla-
nilabilmesi gibi bunlara kars: insan1 uyarabilecek bir yeti oldu-
gunu da soylemek gerekir. Sonug olarak tiim bu elestirilere rag-
men Bauman’in modern etige kars1 gii¢lii argtimanlar sundugu
ve dolayisiyla da postmodern etik anlayisinin ufuk agict oldugu
belirtilmelidir.
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Oz

Nietzsche ve ¢agdas postyapisala diisiiniirler, tiim Bati diigiincesinin idea-
lizmin ve diyalektik diistincenin etkisi altinda oldugunu 6ne stirmektedirler.
Cagdas postyapisalc diistintirlerin eserlerinde Sokrates ve Platon'un ortaya
koydugu yaklagimlar sonucunda diyalektik diistincenin tarihte egemen ol-
dugu iddia edilmektedir. Nietzsche ise diyalektik diistincenin baglangicini
Sokrates 6ncesi dénemden baslatir ve diyalektik diistinceyi kéle ahlakina
baglar. Ancak hem Nietzsche hem de cagdas postyapisalcilar diisiince tari-
hine yonelttikleri elestirilerinde farkli disiplinleri incelemeye tabi tutarlar.
Boylece bu diistintirler bilginin 6énce egemen bakis agilar1 araciligiyla top-
lumsal bir stireg olarak insa edildigi ve sabitlenerek belirli gikar gruplarimin
hizmetinde devam ettigini varsayarak bilgiye erisimde alisilagelmis egemen-
lik kurucu bakis agis1 yerine kendi yaklagimlarini 6nerirler. Bu ¢alismada, Ni-
etzcshe, Deleuze ve Guattari, Derrida ve Foucault'nun diisiinceleri elestirel
bir gozle inceleme konusu yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nietzcshe, Deleuze ve Guattari, Derrida, Foucault, Post-
yapisalcilik, Diyalektik.

Prof."Dr., Mal:mara Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Bolii-
mii Ogretim Uyesi, omer.say.omer@gmail.com

Bu makale iThenticate sistemi tarafindan taranmustir.
Makale Génderim Tarihi: 9 Kasim 2020

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 75



Omer Say

Abstract

Nietzshe and contemporary poststructuralist thinkers argue that all Western
thought is under the influence of idealism and dialectical thought. In the
works of contemporary poststructuralist thinkers it is claimed that dialec-
tical thought became dominant in history as a result of the approaches put
forward by Socrates and Plato. Nietzsche originates the beginning ofdialec-
tical thought in the pre-Socratic period and link dialectical thought to slave
morality. However, both Nietzsche and contemporary poststructuralists re-
analyze the history of thought in their works. These thinkers assume that
knowledge has been first constructed as a social process through dominant
perspectives and continues to be fixed and served to certain interest groups.
Instead of conventional viewes in accessing knowledge, they propose their
own methods. In this study, the thoughts of Nietzcshe, Deleuze and Guattari,
Derrida and Foucault are analyzed critically.

Keywords: Nietzcshe, Deleuze and Guattari, Derrida, Foucault, Poststructu-

ralism, Dialectics.
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Giris
Varlik yerine eylemin diislincenin baslangi¢c noktas1 olarak ele
alinmasi sabit bir dogrunun ve iyinin varligindan s6z etmenin de
imkansizligini gerektirmektedir. Hatta sadece felsefi acidan degil
toplumsal iligkiler agisindan da sabit bir deger ya da kiiltiiriin var-
111 kabul edilemez hale gelir. Zira bu diistince icinde her sey, ge-
cici bir konumda ve dolayisiyla stireksizlik igererek olusmaktadir.
Boylece degisim, olusan seyin anlamini belirlemekte ve onu da
degisken hale getirmektedir. Artik eylem ve degisimin ne baglan-
gicinin ne de sonunun oldugu kabul edilir. Degisimin mutlakligi-
nin bu ifadesi ayn1 zamanda ‘neden” sorusunu da ortadan kaldirir.
Higbir sey sabit olarak var olmadigina gore neden ya da etkinin
varligindan s6z etmek ancak bir kabullenme ve ona itaat olarak
anlamlandirilacaktir.

Bu diisiince bigiminin sosyolojik teoriler ve 6zellikle sosyal teori
tizerine etkisi, insan iligkilerinde her seyin ytiizer gezer oldugu,
bunun digindaki tiim kabul edilen diistincelerin yalnizca tahak-
kiim araci olarak gelistirildigi iddiasina dontismektedir. Gergek-
ten de postyapisala distiniirlerin Nietzsche’den ilham alarak
gelistirdikleri teoriler insan iligkilerini bir varligin ya da yapin
etrafinda agiklayan klasik yaklasimlar: tahakkiimcii bir bakis agi-
smin triini olarak degerlendirmektedir. Bu ¢alisma 6zetle post-
yapisala yaklasimin 6nde gelen bazi distintirleri ile Nietzsche
arasindaki ilginin ve Nietzsche tizerinden de Herakleitos’a uza-
nan bir gelenegin izini siirerek tartisma konusu yapmaktadir. Ki-
saca gelenege karsi ¢ikan ancak kendisi de bir bagka gelenek igin-
de stiregelen bir diistince bi¢iminin temellerine odaklanmaktadir.

Nietzsche ve Diyalektigin Reddi

Putlarin Alacakaranligi adli eserinde Nietzsche, Sokrates ncesi
Antik Yunan diistincesiyle nizam verilen toplumda diyalektigin
diglanmis oldugunu soyler. Ona gore diyalektigin diglandig1 bu
nizam soylu bir begeninin ifadesi olmakla birlikte Sokrates dii-
stincesi tarafindan yenilgiye ugratilmis ve boylece diyalektik dii-
stinmenin egemenligi ile en diistik kesim tepeye ¢ikmustir (Nietzs-
che, 2004: 23).
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Nietzsche'nin sert elestiriye tabi tuttugu diyalektik diisiinme bi-
¢imi en genel haliyle karsitlarin varlig: icinde senteze ve boylece
bir sonuca ulagmay1 gaye edinmektedir. Diisiincenin bizzat bir
hedefe dogru yonelmesi, hedefin aym zamanda diisiinceye karsi
egemen konumda olmasini gerektiren bir gercekligi zorunlu kil-
maktadir. Bu durum Nietzsche'nin kabul edemeyecegi bir yakla-
sim bicimidir. Cilinkii ona gore kisinin kendisi olma diginda bir
gerceklik goriip ona yonelmesi ancak koleligin mevcudiyeti ile
acgiklanabilir. Zira Nietzsche nin diisiincesinde koéle ahlaki hareke-
te gegmek igin karsita veya dissal uyaranlara ihtiyag duyar. Onun
eylemi aslen bir tepkidir (Nietzsche, 2008:20).

Digsal bir gercekligin varlig1 bizzat idealizmin diisiince bigimi ile
barisik bir goriintiiyii gerekli kilar. Idealizmde hedef ve amag da
yerli yerine oturmaktadir. Ciinkii Idealizmin nciisii olarak gorii-
len Platon felsefesinde diisiince, agkin bir yap1 olan idealarla kont-
rol edilir ve hakikate yonlendirilir (Kilig, 2013: 183). Kavramlar, ya
da kavramlarla ifade edilen varlik alemi idealarla biitiinliik i¢inde
ise hedef ve amag saglanmus olmaktadir.

Oysa Nietzsche’'nin yontem olarak o¢ne siirdiigii geneology,
Foucalt'nun, belirttigi gibi, ideal anlamlandirmalarin metahisto-
rik yayilimini kabul etmez (Foucault, 1996: 140). Zira ideal anlam-
landirma eylemi kendine bir hedef koyarak maddi olusu ikincil
konumda tutan bir amaca dogru yon almayi ifade etmektedirler.

Nietzsche’nin Hinci: Anlamin Varlik ve Eylem Uzere Kurulma-
sindaki Fark

ideal anlamlandirmanin bizzat temelinde yer alan Platon’un fel-
sefesinde varlik ve diisiinme temsiliyet alani iginde kurulmakta-
dir. Temsil, mutlak gerceklik olan idealarin kopyalarindan yani
nitelik ve materyal objelerden olugmaktadir (Kilig, 2013: 36). Bu
haliyle de Platon felsefesinde temelde yer alan gergeklik, varlik
ve varligin kaynag olarak goriilmektedir. Bu yiizden varligin an-
lamlandirilmas: gergekligin ve hakikatin anlaminin yakalanmasi
tizerine kuruludur. Oysa Nietzsche, felsefi diistince i¢inde Antik
Yunan filozoflarindan Herakleitos gibi farkli bir temeli referans
almaktadir. Herakleitos’a gore tarihin seyrinde akiskanlik bulun-

78 Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD)



Eylem ve Anlamin Postyapisalct Gortintimii

maktadir (Russel, 1983: 47). Her seyin akiskan oldugunu sdyleyen
Herakleitos, varligin sabit olustan ziyade bir akisla gerceklestigini
belirtmektedir. Herakleitos'un agiklamalar1 sadece Nietzsche ile
degil ayn1 zamanda cagdas postyapisalc diisiince ile de paralellik
gostermektedir.

Herakleitos'un felsefesinin temelinde iki diistinsel yaklagimi var-
dir: birine gore varlik yoktur, her sey bir olustur. Digerine gére
de varlik bir olusun varligidir. Bu iki diistinme sekli birbirinden
ayrilamaz. Dahasi, Herakleitos’a gore olusun Gtesinde bir varlik
olmadigindan ¢oklugun &tesinde de higbir sey yoktur (Deleuze,
2002: 23). Zira olus stirekli olarak bir degisimi ve akis: gerektirdigi
icin higbir sey sabit ve tek basina olarak mevcudiyet gosterme-
mektedir.

Nietzsche ve Eylem

Herakleitos'un bu yaklagimi Nietzsche’'nin de diistincesinde bas-
langic noktast olarak kendini gosterir. Nietzsche’'ye gore form
akigkandir, ‘anlam’ ise daha da fazla akigkandir. Hicbir tek orga-
nizmanin iginde de farkl degildir. Biitiindeki her gozle goriiliir
derecede biiytime sonucunda, her bir organin anlam: da degisir.
Oysa, Herakleitos'un 6ne stirdiigii haliyle, her seyin bir olus ha-
linde gerceklestigi akiskanlik fikri Sokrates ve Platon diistincesi
ile terkedildiginde artik olus ve varlik tarih i¢inde tstiin bir giig
tarafindan yeniden yorumlanmais ve doniistiiriilerek yeni bir ama-
ca yonlendirilmistir. Var olan herhangi bir sey stirekli olarak ken-
dinden daha tistiin bir gii¢ tarafindan yorumlandig i¢in diinyada
vuku bulan her sey, bir boyun egdirme ve hiikmetme ile agiklan-
mustir. Boyun egdirme ve hiikmetme de zaten 6nceki anlamlar1 ve
amaci zorunlu olarak bozacak bir siirecte yeniden yorumlama ve
diizenlemeden ibarettir (Nietzsche, 2008: 51). Nietzsche i¢in boyle
bir tisttinliik kurulabilen gergeklik yoktur. Zira onun varlik yerine
harekete yonelmis olmasi idealizmde goriilen mevcut diinyaya
iliskin bir alt katman ayrimini reddetmesi anlamina gelmektedir.
Bu ytizden o, agik¢a ama bdyle bir alt katman yoktur; eylemin
arkasinda bir ‘varlik” yok; ‘eylemci’, eyleme sonraki bir diisiince
olarak icat edilmistir. Eylem her seydir diyerek kars: ¢ikmaktadir
(Nietzsche, 2008: 26).
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Deleuze’e gore Nietzsche'nin ne stirdiigii “Bu yeni sdylem artik
bi¢imin soylemi degildir, ama bigimsizligin s6ylemi de degildir:
o daha ziyade saf bigim digidir... Felsefeyi yenilemesi gereken ve
anlamu1 nihayet ytiklem olarak, 6zellik olarak degil olay olarak ele
alan tuhaf bir soylem” (Deleuze 2015: 129-130). Aslinda Deleuze,
her ne kadar tuhaf olarak adlandirsa da bu tuhaflig1 olumsuz an-
lamda degerlendirmez. Tuhaflik alisik olunmayan bir diisiince
olarak goriilmesindendir. Ciinkii o da Nietzshe nin izini stirmek-
tedir.

Deleuze ve Olus

Deleuze de sabit varlik yerine olay1 ve olusu diisiincesinin teme-
line oturtmaktadir. Ancak o, Herakleitos ve Nietzsche’deki olus
fikrine Stoa felsefesinin materyalist yorumunu da ekleyerek bakig
acisini zenginlestirmek ister. Deleuze’e gore “(Stoacilar) onlardan
once kimsenin yapmadig1 seyi yapip iki olma diizlemini bastan
sona (birbirinden ayirirlar): bir yanda derin ve gergek varlik, kuv-
vet vardir, diger yanda ise varligin ytizeyinde ortaya ¢ikan ve son-
suz bir cisimsiz olmalar ¢oklugu meydana getiren olgular diizle-
mi” (Deleuze, 2015: 21).

Deleuze'un belirttigi haliyle Stoacilar, cisimlerin derinliginde
karisimlarin oldugunu 6ne siirerek bu ayrimi ortaya koymakta-
dirlar. Stoacilara gore bir cisim digerine niifuz etmekte ve parca-
larinin tamaminda onunla birlikte var olmaktadir. Denizdeki sa-
rap damlas1 ya da demirdeki ates buna 6rnek gosterilmektedir.
Genel olarak karisimlar niceliksel ve niteliksel sey durumlarins,
sozgelimi demirin kizdirilmighgimi ya da bir agacin yesilligi gibi
bir biitiintiin boyutlarint belirlemektedirler. Bu haliyle, Deleuze’e
gore, Stoacilar cisimlerin birbirleri ile karisimini da cisim olarak
ele almaktadirlar. Karisimlar niceliksel ve niteliksel sey durumla-
rin1 belirlerler. Fakat eyleme dokiilme ani sadece bir eylem olarak
ele alinmaktadir. Bu bakimdan eylemin, yani olusun kendisi cisim
degil, tam olarak ‘cisimsizdir. Ciinkii eylem ile yani, ‘biiytimek’,
‘kiictilmek’, ‘kizdirilmak’, ‘kesmek’, ‘kesilmek’ vb. derken kaste-
dilen cisimlerin derinlerindeki karisimlar degil, bu karisimlarin
neticesi olan, ytizeydeki cisimsiz olaylardir (Deleuze, 2015: 20-22).
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Deleuze’e gore Stoacilarin ortaya koydugu bu ikilik felsefede bir
altiist olusa yol agmistir. Zira Aristoteles diisiincesinde goriilen
sekliyle varliga bagli olarak yapilan aciklamalar terkedilmis ve
en yiiksek terim varlik degil herhangi bir sey olmustur (Deleuze,
2015: 23). Bu durumda da anlam ve varlik arasindaki iliskiden zi-
yade anlam ve eylem arasindaki iliski 6nem tagimaktadir.

Bu yaklasimin Deleuze felsefesi i¢in 6nemi biiyiik olmustur. Zira
ona gore de artik anlam bir eylem, yani olaydir. Olay da anla-
min ta kendisidir (Deleuze, 2015: 39). Deleuze’tin ifadesiyle artik
“s6z konusu olan hep Idealar1 yerinden etmek ve cisimsiz ola-
nin yukarida degil ytizeyde oldugunu, en yiiksek neden degil en
miikemmel yiizey etkisi oldugunu, Oz degil olay oldugunu gos-
termektir” (Deleuze, 2015: 151). Idealara iliskin bu sOylem aymni
zamanda diistince tarihi i¢indeki bilginin kokeni sorusunu yeni-
den sorgulamak demektir. Ancak bu sorgulayista dogrudan em-
pirizmden bir beslenme goriilmektedir. Boylece cisimsizlik, soyut
olan idealar aleminden maddi alandaki olus ve eylem diizeyine
cekilmektedir.

Deleuze ve Zaman

Deleuze felsefesi igin Stoacilarin 6nemi bununla sinirli kalmaz.
Onlarin zaman kavramina yaklasimlar: da énemlidir. Stoacilara
gore “cisimlerin ve sey durumlarinin tek zamani simdidir” (Dele-
uze, 2015: 20). Dahasi onlar i¢in “zamanda sadece simdi var olur
ve ge¢misle gelecegi birlestirir, kendinde eritir, ama ayn1 zaman-
da sadece ge¢mis ve gelecek igten-ige-olur ve simdiyi sonsuzca
boler” (Deleuze: 2015: 21). Her seyden 6nce, simdiyi sonsuza
boliis alisilagelmis olan ilerlemeci ya da ilerleyen zaman anla-
yisindan farkl bir diistinme bigimini ortaya ¢ikarmaktadir. Zira
bu durumda herhangi bir sekilde olan sey ya da olus artik sade-
ce simdinin icinde saliabilecegi igin bir teleolojiyi de imkansiz
kilmaktadir. Artik onun bir amaca dogru ilerleyisi s6z konusu
olamaz. Boylece cisim ve seyler mevcut zaman icinde kendi bag-
larina yer almaktadir. Sonugta da anlamin ancak belli baglam ve
kosullar altinda degismesine ve ¢ogalmasina bir zemin hazirlan-
maktadir.
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Deleuze ve Guattari’de Siireksizlik

Stoacilarin bu bakisi ¢cok agik olarak Deleuze ve Guattari'nin si-
zoanalitik diistinme bicimiyle oldukca uyumludur. Zira Deleuze
ve Guattari'ye gore evrensel tarih zorunluluklar degil tesadtifler
tarihidir. O stirekligin degil kesilmelerin ve sinirlarin tarihidir
(Deleuze-Guattari, 2014a: 206). Tarihin akis: bir toplum tiirtinden
bir digerine gegis ya da bir ilerleyici gelisme degildir. Tarih daha
ziyade tesadiiflerin kazalarin, rastlantisal karsilasmalar: gibi aki-
s1 kapsamaktadir. Bu akus stireklilik ya da ilerleme degil, tersine
kopmalarin, kesintilerin, dontisiimlerin bulundugu bir stireksiz-
liktir (Buchanan, 2008: 139). Deleuze ve Guattari'ye gore tarih her
zaman, konu gogebeler oldugunda dahi yerlesik bakis acisiyla ya-
zilmistir (Deleuze-Guattari, 2014b: 24). Gogebelikle kastedilen de
yerlesiklerden 6nce gelme degildir. Gogebelik bir harekettir (Dele-
uze-Guattari, 2014b: 500).

Deleuze ve Guattari icin bir yerde ya da diistincede kok salma go-
¢ebelige uygun degildir. Gogebelik i¢in bir kokene ait olmak ya da
kok salmaktan farkli olarak daima bir noktadan digerine baglant:
kurulmas: gerekmektedir. Boyle kokii olmayan bir olusumun adi
ise rizomdur. Bu yiizden de olmasi gereken bir yere sabitlenmek
degil tam aksine hareketliliktir Mevcut tarih anlayisinin yerlesik-
lik tizerine olmasi da rizomun degil kok tizerine kurulmasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii rizom, hareketli olan boyutlardan ve
yonlerden olugsmustur. Ne baglangic1 vardir ne de sonu. Siirekli
olarak gelisen ve yayilan bir ortama sahiptir. O 6znesi ve nesnesi
bulunmayan n boyutlu ¢okluktur (Deleuze-Guattari, 2014b, 21-
22). Deleuze ve Guattari'nin n boyutlu ¢oklugu 6ne ¢ikarmasi da
zaten idealizmle i¢ ige ge¢mis olan diyalektik diistincenin uygula-
namayacag bir bakis acisini ortaya koymaktadir. Daima hareket
halindeki gocebelik dolayisiyla bir sabit hedefinin olmasi da im-
kansiz hale gelmektedir. Bu durumda da idealizm ve diyalektik
icinde yer alan teleolojinin onlarin diigiince bigiminde anlami ol-
maz. Bu bakis agisindan stirekli eylem ve hareket nedeniyle daha
ziyade bir empirisizm yorumu ¢ikmaktadir.
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Derrida ve Mevcudiyet Metafizigi

Nietzsche'nin diistincesi ile paralellik gosteren bir bagka diistintir
Derrida’dir. Derrida’ya gore de varligin bizzat baglangi¢ olarak
belirlendigi ‘anlam, konusma, mantik, akil, Tanr1 s6zii" anlamla-
rindaki logos, bir metafizik anlayis olarak Bati diisiincesi icinde
egemen olmustur. Dahasi Derrida icin logos sadece baglangict
olusturmaz kendisinden tiiretilen logocentrism ile ayn1 zamanda
bir merkez fikrini de ortaya koyar (Derrida, 1981: IX). Logocent-
rism ayrica varligin mevcudiyet olarak belirlenmesine de destek
olmaktadir (Derrida, 1997: 12).

Derrida’ya gore yapida bir merkez ya da bir varlik noktasina, sa-
bit bir kokene gonderme yapmak Bat1 diisiince gelenegi kadar
eskidir. Bir yapinin merkezi, unsurlariin kapsayici bir form igin-
de diizenlenmesini saglamaktadir. Bu merkeze dayanarak koke-
ni her zaman yeniden uyanabilen veya amact daima mevcudiyet
biciminde 6ngoriilebilen bir tarih ortaya ¢ikmaktadir. Art arda ve
diizenlenmis bir sekilde merkez, farkli formlar veya isimler al-
maktadir. Metafizik tarihi, tipki Bat1 tarihi gibi, bu metaforlarin
ve mecazlarin tarihidir. Merkez, kok veya kaynak ile ilgili olarak
askinlik, biling, Tanri, insan vb. tim isimlerin her zaman degis-
mez bir mevcudiyet olarak adlandirilmasidir (Derrida, 2005: 351-
353).

Derrida ve Mevcudiyetin Ses Olarak Yapisal A¢ilimi

Bu haliyle Derrida’ya gore geleneksel Bat1 diistincesinde hakikatin
metafiziksel belirlenimi logostan koparilabilir degildir. Logos'un
da sesle ana baglantis1 hicbir sekilde koparilmamigtir. Boylece
logosentrizm ayni1 zamanda fonocentrism olarak da sayilmakta-
dir (Derrida, 1997: 10-11). Demek oluyor ki Derrida’ya gore sesin
merkeze tutulmasi zaten mevcudiyet metafizigi halinde kabul et-
mis oldugu logostan kaynaklanmaktadir. Bu mevcudiyet metafi-
zigi kendi sistemini ortaya koymakta ve artik hiyerarsik bir iligki
dizilimini de saglamis olmaktadir. Bu ayn1 zamanda belirleyen ile
belirlenen arasindaki bir iliskinin varligini1 da gostermektedir.

Derrida’ya gore logos'un da sesle (phone) ana baglantisinin ka-
bulii nedeniyle Bati diisiince geleneginde yazi her zaman s6z

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 83



Omer Say

karsisinda asagida ve ikincil konumda kalmistir. Ctinkii bu gele-
nekte yazi sadece sozii temsil etmektedir. Saussure de yazida dar
ve tiirevsel bir islevden daha fazlasini kabul etmez. Tiirevseldir
ciinkii ilk gosterenin gostereni olarak kendi kendine mevcut olan
sesin ve anlamin dolaysiz, dogal ve dogrudan ifadesidir. Zaten
Saussure’nin yaklagiminda da yazinin yegane gayesi sozii temsil
etmektir. Derrida’min bakisinda Saussure’de yazinin sézii temsil
etmesinin nedeni tipki Platon ve Aristoteles’te oldugu gibi sescil
yazi modeli ve kelimelerin dili ile stnirli olan tanimu stirdtirmdis ol-
masindandir (Derrida, 1997: 30). Derrida, Saussure’tin devraldig:
metafizik varsayimlara gore 6nce anlamlar arasinda dogal bir bag
olmas gerektigini belirtir. Saussure de bu yiizden anlamdan sese
gecen bagi dogal ve tek gercek bag olarak gérmektedir (Derrida,
1997: 35). Bu haliyle de yazi dilin temsilcisi olarak sesgil olacaktir
(Derrida, 1997: 31). Bu bag, gosterileni (kavram ya da anlam) ses-
cil gosterene baglayan ve ayn1 zamanda yaziy1 da soze tabi kilan
bir dogal bag olarak bulunur (Derrida, 1997: 35). Yani okuma ve
yazmadan, gostergenin iiretimi veya yorumundan ve de metin-
den de daha 6nce logosta olusturulmus bir gerceklik veya anlam
vardir (Derrida, 1997: 14). Boyle bir gerceklik ve anlam Derrida
icin mevcudiyet metafiziginin kendisidir.

Derrida ve Yapisokiimii

Derrida mevcudiyet metafizigine ait sistemi Saussure tizerinden
gostermeye calisarak yapisokiimiiniin gerekirligini ortaya koy-
maya calisir. Derrida’ya gore Saussure icin dilde sadece farkli-
liklar vardir. Saussure’e gore gosterilen ya da gosteren olarak da
ele alinsa bile bir dil, dilsel sistemin 6ncesinde varlik gosteren
fikirlere ya da seslere sahip olamaz. Dildeki kavramsal ve sescil
farkliliklar sistemden kaynaklanarak bulunmaktadir. Buradan ¢i-
kardig1 sonugla da Derrida, gosterilenin yani kavramin kendi ken-
dine yetmedigini, boyle bir mevcudiyete sahip olmadigini belirtir.
Her kavram, sistematik bir farklilik oyunu i¢inde zorunlu olarak
bir digerine ve diger kavramlara atfedilen sisteme veya zincire
kaydedilmektedir. Bu durumda da bu sekildeki bir oyun-fark
(differance), bir kavram degil olsa olsa kavramsallik ihtimalidir
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(Derrida, 1973: 140). Bu haliyle Derrida igin gosterilen olarak kav-
ramin kendi kendine yeten bir mevcudiyete sahip olmamasindan
ve ayni zamanda bagka olusglarla irtibatinin zorunlu hale gelme-
sinden dolay1 degisim yani hareket onun diisiincesinin temelin-
de yer almaktadir. Bu temelin de stirekli degisim icinde olmasi
Differance’in kavram olmayisini agiklamaktadir. Ciinkii kavram
sabit anlami, yani varlig1 gerektirecektir.

Derrida’nin belirttigi haliyle differance, farklar: ve farklilik etkile-
rini tireten oyunun hareketidir (Derrida, 1973: 141). Kendi ifade-
siyle differance ilk olarak gecikme, tehir, alikoyma, rezerve etme
gibi anlamlar yoluyla erteleme hareketini ifade eder. Ikincisi, dil-
deki sezme/anlama, doga/kiiltiir, gibi farkliliklar tireten tim zit
kavramlarin ortak kokiidiir. Uciinciisii, Saussure tarafindan olus-
turulan dilbilimin ve onun tizerine bigimlenen yapisal bilimlerin
farklilagmasinin tiretilmesidir (Derrida, 1982: 8-9).

Bununla birlikte Derrida igin farkliliklar: tireten differance basit
ve kendi icinde degistirilmemis ve kayitsiz bir mevcudiyet anla-
mina gelmez. Diigiiniiriin ifadesiyle differance, tamamlanmayan,
basit olmayan, farkliligi farklilastiran kokendir (Derrida, 1973:
141). Ancak differance’in koken oldugunu soylemek, ayni anda
bir mevcut koken mitinin silinmesidir. Bu nedenle koken, kdken-
sizlik olarak kokenin silinmesidir (Derrida, 2005: 255).

Bu silinmenin nedeni ise Derrida’ya gore farklar oyununun, her-
hangi bir anda veya herhangi bir anlamda, sadece kendisine atifta
bulunarak, kendi i¢cinde ve kendi kendine basit bir unsur olarak
varlik bulmay1 yasaklamasidir. S6zlii ya da yazili sdylem sirasina
gore, hicbir unsur, gosterge olarak sadece kendiliginden mevcut
olmayan bagka bir unsura atifta bulunmadan bir igleve sahip ol-
maz. Bu i¢ ice ge¢gme, her bir unsurun zincirin diger unsurlarinin
icindeki iz temelinde olusturulmasini saglar. Hicbir sey higbir za-
man sadece mevcut ya da yok degildir. Her yerde sadece izlerin
izleri vardir (Derrida 1982: 26). Iste bu durumda da Saussure’iin
One siirmiis oldugu gosterge sistemi bozulmaktadir. Zira anlamin
siirekli olarak degismesi zaten gosteren ve gosterilen iliskisinden
bagimsiz bir iligkiler zincirini isaret etmektedir.

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 85



Omer Say

Derrida ve Arke-yazi

Differance’in asil 6nemi ise yazi ile ilgili olarak ortaya ¢ikar. Derr-
rida differance’in daha ziyade yeni bir yazi kavramu tiretmek ol-
dugunu soyler (Derrida, 1982: 26). Ancak differance’in tirettigi
yaz1 sozlii iletisimin yaziya dokiilmiis halini ifade etmez. Clinkii
Derrida igin iletisim kurulan yazi kaba anlamiyla yazi demektir
(Derrida, 1997: 56). Buna karsin Bat1 diistince geleneginin aligil-
mis mevcudiyet formuna indirgenmesine izin vermeyen yazi ise
arke-yazidir (Derrida, 1997: 57). Arke-yazi sadece grafiksel anla-
tim biciminde ve 6ziinde degil, ayn1 zamanda grafiksel olmayan
anlatimlarda da ige yarayacaktir. Arke-yazi, farkliligin hareketidir
ve indirgenemez. O, dil sisteminin bir parcasi da olamaz (Derri-
da, 1997: 60). Boylece iletisimin araci olan kaba yazinin da arke-
yazi'dan ¢ok farkli oldugu ortaya ¢ikmis olur. Kaba yazi soziin
bir tiirevi olarak diisiiniilebilse de arke-yazinin sézden ve yazi-
dan 6tede olmasi buna izin vermez. Daha dogrusu mevcut ola-
rak bulunamayacagi icin zaten 6ncesi ve sonrasi ortadan kalkmis
olacaktir. Bu haliyle de mevcudiyet olarak diistiniilemeyecek olan
dil Derrida igin bir gosterge sistemi olmaktan ziyade harekettir.
Dolayisiyla degisimi gosteren bu hareket de Derrida’nin ifadesin-
de differance’dir.

Derrida’nin Frued'u yeniden yorumlayarak aktardig: haliyle ar-
ke-yaz1 tipki riiyalarda oldugu gibi konugmanin ve kaba yazinin
otesindeki bir yazidir. Kisaca sdylenecek olursa Derrida igin riiya-
larin genel yazimi sesgil yazmay1 asmaktadir. Derrida’nin aktardi-
g1 haliyle Freud’a gore riiya-diisiinceleri ve riiya-igerigi bize ayni
konunun iki farkl dilde iki versiyonu gibi sunulur. Riiya diisiin-
celeri, onlar1 dgrenir 6grenmez hemen kavranabilir. Fakat riiya
icerigi karakterleri ayr1 ayr1 riiya diisiincelerinin diline aktarilma-
s1 gereken bir resimyazi (pictographic) senaryoda oldugu gibi ifa-
de edilir. Resimyazi, yazili bir goriintii degil, figiiratif bir senaryo-
dur. Figtiratif icerik bu haliyle bir yazi bi¢imidir, sahne formunda
bir gosteren zincirdir (Derrida 2005: 274). Derrida’ya gore Freud
burada riiyayi, kelimeleri onlara boyun egmeden sahneye koyan
0zglin bir yaz1 bigimine benzer bir yer degistirme olarak algila-
maktadir ve hiyeroglif, piktografik, unsurlar gibi konugsmaya in-
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dirgenemez bir yazi modeli diistinmektedir (Derrida, 2005: 262).
Bu haliyle Derrida’ya gore arke-yazi tipk: riiyalarda oldugu sek-
liyle konugsmanin ve iletisimi ifade eden konugmanin tiirevi bir
yazmanin 6tesindeki bir yazidir. Bu bakimdan da arke-yazi kapal
bir sistem iginde degildir. O stirekli hareketlilik halindedir. Kapali
bir sisteme 6zgii olmadig icin mevcudiyet metafizigindeki gibi ne
bir hiyerarsi ne de 6ncelik ve sonralik ifade eder. Ciinkii o salt bir
varlik degildir.

Foucault ve Siireksizlik

Degisimin olusu konusunda benzer bakis agisini Foucault’da da
goriiriiz. Foucault'ya gore uzun yillar boyunca tarihgiler siyasi
olaylarin rota ve degisiminin altinda dikkatlerini uzun siirelere
cevirmeyi tercih etmislerdir. Bunun gerceklesmesi icin de farkl
olaylar arasinda baglanti, stireklilik veya biitiinliik, seriler, neden-
sellikler, hiyerarg.i, hakimiyet gibi konular geleneksel analizin eski
sorular1 olmusgtur (Foucault, 1972: 3-4).

Foucalt'nun stireklilik ve biitiinliik gosteren tarihe karsi ¢tkma-
sindaki ana neden tarih ile 6zne arasindaki iligkinin yorumundan
kaynaklanmaktadir. Foucault, stireklilik gosteren tarihin, 6znenin
kurucu iglevinin vazgegilmez baglantis1 oldugunu iddia etmekte-
dir. Ona gore stireklilik gosteren tarih ile 6zne, kendinden kagan
her seyin ona geri yiiklenebileceginin garantisine sahip olmakta
ve bir birlik olusturmaya 6ncelik vermektedir. Tarihsel analizi sii-
rekliligin s6ylemi yapmak ve insan bilincini tiim tarihsel gelisim
ve eylemin kokeni yapmak ayni diisiince sisteminin iki ytiziidir.
Bu sistemde zaman, biittinlestirme ag¢isindan tasavvur edilir ve
devrimler de higbir sekilde bilincin bir anindan daha fazlasi de-
gildir (Foucault, 1972: 12). Foucalt'nun stireklilik gosteren tarihe
iliskin bu elegtirel yaklasiminin altinda stireklilik diistincesinin
dogrudan idealizme ve hatta hem varolusculuga hem de fenome-
nolojik felsefeye yol agmasi yer almaktadir. Ustelik tarih ve insan
bilinci arasinda kurulan bu bag bizzat Hegel’in tarih bilinci ve hii-
manizmast ile tam olarak barisik bir bakis agisidir.

Kald1 ki Foucault konuya bu sekilde baktigini agik¢a belirtmek-
tedir. Ona gore bu konu 19. ytizyildan beri farkli sekillerde tiim

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 87



Omer Say

merkezsizlestirmelere kars1 konunun egemenliginin yaninda ant-
ropoloji ve htimanizmin ikiz figiirlerinin korumasi i¢in degismez
bir rol oynamistir (Foucault, 1972: 12). Ustelik Foucault, boyle bir
rol oynayisin da zamanini yansitmayan bir diistinceden ibaret ol-
dugunu belirtmektedir. Cilinkii ona gore aynt dénemde diisiince
tarihi, bilim tarihi, felsefe tarihi, edebiyat tarihi gibi alanlarda ta-
rih igeren isimlerine ragmen siireklilik distincesindeki tarihg¢inin
calisma ve metotlarindan kaginmistir. Bu alanlarda tiim dikkatler,
donemler veya yiizyillar yerine parcalanmalara ve stireksizlikle-
re yonelmistir (Foucault, 1972: 4), Cilinkii Foucault'ya gore artik
fikirler, diistince ve bilimler tarihinde ortaya ¢ikan etki, bilincin
ilerlemesinin, aklin teleolojisinin veya insan diisiincesinin evrimi-
nin olusturdugu uzun seriyi pargalamistir. Bu nedenle artik dii-
stincede ve tarihe bakista bir biitiinliik yaratma olasiligina kars:
stiphe duyulmustur. Boylece gelismeler farkl serilerin dogrusal
bir semaya indirgenmeden ayrigsmasina yol a¢gmustir. Boylece,
ulagilamaz bir kokene kadar izlenen kronoloji yerine, bir bilincin
genel modeline indirgenemez tiirden bazen ¢ok kisa, birbirinden
farkly, tarihe 6zgii tipten olgekler ortaya ¢ikmustir (Foucault, 1972:
8).

Bununla birlikte Foucaltnun yaptig1 acgiklama, kendi soylem
(discourse) agiklamasi ile celiski gostermektedir. Zira ona gore
tarih farkli soylem sistemlerinin egemenligi altinda stiregelmis-
tir. Bu bakis agis1 her seyden 6nce bir egemen bakis ve séylem
bitiinltigi iddiasim tasir (Say, 2010: 157-158). Bu durumda bir
sdylem biitiinliigi icinde bilime ait yaklagimlar ile tarihe iligkin
yaklagimlar arasinda bir farklilik oldugunu kabul etmek, soylem
(discourse) egemenliginin olduguna yonelik iddia ile gelisir. Zira
Foucault yukarida belirtildigi gibi boyle bir farkliligin oldugunu
iddia etmistir. Eger discourse’un varligina iligskin iddias: dogru ise
bu durumda tarihginin ¢alismalarinin da discourse’un egemenlik
smurlarinda kalmasi gerekir. Yok eger tarih¢i bu sinirlamadan ba-
gimsiz ise bu durumda da discourse’dan s6z edilemez.

Sonug ve Tartisma

Bilginin rasyonel diistince ve mutlak dogru olarak ortaya konan
diisiinceden ziyade insan deneyimi ile gelistiginin 6ne stiriilmesi
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dogasi geregi o bilginin belli sartlar ve baglamlar ile ortaya ¢iktig1-
n1 gosterir. Sartlarin ve baglamin gerekliligi ise bilginin ya da bilgi
yoluyla olusturulacak s6ziin ne siireklilik gosterdigi ne de mutlak
ya da degismez sekilde dogruluk tasidig1 anlamina gelir.

Deneyimin bilgide bu kadar 6éne ¢itkmasinda Locke’un zihnin bog
levha oldugunu belirten “tabula rasa” ifadesiyle 6ne siirdiigii
gortis etkili olsa da Hume, bu konuda daha da ileri giderek de-
neyim ve nedensellik arasindaki iligkiyi yeniden yorumlamustir.
Hume’a gore, gereklilik ve nedensellik fikrimiz dogadaki benzer
nesnelerin daima bir araya getirildigi zihnimizle iligkilidir. Zih-
nimizde bir goriiniisten digerini ¢ikarsama aliskanligi sebebiyle
olusan tekbigimlilik diistincesinden dogmaktadir (Hume, 2007:
59-60). Boylece Hume'un diisiincesinde hem bilginin insan de-
neyimleri ile ortaya ¢iktigi hem de bu bilginin zincirleme bir be-
lirlenimciligin i¢cinde olmadig: ifade edilmektedir. Bu bakimdan
da kokene iligkin sorgulama yapilirken mevcut bilginin eskiden
beri siiregelen bilgiden tliremedigi iddia edilmis olunmaktadir.
Ciinkii arada birbirini gerektiren ve neden olan bir bilgi olusumu
bulunmamaktadir. Oyleyse nesneler ve olaylar arasinda nedensel
bag olmadig: gibi bilginin de nedensel bir bagla devam etmeyece-
gi One siiriilebilmektedir.

Ancak bilgi ile eylem arasinda kurulan ilgi her ne kadar Hume'un
distincesinden beslenmis olsa da temellerini Herakleitos’a kadar
dayandirir. Herakleitos'un degisme ve akigkanlik hakkindaki go-
riisleri 6nemli bir gikis kaynagini olusturur. Nietzsche, Deleuze ve
Guattari, Derrida ve Foucault geleneksel diisiince i¢cinde anlamin,
sabitlik ve bir yap1 temelinde varlik ile birlikte diisiintildtigiinii
One stirmtislerdir. Derrida’nin ifadesinde bu bakis a¢is1 mevcudi-
yet metafizigi adiyla daha agik olarak belirtilmigtir. Bu mevcudi-
yet, onlar agisindan degisimin ve hareketin ve eylemin ve 6zgtir-
liigtin 6niindeki engel olmaktadir. Bir sabit anlamin mevcudiyeti,
degisimin de o anlamin tamamlanmasi ile agiklanmaktadir. Anla-
min kendisi bir sabit varlik haline gelerek yapiya dontismekte ve
bdylece eyleme, olusa ve 6zgiir kalmaya tistiinliik kurmaktadir.

Nietzsche icin var olan bir sey daima daha tistiin bir giice ihtiyag
duymaktadir. Bu ihtiya¢ ayni zamanda boyun egdirmenin de ara-
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a1 olmaktadir. Oysa, ona gore, eylem her seydir ve ayni zamanda
boyun egdirmenin de kargsisinda durustur. Deleuze da Nietzsche
gibi her seyin kalici olmayan sekilde akiskan oldugunu sdyler.
Akagkanlik stirekli bir degisim ve olus anlamina gelmektedir.

Ancak her seyin akigkan oldugunu sdylemek bizzat bu ifadenin
de akigkan olmasin gerektirdigi icin burada dogru olarak kabul
edilebilecek ifade ancak baz: seylerin akiskan ve bazi seylerin de
degismez oldugudur. Aksi halde s6z kendi geliskisini i¢inde ba-
rindiracaktir.

Derridanin yaklagimi ge¢miste sik¢a kullanilan neden sorusunu
ortadan kaldirmaktadir. Bizzat determinist bir aciklama ortadan
kalktig1 i¢in hareketin nedeni de sorgulanmamaktadir. Ciinkii
baslangici ya da sonu olmadan her seyin hareket oldugu bir du-
rumda neden sorusunun sorulmasi dahi tuhaf olacaktir. Hicbir
sey sabit olarak var olmadigina gore neden ya da etki ya da so-
rumluluk dahi olmamaktadir.

Derrida’nin diistincesinde arke-yazi ile bir varligin ya da yapinin
mevcudiyetinin sorgulanmasi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak her ne
kadar arke-yazi, farkliligin hareketi olarak ifade edilse de onun
indirgenemez olmast ve herhangi bir dil sistemi iginde bulunama-
yis1 bizzat metafizik bir soylemi ortaya koymaktadir. Bu durumda
arke-yazinin metafizik hali ile mevcudiyet metafiziginin hali bir-
birinden farklilasmaktadir. Arke-yazi mevcut olmayan bir haldeki
metafizige karsilik gelir. Burada hareket ve farklilik ise bizzat me-
tafizigin hem olustugu hem degistigi sey haline gelir. Oysa stirekli
metafizik bir degisim ve farklilik insanlarin birbirlerini anlama-
masini gerektirir. Derrida’nin differance’: tarif edebilmesi dahi bir
sabit anlam zeminine ihtiya¢ duymaktadir. Ote yandan tiim eski
kaynaklarin desifre edilebiliyor olmasi da anlamin kendi icinde
hem sabit kalabildigini hem de degisebildigini gostermektedir.
Zira degifre sonucunda anlamin tam olarak, biitiin sinirlariyla
kavranabildigini soylemek de giictiir.

Foucault'un yaklagimi da bu baglamda artik ¢agimizda hemen
herkesin agina oldugu bir diisiinceyi ortaya koymaktadir. Poziti-
vist yonelimli, ilerlemeci tarih anlayis1 yerine kesintilerin oldugu,
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hatta birbirini takip etmeyen tarihsel olaylarin vuku buldugu tezi
benimsenmektedir. Boyle bir tarih anlayist dogal olarak sartlara ve
baglamina gore olaylarin yorumlanmasini gerekli kilmaktadir. Bu
durumda da tipki diger postyapisalc diisiiniirlerin 6ne stirdtigii
gibi herhangi bir kéke, sabit bir inaniga, degismeyen bir varlik bi-
¢imine ihtiya¢ kalmamaktadir. Zaten stireksizlik daha 6nce kabul
edilen diistincenin gegerliligini yitirdigi iddiasini 6ne stirmektir.

Foucalt'nun stireksizlik igin verdigi 6rneklerden daha fazlas: sii-
rekliligin mevcut oldugunu iddia etmek icin de 6ne siiriilebilir.
Ancak burada Foucalt'nun kendi yaklagiminin izlerini Althusser,
Nietzsche, Spinoza, Herakleitos ve Sofist diistincesinde bulmak
yeterince aciklayicidir. Bu haliyle tarihin stireksizligi diistincesi
secilmis eylem, hareket ya da oluglardan tiiretilmis bir 5nermeden
ibarettir. Hareketten ve degisimden yola ¢ikmaktadir ama hare-
ket ve degisimi degismez dogru olarak kabul etmektedir. Oysa
Foucault'nun kendinden 6nce yasamis olan diistintirlerden fay-
dalanmasi hem degisen hem de sabit kalan bir tartismay1 gosterir.
Ikisinin bir aradaligini ortaya koyar.
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Oz

Modernlesme siireciyle birlikte heterojen ve homojen olmak tizere iki temel
toplum tasavvuru agiga ¢tkmistir. Bu toplum tasavvuru “ulus-devlet” adi
altinda siyasi bir yapilasmay1 da beraberinde getirmistir. Imparatorluklarin
dagilarak ulus devletlerin kurulmasi stirecinde ise toplum farkli etno-kiiltii-
rel, dini gruplarin yok sayilarak homojen bir biitiinliik i¢inde oldugu veya
olmast gerektigine yonelik varsayim hakim gelmigtir. Ulus devletlerin ho-
mojen toplum tasavvuru hukuk sistemiyle birlikte kamusal diizenlemelerde
farkliliklarinin gérmezden gelinmesine ve insan haklar: ihlalinin dogmasi-
na neden olmustur. Bu hakim goriis kendisini Tiirkiye'nin ulus devletlesme
stirecinde radikal bir bicimde gostermistir. 20. yiizyildan itibaren homojen
ulus devlet tasavvuru “cokkiiltiirciiliik” soylemiyle birlikte sorgulanmaya
baglanmigtir. Bu baglamda Tiirkiye’de agirlikl olarak tartisilan konular ara-
sinda laiklik ve inang 6zgtirltigii, dini gruplarin kamusal alana intibak talep-
leri yer almigtir. Bu makalede Avrupa toplumlari ekseninde farkliliklarin yo6-
netilmesi adina ortaya ¢ikan gokkdiltiirctiliik paradigmasinin dini gruplarin
inang 6zglirliigii taleplerine ¢oziim iiretmekte ne derece uygun oldugu Tiir-
kiye 6zelinde tartisilmaktadir. Bu baglamda ilk 6nce Ttirkiye’de uygulanan
radikal laiklik ideolojisi ve sekiilerlesme konusu tartisilmigtir. Daha sonra
Tiirkiye’de din ve inang 6zgtirltigii ekseninde “cokkiilttirciiliik” séyleminin
igerigi ve sinirliliklar: tartisilmastr.
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Abstract

The process of modernization has unfolded two basic imaginations of so-
ciety: heterogeneous and homogeneous. Such an imagination considering
society brought about a political structure that today we call "nation state".
During the process of the collapsing of empires and replaced by nation states,
ignoring different ehno-cultural and religious groups and claiming in fact
they were or should be one single unity prevailed. The imagery of a homo-
geneous society of nation states has led to the ignoring of their differences in
public regulations and the violation of human rights as a result of their judi-
cial system. Such an idea has revealed itself in Turkey during the nation state
process in a radical manner. Beginning in 20th century this imagination of a
homogeneous nation state started to be questioned in concept of "multicul-
turalism". As a result of this, main topics that have been discussed in Turkey
have become secularism, freedom of religion and demands of participation
of religious groups in public space. In this article, the suitability of the para-
digm of multiculturalism that has emerged in Europe with the aim of con-
ducting the diversity of European societies in terms of finding solutions to
demands of religious groups in Turkey. Turkey's ideology of secularism and
the secularization process will be studied in this context. In addition to that,
the content and limitation of "multiculturalism" will be studied in context of
the freedom of religion in Turkey.

Key Words: Multiculturalism, Nation state, Secularization, Secularism, Dif-
ference.
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Giris
Cesitliligin mevcudiyeti tarihin her agamasinda neredeyse onto-
lojik bir kogsulmuscasina kag¢inilmaz olmustur. Toplumdaki ¢ogul
yapiy1 gormezden gelen bir politik diizlem, farkliliklarin yarattig:
gerilimlere bir ¢oziim getiremeyecegi gibi toplumsal mutabaka-
tin ve gelismenin de oniindeki en biiyiik engel olabilmektedir.
Tiirkiye’yi bu cercevede degerlendirdigimizde istenen bir nokta-
da oldugunu sdyleyemeyiz. Tarihinde yasadig1 olaylarla birlikte
istenen noktaya ulagmasinin 6niinde bir¢cok engel bulunmaktadar.
Bu engellerden biri ulus-devlet insa siirecinde kurucu elitin takin-
digr kat1 laik ve sekiiler' siyasal tutumdur. Ciinkii “Ttirk sekiila-
rizmi, iginde bir¢ok etnisitenin, bir¢ok dinin bulundugu Osmanlh
Imparatorlugu mirasina karsi tektiplestirme ve homojenlestire
siyaseti gercevesinde isler” (Gole, 2012: 16). Yasanan ulus-devlet
tecriibesiyle gérmezden gelinen ve homojenlestirilmeye ¢aligilan
toplumun ¢ogul yapisinda kurucu elitin istedigi gibi bir gelisme
olmamustir. Bunun aksine bu tutum farkliliklarin siyasallagmasi-
na ve ideolojik zemine kaymasina sebep olmus, ¢dziim ve gelis-
melerin 6niinti tikamistir. Batt merkezli tekilci, genellestirici ve
mutlak sdylemlerin yerine gegen post-modern ¢ogulcu sdylem-
lerle birlikte bu talepler ideolojik diizlemde de olsa daha yiiksek

1  Laik ve sekiiler kavramlari bazi ¢alismalarda ayni eksende kullanilmak-
tadir. Ancak her iki kavramin da farkli baglamlari oldugunu belirten ¢a-
lismalar da mevcuttur. Bu calismalara gore laiklik din ve devlet islerinin
ayrilmasi degil, devletin tiim dinlere kargi ayn1 mesafede durmasidir.
Sekiilerlik ise kisaca giindelik yasam pratiklerinin diinyevilesmesidir.
Laik bir devletin gerek sart1 sekiiler bir toplum degildir. Laik kavrami-
nin daha ¢ok Fransizcada, sekiiler kavraminin ise ingilizcede kullanimi-
nin yaygin oldugu bilinmektedir. Ttirkiye’de Anglosakson geleneginden
farkli olarak laik kavraminin yaygin olarak kullanilmasi, modernlesme
stirecinin agirlikli olarak Fransa merkezli gerceklesmesi ve Bati ile iligki
dilinin daha ¢ok Fransizca olmastyla iligkilidir. “Laik siyasal bir kavram-
dir. Devletin, kamu erkinin bir sifatidir. Bireyi ve toplumu nitelemez. ‘Se-
kiiler” ise toplumsal bir kavramdir. Bireyin ya da toplumun dinin, inan-
cini yasama bigimini ya da din(ler)e karst aldig1 pozisyonu tarif eder”
(Dellaloglu, 2019: 34-37).

Bu calismada karigikligin 6niine gegebilmek adina politik bir ideolojik
tutuma yonelik atifla ‘laisizm” ve ‘sekiilarizm” ayni baglamda kullanila-
caktir.
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sesle dillendirilmeye baslanmistir. Fakat bu ¢ogul yapinin aym
zemin tizerinde bir arada yasamasimin hangi baglamda miimkiin
olacagina dair doyurucu bir cevap bulunamamistir. Bu durumun
yasanmasinda aktarmaci ve ikameci bilim anlayisiyla genellegti-
rici analizlere bagvurup Tiirkiye'nin kendi 6zgiil tarihselligini ve
baglamini gézden kagirmak oldukga basat bir rol oynamaktadir.
Cuinkii toplumlar siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel meselele-
ri anlamlandirir, yorumlar ve kavramsallagtirirken kendi tarihsel
gergekliklerini hesaba katmak zorundadirlar. Tarihsel degisimlere
yol agan biittin kirilmalar anlam ve yorumu etkilemektedir. Bu-
nunla da toplumsal degisimler gerceklesmektedir. Tarihsel ger-
ceklikten bagimsiz ele alinarak yapilan anlamlandirma, yorum-
lama ve kavramsallagtirmalarda catismalarla birlikte celigkiler de
glin ytlizline ¢ikmaktadir. Bu ¢atisma ve celiskiler ayn1 zamanda
yeni gerilimlere de zemin hazirlayip catlaklarin biiytimesine ne-
den olmaktadir. Dolayisiyla 20. yiizy1l Avrupa ulus devletlerinde
yasanmakta olunan etnik ve dini ¢atismalar1 6nlemek amaciyla
ele alinan cokkiiltiirliiliik olgusu ve cokkiiltiirciililk modelini®

2 Cokkiiltiirciiliik 60’11 ve 70'li yillardan sonra popiilaritesini arttiran, In-
gilizce ‘multicultularism’ kelimesine karsilik olarak kullanilmaktadir.
Multiculturalism kelimesinin tam Ttiirkge karsiligr ‘cokkiilttirltictiliik’
kelimesidir. Ifade ve kullanim zorlugu sebebiyle ‘cokkiiltiirliiliik” keli-
mesi de kullanilmaktadir. Ayrintili bilgi icin: C. Akas (Cev. ve Ed.), “Te-
rimler Hakkinda”, Cokkiilttirciilitk Taninma Politikasi, Haz. Amy Gut-
mann, Istanbul, Yapi1 Kredi Yayinlari, 2010.

Parekh (2002: 7) ise gokkiiltiirliiliik ve ¢okkiiltiirciiliik kavramsallagtir-
malar1 arasinda bir ayrim yapar. Ona gore ¢okkiiltiirlii toplumlar, icle-
rinde iki veya fazlasi kiiltiirel grup barindirmaktadir. Bu toplumlarin
kilttirel cogulluga tepkileri ikiye ayrilir; ya gesitliligi olumlu kargilar ve
cesitliligin temsilini esit saglamaya uygun davranir ya da cesitlilikleri
ana unsur etrafinda asimile etmeye caligir. ilk durumdaki tutum cok-
kiiltiirct iken ikinci durumdaki tutum ise mono-kiltirctidiir. Her iki
durumda da gokkdltiirlii bir toplum vardir ancak bunlardan ilki, yani
cesitliligi olumlu kargilayan cokkiiltiirctidiir. Bu kapsamda ¢okkiilttirlii
kelimesi, kiiltiirel gesitlilik gercekligine atif yaparken, ¢okkiiltiircii keli-
mesi gesitlilige kars1 takinilan tutuma isaret etmektedir.

Cokkiilttirctiliik ve cokkiiltiirliiliik kavramlarinda yasanan karisiklig
onlemek adina bu ¢alismada cokkiiltiirciilitk genel olarak; modern de-
mokrasilerin kurumlarimi yeniden bigimlendirerek ve kisilere farklilik-
larin1 gelistirme ve aktarma imkani vererek farkl: kiilttirlerin tanimasi
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Tiirkiye'nin tarihsel ve sosyal gercekligi baglaminda incelemek,
daha saglikli bir ¢ogulcu yap: Onerisine imkan sunacaktir. Bu
baglamda sorulmasi gereken sorular sunlardir: Kendi zamansal
uzaminda heterojen bir yap1y1 ihtiva eden Tiirkiye tecriibesi igin
Bati’da uygulanan ¢okkiiltiirciiliik modelleri ne kadar uygundur?
Kamusal alanda Islam kimligini dikkate almayan bir laisizm ve
sekiilarizmin kargisinda dini gruplarin yasam alan1 aramasi so-
nucu ortaya ¢ikan gerilimlerde, ¢cokkiiltiirciiliik modelleri Tiirkiye
icin bir ¢6ztim olabilir mi? Dini farkliliklarin kamusal alanda tem-
sili cokkdilttirciiliik modeli disinda nasil gergeklesebilir?

Giintimiizde Bati'da uygulanan ¢okkiiltiirciiliik modellerine yo-
nelik olumlu yorumlar (Young, 1999; Doytcheva, 2009) oldugu
kadar elestiriler de (Zizek, 2001; Somersan, 2004) gelmektedir. Bu
elestirilerde agirlikli olarak ifade edilen konular gokkiiltiirciilii-
gun farkliliklar konusunda ‘negatif’ ayrimciliktan kagindigi halde
din s6z konusu oldugunda bu hassasiyetleri gostermedigi aksine
din ve inang 6zgtirliigii konusunda ‘negatif” ayrimcilig1 gorevmis
gibi addeden sdylem igerdigi yoniindedir. Ikinci olarak da ¢ok-
kiiltiirctiliitk modellerinin ¢ogunlukla etno-kiiltiirel farkliliklar te-
melinde ele alindig1 ve dini gruplarin da bir katilim 6lctitii olarak
ele alinmadig; icin elestirilmektedir (Modood, 2014).

Bu elestirilerin tizerinde durulmasi 6nem arz etmektedir. Ctinkii
ulus devletlerin kendi igerisinde barindirmakta oldugu etno-kiil-
tiirel ve dini farkliliklar her ulusun kendisine 6zgiil topografyasi-
nin olusmasini saglamaktadir. Bu ¢ogul yap1 ayn1 zamanda top-
lumlara farkh kiiltiirlerin varlig1 araciligryla kendini diizenleme

gerektigi diistincesini temel alan tarihsel bir siyasi program, entelektiiel
tartisma ve pratik deneyim biitiintine (Doytcheva, 2009: 25), ¢okkiiltiir-
liltik ise toplumlardaki gesitlilik ve farkliliklarin varligina isaret edecek
sekilde kullanilmustir.

“Cokkilttirliiliik bir olgu veya vaka olarak farkl kiiltiirlerin biraradali-
gina igaret eden sosyolojik / antropolojik bir kavram olarak kullanilirken,
cokkiiltiirciilitk kavramu ideoloji olarak siyasal iktidar tarafindan uygu-
lanan yasa ve diizenlemelere karsilik kullanilmaktadir. Bu ayrim bir ‘si-
yasal ideoloji olarak ¢okkiiltiirctiliik” ile bir “olgu olarak gokkiiltiirliiliik’
arasindaki farkin altini ¢izmesi agisindan oldukg¢a anlamhdir” (Kaya,
2006: 116).
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ve tamamlama imkani vermektedir. Parekh’in de belirttigi gibi
“farkl kiiltiirlerin birbirlerini diizeltme ve tamamlama aymni za-
manda da ufkunu gelistirme ve gelisimi saglayabilecek yeni form-
lara isaret etme gibi iglevleri vardir” (Parekh, 2002: 16). “ Azinliklar
(...) maruz kaldiklar1 marjinallestirmeye ve ayrimciliga, dolay-
styla da toplum igindeki yerlerine iligkin ilk elden bilgi kaynagin
teskil ederler” (Modood, 2014: 95). Azinliklar hakkindaki bu yay-
gin kanaatin vardigr sonuglardan biri de bu gruplarin toplumun
geneline 6zelegtiri imkanini sunmasidir. Zira toplumun geneline
yonelik farkli gortisleri vardir. Bu farkli goriisleri sayesinde top-
luma farkl bir bakis a¢isin1 da gostermis olurlar. Yine Modood'un
(2014: 95) ifadesiyle; “elestirel bir ayna tutarlar.”

Tiirkiye tecriibesinde, uzun bir stire 6zel alanla sinirlandirilmak
istenilen din kamusal alanda daha goriiniir hale geldikge ‘Gteki’
ve ‘diisman’ kategorilerini de yeniden sekillenmistir. Uzun yillar-
dir kamusal alan igin ‘Gteki’ olarak tanimlanan din belirgin hale
geldikce ve dini gruplarla sekiiler gruplar kamusal alanda daha
fazla kargilagir hale geldikce catigmalar da artmaya baglamustir.
Ozellikle Miisliimanlarin siyasi 6znelikten fail konumuna geg-
meleriyle birlikte hem laisizm hem de ulusguluk ciddi bir sinavla
kars1 karsiya kalmigtir. Aslinda Tiirkiye’de sekiilerlesme tiim hi-
ziyla devam etmektedir. Yaganan kriz dini gruplarin kamusal ala-
na dogru ilerlemesinden kaynaklanmaktadir. Bu aslinda ideolojik
sekiilarizmin veya laisizmin sorunudur.

Tiirkiye’de sekiiler olarak tasarlanmis kamusal alanlarda farkh
dini yasam bicimleri arasindaki grift catismanin varligina dair
gostergeler giderek daha da koyulagmaktadir. Bunun en 6nemli
nedenleri arasinda bir¢ok farkli dini gruplarin ya da dindar birey-
lerin inanglar1 geregi istedigi sekilde giindelik yasam pratiklerini
gerceklestirebilecekleri kamusal alan talep ederken ayni1 zamanda
glindelik yasam pratiklerini moderniteye uyumlu olarak doniis-
tiirme istekleri yer almaktadir. Aslinda Gole'ye (2012: 15-22) gore
bu doéniistim normaldir ve din, “sekiiler modern ile ¢agdas” ol-
makla birlikte onunla ayni zaman dilimini paylasabildigini anla-
mamiz gerekmektedir. Zira dini ve sekiiler gruplar arasinda reka-
bet ve catismanin yaninda taklitler ve yeni bilesimler de s6z konu-
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su olmaktadir. Tiirkiye’nin sekiilerlesen manzarasinda stireg, dini
gruplar ile sekiiler kamusal alan arasindaki u¢urumun kapandigi-
na dair belirtileri gostermistir. Ancak ¢oziilemeyen konu, ideolo-
jik bir yaklagimla olusturulan politikalarin dini gruplar1 merkezin
digina itme gabasidir. Tiirkiye’de dini gruplarin giderek Bati'nin
sekiiler diinyasiyla daha uyumlu hale geldigini sdylemek miim-
kiin olsa da bu uyum catismalar1 ve gerilimleri sona erdirmemis-
tir. Gegmisten giintimiize var olan durum azinliklarin cogunluga
tahammiil etmeleri seklinde gerceklesmistir. Modood (2014: 93),
bunun tersine ¢ogunlugun azinhga tahammiil etmesinin aslinda
akla daha yatkin oldugunu belirtmektedir. Ayrica kimlikleri, kiil-
tlirleri ve inanglar1 tanimak demek sadece onlari kamusal alanda
megruluk kazandirmak demek degildir. Ayn1 zamanda bunlarin
toplumun geri kalanin etkileyebilecek bir alan agmak demektir.
Ana akimi sekillendirebilme veya etkileyebilme imkani sunulan
bu gruplarin “marjinallesmis hassasiyetlerin damgalarindan arin-
dirilarak daha niifuzlu hale gelmesi” (Modood, 2014: 99) ana akim
ve 0zgiil kimlik, inanis ve kiiltiirlerin etkilesimini kolaylastiracak-
tir. Ttirkiye tecriibesinde ise hem azinlik hem de ¢ogunluk gruplar
asir1 siyasallasip ideolojik bir noktaya gelmistir. Sorunu ¢6zmek,
uygulanan radikal sekiiler ve laik uygulamalarin ideolojik zemin-
den cekilip yumusatilarak dini gruplara varlik alan1 agmaktan
gecmektedir. Gole’ye (2012: 15) gore artik iki ortiik ancak oldukg¢a
yaygin diistince gittikce sorgulanmaya baglamaktadir; bunlardan
birincisi sekiilarizm ve demokrasinin birbirlerine eglik ettigi dii-
stincesidir. Ikincisi ise, sekiilarizmin dinin, mezheplerin ve ateiz-
min bir giivencesi olarak tarafsiz oldugu diisiincesidir. Bu yonle-
riyle sekiilarizmin ne tek bigimi vardir ne de artik tartisilmazdir.

Bu makalede, istenilen ¢ogulcu biz anlayiginin elde edilebilmesi
igin ulus-devlet tecriibesiyle birlikte yasanan inang 6zgtirltigii kri-
zi kargisinda ¢okkiiltiircti paradigmanin 6nerdigi temel politikalar
ve bunlarin smirliliklar1 Tiirkiye 6zelinde tartisilacaktir. Bu kap-
samda calismada oncelikli olarak giintimiiz ulus devletlerinde ka-
musal alanda din ve inang 6zgiirligii konusu laiklik ve sekiilerlik
kavramlari baglaminda kisaca ana hatlariyla ele alinacaktir. Daha
sonra Tiirkiye’de uygulanan radikal laisizm ve sekiilerlesme egi-
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limi ekseninde kamusal alanda din ve inang 6zgtirliigii konusuna
yer verilecektir. Bu baglamda Avrupa basta olmak iizere zamanla
tim dtinya tilkelerinde tartisilan farkliliklarin yonetilmesi adina
ortaya c¢ikan cokkiiltiirciiliikk paradigmasi ele alinacaktir. Boyle-
likle gokkaiiltiirciiliik paradigmasinin Tiirkiye’deki sekiiler ve dini
gruplarin inang 6zgiirliigii taleplerine yonelik ¢oziim tiretebilme
kapasitesinin imkan ve sinirhiliklar: tartigilacaktir.

1. Laik Devlet ve Sekiiler Toplum Paradoksu: Bir ideoloji Ola-
rak Laisizm ve Sekiilarizmin Degisen Bicimleri

Tarih boyunca degisim biitiin toplumlar i¢in ka¢inilmaz olmustur.
Bu degisim farkli zaman ve mekanlarda farkli bigcimlerde gercek-
lesmektedir. Din de bu degisimin merkezinde hem etken hem de
edilgen olarak yer almaktadir. Ozellikle Aydinlanma Dénemi ile
birlikte gerceklesen kiiltiirel, ekonomik, politik, bilimsel, tekno-
lojik ve en 6nemlisi toplumsal degisim beraberinde modernles-
meyi de getirmistir. Bu gelismelere bagli olarak kentlerde biriken
yogunluk ve iletisim alanindaki hizli ilerlemeyle birlikte kiiresel
captaki gelismeler de kaginilmaz olmustur. Ancak bu kiiresel gelis-
meler cogu toplumda benzer sekilde gerceklesirken yine zamana
ve mekana 6zgiil yonleri de icinde barindirmaktadir. Dinin de bu
degisim ve dontistimlerde hem degisimin yoniini belirleyen hem
de degisimle yonii etkilenen bir olgu olarak farkli toplumlarda
farkli tezahiirleri olmustur. Bu nedenle sosyal bilimler alaninda
sekiilerlesme galismalar1 oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. An-
cak geleneksel toplumdan modern topluma gegisle birlikte ortaya
¢ikan sekiilerlesme konusunda ortak bir kanaat yoktur. Kavrama
farkli anlamlar yiiklendigi gibi toplumlarda yansimasi da farklilik
gostermektedir. Bu nedenle sekiilerlesme iizerinde uzlasi sagla-
namayan bir kavram olarak literattirdeki &nemini korumaktadir.

Sekiilerlesme paradigmalarinda en dikkat ¢ekici husus ¢izdikleri
genelleyici ve evrenselci portrelerdir. Ancak son yillarda sekiiler-
lesme s6z konusu oldugu durumlarda dinin birbirinden farkl ger-
ceveleriyle ve farkl tilkelerle uzantis1 baglaminda degisik sekil-
lerde tanimlanabildigine dair goriisler de belirginlik kazanmak-
tadir. Sekiilerlesme teorilerinin Avrupa’nin gecirdigi stirecler goz
oniine alinarak olusturuldugu ve siireclerin Bat1 Avrupa’ya 6zgii
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oldugu unutulmamalidir. Zamana ve mekéna 6zgii olma durumu
goz ontinde bulundurulmazsa evrenselci bir yaklasimla sekiiler-
lesme stirecinin her toplumda ayn sekilde gerceklesecegi hatasi-
na diistilmektedir. Bu aktarmaci anlayzs, yerel dinamikleri gézden
kagirmaya ve hatali analizlere yol agabilmektedir. Bourdieu’ya
(1988) gore bu aktarmaci bilim anlayzsi, bilginin baglamsal oldu-
gunu goz ardi ederek bir yabancilasma yaratacag: gerceginin go-
riilmesini engellemektedir (Bourdieu 1988; akt. Sahin, 2019: 73).
Bilimsel bilginin baglamsallig1 gérmezden gelinerek yapilan ak-
tarmalar “bilimsel miyopluk”un yaninda ideoloji ytiklenmis bir
bilim pratigine de neden olmaktadir.’> Aktarmaci bilim pratiginin
neden oldugu yaygin bir yanlisin éntine gecebilmek adina sunu
belirtmek gerekmektedir: Laiklik, din ve devlet islerinin ayril-
mas1 degil, devletin tiim dinlere kars1 ayn1 mesafede durmasidir.
Sekiilerlik ise kisaca giindelik yasam pratiklerinin diinyeviles-
mesidir. Laik bir devletin gerek sart1 sekiiler bir toplum degildir.
Laik devlet yurttaslarinin inang ve ibadetlerine dair bir tarif veya
miidahalede bulunmaz; sadece yurttaglarin tariflerini tanimakla
ylikiimltdiir. Tiirkiye’de Bati’dan aktarilan modern bilim anlay1-
sinu1 kendi sosyal gercekligine tercih eden pratik anlayis, sekiiler
ve laik kavramlarini da aragsallastirarak Bati'ya 6zgii stireci de
ikame etmek istemistir.

Sekiilerlesmenin en genel tanim1 “dini kurum, sembol ve bilincin
toplumsal anlamda giictinti kaybettigi bir stire¢” (Wilson, 2017:
28) olarak ifade edilmektedir. Sosyolojinin en 6nemli temsilcile-
rinden olan Weber (2013)’e gére modernlesmeyle birlikte toplum-
lar zamanla rasyonel aklin hakimiyetine girerek biirokratiklege-
cektir. Bu durumda ise toplumda dogaitistii imge ve diistinceler
de giderek zayiflayacaktir. Weber geleneksel toplumdan modern
topluma gegisi “biiyiiniin bozulmas” (2013) metaforuyla agiklaya-

3 Ogzellikle 2. Diinya Savast sonrasinda moderniteye ve vaatlerine duyulan
sarsintiyla birlikte evrenselci ve tekelci pozitivist bilim anlayis1 da sor-
gulanmaya baglanmigtir. Bu anlayigin yerine bilimsel bilginin gorece ve
baglamsal oldugu daha yiiksek vurgulanmaya baglanmistir. Pozitivizm
ise Batili gergekliklere endeksli bir ideolojik bilimcilige yol actig1 igin ger-
gegin oniine set ¢ektigi elestirilerine hedef olmustur.
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rak bunun beklenen bir durum oldugunu ve Bati'nin karakteristik
bir 6zelligi oldugunu vurgular. Ona gore aslinda biiyiiniin bozul-
mast yani sekiilerlesme, calismak ve servet biriktirmek de ibade-
tin islevselligini almasi ve yerine ikame olmasidir. Din bu siirecte
merkezi roliinii zamanla yitirecektir. Yerine akil, bilim ve teknik
ikame olarak diinyevilesme gerceklesecektir. Sekiilerlesme bir an-
lamda cennetin bir boliimiiniin refah i¢inde diinyada yasanmasi-
dir. Zenginlik 6ncelikle bu diinyaya aittir (Dellaloglu, 2019: 34).

Mardin’in tanimlamasiyla laiklik 6zellikle “19. ytiizyil Fransiz ana-
yasal pratiginden ortaya ¢ikan ve devletin herhangi bir mezhep
ve smifa dayanmamasini savunan bir kavram olmustur” (2014:
35). Tiirkiye’de laikligin siyasal bir ideolojiye dontismesinin bir
ifadesi olan laisizm tipki muhafazakarlik, liberalizm, milliyetgilik,
sosyalizm, komiinizm gibi modern siyasal bir ideolojidir ve diger
ideolojilerle rekabete girmistir. (Dellaloglu, 2019: 37). Dellaloglu
ayrica laik kavramimin daha ¢ok Fransizcada, sekiiler kavramimnin
ise Ingilizcede kullanimimin yaygin oldugunu belirtir. Tiirkiye’de
Anglosakson geleneginden farkli olarak laik kavraminin yaygin
olarak kullanilmasi, modernlesme siirecinin agirlikli olarak Fran-
sa merkezli gerceklesmesi ve Bati ile iligki dilinin daha ¢ok Fran-
sizca olmasiyla iligkilidir. Gole ‘sekiiler’, ‘sekiilarizm’, lacicite ve
‘sekiilerlesme’ kavramlarimin farkli tarihsel stireglerden gectigini
ve farkli anlamlar barindirdigini ifade etmektedir. Talal Asad'in
yaklagimiyla ‘sekiiler’in epistemik bir kategori, “sekiilarizm’in ise
siyasi bir doktrin oldugunu iletmektedir. Fransiz laicite’sinin ve
Tiirk ‘laiklik’inin genelde dinseli diglayan siyasi sekiilarizmin ti-
kel bicimleri olarak ele alindigini da belirtir (2012: 46).

4  Sekiilerlesmeye yonelik ti¢ farkli teori vardir; ‘klasik teori’, ‘desekdiler-
lesme teorisi’ ve ‘eklektik teori’. Klasik teoriye gore modernlesmeyle bir-
likte din zamanla eski toplumsal islevini kaybedecektir. Tersi olan dese-
kiilerlesme paradigmasina gore ise din, klasik teorinin iddiasiin aksine
onemini koruyacaktir. Eklektik paradigmaya gore ise din ve modernite
arasinda kargilikli bir iliski s6z konusudur. Sekiilerlesmenin yasandigi
kabul edilmekle birlikte dinin varhigini hala korumaktadir ve korumaya
da devam edecektir. Ancak korudugu varlik sekiilerlesmenin de etkisiy-
le bir dizi degisime ugrayacaktir. Bu anlamda din hem etken hem de
edilgen konumdadir (Darende, 2019: 52).
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Sekiilarizm en genel ifadeyle, kamusal alanindaki tarafsizli1 sag-
layabilme adina yurttaslardan kendi etnik, dini ya da smifsal aidi-
yetlerini kenara almalarini talep eden bir ilke olarak diistiniilebilir.
Kamusal alanda 6nem verilen tikelci aidiyetler yerine ortak temsil-
lere vurgu yapilir. Sekiilarizm ilkesine gore din kamusal degil 6zel
kimligin bir 6zelligi olarak goriilmektedir. Kamu kavrami oldukga
farkli boyutlari icinde barindirmaktadir. Bu baglamda “sekiilarizm’
kavraminin farkli zamanlarda ve mekanlarda olumlu gagrisimlar:
oldugu gibi, olumsuz imalar1 da bulunmaktadir. Ozellikle Miislii-
manlara, Avrupa’nin sémiirgeci tutumunu ve Islam diismanligin
cagristirmaktadir. Bu kavram, bu olumsuz ¢agrisimlardan kurtari-
labilir ve kurtarilmalidir (Modood, 2014: 111). Zira Gole'nin de ye-
rinde tespitiyle, sekiilarizmin tek bir ideal model degildir ve onun
cogul temsillerini de dikkate almak gerekmektedir. Bu anlamda
sekiilerin farkl soykiitiikleri, tarihsel yol aliglar, kiiltiirel aligkan-
liklar1 ve politik yapilanmalar1 arasinda karsilagtirmali bir bakis
acist gelistirilmesinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir (2012:
11). “Batili tiim tilkeler su veya bu bigimde sekiiler olmalarina rag-
men, sekiilerizm yorumlar1 ve bu yorumlar gergevesinde yapilan
kurumsal diizenlemeler, baskin ulusal dinsel kiltiire ve ulus-dev-
let insa tasarilarindaki farkliliklara gore gesitlilik gostermektedir.
Bunun sonucunda sekiilerizmin bir tilkedeki uygulanisi fazlasiyla
miisamahakar olabilmekte, bir bagka tilkedeyse fazlasiyla kisitla-
yic1 olabilmektedir” (Modood, 2014: 105).

Ornek olarak, ABD anayasasima gore iilkede resmi bir kilise ku-
rulamaz. Anayasadaki sekiiler ¢gizgiye ragmen ABD’nin oldukgca
dindar bir topluma sahip oldugu bilinmektedir®. ABD’de kiliseye
gitme oranlar1 Avrupa tilkelerine nazaran daha ytiksektir. “Tan-
r1 tanimaz oldugunu acikca dile getiren higbir bagkan adaymn
bugiine dek Beyaz Saray’a aday gosterilmedigi ve devlet bagkani
secilmesinin imkansiz oldugu da rivayetler arasindadir. ABD’de
siyasetcilerin 6zel inanglarini kamuda agikga ifsa etmeleri ve soy-

5 Peter Berger’in Amerika’da ve Avrupa’da dindarlik egilimleri ile ilgili
gozlemleri igin bkz. Berger, Peter, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teo-
risinin Ana Unsurlari, Cev. A. Coskun, Ragbet Yay., Istanbul, 2000.
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lemlerinde dine bagvurmalari, hatta kamu goérevine baslarken ve
gorevden ayrilirken hiikiimet binalarinda dua ayinleri diizenle-
meleri bile ABD igin sira dist bir durum degildir. (...) Britanyal:
siyasetciler ise dinsel inanglar1 hakkinda pek konugmazlar” (Mo-
dood, 2014). Burada dikkat geken nokta Ingiltere'nin ABD'nin
aksine resmi bir kilisesinin olmasidir. Fransa'da ise sekiilarizm
yansimasi daha farkli boyuttadir. Fransa’nin da resmi bir kilisesi
bulunmamaktadir. Ancak Fransa, ABD’nin aksine dinin kamusal
alandan ziyade 6zel alanda tutulmasina gayret etmektedir. Hatta
bu konuda oldukca radikal ve kati davranmaktadir. “Koktenci bir
sekiilerlik anlayist olan laikligin, miistakbel yurttaslarin dinden
armdirilmig bélgede yetistirilmesi olarak yorumlandig: ve bu ne-
denle meshur foulard yasagimin ve kimi Miisliiman kiz 6grencile-
rin taktiklar1 bagortiilerinin yasaklanmasinin sz konusu oldugu
devlet okullarinda var olan durum budur” (Modood, 2014: 104-
108). Sekiilarizmin farkli tezahiirleri, aslinda sinirlarinin oldukga
muglak oldugunu ve kendi kogullarinda yeni yorumlara agik ol-
dugunu gostermektedir.

Tablo 1: Sekiilarizmin farkli tezahiirleri

Devlette Din Sivil Toplumda Din
Ingiltere/ Resmi kilisesi zayif fakat Zayif, fakat kiliseler
Britanya kiliseler siyasette s6z sahibi. | siyasal elestiri ve eylem

kaynag olabiliyorlar.

Birlesik Resmi kilisesi yok. Kuvvetli ve siyasal
Devletler seferberlige sahip
Fransa Etkin sekilde sekiiler, fakat Zayif. Kiliselerin

tepeden tabana taninma/ siyasete karismalar1

denetim imkan1 sunuyor. seyrek goriliiyor.

Kaynak: Modood, 2014: 109.

Bat1 dis1 sekiilerizm baglamlarina bakildiginda bunlarin ¢ogu kez
Bati’daki asil sekiilarizmin ikinci sinif taklidi olarak kavramsallag-
tirlldig1 gortilmektedir. Tiirk sekiilarizmi ise ideal modeli olarak
Fransiz laicite’sinin otoriter bir tiirevi olarak incelenmekte ve buna
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gore degerlendirilmektedir. Ernest Gellner (2000) de, devlet otori-
terizmi araciligiyla dayatilmasi nedeniyle Tiirk sekiilarizmini ‘di-
daktik sekiilarizm’ olarak ifade etmistir (Gellner, 2000; akt. Gole,
2012: 12-16). Bir¢ok laiklik modellerinin kargilagtirmali inceleme-
sini gergeklestiren Pierre Jean Luizard’a (2008) gore Tiirk laikligi
Fransiz modeline degil, onun somiirgesi olan Cezayir’de uygula-
mig oldugu somiirge tipi laiklik modeline benzemektedir. Ayrica
Fransa’da din ve devletin ayrilmis olmasimna karsin Tiirkiye'de
din kontrol altina alinmigtir. Bu nedenle Tiirkiye'nin laiklik mo-
deli Cezayir'de uygulanan modele daha yakindir. Yine Fransiz
aragtirmaciya gore Tiirkiye’deki otoriter laiklik modeli artik mi-
adint doldurmustur. Son yillarda yasanan catigmalar ise “higbir
bagar1 sans1 olmayan art¢1 dalgalardir.” Luizard’a gore Tiirkiye'de
laiklik meselesinde asil sorun, eski ve yeni elit arasinda yasanan
degisim ve dontistim sorunudur (Luizard, 2008'den akt. Aydin,
2008). Cuinkii “Tiirkiye’de heterojen bir toplumsal yapidan ho-
mojen bir ulus-devlet modeli olusturmaya calisan yonetici elit
sekiilarizme de aragsal bir rol atfetmistir. Kemalist Cumhuriyetci
Tiirk ulusal kimlik taniminin ana gévdesini “militan bir laisizm”
(Lewis, 2008), medenilesmenin temeli ise ferdi, sosyal ve siyasi
alanda dindisilik ve Aydinlanma geleneginin sekiiler kiiltiirtine
olan bagimlilik (Yildiz, 2016) olusturmustur. “Tiirkiye’de devlet
Vatikan’dir. Dinin, dindarligin ne oldugunu, nasil olmasi gerekti-
gini devlet tanimlar. Bu 1930’larda da boyleydi. Bugiin de boyle.
Tiirkiye'nin politik teolojisinin temel kuralt budur” (Dellaloglu,
2019: 43). Dolayistyla Tiirkiye'de devletin notr olmasini niteleme-
si gereken laiklik siyasal bir ideolojiye evrilmistir. Bu evrilme de
ozellikle dindarlarin inanclarmi nasil yasamalar: gerektigini ta-
nimlayarak gerceklesmistir. “Hatta Tiirkiye’de laikligin bir ideo-
loji ile bir din arasinda gidip geldigi bile sdylenebilir” (Dellaloglu,
2019: 37). Turkiye’de laikligin radikal bir tutum gostererek ideo-
lojiye dontismesi dini gruplarin da siyasallasmasina zemin hazir-
lamustir.

“Fransizvari laiklik anlayisi, kimi zaman kamusal alanin fethine
yonelik bir militan ‘kars1 din” kisvesine” (Atalay, 2018: 27) biirtin-
mistiir. Ancak uygulamalarin etkisi dogrudan toplumun beste
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birini olusturan kentli ve egitimli kesim iizerinde olmus ve ge-
leneksel kiiltiiriin tasiyict konumundaki toplum gruplar: tara-
findan dine bir taarruz seklinde yansiyarak huzursuzluga neden
olmustur. Radikal bir laiklik anlayisiyla olusturulan kamusal alan
ve buna uygun olarak sekillendirilen séylemin etkisi toplum ge-
neline sirayet etmemis olmasi, sadece devlet mekanizmasi ve se-
hirlerle sinirli kalmasina sebep olmustur. Ancak bu uygulamala-
rin gliniimiize kadar devam eden etkisi toplumda farkli gruplar:
bir nevi hiyerarsik bir hale getirerek bir nevi merkez-gevre iligkisi
olusturmustur. Bu hiyerarsik gruplar da zamanla intibak talep-
lerini ideolojik bir zemine tasimiglardir. Baskin sdylemin laikligi
ideolojik-politik seviyede uygulamasi, bu séylemin disinda kalan
gruplarin kamusal alana yonelik esitlikci taleplerini de benzer bir
ideolojik formasyona sokarak toplumsal gerilimi arttirmistir.

ABD, Fransa ve Tiirkiye 6zelinde laikligi inceleyen Kuru (2011:
14-18), iki kavram ekseninde ilerlemektedir: “diglayici laiklik” ve
“pasif laiklik”. Dislayic laiklikte din kamusal alan igin biittintiyle
istenmeyen bir olgudur. Bu nedenle dinin 6zel alanla smirh kal-
masi icin devlet aygit1 etkin bir sekilde kullanilmaktadir. Pasif la-
iklikte ise, kamusal alanda dine daha agik bir alan bulunmaktadir.
Devlet kamusal alandaki dine kars1 pasif bir tavir takinmaktadir.
Fransa ve Tiirkiye dislayici laiklik igin iyi bir 6rnekken ABD pa-
sif laiklik siniflandirmasina girmektedir. Bu baglamda Tiirkiye’de
kamusal alanda yasanan gerilimlerin azalabilmesi dislayici laik-
likten pasif laiklige gegisin saglanmasina baghdir.

Tiirkiye’de ulus-devletin kurulusundan giintimiize kadar gesitli
evreler gegirerek uygulanan laiklik San’in (2012) ifadesiyle “bas-
kici-militan cumhuriyetci laik rejim” olarak kurumsallagmigtir.
Tiirkiye’de laiklik ve inang 6zgiirliigli etrafinda yasanan sorun-
larin baginda 6zellikle kamu kurumlarinda, dini inanglarin tanin-
mas1 yoniinde talepler, dini inanglarin kamusal alanlardaki konu-
mu yahut din ve inang 6zgtirliigii arasindaki iligkiler gelmektedir.
Bu radikal tavra kars1 toplumsal tepkiler 1950°li yillarla birlikte ar-
tis gostererek devam etmistir. Bu stirecte toplumsal yapida da de-
gisimler gerceklesmistir. Egitim ve kentlesme oranlar1 artmis yani
sekiiler niteliklerin yerlesebilmesi i¢in uygun bir zemin zamanla
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yayginlasmistir. Peki, giiniimiize uzanan siiregte Tiirkiye'nin se-
kiilerlesme egilimi hangi etkenler baglaminda gerceklesmistir?

Tiirkiye’de sekiilerlesmenin seyrinin genis bir analizi icin iyi bir
ornek M. Tayfun Amman’in ¢alismasidir. Amman (2010: 42-43),
Tiirkiye’de sekiilerlesmeyi agiklamak icin “agik” ve “ortiik” se-
kiilerlesme kavramsallagtirmasini yapmustir. Buna gore ‘acik se-
kiilerlesme’ toplumun belli bash kesimlerinde goriilmekte olan,
giindelik hayati insa etmede dini pratik ve sembollerden uzak
olanlar i¢in kullanilmaktadir. Bu kapsamda degerlendirilebilecek
kisiler ise; Tiirkiye’de sayica az da olsa kendini “inangsiz” olarak
niteleyenler, ilkine oranda ytiiksek sayida “dinle ilgisiz” oldugu-
nu belirtenler ve daha da ytiksek bir oranla kisisel yasantilarinda
dinin emir ve yasaklarin1 “umursamayan” kigilerdir. ‘Ortiik se-
kiilerlesme’ ise, inang, ibadet ve sembol acisindan dini duyarlilik-
lar1 fazla olan kisi veya gruplarin giindelik yasantilarinda gorii-
len sekiilerlesme izleridir. Bu izlerin goriildiigt kisiler eylem ve
séylem bakimindan tutarsizlik gostermektedir; zihni olarak Isla-
mi degerler benimsenmigken, davranislarinda dini agcidan uygun
goriilmeyen eylemler goriilebilmektedir. Amman, agik sekiiler-
lesmenin toplumun daha sinirl, 6rtiik sekiilerlesmenin ise daha
genis kesimlerinin tutumlariyla ilgili kavramlar oldugunu soy-
lerken su yerinde tespitte bulunmaktadir: Tiirkiye’nin manzarasi
agik ve ortiik sekiilerlesmenin isledigi yoniindedir ve bu durum
Tiirkiye'nin hizla sekiilerlesen bir tilke oldugu gergegini goriin-
mez kilmaya hizmet etmektedir. Genis ve kapsamli bir ¢alismayla
analiz su bagliklar altinda toplanmaktadir;

i. “Tiirkiye’de genel sekiilerlesme egilimin dogal bir sonucu
olarak aile de sekiilerlesmektedir. Bu stire¢ toplumun tiim ke-
simlerinde farkl1 diizeylerde de olsa karsilik bulmaktadir.

ii. Ailenin sekiilerlesmesi es se¢iminden nikah bicimine, ¢o-
cuklara isim vermekten onlari sosyallestirmeye, ltiimden mi-
ras paylasimina ve giindelik hayattaki dinle ilgili detaylara
kadar aileyle ilgili hususlarda kismen agik, kismen &rtiik bir
bicimde goriilmektedir.

iii. Giindelik hayatlarinda dini énemsemeyen ¢evrelerde ko-
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layca goriilen acik bir sekiilerlesme, dini hassasiyetleri gorece
yliksek kesimlerde ise ortiik bir sekiilerlesme s6z konusudur.

iv. Sekdiiler nitelikler, toplumun gorece geng, kentlilesmis, egi-
tim diizeyi yiiksek ve gelir diizeyi yiiksek kesimlerine gidil-
dikce belirginlik kazanmaktadir.

v. Toplumsal doniisiim kentlesme, egitim diizeyinin ve gelir
diizeylerinin artmasi yoniinde oldugu icin yakin gelecekte
Tiirkiye’nin sosyal manzarasinda sekiiler renklerin belirgin-
lesmesi beklenmektedir” (Amman, 2010: 60-61).

Zaman ilerledikce genel manzara, radikal laisizm savunucularimi
korkutacak ya da dini gruplar: sevindirecek bir sekilde degil ak-
sine acik yahut ortiik bir sekiilerlesmenin gelisimi seklinde iler-
lemistir. Ancak dini gruplarin modernlesmeye uyum sagladikca
ortiik ya da acik bir bigimde sekiilerlesme egilimleri aradaki ge-
rilimleri gidermeye yetmemistir. Ctinkii 1950'li yillardan bu yana
dini gruplar taleplerini zamanla artan bir ideolojik baglamda dil-
lendirilirken laik gruplarin radikalligi de yumusamamustir. Fark-
1 gruplarin kamusal alana intibak talepleri her ne kadar 2000’li
yillara kadar baz1 dénemlerde bir yumusama ortami elde etse de
yasanan gerilimler Cumhuriyet’in kurulusundan giintimiize ka-
dar devam etmistir. Ozellikle 1930'1u yillardan sonra yonetici eli-
tin dine karg1 radikal laik tutumu farkli dini gruplarin kendilerini
gizleme ve dini pratik ve sembollerini rahatca hayatlarinda uy-
gulayamama sorunu yasatmugtir. 2000°1li yillarin basinda iktidara
gelen Adalet ve Kalkinma Partisi yonetiminin uzun ¢abalarindan
sonra sinirh ol¢tilerde demokratik laiklik sistemine dogru evrile-
bilmistir. Ancak bu siirecin hem siyasi hem de toplumsal tabanda
tamamlandigini ifade etmek oldukca zordur. Bu zorlugun en ba-
sat nedeni ulus-devlet tecriibelerine gore degisiklik gosterebilen
laisizm ve sekiilarizm bicimleridir. Cesitli tilkelerde oldugu gibi
Tiirkiye tecriibesinde de laiklik uygulamalar: ve politikalar1 diger
ulus-devlet tecriibeleriyle benzerliklerin yaninda farkliliklar1 da
barindirmaktadir. Kaldi ki Modood, “makul bir sekiilerizme bag-
lanmanin, ¢okkdiltiirlii esitlik¢iligin Miisliimanlari ve bagka din-
sel topluluklar1 da kapsayacak sekilde genisletilmesini imkansiz
kilacagma” (2014: 103) dair oldukga mesafeli bir iddia sunmakta-
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dir. Ciinkii ona gore sekiilarizm ya da laisizmin temelinde yurt-

taslarin ve siyasalarin olusturdugu kamusal alan ile inancin ve

ibaretin yeri olan 6zel alanin birbirinden ayrilmasi kaginilmazdir.

Dolayistyla ¢okkiiltiircti esitlikci anlayis ve sekiilarizmin bir arada

bulunabilmesi oldukga zordur. Bu iddia Tiirkiye tecriibesi i¢in de
gecerlidir.

Tiirkiye’de laik ve sekiiler anlamda insa edilmeye ¢alisan kamusal
alan, karsilastig1 krizler ve riskler, farkli dini gruplarin gortintirlii-
glini arttirdig: gibi sekiiler ve dini gruplarin arasindaki ¢atismay1
arttirmis ve sorunu daha ideolojik bir zemine kaydirmigtir. Bu ne-
denle ideolojik temelli 6nyargilar daha da koriiklenmistir. Bu da
farkliliklarin bir arada yasayabilme ve varliklarmni siirdiirebilme
ihtimali 6ntindeki en biytik riski olusturmaya baglamistir. Bu-
nunla birlikte Tiirkiye’de dini gruplarin kamusal alana intibaklar:
gerceklestikge tiiketim aliskanliklari agisindan sekiiler gruplarla
benzestigi soylenebilir (Gole, 2012). Ancak bu benzesme digsal
kalmakla birlikte, zihniyet agisindan ideolojik kirilma ve ayrilik-
lara simdilik bir ¢6ziim tiretememisgtir.

Son yillarda laikligin tek ideal model olmadig: ve farkl tarihsel
baglamlarda farkl seyirler aldig1 ve cogullastig: cesitli calismalar
1s1ginda gosterilmeye galisiimistir.® Kimi laik uygulamalar dine
daha hosgoriilii iken kimi uygulamalar da oldukg¢a katidir. An-
cak surasi bir gercektir ki dini gruplarin oldukga gtiglenen varlig1
karsisinda gesitli alanlarda degisimler yasanmistir. Bununla bir-
likte dini alanin da gokkiiltiirctiliik paradigmasi baglaminda ye-
niden diizenlenip diizenlenemeyecegi de tartismalar arasindadir.
Zira ulus devletlerde cokkiiltiirliiltigiin taninmas: talebi sadece
cokkiiltiirctiliik yaklagimini icermez. Bu konu demokrasinin iyi-
lestirilmesi ve gelistirilmesiyle de iligkilendirilebilir. Bu baglamda
ozellikle 1960’11 y1llarla birlikte popiilaritesi artan ¢okkiiltiirctiliik
paradigmasinin muhtevas: ve iddiasi, Tiirkiye’de yasanan din ve

6 Laiklik uygulamalarimin farkli tezahiirlerine dair ¢alismalar icin bkz.
Kuru, A. T. (2011). Pasif ve Diglayici Laiklik: ABD, Fransa ve Tiirkiye. Is-
tanbul Bilgi Universitesi Yayinlari., Modood, T. (2014). Cokkdltiirctiliik:
Bir Yurttaglik Tasarimi. Phoenix Yayinevi.
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inang ozgiirliigl krizine cevap verebilme kapasitesi calismamiz
agisindan oldukca onemlidir. Gilintimtizde toplumlarin giderek
daha fazla olctide ¢okkiiltiirlii duruma geldigini ve yine gide-
rek daha gecirgen bir yapiya biirtindiiklerini ifade eden Taylor’a
(2005: 70) gore “kiiltiirel farkliligin siyasal diizeyde taninmasi sart
midir?” ve “bu miimkiin miidiir?” sorularini sorarak miimkiinse
bunun nasil basarilabilecegine dair sorularin toplumlarin kendi-
ne 6zgii sartlar1 cercevesinde yanit aranmasi gerektigini vurgula-
maktadir.

2. Cokkiiltiirliiliik Gergegi Karsisinda Cokkiiltiirciiliik Paradig-
masi

Hakikatin ve ilerlemenin evrenselligine vurgu yapan Aydinlan-
ma diisiincesi ile birlikte temel olarak toplumlarin kurtulusunun
geleneksel olandan siyrilarak Bati'nin ilerlemis oldugu modern
cizgiden hareketle tanimladig1 cagdas yasam, liberallesme, kiiltiir
ve inang sistemlerine sahip olunarak gerceklesecegi vurgulanmis-
tir. Bat1 diisiincesi, tek hakikat olarak kabul ettigi ve dayattig ge-
lisme cizgisiyle birlikte kendi sinirlar1 disinda kalan {ilkeleri de
‘oteki” konumuna yerlegtirmistir. Bu sayede diialist ve diyalektik
bir anlayisla ‘biz’i de tanimlamig ve simirlarini kalin gizgilerle be-
lirlemistir. Bati'nin gelisme ¢izgisinde olmayan tilkeler ya da dini
ve kiiltiirel agidan farkli ‘6teki’ dinler ve kiiltiirler hegomonik
bir sekilde diglanmig ve tehdit olarak algilanmigtir. Hakikati ve
kurtulusu Bat1 gelisme ¢izgisinde bulan modern diistince sistemi
1960’11 yillara kadar varligini stiphesiz bir sekilde hissettirmistir.
Ancak bu yillardan sonra -kiiresellesmenin de etkisiyle birlikte-
Bati'nin hegonomik hiyerarsisinin neden oldugu siyasal ve eko-
nomik dengesizlikler, modernitenin vadettigi mutlulugun gercek-
lesmemesi, yasanan iki yikici diinya savasi gibi olaylar neticesin-
de Bati'min evrensel hakikat iddialari da sorgulanmaya baslandig1
postmodern diisiinsel séylemler artmaya baglamistir. Ulus-devlet
inga stireglerinde ge¢cmisteki farkliliklarin varligini gérmezden ge-
len ve genelde tekgi (monist) tutumlar barmdiran homojenlestirici
uygulamalarin yerine, basta Anglo-Sakson tilkeleri olmak tizere
cesitliligin temsillerine miisamaha gosterilen, ¢ogul kiiltiirlerin
mensuplarma pozitif ayrimcilik uygulamalar1 yer almaya bagla-
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mistir. Bu kapsamda ulus devletlerde ge¢cmiste bazi irk¢t muame-
leye maruz kalmis etno-kiiltiirel ve dini gruplarin ve bireylerin
dezavantajli durumlarin telafi etmeye yonelik 6nlemler almak
i¢in anayasal diizlemde vatandaslik haklar1 kapsaminda evlilik,
hukuk, egitim, saglik ve giivenlik gibi alanlarda diizenlemelere
gidilmistir.
Postmodern diistinceler arasinda Bati'min tikel ulusal kimlik an-
layisina da ¢ok sert elestirilerin gelmesiyle birlikte ¢okkiiltiircii-
likk paradigmas1 da yankisini arttirmistir. Aydinlanma diistince-
sinden ilham alan modernligin evrenselci yaklagimi insanlarin
benzerlikleri tizerinden bir toplum tahayyiil ederken giintimiizde
bu tahayytil giderek farkliliklar tizerinden gerceklestirilmeye bas-
lanmusgtir. Yaganan bu zihniyet degisiminin bir sonucu olarak da
farkli dinsel, dilsel, etnik ve kiiltiirel unsurlarin bir arada yasaya-
bilecekleri bir toplum tahayyiilii olarak tasarlanan c¢okkiiltiircii-
liikk politikalar1 gortiniirliigtinii arttirmistir. Postmodern kuramla
birlikte daha sik vurgulanan ¢ogulcu toplum tasarimi, ge¢miste
modernligin yikmaya calistig1 “cemaat, gelenek, kendi tiiriine ve
koklerine baglilik, milliyet” gibi baz1 unsurlar artik kinanmaktan
ziyade 6n plana ¢ikmaya baglamistir. Postmodern kuram isaret
ettigi bir¢ok olgunun yaninda oncelikle ¢ogulluklarin kaldirila-
mayacagina isaret etmistir. Taylor’a (2005: 70) gore artik tartis-
masiz bir sekilde sunu kabul etmek gerekmektedir: Giintimiiz
toplumlar1 gittikge artan bir sekilde, varligini devam ettirmek
isteyen kiiltiir topluluklarma sahip ‘cokkiiltiirlii toplum’ haline
gelmistir. Aym: zamanda toplumlar giderek daha fazla gegirgen
bir hal almaya baslamislardir. Kimlik ekseninde vuku bulan ta-
ninma taleplerinin artmasin ve giderek cesitlenmesinin modern
bireyin aile ve akraba gibi birincil gruplarla olan bagini kopararak
yeni gruplarla bag kurmasiyla agiklayan Bilgin’e (2001: 45) gore
bu durumda farkli kimliklerle karsilasilmasiyla kiiltiirel cesitlilik
de giderek daha fark edilir hale gelmektedir.

Kiiltiirel gesitliligin gortintirliglinii arttirmasiyla birlikte modern-
ligin manifestosu sayilan 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik kavrama-
larina postmodernligin ateskes formiilii olarak 6zgiirliik, farklilik
ve hosgorii kavramlart eklenmistir (San, 2005: 73-74). Boyle bir
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epistemolojik kopusta agiga c¢ikan cokkiiltiirciiliik paradigmasi-
nin bu kadar etkili ve yaygin olmasimin temel nedenleri arasinda
kiiresellesme ve asir1 hareketlilik, uluslararasi olusumlar, tekillik-
lerin yerine ¢ogulcu anlayisin gegmesi yer almaktadir (Kymlicka,
1998; Vatandas, 2002; San, 2005; Doytcheva, 2009). Tarihsel siirec-
te yasanan tecriibeler neticesinde artik tek bir gergekligin yerine
cogul gergekliklerin varliginin kabul edilmesi, ayn1 devlet catis1
altinda bu ¢ogul gercekliklerin nasil bir arada var olabilecekle-
rinin yollarinin aranmasina zemin hazirlamigtir. Bundan dolay:
Doytcheva (2009: 12) gokkiiltiirciiltigii “kamusal alanda farkl kiil-
tlirlerin adil bir bicimde temsil edilmesi” olarak ifade etmektedir.
Diger bir deyisle ¢okkiiltiirciiltik farkliliklarin herhangi bir mes-
ruiyet krizi yasamadan ve cesitlilige imkan saglayacak bir sekilde
demokratik bir ¢6ziim iddiasiyla ortaya atilan siyasal sistemin ge-
nel adidir. Bagli ve Ozensel’e ( 2013: 46) gore ise cokkiiltiirciiliik,
farkl dini ve etnik gruplarin bir arada yasamalarina imkan sagla-
yacak bir tasarimdir.

Cokkdiltiirliiliik 1941 yilinda ilk kez sifat olarak, milliyet¢i duy-
gularin artik kalmadigi, 6nyargisiz kisilerin yer aldig1 kozmopolit
bir toplumu nitelemek icin kullanilmistir. Giintimiiz anlamiyla
kullanilan kavramsallagtirmaya uygun diistince ise “1970li y1lla-
rin baginda gog alan iki tilke Avustralya ve Kanada hiikiimetleri-
nin yerli halklarin ve go¢gmenlerin kiiltiirel farkliliklarini tegvik et-
meye yonelik gokkiiltiirliiliik politikalar1 olarak adlandirilan po-
litikalar1 benimsemesiyle dogmus, daha sonraki yillarda Ingilizce
konusan diger demokratik iilkelere Avrupa ve Latin Amerika’ya
yayilmistir” (Doytcheva, 2009: 15). Ozellikle Kanada ve Avustral-
ya gibi iilkelerin kabul ettikleri go¢menleri asimile etmek yerine
¢ok etnikli yap1 icinde ¢ogullugu kabul eden bir politika teseb-
biisii olarak cokkiiltiirliictigii resmen bir devlet politikas1 olarak
uyguladiklart 70'li yillardan sonra, konu daha sik tartisilmaya
baslanmistir (Kymlicka, 1998). Cokkiiltiirliliik olarak kavram-
sallastirilan kiiltiirel cogulculuk bigiminin 6zii liberal bir cogulcu
toplum tasarimi olarak gelisme gostermis bir siyasi akimdir. Bu
anlamda bu kavram, kiilttirel kokeni fark etmeksizin farkliliklarin
esitlik temelinde bir arada yasamalarinin gayet imkanl ve makul
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olabilecegini iddia eden siyasal ve toplumsal bir sistemin ifadesi

olarak sekillenmistir (Erdogan, 1998: 195). Touraine de demokra-

tik yonetim bi¢imini su sekilde tanumlar; “en ¢ok sayida bireye

en biiyilik 6zgiirliigli veren, olas1 en biiyiik gesitliligi taniyan ve
koruyan siyasal yasam big¢imidir” (1997: 25).

Taylor, taninma siyasetinin oéniindeki en son siniri, bizimkinden
kokten farkl kiiltiirleri anlayabilmek ve béylece onlarin insan uy-
garligina katkilarin1 degerlendirebilmek igin duyarliliklar ve dii-
stinme yollar1 gelistirmek olarak goriir (Taylor, 2005). Parekh de
cokkiiltiirctiltigiin degerinin son kertede, ayn1 anda insan olmanin
farkli bicimlerini takdir ederken bunlar arasinda kendi ayriksi ye-
rimize iligkin esasli bir anlay1s gelistirmemize izin verecek sekilde
kiilttirleraras: ve uygarliklararas: anlayista yattigina vurgu yapar
(Parekh, 2002). Modood’a (2014) gore zararli ve yasalara kars
gelecek sekilde davranmayan muhafazakar savunu ve gortisleri
cokkiiltiirlii baglamda taninmalarinin hi¢bir mahsuru yoktur.

Hakim kiiltiirel gruplarin uygulamalar1 ve izlenen bir takim dis-
lama politikalar1 neticesinde ciddi bir sekilde 6tekilestirilen kim-
likler, sosyolojik anlamda da kirilmalar yasamaktadir. Hakim kiil-
tiirel unsurlar tarafindan “6teki’ konumuna yerlesen bu kimlikler
genel olarak maruz kaldiklar1 ayrimcilik neticesinde ayrismalara
gitmekte ve boylelikle sosyal ahenk sekteye ugramaktadir. Oysa
sosyal ahengin saglanmasi ancak toplumsal adalet, esitlik gibi il-
kelerin uygulanmasi ve farkliliklarin ayrimciliga maruz kalmadan
—ancak ahengi de bozmadan- kendi 6zgiilliikklerini korumasina
baghdir. Postmodern diistinceyle giiclenen ¢okkiiltiirciiliik para-
digmasiyla birlikte ‘6teki” artik dislanmasi gereken degil, tam ak-
sine Ozglinltiglinii korumasi gereken bir unsur olarak goriilmeye
baglanmisg ve farkliliklara yonelik képrii kurucu politikalarin sayi-
st artmaya baglamustir. Toplumdaki kisilerin demokrasiyle birlikte
esit bir sekilde taninmas, kiiltiirlere de aym esitlik anlayisini talep
hakki dogurdugunu belirten Taylor’a (2005: 40-42) gore “cagdas
politikanin iginde baz ¢izgiler, bazen taninma gereksinmesini, ba-
zen de talebini harekete geciriyor. Bu gereksinimin politikadaki
milliyetci akimlarin itici giiclerinden biri oldugu ileri stiriilebilir.
Bu talep, giintimiizde azinliklar ya da “alt’ gruplarda, bazi femi-

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 115



Handan Akyigit - Osman Aydogan

nizm bicimlerinde ve bugtin “¢okkiiltiirciilitk” politikasinda bel-
li yollarla 6ne gikiyor.” Tiirkiye de diinyanin gesitli bolgelerinde
benimsenmeye bagslanan ¢okkiiltiircii politikalardan uzak kalma-
mugtir. “1980’1er, 6zellikle 1990'lardan bugiine Tiirkiye deneyimi
de diinya 6lceginde olusan bu gerceklikten bagimsiz olmamustir.
Bu dénem iginde, 6zellikle dini ve etnik temelde ama ayn1 zaman-
da cinsel, kiiltiirel vb. yasam alanlar1 icinde olusan kiiltiirel kimlik
talepleri ve catismalar1 ve bu temelde ortaya ¢ikan farkliliklarin
yasama gecirilmesini amaclayan taninma siyaseti, Tiirkiye'de
sistem kurucu ve sistem dontistiiriicii nitelik iginde hareket etti”
(Keyman, 2007). Cokkiiltiircti yaklasimin siyasal anlamda ¢ogul-
culuk anlayisinin yansimasi, farkliliklarin ve yasam pratiklerinin
kamusal ve siyasal alanda taninmasi ve esit derecede haklar veri-
lerek sayg1 gormesi ilkesinden hareket etmektedir. Koker (2006:
13) ise bu durumu su sekilde agiklamaktadir: “Cogulculuk, ¢ok-
partili, cok-bask: gruplu yerlesik liberal-demokratik rejim tipin-
de goriilen kamu alaninin kiiltiirel farkliliklarin ifadesine kapali
olma 6zelliginin elegtirilmesinin asil nirengi noktas1 olmaktadir.
Bu kapaliligin elestirisi, zorunlu olarak, tarihsel deneyimleri bir-
birinden farkli toplumlardaki siyasal rejimlerin elestirisinde de
farkli pozisyonlar almay1 gerektirecektir.”

Cokkiiltiirliiliik toplum tasarimi olumlayanlar ve olumsuzlayan-
lar genis bir tartisma yiiriitmeye devam etmektedir. Olumlayan-
lar bu tasarimi yasadigimiz toplumda daha insani ve demokratik
bir ortamin olusabilmesi i¢in hayati gérmekte, olumsuzlayanlar
ise tasarimu geg kapitalizmin yeni irk¢ilig1 olarak mahkéim etmek-
tedirler. Farkliliklarin kabulii hatta baz1 zamanlarda kutsanma-
sma varan bir seviyeye cikabilen cokkiiltiirciiliik siyaseti uzun
zamandan beri baski ve somiiriiye maruz kalmig toplumlarin,
milletlerin, kiiltiirlerin ve gruplarin ezilmesine kars1 ¢iktigr igin
takdirle karsilanan bir tasarim olarak kisa stirece kabul edilmistir
(Giddens, 2000: 149). Young'in (1999: 187) da belirttigi gibi gokkil-
tiirliiliik bireye kendisi disinda var olan diinyanin mesrulugunun
en az kendi var olus sarti kadar 6nemli oldugunu ifade eder. Bu
kapsamda farkli bakis acilar1 ve kiiltiirlerle karsilasmasi bireye,
kendi bakig acisinin kismiligini fark edip, deneyimlerinin smirlili-
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gin1 kavramaya yardimci olacaktir. Bu agidan yola ¢ikarak gokkiil-

tirlilige olumlu anlam atfedenler, bu olguyu modern diinyada

yasanan ¢atisma ve geliskilerden uzaklasmaya yarayacak bir iglev

yliklemekte ve farkliliklarin bir arada yasayacagi zemini yaratabi-
lecek bir sihirli formiil olarak gérmektedirler (San, 2005: 97).

Keyman’a (2007) gore kimlikler bir sekilde —¢cogulculuk /demok-
ratiklesme yahut koktencilik /milliyetgilik ekseninde- siyasalla-
sabilmektedirler. Bu nedenle de kiilttirel kimliklerin kendisine “a
piori bir olumluluk” ytiklememizi engelleyen bir sosyo-politik
gerceklik oldugunu bizlere gostermektedir. Touraine’e gore ise
uluscu yadsima ile ¢okkiilttirliiliik gercegi arasindaki zithik, sade-
ce sosyal biitiinlesme ve farkliliklarin taninmasi olgularmin birbir-
leriyle bagdastirildiginda yok edilebilir (Touraine, 1997: 207-208).
Cokkiiltiirliiliige olumsuz yaklagan bir diger gortiise gore, kiiltiirel
kimliklerin mutlak anlamda bir politik diizleme denk diisme ih-
timali diinyanin gesitli bolgelerinde savaslara ya da catismalara
neden olmustur. “Aslinda bu ‘kimliklerin her biri, olsa olsa kiiltii-
rel bir insa, siyasal veya ideolojik bir inga, yani eninde sonunda ta-
rihsel bir insadir. Kaginilmaz olarak kendisini bize dayatan dogal
bir kimlik yoktur” (Bayart, 1999: 9). Somersan (2004: 36) benzer
sekilde cokkiiltiirciiltigiin, ulus-devletlerde yasayan farkh grupla-
ra yonelik esitsizlikleri, ayrimciliklar: ve kiiltiirel farkliliklar: pe-
kistirici bir islevi olabileceginin altini ¢izmektedir. “Kiiresellesme
farklilig1 / hetorejenligi mesrulastirmigtir; fakat bu, kendiliginden
demokratiklesmeye yol agan bir durumu anlatmaz. Farklilig1 ay-
ricalik (imtiyaz) mertebesine ¢ikararak kimlik ve degerlerini, di-
ger toplumsal kesimlere empoze etme gibi bir despotizm olasilig1
her zaman vardir. Kozmopolit demokrasi, bunu 6nlemenin siya-
sal gergevesi islevini gorebilir: Oteki'nin degerlerini ve kimligini,
kendisininki kadar muteber ve mesru goren, kiiltiirel cogunlugu
konsolide eden bir ¢ergeve” (Saribay, 2000: 226).

Bu baglamda ¢okkiiltiirciiliik uygulamalar: grup kimliklerin mu-
hafazasi adina kisisel tercih ve farkliliklar1 kisitlayici ve bu nedenle
uzun vadede gesitliligi yipratici bir 6zellige de biirtinebilmektedir.
Cesitliligin 6niine engeli, tarihsel donemde tiretilmis grup kimlik-
lerini sabitleyerek gesitliligin devamli olarak tiretilmesinin 6niine
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gecmek seklinde gerceklesmektedir (Taylor, 2005: 62-63). Bati’daki
uygulama sekliyle ¢okkiiltiirctiliik politikasinin aslinda igerik ba-
kimindan son derece muhafazakar oldugu ve irk¢i uygulamalarin
bir izdiistimiinden bagka bir sey olmadig1 yoniinde elegtiriler de
sikca tekrarlanmaktadir. Cokkiiltiirciiliik uygulamalarina genel
olarak bakildiginda her ne kadar ytiksek bir idealin sonucuymus
izlenimi verse de son tahlilde klasik liberalizmin temsil sistemine
yonelttigi kiiltiircii elestiriler baglaminda yeni 1rk¢1 kipirdanma-
larin yaganmasina oldukga uygun bir zemin hazirlamakta, fark-
liliklar1 vurgulamak adina da tekilligin kutsanmasi ile neticele-
nen ve son kertede yeni bir irk¢iliga ortam olusturmaktadir (San,
2005: 102). Zizek'e gore de kiiresel kapitalizm, nasil ki ulus-devlet
merkezini somiirgelestirmeden somiirgelestirme paradoksunu
icermekteyse, cokkiiltiirciiliik de kendi tikel kiiltiiriinde boy at-
madan yerel kiiltiirlere kars1 yukaridan bakan Avrupa-merkezci
konumunu yapilandirir. Bagka bir ifadeyle, ¢okkiiltiirliiciik yalan-
lanmis, inkar edilmis, tersine ¢evrilmis, gondermesi kendine ickin
bir wrkgilik bigimidir, “mesafeli bir wkgiliktir” (2001: 165). Insel’in
yerinde bir tespitiyle; cokkiiltiirciiliik politikalarinin egemen ol-
mast halinde bu durum, cemaatlerin, dil gruplarinin ve etnik top-
luluklarin tek tarafli lehine islemeye baslar. Bu da etnik-kiilttirel
gettolarin olusumuna neden olabilir. Cokkiiltiirciiliigiin demok-
ratik toplumlarda énemli bir yeri vardir. Ancak sunu da goézden
kacirmamak gerekir ki; bunu kabul etmek 6zellikle siyaset olmak
tizere her alanda ¢ogulculuk ilkesinin yerini ¢okkiiltiirliltagiin al-
masinin yol agabilecegi 6zgiirliik kisitlamasi riski var olacaktir. Bu
durum insani varolusun bir kiilttirel varligin korunmas: ilkesine
indirgenmesi ihtimali ve tehlikesidir (Insel, 2006). Ayrica tekrar
vurgulamak gerekir ki cokkiiltiirliiliiglin taninmas: talebi sadece
cokkiiltiirctiliik yaklasimini igermez. Bu konu 6zellikle Tiirkiye
tecrilbesinde demokrasinin iyilestirilmesi ve gelistirilmesiyle de
iligkilendirilebilir.

3. Coziim mii Karmasa mi1? Tiirkiye’de Laisizm ve Sekiilarizm
Kargisinda Cokkiiltiircii Yaklagimin imkan ve Sinirliliklart

Siyasal ve kamusal alandaki ¢ogulcu taleplerin kékeninin toplu-
ma dayandigini unutmamak gerekir. Ciinkii toplumdaki hetero-
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jen yapi, siyasal ve kamusal alana yansiyarak varlik alani agma
istekleriyle taleplerini gerceklestirmektedir. Bu nedenle 6nemli ta-
rihsel ve sosyal gercekligi yapisinda barindiran bu ¢ogulcu talep-
lerin gérmezden gelinmesi zamanla bu talepleri keskinlestirerek
ideolojik bir zemine kaymalarina neden olacaktir. Bu da sorun-
larin ¢oziimii acisindan biiytik bir engel tegkil etmektedir. Ciin-
kii ideolojik zeminde gergeklesen taleplerin “Gteki” algis tarihsel
diismanliga kadar uzanabilmektedir. “Dinin kamusal hayattaki
varligi devlet tarafindan farkli seviyelerde denetlenir: O tilkedeki
sekiilarizm siyasetine bagl olarak, aktif ve saldirgan bir sekiila-
rizm anlayist da olabilir, daha ¢ogulcu bir sekiilarizm anlay1st da”
(Gole, 2012: 23). Dolayisiyla dini gruplarin kamusal alana intibak
¢abalarinin anlagilmas: hangi sekiilarizm bigiminin o toplumda
egemen oldugunu agiga ¢ikarmakla miimkiindiir. Simdiye kadar
ele alindig gibi laiklik ve sekiilerlik kavramlarinin tilkelerde fark-
I1 kullanim alanlarinin olmasi yine bu kavramlara atfedilen derece
mabhiyet farkliliklar: bize bunu gostermektedir.

Maclure ve Taylor (2015: 44) dinin kamusal alanin digina itilme-
sinin iki anlama gelecegini belirtmektedirler: “Bunlardan ilki di-
zeni olusturan devletin ve kurumlarin ne 6zel ne de genel bir din
ile tanimlanmamasi gerektigidir. Tkincisi kamusal alanlarin dini
kaynaklarin tiimiinden muaf tutulmasidir. Bu anlayis beraberin-
de bireylerin dini simgeleri goriiliir sekilde tasimalar1 kamusal
alana (sokak, igyerleri, parklar, sivil toplum orgiitleri) girdiklerin-
de yasaklanmasini gerekli kilar.” Bu anlayistan hareketle kamu-
sal alanin tarafsizig1 gerekcesiyle bireylerin kamu kurumlarinda
ve kamusal alanda dini simge ve pratik bakimdan smirlandiril-
masi beraberinde “s6z konusu kisilerin din ve inang 6zgtirligi”
ve “kamusal ya da kamu dis1 gorevlere giristeki esitlik haklarinin
sinirlandirilmasma” (Maclure ve Taylor, 2015: 50-51) neden ol-
mustur. Tiirkiye’de ulus-devleti kuran yonetici elitin uyguladig:
kati laik politikalar gittikce artan bir dozda dislayic1 uygulamala-
ra dontismiistiir. Bu nedenle uygulanan bu kat1 politikalar tilke-
deki en 6nemli gerilim noktalarinin baginda gelmektedir. Oysaki
Akyigit (2017: 325)'in de yerinde tespitiyle “(...) Tirk toplumun-
da kargiligini bulan Islamiyet anlayisinin ve Miisliiman kimligi-
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nin siyasal anlamda degil, sosyo-kiiltiirel yapinin korunmas: ve
yasatilmasi gereken 6nemli bir degeri olarak” goriilmektedir.” .
Dolayistyla Maclure ve Taylor’un (2015) “liberal ¢ogulcu laiklik”
olarak ifade ettikleri yaklagsim Tiirkiye’de cumhuriyetci laiklik
anlayisinin temel grift konularini asabilmek i¢in 6nemli bir adim
olabilecektir (Akyigit, 2017: 327).G6le benzer sekilde, Jiirgen Ha-
bermas (1992)'1n calismalarindan hareketle sunlari aktarir: “Ideal
bir kamusal alan ile ¢ogulcu bir demokrasinin isleyisi arasinda
kurulmus olan iliski, kamusal alanin daha ¢ogulcu bir ¢ercevede
kavramsallastirilmasi geregiyle disiplinler arasi bir bakis acisiy-
la yeniden ele alinmistir. Kamusal alana yoneltilen elestiriler, bu
alanin bir yandan insanlar1 yeniden bir araya getirerek icerdigini,
ama ayni zamanda egitim, sinif, yas, toplumsal cinsiyet ve irk
gibi bagliklar tizerinden sinirlar ¢izip erisim 6lgiitleri koydugu-
nu ortaya koymustur” (Habermas, 1992; Gole, 2012: 37). Ancak
Tiirkiye’de ne yazik ki kamusal alanin “dislayicr laik’, “12limli ol-
mayan sekiiler” insast dine ve dini gruplara yer birakmamis ve
intibak taleplerinin ideolojik zemine kaymasina neden olmustur.
Dellaloglu (2019: 38-39), Tiirkiye’de kamusal alanda yasanan
‘basortii’ sorununu bir anlamda ‘kosullu yurttaslik’in filtrelerin-
den biri oldugunu belirtmektedir. Bu filtrelerin Tiirkiye’de din-
darligin sosyolojik baglamda “cemaat”’leserek kalmasina veya
kamusal alana yaklagmak icin ¢aba gosterdiginde asir1 siyasal-
lagsmasina neden olmustur. Tiirkiye’de 1980’li yillardan itibaren
kamusal alanda dini gruplarin giderek goriiniir hale gelmesi bu
gruplarin ekonomik ve politik olarak gelisiminin de bir goster-
gesidir. Bu anlamda siyasallasan dini gruplarin da sekiilerles-
mesi kaginilmazdir. Kemalizmi laikligin siyasallasmasi olarak
tanimlayan Dellaloglu, diinyevi iktidar ele gecirerek diledikleri
gibi yasayabilecekleri diisiincesi ve tecriibesinin dindarlar1 hem
siyasallagtirdigini hem de sekiilerlestirdigini ifade etmektedir.
Sekiiler ve dini gruplar arasinda yasanan gerilimlerde biiytiik bir

7 Bukonuyla ilgili yapilan saha ¢alismasi igin bkz. Akyigit, Handan. 2017.
Tiirkiye'de Ulus Devletin Doniigiim Siirecinde Etnik Kimlikler: Sakarya Ili Or-
negi. Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii.
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sembolik degeri olan bagortiisii sorunundan yola ¢ikarak analizi
gerceklestiren Gole’ye gore de Islami 6rtiinme hem modern hem
de Miisliimandir. Ciinkii bir yandan Miisliiman kadinlar1 giz-
leyerek mahremiyeti korurken bir yandan da kamusal sahnede
yer almalarini saglamaktadir (2012: 41). Ayni sekil de Amman’in
(2010) da Tiirkiye'nin genel seyrinin sekiilerlesme yoniinde sey-
rettigine dair genis bir analizi bulunmaktadir. Peki dini grup-
larin modernlesme ve sekiilerlesme egilimleri nigin gerilimleri
sona erdirmemektedir? Ciinkii Tiirkiye’de yagsanan asil sorun
kamuda kendine varlik alani arayan dini gruplarin, sekiilarizmi
degil laik statiikoyu tehdit etmesi olmustur. Sekiilerlesme hizi
beklenildigi gibi bu tehditle yavaglamamis aksine ortiik bir ge-
kilde devam etmistir. Ancak ¢ogulculuga ve dini gruplara karsi
ideolojik zeminde ¢atisma devam etmistir. Dini gruplarin intibak
taleplerinin uzun yillar gérmezden gelinmesi meseleyi dinlerin
sekiiler formu (akt. Dellaloglu, 2019: 34) olarak ifade edilen ideo-
lojik bir zemine kaydirmistir. Modood'un yerinde tespitiyle “Ne
yazik ki su siralarda ideolojik bir sekiilarizm yeniden 1sitilip 6nii-
miize konmakta, ‘uygarliklar ¢atismasi” savinin ve bu savin Av-
rupa toplumlar: icin 6ngordiigii catismalarin yerli versiyonunu
Avrupa’da tiretmektedir. Kimilerinin sekiilarizmi bugiin Islam’a
ve onun toplumda taninmasina karsi ¢itkmak igin gelistirmekte
olusu, hem ¢ogulculugun hem de esitligin, dolayisiyla da cagdas
demokrasinin bazi temel taglarinin kars: karsiya oldugu bir si-
navdir” (2014: 121).

Ayrica, laisizmin sekiilarizm versiyonlari gibi ilimli bir hal almas:
ile gogulcu esitlikci anlayis zemininin vuku bulma ihtimali olduk-
ca artacaktir. Ancak bu ¢ogulcu anlayis Batili anlamda gokkiiltiir-
cii bir paradigmayla degil Tiirkiye'nin kendi tarihsel ve kiiltiirel
formuna uygun bir ‘cogulcu biz" anlayisiyla gerceklesebilir. Unu-
tulmamalidir ki eger bir kisi kendini ait hissettigi kiiltiirel grubun,
vatandasi oldugu devlet tarafindan olumlu kargilandigini goriirse
kendisini daha fazla o sisteme ait hissedecektir. Kendi kiiltiirel va-
roluslarinin tanindigina ve deger verildigine inanan grup tiyeleri-
nin biitiine eklemlenmesi de daha miimkiin hale gelecektir (San,
2005: 99).
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Bu anlamda saglikli ve barisgil bir cogulcu yapiya kars: tehdit olus-
turan bu sinav karsisinda arayislar ve ¢oziim Onerileri sosyal bi-
limler literatiirtinde oldukga genis bir yer kaplamaktadir. Cogulcu
yapiya yonelik gesitli tarihsel modellerin ideallestirilerek sunul-
masinin yaninda modern dénemde neset etmis modeller de giin-
deme gelmektedir. Peki militan, dislayic1 ve didaktik olarak farkl
sekillerde kavramsallastirilan otoriter ve baskici laik uygulamalar
karsisinda gokkiiltiircii toplum modeli Onerileri Tiirkiye’'de yasa-
nan gerilimleri sona erdirme konusunda bir ¢6ziim olabilir mi?
198071i, yillardan giiniimiize kadar Tiirkiye deneyimi de dtinya 6l-
¢eginde olusan gokkiiltiirciiliik akimimdan bagimsiz kalmamus, bir
sekilde yansimalarini gérmiistiir. Ozellikle AB ile iligkilerin daha
iyi bir noktaya taginmasi igin 6ne ¢ikan dini ve etnik azinliklar tar-
tismasi baglaminda cokkiiltiirciiliige sik¢a basvurulmaktadir. Bu
dénem icinde, “6zellikle dinsel ve etnik temelde ama ayn1 zaman-
da cinsel, kiiltiirel vb. yasam alanlari icinde olusan kiilttirel kimlik
talepleri ve catismalar1 ve bu temelde ortaya ¢ikan farkliliklarin
yasama gecirilmesini amaclayan taninma siyaseti, Tiirkiye'de
sistem kurucu ve sistem doniistiiriicii nitelik iginde hareket etti”
(Keyman, 2007). Cokkiiltiirliiliik sorunsali grift etkenlerin kiilti-
rel ve siyasal alani belirledigi Tiirkiye’de 6zellikle; post-modern
ve sivil toplumdan yana diisiince akimlarinin, Islamcr siyasetle-
rin ve Kiirt sorunu etrafinda yapilan tartismalar neticesinde 6nem
kazanmistir. Hatta farkli politik ve diisiinsel zeminleri birbirine
yaklastiran bir baglam olusturdugu da sdylenebilir. Mesela siya-
sal cogulculuk taraftarlari, otoriter ulusquluk karsisinda alterna-
tif mahiyeti tagidig igin Islamciliga olumlu bakarak, Islamciligin
ilerlemesinin sivil toplum gelisimine de katki sagladigini iddia
etmektedirler (Aktay, 2002: 202). Tim diinyada ulus-devlet mo-
deli anlayisinin gii¢ kaybettigi ve kiiresellesmenin hizla arttigi
bir dénemde yiikselise gecen cokkiiltiircii yaklasimlar postmo-
dern bir paradigmanin yansimasidir. Tiirkiye’de 6zellikle 1980°1i
yillardan sonra etkili olmaya baglayan dini gruplarin da varlig:
bu paradigmanin giiclenmesiyle birlikte geniglemistir. Hem post-
modern paradigmanin hem de dini gruplarin varlik iddialarmin
temelinde merkezi modern ulus-devlet anlayisina yonelik elestiri
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vardir. Dini gruplarin ayrica ulus-devletin sekiiler/laik yapisinin
da kendi varliklarini tehlikeye soktuguna dair yogun elestirileri
baglamistir. Bu anlamda cokkiiltiircii paradigmanin Tiirkiye 6ze-
linde dini gruplarin intibak taleplerini tetikleyici bir rol oynadig1
ve bu talepleri daha yiiksek sesle ifade edilmesine zemin hazirla-
dig1 sdylenebilir. Tok’a (2003: 300) gore “gokkiiltiirlii bir devletin
birligini saglamada ayni siyasal ilkeleri ve degerleri paylasmak
yeterli degildir.” Birligi saglamada 6nemli araglardan birisinin dil
oldugunu ancak dilin de kesin ve tek bir kosul olmadigini ifade
eden Tok, diger bir unsurun ise din oldugunu belirtmektedir. An-
cak yine “din birliginin bir tilkede farkli ulusal gruplar arasinda
dayanisma saglamasima katkida bulunabilecegi gibi ne zorunlu
oldugu ne de tek basina yeterli olacaginin” (Tok, 2003: 302) altin1
cizmektedir. Bu anlamda farkli gruplarin ana siyasal grupla 6z-
deglesip ayn1 zamanda 6zgiilliiklerini koruyarak bir arada yasa-
ma ideali sunan gokkiiltiirciiliik modelleri, Tiirkiye’de bir aidiyet
bag1 olusturmada eksik kalabilmektedir. Zira ¢okkiiltiirciiligiin
ortaya cikis itibariyle ulusal yapis1 yiginsal goclerle olusmus Ang-
lofon iilkelerde, Avrupali olmayan gé¢cmenlerin sosyo-kiiltiirel so-
runlarin ve taleplerini konu edinerek ortaya ¢iktig1 bilinmektedir
(Modood, 2014).

Kiiresellesme ve yogun gécmen hareketleriyle birlikte “‘6teki” so-
rununa ¢ozlim arayislari neticesinde ortaya ¢ikan gokkdiltiircii-
liik modellerindeki genelleyici ve evrenselci ¢oziim Onerilerinin,
Tiirkiye'nin kendi zaman ve mekan 6zgilliigii agisindan hangi
agmazlar1 doguracagini gézden kagirmamak gerekmektedir. Zira
aktarmaci bir anlayiga diigiilmesi, yerel dinamikleri gozden kagir-
maya ve hatali analizlere yol agabilmektedir. Bu nedenle ¢okkiil-
tiirctiliik modelini de Tiirkiye'nin 6zgiil sartlarina gore degerlen-
dirmek daha islevsel ¢oztimler sunacaktir. Tiirkiye baglaminda
dikkat edilmesi gereken ilk husus ideolojik zeminde gerceklesen
taleplerin ‘Gteki” algis1 tarihsel diismanliga kapr aralamis olma-
sidir. Gole’'nin de belirttigi gibi “iginde farkli halklarin yasadig,
farkli dinlerin barindigi Osmanli imparatorlugu’ndan, Siinnile-
rin ¢ogunlukta oldugu bir Tiirk ulus-devletine gegis, kozmopo-
litizmin kaybolusunun ve etnik arindirmalar gibi girisimlerin de
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icinde yer aldig1 bir miras birakmist1” (Gole, 2012: 47).8 Bu miras
kargisinda Keyman’a (2007) gore en biiytik sorunumuz su olma-
liydi: “Farkliliklarla birligin nasil saglanacagi ve bu saglanan bir-
likte farkliliklarin nasil korunacagidir?”. Bu sorulara beraber ve
ayni anda cevap bulabilmek de ancak kimlik olgusuna tasidig:
¢ok boyutlu ve katmanli karmagik bir toplumsal gergeklik olarak
baktigimizda miimkiin olacaktir. Ancak Koker’in (1996: 206) de
belirttigi gibi Cumhuriyet’i kuran siyasal elitin kimlik olgusuna
yaklasimi bu sekilde gergeklesmemistir. Ona gore kurucu elitin
temel felsefesine gore siyasal gogulculuk hi¢ makbul degildir.
Ciinkii ¢ogulculuktan 6nce devletin varliginin korunmasi 6nce-
ligi bulunmaktadir. Tiirkiye baglaminda kabul etmek gerekir ki
sekiilarizmin getirilerini ve siirlarini tekrar ele almadan bir ¢ok-
kiltiirli esitlik diigiincesini gergeklestirmenin miimkiin olma-
yacaktir. Sekiilarizmin “miizakere edilemez” bir 6zelligi kalma-
mugtir. Bakildiginda ¢okkiiltiirlii esitlik modeli dini gruplar igin
uygulandiginda sekiilerizmin ontinde bir engel tegkil edecegi dii-
stiniilmektedir. “Bugtin Miisliimanlardan kaynaklanan yeni mey-
dan okumalara verilebilecek en uygun tepki, sekiilerizm namina
kokten bir kamu-6zel ayrimina gitmek degildir, ¢ogulcu nitelik
tasiyacak ve kurumsal diizeyde gergeklestirilecek bir biitiinlesme-
dir” (Modood, 2014: 104-112). Ancak bu intibak etme yolu tilkelere
gore degisiklik gosterecek ve her tilkede gerceklesmesi miimkiin
olmayacaktir. Tiirkiye icin de bu farklilik kendini gosterecektir.
Tiirkiye’de ¢okkiiltiirliiltikle ilgili bakis acis1 genelde etnik olmus-
tur. Ancak Modood un da altini ¢izdigi gibi dini gruplar -bunlarin
arasinda goze en garpan Miisliimanlardir- kendi inaniglarinin da
tipki etnik kimlikler gibi 6zel alanin sinirlarini asip kamusal alanin
bir parcasi olmasini talep etmektedirler (2014: 101). Dini gruplarin
temsili noktasinda kati laisizm cokkiiltiircti uygulamarin 6ntine

8  “Siinni Islam’m ¢ogunluk dini haline geldigi bir toplumsal alan ortaya
¢ikmust. Sektilarizm ‘dinden bagimsiz’ bir ulusal cemaat idealini temel-
lendirmis, ama bu cemaati zzimnen gerek kozmopolit imparatorlugun
Miisliiman olmayan azinliklarina gerekse de Alevilere ve Kiirtlere kar-
sit bicimde Miisliiman ve Siinni ¢ogunluk ¢ergevesinde tanimlamist1”
(Gole, 2012: 16).
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gecmistir. Aktay (2002: 202)'in da belirttigi gibi “farkliliklar: ni-

hai anlamda gideremeyeceginin farkinda olan imparatorluklarin

gercekgiliklerinin bir sonucu olarak sergilenmis olan c¢okkiiltiir-

lilltigtin yine de farkli gruplar arasindaki esit katilhimli bir iligkisi
anlamina gelmedigini de vurgulamak gerekiyor.”

Ancak sunu da unutmamak gerekir farkliliklarin gérmezden ge-
linmesi kadar tehlikeli bir diger durum ‘birlik’ kavraminin unu-
tulmasidir. Ozellikle Tiirkiye gerceginde farklilhiklarm agir1 kut-
sanarak ‘birlik” ideali cercevesindeki ‘biz’'lik duygusunun yok
sayilmasi bagka sorunlarin dogmasina yol agacaktir. Bir arada ya-
sayabilme zemininin kurulmasinda énemli olan paylasilan ‘biz-
lik” yonleri, bu bizlik icindeki farkliliklar1 kapamadan bir ortaklik
kurabilme becerisini gosterebilmektir. Cumhuriyet’in ulus-devlet
anlayigindaki keskin homojen toplumsal yapr istenci nasil gerilim-
lerin Ontine ge¢cmek yerine arttirmigsa batt merkezli asir1 liberal
cokkdiltiircti modeller de Tiirkiye gercekliginde farkli gerilimlere
sebep olacaktir. Tiirkiye'nin 6zgiil sartlar1 goz oniine alindiginda,
ulus-devlet insa siireciyle radikal ve diglayici laik uygulamalar
zemininde gergeklestirilmeye caligilan kimlik ve kiiltiir politikala-
rindan vazgecilerek dini, etnik ve kiiltiirel gruplarin kendi 6znel-
liklerini yasatabilme taleplerine yonelik adimlar atilmasi yasanan
gerilimlerin azaltilmasini saglayacaktir. Bu kapsamda Tok (2003:
32)'un sosyo-kiiltiirel farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurma, so-
yut adalet kargisinda somut gercekligi koyarak bunlara gore bir
ozellestirmeyi savunan “hari¢ tutarak yansizlik” yerine “dahil ederek
yansizlik” olarak tanimladig1 adalet tasavvuru oldukca 6nemlidir.
Akyigit (2017: 339-340)'in calismasindan hareketle dini gruplara,
kamusal alanda dini inang ve pratiklerini gerceklestirebilecekleri
bir ortamin saglanmasina yonelik diizenlemeler ve bu surette dini
gruplarin ‘biitiiniin vazgecilmez bir pargasi’ olduklari hissini ve-
rerek demokratik iyilestirmeler ve gelistirmelerle birlikte yasanan
gerilimler de azalacaktir.

Bu baglamda Tiirkiye'nin 6zgiil tarihsel deneyimi olduk¢a énem-
lidir. Osmanli’daki millet sistemini inceleyerek bu uygulamanin,
Islam hiimanizmasi ve hosggriisiiniin etkisiyle cokkiiltiirliiliigiin
ileri bir uygulamasini oldugunu belirten Arshi Khan (2001: 370),
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millet sistemin 6zellikle Hristiyan gruplarin temsilinde sagladig:
yararlardan hareketle Osmanli'nin dénemin devletlerinden ileri
bir sistemle hareket ettigini 6ne siirmektedir. Ancak Khan’in mil-
let sistemi tizerinden ¢okkiiltiircti yaklasimi olumlamasi bazi ha-
talar1 da barindirmaktadir. Millet sistemi 6zellikle 19. yy. milliyet-
¢i akimlari ve ulus-devletlesme hareketleriyle birlikte islevsiz hale
gelmistir. Bu nedenle ¢okkdiltiircii modellerin, Osmanli Devleti
millet sistemini ve onu iglevsiz hale getiren gelismeler g6z 6niin-
de bulundurularak, tarihsel ve kiiltiirel siiregler hesaba katilarak
kargilagtirilmast gerekmektedir. Ozellikle son yillarda dini ente-
lektiieller arasinda da oldukga tartigilan ‘gok hukukluluk’ ve ‘mil-
let sistemi” tartismalar1 ¢cogulculuga ve farkliliga imkan tanimasi
itibariyle cokkiiktiirciiliik anlayisi ile uyumlu gibi gortinmektedir.
Ancak iki yaklagim arasinda yapisal anlamda farkliliklar vardir.
Toplumdaki farklhiliklarin kendi kiiltiirel habituslarmin dikkate
alinarak hukuk sistemlerinin diizenlenmesi gerektigine yonelik
¢ok hukukluluk ve millet sistemi kendi baglaminda ytizyillari
asan bir zamansal uzamda, farkliliklarin bir arada yasayabildigi
oldukga barisgil bir ortam sunabilmistir.” San (2005: 109)'1n da be-
lirttigi gibi “farkliliklar ve kiiltiirel cesitlilik elbette giizeldir ancak
bunu saglamanin olasi tek yontemi ¢okkiiltiircii siyaset degildir.
Herkesin farkli aidiyetlerini kaybetmeden huzurlu bir yagsam sti-
rebilecegi, farkliliklarin bir zenginlik ve yasam kaynag: olarak
gormiis bir siyasal sistem gelenegi tarihte olusturmus bir toplu-
mun {tyeleri olarak g¢okkiiltiirliiliik, mozayik metaforlar1 bizim
gecmis yillarda olusturmay1 basarabildigimiz biitiinliikli toplum
yapisina uyum gostermemektedir. Bu durum sadece bizim toplu-
mumuz icin degil bir¢ok toplum icin gegerlidir.” Ciinkii “mozaik
her katilan unsurun kendi rengini belli 6l¢tiler-de biitiine yansitti-

9 “Liberal ¢okkiiltiirciilitk politikalar1 ekseninde tartisilan ulus-devle-
tin homojen kiiltiir ve kimlik odakli yapisina karsilik Osmanli olmak
tizere imparatorluk odakli 6rnekler sunuldugunda ‘imparatorluklara
duyulan 6zlem’ gibi ifade edilmektedir. Ancak burada dile getirilen
kimligin, ulus-devletin sunabildiginden daha zengin bir bi¢imde ya-
sanabilecegini gostermek; farkli olanla uzlasma igerisinde olunmasimin
beraberinde uzlagsma daha da énemlisi farkliliga saygili olmayi icerdi-
ginin vurgusudur” (Akyigit, 2017: 90).
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g1 bir yapi olustursa da bu o yapinin i¢inde her an ayrilacak kadar
igreti durmaktadir. Oysaki kaynasma hali bagkadir. Hi¢bir unsur
bir digerinden uzak olarak bir anlam ifade etmez” (San, 2005: 109).
Ancak unutulmamalidir ki devletler iclerinde barindirdiklar: un-
surlarin ortak kimliklerinin farkliliklarini ve melezligini yansita-
bildikleri 6lciide mesruiyet zeminlerini kuvvetlendirebilecekler-
dir (Gray, 2003: 114). Ozellikle Tiirkiye gibi radikal bir ulus-devlet
inga tecriibesi gecismis ve bu stirecte dini ve etnik kimliklere ta-
hammiilstiz davranilmis bir tiilke i¢in bu dengeyi saglamak kolay
olmayacaktir. Cokkiiltiirciiliik tasarimai ilk intiba agisindan olumlu
bir 6neri gibi gelse de bircok agmazi da biinyesinde barindirmak-
tadir. Aktarimci ve ikameci bir yol bulmak yerine tilkenin kendi
baglamsalligina daha uygun “mesru birlik ve cesitlilik taleplerini
uzlagtirmak, asimilasyoncu olmadan kapsayici olmak, vatandas-
larinin mesru kdlttirel farkliliklarina saygi gosterirken aralarinda
ortak bir aidiyet hissi olusturmak ve degerli ve ortak paylasilan
vatandaghk” vurgusunu birakmadan, intibak taleplerini ideolojik
zeminden siyiracak ve tarihsel diismanliklar: sona erdirecek yol-
larin bulunmasi gerilimlerin azalmasin saglayacaktir. Bu nedenle
bunca farklilik i¢inde ortak ‘biz” hissini kuvvetlendirecek hareket
noktalarini bulabilmek geregi kaginilmazdar.

Sonug

Sonug olarak, kendi tarihsel ve kiiltiirel baglaminda Tiirkiye'ye
ait olan farkliliklarin yonetiminde Avrupa merkezli ¢cokkiiltiircii-
likk paradigmasi gergevesinde ¢ozebilmek pek miimkiin goziik-
memektedir. Zira ¢okkiiltiirliligt tanimak icin gokkiiltiirctiliik
yaklagimini benimseme zorunlulugu yoktur. Ozellikle Tiirkiye’de
yasanan dini ve inang 6zgtirliigii krizi ¢okkiiltiircii paradigmadan
ziyade kati laiklik uygulamalarinin yumusatilmasi ve demokra-
sinin iyilestirilmesiyle miimkiin olacaktir. Farkliliklarin yonetimi
i¢in olaylardan ziyade olguya dayali bir bakis agis: gelistirerek ha-
reket etmenin yasanan gerilimleri azaltmada daha makul olacagi-
n1 sdylemek miimkiindiir. Sorunlarin giderilmesi ve farkliliklarin
bir arada yasama ortamu elde edebilmesi igin 6nerilen gokkiiltiir-
ciilitk anlayigi ilk bakista makul bir yontem gibi gelse de iginde
barindirdig1 yapisal sorunlar ve iilkenin kendi baglamsalliginda
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yagsanan tecriibelerin genelde ideolojik zeminde gerceklesmesi
sebebiyle catismay1 ve kargasay1 gidermede pek etkili olmaya-
caktir.’” Yasanan karmasada farkliliklar: ve intibak taleplerini goz
ard1 etmeden birlestirici ve biitiinlestirici degerlere vurgu yapila-
rak olusturulacak ¢oziim daha etkili olacaktir. Farkliliklarin ve bu
farkliklarin kendilerine varlik alan1 arama taleplerinin gérmezden
gelinmesi ise istenilenin tersine birlesme ve biitiinlesme degerle-
rini yok edecek ve gerilimlerin daha de ideolojik bir hal almasina
neden olarak sorunlarin artmasina zemin tegkil edecektir.

Tarihsel siiregte de goriildiigii gibi gesitli tezahiirlerinin bulundu-
gu sekiilerizmin Tiirkiye’de kat1 bir laik ideoloji haline gelmesi
farkliliklarin intibakinin 6niine ge¢mistir. Bu intibaki gercekles-
tirmek kati laik ve sekiiler tutumu yumusatmaktan ve ideolojik
zeminden kaydirmaktan gegmektedir. Ideolojik tutumun disinda
laisizmin ve sekiilerizmin 1liml1 versiyonlarinda dini gruplarin
temsil noktasinda daha az sorun yasamas: muhtemeldir. Kamu-
sal alandaki radikal ve dislayici tutum kiiltiirel sistemin biitiin-
ciil yapisini da bozucu bir etki olusturmustur. Ancak toplumdaki
gliclii ve direnen tarihsel, kiiltiirel ve dini gruplar bu bozucu etki
karsisinda kendine bir alan agmaya calismakta ve radikal tutumu
tartisabilmektedir. Kamusal alandaki gerilimler de bu baglamda
degerlendirilerek daha ilimli ve ideolojik zeminden uzak poli-
tikalarin gelistirilmesi gerekmektedir. Ancak bu noktada ¢ozii-
mii Batt merkezli bir ¢okkiltiirliiliik politikasindan ziyade daha
otantik bir ¢ogulcu anlayista ve radikal laisizmi yumusatmakta
aramak Tirkiye i¢in daha uygun sonuglarin alinmasini saglaya-
caktir. Bu noktada kamusal alanin ideolojik bir ¢atisma alan1 ola-
rak goriilmesinin oniine ge¢mek gerekmektedir. Zira Amman’in
(2010) sekiilerlesme analizinden hareketle; Tiirkiye'nin manzarasi
ne radikal laiklik savunucularini endiseye sevk edecek ne de dini
gruplari sevindirecek bir mahiyet arz etmemektedir. Aksine agik
ve Ortiik bir sekilde sekiilerlesme siireci islemektedir. Din ve ka-

10 Bu konuyla ilgili ayrintili metodolojik tartisma igin bkz. Akyigit, Handan
(2020) “Metodolojik Milliyet¢iligin Elegtirisi”, Insan ve Toplum Dergisi,
https:/ /insanvetoplum.org/ online-first, Erigim Tarihi: 20.10.2020.

128 Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD)



Tiirkiye’de Laiklik ve Inang Ozgiirliigii Baglaminda
Cokkiltiirciiliik Yaklagiminin Sinirlart
musal alan iligkisi ekseninde bdyle bir manzara, Tiirk toplumu-
nun modernlesme yolunda atilan adimlardan bugtinlere uzanan
yolunda meselenin ideolojik yoniiniin agir basmasi gerilimlerin
devam etmesindeki en biiyiik etken oldugunu gostermektedir.
Radikal laik tutumla beklenen toplumsal sekiilerlesme stireci
daha da ilerlemeye baglamis ancak kamusal alanda basortiisii
gibi dini simgeler iizerinden yiiriitiilen ideolojik ¢ekisme sona
ermemistir. Tiirkiye’de kamusal alanda yasanan ideolojik inti-
bak ¢abalarinin ¢6ziimii, kamusalin ¢ogulcu bir ¢ercevede yeni-
den dizaynini gerektirmektedir. Post-modern dénemde daha da
on plana cikan tikellige kars1 cogulcu anlayis, Tiirkiye'nin kendi
tarihsel ve kiiltiirel desenine daha uygun bir zemin tegkil etmek-
tedir. Modernligin tek-tiplestirici ve tek merkezci anlayisina karsi
farkliliklarin yok sayilmadig: ve saygr gordiigii bir anlayis yasa-
nan gerilimlerin ¢6ziimi igin ¢6ztim yolu tretebilir. San (2005:
109)'1n yaptig1 “mesru birlik ve gesitlilik taleplerini uzlagtirmak,
asimilasyoncu olmadan kapsayici olmak, vatandaglarinin mesru
kiiltiirel farkliliklarina saygr gosterirken aralarinda ortak bir ai-
diyet hissi olusturmak ve degerli ve ortak paylasilan vatandas-
Iik” vurgusu ve “toplumun islemesini saglayan ortak degerler”
(Parekh, 2002), tarihsel ve otantik tecriibeye daha uygun olmasi
acisindan oldukca 6nemlidir. zlenecek yol kiiltiirel, dini ve etnik
azimliklar1 ¢okkiiltiirlii bir model ikamesiyle orgiitlemek yerine,
onlarin bireysel 6zgiirliiklerini 6ne ¢ikaran tam bir demokratik
ortama kavusturulmasi seklinde olmalidir. Aslinda demokrasi ve
hukuksal diizendeki eksiklikler kendini etnik, kiiltiirel ve dinsel
catismalar olarak giin 1s1¢ma ¢ikmaktadir (San, 2005: 100). Serif
ve Derrida’nin ifade ettigi gibi “birlikte yasama ancak toplumun
kendini kapatmadigi, gercegin tekelini iddia etmedigi, kurallari
ve prensipleri gozden c¢ikarmadigr ya da diretmedigi takdirde
gerceklesir. Ve hicbir zaman, hi¢ kimseye saldirmadan, kendi iyi-
lik anlayisim1 gosterdiginde, vazgecmediginde, susmadiginda,
diinya anlayisini degistirmediginde bu miimkiin olur...” (Serif ve
Derrida, 2016: 14).
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Kirsal Alandaki Yaslilarin Oliim Yeri ve Oliim
Deneyimi Arasindaki iligki
The Correlation Between the Place of Death and Death Experience of the
Elderly in Rural Areas

Serdar Nerse’

Oz

Calismada, ¢ogunlukla saglik, din, hukuk gibi alanlarda yer bulan 6liim ko-
nusu, sosyolojik bir perspektifle degerlendirilmistir. Bu baglamda, yaslilarin
olim deneyimleri (iyi ve mutlu 6liim) esas alinarak 6lim yeriyle iligkisinin
incelenmesi amaglanmustir. Oliim yeriyle iyi / mutlu 6liim arasindaki iliskiyi
tespit etmek icin 65 yas ve {iistii bireyler demografik, sosyo-ekonomik, saglik
ozelliklerine gore tespit edilmistir. Calismada 6liim olay1 esas alindigindan,
amacimiza uygun ¢ok asamali bir 6rneklemle belirlenen toplam 102 katilim-
cinin yakini veya bakicisina anket uygulanmistir. Katilimcilarin belirlenme-
sinde temel 6zelliklerin yami sira ) farkli kirsal kesimlerden hastalik tipine
sahip olanlar ile ii) egitimli ve ytiksek gelirli yaghlar kargilagtirilmistir. Yag-
Iilarin yakint ve bakicilarinin verdikleri cevaplara gore 6liime iliskin fiziksel
ve psikolojik durum gozlemlenmistir. Calisma sonucunda yash bireylerin
temel 6zellikleri ile sinifsal konumlarina bagl olarak, 6lim yeri ve 6liim mo-
delleri arasinda bir farklilasma oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oliim yeri, iyi-mutlu 6liim, palyatif bakim, yaglilik, kir-
sal alan.
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Abstract

In the study, the subject of death, which mostly takes place in fields such as
health, religion and law, has been evaluated from a sociological perspective.
In this context, it was aimed to examine the relationship between place of
death and good / happy death based on the death experiences of the elderly.
In order to determine the relationship between place of death and good /
happy death, individuals aged 65 and over were identified according to
demographic, socio-economic and health characteristics. Since the death
event was taken as a basis in the study, a questionnaire was applied to the
relatives or caregivers of 102 participants, who were determined with a
multi-stage sample suitable for our purpose. In determining the participants,
besides the basic characteristics), those from different rural areas with disease
types and ii) educated and high-income elderly were compared. According to
the answers given by the relatives and caregivers of the elderly, the physical
and psychological condition related to death was observed. As a result of
the study, it was revealed that there is a differentiation between the place of
death and death models depending on the basic characteristics of the elderly
people and their class locations.

Keywords: Place of death, good-happy death, palliative care,elderly, rural
area.
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Giris
Saglik alaninda ¢ogunlukla calisilan 6liim, erken dénemde din
bilimleri ve antropolojide, ilerleyen doénemlerde de tarih, hu-
kuk, psikoloji ve sosyolojide inceleme konusu olmustur. Oliim
olayinin ¢alisma bigimi disiplinlere ve zamana gore farklilasma-
lar gostermektedir. Oliimiin yaygin bir sekilde galisma konusu
olmast 1950'lerin sonlarina denk gelmektedir. Oncelikle Kuzey
Amerika’da psikolojinin egemenliginde disiplinler aras1 bir sekil-
de (Corr vd., 1999) alan genisletmeye baslayan 6liim olayna ilis-
kin ¢alismalar son dénemlerde de sosyolojide yogun bir bigcimde
calisilmaya baglanmistir. Oliim, 6lme ve yas tutmayla iligkili aras-
tirmalarla zenginlegen alan, yasamin sonunun dinsel, psikolojik,
antropolojik, temel saghk sorunlariyla popiilerlik kazanmustir.
Diger yandan, 6liimiin yalnizca bireylerin psikolojisiyle aciklana-
bilecek dar bir olay olmadig1 ortadadir. Saglik, dinsel ve kiiltiirel
boyutlarinin yani sira toplumsal etkilerinin de incelenmesi ihtiya-
c1 bulunmaktadir. Dolayisiyla, 6liim farkli baglamlariyla yeni bir
alan olarak calisilmaktadir. Birlesik Krallik’ta egitimsel boyutuyla
ele alman (Pine, 1977; 1986) 6lim olayi, Bat1 toplumlarinda yeni
baglamlariyla tartisiimaya baglanmistir. Oliimle ilgili kurslarin or-
taya ¢ikmasi ve sayilarinin artmasi, bakim, 6liim 6ncesi ve sonrasi
diger hizmetler konusunda hem tiniversite (alandaki konular: ele
alan uluslararasi seminer ve konferanslar da artmasi) hem de iini-
versite disinda bu alana yonelik ¢abalarin artmasi buna isarettir.

Erken doénem sosyoloji ¢alismalarinda 6liim ve iligkili kavramlar
din, inang, cemaat, kimlik gibi toplumsal kurum ve olgularla ele
alinmustir. Her konu farkli yaklagimlarla gesitli sembolik iligkiler-
le ele alinmistir. Sosyolojide bu baglamda erken dénem calisma-
larmin da oldugu goriilmektedir. Dini gruplarin bir araya gelme
olay1 ve bu gruplarin kolektif kimlikleri ile sembolleri (Durkheim,
2011), Piiritenlerin 6ltim sonrasi yagsamu ile kapitalizm iligkisi (We-
ber, 2011) erken dénem galismalarmdandir. Oliim olay1, 1960’lar
sonrasinda kuramsal baglamda erken dénem calismalarinin 6r-
neklenmesiyle pargali (Faunce ve Robert, 1958), Durkheimvari
analizler (Warner, 1959), birkag yil sonra da klasik etnometodolo-
jik calismalar (Sudnow, 1967) ve yeni teoriler gelistirme (Glaser ve
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Strauss, 1965) seklinde yer bulmustur. Oliim konusunu inceleyen
sosyologlar, 6ncelikle bu kavrama yonelik teori ve yontemler ge-
ligtirmis veya kavramla iligkili konular1 ana hatlariyla agtklamaya
calismiglardir. Son dénemlerde, 6liim konusuyla iligkili bir sekil-
de fakirlik, yerinden edilmislik ve yaslilik neticesinde Sliimiin
farkli gortintimleri, tabular ve sekestrasyon, 6liim ve medya, ko-
lektif bellek ve Holokost'un entegrasyonu, ¢agdas gecit torenleri-
nin kuramsallagtirilmasi (Walter, 2008) gibi farkli konular ¢aligil-
maktadir. Oliimiin farklilasmast; 6liiden sonra geride kalanlar ve
oltintin biraktiklari, 6liim 6ncesinde ve sonrasindaki esitsizlikler,
yas giinleri ile anma ritiiellerinde 6liimle dogrudan karsilasanlar-
la belirginlesmektedir. Diger yandan 6liim 6ncesi bakim ve sonra-
sindaki duruma, anlamina ve orgiitlenmesine yonelik odaklanma
ihtiyaciyla iligkili calismalar ise eksiktir. Oliimiin yarattig1 etki,
olen kisinin sosyal statiisiine ve cenazeye katiim goriintirltigtinii
ve duygusallig1 arttirsa da (Blauner, 1966) 6liimde kirsal-kentsel
alanda 6liim, zengin / fakir 6liimti, sanatginin ve siyasetginin lii-
miinde farklilagmalara, egitsizliklere iligskin karsilagtirmali analiz-
lere sosyolojide ¢ok az yer verilmistir. Oliimle ilgili sosyolojik tar-
tismalar cogunlukla genel tartismalar seklindedir. Oliime iliskin
kavramlar ve kuramlar, 1970'lerde Ingiltere’de baslayan tip cev-
resi ve Olimiin tibbilesmesi arastirmalarmin golgesinde kalmis
ve Oncesindeki dinsel inangsal degerlerle iligkili bir sekilde giinii-
miize kadar devam etmistir. 2010 ve sonrasinda 6lme, 6lim ile
yas olayina iligkin tartigmalar yeni yeni ¢evre/alan, esitsizlikler,
algilar ile toplumsal duygular temelinde ele alinmaktadir. Ancak
bu c¢alismalarin neredeyse tamami kentsel alanda yasayanlarla il-
gilidir. Kirsal alanda oliimle ilgili ¢alismalarin neredeyse bulun-
madigin belirtmek gerekir.

Oliimlerin 6nemli bir bélimii, kentsel alanda palyatif bakimla
iligkili olarak ele alinmustir. Palyatif bakim 6liim 6ncesinde kisinin
genel durumunu iyilegtirme, onu mutlu etme, acisin1 dindirme-
ye iliskin bir hizmet olarak toplumsal baglamda 6nemli bir stireg
olarak git gide 6nem kazanmgtir. Diinya Saglik Orgiitii (WHO),
palyatif bakimi; “yasamu tehdit eden hastaliklarla ilgili sorunlar-
la kargilagan hastalarin ve ailelerinin yasam kalitesini artiran bir
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yaklasim” (WHO, 2004) olarak tanimlamaktadir. Elbette, gelismis
toplumlarda oldugu tizere yasam kalitesi bir yoniiyle insan baki-
muyla iligkilidir. Yasam sonuna dogru, 6zellikle hasta yaghlarda
palyatif/hafifletici bakim ile iyi / mutlu 6liim arasinda iligki ol-
dugu reddedilmez bir gercek olarak oturmustur. Ancak kentsel
alandaki kurumsallagmig bakimla iligkili 6liimii, biitiiniiyle mut-
lu 6liim olarak agiklamak da yanlig olur. Literatiirde de gectigi
tizere, insanlar cogunlukla evde 6lmeyi tercih ettiginden, palyatif
bakimda amag insanlarin tercih ettikleri yerde 6lmelerini sagla-
mak seklinde gelisme alani yakalamistir (Gomes vd., 2013). Bu
nedenle, genel bir yargiyla hastanede 6lmek, ¢cogunlukla mutlu
olimden oldukga uzak ve yetersizlik olarak degerlendirilmekte-
dir (Earle vd., 2003). Diger yandan, her ne kadar evde 6liim mutlu
veya iyi olarak goriilse dahi gelismis diinyada 6liimlerin ¢ogunun
hastanelerde ve bakim merkezlerinde meydana geldigi gercegi de
bilinmelidir (Broad vd., 2013; Cohen vd., 2015). Ancak her toplu-
mun sosyo-kiiltiirel 6zellikleri farklilastigindan 6liime iligkin yar-
g1 ve yaklagimlar1 da degismektedir. Gerek Tiirkiye’deki yasam
memnuniyeti aragtirmalarinda gerekse ulusal ya da uluslararasi
cogu istatistikte “6liim yeri”ne iligskin yeterli bilgi bulunmamak-
tadir. Hayati kisitlayan bir hastalig1 olan kisilerin ¢ogunlukla ika-
metlerine yakin bolge ya da yerel hastanelerde 6ldiigu vurgula-
nan bir durumdur (WHO, 2014).

Tkamet yeri disinda 6liim yerine gelmeden bireylerin bakimla
iyilesme siireci, 6liimiin hanede ger¢eklesmesi, kisinin tanidik ve
sevdigi kisiler arasinda 6lmesi olumlu iligkiyi, 6liim seklinin zor
olmasi, 6liimiin ve 6liim yerinin tibbilegtirilmesi, biirokratiklegti-
rilmesi gibi siiregler de iyi / mutlu 6liimdeki olumsuz iligkiyi art-
tirabilmektedir. Oliimdeki olumlu ve olumsuz iligkiyi iyi ve mut-
lu 6lim agisindan birbirinden ayirmak gerekmektedir. Palyatif
bakim, ileri tibbi miidahale gibi siireglerle iyilestirilmeye ¢alisilan
bireyin iyi 6liim siireci ile sevdikleri arasinda, istedigi yerde 6l-
mesiyle iligkili mutlu 6ltimii birbirinden ayirmak gerekmektedir.
Kentsel yasam pratikleri, hastane unsurlari ve teknikleriyle iyiles-
tirilmeye calisilan bireyin iyi ve mutlu 6liim stireclerinin ayn1 ol-
madig1 saglik arastirmalarinda da siklikla gegmektedir (Institute
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of Medicine, 1997). Bu nedenle, kirsal alanda yaghlarin yasam sti-
reglerinin ge¢ donemlerinde gergeklesen oliimler cogunlukla has-
tanede gegmektedir. Bu durum, kirsal 6liim stireclerinin kentsel
iligkiler icinde, onlara benzer veya geleneksel yaklagimlarla ve iyi
oliimle agiklanma ihtiyacini artirmaktadir. Dolayisiyla, i) saglik
uzmanlarinin iyilestirme cabasiyla birlikte, saglik bakicilar: tara-
findan “iyi” hareket, farkindalik / farkinda olmak, kabul ve 6liime
hazirlik ve bariggil, onurlu bir 6liim seklinde tanimlanabilecek iyi
oliim ile ii) hastalar veya aileleri tarafindan 6liimiin kabul edil-
memesi veya 6liim anina kadar yasamda istenmeyen, basarisiz
olarak siirdiiriilen genel ¢abalarla tanimlanabilen kétii 6liimde-
ki kirsal farkliligin ortaya cikarilmasi gerekmektedir. Yasam sonu
siirecinde mekanin duyguyla iliskisi baglaminda ortaya cikan
olim yerinin mutlu 6liimde gegerli tek sebep veya faktor olmadi-
gin1 da belirtmeliyiz. Gergekligi de ifade etmesi nedeniyle, 6liim
ve mutluluk iligkisinde, ¢evresel degerler, aile iligkileri, yasam
kalitesi, inang, demografik bilgiler, sosyo-ekonomik durumun et-
kileri bulunmaktadir. Oliimiinden &nce semptomlarin kétiilesme
anina ve ailenin bas edemeyecek duruma gelmesine kadar 6lmek
tizere olan kiginin durumu ile mutlu 6liim arasinda iligski bulun-
maktadir. Dolayisiyla, kirsal bolge sakinleri evde mi 6lmek istiyor
onyargisindan ziyade, bu sakinlerin nerede iyi ve mutlu 6ldiikleri
calismanin odak noktas: olacaktir. Bu ¢alisma, ayni zamanda kir-
sal alanda farkli unsurlar temelinde meydana gelen mutlu 6ltime
yonelik bir analizi icermektedir.

Calismada Kullanilan Yontem ve Teknik

Oliimle iligkili literatiiriin derinliklerine inildiginde simrl calis-
malarin kirsaldaki sesleri/ifadeleri, goriiniimii ve durumu temsil
etmede 6nemli dlgiide yetersiz kaldig: gortilmiistiir. Arastirma ta-
sarlanirken degiskenler, sorular ve katilimcilar amacimiza uygun
bir sekilde formiile edildi. Bu aragtirmanin temel amaci, hayat:
sinirlayan hastaliga sahip kirsal alandaki yash bireylerde iyi ve
mutlu 6liim kavramini aragtirmaktir. Aragtirma, hayat: kisitlayan
hastaliklara sahip 65 yas ve iistii yaghlara bakan/ilgilenen veya
yakininda olan kisilerle yiirtitiilmiistiir. Calismada yash kisilerin
kendi deneyimlerini aktarmalar1 veya iyi ve mutlu 6liimii ken-

138 Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD)



Kirsal Alandaki Yaglilarin Oliim Yeri ve Oliim Deneyimi Arasindaki {liski

di yontemleriyle tanimlamalar1 elbette 6nemliydi. Ancak iyi ve
mutlu 6liim arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmak igin 6liim olay1
gerceklesmis olmaliydi. Bu nedenle, 6liim siireci 6ncesinden bas-
layarak ¢cogunlukla yaninda bulunan, ilgilenen, bakimini tistlenen
kigilerle aragtirma yiiriitiilmiistiir. Yaghlarin iyi ve mutlu 6liim
deneyimleri bu yéntemle dgrenilmistir. Oliim yeri olarak kirsal
alanda ikamet ve iyi 6liim arasindaki iliskinin baglami Batman ve
Diyarbakir’da 102 kisiyle yiiriitiilen arastirmaya dayandirilmugtir.
Evde bakimin yani sira, hastane ve bakim ihtiyaci iyi 6liime bir ka-
nit olarak sunulmaktadir. Bu nedenle, 102 katilimaiyla yiiriitiilen
aragtirmada mutlu 6ltim ile iyi 6liim arasindaki farklilig: tespit et-
mek amaciyla “mutlu 6liimde yiiz ifadesi ve 6liim yerine” (Zhang
ve Lu, 2017) iligkin bilgiye 6nem verilmistir. Yashlarin 61diigi yer
ile iyi 6liim arasinda iligski kurulurken saghk imkanlarinin gelis-
misliginin 6nemine de ayr1 vurgular yapilmaktadir (Dong vd.,
2019).Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde saglik imkanlarmin, hizli
ulagimin ve palyatif bakimin gelismisligi beklentisiyle Batman ve
Diyarbakir secilmistir. Kirsal alandan segilen kisilerin ve yakinla-
rinin sinirli olanaklarr da mutlu 6ltimtin olumsuzlugunu pekisti-
rebilmektedir. Oliim yeri mutlak ve yeterli tek kanit olmadigin-
dan iyi ve mutlu 6ltim yashlarin demografik, sosyo-ekonomik ve
saglik bilgileriyle degerlendirilmistir.

2019’un ortalarinda baslatilan ¢alismada oncelikle, literatiirdeki
benzer calismalarin temel iddia ve benzer vurgularma yer veril-
mistir. Literatiire bakildiginda, 6znel olarak vurgulanan iyi 6liim-
de bireysel bakis acilar1 ve 6ncelikler 6ne ¢ikmaktadir (Rainsford
vd., 2016). Calismada nicel yontem anlayisi benimsenerek, yagli-
larin 6liim deneyimleri bakicilarina yoneltilen anket formlarmin
yani sira mutlu 6ltim ile kirsal ikamet yeri iligkisi gozlemle de
tespit edilmigtir. Analizlerde anket formundaki sorular ile gbzlem
notlar birlegtirilmistir. Katilimailar, i) farkli kirsal kesimlerden
hastalik tipine sahip yagshlar ile ii) egitimli ve ytiksek gelirli yagl-
lar (egitim ve gelir durumlarindaki farklilig: da gzlemlemek tize-
re) amacimiza uygun olacak sekilde yonlendirmelerle ¢ok agamal
olasilikl1 bir 6rneklem tasarimina gore belirlenmistir. Haziran ve
Agustos aylar1 arasinda yiiriitiilen ¢alismada kisisel bilgiler an-
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ketle, vefat edenlerin yasamlarmin sonundaki fiziksel ve psikolo-
jik belirtiler ise bireysel diizeyde gézlem notlariyla toplanmisgtir.
Aymni sekilde, vefat edenlere yonelik hizmet kaynaklar: hakkinda
topluluk diizeyinde veriler kisisel gbzlem notlar literatiirdeki tar-
tismalarla karsilagtirilda.

Arastirmada, derin kiiltiirel farkliliklar ortaya ¢ikmayacak sekilde
kirsal bolge sakinlerinin yas, cinsiyet, medeni durum, ikamet edi-
len yer ile yasam sonu yeri iligkisi, hayat: sinirlayan hastalik tipi
benzerliklerinden hareketle iyi 6liimiin bagl oldugu ti¢ farkl: de-
gisken grubuna yer verildi. i) Demografik degiskenlerde 6lum yasi,
cinsiyet ve medeni durum, ii) egitim ve hane geliri gibi degisken-
lerle de sosyo-ekonomik durum ve son olarak, iii) 61im nedeni ola-
rak hastalik ve agr1 belirtileri/ytiz ifadesi de saghik degiskenleri
olarak degerlendirildi. Arastirmada yas, cinsiyet ve medeni du-
rum gibi temel demografik veriler dikkate alinarak mutlu 6liim
ve Oltim yeri olarak kirsal alanin ¢apraz iliskisi kurulmaya calisil-
mistir. Oliim nedeni ve 6liim yeri arasindaki farkliliklarla eksik ve
yanlis veri analizinin olusmamasina dikkat edilmistir. Belirlenen
katilimcr ve degisken sinirlarinda ve bu simirlar disinda, ¢alisma-
nin hazirlik ve veri toplama asamalar ile katilimcilarin ifadele-
rinde 6ltim duygusuyla iligkili pratik baglamda gesitli zorluklar
yasanmuigtir.

Oliim Yeri, Iyi Oliim ve Mutlu Oliim Arasindaki iliskinin Ana-
lizi

Oliim aninda meydana gelen acilarin evde daha diisiik maliyetle
rahatlatilabilecegi, kiiltiirel olarak tercih edilme olasilig1, erisme
durumu, profesyonel bakicilarin bulundugu bir hastanede olup
olmadig: sorular1 oldukca 6nemlidir. Verilecek cevaplar sayesin-
de, yeterli bakim, yasanilan yer ile yiiksek kalitede iyi ve mutlu
olumiin fizibilitesiyle ilgili politika yapicilar, saglik hizmeti sagla-
yicilari, yagh yetigkinler ve aile iiyeleri arasinda diyalog da kolay-
lagtirilabilir (Kinoshita vd., 2014). Boylece, toplumumuzda evde
olim ile hastanede 6liim karsilastirildiginda hangisinin daha ytik-
sek iyi ve mutlu 6liim kalitesine sahip oldugu ortaya gikacaktir.

Tiirkiye’de kirsal alanda 6len yaghlarin deneyimlerini aktarama-
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yacagindan ve soz konusu durumu niiansh bir anlayisla sunma
istegi nedeniyle, yontem kisminda deginildigi tizere sorulardan
elde edilen verilerin analizi ile arastirma sonucu bakicinin ce-
vaplarina gore ifadelesmistir. Arastirma verileri, yas ve cinsiyete
gore farklilagirken, uzun dénemli hastalik durumunda (5 sene ve
tizeri) gelir ve egitim baglaminda sosyo-ekonomik olarak saglik
olanaklarina erisimde farklilasmalar sebebiyle yer yer esitsizlikler
gorilmiistiir.

Tablo 1: Yaglilarin Oliim Yast ve Cinsiyet Durumlari

Cinsiyet
Kadin Erkek | Toplam
f % f % f %
65 — 74 yas arast (a) 10 9,80 34 33,33 44 43,13
75 — 84 yas arast (b) 15 14,70 21 20,58 36 35,29

Oliim Yast

85 — 94 yas arast (c) 17 16,66 3 2,94 20 19,60
95 yas ve tistii (d) 2 1,96 - - 2 1,96
Toplam 44 43,13 58 56,86 102 100

Toplumsal hayatin 6nemli bir pargas: olan esitsizlik sagliga erisim
ve refah olanaklaryla iligkili bir sekilde kadin ve erkek oliimlerini
de etkilemektedir (Schiinemann vd., 2016). Agir ve 6liimciil hasta-
liklar sebebiyle hastanede tedavi gérme ve bu sebeple 6liim olayi-
nin ¢cogunlukla erkeklerde goriildiigiinii sdylemek miimkiindiir.
Tablo 1'de goriildiigii tizere, her iki cinsiyetin farkli donemlerin-
de 6liim hizlarinda degisimler s6z konusudur. Kirsal alanlarda
yasliligin erken donemlerinde aile tercihleri ve deger algilar: gibi
cinsiyetler arasinda farkli belirleyicilerin degisimde etkili olabi-
lecegini soylemek gerekir. Tiirkiye gibi gelismekte olan tilkeler-
de saglik hizmet ve kosullarina bagl uzun émiirdeki farkliliklar
yalnizca yastan kaynakli bir durum olmayip, kisilerin cinsiyetine
gore is ve davranis sekilleriyle de ilgilidir. Gelismis tilkelerde ka-
dinlarin erkeklerden yaklagik 4-5 y1l daha uzun yasamasi bekle-
nen bir durumdur (Schiinemann vd., 2016). Dolayisiyla, yaglanma
cinsiyetten bagimsiz olmadig: gibi, 6liim de cinsiyetten bagimsiz
degildir. Diinya dogum ve 6liim demografik degisim istatistikle-
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ri incelendiginde ve bu veriler saghk kosullariyla birlikte deger-
lendirildiginde erkeklerin yasam kursunun erken asamalarinda
kadinlardan daha yiiksek 6liim oranlarina sahip oldugu ortaya
cikacaktir (Verbrugge, 1985). Kiiresel 6lgekte kadinlarin lehine bir
durum yasandigi, hemen hemen her tilkede yagh kadinlarin ¢o-
gunlukta oldugu soylenebilir (Carr ve Deren, 2009). Sonug olarak,
bu boslugun biiytikligii yasam seyri ve bolgeler arasinda degis-
mekle birlikte, neredeyse her tilkede kadin yasam beklentisi er-
kek yagsam beklentisinden daha yiiksektir. Uzun yasam beklentisi
yalnizca cinsiyetle iligkili degildir. Ayn1 zamanda egitim ve gelir
durumunun gelismisligiyle de iligkilidir.

Tablo 2: Yas ve Cinsiyete Gore Egitim Durumu

Cinsiyete Gore Egitim Durumu

Kadin Erkek
Oliim | lIkogretim | Orta- | Lisans | llkogretim | Orta- | Lisans
Yasi ve alt1 Ogretim | ve iistii | ve alt1 ogretim | ve iistii
65— 74 6 3 1 20 8 6
yas arast
75-84 13 2 - 11 6 4
yas arast
85-94 17 ) B 5 1 B
yas arasi
95 yas 2 } ~ ) ) B
ve lstii
Toplam 38 5 1 33 15 10

Yasam alaninda ilerici bir gelisme olarak adlandirabilecegimiz
yaslilikta egitim sosyal refah tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir.
Lisans ve tizeri nitelikli egitim derecesine sahip yaslilar, sosyal re-
fah olanaklarina ulagim agisindan digerlerine gore daha avantajli-
dir (Singh ve Kiran, 2015). Arastirma amacina uygun sekilde segi-
len ytiksek egitimli kisilerin bilingli davraniglari sayesinde fiziksel
sagliklari sosyallesme yeteneklerini sinirlamamaktadir. Lise 6gre-
nimini gérmiis yaghlar digerleriyle iligkilerini siirdiirmek zorun-
da olmadiklarin diistinmektedirler. Aktif sosyallesmenin daha iyi
egitim yoluyla miimkiin oldugunu gosteren sosyolojik teorilerde
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de gectigi tizere (Lewis, 2010), gozlemlerde yaglhilarin bir kisminin
daha kabul edilebilir olmasinin da egitimin sosyal refah ve bakim
olanaklariyla paralel oldugu ortaya gikmustir. Ilkogretim ve alti
egitim grubundaki 8 kisinin de istisnai bir bicimde saglik, bakim
ve sosyal iligkiler baglaminda bilin¢ diizeyinin yiiksek oldugu
gozlemlenmistir.

Tablo 3: Yaghlarin Yasadig1 Hanenin Gelir Durumu

Yas grubu
Hane gelir 65-74 | 75-84 85-94 | 95yas | Toplam
durumu yas aras1 | yas aras1 | yas arasi | ve iistii
2324 ve alt1 5 2 3 - 10
2325 -4999 TL 28 18 15 1 62
5000 — 9999 TL 11 16 - 1 27
10000 TL ve tistii - 1 2 - 3
Toplam 44 36 20 2 102

Aile destegi alan katilimcilarin durumlar: diistiniilerek verilerin
bir boliimii analiz edilmistir. Bu durumda kirsal alanda yasayan
yaslilarda ekonomik olarak aile desteginin i¢ ve dis bakim ile ilis-
kilerinde 6nemli oldugu ortaya ¢ikmugtir. Destekle daha iyi bakim
alabilmekte ve 6liime yakin daha iyi bir yasam gegirebilmektedir.
Yaglilarin 6nemli bir kism1 uzunca bir stire kirsal ¢alisma hayatin-
dan cekilmemis olsalar da emekli olamamis ve kismen ekonomik
bagimlilik yagsamislardir.

Tablo 4: Katilimcilarin Oz Bakimlar

Cinsiyete gore egitim durumu
Oz : Kadin : Erkek
bakim Ik gretim ve | Ortadgretim | Ilkégretim ve | Ortadgretim
alt1 ve st alt1 ve tistii
Yeterli 7 4 9 8
Yetersiz 31 2 24 17
Toplam 38 6 33 25
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Yiiksek egitim ve emeklilik iligkisi ekonomik baglamda servet bi-
rikimine yol ag¢sa da katilimcilarin bir béliimiinde bakimda ye-
tersizlige neden olmustur (Prins ve Schafft, 2009). Bu durumda,
egitim ve ekonomi degiskenleri birlikte ele alindiginda yiiksek
egitimlilerin servet birikimine de sahip olduklari, ancak az da
olsa bunlarin bir boliimiiniin bakim yetersizligi sebebiyle olum-
suz kosullarda yasadiklar1 goriilmiistiir. Literatiirde yash bireyle-
rin ilerleyen dénemdeki servet ve sermaye birikimi ile ekonomik
bagimliliklarina iliskin durumlar1 bireyselci agiklamalar (alkol
bagimliligi, tembellik, tasarruf eksikligi), toplumsal faktorlerin
nedensel 6nemine odaklanan yapisal (ayrimcilik, disiik okul, dii-
stik ticret) ve kaderci niteliklerle (kotii sans, talih) agiklanmaktadir
(Bullock, 2006:4). Katilimcilarin bir boliimiintin ¢ocukluk ¢aginda
egitim kurumlarmin eksikligi ve calisma ¢aginda nitelikli iglerin
eksikligi sebebiyle hem ekonomik sermaye birikimleri hem de 6z
bakimlarinda yetersizlikler oldugu goriilmdistiir.

Tablo 5: Cinsiyete Gore Medeni Durum

Cinsiyet
Medeni durum Kadn Erkek Toplam
Evli 7 52 59
Bekar 2 1 3
Dul 35 5 40
Toplam 44 58 102

Yaglilarin medeni durumu; esinin yasiyor olusu veya vefat etmis
olmasi yasam secim ve beklentilerini birbirinden farklilagtirmak-
tadir. Halen evli, dul ve bekarlar arasinda 6liimde farklilagsmalar
bulunmaktadir. Evli ve esi yasayan insanlarin 6liim oranlarini
digerlerinden farkli olarak agiklayan ii¢ teori bulunmaktadir. 1l-
kinde evliligin 6liim tizerindeki se¢im etkisine (Livi-Bacci, 1984),
digerinde evliligin 6liim tizerindeki koruyucu rollerine odaklanil-
maktadir (Glenn ve Weaver, 1988; Wu ve Hart, 2003). Son teoride,
evli insanlarin evli olmayanlara gore saglik avantajlar1 nedeniyle
daha uzun yasadig: varsayilmaktadir (Lillard ve Panis, 1996). Ka-
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dinlarin esi vefat etmisse ilk yaklasimda oldugu gibi mutlu bir
sekilde oliinecegi belirtilerek, 6liim tercih edilmektedir. Ancak bu
durumun aksine 6liim durumunda geride sevilen veya bagiml
kisiler varsa koruyucu etkiyle 6liim tercih edilmemektedir. Geride
kalanlar1 koruma istegi nedeniyle mutlu 6ltimden uzaklasilmak-
tadir. Hastaligin agirlastigi durumlarda ise kendi kurtulusu ve
bakicinin rahat etmesi i¢in 6liim istenmektedir. Ancak s6z konusu
durum iyi olsa da mutlu bir 6liim oldugu soylenemez. Evlilik du-
rumu stresi azalttigindan, saglikli yasam ve bakim gibi kombine
etkilerle koruyucu olabilmektedir. Bir bagka sekilde, mutlu 6liim
kolaylagsmas: ise ¢ogunlukla esi énceden vefat edenin kavusma
hissiyatiyla olabilmektedir.

Tablo 6: Yaslilarin Oliim Yeri

Cinsiyet
Oliim yeri Kadin Erkek
Mutlu Mutsuz Mutlu Mutsuz
Ikamet yeri 10 2 12 4
Ikamet yeri disinda 25 7 37 5
Toplam 35 9 49 13

Oliim yeri cogu insanin evde dlmeyi tercih edecegi inancina da-
yanarak (Saunders, 2012), yasam sonu bakim kalitesinin 6nemli
bir gostergesi haline gelmistir (Gomes vd., 2013; Waghorn vd.,
2011). Mutlu 6liimiin farklilasmasina bakmak icin ikamet yerinde
ve ikamet yeri disinda (hastane, bagka birinin evi, bakim merkezi
vb) dlenler seklinde iki grup incelenmistir. Gozlemler neticesinde
yaghlarin ¢cogunlukla sevdiklerine ve yakinlarina yakin yerlerde
mutlu 6ldiikleri ortaya ¢ikmustir.

Toplumsal degisimin de bir sonucu olarak insanlar giderek ya-
sadiklar1 yerlerden uzaklagsmaktadir. Yasliliga dogru sevdikleri
kisilerden uzaklasma seklinde gerceklesen bu durumda ev yerine
farkli kurumlara yerlesmeye veya yerlestirilmeye baslamaktadir-
lar. Insanlarin 6miirlerinin 6nemli bir boliimiinii farkli kurumlar-
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da gegirecegi bilinse de bakim kalitesinin diisiik olmas1 endiseleri
nedeniyle (Brereton vd., 2012; Leadbeater ve Garber, 2010) hasta-
ne koguslari ile bakim yerlerinin kurumsal ortami (Pollock, 2015),
6lmek i¢in uygun olmayan ve istenmeyen yerler olarak kabul edi-
lir. Saglikli yasam ve davranislar i¢in miikemmel destek birimleri
haline getirilen hastanelerde 6liimiin iyi olmasi istense de her za-
man mutlu oldugunu géstermemektedir. Oliim &ncesi igin post-
modern bir bakim hareketi olarak alternatif yerler, deneyimler ve
genellikle iyilestirici tipla karsilastirilan sosyal bakim toplumsal
bir yaklagimla ele alimmalidir. Olmekte olan kisinin bulundugu
veya oliimiin gerceklestigi yerle ilgili tibbi ve btirokratik kosullar-
da 6nemlidir. Sosyal bakim, boylesi kosullara tepki olarak ortaya
gtkmusgtir. Sosyal bakim bir baglamda modern hastanede ¢liimle
yasanan ac1 ve adaletsizliklere tepkinin bir bigimidir (Palgi ve Ab-
ramovitch, 1984). Bu nedenle, sosyal bakimla hastalarmn biittinsel
olarak farkli fiziksel, duygusal sosyal ihtiyaglar1 karsilanmaya
calisiilmakta, yasam kaliteleri arttirilarak, 6lim tizerinde hafiflet-
me sagladigindan (Short ve digerleri, 1993, s.117) hem akademik
cevrede hem de sosyal iligkiler baglaminda daha uygun, iyi ve
mutlu 6liimle bagdastirilmaktadir. Hayati sinirlayan hastaliklar
icin hastaneler iyi 6liim yerleri olarak diistintilebilir. Bakim kadar,
bireyin tasidigr hastalik ve hastaliga bagl acilar da iyi ve mutlu
oliim seklini etkileyen sebeplerdendir.

Tablo 7: Hastalik ve Oliim Yeri Iliskisi

) Cinsiyet

Oléim yeri fkamet | Ikamet yeri Toplam
yeri disinda

Kanser 10 29 39

Beyin ve sinir hastaliklar 3 5 8

Kalp ve damar hastaliklar1 7 16 23

Solunum sistemi hastaliklar1 2 9 11

Ortopedi ve travmatoloji hastaliklar: 4 10

Diger hastaliklar 2 9 11

Toplam 28 74 102
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Yaglilarin ikamet 6zellikleri ve 6liim yeri arasindaki ham iligkile-
re dayanarak, hastanin kendi konutunu 6zel olarak tercih sebe-
bi ve tasidiklar1 hastaliklar gruplandirilarak tabakalagtiriimigtir.
Kirsal alandaki yashlarin énemli bir béliimiiniin kanser ve kalp
damar hastas1 oldugu gorilmustiir. Basta kanser, sonrasinda
da kalp damar hastaliklar1 nedeniyle ikamet yeri disinda vefat
oranlarinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Yas ilerledikce
ikamet yeri disinda 6liim oranlar1 giderek diismekte, evli ve esi
halen yagsayanlarin 6liimleri de cogunlukla hastanede gercekles-
mektedir. Yas, cinsiyet ve medeni durum evde dogal 6ltimler ile
kanser 6ltimlerini 6nemli 6l¢iide etkilemektedir. Yas, cinsiyet ve
medeni durumun yani sira yasam kosullari, ortak dayanisma,
statii, degerler, ortak inanislar yani genel olarak sosyo-ekonomik
durum iyi veya mutlu 6liimii etkileyen temel sebepler arasinda
yer almaktadir. Nitekim, Weberian gelenege gore sosyo-ekono-
mik durum, ortak inanclari, degerleri ve yasam kogsullarini payla-
san insan gruplarini da ifade ettiginden (Lynch ve Kaplan, 2000),
sosyal tabakalasmanin yalmizca ekonomik mallar, egitim veya
yasam kosullar1 gibi tipik bir dizi faktore atifta bulunmadigini
kabul eder. Bununla birlikte, toplumlar tarafindan paylasilan
sosyal statii, ailevi dayanisma veya yasam tarzi da bu sistemde
sosyo-ekonomik durumla iligkili olup, iyi 6liimii etkilemektedir
(Galobardes vd., 2007). Kirsallik diizeyi ile bolgedeki doktorlarin
yogunlugu yashlarin ikamet yerinde 6liimiinii etkileyen énem-
li diger etkenlerdendir. Tkamet yerinde 6liime iligkin en garpict
varyasyon serbest meslek sahibi isciler, alt gelirli ¢iftciler, mavi
yakali calisanlardan veya isci sinifindan kisilerin yine kanser
olma durumudur. Tkamet yeri disinda 6lenler cogunlukla iist egi-
tim ve gelir grubundaki orta ve iist sinifa mensup kisilerden olus-
maktadir. Ayni sekilde, bu tabakaya yakin veya mensup kendi
isinin sahibi olan sermaye biriktirmis kisiler cogunlukla kanser
ve solunum hastasidir. Bu gruptakilerin biiytik boliimii ileri yas
grubunda yer almaktadir. Ust yas ve gelir grubundaki katihm-
alari 6nemli bir boliimii evde 6lme isteginde olmuslardir. S6z
konusu gruptaki yashlarin evde 6liim istegi kiiltiirel ve iyi 6lim
tercihleriyle agiklanabilir.
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Tablo 8: Hastalik ve Olen Kisilerin Yiiz ifadesi

Yiiz ifadesi (Aci veya huzur belirtisi)
Hastalik grubu Tamamen . . . Oldukg¢a
. . | Acaiverici | Belirsiz | Huzurlu

ac1 verici huzurlu
Kanser 12 15 2 8 2
Beyin ve sinir
hastaliklar: ) 3 1 1 3
Kalp ve damar
hastaliklar: 1 8 5 6 3
Solunum sistemi
hastaliklar1 . 5 . 5 1
Ortopedi ve
travmatoloji 1 4 - 3 2
hastaliklar:
Diger hastaliklar - 5 1 2 3
Toplam 14 40 9 25 14

Sosyal davranigin temel bilesenlerinden biri, duygusal yiiz ifade-
sidir. Oliim deneyiminin bir 6lgiitii olarak, 6liimdeki yiiz ifadesin-
de ac1 ve huzura iliskin cevaplar gozlemlerle degerlendirilmigtir.
Olen kisinin 6liim yeri ile yiiz ifadesinden hareketle iyi élimii
tanimlamak {izere pozitif ve negatif ayrik terimler kullanilmistir.
Tarafsiz yiizleri ayirt etmede giicliikler yagsansa da (Felmingham,
Bryant ve Gordon, 2003) katilmcilarin 6nemli bir bolimiinde
korkulu, dehsetli, ac1 verici, hiiziinli, mutlu gibi ifadeler sosyal
yasantilarinin ya da son dénem yasadiklarinin bir kanitlar1 olarak
gozlemlenmistir. Dolayisiyla, tizgiin, mutlu, 6fkeli gibi duyguyla
iligkili ve ayrik ifadeler yalnizca yasayan insanlar igin degil, ayni
zamanda Olen insanlarin mutluluk durumunu tanimlamak icin de
kullanilabilir (Eyetsemitan ve Eggleston, 2002). Onun i¢in hayatt
sinirlayan hastaliklarin acisi iyi 6liimii degil, koti olimi kanitla-
maktadir. Cogu calismada da gectigi gibi insanlar yas siirecinin
bir parcasi olarak 6len kisinin goriiniisiinii ve ytiiz ifadesini 6nem-
semektedir (Worden, 1991). Hatta bu nedenle kisinin iyi veya
kotii 6ldiigii belirtilmektedir. Olen kisi erken yas déneminde sos-
yo-ekonomik olarak gtiglii bir kisiyse, yiiziinde algilanan duygu
olumluysa, saglikli bir yas yoriingesi ve eger negatifse sagliksiz
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bir yas yoriingesi olasidir. Oliimde goziin kapali olusu mutluluk
ve huzurla iligkilendirilerek yas stirecinde de hatirlanip sevinil-
mektedir. Ikamet yeri disinda 6lenlerin yiiz ifadesi ise negatif bir
ayrimla hatirlanarak, 6len kisinin tamidiklar1 bu durumu hatirla-
yarak yas siirecinde daha zayif diismektedir. Tkamet yeri disinda
nitelikli bir bakimla 6lenler ise pozitif bir ytiz ifadesiyle hatirlan-
maktadir. Hastaligin siddeti, artan stres ve saglik bakimindaki so-
runlar acty1 artirmaktadir. Olen kisinin geride evlenmemis ¢ocugu
varsa, yas siirecinde “miirtivvetini géremeden gitti” seklindeki
ifadelerde bulunulur, “hac gorevini yerine getirmemisse” mutlu
bir 6liimiin gerceklesmedigi beyan edilir. Kisinin ekonomik du-
rumu iyiyse yas siirecinde de iyi hatirlanr ve iyi 6ldugii belirtilir.
Dolayistyla 6len yaglilarin 6liim yeri ile iyi/mutlu 6liim iligkisini
yalnizca bir degiskene dayanarak aciklamak miimkiin degildir.
Olen kisilerin her bir 6zelligi diger 6zellikleriyle etkilesimli oldu-
gundan 6liim durumlar1 da bu sekilde aciklanmustir.

Sonug

Gelecekte uzun dénemli bakim imkénlariin gelismesiyle, bakim
merkezleri ve hastanelerde artan sayida yasl yetiskinin 6lmesi
miimkiin gortinmektedir. Su anda ve gelecekte artan sayida ger-
ceklesmesi beklenen ikamet yeri disindaki 6liimlerin énemli bir
kismu iyi 6liim olarak tanimlansa da arastirmada elde edilen so-
nuglara gore cogunlukla mutlu 6ltim olarak tanimlanmamaktadir.
Iyi ve mutlu 6liim tanimlamalari arasinda ortaya gikan farklilag-
manin iki 6nemli sebebi bulunmaktadir. Bu farklilasmanin temel
sebeplerinden ilki, kirsal ¢evrede yasayan yash niifusun kiilttirel
deger ve kodlaridan kopamamasidir. Tkincisi de kirsal gevredeki
niifusun temel demografik ve sosyo-ekonomik 6zellikleri yavas
degisse de hastane ve benzeri yerlerde biirokratik ve kurumsal
dontistimiin hizli bir sekilde gerceklesmesidir. Yaghlarin ¢evresel
iligki ve davramiglarindan kopamamasi, degerlerini devam ettir-
mek istemesi ve bunlarin ana akim tip ile tibbin teknik baskisiyla
ihlal edilecegi korkusu alternatif prensiplere yoneltmektedir. Boy-
lece, 6liim yeri olarak hastane orgiitsel ve profesyonel olmakla
birlikte, yiikselen sosyal kosullar ve mutlu 6liim ¢ogunlukla kisi-
lerin temel 6zelliklerine baglidur.
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Sosyo-ekonomik durumu daha yiiksek olan kigilerin evde 6lme
tercihlerinin onurlandirilma olasiligi, 6liim yeri tercihleri ve ki-
siler aras1 saghk davraniglarindaki esitsizlikler acgisindan bagka
bir 6nemi ortaya koymaktadir. Son zamanlarda yapilmis ¢alisma-
lardaki klinik, sosyo-demografik, mesken (kirsallik ve kentlesme
diizeyi) ve saglik sistemi (Bolgedeki mevcut hekim ve hastane
yatak sayis1) gibi faktorlere dayanan arastirmalar benzer bigcimde
bu ¢alismada da 6lme modelleri (iyi, kotii ve mutlu 6lim) egitim
ve gelir durumu gibi sosyo-ekonomik konumu ifade eden 6zellik-
lerle agiklama ihtiyaci ytikselmigstir. Weberian sistemdeki meslek,
yasam modelleri, inanglar ve degerlerin de yagsanilan yerle ve iyi
oliimle iligkili oldugu ortaya gikmistir. Tibbin teknik ve teknoloji-
leriyle daha iyi saglik imkanlarindan yararlanabilen tist sinuftaki
insanlar kiilttirel kaynaklariyla 6liim yerini doktor kontroltinde
“evde Olim” istegiyle yonlendirebilmektedir. Alt ve orta smifta
ise hastanede Slimiin gergeklesmesi duyguyla da iliskilendiril-
diginde ¢ogunlukla mutlu olmayan bir 6liim beklentisi ortaya
¢tkmustir. Kirsal alanda siniflar arasinda iyi 6ltim tercihlerinde bir
dizi inang, ailevi dayanisma, gelir durumu ve egitimin ¢apraz ilis-
kisi oldugu ortaya ¢ikmugtir. Egitimin sosyal refahla 6nemli 6lgt-
de iligkili oldugu, egitimli yashlarin daha yiiksek diizeyde sosyal
uyumu oldugunu da ortaya koymustur.

Arastirma genel bulgular1 ve gézlem sonugclar: birlikte degerlen-
dirildiginde, 6liimciil hastalar ile onlarin yakin gevresindekiler
6liim olaymin yakin bir zamanda gerceklesecegini bilselerdi, 6lii-
miin evde gergeklesmesinin tercih sebebi olacagi soylenebilir. Ni-
tekim ekonomik ve kiiltiirel imkanlarla gelismis sagliga erisebilen
tist sinifta s6z konusu durum daha miimkiin gériinmektedir. Has-
taligin agirlasmasiyla tedaviye erigebilirlik, ulasimda sikintilarla
kanser, sinir sistemi gibi agir hastalik durumlarinda evde 6lmenin
de her zaman en iyi segenek olmadigini ortaya ¢ikarmigtir. Genel
olarak, kanser hastalar: daha iyi 6ngoriilebilir bir hastalik seyrine
sahip degil ve bu ytizden bu gruptakilerin biiytik boliimii hasta-
nede bakimin zorunlulugunu da bilmektedir. Bu hastaliga sahip
yaslilar ikamet yeri disinda 6leceklerini de bilmekte veya tahmin
edebilmektedir. Ancak her ne kadar kisiler 6lme olasiliklarini ve
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olim donemlerini bilseler de mutlu olmayan zorunlu bir hastane
tercihi yogunlagsmaktadir. Tedavisi arttk tamamen sonlandirilan
ve hastalik seyri ongoriilemeyen yaghlarin 6liimii bunun disin-
da tutulmalidir. Bu grup ¢ogunlukla evde 6lmeyi tercih ettigin-
den mutlu oldiikleri de belirtilmis ve bu durumun duygusal yiiz
ifadelerine de yansidig1 sdylenmistir. Sonug itibariyle, insanlarin
biiytik bir cogunlugunun evde Slme tercihine ragmen, tilkemizde
olen yashlarin ancak dortte birinden az bir kesimin ikamet yerin-
de mutlu 6ldiigii sdylenebilir.

Aragtirmada ortaya ¢ikan 6nemli bir bagka sonug, yukarida belir-
tildigi tizere, tiim gruplarda mesleki sinif ve 6liim yeri arasindaki
iligkinin tam anlamiyla ortaya ¢ikarilamamasidir. Dolayisiyla, s1-
nif analizi ve 6liim yeri iligkisi yasam tarzi ve aile dayanismasiyla
daha muhtemel oldugundan mutlu 6liimdeki dagilimin hem ben-
zer hem de farkli degiskenlerle derinlemesine bir sekilde farkli
caligmalarla da netlestirilmesi gerekir. Hem bu c¢alisma hem de
yapilacaklar, mevcut kirsal literatiir ve Bolgeyle ilgili tanimlan-
mamis veya eksik tanimlanmis bosluklarin da gézden gegirilme-
sini saglayacaktir.
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Karsilagtirmali Analizi
A Comparative Study of Kirmizi Pazartesi and Kuyucakli Yusuf in the

Context of Socialist Realism and Social Criticism

Ferhan Oztiirk’

Oz

Edebiyat her kiiltiir icerisinde gekillenmis toplumsal yap1 ve degerleri dogal
olarak yansitan bir estetik aragtir. Yazarlar kendi toplumlarmnin iginden ¢tkan
birer fert olarak bu estetik araci ¢esitli nedenlerle kullanarak farkl tiirlerde
eserler verirler. Bu baglamda bilingli ya da biling dis1 stiregler sonucunda ya-
zinsal eserlerin metninde o topluma ait kiilttirel ipuglarina rastlanir. Bu an-
layisla bu makale tizerinden toplumsal degerlerden namus algisi baglamin-
daki kadin ve erkek rolleri, din olgusu, sosyal statii ve imtiyaz ile sug kav-
ramui tizerinden karsilastirmali bir okuma yapilmistir. Karsilastirilan eserler
Latin Amerika kiiltiirtiniin nemli yazarlarindan Gabriel Garcia Marquez’in
Kirmizi Pazartesi adli kisa romanu ile Tiirkge edebiyatin biiyiik ustalarindan
Sabahattin Ali'nin Kuyucakli Yusuf adli romanidir. Makalenin teorik alt yapist
Berna Moran’in Edebiyat Kuramlar: ve Elegtiri kitabinda yer verdigi Toplumcu
Gergekei ve Sosyolojik Elestiri yaklasimlari ekseninde sekillenmistir. Bu iki
yaklagima gore sanat hayati dogrudan yansitan bir arag islevindedir ve top-
lumsal dinamikler sosyal, ekonomik ve politik unsurlarin sekillendirmesiyle
olusur. Her iki romanin kurgusunda islenmis toplumsal degerler kitaptan
orneklerle kargilagtirmali olarak ele alinmigtir. Bu ¢alisma sonucunda her
iki toplum modelinde toplumsal degerler bakimindan benzerlikler tespit
edilmistir. Her iki toplumda namus anlayisi konusunda siirdiiriilen cifte
standardin varligi, dinin bireylerin giindelik yasamui igerisindeki islevsizligi,
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zenginlik ve varlikli olmanin toplumsal dokunulmazlik ve tistiinliik sagla-
yan konumu ve sug kabul edilen eylemlerin yine toplumsal imtiyaz ve cifte
standartl sebepleri nedeniyle bireylerin hayatini olumsuz yénde etkiledigi
gorilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumcu Gergekgi, sosyolojik elegtiri, toplumsal cinsi-
yet, sosyal statii, din olgusu.
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Abstract

Literature is an aesthetic means reflecting the social structure and values sha-
ped within each culture. Writers as individuals emanating from their own
cultures have used this aesthetic means to produce literary works for various
reasons. In this regard, having resulted from either conscious or unconscio-
us processes, one is sure to detect cultural leads within these literary texts.
Therefore, this article is a comparative study looking into gender roles in the
context of honour affairs, religion as a social phenomenon, social privilege
and the concept of crime as examples to social values. The selected works
are the novella Chronicle of a Death Foretold by the prominent Latin American
writer Gabriel Garcia Marquez and Kuyucakl Yusuf by the great Turkish aut-
hor Sabahattin Ali. The theoretical background of the article is based on the
critical approaches of socialist realism and social criticism as stated by Berna
Moran in his boo Edebiyat Kuramlari ve Elestiri (Literary Theories and Criticism).
According to these two approaches art is reflective of life and social dynamics
are shaped due to social, cultural, economic and political elements. The so-
cial values under scrutiny are studied in a comparative and textual fashion
based on excerpts taken from both works of literature. As a result, it has been
identified that both novels reveal similarities in terms of the presentation of
societal values. In both societies a double standard for honour affairs exists.
Moreover, the presence of religious dysfunctionality, a privileged suprema-
cist status stemming from wealth and social affairs, and crime as a result of
societal double standards have a negative effect on the lives of individuals.

Keywords: Socialist Realism, social criticism, gender, social status, religion.
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Giris

Kiilttirel kokenleri farkli olsa da edebiyat eserleri i¢inden ¢iktik-
lar1 topluma ve o toplumu olusturan unsurlara ayna tutarlar. Bu
eserlerin farkli kurgularla okuyucuya ulastirdig kiiltiirel igerigin
de aslinda 6ziinde benzerlik tasidigi ve insana dair konulari isle-
dikleri goriiliir. Bu benzerlikler insanin dogasina isaret eden psi-
kolojik ve sosyolojik gerceklere ulastirir okuyucuyu. Bu baglamda
secilen ve tamamen farkli iki cografya ve kiiltiire ait iki roman
tizerinden ortak bir sdylem ve gergeklige 1s1k tutulacaktir. Bu ro-
manlardan ilki Kolombiyal1 ve Nobel 6diillii yazar Gabriel Garcia
Marquez'in dilimize Kirmizi Pazartesi (nam-1 diger Islenecegini
Herkesin Bildigi bir Cinayetin Oykiisii) olarak gevrilen kisa ro-
manu ile Tiirk edebiyatinin taninirhig1 ve edebi etkisi giin gegctikge
artan usta kalemi Sabahattin Ali'nin Kuyucakli Yusuf adli eseridir.
Kirmizi Pazartesi 1981 yilinda yayinlanmasina ragmen 1950°1i yil-
larin Kolombiya-Latin Amerika toplumunu anlatirken, Kuyucakl
Yusuf 1937’ de kaleme alinip kendi déneminin toplumsal hayatin
icerden bir gozle edebiyata kazandirilmigtir. Bu iki roman tizerin-
den her iki toplumun namus anlayisi, maddi gii¢ ve sosyal sta-
tiintin birey ve toplum hayatindaki belirleyiciligi, dini anlayigin
etkisi ve toplumsal deger yargilarinin bireylere olan baskis1 Berna
Moran’in derledigi Edebiyat Kuramlar: ve Elestiri kitab1 bagliklarin-
dan Toplumcu Gergekgci ve Sosyolojik Elestiri acilarindan incele-
necektir.

Oncelikle her iki elestiri tiiriiniin baz1 alt acilimlar1 bu calismadaki
kapsamlar1 agisindan kisaca ele almacaktir. Toplumcu Gergekgilik
1930’1u yillarda ortaya ¢ikmis metin boyutlu bir yaklagim ve eles-
tiri tlirti olarak sanata yansitma perspektifinden bakar. Toplumun
ve bireylerin mevcut hali yansitilmaya calisilirken aslinda bir
sonraki toplumsal gerceklik de gosterilmek istenir. Cogunlukla
bu yansitmanin igeriginde olumsuz seyreden durumlar vardir ve
edebi kurgu igerisinde bir 6z halinde yer alir. Bu 6zii sekillendirip
yansitan tipik karakterler vardir ve kendi sosyal ve tarihi baglam-
lar1 icerisinde sunulurlar. Tipik karakterler kadar bir de olumlu
kahramanlar 6n plana ¢ikarilir. Bunlar genellikle parlak zekals,
duyarli ama karamsar, topluma kars: olumsuz, bir ise yaramaz
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ve eyleme gecemeyen, hep yenilgiye ugrayan kisilerdir (Moran,
1999: 53-61). Bektag'in da vurguladig: gibi “folklor tirtinlerinden
odiingleme ve yeniden konumlandirma yoluyla yaratilan bu kah-
ramanlar, halkin mutlulugu i¢in kendi arzularindan vazgegen
fedakar tiplerdir” (2009: 47). Bu calismada segilen biitiincelerin
hangi oranda topluma ayna tuttuklar1 ve biinyelerinde tipik veya
olumlu karakterler barindirip barindirmadiklar: belirlenmeye ca-
ligilacaktir. Ote taraftan sosyolojik elestiride, yazar, eser ve okurun
sosyal kosullar tarafindan belirlendigine hiikmedilir ve eserlerin
icinden giktiklar1 toplumun iklimsel, fiziksel, politik ve sosyal
kosullar1 tarafindan sekillendirildigi kabul edilir. Betimleyici bir
anlatima sahip olan sosyolojik elestiri yine toplumsal gergekgi-
likte oldugu gibi toplumu yansitirken (Moran, 1999: 83-85) ayni
zamanda artalan sartlarini betimleyerek sorunlar1 sebepleriyle
hissettirmeye ¢alismaktadir. Mehmet Karakag’'a gore toplumun
sosyolojik diisiincenin temel odak noktasi haline gelmesi sosyo-
lojinin bir bilim olarak ilk donem teorilerinin makro diizeyde ele
alinmasindan kaynaklanmis ve en énemli arastirma nesnesi olan
sanayi toplumu gesitli dinamikleriyle ortaya ¢tkmistir (2002: 161).
Toplumsal olanin bu denli yakindan irdelendigi bir yaklasimdan
beslenen sosyolojik elestiri de boylece edebi incelemelerin temel
sacayaklarindan biri haline gelmistir.

Kirmizi Pazartesi’de Namus, Sosyal Statii-Deger ve Din Olgusu

Gelmis gecmis en biiyiik Kolombiyali olarak tanimladig: G. G.
Marquez’in kisa roman1 Kirmizi Pazartesi’deki kurguyu 1951 yi-
linda Kolombiya’da meydana gelen gercek bir hikdyeden esin-
lenerek yazdigini aktarmaktadir Ed Vulliamy (2014). Hatta
Marquez’in bu olayin ¢ocuk taniklarindan biri oldugu iddia edil-
mektedir (Darici, 2017). Buna gore gergek adi Margarita Chica
Salas olan bir kadin bir bagkasi ile olan iliskini itiraf ettiginden
otlirti kocas1 tarafindan terk edilir ve akabinde kadinin abileri
de namuslarina stiriilen lekeyi geng tip 6grencisi delikanliy1 61-
diirerek temizlerler. Yasadig1 kasabadan ayrilmak zorunda kalan
Salas yirmi yil sonra eskiden evlendigi kocasina asik oldugunu
fark ederek tekrar bir araya gelmeye caligir. Her ne kadar bu olay
mutlu sonla bitmese de ortada uzun yillara yayilan bir agk ger-
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cegi vardir. Ote taraftan Bowdoin Universitesi Latin Amerika Ca-
lismalar1 boltimiinde yonetici olan Prof. Dr. Nadia Celis, yazara
dair yaptig1 arsiv taramasindan elde ettigi belgelere dayanarak
G.G. Marquez'in, her ne kadar yayinlanmasa da, bu kitabina yaz-
dig1 son s6zde hikayedeki sug temas: kadar agk temasini da odak
noktasi olarak ele aldigini belirttigini ifade etmektedir. Marquez’e
gore bu hadise korkung/kétii bir agkin gizli bir hikayesidir. G. G.
Marquez bu hikaye tizerinden Kolombiya toplumunun ataerkil
yapisini ve yaygin goriilen macgolugu ele alarak bir cinayetin koy-
lillerin de bir nevi sug ortaklig1 yapmasiyla meydana gelisini ve
magdur gelin Angela Vicario'nun bu olaylardan nasil etkiledigini
irdelemektedir (Porter, 2018).

Marquez’in anlatist tizerinden bakildiginda Kolombiya toplu-
munun a¢mazlari ve sorunlarimin elestirel bir bakigla yansitildig:
gortiliir. Anlatidaki kurguya gore Kolombiya'nin bir kasabasinda
herkesin bildigi fakat sadece ¢ldiiriilecek olan Santiago Nasar’'in
kendisinin bilmedigi bir “namus” cinayeti anlatilmaktadir. Bir
bagkasiyla evlenecek olan Angela Vicario'nun bekaretini bozup
onurunu lekeledigi iddia edilen Santiago Nasar, kizin ikiz erkek
kardegleri (Pablo- Pedro Vicario) tarafindan hunharca katledilir.
Isin ilging yam islenecek cinayetin daha ilk satirdan okura ve ka-
sabadaki diger kisilere bildirildigidir fakat kasaba halki bunu en-
gellemek adina hicbir sey yapmayacaktir. Hikayedeki toplumun
sosyo-kiiltiirel yapisin1 yansitirken Marquez gazeteci olarak calis-
tig1 genglik yillarindan kalma bir aligkanlikla farkl: kisilerin ayni
olayla ilgili ama birbiriyle gelisen sahitliklerine kurgusunda yer
vermistir. Bu sekilde tek bir gercegin (!) kisilerdeki degisken ve
glivenilmez algilanisini sorgulamig ve bu namus cinayetinin gelis-
kilerle dolu arka plan ayrintilarin1 okura sunmak istemistir. Bun-
dan yola ¢ikarak da aslinda toplumun gergek diye dayattig1 her
seyin adeta birey tarafindan sorgulanmasi gerektigini anlatmak
istemektedir ki buna kanit olarak kitapta bahsi gegen cinayetin
islendigi giintin hava durumuna ait bir¢ok farkli anmnin hikaye
kahramanlarinin zihninde yer ettigi gosterilebilir. O giin hava ki-
milerine gore yagmurlu, kimilerine gore ise kesinlikle kurudur.
flginctir ki bireyler kendi aralarinda kisilikge ve olayi ayrintilari-
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n1 hatirlama ve anlamlandirmada gelisik olmalarina karsin, deger

yargilart konusunda hemfikirdirler; Santiago Nasar bu sugunun
cezasini Olerek cekmelidir.

Yazar Marquez bu celigkili sahitlikler igerisinde toplumun erkek ve
kadina bigctigi rolleri de irdelemistir. Kolombiya-Latin Amerika top-
lumu oldukga ataerkil ve cinsiyet rolleri konusunda dayatmacidir.
Rex A. Hudson 6nemli ¢calismasinda geleneksel manada Kolombi-
ya toplumunun aile yapisinin kati bir hiyerarsiye sahip ve erkek
egemen oldugunu belirtmektedir. Otoriter ve eril bir yaklagim ile
sekillenen kadin erkek iligkileri kadinlarin namus ve erdemliligi-
nin erkekler tarafindan kontrol edildigi bir toplumsal yapidad:r.
Kadinlarin ailelerindeki erkeklerin beklenti ve rahatlarini baz alarak ev
igleri ile ¢ocuklara dair gorev ve sorumluluklarini yerine getirme-
leri en belirgin faaliyetleri olarak kabul edilmektedir (2010: 104-
107). Bu olguyu destekler ézellikte gokca 6rnek vardir kitapta. Or-
negin Pura Vicario'nun (magdur Angela’nin annesi) kizlary;

...evlenmek tizere yetistirilmislerdi. Gergef islemeyi, maki-
neyle dikis dikmeyi, kukali dantel 6rmeyi, ¢camasir yikayip
ttl ttilemeyi, yapma cigekler, kendi uydurduklar: tathlar
yapmay1, agsk pusulalari yazmay: bilirlerdi. Oliime saygiyla
yaklasma kiiltiirtinti bir yana birakmis zamane kizlarindan
farkli olarak, onlarin dérdii de eskiden adet oldugu gibi has-
talarin basinda bekleme, 6liim doseginde olanlara gii¢ verme, olii-
leri kefenleme sanatinda birer ustaydilar. (Marquez, 2014: 34)

Toplumun kadinlar1 yetistirme anlayis1 damat adaylarmi mutlu
etmek tizerine kuruludur ¢linkd hikaye anlaticisinin annesinin
de dedigi gibi, “Her erkek onlarla mutlu olur, ¢linkii ac1 gekmek
i¢in yetistirilmigler” (Marquez, 2014: 34). Diger taraftan erkege bi-
cilen role gelindiginde de, “Oglanlar erkek adam olacak sekilde
buytitilmiislerdi” (Marquez, 2014: 34) sGylemi ile karsilagilmak-
tadir. Iste boylesi bir toplumda adam 6ldiirme icin kabul edilebilir
gortilen sebeplerin en basinda namusa siirtilen leke gelmektedir.
Kadinlarin bagimsiz olarak goriilmedigi ataerkil toplumlarda ka-
dinlar sadece bir erkegin esi ya da ¢ocuklarinin annesi konumun-
da bulunabilirler. Bu konumlarin gerektirdigi rolleri benimsemek
statii kazanmak ve eril baskidan bir nebze uzak olabilmek igin
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tek cikar yol gibi gortinmektedir. Hatta Deniz Kandiyoti ataerkil
toplumlarda yasayan kadinlarin bu itaatkar tutumunu “ataerkil
pazarlik” olarak tanimlamaktadir (Yiksel vd. , 2017: 204). Soz
konusu bu pazarliktan nasibini alan biri de romandaki Angela
Vicario karakteridir. Sevmeden evlenmek zorunda oldugu kocasi
Bayardo San Roman tarafindan daha diigiin gecesi bakire olma-
dig1 anlasilinca gecenin bir vakti babasinin evine teslim edilir. Bu
utang yiiziinden annesinden fena dayak yiyen Angela namusuna
leke stiren kiginin kimligine dair ailesine bir isim vermek zorun-
dadir. Verdigi isim (Santiago Nasar) roman siiresince suglanir ama
farkli tanukliklardan iz siirerek okur Santiago’nun sugsuz olabil-
me ihtimaline de hiitkmeder. Ataerkil anlayisa sahip bir toplumun
fertleri olan Pablo ve Pedro Vicario adli ikizler kiz kardeslerinin
namusunu temizlemek zorundadirlar. Her ne kadar bunu yapma
konusunda ayak direseler de nihayetinde cinayeti herkesin gozii
oniinde islerler. ikizler aslinda isteksizdirler ve bunu cinayeti is-
leyeceklerini herkese anlatarak dolayli olarak hissettirirler. Hal
diliyle birileri onlar1 durdursun isterler ama namus konusunda
cifte standartlar1 olan toplum bu konuda sessiz kalir. Tiim kasa-
ba durumu bildigi halde sadece tek bir kisi Santiago’ya durumu
haber verir; “Biri ¢ikip da onu 6ldiirmelerini engellesin diye akla
gelebilecek her gareye bagvurmusglar ama bunu saglamay1 basara-
mamuislard1” (Marquez, 2014: 49).

Toplumun cifte standardi evlilik 6ncesi bekarete nem veren top-
lumun ayni hassasiyeti erkekten beklememesinde de gozlemle-
nebilmektedir. Kasabadaki erkeklerin diigiin gecesi eglencesinde
civardaki genelevde vakit gecirmeleri hog ve normal kargilanmak-
tadir. Hatta bu evin en sevilen kadini olan Maria tiim kasabanin
yakinen tanidig: biridir; “...kapilar: herkese acik bir evde, burada
yagtyordu. Benim kusagimin bekaretini silip siipiiren de o olmus-
tu. Ogrenmemiz gerekenden cok daha fazlasim 6gretmisti bizlere, ama
her seyin iistiinde de hayatta hicbir yerin bog bir yatak kadar hiiziin-
lii olamayacagim ogretmisti” (Marquez, 2014: 61). Bagka bir kadi-
nin kadmhigindan faydalanirken bir bagkasinin kendi gozetimi
altinda gordiigi bir kadindan faydalanmasindan rahatsizlik du-
yulmasindaki mantiksal geligki toplumda yanls sekillenmis 6rf
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ve adetlerin siiregelmesinde aranmalidir belki de. Belirleyiciligi

kiiciik gruplarda sekillenmis yiiz ytize, glindelik samimi ve duy-

gusal davranis Oriintiilerine dayanan birincil iligkilerdeki ¢ift de-

gerli davranig motifleri bireyleri kimi zaman toplumsal anlamda

korurken kimi zaman da belli suglarin islenmesine itebilmektedir
(Yildirim, 2014: 4).

Romanlarin karsilagtirilmasindaki bir baska izlek de din olgusu-
dur. Kolombiya toplumundaki dini anlayisi calismasinda irdele-
yen Rex A. Hudson, Latin Amerika cografyasindaki ortalamaya
gore Kolombiyali din otoritelerini oldukca tutucu olarak tanimla-
maktadir (2010: 50). Her ne kadar yillar igerisinde kilisenin gticii
azalmaya yiiz tutmus olsa da yine de toplumsal hayat igerisin-
de 6nemli bir iglevi var olmaya devam etmektedir (2010: 119). Bu
baglamda Héctor Hoyos da G.G. Marquez’in romanlarinda Kato-
lik inancinin ikircikli yapisina vurgu yaptigini iddia etmektedir.
Buna gore Marquez’in yazininda Katolik inanct ne 6nemsizdir ne
de gormezden gelinecek bir konumdadir (2006: 19). Bu kararsiz
ara konum romandaki kasaba halkinin namus konusundaki yanl
tutumunun din s6z konusu olunca da benzer bir egilim goster-
mesi ile orneklendirilebilir. Romanda din temas: Peder Carmen
Amador ve Piskopos karakteri tizerinden okura sunulmaktadir.
Peder, Santiago'nun oldiiriilecegini bilse de “ne yapacagi(n)
bilememisti”r ve kendince ¢éztimii “sivil yetkililere” havale et-
mistir (Marquez, 2014: 65). Cinayetin islenecegi giin tim kasaba
halki kasabay: ziyarete gelecek olan piskoposu biiytik bir heye-
canla beklemektedir. Peder de piskoposun horozibigi ¢orbast me-
raki igin “...en istah agic1 ibiklere sahip horozlar1 kendi elleriyle
se¢misti” (Marquez, 2014: 23) yorumunu yapmaktadir. Bu duru-
mun alayci bir sekilde elestirilisi karakterlerden birinin; “Dogru-
sunu istersen... Corba yapmak icin yalnizca ibiklerini kesip horozlarin
geri kalanini ¢ope adan bir adam tarafindan kutsanmak istemiyordum
ben” (Marquez, 2014: 23) demesinde hissedilebilmekte ve dinin
sekilciligine, kavramin iginin bosaltilmighigina ve din adamlarmin
niteliklerinin bozulmus olmasina dair ciddi bir elestirinin yapil-
dig1 anlagilabilmektedir (Tepeler, 2013). Yazar tarafindan elestiri-
len toplumdaki din anlayisina bir bagka 6rnek de ikizlerin cinayet
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sonrasi kiliseye sigindiklarinda gerceklesen diyalogda gortilebilir.
Bu konusmada ikizlerden Pedro cinayeti bilingli islediklerini fakat
masum olduklarin diistindiiklerini Peder’e sdyler. Peder de buna
karsilik olarak Tanri katinda 6yle olabileceklerine ihtimal verdigi-
ni belirtir. Buna kargsilik Pablo'nun verdigi cevap oldukga carpi-
cdir, “ Tanr1 katinda da, insanlarin goziinde de... Bu bir namus
sorunuydu” (Marquez, 2014: 48).

Benzer sekilde piskopos tizerinden de elegtirel bir bakig agis1 su-
nulmaya devam edilmistir. Piskoposun aslinda gemiden inmeye-
cegi, “Her zamanki gibi gorev geregi hayir dua” edecegi ve “gel-
digi gibi dontip” gidecegi ¢linkii kasabadan nefret ettigi ifade edi-
lir. Bu konuda haklidir Placida Linero (Santiago’nun annesi) zira
tiim roman boyunca olumsuz imgelerle anlatilan piskopos kasaba
halkinin arasina fiziki varlig: ile bizzat katilmamis ve bir anlam-
da inancinin ruhani etkisini halka ulagtiramamis goztikmektedir.
Ote yandan Doktor Dionisio’'nun temsil ettii ve toplumun aydin
tabakasmin dinle ¢atismasini c¢agristiracak an okurun karsisina
bir otopsi sahnesiyle ¢ikacaktir. Peder oldiirilen Santiagonun
otopsi raporundaki sarilik hastaligi belirtisi nedeniyle doktoru
suclar, “"Yani” dedi bana ‘zaten ancak birkag¢ yillik 6mrii kalmis-
t1” (Marquez, 2014: 70). Bu suglama tizerine Doktor, “Bu kadar
ahmak olmak i¢in ancak papaz olmak gerekir, bizler gibi tropikal
bolgede yasayanlarin karacigerlerinin Ispanyollarinkinden daha
biiytik oldugunu adamin kafasina sokmak bir tiirlii mtimkiin ol-
madi1” (Marquez, 2014: 70) diyerek elestirir. Kisaca denilebilir ki
kasaba halkinin dini anlayisi olan Katolik inanci insanlarmn dist
itibariyle sayg1 duyar goziiktiigii ama giinliik yasantilarina uzak bir
pratigi ifade etmektedir. Herkes dini kendine gore yorumlamakta,
yanlis eylemlerine bir kilif olarak kullanmakta ve gercek manada
din adamlarina ve onlar da halka saygi duymamaktadirlar.

Marquez romanda Bayardo San Roman ve Santiago Nasar karak-
terleri tizerinden sosyal statii ve bunun getirdigi hukuki ve sos-
yal ayricaliklar1 vurgulamaktadir. Her iki karakter de varlikli ve
niifuzludur. Bu yonleriyle toplum tarafindan imrenilmektedirler.
Ne ilginctir ki para bir¢ok konuda sosyal {istiinliik ve ayricalik
saglarken namus konusu bu kapsamin disinda tutulmustur. San-
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tiago Nasar zenginligine ragmen Angela’nin namusunu lekeleyen
kisi olarak toplumca suglu kabul edilmistir, “Tipki babasi gibi tek
basina dolasir, o daglarda 6niine ¢ikan ne kadar basibos kiz varsa
hepsinin tadina bakard1” (Marquez, 2014: 81). Bu yanls: ile liimii
hak eder olarak goriilmiis ve cezay1 verecek olan ikiz kardeglere
de karisilmamistir. Bununla birlikte zenginlik s6z konusu olun-
ca niifuzun istiinltigliniin saglayabilecegi ayricaliklara vurgu
yapilir. Bu durum bir kasabalinin cinayete ihtimal vermeyen ifa-
desinde kendini gosterir, “Sagmalama... O ikisi kimseyi oldiire-
mez, hele zengin birini hi¢” (Marquez, 2014: 53). Varlikli olmanin
getirecegi dokunulmazlik bir ayricalik olarak kisilerin algilarinda
saglam yer etmistir.

Diger taraftan Bayardo San Roman, namus konusu ortaya ¢ikma-
dan 6nce Angela’y1 evlilige ikna etmek igin kur yapmaktadir fa-
kat sonug alamayinca ilgisini kizin maddi anlamda dar olanaklara
sahip ailesine gevirir. Angela’nin ailesi baglarina konan “talih ku-
sunu” (Marquez, 2014: 36) g6z ard: etmezler. Bayardo'nun diigiin
icin yaptig1 biiyiik masraf bir statii gostergesidir ve kasabanin di-
ger zengini Santiago i¢in asilmasi gereken bir hedef olarak gortil-
mektedir. Kendisi de benzer bir diigiin arzuladigini ifade ederken
(Marquez, 2014: 23) aslinda Bayardo’yu kendine rakip olarak gor-
digiint aciktan agiga hissettirir. Diiglin masrafinin Santiago tara-
findan ciddiyetle takip edilmesi Bayardo’'nun da hosuna gitmekte
ve kasabadaki konumunu saglamlastirmaktadir. Smif dsttinltigi
bir¢ok kapiy1 agar gortinmektedir ve diigiin mekan olarak segilen
yer de buna bir gondermedir. Kisisel anilarina derinden bagh Dul
Xius'un evi biiyiik bir meblag karsiliginda diigiin evi olsun diye
satin alinmis ve toplumda 6n plana ¢ikilmak istenmistir ¢tinkii bu
ev kasaba halki i¢in bir statii sembolii konumundadir.

Toplumun suca bakis agis1 da tistiinde durulmasi gereken bir bas-
ka unsurdur. Arzu Yildirim’a gére sug sosyolojik acidan bir sosyal
ortam olgusudur ve bunun getirisi olarak da asil toplumun hasta
oldugu sonucuna varilabilir. Bu baglamda toplumdan topluma
sug algisinin degisebilecegi de goz ardi edilmemelidir (2014: 4-5).
Buna karsin kadinin namusu meselesi bir¢ok toplumca tizerinde
uzlasilan gecerli bir su¢ nedeni olarak gortilmektedir. Toplumsal
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cinsiyet temelli sosyallesme kadina yonelik siddetin en bas se-
bepler arasinda gelmekteyken (Yiiksel vd. , 2017: 202) Kolombiya
toplumunda da toreler namus nedeniyle 6ldiirmeyi hakli kilmak-
tadir (Uretmen, 2016). Bu haklilig: ispat adina da ¢ok fazla delil
gerekmemektedir. Kirmizi Pazartesi’de Angela’nin bu tarz bir sugu
ismen isnat etmis olmasi yeterli goriilmiis ve kendisinin beyanina
itibar edilmistir.

Cinayetin islenmesi kadar islenme seklindeki vahgset de g6z ard1
edilmemelidir. Ilkel yapim domuz kesme bicaklarinin (namus
sugu isleyene olan bakisin bir sembolii olarak da anlagsilabilir) kul-
lanilarak yedi 6liimciil darbe (akla Hiristiyanliktaki yedi 6liimctil
giinah anlayisini ¢agristirmaktadir) ile hunharca delik desik edi-
len Santiago bir stire bagirsaklar: elinde dolasmistir. Bu anlatim
Marquez’in iginde yasadigi Kolombiya halkinin sug kiiltiirtine
olan yakinligini diistindiirtmektedir. Marquez’in yirmili yaslarda
oldugu ve gazetecilik yaptig1 donemde (1940-50) tilkede la Violen-
cia donemi (1948-1958) yasanmis ve ¢okga insan i¢ savaga kurban
gitmistir. Hatta bu dénem ile ilgili en biiyiik korku cagristminin
oldiirtilmek ya da yaralanmak degil paramparga edilmek oldugu
belirtilmektedir (Hoyos, 2006: 8). Bu anlamda Santiago Nasar da
namus ugruna verilen bir kurban olarak bu korkudan nasibini al-
mis goziikmektedir.

Ed Vulliamy, Marquez’in Kolombiyanin yasadigi1 bu kanh yilla-
rin golgesini kendi yazininin ¢ogunda barindirdigindan bahset-
mektedir (2014). Zaten Héctor Hoyos da la Violencia déneminin
Kolombiya edebiyat1 tizerinde bir tiir tutulma etkisi gosterdigini
ve yazinsal olarak milli ve kiiresel manada bu dénemin etkileri-
nin olumsuz bir seyri oldugundan bahsetmektedir. Dinemin siya-
si ¢atismalariin derinden sarstig1 bu toplumda, 200.000 kisinin
oliip 2 milyon kisinin de yerinden yurdundan edilmesi ve siddetin
kendisinin la Violencia (siddet) olarak adlandirilmasinin aslinda sid-
deti besleyenlerin kimliginden ¢ok eylemin kendisine odaklanma
amaci tagidiginin belirtilmesi bu déneme dair 6énemli ayrintilar-
dir. Bu dénemi yansitan romanlarin ortak 6zelliginin siddetin kan
dondurucu ayrintilarinin duygular fel¢ eden bir anlatim igermesi-
dir. Bu durum G.G. Marquez’in benimsemedigi bir yaklasim ol-
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dugundan kendi yazininda bu boyutuyla yer almamigtir. Bunun
yerine bir yandan diinya edebiyat: sinirlari igerisinde kalip diger
yandan da Kolombiya'nin kendi siyasi ¢ikmazlarini iceren orantili
bir siddet anlatimin: insana dair diger izlekler ile harmanlayarak
yazinunda bulusturmustur. Marquez siddetin magduru oliilerden
¢ok yasayanlara odaklanarak onlarin duygularmi ve bakis agila-
rin1 yansitmanin gerekli oldugundan bahsetmistir (Hoyos, 2006:
3-14). Kirmizi Pazartesi kan donduran bir cinayetin anlatist olarak
bizzat G.G.Marquez tarafindan biz okurlara cinayeti isleyen kar-
deglerin toplumsal konumlar1 ve bireysel yaklagimlar: tizerinden
kanli eylemin perde arkasini géorme imkani tanimaktadir. Ayni za-
manda cinayetin kiiltiirel nedenlerine dair kavramsal bir zemin
etiidiinde bulunma imkanin1 vermekte ve siddetin giictinii top-
lumsal olandan aldigini hissettirmektedir.

Kolombiya toplumun suga meyilli oldugunu iddia eden
Waldmann’a gore bunu kanitlayan sebeplerden biri de yasaklayi-
ct kurallarin olmayisidir (2007: 65). Waldmann buna 6rnek olarak
“sicarios”u (adam oldiiren) verir. Bu kisiler 15-25 yas araliginda
olup para kargiiginda bu isi yapmaktadirlar. Ayni zamanda bu
kisiler Bakire Meryem'i yticeltmekte ve kendi annelerini kutsal-
lagtirmaktadirlar (Kasaba halkinin bekareti kutsal gérmesi ve
Bayardo'nun Angela’y1 eve geri getirdiginde kizin annesine hita-
ben, “Her sey icin tesekkiirler, anne. Siz bir azizesiniz” (Marqu-
ez, 2014: 47) demesi bu sicariolarin tarzin1 amimsatmaktadir). Yine
sicario’lar yontemleri itibariyle acimasiz, sogukkanli ve duygusuz olarak
tammlanmakta, oldiirecekleri kisiye hazirlik zamam tanmimamakta ve bu
eylemlerini kutsal sebeplere baglamaktadirlar (Waldmann, 2007: 69-71).
Yasaklayic1 kurallarin eksikligi, Kolombiya toplumunun yetersiz
dayanigsma ve giiven ruhuna sahip olmasi ve devletin giigliiniin
idaresindeki bir sistem olarak algilanmas: insanlarin daha kiigiik
topluluklar halinde veya kendi gekirdek aileleriyle giiglii baglar
kurarak yagamalarim beraberinde getirmistir. Orf ve adetlerin hem
samimi hem de kat1 olabildigi boylesi bir sosyal ortam Marquez olduk-
ca etkileyici bir anlatim ile yaziya gecirerek Katolik Hristiyanligin
hakim oldugu bu topraklarda dini degerlere saygu ile siddetin yay-
gimhigmin karmasgik iligkisini bagarili bir sekilde resmetmistir.
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Kuyucakli Yusufta Namus, Sosyal Statii-Deger ve Din Olgusu

Benzer alt bagliklarla incelenecek diger eser de Kuyucakl: Yusuf tur.
Tiirk edebiyati icerisinde miistesna bir yeri olan bu eser,

Rousseau’nun isyan ve dogaya doniis felsefesinden kaynak-
lanan bagkaldir1 temasini igleyen ilk romandir. Ayni1 zaman-
da Anadolu’daki toplumsal diizene yonelik getirdigi elestirel
bakis acisiyla Tiirk romaninin o déneme degin ana sorunsali
olan batililasmama disina gikmig ve 1950lerde yayginlasma-
ya baslayan koy edebiyatina yoneliste de 6nemli rol oynamis-
tir. (Karaca, 2007: 119)

Eserin yazari Sabahattin Ali'nin Tiirk edebiyat: igerisindeki miis-
tesna konumu hakkinda bilgi veren bir bagkas: da Aziz Seker’dir.
Kendisi benzer bir vurgu yaparak Tanzimat déneminden 1950']lere
kadar gelen Tiirk romaninin temel sorunsalini Batihillasma hareketi
olarak cercevelendirmektedir. Bu anlamda Sabahattin Ali'nin fark:
doneminin aydinlarindan ayr olarak toplumsal meselelere olan has-
sasiyetini Batililasma hareketlerinden ¢ok daha 6nce yazinina dahil
ederek “yari-feodal bir toplumsal yapidan kaynakli ¢atismalar
islemis” olmasidir (2019: 878-879). Ali bunu yaparken bir taraftan
da kendi yasami i¢inden kimi ayrintilar1 eserlerindeki kurguya ye-
dirmistir (Caliskan, 2018: 426). Bu 6zelliginden dolay: da Toplumcu
Gergekgi oldugu kadar ‘gozlemci gergekgi” 6zelligini ortaya koy-
mus ve bu tlirde eser veren bir¢ok baska yazarin diistiigli tuzaga
diismekten de kurtulmustur. Onun kahramanlar: sadece Sabahattin
Ali'nin ideolojilerini yansitma misyonunu yiiklenmis degillerdir,
aynt zamanda “canli, duygu ytiklii ve ...kalict” tipler olarak zihin
diinyamiza konuk olmaktadirlar (Hasdedeoglu, 2008: 159).

Mehmet Karakas bir iktidar iligkisini tanimlarken onun “bagkala-
rinin eylemleri iizerinde eyleyen bir eylem” olarak ifade etmek-
tedir (2002: 157). Boylesi eylemlere maruz kalmig kahramanimiz
Yusuf da anne babasinn egkiyalar tarafindan 6ldiirtliisiine sahit
olmus bir oglan ¢cocugudur. Yusuf, Salahattin Bey tarafindan evlat-
lik alarak sahip ¢ikilir. Yeni ailesi ile birlikte yasayacagi Edremit
kasabasindaki hayati o dénemin toplumsal yapast iizerinden carpi-
ct ayrintilar ile sunulmaktadir. Yusuf etrafina yabancilik duyan bir
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¢ocuk ve gengtir. Bu “garip tabiatli cocuk” (Ali, 2007: 18) kasabali-
larmn olusturdugu diizene yabancidir ve “yerini bulamamanin aza-
bini biitiin teferruatiyla duymakta”dir (Ali, 2007: 147). Hatta Yusuf
toplumdaki yapay iliskilerden bunaldikca kendini dogaya atmak-
tadir. Zaman igerisinde toplumsal kurumlardan (okul sikicidir ona
gore ve gereksiz bilgiler 6gretmektedir) da sikildig: goriilen Yusuf
bir anda kasabadaki gii¢ ve iktidar iligkileri igerisinde bulur ken-
dini. Uvey kiz kardesi Muazzez etrafinda gelisen erkek egemen
miicadele nedeniyle kasabanin sozii gecen ve zengin egrafinin
dismanligini kazanir. Sakir ve babast Hilmi Bey ahlak yoksunu ve
yozlasmis kasaba esrafinin prototipleridir adeta. Riisvet, tecaviiz,
adam kayirma ve cinayet gibi kotii fiilleri gayet rahat islemektedir-
ler zira “...bagka tiirlii olmasina imkéan yoktu(r). Bu boyle gelmis,
boyle gidiyor(du)” (Ali, 2007: 96). Aymi esraf kasaba halk tizerinde
baski kurar, kasabanin ileri gelen idarecileriyle gesitli ¢ikar iligkile-
ri gelistirirler ve ne jandarma ne de hiikiimet onlara karisir “gtinki
onlar paray1 bolca oynatirlar” (Ali, 2007: 33). Bu iktidar miicadelesi
igerisinde Yusuf birka¢ kez dénen bu ¢arka comak sokmay1 bagarir
(Muazzez'le evlenir, Selahattin Bey’in kumar borcunu 6der ve te-
caviiz magduru kiza sahip ¢ikar) ama yine de romanin sonunda bu
carkin digleri arasinda ezilir (karisin1 kaybeder ve kasabanin ileri
gelenlerini 6ldiirerek “atini ileriye, daglara dogru” yani belirsiz
bir gelecege stirer (Ali, 2007: 215). Toplum diizenine bagkaldirinin
oncii orneklerinden biri olan bu roman okuyucuya bedeli 6dene-
rek de olsa bunun gergeklestirilebilecegini anlatmaya ¢alisir.

Bir bagka toplumsal olgu da dindir ve Kuyucakli Yusuf ta bireysel
ve toplumsal boyutta ele alinmistir. Bireysel olarak Yusuf'un Sela-
hattin Bey’in 6liimii tizerine kendi dini yaklagimini betimledigi su
ifadeler goze carpmaktadir;

Yusuf” un camiyle, namazla, din ve imanla pek alisverisi yok-
tu. Hele babasi, Sahinde>nin tabiriyle “kizil gavur”du. Fakat
minareden kopup... takilan bu feryat onu kendinden gecirdi.
...Bir miiddet sonra etrafindakilerin yerlerinden kalktiklarini,
camiye dogru yiirtidiiklerini géren Yusuf dogruldu. Cenaze
namazina istirak etti. Sessiz bir kafilenin i¢inde ve basi 6ntin-
de mezarliga kadar gitti. (Ali, 2007: 161-162)
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Giinlikk hayatinda dine ait gereklilikleri pek dert edinmeyen
Yusuf'un 6lim karsisinda sorguladigi insanin varligi ve degerli
hatiras: dine anlik bir yakinlasma hissetmesine sebep olur. Bu an-
lamda Ali, Yusuf iizerinden ortalama bir kisinin sergileyecegi dini
anlayis tavrimi aktarmistir. Toplumsal yoniiyle de din Ramazan
ay1 tizerinden ele alinmigtir;

... yeknesakligini degistiren... bayramlardi. Hele ramazan
bayrami, bir aylik bir bekleyis ve hazirliktan sonra geldigi
i¢in, o nispette coskun olurdu. Cocuklarin ¢ogu ramazanda
orug tutar, namaz kilarlardi. Sahura kalkmak ayr: bir zevk,
... mahmurlukla, dolagmak ayr1 bir zevkti. ... Hoca’nin vaaz-

lar1 dinlenir, ikindi mukabeleleri kagirilmaz ... ... Top patlar
patlamaz, ... evlerine kosustururlardu. ... teraviye giderler...
btiytiklerin yoklugundan istifade ... oynarlardi. ... persem-

be aksamlarini sabirsizlikla beklerlerdi. ... Kadiri tekkesinde
zikir oldugu i¢in, ¢ocuklar tekkenin etrafinda dizilirler... ka-
dinlar1 seyrederler, ... “hiinkiiren” derviglere bakarlardi. ...
...bayram, sahiden bir cogkunluk ve nese devri olurdu.(Alj,
2007: 28-29)

Toplumsal boyutuyla anlatimda dikkat ceken unsur dine ait olum-
lu anlatimin daha ¢ok ¢ocuklar tizerinden yapilmis olmasidir. Din
olgusunun yetigkinlerin diinyasini sekillendiren bir boyutundan
pek olumlu bahsedilmemekte aksine “hizli hizli namaz kildiran”
bir imam ve “secdeye varanlarin patirtis1 “ (Ali, 2007: 72) ile “kir-
li bir seccadenin tistiinde yatip kalk(an)” kisilere bakarak “kendi
icin de boyle bir hayat tasavvur etmek” istememesi anlatilmak-
tadir (Ali, 2007: 152). Yine benzer bir 6rnek de, “Bu alevi koyleri-
nin daha genis mezhepli, daha temiz ve daha samimi oldugunu
ona uzun memuriyet seneleri dgretmisti(r)” (Ali, 2007: 139). Bu
anlamda Sabahattin Ali'nin, bireylerin veya toplumun tizerinde-
ki din tesirini anlatirken kullandig1 anlatim teknigi ile hikayenin
satir aralarma girerek okura kendi fikirlerini acikliyor gértinmek-
tedir. Ayrica dini motiflerden ziyade namus anlayisinin romanin
sonunu belirler goziikmesi de din olgusunun daha ikincil etkisine
isaret etmektedir.
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Kuyucakli Yusufta kadmn ve namus meselesine olan yaklasim
Kirmizi Pazartesindekine benzer ozelliktedir. Edremit kasaba
halki iginde kadinlar genelde edilgen olarak yansitilmiglardir.
Hikayenin bas kadin karakteri olan Muazzez roman boyunca
edilgen yapidadir ve gesitli arzu ticgenleri (Ozer, 2013) igerisin-
de hep bagkalarmin onu yénlendirmesine gore sekil alir. Kendini
istemedigi durumlardan kurtarmak adina yaptig1 bir eylem yok-
tur. Bu toplum igerisinde de kadinlar “baz1 iyi kalpli ve alakal
komsgularin sayesinde nakis, gergef ve biraz da dikis 6greniyor”
ve hatta kaymakam kiz1 olarak da “kendisiyle akran olan kizlarla
beraber terzi Miirtivvet Hanim’dan ut dersi aliyordu”r (Ali, 2007:
27). Kadinlar kendilerine ¢izilmis sinirlar igerisinde varlik stirdii-
riirken namuslari da erkeklerden sorulur gériinmektedir. Orne-
gin, Yusuf Muazzez'in Terzi Miirtivvet Hanim’dan ders almasini
yasaklar ¢iinkii etraftan “miinasebetsiz rivayet(ler)” duymustur
(Ali, 2007: 28). Yine Muazzez ile alakali olarak kasabanin zengin
ve ahlak yoksunu delikanlist Sakir’in art niyetli emelleri sonucu
tecaviiz magduru Kiibra'y1 evine alarak korumasi Yusuf'un na-
mus konusundaki himayeciligi hakkinda okura bir fikir vermek-
tedir. Hatta romanin sonunda evlendigi karis1t Muazzez'in kendi-
sinin yoklugunda maddi imkansizliklarin pengesindeyken annesi
Sahinde Hanim’in da tesiriyle kasaba esrafinin icki masalarina
misafir edilisini 6grendiginde evindeki eglenceyi basmasi ve bu
ahlaksizligin 6nde gelenlerini 6ldiirtirken yanlhishikla karisini da
yaralamasi bu duruma verilebilecek 6rnekler arasinda sayilabilir.
Zira “Bu evin namusu benden sorulur” (Ali, 2007: 194) fikrine sa-
hip olan Yusuf i¢in artik ok yaydan ¢ikmusgtir;

Uzun senelerden beri nefsine karsi yaptigi tahakkiimlerin
acis1 ¢ikiyor, iginde bogsandigini hissettigi bir ¢arki artik dur-
duramayacagint anliyordu. Bu anda biitiin hayatiyla, biittin
mubhitiyle, biitiin diinya ile hesap kesiyor ve bu hesaplagsma,
simdiye kadar her seye bas egdigi nispette korkung oluyordu.
(Ali, 2007: 209)

Bu alintida kasabadaki toplumun yozlagsmis ileri gelenlerinden
olup da namusunu kirletenlere ¢oktandir yapilmas: gerekeni
yapacag1 goriilmektedir. Romanda namus kavrami bagka yerler-
de de gecer. Ornegin, kasabanin kabadayilar1 namusludur (20),
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Kiibra'nin annesi (42) ve Selahattin Bey (110) namuslu damat
aday1 arayisindadirlar, Salahattin Bey esrafin kirli islerine bulag-
madan namuslu kalmaya cabalar (44) ve namuslu komsular (190)
Yusuf'un yoklugunda evinde dénen dolaplardan haberdardirlar
ama meseleyi diizeltip miidahil olacak yetiskin yoktur. Gengler
askerdedir ve geriye de sadece ihtiyarlar ve sakatlar kalmigtir ki
onlar da gecim derdi ile bogusmaktadirlar. Namus konusunun
cetrefilli olmasinin 6nemli bir bagka sebebi de “parasi olanin 1rz1
da tamam, namusu da!” (118) anlayigidir. Parasal giicii olanlarin
eylediklerini diizeltmek igin toplum tarafindan ortaya konabile-
cek bir refleks gelismemistir. Bu irade zafiyeti Sakir ve babas1 Hil-
mi Bey’in tecaviiziine ugrayan Kiibra meselesinde de yasanir. Ne
Kiibra ne de annesinin hesap sormaya giicii yetmez. Hatta kadin
Salahattin Bey’e soylediginde kaymakam laf olsun diye bile hesap
soracagini belirten s6z soyleyemez zira kurulu toplumsal dtizeni
sorgulamak oldukga zordur.

Bir bagka ilgin¢ durum da Kiibra'nin yasadiklarini utanci nedeniy-
le kimseye anlatamamis olmasidir. Ferda Zambak’a gore roman-
da kadin karakterlerin magduriyetleri, toplumun cinsiyetci algilar
tizerinden tirettigi normlarla yakindan iligkilidir. Buna gore erkek,
kontrol hiyerarsisinde rol alir. Esitsizligin olusturdugu hiyerarsi-
de, kadin her bakimdan erkege bagl bir alg: igerisinde degerlen-
dirilir. Kadin bedeni {izerinden tanimlanan namus kavrami da bu
anlayistan payin alan bir yapidadir. “Ataerkil toplum diizeninde
eril bir nitelik olarak kabul géren namusun kadin benliginde yer
bulusu “utang” yoluyla olmaktadir. Bu yiizden Kiibra"nin, ugraya-
cagi felaketin ilk isaretlerini fark etmesine ragmen, bunu bir utang
olarak algilayarak susmayz1 tercih etmesi, toplumsal cinsiyetin ka-
din ve bedeni tizerinden olusturdugu denetleyici, hegemonyaci
algiyla yakindan iligkilidir (2017: 368).

Sonug¢ Gozlemleri

Sonug olarak denilebilir ki hem Kirmizi Pazartesi hem Kuyucakli
Yusuf icinden ciktiklar1 toplumsal gercgekligi basarili bir sekilde
yansitan yazinsal anlatilardir. Bu baglamda toplumcu gercekgi
yaklagim tizerinden bu iki eser ayrintili olarak tahlil edilebilir. Her
iki toplumda maddi gticiin sagladig1 bir toplumsal dokunulmaz-
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lik vardir ve toplumun tiim bireyleri tarafindan igsellestirilmistir.
Her iki romandaki bagkahramanlar toplumsal beklentiye karsi
miicadele etmeye cabalarlar fakat yine de toplumun sinirlarimi
belirledigi alan igerisinde kalir tiim miicadele. Pablo ve Pedro Vi-
cario kardegler kendilerinden bekleneni yaparak namus lekesini
temizlerler (isabet edip etmedikleri ise sorgulanmaz). Yusuf da
her ne kadar toplum diizenine uzak kalmaya ¢alismis olsa da yine
de kismi bir bagkaldiri ile birlikte tiim hayatini ve egini bu ugurda
feda etmek zorunda kalmistir. Bu baglamda Santiago her toplum-
da ortaya cikabilecek bir tipik karakterdir. Namus sucu isledigine
hiikmedildiginden sosyal statiisti onu kurtarmaz ve toplumsal
ling kiiltiirt tarafindan kurban verilir. Yusuf da olumlu karakter
tiplemesine uygun gortinmektedir, duyarli, karamsar, fedakar ve
eylemi erteleyen ya da hi¢ eyleme gecemeyen bir bireyi temsil
eder olarak betimlenmistir.

Sosyolojik elestiri baglaminda her iki romanda din, sosyal stattj,
namus ve degerler sistemi 6rnekler iizerinden incelenmistir. Din ol-
gusu Kirmizi Pazartesi’deki olay Orgtisiinde daha yogun yer almig-
tir. Katolik inancinin halk nezdinde degerli ve muteber olusu her
ne kadar ironik ve alayci betimlemelerle aktarilsa da kahramanla-
rin davranislarina olan tesiri goz ard1 edilemez. Diger yandan Ku-
yucakl Yusuf'ta din olgusu daha kisisel bir bakis tizerinden aktaril-
mistir. Cocuklarin diinyasina dair ve onlarin géziinden din olgusu
daha olumlu giinliik tesirler tizerinden tasvir edilmistir. Yetiskin-
lerin bakis agis1 da daha ziyade Yusuf'un tizerinden sunulmus ve
bunun da ¢ok baglayici bir etkisinin olmadig1 gozlemlenmistir. Tki
kitap arasindaki bu farklilikta romanlarda kullanilan anlatim tek-
niginin bu sonucu dogurmus olabilecegi diisiintilebilir zira Kirmizi
Pazartesi’'nde sayica ¢ok anlatict varken Kuyucakli Yusuf'ta olaylar
daha ¢ok ticiincii tekil sahis tizerinden aktarilmistir. Bu durum da
bizlere din olgusunun toplumsal goriintirliik ve etkisinin sinirlan-
dirilmis olarak algilanip aktarildigini diisiindiirtmektedir.

Namus anlayisi ve bununla baglantili degerler agisindan her iki
romanda kadina olan bakis acis1 benzerdir. Hem Angela Vicario
hem de Muazzez (ki her iki isim de aziz tutulan, yticeltilen kisi
veya kisilik manasindadir) toplumun 6ngordiigi bir cinsiyet ta-
nimina gore yasayarak kaderleri konusunda edilgen konumda
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bulundurulurlar. Yine her ikisi ¢ifte standarth namus anlayis: yii-
ziinden zarar gormiislerdir. Angela namusuna siiriilen leke nede-
niyle kocasi tarafindan terk edilip uzun yillar boyunca toplumdan
tecrit edilirken Muazzez de bunun bedelini kocasinin eliyle gelen
siddet yiiztinden caniyla 6demistir. Toplumun namus s6z konusu
olunca hata ortiici olmak yerine dedikodularla olay1r manipiile
ettigi, gercek failleri cezalandirmak veya erkege de ayni namus
standartlarin1 koymak yerine adeta belli kisileri kurban sectigi,
hem zamaninda miidahil olmayarak sorumluluktan kag¢indig:
hem de buna ragmen toplumsal deger sistemini dogrudan yana
sekillendirmedigi gozlemlenmistir.

Bu ¢alismanin bir diger bulgusu da Santiago Nasar ve Yusufun
kendi toplumlari igerisinde adeta bir tiir giinah kegisi gibi gortil-
diikleridir. Nasar gergekten su¢lu mudur bu tam olarak kestirile-
mez ama onun 6ldiiriiliisii namus meselesini ¢dzmiis goriinmekte-
dir. Yusuf da kasabadaki statii dengelerini bozarak ozellikle Sakir
ve Hilmi Bey gibi 6nde gelenlerin giictinii sorgulamis ve sonunda
da oliimlerine sebep olmustur. Jeramy Townsley’e gore bir top-
lumda giinah kegisi secmenin birkag sebebi vardir (2003). Oncelik-
le bu kisi tam olarak kendi toplumundaki problemlerin asil nedeni
degildir (Santiago belki de bu sucu islememistir ve Yusuf kendisi-
ni uzak tutmak istedigi halde belli kisiler onu veya ailesini hedef
almistir). Yine bu kisiler diglanmis ve disaridan olmakla birlikte
(Santiago Arap kokenlidir, Yusuf ise kasabaya evlatlik gelmistir)
yine de o topluma kismen yakindirlar (Santiago kasabaya yerles-
mis babasinin ismini siirdtirmekte, Yusuf da kaymakamin evlathig:
olarak ezilmis halkin yaninda yer almaktadir). Bu kisilerin diger-
lerinden farkli bir yaninin olmas: da giinah kegisi olmalar: adina
belirleyici bir faktordiir. Toplumun genelinden farkli olarak Santi-
ago oldukga varlikli ve etnik bakimdan yabancidir, Yusuf da tuhaf
kisilikli ve topluma mesafelidir. Bahsedilen bu 6zelliklerinden do-
lay1 Santiago ve Yusuf kendi toplumlarinin siiregelen sorunlarmin
¢6ziimii admna giinah kegisi olarak 6ne stiriilmiis ve hayatlar1 ka-
rartilmus kisilerdir. Bireyin karartilan hayatindan gelen bu devinim
tizerinden de toplum kendini tekrardan tiretmis olmaktadr.
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