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EDITORDEN / EDITORIAL

Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 2020 Aralik 16. say1 ile akademik
camianin bir pargasi olarak siire¢ i¢inde yerimizi almaktan gurur duyuyoruz.

15 sayidan itibaren online e-dergi olarak yayin hayatimiza baslamanin, son siirecte
yasanan pandemi dolayisiyla yerinde bir karar oldugu ve yayin siirdiiriilebilirligi,
ulasilabilirligi agisindan ne denli yerinde bir karar oldugu daha iyi anlasilmistir.

Bu sayidan itibaren dergimizin uluslararasi bilinirliligini arttirmak i¢in yaptigimiz
calismalarin meyvesini almanin hazzini yasamaktayiz. Dergimiz uluslararas: alan indeksleri
icinde yer alan ERIHPLUS tarafindan taranmaya baslamistir. Uluslararas: indeksler icin
basvurularimiz devam etmekte ve en kisa siirede yeni indekslerde taranma beklentimiz
bulunmaktadir.

Dergimiz bilinirliligin artmasi ve siire¢ yonetimi agisindan hizli, seffaf ve sorumluluk
iistlenen bir dergi olmasi nedeniyle yogun bir makale basvurusuna mazhar olmustur. Bu siireg
icinde akran degerlendirmelerine o0zellikle dikkat edilmis ve yazar-hakem-editoryal
siireclerinin en iyi sekilde yiiriitiilmesi i¢in iistiin gayret sarf edilmistir.

Yeni yaymn siirecleri kapsaminda; etik kurallarin yeniden belirlenmesi, dergi yazim
kurallarinda kismi degisiklikler ve ozellikle Telif Hakki ekseninde yeni ¢alismalar ve kriterler
belirlenmistir. Tiim bu kriterlerin uluslararasi degerlendirme kriterlerine uygun olmasi icin
biiyiik gayret sergilenmistir.

Son donemde artan talepler karsisinda dergimizin de farkli alanlarda bir¢ok makaleye ev
sahipligi yaptig1 ve yapacag1 ongorildiigiinden makale yayin sayisinda da benzer bir arttirima
gidilmis ve tiim bu kararlar Yayin Kurulu kararlariyla imza altina alinmustir.

Bu sayida 6zgiin arastirma makaleleri, zellikle {lahiyat alaninda giindemi belirleyen
konulardan gelmesi ve saha calismalarini kapsamasi dergimizin de nitelik ve nicelik anlaminda
farkli bir asamaya gegtigini gostermektedir.

Son donem yasanan pandemi nedeniyle yogun olarak gelen arastirmalar editor yiikiini
arttirdig1 gibi aym1 zamanda hakem sayisinda da artis olmasina neden olmustur. Bu nedenle
dergimiz tek editorliik konseptinden ¢ikarak ¢oklu editdr yonetimine ge¢meye karar vermistir.
Bu kapsamda bu sayidan itibaren alan editorliigiiniin yani sira editdr sayimizi yiikselterek
makale siire¢ yonetimini genis bir alana yaymay1 basardik. Bu ¢alisma bir sonraki asamada
daha da olgunlasarak devam edecektir.

Tim calismalar boyunca her tiirlii destegini esirgemeyen Editér Kuruluna ve
degerlendirme siireglerini en iyi sekilde yonetmemize yardim eden tiim hakemlerimize sonsuz
tesekkiir ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Nebi BUTASIM
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ISLAM KELAMI ACISINDAN MUCIZE KERAMET iLiSKiSi
The Relationship Between Miracle and Karamat In Terms Of Islamic Kalam
Veysi UNVERDI
Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi
Assoc. Prof. Mardin Artuklu University, Theology of Islamic Science
veysinet@hotmail.com
ORCID ID: 0000-0002-8364-4412
DOI: 10.34085/buifd.746600
Oz
Miicize ve keramet mevzusu, keldm ilminin niibiivvet meseleleri arasinda yer alir. Klasik kelam
ilminde mficize niibiivvetin dayanagi olarak kabul edilir. Keramet ise veli kisilere nispet edilen harikulade
hadiselerdir. Allah’in elgilerini teyit etmek {izere yarattig1 hadiseler, genellikle tabiat kanunlarmnin bir
siireligine askiya alinmasi seklinde gergeklesir. Keldm okullar1 mficizeyi niibiivvetin delili olarak
degerlendirmisken keramet iizerinde ihtilaf etmislerdir. Mu'tezile, mficizenin temel islevinin niibiivvetin
ispatina ydnelik oldugunu kabul etmis ve ¢ogunluk, peygamber disindaki kimselerden harikulade bir
hadisenin zuhur etmesinin niibiivvet miiessesesini zedeleyecegini savunmustur. Ehl-i Sitinnet ise
miicizenin peygambere 6zgii oldugunu vurgulamis ve -bazi istisnalar olmakla beraber- kerametin
vukuunu imkan dahilinde kabul etmistir. Bu ¢ercevede makalede miicizenin mahiyeti, hakikati, sartlari,

peygamberlerin dogruluguna delaleti, kerametin hakikati, imkani, mfcize ile iligkisi ve dogruluk kistasi

olarak ele alinip alinamayacagi hususlari incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Mficize, Keramet, Veli, Peygamber, Niibiivvet.
Abstract

The subject of miracle and karamat is among the prophethood (nubuwwah) issues of kalam. In
classical kalam, miracle is considered the basis of prophethood. Karamat is a wonderful event that is
attributed to his devout servant. The events that Allah has created to confirm his messengers usually take
place in the form of the suspension of the law of nature for a while. While Kalam schools considered
miracle as proof of prophethood, they disagreed on karamat. Mu'tezile acknowledged that the main
function of miracle was to prove the prophethood, and the majority argued that the occurrence of an
incident that occurred beyond anyone other than the prophet would damage the prophethood
establishment. Ehl-i Sunnah emphasized that the miracle was unique to the prophet and accepted the
occurrence of the miracle, although there are some exceptions. In this context, in the article, the nature of
the miracle, the proof of the truth of the prophets, fact of karamat and its relationship with miracle
whether it can be considered as a criterion of truth are examined.

Keywords: Miracle, Karamet, Saint, Prophet, Nubuwwah.

Giris

Kelam ilminin temel mevzularindan birisi olan niibiivvet meselesi farkli yonleriyle kelam
okullan tarafindan ele alinip degerlendirilmistir. Keldm alimleri ildhi buyruklarin insanlara
ulagtirilmasi1 ve Allah ile insan arasindaki iletisimin saglanabilmesi i¢in Allah’in insanlara
peygamberler gonderdigini ifade etmislerdir. Peygamberlerin davetine muhatap olan toplumlar
da peygamberlerden risaletlerinin ispatin talep etmislerdir. Bu durum biitiin peygamberler icin
gecerlidir. Bu noktada niibiivvetin ispatin1 saglayan kanmit mficize olmustur. Boylece Allah
miicize ile peygamberleri desteklemis ve dogrulamistir. Bunun neticesinde insanlar ikna



Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1 16 - Aralik 2020/2

edilmis ve peygamberler tasdik edilmistir. Mficizeler, karsilik bulabilmesi i¢in toplumda
revacgta olan hususlar cercevesinde gerceklesmistir. Sozgelimi sihrin yaygin oldugu bir
dénemde Hz. Musa’ya asa mfcizesi; tip alaninda ileri olunan bir dénemde Hz. Isa’ya korliigii
ve alaca hastaligimi iyilestirme mficizesi; edebiyatin/belagatin revacta oldugu devirde Hz.
Peygamber’e Kur’an miicizesi verilmistir.

Micizeler peygamberlere 6zgii olup ancak niibiivvetle iligkilendirilebilir. Fakat bazi
tasavvufi eserlerde miicize ile keramet arasinda siki iligki kurulmus ve keramete, veli (sélih) ve
evliya kavramlarina ¢ok farkli anlamlar yiiklenmistir. Hatta bazi sahislara Allah katinda 6zel bir
mertebe (abdal, gavs, kutub, niiceba vb.) atfedilmis ve s6z konusu sahislarin elinde mficizelerin
dahi ortaya cikabilecegi iddia edilmistir. Bu diislinceyi savunanlara gore niiblivvet, zahiri
itibariyle sona ermis olmakla birlikte batini, yani velayet ve tasarrufta bulunma yoniiyle devam
etmektedir. Cinkii Hz. Muhammed’in (sav) timmetinden olan velilerin ruhlari, O'nun
velayetinin tasarrufunu tasimaktadirlar; bu sebeple onlar kiyamete kadar tasarruf hakkina
sahiptirler. Yani niibiivvet kapisi kapali olmakla beraber velayet kapisi agiktir. Velinin
dogrulugunun isareti zahirde Hz. Peygamber’e tabi olmasidir; her ikisi de tasarruf yetkisini
ayni kaynaktan almaktadir. Veliler Hz. Muhammed’e (sav) tabi olarak insanlar1 hak yola davet
etmislerdir.! Bunun yaninda moficize ile ilgili farkli yaklasimlar da mevcuttur. Sozgelimi
miicizenin, peygamberlerin teblig ettikleri esaslarin sihhat 6lctitii olamayacag: iddia edilmistir.?
Bazi alimlerse veli ve keramet kavramlarina ytiikledikleri yeni anlamlarla niibtivvetin dolayl: bir
sekilde devam ettigini, kerametin de Hz. Peygamber’in mficizesi oldugunu iddia etmistir. Bu
sebeple miicizenin mahiyeti, hakikati, sartlari, peygamberlerin dogruluguna delaleti, kerametin
hakikati, imkani, mfcize ile iliskisi ve dogruluk kistas: olarak ele almip alinamayacagi
konularmin kelam1i agidan degerlendirilmesi gerekmektedir. Miicize ve keramete iligskin yapilan
calismalarda agirlikli olarak ya miicize konusu ya da keramet konusu tek basina ele alinmistir.
Bu calismada ise mficize ve keramet meselesi birlikte detayl1 bir sekilde ele alinacak ve miicize
ve kerametin dogruluk kistasi olarak ele alinip alimamayacag1 hususu ayr bir baslik altinda
incelenecektir.

1. Micize

1.1. Miicizenin Tanum

Micize “bir seye gli¢ yetirememek” anlamindaki “acz” kokiinden tiiremistir. Terim olarak
miicize, “peygamberlik iddia eden kimsenin, kendi dogrulugunu kanitlamak igin inkéarcilara
meydan okudugu sirada, baskalarinin benzerini yapamayacaklar: -Allah tarafindan yaratilan-
harikulade bir seyi ortaya koymas1” seklinde tanimlanir.> Tanimdan da anlasilacag: tizere
miicize Allah'in fiilidir ve peygamberlere 6zgiidiir. Kur'an’da “acz” koki fiil ve sifat olarak
bircok ayette yer almakla birlikte mficize seklinde kullanilmamigtir. Kur’an’da peygamberlerin
Allah tarafindan gonderildigini ispatlayan harikuldde hadiseler, genellikle “ayet” (ayat)
kelimesiyle ifade edilmistir. Hz. Salih’in disi devesi,* Hz. Musa'nin asasi ve pariltili eli,> Hz.
[sa'min gosterdigi tabiatiistii olaylars ve inkarcilarin peygamberlerden mfcize talepleri’

! Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Inancinda Kutsiyet, Velayet ve Keramet Inancina itikadi Mezheplerin Bakist”, Islam
Diisiince Geleneginde Kutsiyet Velayet Keramet, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 124, 136.

2 Muhammed Hamidullah, “Mficize, KerAmet, istidrac”, ter. Zahit Aksu, Hikmet Yurdu 3 (2009): 84, 93.

3 Bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2007), “acz” mad.

4 A'raf 7/73

5 A’raf 7/106-108; Kasas 28/ 31-32, 35.

6 Al imran 3/49-50.
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genellikle ayet kelimesiyle anlatilmistir. Bunun yaninda beyyine, burhan, sultan, hak ve furkan
kelimeleri de zaman zaman mficize anlaminda kullanilmistir.8 Hadislerde de peygamberligi
ispat icin One siiriilen deliller genellikle ayet kelimesiyle ifade edilmistir. Miicize teriminin
kelam ilminde kullanimu ise X. ytiizyildan itibarendir.°

1.2. Miicizenin Sartlari/Ozellikleri ve Kisumlar

Miicizenin peygamberin dogrulugunu ispat edebilmesi i¢in bazi kosullari haiz olmasi
elzemdir. Kelam alimleri mficizenin sartlarina/6zelliklerine deginmislerdir. Bunlar1 maddeler
halinde su sekilde siralayabiliriz:

1. Mdcize -beser kudretinin {izerinde- olaganiistii bir sekilde zuhur eder. Dolayisiyla
peygamberlik iddiasinda bulunan kimse “giinesin dogudan dogup batidan batacagini”
sOylerse, bu s6zii, onun dogruluguna kanit teskil etmez. Zira adette olan -herkesin bildigi- bir
seyi bildiren veya insanlarin yapabilecegi bir seyi ortaya koyan kimsenin fiili peygamberlik
delili olamaz.10

2. Micize ilahi bir fiil oldugu i¢in ancak Allah’in izni ile vuku bulabilir. Peygamberler tek
baslarina bir mfcize ortaya koyamadiklar1 icin insanlarin biitiin mfcize taleplerine olumlu
yanit verememisler ve miicizenin ancak Allah'in izniyle gergeklesebilecegini ifade etmislerdir.
Allah'in izni ile gerceklesen mficize de peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
dogruluguna delalet eder."

3. Miicize, peygamberin yasadig1 dénemde yaygin/revagta olan hususlar (tarihi zemin ve
sosyo-kiiltiirel yapi paralelinde) gercevesinde gerceklesir. Ornegin sihrin yaygin oldugu
dénemde Hz. Musa’ya “asd” mcizesi;? tibbin gelistigi bir donemde Hz. Isa’ya “dliileri
diriltme”,® “kor ve alaca hastalarini iyilestirme”* mficizesi; siir ve edebiyatin (hitabet, belagat,
fesahat) revagta oldugu bir devirde Hz. Peygamber’e “Kur’an” miicizesi verilmistir. Boylelikle
micizeler, toplum igerisinde etkili olmus ve karsilik bulmustur.

Miicizenin sosyo-kiiltiirel yap: paralelinde gerceklesmesi, insanlarin peygamberleri tasdik
etmesini saglamakta ve insanlar ikna edilmektedir. Bu noktada miicizenin tasdike yoneltme ve
ikna yonii 6nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada mucizenin, stratejik bir
yontem olarak peygamberleri tasdik etmenin ayni zamanda ilahi mesajin iletildigi toplumu
ikna etmenin bir araci oldugu sdylenebilir. Bu agidan mficize, ilahi bir liituf olmaktadir. Aslinda
kitleleri etkilemenin en giiglii yolu, onlarin duyusal algilartyla etkilesime ge¢mektir. Olaganiistii
olaylar da toplumlarin her zaman ilgisini ¢ekmis ve onlari etkilemistir.!>

4. Micizede bir benzerini yapabilme/getirme konusunda inkarcilara yonelik bir meydan
okuma (tehaddi) s6z konusudur. Micize, bu meydan okumadan hemen sonra vuku bulur.
Peygamber, mficize ile inkarcilara meydan okumadan Once peygamberlik iddiasini dile
getirmigtir. Meydan okuma s6z konusu olmaksizin peygamberde goriilen harikulade hadiseler,

7 1sra 17/59.

8 Bk. Kasas 28/32; Bakara 2/53, 87, 92, 253; Yasin 36/46, Nisa 47155; Hud 11/96; Yunus 10/76-77.

9 Bekir Topaloglu&ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (istanbul: fsam Yayinlari, 2013), 219; Halil Ibrahim Bulut,
“Miicize” (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/350.

10 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, tah. Abdiilkerim Osman (Kahire: 1996), 569.

11 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 569-572.

12 Taha 17-20.

13 Al-i fmran 3/49.

14 Al-i fmran 3/49.

15 Hiiseyin Maraz, “Miicizenin Teolojik Agidan Delil Olusu ve flahi Yasalarla Tliskisi”, I.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2
(2017): 313-314.
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terim anlamiyla mficize olarak adlandirilmaz. Miicize gii¢ yetirilemeyen bir tarzda vuku
buldugu i¢in, onun bir benzeri meydana getirilemez ve bu sebeple insanlar mticize karsisinda
aciz kalirlar.’® Peygamberlik iddias1 ve bir meydan okuma s6z konusu olmaksizin niibiivvetten
once vuku bulan harikulade hadiseler ise mfiicize olarak degil de daha sonra gelecek olan
peygamberi ve gevresini onun peygamberligine hazirlama anlamina gelen “irhasat” seklinde
degerlendirilmistir. Genel olarak kelamcilar irhasat ve niibiivvet sonrasi tehaddi s6z konusu
olmaksizin gerceklesen olaganiistii olaylari, peygamberin dogrulugunu ortaya koyan bir delil
olarak degil de onu destekleyen bir karine olarak degerlendirmislerdir."”

5. Miicize peygamberin iddiasina uygun olmali, yani beyan ettigi sekilde vuku bulmalidir.’

Ote yandan kelam alimleri mficizeyi, genel olarak akli ve hissi olmak iizere iki gruba
ayirmiglardir. Bunun yani sira bazen haberi miicizeler de ayr1 bashk altinda ele alinmistir.
Bunlar1 asagida maddeler halinde inceleyelim:

1. Hissi Mcize: Insanlarin duyularina hitap eden bu tiir m{cizeler, tabiatla alakali olmalar1
hasebiyle kevni mficizeler olarak da adlandirilir. Hissi miicizeler tabiat kanunlarim degistiren
ilahi fiillerdir. Hz. Salih’in disi devesi,' Hz. Musa’'nin asasinin yilana doniismesi, elinin pariltili
bir 151k vermesi,? asasi ile kayadan su ¢ikarmasi,?' kavminin bulutla golgelendirilmesi, gokten
kudret helvasi ve bildircin etinin indirilmesi,> Hz. Isa’min kus sekline cevirdigi camuru
canlandirmasi, Oliileri diriltmesi ve anadan dogma korleri ve alaca hastaligina yakalananlar
iyilestirmesi,?® Firavun ve ordusunun denizde bogulmasi?* hissi miicizelere birer 6rnek olarak
verilebilir. Hissl mfcizeler sadece peygamberin hayatta oldugu dénemi ve mekani kapsar.
Sonraki nesillerin hissi mficizeleri tasdik etmesi, ancak nass yoluyla miimkiindiir.?

Hz. Peygamber’e, kendisine ikram edilen kizartilmis koyun etinin zehirli oldugunu haber
vermesi, parmaklarinin arasindan su figkirmasi, az bir yemekle bircok kisiyi doyurmasi, iizerine
giktigr kiitiiglin onun miifarakati ile inlemesi gibi daha bir¢ok farkli miicize isnat edilmektedir.
Her ne kadar kaynaklarda bunlar, ahad haber olarak nakledilmisse de Ciiveyninin (6.
478/1085) ifade ettigi gibi hepsi birlestirildiginde s6z konusu harikuldde hadiselerin
peygamberden sadir olmasi, séz konusu haberleri miitevatir hale getirdigi sdylenebilir.26 Bu
konudaki haberlerin, baz1 gerekcelerle tamamen reddedilmesi isabetli bir yaklasim degildir.
Her ne kadar rasyonalizmin ve pozitivizmin tesiri ile bu gibi harikulade hadiseler, anormal

16 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 569-572; el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl (Kahire: 1962-65,) 15/199; Fahruddin er-Razi,
Kitdbu'l-Erbain, nes. A. Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebetii'l-Ezher, 1986), 2/202.

17 Bk. Teftazani, Serhu’l-Akdid, ter. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 317 (14. dipnot); Adil Bebek,
“Kelam Literatiirii Isiginda Miicize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi Miicizelerin Degerlendirilmesi”, M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000): 122-123.

18 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 570.

9 A’raf 7/73; Had 11/64; Su’ara 26/155.

20 A’raf 7/107-108, 117-122; Taha 20/19-22; 67-70.

21 Bakara 2/60; A’raf 7/160

22 Bakara 2/57; A‘raf 7/160; Taha 20/80

2 Al Imran 3/49; Maide 5/110.

24 Bakara 2/50; A’raf 7/136-137; Yunus 10/90; Isra 17/103-104.

25 Bk. Halil ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 36.

26 Cliveyni, Kitﬁbii’l—frgdd, tah. M. Yusuf Musa-Abdulmun’im Abdulhamid (Misir, 1950), 353-354.
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karsilansa da Miisliimanlarin ¢ogunlugu Kur’an’da da benzeri durumlar nakledildigi gerekcesi
ile zikredilen 6rnekleri harikulade hadiseler olarak degerlendirmislerdir.?”

2. AKkli Micize: Manevi veya bilgi mficizesi olarak da adlandirilan akli mficize, insanlarin
akil ve idraklerine hitap eder; harikuldde olmas: itibariyle de ancak diisiinme yoluyla
kavranabilir. Akl mficize, hissi mficize gibi belirli zaman ve mekana hasredilemez, kiyamete
kadar gecerliligini ve etkisini korur. Peygamberlerin emin, dogru sozlii, giizel ahlak ve sefkat
sahibi olmalari, iyiligi emredip kotiiliikten nehyetmeleri, teblig ettikleri ilahi mesaji bizzat
uygulayip insanlara model olmalari, Ogretilerinin erdemli bir toplum igin vazgecilmez
prensipler mesabesinde olmasi, diinya ve ahiret saadetine ulasmanin yegane yollarim
gostermeleri, teblig ettikleri vahiy {rtini nassin lafiz ve muhteva bakimindan micizevi
yonlerinin bulunmas: akli miicizeye 6rnek olarak verilebilir.

Bu noktada sunu da vurgulamak gerekir ki Hz. Peygamber’in teblig ettigi ilahi mesaj
evrenseldir. Bu durum, onun niibiivvetini ispatlayan mficizenin de her donemde hig
tiikkenmeyen bir miicize olmasin gerektirmistir. Bu baglamda ona, Kur’an verilmistir. Kur’an en
bliytik akli mficizedir. Diger peygamberlere ise hissi mficize verilmistir; bu mficizeler o
donemdeki insanlara yoneliktir ve o donemle sinirhidir. Esasinda Allah, her peygambere kendi
doneminin sartlarina uygun ve o donemde revagta olan hususlara paralel mficizeler vermistir.
Niibtivvetin ispati, insanlarin heniiz olgunluk cagina ulasmadigr donemde hissi miicizeler
yoluyla gerceklesmisken, insanligin olgunluk cagina ulastig1 ve akli gelisim acisindan biiyiik
mesafe kat ettigi Hz. Peygamber doneminde, insan aklina ve bilgisine hitap eden Kur’an ile
gergeklestirilmistir. Nitekim siir ve edebiyatin revagta oldugu bir asirda, Hz. Peygamber’e, sihir
veya tip sahasina iligkin bir mficizenin verilmesi, istenilen amacin gerceklesmesine engel
olacag1 gibi bu tiir bir mfcize toplumun idrakine de hitap etmeyecektir. Dolayisiyla Islam
dininin teblig siirecinde mficize baglaminda duyusal alandan akli tefekkiir asamasina gegis
yapilmistir. Neticede Hz. Peygamber’e verilen mficize etkisini kendisinden sonra da devam
ettirmistir.

3. Haberi Miicize: Peygamberlerin vahye dayanarak verdikleri gaybi haberlere haberi
micizeler denir. Peygamberlerin asi topluluklarin baslarina gelecek hususlarla ilgili 6nceden
haber verdikleri hususlarin aynen vuku bulmasi, Hz. Isa’nin, kavminin evlerinde neler yiyip ve
biriktirdiklerini kendilerine bildirmesi,?® Hz. Peygamber’in Bizanshlar'in Iranlilar'1 savasta
maglup edecegini® ve Kisra'nin saltanatinin yikilacagini haber vermesi haberi miicizeye birer
misal olarak verilebilir.® Peygamberlerin s6z konusu bildirimleri, herhangi bir araciya
miiracaat etmeksizin sadece Allah’tan aldiklar1 vahye dayanarak gergeklesmistir. Bunun
yaninda peygamberlerin onceki kavimlerin basma gelen olaylar1 ve bu olaylara iligkin
sahislarin konusmalarin tafsilath bir sekilde nakletmeleri de ge¢mise doniik bir haberi mficize
niteligi tasimaktadir. Kur’an’da anlatilan kissalar bunun en giizel 6rnegidir.?! Gaybi haberlerin
ayr1 bir micize kategorisinde degerlendirilemeyecegi ve bu dogrultuda haberi mfcizelerin
peygamberlerin niibiivvetini ispat edemeyecegi yaklasimi ise kanaatimizce isabetli degildir.

2 Hayati Aydin, “Islam 1nanglar1 Acisindan Micize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavramlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”,
s. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/32 (2015): 111-112; bk. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, tah. H. Atay-$S. Ali
Diizgiin (Ankara: D.iB Yay., 2004), 2/107.

28 Al-i imran 3/49.

29 Rtim 30/1-4.

30 Bulut, “Miicize”, 30/350-351.

31 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, tah. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: 1989), 5/35.
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Nitekim Kadi Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) da isabetle belirttigi iizere Kur’an'in Eb{i Cehil, Ebi
Leheb ile ilgili verdigi gaybi haberler, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eder niteliktedir.3

Diger taraftan mficizeler gaye yoniiyle de simiflandirilmistir. Bu baglamda yapilan mficize
tanimlamalarin {i¢ grupta inceleyebiliriz:

1. Yardim Micizeleri: Bu tiir mficizeler tehaddi, peygamberlik iddias1 ve miicizenin diger
temel kriterlerine sahip degildir. Miisliimanlarin bazi ihtiyaglarim1 gidermeye yonelik
gerceklesen yardim mfcizeleri, niibiivvetin ispati i¢in bir delil niteligi tasimaz. Hz. Musa'nin
Israiloglullar1 icin kayadan su cikarmasi, aciktiklari vakit gokten kudret helvasi ve bildircin
indirmesi,® sicak havadan bunaldiklarinda golgelenmeleri igin bulut getirmesi,®* Bedir
savasinda meleklerin Miisliimanlara yardim etmesi®* yardim moficizelerine birer misal olarak
verilebilir.%

2. Helak Mfcizeleri: Bu tiir mficizeler kiifiirde 1srar eden ve peygamberlere karsi gelen
inkarcilara yonelik gerceklesen olaganiistii olaylardir. Heldk mficizeleri genellikle firtina,
yildirim, korkung bir ¢iglik/ses, tufan, deprem ve benzeri tabii afetler seklinde vuku
bulmustur.?” Akil ve idrake hitap eden helak mficizelerinin sonraki nesiller icin ibret verici bir
yonii de bulunmaktadir.

3. Hidayet/irsad Micizeleri: Bu tiir m{cizeler kelam ilminde zikredilen mficize sartlarimin
tamamini haizdir. Meydan okuma ile birlikte vuku bulan ve niibiivveti ispat eden hidayet
miicizesi, temelde inkarcilarin peygamberleri tasdik etmesi ve ikna edilmesine yoneliktir. Bu
dogrultuda gerceklesen hidayet miicizesi peygamberi inkar eden insanlarin huzurunda ve
onlar1 acze diisiirecek sekilde vuku bulur. Peygamberler, hidayet mficizesi olmaksizin
muhataplarini dinen sorumlu tutmazlar. Kur'an'da zikredilen Hz. Salih’in devesi,® Hz.
Musa'nin asasinin bir yilana doniismesi® ve elinin beyaz bir 1s1k sagmas,® Hz. Isa'min
camurdan yaptignt kusu canlandirmasi, dogustan korliigii olanlar1 ve alaca hastalarini
iyilestirmesi, oliileri diriltmesi,* Hz. Muhammed’in (sav) Kur’an mficizesi hidayet m{icizesine
birer 6rnektir.#2

1.3. Miicizenin Peygamberin Dogruluguna Deldleti

Oncelikle sunu vurgulamak gerekir ki peygamberin sahip oldugu vasiflar, ona iman
edilmesi icin kafidir. Peygamberin ahlaki, tutum ve davranislari, verdigi yargilar, iiyesi oldugu
ailesi, kendisinden nefret ettirecek herhangi bir davranisin ondan sadir olmamasi gibi hususlar
ise onun dogru oldugunu ortaya koymaktadir. Onceki peygamberin kendisinden sonra gelecek
peygambere iliskin bildirimi de daha sonra gelen peygamberin dogruluguna delildir. Nitekim
Hz. Peygamber’in peygamberligi de onceki kutsal kitaplarda bildirilmig** ve bu durum onun

32 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldilin'n-Niibiivve, tah. Abdiilkerim Osman (Beyrut, tsz.), 36-37.

33 Bakara 2/57.

34 A’raf 7/160.

3 Al-i Imran 3/123-125.

3% Bk. H. ibrahim Bulut, “Siinni Gelenekte Micize Kavrami ve Hz. Salih’in Deve Miicizesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 4/3 (2004): 140-141.

37 Bk. Ankebtit 29/40; A’raf 7/59-64, 80-84, 78; Yunus 10/71-73; HGd 11/42-43, 65-67; Hicr 15/83; Bulut, “Miicize”, 30/351.
38 A’raf 7/73; HGd 11/64; Kamer 54/27.

39 A’raf 7/107, 117-118; Taha 20/19-21, 65-69.

40 A’raf 7/108; Taha 20/22.

41 Al Imréan 3/49; Maide 5/110.

4 Bk. Bulut, “Stinni Gelenekte Miicize Kavrami ve Hz. Salih’in Deve Miicizesi”, 142-143; Razi, Kitibu'l-Erbain, 2/199.

4 A’raf 7/157; Saf 61/6.
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dogrulugunu ispatlamada delil kabul edilmistir. Biitiin bu hususlarin haricinde peygamberlerin
dogrulugunu ortaya koyan asil ve en dnemli delil micizedir. Miicizeye sahitlik eden insanlar,
miicizenin kendi elinde zuhur ettigi kimsenin Allah tarafindan gonderilen bir el¢i olduguna
kanaat getirirler.*

Micize, peygamberlerin toplum tarafindan kabul goriip onaylanmasi, onlarin teblig ettigi
ilahi mesajlara tabi olunmasi ve insanlarin dinen miikellef kilinabilmesi icin elzemdir. Miicize
ile temelde peygamberligin bilinmesi ve peygamberin dogru oldugunun ortaya konulmasi
amaglanir. Dolayisiyla niibiivvetin ispati i¢in mficize zorunludur.¥ Kadi Abdiilcebbar da
Allah'in, gorevlendirdigi elgisini mficize ile destekledigini ve bazi sartlar1 tagiyan miicizenin de
peygamberin dogrulugunu ortaya koydugunu ifade etmistir.* Kadi Abdiilcebbar'in zikrettigi
s6z konusu sartlar ise sunlardir:

1. Micize, ilahi bir fiil olmalidir.

2. Miicize peygamberlik iddiasinin arkasindan vuku bulmalidir.

3. Micize peygamberin -meydan okudugu- iddiasina uygun olmalidur.

4. Micize harikulade olmalidir.#

Ebt Hasim el-Ciibbai’ye (6. 321/933) gore ise mficize sadece niibiivvete delélet eder ve bu
sebeple sadece gercek peygamberin elinde zuhur eder. Ona gore mficizenin, peygamberin
dogruluguna delalet ettigi iddia edilirse, bu durumda tiim dogru kimselerin elinde zuhur
etmesi gerekir.*

XX. yiizyihin Onemli alimlerinden birisi olan Muhammed Hamidullah mfcize ile
peygamberin dogrulugu arasindaki iliski hakkinda farkli bir goriis one siirmiistiir. Ona gore
micize ile peygamberin tebliginin sihhati arasinda (onun dogrulugunu ispatlayic1) bir iligki
yoktur. Yani mficize, maddi sebebi bilinmeksizin veya hic¢bir maddi sebebe dayanmaksizin
vuku bulmus olsa da mficize ile peygamberin 6grettiklerinin dogrulugu arasinda bir iliski
yoktur ve mfcize peygamberin mesajinin dogrulugunu kanitlamaz.* Kanaatimizce sayet
micize, peygamberin teblig ettigi ildhi mesajin dogruluguna delil teskil etmiyorsa,
peygamberin dogruluguna da delil olmayacaktir. Belirtilen iddiaya katilmamiz séz konusu
degildir. Ciinkii mficizenin en temel fonksiyonlarindan birisi, peygamberin dogrulugunun
ispatlanmasidir. Peygamber Allah tarafindan mficize ile teyit edilmisse, bazi sartlar1 haiz olan
bu miicize, hig siiphesiz peygamberin ilettigi mesajin da dogru oldugunu ortaya koyar.

2.  Keramet

2.1. Kerdametin Tanim

Keramet salih/vell kullarin ellerinde zuhur eden harikulade hadise seklinde tanimlanir.
Keramet mficize gibi tabiat kanunlariyla agiklanamayan olaganiistii bir olay olmakla beraber
meydana gelis sekliyle miicizeden ayrilir. Mficize sadece peygamberden, keramet ise veli
kimselerden sadir olur. Peygamber niibiivvetin ispati icin mficizeye yonelir ve inkarcilara
miicize ile meydan okur; veli kimse ise herhangi bir iddiada bulunmadig: gibi hi¢ kimseye de

4 Bk. Kadi Abdulcebbar, Mugni, 15/274; Fahruddin er-Razi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: A.U. Hahiyat
Fakdiltesi Yay., tsz.), 207-208; Ragib el-isfahani, el-I'tikddat (Beyrut: 1988), 128-129; Abdullatif HarpGti, Tenkihu'l-Kelam fi-
Akdid-i Ehli’l-Islam, cev. I. Ozdemir-F. Karaman (Elazig: TDV Yayinlari, 2000), 229.

45 Bk. Razi, Kitdbu'l-Erbain, 2/199-205.

46 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 569.

47 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 569-571.

48 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/219.

49 Muhammed Hamidullah, “Mfcize, KerAmet, istidrac”, 84, 93.
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meydan okumaz. Keza mficize gosteren kimsenin peygamber oldugunun suurunda olmasi,
fevkalade olaylar gostermeye yonelmesi ve bunlarin sonuglarim kesin telakki etmesi gerektigi
halde keramet gosteren velide zikredilen hususlar s6z konusu degildir.5

Islam akaidinde “Velilerin kerametleri haktir.” seklinde ifade edilen velayet ve kerAmetin bir
inang konusu olarak yer aldig: ilk kaynak, “Eb Hanife’ye nispet edilen (6. 150/767) el-Fikhu'l-
Ekber adli risaledir. Burada keramet itikadi bir mesele gibi goriilmiisse de s6z konusu esere
iliskin Ebi Hanife'ye ait olmayan bazi ilavelerin yapilmis olabilecegine dair yaklasimlarin
bulunmasi, keramet anlayisinin onun doneminde ortaya ¢ikmis olmasi ihtimalini
zayiflatmaktadir. Keramete ilkin terim anlamimi yiikleyen ve onu itikadl bir mesele haline
getirenlerin Stinni sufiler oldugu soOylenmistir. Keramete iliskin tartismalar, h. 3. asrn
sonlarinda yogun bir sekilde yapilmis ve Ibrahim b. Ethem (6. 195/782), Rabia el-Adeviyye (6.
185/801), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) gibi ilk sufilerin ardindan tesekkiil eden Siinni tasavvuf
ekolleri, kerametin velilerce gosterilen harikulade bir olay oldugunu belirtmis ve bu
miinakasalar neticesinde konu Islam akaidine dahil edilmistir.”5!

Diger taraftan sufiler kerameti kevni/hissi ve manevi olarak ikiye ayirmis ve daha ¢ok
manevi keramete deger vermislerdir. Onlara gore tayy-1 mekan, kisin yaz meyvelerine nail
olma, ateste yanmama gibi harikulade haller kevni keramet olup pek fazla 6nemli degildir;
hatta bu tiur kerametler bazen olumsuz hadiselere de neden olabilir. Asil keramet, dinin
buyruklarini yerine getirmek, kotii sz ve davranislari terk edip iyi ahlak sahibi olmak,
istikamet iizere olmak, nefse hakim olup gayret gostererek ilim ve irfan sahibi kamil bir insan
olmaya gayret etmek anlamindaki manevi keramettir.>

2.2. Kerdmetin Imkdnt

Manevi keramet Mu'tezill ve Siinni kelamcilar tarafindan kabul edilmistir. Kevni keramet
konusunda ise farkli goriisler ileri stirtilmiistiir. Kevni kerameti Mu'tezile, moficize ile
karisabilecegi ve niibiivvet miiessesesini y1pratacag: gerekgesiyle reddetmistir.5 Sufiler ve Ehl-i
Siinnet’in ¢ogunluguna gore ise kevni keramet miimkiindiir. Onlar bu konuda baz: nasslar1
delil kabul etmislerdir. Esasinda Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu kerameti, veli kullar elinde
gerceklesen harikulade bir hadise olarak tanimlamis ve bu hadiselerin yaratilmasmi akli
diizlemden hareketle imkan dahilinde gormiislerdir. Aslinda akil, kerameti tabiat kanunlarinin
normal isleyisi baglaminda olanaksiz gorebilir. Ama Allah, tabiatin isleyisine yonelik ortaya
koydugu kurallar1 diledigi zaman da degistirebilir. Dolayisiyla da kerametin vukuu miimkiin
kabul edilebilir.>

Ciiveyni kerametin miimkiin oldugunu su ifadelerle agiklar: Harikulade olan seyler,
Allah'in kudreti dahilindedir. Aklin bir seyi kotii gérmesi, o seyin gerceklesmesine mani

50 Bekir Topaloglu&ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 182; bk. Nesefi, Tebsira, 2/108; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 314;
Seyyid Sabik, Akdidii’l-Islamiyye, Beyrut 1406, 214.

51 Yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2002), 25/268; bk. Ali el-Kari, Serhu
Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber (Beyrut, 1984), 113; Haris el-Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, nes. Abdiilfettah Ebu Gudde (Halep,
1964), 87, 92-93; Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'z-Ziihd, tah. M. Celal Seref (1skenderiyye: 1984), 180.

2 Siileyman Uludag, “Keramet”, TDV Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2002), 25/267; Hakim et-Tirmizi,
Nevddiru’l-Usul, tah. M. Abdiilkadir Ata (Beyrut, 1992), 1/293-294.

5 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/242-243.

54 Bk. Kehf 18/10-26, 74-80; Neml 27/40; Al-i imran 3/28.

% Bk. Ciiveyni, Kitdbu’l—fr;:ﬁd, 316; Nesefi, Tebsira, 2/107; Gazzali, el-Iktisid ﬁ’l—i'tikdd (Beyrut: Daru/l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,
1983), 125; Razi, Kitdbu'l-Erbain, 2/199; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 8/314-315; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 314; bk. Murat
Serdar, “Ehl-i Stinnet inancinda Kerametin Imkan ve Vuk(’u Problemi”, Bilimname 14/2 (2010): 43.
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degildir. Kerametin vukuu mficizeye zarar vermez. Mdcize risaletle iligkilidir ve sozle tasdik
yerine gectigi i¢in Onem arz eder.® Ciircani ise kerametin imkanini soyle acgiklamistir:
Miimkiinler Allah’in kudretine dayalidir ve O'nun kudreti agisindan imkansiz degildir.
Allah'in fiillerinde bir amacin bulunma zaruriyeti de yoktur. Bu agidan keramet de imkan
dahilindedir.” Netice olarak Ehl-i Sunnet, akli diizlemden hareketle kerametin miimkin
oldugunu savunmustur.

Kerametin imkansiz olmasi Allah’'in kerameti yaratma kudretinin bulunmadig1 ya da
insanin liitfa layik olmamasina baglanabilir. Fakat s6z konusu ihtimallerinin bir gecerliligi
yoktur. Nasslardan hareketle Allah’in her seye kadir oldugu ve salih kullarin da ilahi liitfa
mazhar olacagi bilinebilir.5® Esasinda micize ve keramet gibi iki olaganiistii olayin kabulii, alem
ve Tanr iliskisini “yaratan-yaratilan” seklinde kabul etmekle miimkiindiir, denilebilir. Zira
alemin Allah tarafindan yaratildigi ve belirli kanunlarla donatildigi kabul edildiginde
yaraticinin aleme miidahalesi de miimkiin olur. Islim geleneginde kabul gdrmiis muhdes,
mahltk ve miimkin alem anlayisi, Islam Alimlerini “alemde her an ildhi miidahalenin miimkiin
oldugu” sonucuna gotiiriir. Miicize ve kerametin imkanin bu hakikate pekala dayandirabiliriz.

2.3. Kerdmet Inancina Iliskin Yaklasimlar

Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu nasslardan ve akli delillerden hareketle kerametin
miimkiin oldugunu savunmuslardir.®® Onlara gore Allah’in bir hadiseyi adetullaha muvafik
veya aykir1 bir sekilde yaratmasi miimkiindiir; harikulade bir hadisenin velinin elinde zuhur
etmesinin miicizeye herhangi bir tesiri yoktur ve gerceklesen bu hadisenin mcize ile karismasi
s0z konusu degildir. Bunun yaninda velinin elinde zuhur eden kerametin, onun tabi oldugu
peygamberin dogrulugunu ispat eden bir delil mesabesinde oldugu, bu yoniiyle kerametin
micizeyi destekledigi de savunulmustur.® Baz1 Siinni alimler ise salih kimselerin elinde zuhur
eden kerametin, peygamberligi kiyamete kadar devam eden son peygamber Hz. Muhammed’in
(sav) micizesi gibi goriilebilecegini ifade etmislerdir. Boylece kul, yaptig1 iyi ameller (itaatin)
karsiliginda, olaganiistii ilahi bir fiili miisahede etmis olur.6! Sufiler ise kerametin vukuunu
miimkiin gérmiis ve kerameti Allah’a boyun egen ve O'na yaklasmaya calisan veli kullara
Allah’in bir ikrami ve liitfu olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore ilahi bir ikram olarak
kabul edilen keramete nail olan bir veli, bu hadisenin bir mekr, istidrac ve ibtila olmasindan
¢ekinir ve imtihan edilmek istendigini diisiinerek korkuya kapilir. Keramete mazhar olan veli,
Allah’in liitfuna mazhar oldugu i¢in O'na hamdeder ve daha ¢ok baglanir.¢

Kerametin miimkiin oldugunu ve vuku buldugunu savunanlar, bazi deliller &ne
siirmiislerdir. Bunlarin bazisini s0yle maddelestirebiliriz:

% Cliveyni, Kitﬁbii’l—frgdd, 319.

57 Clircani, Serhu’l-Mevikif, 8/314.

58 Razi, Mefitihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 2000), 21/ 76.

5 Ahmed b. Hanbel, el-Akide, tah. A. izzeddin es-Seyrevan (Dimegk, 1408), 125- 126; ibn Hazm, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehva
ve'n-Nihal (Beyrut: 1317), 5/9-11; Bagdadi, Usillu’d-Din, 175; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, nes. M. Seyyid Kilani (Beyrut,
1986), 1/84-85; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, nes. M. Omer Dimyati (Beyrut, 1998), 8/314; Yavuz, “Keramet”, 25/268.

© Nesefi, Tebsira, 2/107-110; Sabtni, el-Biddye fi Usilli’d-Din, ter. Bekir Topaloglu (1star\bul: IFAV, 2018), 113; Amidi,
Gayetu’l-Meriam fi lmi’l-Keldm, tah. H. Mahmud Abdiillatif (Kahire, 1971), 335; bk. H. Ibrahim Bulut, “Harikulade
Olmast Agisindan Keramet ve Miicize ile iliskisi”, S.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2001): 333-337.

61 Gazzali, el-Iktisid, 98; Sabini, el-Biddye, 112-113; bk. Yavuz, “Keramet”, 25/ 268.

©2 Uludag, “Keramet”, 25/ 265; bk. Nesefi, Tebsira, 2/109.
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1. Hz. Meryem kissas1 kerametin gergekligi konusunda one siiriilen en onemli delillerden
birisidir. Kur'an’da anlatilan hadiseye gore Hz. Zekeriyya, Hz. Meryem’in mabette bulunan
odasina her gittiginde onun yaninda birtakim riziklar gérmekte, bu riziklarin nereden geldigini
sorunca da Hz. Meryem, bunlarin kendisine Allah tarafindan verildigini ifade etmekteydi.®® Hz.
Meryem’e devamli olarak boyle bir rizkin verilmesi olaganiistii bir hadisedir. Bu olaganiistii
olay, Hz. Zekeriyya'min bir miicizesi olarak goriilemez. Ciinkii onun séz konusu riziklarin
nereden geldigini sormas1 ve dolayisiyla bunlardan haberinin olmamasi, bu olaganiistii
hadisenin onun mficizesi olmadigini gosterir. Hz. Meryem bir peygamber olmadig1 i¢in onun
yasadig1 s6z konusu harikulade olay, mficize olarak da degerlendirilemez. Bu durumda Hz.
Meryem’e ikram edilen riziklar ancak keramet olarak agiklanabilir.®* Ayrica Hz. Meryem’in, Hz.
[sa’y1 babasiz diinyaya getirmesi, insan suretinde de olsa melekleri miisahede etmesi,® dogum
zamani yaklasinca kis mevsimi olmasina ragmen kuru hurma agacinin ona yas hurma
vermesi,” onun yasadig1 diger olaganiistii hadiselerdir.

2. Kerametin gercekligini savunanlarin 6ne siirdiigii diger onemli bir delil ise Ashab-1 Kehf
kissasidir.%® Kissaya gore iman ettikleri icin aranan ve takip edilen bazi Miisliimanlar bir
magaraya siginmis ve orada ii¢ yliz kiisur yil kopekleriyle beraber her tiirlii musibet ve
hastaliktan korunarak hayatta kalmislardir. Normal sartlar altinda onlarin bu kadar uzun bir
siire uykuda kalmalar1 ve hayatlarim siirdiirebilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii bu durum
adete aykiridir. Bu hadiseyi yasayanlar peygamber olmadiklarina gore, sz konusu hadise
keramet olarak aciklanabilir. Bu hadise, o doénemdeki peygamberin bir miicizesi olarak
goriilemez. Bir olayin miicize olarak adlandirilabilmesi i¢in bunu ortaya koyan peygamberin ve
bir benzerini meydana getirmeleri i¢in kendilerine meydan okudugu insanlarin, bu hadiseyi
miisahede etmeleri ve dolayisiyla bu siire zarfinda uyumadan yasamlarini stirdiirmeleri
gerekir. Kur'an’da hadisenin bu kismina deginilmemis, bu sebeple olay keramet olarak
nitelendirilmigtir.®

3. Kerametin imkanimni savunanlar Hz. Siileyman’in yaninda bulunan ve ad1 zikredilmeyen
bir kisinin, Sebe melikesi Belkis'in tahtin1 uzak bir mesafeden goz agip kapayincaya kadar kisa
bir siirede getirmesi,”® Hz. Omer’in, Medine’de cuma hutbesini okurken diismanlarin
bulundugu yerden uzaklasmas: i¢in Nihdvend'de bulunan ordu komutami Sariye'ye ve
ordusuna “Ya Sariye daga cekiliniz, daga” seklinde hitap etmesi ve aralarinda ¢ok uzak bir
mesafe olmasina ragmen Sariye'nin bunu isitmesi,” kuraklik yilinda Hz. Omer’in mektubu
sayesinde Nil nehrinin suyunun artmasi Orneklerini de ileri siirmiislerdir. Bunun disinda

63 Al-i imran 3/37.

o Bk. Ciiveyni, Kitdbii’l—fr;:ﬁd, 320; Razi, Kitabu'l-Erbain, 2/202; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 8/314-315; Teftazani, Serhu’l-
Akdid, 315.

% Meryem 19/16-23.

66 Al-i Imran 3/45, 19.

¢ Meryem 19/25.

68 Kehf 18/9-26.

® Ciiveyni, Kitﬁbii’l—frgdd, 320; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 21/73; Kitdbu'l-Erbain, 2/203; Clircani, Serhu’l-Mevikif, 8/315; bk.
Yavuz, “islam inancinda Kutsiyet, Velayet ve Keramet Inancina itikadi Mezheplerin Bakig1”, 128-129.

70 Nesefi, Tebsira, 2/107; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 315.

71 Nesefl, Tebstra, 2/107; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 315; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (Beyrut, 2001), 380.
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tabilnden ve daha sonraki nesiller igerisinde yer alan velilerden aktarilan bazi kerametlerden de
bahsedilmistir.”

Kerametin gercekligini savunanlar, keramete yonelik tenkitlere su sekilde yanit vermislerdir:
Kur'an’da anlatilan harikulade olaylarin veli kimselerin elinde gergeklesmis olmasi, bu
hadiselerin benzerlerinin de vuku bulabilecegine delildir. Keramet adetullaha aykiri olsa da
bazen kerametin vukuu miimkiindiir; fakat veliler insanlar1 ddetullaha aykir1 davranmaya
tesvik etmez. Adetullaha aykir1 olmasi baglaminda miicize ve kerdmet esdegerdir. Kerametin
adetullaha aykir1 olmasi, onun gerceklesmesine mani degildir. Ayrica keramete iliskin mevzu
rivayetlerin olmasi, s6z konusu hadiselerin Kur’an ve sahih hadislerle sabit olusunu ortadan
kaldirmaz. Kerametin agirlikli olarak sahabeden sonraki dénemlerde goriilmesi pek tabiidir,
zira sahabe Hz. Peygamber’in mficizelerini miisahede etmistir. Daha sonraki nesillerin,
imanlarim1 kuvvetlendirmek icin keramete ihtiya¢ duymalari, kerametin artmasina neden
olmustur. Bunun yaninda keramet, mficizeyi risdletin kamiti olmaktan ¢ikarmadig gibi
niibiivveti de teyit eder, zira keramet sahibi velinin peygambere tabi olmas1 da bunun delilidir.
Diger taraftan Hz. Meryem ve Ashab-1 Kehf kissalar1 mficize ile iliskilendirilemez. Cilinkii s6z
konusu hadiseler peygamberlik iddias1 ve tehadd1 gibi mficizenin sartlarini haiz degildirler.”

Bazi alimlerse kerametin gergekligini inkar etmislerdir. Genel olarak Mu’tezili alimler, Ibn
Eb{i Zeyd el-Kayrevani (6. 310/922), Ebi Abdullah el-Halimi (403/1012), Ebi Ishak el-Isferayini
(0. 418/1027) gibi bazi Siinni keldmcilar bu diisiincenin savunucularindandir. Mu'tezili
kelamcilar, olaganiistii olaylarin veli sahislar elinde gerceklesmesinin mficize ile karisabilecegi
ve bu sebeple de niibiivvet miiessesesinin yipranacagi gerekgesiyle kevni kerametin vukuunu
imkansiz gérmiislerdir.”

Mu’tezili ekole gore Kur’an’da anlatilan ve bazi salih kimselere atfedilen hadiseler, keramet
olmayip o donemlerde yasayan peygamberlerin miicizeleridir.”> Esasinda Kur’an’da anlatilan
Ashab-1 Kehf disindaki diger olaylar, bir peygamberle alakasi bulunan salih kullardan zuhur
etmistir. Belkis'in tahtinin nakledilmesi Hz. Siileyman ile, Hz. Meryem’in yasadig1 harikulade
hadiseler, Hz. Zekeriyya ve Hz. Isa ile agiklanmigtir. Mficizeler nebinin istegi iizerine zuhur
edebilir, fakat mficizenin peygamber tarafindan mutlaka bilinmesi elzemdir. Hz. Zekeriyya'nin,
Hz. Meryem’in yanmindaki yiyeceklerin nereden geldigini ona sormasi, kendi mficizesini
bilmemesi anlamina gelecegi icin s6z konusu hadise, Hz. Zekeriyya'min mficizesi olarak
goriilemez. Bu hadise Hz. Isa’min mficizesi olarak da kabul edilemez. Ciinkii o, zikredilen
hadise cergevesinde bir niibiivvet iddiasinda bulunmamistir. Bu noktada yapilacak zorlama
te’viller, mficizeye iliskin soru isaretlerinin artmasina sebebiyet verecektir. Aslinda mfcize ile
hedeflenen peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin dogrulugunu ortaya koymaktir ve
boylece insanlar1 ikna etmektir. Halbuki Cebrail’in gelmesini, Hz. Meryem’in micizevi sekilde
gerceklesen hamileligi ve benzeri hadiseleri diger sahislar miisahede etmemistir. Dolayisiyla

72 Sabtind, el-Biddye, 112-113; Yavuz, “Islam Inancinda Kutsiyet Velayet ve Keramet Inancina Itikadi Mezheplerin Bakis1”,
126.

73 Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 8/315; Beyazizade Ahmed Efendi, i§ﬁrﬁtﬁ’l—Merum, nes. Yusuf Abdiirrezzak (Kahire:
Mektebetii’l-Halebi, 1368), 338; Yavuz, “Keramet”, 25/267.

74 Ahmed b. Hanbel, el-Akide, 125-126; Bagdadi, Usilu’d-Din, 175; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/84-85; Nesefi, Tebsira,
2/107; Ciiveyni, Kitﬁbii’l—frgﬁd, 317; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 8/314; ibn Hazm, el-Fisal fi’'l-Milel, 5/9-11.

75 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/216.
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salih kullara atfedilen harikuldde hadiseleri ayn1 dénemde yasayan peygamberin mficizesi
olarak takdim etmek ¢ok da isabetli bir yaklasim degildir.”®

Kerametin vukuunu imkansiz gorenlerin itirazlarini ise kisaca su sekilde maddelestirebiliriz:

1. Keramet harikulade tarzda gerceklesen bir hadise oldugu i¢in bunun veli kulun elinde
zuhur etmesi s6z konusu degildir. Harikulade hadiseler niibiivvetin ispati i¢in elzemdir ve
peygamberlere 6zgilidiir. Peygamberin diginda veli veya herhangi bir kimsenin harikulade bir
hadiseyi gerceklestirdigini iddia etmek, Mu'tezili alimlerin ifadesine gore micizeyi niibiivvetin
delili olmaktan gikaracaktir. Bu durumda ise baz: stfilerin iddia ettigi gibi peygamber ile veli
ayni mertebeye getirilmis olacaktir.”

2. Yasadigimiz alemdeki -mfcizeler disindaki- hadiseler, tamamen siinnetullah
cercevesinde vuku bulur. Kur'an’da, insanlarin, Allah’in tabiat1 yaratip devam ettirmek ve
sosyal hayat1 diizenlemek iizere koydugu kanunlar cercevesinde c¢alismaktan baska bir
caresinin olmadigina dikkat gekilir.”® Hz. Peygamber ve sahabe de bu dogrultuda hayatlarin
sirdiirmiislerdir. Keramet sayet veli kullarda goriilen bir hadise olsaydi, en fazla sahabe ve
tabiin doneminde goriilmesi gerekirdi. Fakat onlarin ellerinde kerametin vuku buldugunu
bizlere gosteren miitevatir bir haber yoktur.” Vell kimselere atfedilen kerametlere iliskin
rivayetler, dhad haberlerdir. S6z konusu rivayetlerin ravileri de genellikle bilgisizlerdir.
Keramete iliskin haberlerin g¢ogunlugunun Islim’in hak din oldugunu ortaya koymak ve
insanlarin Islam dininin emir ve yasaklarina uymalarini saglamak igin iyi niyetle iiretildigi
sOylenebilir. Maalesef bu yolla istenilen amaca ulasildig1 sdylenemez. Zira meshur olmak ve
menfaat elde etmek igin farkli dinlerin din adamlarina da benzer olaganiistii hadiseler nispet
edilmistir. Keza Hallac-1 Mansfir'a nispet edilen kerametler de insanlar1 aldatmaya yoneliktir.
Esasinda kerametin vuku buldugunu bildiren bir kanit mevcut degildir. Veli olmak igin
olagantistii bir hadisenin ortaya konulmasi gerektigini bildiren bir nass da yoktur. Buna ragmen
kerametler agirlikli olarak miiridler tarafindan {iretilerek vell sahislara atfedilmis ve bunun
neticesinde de keramet anlayis1 Miisliimanlar1 gercek hayattan uzaklastirip farkli beklentilere
suriiklemigtir.8

3. Kur’an’da gaybin Allah’tan ve O'nun bilgilendirdigi peygamberlerden bagkas: tarafindan
bilinemeyeceginin aciklanmasi®, dinde kerametin meydana gelisini sagladig1 kabul edilen
nafile ibadetlerden daha ¢ok farz ibadetlere kiymet verilmesi ve keramete iliskin 6rneklerin III.
(IX)) yiizyildan itibaren ortaya g¢ikmasi, keramet inancinin dini bir dayanaginin olmadigini
ortaya koymaktadir. Kur'an’da beyan edilen ve keramet oldugu iddia edilen hadiseler ise
genellikle bir peygamberin etrafinda cereyan etmektedir. Bu sebeple s6z konusu hadiseleri,
ilgili peygamberin dogrulugunu teyit eden mficizeler gibi gormek gereklidir.®

4. Kadi Abdiilcebbar, Ebi Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Ebi Hagim el-Ciibbai’ye (6. 321/933)
gore kerametle kastedilen miicize gibi olaganiistii bir olaysa, bunun vukuu s6z konusu degildir.

76 Bulut, “Harikulade Olmasi Agsindan Keramet ve Micize ile Hi§kisi”, 339-340; bk. Razi, Kitibu’'l-Erbain, 2/202;
Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5/74.

77 Bk. Kad1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/217-259.

78 Stinnetullaha iliskin ayetler hakkinda bk. Al-i Imran 3/137; isra 17/77; Ahzab 33/38, 62; Fatir 35/43; Mii’min 40/85;
Fetih 48/23.

7 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 314.

80 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/217-218, 226, 241, 270-279; Razi, Kitabu'l-Erbain, 2/199-205; Ferid Vecdi, el-islam fi Asri’l-
Iim (Kahire, 1932) 2/226; Yavuz, “Keramet”, 25/268-269.

81 Neml 27/65; En’am 6/59.

8 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 175; Sabtni, el-Biddye, 112-113; Ferid Vecdi, el-Islam, 2/233-234; Yavuz, “Keramet”, 25/268-269.
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Ciinkii olaganiistii hadiseler, sadece peygamberin elinde vuku bulabilir. Sayet kastedilen
olaganiistii bir fiil degilse, bu tiir fiilleri her insan gergeklestirebilir. Aslinda niibiivvetin ispati
zorunludur, bu ise ancak miicize ile miimkiindir. Salih kimselerin ise Allah katindaki
konumlarinin bilinmesi zorunlu degildir. Diger taraftan kiiciik bir canliy1 diriltmenin keramet,
Oliyt diriltmenin ise miicize oldugu da sOylenemez. Zira kiigiik goriilen harikuldde hadiseler
de ¢ok onemlidir, siinnetullaha aykirilik yoniinden her ikisi de esdegerdir. Dolayisiyla s6z
konusu hadiseler keramet olarak nitelendirilemez. Bunun yaninda keramete iligskin rivayetler
de kesin bir bilgi ihtiva etmemektedir. Sayet salih kullardan harikulade hadiseler vuku bulmus
olsaydi, Oncelikle kerametin ashab ve tabiinden sadir olmasi gerekirdi. Fakat onlardan
kerametin zuhur ettigine dair miitevatir bir haber mevcut degildir. Netice olarak kevni
kerametin kullardan sadir olmasi s6z konusu degildir.®* Bu noktada sunu da vurgulamak
gerekir ki Mu'tezile agisindan miicize, niibiivvetin kaniti oldugu igin bu tiir olaganiistii
hadiselerin veli kullarin ellerinde zuhur ettiginin kabul edilmesi, onlarin peygamber
mertebesine yiikseltilmesi veya diger insanlarca bdyle konumlandirilmasi neticesi pekala
dogurabilir. Onlar, niibiivvetin imamlar vasitasiyla devam ettigini ispatlamaya c¢alisan Sia’ya
karsi bu tezi savunmus ve peygamberligin Hz. Muhammed (sav) ile sona erdigini acikca
vurgulamiglardir.

Keramete iliskin yaklasimlar ve bu konudaki delillerden de anlasildig1 iizere nasslarda
keramete inanmanin gerekliligine deginilmemistir. Keramet kavrami III. (IX) yiizyildan sonra
olusan menakibin da etkisiyle siireg icerisinde bir itikadi prensip haline evrilmistir. Allah’in
salih kullarini gozetip onlara diinyada miijdeler verdigini bildiren nasslar dikkate alindiginda,
onlarin dualarinin karsilik bulmass, ilahi liituf sayesinde uygun taleplerinin karsilanmasi, sadik
rityalar goriilmesi ve istikamet {izere yasamaya muvaffak olunmas: tarzinda gerceklesecek
kerametlerin varlig1 pekala kabul edilebilir. Fakat insan1 gercek hayattan uzaklastiran ve ancak
bir peygamberde goriilebilen harikuldde hadiseler gibi velinin tabiat {izerinde tasarruf etmesine
dayanan kerametler, ilmi dayanaktan yoksundur. Bu tiir yaklasimlar, sadece zorlama te’villere
dayandirilabilir ve bu manadaki keramet inancinin menkibelere bagli bir kiiltten ibaret oldugu
sOylenebilir. Hz. Peygamber’in ve ashabin hayati da bu hususu desteklemektedir. Bunun
yaninda sahabenin kerametlerinin islendigi eserlerde dualarmnin kabul olunduguna iliskin
malumatin biiyiik bir yekiin tutmasi da bu goriisii destekler niteliktedir.85

2.4. Kerdmet-Miicize Iliskisi

Keramet miicize gibi tabiat kanunlariyla aciklanamayan harikulade bir hadise olarak
tanimlansa da bazi yonleriyle mficizeden ayrilmaktadir. Kerdmet ve miicize arasindaki
benzerlik ve farkliliklar1 asagida maddeler halinde inceleyelim:

1) Mfcize peygamberden, keramet ise veli kullardan sadir olur. Islam seriatina uygun bir
sekilde gergeklesen keramet, seriata uymayan bir fasiktan zuhur etmez.%

8 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 25/217-218, 225, 241-243; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/84-85; Ciiveyni, Kitﬁbﬁ’l—irgﬁd,
317; Nesefi, Tebstra, 2/107-110; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8/38; Bulut, “Harikulade Olmas1 Ac¢isindan Keramet ve Miicize ile
fliskisi”, 338-339.

8¢ Bk. Yavuz, “Islam Inancinda Kutsiyet, Velayet ve Keramet Inancina Itikadi Mezheplerin Bakig1”, 122.

8 Bk. Yavuz, “Keramet”, 25/269.

8 EbGi Ya'la, Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra, el-Mu'temed fi Usilli’d-Din, nes. V. Zeydan Haddad (Beyrut: 1974), 161;
ayrica bk. Razi, Kitdbu'l-Erbain, 2/205.

13



Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1 16 - Aralik 2020/2

2) Keramet ve mficize tabiat kanunlarina aykir1 bir sekilde gerceklesir.#” Bu noktada soyle bir
farklilik vardir: Miicize tiim harikulade hadiseleri kapsar; keramet icinse bdyle bir durum soz
konusu degildir.®

3) Micize ve keramet Allah’in fiilidir. Dolayisiyla miicize gibi kerdmetin de sahibi ve
yaraticis1 Allah’tir. Fakat mficize, peygamberin herhangi bir 6n hazirlig1 olmaksizin gergeklesir;
keramet ise salih kimsenin ibadet ve taatlerinin neticesinde vuku bulur denebilir.#

4) Kerametin ancak seriatin emirlerine tabi olan veli kullarin elinde zuhur edebilecegi kabul
edilmistir. Bu husus peygambere baghligin bir karsilifi gibi de telakki edilmistir. Bunun
yaninda kerametler, veli kulun baghh oldugu peygamberin bir micizesi olarak da
degerlendirilmistir. Ayrica goriislerinde dogru olmayan kimsenin vell olamayacagi ve bu
dogrultuda veli kimsenin goriislerinin ilahi buyruklara uygun olmasi gerektigi belirtilmistir.0

5) Miicizede bir benzerinin meydana getirilmesi konusunda tehaddi ve peygamberlik iddias1
s0z konusudur. Keramette ise tehaddi, velayet veya herhangi bir seyi ispat s6z konusu
degildir.”!

6) Peygamberin, risalet vazifesinin ispat1 i¢in mficize ortaya koymasi gerekir ve o, ortaya
koydugu hadisenin de mficize oldugunun bilincindedir. Keramette ise boyle bir durum soz
konusu degildir. Hatta bir¢cok alime gore keramet, veli kimsenin istegi disinda gercgeklesir ve
vell kimsenin bu durumu gizlemesi gerekir. Ayrica veli, keramet iddiasinda bulunmaz ve
kendisinde izhar eden hallerin keramet oldugunu da dillendirmez. Hatta vell kimse, kerametin
Miisliimanlardan bir baskasina ait oldugunu ifade eder.”

7) AKli diizlemden hareketle gerek mficize gerekse de keramet miimkiind{ir.%

8) Miicize, peygamberin risaletle tavzif edilmesinden sonra vuku bulur. Keramette ise bir
gorevlendirme s6z konusu degildir. Keramet, velayet mertebesine ulasan her salih kimseden
sadir olabilir. Bunun yaninda peygamber risalet gorevi sebebiyle ismet sifatryla muttasiftir; veli
kimse igin boyle bir durum s6z konusu degildir.*

9) Miicize niibiivvetin ispat1 ve bilinmesi icin elzemdir; bu baglamda peygamberin elinde
zuhur eden miicize, onun dogrulugunu da ispat eder. Allah’in emir ve yasaklarina biiyiik bir
titizlikle riayet eden vell kulun elinde meydana gelen kerametin de onun dogruluguna delil
teskil ettigi iddia edilmisse de bu yaklasim dogru degildir. Nitekim o, s6z konusu kerameti
gizler, dillendirmez, insanlarin bu keramete inanmasini da talep etmez.%

10) Micize herkese agik oldugu igin biitiin insanlar tarafindan miisahede edilebilir.
Keramette ise durum farklidir, kerameti fasiklar goremez.

2.5. Dogruluk Kistast Baglaminda Kerdmet

87 Tahavi, Serhu Akidedi’t-Tahdviyye (Riyad, 1412), 507; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, nes. M. Muhyiddin Abd{ilhamid
(Beyrut, 1990), 174.

88 Bakallani, Kitdbii'l-Beydn ‘ani’l-Fark beyne’l-Mu ‘cizit ve’l-Kerdmat, nes. Richard Mccarthy (Beyrut, 1958), 5.

% Bk. Ragib el-isfahani, el-I'tikadat, 129.

9 Bk. Sabtni, el-Biddye, 113.

91 Bagdadi, Usillu’d-Din, 174-175; Nesefi, Tebsira, 2/108; Razi, Kitdbu’l-Erbain, 2/205; Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 379;
bk. Yavuz, “Keramet”, 268.

92 Nesefl, Tebsira, 2/107; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5/73.

9 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 174; Ciiveyni, Kitdbii’l—i@u"d, 320.

9 Bagdadi, Usilu’d-Din, 174; Teftazani, Serhu’l-Mekasid, 5/77-78; bk. Bulut, “Harikulade Olmas1 Agisindan Keramet ve
Micize ile Hi§kisi”, 347.

9 Nesefl, Tebsira, 2/109.
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Ehl-i Stinnet kelamcilarinin ¢ogunluguna gore salih bir kulun elinde zuhur eden keramet,
soz konusu kimsenin velayet riitbesine ulastigini ve bu sebeple de ona deger verilmesi
gerektigini ifade eder.% Bazi alimler ise sdlih kimsenin elinde zuhur eden kerametin, onun tabi
oldugu peygamberin dogruluguna delil teskil ettigini savunmustur.?” Bu baglamda Teftazani (6.
792/1390) sunlar1 ifade eder: Veli kimseden zuhur eden harikuldde hadiseler, onun bagl
bulundugu tmmetin peygamberine ait bir mficize olarak kabul edilir. Ciinkii keramet
sayesinde o sahsin vell oldugu bilinir. Bir kimse dindarliginda hak iizere ve dine bagliliginda
samimi ve sadik olmazsa vell olamaz.”® Birtakim tasavvufi eserlerde ise peygamberlere verilen
bazi micizelerin benzerlerinin, velilere de verildigi iddia edilmistir. Bu noktada veli kimsenin
elinde zuhur eden kerametin onun dogruluguna delil teskil edip etmedigi hususunun acikliga
kavusturulmasi gerekmektedir.

Esasinda tasavvufi kaynaklarda kisinin dogru olmasina keramet sahibi olmasindan daha
fazla onem atfedilmistir.” S6z konusu kaynaklarda keramet, dogruluk kistasi olarak da
gorlilmiistiir. Buna gore keramet, veli kimsenin dogru oldugunu ortaya koymakta, dolayisiyla
da yalanca bir kimsenin elinde zuhur etmemektedir.'® Fakat kerdmetin kisinin
korunmusluguna veya dogruluguna delil teskil ettigi iddias1i nasslarla bagdasmamaktadir.
Diger taraftan bazi Siinni alimler de kerameti, vell kimsenin dogrulugu ile
iliskilendirmislerdir.’! Ayrica kerametin vukuu, keramet gosteren kimsenin vell oldugunun
delili olarak da ele alinmistir. Kisinin veli olmasinin da ziihd ve takva ehli, Islam’in esaslarina
tam olarak bagl olan birisi oldugunu ortaya koydugu iddia edilmistir.'? Fakat bu noktada bir
tenakuz goze carpmaktadir. Zira bir kimse, veli ise goriis ve davranislarinda da dogru oldugu
sOylenebilir. Ama kisinin dogru yolda oldugu biliniyorsa kerametin onun dogruluguna delil
olmasinin bir anlami olmaz. Bu durumda kerameti, dogruluk kistasi olarak ele almak yerine
Allah’in miimin kullarim desteklemek ve sikintida/darda olanlara yardim etmek iizere miimin
kullara bahsettigi bir ikram olarak kabul etmek daha isabetli gortinmektedir.1%

Kadi Abdiilcebbar’a gore miicize, bi’setten sonra zuhur eder ve peygamberin dogruluguna
ve sayginligina delil tegkil eder. Miicize disindaki olagantistii hadiseler ise kisinin ne yticeligine
ne dogruluguna ne de niibiivvetine delildir. Diger bir ifadeyle elinde olaganiistii hadisenin
zuhur ettigi kimse, daha 6nceden niibiivvet iddiasinda bulunmamissa, bu olaganiistii hadise
s0z konusu kimsenin niibiivvetine delil teskil etmez. Mficize disindaki olaganiistii hadiseler
eger kisinin dogruluguna ve yliceligine delil kabul edilirse bu durumda yalancinin elinde zuhur
eden olaganiistii hadiselerin acgiklanmas: miimkiin olmayacaktir. Nitekim Hallac-1 Mans{ir'a da
baz1 harikulade hadiseler atfedilmistir. Fakat sz konusu hadiseler cesitli hilelere dayanmakta

9 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam (Istanbul, 1339), 190.

97 Teftazani, Serhu’l-Akiid, 316; Hiicvirl, Kesfu'l-Mahciib, nes. Siileyman Uludag (1stanbul: Dergah Yaynlari, 1982), 336-
338.

98 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 316.

% Kuseyri, er-Risale, ter. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 228.

100 Hiievird, Kesfii’l-Mahciib, 2/453; bk. S. Sabri Yavuz, “Ehl-i Siinnet ve Mutezile Baglaminda Dogruluk Olgiisii Olarak
Keramet”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2005): 101; Hasan Tiirkmen, “Niibiivvetin ispatl Baglaminda Zemahgeri'nin
Niibtivvete Bakis1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018): 172.

101 Sehristani, Nihdyetﬁ’l—fkddm, (London, 1934), 498; ibn Fiirek, Miicerredu Malakati’s-Seyh Ebi’l-Hasan-el-Es’ari (Beyrut,
1987), 176-177.

102 Bk. Nesefi, Tebsira, 2/107-110.

103 Bk. Yavuz, “Ehl-i Stinnet ve Mutezile Baglaminda Dogruluk Olgﬁsﬁ Olarak Keramet”, 114-116; Bagdadi, Us#ilu’d-Din,
174-175.

15



Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1 16 - Aralik 2020/2

olup insanlar1 aldatmaya yoneliktir.’** Kisacas1 Kadi Abdiilcebbar’a gore mficize disindaki bir
hadise dogruluk 0l¢iitii olarak kabul edilemez.

Esasinda vell bir kul olmak i¢in iman etmek ve takva sahibi olmak kafidir. Harikulade
hadiseler ortaya koymak ile vell olmak arasinda bir iligski kurulmasi isabetli degildir. Zira kevni
keramet olarak adlandirilan harikulade hadiseler, Miisliiman olmayan kimselerden de sadir
olabilmektedir. Sozgelimi Hint fakirleri, bazi Budist rahipler olaganiistii olaylar ortaya
koyabilmektedir ve ortaya konulan bu hadiseler de bir¢ok insani etkilemektedir. S6z konusu
hadiseleri ortaya koyan kimselerin, Allah nezdinde veli bir kul oldugu ise sdylenemez. Aslinda
zikredilen sahislar, belirli bir egitim ve nefis terbiyesinden gectikleri i¢in s6z konusu hadiseleri
ortaya koyabilmektedirler. Keza keramet gosterdigi iddia edilen kimselerin yasamlarina
bakildigr zaman onlarin az yemek yedikleri, az uyuduklari, insanlardan uzaklasip inzivaya
cekildikleri goriilecektir. Bu durumda onlarin olaganiistii bazi hadiseler gostermeleri gayet
tabiidir. Aslinda olaganiistii hadiselerden hareketle kisilerin dini konumunu degil, insanlarin
din konumuna gore olaganiistii hadiseleri adlandirma yoluna gidilmistir. S6zgelimi harikulade
olay, inkarc bir kimseden zuhur etmigse bu hadise onun dini konumundan 6tiirii “istidrac”
veya “ihanet” olarak isimlendirilmisken; miimin bir kuldan sadir olmugsa “matinet”; salih bir
kuldan sadir olmussa s6z konusu hadiseye keramet denilmistir. Ayni hadise peygamberlik
iddias1 ve meydan okumayla birlikte vuku bulmussa miicize olarak adlandirilmistir.
Peygamberlerin 6zel durumundan 6tiirii onlar1 disarda tutacak olursak, harikulade fiillerden
hareketle bir kimsenin dini konumunu belirlemek isabetli olmayacaktir. Bazen insanlarin soz,
davranis ve hareketlerinden hareketle dini konumlarina iliskin tahminlerde bulunulabilir. Fakat
vell olmak i¢in harikulade hadiseler bir kistas kabul edilemez. Kisi harikulade hadiseler ortaya
koymadan da Allah dostu olabilir. Hasili harikuldde bir hadiseyi ortaya koydugu icin kisinin
veli addedilmesi veyahut olaganiistii bir hadise ortaya koyamadig igin kisinin veli olarak
goriilmemesi dogru bir yaklasim degildir.1%

Ote yandan kerdmet oldugu iddia edilen hadiselerin, bir seyin hak olusunun veya
dogrulugun delili gibi goriilmesi, isabetli bir yaklasim degildir. Gizliyi de agik olani da bilen
sadece Allah oldugu igin kimin gercekten veli oldugunu da sadece Allah bilebilir. Dolayisiyla
bu konuda insanlarin yapacagi bir belirleme/tanimlama dogru bir sonug¢ vermeyecektir.
Insanlara Allah’a olan itaatlerinden 6tiirii kiymet verilebilir; fakat onlarin kutsanip yiiceltilmesi
ve peygambere 0zgii 6zel bazi vasiflart haiz olduklarinin sdylenmesi dogru degildir. Netice
olarak vell bir kimsenin olaganiistii bir hadise ortaya koymasi, onun dogruluguna delil teskil
etmez ve de harikuldde hadiseler insanlarin Allah katindaki derecelerinin/konumlarinin
belirlenme kriteri olamaz.1%

Sonug¢

Klasik keldm ilminde mficize, niibiivveti ispat eden bir delil olarak kabul edilir. Keramet ise
peygamber disindaki veli kimselere nispet edilen harikulade olaydir. Ancak iki terim arasindaki
farklar peygamber ve veli arasindaki farklar kadar agiktir. Islam alimleri agirlikh olarak her iki

104 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/226-227, 242.

105 Bk. Teftazani, Serhu’l-Akdid, 314-318; ibnii’1-Cevzi, Telbisu iblis, nes. Minir ed-Dimagki (Kahire, 1368), 378;
Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife’nin Itikadi Goriigleri, cev. Ilyas Celebi (istanbul: IFAV, 2017), 119;
genis bilgi igin bk. Bulut, “Harikulade Olmast Agisindan Keramet ve Miicize ile fliskisi”, 344-346.

106 Metin Ozdemir, “Islam Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve Keramet inancina itikadi Mezheplerin Bakigi Baglikli Tebligin
Miizakeresi”, [slam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet Veldyet Kerdmet, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2017), 158.
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harikulade hadiseyi hak kabul etmis; fakat ikisinin arasindaki farklari da ortaya koymay1 ihmal
etmemislerdir. Bu baglamda mficize, niibiivvetin delili; keramet ise genellikle evliyanin taltifi
olarak degerlendirilmistir. Allah’in elgilerini teyit etmek {izere yarattig1 -hissi- micize, tabiat
kanunlarinin bir siireligine askiya alinmasi seklinde vuku bulur. Boylece niibiivvet ispat
edilmis olur. Veli kimsenin elinde, peygambere verilen -hissi- m{icizenin bir benzerinin (tabiat
kanunlarini agsan ve velinin tabiat tizerinde tasarruf etmesine dayandirilan héarikulade
hadiselerin) zuhur etmesi ise s6z konusu degildir. Boyle bir kabuliin ilmi bir temele
dayandirilmasi da miimkiin degildir.

Mu’tezile mficizenin temel islevinin niibiivvetin ispatina yonelik oldugunu kabul etmis; bu
dogrultuda -bazi istisnalar olmakla beraber- peygamber disindaki kimselere harikulade bir
hadisenin verilmedigini savunmus ve aksi bir iddianin ise niibiivvet miiessesesini
zedeleyecegini belirtmistir. Ehl-i Sinnet de m{icizenin peygambere 6zgii oldugunu vurgulamus;
ancak ¢ogunluk kerametin gergekligini kabul ederek bazi nakli delillere atif yapmustir.

Micize ve keramet gibi tabiatta gerceklesen iki tabiatiistii olayin kabulii, alem ve Tanri
iligkisini “yaratan-yaratilan” seklinde kabul etmekle miimkiindiir, denilebilir. Nitekim tiim
alemin Allah tarafindan yaratildigi ve belirli kanunlarla donatildigi (adetulah-fitratullah-
siinnetullah) kabul edildiginde yaraticnin aleme miidahalesi de miimkiin olur. Islam
geleneginde kabul gdrmiis olan muhdes, mahlik ve miimkin alem anlayisi, Islam alimlerini
“alemde her an ilahi miidahalenin miimkiin oldugu” sonucuna gotiirmiistiir. Miicize ve
kerametin imkanini bu hakikate pekala dayandirabiliriz.

Veli bir kimsenin, peygambere ait mficizenin bir benzerini (tabiat kanunlarini asan ve
velinin tabiat tizerinde tasarruf etmesine dayandirilan bir hadiseyi) ortaya koydugunun iddia
edilmesi, nasslarin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Kur'an’da mficize disinda
zikredilen harikulade hadiseler, keramet olarak aciklanabilir. Keramet nasslardan ve akli
diizlemden hareketle de izah edilebilir. Nitekim Allah her seye giici yetendir. O, dilerse
kulunun elinde olaganiistii bir hadise yaratabilir. Bu diisiinceyle veli kulun elinde kerametin
zuhur ettigi soylenebilir. Fakat bu husus(da) -dhad haberlere dayanildig: igin- kabulii zorunlu
olan bir iman esas1 gibi goriilmemelidir. Diger taraftan keramete iliskin deliller incelendiginde,
kerametin agirlikli olarak sikinti/darlik esnasinda vuku buldugu ve Allah’in bir ikram ve liitfu
olarak sikintiyr gidermeye yonelik oldugu goriilmektedir. Fakat bazi sahislarin farkl
sOylemlerle din kisvesi altinda kendisinin iistiin meziyetleri oldugunu belirtmesi veya mficize
benzeri harikulade hadiseler ortaya koydugunu sdylemesi, bu dogrultuda da sorgulanamaz ve
mutlak bir otorite gibi goriilmeleri akli ve nakli a¢idan izahit miimkiin degildir; istismara agik
olan bu hususta ¢ok dikkatli olunmalidir. Su husus da bilinmelidir ki peygamber disinda hig
kimse masum degildir. Dolayisiyla bazi sahislarin asir1 yticeltilmesi, onlarin yanilmaz kabul
edilmesi ve peygambere 6zgii bazi Ozel sifatlarla donatilmasi bir¢ok sorunu da beraberinde
getirecektir.1?7

[slam'in erken doneminde mficizevi beklentiler ve isteklerin giiniimiizdeki boyutlarda
oldugu sodylenemez. Hz. Muhammed (sav) son derece sade, anlasilir ve makul bir tebyin ve
tebligde bulunmustur. Ne var ki ilerleyen donemlerde ¢esitli nedenlerle kimi zaman din
aslindan uzaklastirilarak neredeyse mitolojik anlatilar ve kisiler ihdas edilmigtir. Bu baglamda
dini sOylem akila cizgiden uzaklagsarak toplumda kerdmeti kendinden menkul efsanevi
karakterler s6z sahibi kilinmistir/olmustur. Islam’t aklin siurlarini  zorlayacak seylerle

107 Bk. Tevbe 9/31.
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iliskilendirmek, stiphesiz bu dine zarar verecektir. Bu nedenle mficizenin peygamberlerle sinrli
oldugu, kerametin ise Allah’in miimin kullarina bir hediyesi/ikrami ve yardimi oldugu kabul
edilmelidir. Her dini kisveye biiriinen kisiye olaganiistii haller nispet etmenin ve Islam’in
hakikatini Batini yorumlarda aramanin Islam’a sadece zarar verecegi akildan ¢ikarilmamalidir.

Ote yandan keramet, veli kimsenin dogrulugunun tespiti icin bir kistas degildir. Zira veli
kimsenin kendi durumunu ortaya koymak gibi bir yiikiimliiliigii de yoktur. Insanlarin séz ve
davranislarina bakilarak bazi hiikiimler verilse dahi bu hiikiim zanna dayandigi i¢in her zaman
dogru sonug vermeyebilir. Bu sebeple birtakim sahislarin vell olarak tayin veya ilan edilmesi
dogru degildir; bu husus sadece biitiin amellerin karsiligin tastamam verecek olan, kimin ne
olacagini ve kalplerde gizli olan1 bilen Allah’in ilmi dahilindedir.1% Su halde baz: sahislara s6z,
davranus, inang ve yasamlarindan otiirii deger verilebilir ama onlarin kutsanip asir1 derecede
yliceltilmesi ve bu dogrultuda tam bir teslimiyetle onlara baglanilip her s6z ve fiillerinin
sorgulanmadan onaylanmasi kabul edilebilir bir yaklasim degildir. Nitekim Allah’tan bagka bir
varliga kutsiyet atfetmek nasslarla da bagdasmaz. Bu husus gerek peygamberlerin mesajlarinin
temel prensibi olan tevhid gerekse de insamin selim fitratina aykiridir. Her ¢esit noksanliktan
uzak ve her tiirli 6vgili ve yliceltmeye layik olan yegane varlik Allah’tir. Tevhid esas1 geregi
sadece Allah’a giivenmeli, yonelmeli, siginmali ve O'ndan istemelidir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim, diisiinme, inanma, amel yani bir davranis kitabidir. Kur’an, okuyup anlasilmak ve
yasam bicimi olmak {izere indirilmis bir hayat kilavuzudur. Kur'an't dogru okumak, anlamak ve
gereklerini yerine getirmek ilahi bir emirdir. Kur’an'i sadece telaffuz etmek, hatta anlamak i¢in okumak da
yeterli degildir. Asil olan, onun gereklerini yapmak, miiminden istediklerini hayatta yasamak ve
bagkalarmin 6rnek alacag bir modele doniistiirmektir. Ciinkii Kur'an'mm tanimladigi Miisliiman, ilahi
hakikatlere bagh kalandir. Kur’an, yalnizca yaraticinin birligi ve varligini, ibadetleri, ge¢mis toplumlarin
yasantl ve azap nedenlerini, insanlarin 6liim &tesi hayatlarini konu edinen bir kitap degildir. O, aym
zamanda, insanlarin diinya ve ahiret mutluluklarmi temin hususunda yol gosteren rehberdir. Kur’'an,
kendisini kabul edenlerin inang, ibadet, kisilik, kimlik, diisiince yapis1 ve davranislarin1 degistirerek
tevhide gore sekillenmesini ister. Sdyet Kur'an’a inananlarin bu ozelliklerinde bir degisim meydana
gelmiyorsa, burada sorgulanmasi gereken ¢ok ciddi problemler var demektir. Allah'in kitabini diinya
hayatinda rehber edinmeyenler, onun uygulanmasini hayata tasimayan ve bdylece miibarek kitaptan
uzaklasanlar, Kiyamet giinii feryad edeceklerdir. Bunlar pismanliklarin1 hem sozlii olarak hem de beden
diliyle gostereceklerdir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, mii'min, yasama
Abstract

The Qur’an is a book of thinking, believing, action, that is, a book of behavior. The Qur’an is a life
guide, brought land to be read and understood and to be a way of life. It is a divine command to read,
understand and fulfill the Qur'anic orders correctly. It is not enough to read the Qur'an just to pronounce
or even to understand it. The main thing is to do its requirements, to live what it wants from us in our
social life, and to turn it into a role model that others will take as an example. Because the Muslim defined
by the Qur'an is the on who represents the divine truths. The Qur’an is not only a book about the unity
and existence of the creator, worship, the reasons of life and torment of past societies, people's
posthumous lives. It is also a guide for ensuring people's happiness in the world and the hereafter. The
Qur'an demands that those who accept it to be shaped according to the tawh by changing their beliefs,
worship, personality, identity, mindset and behavior. If there is no change in the characteristics of those
who believe in the Qur’an, it means that there are serious problems that need to be questioned. Those who
do not get Allah’s book (the Holy Quran) as a guide, do not carry its performances in their lives and so
move away from the Holy Book will cry out on the Judgment Day. These will show their regret both
verbal and body language.

Keywords: The Qur’an, Commentary, Living.

Giris

Kur'an, Allah tarafindan ilmi esaslara gore ayrintili olarak agiklanmis, peygamberin
uygulamalariyla tatbik edilmis ve iman edecek bir kavim igin ilahi bir hidayet kitabidir!

Kur’an’in irsad ve rehberligi, iizerinde diisiinen herkesi dogru yola iletir. Kur’an’a samimiyetle
inanan ve Ogretilerine uyanlarin hayatlarinda bu hidayetin pratik etkilerini gormek

T el-A'raf 7/52.
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miimkiindiir. Clinkii Kur’an, onu kabullenen ve hayatini ona uyduran kisinin ahlaki yapisinda
ve davranislarinda hayirli ve 6rnek bir inkilap meydana getirir. Kur’an, 6lii kalplere hayat
veren bir ruh, goniilleri aydinlatan bir 151k, dogru yola ulasmak icin hayat rehberi, Hz.
Peygamber de insanligt bu dogru yola cagiran davetgidir. Kur'an’i, hayat ve insan
rehberliginden c¢ikarmak, hayatin yasanamaz hale gelmesi demektir. Kur'an’siz hayatt
benimseyenler de manen 0lii hiikmiindedirler.? Ciinkii insanin kurtulusu, ancak Allah'in
iradesine teslim olarak, diiriist bir sekilde yasayip, imana pratik bir anlam kazandirmakla
mimkiindiir.

Kur’an’in getirdigi inang ve ahlak ilkeleri, ilham ettigi diinya goriisii, insanlik tarihinde yeni
bir baglangi¢tir. Kur’an, kuru bir inang, bir tasavvur ve hayatta uygulanmas: imkansiz olan
birtakim gelisi giizel fikirler manzumesi degildir. Onun temel ilkesi hig siiphesiz tevhiddir.
Tevhid, yalnizca Allah'in birligini kabulle sirh degildir. O, aynm1 zamanda hayatin biitiin
alanlarinin organik birligini ve uyumunu da ifade eden bir ilkedir. Kur’an, insani, hi¢bir zaman
anlasilmaz ve uygulanmasi miimkiin olmayan detaylarda bogmaz. Tam tersine hayatin
anlamini; insana, varliklara, topluma ve evrene nasil bakilmas: gerektigini 6gretir. Kur'an'a
gore hayat, ancak tiimiiyle Allah ve ahiret endisesi tasindig1 zaman gergek anlamin kazanur.

Kur'an, hayatin her alamiyla ilgili temel ilkeleri ortaya koyarak bunlarin sosyal hayatta
uygulanmasini insandan talep eder. Kur’an, bu iliskileri, keyfi arzulara, sevgi ve nefrete, sahsi
cikar ve menfaatlere gore farklilik gostermeyen koklii ve degismez ilkeler olarak belirlemistir.?
Bu ilkeler, her seyi bilen ve her seyden haberdar olan ve siirekli olarak yaratti$1 varliklarin
iyiligini isteyen Yiice Allah'in belirledigi kurallardir. Kur'an ayetleri, immi yani okuryazar
olmayan ya da ilahl bir kitaptan habersiz bulunan bir toplumun bile rahatlikla anlayip
uygulayabilecegi gayet pratik ilkeler igermektedir. Bunun igin, oncelikle Kur'an’in sundugu
gercek ve derin bilgiye sahip olmak, onun rehberligini kabul etmek gerekir.

1. Hayat Rehberi Olarak Kur’'an

Kur’an, birtakim tarihi, sosyal, diisiinsel ve ahlaki gercekleri sadece teorik anlamda ele alip
agiklayan bir kitap degildir. Aksine o, getirdigi sosyal ve ahlaki ilkelerle donanmis bir toplum
olusturmay1 hedefler. Nitekim Kur’an, ilk inen ayetinden son inen ayetine kadar gegen 23 yillik
siirede, cahil, kaba ve hukuk tanimaz bir toplumu, erdemli toplum haline getirmeyi basarmistir.
O, yeryiiziinde ahlaksizlik ve kotiilitk adina ne varsa temizlemeyi ve insanlarin Allah'a
teslimiyetini ve kul haklarina saygili olmasini gerceklestirmeyi gaye edinen bir kitaptir.# Kur’an,
insanin igi ile disi, duygulari ile ahlaki, inanci ile ameli arasinda bir uyum saglayarak onu en
dogru yola iletir ve bu ugurda gosterdigi cabay1 da ibadet olarak degerlendirir.

1nsanhg1, sosyal hayatindaki olumsuz ortamdan kurtarmanin tek caresi, Kur'an ilkelerin
hayata deger katmasmin yolunu ag¢maktir. Ciinkii yeryiiziinde seytanin ve seytanlasmis
insanlarin kolesi olmamak igin, Kur'dn’a teslim olmak gerekiyor. Ilme, diistinmeye ve
arastirmaya ¢ok deger veren Kur’an, insanin giinliik hayatini, bir ibadet bilinci ve aski iginde
yasamasini ogretir. O, zina, haksiz yere insan 6ldiirme, yetim malina el uzatma, dl¢ii ve tartida
hile yapma, verilen s6z ve yapilan antlasmalara uymama, anne ve babaya saygisiz davranma,
komsu hukukunu gozetmeme, her tiirlii adaletsizlik, iftira, hirsizlik, kul hakkina saygisizlik,
icki ve kumar gibi haramlar: kesin olarak yasaklar. Kur'an, daha bunun gibi yiizlerce konuda

2 eg-Siira 42/52; el-Fatir 35/22.
3 el-Maide 5/8.
4 el-Bakara 2/193.
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glinliik hayatimizda karsilastigimiz hususlara yer verir ve bunlarin hiikiimlerini belirterek
Allah'in iradesi dogrultusunda yasamamaizi ister.

Kur’an, sadece bir edebi veya kutsal metin degil, biitiin bir hayat1 kusatan 6zgiin bir hayat
kitabidir. Kur’an, yol gosterdigi tiim insanlara, uluslara ve kusaklara yer ve zaman siniri
tanimadan kesin olarak en dogruyu gosterir. Allah’in yiice kitabi Kur’dn, essiz lafiz ve
manalariyla kiyamete kadar insanligin yolunu aydinlatmaya, onlar1 gerceklere cagirmaya
devam etmektedir. Kur'an, mii'minlerin iman ve fikir kaynagi, onlarin diinya ve ahiretteki
sadik dostudur. O, icindeki ilkelerin bireysel ve toplumsal yasamda uygulanmasin isteyen bir
kitaptir. Gayesine uygun olarak okunan, anlasilan ve yasanan Kur’an, yagan yagmurun olii
toprag dirilttigi gibi, duyarliliklarin yitirmis fert ve toplumlar1 her cagda diriltmenin, yeniden
kendine getirmenin tek vesilesidir. Yeter ki insanlik ve Miisliimanlar, Kur’an mesajinin diriltici
ruhunu kavrasin ve onunla yiiz yiize gelmeyi istesin.

2. Kur’an’1 Yasamak

‘Kur’an’in yasanmas1’ ifadesiyle kastimiz, Kur’an okuyan kisinin inang, ibadet, kisilik,
kimlik, diistince yapisi ve davranislarinin ilahi ilkeler 1s181nda sekillenmesidir. Kur’an-1 Kerim,
sayet kendisini okuyan birinin bu saydigimiz 6zelliklerinde bir degisim ve doniisiim meydana
getirmiyorsa, o kisi Kur'an’t okumamis ve anlamamis demektir. Allah'in yasam tarzi olarak
belirledigi yiice kitab1 yalnizliga itilmis, belli alan ve zamanlarda geleneksel olarak kendisine
miiracaat edilen bir nesneye indirgenmis demektir. Kur'an'mn elimizde veya koynumuzda
olmasi, onu Opiip bagrimiza basmamiz ona karsi vazifemizi yerine getirdigimizi gostermez.
Insan icin gergek ve saglam metod, yalmiz inanmak degil, ayn1 zamanda inanglarini tatbik
etmektir. Fatiha Stiresi’'nde stirekli olarak “Bizi dosdogru yola ilet!” diye dua etmemiz istenirken
de kast edilen, Kur'an’in ruhu olan bu yoldur. Mesele sadece bu duay1 yapmak degil, dogru
yolda olma ¢abasini gostermektir.> Bunu gergeklestirecek kitap da hig stiphesiz Kur’an’dur.

Asirlardan beri Islam {immetinin tevhid bilincini ve hakikatin sahitligini geregi gibi
tastyamadigi bir gergeklik olarak oniimiizde duruyor. Miisliiman kitlelerin anlay1s ve bakisinda
bir biling yitimi, inang, amel ve ahlaki degerlerin anlamin yitirdigi bir diinyevilesme, yaygin bir
durum olarak oniimiizde durmaktadir. Yeniden “6ze” donmek, yeniden “Kitapli bir toplum”
olmak, yeniden “tevhid ve adaletin sahitligi”"ni gergeklestirecek diisiinsel ve sosyal bir ¢aba
icine girmek ve yeniden bir “Kur’an nesli” olmanin imkanlarin1 aragtirmak, kagmilmaz kulluk
gorevlerimizdir. “Siz insanlarn iyiligi icin meydana ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz: Iyiligi yayar,
kotiiliigii onlersiniz, ¢iinkii Allah’a inanirsiniz”¢ ayeti de bunu ifade etmektedir. Ciinkii biz, ancak
Kur'ant yasadigimiz ve hayatimizi ona gore diizenledigimiz zaman, gercek anlamda
Miisliiman olabiliriz. Yoksa Miisliimanhigimiz, kupkuru bir sekil ve anlami olmayan bir isim
olmaktan Gte gegemez.

Kur’an, biitiin emir ve yasaklariyla eksiksiz yasanmak i¢in gonderilmis bir kitaptir... Ciinkii
Kur'an'in ne demek istedigini anlamadan okuduk ve hala bu sekilde okumaya devam
etmekteyiz. Bunun neticesinde de Kur’an'in biitiinliigiine aykiri olan goriisleri bile farkinda
olmaksizin Kur’'ani goriislermis gibi benimsedik. Diinya halklarina 6rnek ve lider olmak iizere
yeryliziine gonderilmis bir {immetken, Kur'an’dan uzaklasmamiz sonucu, yeryiiziindeki
milletlerin pesinden siiriiklenen ol bir kitle olduk. Biz bu kitabin anlamimi kavrayip
hayatimizda uygulamak yerine, onu; Oliilerimize okunan bir dua ve hastalarimiza okunan bir

5 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Camiu'l-beyan an te‘vili ayi’l-Kur'dn. (Kahire: 1119), 1/166
6 Al4 imran 3/110.
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sifa kitabina doniistiirdiik. Miisliimanlarin, yeniden Kur’an’a déonmeleri ve Kur’an'in 1s1g§inda
yeni bir hayat tarzini tekrar ortaya koymalarinin zamani gelmis ve gegmektedir. Bunun i¢in de
Kur'ant bir basucu kitabi haline getirmek ve onun buyruklarmi siirekli olarak canli ve
giindemde tutmak zorundayiz. Bunu yapma c¢abasina girdigimiz an, hayatimizin akisi
degisecek, olaylarin pesinden siiriiklenmek yerine, onlar1 kendi anlayisimizda yonlendirmemiz
miimkiin olacaktir.

2.1.Vahye Kuvvetle Sarilmak

Islam’1 yasama konusunda, Kur’an'in hiikiimleri, Restilullah'in giizel 6rnekligi ve seckin
sahabilerin davraruglari da bulunmasina ragmen, ne oldu da Isldim diinyas: zillet, gerilik ve
tahakkiim altinda bulunmaktan hi¢ kurtulamamaktadir? Bunun tek izahi, Kur’an’la iliski
bi¢imimizde bir sorun oldugudur. Yani onu anlama ve yasama konusunda bir problemin
oldugudur. Bununla ilgili olarak énce Kur’an’in yasanmasi konusundaki ayetleri ele alacak
daha sonra da Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabinin yaklasimina yer verecegiz. Kur’an’a gore hig
kimse, su veya bu dine sadece inandigini iddia etmekle veya herhangi bir irka, sinifa, cemaate
mensup olmakla kurtulusa erdigini 6ne siirme hakkina sahip olamaz.” Ciinkii Allah katinda
ozel ve ayricalikl bir sinif veya toplum yoktur. Cennete girebilmenin tek yolu, Allah’a ve ahiret
glniine geregince inanmak, O'nun gonderdigi emir ve yasaklara ridyet etmek ve ildhi
prensiplerin 6ngordiigii bicimde yararli ve giizel davramuslar sergilemektir: “Bir zamanlar
(Tevrat’t uygulayacagimiza dair) sizden soz almis, sonra bu ahdi bozdugunuz i¢in Tur Dagi'mi iizerinize
kaldiwrarak demistik ki: «Size verdigimiz Kitaba kuvvetle sarilin ve muhtevasin iyi inceleyip ders alin ki
kotii akibetten korunasiniz” 8 Allah, Yahudilerden sunu istemektedir: Size bahsettigim bu kitapla
iligkilerinizi ¢ok siki tutun, onun emir ve yasaklarina sayg: gostererek uygulayin.® Kitapta yer
alan temel hayat prensiplerini, emir ve yasaklar1 siirekli aklimzda ve giindeminizde tutun.
Ancak bu sekilde yeryiiziinde adalet, baris ve huzuru saglayarak kotiiliiklerden sakinip
korunabilir ve bdylece ahirette de ebedi saadete nail olursunuz. Ciinkii inan¢ meselesi,
ciddiyetsizlik, alaycilik, umursamazlik ve yarim-yamalak teslimiyet kabul etmez. O, Yiice Allah
ile mii’'minler arasinda imzalanan kesin bir s6zlesmedir. Oysa onlar, kendilerine indirilen ilahi
kitaba gore hayatlarini tanzim etmeleri gerekirken; onu bir tarafa attilar ve ona uymadilar. Bu
itibarla Allah’la yapilan sozlesme, son derece ciddi ve gercektir. Bu sozlesmenin agir
yiikiimliiliikleri vardir. Buna gore, insanin ciddi, kararli, yiiktimliiliiklerinin bilincine varmas,
tiim giiclinii ve azmini bu yiikiimliiliikleri yerine getirmeye kesin bicimde sarilmasi gerekir. Bu
ylikiimliiliik altina giren kimsenin, rahat, sorumsuz ve basibos yasamas: diisiiniilemez. Demek
ki, bu ilahl sozlesmeye kuvvetle sarilmak gerektigi gibi onun igerigini hatirda tutmak,
mahiyetinin bilincine varmak ve buna goére yasamak da zorunludur.’® Ancak o zaman Allah’a
verdigimiz bu taahhiit, gelip-gecici bir duygusal tezahiir, bir heyecan ve gii¢ gosterisi olmaktan
kurtarilabilir. Ciinkii bu ilahi taahhiit, basli bagina bir hayat tarzidir. Allah’a verdigimiz bu soz,
kavram ve biling olarak kalbde yerlesen, pratik bir diizen olarak hayatta yerini alan, edep ve
ahlak kurali olarak davramislara yansiyan, takvaya, yiice Allah'in gozetimi karsisinda duyarl
olmaya ve ahiret endisesini hissettirmeye gotiirmelidir."

1A

Mi'minler, Kur'an't devamli bir hatirlatici, bir rehber olarak ellerinde ve goniillerinde
tutmali, herhangi bir hususta is yapacaklar1 zaman, onun agik¢a veya dolayli yoldan

7 en-Nisa 4/123

8 el-Bakara 2/63.

9 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (Beyrut: Daru Thyai't-Turas, 1423), 1/112
10 et- Taberi, Camiu’l-beyan an te‘vili ayi’l-Kur'dn. 2/160

11 Seyyid Kutub, Fi Zilali’'l-Kur’an, (Kahire: Daru’s-Suruk, 1972), 1/76
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bildirdiklerine miiracaat ederek hareket etmelidirler: “Rabbinizden size indirilen vahye/Kur'dn’a
uyun. Onu birakip bagka dostlara uymayin...”.2 Bu ayetlerde, Miisliimanlarin, Allah’in diginda bir
kisim insanlari veya baska varliklari tanri yerine koyarak rehber edinip onlarin pesine
diismemeleri; sadece Allah’in kitabina tabi olmalar1 emredilmektedir. Buna gore her hangi bir
sahsin Kur’an’a aykir1 goriislerine uyarak, onlar1 Kur’ani buyruk ve ogretilerle esdeger tutarak,
hukuki veya dini bir gegerlik atfetmek dince kabul edilemez.’® Mii'minlerin gergek velisi yani
onlar1 seven, yardim ve himaye eden, indirdigi kitapla yollarini aydinlatan hakiki dostlar
Allah’tir. Su halde mii'minler de O'nu dost ve yardimc bilip O'nun peygamberini onder,
kitabini rehber edinip o kitaba uymali, din konusunda O'nun hiikiimlerine aykir1 goriis ve
inang sahiplerine itaat etmemelidirler.” Onlara uyup uymama konusunda oncelikle Allah’tan
indirilmis olan bu Kitab'a uymay1 6l¢ii edinmelidirler. Kitab'a aykir1 olan hususlarda gizli veya
acik¢a hi¢ kimseye uymamalidir.’s “Allah’in kendisine kitap, hiikiim ve niibiivvet verdigi hicbir
insamin kalkip da halka: “Allah’m yam sira bana da kul olun” deme yetkisi yoktur. Fakat o insanlara:
“Ogretmekte ve okuyup okutmakta oldugunuz kitap sayesinde ilim ve ihldsla kulluk edenler olun! der”.16
Bu ayet, melek, peygamber, veli, seyh, rahip, haham, kahin, cin, seytan vb. varliklar1 rab yerine
koyarak bel baglamayi, onlarin kainatta tasarrufta bulunduguna inanmay1 yani, onlara ilahi
veya yari ilahi vasiflar vererek kutsallastirmay: kesin bir dille reddetmektedir.’” Allah, “Biz
insana sah damarindan daha yakimz”® buyurarak O'nun disindaki varliklara kutsallik atfederek,
onlarda olaganiistii nitelikler vehmederek bel baglamanin yanlishgm acgik bir dille
bildirmektedir.

Konuyla ilgili bagka bir ayette ise soyle denilmektedir: “Yahudiler hahamlarim, Hiristiyanlar
rahiplerini ve Meryem'in oglu Mesih'i Allah’tan baska Rab edindiler. Halbuki onlara bir tek ildha ibadet
etmeleri emrolunmugstu. Ondan bagka ilédh yoktur. O, onlarin ortak kostuklar: sirkten miinezzehtir”. Bu
ayetin nazil olmasindan kisa bir siire énce Hiristiyanliktan Islam’a giren Adiyy b. Hatem, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu ayeti okudugunu isitince: “Ya Restilallah, biz (ayette sozii edilen o
rahiplerin ve din adamlarinin 6niinde hi¢bir zaman secdeye kapanmadik ve) onlara ibadet
etmedik ki (O halde, bu ayet ne anlatmak istiyor?). Bunun tizerine, Hz. Peygamber (s.a.v.) ona
sOyle sorar: Peki, onlar size heldl bir seyi haram, haram bir seyi helal kildiklart zaman siz de onlarin
sozlerine uymaz miydimiz? Adiyy: Evet, uyardik, diye cevap verir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de: Iste
bu, onlara ibadet etmektir’® buyurdu. Bu ayette konu edilen “Rab edinme” ifadesi, Yahudilerin
ve Hristiyanlarin din alimlerine dogrudan dogruya taptiklarini degil, Allah'in tasarruf ve
otoritesinin onlarda da olduguna inanmalaridir. Yani “Allah'in emrine, hakkin hitkmiine degil,
onlarin hiikiimlerine, onlarin iradelerine tabi oldular. Allah'in emirlerini birakip, agik¢a Allah'in
emirlerine ters diisen keyfi arzularina itaat ettiler. Allah'm haram kildig1 seyleri onlarin emriyle
helal saydilar. Allah'in "yapmayin" dedigi seyleri yaptilar, "yapin" dediklerini de yapmadilar.
Allah'in emir ve yasaklarini degil de onlarin emir ve yasaklarini dinlediler. Onlara, Allah'in
emirlerini uygulayan, O'nun dininin hiikiimlerini anlayip anlatan kimseler goziiyle degil de,
dinde sanki Allah gibi hiikiimler vermeye ve kurallar koymaya yetkili kisilermis gibi baktilar.
Onlarin iradelerine heva ve heveslerine uydular. Allah'in kitabinda, din bilginlerinin sdzlerine

12 e]-A’raf 7/3-6.

13 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji(Meal-Tefsir), gev., Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, (Istanbul: saret Yay., 1996), 1/270
14 Hayrettin Karaman ve Arkadaslari, Kur'an Yolu Tefsiri, (Ankara, TDV Yay., 2006), 2/500

15 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'in Dili, (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 3/2122-2123

16 Al-i imran 3/79.

17 Hayrettin Karaman ve Arkadaslari, Kur'an Yolu Tefsiri, 1/ 613-617

18 Kaf 50/16.

19 et-Tevbe 9/31.

2 et-Taberi, Camiu'l-beyan an te‘vili ayi'l-Kur'dn. 14/210
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aykir1 olan ayetler bulmalarina ragmen kitabin hiikmiinii birakirlar da o bilginlerin sozlerini
tutarlar. Demek ki herhangi birini rab edinmis olmak i¢in bizzat ona "rab" adini vermek sart
degildir. Allah'in emrine uygun olup olmadigini hesaba katmayarak, onun emrine uymak ve
ozellikle de dinin hiikiimlerine ait olan hususlarda, onu kural koymaya yetkili sanip ne
sOylerse, ne emrederse dogru farzetmek, onun emirlerini taparcasina yerine getirmek, onu rab
edinmek ve ona tapmak demektir. Burada sozii edilen sey, Allah i¢in itaat ve teslimiyet degil,
Allah'in emrine aykir1 olan itaattir. Bilginlerin, Allah'm emrine aykir1 oldugu acik olan
hatalarina bile itaat1 caiz gormek, Allah bu konuda ne buyuruyor, diye diisiitnmeden, Allah'in
emrine uymak gerektigini hesaba katmadan, onlara itaat sirk ve kiiftirdiir. Ciinkii birilerine
asir1 bir saygiyla baglanip onlar1 hatasiz kabul ederek yiiceltmek, diistinmeden, arastirmadan
onlarin her soylediklerini Allah’in dedigi gibi kabul etmek, onlar1 “rab” edinerek tapinmaktan
bagska bir sey degildir.”!

Insanun, siirekli bir korku ve hesaba cekilmeyi asla dikkatten kagirmayacak sekilde yasamasi
igin, su bir tek ayet bile yeterlidir: “Kullarim Ben'i senden soracak olurlarsa, bilsinler ki Ben pek
yakimim. Bana dua edenin duasina icabet ederim. Oyleyse onlar da ddvetime icabet ve Bana hakkiyla
inantp tasdik etsinler ki dogru yolda yiiriiyerek seldmete ersinler.”?? Bu ayet, Allah'in kullaria her
zaman yakin oldugunu ifade ederek onlara, suurlu ve canli bir ibadetin yollarin1 agmaktadir.
Hem insanlarla ve hem de Allah ile iliskide dogru yolu bulmak igin, baglantilar1 dogru
kurmaya ihtiya¢ vardir. Miisliiman olmanin geregi, Allah’1 tanimak, O'nunla ibadet yoluyla ve
ibadet suuruyla iliski kurmaktir. Kur'an’a aykir1 saplantilardan kurtulmanin caresi, insanlara
ilahi kitab1 Ogreterek ve derinlemesine inceleyip dersler yaparak Yiice Rabb’in egitimiyle
olgunlasmak ve kendini sadece O'na adayan kullar olmaktir. Kitab’t bilmenin, ona sayg:
duymanin ve onu tetkik etmenin geregi budur. Zira “kulluk”, kullarin ve biitiin evrenin
yaraticis1 olan, varligl ve giicli bagka hicbir varliga muhta¢ olmayan, yiice Allah’a igtenlikle
boyun egmektir. Insan gergek degerine sadece bdyle bir kullukla erigebilir.z

Kur'an, diisinmeden cahil insanlari taklit eden, hurafeler iginde yiizenlerin korler
oldugunu, Hak'tan gelen ilme yani vahye tabi olanlarin ise, gorenler oldugunu bildirmektedir.
Allah'in mesajlarina kars1 kor ve sagir olanlar, vahiy araciligiyla manevi bir goriis zenginligine
ve yol gosterici rehberlige ulasanlar gibi iyi ve diizgiin bir hayat kuramazlar: “De ki: Ben size,
Allah"in hazineleri yanimdadir, demiyorum. Gaybi da bilmem. Size ben melegim de demiyorum. Ben
sadece bana vahyolunana uyuyorum. De ki: Korle, goren bir olur mu? Diisiinmiiyor musunuz?”?*. Bu
ayet, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bile her hangi bir sekilde asir1 kutsallastirilarak, ilahlastirilmasini
onlemeyi ve onun kendisinden 6nceki biitiin peygamberler gibi yalmizca bir insan, Allah'n
mesajini insanliga iletmek icin sectigi bir kul oldugunu agikliga kavusturmaktadir.

Kur'an’da Hz. Yahya'ya bir kitap indirildigine dair herhangi bir bilgi yoktur. Ancak Hz.
Yahya, Hz. Miisa’ya indirilmis olan Tevrat'i iyi anlayip onunla amel etmesi emredilmistir: “Ey
Yahya! [lahi kitaba simstki saril! Diye emir verdik.”” Bu ayetteki ilahi emir, kitabin hem lafzina,
hem de manasina tabi olup onun hiikiimleriyle ciddiyetle, gayretle ve siirekli amel etmekle
emrolunmustur.? Bu emir, Hz. Yahya'nin sahsinda ilahi kitab1 kabul eden biitiin Miisliimanlara
da yoneliktir. Kur'an't anlamadan yasamak veya yasamaksizin okumak, her ikisi de ona kars1

21 Elmalili, Hak Dini, 1V/2511-2515.

22 e]-Bakara 2/186.

2 Hayrettin Karaman ve Arkadaslari, Kur'an Yolu Tefsiri, 1/613-617

24 e]-En’am 6/50.

%5 Meryem 19/12.

2% Ebu'l-Hasan el-Maverdi, en-Nuket ve'l-‘Uyiin Tefsiru'l-Maverdi, (Beyrut: Daru'l-Kutubi’l-Hmiyye, ts), 1/21
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saygisizliktir. Bu yiizden Kur'dan'in, mutlaka anlagilarak ve yasanacak bigimde okunmast
gereklidir. Zaten Kur’an da bunu bir¢ok ayetinde bizlerden istemektedir: “Biz sana feyizli ve
bereketli bir kitap indirdik ki insanlar onun dyetlerini iyice diisiinsiinler ve akli yerinde olanlar ders ve
ibret alsinlar”.? Bu ayet, Kur'an'n iizerinde iyice diisiinmeyi, ibret almay:1 ve ifade ettigi
hiikiimlerin hayatta tatbik edilmesini emretmektedir.?® Kur’an’a tam olarak uymanin ve onun
gosterdigi yoldan gidebilmenin en Onemli sarti, onu dogru okuyup, ruhunu ve Oziinii
kavrayarak yasamaktir. Imam Kurtubi, “Bu ayet, Kur’an’in manasini anlamaya ¢alismanin farz
olduguna, yine Kur'an’t tane tane okumanin, siiratli bir sekilde okumaktan daha faziletli
olduguna delildir” demektedir. Ciinkii siiratli bir sekilde okundugunda ayetlerde ne
anlatildigini anlamak miimkiin olmaz” demektedir. Tabitindan Hasan-1 Basri, bu ayette gecen
“Kur’an’1 tedebbiir etmeyi, yasayarak ona tabi olmak” olarak agiklamigtir.?

Allah'in kitabin1 diinya hayatinda rehber edinmeyenler, onun uygulanmasini hayata
tasimayan ve bOylece miibarek kitaptan uzaklasanlar, Kiyamet giinii feryad edeceklerdir.
Bunlar pismanliklarin1 hem sozlii olarak hem de beden diliyle gostereceklerdir. Restilullah da
(s.a.v.) immetinin Kur'an'dan uzaklagmalarini, onunla olan baglarim1 koparmalarini ve ona
gerekli ilgiyi gostermemelerini Cenab-1 Hakk’a sikdyet edecektir. Aslinda Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu sekilde sikayetini Allah’a arz etmesi, iimmeti hakkinda ciddi bir tehdittir. Ciinkii
peygamberler, kavimlerini Allah'a sikayet ettikleri zaman haklarinda azap g¢abuklastirilmis
olur. Kur’an bu sahneyi su ifadelerle tasvir etmektedir: “O giin haksizli§1 kendisine hayat tarz:
edinerek zdlim olan kisi, parmaklarini 1sirir. Eyvah! der, keske o peygamberle birlikte yol tutsaydim.
Eyvah! Keske falan dost edinmeseydim! Vallahi bana gelen 0giitten (Kur'dn’dan) beni o uzaklastird:.
Zaten seytan, insami (uguruma siiriikleyip sonra da) yiiziistii, yalmz birakir. O giin Hz. Peygamber
(s.a.v.), ya Rabbi, halkim bu Kur’dn'1 terk edip ondan uzaklasti! der”.® Ayetin orijinal ifadesinde yer
alan ve “terk ettiler” diye meal verilen “mehcur” kelimesi, temelde iki anlama gelmektedir:
Birincisi, Kur’an’a iman etmemek, ondan etkilenmemek, uyarilarina kulak vermemek, onunla
amel etmemek ve hakkinda sagma sapan konusup, “6nceki toplumlarin uydurma masallar1”
veya “sihir” gibi benzetmelerle Kur’ant asagilamaktir. Bunlar, Kur’ani hiikiim, ahlaki deger
yargilar1 ve ylice erdemleri, diinyevi istek ve tutkularina aykir1 bulduklar i¢in onu zamanin
degisen sartlar1 kargisinda “gecerligini yitirmis” bir &greti olarak gorenlerdir. Ikincisi ise,
Kur'an’a iman ettiklerini sdyleyenlerin halidir. Bunlar1 da iki kisim olarak degerlendirmek
miimkiindiir: Birinci grup, Kur'an'in her bakimdan “tutarli ve her ¢agda gecerli” olduguna
gergekten biitiin samimiyetleriyle inanan ve bunlari yasama azminde olanlardir. Tkinci grup ise,
ismen Miisliiman olan fakat gercekte Kur’ani mesajla olan bagimni biitiiniiyle koparmis, onu
hayat rehberi olarak kabul etmeyenlerdir. Buna gore ayette yer alan “benim kavmim” ya da
“benim gonderildigim toplum” ifadesi, son peygamberin immetinin hepsini degil, inkarcilarla,
goriiniiste iman edenleri kapsamaktadir diyebiliriz.

Kanaatimizce asil iizerinde durulmasi gereken husus, Kur'an’in Allah kelami oldugunu
kabul ettikleri halde, onu hayatlarinin rehberi yapmayan, ona uygun davranis
sergilemeyenlerdir. Bunun bir¢ok nedeni vardir. O nedenlerden biri, Miisliiman kitlelerin
Kur’an ve sahih siinnetten beslenmek yerine, bunlarin disinda olusturulan bir¢ok kaynak, kisi,
kurum ve sistemi onceleyip, dinin asillarin1 unutmalaridir. Asr-1 saadet’ten kisa bir siire sonra
maalesef hayatl meseleler, Miisliimanlarin ilgi alaninin digina ¢ikti. Temel konulardan ziyade,

27 Sad 38/29

28 Ahmed Mustafa el- Meragi, Tefsiru'lI-Meragi, (Musir: Sirketu Mektebe, 1953), 23/116
29 Kurtubi, el-Cami’, XV/192.

30 el-Furkan 25/27-30.
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teferruat konularla daha ¢ok ilgilenildi. Allah'a ve Kur’an’a inandigini sdyledigi halde O'nun
kitabinin emirlerine karsi ¢ikanlar tiiredi. Kur'an, on dort asri askin bir siire 6nce insanliga
gonderildi; ama Miisliiman oldugunu soyleyenler, onu hala istenen ol¢lide hayat rehberi
edinemediler. Keske, Miisliimanim diyenler, Kur'an’a karsi sevgi ve saygilarini gosterirken,
diinya ve ahiretin mutluluk kaynag1 olan su ildhi hakikatlere de gercekten sahip ¢iksalardi...
Kur'an’a deger vermemenin, onu terk etmenin farkl: tiirleri vardir: a. Ona iman etmemek,
hakkiyla anlayip kulak vermemek. b. Her ne kadar telaffuz etse bile onun helal ve haramlarina
riayet etmemek ve onunla amel etmeyi terk etmek. c. Dinin asil ve tali konularinda onun
hiikiimlerini ve onunla muhakeme olunmay1 kabul etmemek. d. Onun {izerinde ¢ok yonlii
diisiinme ve anlamay1 ve Allah’in muradinin ne oldugunu terk etmek. e. Kiifiir, sirk, nifak, riya,
kibir, emanete ridyet etmeme ve yalan gibi biitiin kalbi hastaliklari, Kur'an'in sifa olan
degerleriyle tedavi etmemek.3!

Kur’an’in hakikatlerini inkar, bazen dogrudan dogruya onu benimsememek, bazen hafife
alip deger vermemek ve bazen de diinyevi menfaatleri temin etmek veya elden kagirmamak
i¢in inkarcilara yagcilik etmekle de olur: “Simdi siz, bu sozii mii hiirmetsizlik ve inkdr ederek
kiigiimsiiyorsunuz? Ve Allah'in verdigi rizka O’nu inkdr ederek mi siikrediyorsunuz?”3 Siz, boyle bir
kitabin sozlerini nasil ciddiye almazsiniz? Diinyaniz ve ahiretiniz adina, sizin igin bir nimet
olan bu Kitap’tan hisseniz, onu kabul etmemek mi olmaliydi? Kur'an'dan istifade edeceginiz
yerde, rizkinizi, manevi gidanizi onu inkar etmekten ibaret mi goriiyorsunuz? Ciinkii ondan
istifade edecek yerde ona hiirmetsizlik etmek ve kiiclimseyerek degersizlestirmeye calismak,
ondan elde edilecek nasibi, kiifiir ve nankdrliikten ibaret kilmaktir. Bu ne koétii bir kazang, ne
fena bir riziktir!

2.2. Vahyin ilkeleriyle Amel Etmek

Bizim Kur'an'la olan iliskimiz, onu anlama ve uygulama hedefine doniisemeden sadece
okuma ve sevap umma basamaginda kaldi. Kimimiz onun yerine, baska eserleri temel basucu
kitab1 haline getirdi. Kimimiz onu, tizerinde akademik ¢alismalar yaparak, ilmi kariyer elde
etmeye yarayan bir malzemeden ibaret gordii. Kimimiz ¢ocuklarina namaz surelerinin lafzini
ezberletmeyi yeterli buldu. Kimimiz de Kur’an’t okuma ve ezberlemekle sohret, itibar ve maddi
kazang kapist olarak gordii. Su hadis anlattiklarimizi 6zetler mahiyettedir: “Oyle bir zaman
gelecek ki Kur’dn’t anlayanlar az, okuyanlar ¢ok olacak, Kur'dn’in harflerini ezberleyecekler ancak
hiikiimlerini/stnirlariny ihmal edecekler.”?® Allah’in so6zii olan Kur’an'm bir koseye atilmasi,
yalmzliga terk edilmesi, sadece duvarlarin siisii yapilmasi ve oliilerin arkasindan okunmasi
olacak sey midir? Kur’an hakkinda bu inang ve tasavvurlarda olmak, ona karsi basli basina bir
cefadir. Halbuki o, oliilerden once diriler ic¢in kurtulus vesilesidir. Onda ferdi, ailevi ve
toplumsal hastaliklarimizin ¢areleri vardir.

Kur’an, yegane hayat ol¢iisii ve mutlak hakikat olarak kendisine alternatif bir kitap kabul
etmemektedir: “Yoksa size mahsus bir kitap var da onda su dersi mi okuyorsunuz. Onda, “Secip
begendiginiz her sey mutlaka sizindir” (diye mi yazili?)”3*. Yiice Allah, Kur'an’a deger vermeyip
farkli saplantilar icinde bulunarak baska kitaplara ragbet edenleri, siddetle kinamaktadir.
Buradan hareketle, Kur'an dis1 hicbir kitap okunamaz yargisina varmak elbette miimkiin
degildir. Bu ifadelerdeki amag, hi¢bir kitabin Kur’an seviyesine ¢ikarilmamasi veya onun

31 Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1393), 81.

32 e]-Vakia 56/81-82.

3 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred (Kahire: el-Metbeatu’s-Selefiyye, 1375), 205.
34 el-Kalem 68/37-38.
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iistiinde tutulmamasi ve ondan daha fazla ragbet edilerek okunmamasidir. Yoksa hakikati ifade
eden biitiin bilgi ve kitaplar degerlidir. Hi¢ birinden uzak kalmak miimkiin degildir. Ciinkii
Kur’an, hakikate ulasmay1 hedefleyen beseri bilgi kaynaklarina da ¢okca yer verir.3

Vahiyden uzak kalmak veya ondan yiiz ¢evirmek, hi¢ siiphesiz gaflette kalmay1 tercih
etmektir.’ Miisliiman olmanin vazgegilmez sarti, ilim, iman ve amel birlikteliginin olusturdugu
glizel ahlak ve giivenilir kisiliktir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) terbiyesiyle yetisen ilk nesil, bu
konuda ¢ok giizel Orneklikler olusturmuslardir. Fakat daha sonra gelenler, oncekiler gibi
basarili olamadilar. Bu durumda nerede yanlishk yaptik diye kendimizi hesaba ¢ekmemiz
gerekmez mi? Bunun i¢in Kur'an'in, ozellikle inananlardan istegi, alternatif kitaplar {ireterek
onu golgelememeleridir. Kur'an'in bu istegi, onu indirilis maksadina uygun olarak stirekli
okudugumuz, iizerinde diisiindiigiimiiz ve uyguladigimiz bir kitap olarak ele almaktan gecer.
Yiizlerce gruba ayrilan {immet, Kur'an’it miizakere ve ders kitab1 yapmayip, her grup kendi
onderinin kitaplarini Kur’an’in oniine gegirince, dinde ve kitap anlayisinda farkliliklar ortaya
¢ikt1.” Halbuki islerimiz ne kadar yogun ve sartlar ne kadar agir olursa olsun, Kur’an'dan ve
egitiminden uzak kalamayiz, onu hayatimizin disinda tutamayiz. Her giin baska kitaplara
ayrrdigimiz zaman kadar Kur’an’la da mesgul olmak onun hakki degil mi? Biz onu sadece
kutsal zaman ve mekanlarda m1 hatirlayacagiz? En azindan diger kitaplara ilgi ve merak
duydugumuz kadar Kur’an’i miitalaa ve miizakere etmemiz gerekmez mi?

Rabbimiz, insanligin ozellikle de Miisliimanlarin Kur'an karsisindaki duyarsizligima su
uyariyla dikkatleri cekmektedir: “O (Muhammed), Kendindeki gayb bilgisini kimseden saklamaz. Bu
Kur’an, (bir sair veya kihin sozii olmadig gibi) Allah’in rahmet kapisindan kovulmus seytanin sozii de
degildir. O halde siz (Kur'an'dan yiiz cevirip de) nereye gidiyorsunuz? O Kur’dn, biitiin dlemlere bir
o0giittiir, bir uyaridir. Bilhassa icinizden dogru yolu bulup, onda yiiriimek isteyen herkes icin”%. Zaten
Kur’an’1 dikkatlice gbézden gecirince siz de goreceksiniz ki, insanlig1 en giizel yola ileten bu
muhtesem ayetler, Allah’in rahmetinden kovulan bir insan veya cin seytaninin sozii olamaz. En
yilice ahlaki erdemleri hayatta hakim kilmay1 6giitleyen su Kur’an’da seytansi olan ne gordiiniiz
ki, “O bir seytan soziidiir” dersiniz? Araplar siir ve belagatta (edebil ve etkili s6z sdyleme
sanatinda) ¢ok ilerlemislerdi. Buna ragmen Kur'an'in edebi giici karsisinda en biiyiik
ediplerinin sozleri bile soniik kaliyordu. Ciinkii Kur’an'in tislubu taklit edilemiyordu. Onlar
sunu anlamislardi: O, insanin giiciinii asan bir kelamd1. Bu kelamin Allah’a ait oldugunu inkar
edince tek careleri onu {istiin gliclere sahip oldugunu zannettikleri seytanlara nispet etmekti. Bu
ylizden Kur'an’a sihir, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) de sihirbaz, mecnun (cinlenmis) diyorlardi.
Oysa seytan, istikameti degil sapkinlig, iyiligi degil kotiiliigli, hayay1 degil edepsizligi telkin
eder. Kur'an ise dogrulugu, iyiligi, giizelli§i emreder ve insam en dogru yola hidayet eder.
Oyleyse, biitiin bu gerceklere vicdanlariniz sahitlik edip dururken, Kiyamet de gittikce
yaklasirken, vahyin aydinlik yolunu terk edip de hangi goriis ve diisiincelere kapiliyor, nereye
gidiyorsunuz? Bu Kur’an ancak, tiim insanlik i¢in adeta kulaklara kiipe olmas: gereken bir 6giit
ve zalimlerin ugrayacag1 feci akibeti haber veren ilahi bir uyaridir. Hakk'1 bulmak icin her
seyden once kiginin diisiince ve gayretini hakka ve hayr1 kazanmaya yonlendirmesi farzdir.
Kur’'an, insanlig1 tevhide ¢agirirken, onlar ise sirki tercih ediyorlar. Rabbimiz ise tiim insanliga
seslenerek, bu Kur'an’dan, onu hayat rehberi edinmekten, gereklerini yerine getirmekten nasil
olur da uzaklasirsiniz diye sormakta ve ikaz etmektedir.

3 Musa Bilgiz, Kur'an’da Bilgi (Istanbul: Insan Yay., 2013), 66-132.
36 Yasin 36/6.

%7 el-En‘am 6/159.

3 et-Tekvir 81/24-28.
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Allah, ilahi hiikiimleri bildikleri halde bunlarla amel etmeyenleri, kitap yiikli eseklere
benzeterek kinamaktadir: “Tevrat’t uygulama ve biitiin insanliga ulastirma gorevi omuzlarina
yiiklendigi halde, onun yol gostericiliginden faydalanmayan, 6gretilerine uygun yasamayan, boylece
iistlendikleri sorumlulugu geregi gibi yerine getirmeyenlerin durumu, tipki ciltler dolusu kitaplar
tasiyan, fakat ne bilyiik bir hazine tasidimmin farkinda bile olmayan ese§in hdli gibidir. Evet, gerek
sozleriyle, gerek davramslariyla Allah’in dyetlerini inkdr eden bir toplumun durumu ne kétiidiir! Hig
kuskusuz Allah, boyle zilim bir toplumu asla dogru yola iletmez”.% Yahudiler, kendilerine indirilen
ilahi kelamin lafiz ve anlamini tahrif ettiler. Onlar, ilahi mesajdan gercek bir manevi fayda elde
etmekten ve onun Ogretilerine uygun sekilde yasamaktan uzaklastilar. Onlarin hayat tarzlari,
Kitab'in soylediklerine uymadi. Esek nasil tasidig: kitaplardan yararlanmazsa, sirtinda biiyiik
ve degerli bir hazinenin bulundugunu bilmezse, onlar da sorumlu olduklar1 Kitap’tan
yararlanmadilar. Bu ayette, sadece Yahudiler kinanmamaktadir. ilmiyle amel etmeyen, benzer
tutumu benimseyen biitiin ilahi dinlerin mensuplarina yo6neltilmis bir elestiri ve uyar1 vardir.*
Bu konuda ozellikle de alimlere ¢ok biiyiik bir sorumluluk yiiklenmistir. Ciinkii Kitap
emanetinin tasinmasi, onu anlayip kavramakla baslar, vicdanda ve giinliik hayatta hedeflerini
gerceklestirmekle siirer. Kendilerine hakkin delilleri gosterildigi halde onlara inanmayip da
tasdik yerine inkar eden zalimlerin, dogru yolu bulmalari, hedeflerine ulagsmalart miimkiin
degildir. Bu tiir insanlar oldukga ¢oktur! Ciinkii mesele, tasinan ve okunan kitaplar meselesi
degil, bu kitaplardakini giizelce anlama ve yasama kararligini gostermektir. Kur'an'i
anlamadan okursak ve yasamadan inandigimizi soylersek, Ehl-i Kitab'in durumuna diiser,
sonugta birtakim kuruntularimizi da din zannederiz. Onlarin akibetine ugramamak icin
Rabbimizin Kitab1'ni iyi tanimali ve onun canli sahitleri olmaliyiz. Kitab1 tasimak, onun hamali
olmak degil, onunla amel etmektir.

Diinyada bir buguk milyardan fazla Miisliiman yasamaktadir. Kur’an, ¢ok telaffuz edildigi
halde Islam toplumlarinda ahlaki degerleden uzaklagsma halinin gézlenmesi oldukga dikkat
¢ekicidir. O halde oncelikle bu problemin nedenini diisiinmek gerekir. Bu neden, Kur'an’a
gercek anlamda iman etmeme ve onu yasamamadir. Kur'an’da,” amelce en ¢ok zarar edenler; iyi is
yaptiklarin: sandiklar: halde diinya hayatindaki biitiin cabalari bosa gidenlerdir”#! buyrulmasi da bu
gercegi belirtmektedir. Ayrica “inandiklar1 halde, iyi ve dogru eylemler ortaya koymayanlar”
siddetle kinanmaktadir. Ciinkii salih ameller islemeye yol agmayan iman, hi¢ iman sahibi
olmamakla es degerdir.2 Dolayisiyla Islam dlgiisiine gore iyi isler yapmak, imanin gostergesi
niteligindedir.

Ibn Mesud'un su sozleri de Kur'ant yasamanin onemini vurgulamaktadir: “... Kur’dn

hafizimin, Kur’dn'in ahkdmini bilmesi gerekir. Boylece Allah’in ne murad ettigini ve kendisine neyi
emrettigini anlar; okudugundan yararlanir ve onunla amel eder. Hafizlarin, Kur'dn'in emir ve
hiikiimlerinii ezbere okuyup neyi okudugunu anlamamast ne cirkindir! Anlamadigiyla nasil amel
edebilir? Okuduklarindan ne kastedildigi kendisine soruldugunda cevap verememesi ne kotii bir

durumdur! Boyle biri, kitap yiiklenmis merkepten farksizdir...”*

Hesap giinii, biitiin peygamberlere ilahi mesaji iletme sonucunda toplumlarindan nasil bir
karsilik gordiikleri sorulacaktir.# Onlara tabi olduklarin itiraf edenler, kendilerine teblig edilen

39 e]l-Cum‘a 62/5.

40 Elmalili, 7/4957-4958
41 e]-Kehf 18/104

4 e]-En’am 6/158

43 Kurtubi, el-Cami’, 1/21.
44 e]-Maide 5/109.
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vahyi, manevi ve sosyal planda esas alip almadiklarindan hesaba ¢ekileceklerdir: Boylece
peygamberin izleyicilerine vaad edilen “{istiinliik”, onlarin sadece inandiklarini séylemelerine
degil, yasantilarina bagl olacaktir.# Biitiin bu ayetler, bize diinyada sorumlu oldugumuz ve
ahirette kendisinden sorguya cekilecegimiz bir kitapla muhatap oldugumuzu siiphesiz haber
veriyor. Kur'an't anlamak ve igindekileri yasamak icin gereken gayreti gostermeyenler,
okuduklar1 Kur’an'dan beklenen hayri goremezler. Miisliimanlarin ilk nesli, diinyanin karsisina
bu Kur’an'la ¢tkmis, bununla taninmislardi. Kur’an'a sik: sikiya sarildiklari siirece uzun zaman
diinyaya hiikmetmislerdi. Fakat sonraki devirlerde yasayanlar, bu Kur'an'dan uzaklasinca
yerylizii milletleri onlar1 tanimaz oldu ve iistelik onlar kii¢iimsedi. Daha once kafilenin éniinde
giden onderler konumundayken simdi kafilenin en gerisine diistiiler. Ciink{i Kur’an’1 yasama
ve temsil etme, hi¢ kuskusuz agir bir sorumluluktur. Yiice Allah, dininin tasiyicilari, insanlik
kafilesinin Onciileri olarak sectigi bir iimmeti, emanetin geregini yerine getirip getirmedigi
konusunda hesaba ¢ekecektir.

Insan, Kur'an1 anlayarak okudugu, inanarak ve davramslarina yansitarak ona uyum
sagladigr zaman, onun hayrini goriir ve gercek Miisliiman olur: “Hz. Muhammed’e iman eden,
onu destekleyen, ona yardimc: olan ve onunla beraber indirilen nfira tdbi olanlar var ya, iste felaha
erenler onlardir”.% “Kitaba simsiki sarilanlara ve namazi dosdogru kilanlara gelince, biz iyilige
calisanlarm miikifatim zayi etmeyiz”.¥ “Mii'minler sadece “Iman ettik” demeleri sebebiyle kendi
hallerine birakilacaklarimi, imtihana tdbi tutulmayacaklarini mi zannettiler? Biz elbette kendilerinden
once yasanug olanlary denedik. Allah elbette simdiki mii’'minleri de imtihan edip iman iddiasinda sadik
olanlarla, samimiyetsiz olanlar: elbette bilecektir”.4s Bu ayetlerde de sunu gérmekteyiz: Iman, sadece
dille sdylenen bir soz, {istiinkorii gecilecek kuru bir iddia degildir. Iman, birtakim
yiikiimliiliikleri olan bir gergektir. Iman, sabretmeyi gerektiren bir cihad, katlamlmasi zorunlu
olan bir cabadir. Bu yiizden, insanlarin "inandik" demeleri yeterli degildir. Sinavdan
gecirilmeden, bu imtihan esnasinda kararliliklarini ortaya koymadan, yalnizca boyle bir iddiada
bulunmakla birakilmazlar. inanglarinda ve ahlaki sorumluluklarinda zayif veya kararsiz olan
ve yalnizca kendisini kandirmaktan 6teye gegmeyen kisilerin, Allah’a ve kitaba imanlari, ciddi
anlamda problemlidir.

Iman ve davrans birlikteligini gergeklestiremeyenler, diiriistliikten bahsetme hakkina sahip
degillerdir. Iman ettigini sdyleyenler, sdylediginin dogrulugunu tespit igin bir dizi sinavdan
gecirilir: “Yoksa siz, sizden oncekilerin durumu basimiza gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?
Onlara oyle yoksulluk ve sikint: dokunmusg, oyle sarsilmislard: ki, nihdyet peygamber ve onunla birlikte
inananlar: "Allah’in yardimi ne zaman?"” demislerdi. Iyi bilin ki Allah'in yardumi yakindir.”* Allah’m
va'dettigi cennet, bu kadar ucuz degil, diinya ve ahirette va'dettigi o yiice ve sonsuz nimetler de
“so0zde iman” ettigini sdyleyen herkese ihsan edilecek kadar degersiz degildir. Kur’an, iman ve
ilkelerini ortaya koyarken, imanin zihinde olusan soyut degerler biitiinii olmadigin: siirekli
tekrarlar. Imanin ancak tezahiirleriyle yani bireyin hareketlerini belirleyen ve onu yonlendiren
bir iglev gérmesiyle bir deger ifade edecegini belirtir.’® Rabbimiz yukaridaki ayetlerde iman
ettik soziinii, kuru bir laf olarak sdyleyenleri elestirmekte, imtihana tabi tutulmayan, ameli ve
ahlaki tezahiirii olmayan imanin, gercek bir degerinin olmadigini bildirmektedir. Ciinkii tevhid
ve sirk, iki ayr1 din anlayisidir. Bunlara mensup olanlar, ortaya koyduklar1 hayat tarziyla,

45 ez-Zuhruf 43/44.

46 el-A’raf 7/157.

47 el-A’raf 7/170.

48 el-Ankebfit 29/1-3.
49 el-Bakara 2/214.

50 el-Hucurat 49/15-16.
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diinya ve ahiret anlayislariyla birbirinden ayrismaktadir. Bir baska ifadeyle iman, hayatin
tiimiiniin ibadet bilinciyle diizenlenmesini zorunlu kilmaktadir.5!

Kur’an1 ger¢ek manada kabul edenler, batil 6nyargilari, anlamsiz gurur ve kibri bir tarafa
birakir ve onu dogru degerlendirmeye calisirlar: “Mii‘minler, Rab’lerinin dyetleri kendilerine
hatirlatildigr zaman, onlara kars: kor ve sagir kesilmezler” .52 Onlar, Allah’in dyetlerini okurken veya
bir baskasindan dinlerken anlamaya ¢alisir, {izerinde diisiiniip 6giit ve ibret alirlar. Kor veya
sagirmis gibi, ayetlerin anlami tizerinde hi¢ durmadan, giiniimiizde yapildif1 gibi Oylesine
okuyup ge¢mezler. Duymadan, gérmeden, diisiinmeden yiiziistii bir seye kapanma hareketi,
korlerin gafletini, korliigiinii ve dar diisiinceligini tasvir etmektedir. Rahman'in kullar: ise,
inang sistemlerinin dayandig1 gercegi ve Allah'in ayetlerinin icerdikleri dogru mesaji, bilingli
olarak, gorerek Kkavrar, istifade eder ve amelde bulunurlar.?® Dolayisiyla anlamadan,
yasamadan korii koriine baglanmazlar. Onlar baglandig1 inanci bilen, kavrayan ve gozleriyle
goren birinin davranmas: gibi hareket ederler. Fakat halkin taklit¢ci cogunlugu, ildhi mesaja
sadece ylizeyde kalan bir heves ve heyecanla yaklasir, adeta goriiniisii kurtarmak ic¢in “onun
lizerine iisiisiir”, ama gercekte mesaji anlamak ve yasamak igin en kiigiik bir ¢aba sarf etmez.
Kitab’'in muhtevast hakkinda kor ve sagir kalir. Oysa Allah'tan yana gercekten duyarli ve
bilingli olanlar, mesaji anlamak igin derin bir istek ve istiyak gosterirler ve bunun i¢in de “onu
can kulagiyla dinleyip” agik bir zihinle kavramaya ve yasamaya calisirlar.>

Yiice Allah, insanlara verdigi nimeti ya da azabi, tistiinliigli ya da al¢aklii, onurlulugu ya
da ezilmigligi, gelismisligi veya geri kalmisligi, adalet veya zulmii, onlar diisiincelerini,
davranislarini ve pratik hayatlarini degistirmedikce degistirmez: “Bir toplum kendinde olan
durumu degistirmedikce, hi¢ siiphe yok ki, Allah da o toplumda olan hali degistirmez”.> Bilerek ve
isteyerek giinah isleyenler, kendi i¢lerindeki egriligi, olumsuz egilimleri degistirerek bunu hak
etmedikge, Allah onlara rahmet ve inayetini nasip etmez. Bu ifade, hem bireysel, hem de
toplumsal hayata yon veren ahlaki niteliklerin, yasanmip yasanmamasina gore uygarliklarin
ylikselme ya da algalmasini konu etmektedir. Yani degisim, ilahi sebep-sonug iligkisi dedigimiz
siinnetulldha baglanmakla belirlenir.® O halde iyilik veya kotiiliigii tercih edenler, tercih
ettikleri yonde degisime ugramaya mahkimdurlar. Insanlar, niyetlerini bozmadiklari,
davraniglarin1 degistirmedikleri, konumlarini terk etmedikleri siirece Allah onlara bahsettigi
nimetini geri almaz.” Biitiin bu ayetler bize sunu agik¢a ifade etmektedir: Siz Kur’an’in diinya
ve ahiretiniz icin belirledigi ilkelere, sebepler dairesinde yapismazsamiz onu yasamis
olmazsimz. Insani hiisrandan kurtaracak olan yol, Kur'an'm aydinlattigi inang ve amel
bitinliigtinii gerceklestirmekten bagkasi degildir. Dolayisiyla kurtuluslar, amelsiz dua ve
temennilerle gerceklesmiyor, degisimler, kendiliginden olusmuyor. Allah'n yardimi, ancak
kendi hallerini iyiye dogru degistiren ve o yolda ayaklarini sabitlestiren Miisliimanlarla
beraberdir. Kur'an't yasamanin ve onu hayatimiza hakim kilmanin hak edilmis yolu budur. Bu
kurali dikkate almaksizin ¢alismayi, ibadeti, bilgi {iretmeyi, sebep ve sonug iliskilerini, ahlaki
kurallar, {izerimize diisen vazifeyi terkedelim, her hangi bir olumsuzluk goérdiigiimiizde
yasinler, hatimler, ihlaslar, fetihler okuyalim her sey diizelsin! Ulkelerimiz isgal edilmekten,

51 Mii'minlerin niteliklerini konu edinen ayetler, imanin mahiyeti hakkinda bilgi vermektedir. Bk. Al-i imran 3/174; el-
Enfal 8/3; et-Tevbe 9/71, 112; er-Ra’d 13/22; ...

52 e]-Furkan 25/73.

5 Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatu ehli’s-sunne, (Beyrut: Daru'l-Kutubi’l-Hmiyye, 1426), 8/44

5 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru'l-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabi, 1407), 3/295

% er-Ra’d 13/11.

5% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, 2/487

57 el-Enfal 8/53.
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irzlarimiz ¢ignenmekten, Miisliimanlar zuliim gormekten kurtulsun, diismanlarin biitiin
silahlari etkisiz kalsin! Kur’an, bdyle bir anlayis: benimsemedigi gibi aksine bununla miicadele
etmek icin gelmistir. Yani fiili, ameli duayi, calismay1 gerektiren hususlar1 yapmayalim, okuyup
iiflemekle olsun bitsin! Bu nitelikteki ¢abalar, iyi niyetle de olsa bizleri yanlis bir din ve Kur’an
anlayisina gotiiriir. Sonucu da hiisrandan baska bir sey olmaz.

Kur’an’in ilk muhatabi olan Efendimiz, her konuda oldugu gibi Kur’an okuma, onu anlama
ve hiikiimlerini hayata gecirme konusunda da bizlere en giizel 6rnekligi sunmus ve bu ugurda
biliylik gayret gostermistir. O, Kur’an ile her bakimdan daha da miikemmel bir sahsiyet
kazanmistir. Kur'an ayetleri, onun diisiince ve davranislarini sekillendirmisti. O, Kur’an
sayesinde Yiice Allah’a, kendisine ve insanlara karsi sorumluluklarini en giizel ve en dogru
bicimde 6grendi ve yerine getirdi. Aslinda Kur’an’1 sadece telaffuz ve anlamaya odaklanmak ta
yeterli degildir. Okudugumuz ve anladigimiz Kur'an, hayatimizi Allah’in rizasina uygun
olarak degistirmiyor ise, anlamini bilmenin de ¢ok fazla bir faydas: yoktur. Hz. Peygamber
(s.a.v.), bir hadisinde; “Kur’dn sizin lehinize de, aleyhinize de bir sdhittir” buyurmustur.”® Yani
Kur’an’a dogruca uyarsaniz, o sizin lehinize bir sahit olur. Fakat bu kitap size ulasmuis, siz de
onu okumus ve Allah’in sizden neler istedigini, neleri yasaklayip neleri emrettigini 6grenmis,
sonra da ona aykir1 bir tavir igine girmisseniz, o zaman bu kitap sizin aleyhinize sahit olur.
Ctinkii Kur’an, inanilmasi ve yasanmasi istenen bir ilimdir: “Sana gelen ilimden sonra onlarin
keyiflerine uyarsan, o takdirde sen, mutlaka zalimlerden olursun”® ayeti, Kur'an’a ve vahye tabi
olmanin zorunlulugunu bildirmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) terbiye ettigi neslin kimisi ¢oban, kimisi ziraatci, kimisi ticaretle
ugrastyordu. Kimisinin de mali miilkii yoktu. Onlarin ¢ogu okuma-yazma da bilmiyordu. Fakat
onlar, duyduklarin zihinlerinde sadece bilgi olarak saklamadilar ve aksine onlar1 uyguladilar.
Hz. Omer’in asirlar dncesinde yaptig1 su tespit ise oldukga ilgingtir: “Birinin Kur'dn telaffuz
etmesi sizi aldatmasm! O dilimizdeki bir sozdiir! Asil siz onu kim hayatina koyuyor, ona itibar edin!”®
Bu s0z, Kur’an’t okumanin amele/eyleme sevk ettigi oranda gercek bir okuma olacagi hususunu
one cikarmaktadir. Nitekim Tabiun'dan Ebu Abdirrahman es-Siillemi, soyle demektedir:
“...Kur'dn-1 Kerim’i bize 0greten sahabiler, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) on dyet ogrendiklerinde o
dyetlerdeki ilim ve ameli iyice kavramadan baska dyetlere gecmediklerini anlatirlardi. Diyorlard: ki: Biz,
Kur’dn’, ilim ve ameli ile birlikte 6grendik.”®!

Hz. Omer’in de Bakara Siiresi'ni on iki yilda tamamlayip hayatina aktardig: rivayet edilir.
Bunun nedeni sudur: O, tefekkiir ve tedebbiir ederek Kur’an’i iyice anlama ve hayatina rehber
etmeye calismaktaydi. Konuyla ilgili olarak, Abdullah Ibn Mes'tid"un su sézleri oldukga ilgi
cekicidir: “Bize, Kur’dn'mn ldfizlarim ezberlemek zor, onunla amel etmek kolay gelirdi. Bizden
sonrakilere Kur’dn't ezberlemek kolay, onunla amel etmek zor gelecek.”®? “Kur'dn-1 Kerim, hiikmiiyle
amel edilmek icin nazil olmus iken, onlar yalmz okumasimi yani telaffuzunu amel olarak kabul
etmiglerdir. Bazi kimseler, Fdtiha'dan baslayarak hic yamilmamak gartiyla Kur'dn’t sonuna kadar
okuduklar: halde hiikmiiyle amel etmezler.”63

Ibn Abbas, Ibn Mesid ve ashabin diger ileri gelenleri, Kur'an1 yavas yavas ve az miktarda
okuyorlardi. Onlar, Kur'an’a bu sekilde yaklasmanin hizli ve ¢ok okumaktan daha faziletli

58 Kurtubi, el-Cami’ X1/273.

59 el-Bakara 2/145.

60 Bagdadsi, Iktidau'l-ilm, 70.

61 et-Taberi, 1/35-36.

62 Kurtubi, el-Cami’, 1/40.

63 Semsuddin Ebu’l-Hayr Ibn Cevzi, en-Negr fi'l-kiraati’l-asr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1380), 1/209.
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oldugu goriisiinde idiler. Onlarin bu konudaki delili sudur: ‘Kur’an okumaktan amag;, onu
anlamak, tizerinde diisiinmek, kavramak ve onunla amel etmektir; okuyup ezberlemek,
anlamlarint kavramak igin bir vasitadan ibarettir” Geg¢mis alimlerimizden bazisi soyle
demektedir: “Kur'dn kendisiyle amel edilmesi icin indirilmistir. Oyleyse biz onu amel etmek icin
okuruz. Dolayisiyla ehl-i Kur’dn; Kur’dn’1 bilip onun mesajlariyla amel edenlerdir.” ¢+

Kur'anh anlama ve yasamanin gerekliligini ve bu konudaki giiniimiiz insaninin
vurdumduymazligini Muhammed Ikbal de su carpict ifadeleriyle vurgulamaktadir: “Ey
Miisliiman! Senin hayat nizamin olan ve sana hayat vermek icin indirilen Kur’dn ile daha tamsmamigsin
bile! O'ndan ve O'nun yasalarindan heniiz haberin bile yok! Belki de onunla dliim doseginde
tamgacaksim. Ne hazin ki, sana kuvvet ve hayat bahgetmek icin indirilen Kur'dn, simdi kolay dlesin diye
sana okunuyor!”% Kur'an’t okurken hem bize hitap ediyor ve hem de o an iniyormus hissi ve
bilinciyle hareket edilmelidir. Kur'an okuyan kisi, ona biitiin varlik ve benligiyle kulak
vermelidir. Kur’an, her birimizin zihin, kalp ve amel diinyasina nazil olmadikga, her bir ayet
pratik amele doniismedikge, Kur’an ile ilgili tiim ¢alismalar entelektiiel cabadan ve akademik
malzemeden Steye gecmeyecektir. Tkbal’in ifadesiyle: “Kur’dn’in (manasi) senin kalbine yeniden
ndzil olmuyorsa, ne Rdzi'nin tefsiri ne de Zemahseri'nin Kessaf1 senin dertlerine ¢are bulamaz.”6
Vahyin anlam diinyasi, mana c¢agrisimlari, bize rehberlik etmiyor, yol gostermiyorsa, tiim
¢abalar anlamin yitirecektir. Hi¢ anlamadan Kur’an’1 birkag giinde hatmetme yerine, anlayarak
glinde yarim sayfa, bir sayfa okumak daha faziletlidir.

Aslinda bu dinin ve kitabin en giizel uygulayicisi olan Hz. Peygamber (s.a.v.) de Kur’an
ayetlerini insanlara teblig edip acgiklarken soziinii sdyleyip gitmemis, o ayetlerin ilk muhatabi
olarak onlarin muhtevasina uygun bir hayat yasamistir. Bununla da kalmamis, ashabina
Allah'in  ayetlerini okumus, kitaptaki hiikiimlerin pratik hayata nasil uygulanacagim
Ogretmistir. Boylelikle zihinlerini yanhs diisiincelerden, kalblerini batil inang¢ ve gilinahlardan,
hayatlarim1 her tiirlii Kur'an disi davramslardan arindirma c¢abasinda olmustur.®’ Ciinkii
Kur'ant okumaktan maksat; manasini bilerek ve anlayarak tertil {izere okuyup, iizerinde
diistinmek, Ogrenilenle amel etmek yani yasamak ve ayni zamanda oOgrenilen ayetleri
uygulayarak insanlara 6rnek olmaktir. Kur’an, kutsanmis kitap sayfalari arasinda kalan bir
metin degil, okunan, aktarilan, yasanan ilahi bir hitaptir. Hidayet yolumuzun &niinde, sahte
ilahlarin, seytani giiglerin olusturdugu bir¢ok engeller bulunmaktadir. Biz miisliimanlar, bu
engelleri ancak inandigimiz degerleri biitiinciil olarak kavrayip, diisiince, duygu ve
amellerimize yansitabilirsek o zaman kurtulusa ulasabiliriz.

“Kur’an’in golgesinde yasamak, omrii bereketlendiren, yiicelten ve temizleyen bir nimettir!
Bu nimeti, Kur'an'in golgesinde fiilen yasayan, o nimetteki lezzetin farkina varan ve onun
verdigi huzuru, rahatligi, mutluluk ve giiveni fark edenden baskasi anlayamaz.”® Kur’an’i
arastirmak, okumak ve ilimlerini 6grenmek, Kur’an'in atmosferinde yasamak anlamina gelmez.
Onun dipdiri irsad ve yol gostermeleri, bugiin iniyormuscasina {iizerinde diisiiniilerek
okunmalidir. Boylece o irsadlar, bugiiniin meselelerini ele alsin ve gelecege uzanan yolu
aydinlatsin! Kur’an’1 yasama bilinciyle okudugumuz vakit, istedigimizi onda bulacagiz. Boylesi
bir atmosferde yasamayanlar, onu ne kadar okurlarsa okusunlar ve incelerlerse incelesinler,

¢4 Tbn Kayyim, Zadu'l-me’dd, 1/323.

% Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, trc. flhan Kutluer (istanbul: Insan Yay., 1994), 159.
% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, trc. Alpaslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yay., 1996), 8.

67 Al-i fmran 3/164.

68 Kutub, F7 zilali’l-Kur'dn, I/11.
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onun ilimlerine ne kadar dalarlarsa dalsinlar, Kur’an’dan uzaktirlar, ondan istifade
edemeyeceklerdir.

Kur’an; bize insanligin drnek alacagi bir hayat tarzi takdim etmektedir. Bu hayat tarzinin
kiiciik ayrintilari belirsiz olsa da temel cizgileri aciktir. Kur'an ile siirekli irtibat halinde
bulunanlar, bu ana ¢izginin disina ¢itkamaz. Ne zaman, nerede ve nasil davranacagim bilir.
Kur’an’1 yasayanlar, biitiin davranislarinda kendini Allah’a ve Restlii’'ne teslim eder. Kur’'an’
yasayanlar, tarihin her devrinde esine rastlanmayan ornek davranislar ortaya koymuslardir.
[limde, san’atta, kahramanlikta ve hayatin her alaminda erisilmez harikalar meydana
getirmislerdir. Daha sonra, Kur'an't yasadigini soyleyip de bunu bir iddia ve laftan oteye
geciremeyenler gelmis ve atalariin yaptiklariyla 6viinmekten baska bir sey yapamamaiglardir.
Onlarla bunlar arasinda isim benzerliginden baska ortak bir nokta bulmak miimkiin degildir.

Kur'an'in hiikiimleri, yasanmak, hayati, toplumu ve kdinati nuruyla aydinlatip, Allah’in
istedigi kalip iizere sekillendirmek i¢in gonderilmistir. O, yalnizca ibadetlerde, belli giin ve
aylarda, oliim doseklerinde, hastalik anlarinda hatirlanmasi gereken bir kitap degildir. Mii’'min
olarak; hayata, olaylara, esyaya ve insana Kur’an'in bakisiyla bakmak, onlar1 Kur’an anlayisi ile
degerlendirmek zorundayiz. Zira hayat, Kur’an’la i ige oldukca yasanmaya deger. Kur’an’a bu
gboz ve inangla bakmak maalesef unutulmus ve unutturulmustur. Kur'an'dan uzaklasilinca
hayattan, insanliktan ve degerlerden de uzaklasilir. Kur'an’1 yasayan ve anlayan kisi, herseyin
hakkin1 vermek zorunda oldugunu kabul eder. Kur'an, bu {immetin iman, ibadet, ahlak,
muamele, terbiye, zikir ve fikir kitabidir. Ciinkii izzet ve serefli hayat, ancak bu ilahi hayat
kitabina bagl yasamakla miimkiindiir.

Kur’an’a hakkiyla saygi gostermeyenler, onu hayat kitabi olmaktan c¢ikarip 6lii ve cenaze
kitab1 haline getirdiler. Giiniimiizde belediyelerin bir kismi1, mezarliklarda hoparlorden yiiksek
sesle Kur’an okutturmaktadir. Bunu boyle goren insanlarda zamanla soyle sartlanma olur:
Kur’an mezarliklarda okunmak icin génderilmis bir kitaptir. Halbuki Istiklal sairimiz merhum
AXif ne giizel soylemis:

“Ciinkii biz bilmiyoruz dini, evet, bilseydik,
Care yok, gosteremezdik bu kadar sersemlik.
Bayle gordiik dedemizden! diye izmihlali
Boylayan bir siirii milletlerin olsun hali
Ibret olmaz bize, her giin okuruz ezber de!
Yoksa, bir maksat aranmaz m bu dyetlerde?
Lafzi muhkem yalniz anlagilan Kur'dn’in,
Ciinkii kaydinda degil, hicbirimiz manammn...
Ya acar nazm-1 celilin, bakariz yapragina;
Yahut iifler geceriz, bir éliiniin topragina!
fnmemigtir hele Kur'dn, bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin!”60

 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Istanbul: Inkilap ve Aka Kitapevi, 1977), 170.
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Kur'an’i anlama ve yasama konusunda daha derin diisiincelere agilabilmek igin insanin
kendini biraz zorlamasi gerekir. Her streyi, her ayeti, her ifadeyi, her kelimeyi, bir idrak ve
suur i¢inde kalbin derinliklerine indirmek gerekir. Mii'minler, her Kur’an okuyuslarinda adeta
yeniden iman ederek ruhlarindaki heyecan: daima canli ve diri tutmalidir.” Kitaba sarilmak,
ona tutunmak, onun rehberliginde hayat yolculuguna devam etmek, ancak onun hiikiimlerini
uygulamakla ve eksiksiz yerine getirmekle miimkiindiir. Bu baglamda Kur’an'in sayfalarini
yliceltip kutsallastirmak ama diger taraftan hiikiimlerini ¢ignemek, ona tutunmak degildir.
Kur’an siislii kiliflarla evlerin en degerli koselerine yerlestirmek, opiip bas iizerine koymak,
ona karst ancak sekli saygmin ifadesinden baska bir sey degildir. Oysa Allah'in
Miisliimanlardan istedigi ve Kur’an'in gonderilis gayesi bu degildir. O, siislii kiliflardan ¢ok,
kalplerin derinliklerine yerlesmeli, onun igerigine ve hiikiimlerine gore ornek bir hayat
siriilmelidir.

Kur'an 6grenme konusunda sik sik dile getirilen soyle bir hadis var: “Sizin en hayirliniz,
Kur'dnt 63renen ve 0Ogreteninizdir.””? Bu hadisin Arapgasinda gecen “teallum” kelimesi,
ogrenmek, bellemek, ders almak manalarina gelmektedir. Onceki sayfalarda da ayetlere dayali
olarak agikladigimiz gibi bu ve benzeri hadislerde Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece “Kur’an
telaffuzu”nu kastetmis olamaz. Aksine 6grenip 0gretmekten maksadin, hem okunusunun, hem
de manasinin Ogrenilerek ders alinmasini yani yasanmasini ifade etmektedir.”? Anlamadan,
ahlaki bir davranisa doniistiirmeden bir seyi ezberlemek, tam ve kamil manada 6grenmek
degildir. Ciinkii yalniz Kur’an’1 yiiztinden okumakla yetinmek, onun mana ve hiikiimlerini
anlamaya calismamak dogru bir davranis olamaz. Asil istenen, ildhi keldmin manasini
anlamaya calismak ve Allah’in mesajindan haberdar olarak bir hayat stirdiirmektir.

Sonug¢

Kur’an'da yer alan ahlaki ilkeler, 6giit ve tavsiyeler, ancak uygulandiginda bir kiymet ifade
eder, sadece sayfalarda ve zihinlerde kaldig siirece ¢ok fazla bir anlam ifade etmeyecektir.

Insana verilen emanet ve nimetlerin en dnemlilerinden biri, hi¢ siiphesiz Yiice Kur’an’dur.
Kur’an’a uyup uymama konusunda insanlar hesaba cekilecektir.

Miisliimanlar, gercek anlamda insanliga Ornek olarak erdemli ve samimi davranislarda
bulunabilirlerse, Kur’an yeniden tarihe ve insanliga miidahale edecek, sadece bizim degil diger
toplumlarin da kurtulusuna vesile olacaktir.

Miisliimanlarin hayatlarindaki karmasa ve aksakliklar, Kur’an ilkelerinin, Islam’in deger ve
hedeflerinin ~eksikliginden degil; Miislimanlarin Islom’1 temsil etme konusundaki
yanlislarindan kaynaklanmaktadir.”

Kur’an’in mu’cizeligi konusu ¢ok 6nemli olmakla birlikte, asil mu’cizeligi onu yasayarak bir
orneklige doniistiirebilmektir. Bunun niizul déneminde olabildigince gerceklesmis oldugunu
sOyleyebiliriz. Sonrakilerin de bunu gergeklestirmeleri miimkiindiir.

Insanligin kriz halini, medeniyetin buhranlarin1 Kur’an’in hikmetiyle ¢6zecek bir bakis agis
gelistirmedikge, Kur’'ani ahlak ilkelerini 6ziimsemis drnek ve giivenilir nesil, kurum ve projeler
iiretmedikge bu sorumluluktan kurtulamayiz.

Kisaca ifade etmek gerekirse Kur'an bizden; onu okumamizi, iizerinde diisiinmemizi,
anlamak icin kafa yormamizi, ihlasla yani samimiyetle ona yOnelmemizi, ibret almamizi,

70 e]-Bakara 2/121.
71 Buhari, “Fedail’ul-Kur’an”, 21
72 Sehmus Demir, Kur’dn’in Temel Hedefi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 89.
73 el-Miimtehine 60/5.
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kendisiyle hayatimizin her alaninda amel etmemizi, 6rnek bir insan ve toplum modeli
olusturmamaizi istemektedir.

Unutulmamas1 gereken husus sudur: Ger¢ek mutluluk, ancak diinya ve ahiret hayat1 igin
Kur'an ruhunu anlamig ve bunu, iradeli ve suurlu olarak hayatlarina tagiyabilmis nesillerin
nasibi olacaktir.
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Oz
Bazi miifessir ve dil bilimciler, eserlerinde sahih olarak kabul gérmiis ve kiraat-1 seb’a diye ifade edilen
kiraatlere elestirel yaklasmiglardir. Kiraatlere elestirel yaklasmanin temelinde, Basra ve Kife dil
ekollerinin Arap dilinin kurallarimni belirlemede izledikleri farkli yontemlerin etkisi yatmaktadir. Basra
ekoliine mensup alimler literatiirde sahih olarak kabul edilen baz1 kiraatler icin dil kurallarina uymadig1
gerekgesiyle lahn yakistirmasi yapmis ve bazilarim1 da dilsel birtakim nedenlerden dolay1 zayif veya
merdut gormiislerdir. Basrali alimlerin elestirdigi kiraatlerden biri de Tbn Amir kiraatidir. S6z konusu
ekole mensup alimler, sahih nakille gelen kiraatler konusunda hataya diismemek i¢in zamanla, uyduklar
dil kurallarinda ya revize yoluna gitmisler ya da belirledikleri kurallara aykir1 goriilen kiraatler igin
tevilde bulunmuslardir. S6z konusu alimlerin sahih kiraatlerle ilgili sergiledikleri bu tutumlar, kendi
donemlerindeki veya onlardan sonra gelen bazi alimlerin elestirisine maruz kalmistir. Bu ¢alismada, Basra
dil ekolii onciilerinin ve bu ekoliin goriiglerini benimseyen alimlerin sahih kiraatler konusunda
sergiledikleri elestirel yaklasimin nedenleri iizerinde durulacaktir. Ayrica bu alimlerin tutumunu elestiren

bagka alimlerin goriislerine de yer verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Dil, Basra Ekolii, Kiife Ekolii, Ibn Amir.

Abstract

A certain number of mufassirs (commentators) and linguists have taken a critical approach to the seven
widely accepted authentic giraats (recitations) available for the Quran. In fact, such critical approaches are
attributed to the impact of the various methods developed by Basra and Kufe Schools upon determining
the rules of Arabic language. Scholars representing the Basra School not only have dismissed some of the
recitations recognised to be authentic in the literature as lahn (alteration or mistakes in giraat) given that
they do not conform to the grammar rules of Arabic, but they also have judged some others as weak and
condemnable for linguistic reasons. Hence, these scholars either revised the grammar rules that they had
been accustomed to following in order not to make mistakes about the qiraats authenticated by the
traditions of the Prophet or simply had to interpret the noncompliant giraats according to their own way.
This attitude of theirs was criticised by both their contemporary scholars and those succeeding them. The
present study aims to discuss the reasons why pioneers of the Basra School and their followers have taken
critical approaches towards the authentic giraats and discuss the views of the scholars who have criticised

this attitude.
Keywords: Qiraat, Linguist, Basra School, Kufe School, Ibn Amir.

1 Bu galisma “Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu” isimli doktora tezinden yararlanilarak iiretilmistir.
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Giris

Kiraatleri dilsel agidan kategorize etme ve onlara dil mantig: ile yaklasma meselesi daha ¢ok
Basra ekoliine mensup alimlerde goriilen bir durumdur. Ciinkii Basra ekoliinde dil, bir kiraatin
tespitinde kriter olarak goriilmiistiir. Ne var ki bu yaklagim zamanla sanki her isteyen, kiraati
kendi dil anlayisina gore degerlendirebilir gibi bir yanilgiya yol agmistir. Basra ekoliiniin dil
sinirlart igin ¢izdigi kriterlere uymayan bazi kiraatler, tabiatiyla elestiriye maruz kalmistir.?
Bilindigi tizere kiraatler giiniimiize nakil® yoluyla gelmistir. Nakil ile gelen bu kiraatlerin dilsel
nedenlerden dolay1 elestirilmesi, bunlarin zayif veya merdut olarak goriilmesine neden
olmustur.

Konuyu Basra ve Kiife dil ekoliine mensup alimlerin goriislerini karsilastirarak islemeye
calisacagiz. Nitekim kiraatlere elestirel yaklasim, daha ¢ok Basra alimlerinin gelistirdigi
sistemde goriilen bir olgudur. Basra ekoliine mensup alimler, Kiife ¢evresinde yetismis ve ayni
zamanda birer dil bilimci olan kiraat imamlarimin kiraatlerini elestirmiglerdir. Bu elestirel
yaklasimin temelini daha ¢ok dilsel ihtilaflar olusturmaktadir. Ik dénem dilcilerinde goriilen
benzer elestirel tavirlara, daha ge¢ bir donemde yasamis olan miifessir Ibn Atiyye el-Endelfisi
(6l. 541/1147) gibi alimlerde de rastlamak miimkiindiir. Uzerinde kritik yapacagimiz drnekleri
daha ¢ok Ibn Atiyye'nin eseri olan el-Muharrerii’l-veciz adli tefsiri dzelinde degerlendirmeye
calisacagiz. Ibn Atiyye el-Endelisi, eserinde yer yer Kiife ekoliiniin dilsel goriislerine yer
vermisse de daha ¢ok Basra dil ekoliiniin etkisinde kalmistir. Endiiliis tarihine baktigimiz
zaman, Sibeveyhi'nin (6l. 180/796) el-Kitab adli eserinin Endiiliis bolgesine girmesi ve bu
bolgede yayilmas: ile Basra ekoliiniin nahiv ilmi egemen hale gelmistir. Hicri IV. ytizyil
boyunca Endiiliis'te yapilan nahiv ¢alismalar1 ve tedrisat, s6z konusu eser {iizerinde
odaklanarak siirdiiriilmiistiir. Her ne kadar hicri V. yiizyiin baglarindan itibaren Endiiliis’e
eklektik Bagdat ekolii* girmisse de el-Kitib gercevesinde yapilan tedrisat devam etmistir.5

Kiraatlere dil noktasinda getirilen ilk elestiriler, ilk donem dilcilerinden Sibeveyhi ve onun
gibi diisiinen bazi alimler tarafindan yapilmistir. Giiniimiizde sahih kabul edilen bir kiraatin
dilsel acidan zayif olabilecegini iddia edenlerin basinda Basra dil ekolii 6nciilerinden Sibeveyhi
gelmektedir.¢ Endiiliis’iin 6nde gelen miifessirlerinden Ibn Atiyye, hicri VI. yiizyilda yasamistir.
Ancak yedi kiraatle ilgili hicri IV. ylizyilin baslarindan itibaren hasil olan icmaya ragmen so6z
konusu kiraatlere elestirel yaklasimini siirdiirmiistiir. Miifessirin bu yaklasimi, ondan sonra
gelen alimlerce elestiri konusu olmus ve miifessir zaman zaman bu tavrindan dolay1 sert
itaplara maruz kalmistir.

ibn Atiyye, dil kurallarimin belirlenip sistemlestirildigi donemlerden yaklagik iki yiizyil
sonra yasamis olmasma ragmen hicri V. asrin baglarindan itibaren Endiiliis’e eklektik Bagdat
ekolii girdigi halde dilsel bazi tahlillerinde, Sibeveyhi ve diger Basra dil ekolii alimlerinin
etkisinde kalmaktan kurtulamamistir. Miifessir, tefsire getirmis oldugu dilsel yorumlarda
genellikle bu ekoliin gelistirdigi sistematigin disina gikmamustir. Bu calismada Ibn Atiyye'ye
yoneltilen elestirilerin sebebine deginilecektir. Ayrica Ibn Atiyye'nin kiraat imamlarina

2 Mehmet Dag, “Ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Smirlamast: Elestirel Bir Yaklagim”, 27 (2006): 90.

3 Eblt Amr Osman b. Said b. Dani, Cdmiu’l-Beydn fi'l-Kirdati’s-Seb” (Birlesik Arap Emirlikleri: Camiatu’s-Sarika, 2007), 1:
860; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytiti, el-Itkan fi ulfimi’l-Kur’an (Kahire: el-Hey’etiil'l-Misrriyye, 1974), 1:
259.

4 Mehmet Resit Ozbalikgl, Sibeveyhi (Istanbul: TDV, 2009), 37: 133.

5 Ozbalikg, Sibeveyhi, 37: 132.

¢ Eb{i Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitdb (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 3: 38-40.
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yonelttigi elestirileri ortaya atanin kendisi olmadig1 ve elestiri konusunda kendisinden &nceki
alimlerin izinden gittigi tespit edilmeye calisilacaktir. Konu, Basra ekoliine mensup alimlerin
Ibn Amir (81. 118/736) kiraatine yaptiklari elestiri {izerinden ele alinacaktir. Bunun yani sira;
nahiv ve kiraat alimlerinin arasinda cereyan eden “Nahiv ilmi mi kiraate, kiraat m1 nahiv ilmine
tabi olmal1?” sorusuna cevap aranacaktir.

1. ibn Amir Kiraatine Yapilan Elestiriler

Miifessir ve dil bilimciler, Kur’an’da sekiz defa” gecen “éis& ¢8” ifadesindeki “&s&8” fiilinin
sonundaki harekenin kiraatiyle ilgili farkli goriisler belirtmislerdir. Ibn Atiyye, “be& fiilinin
kiraatinde imamlarin tamaminin ref ile okuduklarini, kiraat imamlarindan ibn Amir’in, Bakara
1178 Al Imran 47 ve 59,° Meryem 35 ve Miimin 68 ayetlerinde nasb ile okudugunu
bildirmistir. Bu terkip, Kur’an’da sekiz yerde geciyor olsa da ayetin 6ncesi ile degerlendirildigi
igin ihtilafin cari oldugu yerler, saydigimiz bu bes yer ile sinirhdir. Alimler, mezkir bes ayette
gecen “4848” ifadesinin kiraati icin farkh goriisler beyan etmislerdir.

“& 8 kiraatini, Nahl 4010 ve Yasin 821 ayetlerinde ibn Amir ve Kisai aym sekilde nasb ile,
geri kalan imamlar ref’ ile okumaktadirlar. Buradaki okuyusta “és&” kiraatinin dil kaideleri
agisindan “ds&i &7 terkibine atfedilebilecegi alimlerce uygun goriilmiistiir.’? Dolayistyla bu iki
yerde, iki farkli kiraat olsa da s6z konusu kiraat, 6ncesi ile degerlendirildigi icin nasb ve ref’ ile
okunmasi konusunda yapilmis bir itiraza rastlanilmamustir.

Ibn Atiyye'nin Ibn Amir’e yapmis oldugu elestiriyi, ilk defa kendisinin yapmadigin tespit
etmekteyiz. Yukarida da belirtildigi gibi bu elestiriyi Basra dil ekoliiniin temsilcileri yapmustir.
Ibn Amir’e, nasb kiraatinin uygun olmadig: elestirisini yapanlardan biri de Sibeveyhi’dir. O, bu
konuda “0ssé ¢8” terkibindeki takdirin “ésSé &3 Uyl Wi” / “Buyrugumuz bu sekilde oldugu
icindir.” seklinde oldugunu, “&s& nun ancak siirde zorunlu hallerde nasb yapilabilecegini ve
normal kelamda ref’ olmasi gerektigini soylemektedir. Sibeveyhi, siir disindaki kelamda nasb
ile okumanin zayif oldugu goriisiindedir.’® Goriildiigii {izere Sibeveyhi, kiraati yedi sahih
kiraatten biri olan Ibn Amir’in ‘nasb kiraatini’ dilsel baz1 gerekcelerden hareketle zayif olarak
nitelemektedir. Her ne kadar bu kiraati ilk elestiren Sibeveyhi olsa da yedi kiraat {izerinde gok
sonradan ittifak edilmistir. Ancak bu kiraati elestirenler Sibeveyhi'nin bu goriisiinden hareketle
elestirilerini stirdiirmiiglerdir.

1.2. Nasb Kiraati Elestirisi

Nasb kiraatini tasvip etmeyen alimlerden biri de Ferra’dir (6l. 207/823). O, bu konuda
“48&¥ nun “Cbié”ya atfedilerek ref” edilmesinin merdut oldugunu belirtmektedir. Yasin ve Nahl
surelerinde gectigi yerde kelamin siyakindan dolay1 ¢ogu kurra, bu ifadeyi ref’ ile okuyor olsa
da nasb kiraatinin bu iki yerde dil yoniinden uygun olabilecegini soylemektedir. Ferr3,
Kisai’den nakille, bu iki yerde de ref’ ile okumanin uygun olmadigini soylemektedir. Neticede

7 Bu terkibin gectigi sure ve ayet numaralar sdyledir; Bakara 2/117, Al-i imran 3/47, Al-i fmran 3/59, En‘am 6/73, Nahl
16/40, Meryem 19/35, Yasin 36/82, Miimin 40/68.

8 Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Temam ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz (Beyrut: Dari'l-Kiitubi’l-Ilmiyye, 2001), 1:
202.

9 ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2001, 1: 436-445.

10 {bn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2001, 3: 393.

11 {bn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2001, 4: 464.

12 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi Ferra, Me’'ani’l-Kur’dn (Beyrut: Alemii'l-Kiitub, 2011), 1: 74-75;
Riyad Rizkullah Eb{i Hevla, “Nasb Cevabi’t-Talebi fi Kirae ibn Amir”, 13 (2017): 437.

13 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3: 39-40.
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Ferra nasb kiraatinin bu iki yerde caiz oldugunu sdylemesine ragmen asil dogru olanin ref’
kiraati oldugunu da savunmustur.'4

Zeccac (61.311/923) da bu konuda ref’ kiraatini savunanlardandir. O, ref’ ile ilgili iki goriis
belirtmektedir: Birinci goriiste, “és&8 nun “35&" fiiline atfedilmesiyle ref’ olabilecegini, ikinci
goriise gore de climlenin isti'naf ciimlesi olabilecegini sdylemektedir. Ciimle isti'naf ciimlesi
oldugu zaman irabin takdiri, “4 58 s seklinde olacagini belirtmektedir.!®> Zeccac, ref’ kiraatini
gerekcelendirdigi halde hicbir sekilde nasb kiraatine deginmemektedir. Bunun birka¢ nedeni
olabilir. Sayet bu kiraati duymus ise ya sithhatine inanmadig icin ondan s6z etmemistir ya da
konunun hassasiyetinden dolay: kiraati dilsel miinakasalarin igine ¢cekmemek adina siikiit
etmistir. Yine de Zeccac’in bu denli yaygin bir kiraati duymamis olmasini uzak bir ihtimal
olarak gérmekteyiz.

Miiberred (81. 286/900), Muktedab adli eserinde, bu ifadenin gectigi yerde nasb kiraatinin
muhal oldugunu ve “&s& fiilinin cevap ciimlesi olamayacagim soylemektedir ciinkii “éd”
tiili cevap climlesi oldugu takdirde manaya muhalefet etmis olacaktir. Burada herhangi bir sart
ciimlesi bulunmadigindan dolay1 nasb kiraatinin kullanimi uygun olmayacaktir.16

Kiraatleri yedi ile smrlandiran Ibn Miicahid (1. 324/936)” de bazi kiraatlere dilsel
perspektiften yaklasmaktadir. Onun kiraatlere olan dilsel yaklasiminin bu yedinin disindakiler
ile sirurli kalmadigini, bu tutumunu saglam ve sahih olarak vasiflandirdigr meshur yedi kiraat
icin de aynen devam ettirdigini gdrmekteyiz.’8 Ibn Miicahid, es-Seb’a adli eserinde yukarida
zikrettigimiz Ibn Amir’in “(s&&” kiraatini tek bagina nasb ile okudugunu ve bu nedenle kiraatin
nasb ile okunmasinin “galat” oldugunu ifade etmektedir.”® Ibn Miicahid ilk defa Ibn Amir’'in
ismini de vererek kiraatinin galat oldugunu belirtmektedir. Miiellif, Al-i imran suresinde gegen
kiraatin tahlilinde de onu elestirmektedir. Nasb ile okumanin “vehim” oldugunu, bu konuda
Eyyiib b. Temim'in (6l. 131/749) de 6nceden nasb ile okudugunu ancak daha sonralar1 bundan
vazgectigini nakletmektedir.? Ibn Miicahid, Meryem suresinde gegen kiraatin tahlilinde de Ibn
Amir’i elestirmektedir. S6z konusu yerde Ibn Amir’in tek bagina nasb ile okudugunu, bu
kiraatin bu sekilde okunmasinin “hatali” oldugunu sdylemektedir.?

Yukarida aktardiklarimizdan yola cikarak Ibn Miicahid’in Basra dil ekoliiniin etkisinde
kaldigr anlasilmakta ve kiraatlerin dilsel bakimdan degerlendirilmesinde mezhepsel
duygusalligi 6n plana ¢ikardigr goriilmektedir. Kiraat alimi kimligi ile {inlenen ve kiraatleri
yedi ile simirlandiran Ibn Miicahid’in kiraatleri bu sekilde degerlendirmesi sasirtici bir
durumdur. Unutulmamalidir ki Arapca olarak indirilen Kur’an ve kiraatlerin s6z konusu dilin
kurallarina uymamasi miimkiin degildir. Kald1 ki Ibn Miicahid ve diger Basrali alimlerde de

14 Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, 1: 74-75.

15 Eb{i ishak Ibrahim b es-Seri b Sehl Zeccac, Me’dni’l-Kur'én ve i rébuhu. (Beyrut: Alemiy’1-Kiitiib, 1988), 1: 198.

16 Ebii’'l-Abbas Muhammed b Yezid b Abdilekber b Umeyr Ezdi Stimali Miiberred, el-Muktedab (Beyrut: Alemir’l-Kiitiib,
ty.), 2:18.

17 Ebi Muhammed b Hammus b Muhammed b Eb{i Talib MekKki, el-ibdne an me’dni’l-kiradt (Kahire: Daru Nehdati Misr,
t.y.), 87; Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdisi Ebti Same, el-Miirsidii’l-veciz ila uliim tetealleku bi’l-kitdbi’l-aziz
(Beyrut: Darv'1-Kiit{ibi'l-Ilmiyye, 2003), 124; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Menéhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn (Kahire:
Dar('t-Tevfikiyye li't-Tiiras, 2011), 1: 369.

18 Dag, “Ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Stnirlamast: Elestirel Bir Yaklagim”, 90.

19 Eb{i Bekr Ahmed b Musa b el-Abbas et-Temimi ibn Miicahid, es-Seb’a fi'l-kiradt (Kahire: Darii’l-Maarif, 1980), 140-169.
20 fbn Miicahid, es-Seb’a, 206-207.

21 fbn Miicahid, es-Seb’a, 409.
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goriildiigii gibi, dilsel agidan hatali goriilmesinden dolay: reddedilen bir kiraat hakkinda baska
bir ekolde dil bilim temelli bir agiklamaya rastlamak miimkiindiir.??

Ibn Amir ve diger alti imamin kiraati, Ibn Miicahid’in “kiraatleri yedi ile sinirlandirma”
ameliyesinden sonra {immetin icmama mazhar olmustur. Ibn Miicahid’in yapmis oldugu
tasnifattan 6nce yapilan dilsel tartismalar, bir yere kadar anlayisla karsilanabilse de ondan iki
yiiz y1l sonra, Ibn Atiyye ve ayni diisiincede olan bazi alimlerin -yedi kiraatin miitevatir
olusuna inandiklari halde-? bu kiraati dilsel baz1 gerekgelerle reddetmeleri, kolay agiklanabilir
bir durum degildir. Nitekim rivayet silsilesine tabi olan bir kiraatin dilsel gerekgelerle
reddedilmesi, beraberinde bir¢ok ¢ikmazi da getirecektir. Kiraat meselesi, esasinda dil ekollerini
asan bir durumdur. Basralilarin reddettigi bir konu, zaman igerisinde Kiifeliler tarafindan kabul
gormiis ve Kiifelilerin reddettigi bir konu da Basralilar tarafindan kabul goriir hale gelmistir.
Arap dilinde var olan bir yoniin fasih veya daha fasih olmasi, yaygin olup olmamasi veya
kiyasa daha yatkin olmasi?, kanaatimizce goreceli bir durumdur ve her bir bolgenin dil zevkine
gore de degiskenlik gosterebilmektedir. Ustelik fasih lehgenin hangisi oldugu iizerinde tam bir
mutabakat saglanamamistir. Bir¢ok alim ve kurranin iizerinde dikkatle durdugu hususlardan
biri de kiraatlerin “tabi olunmas: gereken bir siinnet”? oldugudur. Rivayetle gelen kiraatler,
Kur’an’in niiziiliinden ¢ok sonra Arap dilinde olusan “lahn” olgusunu ortadan kaldirmak igin
gelistirilen dilsel bazi1 kurallara feda edilmemelidir. Ibnii'l-Cezeri (61. 833/1429), rivayet ve nakil
agisindan sahih ve sabit olan bir kiraati degerlendirme hususunda: “Kiraat, fasih Arap¢adan mi1
gelmis yoksa Arapganin baska bir lehgesinden mi gelmis?” diye bakmak yerine, bu naklin
saglamligina odaklanilmasi gerektigini vurgulamaktadir.26

Ukberi (61. 616/1220), “4s&%” fiilinin cumhur tarafindan ref’ ile okundugunu aktarmaktadir.
Bu kiraatte “&s88 fiilinin “d6&” fiiline atfedildigi igin veya istinaf ciimlesi olup ciimle takdiri
“0s8 s oldugu icin ref’ edildigini ifade etmektedir. “&s&8” fiili, lafzii'l-emre cevap olmasi
hasebiyle nasb seklinde okunmustur. Miiellif, nasb kiraatinin iki yonden zayif oldugunu
belirtmektedir

Birincisi: “¢8” ifadesinin hakiki emir ifade etmedigini, s6z konusu baglamda emir alacak bir
muhatabin olmadigini, mananin yapilan isin siiratini gostermek icin oldugunu, varliklarin
zaten olustugunu, yeni bir seyi olusturmak icin emir verilmedigini ve ma’dum olan bir seyi var
etme kastinin da olmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Ukberi, “&s&# nun nasb edilerek “¢s”
emrinin cevabr olmayacagimi savunmaktadir. Ayni goriisii, Farisi (6l. 377/987) de
savunmaktadir. Buradaki “¢8” her ne kadar emir formunda gelmis olsa da asil amag, haber
bildirmektir.? Ebti Hayyan (6l. 745/1344) da bunu destekleyen bir goriis sunmaktadir. Ona

2 Dag, “Ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Stnirlamast: Elestirel Bir Yaklagim”, 90.

2 [bn Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, 2001, 1: 48.

2 Eb{i'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf ibnii’l-Cezerd, Muncidii’l-mukriin
(Beyrut: Darv'1-Kiit(ibi'l-Ilmiyye, 1999), 78.

25 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra (Beyrut: Dar('1-Kiit(ibi'l-Ilmiyye, 2003), 10: 2018;
Ebit Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Me’ani’l- kirdat (Riyad: Merkezii'l-Btihus fi Kﬁlliyyeti’l—Adab, 1991), 1:
122; Ebtt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes'ud el-Begavi, Serhii’s-siinne (Beyrut: el-Mektebetii’l-islam, 1983), 4: 518; Dani,
Camiu’l-beydn, 2007, 1: 51; Dani, Camiu’l-beyin, 2007, 2: 860; ibniv’1-Cezeri, Muncidii’l-mukriin, 65, 78; Ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr fi'l-kirdati’l-"asr (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, ty.), 1: 11, 35, 429, 483; Siiyti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, 1: 259.

26 Eb{i'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf ibnii’l-Cezerd, Muncidii’l-Mukriin,
77-78.

2 Ebi Ali Hasan b. Ahmet b. Abdulgaffar Farisi, el-Hiiccet li'l-kurrdi’s-Sab’a (Beyrut: Dar(i’l-Me’mun li’t-Ttiras, 1993), 2:
47.
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gore, burada emirden maksat, yapilan isin infazindaki siirati bildirmek yani Allah’in kudretini
gOstermektir.?

ikincisi: Cevabii’l-emr, kelime olarak emirden ya fiil olarak ya da fiili gerceklestiren fail
hususunda farkli olmalidir. “&) <& G#d” Srnegi dil agisindan uygun diismektedir. Ornekte
goriildiigii gibi fiil ayni olsa da fail farklidir. “&i5 3 terkibi de dil agisindan uygun
diismektedir. Bu 6rnekte fail ayni kisi olsa da fiiller farklidir. Dil agisindan boyle bir ciimlenin
kurulmasinda bir sakinca yoktur. Ancak “Ca% LAl orneginde oldugu gibi fiil ve failin aymn
oldugu bir ctimle dil agisindan uygun degildir. Burada hem fiil hem de fail aym1 oldugu igin
kural geregi aym tiirden fiillerle sart ciimlesi olusturulamaz. Buradaki asil olumsuzluk, bir
seyin kendisi icin sart olamayacagidir.?

Bakara 117. ayette® gecen kiraatle ilgili Ibn Atiyye'nin goriisii de Basrali dil alimlerinin
goriisliyle ortiismektedir. Ibn Atiyye, bu ayette gecen kiraat tahlilinden énce “~=8s” fiilinin

"o s

24
“Yerine getirdi/tamamladi.” anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Kendisi, bu ayette iki

anlamina deginmektedir. Bu ayetin yorumunda, bu fiilin “,¥” / “Takdir etti.” veya

mananin one ¢iktigini zikretmektedir. Birazdan deginecegimiz kiraat farkliligi da bu iki goriis
etrafinda sekillenmektedir. Miiellif, eserinde Ehl-i Siinnet mezhebinin goriisiine gore “ =¥ nin
ezelden takdir edip bir isi tamamlamak veya yerine getirmek olduguna itikat ettigini soylerken
Mu'tezile mezhebinin goriisiine gore ise “.#4¥ nin yaratma ve viicuda getirme aninda olusmaya
basladigini ifade etmektedir.?

ibn Atiyye, s6z konusu kiraatin tahlilini yaparken cumhur ref’ ile okurken Ibn Amir’in nasb
ile okudugunu ifade etmekte, 6ncelikle ref’ kiraatinin tahlilini yaparak meseleye baslamaktadir.
Buradaki emir kipinin bir seyi emretmek icin olmadigm, “&s&&” fiilinin istinafi bir ciimle
oldugunu, Sibeveyhi’den nakille; ciimle takdirinin “&sS: 58” oldugunu aktarmaktadir. Bagka bir
goriige gore, “¢s&y” fiili “Jsiy” fiiline atfedilmektedir. Taberi'nin tercih ettigi bu goriis, Ibn Atiyye
tarafindan anlamca hatali bulunmustur. Ayrica ctimle takdiri bu haliyle kaldiginda ertelemenin
tam da yaratilis zamanina denk geldigi ifade ediliyor. Ibn Atiyye'ye gore Farisi, bu konuda
Arapganin dil kurallar1 yoniinden olmasa da Mu’tezile’'nin fasid bazi goriislerini bildirdigini
ifade etmektedir. Miifessir, Ibn Amirin nasb kiraatiyle ilgili Farisinin bu kiraati zayif
gordiigiinii nakletmektedir. Farisi “<” harfinden sonra nasb kiraatinin siir diginda kullaniminin
caiz olmadigini, cumhurun ref” kiraati tizerinde icma ettiklerini, nasb kiraatinin zayif bir kiraat
oldugunu ve Ibn Amir disinda kimsenin bunu bu sekilde okumadigini séylemektedir.® Benzer
sekilde Ahmed b. Musa’mn Ibn Amir’in bu kiraatini “lahn” olarak gérdiigiinii nakletmektedir.
Miifessir, s6z konusu alimlerin goriislerine yer verdikten sonra kendisi, “<” harfinin cevabii’l-
emr olarak amel edebilmesi icin sart manasini tasiyan iki farkl fiile ihtiya¢ olduguna dair bir
goriis bildirmistir. ”&};\3 185 5}3” | “Zeyd'e ikramda bulun ki o da sana ikramda bulunsun.”
denildiginde “&a & 183 38 &V / “Zeyd'e ikramda bulunursan o da sana ikramda bulunur.” manas

0 4

kastedilmektedir. Ancak bu ayette boyle bir sart climlesinin olusmadigini, “&

& &) seklindeki
bir climlenin anlamli bir ciimle olmadigini, sart climlesi olusabilmesi igin ya iki failin veya iki

28 Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi Ebti Hayyan, el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Darti’'l-Fikr, 2000), 1: 585.

2 Ebti'l-Beka Abdullah b. el-Hiiseyn Ukberd, et-Tibydn fi i’rabi’l-Kur’dn (Misir: Isa el-Babi el-Halebi ve Stirekah, 1976), 1:
109.

30 Bakara 2/117. &8 (& 4 U5 W 1581 e 1315 b1 3680 sv” [O, gokleri ve yeri Grneksiz yaratandar. Bir ise hitkmetti
mi ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir.]

31 ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2001, 1: 200-201.

32 Farisi, Hiicce, 2: 47-48.
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fiilin birbirinden farkli olmas: gerektigini dile getirmistir.® Ukberi'nin yukarida adi gegen
eserinden sart climlesinin nasil olmas: gerektigine dair aciklayici Ornekler sunmustuk.
Goriilecegi iizere Ibn Atiyye, Ibn Amir’in miitevatir olan kiraatini dilsel bazi gerekgelerle
“zayif” ve “lahn” olarak gormektedir. Miifessir, nasb kiraati i¢in de baska yerlerde zayiflik
ithaminda bulunmaktadir.3

1.2. Nasb Kiraatini Savunanlarin Gerekgesi ve Kiraat-Nahiv Iliskisi

Nasb kiraatine karsi gelenler oldugu kadar bu kiraati savunan dil bilimciler de
bulunmaktadir. Bunlarin basinda ise Ahfes gelmektedir. Ahfes (6l. 215/830) bu konuda Basra
ekoliinden farkh diisiinmektedir. O, “ds&%” fiiline atfa binaen veya miibteda olarak varsayildig:
i¢in ref’ yapildigini, nasb kiraatinin “ds& & fiiline takdiren atfedilmesiyle yapildigini ifade
etmektedir. Ahfes, bununla da yetinmeyip “<” harfinin “s” harfi gibi kendinden 6ncesine ve
sonrasina atif yapmaya miisait olmasindan dolayr bu fiilin nasb edilebilecegini
savunmaktadir.?

1.2.1 Kiraat-Nahiv Iliskisi

Kiraat ve nahiv ilmi arasinda mukayese yapan alimlerin bir kismi, kiraat ne sekilde olursa
olsun sahih olan kiraate mutlaka uyulmasi gerektigini savunmaktadir. Sefakusi (6l. 1118/1707),
en-Nefii’l-gays fi'l-kirdati’s-seb’ adl1 eserinde birkag alimden goriis nakletmektedir.

Sefakusi, kiraatin Arapgaya degil Arapcanin kiraate tabi olmas:i gerektigini 6zellikle dile
getirmis ve kiraatin Araplarin en fasihi olan Hz. Peygamber (s.a.v.), ashab1 ve onlardan sonra
gelen nesilden icma ile aktarildigimi vurgulamustir. Ayrica dilin sonraki nesilde bozuldugunu
ifade etmis, konuyla ilgili Tbn Hacib’in kurra ve nahivcilerin ihtilafa diistiigii yerde kurraya
itimat etmenin daha evla olacagimi ve kurranin nakilde bulundugu zatin (Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) kastederek) galata diismesi soz konusu olmadigini soylemistir. Sefakusi, kiraatin
tevatiiren sabit oldugunu, nahivcilerin aktardiklarinin ahad yolla geldigini, sayet bir kiraatin
tevatiiren degil de ahad yolla geldigi tespit edilse bile kiraat¢ilar sayica daha c¢ok ve daha
adaletli olduklar1 igin onlarin aktardiklarina uymak gerektigini belirtmistir. Sefakusi,
nahivcilerin s6ziiniin kiraat alimleri tarafindan nakledilmedigi siirece genel bir kabule mazhar
olmayacagin ifade etmistir. Zira kiraat alimlerinin biiyiik bir kism1 ayni zamanda nahivcidir.
Miiellif, konunun devaminda Imam Fahreddin er-Razi’den (51. 606/1210) sunu nakletmektedir:
“Nahivcilere hayret ediyorum; sdyleyeni mechul bir sair bile olsa bir siiri, kiraatin sihhati icin
delil getirirler ve bununla da sevinirler. Sayet kiraati bu siirin sihhatine delil getirirlerse daha
evla olur.”? Yine bagka bir alimin; “Amag, kiraatleri Arapgayla tashih etmek degildir. Bilakis
Arapgay: kiraatle tashih etmektir.” soziinii nakletmektedir. Sefakusi, ayni sekilde Siiy{iti'nin
(61. 911/1505), el-Iktirah fi Usilli'n-Nahv adli eserinde miitevatir, ahad ve saz kiraatlerle Arapga
yoniinden ihticicda bulunabilecegi goriisiine yer vermektedir.?” SiiyGti'ye gore bazi
miitekaddim nahivciler, imam Asim, Hamza ve Ibn Amir’i Arapganin bazi kaidelerine
uymadiklar1 gerekgesiyle ayiplamakta ve hatta kiraatlerini “lahn” ile sucglamaktadir. Siiy(ti;

3 {bn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2001, 1: 201.

3 {bn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2001, 1: 445; 4: 464.

35 Ebti'l-Hasan Said b. Mes’ade el-Miicasii el-Belhi el-Evsat el-Ahfes, Me’ini’l-Kur’an (Kahire: Mektebetii Hanci, 1990), 1:
152.

3 Fahriidddin Muhammed b. Omer Razi, Mefitihii'l-gayb (Beyrut: Dar{’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 2004), 9: 134.

%7 Celaleddin Abdurrahman b. Ebt Bekr Siiytti, el-iktirdh fiilmi usiili'n-nahv (Beyrut: Dar(’'l-Beyrfiti, 2006), 22; Mahmtd
Feccal, el-Isbih fi serhi’l-iktirdh (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1989), 27.

45



Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1 16 - Aralik 2020/2

“Nahivciler bu sekilde davranarak hataya diisiiyorlar ¢iinkii bu imamlarin kiraatleri miitevatir
senetlerle sabittir. Dolayisiyla bu tevatiir, s6z konusu imamlarin kiraatlerinin Arapga dil
kaidelerine uygun olduguna delildir.” demektedir.3

SiiyGiti’'nin yukaridaki agiklamalarindan yola ¢ikarak nahiv ilminin dayanaklarindan birinin
de Kur’an oldugu anlasilmaktadir. Kendisi, nahiv kurallar1 ve nakledilen kiraatlerin ¢elismesi
durumunda tavrini net olarak nakledilen kiraatlerden yana koyanlardandir. Dil agisindan
Kur’'an, kelamlarin en fasihi oldugu igin dil bilimcilerin nahiv kurallarini belirlerken kiraatlere
uymalar gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica hiiccet olusturacak Kur’an kiraatlerinin miitevatir
veya ahad olmasi hususunda bir farkin olmadig: bildirilmektedir.

EbtG Hayyan, agirlikli olarak Basra ekoliiniin goriislerinden yararlanmasina ragmen Basrali
bazi dilcileri siddetli bir sekilde tenkit etmekte, kurra hakkinda “galat” okuduklarimi
diisiinmenin caiz olmadigin belirtmektedir. O, Arapganin sadece Basralilarin naklettiklerinden,
kiraatin de sadece onlarin bildiklerinden ibaret olmadigin ifade etmekte ve Kiifeli kurranin da
Basrali kurra kadar yetkin oldugunu belirtmektedir.%

Ebli Hayyan, baska bir yerde sahih bir kiraati inkdr etmenin kisiyi kiifre kadar
gotiirebilecegi goriisiine yer vermektedir. Basrali dilcilerin s6ziine mutlak manada uyulmas:
gerekmedigini su sozlerle ifade etmektedir: “Bizler, Basrali nahivcilerin sozlerine taparcasina
boyun egecek degiliz. Arap kelamindan bir¢ok hiikiim var ki Basralilar {izerinden degil
Kifeliler tizerinden gelmektedir. Ayni seyin tersi de vaki olmaktadir. Bunu ancak Arapca
ilminde derinligi olanlar bilebilir.”4 Ebi Hayyan, baska bir yerde Ibn Amir’in kiraatine yapilan
bir elestiri karsisinda Basrali dilciler tarafindan yapilan bu tiirden muhalefetlerin
umursanmamasi gerektigini sdylemektedir.4!

Ebt Hayyan, Ibn Atiyye'nin yedi kiraat imamlarindan olan Ibn Amir’in Bakara 117. ayette
gecen “G&%” ifadesini nasb ile okumarun lahn oldugu diisiincesini Ahmed b. Musa’dan
nakletmesini elestirmistir. Ebli Hayyan’a gore Ibn Atiyye’nin bu zattan nakille Ibn Amir’in
kiraatine lahn demesi yanlistir ¢iinkii bu kiraat yedi miitevatir kiraatten birisidir. S6z konusu
kiraat, Ibn Amir'in kiraati olup Ibn Amirin kendisi de Arap’tir ve tiir nedenlerle onun
hakkinda, “Lahn yapmistir.” diye bir ifade kullanmak dogru degildir. Benzer sekilde Ebii
Hayyan, Ibn Atiyye'nin baz1 yerlerde Kisai'nin de kiraatine elestirel yaklagtigini ifade etmekte
ve Kisai'nin, esasinda Kiifelilerin Arapga hususunda imamlar: oldugunu ve bunlarin kiraati icin
lahn tabirini kullanmanin kabih ve giinaha diisiiren hatalar oldugunu vurgulamaktadir. Oyle ki
bu tiirden elestiriler kisiyi kiifre kadar gotiirebilecek bir potansiyele sahip oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Ebti Hayyan, bu sekilde davranmanin Allah'in kitabinda tevatiirle
gelmis bir seyi ayiplama/karalama oldugunu dile getirmektedir.*

Ebli Hayyan, benzer bir elestiriyi Mazini'ye (0l. 249/863) de yoneltmektedir. Mazini, bir
kiraat ihtilafinda fmam Nafi‘nin Arap olmadigin ve Arapga bilgisinin olmadig1 gerekgesiyle de
Nafi'nin s6z konusu kiraatinin tashih edilmesi gerektigini soylemektedir. Ebi Hayyan,
Mazini'yi bu tavrindan dolay1 ayiplamaktadir. Imam Nafi‘nin naklettigi kiraatin aynisinin Hz.

3 Eb{i'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim en-Nuri Sefakusi, en-Nefii'l-gays fi'l-kirdati’s-Seb" (Beyrut: Darti’'l-Kiit(ibi'l-
Tlmiyye, 2004), 104-105.

% EbG Hayyan, Bahrii’l-muhit, 2000, 2: 754.

4 EbG Hayyan, Bahrii’l-muhit, 2000, 3: 500.

4 EbG Hayyan, Bahrii’l-muhit, 2000, 5: 15.

4 Eb Hayyan, Bahrii’l-muhit, 2000, 1: 586.
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Osman, A‘rec, Zeyd b. Ali ve A'mes (r. anhiim) ve Ibn Amirin de kiraati oldugunu
kaydetmektedir.# Miifessirin bu tavrindan da anlasilacag: tizere kiraatlerin sithhati i¢in birinci
dereceden naklin esas alinmasi, biiyiik 6nem arz etmektedir.

Dilin sinurlarinin belirlenmesi konusunda dil bilimcilerin arastirma yaparken iizerinde
uzlasamadiklar1 birtakim dilsel uygulamalar mevcuttur. Ne var ki bir bolgenin dil simnirlari
cercevesinde yeri olmayan bir kiraatin ¢cogu zaman daha genis bir muhitte veya farkli bir zaman
diliminde kullanimina rastlamak miimkiindiir. Bir leh¢ede bulunmayan bir kiraatin baska bir
lehge veya muhitte bulunuyor olusu, reddedilen veya lahn olarak goriilen bazi kiraatlerin de
esasinda dilsel bir kaynaginin oldugunu teyit etmektedir.*

Her ne kadar Ibn Atiyye, bagh bulundugu Basra dil ekoliiniin gériisiine istinaden bu kiraati
tenkit etmis goziikse de immetge sithhati miisellem bir kiraati ret veya inkar etmenin anlasilir
bir yaninin olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim yukarida da aktarildig: tizere Basralilarin yanlis
dedigine Kifelilerin dogru dedigi veya Kfelilerin yanhs dedigine Basralilarin dogru dedigi
vaki olmustur. Kiraatleri tevatiiren Rasultillah’a (s.a.v.) kadar ulasan imamlarin nakillerini ¢ogu
zaman kim oldugu bilinmeyen bir sairin séziiniin mihengine vurma konusu, bir¢ok alim
tarafindan elestirilmistir. Kesinligi bile belli olmayan, karsit goriisiin de dogru olma ihtimalinin
yliksek oldugu bazi dilsel ihtilaflari, tizerinde icma olusmus kiraatlere tercih etmenin mezhebi
bir taassubun &tesine gegmedigi kanaatindeyiz. Kald1 ki Ibn Amir’in naklettigi kiraat yéniiniin
baz siirlerde yeri vardir. Nitekim siirlerde gecen bazi ifadeler, Basra alimleri tarafindan dilsel
kaidelere dayanak yapilmistir. Hicri IV. asirdan bu yana bu kiraatin {izerinde ittifak edildigi
gibi bu kiraat, glintimiizde de miitevatir kiraat kategorisinde degerlendirilmektedir. Dolayistyla
bu kiraatin dilsel baz1 gerekgelerden dolay1 reddedilmemesi gerektigini diisiiniiyoruz. Kur’an
kiraatleri senet noktasinda sihhat sartlarini tasiyorsa resm-i Osmaniye de uyuyor ve bir yoniiyle
de Arapcanin bir vechine muvafik ise bu kiraati almak ve bu kiraatin aleyhinde degil lehinde
hiiccette bulunmak gerekir.*

Zikredilen kiraat ihtilaflar1 direkt olarak s6z konusu kiraatin sthhatiyle ilgili degildir. Ibn
Amir ve benzeri kurranin kiraatine yapilan itirazlar, mushaf hattina aykiriligindan olmadig:
gibi senedinde bir kopukluk veya bir zayifliktan da kaynaklanmamaktadir. Aksine, bu itirazlar
tamamen dil eksenli yapilmistir. Bunlar dilsel eksenli bir degerlendirmeye tabi tutulsa bile Ibn
Amir de diger bir¢ok dil bilimci gibi koken olarak Arap olup Arapg¢a hususunda, yasadig:
bolgede Onemli bir alim olarak itibar gormiistiir. Nitekim Dani (6l. 444/1053), kiraat
imamlarindan sadece ibn Amir ve Eb(i Amrin Arap oldugunu, geriye kalanlarin Arap
olmadigim sdylemektedir.#6 Dani’nin bu tespiti, Ibn Amir’in Arap olmasi hasebiyle Arapgamin
dil inceliklerine vakif olduguna isaret etmektedir. Dani’nin dile getirdigi bu hususu Ibnii’l-Bazis
(6l. 540/1145) ve Cezeri de teyit etmektedir.#” Dolayisiyla Ibn Amir'in Arapgamin kurallarina
aykir1 olan bir kiraat yoniiyle okumus olmasi kendisi icin muhal bir durumdur. Kald1 ki Tbn

4 EbG Hayyan, Bahrii’l-muhit, 2000, 5: 15.

# Abdiih Racihi, Lehecitu’l-Arabiyye fi'l-kirdati’l-Kur'dniyye (Iskenderiye: Dar(i’l-Ma’rife, 1996), 86.

45 Ahmed Kavasim, Tea’kkubdt Ebi Hayydn ala Ibn Atiyye fi babi’l-kirdat min hildl tefsirihi’l-Bahri’l-muhit (Mekke: Camiatu
Ummi’l-Kura, 2015), 76.

4 Ebi Amr Osman b. Said Dani, et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb' (Beyrut: Dar('l-Kitabi'l-Arabi, 1984), 5-6; Dani, Camiu'l-beyin,
2007, 1: 185.

47 Ebu Ca’fer Ahmed b. Halef el-Ensari ibm’i’l—Bazi§, el-Tkna’ fi'l-kiraati’s-Seb' (Tanta: Dar(i’s-Sahabe li't-Ttiras, 2003), 29;
Eb{'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf Ibnii'l-Cezeri, Tahbiru’t-Teysir fi’l-
kiradti’l-"agr (Amman: Dar(’l-Furkéan, 2000), 108.
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Amir uzun yillar Sam’da kadilik ve imamlik gorevlerinde bulunmus ve kendi déneminin
mescit imamlarimin da baskanligini yapmais bir sahsiyettir.#® Uzun bir siire Emevi Camii'nde®
imamlik yapmis bdylesi bir sahsiyetin yanlis bir kiraat ile okumas: mutlaka ulemanin tepkisini
cekecek ve bu husus illaki kaynaklara da yansiyacakti.

Dil eksenli yapilan tartismalarin zamanla farklilastig1 bir gercektir. Ik donem dil bilimcileri
kiraatlere daha ¢ok elestirel bakmiglar ama sonraki donem dil bilimcileri bu hususta daha esnek
davranmiglardir. Kiraat ve nahiv alimleri ilkesel olarak birbirinden farkli goriislere sahiptir.
Kiraatgilar daha ¢ok nakli esas alirken nahivciler kiyas ve istikra metodunu benimsemislerdir.
Nahiv alimleri, “kiraat, uyulmas: gereken bir siinnet” 5 oldugunu her firsatta dillendirmislerdir.
Ancak zaman zaman kiraat ve dil meselesine yaklasimda kendi belirledikleri kaideleri
oncelemekten de geri durmamuiglardir. Nitekim belirledikleri kurallar, cogu zaman belli bir
zaman diliminde ve dar bir ¢evrede kalmistir. Bu kurallar1 belirleyen alimler, sinirlar biraz
daha genis tutmus olsalardi, sorunlu gordiikleri bir¢ok kullanimin esasinda Arap dili sinirlar:
icerisinde zaten var oldugunu ve elestirdikleri bu kiraatlerin Arap dilinde bir karsiliginin
oldugunu da goriirlerdi. Nahiv alimleri, belirledikleri kurallarin kiraatlerle celistigini
gordiikleri yerde ya kiraatleri elestirmis ya da belirledikleri birtakim kurallardan vazgegmek
zorunda kalmislardir. Dolayisiyla nahivcilerin bu konuda net ve ilkesel bir tavirlarinin
oldugundan s6z edilemez.5' Kiraatcilar, nakil esasli hareket ettikleri icin kurallarin
belirlenmesinde onlarin duruslarinin daha ilkesel oldugunu séylemek miimkiind{ir.5

Kife dil ekoliiniin Basra dil ekoliinden eksik bir yanmin olmadigini ve onlarin dilsel
dayanaklarinin en az Basra ekoliine mensup alimlerinki kadar saglam oldugunu birkag madde
ile belirtmek isteriz:

a) Kdfe, bircok sahabenin uzun bir siire yasayip orada egitim faaliyetinde bulunduklar:
kadim bir beldedir. Bu belde halki, fesahat ve belagat noktasinda iyi bir konumda olup biiyiik
bir kism1 Araplardan olusmaktadir.

b) Zaman igerisinde Kife sehri kiraat ilmi i¢in bir merkez haline gelmistir. S6z konusu
sehirden, kiraatlerine giivenilen ve kiraatleri giiniimiizde de okunmakta olan Asim (Ol
127/745), Hamza (6l. 156/773) ve Kisal (6l. 189/805) ¢ikmistir. S6z konusu kiraat imamlarinin
dayanag1 fesahatin zirvesi sayilan Kfife’de yasamis sahabenin bizzat kendisidir. Kiife'de
yasamis sahabenin basinda Ali b. Ebi Talib (61. 40/661) ve Abdullah b. Mes'ud (61. 32/652-53) (r.
anhiim) gelmektedir.

c¢) Benzer sekilde sahdbenin yetistirdikleri Ebti Abdurrahman es-Siilemi (6l. 73/692) ve
Zirr b. Hubeys (6. 82/701) Kfife ¢evresinde yetisen kiraat ehli tabiilerdendir.

d) Kiraat imamlarindan Ebi Amr, kendisi Basri olarak bilinse de Basri, Kifi, Medeni ve
Mekki bir¢ok tabil ve alimden ders alip onlardan rivayette bulunmustur.

48 Ibm’i’l—Bazi§, Ikna’, 28.

4 Muhammed Faruk en-Nebehan, el-Medhdl ila uliimi’l-Kur’dn (Halep: Dar(t Alemi’l-Kur’an, 2005), 205; Abdiilkadir
Muhammed Mansur, Mevsuatii Ulfimi’l-Kur’dn (Halep: Dar{i’l-Kalem, 2002), 207.

50 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 10: 218; Ezheri, Me’dni’l- kirdat, 1: 122; Dani, Camiu’l-beydn, 2007, 1: 51; el-Begavi, Serhii’s-
siinne, 4: 512; Ibnii’l-Cezeri, Muncidii’l-mukriin, 65; ibnii’1-Cezerd, Nesr, 1: 11; Stiyti, el-itkdn, 1: 259.

51 Yonis Inang, Tesekkiil Siirecinde Nahiv-Kiraat iliskisi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 223-224.

52 Racihi, Lehecdtu’l-Arabiyye, 86.
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e) Soz konusu Kife ekoliinii tesis eden Ali b. Hamza el-Kisai, Basrali bazi alimlerin
goriislerinden istifade etmekle beraber Arapcaya olan vukufiyeti ile bilinen bir sahsiyet olup
kiraat hususunda nakil gelenegine 6nem veren bir alimdir.>

Bu konudaki mutedil goriisiin Ibnii’l-Cezer{ tarafindan dile getirildigi goriilmektedir. Ibnii’l-
Cezeri, kiraatler sahih nakil ile geliyor ve mushaf hattina da uyuyor ise Arapcanin herhangi bir
vechine uymasini yeterli gormektedir. Kendisi, Arap¢anin bir vechine uyma hususunu su
sekilde izah etmektedir: “Arapcaya bir vecihle uymas: gerektigi hususundan kastimiz, nahiv
ilminin bir yoniine uymasidir. Bir imamin kiraati yayginlik kazanmis kiraatlerden ise ve bu
imam tarafindan sahih bir senetle alindig tespiti yapilirsa, o zaman bu kiraate uyulmalidir. S6z
konusu kiraatin, Arapganin {izerinde icma edilen fasih, daha fasih veya fesahat noktasinda
ihtilafl1 bir vechine uyma zorunlulugu yoktur. Nitekim bir kiraatin kabul sartlarinin en olmazsa
olmazi, onun sahih bir senetle alinmis olmasidir. Ciinkii nahiv alimlerinin inkar ettigi nice
kiraat vardir ki muteber selef imamlari, bu kiraatler tizerinde icma etmis ve bunlarin kiraatleri
iimmet tarafindan kabul gérmiistiir.”5

Soziin 6zii; Basra ve Kife dil ekollerinin gelistirdikleri dil kaideleri Kur’an’in anlagilmas:
i¢indir. Nahiv alimlerinin Arap dili konusunda yaptiklari ¢alismalar, aslinda Kur’an mesajinin
daha iyi anlasilmasina katki saglamak igindir. Dil ekollerinin gelistirdigi sistematigin bir¢ok
sacayagl bulunmaktadir. Bu ekollerin Kur'an'in anlasilmas: icin dilsel kaidelerden ve siirin
argiimanlarindan yararlandiklarim1 ve dil kaidelerini belirlerken de iginden c¢ikamadiklari
birgok noktay1 Kur’an’a miiracaat ederek ¢ozdiiklerini gormek miimkiindiir. Ummetce tevatiirii
kabul edilmis kiraatleri, bir dil mektebinin bazi kurallarina uymadig1 gerekgesiyle reddetmenin
saglikli bir anlayis olmadig1 kanaatindeyiz. Nahiv tartismalarimin tikandig1 bir noktada
miitevatir bir kiraatin varligin1 gérmezden gelip bu konuda agir ithamlarda bulunmak yerine,
bu kiraati s6z konusu kurallar i¢in bir ¢ikis yolu olarak gérmek de miimkiindiir. Olaya bu
sekilde bakmanin daha saglikli olacagini diisiinmekteyiz. Nitekim her iki ekoliin temsilcileri,
yeri geldiginde gelistirdikleri kurallarin dogrulugunu ispat etmek i¢in Kur’an’dan delil
sunmaktadirlar. Gerek Basra gerekse Kiife ekolii mensuplarinin bir¢ok kural ve sabiteyi
Kur'an’in 1s1g1nda gelistirdiklerini ilgili kisilerin eserlerinde gormek miimkiindiir.

Sonug¢

[k dénem dil bilimci ve miifessirleri giiniimiizde sahih ve miitevatir kabul edilen kiraatlere
dil bilimsel acgidan yaklasmislardir. Kiraatlerle ilgili bilgi ve rivayetlerin heniiz daginik oldugu
ilk dénemlerde yapilan dilsel birtakim elestirilerin belli bir bolgenin dil kurallar1 gz 6niinde
bulundurularak yapilmis olmasi, nispeten anlasilir bir durumdur. Ancak kiraatlerin hicri IV.
ylizyilin bagindan itibaren yedi ile sinirlandirilip {immet tarafindan genel kabul gormelerinden
sonra bazi alimlerin hald bu kiraatlere dil bilimsel mantikla yaklasip soz konusu elestirel
tavirlarini siirdiirmelerini anlamak zordur.

Kiraatleri dil bilimsel yonden elestirenler, daha ¢ok Basra ¢evresinde yetisen veya onlarin
goriislerinden etkilenen alimler olmustur. Basra’da yetismis kiraat imamlar1 disindaki birtakim
kurranin rivayet ettigi kiraatler, elestiriye maruz kalmis ve bunlara lahn, zayif veya merdut
yakistirmasi yapilmistir. Basra dil ekoliinden beslenen s6z konusu alimlerin sergilemis oldugu
bu elestirel tutum, gerek kendi donemlerindeki alimler gerekse sonradan gelen alimler

53 Yukarida 6z olarak serdedip yer yer kendi yorumumuzu da kattigimiz maddelerin detayl bilgisi i¢in bkz. Mehdi el-
Mahztmi, Medresetii’l-Kiife (Misir: Mektebetu ve Matbuatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiih, 1958), 345-347.
54 {bnii’l-Cezerd, Nesgr, 1: 10.
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tarafindan elestirilmistir. Buna karsilik, Kiife dil ekolii mensuplarinin elestiri konusunda daha
miisamahakar davrandiklar1 goriilmektedir. Dikkat ¢eken nokta su ki Basra ekolil
mensuplarinin elestirdikleri veya reddettikleri lehgesel farkliliklar, Kiife cevresindeki alim veya
kurra tarafindan birtakim tevil veya siirsel uygulamalardan yola ¢ikilarak uygun bir zemine
oturtulmaya ¢alisilmigtir. Basrali dil bilimciler bu konuyu ele alirken “kuraldan ornege”, Kifeli
dil bilimciler ise “Ornekten kurala” giden bir yaklagim sergilemislerdir. Dolayisiyla Kifeli
dilcilerin bu tavri, Basralilarin lahn olarak gordiikleri kiraatler igin bir ¢ikis noktasi olmustur.

Kiraatlerin yedi veya on ile sinirlandirilmasindan énce Arap dilinde ortaya ¢ikmis olan bu
lahn olgusunu kaldirmaya doniik cabalar, kiraatler iizerinde biitiin yoOnleriyle icma hasil
olduktan sonra dogru bulunmamis ve bu konudaki tavirlarinda israrct olan alimler
elestirilmistir.

Kiraatlerin belli bir sistematige kavusup yedi kiraatin herkesce sahih kabul edildigi bir
dénemde Ibn Atiyye ve baska birka¢ alimin bu kiraatleri dilsel yonden elestirmesi
kendilerinden sonra gelen alimlerce de elestirilmistir. Siirdiiriilen bu elestirel tavir bir¢ok alim
tarafindan ayiplanmstir.

Sam bolgesinin Arap kokenli iki imamindan biri olan Ibn Amir’in bazi kiraatleri, Basra
cevresindeki alimlerce elestirilmistir. Onun kiraatine yapilan bu elestiriler, Arapganin bazi dil
kurallarina dayandirildiysa da bu kurallarin zaman igerisinde degiskenlik gosterebildigi veya
tevil edildigi goriilmektedir. Bundan yola ¢ikarak alimler bu hususta, sahih bir senetle bize
ulasan kiraatlerin Arapgaya degil, Arapcanin bu sahih kiraatlere tabi olmasi gerektigi kanaatine
varmiglardir.

Sonug olarak kiraatlerin lahn, zayif veya merdut olmakla itham edilisi, dil ekollerinin
olusumu esnasinda tizerinde uzlasi saglanamayan bazi usuller ile iligkilidir. Bu olusum
doneminde rivayet seklinde intikal eden bu kiraatler i¢in lahn yakistirmasinda bulunulmusgsa da
baz1 bolgelerde elestirilen bu kiraatlerin dilsel kullanimina rastlanmistir. Bu da “Kiraat, tabi
olunmas: gereken bir siinnettir.” savinin hakliligini ortaya koymaktadir.
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Oz

Siirdeki estetik degerler epistemik delalet ile baglantilidir. Diger taraftan, mekan ile olan iligki siirdeki
o degerlerden bir parca olarak goriinmektedir. Bu noktadan hareketle bu ¢alismada, Hassan bin Sabit'in
siirinde Hicaz ile Sam arasindaki estetik degerler ele alinacaktir. Bu konuyu bizim igin énemli kilan husus,
Hassan bin Sabit'in Hicaz ve Sam'a karsi bakisinda degisen ve degismeyen unsurlar: ve 6zellikle Hassan'i
cahiliye zamaninda Sam'a yaptig1 yolculuklar esnasinda kaleme almis oldugu el-Kasaidii's-Samiyye'de
Hicaz ve Sam ile ilgili mekanin cercevesini tespit edebilmektir. Bu baglamda ¢alismamizin birinci
boéliimiinde, Hassan bin Sabit'in siirlerinde bedevilik ile temeddiin arasindaki estetik degerlerin kaymalar1
incelenecektir. Tkinci boliimde ise, Hicaz'a kars1 vefa ile beraber Sam medeniyetine karst seving tasavvuru
ele almacaktir. Genelde temel olarak, Hassan bin Sabit'in Islam'dan énce Hicaz ve Sam ile iliskisine dair
siirsel kisiligini ortaya koymak i¢in, el-Kasaidii's-Samiyye'de gecen Hicaz tasavvurundaki manevi estetik
ve hissi estetik insalar1 tespit etmek amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hassan bin Sabit, Sam, Hicaz, Temeddiin, Estetik degerler.

Abstract

The aesthetic values in poetry are related to the epistemic connotation, and the relationship to the place
appears to be part of those values in it, from this point of view, we study in this research the aesthetic
values between Hejaz and Levant, in the poetry of Hassan bin Sabit. The importance of this study comes
from that we seek to know the constant and the transformed in Hassan’s view of Hejaz and Levant, and
we define the framework of the place in Levant and Hejaz in his poems related to Levant specifically,
which Hassan said in the pre-Islamic era, and to achieve this purpose we divide the research into two
parts, in the first section we study The transformations of aesthetic values in his poems between Bedouin
and Medinan, and in the second section we deal with his fulfillment of Hejaz with rejoicing in the King's
presence in Levant. Our goal from this research is to determine the aesthetic, sensual and aesthetic
structure found in his poetry about the topic of Levant and Hejaz, so that we can then know the
personality of Hassan about his relationship with Levant and Hejaz before Islam.

Keywords: Hassan bin Sabit, Levant, Hejaz, Urbanism, Aesthetic values.
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