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Yazim Kurallari

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi (TUDEAR) alti ayda bir yayimlanan ve igerigini olusturan gerek
Tirkce gerek ingilizce makalelerin konusunda uzman akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya
sahiptir. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gérebilmesi i¢in daha 6nce higbir
yerde yayimlanmamis olmasi sarti aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan
incelenmektedir. Eger bir makale icerik ve stil agisindan gerekli kosullari karsilarsa degerlendirmeyi yapan
kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanma igin uygunlugu yéninden incelemeye tabi tutar.

Tum makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli géraldugu takdirde Gglinci bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen
gerekli diizeltmeleri yapmakla yukimludur.

Genel olarak arz edilen galismalar su formatta olmalidir:

Makaleler en az 5000, en ¢ok 8000 kelimeden olusmalidir. Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar
araliklari, 10 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir araligiyla sola dayali olarak yazilmahdir.

Tablolar, figurler, resimler ve gizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha
kiigtik puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.

Tablolar ve gizelgeler, yazinizdaki gériiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandirilmalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlar kiigik harfli tanimlayici harflerle
belirtilmelidir. Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmalidir. Mimkin oldugu kadar az tablo kullaniimali ve
tablolarda sunulan verilerin halihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni
olmamasina dikkat edilmelidir. Ayri bir sayfa olusturulmali ve yazar(lar)in tam adi ve kurumsal unvanlari
ile, yazismayi yapan yazar(lar)in posta adres(ler)i, is/cep telefon numarasi ya da numaralari, elektronik
posta adres(ler)i buraya yazilmalidir.

Calismanin, asagida belirtilen bolimleri igermesi gerekmektedir:
Tirkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 150-200 kelimelik bir 6zet.
ingilizce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 150-200 kelimelik bir 6zet.

Ayrica, Tiirkge yazilmis makalelere makalenin Genisletilmis ingilizce Ozetin de eklenmesi gerekmektedir.
Bu genis 6zet 1500-2000 kelime arasinda olmalidir; makalenin baslig, alt basliklari ve tim referanslarini da
icermelidir. Bu bolim, yapilan ¢alisma yayimlanmaya kabul edildikten sonra da gdnderilebilir.

TUDEAR'In referans gostermede kullandigi format, APA (American Psychological Association) Style 6th
Edition’dir. Gerek alintilamalarda gerekse de bibliyografya kisminda yazarlar, Amerikan Psikoloji
Dernegi'nin yayimladigi Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim Kilavuzu'nda belirtilen yazim kurallarini ve
formatini takip etmelidir.

Yayim asamasinin ilk adimi i¢in makalelerinizi derginin e-mail adresi olan tudearjournal@gmail.com
adresine word dosyasi halinde gonderiniz. Yazilariniz editérler kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden
sonra, degerlendirilmek tizere alanindaki uzman akademisyenlere génderilecek ve degerlendirme sonuglari
tarafiniza génderilecektir.

TUDEAR yazarlardan herhangi bir bagvuru veya yayin tcreti talep etmemektedir.



Guidelines for Authors

Turkish Journal of Religious Education Studies (TJRES) is a peer reviewed biannual academic journal
publishing articles in both English and Turkish. In order to gain acceptance, all articles submitted to TIRES
for evaluation must have never been previously published. Submissions are first reviewed by the editorial
board. If an article satisfies the necessary conditions of style and content, reviewers will then proceed to
evaluate its suitability for publication.

All articles undergo evaluation by two anonymous reviewers. If necessary, the article may be sent to a third
reviewer for further assessment. The publication of an article depends upon the approval of these
reviewers. Authors must provide the necessary corrections demanded by reviewers.

In general, any submitted work should provide the following formatting conditions.

Articles must be between 5,000 and 8,000 words. They should be written in MS Word Processor in normal
margins and Times New Roman, 10-pt, space 1.5 lines, aligned left.

Tables, figures, pictures, and graphs should fit the journal page. If needed, they may be written in a smaller
font size and their text may be single spaced.

Tables and graphs should be numbered consecutively in accordance with their appearance in the text.
Place footnotes to tables below the table body and indicate them with superscript lowercase letters. Avoid
vertical rules. Be sparing in the use of tables and ensure that the data presented in tables does not
duplicate results described elsewhere in the article. In a separate first page the full name and institutional
affiliation of all author(s) and mailing address(es), work/mobile phone number(s), and e-mail address(es)
of the corresponding author(s) should be included.

The study must include the following sections:

A Turkish title and abstract between 150 and 200 words including 5-8 keywords.

An English title and abstract between 150 and 200 words including 5-8 keywords. A long summary in
English should be added for the articles in Turkish. This extended summary should be between 1,500-2.500
words, including the English title, sub-topics of the article, and all references. This section may be sent after
the study has been accepted for publication.

TJRES uses APA Style 6th Edition in references. The writing rules and format specified by the Publication
Manual of American Psychological Association [APA], published by American Psychological Association, are
to be followed both in text citations and bibliography.

Authors are invited to submit contributions electronically as email attachments to the e-mail address of
the journal: tudearjournal@gmail.com. Typescripts employing diacritics for transliteration should be
submitted in hard copy as well, with an indication of the software used. Authors should reserve one
complete copy of their typescript, as hard copies will not be returned in the event that an article is not
accepted.

The journal does not demand any article processing or submission charges from authors.
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6z

Bu makalede Siirt ilinin Tillo ilgesinde egitim faaliyetlerinde bulunan Molla Burhaneddin
Mucahidi'nin bas miderris oldugu Burhaniye Medresesinde verilmekte olan
icazetnameden hareketle ¢esitli tahliller yapilmaktadir. Soylem analizi yonteminin
kullanildig1 arastirmada icazetnamenin giiniimiz modern egitim ve bilgi paradigmasi
icerisinde ne tir anlamlar ihtiva ettigiyle ilgili cesitli degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu
baglamda ¢alisma boyunca modern bilgi bigiminin bir sonucu olan diplomayla,
geleneksel bilgi yapma bigiminin bir belgesi olan icazetname cgesitli bigimleriyle
karsilastiriimaktadir. Netice itibariyle yaklasik on bes sayfalik bilgi iceren icazetnamenin
bir sdyleme tekabiil ettigi, belli bir gelenegin ve paradigmanin yansimasi oldugunu
soylemek yerinde olacaktir. Bir ¢esit mezuniyet belgesi olan icazetnamenin glinimiiz
Universitelerinde verilen diplomalarla karsilastirildiginda geleneksel egitim bigimiyle,
modern egitim bigimi arasindaki farka dair 6nemli ipuglari verdigi sdylenebilir. En
basitinden icazetnamaler bilginin Allah’tan hareketle konumlandiriisina vurgu
yaparken, modern anlamda Universiteler tarafindan verilen diplomalar kurumsal
yapilara, biirokrasiye, sermayeye ve is kollarina isaret etmektedir. icazetnameler deger

Dr., Milli Egitim Bakanligi, Vala Gedik Ozel Egitim Meslek Okulu.

Dr., Ars. Gor. Van Yiziinci Yil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.
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yargilarina, oteki alemin varligina ve metafizige isaret ederken, dipolamalar fizige,
metalasmaya ve diinyevi olana isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Egitim, Modern, Bilgi, Medrese.

CLASSICAL KNOWLEDGE IN MODERN TIMES: THOUGHTS ON THE MEANING OF AN
JAZAH

Abstract

In this article, various analyzes are made based on the consent given in the Burhaniye
Madrasa, where Molla Burhaneddin Mucahidi, who is engaged in educational activities
in the Tillo district of Siirt, is the chief director. In the article in which the discourse
analysis method is used, various evaluations are made about what meaning the 1jazah
contains in today's modern education and information paradigm. In this context,
throughout the article, diploma, which is a result of the modern form of information,
is compared with the various forms of ijazah, which is a document of the traditional
way of making information. As a result, it would be appropriate to say that the letter
of ijazah, which contains about fifteen pages of information, corresponds to a discourse
and is a reflection of a certain tradition and paradigm. It can be said that the kind of
ijazah, which is a kind of graduation certificate, gives important clues about the
difference between traditional education style and modern education style compared
to diplomas in today's universities. In the simplest way, while the ijazahs are placed on
the movement of knowledge from God, diplomas given by universities in modern sense
point to institutional structures, bureaucracy, capital and business lines. ljazahs point
to value judgments, the existence of the other realm, and metaphysics, while diplomas
point to physics, commodification and the earthly.

Keywords: Sociology of Religion, Education, Modern, Knowledge, Madrasa.

Bilgiyle ugrasmak, bilgi yapmak, lretmek ve kendinden sonraki nesillere aktarmak
insanoglunun en temel 6zelligidir. insani diger canlilardan ayiran 6zelliklerden birisi aklini

sistematik bir sekilde kullanmasidir. Akli kullanmanin sistematik gostergesi de bilgidir.
Konusmak ve belli sembolleri bir araya getirerek alfabe olusturmak, alfabeyi organize bir

sekilde kullanarak kelimeler tiretmek ve nihayetinde bunlari belli anlamlar ¢ergevesinde
oriintllendirerek metne donistirip bilgi dagarciklari meydana getirmek insana 6zgi bir

oOzelliktir; ancak Uretilen bilgiler sosyal bir baglam oldugu siirece anlamlidir. Diger bir

ifadeyle insanlar bilgileri sadece kendileri i¢in yapmazlar. Bunlari diger insanlarla
paylasmak, onlara aktarmak icin liretirler. Konusmak, alfabe olusturmak ve bunlari metne
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donistiirmek bunlari okuyacak bir baskasi oldugu icin anlamlidir. Dolayisiyla bilgide bir
cesit sosyallik vardir. Sosyal bir varlik olarak tanimlanabilecek insanlar birbirleriyle
anlasmak igin gesitli bilgi orlintlleri olustururlar.

Tarih boyunca bilgi paylasimina 6nem veren insanlar bunu c¢esitli yontemlerle
yapmislardir. Okullasma bunun en belirgin ve sistematik olanidir. Ozelde modern zamanla
birlikte kresler, anaokullari, ilkokullari, ortadgretimler ve nihayetinde yiksekdgretimler
bilgilerin sistematik bir sekilde aktarildigi kurumlardir. Belki de tarihin hi¢bir déneminde
glinimizde oldugu gibi bilgilerin kolay bir sekilde ve sistematik olarak aktarildig
okullasma olmamistir. Sanayilesme sireciyle birlikte sehirlesme, modernlesme, teknolojik
gelismeler gibi etkenler sonucunda kadinlarinda is hayatina katilmasi okullasmanin erken
yaslarda baslamasina kaynaklik etmektedir. Calisan anne-babalar daha kiiglik yaslarda
cocuklari sistematik bilgi Greten kurumlar olan kreslere birakmakta ve g¢ocuklar
ylksekdgrenim mezunu olana kadar su veya bu sekilde sistematik bilgiyle hemhal
olarak/bu bilgiye maruz kalarak blytimektedirler. En nihayetinde modern anlamda egitim
bireyin davranislarinda istendik degisimler meydana getirmek icin organize edilmis ve belli
amaglar etrafinda sekilllendirilmis bilgi kiimeleri ve davranis olusturma faaliyetleri olarak
tanimlanmaktadir (Arslan, 2009, ss. 12-13). Elbette ki tarihin her déneminde insanlar
kendinden sonraki nesillere bilgi ve tecriibe aktariminda bulunmuslardir. Diizensiz ve
amagsiz gibi gorlinse de sosyal dokunun kendisi de bir cesit egitim faaliyetidir. Her birey
gizli veya agik, icinde yetistigi sosyal dokudan birseyler 6grenmekte ve bunlari davranisa
donistiirebilmektedir. Bu haliyle toplum da bir ¢esit okuldur. Gelenek ve gorenekler, 6rf
ve ananeler biylk olgiide bu toplumsal zeminde 0&grenilmekte ve davranisa
doniismektedir. Normal okullari resmi olmayan toplumsal egitim siireglerinden ayiran en
temel oOzellik sistematikliktir. Clinkii kamusal alandan farkli olarak okullar mifredatlari,
amaglari ve ulasmak istedikleri hedefleriyle daha yapisal kurumlardir.

Tarihsel slireg icerisinde egitim ve 6gretim faaliyetleri diiz bir gizgide ilerlememistir. Kimi
donemlerde énemli kirlimalar yasanmistir. Bu kirilmalardan birisi aydilanma disiincesinin
gelismesiyle birlikte bilginin akil merkezli bir sekilde kurgulanmasi ve egitim-6gretimin
insan merkezli bir paradigmaya evirilmesidir. Bilginin yegane 6l¢listiniin akil ve rasyonalite
olarak kurgulandigl bu perspektifte, gliclinii ve ilhamini fizik ve olgusal olandan almayan
her dislince dogma olarak kodlanmistir (Cigdem, 2009, s. 15). Buna gore dogmatik akil,
kendi Gstlinde yetkin bir merci goren akildir. Dolayisiyla dinsel agidan kusatiimis ve glictini
vahiyden alan klasik bilgi yapma ve Uretme tarzi yogun bir sekilde elestiri konusu
yapimistir (Touraine, 2014, ss. 54-55). Benzer bir ¢ikis Osmanli Devleti’nin son donemi
aydinlarinca da gilindeme getirilmistir. Bunun bariz belirtisi mektepli-medreseli
tartismalaridir (Mardin, 2012; Berkes, 2004). Bu tartismalar nihayetinde medreselerin
resmi hiviyetlerini kaybetmeleriyle sonuglansa da medreselerin bir sekilde varlklarini
surdirdikleri gortlmektedir. Bunun tipik érnekleri Siirt Tillo medreseleridir.
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Bu arastirma Siirt Tillo medresesi merkezli bir analiz igermektedir. Makalenin ana temasini
glincel olarak aktif bir sekilde klasik egitim-0gretim faaliyeti yiriten Tillo Burhaniye
medresesinin mezunlarina vermis oldugu icazetname olusturmaktadir. Ne vyazik ki
icazetnamenin basili bir niishasi olmadigindan Oren tarafindan kaleme alinan “Tiirkiye’de
Dini Bilginin Uretimi: Medrese ve ilahiyatiar” (Oren, 2020, ss. 377-400), baslikli calismada
gecen icazetname ve tercimesinden istifade edildi. Bu ¢alismada gegen icazetnamenin
dogrulugu konusunda Tillo’daki muderrislerden teyit alindi. Yaklasik on alti sayfadan
olusan icazetnamenin kritiginde soylem analizi yontemi kullanildi. Modern dislince,
modern bilgi ve egitim-6gretim faaliyetleri ¢alismanin ana glindemini olusturmasa da bu
konulara da yer yer temas edildi. Bu agidan modern bilgi yapma bigimiyle klasik bilgi
yapma ve insa etme bi¢imi, diploma ve icazetname merkeze alinarak karsilikh olarak analiz
edildi; zira icazetin anlami ve degeri, modern bilgi ve bilim anlayisinin hakim oldugu
glinimiiz sartlarinda varligini siirdiirmesidir. icazetnamenin saglikli bir sekilde anlasiimasi,
zamanla zeminin analiz edilmesinden ve icazetnamenin modern diplomalardan farkli olan
yonlerinin ortaya konulmasindan ge¢mektedir. Bu agidan c¢alismada kimi yonleriyle
diplomalara da temas edildi.

1. Anadolu’da Miinzevi Bir ilge: Tillo

Kent Uzerinde ¢alismalari olan David Harvey, modern anlamda kentle para arasinda
zorunlu iliski oldugunun altini gizer. Harvey kentin para ve kapitalistlesmeyle iliskisinin
gilinceline vurgu yapsa da kentin para ve kapitalizmle iliskileri cok eskiye dayanmaktadir
(Harvey, 2015). Yerlesim yeri, iklim ve insan karakteri (izerine analizler yapan ibn Haldun,
mekanla karakter arasinda iliski oldugunun altini ¢cizmektedir. Haldun perspektifinde kent,
lUksiin, israfin ve toplumsal baglarin azaldig yerlerdir. Kirsal miicadelenin, toplumsal
asabiyenin giicli oldugu bir baglama isaret etmektedir (Haldun, 2004, ss. 335-331).
Harvey’in yerinde tespitiyle glinimiizde kent ve kir arasinda ayrim yapmak zor ve hatta
anlamsiz bir ugras olsa da (Harvey, 2015, s. 62) her yerlesim yerinin kendine 6zgl bir
yapisinin oldugunu teslim etmek gerekmektedir. Gergekten de glinimizde kir/kdy klasik
baglamindan ¢ikmistir. Buglin koylerde geleneskel yasam bigimleri bir yana, tlketilen
Urlnlerin pek ¢ogunun sehirden geldigini, kdyde duran pek ¢ok insanin akilli telefon
kullandigini, Facebook, Twiter ve Instagram gibi platformlardan haberdar oldugunu ve en
azindan televizyon kiiltlriine asina oldugunu soylemek abarti olmayacaktir.
Kiresellesmeyi ge¢ modernite olarak okuyan Anthony Giddens’in vurguladigi gibi, teknik
ve teknoloji, seri liretim ve modern egitimin ulastigl her yer bir bicimde modernlesmekte
ve kiiresel networklarda yerini almaktadir (Giddens, 1994). Bu anlamda ge¢ modernlesme
kir ve kent arasindaki kesin ¢izginin flulasmasi, siyah beyaz sinirlarin grilesmesidir.

Ote yandan biirokrasi (izerinde calismalari olan Max Weber, modern toplumlarin
biurokratik karakterinin altini gcizmektedir (Weber, 2012, ss. 79-80). Bugiin en Ucra kdyde
bile birokratik mekanizmanin sacayaklari vardir. Muhtarlar, belde belediyeleri,
kaymakamliklar ve gesitli middrliikler kentlerin izole olarak degerlendirilmesinin imkanini
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ortadan kaldirmaktadir. Kendine 6zgl bir karakteri olsa da Tillo ilgesi bu tartismalarin bir
iz disima gibidir. Ticari Urlinler baglaminda ilgenin entegre oldugu soylenebilir. Bunun
yani sira kaymakamlik, emniyet maduarligi, maftllik, ilge milli egitim madurlGgi gibi
yapilar kentin zaten merkezle baglantilarinin boyutlarini géstermektedir. Dolayisiyla
miinzevilik olgusunun klasik anlamiyla bir soyutlanma icermediginin alti gizlilmelidir.
Ancak tim bu realitelere ragmen Tillo'nun kendine 6zgl bir karakteri oldugunun da alti
cizilmelidir. Aslinda sehrin bu 06zeligini bugliin Tillo’da faaliyet gdsteren Burhaniye
Medresesi’'nin Bas Miderrisi Molla Burhaneddin Miicahidi’'nin Diyanet TV'ye vermis
oldugu roéportajda gegen:

“Medreseyi ilk kurdugumuzda istanbul’dan muhterem bir zat ziyaretime
geldi. Dedi ki, 'Hocam benim imkdnlarim var. Her tiirlii destegi veririm.
Gelin béyle bir miiesseseyi [stanbul’da acalim.’ Ama ben kabul etmedim.
Tillo’daki 6m? alani istanbul’un en iyi sartlarina tercih ederim.” (Youtube,
Diyanet TV: Koklerin hikayesi)

seklindeki ifadelerinden anlamak mimkindir. Tim modern sartlara ragmen Tillo
geleneksel kiltlrini koruyan bir gériinimdedir. Siirt iline 7 km uzaklikta olan Tillo,
medrese dislince geleneginde 6nemli yer tutan bir ilgedir. Bunun 6rnegi, Erzurumlu
ibrahim Hakki’nin hocalarinin burada olmasi ve kendisinin de burada vefat etmesidir
(Kazar, 2001, ss. 333-350). Erzurumlu’nun yani sira pek ¢ok din adaminin tirbesinin bu
ilcede olmasi, buranin inang turizmi agisindan da ragbet gérmesine neden olmaktadir
(Ozgen, 2012, ss. 260-265). Bu tiirbelerin en bilinenleri Erzurumlu Hakki’nin hocasi olan
ismail Fakirullah ve Sultan Memduh’tur. Erzurumlu Hakk’’nin burada medfun olan hocas!
icin yapmis oldugu isik sistemine ait kalintilar halen ilgede bulunmaktadir (Sonmez, 2012,
ss. 31-35). Bu gergeve Tillo medreseleri i¢in genis bir tarihi arka plani olusturmaktadir.
Glnlimiizde genel olarak bu ilcede (¢ tane medrese, tarihsel tevariisi strdiirmektedir.
Makalenin gesitli yerlerinde deginilecegi lizere Tillo medreseleri, medrese gelenegini
sirdiren en sistematik medreseler arasinda yer almaktadir. Kuskusuz ki buradaki
medreseler, sistematikliklerini ilgenin nispeten izole havasindan ve bu tarihsel misyondan
almaktadir. Ote yandan kentin icerisinde kafe ve eglence merkezi gibi yerlerin
olmamasinin, 6grencilerin dikkatlerinin dagilmamasina olumlu etki ettigi soylenebilir.
Dolayisiyla sehrin 06zelligi medrese geleneginin en sistematik tasiyicilari olan
(Memduhoglu, 2013, ss. 135-148; Bayram, 2017, ss. 143-172) Tillo’daki medreselerin
otantik kalmasinda onemli bir yer teskil etmektedir. Tillo Burhaniye medresesinin
icazetnamesinin merkeze alinmasinda bu sistematikligin 6nemli bir payinin oldugu
soylenebilir.

2. Otorite, Bilgi ve icazetname
Modern zamanlarin en ¢ok konusulan konularindan birisi demokrasi ve liberal durus olsa

da bilgi meselesi 6nemli dl¢lide otorite meselesidir. Hangi agidan olursa olsun bir bireyin
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oteki bireyden bilgi almasi asgari olglide onu kendinden bilgili gdrmesiyle mimkinddr.
Ogrenci sayet talepci ve alici olarak tanimlanacaksa karsisinda verilebilecek bir seylerinin
olmasi gereken saticinin da olmasi gerekmektedir. Okula giden bir “6grenici” “6greticiyi”
kendi bilgisi Uzerinde otorite olarak gormezse paylasim denilen hadise de ortaya
cikmayacaktir. Bilgi Uzerinde c¢alismalari olan Fransiz duslnir Michel Foucault bilgi
hadisesini bliylik oranda otoriteyle iliskilendirmektedir. Ona gore bilgi, belli bir slreg
sonucunda gicl, glcte kendisiyle beraber bilgiye egilim bigimini meydana getirir
(Foucault, 2008). Burada kritik olan husus, hem otorite i¢cin hem de otoriteye maruz kalan
kisiler icin organize bilgilerin dnemli ve gerekli oldugu gercegidir. Her otorite belli bir
anlam o6rgisiine, bilgi disiplinine sahip olmak durumudadir. Belli bir diinya anlayisi, insan
tasavvuru, deger yargisi ve bunlarin olusturdugu bakis agisinin olmadigi bir dizlemde
otorite ve diizenden de s6z edilemez. Dolayisiyla bilgiyle otorite arasinda diyalojik bir iliski
vardir. Otorite tipleri lzerinde g¢alismalari olan klasik sosyolog Max Weber, {i¢ otorite
cesidi Uzerinde durmaktadir. Bunlar geleneksel otorite, rasyonel/yasal otorite ve
karizmatik otorite bigimleridir (Weber, 2012, s. 34). Burada konumuzla dogrudan ilgili
olanlar rasyonel/ussal ve geleneksel otorite tipleridir. Belirtmek gerekir ki yasal/ussal
otorite glclni birokratik ve rasyonel yapilardan ve kurallardan alirken, geleneksel
otoriteyse glicinli aileden ve devam ettirdigi gelenekten almaktadir (Weber, 2012, ss.
336-346). Bu agidan asagida da gesitli bicimleriyle analiz edilecegi gibi icazetnameler daha
cok klasik otoritelere dayali bilgiye, modern diplomalar ise rasyonel ve birokratik
otoritelere dayali bilgiye gndermede bulunur.

Weber modern toplum orgiitlenisinin temel karakterinin rasyonel ussal yapilar ve
otoriteler oldugunun altini ¢izmektedir. Ancak geleneksel otorite bigimlerinin yerini
rasyonel otorite bigimlerinin almasinin uzun bir hikayesi vardir. Giniimuz toplum bigimi
ve otorite sekilleri birkag ylzylla dayall olan bilgi paradigmalarinin gliclenerek zemin
bulmasinin sonucudur. Ornegin daha 1400’li yillarda Erasmus’un kaleme aldigi Delilige
Ovgii (Erasmus, 2014), yine Thomas More’nin kaleme aldigi Utopiya (More, 2014) gibi
¢alismalar hidmanist bilgi kirintilarinin ilk 6rneklerindendir. Din insanlari olmalarina
ragmen insan merkezli bilgi ve durusa isaret eden bu distnrler, belki de 18. yiizyilda
ortaya ¢ikacak olan insan merkezli bilim ve bilgi anlayisinin isaret fisekleri gibidir. Nitekim
sekilerlesme Gzerine tezleri olan Charles Taylor bu sirecin birkag¢ yiiz yilhk uzun bir
gecmisi oldugunun altini gizmektedir (Taylor, 2014). Dolayisiyla Tanri’dan hareketle bilgi
Uretme, siyaset yapma ve ekonomik faaliyette bulunmadan insan akli merkezli bilgi
Uretme, siyaset yapma ve ekonomik faaliyette bulunmaya gegis, uzun soluklu bir bilgi
diizenleme ve paradigma degisimi siireciyle olmustur. Elbetteki uzun soluklu bu degisimin
cesitli nedenleri bulunmaktadir. Eski Yunan disiincesinin yeniden kesfi, sehir yasaminin
yeniden canlanmasi, yeni bir ticaretin ve endistri anlayisinin gelismesi, yeni kesif ve
buluslar gibi unsurlarin insanlarin kendine olan giivenini artirmasi, Amerika’nin kesfi, eski
paradigmanin ¢okmesi, eski epistemik konsensisiin dagilmasi ve dini diislincenin krizle
karsilagsmasi (Cubberley, 2004, ss. 392-400), Ortacag boyunca Hristiyanligin kozmoloji
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anlayisini olusturan Batlamyus teorisinin kopernik tarafindan giritiilmesinin sonucu
Hristiyanlik merkezli kozmoloji anlayisinin 6nemli darbeler almasi (Kalin, 2018, ss. 357-
358) gibi faktorler metafizik merkezli bilgi paradigmanin fizik merkezli bir slrece
evirilmesinde rol oynamistir.

Modern sanayi, kentsel-endiistriyel toplumuna dayali olan biirokratik otorite merkezli
bilginin yikselisi, sarayin belli bir kligin veya grubun tekelindeki epistemolojinin sonu ve
bilginin her yere yerlesmesi demektir (Rojek, 2000, s. 121). Bu siireg, insani faaliyet
alaninin {i¢ 6nemli unsuru olan bilgi, siyaset ve iktisadi anlayislarin degismesi ve yeni
kurumlar olarak giindemlesmesiyle sonuglanmistir. insan merkezli bilgi, siyaset ve iktisat
girisimleri sirasiyla modern okullari, biirokratik ulus devletleri, kapitalist diizenin meydana
gelmesine yol agmistir. Birbiriyle bagimsiz gibi dursa da aslinda bu {i¢ alan birbiriyle
senkronize bir sekilde ilerler. Modern okullari, siyaset kurumlarini ve kapitalist mantaliteyi
birbirinden bagimsiz bir sekilde degerlendirmek yaniltici olacaktir. Bugiin okullarda alinan
diplomalarla, devlet birokrasisi ve sanayi mantalitesi i¢ ice ge¢mis bulunmaktadir.
Diplomalar modern burokratik hiyerarsiye, fordist is kollarina, kapitalist iktisadi yapiya,
rasyonellige ve tiiketime isaret etmektedir. Hangi diplomanin hangi fakiilteden alindigi is
sektorliniin yani sira gelir ve gidere de isaret etmektedir. Dolayisiyla Univesitelerden
alinanan diplomalar belli bir paradigmanin ve bilgi tarzinin ifadesidir. Medreselerden
alinan icazetnameler farkli baglamlara ve otorite bigimlerine isaret etmektedir.
icazetneme bilgi anlaminda otorite olarak Tanr’ya géndermede bulunurken, modern
diplomalar otorite olarak birokrasiye ve kurumlara gondermede bulunmaktadir. Nitekim
icazetnamenin giris kismi: “Biitiin hamdler her varligin dis diinyada belirmesinden cemal
sifati zuhur eden, béylece zatiyla tecelli edip hem taniklik eden hem de tanikhk edilen
Allah’a aittir.” (Oren, 2019, s. 386) seklinde baslamaktadir. Béylece mezun olan égrenciye
verilen belgenin en Ust basligina ve giris kismina medreselerin temsil ettigi paradigmal
cizginin en Ust otoritesi olan Allah’a géndermede bulunularak hiyerarsinin en Ust
noktasina vurgu yapilmaktadir. icazetname Allah’tan hareketle bilgi yapmanin, diploma
ise daha ¢ok is kollari, endistri ve sanayiden hareketle bilgi yapmanin belgesidir.

Farkh anlamlari olmasiyla birlikte “Bir alimin ilmini talebesine aktarmasi” anlamina gelen
icazet, tarihsel olarak hadis rivayetinden dogmus olan bir gelenektir (Akpinar, 2000, s.
393). Burada peygamberin Allah’tan aldigi ya da herhangi bir konuda durusu ve
diistincesini iceren bir s6ziin, olayin veya durumun bilen bir kisi tarafindan diger bir kisiye
aktarilmasi s6z konusudur. Dolayisiyla peygamberle ilgili herhangi bir bilgiye sahip olan bir
kisinin bu bilgiyi kendinden sonra aktaracak glivenilir birine emanet etmesi ve ona bu
bilgiyi paylasma yetkisi vermesi olay! icazet mantiginin pif noktasidir. Hadis gelenegi
icerisinde ilk baslarda s6zl( aktarimi ifade eden icazet uygulamasi daha sonra ilim, sanat
gibi alanlara da sirayet ederek yayginlik kazanmistir (Akpinar, 2000, ss. 393-399). Medrese
dzelinde icazetnamenin konumlanisi bu durumla yakindan ilgilidir. icazetnamenin
anlaminda bilgi hiyarersisi ve gelenegi sistematik bir sekilde aktariimaktadir. Buna gore
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bilginin temeli olan Tanri, sonra peygamber, sonra sahabiler, sonra tabiin, sonra onlarin
takipgisi ve nihayet bu gelenegin giinimiiz temsilcisi olan Molla Burhaneddin Mucahidi
gelmektedir (Oren, 2019, ss. 386-396). Nitekim icazetnamede Allah’a cesitli 6vgiiler
yapildiktan sonra, peygambere saygi ifadeleri bulunmakta ve sonrasinda verilmekte olan
icazetnamenin tarihsel olarak hangi kanallarla geldigine deginilmektedir. Buna gore icazet
silsilesi su kanallarla glinimiize kadar gelmektedir.

“Allah = Cebrail = Hz. Muhammed = Ali Bin Ebu Talip = Hasan el-Basri = Habiib’iil

Acem = Davut et’Tai = Maruf el Kerhi = Sirri Sakati = Ciineyd el-Bagdadi = Omer’ul
Zeccac = Ebu Osman el-Madribi = Ebu Talb el-Mekki =»imamul Haremeyn el-Ciiveyni
(1018-1092) Dimam el-Gazali(1058-1111) PFahreddin el-Razi(1149-1210) = Katib’iil
Kazvini (1203-1294) = Allame Sirazi (Kutbeddin) (1236-1311) = Kutbeddin er-Razzi
(1293-1365) = Miibarrek Sah Buhari (d1226-6?) = Serif el-Ciircani (1339-1414)=>
Muhammed el-Kevseknari =»Muhammed b Es’ad ed-Devani =»Cemaleddin Muhammed
es-Sirazi = Mirza Mahdum =» Ahmed el-Mahali = Muhammed es-Servuni = Ahmed b.
Haydar = ibrahim bin Haydar =ismail Efendi Seguviy = Muhammed Salih Efendi =
Muhammed el-Bahreyn = Molla Halil es-Siirti = Molla Mustafa = Hiiseyyin Efendi =
Hiiseyyin Fehmi Efendi=®Molla Hammid =2Molla Abdulhakim el-Helenze = Molla
Burhaneddin (simdiki bas miidderis)” (Oren, 2020, ss. 160-161).

Elbette ki icazetnamelerde yer alan isimlerin arasidaki donemlerle ilgili kimi kopukluklar
gdze carpmaktadir. Ornegin Hasan el-Basri ile Ali b. Ebu Talib arasinda baglanti saglayan
isimlerin olmasi gerekir. Oysa Hasan el-Basri direkt Ali b. Ebu Talibe baglanmaktadir. Ote
yandan icazetnamede tasavvufi yonlerinin agir bastigl isimlere de vyer verildigi
gorilmektedir. Aslinda Tillo Burhaniye Medresesi bas muderrisi Molla Burhaneddin
Miicahidi li¢ ayri silsileden gelen farkli ¢ icazetin gliniimiiz temsilcisi gibidir. Bunlardan
birincisi ilim gelenegini yansitan ve medrese kanaliyla devam eden bilgi icazetnamesidir.
ikincisi Naksibendi tarikatinin silsilesinde yer alan bir tarikat seyhidir. Uglinciisii “ameller
niyetlere goredir” hadisinin senedinin aktaricisi konumunda olan rivayet zincirinin
buglinkii halkasidir. Dolayisiyla medresede verilmis olan icazetnamenin hem tarikat hem
hadisi rivayet eden ravi senediyle yer yer ortustigl, kimi agilardan farklilastigi not
edilmelidir. Elbette ki burada bu ayrintilara girmek makalenin hacmini genisletecegi gibi
konumuz agisindan gerekli bir girisim de olmayacaktir; ancak su kadari belirtiimelidir ki
medresenin su anki bas miderrisi Molla Burhaneddin Mucahidi’nin kendisini hadis
rivayetinde yer alan senet zincirinin devami olarak gérmesi medresenin nakilci bilgi
anlayisina isaret olarak goriilecegi gibi bilgideki sireklilige ve kesintisizlige de 6rnektir.
icazetnamede vurgulanan temel husus budur. Bilgi basta yegine otorite olan Tanri ve
sonrasinda peygamber, sonrasindaysa icazetlendirilmis otoriteler kanaliyla glinimize
kadar strdiraldigi icin belli bir ¢izgi ve gelenegi yansitmaktadir.

Burada otoriteye dayali bilgi belli 6lglide patrimonyal bir karakterde tezahiir etmektedir.
Esasinda klasik bilgi otoritesi, ekonomik anlayis ve siyaset tarzi nispeten patrimonyaldir.
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Osmanli devlet sistemi lizerinde calismalari olan inalcik patrimonyal iliskilere sik sik vurgu
yapmaktadir (inalcik, 2010, s. 11). Ornegin devlet ydnetiminin merkezi olan saray
“birokrasisi” ¢ogunlukla babadan ogula ge¢mektedir. Hem siyaset tarzi hem ekonomik
faaliyet hem de bilgi yapma siiregleri kurum merkezli olmaktan ziyade aileler ve belli kisiler
odakhdir. Bu agidan icazetnemede gecen bilgi silsilesi 6greticidir. Nitekim silsilede higbir
sekilde kurum veya kuruluslara gonderme yapan ifadelere yer verilmemektedir. Silsilede
gecen isimler hangi medreselerde okumustur? Bu medresenin 6zelligi nedir? gibi sorulara
cevap vermekten ziyade icazet veren bas muderrislerin isimleri gegmektedir. Bu agidan
bilgi biirokratik karakter géstermez, daha ¢ok gelenkesel otorite karakteri tasir. Ornegin
buglin herhangi bir liniversiteden mazun olan birinin diplomasinda sahis ismine yer
verilmez. Daha ¢ok diplomayi aldigi kurumu ve bu kurumun ydneticisi pozisyonunda
olanlarin imzasi dikkate alinir. Modern anlamda diploma belli bir paradigmadan ¢ok belli
bir is koluna gondermede bulunur. Diploma; Tip, Dis hekimligi veya herhangi bir bransa
gondermede bulunarak diplomayi alanin hangi sektérde ¢alisilacagiyla ilgili bir isaret
belgesi ve pusuladir. Dolayisiyla diplomalar biirokrasiye ve modern ekonomik faaliyetlere
isaret eder. icazetnameyse isimlere géndermede bulunur ve alinan bilginin bir cesit
jenerigini ortaya koyar ve tim kiinyeyi aktarir. Dipolmalarda belirleyici olan sektor,
icazenamelerdeyse paradigma, anlam ve bakis agisidir. icazetname, onu alanin temsil
ettigi dlinya gorisind, tasidig1 disiinceyi gosteren bir vesikadir.

3. Modern Zamanlarda icazetname: Para, Anlam ve Deger

Son zamanlarda bilgi Uzerinde arastirma yapan kimi sosyologlar bilgiyle sosyal ortam,
zamanin sartlari ve yetistirme bicimi arasinda dogrudan baglanti oldugunun altini
gizmektedirler (Berger&Luckman, 2008). Bu tezleri farkli ornekleriyle tartisan Arslan
Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi adli ¢alismasinda farkli baglamlarin ve
insan popilasyonlarinin/egitim ekosistemlerinin kendine 6zgl bilgi Gretebileceklerinin
altini gizmektedir. Arslan’nin tespitini konumuz agisindan 6nemli kilan durum, farkli zaman
ve zeminlerde farkh bilgi yapma bigimlerinin olabilecegiyle ilgili durumlara géndermede
bulunmasidir (Arslan, 2017, ss. 37-50). Bu tartismayi paradigma kavramini merkeze alarak
yapan Thomas Kuhn, her donemin belli bir bilgi yapma anlayisi oldugunu vurgulamaktadir.
Bu durumu paradigma olarak tanimlayan Kuhn, paradigmanin bir dénemin bilgi
cercevesini olusturan ve bilgiye yaklasim tarzini belirleyen genel postulat oldugunu
duslinmektedir (Kuhn, 2015, s. 7). Paradigma donemin toplum ihtiyag, beklenti ve
sorunlarina ¢6ziim lireten genel degerlendirmeler ve bakis agilari battintdur (Kuhn, 2015,
ss. 87-122). Kuhn’un yaklasiminda tarihselci kimi doneler bulunsa da diploma ve
icazetnamenin temsil ettikleri bilgi stireglerinin saglkl bir sekilde anlasilmasinda énemli
acllimlar sunmaktadir. Bu anlamda diplomalar farkh bir bilgi yapma bigiminin, otorite
seklinin ve paradigmanin izdislimiyken, icazetnameler daha farkli bilgi yapma bigiminin,
otorite seklinin ve paradigmanin iz disimleridir. Nihayetinde is kollari merkezli bir
cerceveye oturan diplomalarla, anlam ve deger merkezli bir gerceveye isaret eden
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icazetnamelerin birbirinden farkli bilgi yapma bigimlerine isaret ettigi soylenebilir. Nasil ki
diplomalar modern zeminden, insan anlayisindan ve bilgi yapma bigiminden ayri
tutulmayacaksa, icazetnameler de klasik zeminden, insan anlayisindan ve bilgi yapma
biciminden ayri diistinlilemez.

Diploma merkezli modern egitim tarihi bir bigimiyle faaliyetlerin dlinyayla sinirlandirma
tarihidir. Dinyanin kendi i¢ dinamikleriyle kavranabilecegi ve diinyevi mekanizmanin
kendi kosullari igerisinde agciklanabilecegi varsayiminin bir vesikasi olan diploma
Kopernikci bilgi anlayisinin bir tezahiridir. Nihayetinde Kopernik klasik kozmoloji
anlayisinin temelini olusturan Batlamyus teorisini, 6znesi ve tasarimcisi insan yapimi bir
alet olan teleskopla yerle bir etmis ve yeni bir kozmoloji anlayisinin temelini atabilmistir
(Kuhn, 2007, ss. 209-224). Modern egitim anlayisinin ¢ikis mantigi da bir ¢esit miihendislik
merkezlidir. Her seyin mekanik olarak anlasildigl ve tamamen diinyevilestigi bir baglamda
ahlak ve maneviyat gibi durumlarin ontik yapisini korumasini, en azindan klasik bakis
acisiyla degerlendirilebilmesini dahi zorlastirmistir. Nitekim modern ddnemin kimi
distndrlerinin ahlak konularini da Newtoncu paradigmayla ele aldig gorilmektedir.
Bunun tipik 6rneklerinden birisi Helvetius yer g¢ekimi yasalariyla ahlaki tutkuyu ayni
gormesidir. Buna goére yer ¢ekimi icin hareket neyse, ahlak icin tutku da odur (Collinicos,
2004, s. 36). Collinicos’un yerinde tespitiyle “David Hume’nin kaleme aldig1 insan Dogasi
Uzerine Bir Yazi calismasinin alt baslaklarindan biri “Deneysel Yontemi Ahlaki Konularda
Kullanma Girisimiydi” (Collinicos, 2004, s. 35). Dolayisiyla “insan zihninin niceleyici
degerlere ve niceleyici diisiinme metotlarina, ilmi bilginin temeli olarak dogrulanabilir,
delillere ve daha genis bir matematige kendini vermesi” 6te yandan “insani zamanin
uzayin ve sartlarin lstiine ¢ikaran ve ona uzun siirede tarihin gidisine tesir etme imkani
veren zekanin” (Tiirkdogan, 2009, s. 142) merkeze alinmasi diploma merkezli modern
egitimin temel motivasyonudur.

Bilimin gelismesi neticesinde dogaya hiikmetme, 6lgilip bigme, ona sekil verme imkanini
elde etmesi, insanin da dl¢lilip bigilecegi, belli bir formata sokulacagi en azindan bilgi ve
becerilerinin gesitli dlgeklerle degistirilip donustirilecegi kabullinii meydana getirmistir.
Son zamanlarda elestiri konusu yapilsa da 19. yizyilda okullarin meydana g¢ikmasi
ogrencileri degistirip donistirme amacina matuftur. Egitim Freire’nin perspektifiyle
bankaci edasiyla ele alinmistir. Ogretmen bilgiyi veren, depolayan ve empoze eden bir
konumdayken, 6grenci bilgiyi alan, ezberleyen konumdadir (Freire, 2016). Bunun baslica
nedeninin insanin sanayi toplumunun mekanik paradigmasiyla paralel bir sekilde meta
olarak goriilmesidir. Buglin blirokrasinin temel birimlerinden birisi “insan kaynaklari”dir.
Kaynak olmanin ana etkeni beserin sermayelesmesidir. “Beseri sermaye” olarak
adlandirlan bu durum bireylerin saghkli ve verimli bir sekilde egitilmesini salik
vermektedir. “Kiiltiir ve bilginin ticarilestigi” (Rojek, 2000, s. 117) bir ¢cercevede egitim
yapma faaliyetinin deger endeksli olmasi da beklenemez. Aslinda insani temele alan
modern persektif, Tanri’siz bir tasarimi merkeze alarak “kel, kér kendi isini kendin gor”
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seklinde bir slogani glindemlestirir. Nihayet modernlik insanin kendi kendisine yetmesi
kendi basinin ¢aresine bakmasidir (Collinicos, 2004, s. 32). Buglin ¢ocuklarini okula
gonderen veliler arasinda ¢okg¢a dolasimda olan “kendi ayaklari lizerinde dursun”,

“gelecegi parlak olsun”, “iyi bir iste ¢calissin” seklindeki replikler metalasan egitim-6gretim
faaliyetinin bir iz diislim{ olarak okunabilir.

Modernlesme siireciyle birlikte sanayi ve istihdam alanlarinin gelismesi, insanlarin da
"kaynak" olarak gorilmesiyle sonuglanmistir. Yayginlasmaya baslayan formel egitim bu
kaynagi nitelikli yapma motivasyonuyla ilgilidir. Egitimin/diplomanin parasal olana isaret
etmesi ve kazang kapisi olarak gorilerek kitlesellesmesi bireyleri egitimli/diplomal ve
egitimsiz/diplomasiz seklinde iki kategoriye ayirarak egitimlilerin ciddi gelirler elde
etmesini ve egitimsizlerin/diplomasizlarin dez avantajli  konuma gelmeleriyle
sonuglanmasindandir. Genis kitlelerin egitim ve 0Ogretim kurumlarinin kapisini
asindirmalari egitimin gelir getirici yonl dolayisiyladir. 18. ylizyilda bilginin serbestlesmesi
ve dolasima girmesi rahat bir sekilde hareket edilmesinin 6niini agarak bilginin her yere
yerlesmesini sagladi; ancak ayni zamanda metalasmasina da yol verdi. (Rojek, 2000, ss.
114-115). Bilginin 6nemli oranda parasal olana isaret etmesinin ana nedenlerinden biri
modern egitimin bir yonlyle sanayinin ihtiyaglarina cevap olmasidir; ¢linki

“Egitim sanayi sisteminde c¢alisanlarin sosyal durumu lizerinde genis
Olclide etkili olmustur. Bdylece istihdam yiiksek oldugundan yiiksek
6grenimli kisiler icin ¢ok sayida is bulunabilmis ve isszilerin ¢odu da yiiksek
6dgrenim veya tecriibesine sahip olmayan kisiler olmustur. Daha ileri
6grenime sahip olanlara daha ¢ok is imkéni saglanmistir.” Neticede sanayi
paradimasinda egitim ¢ok gi¢li ve avantajli bir silahtir. “Teknolojide
uzmanlasmis insan giiciine ihtiyag¢ duyulunca, kullanilacak organize bilgiler
genis bir sekilde diisiiniilmiis, bir amacin gergeklestirilmesinde ayrintili ve
bir biitiin olarak ortaya konulan bilgi) ancak o bilgiye sahip olan insanlar
tarafindan degerlendirlecektir” (Turkdogan, 2009, ss. 163-164).

Modern egitim faaliyeti bir gesit vasifsizlastirma girismidir. Bu yonlyle egitim bir
kategorilestirme bicimidir: Kalifiye isciler, yari kalifiyeli isciler ve kalifiye olmayan (vasifsiz)
isciler (Turkdogan, 2009, s. 164). Diploma, formel kurumlarda verilen bir belge olarak
vasifliyla vasifsizi ayirt eden bir isaret gibidir. Bu baglamda vasifsiz insan diplomasiz
insandir. Vasifli olmanin sartiysa bilgiyi elinde bulunduran ve kurumsallik araciligyila bilgi
dagitan devlet tarafindan taninmis bir yerden belge almaktir. Alinan belgelerin ontlojik bir
degeri yoktur. Sadece bireyin hangi uzmanlik alaninda ¢alisarak ge¢imini saglayacagini ve
vasfinin ne oldugunu gosteren bir pusuladir. Bu agidan modern egitim, bireyleri mekanik
bir cenderenin igerisine sokmustur (ilich, 2018).

Diplomalarin giinimiz egitim paradigmasinin insan anlayisina, is kollarina, parasal
getiriye, birokratik orglitlenise ve bilginin ele alinis bigimiyle ilgili dnemli bir ¢erceve
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olduguna donik pek ¢ok analiz yapilabilir. Bu analizlerin kritik olanlarindan birisi
icazetnameninin anlamsal olarak ele alinmasidir. Parasal bir getiriye ve statliye isaret
etmeyen icazetnamelerin halen varlik siirmesi, devam etmesi dikkate degerdir. Elbette
burada bilginin dogasi, dogmatizim, rasyonellik, elestirel diisiince, glincel sorun ve
problemlere duyarlilik, zamani ve zemini iyi bir sekilde okuma gibi meseleleri tartisma
konusu yapmak, kimi durumlarin saglikh anlasiimasina ket vurabilmektedir. Nitekim
uzunca bir slredir medreselerin ezberci, zamani okuyamayan, bilgiyi elestirel ve kritik
edici bir sekilde ele almayan kurumlar olduguyla ilgili gesitli tezler ve elestiriler glindeme
getirilmektedir (Atay, 1981, ss. 15-56). Ne var ki bu elestirilerin pek ¢ogu medreselerin
nasil olup da halen varliklarini stirdlirdigliyle ilgili elle tutulur bir analiz icgermemektedir.

Egitim-0gretim faaliyeti bir ekosistem gibidir. Veliler, 6grenciler, sartlar gibi pek cok unsur
bu ekosistemin igerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla bir egitim-6gretim “geleneginin”
ortadan kalkmasi bu ekosistemin ortadan kalkmasina baglidir. Geleneksel egitim ve
Ogretim faaliyeti ylriiten medreselerin dezavantaja ragmen nasil olup da bir sekilde
ekosistemini korudugu énemli bir arastirma alanidir. icazetnameler bu ekosistemin
arkasindaki motivasyona iliskin énemli doneler icermektedir. Her seyden dnce yukarida
da bir bicimde ifade edilidigi gibi icazetname fizige, paraya veya is kollarina gondermede
bulunmaz, bilakis bilgi ve bilgi yapma faaliyetinin merkezine Tanri’yl koyar. Buna gore “O
Allah ki, kemal ehlinden fazilet timsali alimleri biri devir ve teselsiiliin iptal edilmesine (aklt
delillere) bagli, digeri buna bagh olmayan iki yolla varhiginin zaruriligini (vacib’ul-viicid
oldudunu) ispat eden sahsiyetler kildi.” (Oren, 2020, s. 386) seklinde bir belirlemeyle
alimlerin  ve bilgi vyapicilarin  Tanr’’nin  varhgini  ortaya koymak igin bizzat
gorevlendirildigi/yaratildigi ifade edilmektedir. Devaminda bu bilgi geleneginin iki gizgisine
gondermede bulunularak:

“Yok olmaya mahkum mevcudat hakkinda tefekkiir eden, alemi yerli
yerinde ve sapasaglam yaratmasindan hareketle Allah Teala’nin -
Es’arilere gbre-yedi —Maturidilere gére- sekiz stibdti sifatini izah eden
kildi. Onlarin bir kismi bu sifatlari Allah’in mekandan miinezzeh olan
zatina esitleyerek aciklarken bir kismi da "sifatlar ne zattir ne de zattan
baska bir seydir" diyerek sifatlari agikladilar.” (Oren, 2020, s. 386)

seklinde ifadeler kullaniimaktadir. Bu yoniiyle iczetname bilginin kiinyesine isaret etmenin
yaninda eski baglarin sirdirildigini ve paradigmal ¢izginin devam ettigini
gostermektedir. Diger bir ifadeyle medreseyi bitiren birisinin bagh bulundugu bilgi
gelenegi, kelam mezhebi ve diinya gorlisi aldigl icazetnameden hareketle
temellendirilebilir. icazetname bir bicimiyle referans mektubudur; ¢iinkii icazetnameyi
alan kisinin icazetnameyi hangi medreseden aldig1 degil, hangi kisiden aldig belirtilir.
Burada dikkate deger durumlardan birisi icazethamede modern anlamda herhangi bir
soyadi yerine yine bir sekilde bas miderrisin bagli bulundugu bilgiye gondermede bulunan
ifadelerin kullanilmasidir. “Burhanneddin Ibnii’l Hac Muhammed Ali el-Mucahidi el-Halidi
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el-Hamzevi et-Tillovi” seklindeki belirleme icazeti veren Molla Burhaneddin Mucahidi’nin
bagh bulundugu aileye, tarikata ve yasadigi/yetistigi mekana géndermede bulunmaktadir
(Oren, 2020, s. 387). Bas miiderrisin isminin sonuna aile, mekan ve tarikat gibi aidiyetleri
gosteren belirlemeler/tanimlar medresede bilginin kiinyesine verilen 6neme isaret eder.
icazetnamenin kim tarafindan verildigi belirlendikten sonra icazetnameyi verenin bilgi ve
ilimle ilgili cesitli ifadelerine de yer verilir. Bu anlamda Molla Burhaneddin Micahidi’nin
ilimle ilgili gorisleri birkag satirla ifadelendirildikten sonra icazetname verilen kisinin
ozelliklerine deginilir.

“Is bu sehadetndme ve belgeyi tastyan alim, faziletli, edepli, tertemiz, zeki,

kabiliyetli, éviilen é6zelliklere sahip, meziyetleri ve kemali ma’lum olan
(icazet verilen kisi) Allahin nuruyla akranlarini geride birakarak, bu yiice
mertebenin basamaklarina yiikselmeye muvaffak olan, arkadaslarinin
nezdinde ulastigi ylice makama bakarken adeta takim yildizlarinin
tecelligahlari olan kimselerdendir. Bu sahis émriiniin bir bélimiini nadir
olan akli ilimleri ve nakli ilimleri tahkik (zere ve saglam bir sekilde bizde
okuyarak bizim yanimizda kalmak suretiyle bizden istifade ederek elde
etme yéniinde harcamistir. llimlerden kabule sayan olanlari tasdik ve
yakini bir teslimiyetle kabul etmistir. Biiyiik bir fazilete sahip oldugu ve
talebenin kendisini egitim-6gretim Ustatlari silsilesine dahil etmesini hak
ettigi tarafimizca kesinlik kazanmistir. Bu kisi, icazet defterine isminin
yazilmasina ifade sarayinda yasadiginin varsayilmasina layiktir.” (Oren,
2020, s. 388).

Burada parasal bir getiriye, is kollarina, icazeti alan kisinin ne vyapacagina
deginilmemektedir. Bilakis bilginin kimden alindigina ve 0Ogrencinin kimin rahleyi
tedrisinden gectigine vurgu yapmakta ve icazet alan kisinin faziletleriyle ilgili bir gesit
sahitlik edilmektedir. Nitekim yukaridaki alintida gecen “Bliyiik bir fazilete sahip oldugu ve
talebenin kendisini egitim-dgretim (istatlari silsilesine dahil etmesini hak ettigi tarafimizca
kesinlik kazanmistir” seklindeki ifade bu ilim ugrasinin bir yolculuk oldugu ve bu
yolculugun belli bir silsile tarafindan tevaris edildigi, bu halkaya katilacak kisinin silsilenin
devami olan birinden icazetname almasi gerektigine delalet eder. Bunun ne demek oldugu
ancak modern diplomaya iliskin bir 6rnekle anlasilabilir.

Ornegin bugiin bir dgrencinin Siirt Universitesi ilahiyat Fakiltesinden mezun oldugunu
varsayalim. Bu 6grenciye verilecek olan diplomanin en Ust kisminsa “Tilirkiye Cumhuriyeti”
sonra “Siirt Universitesi” ve sonra “ilahiyat Fakiiltesi” seklinde biirokratik hiyerarsinin
siralamasi dikkate alinacak sekilde bir diploma verilecektir. Bu belgenin, Martin Luther ve
Thomas Hobbes’la baslayan Tanrisal olanin devlete inmesi, devletin Tanri’nin
yerylzindeki temsilcisi konumuna gelmesine isaret etmesi gergegi bir yana birakilirsa
(icazetnamenin Allah’la baslamasi, diplomanin devletle baslamasi bu konuda fikir
vericidir) uzmanlik alanina ve is kollarina géndermede bulundugu gérilmektedir. Belgeyi
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alan kisi hangi hocalardan okumus? Neleri okumus? Hangi bilgi ve paradigmayi
tasimaktadir? Neyi temsil etmektedir? seklindeki sorularina cevap olusturacak herhangi
bir ipucu bulunmamaktadir. Oysa icazetnamede bilginin kiinyesine yer verilerek bilginin
kimlerden geldigi tespit edilir (Oren, 2020, s. 388).

Bilginin nerden geldigi, kimden kime verildigi/aktarildigi, 6te yandan verilen bilginin nasil
bir bilgi oldugunun biitlinlikli olarak icazetnamede yer bulmasi medreselerin geleneksel
anlayisa olan bagliligiyla ilgili bir durum gibidir. Oyle ki icazetname boyunca bilginin hangi
kanallarla geldigi ve icazeti verenin kim oldugu sayfalarca anlatilmakta ve en sonunda yine
bilginin yegane temeli olarak goriilen Allah’a gbndermede bulunularak, ona dua edilerek
onu bilginin en Ust yerine yerlestirerek bitirilmektedir (Oren, 2020, s. 396).

Her seyin metalastigl, parasal bir getiriye isaret ettigi ginimizde gesitli zorluklara ragmen
(bu zorluklara iliskin icerden gézlemler icin bk. Cigek, 2009; Oztoprak, 2003) medreselerin
halen varliklarini siirdiirmeleri dikkate degerdir. Bu kurumlarin varliklarini siirdiirmelerinin
dnemli kodlarindan birisi icazetnamelerdir. icazetnameler medrese sistematiginin bilgi
kodlarina isaret etmektedir. Bu kodlarin merkeziyse hi¢ kuskusuz ki Tanrisal olandan
hareketle, bilgi yapma, tretme ve aktarma motivasyonudur. Tanri igin yapilan bilgide her
seyden &nce degerin kendisi Tanri icin yapilan bilgidir. Ozetle diplomalar belli bir
paradigmanin, zeminin, bilgi yapma bigiminin izdlslimUyken, icazetnameler farklh bir bilgi
yapma big¢iminin iz disimaddr. Birinin yonl diinyevi otorite, fizik, para ve metayken,
digerinin ki metafizik, Tanirsal otorite ve deger yargisidir. Birinde motivasyon iyi bir
meslegi edinip iyi bir yasam siirmek iken, digerinde Tanrisal riza igin bilginin yayginlastirilip
kazandirilmasidir. Glinimuz toplumunu metalar ve tiketim toplumu olarak tanimlayan
Jean Baudrillard’in (2013) altini gizdigi gibi buglin her seyin getirisi ve gotirusine
bakilmakta ve ne kadar kazanilip tiketilecegine odaklaniimaktadir. En ¢ok tercih edilen
fakiltelerin parasal getirisi yliksek olan mesleklere hitap eden yerler olmasi bu agidan fikir
vericidir. Tasidigl anlamlar agisindan parasal getiriyi imlemeyen ve modern baglamda
resmi karsiligl olmayan ve anlam g¢ergevesinin merkezinde Allah olan icazenamelerin varlik
gostermesi, deger ve anlamlarin da iyi bir motivasyon kaynagl olabilecegine isaret
etmektedir. Nitekim medreselerin géreceli olarak metalasma kiiltiriinden uzak durmalari,
bu kurumlarin deger olarak gordigi geleneksel anlayisi sirdirme istegiyle ilgilidir.
Kendisini kismen zaman ve zeminden soyutlamak ve gelenegin anlasilmasina odaklanmak
medreselerin en 6nemli motivasyonu oldugu igin bilginin hangi kanallarla geldigini
gosteren bir kiinye olan icazetnameler dnemsenmekte, bir miras gibi yeni bireylere
aktarilmaya ¢alisiimaktadir.

Sonug

Calisma boyunca Tillo Burhaniye medresesinde verilen icazetnameden hareketle ¢esitli
analizlere yer vermeye calistik. Bilgiye bakis agisinin degistigi, bilgi yapma bigiminin
donlstligl, egitimin cesitli is kollarina hitap ettigi ginimizde farkh bir formatla

24



Oren & inan, Modern Zamanlarda Klasik Bilgi: Bir icazethamenin Anlami Uzerine Miilahazalar

konumlanan icazetler, modern epistemik insa ile klasik epistemik insa arasindaki farka dair
dnemli ipuclari vermektedir. Ozet bir tanimla modernite Tanri’dan hareketle bilgi iiretme,
siyaset yapma ve ekonomik faaliyette bulunma anlayisindan insan ve akil merkezli bilgi
Uretme, siyaset yapma ve ekonomik faaliyette bulunma anlayisina gegisi ifade etmektedir.
Diplomalar insandan hareketle bilgi yapma siirecinin izdiisimi gibidir. icazetnameyse
Allah’tan hareketle bilgi Giretme ve konumlandirma faaliyetinin bir vesikasi gibidir.

Modernitenin yukselisi bir sekilde pozitivist bilgi anlayisi ve fizik merkezli evren
tasavvurunun bir sonucudur. Paradigmanin metafizikten fizige indirgenmesi kendisiyle
beraber her seyin fiziklesmesi ve diinyevilesmesini getirmistir. Bu anlamda Tanirisal
otorite yerini, en tepesinde devletin yer aldig1 birokratik bir hiyerarsiye birakmistir.
Fiziksel olanin 6ne ¢ikmasi ayni zamanda insanin metalasmasi, sermayelesmesi, kaynaga
donlismesi ve gesitli is kollarinda ¢alistiriimak igin egitilmesiyle sonuglanmistir. Bugiin
Universitelerden alinan diplomalar gesitli hizmet kolllarina, sanayi kuruluslarina ve parasal
getiriye imlemektedir.

icazetnameler en tepesinde Allah’in yer aldigi hiyarersik bilgi yapma bicimine isaret
etmektedir. icazetnamenin girisi kisminda sirasiyla dnce Allah, sonra Hz. Peygamber, sonra
sahabfiler ve sonra sirasiyla bilginin tasiyicilari olan digerleri gelmektedir. Glnimuizde
faaliyet gOsteren Burhaniye Medresesi bas miiderrisi Molla Burhaneddin Miicahidi bu
gelenegin giincel halkasidir. icazetnamede Allah’tan baslayarak Hz. Peygambere oradan
Molla Burhaneddin Miicahidi’ye kadar gelen siiregte verilen bilgi anlayisinin ve aktarilan
paradigmanin kimlerden geldigine deginilir. Elbetteki bu isimler arasinda kopukluklar,
uzun slireler ve teyide muhtag bilgiler yer almaktadir. Bu durumlar g¢alismanin ana
problemi olmadigl icin lzerinde durulmadi. Burada okuyucunun aklinda tutmasi gereken
ve bizim israrla isaret etmeye ¢alisti§imiz sey, icazetnamenin gondermede bulundugu
anlam ve deger cergevesidir. Metafizkten, diinyevi olmayandan hareketle bilgi yapma,
bilgi Giretme ve yayma seklinde konumlanan medreselerde verilen icazetnamede kurum
ve kuruluslara gondermede bulunulmamasi biirokratik olmayan geleneksel baglamlara
sahip ve kismen karizmalasmis bireylere isaret etmesi, bilginin nakilci bir sekilde ele
alindigina dénik bir karine olarak okunabilse de medreselerin varlik géstermeleri ve
giinimiizde faal olmalarinin altindaki ana unsur da bu 6zeliktir. Ornegin bugiin herhangi
bir yerde bir okul agmak, basta devletin ist mercileri olmak Ulzere sirasiyla birokrasi
zincirinde vyer alan g¢esitli kurum ve kuruluslarin onayiyla olabilmektedir. Oysa
medreselerde sadece icazetnamenin kendisi yeni bir medresenin kurulabileceginin
isaretidir. icazet alan bir kisi medresenin bir cesit subesi gibidir. Medrese “agmasi” igin
birkag 6grenciyi ve bu 6grencilerin iaselerini saglayacak birkag kisiyi bulmasi yeterlidir.
Burada motivasyon bilginin aktarilacag bir kitlenin bulunmasidir. Nitekim Siirt Tillo’da
bulunan Molla Bedreddin Sancar’la Molla Burhaneddin Mucahidi'nin medreselerinin
kurulusu bu iki miderrisle baslar. Burhaniye Medresesinin kurulusu Molla Burhaneddin
Miicahidiyle baslamaktadir. Disaridan bakildiginda otuz kirk yillik bir gecmise sahip olan
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bu medrese, aslinda ylzlerce yillik gelenegi temsil etmektedir. Bunun kodlar da
icazetnemede yer almaktadir. Nihayetinde icazetnameden de anlasildigi gibi
medreselerde bilgi kurumdan kisiye degil, kisiden kisiye gegmektedir. Kurumsallik daha
cok birey endekslidir. Dolayisiyla icazetnameler diplomalardan farkh bir baglama, anlam
cercevesine ve otorite bicimine ve bilgi yapma ¢ergevesine isaret etmektedir. Medrese
kurumsalligl, merkezinde Allah’in oldugu kendi icerisinde 6riintiilendirilmis ve belli bir
diizene, bilgi yapma ve yayma siirecine isaret eden bir ¢ergeveye sahiptir.
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6z

Miisliman bilim insanlari tarafindan vyapilan arastirmalarin  ¢ogunda Islam
medeniyetinin Avrupa’yi bilim ve felsefede etkiledigi genel kabul gérmektedir. Ancak
Miuslimanlarin Bati'daki meslektaslari arasinda bu konuda tam bir mutabakatin
oldugundan s6z edilemez. Bat’'da, Muislimanlarin ozellikle Orta Cag’da Avrupa
Gzerindeki bilimsel etkisini abartanlarin yani sira s6z konusu etkiyi kiigiimseyen, hatta
yok sayanlarin da oldugu goruliir. Bu tartismalarin taraflarindan biri de Alman bilim
insani Dag Nikolaus Hasse’dir. Hasse, bu alanda uzun arastirmalar yapmis bir Orta Cag
ve Yeni Cag felsefesi ve filolojisi uzmanidir. Hasse, konu hakkinda yaptigi ¢calismalarda
bilimsel bir yaklagim sergileyerek objektif olmayi basaran, vardigi sonuglari tartismanin
objesi olan kisi veya eserlerin verili ilk kaynaklarina dayandiran bir bilim insanidir. Ona
gbre bugiliniin Bati medeniyetinin olusumunda eski Dogu, Yunan, Roma, Yahudi ve
Hristiyan kaltlrlerinin yani sira Mislimanlardan da s6z edilmeli ve bu gergek ders
kitaplarinda da yer almalidir. Elinizdeki ¢alisma Hasse’nin bu alanda yazdigi bazi
eserlerinden yola gikarak onun, islam disiince geleneginin Bati diinyasina etkileriyle
ilgili tartismalardaki pozisyonunu belirlemeye calisir.
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READING THE DEBATES CONCERNING THE EFFECTS OF ISLAMIC INTELLECTUAL
TRADITION ON THE WEST VIA DAG NIKOLAUS HASSE

Abstract

The influence of Islamic civilization on Europe in science and philosophy is generally
accepted in most of the studies done by Muslim scholars. However, it cannot be said
that there is a full consensus on this issue among their colleagues in the West. It is seen
in the West that there are those who exaggerate the scientific influence of Muslims on
Europe, especially in the Middle Ages, as well as there are those who underestimate or
even ignore this effect. One of the parties of these discussions is the German scientist
Dag Nikolaus Hasse. Hasse, who is an expert of Medieval and New Age philosophy and
philology, has done a lot of research in this field. Hasse is a scientist who succeeds in
being objective by exhibiting a scientific approach in his studies on the subject and
bases his conclusions on the first sources of the person or works that are the object of
the discussion. According to him, Muslims should be mentioned in the formation of
today’s Western civilization along with the ancient Greek, Roman, Jewish Christian and
eastern cultures, and this fact should also be included in the textbooks. Based on some
of his works in this field, the present study attempts to determine Hasse’s position in
the debates concerning the effects of the Islamic intellectual tradition on the Western
world.

Keywords: Arabic-Islamic influence, Dag Nikolaus Hasse, History of science, Islamic
philosophy, Medieval philosophy.

islam diinyasinda, dzellikle islam felsefesi lizerine yapilan birgok ¢alismada Miisliimanlarin

Yunan felsefesiyle tanismalari sonrasinda ortaya konulan eserlerle Orta Cag’da, 6zellikle

Aristo gibi unutulmaya yiz tutmus filozoflarin diisiincelerine yeniden hayat verildigi ve

Yunan mirasinin Avrupa’ya tekrar hatirlatildiginin alti gizilir. Buna gore 10-13. yUzyillar

arasi altin ¢agini yasayan islam felsefesi, Yunan felsefesi ile Modern felsefe arasinda bir

koprii vazifesi gérmustir ve Avrupa aydinlanmasinda pay sahibidir.l Diger yandan

felsefede oldugu gibi matematik, astronomi, cografya, kimya vb. alanlarda da kisa slirede

blyik bir gelisme gosteren Misliimanlarin, Avrupali bilim insanlari Gizerinde etkili oldugu

ve bu alanlarda da Bati bilimine ciddi katkilar sundugu ayni ¢cevrelerce genel kabul gordr.

ibn Risd’lin Avrupa aydinlanmasindaki roli ile ilgili bir calisma igin bkz. Karliga, (2014). Karhiga bu
calismasinda 6zellikle Orta Cag ve sonrasinda ibn Riisd’iin Avrupa aydini {izerindeki etkisini felsefe,
edebiyat ve resim sanatindan drneklerle anlatir.
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Ancak bu dislincenin, diinyanin her yerinde ayni sekilde paylasildigini séylemek giictiir.
Nitekim yakin zamandaki bir tartisma bunu agik¢a gostermektedir. Hatirlanacagl lzere
Papa 16. Benedikt’in daha 6nce gdrev yaptigi Regensburg Universitesi’ni ziyareti sirasinda
verdigi bir konferans, bltin diinyada dnemli bir tartismanin fitilini ateslemisti. Asil adi
Joseph Aloisius Ratzinger olan Papa’nin 12 Eylil 2006’da ‘inan¢ ve mantik’ baslgiyla
yaptigl konusmada kullandigi ifadeler, Misliimanlar arasinda infiale yol agmis, Batili bilim
insanlarini da ikiye béImiistii. S6z konusu konusmasina Ratzinger, Bizans imparatoru 2.
Manuel Paleolugus’un (1350-1425) 14. yizyilda Ankara yakinlarinda Farsh bir bilginle
arasinda gegen islam ve Hristiyanlik konulu diyalogundan bahsederek baslar. “inang, Akl
ve Universiteler” iist bashgina sahip metninde Ratzinger, Bizans imparatorunun sdzlerini
iktibas ederek konusmasini bu iktibasin lzerine bina eder: “Bana Muhammed'’in getirdigi
bir yenilik géster, orada ancak kétii ve insanlik disi seyler bulacaksin, teblig ettigi dini kiligla
yayma emri gibi” (Benedikt XVI., 2006). Her ne kadar Vatikan, metnin butinu dikkate
alinmadan pasajin baglamindan koparilarak paylasildigini ve Papa’nin kesinlikle
Mauslimanlarin duygularini zedeleyecek bir kasit icinde olmadigini bildirse de konferans
kisa siire icerisinde diinya giindemine oturur. Tiibingen Universitesi Retorik béliimiiniin
sahip ciktigi ve yilin konusmasi sectigi (Uni-Tuebingen, 2020) bu konferansla ilgili yapilan
tartismalar daha sonra bir sekilde Mdislimanlarin insanliga katkisi tartismasina evrilir.
Asagida bazi orneklerine yer verecegimiz tartismanin taraflarindan birine goére
Muslimanlarin bilim ve felsefenin gelisimine katkisindan s6z edilemez. Bundan dolayi da
Miuslimanlarin Avrupa’nin gelisim ve aydinlanmasinda payi yoktur.

Elbette Bati diinyasinda Mislimanlarin Bati'ya katkisi tartismalarinda aleyhte goris
bildirenler kadar lehte olan bilim insanlari da mevcuttur. Bu bilim insanlarina gore
Muslimanlar 06zellikle Orta Cag’'da Avrupa Uzerinde etkiliydiler ve astronomiden
matematige, felsefeden edebiyata kadar bircok alanda Bati’ya katki sunmuslardi. Ornegin
Matthias Perkams, islam felsefe geleneginin Avrupa lizerindeki etkisiyle ilgili kaleme aldig
ve “Arap-islam Diisiincesinin Felsefe Tarihindeki Anlami” basligini tasiyan makalesini su
ciimlelerle tamamlar:

“Sonug olarak Arap-islam diisiincesi, metodik diisinme yoluyla Avrupa
felsefesini derinden etkilemistir. (Musliman dislindrler) Aristotelesgi-
Neoplatonik ontoloji ve nedensellik ilkelerinden ayrildiktan sonra bile
onemlerini korudular. Boylece, ge¢ Orta Cag ve Modern disiince igin ¢oziilmesi
zor sorunlari ortaya g¢ikaran, keskin hatlara sahip karsitlarin ortaya cikisina
katkida bulundular. Buna 6rnek, diislince sisteminin ¢ikis noktasi olarak gergek
bilgi kaynagi olan vahiy-akil veya 6zguirliik-zorunluluk arasindaki iliskilerdir. [...]
Metodik olarak givenilir ve bilimsel olarak rasyonel bir yaklasim, bu tir
sorunlarin stesinden gelmenin en 6nemli yolu olarak ortaya ¢ikti. Boylelikle
Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’iin ilk olarak vahyedilmis islam dini icerisinde
gelistirdigi bilimsel rasyonalitenin inanglar izerindeki dnceligi, Bati Avrupa’da
daha 6nce oldugundan daha fazla 6nem kazandi. Araplar tarafindan saglanan
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felsefenin metodolojik temeli olmasaydi, sekiller Avrupa’nin kendi imajini
borglu oldugu entelektiiel dinamizm ayni sekilde ortaya ¢ikamazdi.” (Perkams,
2013, ss. 26-27).

Bati diinyasinda konuyu Perkams gibi miimkin oldugunca objektif bir sekilde ele almaya
¢alisan daha nice bilim insani vardir. Hepsinin konu hakkindaki degerlendirmelerini bu kisa
metin igerisinde ele almamiz miimkiin degildir. Bu ¢alismamizda s6z konusu tartismalari
hali hazirda Wiirzburg Universitesinde gérev yapan ve Almanya’nin en saygin édiillerinden
olan Leibniz 6dili sahibi Dag Nikolaus Hasse lizerinden yiirlitmek istiyoruz. Elbette bu
tercihimiz rastgele yapilmis bir secime dayanmamaktadir. Hasse’nin konu hakkindaki
diistiincelerine yogunlasmamizin gerekgesi, onun asagida ayrintilarina yer verecegimiz alan
ile ilgili yapmis oldugu karsilastirmali ¢alismalardir. Ancak Batili bir isim Gzerinden bu
¢alismayi yuritmemizin baska nedenleri de vardir. Bunlardan bir tanesi de Batili bilim
insanlarinin alanda yaptiklari arastirmalarin islam diisiince gelenegi iizerine calismalarini
surdiren Tirkiye’deki akademik cevreler igin bazi durumlarda gegmisleriyle aralarinda bir
kopri gorevi gorebildigi gercegidir. Nitekim unutulmaya yiiz tutmus veya eserleri
kaybolmus bazi Misliiman distin(rlerin eserleri ylzyillar sonra Batili bazi arastirmacilarin
calismalari sonucunda giin 1sigina ¢ikarilmis ve okuyucuyla bulusturulmustur. Hellmut
Ritter'in istanbul kitiiphanelerinde yillarca siiren calismalari (Tasci, 2008) buna drnek
olarak verilebilecegi gibi ibn Riisd ile ilgili Bati’da yillardir devam eden projelere sdyle bir
gbz atilmasi bile ne demek istedigimizi anlatmaya yetecektir.2 Degisen parametler
giinimiizde islam diisiince gelenegi alaninda ¢alismalarini siirdiiren arastirmacilarin artik
Batill meslektaslarini disarida birakarak bir galisma yiritemeyecegi gercegini ortaya
cikarmistir. Zira bir ayagi Yunan felsefesinin Yunanca ve Latince kaynaklarinda, diger ayagi
modern felsefenin genisleyen perspektifinde yer alan giinimiz Batili arastirmacilarinin
yaptiklari  karsilastirmali  bilimsel arastirmalar, bizlere 06zgiin yeni sonuglar
sunabilmektedir. Bir kismi elestirel de olan bu calismalari dikkate almadan islam aleminde
islam disiince gelenegi lizerine yapilacak calismalar, gelenegi tekrar ve onu agiklama
gayretinin 6tesine gecemeyecektir. Zira islam diinyasinda yapilan ¢agdas calismalar cogu
zaman Uzerinde ¢alisilan filozofun Batili ve Dogulu kadim kaynaklarindan bagimsiz olarak

ibn Riisd ile ilgili son yillarda dikkat ¢eken bir ¢alisma Prof. Dr. Andreas Speer ve Prof. Dr. David Wirmer
yénetiminde siirmekte olan Averroes Edition adli projedir. Averroes Edition projesi KéIn Universitesine
bagl Thomas-Institut’de strdirilmektedir. S6z konusu proje, 1931 yilinda H. A. Wolfson yénetiminde
Medieval Academy of America’da baslatilmis olan ve Averrois opera adindaki daha buyiik bir projenin
Almanya ayagini olusturmaktadir. 2016 yilinda baslayan ve 25 yil stirmesi beklenen Averroes Edition
projesi ibn Riisd’e ait eserlerin Arapca orijinalleri ile elde bulunan tiim Latince ve ibranice
terctimelerinin karsilagtirmali edisyonunu tamamlamayi hedeflemektedir. Projenin resmi web sitesi
icin bkz. (Averroes Edition, 2020). Diger yandan ayni enstitiiniin ibn Riisd ile ilgili bir baska ¢alismasi da
DARE (Digital Averroes Research Environment) adindaki projedir. Bu proje kapsaminda 32 tilkedeki 152
sehrin 193 kiitiiphanesinde bulunan 636’si Latince, 497’si ibranice ve 120 tanesi de Arapca olmak lizere
ibn Risd’e ait el yazmasi orijinal ve terciime eserler arsivlenmistir. S6z konusu eserlerin dijital
nishalarinin bir kismina projenin resmi web sitesi Gzerinden erismek mimkiindir. Resmi web sitesi
icin bkz. (DARE, 2020).
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islam felsefesinin kendi i¢ dinamikleri gz éniinde tutularak yapilmakta ve bu yiizden
istenilen diizeye ulasamamaktadir. Bu alandaki bir diger eksiklik ise 6zellikle Rénesans
sonrasi felsefi gelisimin yeterince takip edilemiyor olmasi ve bundan dolayi eskiyi ve yeniyi
karsilastiracak 6zglin ¢alismalarin da ortaya ¢ikamiyor olmasidir.

Makalemizin amacini su sekilde toparlamak miimkiin goériinmektedir: Her ne kadar
Musliman duslndrlerin gegtigimiz 12 asirda ortaya koymus olduklari diislincelerin Batiyi
etkiledigi ve bundan dolayi da Batinin gelisiminde Misliimanlarin pay sahibi oldugu iddia
edilse de bu konuda c¢agdas batili arastirmacilar arasinda tam bir mutabakatin
saglanabildigi soylenemez. Bu makalenin amaci, sozi edilen iddiay! Batili bir arastirmaci
olan Dag Nikolaus Hasse Uzerinden degerlendirmektir. Hasse, bu alanda yapilan ve dahil
oldugu polemiklerde tarafini net bir sekilde ortaya koyabilmis bir bilim insanidir. Bu
amacla 6nce Hasse’nin hayati ve ¢alismalariyla ilgili kisa bir bilgi verilecek, ardindan islam
diisiince geleneginin Batlya etkileriyle alakali Bati’daki tartismalar onun kaleminden ¢ikan
yayinlar temel alinarak degerlendirilecektir. Ancak bunu yapmadan 6nce onemli bir
ayrintinin altini cizmekte fayda vardir; ilkemizde “islam Felsefesi” seklinde isimlendirilen
gelenegin farkli Glkelerde farkli adlandirmalari vardir. Nitekim Almanca kaynaklarda, s6z
konusu gelenek igin yazim dilinin Arapga olmasindan miutevellit bazen sadece “Arap
felsefesi” denilirken bazen de “Arap-islam felsefesi” denildigi gorilir. Hasse de
eserlerinde “Arap felsefesi”, “Arap etkisi” vb. ifadeleri kullanir ve bununla bir etnisiteyi
kastetmediginin altini gizer. Zira ona gore Arapca ile kaleme alinan s6z konusu gelenegin
icerisinde Araplarin yani sira Turkler, Farisiler, Berberiler ve diger milletlerden distnrler
de bulunmaktadir (Hasse, 2020, ss. 226-227). Dolayisiyla makale boyunca yer alabilecek
olan bu isimlendirmenin Hasse’nin eserlerinden kaynakh oldugu bilinmelidir.

1. Dag Nikolaus Hasse ve islam Felsefesiyle Alakal Calismalar

Dag Nikolaus Hasse, Almanya’nin Bremen sehrinde 1969 yilinda dogdu. 1989 yilinda
Gottingen Universitesinde Orta Cag ve Yeni Cag Filolojisi, Felsefe ve Arabistik alanlarinda
basladigi egitimini 1993 yilinda tamamladi. Amerikan Yale Universitesinde bir yil
gecirdikten sonra 1994-1997 yillari arasinda egitim gérdiigii Londra Universitesi’ne bagli
Warburg Enstitiisinde doktorasini tamamladi. 2005 yilinda ise Freiburg im Breisgau
Universitesi’nde Orta ve Yeni Cag Latin Filolojisi ve Felsefe alanlarinda habitilasyon yapti.
2005 yilindan beri Wiirzburg Universitesi’nde Yunan-Arap-Latin geleneginin bilim tarihi ve
felsefesi alanlarinda c¢alismalarini siirdiiren Hasse, 2016 yilinda Almanya’nin en saygin
bilim 6dllerinden olan Leibniz 6dullne layik gorildi (Uni-Wuerzburg, 2020).

Almanya’da yaptigim calismalar esnasinda ismine sik¢a rastladigim Hasse’nin Orta Cag
Latince eserlerle ilgili calismalarinin yani sira islam diisiince tarihiyle ilgili de bircok
¢alismasi bulunmaktadir. Bunlardan bazilarina deginmek faydali olacaktir. Hasse’nin
yonettigi ve devam etmekte olan {i¢ proje 6zellikle ilgi ¢ekicidir. ilki, “Arabic and Latin
Glossary” adiyla internet tizerinden agik erisime sahip olan ve Arapga-Latince sozliik olarak
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hizmet veren bir projedir. Sitenin ana sayfasindan elde ettigimiz bilgilere gore sozliik, Orta
Cag’da yapilan Arapga-Latince gevirilerin kelime dagarcigini temel almaktadir. S6zIGgin iki
amacindan biri zellikle bilimsel kelimelerle ilgili olarak Avrupa’daki Arap-islam etkisini
daha iyi anlamak olarak agiklanirken digeri, Arapg¢a ve Latince bilimsel metinlerin
anlasilmasi icin ara¢ olmak seklinde izah edilmistir. Heniiz “i” harfine ulasmis olan sézliik
su an itibariyle tip, felsefe, teoloji, astroloji, astronomi, matematik, optik, botanik ve
zoolojiyi kapsayan Orta Cag'da yapilmis Arapca-Latince c¢evirilerden 42 kaynaga
dayanmaktadir (Arabic and Latin Glossary, 2020).

Hasse’nin yonettigi gbze carpan bir diger proje ise “Arabic and Latin Corpus” adiyla yine
internet Uzerinden agik erisime sahip bir ¢alismadir. Bu ¢alisma 10-14. ylzyillara ait
Arapca-Latince cevirilerin dijital bir killiyatidir. Bu killiyat olusturulurken iki amacin
gldildigu dikkat ¢ekmektedir; bunlardan ilki, 6zellikle metin, ¢evirmen ve yazarlarin
icinde yer aldig1 kapsamli bir veri tabani olusturarak Avrupa’daki Arap-islam etkisine dair
anlayisin gelismesine katkida bulunmak iken, ikinci amag ise bu metinlerin mimkdin
oldugunca alinti yapilabilir dijital baskilarini saglamak olarak agiklanmis. Hala
gelistirilmekte olan kulliyat an itibariyle iglerinde el-Kindf (6. 866?), Sabit ibn Qurra el-
Harrani (6. 901?), Zekeriyya er-Razi (6. 925), Farabi (6. 950), ibn Sina (6. 1037) ve ibn
Heysem (6. 1040) gibi isimlerin de yer aldig filozoflara ait Arapga orijinal ve Latince geviri
olmak lizere toplam 36 dijital metinden olusmaktadir (Arabic and Latin Corpus, 2020).

“Ptolemaeus Arabus et Latinus” adli proje Hasse’nin yonettigi ve onun Bavyera Bilimler
Akademisi ¢atisi altinda stirdlrdiigi bir baska ¢calismasidir (Ptolemaeus Arabus et Latinus,
2020). Online erisime agik olan ve 2016 yilinda baslanan projenin amaci Batlamyus’un
astronomi ve astroloji alanlarindaki metinlerinin ve bu metinlerle ilgili materyallerin
Arapca ve Latince versiyonlarinin ortaya gikarilmasi ve basilmasi olarak tanimlanmistir. Bu
kapsamda Batlamyus’un eserlerinin yani sira MS. 1700 yilina kadar ona atfedilmis eserler
ve onun eserlerini yorumlayan Latince ve Arapga g¢alismalar da olusturulan killiyata dahil
edilmistir. Durum bdyle olunca bu proje kapsaminda &zellikle islam felsefe tarihinin
onemli duslndrlerinin de bu alanda kaleme aldiklar orijinal dildeki eserlerine ¢evrimigi
ulasabilmek mimkin hale gelmektedir. Bu distnirler arasinda bir onceki projede
saydigimiz isimlerin yani sira Ebu’l-Hasan Ali bin Ridvan el-Misri (6. 1068) Nasiriddin Tsi
(6.1274), Kutbeddin Sirazi (6. 1311), Nizdmuddin Hasen en-Nisabdri (6. 1329?) ve Ahmed
ibn YGsuf el-TalGnT (6.?) gibi distndrlere rastlamak miumkiindur.

Hasse’nin Arap-islam felsefesiyle ilgili dikkat ceken en énemli eserlerinden bir tanesi de
kendisine 2018 yilinda Sheikh Zayed Book Award odilini kazandiran Success and
Suppression: Arabic Sciences and Philosophy in the Renaissance adli kitabidir. Hasse’nin

bu kitabin disinda yazdigi diger ti¢ kitap da yine Arap-islam felsefesi ile ilgilidir.3 Kariyerinin

3 Sonuncusu kendisine Sheikh Zayed Book Award 6duliinu kazandiran Dag Nikolaus Hasse’nin, tamami

islam diisiincesiyle alakali olan kitap listesi su sekildedir: D. N. Hasse (2000). Avicenna’s De Anima in
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basinda ibn Sin ile ilgili eserler? kaleme alan Hasse’nin daha sonra ibn Riisd’tin® yani sira
Arap-islam dusiince birikiminin Bati Gizerindeki etkileriyle ilgili eserler de kaleme almis
oldugu goriliir. Arap-islam felsefesini de iginde barindiran Orta Cag felsefesi, filolojisi ve
bilim tarihiyle ilgili Hasse’nin eserlerinin tamamina tek tek deginmek bu c¢alismanin
sinirlarini asacagindan, islam disiince geleneginin Batr'ya etkileriyle alakali Hasse’nin
gorislerini ele alacagimiz ilgili bolimde bu eserlerin bir kismina atif yapmakla yetinecegiz.

2. islam Diisiince Geleneginin Batiya Etkileriyle Alakali Bat’’daki Tartismalar ve Dag
Nikolaus Hasse

Hasse’nin kendini islam diisiincesinin Batr’yi etkileyip etkilemedigiyle alakali olarak Bati’da
yapilan tartismalarin igerisinde bulmasi bir tesadiif degildir. Zira ¢alismalarini Orta Cag
felsefesi lizerinde yogunlastiran ve kendini o donemde kaleme alinmis Latince eserler ve
bunlarin muhtemel kaynaklariyla ilgili arastirmalarin icinde bulan Hasse’nin, meydani

the Latin West: The Formation of a Peripatetic Philosophy of the Soul, 1160-1300. London/Turin: The
Warburg Institute - Nino Aragno Editore; (2006). Urzeugung und Weltbild: Aristoteles - Ibn Ruschd -
Pasteur. Hildesheim / Zurrich / New York: Georg Olms Verlag; (2010). Latin Averroes Translations of the
First Half of the Thirteenth Century. Hildesheim/Zirich/New York: Georg Olms Verlag; (2016). Success
and Suppression: Arabic Sciences and Philosophy in the Renaissance. Cambridge: Harvard University
Press.

Doktora galismasindan Uretilen ve yukarda zikrettigim Avicenna’s De Anima in the Latin West: The
Formation of a Peripatetic Philosophy of the Soul, 1160-1300 adli kitabindan hari¢ Hasse’nin ibn Sina
ile ilgili birgok derleme ¢alismasi ve makalesi mevcuttur. EditorlGgunt yaptigl derlemeler: The Arabic,
Hebrew and Latin Reception of Avicenna's Physics and Cosmology, Berlin / Boston: de Gruyter, 2018;
The Arabic, Hebrew and Latin Reception of Avicenna's Metaphysics, Berlin / Boston: de Gruyter, 2012.
Makaleler: “King Avicenna: The Iconographic Consequences of a Mistranslation”, Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes 60 (1997), 230-243; “Aristotle versus Progress: The Decline of
Avicenna’s De animaas a Model for Philosophical Psychology in the Latin West”, Was ist Philosophie
im Mittelalter? (Miscellanea Mediaevalia 26). Hrsg. J. A. Aertsen. Berlin/New York, 1998, 871-880;
“Avicenna on Abstraction”, Aspects of Avicenna. Princeton: Princeton Papers: Interdisciplinary Journal
of Middle Eastern Studies, vol. 9, 2001, 39-72; “Avicenna's 'Giver of Forms' in Latin Philosophy,
Especially in the Works of Albertus Magnus”, The Arabic, Hebrew and Latin Reception of Avicenna's
Metaphysics. Hrsg. D.N. Hasse und A. Bertolacci. Berlin / Boston: de Gruyter, 2012, 225-249;
“Avicenna's Epistemological Optimism”, Interpreting Avicenna: Critical Essays. Hrsg. P. Adamson.
Cambridge: Cambridge University Press, 2013, 109-119.

Hasse’nin Latin Averroes Translations of the First Half of the Thirteenth Century ve Urzeugung und
Weltbild: Aristoteles-lbn Ruschd-Pasteur adl kitaplarindan bagka ibn Riisd ile ilgili bircok makalesi
vardir: “Aufstieg und Niedergang des Averroismus in der Renaissance: Niccolo Tignosi, Agostino Nifo,
Francesco Vimercato”, Herbst des Mittelalters? Fragen zur Bewertung des 14. und 15. Jahrhunderts
(Miscellanea Mediaevalia 31). Hrsg. J. A. Aertsen, M. Pickavé. Berlin: de Gruyter, 2004, 447-473; “The
Attraction of Averroism in the Renaissance: Vernia, Achillini, Prassicio”, Philosophy, Science and
Exegesis in Greek, Arabic and Latin Commentaries. Hrsg. P. Adamson, H. Baltussen, M. W. F. Stone.
London: School of Advanced Study, 2004, Bd. 2, 131-147; “Arabic Philosophy and Averroism”,
Cambridge Companion to Renaissance Philosophy. Hrsg. ). Hankins. Cambridge: Cambridge University
Press, 2007, 113-136; “Averroica secta: Notes on the Formation of Averroist Movementsin Fourteenth-
Century Bologna and Renaissance Italy”, Averroes et les Averroismes juif et latin (Textes et études du
moyen dge 40). Hrsg. J.-B. Brenet. Turnhout: Brepols, 2007, 307-331; “Averroes' Critique of Ptolemy
and its Reception by John of Jandun and Agostino Nifo”, Averroes' Natural Philosophy and its Reception
in the Latin West. Hrsg. P.J.J.M. Bakker. Leuven: Leuven University Press, 2015, 69-88.

35



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

alanin uzmani olmayan poplilist yaklasimlara terk etmesi beklenemezdi. Nitekim 19
Haziran 2008 tarihinde Frankfurter Allgemeine Zeitung gazetesinde ¢ikan bir kose
yazisinda Hasse (2008, s. 40), Papa 16. Benedikt'in yukarida zikredilen konusmasini
kendisine rehber edinen ve islam dinini elestiren Fransiz tarihgi Sylvain Gouguenheim’i
kiyasiya elestirir. Hasse, Le Monde ve Le Figaro gibi gazetelerin Gouguenheim’in (2008)
Aristote au Mont Saint-Michel. Les racines grecques de I’Europe chretienne (Mont Saint-
Michel’de Aristoteles. Hristiyan Avrupa’nin Yunan kokenleri) adli kitabini selamlamalarini
saskinlikla karsilar. Yine, Libération ve International Herald Tribune’de yazan
elestirmenlerin daha temkinli olmakla beraber Gouguenheim’a hayranliklarini gizlemiyor
olduklarini ifade eder. Ancak Hasse’nin de dahil oldugu ve i¢lerinde Alain Boureau, Kurt
Flasch, Carlo Ginzburg ve Ruedi Imbach gibi farkl tilkelerden 56 tarihgi ve filozofun yer
aldigi bir topluluk, bu durumu protesto ederek, 30 Nisan’da Libération’da yayinlanan bir
bildiri ile Gouguenheim’in tezlerine karsi olduklarini deklere ederler. Ayni glinlerde asiri
sagcl internet sayfalari ise s6z konusu deklarasyonu “Fetva” diye adlandirarak karsi
saldiriya gecerler (Hasse, 2008, s. 40).

Peki, Papa 16. Benedikt'in Regensburg konusmasindan sonra ortaya ¢ikan ve Papa’nin,
Avrupa’nin kimliginin Yunan akli ve Hristiyanlik’tan olustugu seklindeki dislincesini teyit
eden Gouguenheim’in Bati basininda bir infiale sebep olan kitabinda ileri sirdigi tezler
nelerdi? Hasse, Gouguenheim’in tezlerini kisaca su sekilde 6zetler:

“Gouguenheim’in en cgarpici tezleri su sekilde 6zetlenebilir: Birincisi, Araplar
Yunan eserlerini terciime ettiyse de Yunan bilimi islam diinyasinda her zaman
yabanci bir cisim olarak kaldi. ikincisi, Arap dilinin yapisi siir ve din igin
miikemmel olmakla beraber felsefe ve bilim icin dyle degildir. Uglinciisi, islam
dlinyasinin Orta Cag Hristiyan diinyasi Gizerindeki etkisi 6nemsiz ve marjinaldir.”
(Hasse, 2020, s. 226).

Hasse’ye gore Gouguenheim’in kitabi gayri ciddi ve ideolojik olmanin yani sira aldatici
bilgilerle cilalanmistir. Bunun bashktan bile anlasilabilecegini ileri siiren Hasse, bashkta
kullanilan ve Aristoteles’in Yunancadan terclimelerinin yapildigi Mont Saint Michel
manastirinin Gouguenheim tarafindan Arapgadan terciimelerin yapildig1 Toledo’ya karsi
bir panzehir olarak sunuldugunu belirtir. Ancak Gouguenheim’in s6z konusu manastirda
Aristoteles tercimeleri yaptigini soyledigi Jakop von Venedig, alana hakim tim
arastirmacilarin yakindan tanidigi 6nemli bir gevirmendir ve onun bir zamanlar Mont Saint
Michel manastirinda oldugunu gosteren higbir kanit yoktur. Dahasi Gouguenheim’in
gereginden fazla 6nem atfettigi Normandiya’daki manastir, Hasse’ye gore Chartres veya
Paris ile karsilastirilabilecek bir ilim merkezi degildir. Onun 6nemi doneme ait birtakim
tercimeleri barindirmasindan gelmektedir. Ancak Gouguenheim diirlist davranmayarak
orada bulunan Yunanca terclimelerden s6z ederken Arapga terciimelere hi¢ deginmez.
Dahasi, Arapgadan vyapilan tercimelerin 13. vylzyilda basladig bilindigi halde
Gouguenheim, Arapgaya deginmemek igin arastirmasini 8-12. ylizyillar arasina teksif eder.
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13-16. ylzyillar arasinda yapilan ¢alismalara deginirken de Yunanca kaynakl olanlara
yogunlasip Arapga kokenli olanlara gozlerini kapar. Arapgadan gelen birikim olmasaydi da
Avrupa basarirdi iddiasini ileri stiren ve bunun igin Albertus Magnus’un (6. 1280) zooloji
ve botanik alanlarindaki eserlerini 6rnek gosteren Gouguenheim’a Hasse’nin cevabi nettir.
Hasse, Gouguenheim’in Albertus Magnus’un ilgili eserlerinin bir sayfasini bile a¢ip okusa,
onlarin, Arapc¢a kokenli bilimsel kavramlarla dolu oldugunu goérecegini belirtir. Zira o
donemde Arap disinurlere sik sik yapilan atiflar bir kalite gostergesiydi. Ona gore
Gouguenheim’in  kitabini skandal yapan sey, onun kiiltirel irk¢iligi ve ideolojik
programidir. Gouguenheim icin nemli olan, neomuhafazakar Katoliklerin propagandasini
yaptigl, rasyonel Yunan-Hristiyan medeniyetine karsi irrasyonel Arap-islam medeniyeti
soylemine sahip bir antagonistik blok insa etmektir (Hasse, 2008, s. 40).

Hasse’nin Gouguenheim ile yasadigi polemikle ilgili verdigimiz bu kisa bilgiden sonra onun
Arap-islam dusiincesinin Bati (izerindeki etkisiyle ilgili fikirlerine gegebiliriz. Onun bu
konudaki fikirlerini ele alirken s6z konusu tartismaya dair kaleme aldigi makalelerinden
sectiklerimi kronolojik siraya goére degerlendirmeye galisacagim. “Arap Otoritelere Karsi
HUmanist Polemik” (Die humanistische Polemik gegen arabische Autoridten:
Grundsatzliches zum Forschungsstand) basliglyla 2001 yilinda yayinlanan makalesine
Hasse, onemli bir tespit ile baslar. Retorik bir teknik olarak gordigi kutuplastirma, ona
gore entelektiel akimlarin olusmasinda 6zel bir 6neme sahipti ve hiimanistlerde de
durum farkli degildi. Himanistler dyle ikna ediciydiler ki cagdaslari onlari yenilikgi olarak
gormistl. Hasse’ye gore hiumanistler higbir bilim daliyla tip ile ilgilendikleri kadar
ilgilenmemislerdi ve bu ilgiye 1530’larda en yiiksek seviyesine varan Arap karsithgi eslik
ediyordu. Bu dénemde ibn Sina’ya karsi Galen, Razt’ye karsi Hipokrat igin savas veriliyordu
(Hasse, 2001, s. 65). Hasse, o dénemde Tip biliminde yasanan kutuplagsmalardan s6z
ederek ibn Sind yanlilarina ve karsitlarina érnekler verir. Ozellikle tzerinde durdugu
isimlerden biri Arap karsiti bir eser olan Errata recentiorum medicorum’in yazari Leonhart
Fuchs’tur (6. 1566). Her ne kadar Fuchs’un eserinde kendinden sonra gelen otoriteler
tarafindan hatalar bulunsa da Araplara karsi verdigi miicadeleden dolayl bu hatalar
gdrmezden gelinir ve takdir gérir. Hasse makalesinde, Fuchs’un Arap-islam birikimine
karsi verdigi bu miicadelede bilimsel bir samimiyetin olmadigini ve onun bu davranisinin
ardinda baska bir nedenin yattigini bize agiklar. Hasse’nin tespit ettigine gére Fuchs’un
yasadigl donemde Ozellikle Universitelerde Yunan 6gretisi revagtaydi ve issiz Fuchs’un
henliz 29 yasinda yazdigi ve anti-Arap himanist ¢ikislarla bezedigi kitabi, ona istedigi
sohreti ve onemli bir (iniversitede is bulabilmesine olanak saglayacakti. Fuchs’un ¢ikislari
sohret, catisma ve kariyer amagliydi. Nitekim Fuchs, kisa siirede Tibingen Universitesinde
hem de 50 yerine 160 Gulden maasla ise baslayacakti (Hasse, 2001, ss. 68-72). Tip ve
botanik literatlriindeki Arap etkisinin 16. ylzyllin ortalarinda tamamen kayboldugu
iddiasinin taraftar bulabiliyor olmasini Hasse, Arap karsiti himanist propagandanin hala
etkili olmasiyla agiklar ve bu kisilerin eserlerinin ideolojik carpitmalarla dolu oldugunuileri
surer (Hasse, 2001, ss. 78-79).
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2004 yilinda yayinlanan “Rénesans’ta ibn Risdciiliigiin Yikselisi ve Dusisii: Niccold
Tignosi, Agostino Nifo, Francesco Vimercato” (Aufstieg und Niedergang des Averroismus
in der Renaissance: Niccolo Tignosi, Agostino Nifo, Francesco Vimercato) adli kitap
bélimiinde Hasse, 15 ve 16. yizyillardaki ibn Riisdgiiligii incelemeye alir ve onu, Orta
Cagin bir mirasi olarak degil o yuzyillarin iginden ¢ikan bir fenomen olarak degerlendirir.
Arastirmasini Niccolo Tignosi (6. 1474), Agostino Nifo (6. 1538) ve Francesco Vimercato
(6. 1571) adli (¢ disinir Uzerinden siirdiiren Hasse, bu disinirlerin ibn Riisd
calismalarina yer verir (Hasse, 2004, ss. 451-465). S6z konusu yiizyillarda ibn Risdgliigiin
ylkselisinin ve sonraki zamanlarda da gerilemesinin muhtemel sebeplerine deginen
Hasse’ye gére o dénemde ibn Riisdcililigin bir akim haline gelmis oldugunu gdsteren en
iyi 6rneklerden biri, Luca Prassicio’nun Agostino Nifo’ya fikri saldirisi idi (Hasse, 2004, ss.
466-473). 1521 yilinda Prassicio, ibn Risd’iin doktrinlerini yanlis tanittigi gerekcesiyle
Nifo’yu elestirir. Hasse’ye gére bu iki yazar arasindaki polemik, ibn Riisd’iin Aristoteles’i
dogru yorumlayip yorumlamadigi tartismasi degil, bizatihi, artik bir akim haline gelmis ibn
Risdciiltgin idoli olan ibn Risd’iin doktrinlerinin yanlis anlatiliyor olmasiydi. Diger
yandan Hasse’ye gore ibn Riisd ile yiizlesme Orta Cagin, ibn Risdciliigiin doktriner bir
akim haline gelmesi ise Ronesans déneminin bir fenomenidir (Hasse, 2004, s. 448).

Hasse’nin Arap-islam etkisini arastirma konusu yaptigi bir baska kitap bélimi “13. Yiizyil
Universite Literatiiriniin  Edebi Bigimi Uzerindeki Muhtemel Arap Etkisi” (Der
mutmaliliche arabische Einfluss auf die literarische Form der Universitatsliteratur des 13.
Jahrhunderts) bashgini tasir (Hasse, 2017) ve ilk baskisi 2011 yilina aittir. Hasse bu
¢alismasina George Makdisi’nin bir iddiasini glindemine alarak baslar. Makdisi s6z konusu
iddiasinda Batidaki Universitelerin hukuki yapisinin Mislimanlarin dini vakiflarinin hukuki
yapisina benzedigini, kolejlerin de vyapisal olarak Misliimanlarin medreselerine
benzedigini iddia eder ve bu kurumlarin Batidakilere 6rneklik teskil ettigini ileri slrer.
Kanittan yoksun oldugu gerekgesiyle Makdisi’nin bu iddiasinin bilim g¢evrelerinde hakli
olarak yanki bulmadigini belirten Hasse’ye gore, her ne kadar Yunanca ve Arapgadan
yapilan terciimeler igerigi etkilemis olsa da 12. ve 13. yizyillarda goriilen lniversiteler
Latin-Avrupa kaynakh kurumlardir (Hasse, 2017, s. 241). Bati Universiteleri Gzerinde Arap
kilttrtnin iki sekilde etkili olmus olabilecegini ileri siiren Hasse, bu konudaki iddialari
1200-1265 vyillari arasinda telif edilmis “De Anima” eserlerini temel alarak inceler.
Hasse’nin so6zlni ettigi iki etkiden ilki ilimlerin tasnifi alaninda iken, digeri o donemde
kaleme alinan eserlerin yazim tarzi, daha dogrusu formel yapisiyla alakaliydi. Hasse ilkinin
kaynagi olarak Farab?'nin fhsdu’l-Ulim adli eserini zikreder ve yazim tarziyla alakali ikinci
etki ile ilgili iddialari incelemeye alir. Bu iddianin sahiplerinden biri Daniel Callus’tur (6.
1965). Callus’a goére ibn Sina parafraz (metni baska sézciikler kullanarak agiklamak), ibn
Riisd ise serh yaziminda 6zellikle 13. ylizyildaki Gniversitelerin miifredat ve ilmi eserlerin
formel yapisinin sekillenmesinde etkili olmuslardir (Hasse, 2017, ss. 242-243). ibn Riisd’iin
Aristoteles serhlerinin 13. ylizyiin basindan 16. ylzylla kadar olan sirede Bati
Universitelerinde mikemmel bir ikincil kaynak oldugunu ve igerikle ilgili tartismalari bliylik
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Olgtide sekillendirdigini dile getiren Hasse’ye gore bu durum, tam bir basari éykisidar.
Ancak icerik Uzerinde ileri seviyede etkili olan ibn Risd’iin dénemin literatiiriiniin sekli
yapisiyla alakal bir etkiye de sahip oldugu séylenebilir mi? (Hasse, 2017, ss. 243, 253).
Hasse’nin bu soruya cevabi, ibn Riisd’{in icerik lizerinde etkisi olmakla beraber dénemin
yazim seklini etkilemedigi ve bu konudaki iddialarin abartili oldugu yoniindedir. Ona gore
o donemde Universitelerde hakim olan yazim seklinin kaynagi 11. yiizyilda yazilan mantik
eserleridir. Ancak bu durumun ibn Riisd’iin dnemini gélgelememesi gerektigine vurgu
yapan Hasse, ibn Riisd’den 1210-1230 yillari arasinda yapilan gevirilerin kendinden sonraki
Batili ¢alismalari ne olglide etkiledigini, 6zellikle 1235-1240 yilari arasinda bu alanda
yapilan calismalardaki patlamadan anlayabiliyoruz der. Ona gére eger ibn Riisd olmasaydi
Bati, Aristoteles’in fikirlerini anlayabilmek igin simdikinden ¢ok daha fazla ¢aba
harcayacaktl. Bununla birlikte ozellikle teolojik De anima edebiyatinin tematik yapisi
Uzerinde glcli bir Arap etkisi oldugunu géren Hasse, 13. ylzyilin ilk yarisinin pek ¢ok
ilahiyatcisinin ibn Sina’nin De anima’sindan esinlendigini ileri siirer (Hasse, 2017, ss. 255-
258).

Orta Cag’da islam Felsefesi adiyla 2013 yilinda yayinlanan bir derlemede “Latin Bat/’da
islam Felsefesi Gelenegi” (Die Uberlieferung arabischer Philosophie im lateinischen
Westen) bashgiyla ele aldigi bolimde Hasse (2013), Arap felsefesinden vyapilan
tercimelerin Bati’daki etkisini ele alir. Arapgadan Latinceye 11. yizyilda baslayan geviri
dalgasinin 12. yizyilda ispanya’da en yiiksek seviyesine ulastigini, 13. yizyilda giiney
italya’”da devam ettigini ve en nihayetinde Rénesans ile birlikte ikinci bir terciime
dalgasinin geldigini kaydeden Hasse, Arap felsefesinin Bati Uzerindeki etkisinin 13.
ylzyillda yogun olarak gorildigiinii ve 16. ylzyila kadar devam ettigini ifade eder. Bu
donemdeki Arap etkisinin azimsanmayacak boyutta oldugunu ve neredeyse Bati
felsefesinin tim alanlarinda kendini hissettirdiginin altini ¢izen Hasse, yine de ihtiyath
davranarak bu etkinin abartiimamasi gerektigini savunur. Zira bu donemde Anselm von
Canterbury (6. 1109) ve Pierre Abérlard (6. 1142) gibi Arap diinyasiyla hicbir bagi olmayan
distndrlerin varligi ve geg skolastik donemde Etik ve Mantik alanlarinda daha 6nce Arap
filozoflarin hi¢ ele almadigl konulari ele almis olmasi boyle diisiinmeyi gerektirmektedir
(Hasse, 2013, s. 377). Makalesini iki kisma ayirarak ilk kisminda terciime stirecini, hangi
alanlarda oldugunu ve onun etkisinin igerigini aktaran Hasse, bu kisimdaki agiklamalarinda
dort onemli mitercimin calismalarini temel alir: Constantinus Africanus (6. 1187),
Dominicus Gundisalvi (6. 1190), Gerhard von Cremona (6. 1187) ve Michael Scotus (6.
1232). ikinci kisimda ise Hasse, o déneme ait Arap felsefesinin en etkili 6 klasik eserini
degerlendirir: Anonim eser Liber de causis, Farabi’'nin De scientiis (ihsdu’l--Ulam), ibn
Sind’nin De anima (Kitébu’n-Nefs) ve Metaphysik ve son olarak ibn Risd’iin Biyiik De
anima ve Physik serhleri.

Her ne kadar Arapgadan yapilan terciimeler ilk olarak 10. yiizyilda ispanya’da basladiysa
da bunlarin daha ¢ok Astronomi ile ilgili oldugunu kaydeden Hasse, felsefi metinlerin 11.

39



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

ylzyilin sonlarinda ilk olarak italya’da Tunus asilli Constantinus Africanus tarafindan
yapildigini ileri siirer ve bu terciimelere ornekler verir (Hasse, 2013, ss. 378-379).
Dominicus Gundisalvi, diger mitercimlerden farkli olarak Yunan filozoflarin eserlerini
terciime ve serh eden Arapca eserleri degil, dogrudan Farabi, ibn Sina ve Gazzali gibi
filozoflarin telif eserlerini terclime ediyordu (Hasse, 2013, ss. 379-381). Biitlin mutercimler
arasinda en vellid olan Gerhard von Cremona ise felsefe, astronomi, matematik, tip, simya
ve kehanet Uzerine yazilmis en az 70 eser terclime etmistir. Onu 6nemli kilan bir baska
ayrinti da islam aleminde 17. yiizyila kadar neredeyse hi¢c okunmamis olan Kindi gibi
muellifleri de tercime etmis olmasiydi (Hasse, 2013, ss. 381-383). 1300-1480 yillar
arasinda Arapga-Latince terciime faaliyetinin durdugunu belirten Hasse, 1500’0 yillarda
ise Arapga eserlerin ibranice lizerinden Latinceye cevrildigini gézlemler. Ayni yillarda
dzellikle italyan Universitelerinde ibn Riisd’e karsi biiyiik bir ilginin oldugunu sdylemek
mimkiinse de 16. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Arap felsefesine olan ilginin azaldigi
gorilir. En son yapilan ibn Risd baskisi 1578 yilindadir ve bu tarihten sonra
Universitelerde Arabistik bélimlerinin agildigi yeni bir dénem baslar (Hasse, 2013, s. 385).

Makalesinin ikinci kisminda Orta Cag Avrupa’sinda en fazla etkili olmus alti eser lizerinde
duran Hasse, 6ncelikle yazari bilinmeyen Liber de causis Uizerinde durur. Hasse, énceleri
Liber de pura bonitate (Arapgasi Kitdb fi mahdi’l-hayr) ismiyle dolasimda olan bu risalenin,
bilinen 237 el yazmasi ile Bati’da Arap felsefesine ait en yaygin eser oldugunun altini gizer.
Ona gore bu risale, Neoplatonist Proklus’un teolojisine ait kesitleri kendi metninde
derleyen, Aristoteles ile Afrodisiasli iskender ve Plotinus’un teorilerini birlestiren ve onlari
tek tanrih ve yaratilisgi bir perspektif altinda toplayan, muhtemelen 9. yiizyila ait,
bilinmeyen Arap bir filozofun eseridir. Eser uzun yillar Aristoteles’in zannedilmis ve esere
27 tane serh yazilmistir (Hasse, 2013, s. 386).

Diger yandan Farabi’nin De scientiis (fhsdu’l-‘Uldm) adli eseri ile skolastikler, Hasse’ye
gore, Aristoteles killiyatina dayanan ilimlere “sistemli bir giris” yapmis oldular. Ona gére
bdylesi daha 6nce hi¢ bilinmiyordu. Dominicus Gundisalvi ve Gerhard von Cremona
tarafindan Latince’ye iki kez ¢evrilen s6z konusu eser ¢ok etkili olmus, mantik veya mizik
gibi mistakil bilimler hakkinda bir bilgi kaynagi olarak hizmet etmenin yani sira Bati'da
bilimlerin taksim anlayisini kalic bir sekilde degistirmisti (Hasse, 2013, ss. 387-388).

Orta Cag’da etkili olmus bir diger isim olarak ibn Sina’ya yer veren Hasse, onun es-Sifd adli
killiyatinin bolimler halinde yapilan terciimelerinden soz eder. Adi gegen eserin, Latince
adi De congelatione et conglutinatione lapidum olan ve Universitelerin mifredatinda
yaygin olarak kullanilan mineralojiye ait boliminin terclimesine ait 130 el yazmasinin
bulundugu bilgisini paylasan Hasse, ibn Siha’nin felsefi agidan etkili eserleri arasinda ise
De Anima (Kitdbu’n-Nefs) ve Metafizik adli eserlerini gdsterir. ibn Sina’nin ruh felsefesinin,
Aristoteles, Galen ve Yeni Platoncu gelenekleri bir araya getirdiginin altini gizen Hasse, bu
Ogretinin, yeni kurulan liniversitelerde yaklasik olarak 1220’lerde ruh ¢alismalarini domine
ettigini ileri stirer. Ona gore Aristoteles’in ayni donemde Yunancadan terciime edilen
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kendi De anima’si bile ilk baslarda ibn Sina’nin calismasi kadar ragbet gérmez. ibn Sind’nin
ruhun gigleriyle ilgili hiyerarsisi, 13. ylzyilin sonlarina kadar hem teoloji hem de sanat
fakiltelerinde De anima Uizerine yapilan ¢alismalarin tematik yapisini belirlemis ve giigll
bir sekilde etkilemistir. Hasse’ye gore ibn Sind’nin 6zellikle &ne ¢ikan akillar teorisinin yani
sira bu dénemde etkili olmus Peygamber Ogretisi, optik, duyu ve “ugan adam” ornegiyle
acikladigi ruhun ayri bir cevher oldugunu ileri siirdigi teorilerinden de s6z etmek gerekir
(Hasse, 2013, ss. 388-389).

ibn Sind Hasse’ye gore Aristoteles’in Metafizik'inden ylzylllar sonra, onunla
karsilastirilabilir blyikliik ve dneme sahip, peripatetik gelenegin ilk metafizik ¢calismasini
Sifé’nin dérdiincii bolimi olarak yazdi: Metafizik (/lGhiyydt). Bu eser tipki yukarida bahsi
gecen De anima gibi ses getirmis ve etkili olmustur. ilk terciimesi 12. yiizyilda yapilan ve
13. ylizyilda yogun ilgi goren bu eserin 13. ylzyila ait 15, 14. ylizyila ait 7 ve 15. ylzyila ait
3 el yazmas! bulunmaktadir. Ancak Hasse’ye gére ibn Sind’nin érnegin varlik ile mahiyet
arasindaki ayrimla ilgili olarak ortaya koydugu teorileri, Rdnesans doneminde bile, Pedro
da Fonseca (6. 1599), Benedictus Pereira (6. 1610) ve Francisco Suarez (6. 1617) gibi
yazarlar tarafindan tartisiimaya devam etti. Diger taraftan Hasse, metafizigin konusu
tartismalarinda Albertus Magnus (6. 1280) ve Thomas von Aquin’in (8. 1274) ibn Risd’e
karst ibn Sn&’nin fikirlerini kabullendiklerini savunur ve bu alanda yapilan tartismalara yer
verir (Hasse, 2013, ss. 390-392).

Hasse, adi gecen makalesinde son olarak ibn Risd’e ait iki eseri incelemeye alir. Bunlar,
ibn Riisd’in De anima ve Physik icin yazdigi biyiik serhlerdir. Hasse, ibn Riisd’lin 6zellikle
Aristoteles’in De anima, Physik, De caelo ve Metaphysik kitaplarina yazdig bulylk
yorumlarin 13. ylzyildan 16. ylzyila kadar Orta Cag Universite kiltlr( Gzerinde muazzam
bir etkiye sahip oldugunu iddia eder. Aristoteles kdlliyatinin 1255 yilinda Paris Sanat
Fakiltesi 6grencileri i¢in zorunlu miifredat haline gelmesiyle, ibn Riisd’iin yorumlari da
tniversitede ikincil kaynak haline geldi. Ancak buradan hareketle ibn Riisd’iin sadece
Aristoteles’in yorumcusu olarak gorildiigli sonucunu gikarmak yanlis olur. Hasse’ye gore
Batida Averroes olarak bilinen ibn Riisd, kendisinden alintilarin yapildigi bagimsiz bir
filozof olarak okunurdu. Ancak ibn Riisd’iin kendisini Avrupa’da meshur eden “aklin bir
oldugu” tezi, kisinin ahirette alacagi 6dil ve cezayi disliyor gibi goriindigli diisiincesinden
hareketle teolojik olarak sorunlu goriilmis, 1270 ve 1277 yillarinda Paris’te, 1489 yilinda
da Padua’da piskoposlar tarafindan kinanmistir (Hasse, 2013, ss. 392-393). Sonraki
dénemlerde ortaya cikan ibn Risdciilik akimina kisaca degindikten sonra Hasse, ibn
ylzyilda gevrilen Aristoteles yorumlarinin en uzun olaniydi ve yalnizca fizigin yorumunu
etkilemek ve sekillendirmekle kalmadi, ayni zamanda Orta Cag’in sonlarina ait dogal-
felsefi ve bilimsel tartismayi da etkiledi ve sekillendirdi (Hasse, 2013, s. 394).

Hasse’nin Turkge'ye tarafimizca gevrilen “Alkohol’dan Ziffer’a (Alkolden Rakamlara) -
Alman Dilinin Aynasinda Avrupa’daki Arap Etkisi” (Von Alkohol bis Ziffer - Der arabische
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Einfluss in Europa im Spiegel der deutschen Sprache) adli ¢calismasi Her Yer Orta Cag adl
derleme kitabin bir bolimudir (Hasse, 2020a). Bu calismasinda Hasse, Arap-islam
kiiltirinin Avrupa Uzerindeki etkisini Almanca diline yerlesmis Arapga kokenli
kelimelerden sectigi 6rneklerle izah eder. S6z konusu galismasini Hasse, 2015 yilinda ARD
adli bir devlet televizyon kanalinda da seyircilerle paylasmis ve konu hakkinda kamuoyunu
bilgilendirerek islam ve Misliimanlar hakkinda olusan dnyargilarin kirlmasinda bir nebze
de olsa katkida bulunmustu. Benzeri bir televizyon programini Hasse, “Avrupa
Duslincesinin Arap Kokenleri” basligiyla 2017 yilinda yapmisti (Hasse, 2020b). Bati
Uizerindeki Arap-islam etkisinin tartisildigi ilmi cevrelerde asiri iki u¢ oldugundan yakinan
Hasse, bir tarafta s6z konusu etkiyi inkar eden, diger tarafta bu etkiyi oldugundan fazla
abartan bilim insanlarinin varligindan s6z eder ve adi gegen makalesinde bu alanda yaptigi
calismalarin hedefini su sekilde agiklar:

“’Arapganin Etkisi’ konulu tartisma, politik tartismalarin yapildigi bir alanda
cereyan etmektedir. Gouguenheim ve benzerlerinin bu sunumda tartisiimayi
gerektirecek 6nemli bir etkileri yoktur. Asiriligin diger tarafinda ise Arap etkisini
heyecan igerisinde abartan bazi meslektaslar vardir: Ronesans déneminde
perspektif gelistirme (Hans Belting’'e gore) veya Orta Cag'da Alman
mistisizminin ortaya c¢ikisi (Kurt Flasch’a goére) (zerindeki etkisi gibi.
Postmodern ve postkolonyal olarak bilinen diger meslektaslar ise bir kiltirin
digeri Uzerindeki etkisi hakkinda konusmanin ¢ok sorunlu olduguna dikkat
cekecektir. Eger kisi, Avrupa Ulzerindeki ‘Arap etkisinden’ bahsediyorsa, o
zaman (bunu istemiyor olsa bile), daha énce hig var olmamis iki karsit diinya
insa etme tehlikesine sliriklenmis olmaz mi?: Biri oryantal ve digeri oksidental—
sanal bir cografya. Gergeklik, gerek bugiin ve gerek gegmiste cok daha karmagsik
degil midir? Birbirini etkileyen kultiirlerden bahsetmeyi tamamen birakmak
daha akillica olmaz miydi? Bu endiseleri anlasam da hayir demek istiyorum. Dil,
din veya diger kiltiirel uygulamalarla birbirine bagh olan insanlardan olusan bir
grup olarak ‘kiltir'in ortaya koydugu bir kavram, metodolojik olarak akillica
kullanildigi stirece tarihgi icin yararli bir terim olmaya devam eder. Kiltirel
etkilerin incelenmesi sadece geg¢misi anlamamiz igin yararli olmakla kalmaz,
ayni zamanda 6nemlidir. Clnk{ tarihginin en acil gorevlerinden biri, hangi
kisilerin ve gruplarin gegmiste hangi seyleri yaptiklarini ve yapmadiklarini ayirt
etmektir. Isimizi iyi yaparsak bu tiir arastirmalarin sonunda daha fazla tarihsel
adalet ortaya gikacaktir.” (Hasse, 2020, s. 226).

Bu agiklamalardan sonra Musliiman bilim adamlarinin Avrupa Uzerindeki etkisinin tam
olarak anlasilabilmesi icin degisik 6rnekler veren Hasse konuya ihtiyath yaklasir. Her iki
cografyada ayni zaman diliminde cereyan etmis paralel gelismelerin, o konuda arastirma
yapan kisiyi her zaman igin ¢ok zorladigini ifade eden Hasse, ele aldigi bazi drneklerle
kastini okuyucuya sunmaya calisir. Ornegin bir kurum olarak hastaneleri ele alan Hasse,
Ozellikle 11. yizyildan itibaren Muislimanlarin yasadigl cografyada bu alandaki
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gelismelerin Avrupa’ya kiyasla ne kadar énde oldugunu anlatir. Ancak Hasse'ye goére
Muslimanlarin  saglik kurumlarinda 11-12. vylzyillarda yakaladigi basarihi modele
Avrupalilarin ancak 15. vyizyilda ulasabilmis olmasindan hareketle Avrupa’daki
hastanelerin Mislimanlarin hastanelerini model almis oldugunu iddia etmek igin elimizde
glcli kanitlar yoktur. Buna karsin Arap diinyasindaki eczaciligin Avrupa’yi ciddi bir sekilde
etkiledigini ve Bati’da eczaciligin kurumsallagsmasinda ve gelismesinde bu etkinin ne denli
o6nemli oldugunun gorilmesi gerektigini bildirir (Hasse, 2020, ss. 227, 236-238). Hasse bu
iki 6rnekle Arap etkisiyle ilgili Bati’da yapilan tartismalarin asiri uglarina birer gdnderme
yapar. Araplarin Avrupa hastanelerinin kurumsallasmasindaki etkisi abartilmamali, ancak
eczaciliktaki mutlak GstlUnlikleri ve bu alanda Batiya vyaptiklari katkilar da
kiigimsenmemelidir. Makalenin ilerleyen bolimlerinde verdigi 6rneklerle Hasse, Arap
eczaciliginin Bati tGzerindeki etkisinin bilinenden de ylksek oldugunu ortaya koyar. Hasse,
eczaciliktan Alkohol (alkol) ve Sirup (surup), matematikten zero (sifir) ve algebra (cebir),
ticarette magazin (Arapga mahzen kelimesinin ¢ogulu mahazin’den), tara (paketin darasi)
ve tarif (tarife) gibi kelimeleri 6rnek vererek Alman dilinde giinimizde kullanilan ve pek
cok insan tarafindan kokeni bilinmeyen kelimelerin Avrupa dillerine Arapgadan gectigini
anlatir. Ayrica astronomiden verdigi orneklerle Hasse, gliniimiizde 6zellikle yaygin olan
yaklasik 250 yildiz adinin % 70’inin Arapga kokenli oldugunu iddia eder (Hasse, 2020, s.
229).

Dogu ve Bati arasinda Orta Cag'daki entelektliel dizeyi her iki taraftan sectigi iki
kiitiphane ile karsilastiran Hasse, Bati adina durumu dramatik bulur. Karsilastirmaya esas
aldig1 900’14 yillara ait iki kiitliphaneden biri Aziz Gallen Manastiri Kiitliphanesi, digeri ise
Endills Kurtuba’daki Hilafet Kiitiphanesidir. Hasse, erken Hristiyan Orta Cag’'inin en
onemli kitliphanelerinden birine sahip oldugunu soyledigi Aziz Gallen Manastirinin ana
kiitiphanesinin katalogunda toplam olarak 426 basligin listelendigini kaydeder. Ancak
Arap Endilis tarihgilerinin  bildirdigine gére ayni donemde Kurtuba Hilafet
Klttuphanesinin 44 cilt halinde kataloglanmis 400.000 baslik icerdigi soyleniyordu. Hasse,
400.000 sayisinin abartili ve sembolik bir say! oldugunu tahmin etsek bile o donemde
100.000 basliga sahip kiitiiphanelerin islam diinyasinda nadirattan olmadigini ifade eder.
Ona gore 426 ve 100.000 baslik arasindaki fark dehset verici ve dramatiktir. Latince
dilindeki bu yoksullugun hizli bir sekilde giderilmesi ancak Arapgadan vyapilacak
tercimelerle miimkin olacakti. O ylzden 12. ylzyil tercime faaliyetlerinin yogun oldugu
bir asir olarak kayitlara gegmistir (Hasse, 2020, ss. 230-231).

Yapilan terclimeler kisa slirede etkisini gostermis ve bilim diinyasinda ses getirmisti.
Hasse, Arapgadan yapilan gevirilerin Bati (zerindeki etkisini cevrilen kitaplarin baski
rakamlarini vererek izah etmeye calisir ve 1700 yilina kadar Arapca eserlerin Latince
baskilarina dair uzun bir kitap listesi paylasir. S6z konusu uzun listenin tamamini burada
paylasmak mimkin degilse de bazi isimler soyledir: Abenguefit (Ilbn Vafid, Tabip): 23,
Albucasis (ez-Zahravi, Tabip): 32, Alcabitius (al-Qabisi, Astrolog): 13, Alfarabi (Farabi,
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Filozof): 4, Alkindi (Kindi, Filozof, Doga bilimci): 20, Avenzoar (ibn Zuhr, Tabip): 16,
Averroes (lbn Riisd, Filozof, Tabip): 123, Avicenna (ibn Sin3, Filozof, Tabip): 78, Costa ben
Luca (Qusta ibn LGg4, Filozof, Tabip): 28, Pseudo-Geber (Cabir ibn Hayyan, Simyaci): 22,
Haly Rodoan (ibn Ridvan, Tabip): 13, lohannitius (Hunayn ibn Ishaqg, Tabip): 21,
Maimonides (Mose bin Meym(n, Filozof, Tabip): 18, Mesue (ibn Masavayh, Tabip), Ps.-
Mesue (Tabip): 76, Rhazes (Zekariyya er-Razi, Tabip): 68 (Hasse, 2020, ss. 233-235).

Yukarida sadece bir kismina yer verilmis olan uzun listenin ne anlam tasidigini Hasse,
asagidaki pasajiyla okuyucuya su sekilde izah eder:

“Bu tablo, Arap yazarlarin kitap baskisinin icat edildigi 15. ylzyilhn ortalarindan
1700’lere kadar olan Latince baskilarinin sayisini listeler. Birgok Orta Cag
yazarinin —bugiin Unli olanlarin bile— erken modern dénemde neredeyse hig
basiimadig diisiiniildiigiinde bu rakamlarin anlami daha da netlesir. Ornegin
Peter Abaelard sadece bir, Roger Bacon ise iki baskida ulasilabilir oldu. Bu
cercevede Arap yazarlarin baski sikligi, 6zellikle filozof ve tabip olan ibn Riisd
(123 baski) ve ibn Sina’nin (78 baski) yani sira tabip olan ibn Maseveyh (76
baski) ve Razl (68 baski) icin ¢ok etkileyicidir. Bu baskilarin ¢ogu birkag ayri
ciltten olusuyordu. Tabip ve filozoflarin yani sira 6zellikle astrologlarin eserleri
basiliyordu, érnegin Alcabitius ve Haly filius Abenragel. Kitap basmak bugiin
oldugu gibi ticari bir konuydu. Matbaanin icadindan yaklasik elli yil sonra kitap
fiyatlari her yerde diismeye basladi. Satis yapmayan yazarlarin yeniden basiima
sansi ¢ok azdi. Bu tablo, bu nedenle, en sik basilan Arap yazarlarinin, erken
modern donemin entelektiel kidltirinin merkezi bir pargasi olduguna siiphe
birakmamaktadir.” (Hasse, 2020, s. 235).

Hasse’ye gore Arap-islam bilim dinyasinin Avrupa Uzerindeki etkisi inkar
edilemeyecek boyuttadir. Hasse, bu gercegin artik okul kitaplarinda da kendisine
yer bulmasi gerektigi fikrindedir:

“Son olarak: Daha 6nce ‘Sennesblatter (Sinameki)’ veya ‘Sirup (Surup)’ gibi
Arapca kelimeleri bilim dilinden kaldirmak isteyen 16. ylizyil hlimanistlerinden
Leonhart Fuchs’tan bahsetmistim. Diger birgok hiimanist tarafindan paylasilan
bu kabul edilemez talebin arkasinda, Araplarin sadece Yunanhlarin eserlerini
¢almis oldugu ve bilimlerin Yunanlilardan Arap kiltirine naklinde basarisiz
olduklari fikri vardi. Bugtin bu fikrin ne kadar gergek disi oldugunu gordiiniz.
Himanizmde [...] Arap diinyasiyla ilgili ortaya gikan kdiltiirel kliseler maalesef
ginliimize dek slirmustir. Bu kliseler, bazi hiimanistler ve ne yazik ki bugiiniin
bazi entelektlelleri arasinda kiltlrel bir irkgiliga déniistiyor. Bu ylizden, tabii ki,
Avrupa Konseyi bu konuda hakli. Avrupa’daki Arap etkisi abartilmamali ya da
kiigimsenmemelidir. Arap etkisi olmadan Avrupa, bugiin Avrupa olamazdi. Ve
bu (gercek), ders kitaplarimiza da girmeli.” (Hasse, 2020, s. 243)
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Sonug

Bati medeniyetinin Orta Cag sonrasi yakaladigl ivmenin siyaset ve bilim diinyasinda
ozellikle son iki yuzyilda bir egemenlige donlstigl gorilmektedir. Batih  bazi
arastirmacilarin sé6z konusu egemenligin verdigi 6z glvenle kendilerini insanligin ortak
mirasi olan bilimin yegane banisi olarak gérmeleri ve 6zellikle dogulu kiltlrleri dislamalari,
birtakim tartismalari beraberinde getirmistir. Bazen medeniyetler ¢atismasi
tartismalarinda da kendine yer bulan s6z konusu dislayici tavir, gegmiste Mislimanlarin
yasadigi cografyalarda ortaya ¢ikmis zengin bilimsel birikimi de hedef alir. Ancak Bati'da,
islam medeniyetinin insanliga bir katkisinin olmadigini iddia eden arastirmacilarin yani sira
konuya salt bilimsel bir yaklasim sergileyebilen bilim insanlari da mevcuttur. Bunlardan
biri de Dag Nikolaus Hasse’dir. Hasse, objektif bakis agisi ve Orta Cag’a ait Latince ve
Arapca kaynaklar ile ilgili yaptig sayisiz ¢alismayla, kimilerince Almanya’nin Nobel’i gibi
gorilen Leibniz 6diilinin kendisine verilmesinin bir tesadlf olmadigini ortaya koymustur.
Muslimanlarin  hakim oldugu topraklarda ortaya c¢ikan bilimsel birikimin Avrupa
Uzerindeki etkisini abartanlarin yani sira bu etkiyi asagilayan veya yok sayan
arastirmacilarin oldugunu ifade eden Hasse’ye gore bu tartismalarin ¢6zimu bilimsel
yaklasimdir. Misliiman bilginlerin ge¢miste verdikleri eserlerin yazim dilinin Arapga
olmasindan yola ¢ikarak calismalarinda islam felsefesi veya islam disiincesi gibi kavramlar
yerine Arap felsefesi veya Arap dislincesi gibi kavramlari tercih eden Hasse, yaptig
bilimsel ¢alismalarin kendisini ulastirdigl noktada, Misliman bilginlerin 6zellikle Orta
Cag’'da Avrupa Uzerinde ciddi etkileri oldugunu ileri sirer. Calismalarinda verdigi
diizinelerce 6rnekle Hasse, Bati medeniyetinin kdkenleri arasinda islam’in ve
Muslimanlarin da yer aldigini ortaya koyar. Hasse’ye gore bu durum bir sorun degildir ve
Bati, artik bu gergekle yiizleserek ders kitaplarinda ona yer ayirmalidir.
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Oz

Arastirmada, segmeli Temel Dini Bilgiler (islam) dersi konu edilmis, derse ait kitaplarda
Ogretime konu edilen dini anlayigin tespiti amaglanmigstir. Bu baglamda kitaplarda yer
bulan igerigin, ele alinan konular itibariyle temel cercevesi belirlenmis, 6gretimi
hedeflenen dini anlayisin bir diinya gorisi olarak temel felsefesi analiz edilmistir.
Arastirmada nitel igerik analizi yontemi kullanilmis ve kitap igerikleri, dnceden
belirlenen kategoriler, temalar ve kavramlar dikkate alinarak taranmistir. Arastirma
bulgularina gore icerikte, yeni bir 6grenme alani olarak islam hukuku da yer almis, DKAB
ders igeriklerine kiyasla bir¢ok yeni konuya yer verilmis, kazanimlar agisindan tasdik ve
amel boyutlarina agirlik verilmis, ibadetlerin 6gretiminde sekil-mana dengesi
saglanmistir. Diger yandan derse ait icerikte yer bulan dini anlayisin akildan ziyade,
birer bilgi kaynagi olarak vahyi, siinneti ve gelenegi onceledigi, vahiy ve slinnete
dayandirilan bir Allah, evren/varlik ve insan anlayisi sergiledigi, diinya hayatina nispetle
Ahiret hayatini 6n plana g¢ikardigi ve insan davranislarinin merkezine Allah rizasini
yerlestirdigi, bireysellikten ¢ok toplumsalligi &nceledigi, belirli bir islami toplum modeli
onerdigi ve nihayet modern dini ¢ogulculuk anlayislari karsisinda mutlak tek hakikat
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anlayisini sergiledigi tespit edilmistir. Bitiin bu nitelikleriyle Temel Dini Bilgiler dersine
ait dini anlayisin, Cumhuriyet tarihi boyunca sergilenen din egitimi politikalarindan
onemli oranda farklilasarak Kur’an ve stinnet merkezli bir igerik insa ettigi anlagiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Segmeli din dersleri, Temel dini bilgiler, Dini diinya
gorisi, Islam egitimi.

RELIGIOUS UNDERSTANDING AND WORLDVIEW IN ELECTIVE “BASIC RELIGIOUS
KNOWLEDGE” LESSONS

Abstract

In the study, the subject of the elective “Basic Religious Knowledge” (Islam) lesson is
examined, and it is aimed to determine the religious understanding that is the subject
of teaching in the course books. In this context, the basic framework of the content in
the books was determined in terms of the topics covered, and the basic philosophy of
the religious understanding aimed at teaching was analyzed as a world view. The
qualitative content analysis method was used in the study and the contents of the book
were scanned by considering the predetermined categories, themes and concepts.
According to the findings of the research, Islamic law was included as a new learning
area, many new subjects were included in comparison to the contents of the Religious
Culture and Moral Knowledge course, the dimensions of approval and deeds were
emphasized in terms of gains, and a balance of form-meaning was achieved in the
teaching of prayers. On the other hand, the religious understanding that takes place in
the content of the course prioritizes revelation, sunnah and tradition as a source of
knowledge, exhibits the understanding of God, universe/being and human being based
on revelation and sunnah, emphasizes the life of the Hereafter in relation to the life of
the world and is the center of human behavior. It has been determined that it placed
the consent of Allah, prioritized sociality over individuality, suggested a specific Islamic
society model, and finally displayed the absolute single truth understanding in the face
of modern religious pluralism conceptions. With all these qualities, it has been
understood that the religious understanding of the Basic Religious Studies course
significantly differentiates from the religious education policies set forth throughout
the history of the Republic and has built a content centered on the Qur'an and Sunnah.

Keywords: Religious education, Elective religion courses, Basic religious knowledge,
Religious worldview, Islamic education.

GUnlmiz Turkiye’sinin degisen din ve din egitimi politikalariyla birlikte zorunlu DKAB

dersleri yaninda se¢meli din derslerinin mifredata dahil oldugu bir din egitimi sireci
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sekillenmistir. Bu durum Cumhuriyet tarihi icerisinde din derslerinin gecirmis oldugu
tecribeler agisindan bir ilk niteligindedir.

Se¢meli din dersleri, Tlrkiye’de yasayan ve c¢ogunlugu teskil eden Misliman halki
temsilen bazi sivil toplum kuruluslarinin, bircok akademisyenin konu ile ilgili ¢calisma ve
Onerileri ile 2010 tarihli Milli Egitim Surasi’’nin onerileri dogrultusunda, okullarin ders
havuzlarina ‘Din, Ahlak ve Degerler’ alani igerisinde dahil edilmistir. S6z konusu dersler
icerisinde islam dini ile ilgili olarak ‘Kur’an-1 Kerim’, ‘Hz. Muhammed’in Hayat/’ ve Temel
Dini Bilgiler’ derslerine yer verilmis ve 2012 yilindan itibaren bu dersler okutulmaya
baslanmistir.

Sekiz yildir 6gretime konu edilen se¢meli din derslerinden biri olarak Temel Dini Bilgiler
dersine ne tur bir dini anlayisin yansitildigi bu arastirmanin temel problemini teskil
etmektedir. Arastirmada, Temel Dini Bilgiler dersine ait kitaplarda 6gretime konu edilen
dini anlayisin tespiti amaglanmistir. Bu baglamda kitaplara ait igerigin ele alinan konular
itibariyle temel cergevesinin belirlenmesi, icerikte yer alan dini anlayisin bir diinya gorisi
olarak temel felsefesi, referanslari ve yonelimleri agisindan analiz edilmesi amaglanmistir.
Bu cercevede, ders igeriklerinde yer bulan dini yorumun ontolojik, epistemolojik,
eskatolojik, sosyolojik ve ¢ogulcu yonelimleri analiz edilmistir. S6z konusu analizlerde,
2018-2019 6gretim yil icerisinde segmeli olarak okutulan Temel Dini Bilgiler dersleri icin
Millt Egitim Bakanlig tarafindan hazirlanan Ortaokul ve imam Hatip Ortaokulu Temel Dini
Bilgiler-islam 1 (OTDB 1) ve Ortaokul ve imam Hatip Ortaokulu Temel Dini Bilgiler-islam 2
(OTDB 2) kitaplari ile Ortadgretim Temel Dini Bilgiler-islam 1 (LTDB 1) ve Ortadgretim
Temel Dini Bilgiler-islam 2 (LTDB 2) kitaplari ele alinmistir.

Alan yazinda, segmeli din derslerini veya daha 6zelde Temel Dini Bilgiler derslerini konu

eden bircok arastirmanin yapildigi anlasiimaktadir.! S6z konusu calismalarin énemli bir

ilgili arastirmalarin bazilari sunlardir: Acuner, H. Y. (2016). Ogrencilere Gére Se¢cmeli Kur'an-1 Kerim
Dersi: Artvin ili Ornegi. insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 5(4), 850-871. Bahgekapili, M.
(2013). Yeni Egitim Sisteminde Secmeli Din Dersleri. imkdnlar, Firsatlar, Aktérler, Sorunlar ve C6ziim
Onerileri. istanbul: ilke Yayinlari. Cekin, A. (2016). llké§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programi ile Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (islam; I-1l) Ogretim Programi Kazanimlarindaki Duyussal
Hedefler Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma. Giindogdu, Yusuf B. (2015). Secmeli Din Derslerini
Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Faktérler: Ordu Ornegi. Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2, 121-155. Gundogdu, Yusuf B. (2017). Seg¢meli Din Dersleri Neden Tercih
Edilmiyor? (Ordu ili Ornegi). Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(32), 557-582. Kaymakcan,
R. & Aslamaci, I. & Yilmaz, M. & Telli, A. (2013). Secmeli Din Egitimi Dersleri inceleme ve Degerlendirme
Raporu. istanbul: Degerler Egitimi Merkezi. Meydan, H. (2013). Din, Ahlak ve Degerler Alani Se¢meli
Derslerin Ogrenci Gériisleri Dogrultusunda Degerlendirilmesi. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (40), 219-250. Meydan, H. (2015). Din, Ahlak ve Degerler Alani Se¢meli Derslerinde Karsilasilan
Problemler (Ogretmen Gérislerine Dayali Nitel Bir Arastirma). Turkish Studies, 10(3), 673-694. Siinter,
E. (2017). Ortadgretimde Okutulan Se¢meli Din Egitimi Dersleri Ogretim Programina iliskin Ogretmen
Goriisleri: Bir Durum Calismasi. Abant izzet Baysal Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi, 17(2), 902-913.
Yorulmaz, B. (2014). Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Se¢meli Kur'an-1 Kerim, Hz.
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kisminin 6gretmen, 6grenci, veli ve/veya yobnetici gorislerine dayal alan arastirmasi
oldugu, az bir kisminin da 6gretim programi analizine yoneldigi anlasiilmaktadir. Buna
gore, soz konusu arastirmalar icerisinde hem se¢meli ders kitaplarindan hareketle igerik
analizine yonelen bir arastirmaya hem de se¢meli din derslerine konu edilen dini yorumun
temel gergevesine yonelik kapsamli bir arastirmaya rastlanilmamistir.

Bu arastirmada, nitel icerik analizi yontemi kullanilmistir. Nitel icerik analizi, arastirma
problemi agisindan 6nem arz eden anlam igerikleri izerine odaklanan ve materyale ait
belirgin icerik 6zelliklerinden, igerigin belirgin olmayan 6zellikleri hakkinda ¢ikarimlar
yapmaya imkan veren bir arama ve tarama stratejisidir. Bu yonleriyle nitel icerik analizi,
arastirmaya konu olan metin icerigiyle ilgili, ilk bakista gdze ¢arpan yanlari asmayi
saglayan, daha anlamli ve derin bir okuma anlamina gelen ‘satir arasi okuma’ olanagi
sunmaktadir. Nitel igerik analizinin amaci ise metinlerdeki icerigin ne anlama geldigini,
temel vurgusunun ne oldugunu ortaya ¢ikarmak ve bu baglamda yorumlamaktir (Bal,
2016, s. 258).

Nitel icerik analizinin esasini kodlar ve kategoriler olusturmaktadir. Kodlar/kavramlar,
analiz birimi olarak da kabul edilen ve igerikte yer alan anlaml birimlerdir. Kodlar bir
s6zclik veya cuimle olabilir (Bal, 2016, s. 267). Kategoriler ise icerikte yer bulan
kavramlari/kodlari Ust diizeyde ifade eden genel aciklamalardir. Diger bir ifadeyle
kategoriler, kodlarin bir araya gelmesiyle olusan butlinsel ifadelerdir. Bu yonleriyle
kategoriler nitel icerik analizlerinde belirleyici konumdadir (Bal, 2016, s. 266).

Kategoriler ve kodlama plani (¢ kaynaktan dretilebilir: arastirma metni, 6nceki ilgili
calismalar veya mevcut kuram ve teoriler (Bal, 2016, s. 279). Yildirim ve Simsek’e gore ise
(2016, s. 259) tipik bir arastirmada, kodlar ve kategoriler iki sekilde olusturulabilir:
“Arastirmaci, arastirma problemi ile ilgili alan yazini tarayarak bu kategorileri olusturabilir
veya bu kod veya kategoriler, verinin analizi sirasinda arastirmaci tarafindan
olusturulabilir”. Bu arastirmada, alana ait dnceki ¢alismalarda herhangi bir kuram veya
teori tespit edilemediginden, arastirmaya konu olan materyalin analizi igin gerekli kategori
ve kodlar, arastirmaci tarafindan, konu merkezli sistematik literatlir okumalari yapilarak
belirlenmistir. Nihayet arastirmanin analiz asamasindan once, derse ait kitaplarda
O0gretime konu edilen dini anlayisin analizine imkan verecek belirli kategoriler tespit
edilmis, bununla birlikte analiz siirecinde, icerikte kodlanan kavramlarin isaret ettigi yeni
kategoriler de olusturulmustur. icerikte taramasi yapilan kodlar ise kategoriler dikkate
alinarak belirlenmistir. Bu itibarla arastirma, ciddi katkilara muhta¢g ama ayni zamanda
bundan sonraki benzer ¢alismalara bir basamak olma niteligi ve imidi tasimaktadir.

Arastirma bulgularina goére icerikte, yeni bir 8grenme alani olarak islam hukukunun; iman,
ibadet, islam hukuku ve ahlak 6grenme alanlarinin dengeli bir sekilde dgretime konu

Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler Derslerine iliskin Oz Algilari. Marmara Universitesi Oneri
Dergisi, 11(41), 301-324.
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edildigi tespit edilmistir. Yine DKAB ders iceriklerine kiyasla birgok yeni konuya yer verildigi
gorilmektedir. Derse ait icerikte, kazanimlar agisindan tasdik ve amel boyutlarina agirhk
verildigi, ibadetlerin 6gretiminde sekil-mana dengesinin saglandigi, glincellik ve 6grenci
yasamina yer verme baglaminda ise yetersiz kalindigi tespit edilmistir. Diger yandan derse
ait icerikte yer bulan dini anlayisin akildan ziyade, birer bilgi kaynagi olarak vahyi, siinneti
ve gelenegi 6nceledigi, vahiy ve siinnete dayandirilan bir Allah, evren/varlik ve insan
anlayisi sergiledigi anlasiimaktadir. Ayrica diinya hayatina nispetle Ahiret hayatini 6n plana
cikardigl ve insan davranislarinin merkezine Allah rizasini yerlestirdigi, bireysellikten ¢ok
toplumsalligi 6nceledigi, belirli bir islami toplum modeli énerdigi, séz konusu topluma ait
temel nitelikleri 6gretime konu ettigi ve nihayet modern dini ¢ogulculuk anlayislari
karsisinda mutlak tek hakikat anlayisini sergiledigi tespitlerine ulasiimistir.

1. Temel Dini Bilgiler Ders Kitaplarina Ait igerigin Temel Cergevesi
1.1. Unite ve Konularin Ogrenme Alanlari Agisindan Dagilimi

Bu arastirmada, islam diisiince tarihi icerisinde séhret bulan ve dinin dért temel unsuru
olarak bilinen ‘inang’, ‘ibadet’, ‘Ahlak’ ve ‘Hukuk’ konulari, dgrenme alanlari olarak
belirlenmistir. Diger bir ifadeyle konu dagilimlarina ait analizler, inang, ibadet, ahlak ve
hukuk 6grenme alanlarina gore yapilmistir. Bu gergevede, dinin iman esaslarina taalluk
eden konulari ‘inang’ 6grenme alanina; namaz, orug vb. ibadet konulari ile dini yorumun
ibadet olarak niteledigi hususlar ‘ibadet’ 6grenme alanina; dinin inang ve ibadetleri
Uzerinden sekillenen bireysel ve toplumsal nitelikler ‘Ahlak’ 6grenme alanina dahil
edilmistir. Bunun yaninda dinin sosyal, bireysel, toplumsal, glinliik ve glindelik hayata dair
dinyevi ve/veya uhrevi yaptirrm dngéren konulari ‘Hukuk’ 6grenme alani igerisinde
degerlendirilmistir. Buna gore;

= Ortaokul Temel Dini Bilgiler-islam 1 ders kitabinda yer bulan {nitelerin 21 alt
konu bashgindan olustugu anlasilmaktadir. Bu alt basliklardan 8'i inang, 6’s
ahlak, 4’0 ibadet ve 3’0 hukuk alanina aittir.

»  Ortaokul Temel Dini Bilgiler-islam 2 ders kitabinda yer alan {nitelerin 19 alt
konu bashgindan olustugu anlasilmaktadir. Bu alt basliklardan 8'i inang, 7’si
ibadet, 3’0 ahlak ve 1'i hukuk alanina aittir.

*  Ortadgretim Temel Dini Bilgiler-islam 1 ders kitabinda yer alan iinitelerin 22 alt
konu basligindan olustugu anlasilmaktadir. Bu alt baslklardan 15’i hukuk, 3’0
ahlak, 3’0 inang ve 1’i ibadet alanina aittir.

*  Ortadgretim Temel Dini Bilgiler-islam 2 ders kitabinda yer alan {initelerin ise 16
alt konu bashgindan olustugu anlasiimaktadir. Bu alt basliklardan 10’u ibadet,
geriye kalan 6’sl ise inang 6grenme alanina aittir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait her dort kitabin (nite alt konulari dikkate alinarak,
kitaplardaki butin konularin 6grenme alanlarina dagilmi ise asagidaki grafikte
gosterilmektedir:
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Sekil 1: Temel Dini Bilgiler Ders Kitaplarinin Ogrenme Alanlarina Dagilimi
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Temel Dini Bilgiler dersinin her dort kitabina ait linite ve alt baslklarda, 6grenme
alanlarina gore yiizdelik dagilimini veren Grafik 1’e gore kitaplarin igeriklerinde agirlikli
olarak inang¢ konularina ve daha sonra sirasiyla ibadet, hukuk ve ahlak konularina yer
verildigi anlagiimaktadir.

igerigin 8grenme alanlarini isleyis oranina dair bu analizlerle birlikte, igerikte dinin inang,
ibadet, hukuk ve ahlak alanlarini, dinin bir bitlinu olarak niteleyen ifadelere yer verildigi
anlasilmaktadir (OTDB 1, ss. 15, 47; LTDB 1, ss. 49, 86, 94; LTDB 2, ss. 12, 13, 17).

1.2. Konularin Genel Dagilimi

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerigin toplamda, islam’a dair birgok konuyu ihtiva ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim konularin genel dagiliminda islam, iman, miiminlerin 6zellikleri,
ibadetin mahiyeti ve temizlik, namaz, orug, zekat, hac, kurban ve cihat gibi temel ibadetler,
genel ahlak konulari, islam ve toplum konu alani gercevesinde aile hayati, evlilik, bosanma,
sosyal hayatla ilgili bazi temel 6lgiiler, sosyal hayati olumsuz etkileyen bazi hususlar, islam
ekonomisiyle iliskili birgok husus, islam hukuku ve ahlaki gibi birgok konu égretime konu
edilmistir (OTDB 1, s. VI; OTDB 2, s. VII; LTDB 1, ss. 7, 8; LTDB 2, s. 8).

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte yer alan bir¢ok husus ve konuda, Cumhuriyet tarihi
icerisinde 6gretime konu edilen DKAB derslerine kiyasla bazi konulara ilk defa yer verildigi
anlasilmaktadir. S6z konusu yeni konular igerisinde, Ortaokul TDB kitaplarina ait tinitelerin
her birinin sonunda 6gretime konu edilen Esmau’l-Hiisna, islam ekonomisi (LTDB 1, ss. 47-
73), Islam hukuku (LTDB 1, ss. 73-85), biitlin yénleriyle islam’da Cihad (OTDB 1, ss. 19, 32,
53; OTDB 2, s. 28; LTDB 1, ss. 37, 97, 107; LTDB 2, ss. 87, 113, 114, 116, 118), islam’da
tesettiir (LTDB 1, ss. 34, 35) ve islamf egitim (LTDB 1, ss. 92, 93) vb konular zikredilebilir.
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Diger taraftan Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte bazi konular hem baslik diizeyinde
hem de igerigin farkli yerlerinde tekrar edilmistir. Bu cercevede ‘iman ve islam’ (OTDB 1,
ss. 10-14; LTDB 2, ss. 10-12), ‘ibadet’ (OTDB 1, ss. 38-42; LTDB 2, ss. 38-40), ‘inanc
Bakimindan insanlar’ (OTDB 1, ss. 24-28; LTDB 2, ss. 22-26), ‘ibadetlerin Kabul Sartlars’
(OTDB 1, ss. 43-48; LTDB 2, ss. 40-43), ‘Ahlaki Sorumluluklar/Vazifeler’ (OTDB 2, ss. 12-32;
LTDB 1, ss. 94-107), ‘Yardimlasma, Sadaka, infak ve Vakif Kiltiri’ (OTDB 1, ss. 78, 79;
OTDB 2, ss. 30-31; LTDB 1, ss. 28-30; LTDB 2, ss. 90-94), ‘Kul Hakki’ (OTDB 2, ss. 111-115;
LTDB 1, ss. 55-57), ‘Adalet’ (LTDB 1, ss. 24, 25, 78), ‘Siikii’ (OTDB 2, ss. 15, 16, 109, 111),
‘Kardeslik, Dostluk ve Arkadashk’ (OTDB 2, ss. 106-109; LTDB 1, ss. 26-27) ve ‘Cihad’ (OTDB
1, ss. 76-78; LTDB 2, ss. 113-119) konularinin, birden ¢ok kez 6gretime konu edildigi
anlasilmaktadir.

Mustakil, ayni baslik ve benzer icerikle ayni kitap icerisinde tekrar edilen konulara 6rnek
olarak ‘Adalet’ konusu verilebilir. Buna gbre ortadgretim TDB 1 kitabinda benzer
baslklarla iki defa tekrar eden konu, ilkin kitabin birinci Unitesinde 2.3 alt bashginda ‘Hak
ve Adaleti G6zetme’ adiyla (LTDB 1, ss. 4-25) ve yine ayni kitabin Gigiincl Unitesinde 2.3 alt
basliginda ‘Adaletin Gozetilmesi’ adiyla 68retime konu edilmistir; (LTDB 1, s. 78 vd.). Farkl
kitaplar icerisinde ancak yine ayni baslik ve benzer igerikle tekrar edilen konulara 6rnek
olarak da ‘Kul Hakki’ konusu verilebilir. Buna gore ‘Kul Hakki’ konusu, OTDB 2 kitabinin
dordiinci linitesinde doérdiinci baslik olarak ‘Kul Hakkini Gozetmek’ adiyla 6gretime konu
edilirken (OTDB 2, ss. 111-115), LTDB 1 kitabinin ikinci Gnitesinde besinci baslik olarak ‘Kul
Hakki’ adiyla 6gretime tekrar konu edilmistir (LTDB 1, ss. 55-57).

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte 6gretime konu edilen konularin birgogunun, insan
hayatiyla iliskilendirildigi ifade edilebilir. Bu hususun en agik orneklerinden biri inang,
ibadet, hukuk, sosyal hayat ve ahlakla iliskili bircok konunun bireysel ve toplumsal
hayattaki karsiiginin 6gretime konu edilmesidir. Ancak butlin bu iliskiler kurulurken
icerikte, ginimiz/gtincel konu ve problem 6rneklerine sinirll oranda yer verildigi
anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle icerigin glincel/glinimiiz konularini ve problemlerini
O0gretime konu etmede yetersiz kaldigl ifade edilebilir. Nihayet sozlik ve kaynakga
bolimleri harig, toplamda 480 sayfalik icerikte glinimizle dogrudan iliskilendirilebilen
dokuz kisa metine yer verildigi anlasiimaktadir (OTDB 1, ss. 83, 113, 114; LTDB 1, ss. 15,
40, 56, 58, 66, 77).

Diger taraftan icerige yonelik analizde genglik, Ogrenci ve okul yasamiyla
iliskilendirilebilecek 8 ifade tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 13, 83, 112; OTDB 2, s. 48; LTDB
1, ss. 33, 35; LTDB 2, ss. 93, 94). S6z konusu bu ifade gruplarinin yani sira igerigin bazi
etkinlik kutularina konu edilen ve yine 0Ogrenci, genclik ve okul yasaminda dini
hassasiyetlerin de dikkate alinmasi gerektigine isaret eden 5 ifade tespit edilmistir (OTDB
1,s.70; OTDB 2, ss. 44, 50, 113; LTDB 1, s. 18). Bu ¢ercevede, Temel Dini Bilgiler dersine
ait icerigin, Ogrenci yasami ve problemleriyle ilgili konulari 6gretime konu etmesi
bakimindan ¢ok yetersiz kaldigi anlagilmaktadir.
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1.3. igerigin Marifet, Tasdik ve Amel Y6nelimi?

GUnlmiiz egitim anlayislarinda 6grencilerin bitin yonleriyle, yani bilissel, duyussal ve
devinissel agidan gelisiminin saglanmasi hedeflenmektedir. Ayni sekilde din egitiminin
temel islevi de bireylerin bilgi, duygu ve davranis alanlarina dair belirlenen hedeflerin
gerceklesmesine katki saglamaktir (Akyilrek, 2017, s. 14). Ancak egitimin bir sireg
icerisinde gerceklestigi ve s6z konusu egitimin din ile ilgili oldugu dikkate alindiginda,
bireylerin 6gretime konu edilen dini bilgileri okul ortaminda 6grenmeleri durumunda bile,
bu bilgileri duygu ve davranisa donistiirme slirecinin kisiden kisiye ve tercihe gore
degisebilecegi bir gercektir. Bu baglamda da dinin 6gretime konu edildigi bir zeminde
sirecin ve bu sireg icerisinde 6gretime konu edilen igerigin hem bilgi agisindan yeterli
nitelikte hem de duygu ve davranisi tesvik edici bir anlayisla yapilandiriimasi gerektigi
ifade edilebilir. Nihayet islami egitimin tariflerinden biri de kisiye hayatinda takip edecegi
yolu nazari olarak ortaya koymak, hayatina uygulamasini saglamak ve nasil hareket
edecegini gostermek seklindedir (Bayrakl, 2015, s. 105). Bu itibarla din egitiminde bilgi,
duygu ve davranis egitiminin birlikte ve bitilncil bir sekilde yapilandiriimasi, sadece
egitim anlayisinin degil din anlayisinin da bir geregidir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte ortaya konulan dini yorumun, 6grencileri dini inang
ve degerleri tasdik etmeye ve Ogrencilerin bu degerleri amelleriyle ortaya koymaya
yonelik ciddi bir tesvik ¢abasi igerisinde oldugu anlasiimaktadir. Bu baglamda igerikte hem
egitim hem de din anlayisinin gerektirdigi tasdik ve amel boyutlari, marifet boyutu da
ihmal edilmeden 6gretime konu edilmistir. Bu ¢ercevede igerikte, dine konu olan marifet,
tasdik, amel ve hatta ikrar boyutlarinin Gglinli veya en az ikisini (OTDB 1, ss. 10, 11, 25, 39,
40, 76; OTDB 2, ss. 12, 26, 76, 105, 110; LTDB 1, ss. 33, 95; LTDB 2, ss. 11, 12, 19, 27, 89),
sadece tasdik boyutunu (OTDB 1, s. 57), sadece amel boyutunu (OTDB 1, ss. 10, 21, 22, 70,
75; OTDB 2, ss. 24, 25, 100; LTDB 1, ss. 23, 26, 31, 34, 40, 49, 56, 87, 88, 92, 96; LTDB 2, ss.
26, 82, 113) vurgulayan ifadeler tespit edilmistir. S6z konusu ifade orneklerinden
hareketle ders igeriginin, dine konu olan marifet, tasdik ve amel boyutlarinin her tglini
de 6gretime konu ettigi ifade edilebilir.

Derse ait icerikte ayrica, dinin tasdik ve amel boyutlarina tesvik edici bir dil olarak, birinci
sahis kipli yliklemlerle kurulan ciimle ve ifadeler de tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 12, 21,
24,57, 80, 86, 88, 90, 96; OTDB 2, ss. 12, 74, 75, 82, 100; LTDB 1, ss. 16, 64, 99, 103; LTDB
2, ss. 93, 108). Nihayet icerikte, formlari bakimindan dini inang ve degerleri sahiplenmeye
ve amele donlstirmeye yonelik olarak, gereklilik ve tesvik barindiran ¢ok sayida ifade

Egitim anlayislarinin bir geregi olarak 6gretime konu edilen bilgi/bilissel, duygu/duyussal ve
davranig/devinigsel/psiko-motor alanlarinin, dini literatiirde kullanilan ve dinin marifet, tasdik ve amel
boyutlariyla benzer bir siniflandirmaya sahip olduklari ifade edilebilir. Bu itibarla da bolim basliginda
kullanildigi sekliyle bu arastirmada, egitime konu olan bilgi, duygu ve davranis kavramlari yerine dine
konu olan marifet, tasdik ve amel kavramlarinin kullanimi tercih edilmistir.
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tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 28, 61, 75, 77, 78, 79, 83, 90, 98, 103, 108, 119, 121, 123;
OTDB 2, ss. 43, 48, 49, 61, 64, 92, 93, 95, 102, 106, 110, 114, 116, 117, 119; LTDB 1, ss. 27,
32, 36, 55, 57, 61, 101, 102, 103; LTDB 2, ss. 51, 60, 83, 92, 94, 86). S6z konusu bu ifade
orneklerinden hareketle, Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte ortaya konulan dini
yorumun, 6grencileri dini inang ve degerleri tasdik etmeye ve 6grencilerin bu degerleri
amelleriyle ortaya koymalarina yonelik ciddi bir tesvik ¢abasi icerisinde oldugu ifade
edilebilir. Bu baglamda igerige ait dini yorumun hem egitim hem de din anlayisinin
gerektirdigi, ancak glinimize kadarki din egitimi anlayislarinda ihmal edildigi anlasilan
tasdik ve amel boyutlarini, marifet boyutunu da ihmal etmeden 6gretime konu ettigi ifade
edilebilir.

1.4. icerigin Sekil ve Mana Yonelimi

Dini yorumun sekil ve mana yoneliminden kastedilen, icerikte 6gretime konu edilen
hususlardan olan temel ibadetlerin anlatiminda sekil ve mana dengesidir. Diger bir
ifadeyle sekil agisindan ibadetlerin yapilis tarzi, erkani, ibadetlerde ortaya konulan
ritleller, ibadetlerin farz, vacip ve stinnetleri, ibadetlerin gegerli olma sartlari gibi hususlar
ile mana agisindan ibadetlerin yapilis amaci, hedefi, kazanimlari veya ibadetlerde ortaya
konan rittiellerin insanin anlam dlinyasindaki karsiliklari gibi hususlari icermektedir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerigin genel anlamda bir sekil ve mana dengesi ortaya
koydugu, her iki alani da dikkate aldigi ifade edilebilir. Bu tespite 6rnek olabilecek bir
husus, iki farkli yerde 6gretime konu edilen ‘ibadetlerin kabul Sartlar’ bashgidir (OTDB 1,
ss. 43-48; LTDB 2, ss. 40-43). Bu baslikta, ilkin “ibadetlerin kabulii icin yerine getirilmesi
gereken birtakim sartlar vardir. Bu sartlar Yiice Allah ve Peygamberimiz tarafindan kesin
olarak ortaya konmus, ibadetlerin sekli, sayisi ve zamani belirlenmistir. ibadetler Allah
(c.c.) ve Resulii tarafindan nasil tarif edildiyse o sekilde yapilmalidir. ibadetlerin nasil
yapilmasi gerektigiyle ilgili basvuru kaynagimiz Kur’an ve siinnettir. Dolayisiyla insanlar
kendilerine gore yeni ibadetler ortaya koyamaz, ibadetlerin sekil ve sartlarinda degisiklik
yapamazlar” ifadesine yer verilmistir (OTDB 1, s. 43). ibadetlerde seklin &nemini 6n plana
¢ikaran bu ifadelerin hemen arkasindan ise ibadetlerin gegerli olabilmesi igin li¢ temel
ilkenin yerine getirilmesi gerektigi ifade edilmistir. Bunlar; niyet, samimiyet ve siinnete
uygunluktur. Bu hususlardan ilk ikisinin ibadetlerde mananin 6nemini, siinnete uygunluk
ilkesinin ise ibadetlerde seklin ve peygamber ornekliginin dnemini 6n plana ¢ikardigi ifade
edilebilir. ilgili baslk altinda, ibadetlerle ilgili her iki hususa da vurgu yapilmistir.

Derse ait icerikte namaz, orug, zekat, hac, kurban, sadaka ve Kur’an okumak gibi temel
ibadetlerin 6gretime konu edildigi, bu cercevede sekil ve mana dengesi gozeterek, her iki
alanin da 6gretime konu ettigi anlasiimaktadir.
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1.5. igerigin Kaynak Dagilimi

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte atif yapilan kaynaklarin tespit edildigi bu bélimde,
kitaplarin kaynak¢a bdlimlerinden ¢ok kitap iceriklerinde verilen referans ve dipnotlar
dikkate alinmistir. Bu baglamda (nitelerin degerlendirme alanlari ile s6zlik ve kaynakga
bolimleri haricinde, gorsel ve etkinlik kutular dahil icerigin tamami analiz edilmistir.
icerikte atif yapilan kaynaklarin Kur’an-1 Kerim ayetleri, hadisler, Milli Egitim Bakanlig’’na
ait eserler, Tirkiye Diyanet isleri Vakfi’na ait eserler, Tiirk Dil Kurumu, bireysel sahislara
ait eserler ve internet kaynaklarindan tesekkdl ettigi anlasiimis, bu itibarla s6z konusu
kaynaklar birer kategori olarak nitelenmis ve igerigin kaynak dagihmi bu kategorilere gore
tespit edilmistir. S6z konusu kategoriler ¢cercevesinde yapilan analizde, ayet gruplar tek
deger olarak hesaplanmistir. Ayrica hesaplamada ayet ve hadislerle ilgili, metin i¢i tam
referans veya sadece dipnotta atifli referans ayrimi yapilmaksizin konu ile ilgili yapilan
bltln atiflar, ayri birer deger olarak kabul edilmistir.

Yukarida belirtilen olgller ¢ercevesinde Temel Dini Bilgiler dersine ait igerigin kaynak
dagihmi, asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 1. Temel Dini Bilgiler Dersine Ait Biitiin iceriginde Referans Gésterilen Kaynaklar

KiTAP AYET HADIS MEB DV SiviL TDK NET
0.7DB 1 180 124 18 8 20 2 -
0.TDB2 135 110 25 24 6 1 2
L.TDB 1 165 131 15 2 7 - 2
L. TDB 2 169 105 14 15 6 - -
TOPLAM 649 470 72 49 39 3 4

Sekil 2: Temel Dini Bilgiler Dersine Ait Biitiin igerigin Kaynak Dagilimi

SIVIL TDK
TDV 3% 0%
MEB : NET
4% 0%
=

6%

AYET
50%

HADIS
37%
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Tablo 1’ ait veriler ve Grafik 2’ye ait yiizdelik dagilimlari dikkate alindiginda, Temel Dini
Bilgiler dersine ait genel igerikte en ¢ok atif yapilan kaynagin % 50’lik oranla Kur'an-i
Kerim oldugu anlasilmaktadir. En ¢ok atif yapilan ikinci kaynak ise % 37’lik oranla
hadislerdir. Bunlari sirasiyla MEB kaynaklari, TDV kaynaklari, sivil kaynaklar, internet
kaynaklari ve TDK kaynaklari takip etmektedir. Bu analizlerden hareketle, Temel Dini
Bilgiler dersine ait igerigin Kur’an-1 Kerim ve hadis merkezli bir anlayisla insa edildigi
anlasilmaktadir. Nitekim her iki kaynagin atif orani toplami % 87’dir.

Ancak ayet ve hadislerin atif orani baglaminda LTDB 1 kitabina ait igerigin, diger kitaplara
oranla en ¢ok atif yapan oldugu tespit edilmistir. Ayrica LTDB 1 kitabina ait icerikte, TDV
kaynaklarinin diger kitap iceriklerine oranla zayif kaldigi ve MEB kaynaklarinin 6n plana
cikarildigi da anlasilmaktadir. Séz konusu kitaba ait icerigin islam’in sosyal, ekonomik,
hukuki ve ahlaki hayata dair konulari isledigi hesaba katildiginda, esasinda MEB
kaynaklariyla birlikte TDV kaynaklarinin da ise kosulabilecegi ifade edilebilir. Ancak TDV
kaynaklarina diger kitaplarda dengeli seyreden bir atif dagilimi bulunmasina ragmen LTDB
1 kitabinda TDV kaynaklarina neredeyse atif yapilmamistir. Diger taraftan, sivil kaynaklara
ve internet kaynaklarina yapilan atif oraninin da ¢ok zayif kaldigi hatta sivil kaynak
atiflarinin dipnotlarda hig yer almadigi tespit edilmistir.

2. Dini Yorumun Temel Felsefesi, Referanslari ve Yonelimleri: Bir Diinya Goriisii Olarak
islam

insan hayatinin her yéniine taalluk eden ilkelerin olusturdugu bir biitlin olarak tarif edilen
dlnya gorusu kavrami (Agikgeng, 2016, s. 172), insanin ‘var’ olan hakkindaki tasavvurlari,
olan bitene iliskin degerlendirmeleri ve almasi dngériilen durumlarin bitlnini igine
alacak sekilde genis bir yelpazeye sahiptir. Bu genis cergevesiyle diinya gorisa, bir yéniyle
insanin icerisinde bulundugu zihinsel ortama ve dolayisiyla tasavvurlarin ifadesi olan
kavramlara (Oner, 1999, ss. 52-54), bir yoniiyle ortak disiince, mitos ve deger yargilari
toplamina (Ulgener, 1983, s. 98), bir yéniiyle de mevcut durumun nasil olmasi gerektigine
dair ideallere, dolayisiyla diinya goérisinin birey ve toplumu insaci yoniline isaret
etmektedir (Seriati, 2011, s. 88). Bilitin bu baglamlariyla diinya goérlslinin, temel
onermeleri bakimindan tutarli ve kapsamli bir bitinliik arz eden ama ayni zamanda ve
genellikle igerik agisindan karmasik bir yapi oldugu ifade edilebilir. Bu itibarla herhangi bir
diinya gorisl bilgisinin analizi, bir¢cok felsefi ve bilimsel disiplinin dikkate alinmasini;
icerigin felsefi, psikolojik, sosyolojik ve/veya antropolojik yénden incelenmesini zorunlu
kilmaktadir. Diger taraftan herhangi bir diinya gorlisiini insa eden ve tarihsel gelisim
icerisinde sekillendiren baslica unsurun bir tiir ‘bilgi’ oldugu ifade edilebilir. Nihayet belirli
bir diinya goriistiiniin gegerligini korumasi veya yitirmesi de bu bilginin benimsenmesi ve
aktarilmasiylailigkilidir.

islam dinine ait bilgilerin benimsenmesini ve yetismekte olan nesillere aktariimasini
amaclayan Temel Dini Bilgiler dersine ait dini yorumun, belli bir islami diinya gériisii ortaya
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koydugu anlasiimaktadir. igerikte sunulan dini yorumun ortaya koydugu islami diinya
gorisiini somutlastirmak lizere konu, dini yorumun epistemolojik, ontolojik, eskatolojik,
sosyolojik ve ¢ogulcu yonelimler agisindan ele alinmistir. Bu ¢ergevede; ‘Epistemolojik
Yonelimler’ dini yorum agisindan aklin, vahyin, slinnetin ve gelenegin bilgi degerini,
‘Ontolojik Yonelimler’ dini yorumun Allah, evren ve insan anlayisi ile bunlarin birbiriyle
iliskisini, ‘Eskatolojik Yonelimler’ dini yorumun diinya ve Ahiret ydnelimini, ‘Sosyolojik
Yonelimler’ dini yorumun bireysel ve toplumsal yonelimini, ‘Cogulcu Yonelimler’ dini
yorumun Islam dini baglaminda itikadi ve fikhi mezhep ydnelimi ile diger dinlere bakis
acisini ifade etmektedir.

2.1. Epistemolojik Yonelimler
2.1.1. Akhin Degeri

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte sunulan dini yoruma goére akil, insanin bilgi
kaynaklarindan birisidir. Nitekim icerikte, insanin iki temel 6zelligi olarak akil ve iradeye
vurgu yapilmaktadir (OTDB 1, s. 23; LTDB 1, ss. 40, 78).

insanin akil ve irade sahibi oldugunu vurgulayan ifadelerle birlikte icerikte, insanin bu
yetilerinin kendisini varliklar igerisinde ayricalikli bir konuma tasidigl, iradesini kullanma
konusunda 06zglr oldugu ancak bu 6zgilirligin ve ayricaligin kendisine bir sorumluluk
yukledigini vurgulayan ifadeler de tespit edilmistir (LTDB 1, ss. 31, 40, 48, 94; LTDB 2, ss.
22, 33, 38).

insanin sahip oldugu akil ve &zgiir iradenin, kendisine bir sorumluluk yiikledigine dair
vurgularla birlikte, icerikte sunulan dini yoruma gére insanin séz konusu sorumlulugu, en
temelde ve nihayetinde yaratilis amacini fark etmesi ve buna gore hareket etmesidir
(OTDB 1, ss. 23, 40; LTDB 1, ss. 102-103).

Yukarida aktarilan ifade 6rneklerinden hareketle, icerikte sunulan dini yorumun; insanin
sahip oldugu temel yetiler olan akil ve 6zgir iradeyi esasinda birer bilgi kaynagi olarak
kabul ettigini ve bu yetilerle elde edilecek ilk bilginin de yaratici olarak Allah’a dair bilgiler
oldugunu, dolayisiyla insanin yaratilis amacina uygun davranmasi gerektigini vurguladigi
anlasilmaktadir. Ancak bu vurgularla birlikte insanin sahip oldugu 06zgiir iradenin
potansiyel bir risk barindirdigi da vurgulanmistir. S6z konusu risk, insanin akil ve iradesini
dogru kullanmamasindan kaynaklanan ve insani sinirsiz arzu ve isteklerinin esiri durumuna
dismesi, dolayisiyla yaratilis amacinin disinda hareket etmesidir (OTDB 1, s. 81; LTDB 1,
ss. 32, 40). icerikte sunulan dini yoruma gére insan, séz konusu riski ancak vahiy bilgisine
sahip olmakla asabilir.

2.1.2. Kur’an ve Siinnetin Degeri

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte sunulan dini yorumun islami diinya gériisiine gére
‘Vahiy’, insanin en temel bilgi kaynagidir. Nihayet yukarida aktarilan ve bilgi kaynagi olarak
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nitelendigi anlasilan akil ve iradeye ragmen insanin 6zgirliik alani, onun muhtemel hatalar
yapmasina sebep olabilmektedir. Bu itibarla dini yoruma gore insanin hem bu diinyada
hem de 6te diinyada mutlulugunu saglayacak bilgiler ihtiva eden vahiyle desteklenmesi
gerekir. Hatta dini yoruma gore vahiy bilgisi, insan aklina ve bu aklin elde edecegi bilgilere
rehberlik etmesi yonliyle 6n plana ¢ikmaktadir. Bu gergevede icerikte su ifadeye yer
verilmistir: “Vahiy yani Allah’tan (c.c.) gelen bilgi ve mesajlar aklimiza rehberlik eder”
(OTDB 1, s. 21).

Dini yorumun, vahyi bir bilgi kaynagi olarak nitelemesine yonelik igerikte sayisiz konu ve
ifade 6rnegine yer verilmistir. icerikte 6gretime konu edilen hemen her husus, konu ve
kavramla ilgili Kur’an-1 Kerim’den ayetlere mutlaka yer verildigi ve ilgili konularla
iliskilendirildigi anlasilmaktadir. igerigin bu tarzda insa edilmesi, dini yorumun vahyi bir
bilgi kaynag olarak kabul ettiginin ilk ve en somut 6érnegi olarak nitelenebilir. icerikte, bir
bilgi kaynagi olarak vahyi, yani Kur’an-1 Kerim’i ve degerini vurgulayan ifadeler de tespit
edilmistir (OTDB 2, s. 23; LTDB 1, s. 102).

Vahyin bilgi kaynagi olarak temele alindig1 vurgusu, farkh konularin islenisinde de tekrar
etmistir. Ornegin islam inancinin temel kaynaklarinin Kur’an ve siinnet oldugu (LTDB 2, s.
12), islam hukukunun ilk ve temel kaynaginin Kur’an-1 Kerim oldugu (LTDB 1, ss. 74, 80) ve
islam ahlakinin ilk ve temel kaynaginin Kur’an-1 Kerim oldugu ifade edilmistir (LTDB 1, s.
90). Sonug olarak icerige ait dini yorumun insa ettigi islami diinya gériisiinde vahiy olarak
Kur’an-1 Kerim’in temel bilgi kaynagi olarak nitelendigi anlasiimaktadir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte sunulan dini yorumun islami diinya gériisiine gére
insanin 6nemli bilgi kaynaklarindan biri de Hz. Muhammed'in slinnetidir. Stinnetin bir bilgi
kaynagi ve belirleyici oldugu hususunun, Temel Dini Bilgiler dersine ait igcerigin birgok
yerinde vurgulandigi goriilmektedir. Bu baglamda verilebilecek ilk &rnek, ‘ibadetlerin
kabul sartlar’ konu basligi altinda islenen ‘Stinnete Uygunluk’ konusudur. Derse ait igerigin
iki farkli yerinde tekrar eden s6z konusu alt basliklarda, ibadetlerin yerine getirilmesinde
Hz. Peygamber’in uygulamalarinin baglayici oldugu vurgulanmistir (OTDB 1, ss. 43-48;
LTDB 2, ss. 40-43). Derse ait icerigin, stinnetin bilgi degerine farkl konularda da vurgu
yapildigi tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 16, 47; LTDB 1, s. 92; LTDB 2, s. 15).

Temel Dini Bilgiler ders igeriginde siinnetin bir bilgi kaynagi oldugu vurgusu yaninda Hz.
Muhammed’in Muslimanlara ornek bir sahsiyet oldugu hususu da genis bir sekilde
O0gretime konu edilmistir. Hz. Muhammed’in 6rnekligi hususunun 6gretime konu edildigi
ilk alanda, peygamberlerin diger insanlar gibi insan olduklari ve bunun, onlari 6rnek almayi
kolaylastirdigi vurgulanmis (OTDB 1, s. 21), Hz. Peygamber’in sahsinda O’nun insani
yoniline vurgu yapan sadece bir ifadeye yer verilmistir (OTDB 1, s. 19).

Derse ait icerikte, Hz. Peygamber’in 6rnekligi konusunda sadece bir ifadeyle dikkat ¢ekilen
diger 6nemli bir husus, slinneti dikkate almayan dini anlayis ve yaklasimlarin elestiri
konusu edilmesidir. Bu baglamda “Stinnete uymak ve Peygamber Efendimizi (s.a.v.) 6rnek
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almak konusunda unutmamamiz gereken bir nokta vardir: Bizler siinnete uymakla ve Hz.
Peygamberin (s.a.v.) hayatini 6grenmekle ylce kitabimiz Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlar ve
yasariz. Clink(i Peygamberimiz (s.a.v.) hem Kur’an-1 Kerim’i en glizel sekilde yasamis hem
de en glizel sekilde agiklamistir. Bu sebeple slinneti dikkate almayan yaklasimlar ve din?
yorumlama bicimleri, islam alimleri tarafindan dogru bulunmamistir” ifadesine yer
verilmistir (LTDB 2, s. 16).

Hz Muhammed’in 6rnekligi hususuna igerigin ayni ¢erceveye sahip iki farkl bashginda
vurgu yapildigi anlasiimaktadir. Buna gore OTDB 2 ders kitabinin birinci Unitesinde
‘Peygamberimize Karsi Ahlaki Sorumluluklarimiz’ bashgi altinda ‘Hz. Muhammed'i (s.a.v.)
Ornek Almak ve Stinnetine Uymak’ alt basligi (ss. 20-21) ve LTDB 1 ders kitabinin dérdiincii
Unitesinde ‘Peygamberimize Karsi Vazifelerimiz’ bashg altinda ‘Peygamberimizin
stiinnetine uymak ve her konuda onu 6rnek almak’ alt bashgi (ss. 101-102) verilerek Hz.
Muhammed’in 6rnekligi hususu genis bir sekilde 6gretime konu edilmistir.

Yukarida aktarilan bashklarin disinda, icerikte Hz. Peygamber’in 6rnekligini dolayh da olsa
vurgulayan iki basliga daha yer verildigi tespit edilmistir. Bu basliklarin biri OTDB 1
kitabinin dérdiincii nitesinde ‘Peygamberimizden (s.a.v.) Nezaket Ornekleri’ adiyla (ss.
104-109), digeri de LTDB 2 kitabinin ikinci tnitesinde ‘Hz. Peygamberin ibadet Hayatr’
adiyla yer almistir (ss. 47-50). Her iki baslkta da Hz. Peygamber’in 6rnekligini vurgulayan
bircok husus ve ifadeye yer verildigi anlasiimaktadir.

icerige yonelik analizden, Hz. Peygamber’in érnekliginin vurgulandigi alanlarin, konu
baslklariyla sinirli olmadigi anlasiimaktadir. Bu baglamda igerikte konuyla ilgili birgok ifade
tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 16, 21, 47, 88, 99; OTDB 2, ss. 15, 18, 20, 21, 104; LTDB 1, ss.
101-102; LTDB 2, ss. 14-15). S6z konusu ifadelerden hareketle, igerikte sunulan dini
yorumun, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir insan, bir peygamber, bir énder ve bir rehber
olarak biitlin Misliimanlara 6rnek bir sahsiyet oldugunu vurguladigi anlasiimaktadir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte, Hz. Peygamber’in sadece ornekligini vurgulayan
ifadelerin yaninda, O’nun 6rnekligini ve bu 6rnekligin misahhas/canli 6rneklerini belli
baglamlarla 6gretime konu eden ifade ornekleri de tespit edilmistir. Buna gore Hz.
Peygamber (sav), Yuce Allah’t tanima ve O’na kulluk konusunda (OTDB 1, ss. 19, 40),
nezaket, haya ve yumusak huyluluk gibi islam ahlaki alanda (OTDB 1, ss. 98, 100, 105-109,
123; OTDB 2, ss. 101-102), Muslimanlarin Kur’an-1 Kerim ile iliskilerinde (OTDB 2, s. 24;
LTDB 1, ss. 87,90, 92,93, 103; LTDB 2, s. 77), ibadetlerin yerine getirilmesinde gosterilmesi
gereken hassasiyet ve hususlarda (LTDB 2, s. 47) ve bu hususlar ¢ercevesinde temizlik ve
abdest konusunda (OTDB 2, ss. 46, 56, 57), Allah’a dua etme konusunda (OTDB 2, s. 91),
namaz konusunda (OTDB 1, ss. 73, 74, 75; OTDB 2, ss. 73, 110; LTDB 2, ss. 14, 48, 52, 59,
64), oru¢ konusunda (LTDB 2, ss. 49, 50, 80), yardimlasma, dayanisma, cémertlik ve infak
konularinda (LTDB 1, ss. 29, 52, 87; LTDB 2, s. 50), iyiligi emredip kotuluklerden sakindirma
konusunda (OTDB 1, ss. 77; LTDB 2, s. 116), insanlara muamelelerde hak ve adaleti
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gozetme konusunda (LTDB 1, s. 24), insanlarin disindaki diger canhlarla iligkiler konusunda
(OTDB 2, s. 114) 6rnek bir sahsiyettir ve bu 6rnekligi bizzat yasayarak géstermistir.

icerikte sunulan dini yoruma gére Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i anlama, ahlak ve
ibadetler basta olmak Uzere her konuda Mislimanlara 6rnek bir sahsiyet olarak
nitelendigi anlasiimaktadir. Nihayet Hz. Peygamber’in konu baglamh 6rnekligini ortaya
koyan ifadelerle birlikte, icerikte Hz. Peygamber’in hayatinin her yoniyle 6rnek oldugu
hususu, bitiin peygamberler izerinden ayrica soyle ifade edilmistir: “Peygamberler, Yiice
Allah’in mesajlarini insanlara oldugu gibi teblig etmekle, yasantilariyla insanlara 6rnek
olmakla da gorevlidirler. Bu nedenle peygamberlerin hayatlarinin her yéni insanlar igin
bir 6rnektir... Sevgili Peygamberimiz de...” (LTDB 2, s. 47).

Hz. Peygamber’in yasantisindan o6rneklerin ¢okga yer verildigi anlasilan igerikte, bu
drneklerden hareketle, dini yorumun islami diinya gériisii cercevesinde Hz. Peygamber’in,
Allah’tan aldig1 vahiyleri sadece insanlara aktarmakla gorevli bir ‘postac’ olarak
nitelenmedigi, aksine O’nun insanlara teblig ettigi vahiy bilgisine gore bir yasam
stirdiginin 6gretime konu edildigi ifade edilebilir. Derse ait igerikte konuyla ilgili bu kadar
cok ifadenin yer bulmasi, igerikte sunulan dini yorumun, bir bilgi kaynagi olarak ‘siinnet’
hususunu ciddi anlamda 6nemsedigi ve 6n plana g¢ikardigi seklinde degerlendirilebilir.
Nitekim Allah kelami ve vahiy olarak Kur’an-i Kerim’in temel bilgi kaynagl oldugu
yonindeki vurgu ve ifadelere kiyasla derse ait icerikte, siinnetin degeri ile ilgili cok daha
fazla vurgu ve ifadeye yer verildigi anlasiimaktadir. Ders igerigine yonelik analizlerden elde
edilen bu sonucu, silinnete yer vermedigi ifade edilen birtakim modern dini yorum ve
anlayislara, icerikte yer bulan dini yorumun bir cevabi, reddiyesi ve durusu olarak
degerlendirmek mimkindir. Nitekim icerikte, siinnetin degerine, baglayiciligina ve
drnekligine genis bir sekilde yer vermek suretiyle islam’in ikinci &nemli bilgi kaynagi olan
stiinnete glicli bir vurgu yapmistir.

Diger yandan siinnetin 6rnekligine yonelik icerikte yer verilen ifadelerden hareketle, s6z
konusu ornekligin daha ziyade ahlaki prensipler, ibadetler, adab-1 muaseret vb. alanlarla
ilgili oldugu anlasiimaktadir. Diger bir ifadeyle igerigin ilgili alanlarinda peygamber
ornekligini teskil eden ifadelerde, her ne kadar Hz. Peygamber’in hayatin bitin
alanlarinda ornek oldugu ifade edilmisse de oOrnekliginin bazi alanlarla sinirli kaldig
anlasilmaktadir. Ornegin igerikte Hz. Peygamber’in komsuluk iliskileri, genglerle ve
cocuklarla iletisimi, ticari hayati ve ahlaki, savas ahlaki, es ve babalik yonleri gibi bircok
konuda o6rnekligini veya yasam kesitini ortaya koyan herhangi bir ifade tespit
edilememistir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte mistakil ifadelerle ayri ayri vahiy ve stinnetin temel
bilgi kaynaklari olarak nitelendigi, ayrica slinnetin vahye kiyasla 6n plana ¢iktigi hususlar
tespit edilmistir. Bununla birlikte derse ait icerikte, birer bilgi kaynagi olarak Kur’an ve
stiinnetin birlikte kullanilarak vurgulandigl anlasiimaktadir. Kur’an ve slinnetin temel bilgi
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kaynaklari olduklarina yonelik ortak vurgularin, icerikte 6gretime konu edilen hemen her
konuda yapildigi tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 12, 28, 43, 68, 76, 99, 100, 103; OTDB 2, ss.
12, 19, 43; LTDB 1, ss. 16, 24, 75, 77, 87, 90, 91, 99, 100, 105; LTDB 2, ss. 10, 12, 13, 14,
16, 40, 42, 85, 114).

Kur’an ve slinnetin temel bilgi kaynaklari olduklarina dair yukarida aktarilan ve her iki
kaynagi birlikte zikreden ifade Orneklerinden hareketle, dini yorumun séz konusu
kaynaklari birlikte ve bir biitliin halinde degerlendirdigi ifade edilebilir. Diger bir ifadeyle
icerikte ortaya konulan dini yoruma gére bir diinya goriisii olarak islam dininin temel
kaynaklari Kur’an ile siinnettir ve bunlar bir biitiin halinde degerlendirilmelidir. islam
diistince tarihiicerisinde, Kur’an-1 Kerim’in temel bilgi kaynagi oldugu hususunda herhangi
bir tartismanin olmadigi, bununla birlikte stinnetin degeri ile ilgili ise farkh yaklasimlarin
oldugu dikkate alindiginda, dini yorumun her iki kaynag birlikte vurgulamasi, bir yéniyle
s6z konusu iki kaynagin bitinlGgline, bir yoniyle de slinnetin degerine ayrica bir atif
olarak degerlendirilebilir.

2.1.3. Gelenegin Degeri

Temel Dini Bilgiler ders igeriginde sunulan dini yorumun islami diinya gorisiini tespite
yonelik analizde, aklin, Kur’an’in ve slinnetin birer bilgi kaynagi olduguna dair birgok somut
ifade tespit edildigi halde gelenegin bir bilgi kaynagi oldugu yoniinde somut bir ifade tespit
edilmemistir. Bununla birlikte igerikte, dini yasamin sekillenmesinde bir Misliman igin
gelenegin de 6nemli olduguna ve dikkate alinmasi gerektigine yonelik bir konu basligi ve
dolayli da olsa bazi ifade &rnekleri tespit edilmistir. Ornegin OTDB 1 kitabinin dérdiinci
Unitesinde ‘Gelenegimizden Nezaket Ornekleri’ bashg altinda aile biyiklerine ve diger
bireylerine, akrabalara ve misafirlere nasil davranilmasi gerektigi, hasta ziyaretinin dnemi
ve vefat edenlere karsi yerine getirilmesi gereken gorevler gibi hususlar, nezaket konusu
merkezinde ve gelenek vurgusuyla 6gretime konu edilmistir (ss. 110-115).

Gelenegin, LTDB 1 kitabinin islam ve sosyal hayati konu edinen birinci {initesinde, evlilik
ve asamalari ile ilgili olarak dinin yaninda gelenegin de etkili ve degerli oldugu, bu itibarla
dikkate alinmasi gerektigi (s. 15), dinin yardimlasma ve dayanismaya tesvik ettigi hususu
ile ilgili olarak islam toplumunda vakif geleneginin varligi (s. 28), ayrica géniillii bor¢ verme
anlamina gelen karz-1 hasen’in gelenekle birlikte isletildigi (s. 55) vurgulanmistir.
Gelenegin Musliimanlar agisindan énemine vurgu yapan yukaridaki hususlarin yaninda
icerikte gelenek, vakif, medeniyet, ecdad ve ata gibi kavramlarin kullaniimasi suretiyle
gelenege dolayli vurgu yapan birtakim ifadeler de tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 96, 113;
LTDB 1, s. 53; LTDB 2, ss. 93, 94, 118).

Derse ait icerikte tespit edilen alt baslik, konu ve ifade 6rneklerinden hareketle icerikte
sunulan dini yorumun, gelenegin bir bilgi kaynagl seviyesinde olmamakla birlikte
onemsendigi ve bir deger olarak nitelendigi ifade edilebilir. Bu baglamda gelenegin, bir
bilgi kaynagindan ziyade Misliimanlar agisindan dikkate alinmasi gereken bir miras olarak
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nitelendigi anlasilmaktadir.
2.2. Ontolojik Yonelimler

Diinya gorislerini incelemek bir anlamda insanlarin algilarini incelemek demektir. Nitekim
hayata ve varliga, varlik icerisinde insana, onun soru ve sorunlarina dair bir cevap ve oneri
niteligi tasiyan diinya gorisleri, bu yonleriyle dogrudan dogruya insan hayatina ve bu
hayata etki eden unsurlara odaklanir. Bu baglamda diinya goéruslerinin Gzerinde en ¢ok
durdugu hususlar, varligin ve hayatin anlami, insanin nasil yasamasi gerektigi, insanin edim
ve davranislarinda uymasi gereken ilke ve hedeflerin niteligi, hayati diizenleyen ilkelerin
mesruiyetini nereden almasi gerektigi vb. sorular etrafinda sekillenir. Buna gére diinya
gorisleri, askin bir varlik olarak tanriyi, misahede edilebilen bir dlem olarak evreni,
hayatin merkezindeki insani ve nihayet bunlarin arasindaki iligkileri tanimlama yonleriyle
temayuiz ederler. Boylece bu kavramlar, onlari tanimlayan diinya gorislerinin her birine
gore farkli anlamlar kazanir. Diger bir ifadeyle insani, sorunlarini ve gelecegini merkeze
alarak goriis ve 6neri beyan eden diinya gorislerinin tamami, esas itibariyle yukarida
ifadesini bulan tanri, evren ve insan anlayislari ile bunlarin birbirleriyle iliskileri tizerinden
kendilerini insa eder. Buna olgusal, felsefi veya dini diinya gorisleri yaninda butiin
ideolojiler de dahildir. Bu gercevede derse ait icerikte sunulan dini yorumun diinya
gorisline temel teskil eden Allah, evren ve insan anlayisi ile bunlarin birbiriyle iliskisinin
analiz ve tespiti bu bolimiin temel konusudur.

2.2.1. Allah Anlayisi

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte yer bulan dini yorumun belirli bir ‘Allah’ anlayisini,
Ozellikle OTDB 1 ve 2 ders kitaplarinin Uinitelerinde 6gretime konu edilen ‘Esmau’l-Hlisna’
baslklarinda ortaya koydugu anlasiimaktadir. Buna gére Temel Dini Bilgiler dersinin lise
kitaplarinda yer almayan Esmau’l-Hlsna konusu, ortaokul kitaplarinda ve her linitenin son
alt bashiginda 6gretime konu edilmistir. Bu ¢ergevede linitelerde; Allah, el-Vahid, el-Ehad,
el-Mi’min, es-Samed, er-Rakib, el-Ved(d, el-Basit, el-Muhsin, el-Mani’, el-Halim, el-Latif,
er-Refik, el-Aziz, er-Rahman, es-Selam, el-Kerim, el-Kuddds, et-Tevvab, er-Rab, el-Mucib,
el-Gaf(r, el-Cami’, el-‘Afuv, es-Sekir ve er-Radf isimlerine yer verilmistir. Ogretime konu
edilen 26 ismin tercihinde ise ilgili Gnite konularinin belirleyici oldugu anlasiimaktadir.

Ortaokul ders kitaplarinin Unitelerinde sekiz ayri alt basliga konu olan ‘Esmau’l-Hiisnd’
vasitasiyla varlik aleminin yiice yaraticisi olarak Allah hakkinda birgok bilgiye yer
verilmektedir (OTDB 1, ss. 29, 30, 31, 32, 60, 61, 87, 89, 116, 118, 119, 120; OTDB 2, ss.
33, 35, 36, 61, 62, 91, 93, 94, 95, 115, 117, 118). Buna gore Allah, kendisinden baska ilah
olmayan, tek, her seyin yaraticisi ve sahibi, sonsuz ilim ve gli¢ sahibi, eksikliklerden
miinezzeh, karsilik beklemeksizin rizik ve esenlik veren, gozetip koruyan, emniyete
kavusturan, hayati, 6limii yaratan ve tekrar diriltecek olan, yarattigini sevgi ve merhamet
Uzere 06lgllu, iyi, glizel ve saglam yaratan, dogru sozl{, temiz, insani korku ve endiseden
emin kilan, hesaba ¢ekecek olan, siikredenleri bagislayan, tim varligin Rabbi, terbiyecisi
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vb. bircok 6zellige sahiptir.

Yukarida ifadesini bulan s6z konusu basliklarin disinda, degisik konu basliklari icerisinde
de 6gretime konu edildigi anlasilan ‘Allah’ anlayisi, dini yoruma gére insan hayatinin hem
diinya hem de ahiret hayatinin merkezi konusudur. Dini yoruma gore Allah, her seyiyle
varhgin yaraticisi, butin canhlarin rizkini veren, sonsuz gli¢ ve kudret sahibidir (OTDB 1, s.
26). Ayni sekilde O, yarattigi varlik aleminin isleyis yasalarini belirleyen ve idare eden, diger
bir ifadeyle kanun koyucu olandir (OTDB 1, s. 23).

Temel Dini Bilgiler dersinde yer bulan dini yorumun diinya goriisiinde Allah’in insan hayati
bakimindan merkezi bir yere sahip, insanla birlikte bitlin varlik alemini yaratan,
yerlestirdigi isleyis yasalariyla varligi sevk ve idare eden ve nihayet insanin hizmetine
sunarak insana olan sevgi ve merhametini ortaya koyan ylice bir Yaratici oldugu
anlasilmaktadir. Butin bu yonleriyle Allah’i tanitmaya ¢alisan dini yorumun, faal/aktif bir
Allah anlayisi sergiledigi ifade edilebilir.

2.2.2. Evren Anlayisi

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte sunulan dini yorumun evren anlayisini dogrudan
konu eden sinirli sayida ifade tespit edilebilmistir. S6z konusu ifadeler sunlardir: “Kainat
birbirine benzeyen ve benzemeyen, bir¢ok unsurun olusturdugu nesnelerden meydana
gelmektedir” (OTDB 2, s. 95, 96), “Kainat, Allah’in (c.c.) varhigini ve birligini kanitlayan bir
eserdir. MUminler bu esere baktik¢a onu yaratanin varligini ve birligini hissederler” (OTDB
1,s.18).

Kainatin birgok nesneden meydana geldigini ve Allah’in varlik ve birligini kanitlayan bir
eser oldugunu ifade eden yukaridaki érneklerin yaninda igerikte, Allah-evren ve insan-
evren iliskisine konu olan baska ifadeler de tespit edilmistir. S6z konusu bu ifadelere,
arastirmanin ilgili basliklarinda yer verilmistir.

2.2.3. insan Anlayisi

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte sunulan dini yorumun belirgin bir insan anlayisi
ortaya koydugu anlasilmaktadir. Buna gore ‘Aklin Degeri’ basliginda da ifade edildigi Gizere
insan akil ve irade sahibi, bu yetilerini kullanma konusunda 6zgiir ve ayni zamanda
sorumlu bir varliktir (s. 9). Bununla birlikte icerikte, dini yorumun insan anlayisiyla ilgili
olarak insanin, Allah’in yarattigi ahenkli alemin bir parc¢asi oldugu ve Allah’a kulluk igin
yaratildigi (OTDB 2, s. 100), insan neslinin Hz Adem ve Hz Havva’nin ziirriyetinden tiredigi
ve devam ettigi (LTDB 1, s. 13), insanin glnahsiz, tertemiz bir sekilde dinyaya geldigi
(OTDB 2, s. 63), insanin kendisine irade verildigi ve bu iradeyi kullanma konusunda
sorumluluk tastyan bir varlik oldugu (LTDB 2, s. 38) ve insanin ihtiyaglarini karsilamak igin
baskalariyla iletisim halinde olmasi gereken sosyal bir varlik oldugu gibi vurgulari yaptigi
tespit edilmistir (OTDB 2, s. 106).
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2.2.4. Allah, Evren ve insan iliskileri

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte yer bulan dini yorumun diinya gérisiine gore anlam
kazanan ve yukarida aktarilan Allah, evren ve insan anlayisi ile birlikte icerikte, bunlarin
birbirleriyle olan iliskilerinin de 6gretime konu edildigi anlasiimaktadir. Bu gcercevede Allah
ile evrenin, Allah ile insanin ve insan ile evrenin karsilikli iligskilerini belirgin hale getiren
ifadeler tespit edilmistir.

Allah ile evren arasindaki karsihkli iliskiyle ilgili olarak icerikte, Allah’tan evrene dogru bir
iliski olarak Allah’in evreni yaratmasini, diizene koymasini ve belirli bir isleyis yasasiyla
donattigini ortaya koyan (OTDB 1, s. 38; OTDB 2, ss. 95, 96, 100; LTDB 1, s. 76); evrenden
Allah’a dogru bir hareket olarak da evrenin kulluk ve ibadetle Allah’a itaat ettigini ortaya
koyan ifadelere yer verilmistir (OTDB 1, s. 38; OTDB 2, s. 100).

Dini yorumun Allah ile insanin karsilikli iliskisi ile ilgili olarak, Allah’in insani akilli bir varlik
olarak ve dahi kulluk icin yaratmasina, evreni ve igindekileri insanin hizmetine vermesine
(LTDB 1, s. 94); insandan Allah’a dogru bir yonelim olarak da insanin yaratilis amacina
uygun hareket etmesi, diger bir ifadeyle kullugunu yerine getirmesi gerektigine vurgu
yapan ifadelere yer verilmistir (OTDB 1, ss. 39, 40, 42). Dini yorumun insan ile evren
arasindaki iliski baglaminda ise, evrenin insan igin yaratildig1 (LTDB 2, s. 38), insanin da
kendisi i¢in yaratilan bu evrene deger vermesi, onu korumasi, glizellestirmesi ve kendisiyle
kulluk noktasinda bir uyum icgerisinde yasamasi gerektigine yonelik vurgular tespit
edilmistir (LTDB 1, s. 37; OTDB 1, ss. 23, 24, 49, 77, 96, 108; OTDB 2, ss. 112, 115; LTDB 2,
ss. 92, 94).

2.3. Eskatolojik Yonelimler
2.3.1. Diinya ve Ahiret Dengesi

Dilinya ve ahiret dengesi baglaminda tespit edilen ilk husus, diinyanin mimin igin bir
imtihan alani oldugu, bu itibarla da gecici ve degersiz oldugudur (OTDB 1, ss. 12, 43, 61,
117; LTDB 1, s. 98; LTDB 2, ss. 31, 32, 39, 65, 84, 90, 108). Dini yoruma gére diinyanin
kendisi de diinya hayati da inanan miminler i¢in bir sinav alani, gegici, insani esaret altina
alan ve bu yoniyle insani kotllige sevk edebilen bir hayattir. Bu baglamda sahip olunan
diinyahigin da bir degeri yoktur. Ayrica ahiret hayatinin daha degerli ve kalici oldugu, diinya
hayatinin ahiret hayati dikkate alinarak yasanmasi gerektigi, diinya hayatinda yapilanlarin
ahirette karsilik bulacagi ve ibadetler de dahil biitiin dini yasamin Allah rizasi ve ahiret
hayati merkezli yasanmasi gerektigi vb. hususlar vurgulanmistir (OTDB 1, ss. 22, 40, 42,
43; OTDB 2, ss. 12, 16, 17, 26, 62; LTDB 1, ss. 55, 98; LTDB 2, ss. 31, 40, 51, 103).

Dilinya hayatinin gegiciligine ve ahiret hayatinin kalici ve daha degerli olusuna yapilan
vurgularin yaninda, icerikte kafirlerin nitelikleri’nin 6gretime konu edildigi, diinya hayatini
ahirete tercih etmenin kafirlere ait bir nitelik oldugu, bu itibarla miminler igin ahiret
hayatinin daha kalici ve degerli oldugu dolayli da olsa “Onlar diinya hayatini ahirete tercih
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ederler ve insanlari dogru yoldan ayirmaya calisirlar” ifadesiyle ayrica vurgulanmistir
(OTDB 1, s. 26).

Bu tespitlerden hareketle, icerikte sunulan dini yorumun diinya hayatina nispeten ahiret
hayatini 6n plana g¢ikardigi; dini bir anlayis olarak diinyanin ve diinya hayatini gegici bir
imtihan alani, ahiret hayatini ise insanin diinyada yapip etmelerinin karsihgini bulacagi
esas kalici hayat olarak ortaya koyuldugu anlasiimaktadir.

Diger taraftan dini yorumun, ahiret hayatini, diinya hayatinin bir sonucu olarak niteledigi,
bu baglamda diinya hayatinin dnemine ayri bir vurgu yaptig1 da anlasiilmaktadir. Nitekim
Temel Dini Bilgiler dersinde, islam’in diinya hayatini sekillendirmeye yénelik sosyal hayat,
hukuk, ekonomi ve ahlak gibi hususlarin 6gretime konu edilmesi, dini yorumun diinya
hayatini 6nemsemesine yonelik hususlar olarak nitelenebilir. Ancak diinya hayatinin
onemine yonelik bitlin bu husus ve vurgularin, Allah rizasi ve ahiret hayati merkezli
yapildigi anlasiimaktadir. Bununla birlikte islami yasamin diinya hayatina birtakim
yansimalari da olacaktir ve bunlar da ikinci derecede 6nemlidir. Bu baglamda diinya
hayatinin da ahiret hayati yaninda ayri bir 6nem kazandig, hatta hayatin diinya ve
ahiretiyle birlikte bir biltin olarak nitelendigi ifade edilebilir. Ne ki hayatin bu
bltunliguyle birlikte, esas hayat ahiret hayatidir ve diinya hayati, ahiretle birlikte 6nem
kazanmaktadir. Dini yorumun kendini ortaya koydugu Temel Dini Bilgiler ders iceriginde
hem diinya hayatinin hem de ahiret hayatinin dnemine veya her ikisinin de dikkate
alinmasi gerektigine yénelik vurgulari da bu kanaati pekistirmektedir. Dini yorumun, islam
inancindan ibadetlere ve sosyal hayata kadar birgok konuda, her iki hayat alanini birlikte
zikrederek onlara 6nem atfettigi ifadelere yer verdigi anlasiimaktadir (OTDB 1, ss. 10, 32,
54, 89; OTDB 2, ss. 30, 31, 36, 43, 111, 117, 118, 119; LTDB 1, ss. 25, 31, 32, 37, 48, 49, 50,
56, 61, 65, 80, 82, 88, 92, 98, 99, 102, 103, 107; LTDB 2, ss. 23, 26, 40).

Dini yorumun, diinya hayatina oranla ahiret hayatini énemli 6l¢lide 6n plana gikardigi ifade
edilebilir. Dlinya hayati ise kisa, gegici ve degersizligiyle birlikte ahiret hayatina hazirhk
niteligi tasimasi bakimindan énemlidir.

2.3.2. Allah Merkezli Yasam

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte dini yorumun ahiret merkezli yasam anlayisi
yaninda, insan yasamini Allah’in rizasina, sevgisine ve hosnutluguna uygun bir anlayisla
gecirmesi ve ifade yerindeyse Allah merkezli bir yasam ortaya koymasi gerektigine yonelik
bircok vurgu yaptig anlasilmaktadir. Buradaki Allah merkezli yasamdan kastedilen,
miminin bireysel ve toplumsal hayatinda insan iliskilerinden kisisel inancina,
ibadetlerinden gelistirdigi ahlaki ilke ve tutumlara kadar her alanda Yiice Yaraticinin sevgi
ve rizasinin dikkate almasi ve 6ncelemesidir.

Dini yorumun Allah merkezli yasam anlayisini yansittigi ilk alanlardan biri Esmau’l-
Hlisna’nin 6gretime konu edilmesidir. Derse ait igerikte yer bulan ve Allah merkezli yasama
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konu basligi seviyesinde vurgu yapan diger bir alan, ‘ibadetlerin kabul sartlar’ bashg
altinda 6gretime konu edilen ‘niyet’ ve ‘ihlas’ kavramlaridir (OTDB 1, ss. 43-46; LTDB 2, ss.
40-42). S6z konusu basliklar altinda ihlasin tanimi Gzerinden Allah rizasi ve hosnutlugu
hususlari vurgulanmistir. Dini yorumun Allah merkezli yasam anlayisini yansittigina
verilebilecek bir baska 6rnek vurgu, icerikte Allah’in ‘gercek Dost’ ve ‘ger¢cek miilk, nimet
ve servet Sahibi’ gibi sifatlarla nitelenmesidir (OTDB 1, s. 52; OTDB 2, s. 108; LTDB 1, s. 59;
LTDB 2, s. 90).

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte yer bulan dini yorumun, yukarida aktarilan Allah
merkezli vurgularinin yaninda, icerigin bir¢ok yerinde Allah merkezli yasamin miiminlerin
bir vasfi oldugu ve olmasi gerektigi hususunu vurguladigi da anlasiimaktadir. Bu ¢cercevede
miminin inang, ibadet ve sosyal yasaminin her alaninda Allah’in rizasini, sevgisini ve
hosnutlugunu merkeze alan bir sahsiyet olduguna/olmasi gerektigine yonelik ifadeler
tespit edilmistir (OTDB 1, ss. 10, 12, 20, 40, 42, 45, 79, 84, 123; OTDB 2, ss. 15, 17, 31, 51,
119; LTDB 1, ss. 51, 52, 54, 94, 97; LTDB 2, ss. 39, 43, 46, 52, 73, 76, 79, 81, 83, 84, 86, 89,
90, 92, 99, 101, 107, 108, 110, 111, 112, 118).

Genel olarak ibadetlerin, ibadetler igerisinde de namaz, orug, zekat, hac, kurban, infak ve
sadaka gibi bircok ibadetin temelde Allah rizasi ve merkezli yapildigi/yapilmasi gerektigini
vurgulayan ifadelerin yaninda, icerikte miminin glinlik hayatindaki davranislarini da
Allah’in rizasini merkeze alarak yapmasi gerektigini vurgulayan ifadeler de s6z konusudur
(OTDB 1, ss. 38, 49, 50, 53, 55, 61, 97, 103; OTDB 2, ss. 16, 23, 25, 36, 125; LTDB 1, ss. 25,
30, 32, 50, 54, 101; LTDB 2, ss. 26, 82).

Dini yorumun yogun bir sekilde islenen Allah merkezli anlayisi yaninda, genel olarak
ibadetlerle ilgili hususlarin 6gretime konu edildigi alanlarda, Allah rizasinin disinda bazi
anlayislar sergiledigi de anlasilmaktadir. Sayilari az olan bu ifade 6rneklerinde, ibadetlerin
yapilis gayesi olarak Allah korkusu, Allah’a borg 6deme veya sevap kazanma kaygisini 6n
plana gikaran bir anlayisin yansi(til)digi anlasilmaktadir (OTDB 1, ss. 50, 75; OTDB 2, ss. 21,
48,56; LTDB 1, 5. 98; LTDB 2, ss. 46, 50, 64, 74, 83, 94).

2.4. Sosyolojik Yonelimler
2.4.1. Bireysel ve Toplumsal Din Dengesi

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte sunulan dini yorumun, bireysel veya toplumsal
din/dindarlik agiriginin analiz ve tespiti, bu bélimin temel konusudur. Derse ait dini
icerigin genel temasinda toplum ve toplumsalligin, bireye ve bireysellige oranla daha fazla
on plana gikarildigi anlasiimaktadir. Bu baglamda dikkat ¢ceken en 6nemli husus, icerigin
birey ve bireyselligi anlatima konu eden herhangi bir Unite, konu bashgl veya konu
cercevesi vermemesine ragmen toplumu ve toplumsalligi anlatima konu eden birgok
Uinite, konu baslig ve konuyu ihtiva etmesidir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte her ne kadar toplum ve toplumsallik 6n plana
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cikarilmissa da bireyi esas alarak ancak bireyselligi 6n plana g¢ikarmadan 6gretime konu
edilen istisnai bir konu tespit edilmistir. Bu konu, islam hukukunun temel ilkelerinden biri
olarak sunulan ‘Sugun Sahsiligi’ konusudur (LTDB 1, s. 79). Konuya ait cergeve ve
ifadelerden, icerige ait bu alanda bireysellikten ¢ok konunun, yani sugun bireyselliginin
vurgulandigi anlasiimaktadir.

Derse ait igerigin bireyi ve bireyselligi 6n plana ¢ikarmak bir tarafa, bireyciligi ve bireyselligi
elestiren bir ifadesi dahi tespit edilmistir. S6z konusu ifade, 6zglir irade ile sorumluluk
arasinda bir dengenin olmasi gerektiginin vurgulandig bir icerikte “Higbir sinir tanimayan,
bireyci, hazci ve savurgan bir ekonomik tutum sergilemek 6zgiir iradeyle agiklanamaz”
seklinde yer bulmustur (LTDB 1, s. 48).

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerigin, bireyi ve bireyselligi 6n plana ¢ikarmamakla birlikte
bircok konuyu birey ve topluma ortak vurgu yaparak 6gretime konu ettigi anlasilmaktadir.
Toplumla ve toplumsallikla iliskilendirilen veya onlari 6n plana gikaran konularda bile
tespit edilen bu ortak vurguya Unite alt basliklarinda dahi yer verilmistir. Bu ¢ergevede
ortadgretim TDB 2 ders kitabinin ibadetleri konu edinen ‘Namaz’ iinitesinde ‘ibadetlerin
Bireysel ve Toplumsal Yon(’ basligina, ‘Orug ve Zekat’ linitesinde ‘Zekatin Bireysel ve
Toplumsal Faydalar’’ basligina, ‘Hac ve Kurban’ iinitesinde ise ‘Kurban ibadetinin Bireysel
ve Toplumsal Faydalari’ basligina yer verilmistir (LTDB 2, ss. 43, 89, 111). Derse ait icerikte
birey ve topluma ortak vurgu yapan hususlar, yukarida aktarilan basliklarla sinirli degildir.
Bu baglamda igerikte birey ve topluma ortak vurgu yapan bircok ifade de tespit edilmistir
(OTDB 1, ss. 13, 20, 42, 57, 97; OTDB 2, s. 57; LTDB 1, ss. 24, 32, 35, 51, 59, 107; LTDB 2,
ss. 40, 43, 45, 89, 107).

Temel Dini Bilgiler ders igeriginin birey ve topluma dair ortak vurgularla birlikte derse ait
icerikte, toplumun ve toplumsalligin ciddi oranda &n plana alindigi anlasiimaktadir. igerigin
s6z konusu niteligine 6rnek verilebilecek ilk husus, ders kitaplarina konu edilen {initelerdir.
Bu baglamda &zellikle LTDB 1 kitabinda yer verilen ‘islam ve Sosyal Hayat’, ‘islam ve
Ekonomik Hayat’ ve ‘islam ve Hukuk’ tiniteleri zikredilebilir. Yapilan icerik analizinde s6z
konusu Unitelerin tamaminda, dinin toplumsala iliskin konularinin 6gretime konu edildigi
anlasilmaktadir. Ayrica OTDB 1 kitabinda yer alan ‘Nezaket’ ve OTDB 2 kitabinda yer alan
‘Islam ve Gunlik Hayat’ Unitelerinde de dnemli oranda dinin toplum ve toplumsalliga
yonelik konularin yer aldig1 anlagiimaktadir.

icerigin toplum ve toplumsalliga vurgu yapan {nitelerin yaninda, baska {initelerde yer alan
alt basliklarin da toplumsalliga vurgu yaptigi tespit edilmistir. Buna gére OTDB 1 kitabinin
birinci Unitesinde yer alan ‘imanin insana Kazandirdiklarr’, ikinci (nitesinde yer alan
‘Ibadetlerin insana Kazandirdiklarr’, Giciincii initesinde yer alan ‘Miiminler lyiligi Emreder,
Kotuligu Engellerler’ ve OTDB 2 kitabinda yer alan ‘Topluma Karsi Ahlaki
Sorumluluklarimiz’ alt basliklari, icerikte dinin toplum ve toplumsalliga vurgu yaptigi
alanlardandir.
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icerigin toplum ve toplumsalliga vurgu yapan {nite ve alt baslik konulari yaninda ayrica
insanin sosyal bir varlik oldugu ile bazi konularda, bireye nispeten kamu ve toplum
onceliginin var oldugunu ve toplum cikarlarinin birey g¢ikarlarinin 6éniinde oldugunu
vurgulayan ifadeler de tespit edilmistir (OTDB 2, s. 106; LTDB 1, ss. 49, 60, 80).

icerigin bireye ve bireysellige neredeyse hi¢c vurgu yapmadigi, bunun yaninda birey ve
topluma ortak vurgu yaptigi ile topluma ve toplumsalliga vurgu yaptigi birgok Unite, alt
bashk ve ifadeden, ayrica toplum ve kamu vyararini bireye tercih eden ifadelerden
hareketle, Temel Dini Bilgiler dersine ait dini yorumun, birey ve bireysellige nispeten
toplum ve toplumsalligi ciddi oranda 6n plana gikardigi anlasiimaktadir.

2.4.2. islam’in Toplum Modeli

Toplumu ve toplumsalligi 6n plana gikaran Temel Dini Bilgiler dersine ait dini yorumun, bu
baglamda bir toplum modeli sunmasi beklenir. Nitekim ders igerigine ait analizde dini
yorumun, ideal bir topluma dair belirli bir 6ngorisinin oldugu ve belirli bir model
sundugu anlasiimaktadir. Bu baglamda icerikte tespit edilen hususlardan biri, s6z konusu
islam toplumuna isaret eden ve islam tarihi, islam ahlaki, islam hukuku, islam ekonomisi,
islam kdiltiird, islam medeniyeti, islam toplumu ve islami diinya gériisi gibi terkiplerden
olusan ifadelerin kullanilmasidir (OTDB 1, ss. 92, 98; OTDB 2, ss. 2, 28, 29, 100; LTDB 1, ss.
28, 34,48, 53, 82; LTDB 2, ss. 24, 93, 127).

islam’in bir toplum modeli dngérdiigiine dair isaret olarak addedilebilecek terkiplerin yani
sira icerikte, islam’in bir toplum modeli dngérdigiine dair “islam, diinya hayatinda
insanlarin ahlaki ilkeler etrafinda bir arada yasamalarini esas alan bir toplum modelini
ongorir” (OTDB 2, s. 26) 6rneginde oldugu gibi somut ifadeler de tespit edilmistir (OTDB
2, ss.27,31; LTDB 1, ss. 21, 35, 37, 74, 82, 87, 105; LTDB 2, s. 13).

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte sunulan dini yorumun, belirli bir toplum modeli
Ongordugu ifade edilebilir. O halde igerige ait dini yorumun, s6z konusu toplum modeliile
ilgili birtakim nitelikler ortaya koyup koymadigi hususu da analize konu edilmelidir.

Yapilan igerik analizinde, dini yorumun 6ngordiigii toplum modeline ait belli bir diizen ve
bu diizeni saglayacak birtakim ilkeler sundugu anlasiimaktadir. islam dininin emrettigi s6z
konusu toplumsal ilkeler igerisinde; huzur ve glivenliginin (OTDB 2, s. 26; LTDB 1, ss. 23,
105), hak ve adaleti tesis eden hukuk kurallarinin (OTDB 2, ss. 26, 28; LTDB 1, ss. 24, 78,
106), sulh ve barigin (LTDB 1, s. 21), ahlak kurallarinin (OTDB 2, s. 27; LTDB 1, ss. 66, 105),
sevgi ve sayginin (LTDB 1, ss. 23, 26, 105), iyiligi emredip kotilukten sakindirmanin (LTDB
1, s. 107), kardeslik duygusunun (LTDB 1, s. 26), yardimlasmanin (OTDB 2, s. 30) ve gligli
bir aile yapisinin (LTDB 1, s. 44) 6n plana ¢iktigl anlasiimaktadir.

2.5. Cogulcu Yonelimler

Temel Dini Bilgiler ders icerigine ait dini yorumun, islam tarihi icerisinde tesekkiil eden
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itikadi ve fikhi mezhepler bakimindan gosterdigi yonelim ve dini ¢ogulculuk baglaminda
diger dinlere bakisinin analiz ve tespiti, bu bolimin temel konusudur.

2.5.1. Mezhepler

icerige ait dini yorumun, mezhepler Usti bir nitelikten ¢ok hem itikddi hem de fikhi
anlamda belirli bir yonelim gosterdigi anlasilmaktadir. Buna gore dini yorumun, itikadi
mezheplerden Ehl-i Slinnet’in goris ve anlayisini yansittigi ifade edilebilir. Dini yorumun
Ehl-i SGnnet anlayisini benimsendiginin somut bir ifadesi tespit edilememis olmakla
birlikte igerikte, itikadi konu ve kavramlarin anlamlandiriimasinda Ehl-i Stinnet’e ait goris
ve anlayisi merkeze aldig1 anlasiimaktadir.

Dini yorumun Ehl-i Slnnet’in goris ve anlayislarini benimsedigine yonelik verilecek
drneklerden biri, ‘iman’ kavraminin 6gretime konu edildigi alanlarda ‘Amentii Esaslar’
olarak bilinen iman esaslari igerisinde ‘kaza ve kadere iman’ anlayisinin da imanin
sartlarindan biri olarak zikredilmesidir (OTDB 1, ss. 12, 23, 38; LTDB 2, s. 11). igerikte yer
bulan dini yorum ‘Kadere iman’ konusunu, ‘Cibril Hadisi’ olarak bilinen ve Hz.
Peygamber’in iman, islam ve ihsani tarif ettigi hadise dayanarak dgretime konu etmistir
(OTDB 1, s. 23).

Konu ile ilgili verilebilecek bir 6rnek de yine ‘iman’in 6gretime konu edildigi bir alanda
imanin mahiyetiyle ilgili Ehl-i Slinnet anlayisini yansitan “Sonug olarak bir kimse Hz.
Peygamber’in getirdiklerini kalbiyle tasdik ediyorsa o kimse Allah katinda mimindir”
ifadesinin kullanilmasidir (LTDB 2, s. 19). Kalp ile tasdik etmenin iman icin yeterli
oldugunun Ehl-i Stinnet gorlsl oldugu hususu, nihayet icerikte de verilmektedir (LTDB 2,
s. 17). Bununla birlikte icerikte yer bulan dini yorumun s6z konusu imanin mahiyeti ile ilgili
Haricilik, Mu’tezile, Miircie, Kerramiyye, Cehmiyye ve Neccariyye gibi diger itikadi
mezheplerin gorislerine yer verdigi de anlasilmaktadir (LTDB 2, ss. 18-19).

icerikte sunulan dini yorumun Ehl-i Stinnet anlayisini benimsedigine yonelik verilebilecek
diger bir husus, icerikte yer bulan dini yorumun fikhi mezheplerden, Sinni anlayis
icerisinde degerlendirilen Hanefi mezhebini merkeze almis olmasidir. Ozellikle ibadetlerin
o0gretime konu edildigi alanlarin tamaminda Hanefi mezhebinin 6n plana gikarildigl ifade
edilebilir. Ornegin ‘islam ve Temizlik’ Unitesinin ‘Abdest’ bashginda abdestle ilgili
konulardan niyet, tertip, basin (saglarin) mesh orani, abdestin farzlari ve abdesti bozan
durumlar gibi hususlarin, Hanefi mezhebine ait gorusler dikkate alinarak 6gretime konu
edildigi anlasilmaktadir (OTDB 2, ss. 51-56).

Dini yorumun abdest ile ilgili anlatim gergevesinin hemen her konuda tekrar ettigi ifade
edilebilir. Bu konuda verilebilecek bir baska 6rnek ibadet, namazdir. Buna gére namazin
farz, vacip ve siinnetleri ile namazi bozan durumlarin 6gretime konu edildigi ‘Namazla ilgili
Hikimler’ basliginda, s6z konusu hususlar Hanefi mezhebi dikkate alinarak aktariimistir
(OTDB 2, ss. 72-74). Ayni sekilde namazda okunan dua ve tesbihlerin 6gretime konu
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edildigi alanda Siibhaneke, Tahiyyat, Salavat, Rabbena ve Kunut dualari Hanefi mezhebi
dikkate alinarak aktarilmistir (OTDB 2, ss. 77-79). Ayni sekilde, ‘Namaz’ ibadetinin
o0gretime konu edildigi bir baska alanda namazlarin kilinis sekli, okunacak dualar, siinnet
sayllari, vitir namazinin vacip olusu gibi hususlarda Hanefi anlayisin esas alindigi
anlasilmaktadir (LTDB 2, ss. 55-58). Benzer bir anlayisla, Cuma namazinin o giinliin 6gle
namazi yerine gegtigi (s. 61), bayram namazinin vacip olusu (s. 62) ve cenaze hamazinin
kilinis sekli (s. 62) gibi bircok ibadetin 6gretime konu edildigi alanlarda Hanefi mezhebinin
esas alindig1 anlasiimaktadir.

Ancak dini yorumun, diger itikddi mezhep gorislerine sinirh da olsa yer verdigi ve bu
sayede 6grencileri s6z konusu mezheplerden haberdar ettigi de anlasiimaktadir. Ornegin
abdest, namaz ve diger ibadetlerin anlatimi c¢ercevesinde Safii mezhebine ait baz
farkliliklarin da aktarildigi anlasiimaktadir. Bu cercevede namazin riikiinleri (LTDB 2, ss. 52,
56), miiekked slinnetler (s. 67), kazaya kalan Ramazan orucu (s. 80), nafile orucun kazasi
(s. 80), genel anlamda orug (s. 83), haccin farzlari (s. 107), umre (s. 108), hacda kurban
kesmenin hikmu (s. 109) gibi konularda Safii mezhebinin goris ve hiikiimlerine metin
icerisinde birer ifadeyle veya bilgi kutularinda yer verildigi tespit edilmistir.

Bu tespitlerden hareketle, icerikte yer bulan dini yorumun, itikadi mezhepler igerisinde
Ehl-i Sinnet inancini ve fikhi mezhepler igerisinde de Hanefi mezhebini merkeze aldigl,
bununla birlikte diger mezheplere ait az sayida hususu da 6gretime konu ettigi ifade
edilebilir.

2.5.2. Diger Dinler

Bu baslik altinda, Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte sunulan dini yorumun, dini
cogulculuk ve diger dinlerle ilgili yonelimleri analiz ve tespit edilmistir. Bu ¢ergevede
icerikte dikkat ¢ceken ilk hususlardan biri, dini yorumun iki yerde, Kur’an-1 Kerim ile birlikte
diger vahiyleri de referans gostermis olmasidir (OTDB 1, s. 88; LTDB 1, s. 106). Diger
dinlerin vahiylerine mispet bir sekilde atif yapan bu ifadelere ragmen igerikte diger din
mensuplarinin kendi kitap ve dinlerini tahrif ettigi, peygamberlerin bir kismina inanip, bir
kismina inanmadigini vurgulayan ifadeler tespit edilmistir (LTDB 1, ss. 86, 102; LTDB 2, ss.
22, 29, 30).

Yukarida aktarilan ifadelere es deger mahiyette bir icerige sahip olan ve ‘iman Bakimindan
insanlar’ bashgi altinda Ehl-i Kitab’i, ‘kafir’ alt bashg altinda konu eden su ifade, dini
yorumun mezhepler dengesi baglaminda ayrica zikredilmeye degerdir: “Kur’an-1 Kerim’de
ehl-i kitap (kitap ehli) olarak tanimlanan bir gruptan da bahsedilir. Ehl-i kitap tabiriyle,
Mislimanlar disinda Tevrat, Zebur ve incil’e inanan kimseler kastedilir. Ayni zamanda bu
kisiler Hz. Muhammed’e ve onun getirdiklerine inanmayan kimselerdir. Yiice Allah onlari
kendi birligine iman etmeye ve higbir seyi kendisine ortak kosmamaya ¢agirir” (OTDB 1, s.
27). Bu ifadeden sonra da Kur’an-1 Kerim’in Al-i imran Suresi 64. ayeti verilerek su ifadeye
yer verilmektedir: “Kur’an-1 Kerim Allah’i (c.c.), meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve
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ahiret ginun inkar edenlerin dogru yoldan saptiklarini bildirir” (OTDB 1, s. 27). Dolayisiyla
Ehl-i Kitabin ‘kafir’ bashgl altinda zikredilmesi, son ifadede Allah’a ve peygamberlerine
inanmayan kisinin sapiklikla nitelenmesi ve bu hususlarin Kur’an ayetlerine
dayandiriilmasi, dini yorumun, ayetler isiginda Ehl-i Kitabi hak ve hakikatten sapmis bir
kesim olarak niteledigini gbstermektedir.

Dini yorumun; Ehl-i Kitap ile ilgili yukarida ifadesini bulan yoénelimlerine karsilik,
Muslimanlarin peygamberler ve ilahi kitaplar konusundaki tutumu, Kur’an- 1 Kerim’in
tahrif olmadigi, islam’in biitiin dinlerin ortak adi ve tek kurtulus yolu oldugu ile Allah
katinda makbul olan tek dinin islam oldugu yéniinde ifadelere yer verdigi anlasilmaktadir
(OTDB 1, ss. 10, 11, 25, 40; OTDB 2, s. 17; LTDB 1, ss. 86, 99, 102; LTDB 2, ss. 29-30).

Dini yorumun, diger dinlerin bozuldugunu, Ehl-i Kitap olarak bilinen insanlarin hakikatten
ayrildiklarini, Mislimanlarin ise bitlin peygamber ve kitaplara iman ettigini, esasinda
Allah’in génderdigi biitiin dinlerin ortak adinin islam oldugunu ve nihayet tek kurtulusun
islam ve Kur’an-1 Kerim ile olabilecegini vurguladigi anlasiimaktadir. Bu itibarla s6z konusu
bltin bu vurgulardan hareketle dini yorumun, gliniimiiz dini ¢ogulculuk anlayisina itibar
etmedigi ve diger dinleri gecersiz kabul ettigi ifade edilebilir.

Sonug

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerigin temel gergevesinin tespit edildigi ve bu cergeve
icerisinde igerige yansitilan dini anlayisin, bir diinya gorusilsi olarak analiz edildigi bu
calismada, asagidaki bulgu ve sonuglara ulasiimistir:

Temel Dini Bilgiler dersi, inang, ibadet ve ahlak 6grenme alanlari yaninda hukuk 6grenme
alanini da o6gretime konu etmistir. Buna goére ders igeriginde agirlikli olarak inang
konularina ve daha sonra sirasiyla ibadet, hukuk ve ahlak konularina yer verilmistir.
Bununla birlikte igerikte, dinin inang, ibadet, hukuk ve ahlak alanlari, dinin bir bitind
olarak nitelenmistir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte, islam dinine dair bircok konuya yer verilmistir. Buna
gore islam, iman, miiminlerin 6zellikleri, ibadetin mahiyeti ve temizlik, namaz, orug, zekat,
hac, kurban ve cihat gibi temel ibadetler, genel ahlak konulari yani sira islam ve toplum
konu alani gercevesinde aile hayati, evlilik, bosanma, sosyal hayatla ilgili bazi temel
dlciiler, sosyal hayati olumsuz etkileyen bazi hususlar, islam ekonomisi, islam hukuku ve
islam ahlaki ile iliskili birgok konu ve husus ayrintili bir sekilde dgretime konu edilmistir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte DKAB derslerine kiyasla bazi konulara ilk defa yer
verilmistir. S8z konusu yeni konular Esmau’l-Hiisn3, islam ekonomisi, islam hukuku, iyiligi
emretme ve kétiliikten sakindirma anlami basta olmak iizere biitiin yonleriyle islam’da
Cihad, islam toplum yapisi, islam’da tesettiir ve islamf egitim konularidir.
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Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte gliniimiiz problemlerine, giincel konulara ve
ogrencilerin yasamlariyla ilintili konulara ise ¢ok az bir oranda yer verilmistir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerikte, dinin marifet, tasdik ve amel boyutlarinin her tgl
de dikkate alinmistir. Buna gore derse ait icerik hem egitim hem de din anlayisinin
gerektirdigi, ancak glinimize kadarki din egitimi anlayislarinda ihmal edildigi anlasilan
tasdik ve amel boyutlarini, marifet boyutunu da ihmal etmeden 6gretime konu etmis ve
her {i¢ boyutu da bir bitlin halinde 6n plana ¢ikarmistir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerigin tamaminda ibadetlerin anlamina 6nemli oranda yer
verilmis, ibadetlerin hem sekil hem de mana yonleri 6gretime konu edilmis, ancak alanlara
ait denge, hem kitaplar hem de linitelerde tam olarak saglanamamistir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait icerik Kur’an-1 Kerim ve Siinnet merkezli bir anlayisla insa
edilmistir. Nitekim her iki kaynagin igerikte yer bulan atif orani toplami % 87’dir. Bununla
birlikte icerikte MEB ve TDV kaynaklarina da dnemli oranda atif yapilmistir. Diger taraftan
Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte, sivil kaynaklara ve internet kaynaklarina yapilan atif
oraninin ¢ok zayif kaldigi hatta sivil kaynak atiflarinin dipnotlarda hig yer almadigi, atiflarin
gorseller icerisinde yapildig1 anlasiimaktadir.

Temel Dini Bilgiler dersine ait igerikte belirli bir dini yorumun ve bu yoruma ait belirli bir
diinya gorisinin 6gretime konu edildigi anlasiimaktadir. Buna gore;

Epistemolojik yonelimler baglaminda dini yorumun, bilgi kaynaklari olarak aklin yaninda
Kur’an-1 Kerim ve Slinnete vurgu yaptigl, ancak akla oranla Kur’an-1 Kerim ve Siinneti
onemli oranda 6n plana ¢ikardigl ve bu cercevede aklin, tasidigi muhtemel risklerden
dolayi, vahyin rehberliginde olmasi gereken bir yeti oldugunu ifade ettigi anlasiimaktadir.
Buna gdre Kur'an’i Kerim ve Siinnet, islami diinya gériisiiniin temel bilgi kaynaklaridir.

Diger taraftan dini yorumun, Siinnetin belirleyiciligine ve Peygamber ornekligine ayri bir
onem verdigi ve bu hususlari dnemli oranda 6n plana gikardigl anlasiimaktadir. Bu
baglamda Hz. Muhammed’in bir insan, bir peygamber, bir dnder ve bir rehber olarak
bltiin Muslimanlara 6rnek bir sahsiyet oldugu ve bu 6rnekligin hayatin her alanini
kapsadigi hususlari, O'nun hayatindan verilen érneklerle de desteklenerek ¢ok yogun bir
sekilde O0gretime konu edilmistir. Bu baglamda Allah kelami ve vahiy olarak Kur’an-i
Kerim’in temel bilgi kaynagi oldugu yoniindeki vurgu ve ifadelere kiyasla derse ait igerikte,
siinnetin degeri ile ilgili cok daha fazla vurgu ve ifadeye yer verildigi anlasilmaktadir.
Arastirmaclya gore icerige yonelik tespit edilen bu sonug, glinimizde daha ¢ok
vurgulanmaya baslanan ve dini anlayista slinnete yer vermeyen modern anlayislara,
icerikte yer bulan dini yorumun bir reddiyesi, cevabi ve durusu niteligini tasimaktadir.
Nitekim icerikte gelenege de bir deger atfedildigi, bu baglamda, dini yasamin
sekillenmesinde bir Misliiman igin gelenegin de 6nemli oldugu ve dikkate alinmasi
gerektigi vurgulanmistir.
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Ontolojik yonelimler baglaminda dini yoruma gore Allah, insan hayati bakimindan merkezi
bir yere sahip, insanla birlikte biitiin varlik alemini yaratan, yerlestirdigi isleyis yasalariyla
varligl sevk ve idare eden ve nihayet insanin hizmetine sunarak ve peygamberler
araciligiyla vahiy gondererek insana olan sevgi ve merhametini ortaya koyan ylice
Yaraticidir. Bltiin bu yonleriyle Allah’i tanitmaya calisan dini yorumun, faal/aktif bir Allah
anlayisi sergiledigi anlasiimaktadir. Diger taraftan dini yoruma gore evren, Allah’in
yarattigl ve isleyis yasalarini belirledigi bir alem olarak birgcok nesneden meydana gelen ve
Allah’in varlik ve birligini kanitlayan bir eserdir. insan ise Allah’in yarattigi ahenkli 4lemin
bir parcasi olarak ilk insanlar olan Hz. Adem ve Hz. Havva’dan tlremis, glinahsiz ve
tertemiz bir sekilde diinyaya gelmis, Allah’in yarattiklari igerisinde akil ve iradesiyle ayri bir
yeri olan temel sorumlulugu kulluk olan sosyal bir varlktir.

Sonug olarak dini yoruma goére yiice ve sonsuz kudret sahibi olarak Allah, bitiin varligin
yaraticisi, sevk ve idarecisi, kanun ve diizen koyucusu ve nihayet hesap goriiclsiidiir. Evren
ise sahip oldugu diizen ve ahenk igerisinde, Allah’in koydugu yasalar geregi O’na zorunlu
bir sekilde itaat ve ibadet eden, ayrica insanin hizmetine sunulan bir alemdir. insana
gelince o, Allah tarafindan akilli ve irade sahibi olarak yaratilan, bu itibarla hem varliklarin
en degerlisi hem de bundan sorumlu olan bir varliktir. Onun temel sorumlulugu ise
icerisinde yasadigi evren gibi Allah’a kulluk etmek, yani yaratilis amacina uygun davranislar
ortaya koymaktir. Bununla birlikte insan, kendisine sunulan biitiin bu imkanlarla evrene
sahip ¢itkmali, onu koruyup gelistirmelidir.

Eskatolojik yonelimler baglaminda dini yorum, ahiret hayatini diinya hayatinin bir sonucu
olarak nitelemekte, bu baglamda kisa, gegici ve degersiz olan diinya hayatina kiyasla
sonsuz, kalici ve daha degerli olan ahiret hayatini 6n plana gikarmaktadir. Bununla birlikte
dini yoruma gore diinya hayati, ahiret hayatini belirlemesi ve dini anlayisin diinya hayatina
deger katmasi baglaminda bir deger kazanmaktadir. Nihayet diinya hayatinin dnemine
yonelik bltin vurgularin, Allah rizasi ve ahiret hayati merkezli yapildigi anlasiimaktadir.
Diger bir ifadeyle dini yoruma gdre islam’a ait inang, ibadet, davranis ve yasamin tamam,
Allah rizasi ve ahiret hayati dikkate alinarak ortaya konur. Bununla birlikte islami yasamin
diinya hayatina birtakim yansimalari olacaktir ve bunlar ikinci derecede dnemlidir. Bu
baglamda diinya hayatinin da ahiret hayati yaninda ayri bir 6nem kazandigi, hatta hayatin
diinya ve ahiretiyle birlikte bir bitiin olarak nitelendigi anlasiimaktadir. Ancak hayatin bu
bltunliguyle birlikte esas hayat ahiret hayatidir ve diinya hayati, ahiretle birlikte 6nem
kazanmaktadir. Dini yorumun s6z konusu ahiret hayati vurgusu yaninda inancin,
ibadetlerin, ahlaki tutumlarin ve sosyal hayata taalluk eden biitln iliskilerin, kisaca
yasamin tamaminin temeline ydnelik ‘Allah rizasi’ vurgusu yaptigi anlasilmaktadir.

Sosyolojik yonelimler baglaminda dini yorum, bireye ve bireysellige neredeyse hi¢ vurgu
yapmamakta ancak her iki alani birlikte vurgulamakta, buna karsilik toplum ve
toplumsalligi 6nemli oranda ©n plana g¢ikarmaktadir. Dini yorumun toplum ve
toplumsalliga yaptig1 giiclii vurgu ile birlikte belirli bir islam toplum modeli sundugu ve séz

76



Bala & Isikdogan, Se¢meli “Temel Dini Bilgiler” Derslerindeki Dini Anlayis ve Diinya Gorust

konusu bu toplumun birgok niteligini 6gretime konu ettigi anlasilmaktadir. Bu ¢ercevede
islam toplumu ile ilgili olarak hak ve hukuka riayet edilmesi, adaletin merkeze alinmasi,
sulh ve barisin korunmasi, glivenin ve temel insan haklarini gézetmenin, ahlaki ilke ve
sorumluluklari dikkate almanin, iyiligin yayginlastirilarak kotilugin engellenmesinin
gerektigi, sevgi, kardeslik ve merhametin, yardimlasmanin, diirtstligiin ve saglkh bir aile
yapisinin saglanmasi gerektigi gibi hususlara yer verilmistir.

Cogulcu yonelimler baglaminda dini yorumun, hem itikadi hem de fikhi alanda belli bir
mezhebi 6n plana ¢ikardigl anlasiimaktadir. Buna gore dini yorum, Tirkiye’de bliylik
¢ogunlugu Ehl-i Siinnet inancina mensup ve Hanefi olan Misliimanlari hesaba katarak bu
goris ve anlayislari 6gretime konu etmistir. Bununla birlikte hem diger itikadi mezheplerin
hem de Safii mezhebinin gorislerine kismen yer vermistir. Diger taraftan dini yorum, diger
dinlerin bozuldugunu, Ehl-i Kitap olarak bilinen insanlarin hak ve hakikatten saptiklarini
ifade etmektedir. Bununla birlikte Mislimanlarin bitiin peygamber ve kitaplara iman
ettigini, esasinda Allah’in génderdigi biitiin dinlerin ortak adinin islam oldugunu ve nihayet
tek kurtulusun islam ve Kur’an-1 Kerim ile olabilecegini vurguladigi anlasiimaktadir. Bu
itibarla dini yorum, glinlim{iz dini ¢ogulculugu yansitmamaktadir.
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Oz

Din, bir ulusun yasam tarzini, disiincesini ve giinliik davranisini belirleyen en 6nemli
hususlardan biridir. inanan icin, inandigi dinin temellerini bilmesi cok 6nemlidir. Dinin
anlasiimasi bazi insanlar igin yasamin anlami haline gelirken, bazilari igin de, temel bir
dini bilgiye sahip olmak yeterli olmaktadir. Bu ¢alismada, Kuzey Kafkasya’da islam’in
yayillmasi, cesitli tarihsel gelisim donemlerinde dinin roli ve énemi, din egitiminin
olusum asamalari ve ginimizde din egitiminin durumu degerlendiriimektedir.
Makale, islam’in bélgeye girisinden giinimiize Kuzey Kafkasya’da islam dini 6zelinde
din egitimine bir bakis sunmaktadir. Calismanin ilk kismi, geleneksel islam egitim
sisteminin olusumunun ve yapisinin tarihini, Carlik Rusya donemindeki durumunu ve
Kuzey Kafkasya’da Cedid (yeni usul) hareketini ele almaya g¢alismaktadir. Makalenin
ikinci kisminda, 20. yiizyilda Sovyet yetkililerinin islam hakkindaki bazi kararlari
Gzerinde durulmakta, devlet politikasi cergevesinde din uygulamalari incelenmektedir.
Sovyet déneminde Kuzey Kafkasya’daki islam egitiminin durumu ele alinmaktadir.
Sovyetlerin dagilmasiyla birlikte, 20. yizyilin sonunda bolgede yeniden olusmaya
baslayan din egitimi uygulamalari degerlendiriimeye c¢alisiimaktadir. Kuzey
Kafkasya’daki érgiin ve yaygin islam egitim sistemi, mevcut din egitimi kurumlar ve
sorunlari hakkinda bilgi verilmektedir.
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RELIGIOUS EDUCATION IN THE NORTH CAUCASUS FROM PAST TO PRESENT
Abstract

Religion is one of the most important issues that determine the lifestyle thoughts and
daily behaviors of a nation. Believers need to know the fundamentals of the religion
they believe in. Understanding religion becomes the meaning of the life for some
people, while for others it is sufficient to have basic religious knowledge. In this article,
the spread of Islam in the North Caucasus, the role and importance of religion in various
historical development periods, the formation stages of religious education and the
status of religious education today are discussed. The article provides a perspective on
religious education, particularly in the context of Islam, in the North Caucasus from the
entrance of Islam to the region to today. The first section of the article addresses the
history of the formation and structure of the traditional Islamic education system, its
status in the Tsarist Russian period and the Jadid (new system) movement in the North
Caucasus. In the second section, certain decisions of the Soviet authorities about Islam
in the 20th century are addressed, and religious practices are examined within the
framework of state policy. Religious education practices that started to re-emerge at
the end of the 20th century in the region are evaluated. Information on the formal and
non-formal Islamic education system in the North Caucasus, current religious
education institutions and their problems are provided.

Keywords: Religion Education, Islam, North Caucasus, Dagestan, Russia.

Girig

islam dini Kuzey Kafkasya’dal on {i¢ asirdan fazla bir tarihi ge¢cmise sahiptir (Akhiyadov,
2020). Kuzey Kafkasya’ya yayilan islam, yalnizca din degil, ayni zamanda bir kiltir ve
yasam tarzi olmus, halkin etnik 6zelliklerinin dnde gelen bir bileseni haline gelmistir. Uzun
zamandan beri din, bdlge toplumunun sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve diger tim yasam
alanlarini etkilemistir. Bircok devleti ve halki barindiran Kuzey Kafkasya bolgesinde
islamlasma siireci asirlar almistir. Bu siireci dncelikle Araplar, daha sonra Tirkler istikrarli
bir sekilde sirdirmistir. 16. yizyilin sonunda islam, tiim bdlgede resmi din statisii
kazanmistir (Yarlikapov, 2003, ss. 49-50). Bu nedenle, islam unsurunu gérmezden gelerek,
Kuzey Kafkasya’nin tarihi ve kiltlr( hakkinda bir ¢calisma yapmak imkansizdir. Arap dili ve

GUnumuzde Kuzey Kafkasya denildiginde Rusya’nin gliney-batisinda yer alan, Rusya Federasyonu’nun
sekiz federal bolgesinden biri olan Kuzey Kafkasya Federal Bolgesi anlasiimaktadir. Bu bdlgede
Dagistan, Cegenistan, ingusetya, Kabardey-Balkar, Karacay-Cerkes, Adige, Kuzey Osetya-Alanya gibi
yedi 6zerk cumhuriyet ve Stavropol ili bulunmaktadir. Kuzey Kafkasya’nin kuzey-bati kesiminde
(Stavropol ve Kuzey Osetya-Alanya) hem Rus nifusunun hem de Hristiyan olan Osetlerin varligi
nedeniyle Muslimanlarin orani daha dustktir. Bolgedeki diger 6zerk cumhuriyetlerin ntafusunun
neredeyse tamami Musliman’dir.
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kiiltlrtniin bolgeye girisi, Mlsliman edebiyatinin olusumu, sosyal ve kiltiirel yasam,
islam diinyasiyla olan iliskiler gibi konular islam’dan bagimsiz olarak diisiiniilemeyen
bilimsel ¢alisma alanlarinin sadece bir kismidir. Dogal olarak, yerel islam egitimi meselesi
de bélgede islam’in yayilmasi siirecinin disinda degerlendirilemez. Ciinkii dinin
Kafkasya’da kdklesmesi, halki egitme ve aydinlatma yoluyla gerceklesmistir. Asirlar iginde,
islam dininin Kuzey Kafkasya toplumunun yasaminin tiim alanlarina niifuz etmesi, bélgede
islam egitim sisteminin genis capta gelismesine yol agmistir.

Din egitimi, bolge Mislimanlarinin dini ve sosyal hayatlarinda, her zaman énemli bir yere
sahip olmustur. Bu baglamda, Kuzey Kafkasya’da uzun ve kendine 6zgl bir tarihe sahip
olan islam egitimini, 7.-10., 11.-16., 17.-19. yizyillar arasi, 20. yizyilin basi - 1980’lerin
ikinci yarisi ve 1990'lardan ginimize seklinde birka¢ donemde degerlendirmek
gerekmektedir. Sz konusu ddnemlerin her birinin kendine &zgi 6zellikleri vardir. ilk
dénemin belirgin 6zelligi islam’in bdlgeye yayilmasi ve tutunmasi olmustur. 11.-19.
ylzyillarin arasinda, islam’in Kuzey Kafkasya toplumunun egitim, kiltir, siyaset gibi tim
yasam alanlarinda gittikce artan bir etkisi olmustur. Yasam normlarinin Seriat’a goére
belirlenmesi ve islam egitim sisteminin olusmasi seklinde daha derin siiregler meydana
gelmistir. Yirminci ylzyilda Sovyet militan ateizm donemi, bolgede dinin gerilemesine ve
din egitimi sisteminin ¢okmesine neden olmustur. 20. ylizyilin sonunda, Kuzey Kafkasya’da
yeniden giiglii islami canlanma ve dine karsi ciddi bir ilgi artisi yasanmistir (Sihsaidov, 2010,
ss. 31-32). Ylzlerce caminin insasl, cok sayida medrese ve mahalli mektebin agilmasi, dini
kitaplarin yayinlanmasi, Kur’an’a ve Arap diline artan ilgi, bu canlanmanin yansimalaridir.
islami degerlere déniis, Kuzey Kafkasya halklarinin ulusal kiltiirlerinin canlanmasinda
dnemli bir tarihi siireg olarak algilanmaktadir. Bélgede islam’in ve din egitiminin yeniden
canlanma siireci, islam diinyasinin ortak alanini olusturma siirecinin énemli bir pargasidir.
Giniimizde, islam egitim sisteminin gelisimi ve modern egitim alanina entegrasyonu,
devlet yetkililerinin, din adamlarinin ve islam egitim kurumlarinin tizerinde durdugu en
onemli meseledir.

Bu ¢alisma, yalnizca islam’in bélgede yayilmasi siirecinin ézellikleri hakkinda bilgi vermeyi
degil, ayni zamanda ge¢misten giiniimiize islam egitiminin olusumunu, yerini ve roliini
belirlemeyi hedeflemektedir. Kuzey Kafkasya’da dinin sosyo-kiiltiirel &nemi, islam
egitiminin gec¢misle baglantili olarak buglinkii durumunun ve mevcut problemlerinin
incelenmesini gerekli kilmaktadir. Makalenin ilk kisminda, Kuzey Kafkasya’da islam’in
varligindan ve din egitiminin tarihsel olusum ve gelisiminden soz edilecektir. Ayrica, Carhk
ve Sovyet Rusya’si dénemlerinde bolgedeki islam egitiminin durumu ve problemleri
hakkinda bilgi verilecektir. Makalenin ikinci kisminda ise Kuzey Kafkasya’da Sovyet sonrasi
dénemde yeniden olusturulan islam egitim sistemi genel olarak tanitilacaktir. Burada,
Sovyet sonrasi donemde din egitiminin canlanmasi, gelisimi, mevcut durumu ve
problemleri (izerinde durulacaktir. Giniimiizde islam egitim kurumlarinin toplumdaki
mevcut roli, finansman ve mezunlarinin istihdami meselesi ve karsilastiklari diger sorunlar
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degerlendirilecektir. Bununla birlikte ¢ergevenin belirlenmesi icin bu ¢alisma, Kuzey
Kafkasya’da Misliiman niifusun yogun oldugu bolgelerle sinirh tutulacaktir. Agirlikh olarak
Dagistan, Cegenistan ve ingusetya cumhuriyetlerindeki din egitimi uygulamalarindan séz
edilecektir.

Turkiye’de Kuzey Kafkasya ve Rusya Mislimanlari hakkinda belli bir Tirkge literatir
mevcut olsa da bdlgedeki islam egitimi ve 6gretimiyle alakali calismalarin sayisi oldukga
sinirhdir. Bu ¢alismalarda, genellikle Kuzey Kafkasya Mislimanlarinin durumu, bolge
halklarinin islam dinini kabul etmeleri, kimi bolge llkelerindeki din egitimi ve dgretimi
meseleleri, Rus okullarinda din egitimi meseleleri ve var olan medreselerle ilgili konular
ele alinmistir (Abdurrazak Peler, 2015; Aliyev, 2008; Beyler, 2016; Emelyanova, 2003;
Fedakar, 2001; Glilglir, 1996; Kozyrev, 2005; Uyar, 2018). Dolayisiyla bu yayinlarda Kuzey
Kafkasya’da islam egitimi mistakil bir arastirma konusu olmamistir. Bizim bu
calismamizda literatiir incelemesi gerceklestirilmistir. Oncelikli olarak konuyla ilgili Rusca
kaynaklardan yararlanilmis, ardindan Tirkge kaynaklar incelenmistir. Bunun igin konu ile
ilgili resm1 yayinlar, dergiler, makaleler, tezler, yonetmelikler ve ders mifredatlarindan
faydalanilmistir. Bunun yaninda Kuzey Kafkasya’da islam egitiminin durumunu tasvir
etmek igin, betimleme ve tarama yontemleri de kullaniimistir.

1. Kuzey Kafkasya’da islam Egitiminin Olusumu

Kuzey Kafkasya’da islam egitiminin tarihi, bdlgeye islam’in yayilmasi ve ilk camilerin
yapilmasiyla baslamistir. islam’in Kuzey Kafkasya’ya yayilmasi Arapga “Kapilar Kapisi”
anlamina gelen Bab-ul Ebvab kentiyle baslamistir. Bu kent, glinimiizde Dagistan’in en eski
tarihine sahip olan Derbent sehridir. Bu sehire, yerli halka islam’i tanitmak icin yaklasik
642 yilinda Emevi Halifesinin ilk elgileri gelmistir. 733 yilina gelindiginde, Derbent ve
cevresinde islam Halifesinin iktidari yerlesmis ve camiler insa edilmistir. Bu camiler,
buglinlin Rusya Federasyonu topraklarinda Halife Harun Resid déneminde insa edilen ilk
camilerdir. Camiler sadece ibadet yeri degil, ayni zamanda toplumun sosyo-kiiltlrel ve
egitim yasamlarinin merkezi olmustur. Camilerde, Kur'an ve temel dini bilgiler
Ogretilmistir. Kuzey Kafkasya’da oldukca erken bir zamanda, Ust seviye din egitimi
kurumlari olan medreseler agilmaya baslanmistir. Bu siirecte, Gliney Dagistan’in aktif
olarak yer aldigi ve hatta islam diinyasinin diger bélgelerinden énde oldugu belirtilmelidir.
Kuzey Kafkasya’daki ilk medrese, 11. ylzyilin sonlarinda Tsahur kdylinde insa edilmistir.
Sonraki yillarda Dagistan’da medrese sayisi giderek artmis, Derbent, Kuzey Kafkasya’da
blylk bir dini egitim merkezi haline gelmistir. Boylece, 13-14. ylzyillara gelindiginde
Giiney Dagistan topraklarinda, basarili bir sekilde isleyen asamali bir islam egitim sistemi
gelismistir. Bu sistemin ana unsurlari, mektep ve medreseler olmustur (Sadikov, 2009, ss.
33-34). Mekteplerde, temel dini bilgiler, okuma-yazma ve Kur’an-1 Kerim gibi temel dersler
okutulmus, medreselerde ise, gesitli ilimlerin okutulmasina ve incelenmesine 6zen
gosterilmistir.
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Kuzey Kafkasya’nin bu bdlgesinde islam egitiminin bu biyiik basarisi, burada sadece
yabanci eserlerin terciime edilmesinden kaynaklanmaz, ayni zamanda bazi dini eserlerin
Arapca kaleme alinmasinin da katkisi vardir. Rus oryantalist, akademisyen Kragkovskiy,
Arap olmayan (Ulkelerin higbirinde, Arap dilinde yazilan eserlerin, 20. ylizyilin ikinci
ceyregine kadar tam bir canllik saglayamadigini soéylerken, Dagistanh bilgin Hasan
Alkadari’'nin goérisiine dayanarak, Kuzey Kafkasya’da 16. yizyildan sonra yerli Arapga
edebiyatin ortaya ciktigini dile getirmistir (Kragkovskiy, 1960). Bununla birlikte, Dagistanli
arastirmacilar tarafindan yapilan son arastirmalara gore, yerli Arapga el yazma eserlerin
olusumu daha erken dénemlere dayanmaktadir. Kafkas halklari Arap alfabesine ek olarak
Ust ve alt harekeleri kullanarak hazirladiklari “acem” yazisini kullanmiglardir. Bu yazi stili
dini, tarihi, felsefi ve diger eserlerin yazilmasinda da yaygin olarak kullanilmistir. 15.
ylizyildan itibaren medreselerde yetismis olan Dagistanl alimlerin Tarih, islam Hukuku,
Arapca, Tefsir, Siir, Mantik, Matematik, Tip, Astronomi gibi alanlarda hazirladiklari el
yazmalarinin tematik gesitliligi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica tim bu disiplinler, Orta Cag
Dagistan medreselerinde uygulanan mifredati da yansitmaktadir. Bolgede iletisim dili
olarak Tirkge kullanilmasina ragmen, zamanla Arapga’nin Kuzey Kafkasya’daki kullanim
alani giderek biyimis ve Arapga 17.-19. ylizyillarda sadece egitim degil, ayni zamanda
bilimsel ve edebi eserlerin, resmi ve 6zel yazismalarin genel dili haline gelmistir. Bugiin,
Rus Bilimler Akademisine bagli Dagistan Tarih, Arkeoloji ve Etnografya Enstitlisi’niin El
Yazmalari Kiitiphanesinde en eskileri 12. ylizyilda yazilmis, (i¢ binden fazla el yazmasi eser
ve alti bin belge bulunmaktadir (Yarlikapov, 2002, s. 9).

Bununla birlikte, Kuzey Kafkasya bolgesinde islam’in yayilmasinda ve din egitimi
faaliyetlerinde, Naksibendiyye ve Kadiriyye gibi tasavvufi tarikatlarin ve seyhlerin blylk
rolii olmustur. Ornek olarak, ingus halki iizerinde Naksibendi seyhi Cecen asilli Seyh
Mansur’un (1760-1794) blylk etkisi olmustur. Ayrica 19. ylzyihn ilk yarisinda Kuzey
Kafkasya’da Naksibendi tarikatinin yayilmasinda énemli bir rol de Seyh Samil’e (1797-
1871) aittir. Ayni dénemde Seyh Kunt-Haci Kisiyev'in (1812-1867) galismalari sayesinde,
Kafkasya’da Kadiri tarikati yayllmaya baslamistir (Albogaciyeva, 2019, s. 188; Aydin ve
Ergiin, 2019; Azimli, 2017; Lemercier-Quelquejay, 1993). Onde gelen bu alimlerle birlikte,
bélge toplumuna ihtiyac duyulan dini bilgileri 6greten ve islam egitimi veren Avar, Kumik,
Dargin, Lezgin ve Cegen asilli birgok alim bulunmaktadir. Kuzey Kafkasya’da islam’in
yayllmasi ve Arap dilinin yayginlasmasi nedeniyle, islam egitim kurumlarina olan ihtiyag
artmis ve 19. yizyila gelindiginde Kuzey Kafkasya’daki mektep ve medreseler oldukca
artmistir (Adiloglu, 2008; Neflyaseva, 2005). Bu bakimdan, Dagistan’daki kadar gelismis
olmasa da Kuzey Kafkasya’nin Cecenistan, ingus ve Karacay gibi diger bélgelerinde de
islam egitim kurumlari var olmustur.

2. Garlik Rusya’da Miisliimanlarin Dinf Egitimi

Kuzey Kafkasya’da 18.-19. ylzyillara gelindiginde, i¢ asamali islam egitim sistemi
olusmustur. Evlerde Kur’an dersleriyle baslayan din egitimi, daha sonraki asamada mektep
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ve medrese egitimiyle devam etmistir. Medreselerde taninmis alimlerden egitim gérmek,
islam egitiminin en son ve en yiiksek asamasi olmustur.

islam egitiminin baslangic asamasi, evlerde cocuklara ebeveynleri veya akrabalari
tarafindan 6zel olarak verilen alfabe ve Kur’an derslerinden olusmustur. ilk asamadaki din
egitiminin asil amaci, Kur'an okumayi, ahlak ve ibadet alanina ait temel dini bilgileri
o0gretmek olmustur. Rus bilim insani Petr Uslar’in belirttigi gibi, ebeveynler ¢cocuklarinin
en azindan Kur’an okuyabilecek seviyeye gelmelerini, kendileri igin dini bir gérev olarak
gormislerdir (Uslar, 1887, ss. 3-4). Bu husus ¢ogu zaman arastirmacilar tarafindan dikkate
alinmamaktadir. Halbuki bu egitim sekli okuryazarligin ve temel dini bilgilerin
Mislimanlar arasinda yayginlasmasinda &nemli bir rol oynamistir. Ozellikle evlerde
verilen Kur’an dersleri, cogunlukla islam egitiminin sonraki asamalarina katilamayan kiz
cocuklari icin dnemli bir yere sahip olmustur. Ornek olarak 19. yiizyilin sonunda kizlar,
Dagistan mekteplerinde 6grencilerin sadece %10’unu olusturmus, medreselerde hig
okuyamamislardir. Bu nedenle, evde aldiklari Kur’an dersleri, kadinlarin bliylik cogunlugu
icin tek egitim imkani olmustur (Sadikov, 2009, s. 34; Yarlikapov, 2002).

islam egitiminin ikinci asamasi mahalle mektebi egitimiydi. Genellikle imamin girisimiyle
ya camide ya da kendi evinde dizenlenmekteydi. Mekteplerin 6zel olarak yapiimis
mistakil binalari olmadigi icin, o donemde Kuzey Kafkasya’da mekteplerin sayisini
hesaplamak imkansiz gorilmektedir. Mekteplerde egitim ezbere dayali gelenekgi
yontemlerle yapilmaktaydi. Kur'an’i yiiziinden okuma derslerine ek olarak, belli sureler
ezberlenmekte, ibadet esaslari 6gretilmekte ve ayni zamanda baslangi¢ seviyesinde
Arapca dilbilgisi okutulmaktaydi. Ogrenci, egitime sene icinde istedigi zaman
baslayabilmekte ve dilediginde de daha taninmis olan hocaya gegebilmekteydi. Dersler tek
sinifta/odada yapilmakta, sabah namazindan sonra baslayan dersler giin boyunca devam
etmekteydi. Egitim siresi, 3-4 ay olabildigi gibi birka¢ seneye de uzayabilmekteydi.
Mektep egitimini tamamlamis bir 6grenci dini kurumda gorev alamamaktaydi. Bunun igin,
islam egitiminin bir sonraki asamasi olan medreseden mezun olmak gerekmekteydi
(Yarhkapov, 2002, ss. 13-14).

Din egitiminin Uglincli asamasi medrese egitimiydi. Medreseler yiliksek din egitimi
seviyesindeydi. Mekteplerden mezun olan 6grencilerin ¢ok azi medreselerde egitimlerine
devam edebilmekteydi. Medrese seviyesindeki egitimi genellikle varlkli ailelerden gelen
cocuklar alabilmekteydi. Mekteplerin aksine, medreseler genellikle 6zel insa edilmis bir
binada ya da caminin ekinde veya caminin arka odalarindan birinde bulunmaktaydi.
Genellikle alimler veya kadilar tarafindan agilan medreselerde egitim Ucretli bir sekilde
yapilmaktaydi. Medrese egitiminin temelini tefsir ve hadis olusturmaktaydi. Abdurahman
Gazikumuh’a gore, Dagistan medreslerinde yaygin olarak, Kur’an, Arapga dilbilgisi (sarf ve
nahiv), tefsir, mantik, fikih, islam tarihi, siyer, tasavvuf, akaid, hitabet, hat ve siir (edebiyat)
gibi ¢esitli ilimler okutulmaktaydi. Bunlara ek olarak medresede cografya, astronomi, fizik,
felsefe ile Turkge ve Farsca da 6gretilmekteydi. Kuzey Kafkasya medreselerinde egitim dili
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Arapca’ydi. Medreselerin blyik cogunlugunda belli bir mifredat yoktu ve egitim siresi
belli bir streyle sinirlandiriimamisti. Genellikle egitim siresi li¢ ila bes yil arasinda
degismekteydi. Egitim siireci genellikle tek bir hoca riyasetinde yiritiliirken, bazi hallerde
basarili ve kidemli 6grenciler arasindan segilen asistanlar tarafindan da yurutiilmekteydi.
Bu egitim sistemi, Kuzey Kafkasya’da Muislimanlarin yasadigi tim bolgelerde hakimdi
(Sadikov, 2009, ss. 34-35). Kuzey Kafkasya’da bilinen en meshur medreseler, Sorgat,
Kudutlu, Kudali, Ahti, Kumuh, Urad, Alkadar, Aksay ve diger yerlesim vyerlerinde
bulunmaktaydi. Dagistan’dan ve Kafkasya’nin diger bolgelerinden 6grenciler, bu
medreselerde egitim gormek icin bu sehirlere gelmekteydi. Medreselerin en yogun oldugu
yer olan Dagistan, Kuzey Kafkasya’da yasayanlarin tamamina din egitimi olanagi
saglamaktaydi. Ayrica alimlerin ve zenginlerin kitap koleksiyonlari ile cami kiitliphaneleri
egitim stirecinde dnemli bir rol oynamaktaydi. Dagistan’in Akus ve Usis kdylerinde bulunan
kiitiphaneler, bolgenin dort bir tarafinda yasayan ilim talebelerinin ilgisini cekmekteydi
(Yarhkapov, 2002, ss. 14-15).

Bu bélgede islam egitim sisteminin belli problemleri bulunmaktaydi. Miislimanlara ait
okullar, devlet finansmanina sahip olmadigindan sireklilik arzetmiyordu. Carlik yonetimi
déneminde, islam egitim sistemi devletten tamamen bagimsizdi. Rus makamlari, halkin
dini egitiminin dlizenlenmesinde higbir sorumluluk Ustlenmemekteydi. Mektep ve
medreselerin isleyisi icin hazineden kaynak ayirilmamaktaydi. Egitim kurumlari 6grenci
velilerinin, yerli halkin ve hayir severlerin bagislariyla ve zekat gelirleriyle ayakta
kalmaktaydi. Buna ek olarak, 6grenciler her Cuma giinii en yakin kdy ve kasaba halkini
dolasmakta, distk bir tGcret karsiliginda Kur’an okuyarak ve sadaka toplayarak kendilerine
ek gelir kazanmaya ¢alismaktaydilar. Sunu sdylemek gerekir ki, mektep ve medreselerde
egitim slirecinin organizasyonu, imkan ve igerik bakimindan Rus Hiristiyan okullarina gére
cok yetersiz kalmaktaydi (Albogagiyeva, 2019, s. 189). Eksiklerine ragmen, halkin egitim
seviyesinin gelisimi (izerinde olumlu etkisi olan Misliimanlara ait bu okullar, nifusun
ekseriyeti icin tek bilgi kaynagiydi.

Car hikiimeti, bu bolgelerde Misliimanlara yonelik din egitimi siirecini organize edecek,
mevcut sorunlari ¢dzecek, hocalarin bilgi ve hazirlik seviyesini gelistirecek bir sistem
olusturmak igin ugrasmamistir. Aksine, Kuzey Kafkasya’da cami ve medrese sayisindaki
blylmeden rahatsiz olan Rus idaresi, 6zellikle, tarikatlari toplumun giivenligi icin tehdit
olarak gérmils, bircok tarikat seyhini tutuklayarak siirgiin etmistir. iktidar, yerli halkin Rus
Carhigina baghliklarini saglayacak bir egitim siyaseti gelistirmis ve uygulamaya baslamistir
(Albogagiyeva, 2019, s. 190). islam egitim sisteminde mevcut olan sorunlar, yiritilen
siyaset sebebiyle daha da artmustir.

Kafkas niifusunun zorla Ruslastiriimasini ve islam egitiminin ve kiltiriiniin gelisiminin
kisitlanmasini amaglayan Carlik politikasi, 26 Mart 1870 tarihinde kabul edilen
“Muslimanlarin hizh bir sekilde Ruslastirilmasi ve Rus halkiyla birlesmelerini amaglayan
sistemin olusturulmasi” kararina istinaden gerceklestirilmistir. islam egitiminin devlet
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egitim standardina uygun olarak diizenlenmesindeki ilk uygulama, Mislimanlara ait
okullarda Rus dili dersinin zorunlu hale getirilmesi olmustur. islam egitim kurumlari,
yalnizca maasini 6dedikleri bir Rus dili 6gretmenini bulundurmalari sartiyla egitimlerini
surdirebilmislerdir. Devletten herhangi bir maddi destek alamayan Musliman okullari,
yeni ¢ikan masraflari da karsilamak zorunda kalmislardir. islam egitimine alternatif olarak
acilan Rus okullarinda, egitimin tamamen Rus dilinde yapilmasi, halkin tepkisini cekmis ve
bu da okullara olan ilginin azalmasina neden olmustur. Dénemin aydinlarindan Dzasohov,
bolgede zorla uygulanan Carlik politikasini: “Bir ulusun ana dilini unutturmak, onun
kimligini yok etmek demektir. Anadilde, milletin mahiyeti ve varhgi saklidir. Dil, bir ulusun
ruhunu yansitir.” sozleriyle elestirmistir. Misliiman topluluklarin Ruslastiriima siyaseti,
anadillerinde egitim gérmeye aliskin olan ¢ocuklarin zihinsel gelisimlerini olumsuz yonde
etkilemistir (Hagidogov, 2015; Tanriverdi, 2017; Yildiz, 2017).

islam egitiminin yapilanmasindaki bir sonraki dénem 20 Kasim 1874’te, Miisliimanlara ait
okullarin Egitim Middurliklerinin kontroll altina alinmasiyla baslamistir. Bu dénemde,
mektep ve medrese {izerindeki kontrol yetkisi, devlet miifettislerine devredilmistir. ilk
olarak, teftis memurlarinin gikardiklari sorunlardan dolaylr Misliiman halkin yeni mektep
veya medrese agmasi olduk¢a zorlasmistir. Cogu mektep ve medrese siniflarin
kalabalikligi, yetersiz havalandirma ve harap yapilari nedeniyle, egitim kurumlarinda
istenilen hijyenik kosullari saglamadigi gerekgesiyle, mifettisler tarafindan kapatilmaya
cahsilmistir. Mifettislerin egitim slrecinde kullanilan el yazmasi ve yabanci eserleri
yasaklamasi sikintilar yaratmis, mektep ve medreslerde yeteri kadar basili kaynak olmadigi
ve ¢ogunlukla el yazma eserler kullanildigi i¢in bu yasak din egitimine ciddi bir darbe
indirmistir. Ayrica, yabanci yayinlara getirilen yasak da Musliman Glkelerden Kur’an,
Hadis ve diger dini eserlerin satin alinmasini engellemis, bu da ders kitaplarinin ve 6gretim
materyallerinin yetersizligini arttirmistir. Ozellikle de miifettislerin dini meseleleri
bilmemeleri, kurumlarin kontroliinii zorlastirmis ve egitim-6gretim slirecini énemli 6lglide
yavaslatmistir (Hagidogov, 2015, s. 69). Boylece, bu zor kosullar, neredeyse Miisliman
okullarinin egitim faaliyetini imkansiz hale getirmis ve genglerin din egitimi almak igin diger
Musliman Ulkelere gitmelerine sebep olmustur. Miifettisler eliyle ylritilen bu devlet
kontrolli uzun yillar boyunca, sadece Kuzey Kafkasya bolgesinde degil, Rusya genelinde
Musliman egitim kurumlarinin gelismesine engel olmustur. Ancak Mislimanlari zorla
Ruslastirma ¢abalarinda Carlik yonetimi basarili olamamistir.

Rus idaresinin Kuzey Kafkasya’da yurittigi egitim politikasindan memnun olmayan
Musliman aydinlar, halkin din egitimini iyilestirme konusunda, geleneksel egitim-6gretim
yontemlerini ve medreselerde okutulan derslerin gesitliligini yeniden diizenlemek igin
girisimde bulunmuslardir. Misliimanlara ait okullari 19. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren,
toplumsal ihtiyac ve taleplere gére degistirme ydniinde calismalar yiiriitmislerdir. islam
egitim sisteminin yenilenmesi gerektigini disiinen bazi aydinlar yeni bir egitim modeli
gelistirmeye calismislardir. ismail Gaspiral’nin Terciiman gazetesindeki yazilari ve
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calismalarn (Akpinar, 2017) sayesinde, Rusya’da yasayan Tirkler ilk defa bu modeli
uygulamaya baslamislardir. Gaspirali’'nin Bahgesaray’da kurdugu yeni egitim modelini
uygulayan okul, ilkenin diger bolgelerinde benzer okullar agmaya ¢alisan kimseler igin bir
model haline gelmistir (Erkan, 2019).

Kuzey Kafkasya’da yenilikgi fikirleri yayma konusunda, Dagistanhi Abusufyan Akayev
tarafindan aktif bir faaliyet ylrGtlilmustir. Ayrica Dagistan’daki yeni egitim modelinin
onde gelen destekgileri Kayaev, Alibekov, Abdullayev gibi aydinlar olmustur. Akayev,
egitim sisteminin reformu konusunda Kuzey Kafkasya’da yasayan halklarin anadillerinde
fikir ve ders kitaplari yayinlamaya baslamistir. Bu kitaplarin ¢ogu Tiirkgenin farkh
lehgelerinde yayinlanmistir. Arapga ve Tirkgeye ek olarak Avar, Adige, Dargin, Kabardin,
Lezgi, Osetin, Cegen dillerinde de kitaplar basiimistir. Abusufyan Akayev ve destekgilerinin
baslattigl bu ¢alismalara ragmen Cedidgilik fikri ve yeni egitim modeli Kuzey Kafkasya’da
yayginlasmamustir. Ornegin, 1908’e gelindiginde halkin ¢cogunlugunu Tiirkce konusanlarin
olusturdugu Dagistan bolgesinde yalnizca sekiz yeni yontem uygulayan okul acilmistir.
Kuzey Kafkasya’da Cedidgiligin tam manasiyla yayllmamasinin nedeni, yalnizca Carlik
yonetiminin  olusturdugu engeller degildir. Bunun vyaninda, Kuzey Kafkasya
Muslimanlarinin  Kirrm ve Volga bolgesindeki Mdislimanlarla iletisim baglarinin
gelismemis olmasi baslica sebepler arasinda gosterilebilir (Mirzoyev & Donogo, 2015, ss.
44-45; Yarlikapov, 2002). Cedidgilik hareketinin Kuzey Kafkasya’daki basarisizhiginin
nedenleri ise ayri bir arastirmayi gerektirmektedir.

3. Sovyet Doneminde Kuzey Kafkasya’'da Din Egitimi

Subat 1917 Devrimi arifesinde, Mislimanlar sosyo-ekonomik ve politik agidan zor bir
durumda bulunmaktaydi. islam egitiminde ¢6zim bekleyen sorunlar ¢ogalmis
durumdaydi. Mislimanlar devrimin, Kafkasya’daki sorunlari ¢ozecegini, Rusya’daki tim
uluslarin ve milletlerin esit olacagini, uluslara kendi kaderlerini tayin etme hakkinin
taninacagini, inanglarin, gelenek ve goreneklerin yasatilacagini umut etmekteydiler. O
zamana ait Sovyet verilerine gore, 1917 devriminden 6nce bdlgede, yaklasik iki bin cami
ve medresede kirk bine yakin 6grenci din egitimi gérmekteydi (Sulayev, 2013, s. 51). Kuzey
Kafkasya’da bulunan Mislimanlara ait okullarin sayisi Subat 1917 devriminden sonra
artmaya baslamisti. Bu bilylimede, devrim sonrasi kurulan Kafkas Dag Halklari Gegici
Hiklimetinin egitim alaninda yirittigl, Musliman nifusun ihtiyacini goéz oniinde
bulunduran demokratik politikalari ve Bolsevik liderlerinin 1920’lerin baslarina kadar
islam’a ve din egitimine karsi nispeten hosgdriilii siyaseti etkili olmustur.

Kafkasya’da yasayan Mauslimanlar, Mayis 1917'de Kafkas Dag Hikiimeti Merkez
Komitesi’'nin, Mislimanlarin davalarina yonelik Seriat mahkemesi olusturulmasini ve
Vladikavkaz’da Kafkasya Musliimanlari Dini idaresi’nin tesekkiiliinii seving ve coskuyla
karsilamiglardir. Merkez Komite, hem laik hem de dini egitimin yayginlastiriimasi ve
gelistiriimesi gerektigini dlistinerek, hilkiimetin Seriat Kurulu blinyesinde 6zel bir medrese
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ve vakif bolimi agmis, ayrica her bolgede din gorevlisi yetistirecek bir medresenin
aclimasini da uygun gérmustir. Yine, Vladikavkaz'da ylksek din egitimi kurumu olarak
Seriat Bilimleri Hukuk Akademisi kurulmasi kararlastiriimistir. Kafkasya’nin farkh
bolgelerinde yerel Alimler Meclisi olusturulmustur. Meclis toplantilarinda egitim ile ilgili,
yeni din egitimi kurumlarinin agilmasi, mifredatlarin hazirlanmasi, egitimin Arapga veya
Turkge yapilmasinin gerekliligi vb. meseleler tartisilmistir. Subat devrimi sonrasinda,
Bolsevik Komunist ideologlarina glivenmis olan Kafkasya Misliimanlari, Sovyet iktidarinin
Kuzey Kafkasya’da tutunmasina ciddi destek vermistir (Albogaciyeva, 2019, s. 190).

Ekim Devrimi ile Bolseviklerin iktidara gelmesi, Rusya’da din ve din egitimi alaninda biiylik
degisiklikler meydana getirmistir. 20 Ocak 1918 tarihli, Kiliseyi devletten ve okuldan ayiran
Sovyet hiikimeti kararnamesi, tiim devlet, kamu ve 0Ozel egitim kurumlarinda dini
inanglarin diizenli olarak 6gretilmesini kisitlamistir. Devlet Egitim Komisyonu’nun 26 Eyll
1918 tarihli toplantisinda, islam egitim kurumlarinin Bolsevik ideolojisine uygun ders
programlari ve 6gretim yontemleri gelistirmeleri gerektigine karar verilmistir. Bélge halki
Gzerinde Sovyet rejiminin konumunun giiglenmesinden 6nce, Bolsevik liderler bolgelerin
ulusal ve dini oOzelliklerini dikkate almaya c¢alismistir. Yetkililer siyasi cikarlari igin
politikalarinda islam’a iliskin ciddi tavizler vermislerdir. Bu nedenle Sovyetlerin islam’a
karsi yuruttlkleri siyasal tavri, devrimin tutunmasi agisindan Mislimanlara karsi hos
goriinme donemi ve komiinizmin esas ylziini gosterdigi donem olarak temelde iki
asamaya ayirmak mimkindur (Gulgur, 1996; Yusufoglu, 2019).

Sovyet devleti, i¢ savasin zor yillarinda ve rejimin ilk donemlerinde Rusya Misliimanlarinin
dini haklarina riayet etmek zorunda kalmistir. Bu durum, resmf diizeydeki kararlara da
yansimistir. 6 Aralik 1922’de Rusya Halk Egitim Bakanligi’nin toplantisinda, Misliimanlara
ait okullarda dini inancin 6gretilmesinin lzerine kabul edildigi genelgede, Misliman halka
vaaz veren, camilerde ve evlerde din dersi ylriten din gorevlilerine yonelik baski yapilmasi
yasaklanmistir. Ozel kisiler tarafindan goniillii bagislarla yapilan islam okullari
kapatilmamis, ancak bélgedeki devlet okullarinda islam’in  6gretilmesine izin
verilmemistir. Ayrica tim mektep ve medreselerin bulunduklari yerlerdeki halk egitim
muddrliklerince tescil edilmesi zorunlu tutulmustur. Rus asilli olmayan vatandaslara din
egitimi konularinda verilen imtiyazlara bagli olarak, 14 Subat 1924 tarihli Bolsevik Merkez
Komitesinin karariyla SSCB’nin Misliiman bodlgelerinde Musliiman okullarina izin
verilmistir. Sovyet hiklmeti yerel kosullarin 6zelliklerini g6z 6niinde bulundurarak,1925
yilina kadar Kur’an derslerinin yapilmasina misade etmistir (Sulayev, 2013, ss. 52-53).
Ornegin, 1 Subat 1925 itibariyle, yalnizca Dagistan’da 644 mektep ve 175 medresede bes
binden fazla 6grenci egitim gérmekteydi. Yaklasik 75 bin niifusu bulunan Cegen-ingus
Ozerk Bélgesi’nde 146 cami ve 32 medresede din egitimi faaliyeti yapiimaktaydi (Tombak,
2011, ss. 363-364; Sadikov, 2009, s. 35). 1926 yilina kadar Musltiiman okul sayisinda artis
gorilmuis, SSCB genelinde 923 yeni Misliman okulu agiimistir. 1927'de Dagistan’da
mifettis Sinelnikov onderliginde arastirma yapan Komiinist Partisi Merkez Komitesi
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Komisyonu, bélgedeki dini okullarin hala egemen oldugunu ve 6grenci sayisinin Sovyet
devlet okullarindaki 6grenci sayisini 6nemli 6lglide astigini belirtmistir. Bu nedenle, 18
Agustos 1927'de Komlinist Partisi Merkez Komitesi SSCB’nin Misliiman niifusuna sahip
olan 6zerk bolgeleri ve cumhuriyetlerinde, ilkokul egitimini devlet okulunda bitirmis ve en
az 14 yasini doldurmus olan kisilerin din egitimi alabilmelerine izin veren bir kararnameyi
kabul etmistir (Sulayev, 2013, s. 54).

SSCB’de baslatilan blyilik capl sanayilesme ve kultir devrimi kapsaminda 1920’lerin
sonlarinda alinan kararlar, Bolseviklerin Mislimanlarin dini hayatlari tGzerinde tam bir
kontrol saglama isteklerini yansitmaktadir. Sovyet iktidarinin gliclenmesinin ardindan dine
karsi miicadele daha da artmaya baslamistir. SSCB'nin genelinde oldugu gibi, Kuzey
Kafkasya’da da tlim din egitimi kurumlari 8 Nisan 1929 tarihli Komiinist Partisi Merkez
Komitesinin “Dini Kurumlar” hakkindaki karari ile kapatiimaya baslanmistir. Din 6gretimi,
yalnizca devlet okullarinda degil, tim kamu ve 6zel egitim kurumlarinda yasaklanmistir
(Sulayev, 2013, s. 54; Duali, 2012). Ozellikle de Merkez Komitesinin 18 Haziran 1929 tarihli
islam inancini dgretme vyasagiyla ilgili kararnamesi, Ulke genelinde mektep ve
medreselerin  kapatiimasini saglamistir. Mdisliman okullarin kapatilmasina, Sovyet
devletinin, vakif milklerine el koymasi, din gorevlilerine karsi baski ve fiziksel siddet
uygulamasi gibi sert oOnlemler de eslik etmistir. Dinle miicadele kampanyasi
dogrultusunda, 1 Mayis 1937’ye kadar SSCB’de tek bir ibadethane ve din egitimi kurumu
kalmamis ve din kavraminin kullaniminin yasaklanmasi planlanmistir. SSCB’nin her
bolgesini etkileyen 1937’deki siddet ve terdr Kuzey Kafkasya’'yl da teget ge¢memistir.
Neredeyse tiim dini liderler, bolgenin st diizey yetkilileri, koy baskanlari ve din gorevlileri
tutuklanarak hapse atilmistir. Halk (zerinde otoriteye sahip olan 800’den fazla din
gorevlisi Sibirya’ya siirgiin edilmistir. ikinci Diinya Savasi yillari, bélgedeki durumu daha da
agirlastirmis, Cegenler, inguslar, Darginler, Tirkler ve diger bazi halklar vatana ihanet
suclamasiyla Orta Asya’ya surgtin edilmislerdir (Albogaciyeva, 2019, s. 191).

Sovyet politikasi biyilk 6lglide hedefine ulagsmistir. Bu yikici tutum, Dagistan ve Cegen-
ingusetya’ya gore din egitimi kurumlarinin sayisi ve kalitesi agisindan énemli derecede
geride olan Kuzey-Bati Kafkasya bolgesinde etkisini daha fazla gostermistir. Bununla
birlikte yetkililerin tim baski ve yasaklarina ragmen, Kafkasya’nin daglik bolgelerinde din
egitimi stireci durdurulamamistir. Baskidan kurtulan din gorevlileri, yerel halkin destegiyle
gizlice dgrenci toplayarak, onlara islami ilimleri okutmaya devam etmislerdir. Medrese
diizeyinde yiksek din 6gretimi engellenmesine ragmen, evlerde Kur’an ve din dersleri
uygulamasi boélgenin ¢ogu yerinde varhigini sirdlirmistir. Din gorevlileri sayesinde kapali
kapilar arkasinda dini 6gretiler ve uygulamalar yasamaya devam etmis ve yeni nesillere
aktarilmistir. Dogal olarak bélgede uygulanan baskici tutum, 20. ylzyilin ikinci yarisinda
islam egitimi kalitesinin keskin bir sekilde gerilemesine neden olmustur. Bazi yerlerde
hocalar, Kiril alfabesiyle yazilmis olan Kur’an {izerinde 6grencilere sure ve dualari okumayi
O0gretmek zorunda kalmistir (Albogaciyeva, 2019). Yine de halk, hocalara ve din
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gorevlilerine karsi hiirmet gostermeye devam etmis, Arapg¢a okuyabilen ve yazabilen bir
kisi, her zaman saygi ile karsilanmistir. Ayrica, Kafkasya'nin dini ve kltlrel hayatinin bu
zor donemlerinde tarikatlar dinin korunmasinda ve aktarilmasinda 6zel bir rol oynamistir.
Tarikatlar sayesinde bolgede islami bilgi ve geleneklerin korunmasi miimkiin olmustur.

ikinci Diinya Savas! yillarinda, islam egitimi konusunda bazi degisikliklere gidilmistir.
1944’te KGB (Rus Devlet istihbarati), yasaklara ragmen gizli bir sekilde yapilmaya devam
eden islam egitimi uygulamalarini devletin kontroliine almak igin bir dizi dnlem almistir.
Subat 1944’te, Komiinist Partisi Merkez Komitesi “Orta Asya ve Kazakistan Mislimanlari
Dini idaresi’nin” kurulmasini, Taskent’te 60 ve Buhara’da da 40 kisilik birer medresenin
acllmasini uygun gormistiir. Bu kararlar sonucunda 1946’da Buhara’da Mir-Arab
Medresesi, 1956 yilinda da Taskent’te Barakhon Medresesi ¢alismaya baslamistir. Daha
sonra 1961 yilinda Barakhon Medresesinin kapatilmasi ve yeniden 1971 yilinda imam el-
Buhari adiyla dért yillik islam Enstitiisiine déniistiiriilmesi ile SSCB topraklarinda tek bir
medrese kalmistir. Mir-Arab Medresesinde egitim 9 yil siirmis ve hem pozitif hem de din
dersleri okutulmustur (Dursun, 1993; Yusufoglu, 2019, ss. 39-40). Savas sonrasi yillarda
Buhara Mir Arap Medresesi ve Taskent’teki islam Enstitlisiinde, sadece sayili sayida Kuzey
Kafkasyali okuyabilmistir. Bunlar daha sonra Kuzey Kafkasya Madislimanlari Dini
idaresi’'nde goérev almislardir. Ornegin medrese mezunlari arasinda, Cegenistan eski
baskani Ahmed Haci Kadirov, Rusya Miftileri Talgat Tacuddin ve Ravil Gaynutdin,
Kafkasya Musliimanlari Baskani Allahsikir Pasazade de vardir. Kafkasya’dan Orta Asya’ya
surglin edilen Musliman halk, rehabilitasyon oncesinde bu egitim kurumlarinda din
egitimi alma firsatina sahip olamamistir. Bu yasak ancak 10 yil sonra, Stalin’in 6limiinden
bir miiddet sonra ortadan kalkmistir. 1 Ocak 1970’e gelindiginde bolgede yiiz elliden fazla
gayri resmi mescit, gizli bir sekilde ibadet ve egitim faaliyeti ylritmdastir. Mislimanlar
arasinda taninmis, saygin din gorevlilerinin ¢abalariyla, yikilmis olan camilerin
restorasyonu ve bazi yerlerde de yeni camilerin insasi igin yetkililerden izin alinmistir. Eylil
1980’de, SSCB Bakanlar Kurulu’'na bagli Diyanet isleri Konseyi ilk camileri tescil etmeye
baslamistir. Dinin yasallasmasi zamanla olumlu sonu¢ vermeye baslamistir. Bolgede
1989’dan itibaren islam’in gercek anlamda canlanmaya baslamasi, camilerin insa
edilmesine, ibadethanelerin restore edilmesine, dini kurumlarin agilmasina imkan
tanimistir. 27 Ocak 1990’da Kuzey Kafkasya Mislimanlari toplantisinda Bagautdin Isayev
Kafkasya muftlist olarak segilmistir. Bununla birlikte, Kuzey Kafkasya Cumhuriyetleri ilk

defa kendi yerel miftiliklerini kurma ve muftilerini segme sansini elde etmi§lerdir.2
“Perestroyka” donemiyle din lizerindeki devlet kontrolliiniin kademeli olarak zayiflamasi,

Séz konusu Miiftilikler sunlardir: Cegen-ingusetya Miisliimanlari Dini idaresi 1989’da kurulmus,
Miiftii olarak Sahid-Haci Gazabayev secilmistir; Kabardina-Balkarya Miisliimanlari Dini idaresi 1989’da
kurulmus, Mifti olarak Safik Psihacev segilmistir; Kuzey Osetya-Alanya Miislimanlari Dini idaresi
1990’da kurulmus, Muftu olarak Canhot-Haci Hakilayev segilmistir; Karagay-Cerkes ve Stavropol
Bélgesi Miisliimanlari Dini idaresi 1990’da kurulmus, Miftii olarak ismail Berdiyev segilmistir.
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Kuzey Kafkasya Mislimanlarinin bolgedeki islam egitimini yeniden canlandirmasina
imkan tanimistir (Albogagiyeva, 2019, ss. 192-193; Yarlikapov, 2002). Dinin ihyasi
maksadiyla, Misliimanlarin dini bilgilerinin seviyesini ylkseltmeyi hedefleyen mektepler,
medreseler, islam enstitiileri ve Universiteler agiimistir.

4. Giiniimiizde Kuzey Kafkasya’da islam Egitiminin Durumu

Sovyet sonrasi donemde Rusya’da dini alanda 6nemli degisiklikler meydana gelmeye
baslamistir. Rusya Federasyonu Anayasa’sinin 14. maddesinde gegen, “Rusya Federasyonu
laik devlettir. Higbir din resmi ve zorunlu degildir. Tiim dinler devletten ayridir ve kanun
karsisinda esittir.”, ibaresiyle din ve devlet iliskisi konusunda yeni bir doneme girilmistir
(Konstitutsiya Rossiiskoy Federatsii, 2009, s. 8). Rusya’nin pargasi olan Kuzey Kafkasya
bolgesinde de bu dénemde yasanan dini yikselisin ardindan, giderek din egitimi 6nem
kazanmistir. Bu donemin en ayirt edici 6zelligi, dini kurumlarin sayisinda hizli biiylimenin
gerceklesmesidir. Birkag yil icinde cami ve medrese sayisi kat be kat artmistir. Ornegin,
1987-2006 yillari arasinda, Dagistan’da kayith dini kurum sayisi 27°den 599’a yikselmis,
1.679 cami, 132 medrese ve 14 islam Universitesi agiimistir. islam egitiminin hizla yayilmasi
ayni zamanda elestirilere de neden olmustur. 1990°li yillarin baslarinda din egitimi veren
kurumlarin en énemli eksigi, Dini idareler tarafindan gelistirilen ve onaylanan bir ders
programlarinin olmamasiydi (Bobrovnikov, 2017, ss. 111-113; Navruzov, 2007, ss. 24-25).
Her bir medresenin yoneticisi, kurumda kendi 6zel hedefleri dogrultusunda egitim slirecini
olusturmaktaydi. islam egitim siirecinin diizenlenmesi, uygulanmasi ve sirdiirilmesi
yetkili hicbir makam tarafindan kontrol ve koordine edilmemistir. Din egitimi alanindaki
bu durum, dinini 6grenememis bir toplumda asiriiga egilimli gruplarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu sebeple Rusya’daki bazi giicler, dini kurumlari islam radikalizmini
yaymakla ve Mislimanlari saldirganlikla suglamistir. Rusya’daki zor sosyo-ekonomik
durum, manevi, ahlaki ve politik kriz, etnik iligkilerin siddetlenmesi, yolsuzluk, merkez
hikimetin ulusal boélgelerdeki belirsiz politikasi, bolgedeki jeopolitik donisiimler ve din
gorevlilerinin dislik egitim seviyesi gibi nedenler radikallesmeyi ¢cok daha kolaylastirmistir.
Birinci (1994-1996) ve ikinci (1999-2009) Cecen savasindan sonra, Kafkasya’da durum
daha da zorlagsmis, militanlar toplumun arasina karismistir. Halkin diistik seviyedeki dini
bilgileri, radikal gruplarin gengleri kendi saflarina ¢ekmelerine firsat tanimistir. Bu zor
donemde din egitimi konusunu ihmal etmek, 6ngdrilemeyen sonuglari doguracagi igin,
bolgedeki Muftullkler toplumun radikallesmesinin online gegmek icgin, aktif bir sekilde
miicadele vermislerdir. Kuzey Kafkasya Cumhuriyetlerinde kurulan miftilukler, etkili ve
koordineli bir calisma ylritebilmek igin tim yerlesim yerlerine birer imam atamislardir.
Atanan bu imamlarin goérevleri arasinda, namazlari kildirmak, cesitli dini toérenleri
yonetmek, dini konularda halki aydinlatmak da yer almistir. Ayni zamanda bélgede de bazi
okullarda mifredata zorunlu din dersi konulmus, hocalar halki din konusunda
aydinlatmaya baslamistir (Albogaciyeva, 2019, s. 195).
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Sovyet sonrasi dénemde tiim sikinti ve zor kosullara ragmen Kuzey Kafkasya’da islam
egitim sistemi yeniden olusturulmaya calisilmistir. Bolgedeki mevcut islam egitim
sisteminin durumu ile ilgili bir bilgi eksikligi bulunmaktadir. Dolayisiyla burada, Sovyet
sonrasl din egitiminin gelisimi ve mevcut durumu tizerinde durmak 6nem arz etmektedir.
Glnlmiizde Kuzey Kafkasya’da mevcut olan din egitimi sistemini daha net kavrayabilmek
icin din egitimi uygulamalarina g6z atmak gerekmektedir. Ozetle din egitimi uygulamalari
asagidaki sekilde agiklanabilir:

a. ilk ve orta égretim diizeyinde din egitimi cami ve medreselerde yiriitiilmektedir.
1990’larin basinda camilerde acilan ve Mislimanlarin temel dini bilgilerinin seviyesini
ylkseltmeyi hedefleyen Kur’an kurslarinin sayisi hizla artmistir. Camilerde hocalar,
genellikle Arap alfabesini, Kur’ani ve namaz dualarini okumayi ve ezberlemeyi ve cesitli
ibadetleri yerine getirmeyi 6gretmektedirler. Tarihte oldugu gibi, gliniimiiz Kur'an
kurslarinda kesin olarak belirlenmis bir egitim siresi yoktur. Sayilari Kur’an kurslarindan
daha az olsa da, bdlgede islam egitiminde orta 6gretim diizeyinde dini 6gretim veren
medreselerin sayisi da artis gostermistir (Yarlikapov, 2003). 2012 yilinda bolgede faaliyet
gosteren 327 medresede dort binin lzerinde 6grenci egitim goérmekteydi. Bununla
birlikte, medreselerdeki egitim seviyesi devrim oncesi yillarina gére daha diistktir. Bunun
da sebebi, islam egitiminin bu asamasinin tamamen tahrip edilmesidir. Medrese
hocalarinin biyik ¢ogunlugu egitim bilimlerinin ilke ve yontemlerine uygun bir egitime
sahip degillerdir. Ders kitaplari ve 6gretim materyallerinde ciddi eksikler ve yetersizlikler
gorilmektedir. Mifredatta pozitif bilimler yer almamaktadir. Yine de baz istisnalar
mevcuttur. Ornegin, Cecenistan’da 1997’de kurulan Urus-Martan’daki medrese devlet
okulu statiisiine sahiptir. Egitim kurumu resmi olarak, Urus-Martan bdlgesinin islam
Devlet Medresesi adini tasimaktadir. Medrese &grencileri, dini ilimler (Kur’an, itikad,
Arapga, Tefsir, Hadis, islam Hukuku) ile birlikte bilgisayar, Rusca ve ingilizce derslerini de
almaktadir. Ayrica, bolgede hafizlik egitimi uygulamalar da bulunmaktadir. S6z konusu
egitim, medreselerin bilinyesinde gerceklestirildigi gibi mustakil hafiz yetistirmek lizere
kurulmus okullarda da yapilmaktadir. Ornegin, 2013 yilinda ingusetya Cumhuriyeti’'nde
hafiz yetistiren ilk Kur’'an kursu agilmistir. Okulda ¢ogunlugu Tacikistan’dan gelen hafiz
hocalar egitim vermektedir. Okulda 9-13 yaslari arasinda 6grenciler hafizlik yapmaktadir.
Simdiye kadar, 29 6grenci hafizlik egitimini basariyla tamamlamistir (Albogagciyeva, 2019;
Beyler, 2016; Muhetdinov, 2010, ss. 38-41).

b. Yiiksek din 6gretimi diizeyinde egitim yiiriiten (islam Enstitiileri ve islam Universiteleri)
o0gretim kurumlari iki gesittir. Bunlardan bir kismi, Rusya Muslimanlari igin din gorevlisi
yetistiren ve aslinda egitim seviyesi agisindan medreseden bir farki olmayan
miesseselerdir. Diger bir kismi da lisans seviyesinde dini ilimlerle birlikte, federal devlet
egitim standartlarinin 6n gordigi dersleri de iceren mufredatlar uygulayan yiiksek din
Ogretimi kurumlaridir. Bu kurumlara, gelecekte sadece din gorevlisi olmayi diisiinmeyip,
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ayni zamanda devlet tarafindan taninan resmi bir diplomaya sahip olmak isteyen kisiler
basvurmaktadir.

islam enstitii ve Gniversitelerinin agilisi din egitimi konusunda bélge icin yeni bir dénem
baslatmistir. islam Universiteleri 1990°li yillardan itibaren, Kabardina-Balkarya,
Cecenistan, ingusetya ve Karagay-Cerkesya’da acllmaya baslamistir. islam
Universitelerinin sayisinin oldukga hizli bir sekilde arttigi ve giinimizde 14’e ulastigi
Dagistan bu konuda da 6n plana ¢ikmaktdir (Abdulayeva, 2011, ss. 134-135). Kuzey
Kafkasya’da yiiksek din 6gretimi diizeyinde egitim veren kurumlarin 6zelliklerini birkag
drnek vererek agiklamak dogru olacaktir. ilk olarak, Dagistan’in en eski islam {niversitesi
olma 6zelligine sahip olan ve imam Safi’nin adini tasiyan Dagistan islam Universitesini
ornek olarak gostermek mimkindir. Bu Universite 1990 yilinda medrese olarak agilmis,
1991 yilinda da enstitli olmustur. Burasi 1993’ten itibaren Dagistan Cumhuriyeti Adalet
Bakanhg’nda kayitli ve resmi bir Uiniversite olarak faaliyet gdstermektedir. Ogrenciler
buraya dini bilgi seviyelerini 6lgen bir miilakatla kabul edilmektedir. Miilakat sonuglarina
gore, basarili olan 6grenciler dogrudan ikinci veya Uglinci sinifa yerlesebilmektedir.
Universitede, islami ilimler Fakiiltesi olmak tizere tek fakiilte bulunmaktadir (Ustav, 2014).
Egitim sireci Safi mezhebine gbre diizenlenmis olup, ders kitaplari olarak da ¢ogunlugu
gegen yiizyilin basinda basilan kitaplar kullaniimaktadir. Universitede 14 6gretim elemani
calismakta ve yaklasik Ggte biri kiz 6grenci olmak lizere 250 6grenci egitim gormektedir.
Ogretim Rusca ve Arapca olarak yapilmaktadir. Kurumda, Kur’an, Ahlak, Arapga, Tefsir,
Hadis, islam Tarihi, islam Hukuku, Akaid, Rusca, Bilgisayar, Dagistan Tarihi, Mantik,
Psikoloji gibi dersler okutulmaktadir. Universitede egitim Ucretsiz olup, egitim siresi
hazirlik siniflariyla birlikte yedi yildir. Egitim birinci ve ikinci 6gretim seklinde diizenlenmis
olup 4. ve 5. sinifta, 6grenciler camilerde staj yapmaktadirlar. Universitenin kendi egitim
binasi ve kitlphanesi bulunmakta olup, vatandaslarin gondlli bagislari sayesinde
faaliyetlerini yiriitmektedir. imam Safi Universitesi, basta imam hatip olmak tzere din
gorevlisi ve Arapga 6gretmeni yetistirmektedir (“Universitet imeni imama Safii”). imam
Safi Universitesi, Kuzey Kafkasya’daki en iyi ve en donanimli {niversitelerden birisi
sayllmaktadir. Diger bolgelerde agilan Universiteler genellikle gayri resmi, maddi ve
donanim olarak yetersiz sartlarda faaliyet ylritmeye ¢alismaktadir.

Bolgede agilan bir baska tniversite 6rnegi de 1991 yilinda Dagistan’in Hasavyurt kentinde
bir cami imaminin evinde agtigl medresenin gelistiriimesiyle 2002 yilinda kurulan imam al-
Es’ari islam Universitesidir. Universitede, hepsi yerli olan hocalar ¢alismakta ve yalniz
erkek ogrenciler okumaktadir. Egitim Avarca ve Arapga yapilmaktadir. Yedi yasini
tamamlayanlar hazirhk boélimine, orta okulu bitirenler de (niversiteye kabul
edilebilmektedirler (“Islamskiy ~Universitet imeni imama Asari”). Giinimizde
Universitede, devrim oncesi ve ilk Sovyet donemi medreselerinde uygulanan mifredatin
bir benzeri uygulanmaktadir. Ogrenciler, imam Hatip veya islami ilimler dgretmeni
seklinde, iki ana uzmanlik alanina gore yetistirilmektedir. Egitim kurumu medreseden
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Universiteye dénlismesine ragmen, aslinda orta dini 6gretim seviyesinde klasik medrese
egitimi yapilmaktadir. isim degisikligi disinda, yapisal ve igerik olarak medreseden farkli
degildir (Navruzov, 2007, ss. 30-31; Ustav, 2013). Universitenin ana maddi kaynagin, yerli
ve yabanci hayirseverlerin bagislari, yatirilan harc paralari ve gesitli girisimcilik
faaliyetlerinden elde edilen gelirler olusturmaktadir. Dolaysiyla, buradaki Universite
kavramini alisik oldugumuz sekilde anlamak dogru olmaz.

2007’de Dagistan’da kurulan Kuzey Kafkasya islam Egitim ve Bilim Universitesi de diger bir
yiksek din dgretimi kurumudur. Universitenin temel gérevleri arasinda, bdlgedeki din
egitimi kurumlarinin faaliyetlerinin koordinasyonu, bu kurumlarin egitimsel ve orgutsel
olarak desteklenmesi, din gorevlilerinin ve egitim kurumlarinin 6gretmenlerinin meslek igi
egitimlerini saglamaktir. Universitede ilahiyat ve Uluslararasi iliskiler, Yabanci Diller
(Arapca ve ingilizce), iktisad, Sanat ve Beseri Bilimler seklinde dért fakiilte bulunmaktadir.
Kurum, islam ilahiyatgilarinin yetistiriimesinde devlet standardini uygulayan ve devlet
akreditasyonunu elde eden bolgedeki ilk yenilikgi egitim kurumlarindan biridir. Tim
dgrenciler, sectikleri uzmanlik alanina bakilmaksizin, din (islam) ve dil (Arapca, ingilizce)
egitimine tabi tutulmaktadir. Ornegin, iktisat Fakiltesinde devlet egitim standardi
cercevesindeki ekonomik disiplinlere ek olarak, islam ekonomi modeli incelenmektedir.
Dilbilimcilerin yetistirilmesinde, sadece edebi metinler okutmakla yetinilmeyip, ayni
zamanda dini metinler ve kavramlar da verilmektedir. islam Universitesi hem Rusya’da
hem de yurtdisinda egitim kurumlariyla iletisim ve iliskiler kurmak igin aktif olarak
calismaktadir (Sadikov, 2009, s. 37).

Giiniimiizde islam egitiminin bir baska merkezi de kirktan fazla medresenin, Malgobek ve
Sunja kentlerinde islam Enstitiilerinin bulundugu ingusetya Cumhuriyetidir. Nisan 1994’te
ingusetya’nin Sunja kentinde, Kral Abdul-Aziz Fahd adina bir islam Enstitlisii acilmistir.
Gegen yillar icinde kurumda yaklasik 500 kisi ylksek 6gretim gérmustir. Glinimizde
Enstitiide, 150’den fazla 6grenci egitim gdrmektedir. Kurumda “imam Hatip” ve “Din
Ogretmeni” bransinda egitim yuritilmektedir. Ogrenciler din dersilerinin yani sira, Rusca,
ingusca, ingilizce, Rus tarihi ve sosyal bilimler gibi dersleri de okumaktadirlar
(Albogagiyeva, 2019, ss. 200-201; “islamskiy institut”). Ayrica, 2007 yilinda Malgobek
sehrinde ingus islam Universitesi kurulmustur. Kiz ve erkek égrencilerin ayri siniflarda
egitim gordUgl Universitenin egitim programinda Kur’an, Tefsir, Fikih, Arapca gibi
dersilerin yani sira, Rusca, ingilizce, Edebiyat, Hitabet ve sosyal bilimler dersleri de
okutulmaktadir. islam Universitesi biinyesinde bir de islam Koleji bulunmaktadir. Kolejde
egitim Rusca, Arapca, ingilizce ve ingusca dillerinde yapilmakta olup, orta &gretim
programi uygulanmaktadir (“ingusskiy islamskiy Universitet”; Ustav, 2017).

Cecenistan’da 1990 vyilinda Kurcaloy medresesi adiyla agilan, daha sonra ise islam
Enstitlisiine dondstlrilen kurum, bolgede acilan din egitimi miiesseselerinin bir baska
drnegini olusturmaktadir. Bugiin enstitli, Ahmad Haci Kadyrov Kurcaloy islam Enstitiisii
adini tasimaktadir. 2018 yili itibariyla enstitiide 332 6grenci egitim gormekteydi. Daha
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once de, enstitliden toplam 627 6grenci mezun olmustur (Tamayev, 2018). Enstiti, her yil
onlarca yeni 6grenci almaktadir. Bunlarin arasinda yerli 6grenci oldugu gibi, Kafkasya’nin
diger cumhuriyetlerinden gelen &grenciler de bulunmaktadir. Enstitiide, Kur’an, itikad,
Ahlak, Dinler Tarihi, Arapga, Tefsir, Hadis, islam Tarihi, islam Hukuku, Rusya Tarihi, Sosyal
bilgiler gibi dersler okutulmaktadir. Cegenistan Hikiimetinin destegiyle, enstitl icin Ug¢
katl yeni bir egitim binasi ve 150 yatakli 6grenci yurdu insa edilmistir (Tagayev, 2007, ss.
35-37).

Goruldiagi gibi, Kuzey Kafkasya’daki butiin din egitimi kurumlarinin yarisindan fazlasi
Dagistan’da bulunmaktadir. Ancak bununla birlikte birgok islam enstitiisii ve tniversitesi
henliz olusum asamasinda olup, bu kurumlarin birgok yapisal meselesi ¢6zim
beklemektedir. Maalesef glinlimiizde, Kuzey Kafkasya’da yiiksek seviyede bir ilahiyat
egitimi sunabilecek islam Gniversitesi sayisi oldukca azdir.

c. Okullarda verilen din dersleri, bolgedeki din egitimi uygulamalarinin bir diger 6rnegidir.
Rusya’da son yillarda din egitimi konusu atesli tartismalara neden olmustur. Din dersinin
bircok destekgisi oldugu gibi karsi ¢cikani da olmustur. Subat 2012’de Rusya Federasyonu
Hikiimeti, tim okullarda okutulmak iizere Ortodoksluk, islam, Budizm, Yahudi kiltiird,
Diinya dinlerinin kiiltliri ve Ahlak derslerinin mifredata dahil edilmesini kararlastirmistir.
Ogrencilerin ve velilerin sayilan derslerin icinden birisini secmesi zorunludur. Rusya’nin 19
bolgesinde3 ilk iki yilda gerceklestirilen pilot projeler, okullarin ve ebeveynlerin din dersini
dizenli bir sekilde almaya hazir olduklarini géstermistir. Bugtin, 6grencilerin % 42’si “Etik
ve Ahlak Temelleri” dersini, % 29’u “Ortodoks Kiltliriinlin Temelleri” dersini, % 18’si
“Diinya Dinlerinin Kiltiiri” dersini, % 9’u “islam Kiiltiiriiniin Temelleri” dersini, % 1’i
“Budist Kiltiirtiniin Temelleri” dersini ve % 1'i “Yahudi Kulttrtinlin Temelleri” dersini
se¢mis durumdadir (Sinyayeva & Smolitskiy, 2012). 1 Eylul 2015 tarihinden bu yana, Kuzey
Kafkasya’nin Misliiman cumhuriyetlerindeki okullarda “islam Kiiltiiriiniin Temelleri” dersi
egitim programinda zorunlu ders olarak yer almaktadir. Bélgenin bitin okullarinda 5.
siniftan 11. sinifa kadar haftada 2 saat islam hakkinda temel dini bilgilerin 6gretildigi bu
dersin icerigi Safii mezhebinin gorislerine gore hazirlanmistir. S6z konusu dersi okutacak
nitelikli 6gretmenleri yetistirmek igin, islam Enstitiilerinde din dersi 6gretmenligi
bolimleri agilmaya baslamistir. Alan hocalarinin yetersizligi nedeniyle, disaridan Ucretli
O0gretmen olarak gelen hocalar, gérev alabilmek igin her yil yapilan sinavda basarili olmak
zorundadir. Sinav komisyonu hem bdlge Miftiligiu hem Egitim Bakanligi temsilcilerinden
olusmaktadir. Sinavi gegen bir 6gretmen bir yil boyunca din dersini okutma hakki igin bir
sertifika almaktadir. Komisyon, bir yil boyunca 6gretmenin dersi 6gretebilme seviyesini
dikkate almakta ve yeni egitim yilinda devam edebilmesine karar vermektedir

3 Pilot proje kapsaminda secilen bélgeler: Yahudi Ozerk Bélgesi, Kamgcatka, Penza, Udmurtya,

Cuvagsistan, Vologda, Kaliningrad, Krasnoyarsk, Novosibirsk, Tomsk, Kurgan, Sverdlovsk, Kostroma,
Tambov, Tver, Kalmikya, Karagay-Cerkesya, Stavropol ve Cegenistan’dir.
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(Albogagiyeva, 2019, ss. 197-198; Kozyrev, 2005, ss. 216-218). Bu uygulama, okullara
radikal gorisli insanlarin girmesini engellemek igin basvurulmus bir uygulamadir.
Yetkililer, radikalizmle micadele ve okullarda insani ve ahlaki ilkelerin egitimi konusunda,
din dersini en 6nemli hususlardan biri olarak gérmektedirler.

d. Enstiti ve medreselere ek olarak, bdlgede baska din egitimi uygulamalari da
bulunmaktadir. Bolgede, gesitli dil kurslari, kiltlir ve egitim merkezleri adi altinda din
egitimi faaliyeti yurutiilmektedir. Ornegin, ingusetya’da dzel “Rassvet” (Safak) kiiltiir ve
egitim merkezi faaliyet gostermektedir. Merkezde kiz ve erkek &grencilerden olusan
yaklasik 30-40 kisi Arapga ve Kur’an dersleri almaktadir. Bu kurs alti ile yedi ay slirmekte,
Ogrenci bu sire zarfinda mifredata hakim olamadiginda, yeniden baslayacak olanlarin
grubuna dahil edilmektedir. Bu grubun ise belirli bir egitim siresi olmayip, 6grenci
programa hakim olana kadar egitimine devam etmektedir. Merkezde egitim (cretli olup,
dersler haftada li¢ kez yapilmaktadir (Albogaciyeva, 2019, s. 202).

Kuzey Kafkasya’da ®nceden, Universite diizeyinde bir islam egitimi mevcut degildi.
Universite, enstitii, bes yillik bir egitim siiresi, miifredat ve ders programlari, sinav ve
diploma gibi kavramlar islam egitimi pratigine 20. yiizyilda, Sovyet egitim sisteminden
gecmistir. Yeni uygulamalarla birlikte, islam egitimi kurumlari kendi ¢alismalarinda devrim
oncesi medreselerin 6nceliklerini, program ve ders kitaplarini korumustur. Bununla
birlikte, bugiin islam egitim sistemi daha parcali ve resmi hale gelmistir. Ozetle Kuzey
Kafkasya’da islam egitiminin modern hiyerarsik sistemi, ®zel Kur'an ve Arapca
kurslarindan, camilerde yapilan Kur'an ve din derslerinden, medrese egitiminden, islam
Enstiti ve Universite dgretiminden olusmaktadir. islam egitiminin ilk iki tiird, yaygin din
egitimi seklini olusturmaktadir. Amaci ve dogasi geregi, temel Arapga grameri, temel dini
bilgilerin ve Kur’an okuma kurallarinin 6gretimini icermekte, 6grencilerinin sayisi ve yas
araliklart sikhkla degismektedir. Medreseler ise esasen blylk merkez camilerin
blinyesinde yerlesmislerdir. Kur’an kurslarinin aksine medreselerde daha kaliteli ve daha
uzun sureli (genellikle Gg ile bes yil arasi) bir din egitimi yapilmaktadir. Bununla birlikte
enstitl veya Universite adini tasiyan birgok yiksek din 6gretimi kurumu, seviye itibariyle
medrese egitimine tekabil etmektedir.

5. Kuzey Kafkasya’da Din Egitiminin Sorunlari

Yukarida anlatilanlardan, Sovyet sonrasi donemde Kuzey Kafkasya’da din egitiminin
sorunlari nelerdir sorusu akla gelmektedir. Postsovyet donemde dini kurumlarin
sayisindaki hizli biylimenin ardindan, son on yilda bolgede biyiime yavaslamis, hatta
islam egitimi kurumlarinin sayisinda diisiis yasanmistir. Bu da din egitimi sisteminin bir
nevi istikrar kazandigini gostermektedir. Bununla birlikte kisa zaman iginde ¢ok sayida
farkh dizeyde din egitimi kurumunun agilmasi, elbette ki, egitim kalitesi ve seviyesi
konusunda zihinlerde soru isaretine yol agmaktadir. Sonucta bugiin, bélgedeki ¢ogu islam
egitim kurumunun egitim seviyesinin diisiik oldugu da bir gergektir. Sovyet baskisindan
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sonra, Kuzey Kafkasya’da din egitimi kurumlarinin ortalama egitim seviyesinde duss
yasanmistir. Bu nedenle mevcut sorunlarin basinda Kuzey Kafkasya'daki din egitimi
kurumlarinda uygulanan ders programlarinin igeriginin yetersiz olmasi gelmektedir. Cogu
din egitimi kurumunda hala eski 6gretim bicimleri ve yontemleri uygulanmakta, egitim
sirecinde geg¢mis yiizyllda hazirlanan ders kitaplari kullaniimaktadir. Dagistanli din
bilimcisi Omerashab Amirhanov’a gére, din egitimi kurumlarinin asil sorununu, islami
ilimlerin tek tarafli 6gretilmesi olusturmaktadir. Ona gére, din egitimi kurumlarinda felsefe
ve mantik gibi derslere ¢ok az dikkat edilmekte, cogunlukla temel islami ilimlere agirlik
verilmektedir. Bu da beraberinde mevcut miifredatin devlet egitim standartlarina
uygunlugu sorununu dogurmaktadir (Nuhov, 2007, s. 32).

Din egitimi kurumlarinin teknik, egitimsel, orgiitsel birikiminin zayifliginin yani sira, kaliteli
personel yetersizligi bir diger sorunu olusturmaktadir. Ogretim elemanlarinin yeterlik
seviyeleri dogrudan egitim slirecinin kalitesini etkilemektedir. Din dersi 6gretmeni
modern 6gretim yontemlerine, yetkin pedagoji ve psikoloji bilgisine sahip olmalidir. Boyle
bir bilgiye sahip olmayan hoca, egitim siirecinde eski materyal ve yontemleri kullanmak
zorunda kalmakta ve dolayisiyla 6grencinin gelisimini sekteye ugratmaktadir (Nuhov,
2007, s. 33).

Bu nedenle Kuzey Kafkasyall ¢ok sayida Misliiman geng, yurt disinda din egitimi almayi
tercih etmektedir. Miisliman genglerin arasinda yerli islam egitim kurumlari pek prestijli
gorilmemektedir. Sovyetlerin dagilmasiyla yizlerce geng, Arap llkeleri, Tlrkiye, Malezya
ve Pakistan’daki islam Gniversitelerinde okumak ve genis dini bilgilere ve pratik Arapga’ya
hakim olmak igin yurtdisina gitmektedir. Cogu 6grenci, yetkili organlarin haberi olmadan
turist ve hac vizesiyle yurtdisina gittikleri icin gercek sayi bilinmemektedir. Genglerin
yurtdisinda cesitli din egitimi kurumlarinda gordikleri egitimin niteliginin bilinmiyor
olmasindan dolayr Rus istihbarati bu gencleri asirilik yanlisi  kisiler olarak
degerlendirmektedir. Din egitimlerini tamamladiktan sonra evlerine dénmekten korkarak,
Arap Ulkelerinde kalanlarin sayisi da oldukga fazladir. Bu durum, 6ncelikle Suudi Arabistan
Universitelerinde egitim goren 6grenciler icin gecerlidir. Ayrica, Rusya’da Arap islam
Universitelerinin diplomalarinin taninmamasi ve dolayisiyla issiz kalacaklari endisesiyle,
mezunlar vatanlarina geri donmekten ¢ekinmektedir. Potansiyel ¢alisma alanlari olan
devlet Universitelerinin ve yerli din egitimi kurumlarinin kapilari onlara kapalidir. Son
zamanlarda, Rusya’da dini asirilikla miicadele kapsaminda, din egitimi gérmek igin
yurtdisina ancak Din isleri Komisyonunun kontrolii ve koordinasyonuyla gidilebildigi igin
Arap lilkelerine giden 6grencilerin sayisinda diists gortlmektedir (Navruzov, 2007, ss. 33-
34).

istihdam sorunu, ayni zamanda yerel islam Universitelerinden mezun olanlar igin de
gecerli bir durumdur. Genellikle, mezunlar icin tek firsat ya camilerde imam, ya da
medreselerde muderris olarak ¢alismaktir. Uzmanlik alaninda is bulamayan gengler ise bu
sefer devlet Universitelerinde yeniden egitim gérmek zorunda kalmaktadir. istihdam
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konusundaki zorluklar, her seyden ©nce, Rus devletinin laik yapisindan
kaynaklanmaktadir. Devlet kurumlarinin, islam {iniversitelerinin diplomalarini tanimiyor
olmasi, din egitimi kurumlarindaki mufredatin Rusya Egitim Bakanhgi’'nin devlet
standardini karsilamiyor olmasina baglidir (Yarlikapov, 2002, s. 24).

Din egitim kurumlarinin finansal kaynak meselesi bir diger sorunu teskil etmektedir.
Eskiden dini kurumlarin geliri sadaka, zekat ve vakif yardimlari seklinde halkin katkilarina
dayanmaktaydi. Bugiin ise egitim kurumlari daha ¢ok sponsorlarin ve hayirseverlerin
bagislariyla ayakta kalabilmektedir (Navruzov, 2006, s. 85). Devlet destegi ve diizenli gelir
kaynagi olmadigi icin her kurum kendi basina maddi sorunlari ¢ozmek igin ugrasmaktadir.
Finansal problemler ise egitim 6gretim sirecini ve kalitesini dogrudan etkilemektedir.

Bolgedeki din egitiminin ayirt edici bir baska dzelligi de islam Gniversitelerinin tarikatlarla
yakin baglantisinin olmasidir. Pek ¢ok din egitimi kurumu, tarikat seyhlerinin adini
tasimaktadir. Bazi Universitelerde son siniflara gelindiginde, 6grencilerden tarikatin miridi
olmalari beklenmektedir. Bir yandan, ylksek din egitiminde tasavvuf bilesenin yer almasi
onemlidir, diger yandan tarikat seyhlerinin kendi aralarindaki anlasmazliklari, egitim
surecini ve kurumlar arasindaki kardesligi olumsuz yonde etkilemektedir. Cemaat liderleri
birbirlerini kabul etmeyip, rakiplerini sahte seyhler olarak ilan etmektedirler (Navruzov,
2006, ss. 83-84).

Diger 6nemli konu, bélgedeki asirilik yanlisi hareketlerin islam egitim sistemine girmeye
¢alismalaridir. Toplumun ve geng neslin din egitimi yetersizligi, modern kosullarda tehlikeli
hale donusebilmektedir. Bu nedenle, din egitiminin arttiriimasi, 6zellikle de etkili bir din
egitimi sisteminin olusturulmasi asiri ve antisosyal ideolojilerin dnlenmesi igin gerekli bir
ihtiyactir (Sadikov, 2009, s. 38). Her millet icin en biiyiik sorun cehalettir, dini konulardaki
cehalet ise daha buiyik bir sorundur. Dolayisiyla, mevcut sorunlarin farkina varilmasi ve
¢O6zimine yardim edilmesi, kuskusuz bolgede gelecege daha bir Gmitle bakilmasina yol
acacaktir.

Kuzey Kafkasya’da Sovyet sonrasi islam egitimini degerlendirirken, yukaridaki faktérlerin
tamamini dikkate almak gerekmektedir. Sorunlara ragmen, islam egitiminin halk arasinda
talep edilmedigini dislinmemek gerekir. Bolgede din egitimine olan talep ¢ok yiksektir.
Bununla birlikte, genel olarak din alaninda ve din egitimindeki sorunlarin sadece dini
kurumlarin sorunlari olmadigini unutmamak gerekir. Burada devletin yardimi ve destegi
olmadan, tespit edilen sorunlarin kisa stirede ¢6zlilmesi zor goziikmektedir.

Sonug

Kuzey Kafkasya’da islam egitimi, gegmisten giinimiize toplumun hayatinda biyiik bir rol
oynamistir. 18.-19. ylzyillara gelindiginde, bélgede evlerde Kur’an derslerinden, mektep
ve medrese egitiminden olusan asamali bir din egitimi sistemi olusmustur. Carhk
Rusya’sinin Miisliiman bélgelerde yiiriittiikleri Ruslastirma ve islam egitimini engelleme

98



Yusufoglu, Gegmisten Glnimuze Kafkasa’da Din Egitimi

siyaseti neticesinde, Misliman nifusun blyik bir kismi, ancak asgari seviyede bir din
egitimi alabilmistir. 19. yiizyilin sonlarinda, Kuzey Kafkasya’daki islam egitim sisteminin bir
durgunluk yasadigl anlasiimis, o zamanin aydinlari, din egitiminin yeniden yapilanmaya
ihtiyaci  oldugunu  dlslinmistiir.  Egitim  sisteminin  zamanin  gereksinimlerini
karsilayabilmesi igin ylzylllarca degismeyen ders kitaplarinin yenilenmesi, ders
mifredatinin baska derslerle zenginlestirilmesi ve eski 0Ogretim ydntemlerinin
degistirilmesi gerektigini savunmuglardir.  Ancak, Cedidgilik fikirleri ve bolgedeki
Musliman aydinlarin, mektep ve medreselerin yenilenmesi gerektigi yonindeki gorisleri,
Kuzey Kafkasya’da yaygin kabul gormemistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, bu durumun
nedenleri mustakil bir arastirmayi gerektirmektdir.

Sovyet iktidar yillarinda bozulan islam egitim sistemi, 20. yizyilin sonlarinda yeniden
canlanma firsati yakalamistir. Bélge halki arasinda islam egitimi odakli, genis bir din egitimi
calismasi yurutiilmeye baslanmistir. Kuzey Kafkasya’nin her bolgesinde camiler insa
edilmis, medrese ve yiiksek din &gretim kurumlari agilmistir. En nemli gelisme ise “islam
Kaltirinlin Temelleri” dersinin okul programina girmesi olmustur. Bu ders, toplumun din
egitimi seviyesini arttirmada 6nemli bir islev gormistir. Bununla birlikte, din egitimi
sisteminde hala zayifliklar ve eksiklikler bulunmaktadir. Farkli nedenlerden dolayi islam
egitiminde tam anlamda bir yapilanma heniiz gergeklesmemistir. Siirecin zorluklarina
ragmen, bélge cumhuriyetleri arasinda islam egitim sisteminin belli él¢iide Dagistan’da
olustugunu séylemek miimkiindiir. Kuzey Kafkasya’nin geri kalan bdlgelerinde islam
egitimi slireci, geleneklerin kaybolmasi, birikmis bir din egitimi deneyiminin olmamasi ve
yetkili kadrolarin bulunmamasi nedeniyle biyilk zorluklarla karsilasmaktadir. Bugiin
bolgedeki din egitiminin canlanmasininin asil unsuru ve dnciisii olmasi gereken islam
Universiteleri, glinUimizde hala medrese diizeyinde egitim vermektedirler. Egitimin
kalitesi, Kuzey Kafkasya’daki islam egitimi kurumlarinin temel sorunlarindan olmaya
devam etmektedir. Sovyet doneminde yiksek din 6gretimi uygulamalarinin neredeyse
tamamen bozulmus olmasi, glinimizde yerel dini liderlerin neden modern diizeyde bir
din egitimi sistemini olusturamadiklarini ortaya koymaktadir. Yani, ge¢en ylizyilda ortadan
kaldirilmis olan bir egitim sistemini glinimiizde yeniden olusturmaya c¢alismak, din
egitiminin temel meselesini teskil etmektedir.

Rus devletinin, dini kurumlarin yabanci islam egitim merkezleriyle her tiirlii baglantilarini
siipheli goérmesi islam egitimindeki sorunu daha da cogaltmaktadir. Vatandaslarin
yurtdisindaki islam tiniversitelerinde aldiklari egitim devlet yetkililerince ulusal giivenlige
karsi bir tehdit olarak gorilmektedir. Yabanci egitim kurumlarindan mezun olanlarin,
Kuzey Kafkasya’da din egitimi kurumlarinda ¢alismalarina izin verilmemesi, yerel egitim
sisteminin verimsizligini ve izolasyonunu daha da arttirmaktadir. Glinimizde Kuzey
Kafkasya’nin yerel gergekliklerine uyarlanmis 6zgiin ve modern bir din egitimi modeline
ihtiya¢ vardir. Bolge Muislimanlari s6z konusu sorunlarin ¢éziimiinde kabul edilebilir
cesitli yontemler gelistirmeye c¢alismaktadir. Son vyillarda, bdlge Misliimanlarinin, bu
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sorunlarin ¢éziimiinde olumlu deneyimler kazanmis olmalari, ge¢miste oldugu gibi
giinimiizde de giiclii ve basarili bir islam egitimi sistemini olusturabileceklerine olan inanci
glclendirmektedir.
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Oz

Her sanatgl, sair ve edebiyatgl hatta her insanin GslGbundan bahsedildigi halde tsl{bun,
eskilerin deyimiyle efradini cami agyarini mani bir tanimi yapilmis degildir. Her tanimin
one gikan farkli yonleri olmakla beraber Buffon’un, dslip, kisinin kendisidir tanimi, her
bireyin kendisine 6zgl 6zelliklere sahip olmasini ifade eden énemli bir tanimdir. Buna
gobre bir edebiyatginin eserlerindeki GislGbundan bahsedildiginde, eserin sahip oldugu
dilsel, sozel, sdzdizimsel ve anlamsal anlamda 6ne gikan ve onu diger eserlerden bu
yoniyle farkh kilan tim ozellikler kastediliyor demektir. Kaleme aldigi ondan fazla
romanla 6ne gikan Filistin asilli Urdiinlii yazar Subhi Fahmavi (sses ), eserlerinde

ele aldigi konular kadar tercih ettigi dil ve Gsl(p ile de dikkat gekmektedir. Fahmavi,
sahip oldugu “halk igin sanat anlayisi” fikri dogrultusunda fikirlerini okuyucuya
ulagtirmak igin anlatida yararlanilabilecek her teknik ve malzemeyi kullanmaya gayret
gosterir. Lafiz ve mana ile ilgili sanatlar basta olmak lzere anlatimda tercih ettigi fikra,
hikdye, atasozi, siir, sarki, ani ve diger anlati araglari ile metinlerini zenginlestirmistir.
Anlatici olarak hem homodiegetik hem de heterodiegetik anlatici tipini tercih eden
yazar, zaman zaman yazar olarak kendisi olay 6rgilistine dahil olarak olay anlatimini
sonlandirma veya sonlandirmayi okuyucuya birakmakla da farkli bir UslGba sahiptir.
HazlnlG konular espri malzemeleriyle yogurup trajedya ile komedyayl bir araya
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getirmesi kahbeke olarak isimlendirilen yazar, bu yoniyle kendisine has bir GslGba
sahiptir. Bu makalenin amaci, Fahmavi’nin Hurmetdn ve mahrem, ‘AlG Babi’l-Hevd,
Kissatu ‘iski Ken‘@niyye, el-Ermeletu’s-Sevdd, ‘Azbe, Sirvalu Belkis, Sadikati el-
Yehudiyye, el-Hubb fi zemeni’l-‘avleme ve el-iskenderiye 2050 adli romanlarini ele
alarak yazarin sahip oldugu dil ve Uslip 6zelligini ortaya koymaktir. Uslip ve
GslGpbilimle ilgili kisa bir giristen sonra adi gegcen romanlar farkli agilardan ele alinarak
yazarin, anlatimda tercih ettigi anlati malzemeleri ortaya konmak suretiyle sahip
oldugu UslGbu belirlenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Subhi Fahmavi, Kahbeke, Usl(ip, ‘Atebe.

LANGUAGE AND STYLE IN SUBHT FAHMAWT'S NOVELS
Abstract

Eventhough every artist, poet, literary figure, and it can be said that even every human
has a style, there is not a perfect or one definition of the style. It is obvious that each
definition has prominent features but the definition of “stylereflect its creator” of
Buffon's is important and expresses that every individual must have her/his own sui
generis features. According to this definition, when the style of a writer is mentioned,
it is meant the linguistic, verbal, syntactic and semantic features of the work and all the
features that make itdifferent from other works. Palestinian-origin, Jordanian writer
Subht Fahmawi, who comes to the forefront with more than ten novels, draws
attention with his preferred language and style as well as the subjects he deals within
his works. In accordance with “art for people’s sake” opinion, Fahmawi tries to use
every forms and technique that can be used in narration to convey his ideas to the
readers. He enriched his texts with anecdotes, stories, proverbs, poems, songs,
memoirs and other narrative tools. The author, who prefers both homodiegetic and
heterodiegetic narrator types, has a different style by sometimes relinquish the
finishing of the novel to the reader or winds up the novel by absorbing himself in the
novel. Fahmawi, re-handles sad stories with jokes, brings tragedy and comedy together
and titles this style kahbeke, has an idiosyncratic style. The aim of this article is to
present the language and style characteristics of Fahmawt’s “Hurmetan u mahrem, ‘Ala
Bab’l-Heva, Kissatu ‘iski Ken‘@niyye, el-Ermeletu’s-Sevda, ‘Azbe, Sirvdlu Belkis, Sadikatr
el-Yehadiyye, el-Hubb fi zemeni’l-‘avleme ve el-Iskenderiyye 2050” novels. After a brief
introduction on style and stylistics, the mentioned novels will be discussed from
different angles and the author’s style will bedetermined by presenting the narrative
materials preferred by the author.

Keywords: Arabic Language, Subhi Fahmawi, Kahbeke, Style, ‘Atebe.
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Giris

Usldbun farkli metotlardan yola cikilarak yapilmis birgok tanimi bulunmaktadir. Bu
tanimlar igerisinde en dikkat ¢cekeni Recaizade Mahmut Ekrem’in “Usl(ib-1 beyan ayniyle
insandir” seklinde Turkgeye cevirdigi (Kaplan, 2016, s. 185) ya da Cenap Sehabettin’nin
“Eda-y1 lisan timsal-i insandir” (Coban, 2004, s. 14) ifadesinin karsiligi sayilabilecek,
Buffon’un “Le style c’est 'homme-méme” tanimidir. Bu tanim “Usl(p, sahsiyetin ta
kendisidir” ve “Uslap, kisidir.” seklinde de ¢evrilmistir (Buffon, 1941, s. 37; Emin, 2012, s.
102; Fadl, 1998, s. 96; Ilyad, 1992, s. 14; Kaplan, 2016, s. 185). Usl(bu Bloomfield (&1. 1949),
sahibinin dislince yontemini oraya koyan ozellik ve kriterler diye tanimlarken,
Schopenhauer (6l. 1860), “Uslp, diustincenin fizyonomisidir.” demekte, Gustave Flaubert
(6l. 1880) ise Usllbu tek basina esyayr degerlendirmede mutlak bir yontem olarak
gormektedir. Max Jakob (6l. 1944) da “insanin sahip oldugu cevheri dilinde ve
hassasiyetlerinde gizlidir.” diyerek (el-Misiddi, t.y., ss. 61, 67) UslGba farkh bir tanim
getirmektedir. “Usl(p, ruh ve sahsiyettir. Sanatsal yaraticiliktir. Yazarin, metinde sesini
duyurmasidir. Kendini ispat etmesidir. Senin oOnceki etkilerden kurtularak ‘sen’
olmandir.”(iyad, 1992, s. 17), “UslGp, muhatabi duygusal olarak etki altina alacak ve onu
derinden etkileyecek dilsel gereglerin tercih edilmesidir.”(Rababae, 2003, ss. 25-27),
“Uslp, manayl ifade etmek igin birbiriyle uyumlu olarak bir araya gelmis
lafizlardir.”(Sayib, 1991, s. 46), “UslGp, alisik olunandan farkli bir dil ve herkesten ayri bir
anlatim tarzini  benimsemektir.”(Metar, 2004, ss. 14-16), “Uslip, kisinin ses
biyometrisidir.”1 (el-Misiddi, t.y., s. 64; Emin, 2012, s. 102) seklinde tanimlar da
yapilmistir.

Yapilan biitiin tanimlari bir araya getirmek miimkiin degildir ancak genel olarak Usl(p
tanimlamalarinin ya hitaptan yani dilden ya hatipten ya da muhataptan yola ¢ikilarak
yapildigini sdylemek mimkiinddr.

Eserlerini dil ve Uslip yoniinden ele alacagimiz yazarin asil adi Subhi Ahmed Hasan
Halil’dir. Subhi Fahmavi ismi ile séhret bulmus olan yazar, Filistin asilli Urdiin vatandasidir.
Hikaye ve roman yazari Fahmavi, 1948 yilinda Filistin’de diinyaya gelmistir. Fahmavi, lisans
egitimini Iskenderiye Universitesi’nde; yiiksek lisansini ise Kaliforniya Universitesi'nde
tamamlamistir. Baskent Amman’da peyzaj miihendisi olarak hayatina devam eden yazar,
tiyatro oyun yazarhgi ve gesitli gazete ve dergilerde kdse yazarliginin yaninda dokuz hikaye
ve on bir roman yazmistir. Yazmadaki amacini, Filistin basta olmak (izere Arap Ulkelerinde

Ses Biyometrisi, temel olarak bir ses imzasidir. Musterilere “noktali gizgide konugsma” imkani saglar.
Ses biyometrisi yazilimi bir kisinin kimligini “essiz” ses izi ile tanimlar. Her bir insanin ses izi, agiz ve
bogazin fiziksel karakteristik 6zelligine dayanarak olusmustur ve daha sonra gelen telefon aramalari
Gzerinde kimliklerini dogrulamak igin Cagri Merkezi yazilimlari tarafindan kullaniimaktadir. Higbir
zaman iki sesin ayni olmasi mumkin degildir, ikizlerin bile farkli ses 6rnekleri bulunmaktadir. Ayrica
bkz.  https://www.karel.com.tr/blog/ses-biyometrisi-ve-ses-imzasi-nedir-neden-kullanilir.  Erigim
tarihi: 24.08.2020.
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yasayan insanlarin sorunlarini tim dinyaya duyurmak olarak ifade etmektedir
(Abdulmuhsin, 2011, s. 117; Haydar, 2011, s. 14). Romanlarda, Filistinlilerin Nekbe’den
sonra tahammilli glg sartlar altindaki yasantilari, multeci kamplarinda yasayan
Filistinlilerin yasam savasi, Filistinlilerin, ¢ikarildiklari topraklara tekrar dénmek igin
verdikleri miicadele gibi konular da yogun olarak islenmektedir. Fahmavi, yazma eylemini
bu ve buna benzer konulari dile getirip bu anlamda bir kamuoyu olusturmak igin bir arag
olarak kullanmaktadir. Fahmavi’'nin yazmayi aragsallastirdigini, romaninda kimsenin
umursamadigi yoksul bir cocugun vefatindan duydugu tzlintlyi ifade etmek igin bir taziye
mesajl yazmasindan (Fahmavi, 2008, s. 279) ¢ikarabiliriz.

Yazar, dile getirdigi konular kadar tercih ettigi dil ve anlatim Uslibuyla da dikkat
cekmektedir. Kur’an-1 Kerim ve hadisler basta olmak (izere fikra, hikaye, sarki sozleri,
cahiliye ve modern sairlerin siirleri, atasozleri gibi farkli metinlerden iktibas ve alintilarla
zenginlestirdigi anlatisinda hiziin ve gildird unsurlarini birlikte isleyerek kendisine has
bir GslGp elde etmektedir. Arap edebiyati elestirmenlerince “kahbeke” () olarak

nitelendirilen bu UslGp, Fahmavl'yi, ayni konulari isleyen diger yazarlardan farkli
kilmaktadir. Ayrica yazarin romanlari, ‘atebe olarak isimlendirilen roman kapaklarindan
baslayarak bitimine kadar ve diger bircok acidan kendisine has bir tarzdadir.

1. Romanlarin Teknik Yapisi

“s VY » o

Basliktaki teknik yapidan kasit, Arapcada “atebe” “atebdtu’n-nass” “siydcétu’n-nass”
“en-nususu’l-muvdziyye” gibi isimlerle ifade edilen (Bilal, 2000, s. 21) ve eserin kapak
tasarimi, isimlendirmeler, ithaf edilen kisiler, romana giris ve romani nihayete erdirme
unsurlarini iceren 6zelliklerdir. S6z konusu bu unsurlar, eseri benzerlerinden farklilastiran
ve sahibinin UslGbunu yansitan en bariz niteliklerden bazilaridir (Abdulmuhsin, 2011, s.

11).

Fahmavi’'nin roman kapaklarinda belirli bir tarz géze carpmaktadir. Hurmetén ve Mahrem

AN

adli romanin kapaginda iki bayan resmi ki bu resimler “Hurmetan”i; bir erkek resmi ki bu
da “mahrem”i temsil edecek sekilde dislinliimustir. el-Ermeletu’s-sevdd romaninda ise,
kapak resmindeki renkler dikkat cekicidir. Tevriye sanatinin basarili bir 6rneginin
sergilendigi romanin kapaginda, isimlendirmeyle uyumlu olarak siyah ve kirmizi renklerin
baskin oldugu bir karisim kullaniimistir. Bu renkler, roman anlatiminin insasina da biiylik
katki saglayan karadul oriimceginin renkleridir. el-Hubb fi zemeni’l-‘avleme kapaginda
birbiriyle i¢ ice girmis ¢esitli maske ya da insan ¢ehresini andiran resimler yer almaktadir.
Bu resim romanla ilgili iki seyi ¢cagristirmaktadir. Bunlardan ilki, kiiresellesen zamanda
yasayan insan iliskilerinin karmasikligi ve kiiglik bir kdye donisen dilinyada, insanlarin
yasadiklar Giziintiiniin yiizlere yansimasidir. ikincisi ise roman girisinde ana karakter Said
Sevavi'nin yakalandigi hastalik nedeniyle siirekli olarak belli belirsiz kisilerin hayaletleri ile
karsi karsiya geldigi ve kabuslar gordigl durumdur. ‘Azbe romaninda ise bir kadina ait bir
ylzlin yarisi ile karmasik bir seklin yarisi ayni kareye yerlestirilmistir. Romanda anlatilan,
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bir taraftan karsi cinsten bir sevgiliye duyulan ask, oblir taraftan uzun zamandir ayri
kalinan vatana duyulan askin hikayesidir. Sirvdlu Belkis romaninda anlatilan Filistinli bir
kadinin zorluklarla micadelesi konusu roman kapagina, fiziki olarak gli¢li bir kadin
portresi olarak yansitilmistir. Sadikati el-Yehddiyye’de ise romanin sanki bir 6zeti olarak
kapaga karsi cinsten iki kisinin kol kola girmis fotografi yerlestirilmistir. Bunun disindaki
gorsellerde ise Avrupa mimarisini andiran yapilarin bulunmasi romanda gecen mekanla
ilgili Gnemli detaylar vermektedir.

‘Azbe adli romanda bu isim seksenden fazla yerde gegmektedir. Kelime olarak w.is iki zit

manayi icerisinde barindirmaktadir. Bunlardan biri tatli su anlami digeri ise aci ya da sikinti
anlamidir (ibn Manzdr, 2005, s. 2543). Roman icerigi her iki anlami da karsilayacak bir
muhtevayi barindirmaktadir.

Hurmatdn ve mahrem romanina gelince, burada tesniye ile miifred isim arasinda
kullanilan atif harfi olan (), 6ncesi ile sonrasinin esit oldugunu yani her iki tarafin herhangi

bir agidan bir o6nceliginin olmadigini ifade eder (el-Meylani, t.y., s. 95). Yazarin,
isimlendirmede miennes tesniyeyi mifred mizekkere takdim etmesi esasinda, Kur'an
UslGbuna aykindir. Clnkl Kur’an’da ¢ogunlukla miuzekker isimler miennes isimlere
takdim edilerek kullaniimaktadir (el-Maide 5:38; el-Ahzab 33:35). Yazarin boyle bir tarzi
benimsemesinde romanda islenen konunun etkili oldugu kanaatindeyiz. Clinkii romanda
olay 6rgusliniin temelini kadin erkek ¢ekismesi ve kadinin erkekle esit oldugu iddiasi yer
almaktadir.

Bizce s6z konusu romanin ismini olusturan ifadelerdeki takdim ve tehir ile ilgili baska bir
cikarim daha bulunmaktadir. Bilindigi gibi islam miras hukukuna gére, mirasta erkege, iki
kadinin payl miktarinca pay vardir. Burada yazarin tesniye 2'yi, mifred ise 1’i ifade edecek
sekilde 2=1 esitligini kastettigi kanaatindeyiz.

el-Hubb fi zemeni’l-‘avleme romaninda .4 ifadesi il kelimesi ile yan yana gelince

okuyucunun aklina kiresellesen askin ne oldugu, nasil oldugu ve diger zamanlardaki
asklarla ne gibi farliliklara sahip oldugu gibi sorular gelmektedir. Ayni zamanda bu ifade iki
kisi arasinda gegen bir ask hikayesini de ¢agristirmaktadir. Ancak okuyucu, romanda biraz
ilerleyince bahsedilen askin mal, miilk ve séhrete duyulan sevgi oldugunu anlamaktadir.
Fahmavi’'nin, romanini bu sekilde isimlendirmesinde Kolera Zamaninda Ask adinda bir
roman yazan Latin Amerikali Gabriel Garsia Marques etkili olmus olabilir. Adi gecen iki
roman karsilastiriimasina (Cikar & Dede, 2018) Ahmet Altan’in benzer isimdeki isyan
Glinlerinde Ask romani da eklenerek (gli bir karsilastirma da yapilabilir.

Sirvélu Belkis romaninda, isimdeki “salvar” kelimesi, ilk anda cinsel bir objeyi ¢agristirabilir
okuyucuya. Ancak okuyucu, romanda biraz ilerleyince bu kelimenin ¢ocuklarina bakmak
zorunda olan ve askeri bir kampta ¢ok zor sartlarda yasam miicadelesi veren salvarh bir
kadinin hikayesi oldugunu 6grenir.
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‘AlG Babi’l-Hevé ismi, daha cok eglence, ask, heva ve heves ile ilgili bir seylerin
anlatilacagini diistindiriirken, romanin neredeyse son kisimlarinda Almanya’dan baslayip
Turkiye Uzerinden Suriye sinirinda Cilvegdzi sinir kapisinin Suriye tarafinda yer alan
kapidan Suriye tarafina gegcis anlatilmaktadir.

Sadikati el-Yehtdiyye adli romanin isimlendirme agisindan ayri bir 6zelligi bulunmaktadir.
Roman igeriginde Arap olan Cemal Kasim, her firsatta Yahudi kiz arkadasi Yail’e, Yahudiler’i
diisman olarak gormediklerini hatta kendilerine ait olmasina ragmen Yahudiler’le Filistin
topraklarinda beraber yasamaya razi olduklarini ifade etmektedir. Yazar, icerikte her
firsatta dile getirdigi bu mesaji isimlendirmede 6zetlemistir. Her ne kadar Yahudiler’in
hicbir zaman Filistinlilerin dostu olamayacagi gerekgesi ile bu isimlendirme bazi ¢evrelerce
elestirilmis (el-Hiz, 2019, s. 305) olsa bile, Fahmavi, onlara dostluk eli uzattigini romanina
verdigi isimle gostermektedir.

el-Ermeletu’s-sevdd ismi ilk etapta dul ve siyahi bir kadinin hayatini icerdigi izlenimini
vermektedir. Belli bir kisma kadar da okuyucu hala dyle zanneder. Ancak romanin
ortalarina yakin bir yerde, toplumda erkek olarak yasamanin mi zor oldugu yoksa kadin
olmanin mi tartismasinin yasandigl pasajlarda, kadinlarin, dnce evlenmek igin sosyal
statiisl yuksek bir es aradiklari, aradig1 6zelliklere sahip esi bulunca da isteklerinin ardi
arkasinin  kesilmedigi, erkegin para kazanmak igin gecesini glindiiziine katma
mecburiyetinde birakildigi ancak bu durumda da kadinin kocasini eve ge¢ gelme veya
gelmeme konusunda elestirdigi dolayisiyla kadinin bu yoniiyle Karadul bécegine benzedigi
vurgulanir. Karadul bécegi, ciftlesmek icin bir partner arayan, giftlestikten sonra partnerini

yiyen ve erkekten nefret eden érimcek turidr.2

ithaf geleneginin, Aristo’dan bu yana takip edilen kékli bir gelenek oldugu aktariimistir.
Eserin ithaf edildigi sahis, bir toplumun lideri ya da 6nderi, bir sultan, bir kral olabildigi gibi
anne-baba, es veya dayl-amca gibi yakin akrabalardan biri de olabilmektedir. Bazen de bu
sahis, bir halk kahramani ya da bir miicadelenin sembollesmis ismi olabilmektedir. Eskiden
beri takip edilen bu gelenek kiiciik bazi degisimler yasamistir. Onceleri bizzat metnin
icinde veya dipnotta kime ithaf edildigi ifade edilirken glinimiizde ise eserin hemen
girisinde ve ) sl gibi mistakil lafizlarla olusturulmus bashgin altinda kisa veya uzun

cumleler seklinde yer almaktadir (Haydar, 2011, s. 39).

Fahmavi, dogrudan belirtmeden kendisini anlattigl ‘Azbe adli romanini Nekbe’den sonra
Filistin’de kalan amcasina; Hurmetdn ve mahrem adli romanini Gazzeli gocuklara; el-Hubb
fi zemeni’l-‘avleme adli romanini ise kiiclikken metropol sehirlere géc eden oglu Gassan’a;
Kissetu ‘iski Ken‘dniyye romanini oglu Omer’e ithaf ettigini ifade etmistir. Yazar,

2 Bk “Erkeginin Varligina Dahi Katlanamayan 13 Katil Disi Hayvan”, https://listelist.com/katil-disi-

hayvanlar /. Erigim tarihi: 29.08.2020.
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iskenderiye 2050 romanini iskenderiye’nin Bacos semtine; Sirvdlu Belkis romanini zorluk
ve sikintilarin sembol ismi haline gelen Ummu Belkis’a; ‘Al Bdbi’l-Hevéd romanini riisvet
alip vermeyen herkese ithaf ettigini ifade ederken Sadikati el-Yehidiyye romanini ise
Nelson Mandela’ya ithaf ettigini dile getirmektedir.

Fahmavi, neredeyse tim romanlarina ya bir siirle (Fahmavi, 2005, s. 9) ya romanda ele
alinacak olay 6rgiisiiyle alakali Muhyiddin ibnii’I-A‘rabi (6l. 1240), Nelson Mandela (&l.
2013), Mahatma Gandhi (6l. 1948) ve Albert Einstein (6l. 1955) gibi 6nemli sahsiyetlerin
bazi gorislerini yansitan bir ifadeyle (Fahmavi, 2008, s. 7, 2015b, s. 1, 20153, s. 3) ya da
s6z konusu romanla ilgili taninan sahsiyetlerin goruslerini (Fahmavi, 2014a, ss. 11-17,
2014b, ss. 7-12) vererek baslar. Bazen de bu giris, hem bir sahsin, s6z konusu roman
hakkinda degerlendirmeleri ve hem de konuyla alakal bir siirin birlikte verildigi (Fahmavi,
2014b, ss. 7-13) bir tarzda olmaktadir.

Yazarin, topraklarindan edilen ve miilteci hayati yasamaya zorlanan insanlarin yasadiklari
cileyi, romanin baskahramani ‘imad Miinzir'in sahsinda dile getirdigi “Azbe adli romanda
giris, baskisinin tasviri ile yapilmaktadir (Fahmavi, 2005, s. 11). Hurmetdn ve Mahrem’de
ise yazar mekanin tasviri ile anlatiya giris yapmaktadir (Fahmavi, 2010, s. 17). Bizce bu
rastgele bir se¢cimden ¢ok kurgunun genel yapisi distnilerek yapilmis bir tercihtir.
Kiresellesen bir diinyada yasanan insani iliskilerin ¢arpikhgini konu edinen el-Hubb fi
zemeni’l-‘avleme romaninda yazar, cinsel yollarla bulasan AIDS hastaligina yakalanmis
roman kahramaninin, hastaliktan 6tiirli gordigi kabuslari ve bu kabuslarin etkisiyle dile
getirdigi hezeyanlari anlatmakla anlatiyi baslatmistir (Fahmavi, 2008, s. 14).

Mitolojik bir roman olan Kissatu ‘iski Ken‘dniyye’de, roman kahramani Omer, elinde
bulunan ve kurgunun omurgasini olusturan bir el yazmanin, sahip oldugu degeri
anlatmakla baslamaktadir. Romanin hemen basinda, kahramanin elindeki el yazmasinin
Misir'dan Mezopotamya’ya kadar olan bolgede kendisine tapinilan Bakire Anat tanrigasi
tarafindan kahramana verildigi anlatilmaktadir (Fahmavi, 2009, s. 11).

Sirvélu Belkis adli roman, mekan ve zaman unsurlarinin nitelenmesiyle baslamaktadir
(Fahmavi, 2014b, s. 14). Burada 6zellikleri verilen mekan ve zaman kesinlikle bir dekor ya
da sahne olmanin 6tesinde bir dneme sahiptir. Roman kahramani Belkis’i anlamak igin
onun icinde yasadigl zamani ve mekani bilmek gerekir. Yazar, bu iki unsuru tasvirle
baslayarak okuyucunun zihninde ortami canlandirmis ve mekani okurun dislince
diinyasinda somutlastirmistir.

‘AlG Bdbi’l-Hevd romani, anlatiya dair bir agiklamayla baslar (Fahmavi, 2014a, s. 18).
Sadikati el-Yahudiyye isimli romana, seyahatte kullanilacak bir otobis ve otobiiste roman
kahramani Cemal Kasim’la beraber yolculuk edecek diger figlrlerin tasviri yapilmistir.
Bununla beraber yapilacak seyahatin niteligi ile ilgili birtakim bilgilerle baslanmistir
(Fahmavi, 2015b, s. 5). El-Ermeletu’s-sevdd adli roman, ¢iftlesme doneminde olan bir
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orimcegin sergiledigi davranislari detaylica tasvir etmekle baslamaktadir (Fahmavi,
20153, s. 7).

Fahmavi, bazi romanlarinda bir sonuca baglayarak kurguyu sonlandirir bazen de net bir
sonug¢ olmaksizin romanini bitirir. Eagleton’un biitiin iyi anlatilarda sonda bizi bekleyen bir
strpriz vardir (Eagleton, 2015, s. 30) dusuncesini Fahmavi, Hurmetdn ve Mahrem adl
romaninda ¢ok ustaca yapmaktadir. Yarattigl roman kahramanlarini roman sonunda kanli
canl karsisinda géren yazar, durumu daha fazla karmasik hale getirmeden romanin
sonlandirmasini okuyucuya biraktigini ifade ederek kenara gekilir (Fahmavi, 2010, s. 266).

Her romaninda farkh bir giris ve sona erdirme Uslibunu deneyen yazar, zaman zaman
romanini basladigl sahneyle nihayete erdirmektedir. Roman, basladig1 sahneyle biterken
(Fahmavi, 2014b, ss. 193-194) okuyucu, anlatilan olaylarin her giin tekrarlanan yasantidan
bir kesit okudugunu anlamaktadir. Yazar, bazen de okuyucuya giris sahnesi ile son sahneyi
karsilastirma firsati sunarak ve son sahneyle ilgili ¢esitli elestirilerde bulunarak anlatiyi
sonlandirmaktadir. Kahraman anlatici vasitasiyla yazarin romanda karsilastirdigi iki
taraftan biri Avrupa; digeri ise Arap Ulkeleri olabilmektedir (Fahmavi, 2014a, ss. 246-247).
Fahmavi, romanlarini bazen roman boyunca devam eden bir tartisma sonrasinda, iki ana
karakterin uzlasisiyla (Fahmavi, 2015a, s. 252) ya da fikirsel olarak birbirilerine zit iki
karakterin roman boyunca tartismalari ancak sonunda birbirilerine asik olup sonunda
ayrilmak zorunda olduklari bir sahne ile sonlandirmaktadir (Fahmavi, 2015b, s. 226).

2. Dilsel 6zellikler

Yazar, benimsedigi fikirleri genis tabanh bir zemine yaymak amaciyla, ortak dil olan fasih
Arapcay! tercih etmekle beraber, romanlarinda ele aldigi olaylari ve kahramanlarini
gercege yakinlastirip inandirici kilmak igin, ihtiyag duyulan 6lglide yerel dilden de
faydalanmaktadir. Yerel dili 6zellikle diyaloglarda kullanmaktadir (Fahmavi, 2008, ss. 90,
106, 112, 2014b, s. 24, 2015b, s. 102, 20153, s. 106). Diyalogda bulunan kahramanlar, o
yorede yasayan halktan olunca, tercih edilen yerel dil vasitasiyla okur, anlatilanlari gercege
yakin bulmaktadir

Fasih Arapca ve yerel dil disinda yazarin az da olsa kullandig bir dil daha bulunmaktadir.
Bu da bu iki dil disinda kalan karakterin dilidir. Tercih edilen karakterlerin bazilari Arap
olmayandir. Bunlar genellikle israilli kisiler olmaktadir. Ana dilleri Arapga olmayan bu
karakterler, dili Arapga olan Filistinli diger karakterlerle konusunca bozuk bir Arapga
ortaya ¢ikmaktadir. Oncelikle béyle bir dilin tercih edilmesi, karakterleri daha sahici ve
inandirict yapmistir. Ayrica yazar, bu dil vasitasiyla, bu karakterlerle istihza etmektedir
(Fahmavi, 2005, ss. 27, 30; 2010, s. 163; 2014b, s. 65; 2015b, s. 36). Yazar, romanlarin
cogunda bu kelimeleri, kahramanlarin agzindan ¢iktigi gibi almaktadir. Topraklarini isgal
etmekle yetinmeyen isgalci gliclerin, dillerini de bozdugu mesajinin verildigi metinde, bu
dilin kullanilmasi anlatiya farkli bir hava katmaktadir.
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Fahmavi, gramer agisindan yaptigi dilsel tercihlerle GslGp farkliligini ortaya koymaktadir.
Yazar eserlerinde, Esma-i-hamse’yi gramer kaidesine uymaksizin konusma dilinde oldugu
gibi kullandigini ifade etmis olmasina (2005, s. 15; 2008, s. 15) ragmen, gramer kurallarinin
gerektirdigi sekilde de kullandigi gorilmektedir. Yazarin bu konuda tutarl davrandig
soylenemez. Kelimelerin cemilerinin kullaniimasinin mimkin oldugu bazi yerlerde yazar,
cemi yerine cemu’ cem’ seklini kullanmaktadir (2015a, ss. 93, 137). Bu da onun sahip
oldugu yazinsal tarzi gostermektedir.

Fahmavi, ifadeye miibalaga anlami katmak amaciyla sézciklerin farkli yapilarindan
yararlanmaktadir (201543, s. 170). <\ kelimesi bunlardan biridir. Her ne kadar gorinis

itibari ile bu ifade ¢ogul goriintisi verse de aslinda aldiklari ekler onu ¢ogul yapmamis s6z
konusu lafza mibalaga anlami katmistir. Romanda anlatilan durum vurgulanmak igin lafiz
hem ¢ogul hem de miibalaga anlamini verecek tarzda kullanilarak mukteza-i hale uygun
sekle sokulmustur. Ayni kelime, oldukga agir psikolojik bir durumu daha iyi ifade etmek
gayesiyle hem ¢ogul olarak kullanilmis hem de sonuna <t eklenerek mibalaga anlami

katilmistir (20154, s. 124).

Fahmavi, zaman zaman gramer kurallarina uygun bazi lafizlarin yerine, saz olan ve
kullanimi yaygin olmayan sozcikleri tercih ederek, kendisine 6zgu bir fark ortaya koyar.
Bahsettigimiz bu durumun bir 6rnegini ism-i mansupta gérmek mimkindir (Fahmavi,
20154, s. 124) Remse veya Remmesa sehri Urdiin’iin, Suriye sinirina yakin bir sehridir. w1

kelimenin ilgi ismi ase )l sl ists, (Remseli veya Remmesali) sekillerinde gelmektedir

(Erdebili, t.y., ss. 117-118). Ancak Fahmavi, bunlarin higbirini kullanmamaktadir. Onun
kullandigi lafiz, mansubiyet icin pek nadir kullanilan x. ) kelimesidir. Yazar, kullanimi daha

yaygin ve gramer kaidelerine de uygun olan lafizlarin yerine az kullanilan lafzi tercih ederek
nedenini bilemedigimiz farkli bir yol benimsemistir (Fahmavi, 20153, s. 114).

Zaman zaman metinde gec¢en ancak anlami bilinmeyen ya da az kullanilan kelime ve
ifadelere dair etimolojik bilgiler anlatici tarafindan verilerek muhatap bilgilendirilmektedir
(2008, s. 23; 2014b, ss. 240, 284). Az da olsa anlami az bilinen kelime ile ilgili bilgi vermedigi
de olmaktadir (2005, ss. 13, 160; 2008, s. 85). Fahmavi'nin, cogunlukla es anlamli oldugu
zannedilen J\gs, s \sls 3\ - gibi kelimeleri kullanirken aralarindaki anlamsal farkliliga

dikkat ¢ekmekte ve bu kelimeleri belli kriterler gergevesinde ozellikle sectigini ifade
etmektedir (2015b, ss. 31, 51, 52, 257, 159, 164).

Yazar, Arap gramer terimlerinden olusturulmus bir anlatim dilini de kullanmaktadir
(Fahmavi, 2008, s. 89). Mesela kendisini kirli hisseden bir insanin temiz bir suya girmekle
kirlilikten kurtuldugunu ancak bu sefer suyun kirli olma durumunun ortaya c¢iktigini;
kendisine arkadan c¢arpan oOndeki aracin soforl, kendisine carpildigindan ziyade,
kendisinin 6ndeki araca g¢arptigini hissettigini gramer terimleri dili ile ifade etmektedir
(Fahmavi, 2010, ss. 178-179). Yazar ayni dili ve ifadeyi, bir kahramanin digerini tehdit ettigi
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ifadelerde de kullanmaktadir. Bir isle vazifelendirilen kahramanlardan biri, o isi yapacak
kendisinden baska kisiler oldugunu séyleyince, muhatabi olan diger roman kahramani ona
“sana soyledigime kulak ver yoksa kendini kane’nin haberi olarak goriirsiin” diyerek tehdit
etmektedir (Fahmavi, 2008, s. 260, 20154, ss. 124, 179).

Fahmavi, eserlerinde gerek mecazla ilgili gerek anlamla ilgili gerekse lafizla ilgili soz
sanatlarindan yararlanmaktadir. Bu durum metni anlamca gi¢lendirdigi gibi ifadelerin
estetikligine katki saglamaktadir. Muhatap ya da okuyucu agisindan dislinildiginde ise
anlatilan olaylarin zihinde canlanmasi ve anlam kazanmasinda bu sanatlar olduk¢a 6nemli
bir yer tutmaktadir. Bu sanatlardan yazarin en ¢ok basvurduklarindan biri iktibas sanatidir.

Yazar farkli amaglarla Kur’an-1 Kerim ayetlerinden iktibasta bulunmaktadir. Ayetlerden
alintilanan ifadeler, lafza daha estetik bir hal kazandirdigi gibi anlami da
glclendirmektedir. Hissettigi duygulari daha etkili hale getirmek amaciyla roman
kahramani yalnizligini ve bu yalnizliktan 6tiri yasadigi can sikintisini pesinde kostugu
sevgilisine arz ederken dyetteki (er-Rim 30:21) anlatimdan; askeri kamplarda ikamet eden
bir Filistinli genci, israilli askerlerin siren galan zirhli araglar esliginde almaya gelme
durumlarini ayette gecen ifadeden (Lokman 31:19) istifade ederek anlatmaktadir.
Nekbe’den sonra Filistinlilerin dlstligli durumu, annelerin ¢ocuklarini korumak igin
katlandiklari zorluklari ve bunun gibi bircok sikintiyi yazar dyetlerden (Meryem 19:4)
iktibasta bulunarak anlatmaktadir (Fahmavi, 2005, ss. 70, 72, 77). Ayni sekilde miilteci
kamplarinda kalan Filistinlilerin kendilerine yetecek kadar sikintilarinin oldugunu Gstelik
zaman zaman iskence gérme ile karsi karsiya kaldiklarini anlatici, dyetten (el-Hac 22:2)
destek alarak dile getirmektedir (Fahmavi, 2005, s. 92; 2008, s. 256; 2010, s. 156). istifade
edilen bu ayetler (el-Hucurat 49:13), her zaman sadece Filistinlilerin durumunu anlatmak
icin anlatida yer almaz. Bazen de genel olarak Arap toplumunun tamaminin igerisinde
bulundugu boliunmusligl ve parcalanmishgi da ifade etmektedir (Fahmavi, 2005, s. 109).

Fahmavi, ayetin lafizlarini oldugu gibi alirken zaman zaman lafizlari degistirdigi de
olmaktadir (Fahmavi, 2010, s. 193). Bizce burada yazar art niyetli davranmaktan ziyade
romanda anlatilan olaylara uygun lafiz arayisindadir. Romanlarin olay 6rgiisii goz 6nlinde
bulunduruldugunda bu sonug daha net goriilmektedir.

Fahmavi’nin metinleri hadislerden yapilan iktibaslar agisindan da oldukga zengindir. Yazar,
bu hadislerden bazen gegislerde bir arag olarak istifade ederken bazen sdylemek isteyip
de farkli sebeplerle sdyleyemedigi ve az lafizla ¢ok anlami ifade etmek istedigi zaman
faydalanmaktadir. Yazar, bazi hadisleri roman kahramanlarindan birinin, bir durum
karsisinda yasadigi farkli duygulari ifade ederken ele almaktadir. Ornegin roman metninde
s lafziyla biten climlenin bitisi, hadisin ifadesi (Mislim, 1991, “iman” 20 '78') ile
tamamlanmistir (Fahmavi, 2010, s. 250). Fahmavi, muteber kaynaklarda gegen hadisleri
aldigi gibi mevzu kaynaklardan da hadis almaktadir (el-Elbani, 2002, ss. 1651-1652).
istifade ettigi hadisin lafzinda kelime veya harfleri degistirdigi de gériilmektedir.
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Fahmavi, gerek cahiliye donemi sairlerinin gerekse de yakin dénem ve gliniimiiz sairlerinin
siirlerinden de faydalanmaktadir. Yazar, baglam kimin siirini gerektiriyorsa, o siiri almakta
ve giris ile sonucunu anlatimla uyumlu hale getirmektedir. Siirden ne kadar istifade etmesi
gerektiginin sinirini ele aldigi konu belirlemektedir. inceledigimiz romanlarda, genellikle
siirini aldig1 sairin ismini zikrettigini gérdiik. isim zikretmesi intihal endisesiyle az taninan
sairlerle sinirh olmayip az ¢ok ilgili olan herkesge bilinen isimler de zikredilmektedir
(Fahmavi, 20154, s. 204).

Romanlarinda Fahmavi, en ¢ok el-Mu‘allakatu’s-Seb‘a sairlerinin birincisi ve Arap siirine
dair eserlerde biiyiik bir sair olarak zikredilen imru’u’l- Kays’'in (Yedi Aski, 2013, s. 30)
siirlerinden istifade etmektedir. En ¢ok zikrettigi beyit ise;

il o (5Bl Blogs 3ol &5

“Sevgilinin yurdunun genis alanlari ile su birikintilerinde beyaz ceylanlarin karabiber
tanesine benzeyen giibrelerini gériirsiin.” seklindeki lglncl beyittir. Ayni beyit (g
romanda (Fahmavi, 2005, s. 177; 2008, s. 49; 2014b, s. 23) farkh farkli baglamlarda
zikredilmistir. Sairin, sevgilinin yurdunu tasvir eden kasidesindeki bu beyitleri, Fahmavi
‘Azbe adl romanda, ugsuz bucaksiz ¢ollerde yolunu kaybeden roman kahramanlarindan
birinin durumunu nitelemek igin kullanmaktadir. Ayni beyiti, el-Hubb fi zemeni’l-‘avleme
adli romanda, kiresellesen diinyada insanlarin tabiata verdigi zarar anlatilirken dile
getirmektedir. Sirvdlu Belkis adli romanda ise milteci kampinda kalan (g Filistinli kadinin
zeytin bahcelerinde x4 diye ifade ettikleri zeytin kalintilarini toplamalari anlatilirken bu

beyitten istifade edilmistir.

Fahmavi romanlarinda, imru’u’l-Kays disinda basta muallaka sahiplerinden biri olan
(Demirayak, 2014, s. 189) Zuheyr b. Ebi Sulma (6l. 609) (Fahmavi, 2010, s. 106) olmak
Uzere muhadram(n sairlerinden biri olan (Talu, 1994, s. 5) Ebu Mihcen es-Sekaft (ol.
30/650) (Fahmavi, 2008, s. 63), Ebi’l-Ala el-Maarri (Fahmavi, 2015b, s. 53), Harun Resit
(Fahmavi, 201543, s. 140), Nizar Kabbani (Fahmavi, 2005, s. 233; 2010, s. 19) ve Abdullatif
Akl (Fahmavi, 2014b, s. 70) gibi klasik ve modern birgok sairin ve énemli sahsiyetin
siiflerinden faydalanmistir. istifade edilen bu siir ve sarkilar, Fahmav’nin roman
anlatiminda nazim tiriinlin 6nemini ortaya koymaktadir. Fahmavi kendisine has bir
UslGpla nesir tlriinl nazimla yogurarak dil ve anlatimi giglendirmis ve metinlerini
cesitlendirmistir. Ayrica bu yontemle okuyucu tek diize bir metinden kurtarilip farkh farkl
tirlerde akici bir atmosfere sokulmus olur. Yazar, cogu zaman sarkisinin sozlerini aldig
sanatginin ismini zikreder (Fahmavi, 2005, s. 89; 2014a, ss. 71-72). Boylelikle muhatabi
olasi bir arayistan kurtarmis olur. Metinde zikredilen sarki bazen romanda olay 6rgusiinin
gectigi mekanin sahip oldugu niteligi dile getirmektedir (Fahmavi, 2015a, s. 43). Ayrica
yazar, nadir de olsa sanatginin ismini vermeden “asik veya sanatgl sarkilarinda soyle
soylemektedir” gibi genel bir ifade kullanmakta (Fahmavi, 2005, s. 88), veya “sarki soyle
demektedir” ifadesiyle dogrudan sarki sozlerine gegmektedir (Fahmavi, 2014a, s. 237).
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Fahmavi, bazen kinaye sanatina basvurarak istenen manayi elde etme maksadiyla o
manaya delalet eden lafzi degil onun ikizini kullanir (Fahmavi, 2009, s. 48). Yazar,
maksadini agikca ifade etme imkanina sahip oldugu halde bu sanati kullanarak anlatimi
daha etkili hale getirme gabasini gostermistir. Yazarin, aradaki benzerlikten dolayi bir
kelimenin anlamini gegici olarak baska bir kelimeye vermek suretiyle romanlarinda dil ve
anlatimini zenginlestirdigi yollardan biri de istidre sanatindan istifade etmesidir (Fahmavi,
2005, s. 12; 2008, s. 14; 2009, s. 111; 2010, s. 32; 201443, s. 121; 20153, s. 61).

Fahmavi’'nin metinleri tesbih sanati agisindan da son derece zengindir. S6z konusu sanatin
sahip oldugu miisebbehin pek bilinmeyen vasiflarini bilinir hale getirme (Kitdbu’l-bedi’,
t.y., s. 98) ve musebbehin sahip oldugu vasfi ve durumu zihinlere yerlestirip ona olan
ragbeti arttirma (Taftazani, t.y., ss. 280-281; el-Kazvini, 2003, ss. 164-168; el-Carim &
Emin, 2008, ss. 27-28; Bolelli, 2011, ss. 68-75) gibi 6zellikleri ile anlatima katkisi olmustur
(Fahmavi, 2015b, s. 28). Yazar ¢ogunlukla bu sanata Filistinlileri anlattigi (Fahmavi, 2005,
ss. 63, 77; 2010, s. 165) veya bazi ahlaki degerlerden bahsettigi (Fahmavi, 2008, ss. 67, 89;
2015b, s. 30) pasajlarda basvurmustur.

Yazar, meramini daha agik ve sanatsal bir 6zellikte muhataba ulastirma gayesiyle mana ile
ilgili sanatlardan yararlanmaya c¢alisir. Mana ile ilgili her bir s6z sanatinin anlama kattigi
deger farkli olmakla beraber genel olarak yazar bu sanatlardan yararlanma vesilesiyle ele
almis oldugu konuyu daha acik hale getirip onu beyan etmeyi hedefler. Boylelikle ifadenin
barindirdigi anlam alanini genisletip daha yiiksek seviyelere ulastirir (Timurtas, 2012, s.
188).

Fahmavi, romanlarinda sik¢a karsilasilan anlamla ilgili sanatlardan biri tibak sanatidir.
Yazar, tibak-1 icab ve tibak-1 selb gesitlerinin her ikisinden de yogun bir sekilde istifade
eder. Boylelikle yazar, zitliklardan faydalanarak kast ettigi manayi zihinde canlandirmayi
ve anlami daha agik hale getirmeyi amaglamistir (Fahmavi, 2005, s. 260; 2008, s. 72; 2009
s. 34; 2010, s. 172; 2010, s. 41).

Fahmavi, diyaloglar basta olmak lizere, 6nceden hakkinda bilgi sahibi olmadig bir seyde,
verilecek cevabi merakla bekleyerek soru climleleri kurmaktadir. Boylelikle istifham
sanatindan faydalanmaktadir (Fahmavi, 2015b, s. 12). Ancak soru ctimlelerini kullanmanin
her zaman tek nedeni karsidan birinin verecegi bir cevap beklentisi olmamaktadir. Bunun
yaninda istifhamin, bildirisimin daha etkili olmasi agisindan iletisimi monotonluktan
diyaloga donistiirme, okuyucuyu pasif dinleyici olmaktan aktif bir katilimci olma ve metni
tekduizelikten kurtarma gibi faydalari bulunmaktadir (Simsek, 2020, s. 140).

Yazar, bazen soruyu hayret ve sasirma duygularini ifade etmek veya bir kisi ya da durumu
asagilamak icin kullanir. Bazen de tercih edilen soru climleleri, bir seyin imkansizligini ifade
etmek i¢in kullanmaktadir. Nadiren de olsa yazar, tipki konusma dilinde oldugu gibi soru
edati kullanmadan da soru climlesi olusturmaktadir. Bunu, ifadedeki tonlamadan anlamak
mumkindir (Fahmavi, 2010, ss. 153, 158). Yazar, bazi romanlarinda soru cimlesini
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olustururken edat olarak klasik kaynaklarimizda gegen soru edatlari kullanmak yerine
yerel dilde kullanilan ,: gibi soru edatlarini tercih etmektedir (Fahmavi, 2014b, ss. 24, 38).

Yazar, bir seyin kabul edilmemesi olarak tanimlanan (Matlub, 2006, s. 185) istifham-i inkari
sanatindan da istifade etmektedir (Fahmavi, 2014a, ss. 152, 200).

Siir basta olmak Uzere tasvir, medih ve hiciv yapilirken yazarin en ¢ok basvurdugu edebi
sanatlardan birisi de mubalagadir. Yazinsal metinlerde miibalaga, vaz gecilmez bir
Usluptur (Bulut, 2015, s. 306). Subhi Fahmavi de anlatimi daha canli hale getirmek ve
olaylari muhatabin zihninde canlandirmak maksadiyla miibalaga sanatina yer vyer
basvurmaktadir (Fahmavi, 2005, s. 54; 2010, s. 58; 2015b, ss. 192, 220, 221).

Metinler, rastgele meydana getirilmis yapilar degildir. icerdigi kurguya bagh olarak bir
siralama takip eder. Bu siralamada, bir konudan baska bir konuya gegildigini gbsteren bazi
konu degisimi belirleyicileri bulunmaktadir. Bu belirleyiciler, kurgudaki zamanin veya
doénemin degisimi, mekanin degisimi, olay orglisiine dahil olan yeni kahramanlar ya da
bakis agisinin 6ncekinden farkli olmasi gibi etkenler olabilmektedir. Biitlin bu konu degisim
araglariyla beraber yazar, ozellikle tercih ettigi sozciiklerle de konuyu degistirme yoluna
gidebilir (Torusdag & Aydin, 2018, s. 211).

Romanlarinda kurgu igcinde kurgu, éyk icinde oyki seklinde bir anlatim tarzi benimseyen
Fahmavi, siklikla konu degisim araglarini kullanarak gecisler saglamaktadir. Yazar, bu
araglar vesilesiyle okuyucuya bazen hissettirerek bazen de hissettirmeden, onu bir
alemden baska bir aleme tasir. Yazar, farkh konuya geciste, degistirme belirleyicisi olarak
33 fiili ve tarevlerini siklikla tercih eder. Zaman zaman iginde bulunulan bir durumun

kendisine bir nikteyi hatirlattigini ifade eden kahraman, ayni belirleyiciden faydalanarak,
okuyucuya zihinsel bir yolculuk yasatmaktadir. Bazen karsilasilan bir durumun kendisine
farkh bir mekan veya zamandaki benzerini hatirlattigi gibi bazen de bir durumu anlaticiya
bir siir ya da sarki s6zlerini hatirlatmaktadir (Fahmavi, 2015b, ss. 44, 52, 197).

Yazar, 3 fiili disinda Ju. k= veya .. gibi farkli bazi ifadeleri de kullanarak konuyu

degistirmektedir. Boylelikle anlatiyr akici kilmak ve okuyucuyu da zihnen canli tutmaya
calismaktadir (Fahmavi, 2015a, s. 99). Genellikle arada anlatilan konu ile ana konu
arasinda anlamsal giiclii bir bag bulunmakla beraber ¢ok nadir de olsa dncesi ve sonrasiyla
alakasi olmayan konular da islenmistir. Bu durumda yazar, konu degisim araci olarak bir
baslik kullanmaktadir (Fahmavi, 2008, s. 278).

3. Romanlarin Yapi ve Anlatim Ozellikleri

inceledigimiz romanlarinin altisinda Fahmavi, éykii disi iglinde ise &ykil ici anlaticiyi tercih
etmistir. Ancak Hurmetdn ve mahrem adl romanin biyik cogunlugunda lglinci tekil sahis
kullanilmis ancak son kisim diyebilecegimiz kiigiik bir bolimde ise yazar, anlatiya dahil
olarak anlatici roliinii Ustlenmektedir. “Ben” anlaticinin tercih edildigi romanlarda
anlatilan olaylara ve roman kahramaninin sahip oldugu mesleki ve diger ozelliklere
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(Fahmavi, 2014a, s. 96; 2015b, ss. 72-73) bakildiginda, yazarin kendisini anlattigini
soylemek mimkuindur.

‘Azbe romaninda anlatilan éykiiniin ait oldugu zaman dilimi israillilerin bati tlkelerinden
gelip, Filistin topraklarini isgal etmeye basladiklari yil olan 1917’den baslamakta ve bu
tarihten 45 yil sonrasi ile nihayete ermektedir (Fahmavi, 2005, s. 21). Hirmetdn ve
Mahrem’de vak’a zamani tam olarak belirtiimemis ancak anlatinin igine serpistirilen
ipuclarindan hareketle bu zamanin 14 Mayis 1948 tarihinde ingilizlerin destegiyle israil’in
Filistin topraklarinda devlet kurmasi sonrasinda planli olarak isgalin ve katliamlarin devam
ettigi bir zamanda yasandigi anlasilmaktadir. Fahmavi, romaninda zamani vermemisse de
olaylarin sunusunda yasanan siireyi hissettirmektedir (Fahmavi, 2010, s. 32).

el-Hubb fi zemeni’l-‘avleme’deki olay 6rgisliiniin zamani ifade edilmemistir. Ancak her
defasinda “kiiresellesen zaman” ya da “6zellerin zaman1” (Fahmavi, 2008, ss. 234, 236,
255) ifadesi gibi ¢cok genel bir ifade kullaniimaktadir. Yazar, Kissatu ‘iski Ken‘Gniyye ve
Sirvélu Belkis romanlarinin basinda, tarihi tam olarak ifade etmektedir. Buna gére Kissatu
‘iski Ken‘dniyye’de anlatilan olaylarin zamani 10.01.2009 iken Sirvélu Belkis romaninda ise
zaman 1951 senesinin ilkbahar mevsimidir (Fahmavi, 2014b, s. 14). Bu tarih Nekbe’den
yaklasik Gg yil sonraya tekabil etmektedir.

‘Al6 Babi’l Hevd olay oOrglsinin basladigi tarih 1982 vyilidir. Romanin ilerleyen
bolimlerinde anlatict Almanya’ya farkli tarihlerde yaptigi diger yolculuklarindan da
bahsetmektedir. Roman kurgusunun nihayete erdigi bolimde ise roman kahramani ayni
zamanda anlaticisi olan Halil’in 1992 yilinda Almanya’da satin aldigl arabasiyla Bulgaristan
Uzerinden Tirkiye'ye geldigi oradan da Hatay Cilvegbzii sinir kapisindan Suriye
topraklarina gectigini anlattigi bolimdur.

Yazar, Sadikatf el-Yehddiyye adli romaninda diger romanlardan farkli olarak olaylarin vaka
zamanini 12.06.1993 gibi glin ay yil yani tam tarih vererek anlatmayi tercih etmistir. el-
Ermeletu’s-sevdd romanindaki oOykiiniin zamani net olarak belirtilmemistir. Ancak
anlatinin bazi yerlerindeki goze ¢arpan 6rtik anlatimlarda (Fahmavi, 20154, s. 23) zamanin
14 Mayis 1948 tarihinde Telaviv’de kuruldugu ilan edilen israil Devletinin Filistin halkina
yasattigl Nekbe’den sonraki bir zamana denk geldigini soylemek mimkiin gériinmektedir.

Bazen romanda anlatilan olay ya da olaydaki sahislar kadar yol gosterici olan mekan,
Fahmavi’nin romanlarinda dnemli bir unsur olarak yer almaktadir. Yazar, gercekte var olan
bir mekani kullandigi gibi, z. " JL. ) &Y, isminde yasanan diinyada bir gergekligi olmayan,
hayali bir mekani da kullanmaktadir (Fahmavi, 2010, ss. 84, 205). Kapal ve agik mekéan
konusunda da yazarin romanlari oldukca cesitlidir. ister acik ister kapali mekan olsun,
yazar genellikle romanin baslangicinda anlatici kahraman vasitasiyla detayli bir tasvir
yapar (Fahmavi, 2010, s. 17; 2015b, s. 5).
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‘Azbe’deki 6ykinin anlatildigi yerle ilgili net bir ifade olmamakla beraber, gecen bazi 6rtik
ifadelerden oykiiniin gectigi ilk mekanlar Filistin topraklari sonlara dogru ise bu yerin
Urdiin yakinlari (Fahmavi, 2005, ss. 21, 269) oldugu anlasiimaktadir. Hiirmetdn ve
Mahrem’deki olay orglisiintin bir kismi Filistin devletinin sinirlari igerisindeki “Selam{’s-
Sic‘an” isimli bir askeri kampta diger kismi ise yazarin 6éykinin devaminda “Vilayetu'r-
Rimali’l-’Arabiyye” olarak adlandirdigi hayali bir mekanda cereyan etmistir (Fahmavi,

2010, ss. 17, 61).

el-Hubb fi zemeni’l-‘avleme adl romandaki olay 6rgilsiiniin gectigi yer Bittin sehri olarak
isimlendirilen bir yerdir. Bu yerin Suudi Arabistan’daki al-Butayn sehri olup olmadigi
romanda belirtilmemistir. Ancak anlatida gecen ifadeyle bu yerin daha dnce olmayan bir
yer olma ifadesi Arabistan’da bahsedilen yerle ayni olma ihtimalini zayiflatmaktadir.
Anlatilan olaylarin buyik bir kismi bahsedilen Bittin sehrinde gegse de olay orglisiiyle
baglantili olarak Karayip adalari ve Sisiko Demokratik Cumhuriyeti gibi Afrika’daki bazi
yerlerin (Fahmavi, 2008, ss. 26, 267) de isimleri zikredilmistir.

Kissatu ‘iski Ken’dniyye romaninda zikri gecen mekan Gazze merkez olmak Uzere Filistin
topraklaridir. Sirvdlu Belkis romaninda ise mekandan bahsedilirken tam bir isim
zikredilmemistir. Ancak anlatinin akisi icerisinde mekanin israilin isgalinden heniiz
etkilenmeyen, zeytin bahgeleri ile 6rtlli daglik bir alanda kurulmus bir kamp alani
(Fahmavi, 2014b, ss. 14, 36, 50) oldugu ve kampin etrafinda da Filistinlilerin yerlesim
yerleri oldugu anlasiimaktadir.

‘AlG Babi’l Hevé ismindeki romanda mekan, blyiik 6l¢lide Almanya’dir. Ancak romanda
anlatilan éykiiniin bir kismi da Tirkiye, 6zellikle istanbul ve Suriye ile Tirkiye arasindaki
Cilvegozl sinir kapisinda gecmektedir. el-Ermeletu’s-Sevda’da iki ana kahramanin da
Urdiin Universitesinde doktora yapiyor olmasindan (Fahmavi, 2015a, s. 252) hareketle
roman kurgusunun gectigi mekanin Urdiin ve gevresi oldugunu séylemek mimkiindiir.

‘Azbe romaninda ana karakter “imad Munzir'dir. Ancak Ebu Muhammed, Hasan, Cafer,
Ebu Saldh, Ebu Mervan, Savis ve Ebu Said gibi bircok karakterlerin isimleri
zikredilmektedir. Hurmetdn ve mahrem romaninda ise bas karakterler Macide, Tagrid ve
Ebu Mehylb adli karakterlerdir. Bunlarin yaninda Cihad, Gazi, Hacer, Meryem, Hatice,
Nidal, Esma, Cafer, Yasemin ve Mehy(b isimlerinde karakterler bulunmaktadir. el-Hubb fi
zemeni’l-‘avleme romanda ise ana karakterler basta Said Sevavi olmak (izere Esmehan,
Hamdullah el-Kufri, Stireyya, Siifyan, Berakat, Ebu Reyyan, Mehran, Friedrich, Ebu ihsan,
Haci Safiyye, Mahmut Tekfavi, Samaro, Luey ed-Dari, Semire, Muhammed Miinarat,
Munzir Selbuh, Ralph Wood, Hasan Cafer ve Sindicar karakterler bulunmaktadir. Kissatu
‘iski Ken‘dniyye romaninda kalabalik bir sahis kadrosu bulunmaktadir. Ana karakterler
Danvyal, izabel, Asil, Besime, Hazrail, Huriye, ‘Al, Rafke, Astar, Ba‘l, ‘Anat, il, Yem ve Nebil
isimli sahsiyetlerdir. Bu kadroda dikkat ¢eken husus romandaki kahramanlarin bazilarinin
mit ya da efsane statiisi kazanmis olmalaridir.
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GUglh bir kadin profili ile bas karakterin Belkis oldugu Sirvdlu Belkis romanindaki diger
sahislar, Salihatu’s-Semra, Hamdetu’l-Mahmudiyye, Mus‘af, Halimetu’t-Tlrkmaniyye, Ebu
Hadr, ibrahim Tevkan, Besime, Ebu Rizk, Tayil Helbavi, Ebu Sehvan gibi isimlerdir.

Bas karakterin Halil oldugu ‘Ald Bdbi’l Hevd romaninda Halid bir diger karakterdir. Ebu
Tahsin, Tony, Simon, Hilin, Sadl, Usur, Monica, Albertina ve Doktor Fuat diger
karakterlerdir.

Sadikati el-Yehddiyye romaninda ana karakterler Filistinli Cemal Kasim ile Meksikah Yahudi
Yail'dir. Olay 6rgusinin merkezinde bu iki karakter olmakla beraber Lora, Mahmut ve
Rose diger karakterlerdir. El-Ermeletu’s-sevdd romaninda olay orglsiindeki ana
karakterlerden biri Sehriyar, digeri ise Sehrazad’dir. Sehzaman, Dervis Sehade, Ebu Sehldl,
Sirac Bedr, ‘Alau’l-Kasif ve Behice isimleri ise diger karakterlerdir.

Fahmavi, romanlarinda gizmek istedigi karakterle ilgili bilgileri, cogunlukla roman igindeki
bir kahramanin dilinden okuyucuya sunmaktadir. Bu karakter de genellikle bas kisi
olmaktadir (Fahmavi, 20144, ss. 20, 22; 2015b, s. 5) Yazar romanlarindaki ana karakteri
karakterize ederken genellikle onlari hem mensup olduklari uyruk hem yasadiklari yer ve
hem de sahip olduklari meslekler itibariyle kendisi ile 6zdeslestirmektedir. Kendisi peyzaj
mihendisi olan Filistin asilli Urdiinlii yazar, roman kahramanlarina da bu 6zellikleri vererek
bir karakter ortaya ¢ikarmaktadir (Fahmavi, 2010, s. 32; 2015b, s. 21).

Bigimsel bitlinlGgl saglamak, metnin anlamini ve iletisimsel degerini gligclendirmek igin
yazar, atasozlerinden, 6zlii sozlerden ve deyimlerden ¢okga faydalanmaktadir (Fahmavi,
2005, s. 85; 2008, s. 83; 2010, s. 129; 2014b, ss. 143, 192; 201443, s. 151; 2015b, ss. 145,
149, 186; 20154, s. 193). Yazar, toplumlarin deger ve fikirlerini yansitan atasézlerini (Sint
vd., 1992, s. 21) kullanarak ¢ok genis bir sekilde ele alinabilecek bir durumu hem 6zet ve
kisa yolla ifade etmeyi hem de metne bigcimsel ve anlamsal estetik katmayi amaglamistir.
Fahmavi, anlami yogun ve halka mal olmus bu ifadeleri kullanirken bazen hangi millete ait
oldugunu da belirtir (Fahmavi, 2015b, s. 214).

Fahmavi'nin, anlami zenginlestirmek ve anlatiyi strikleyici kilip okuyucuyu anlatinin
seyrine baglh kilmak igin en ¢ok basvurdugu malzeme ya da dis araglardan biri hikayeler ve
fikralardir. Anlatinin akisina uygun olarak kullanilan bu 6geler, anlatimi canlandirmakta ve
okuyucunun anlatilanlardan bikmasini da bir nebze engellemektedir. Yazar bunlari
kullanirken anlatida herhangi bir bosluk ya da kopuklugun meydana gelmesine de izin
vermemektedir. Yazar nadiren de olsa hikaye ya da fikraya giris yaparken “bu durum bana
su hikaye/fikrayl hatirlatir” gibi bir ifade ile okuyucuyu uyarmaktadir (Fahmavi, 2005, s.
256; 2014a, ss. 23, 149; 2015b, ss. 197-198). Bazen konuyla alakali anlatacag fikra veya
hikayeye karsisindakinin dikkatini ¢ekmek amaciyla ona yoénelttigi bir soruyla giris
yapmaktadir. Bu giris hep bunlara benzer dikkat ¢ekici ifadelerle olmayip anlatinin akisina
uygun sekilde yapilmaktadir (Fahmavi, 2005, ss. 22, 203-204).
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Anlatilan fikra, hikaye ve kutsal metinlerdeki kissalar, anlatiya dekoratif malzeme, romanin
kurgusunu miustehcen hale getirmek veya islevsiz birer par¢ca olmaktan Ote, metin
insasinin birer par¢asi konumundadirlar. Yazarin romanlari genellikle yasaniimis hayattan
alindigiicin anlatilanlar da gergek hayatta anlatilabilecek tiirden olup metnin bitinlGgini
tamamlamaktadir (Fahmavi, 2014a, s. 14). Zaman zaman roman kahramanlarindan birinin
yasadigl bir olay ile anlatilan fikra veya hikayenin benzer yonleri birlestirilmektedir
(Fahmavi, 2005, ss. 83, 256; 2008, ss. 37, 238; 2014a, s. 23; 2015b, ss. 176-177). Boylelikle
kahramanin iginde bulundugu sosyal, kiltlrel, ekonomik veya siyasi durum okuyucuya
hem daha rahat anlatiimis olur hem de okuyucu, anlatinin akisindan sikilmamis olur.

Yazar, bazen Arap (lkelerinden birinin siyasi durumu, yonetim sekli veya adalet sistemi
gibi kendince aksayan bir yonini olay orglisiiniin igcinde bir konu olarak ele almaktadir.
Boylesi alenen elestirmekten gekinilen bir meseleyi mizahla yogurarak okuyucuya sunar
(Fahmavi, 2014a, s. 183). Boylelikle birkag isi birlikte yapmis olur. Hem bir kesim insanin
sikayet ettikleri bir durumu dile getirmis olur, hem anlatiyi mizahla zenginlestirerek
okuyucuyu giilimsetir ve hem de bir yazar olarak etrafinda yasanilan hayata kayitsiz
kalmayarak gordiigli bir hata ya da eksikligi elestiri mekanizmasini farkh ¢alistirarak
tenkitte bulunmaktadir.

Metin boyunca anlatilan bu niikteler ve diger mizah malzemeleri, yaratilan roman
kahramaninin karakteristik 6zelligi haline getirilmeye calisiimistir. Oyle ki, okuyucu her bir
romani okudugunda, kahramanlardan mizahi bir Uslip beklemektedir. Clnki
romanlardaki karakterlerin en belirgin olan ortak ozelliklerinden biri mizah severliktir.
Yazarin, kahramanlarini bu o6zellikte sunmasinin nedeni, bu kadar sikinti yasayan
Filistinlilerin ancak glilerek yasama tutunmayla mimkin olacagina olan inanci ve
korkularin ancak mizahla bertaraf edilebilecegine olan glivenidir (Fahmavi, 20144, ss. 23,
233). Asil itibariyle anlatilanlar glliinecek veya hafife alinacak seyler degildir. Neredeyse
tiim romanlarda ele alinan konular Filistin halkinin son yiz yilda yasadiklari dramlar ve
gordikleri haksizliklarla isgal edilen topraklarindan siiriilmeleridir. islenen bu ve buna
benzer konular ise akli basinda kimsenin hafife alip gliliinecek konular degildir. Fahmavi
de bu konulara mizah gozllyle bakmamaktadir. Ancak o, roman basta olmak iizere diger
edebi tiirlerin, tamamiyla bu tahammdili zor konulari islemelerinin Filistin halkini daha da
yipratacagi ve okuyucuya da bunlarin ¢cok agir gelecegini diisinmektedir. Bundan dolayi o,
bir yandan yasanilanlari tim diinyaya anlatmaya ¢alisirken ote taraftan bu anlatilanlarin
agir bir roman havasinda olmamasina dikkat etmeye calismaktadir. Bunu basarmanin
yollarindan biri ise anlatilan olaylari gerek fikra ve hikayeler gerekse de diger farkli mizah
malzemeleri ile i¢ ice yogurarak anlatmaktir. Aslinda bunun kliselesmis ifadesi okuyucu ve
dinleyiciyi guldlrirken aglatmaktir.  Yazarin, bu farkh GslGbu kimi edebiyat
elestirmenlerince <. kahbeke olarak nitelendirilmistir (Fahmavi, 2010, ss. 11-16). Bunun

anlami aglamakla beraber kahkaha atmaktir. Yasanilanlara aglanirken; yasanilanlarin
anlatis sekline kahkahalarla glilmektir.
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Fahmavi, bir konuyla alakali 6zel fikirlerini zaman zaman istihza yoluyla sanatsal bir sekilde
ifade etmektedir. Boylelikle vermek istedigi mesaji tebessim ettirerek vermektedir
(Fahmavi, 2015b, s. 16). Yazarin romanlarinda en ¢ok elestirdigi konu elbette ki kamp
hayatidir. Clink{ onceleri toprak sahibi ve oldukga varlikh olan insanlar, hi¢ beklemedikleri
bir anda milteci durumuna distp sahip olduklarinin tamamini kaybetmis ve yasamak igin
ihtiya¢ duyduklari temel ihtiyaglarini bile bin bir zorlukla karsilayacak duruma gelmislerdir.
Bu durum Filistin asill Fahmavi'yi ¢ok etkilemis olmali ki neredeyse tiim romanlarinda bu
durumu farkh sekillerde dile getirmektedir. Filistinlilerin multeci kamplarindaki durumlari
istihza metoduyla da anlatiimaktadir. Burada istihza konusu edilen miilteciler degil aksine
onlari, o kamplarda idare eden insanlardir (Fahmavi, 2005, s. 102).

Duanin, Arap edebiyatinin nesrinde ilgi gormeye baslamasi yeni bir tiir sayilan romanla
baslamamistir. Siir ve hiciv, mersiye, methiye, gazel, ziiht ve naat, makame, mektup gibi
metinlerde dua orneklerini bulmak mumkiindir (Timurtas, 2016, s. 39). Sayilan bu edebi
tiirlere gére yeni bir tiir olan roman sanatinda da dua ciimleleri kullanilmaktadir. Ozellikle
otobiyografik ve sosyal roman tarzinda yazan Fahmavi’'nin metinlerinde dua ve beddua
érneklerini bulmak mimkindir (Fahmavi, 2008, s. 91). Yazar bazen < lafzini kullanirken

bazen de w, lafzini kullanmayi tercih etmektedir. Lafiz olarak bu ikisinin disinda romanlarda
bazen s> s, (es fiilinin kendisi ve dua anlaminda kullanilan diger bazi filler de

kullanilmaktadir (Fahmavi, 2015b, s. 165).

Fahmavi romanlarinda, kendi dilinin s6z varligindan miimkiin oldugunca yararlanmaya
calismaktadir. S6z varligini olusturan pargalardan biri de argo ifadelerdir. Fahmavi, bu
ifadeleri kullanarak bir yandan roman dil diizeyini bir seviyede tutmakta bir yandan da
karakterlere gergek bir kimlik tanimlama ¢abasini gostermektedir. Yazar, karakterin
sergilemeleri muhtemel bu davranislari romanlarina yansitmistir (Fahmavi, 2015b, ss. 7,
74).

Okuyucuya aktarilmak istenen bir bilgi metin icinde acik bir sekilde ifade edilebilecegi gibi
sezdirimsel olarak 6rtiik bir bicimde de aktarilabilir. Yazarin agik olarak belirtmedigi ancak
yazarin okuyucu tarafindan ¢ikarilmasini arzu ettigi boylesi ortik anlatimli ifadeler, yazarin
dili kullanma becerisini ortaya koymaktadir (Glinay, 2007, ss. 86-87). Yazar, dis dinyadaki
gercekligi, dil diizeyinde aktarimda bulunurken elinden geldigince gergekgci olmaya ve
bunlari eksiksiz anlatmaya ¢alisir. Bir yanda dis diinyadaki gergekligi anlatisina tasirken var
olana en yakin bir sekilde aktarimda bulunma gabasi gosterirken obiir yanda tutumluluk
ilkesi geregince dil disi gondergeleri tiim ayrintilariyla yansitmasi mimkiin olamamaktadir.
Hal boyle olunca yazar gareyi, sezdirimlere ve 6rtik anlatimlara basvurmada bulur (Kiran
& Eziler Kiran, 2003, s. 60). Yazarin bunu yapmadaki amaci, anlatisini olustururken ulastigi
ancak metin icinde bahsetmedigi bazi sonuglarin okuyucu tarafindan da sezgisel olarak
anlamasidir. Metin Ureticisinin vardigi bazi neticelere, metin okuyucusunun da akil
ylritmeyle ayni sonuglara ortak olmasidir. Yazar bunu rastgele degil bilingli ve amacgh
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yapar (Fahmavi, 2015b, ss. 6-7). Bu, anlatida her seyi yazma imkani bulamayan yazar,
varilacak sonuglarin bazilarina okuyucunun akil yiriitme ve 6nceki bilgi birikiminden
faydalanarak varmasini ve séylenmemis bir yeni bilgiyi elde etme islemidir (Kiran & Eziler
Kiran, 2003, s. 60).

Fahmavi’'nin romanlarinda anlatma-gosterme teknigini kullanarak anlaticinin okuyucu
Uzerindeki etkisini makul diizeye c¢ekip anlatiya dogallik 6zelligi kattigini gormekteyiz
(Fahmavi, 2009, s. 42). Ortami somutlastirmaktan ziyade okuyucuya ipucu vererek daha
sonraki olaylarin anlasilir olmasina zemin hazirlamak maksadiyla tasvir teknigini
kullanmaktadir. Anlaticinin, romanin hemen basinda ¢ok genis yer verdigi bu tasvir
(Fahmavi, 2010, s. 17) anlatiya bir dekor malzemesi olmaktan cok islevsellestirilmis bir
tablo anlami tagimaktadir. Olay 6rgisiini resim olarak diistinlirsek burada yapilan tasvir
resmi hem siisleyen hem de onu tamamlayan bir ¢cerceve gorevi gormustar.

Yazarin anlatimi bu tekniklerle de sinirli degildir. Olaylar uzun uzadiya anlatilmak yerine
leitmotiv teknigiyle anlati, farkh bir boyut kazanarak mesaj etkili bir sekilde okuyucuya
iletilme yoluna gidilmistir (Fahmavi, 2010, ss. 90, 233; 2014a, ss. 220, 243; 2015b, s. 13).
Ayrica anlatimi dogallastirip hafifletme maksadiyla diyalog ve geriye donis tekniginden de
faydalanilmistir (Fahmavi, 2005, s. 65; 2015b, s. 20).

Binbir Gece Masallar’'ndan esinlenerek roman kurgusunu olusturan yazar, oykii icinde
Oyki veya oykileri isleyerek bir anlatim zinciri olusturmaktadir. Romanin ana konusunun
olusturdugu biyik resmin igine kiglk unsurlar seklinde yerlestirilen 6geler, sadece
pargalar seklindeki oykiiler degildir. Yazar, zaman zaman diinya gorisiini veya bir olayla
ilgili yorumunu da okuyucuyla paylasarak muhatabi bilgilendirme yoluna gitmektedir.
Yazar, bir taraftan olaya ait distincelerini ya da konuyla ilgili tenkitlerini baglama bagl
kalarak ve ana konuyla yogurarak verirken 6bur taraftan elestiri ile hakaret arasindaki ince
sinira uymayi da ihmal etmemektedir.

Elestiri konusu yaptigi Arap llkelerinin bélinmisligl, modern insanin fasizan duygularla
hareket edip kendisine rakip gordiigli herkesi yok etme arzusu, din adina gergeklestirilen
uygulamalar gibi genel olarak genis cevrelerce tenkit edilen meseleler oldugu gibi daha
spesifik ve cliret edilmesinin dinsel agidan tehlikeli sayildigi konular da olabilmektedir.
Boyle durumlarda ifadenin sonu hazfedilerek alenen dile getirilmek istenmeyen bir
duslince ya da gorus ima yoluyla anlatilmak istenmektedir (Fahmavi, 2005, ss. 37, 192).

Fahmavi, bazen bir kelime veya bir climleyi bilingli olarak, olumsuz ya da zit bir anlam ifade
edecek sekilde degistirerek kullanmaktadir. Hemen sonrasinda ise .zl (6zlr dilerim) veya
1 (Uzglniim) kelimesiyle sanki bu yanlisa bir hata sonucu disttgu izlenimini vererek
tekrar kelimenin veya ciimlenin dogru seklini dile getirmektedir (Fahmavi, 2014b, s. 72).

Yapilan degisiklik her zaman kelime igindeki harflerde olmamaktadir. Zaman zaman bu
degisiklik kelime bazinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu da yerel dilde kullanilan kelime ya da
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kelimeleri kullandiktan sonra onlari fasih Arapgada olan baska kelimelerle degistirip
yeniden climle kurmak seklinde olmaktadir. Kurulan iki ciimle arasinda yazar “lizgliniim,
af edersiniz” gibi ifadeleri kullanarak bu hatayi sehven yaptigini ima etmektedir (Fahmavi,
2008, s. 289; 2010, ss. 21, 24; 201543, s. 47).

Yazar, bazen roman kahramanlarindan birine soylettigi sozlerle, yasanilan acilarin sadece
Filistinlilerin acisi olmadigini, Mislimanlarin hatta insanlarin ortak acisi oldugunu ifade
etmektedir. Her ne kadar bunu sarih lafizlarla dile getirmese de kullanilan muttasil
zamirler bu anlami iginde barindirmaktadir (Fahmavi, 2010, s. 232).

Sonug

Subhi Fahmavi’nin kaleme aldigl romanlarin teknik yapisi kendisine 6zgl bir tarzdadir.
Yazarin romanlari, kapaklarindan baslayarak tevriye sanatinin birer glizel 6rnegi
niteligindeki roman isimleri ve ithaf ettigi sahislar ile romanlarin baslama seklinden
sonlandirma tarzina varincaya kadar her yapi cesitli mesajlar icermektedir. Yazar, her
romanin kurgusunu beklendigi gibi bitirmemekte bazilarinda sonucun nasil olacagini
dogrudan okura birakmaktadir.

Fahmavi, Filistin sorunu basta olmak Uzere kendince 6nemli gérdigl bazi konulari
okuyucuyla paylagsmayi oncelediginden romanlarinda sade hakim olan dil, fasih Arapca
olmakla beraber karakterleri sahici kilmak amaciyla zaman zaman Misir ve Filistin yerel
dillerini de kullanmistir. Yazar ayrica romanlarindaki karakterlerin konusmalarindan ve
Arap gramer terimlerinden yola ¢ikarak kendisine 6zgi bir dil de olusturmustur. Yazar,
ozellikle Arap olmayan okuyucunun gramer kurallarina takilip anlatilan olaydan uzaklasma
ihtimaline karsi ozellikle bazi kelimelerde gramer kurallarini ihlal ederek tek tip bir
kullanim benimsemistir.

Yazar, romanlarinda gerek lafiz gerek anlam ve gerekse mecazla ilgili belagat sanatlarindan
yararlanmaktadir. Anlatiyi dil ve anlatim yoniinden gliclendirmek amaciyla 6zellikle iktibas
ve tadmin basta olmak lzere tibak, miibalaga, mecaz, tesbih, tasvir ve diger sanatlardan
genis Olglide istifade etmektedir. Anlatimi ayet ve hadislerden yaptigi iktibaslar ile
atasozd, siir, sarki, hikaye ve fikralarla giigll ve akici kilmistir. Ele aldigi konularin psikolojik
yonlerinin agirhgindan otlrld mizahla yogrularak sunma goérisiinde olan yazar, mizah ile
trajediyi bulusturan ve Arap edebiyatcilarinin kahbeke olarak isimlendirdikleri bir GslGp
benimsemistir.

Fahmavi, bazi romanlarinda birinci tekil sahsi benimserken diger bazilarinda Uglinci tekil
sahis anlaticiyi tercih etmistir. S6z konusu bu anlatici kahraman vasitasiyla yazar, cesitli
elestiriler yapmakta ve bazi konularla ilgili fikrini beyan etmektedir. Anlatma, gésterme,
tasvir ve Ozetleme gibi bir¢ok teknigi kullanan yazar sik sik kelimelerle oynayarak bazi
konularla ilgili ironi yapmakta ve daha sonra bu kelime oyunlarini sehven yaptigini ifade
eden ifadeler kullanmaktadir.
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Oz

Bu makale; isve¢’te yiiriitiilmekte olan din egitimini, tarihi siiregleri, egitim politikalari,
milli egitimin amag ve hedefleri, tlkenin sosyo-kiiltiirel ve dini yapisi, din egitiminin
farkl kademelerdeki icerigi g6z 6niinde bulundurularak incelemeyi amaglamaktadir. Bu
amaca ulasabilmek icin isve¢’te din egitimi uygulamalari ile ilgili yapilan calismalar ve
isve¢ Milli Egitim Bakanligi’nin din dersleri ile ilgili olusturdugu icerikler derlenmistir.
isveg diinyanin en sekiiler iilkeleri arasinda yer almasina ragmen egitim programinda
zorunlu din dersi bulunmasi agisindan dikkat gekici bir Glkedir. Zorunlu din dersinin
dinlerlstl yapisinin gerek farkli dinlere mensup olan gerekse herhangi bir dini egilimi
olmayan 6grencilerin bir arada egitim almalarini bunun yaninda farkli din ve diinya
gorusleri ile ilgili bilgilenmelerini sagladigl sdylenebilir. Din dersinin igerigine
bakildiginda geleneksel iskandinav inanci, Sami topluluklarinin dini pratikleri ve diinya
dinlerinin derse konu edildigi gorilmektedir. Dersin egitim programinda belirtilen
hedeflerden 6grencilerin farkl dini inang ve diinya gorusleriyle ilgili tarafsiz bir bicimde
bilgilenmelerini saglamak, isvec kiiltiirii ile Hiristiyanlik arasindaki iliskiyi kavramak ve
ahlaki ilkeler ve temel hak ve 6zgirliklerle ilgili biling kazanmak en 6ne g¢ikanlar
arasindadir. Egitim programinin en dikkat gekici ozelliklerinden bir tanesi ise din
derslerinde 6gretimin igeriginin yerel ihtiyaglara gore bolgeden bolgeye hatta okuldan
okula degisebilmesi durumudur. Milli Egitim Bakanlig’'nin belirledigi temel gerceveye
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uygun olmak kaydiyla olusturulan bu ders igeriklerinin 6grencilerin bireysel
ihtiyaclarina uygun olarak hazirlandigi séylenebilir.

Anahtar Kelimeler Din egitimi, isveg, isve¢ egitim sistemi, Din egitimi yaklasimlari,
Avrupa’da din egitimi.

RELIGIOUS EDUCATION IN SWEDEN
Abstract

This article aims to analyze religious education in Sweden in regards of historical
background, education policies of the country, aims and objectives of national
education system, social, cultural and religious structure of the country and content of
religious education in different levels of school. For this purpose studies which related
to religious education in Sweden and document from National Educational Board of
Sweden has been examined. Sweden is a remarkable country where religious
education is compulsory and it is also one of the most secular countries in the world. It
can be said that non confessional religious education in Sweden brings together
religious, non-religious students in an interreligious and multicultural setting. The
content of religious education consists of ancient Scandinavian belief, Sami belief,
Christianity, Islam, Judaism, Hinduism, Buddhism and secular or humanistic
worldviews. Some of the important aims of this lessons are to help students to have
neutral knowledge and point of view about different beliefs, to grasp relationship
between Christianity and Swedish culture, and to have a solid understanding about
moral principles, basic human rights and freedom. National educational board
determines the basic content and syllabus of religious education but local schools have
the right to determine the content of lesson in according to local needs and students
readiness.

Keywords: Religious education, Sweden, Education system in Sweden, Religious
education approaches, Religious education in Europe.

Din ve ahlak egitimine olan ilgi ve ihtiyag son ylizyilda yasanan yerel ve kiiresel gelismelere

uygun olarak degismis ve dénusmistir. Ozellikle kiiresellesme, gogler ve toplumsal
degisimlerin din egitiminden beklentileri etkiledigi sdylenebilir. Bu etki zaman zaman din

egitiminin varligi ile ilgili tartismalara sebep oldugu gibi bazen de din egitiminin igerigini
ve kullanilan yontem ve teknikleri belirlemede de kendini gostermektedir. Ayni zamanda

toplumlarin kiltlrel yapisi, dini kurumlar ile devletin iliskisi ve toplumsal beklentiler din
egitiminin mabhiyetini belirlemede 6nemli rol oynamaktadir. Din egitiminin; igeriginin,
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hedef kitlesinin, yontemlerinin ve etki alaninin biliylik degisimler gecirdigi bir donemde
farkh Ulkelerde yer alan din egitimi uygulamalarinin incelenmesi yeni bakis agilar
gelistirme, programlara elestirel bir gozle bakabilme ve karsilastirmali ¢calismalara zemin
hazirlayabilme agisindan alan yazina katki saglayacaktir.

Din Egitimi dersi; icerik, planlama ve hedefler noktasinda Ulkeden ulkeye farkliliklarin
gorildigu, Ulkenin egitim sistemi, dini kurumlarla iliskileri, tarihi, politikasi, gé¢cmen
durumu vb. faktorlerinin etkisine gore sekillenen bir derstir (Berglund, Shanneik, &
Bocking, 2016, s. 2). Ancak pek ¢ok ulkede din egitiminin yapisinin olusturulmasinda,
bireylerin hukuki olarak dini inancini yasama 6zgurliigl saglansa da, ¢ogunlugun ulusal
kimligi ve dini inanci agir basmaktadir (Schreiner, 2002, s. 87). Ozellikle ulusal kimligin
belirli bir mezhebe bagh oldugu yerlerde din egitimine ait ders programi ve miifredat daha
fazla sosyal yapiya iliskin olarak tasarlanmaktadir. Bununla birlikte tarihsel, siyasal ve
goclerle birlikte yasanan demografik degisimler ulusal egitim sistemi igerisinde din
egitiminin ne sekilde yer alacagina etki etmektedir. Cogu llkede din dersi zorunlu dersler
statlslinde degildir ve mifredatta yer alan dersler de belirli bir mezhebi merkeze
almamaktadir. En basit sekilde ifade edecek olursak, din egitimine iliskin modelleri genel
olarak Ui¢ baslik altinda toplayabiliriz; devlet okullarinda yer verilmeyen din egitimi, belirli
bir mezhebe/dine bagl din egitimi ve herhangi bir mezhebe bagh olmayan din egitimi
(Schreiner, 2014, ss. 166-172; Flesner, 2017, s. 18).

Bazi Ulkelerde din ve buna bagli olarak din egitimi tamamiyla kisiye 6zel bir alan oldugu
diisiinilerek ailenin tasarrufuna birakilmaktadir. Ebeveynler dilerse ¢ocuklarini belirli bir
inanca gore yetistirebilir, bagl olduklari mezhebe gére dini egitim verebilir yahut higbir
sekilde bireyin bu 6zel alanina dahil olmazlar. Devlet okullarinda din egitimine yer
verilmeyen bu sistem Avrupa’da yalnizca Fransa’da uygulanmaktadir. Ayrica gesitli dini
cemaatlere ait okullar bulunmakta ve buralarda devlet kontroliinde istege bagli din egitimi
verilebilmektedir (Flesner, 2017, s. 19).

Avrupa Ulkelerindeki din ve devlet iliskilerinin niteliklerine gére siniflandiriimasi bu
Ulkelerde verilen din egitimine saglanan imkanlar ortaya koymaktadir. Avusturya,
Almanya, Litvanya, Polonya ve ispanya’da devlet ve dini kurumlar arasinda isbirligi
bulunmaktadir. Bu llkelerde devlet tarafindan resmi olarak taninan dinlere mensup kisiler
imtiyaz olmaksizin esit haklara sahiptir. Bu dinlere ait kurumlar da devletle iliski kurabilme
noktasinda ayni mertebededirler. iki farkli dini cemaatin resmi din olarak tanimlandig
Finlandiya ve Hollanda’da ise dinler kurumsallasma noktasinda paralel haklara sahiptir.
Boylece farkli din mensuplari devlet biinyesinde kendi okullarini kurarak din egitimi
verebilmekte, ayrica bu okullar igin O0gretmen vyetistirilebilecek Universite imkani
saglayabilmektedir. isveg ve ingiltere gibi resmiyette tek bir cemaate mensup tilkelerde
sekilerlesme ile birlikte bir dine/mezhebe dayali olmayan din egitimi ideolojisi altinda
farkli dini gruplar kendi egitimlerini de verebilmektedir (Berglund J., 2018, s. 160).
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Avrupa’da en yaygin din egitimi modellerinden biri ise, 6grencilerin inandiklari dine yahut
bagh olduklari mezhebe gére hazirlanan bir miifredatla belirli dini ritlellerin o dine bagl
dgretmenler tarafindan verilmesidir. Belgika, Finlandiya, italya, ispanya, Almanya ve
Avusturya bu modelin uygulandigi iilkeler arasinda sayilabilir. Yunanistan, Kibris, italya ve
Malta gibi llkelerde icerik ve materyallerin Hristiyanlk ogretilerine gore sekillendigi din
egitimi verilmekte ancak dileyen 6grenciler bu dersten gekilebilmektedir. Liksemburg,
Belcika Flaman Bdlgesi, Almanya, Avusturya, Romanya, Finlandiya ve ispanya ulkelerinde
ise Ogrenciler diledikleri dini geleneklere gbre ders alabilir yahut din egitimi yerine
alternatif olarak ahlak dersi gorebilirler. Yine her iki dersi de almak istemeyen 6grenciler
bundan muaf tutulabilmektedir (Flesner, 2017, s. 19).

isve¢’te sirdiiriilen din egitiminde ise tarihi arka planinin etkileri goriilebilmektedir.
Hiristiyanlik éncesi iskandinav dinleri, Katoliklik ve Protestanligin ardindan son yiizyilla
birlikte sekiilerlesen isve¢ toplumunda hem gegmis dinlerin toplumsal yansimalarini hem
de sekiler yasam tarzini gormek miimkiindiir. Buna bagh olarak okullarda verilen din
egitiminde de bu inanglarin kiltirel izleri gli¢ll bir bicimde kendini gostermektedir.

Sekiler bir yonetim bigimine sahip olan ve vatandaslarinin biyiik ¢ogunlugunun da
kendisini sekiiler/ateist/agnostik olarak tanimladigi isve¢’te zorunlu din egitiminin varligi
arastirilmaya deger bir konu olarak gorllmektedir. Din egitimi dersleri diinya genelinde
tartismalara konu olmaktadir. Tirkiye’de de din egitimine iliskin soru ve sorunlar hala
glncelligini korumaktadir. Farkli Glkelerdeki din egitimi tecriibeleri hakkinda bilgi sahibi
olmak ve din egitimi pratiklerinin arka planlarini incelemek soru ve sorunlara ile ilgili bakis
acisini gelistirebilecegi diistiniilmektedir. Bu ¢alisma ise isve¢’te siirdiiriilen din egitiminin;
tarihi slrecini ve gliniimiizdeki uygulamalarini betimsel bir sekilde ortaya koymayi
amaclamaktadir. Bu ¢alisma dokiiman incelemesi ydntemi ile olusturulmustur. isve¢ Milli
Egitim Bakanhgi'nin din egitimi ile ilgili doklimanlari ve konu ile ilgili yapilmis arastirmalar
ve diger akademik ¢alismalar derlenerek sistematik bir sekilde sunulmustur.

1. isveg’in Dini Yapisi

1593-2000 vyillari arasinda isve¢ Luteryan Evanjelik kilisesi isve¢’in resmi kilisesi ve
Hiristiyanlik resmi dini olmustur. 2000 yilindan itibaren isveg Kilisesi devletten ayrilmis ve
isve¢’te dini yasam ve gelenekler gdzle gériliir bir sekilde degismistir. 20. yiizyilin
sonlarinda isveg ile ilgili yapilan calismalar giiniimiiz din ve devlet iliskilerini agiklayici
mahiyette sekilerlesme kuramini konu edinmektedir. Buna gore dini pratikler bireysel
alanda yasatilmaya devam etmekte ancak toplumsal konularda birlestirici yahut
y6nlendirici glic olma noktasinda 6nemini kaybetmistir (Kilig, 2017, s. 224).

isvecli genclerin biiyiik bir kismi; dinin énceki zamanlarda insanlar tarafindan inanilan bir
sey oldugu, bilimsel gelismelerle birlikte bilgi birikiminin artmasiyla modasi ge¢mis ve
insanlik icin 6nemli olmayan bir fenomene donustigl fikrini desteklemektedirler
(Schreiner, 2014, s. 40). Guniimiizde isve¢’te Hristiyanlik en fazla mensubu olan dinken
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Hristiyanlardan sonra en buytk dini grup Misliimanlardir (von Bromssen & Olgag, 2010,
s. 127). Bu iki dinin yaninda Yahudilik, Hinduizm ve Budizm de isve¢’te varlik gdsteren
dinlerdendir.

Giiniimiizde isveg diinyanin en sekiiler tlkelerinden bir tanesi olarak kabul edilmektedir
(Reimers, 2020, s. 276). Resmiyette isve¢ halkinin % 58'i halen isveg Kilisesi’'ne mensup
olmasina ragmen bu sayinin ilerleyen donemlerde daha da diisecegi tahmin edilmektedir.
Buna karsin yasanan goglerle birlikte diger kilise ve dinlerin iye sayilarinda artis oldugu
gdzlenmektedir. Ozgiir Kiliseler, Ortadogu Ortodoks Kiliseleri, Katolik Kilise, Pentekostal
Kiliseleri isve¢’teki biiyik kiliseler arasinda yer alirken, islam ve Yahudilik de ¢ok sayida
Uyesi bulunan dinlerdendir (Sutherland, 2020). Toplumdaki inang tirleri ve mensup
sayllarindaki bu artiglar dogal olarak diger alanlarda da gelisme ve degisimleri beraberinde
getirecek, saglik, egitim gibi ihtiyaclarin cevaplanmasi noktasinda temel unsurlarda da
yenilikler yapilmasini zorunlu kilacaktir.

Tablo 1. isveg’teki Dini Gruplar

DiNLER %
Hristiyan % 61.5
. Protestan % 56.1
. Pentecostal % 1.7
. Katolik % 1.6
. Ortodoks % 1.4
. Digerleri % 0.8
0,
Miisliiman PO
. Sunni % 2.7
. Sit % 1.6
. Digerleri % 0.1’den az
Budist % 0.4
. Theravada % 0.2
. Mahayana % 0.1
. Digerleri % 0.1
Yahudi % 0.2
Etnikdindar (Animist, Samanist vb.) % 0.2
Hindu % 0.1
Neodindar % 0.1
Diger dindarlar % 0.2
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Dindar olmayanlar (Ateist vb.) % 32.8

Hristiyanlik inancina gore sekillenen kiliselere tabi olanlarin orani % 61.5 ile ¢gogunlugu
olustururken, % 32.8 ile herhangi bir inanisa sahip olmayan bireyler ikinci sirada yer
almaktadir. islam ise Hristiyanlik’tan sonra % 4.4 oraninda mensubuyla ikinci sirada yer
alan semavi dinlerdendir. Bununla birlikte % 0.2 Yahudi, % 0.4 Budist ve % 0.1 Hindu
inancini benimseyen gruplar da bulunmaktadir (World Christian Database, 2020).

Goclerin artmasi ve isvec’in son yillarda oldukga fazla ve cesitli etnik yapida gégmenlere
ev sahipligi yapmasi nedeniyle sosyal ve kamusal alanda dinin pratik yoni daha fazla
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunun sonucu olarak da dinin 6zel alanda yasanma aliskanligi
degisiklik gostermekte ve resmi mahiyette dizenlemelere ihtiya¢ duyulmaktadir (Kilig,
2017, s. 247).

2. isveg Egitim Sistemi

isveg egitim sistemini agirlikli olarak yerel yapilanmalar olusturmakla birlikte merkezi bir
yapilanma da mevcuttur. Egitimin planlanmasi, programlanmasi, denetlenmesi ve
gelistiriimesi devlete bagh Egitim ve Arastirma Bakanligi (MOER) tarafindan
yurutilmektedir. Genel ¢ergevesi devlet tarafindan belirlenen egitimin uygulanmasinda
yerel bolgeler, belediyeler ve okul kurullari sorumludur. Bununla birlikte Ulusal Egitim
Ajansi (NAE) adinda egitimde politika tGretmeye yardimci olan, uluslararasi isbirligini
arttirmayl amaglayan ve belediyelere destek saglayan bir kurum da bulunmaktadir.
Egitimin takip edilmesi ve gelistiriimesi devlete bagli olarak bu kurumun kontroli
altindadir. Devletin yerel bolgelerdeki denetgisi vasfini géren bu kurum her tiirli 6zel
egitim kurumlarina rehberlik yapmakta ve destek saglamaktadir (MOER, 2020).

Milli Egitim ve Arastirma Bakanligl blnyesinde {i¢ ayri Bakan barindirmaktadir. Bunlar,
Egitim Bakani, Ortadgretim ve Yetiskin Egitimi Ogretimi Bakani ve Yiksekdgretim ve
Arastirma Bakanr’dir. Okullar, Yiksekdgretim, Politika Analizi ve Uluslararasi iliskiler,
Genglik Politikasi ve Yetiskin Egitimi, Arastirma Politikasi, Ortadgretim ve Yetiskin Egitimi,
Ogrenci Finansal Destek boliimleri de Bakanlik biinyesinde yer almaktadir (MOER, 2020).

isve¢’te zorunlu egitim okul éncesi dénemden sonra baslamakta ve dokuz yil sirmektedir
(Osbeck & Skeie, Religious Education at Schools in Sweden, 2014, s. 239). Bunlarin disinda
yine icerikleri bakanlik tarafindan belirlenen ve Ogrencilerin okul haricinde vakit
gecirebildikleri “Pedagojik Bakim ve Serbest Zaman Merkezleri” bulunmaktadir. Bu
merkezlerin ylritilmesinde Belediyeler ve aileler finansal destek saglamaktadir (Albayrak
& Birinci, 2017, s. 90). isve¢ egitim sistemi genel olarak okul dncesi (1-6 yas),
kesintisiz/zorunlu ilkokul (7-16 yas), Ust ortaokul/lise (16-19 yas) ve yetiskin egitimi
diizeylerini kapsamaktadir ve egitim devlet tarafindan lcretsiz olarak verilmektedir.
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(Magnusson, 2020, s. 27). Tablo 2’de isveg egitim kademeleri, yas araliklari ve siirelerine
iliskin bilgilere yer verilmistir.

Tablo 2. isveg Egitim Sistemi Kademeleri

Egitim Kademesi Siire Yas
Okuloncesi 1-6 yil 1-6 yas
Zorunlu Temel Egitim (Birinci Asama) 3yil 7-9 yas
Zorunlu Temel Egitim (ikinci Asama) 3yil 10-12 yas
Zorunlu Temel Egitim (ikinci Asama) 3yil 12-15 yas
Lise 4yl 16-19 yas

1-5 yas araligini kapsayan okuldncesi egitimde cocuklarin bakim, gelisim ve 6grenme
ihtiyaclari bir bltin olarak karsilanmaktadir. Okuléncesi egitim ¢ocuklarin sosyallesmesini,
dilsel gelisimini saglamakta, cocuklari hayat boyu o6grenmeye hazirlamaktadir. Bu
kurumlarda verilen egitim giinde yaklasik tg¢ saat sirmektedir. Okuldncesi egitim sinifina
katihm gondllilik esasina dayalidir (MOER, 2020). isve¢’'te okuldncesi egitim, egitim
sisteminin bir pargasi olmasina ragmen katilim zorunlu tutulmamistir. Bununla okuldncesi
egitime devam etme orani hayli yliksektir; 2014 yilinda yapilan bir arastirmaya gore yaslari
1ile 5 arasinda degisen ¢ocuklarin %80’i okuloncesi egitim almaktadir (Reimers, 2020, s.
276). isveg’te okul dncesi kurumlarda temel amag degerler, gelenekler, tarih ve din gibi
dgelerden olusan isve¢’in kiiltiirel mirasini 6grencilere aktarmaktir. Her ne kadar isvec
kiltlrla yazylllar boyunca Hiristiyan inanci ve gelenekleriyle harmanlanmis olsa da
okuldncesi kurumlarin mezhepleristi bir miifredata sahip olmasi esastir ve gelenekler ya
da kiltar dini geleneklerden bagimsiz bir bicimde ele alinir (Reimers, 2020, s. 276). Egitim
programinin onceledigi degerler arasinda; insan haklari, demokrasi, bireysel 6zgirliik,
firsat esitligi, toplumsal cinsiyet esitligi, empati, aciklik ve zayiflarin yaninda olma gibi
degerler sayilmaktadir. Noel ve Paskalya gibi dini bayramlar okuldncesi kurumlarda
kutlanmakla birlikte bu bayramlarin dini yonlerine vurgu yapilmamaktadir. Bunun yerine
bu bayramlar isve¢ kiltiirel bayramlari olarak degerlendiriimekte ve ¢ok dinli ve
cokkaltarlt okul ortaminda 6grencilerin tamaminin katilimiyla kutlanmaktadir (Reimers,
2020, s. 280). Buradan yola ¢ikarak dini degerlerin bir 6greti olarak ele alindig1 degil de
¢ocugun manevi gelisimine katkida bulunmada bir arag olarak kullanildig séylenebilir.

ilkokul ve alt ortadgretimi kapsayan zorunlu egitim dénemine cogunlukla 7 yasinda
baslanmakta ancak ailelerin talebine gore 6 yasinda 6grenciler de kabul edilmektedir. Bu
kademede zorunlu egitim okullari, Sami dili konusan 6grenciler i¢in Sami Okullari, zihinsel
engelli 6grenciler icin 6zel egitim okulu ve 6zel/bagimsiz okullar bulunmaktadir. Zorunlu
egitimde amag butlin Ogrencilerin bilgi ve becerilerinin gelisimini, sosyallesmesini
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saglamaktir. Bu kademede okul ¢alismalarinda zorlanan 6grencilere 6zel destek egitimi de
verilebilmektedir (MOER, 2020).

Yukarida bahsi gecen “Serbest Zaman Merkezleri” okul 6ncesi ve zorunlu egitim
kademesindeki 6grenciler i¢in yine bu kurumlarla isbirligi icinde gorev yapmasi amaciyla
kurulmustur. Ogrenciler okul saatleri haricinde ve tatillerde bu merkezlere gelerek vakit
gecirebilmektedir (OECD, 2016, s. 11).

isveg’te Ui¢ yil siiren ortadgretim, hiikiimetin ¢izdigi genel cercevedeki egitsel amaglara
uygun sekilde belediyelerin sorumlulugundaki okullarda gergeklesmektedir. Belediyeler
zorunlu egitim c¢agini bitirmis 6grenciler icin ortadgretim okullarinda egitim olanagi
saglamaktan sorumludur (OECD, 2016, s. 17).

isve¢’te yiiksekdgretim kademesinde (iniversiteler, mesleki yiiksekokullar ve kolejler de
bulunmaktadir. Ayrica 6zel yiksekogretim kurumlari da mevcuttur. Ortadgretim ve lise
diizeyinde alinan notlar sonucu olusan kredi puani o6grencilerin yiksekdgretime
gecislerinde 6nemli rol oynamaktadir. Bununla birlikte 6grenciler gitmek istedikleri
Yiksekogretim kuruluna ait basvuru sartlarini yerine getirmek zorundadir. Kredi puani
yetmeyen yahut basvuru kosullarini saglayamayan o6grencilere kredi puanlarini
yukseltebilmeleri i¢in “Yuksekokul Yeterlilik Sinavi” yapilmaktadir (OECD, 2016, s. 21). Bu
sayede Ogrenciye Yiuksekogretim kurumlarina gecis yapabilmesi igin ikinci bir hak
taninmaktadir.

Tam Zihinsel Engelliler Egitimi Okulu, Ogrenebilir Zihinsel Engelliler Okulu, Ortopedik
Engelliler Okulu, Konusma ve isitme Engelliler Okulu ve Gérme Engelliler Okulu isve¢’te
bulunan 6zel egitime yonelik okullar arasinda yer almaktadir. Cocuklar engel durumlarina
gore belirtilen okullarda 10 yil boyunca egitim gdrmektedir. isve¢’te engellilerin normal
bir hayat siUrdiirmelerinin saglanmasi amaglanmis ve bu hususta pek ¢ok destek
uygulamasi yapilmistir (MOER, 2020).

isve¢’te hayat boyu 6grenmenin bir parcasi olan yetiskin egitimi, merkezi ve yerel
birimlerin sorumlulugunda olup belediyeler tarafindan gergeklestiriimektedir. Bu nedenle
her belediye biinyesinde yetiskin egitiminin diizenlenmesinden sorumludur. Ogrenme
engelliler egitimi, yetiskin egitimi ve dil egitimi olmak lzere li¢ kissmdan olusmaktadir.
Yetiskin egitimi ve 6grenme engelliler egitiminin amaci, bireylerin okulda edindikleri
bilgilerin, deneyimlerin ve yeteneklerin gelistirilmesi iken; dil egitiminin amaci gé¢men
vatandaslarin isvec dilini 6grenmesini saglamaktir. Yetiskin egitiminin disinda isve¢’te
Tamamlama Okullari ve Halk Liseleri de bulunmaktadir (MOER, 2020).

1992 yilinda egitim politikasinin degismesiyle birlikte hikimet devlet haricinde 6zel
okullarin kurulmasina da imkan taninmistir. Bu cercevede “bagimsiz okullar” olarak
adlandirilan bu kurumlar dini, Waldorf ve genel basliklari altinda gruplandirilabilir.
Hristiyan, Yahudi ve Muisliman okullari dini grubu olusturmaktadir. Yine Bakanligin
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denetiminde bulunan bu okullarda dini 6gretiden bagimsiz olarak herkese agik olmalari
sart kosulmustur. Ayrica devlet okullarinda oldugu gibi ayni temel amaglar
hedeflenmektedir (Martensson, 2014, s. 8). Egitimin icerigi genelde ortak ahlaki degerlere
atif yapmakta, 6zelde ise belli bir dine dayali nitelikler barindirmaktadir. Bununla birlikte
bu okullardaki imkanlar her bireyin erisimine agiktir.

isveg Egitim Sisteminin genel amaci cinsiyet, dil, din, irk ayrimi yapiimaksizin ¢ocuklarin
esit kosullarda egitim almasini saglamaktir. Ayrica 0zel ihtiyaglarinin karsilanmasi,
topluma uyumlu, sorumluluk sahibi, demokratik degerleri koruyan bireyler olmalari
amagclanmaktadir (Albayrak & Birinci, 2017, s. 24). Hem devlet okullarinda hem de
bagimsiz okullarda demokratik degerlerin ve bireysel sorumlulugun vurgulanmasi birincil
onem tasimaktadir. Ginliik yasama da baskin bir bicimde yansiyan temel degerlerde ise
‘Hiristiyan gelenegi’ ya da ‘Bati gelenegi’ne referans yapilmaktadir. Ayrica isveg Egitim
Yasasi objektiflik, tarafsizlik ve dine dayali olmayan bir egitim modelini benimsemekte ve
bilim ve kanitlanabilir deneyimler vurgulanmaktadir (Schreiner, 2014, s. 38). Ulusal okul
sisteminin temel amaglari 1985 isve¢ Okul Yasasi’nin birinci béliimiinde belirtilmistir;

= (lkenin hangi bélgesinde olursa olsun her okul kendisi ile esdeger okul tirleri ile
esit egitim vermekle ylikimladar.

= Egitimin amaci, aile ile isbirligi yaparak ¢ocuklarin sorumluluk sahibi birer toplum
Uyesi ve yetiskin olma yoniinde gelisimlerini desteklemektir.

=  Bunu yaparken 6zel ilgiye muhtag ¢ocuklar da dikkate alinmalidir.

Ekonomik nedenlerden 6tiirl kimsenin egitim hizmetlerinden mahrum kalmamasi adina
lise ve liniversite 6grencileri icin egitimlerini finanse edecek ¢esitli fonlar olusturulmustur
(OECD, 2016, ss. 8-14).

3. isveg Din Egitimi
3.1. Din Egitimi Tarihi

isve¢’te din egitiminin tarihi 1686 yilinda yirirlige giren ‘isve¢ Kilise Yasas’’na kadar
dayandirilabilmektedir. Takip eden yillardan 1900’1ii yillarin basina kadar ise incil tarihi ve
Hiristiyan 6gretisi egitim sisteminin temelini olusturmustur (Sjégren, 1963, s. 298). 1919
yilinda din dersi genel olarak Hiristiyanligi konu edinen bir ders haline gelmistir (Niemi,
2018, s. 184).

1960’1 yillarda din egitiminin isve¢’te zorunlu hale getirilmesinin ardindan 1990’lara kadar
yapilan gesitli reformlar din egitiminin igerigini ve karakterini degistirmistir. Baslangicta
‘Hiristiyanlik (Christianity)’ olan dersin ismi 1962 yilinda ‘Hiristiyanlik Bilgisi (Knowledge
about Christianity)’, 1965 yilinda ‘Din Bilgisi (Knowledge about Religion)’, 1980 yilinda
‘Yasam ve Varolus Hakkinda Sorular ve Din Bilgisi (Human Questions in The Face of Life
and Existence and Knowledge about Religion)’ olarak glincellenmis ve 1994 yilinda
yeniden ‘Din Bilgisi’ ismini almistir (Alberts, 2010, ss. 276-277).

137



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

isve¢’te tarih boyunca din ve egitim devletin gelisiminde siirekli i¢ ice olmustur. 1593
yilinda llkede Evanjelik Liiteryen doktrini resmi din olarak kabul edilmis, yalnizca Literyen
din esaslar gergevesinde bir ideoloji olusturulmustur (Flesner, 2017, s. 20). Halkinin
cogunlugu Evanjelik Literyen isvec Kilisesi’ne bagli olan isve¢’te din ve devlet iliskilerinde
17. yuzyilda Kilise toplumun her alaninda s6z sahibidir (Kilig, 2017, s. 229). 1842 yilina
kadar, ‘Kilise Yasasi (1683)’ geregince incil okumanin ve Liiteryen ilmihal igeriklerinin
Ogretilmesi ailelerin ve yetkin kisilerin sorumlulugundadir. Ancak zamanla Kilise egitimi
devralmistir. Oyle ki devlete ait ilk egitim kurumlari Kilise tarafindan 1842 vyilinda
kurulmustur (Flesner, 2017, s. 21). Bir anlamda din egitimi resmi egitim kurumlarinin
olusmasinda 6n ayak olmustur.

18. ve 19. ylzyillarda dini pratiklerde zaman igerisinde taninan 6zgurliklerle birlikte Kilise
devlet lizerindeki hakimiyetini kaybetmeye baslamistir (Kilig, 2017, s. 229). 19. ylzyildan
itibaren tlim vatandaslarin egitim alma hakki politik tartismalarin konusu olmustur.
Devletin liberal kesimleri genel egitimin bireyin ve toplumun gelisimi agisindan her bir
vatandas i¢in gerekli oldugunu savunurken, muhafazakar taraf bu durumun riskli oldugunu
iddia ederek karsi ¢ikmistir. Taraflar arasinda ancak yeni kurulacak ilkokullarin Hristiyanlik
Ogretilerine gore egitim vermeleri sartiyla uzlasma saglanabilmistir. Buna gore, Papaz
tarafindan yonetilecek ilkokullarin temel hedefi 6grencileri birer isveg Kilisesi tiyesi olarak
yetistirmektir. Boylece din egitimi 1883 yilindan itibaren ailenin sorumlulugundan
cikarilarak tamamiyla devlet okulu blinyesine alinmistir (Flesner, 2017, s. 21).

Sanayilesme ve sehirlesmeyle birlikte okullarda verilen egitimin igerigi de degismeye
baslamistir. Matematik, Fen ve Yabanci Dil derslerinin éneminin artmasiyla birlikte mevcut
derslerin oraninda degisiklige gidilmistir. 1905 yilina kadar Din Egitimi dersinde bir
degisiklik yapilmazken, bu siirecte demokrasi, insan haklari, 6zgirlik gibi konularda gesitli
gruplarin etkisiyle bazi aileler c¢ocuklarinin isveg Liiteryen Kilisesi ilkelerine gore
egitilmesine karsi ¢ikmis, kendi inang ilkeleri dogrultusunda egitim veren okul agmayi
tasarlamistir (Flesner, 2017, s. 22). 1917 yilinda mevcut siyasi otorite tarafindan Kilise’ye
bagh yerel birimlerin mezhebin 0Ogretilerine gore yirittikleri egitim sistemine son
verilerek yetki yerel idari otoritelere devredilmistir (Kilig, 2017, s. 229). Okullarda birlik
saglamak amaciyla 1919 yilinda vyetkililer “incil Tarihi ve ilmihali” adi altinda verilen
Literyen kaynakh din egitimi dersinin adini “Hristiyanlik” olarak degistirmislerdir. 1928
yilinda ise ortaokul diizeyindeki din egitimi dersinin adi “Hristiyanlik Bilimi” olarak
degistirilmis ve icerigi yeniden diizenlenmistir. Buna gore din egitimi dersi mifredati
yalnizca isveg Liiteryen Kilisesi ogretilerini dogrulayici niteligini kaybetmis, genel
Hristiyanlk dini ilkelerini barindiran bir hal almistir. 1946 yili okul komisyonunda alinan
kararla, Ogretmenlerin din Ogretiminde 0&grencilerin 6zge¢mislerini gbéz onilnde
bulundurarak egitim vermeleri, 06zglir dusinceli, acik fikirli bireyler olmalarini
hedeflemeleri esas alinmistir. 1960 yilinda dersin adi Hiilkiimet Komisyonu tarafindan “Din
Bilimi” olarak degistirilmis, 1962 yilinda da Hristiyanlik 6gretileri haricinde yeni igerikler
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dahil edilerek mifredatin objektif ve dilisiince 6zgirliginii destekleyici nitelikte
olabilmesi amaclanmistir. Devlet okullarinda zorunlu olarak verilen din egitimi
mifredatinda Hristiyanlik, kilise tarihi ve incil konulariyla birlikte farkli kiiltiirel ve tarihsel
argiimanlara da yer verilmistir (Flesner, 2017, ss. 22-24).

isve¢ din egitimi dersindeki nesnellige yonelis cesitli tartismalari da beraberinde
getirmistir. Etnik ydnden ¢ogullasan ve farkliliklar arz etmeye baslayan isve¢ toplumunda
bireyin kendi inancini 6zglirce yasama hakki olabilecegi, ailelerin gocuklarina din egitimi
dersinin verilmesinde tercih haklarinin olabilecegi gibi konular dersin mifredatinda
degisiklik yapilmasini  gerektirmistir. Din hakkinda sliregelen tartismalar ve
kiiresellesmenin de etkisiyle 1965 yilinda yeniden diizenlenen ortaokul diizeyi din egitimi
mifredatinda genel olarak su basliklara yer verilmistir;

*  Modern Cagda insanin Durumunun Analizi
= Manevi ve Ahlaki Sorunlar

= Hristiyanlik

=  Dilnya Gorusu Tartismasi

=  Varolus Hakkinda Dini Olmayan Tutumlar
= Hristiyanlik Harici Dinler

Ozellikle “Diinya Gériisii Tartismasi” bashgi altinda din ve gergeklikle ilgili sorgulamalar,
Marx ve Freud gibi bilim adamlarinin din hakkinda goérusleri, din ve bilim, Hiimanizm,
Natulralizm ve Varolusguluk konulari tartisilmistir (Flesner, 2017, s. 24). 1970 yilindan
itibaren din egitimi derslerinde agirlikli olarak “yasami sorgulama” ilkesine dayali
pedagojik yaklasim tercih edilmistir. Bu yaklasim diinya goriisii, bireyin hayatin anlami
hakkinda yorum ve kisisel diinya gorisi olusturma tarzi ile ilgili yapilan arastirmalarin
sonuglarina bagli olarak ortaya ¢ikmistir. Yasami sorgulama insan hayati icin temel sartlari
iceren varolussal sorgulamalardir. Ayni zamanda bireyin edindigi tecriibeleri genel yasama
yansitmasidir (Berglund J., 2014, s. 177; Flesner, 2017, s. 25). Yasami sorgulama pedagojisi
ile birlikte din egitimi dersi belirli bir dine dayali 6grenmeden fenomenolojik ve
yorumlayici din egitimi yaklasimi yoniinde evrilmistir.

isve¢ Hitkiimeti 2010 yilinda yayinladigi bir kararla ‘mezhepleriistli’ egitimin dini icerigin
tamamen kaldirildigi anlamina gelmedigini bunun yerine 6grencilerin tek bir dini diisiince
tarafindan etkilenmemesi ve inan¢ kavramini sorgulamasi anlamini tasidigini ifade
etmistir. Buna gore din egitimi dinlere disardan bir bakis agisiyla yaklasir ve sadece din
hakkinda konusur (Niemi, 2018, s. 184). Dolayisiyla isve¢’te din egitiminin higbir sekilde
mezhebe dayal bir referansta bulunamayacagi séylenilebilir.

Okullarda 6grencilerin dini inang ve eylemlerle arasina keskin bir ¢izgi ¢ekilmesine bir
ornek olarak okul yilinin sonunda Kilise’de téren yapilmasi verilebilir. Kilise her ne kadar
bir mabed olsa da isveg’te cesitli sebepler icin Kilise’de toplantilara katiimak dini bir
eylemden ziyade geleneksel bir davranis olarak degerlendirilmektedir. Fakat egitim yilinin
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sonunda Kilise’de tdren yapilmasi her yil okulda belli bir dini inanca yer verilmesi agisindan
tartismalara sebep olmaktadir. Bazi okullar bunu geleneksel bir ritliel olarak gérmeye
devam ettikleri icin Kilise’de toren yapmaya devam ederken bazi okullar ise bu torenleri
yapmamayi tercih etmektedir (Niemi, 2018, s. 185). Benzer bir bicimde okulda Yoga
yapilmasi da toplum icinde tartismalara sebep olmus, Yoga yaparken kullanilan ‘Ohm’
ifadesi dini bir s6zclk oldugu icin okullarda kullanihp kullanilmayacagina iligskin fikir
ayriliklari olusmustur. Fakat bu tartismanin sonunda Hinduizm ile Yoga pratikleri arasinda
bir ayrim yapilarak Yoga’nin direkt olarak bir dini ritlel olmadigl sonucuna varilmistir
(Niemi, 2018, s. 186).

3.2. Giiniimiizde Din Egitimi

Din Egitimi dersi gliniimiizde egitim programinin iginde zorunlu olarak yer almaktadir fakat
ders siresi ortaokul seviyesinde haftada 35 dakikayla sinirlidir. Din dersi de diger dersler
gibi 6lgme degerlendirme yapilir ve 6grenci dosyasinda yer alir. Din dersi butlincll bir
yontem izler ve kisisel tercihi ne olursa olsun tiim 6grenciler derse katilmak zorundadir.
Dersten gekilme hakki 1997 yilinda kaldirilmistir. Clinki dersin tim inanglara karsi n6tr ve
esit bir bakis agisiyla yaklagsmasi esastir (von Bromssen, Ivkovits, & Nixon, 2020, s. 142).

isve¢’te din egitimi ile ilgili gelismeler genel egitimdeki gelismelere baglidir ve birbirlerini
tamamlarlar. Tek bir dini bakis agisinin varligi yerine azinhklarin da egitimden esit bir
sekilde faydalanmasini saglayacak ‘okul herkes icindir’ bakis agisina paralel olarak
dinleruistii/mezhepleristl bir bakis agisina gegis yapilmistir (Schreiner, 2014, s. 38). Din
egitimi dersi 6grenciye kendi hayat felsefesini olusturmada rehberlik etmesi amaciyla
mesafeli, analitik ve ¢ok yonlu bir tarzda verilmektedir (Osbeck, 2020, s. 143).

isve¢ milli egitim programina gére din egitimi programin ii¢ temel lizerine insa edilmistir.
Bunlar; yasam ve yasamin yorumlanmasi, ahlak ve inang ve son olarak gelenek. Bu temel
dayanaklar isiginda egitimin amaci; ‘bireyin kendisini, yasamini ve kendisini iginde yasadigi
cevreyi anlamasi ve sorumluluk sahibi olacak bicimde kendini gelistirmesi’ olarak
belirlenmistir (von Brémssen & Olgag, 2010, s. 123).

isve¢’te din dersi programdaki diger dersler gibi bilimsel bir bakis agisina sahiptir ve dini
calismalar yaklasimina dayanmaktadir. Din egitiminin; insanlar arasindaki farkliliklara ve
yasam tarzlarina karsi agik olmasi ve 6grencilerin kiltlrel cesitlilikle tanimlanan bir
toplumda vyasadiklari ile ilgili farkindalik gelistirebilmelerine olanak saglamasi
beklenmektedir. Bu bakimdan din egitiminin; toplumun, kiltlriin ve bireylerin
farkliliklarini kabullenmeyi ¢ikis noktasi olarak belirledigi soylenebilir (von Bréomssen,
Ivkovits, & Nixon, 2020, s. 142).

Ayni zamanda bireyin varolussal sorunlari anlamlandirmasi ve baska insanlarin varolussal
sorulari ile ilgili farkindahk gelistirmesi egitim programinin odaklandigi temel
noktalardandir (Liljestrand, 2017, s. 318).
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Arastirmalar isve¢’te devlet okullarindaki din egitimi derslerinde materyal kullanimina
siklikla basvuruldugunu gostermektedir. Derslerden materyal olarak; ders kitaplari,
fotograflar, belgeseller, kutsal metinler, televizyon haberleri, gazete makaleleri, sanat
eserleri, filmler, sosyal medya icerikleri ve mizik kullaniimaktadir. isve¢’te din derslerinde
cok genis bir materyal kullaniminin oldugu goérilmektedir. Bununla birlikte materyal
kullaniminin 6grencilerin dinlerle ilgili bilgileri edinirken ¢ok dnemli bir yere sahip oldugu
sonucuna varilmistir (Broberg, 2020, s. 48).

3.3. Din Egitimi Programi

Egitim Sozlesmesi Ulkenin her yerindeki egitimin birbirine esdeger olmasi gerektigini sart
kosmaktadir. Fakat bu esdegerlik birbirinin aynisi olma durumu degildir. Aksine Ulkenin
tamaminda birbirinin tipatip aynisi olan bir egitim mimkin de degildir. Ulusal hedefler
normlari ve esdegerlik durumunu belirler. Bunun disinda 6grencilere sunulacak egitimin
ayrintilari ile ilgili okullar sorumluluk almaktadir (Skolverket, 2018, s. 13). Ogrencilerin
zorunlu egitimi tamamladiklarinda sahip olacaklari normlar ve degerler genel hedeflerle
belirlenmistir.

Egitim programinda, insanlarin ylzyilllar boyunca evreni anlamlandirma g¢abasinin bir
pargasi olan dinlerin ve dilinya gorlslerinin 6gretilmesinin glinimiizde ¢ogulculukla
tanimlanan toplumlarda insanlar arasinda karsilikli anlayis gelistirmek i¢in gerekli olmasi
din egitimini de gerekli kilmaktadir.

3.3.1. Sinif Diizeylerine Gére Egitimin Temel icerigi

Sinif dlizeylerine gore 6grenme alanlari ve bu 6grenme alanlarinda islenecek ana konular
isve¢ Egitim Bakanligi tarafindan hazirlanan egitim programinda ayrintilariyla yer
almaktadir. Egitim programinda sinif diizeyleri ayri ayri degil gruplar halinde yer
almaktadir. Buna gore 1-3, 4-6 ve 7-9 sinif diizeylerinde din egitimi ile ilgili 6grenme
alanlarive ana konulara asagida yer verilmistir (Berglund J. , 2014, ss. 168-171; Skolverket,
2018, ss. 218-226).

3.3.2. 1-3 Sinif Diizeylerinde Ogrenme Alanlan

isveg okullarinda 1 ve 3. siniflar arasinda din egitimi ile iliskilendirilen igerikler sosyal egitim
konulari olarak yer almaktadir. Bu sinif diizeylerinden birlikte yasam temel alaninda
Ogrencilerin; gegcmis yillara ait sdylenceler ve hikayeler, seyahat etmenin insana etkileri,
Ogrenciler icin 6nem arz eden iyi ve koyl, dogru ve yanlis, arkadaslk, cinsiyet rolleri,
toplumsal cinsiyet esitligi ve iliskiler gibi glinlik yasam durumlari, 6grencilerin yasadiklari
cevrede; okul, sanal diinya veya spor etkinlikleri gibi alanlarda karsilastiklari normlar ve
kurallar ve son olarak trafik kurallari yer almaktadir.

1-3 sinif dlizeyinde yasanilan ¢evre temel alaninda; gevre sorunlari ve iklim krizi, yasanilan
bolgenin tarihi, gegmiste Hiristiyanhigin okul ve yasanilan gevre Uzerindeki etkileri,
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yasanilan bélgede dini alanlar ve mabedler, toplumun saghk, acil durumlar ve okul ile

iliskisi ve son olarak meslekler ve yerel etkinlikler yer almaktadir.

Diinyada yasam temel alaninda; yerkiire, insanligin kdkeni, tarihi ¢aglar, glinimizden
gecmisi anlamak, Nordik mitolojisinde tanrilar ve kahramanlar hakkindaki sdylenceler,

Hiristiyanlik, islam ve Yahudilikten bazi seremoniler, semboller ve sdylenceler, trafik,
enerji ve yiyecekle ilgile ¢evre sorunlari, Cocuk Haklari Bildirgesi ve bazi temel insan

haklari, toplanti diizenleme, para ve kullanimi, farkli medyalardan giincel sosyal sorunlar

olarak belirlenmistir.

Gergekligi kesfetme temel alaninda ise; goriisme, gdzlem ve 6lgim gibi bilgiyi arama

yollari, uzamsal anlayis, zihin haritalarini kullanma, dijital araglar olsun ya da olmasin adres

bulabilme, zaman kavrami.

Tablo 3. 1-3 sinif diizeyinde 6grenme alanlari ve ana konular

Ogrenme Alani 1-3 Sinif Diizeyi

Birlikte yasam

Tarihi hikayeler, iyi-kéyl ve dogru yanlis gibi kavramlar, toplumsal cinsiyet
rolleri ve okul-trafik kurallari

Yasganilan gevre

Cevre sorunlari, Hiristiyanhk’in gevre izerindeki etkileri, iginde yasanilan
bolgede dini mekanlar

Diinyada yasam

Duinya tarihi, Nordik mitolojisi, blytik diinya dinlerinde seremoniler,
semboller ve séylenceler, insan haklari

Gergekligi kesfetme Bilgiyi arama yollari

Egitim programinda kazanimlar ile birlikte ilk Gg¢ yilhk donemin sonunda 6grencilerin
ulasmasi gereken 6grenme ciktilari da belirlenmistir.

3. yilin sonunda égrenme ¢iktilari

Ogrencilerin; giinliik yasam kurallari, temel insan haklari ve cocuk haklart ile ilgili
bilgi sahibi olmasi ve bunlara okul ve aile yasantilarindan ornekler verebilmesi
gereklidir. Ogrencilerin toplanti diizenlemenin gerekliliklerini, 6deme yapma ve
belli iriinlerin fiyatlarini bilmesi gereklidir. icinde bulunduklari ¢evrenin ve
doganin insanlarin glinliik yasamlarina etkilerini bilir. Cevrelerinde var olan yerel
etkinliklere ve mesleklere drnekler verir. Ogrenciler gé¢ etmenin sebeplerini ve
gdeiin insan yasami tizerindeki etkilerini anlatir. insanlarin giinliik yasamlarindaki
aktivitelerin cevreye ve dogaya etkisini bilir. Yakin c¢evrelerindeki trafik
alanlarinda var olan tehlikeli noktalari bilir ve riskleri en aza indirerek glivenli bir
sekilde davranis gelistirir.

Ogrenciler yasadiklari bélgenin tarihini ve énceki ¢aglardaki insanlarin yasam
sartlarini arastirabilir; buglinkli yasam ile ge¢misteki yasam arasinda basit
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karsilastirmalar yapabilir. Gegmis zamandan kalma eserlerin ya da s6zli mirasin
dogadaki ve dildeki yansimalarini tanimlar.

= QOgrenciler kendi ilgi alanlarina giren &nemli konulari tartisir. Ogrenciler dini
ibadet yerlerini tanimlar ve bunlar yasadiklari bolgedeki ibadet yerleri ile
iliskilendirir. Ogrenciler Hiristiyanlik, islam ve Yahudilik ile ilgili dini seremonilere,
sembollere ve dgretilere érnekler verir. Ogrenciler incil’deki ve farkli mitolojik
sdylencelerdeki tanri ve kahramanlari tanir. Ogrenciler Hiristiyanlik’in gegmiste
okul ve yasadiklari gcevre lzerindeki etkilerine ornekler verir.

= QOgrenciler kendilerini ifade etme, yorum yapma ve soru sormanin farkli yollarini
bilir ve doga ve toplum ile ilgili basit arastirmalar yapabilir. icinde yasadigi cevreyi
tanir dnemli olan bolgeleri ve llkeleri harita yardimiyla tanimlayabilir.

3.3.3. 4-6 Sinif Diizeylerinde Ogrenme Alanlan

4, 5 ve 6. siniflarda din ile ilgili egitimin icermesi gereken temel alanlardan dinler ve diger
diinya gériisleri alani; ritiieller ve dini etkinlikler, Hiristiyanlik, islam, Yahudilik, Hinduizm
ve Budizm’de kutsal mekanlar; Hiristiyanlik ve diger diinya dinlerinde ritliellerin ve dini
etkinlikleri arkadasinda yatan fikirler; eski iskandinav ve Sami inancindan dgretiler ve son
olarak din ve diinya gorisi kavramlari konularini igermektedir.

Bir baska 6grenme alani olan din ve toplum geg¢miste ve gilinimuizde Hiristiyanlik
degerlerinin ve kiiltiiriiniin isve¢ toplumu icin &nemi, Hiristiyan dini bayramlari ve sarkilar
ve eski iskandinav inancinin giinimiiz toplumundaki izleri konularindan olusmaktadir.

Kimlik ve yasam konulari 6grenme alani yasamda neyin 6nemli oldugu ve iyi bir arkadasin
ne demek oldugu popiiler kiiltiirde nasil tanimlanmaktadir; sevgi ve 6limden sonra yasam
farkh din ve diinya gorislerinde nasil tanimlanmaktadir ve dinler ve diger diinya gorisleri
kisinin kimligi, yasam tarzi ve grup baglari ile nasil iligkilidir konularini icermektedir.

Son olarak etik 6grenme alani; dogru, yanlis, esitlik ve dayanisma gibi bazi etik kavramlari;
kimlik, erkek ve kiz rolleri, toplumsal cinsiyet esitligi, cinsellik, cinsel yénelim, dislama ve
hak ihlali gibi bazi glinliik ahlaki problemleri ve iyi bir yasam nasil olmaldir ya da iyi olmak
ne demektir gibi sorulara yer vermektedir.

6. yilin sonunda égrenme ¢iktilari

= QOgrenciler; diinya dinleriyle iliskili olan kutsal mekanlar, bdlgeler, kaideler ve
ritleller ile ok iyi bilgi dlizeyine sahip olur ve gli¢lii ve dengeli bir bigimde diinya
dinleri arasindaki farkliliklari ve benzerlikleri ifade eder. Ayrica diinya dinlerinin
sahip oldugu temel dini ifadeler ve ana dislinceler arasinda iliskiler kurar.

*  Eski iskandinav inanci ve Sami inancinin temel &zelliklerini bilir ve bunlarin
glnlik hayattaki yansimalarina érnekler verir.
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= QOgrenciler Hristiyan gelenekleri ve bayramlarini tanimlar ve bunlarin ge¢miste
ve giiniimiizde isveg kiltiirel ve sosyal hayati {izerindeki etkileri ile ilgili cok
gelismis ve glicli kiyaslamalar yapar.

= QOgrenciler farkli baglamlarda ortaya ¢ikan yasamin anlam ve amaci ile ilgili
sorulari ¢ok dengeli bir bicimde muhakeme eder ve dinlerin ve diinya
gorislerinin farkh insanlar icin ne anlam ifade ettigini ve yasami anlamlandima
¢abasina donik muhakeme vyetenekleri, daha derin ve genis disiinmeleri
Uzerindeki etkilerini bilir.

= Ogrenciler giinliik ahlaki sorular ve iyi eylemler yapma ile ilgili gelismis bir
muhakeme yetenegine sahip olur. Ogrenciler bu muhakeme yeteneklerini daha
derin ve genis bir alanda ve fonksiyonel bir bicimde kullanma ile ilgili
derinlemesine diistndr.

= QOgrenciler dinler ve diger diinya gérisleri ile ilgili bilgileri farkli kaynaklardan
oldukga islevsel bir bicimde arastirarak bilgilerin ve kaynaklarin kullanishihg ile
ilgili cok iyi bir muhakeme gelistirirler.

3.3.4. 7-9 Sinif Diizeylerinde Ogrenme Alanlan

7, 8 ve 9. Sinif diizeylerinde din egitimi ile ilgili temel icerikler bir dnceki seviyedeki
O0grenme alanlari ile aynidir. Bunlardan ilki olan din ve diger diinya gériisleri 6g§renme
alani; Hiristiyanhgin ana fikirleri ve belgeleri ve Protestanlik, Katoliklik ve Ortodoksluk’un
ayirt edici 6zellikleri; islam, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm’in ana fikirleri ve belgeleri;
glinimiz toplumunda diinya dinlerinin farkli yorumlari ve pratikleri; diinya dinlerinin
tarihsel gelisimlerinin ana 6zellikleri; yeni dini akimlar, yeni dindarlik ve 6zelik dindarlik ve
bunlarin ifade edilis sekilleri; Himanizm gibi sekiler dinya gorisleri konularini
kapsamaktadir.

Din ve toplum 6grenme alani bu seviyede; tek bir kiliseden dini gogulculuk ve sekilerizme
isve¢’te Hiristiyanlk; farkli zaman ve mekanlarda toplum din iliskisi; elestirel bir bakis
acisiyla bazi politik olaylarda ve gatismalarda dinin roli; sekiler ve ¢ogulcu toplumlarda
dini ifade etme 06zglrlugd, cinsellik ve toplumsal cinsiyet rollerine bakis gibi konularda
catismalar ve firsatlar konularini igermektedir.

Kimlik ve yasam konulari 6grenme alaninda; yasamin amaci, iliskiler, cinsellik gibi yasami
ilgilendiren konular popiler kiltir tarafindan nasil tanimlanmaktadir; dinler ve diinya
gorisleri bireyin kimligini ve yasam tarzini nasil etkilemektedir; vaftiz ve kiliseye kabul
toreni gibi ayinler ve bunlarin kimlik olusturma ve topluluk duygusu Uzerindeki dini ve
sekuler etkileri konulari yer almaktadir.

Son olarak etik 6grenme alani glinlik ahlaki ikilemler; iyi yasam ve iyi insana dair gorislerin
farkh ahlaki gerekgelendirmeler ile iliskisi bazi dinlerde ve diinya gorislerinde ahlaki
problemler ve bireyin bakis agisi; strdirilebilir gelisim, insan haklari ve 6zglrlik ve
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iliskili

olan ahlaki

kayramlar konularini

Tablo 4. 4-6 ve 7-9 sinif diizeylerinde 6grenme alanlari ve ana konular

Ogrenme Alani

4-6 Sinif Diizeyi

7-9 Sinif Diizeyi

Din ve diger diinya goriisleri

Hiristiyanlik ve diger dinya
dinlerinde ibadetler ve kutsal
mekanlar

Hiristiyanlik ve mezhepleri,
diinya dinleri, sekuler diinya
gorusleri

Din ve toplum

Eski iskandinav dinlerinin ve
Hiristiyanlik’in isve¢ toplumu
tzerindeki etkileri

Din ve diinya gorislerinin
isve¢ toplumu lizerindeki
etkileri

Kimlik ve yasam konulari

Arkadaslik, sevgi, 6limden
sonra yasam ve bunlarin
bireysel kimlik ve toplum ile
iligkisi

Kimlik kazandirmada dinin ve
sekiler bakis agilarinin rolt

Etik

Bazi ahlaki yargilar, toplumsal
cinsiyet esitligi ve iyi bir yagsam
kurma

Ahlaki yargilar, ikilemler ve
demokratik degerler ve
bunlarin din ve sekdilerlik ile

iliskisi

9. yilin sonunda égrenme ¢iktilari

= QOgrenciler farkli dinlere ait diisiinceler, dokiimanlar ve dini ifade ve eylemler
arasindaki iliskiyi gosterip agiklayacak bir bicimde Hiristiyanlik ve diger diinya
dinleri ile ilgili cok iyi bir bilgi birikimine sahip olurlar. Buna ek olarak dinler ve
diinya goruslerinin farkli ve benzer yonlerini ¢ok iyi bir sekilde agiklayabilirler.

= QOgrenciler dinlerin sosyal durumlari ve sosyal durumlarin da dinleri nasil
etkilediklerini ve karmasik sosyal olaylarda dinin etkilerini ¢ok iyi bir bigimde
muhakeme ederler.

= QOgrenciler farkli durumlarda dinin kisiligi sekillendirme ve yasamin anlami ile
ilgili sorulari cevaplandirma ile ilgili 6zelligini derin bir kavrayisla agiklarlar.

= QOgrenciler ahlaki kurallari ve degerleri cok giiglii bir muhakeme ile temellendirir
ve tartisir ve ahlaki konseptleri ve modelleri islevsel bir bigcimde kullanir.

3.4. Din Dersi Ogretmeni Yetistirme Programi

isve¢’te dgretmenlerin egitimi verilen egitimin yas araliklarina bagli olarak degisiklik
gostermektedir. Buna gore okul her yas grubu icin farkli egitim alaninda da
uzmanlasmaktadirlar. Okul 6ncesi ve ilkokul donemi 6gretmenleri 4 yillik bir egitim
almakta, bunun 2 yilinda gesitli konularda uzmanlasmaktadirlar. Bu konular tiniversitelere
gore farklilik arz etmektedir. Ornegin Gothenburg Universitesi’nde din, tarih, cografya ve
vatandaslik konularini iceren “Sosyal Calisma Konular” adi altinda ders verilmektedir
(Osbeck & Skeie, 2014, s. 256).
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isveg Kilisesi'ne bagli din egitimlerinin verildigi kurumlarda Uppsala Universitesi ve Lund
Universitesi’nde egitim almis din adamlari gérev yapabilmektedir. Farkl dini egitim veren
kurumlarda yine o dine mensup din adamlari egitim verebilmektedir. Ancak isve¢’te,
Almanya ve Avusturya ilkelerinde oldugu gibi Miisliman okullarinda islam Din Egitimi
dersini verebilecek 6gretmen yetistirme programlari bulunmamaktadir. Bu okullarda
Musliman dlkelerde egitim almis kisiler yahut bu alanda bir diploma sahibi olmayan
gondlliler 6gretmenlik yapmaktadir (Berglund J., 2016, s. 113).

4. isveg’te Din Egitimi ile ilgili Tartismalar

isve¢’te din egitimi sekiiler ve ¢ogulcu olarak tanimlanmaktadir. Bu durum dinlere karsi
esit uzaklikta olunmasi gerektigini vurgular. Fakat isve¢’te din dersleri ayi zamanda
kiiltrel mirasin aktarldigi bir alan olarak da kabul edilmektedir. Buna bagli olarak
Hiristiyanlik gelenekleri ve degerleri dncelenmekte Hiristiyanlik disindaki din ya da diinya
gorusleri ‘oteki’ olarak nitelendirilmektedir (von Bromssen, Ivkovits, & Nixon, 2020, s.
142).

isve¢’te yiriitilmekte olan din egitimi dgrencilerin kisisel gelisimlerini ve yasamla ilgili
varolussal sorunlara cevap arayislarini desteklemek yerine bilgi aktarimi ve farkh
inanclarin analizi ile sinirli kalmasi yoniinden elestirilmektedir (von Bromssen, Ivkovits, &
Nixon, 2020, s. 143).

Din egitimi ile ilgili en tartismali konulardan bir tanesi dine dayali 6zel okullarin varhgi ile
ilgilidir. Ogrencilerin toplumu tek tip bir kiiltir olarak kabul eden isve¢ okullarinda
inanglarini yitirip kdltlrel ve dini olarak kendi gruplarina yabancilasacaklari diisiincesiyle
1992 yilindan itibaren 6zel okullar kurulmaya baslanmistir. Bu okullari destekleyenler bu
tip 6zel okullarin gocuklarinin kimlik gelisiminde daha zengin ve gilivenli bir deneyim
sagladigini disiinmektedirler. Bununla birlikte bu okullar toplumdaki ayrimciligi arttirmasi
ve toplumsal bitiinlesmeyi engellemesi yoninden elestiriimektedir (von Bromssen &
Olgag, 2010, 2. 130).

Din egitiminin 6grenme ¢iktilari 6grenme programinda; ‘Hristiyanligi, diger dinleri ve farkli
diinya goruslerini ve bunlarin kullanimini analiz etme; dinlerin toplumdan ve toplumun
dinlerden nasil etkilendigini analiz etme; kendi ve 6tekinin kimligi ile ilgili sorunlari ve
yasam ile ilgili problemleri derinlemesine diisiinme; etik konsept ve modellere gore ahlaki
problemleri ve degerleri tartisma; dinler ve diinya gorusleri ile ilgili arastirma yapma ve
kaynaklarin glivenirligini degerlendirme.” seklinde yer almaktadir (Skolverket, 2018, s.
218; von Bromssen, Ivkovits, & Nixon, 2020, s. 142).

Din dersi diger alanlar gibi zorunlu egitim mifredatinda yer almakta ancak mezhepleriisti
yaklasima dayali egitim metodu tercih edilmektedir. Bu dersin igerigi yine devlet
tarafindan belirlenmekte ve gerektigi takdirde 6gretmenler farkli din mensubu Uyeleri
dinlerini tanitmak amagh derse davet edebilmektedir. Bununla birlikte 6zel okullarda
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mezhepsel yaklasimin benimsendigi din egitimi de verilebilmektedir. Ogrencilerin bu
egitime katilimlarinin goéndlli olmasi esasina dayali olarak mifredatta c¢esitli dini
sembollere yer verilmekte ve ayrica ibadet saatleri de olusturulabilmektedir. Bu okullarin
faaliyetleri diger egitim kurumlarinda oldugu gibi “Ulusal Egitim Ajansi”nin denetimindedir
(Kihg, 2017, ss. 241-242).

isve¢’te belirli bir dine/mezhebe dayali egitim yaklasiminin esas alindigi islam dinine
yonelik din egitimi dersi “Misliman Okullar” olarak adlandirilan 6zel egitim kurumlarinda
verilmektedir. Bu okullarda, diger resmi egitim kurumlarinda oldugu gibi zorunlu mifredat
dersleri verilmekle birlikte onlardan farkli olarak haftada 1 ila 3 saat islami konular
islenmektedir. isveg egitim sistemine uygun olarak karma siniflarda egitim verilmektedir.
Okullar devlet tarafindan finanse edilmektedir. Bunun icin bir dine/mezhebe dayali
olmayan din egitimi dersini de iceren tim mifredat derslerinin verilmesi ve ulusal aslt
degerlerin 6grencilere benimsetilmesi zorunlu tutulmaktadir (Berglund J., 2016, ss. 109-
113).

Yapilan bir arastirmaya gére isve¢’te yasayan Misliiman ailelerin devlet okullarinda
verilen din egitimi dersinin iceriginde islam dinine yénelik 6n yargilar ve yanls ifadelerin
bulunmasi, 6grencilerin dini kimlikleri ile ilgili bazi hususlarin dikkate alinmamasi ve
ebeveynlerin okul idarecileri ile yasadiklari iletisim sorunlari nedeniyle “Mdisliman
Okullari”ni tercih ettikleri belirtilmistir. Bu durum isvec din egitimi dersinin tarafsizligina
yonelik bir elestiri mahiyetinde baska arastirmalarda da one siirlilmektedir. Hatta teorik
olarak miifredatta herhangi bir dini inanca 6ncelik taninmadigi ifade edilse de uygulamada
farkh diinya gorist yaklasimlari ve uygulamalarina yonelik bir dislama bulundugu iddia
edilmektedir (Berglund A. J., 2014, s. 440).

Sonug

isveg sekiiler bir toplum yapisina sahip olmasinin yaninda zorunlu din dersinin programda
yer almasiyla dikkat ¢eken (ilkelerden bir tanesidir. Toplumun biylk bir kisminin
kendilerini dinsiz olarak tanimlamalarina ragmen din egitiminin zorunlulugu biylk
tartismalara yol agmamaktadir. Bunun en dnemli sebeplerinden bir tanesi din dersinin
farkh din ve diinya gorislerine karsi tarafsiz bir tutum sergilemesi ve 6grencileri herhangi
bir dine mensup olma konusunda zorlamamasidir. Dersin en 6nemli amaci diinyada var
olan dinler ile ilgili 6grencileri bilgilendirmektir. Bu yolla 6grencilerin kendilerini, iginde
yasadiklari toplumu daha iyi taniyacaklari ve iletisim becerilerini gelistirecekleri
distintlmektedir.

Dersin zorunlulugu ile ilgili tartismalar olmasa bile dersin igerigi ya da okullardaki dini
uygulamalarla ilgili sik sik tartismalar yasanmaktadir. Okullarda ders kapsaminda dini
pratiklerin yapilip yapilamayacagl, ibadet vyerlerine gidildiginde din adamlarinin
ogrencilerle kuracag iletisim ve 6gretmenlerin kullandigi dilin sik sik glindeme geldigi
gorilmektedir. Dersin varligi sekiler toplum yapisini tehdit etmezken 6zellikle ders disi
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aktivitelerin dini uygulamalar icermesinin kamuoyunu ikiye boéldigl séylenebilir. Bu
durumu sakincali gorenler 6grencilerin dini uygulamalara dahil edilmelerinin onlarin bir
dinin inanir olma yoniinde tesvik edici bir durumla karsi karsiya kalmalarina sebep
oldugunu savunmaktadirlar. Bu ise 6zgiir ve bilimsel egitim Ogretim ihtiyaciyla ya da
egitimin temel amaglariyla gelisen bir sorunsal alan haline déntismektedir.

isve¢’te yiritilen din egitimi faaliyetleri ile ilgili bir baska sorunsal alan ise ‘bagimsiz
okullar’dir. Bu okullar genellikle farkli dini cemaatler tarafindan agilmaktadir. Ders
kapsaminda dini pratikler yapilamiyorken ders disinda ya da okul disi gesitli etkinliklerde
dini uygulamalara siklikla yer verilmesi isve¢ din egitimi politikalariyla celisiyor gibi
goriinmektedir. Bu ylzden bu sorun giincel olarak tartisiimakta ve bagimsiz okullarin
faaliyetlerinin durdurulmasi gibi gesitli ¢oziimler glindeme gelmektedir.

isve¢’teki din egitiminin; o&grencilerin farkli dinler ve sekiiler disiinceler hakkinda
bilgilenmesini ve elestirel bir bakis agisiyla dinleri, bu dinlerin pratiklerini ve sosyal
yansimalarini degerlendirmelerini saglayacak becerilerini gelistirmelerini saglamaktadir.
Boylece 6grencilerin farkliliklara agik bir diinya goriisu gelistirdikleri sdylenebilir. Bu yolla
ogrencilerin sosyal becerilerinin gelismesine ve evrensel degerlerden haberdar olmasina
da katki saglayacagi diistinlilmektedir.

isve¢’te yiritilen din egitimi faaliyetlerinin biitiin dinleri ve diinya gérislerini icermesi
cokkiilturlii ve ¢ok dinli 6grenme ortamlarinda bitlin 6grencileri kapsamasi agisindan
mezhebe bagh din egitiminin yapildigi 6grenim sistemlerine orneklik teskil edebilir.
Farkhhklarin bir arada birbirlerinden 6grendigi bir din egitimi sisteminde 6grencilerin
farkhhklardan cok benzerliklere odaklanarak baris kiltlriiniin kurulmasi ve devam
etmesine katki sagladiklari séylenebilir.

Tirkiye de din egitiminin zorunlu oldugu sekiiler bir ilke olarak isve¢’e benzer bir
konumdadir. Fakat Tirkiye’de islam dinine mensup olmayanlarin Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersinden muaf tutulmasi 6grenme ortamlarinda ¢ok dinli bir yapinin olusmasini
engellemektedir. Zaten 6grenme programina bakildiginda da islam disindaki dinlerle ilgili
oldukga sinirli diizeyde kazanimin var oldugu gériilmektedir. isve¢ érneginde oldugu gibi
farkh din ve diinya goriislerine mensup kisilerin egitim ortamina katiliminin tanisma
kilttrtnin kurulmasi icin 6nemli bir baslangi¢ olacagi 6ngorilebilir.
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6z

Temel olarak Kur’an’t anlamayi ve agiklamayi hedefleyen tefsirin yontemlerinden biri
de kelime/kavram odakli yapilan ¢alismalardir. Zira bir metnin bittnltk igerisinde ve
dogru anlasiimasinda kelimeler/kavramlar buylk ©nem arz etmektedirler. Bu
yéntemle kelimenin dildeki asli anlamlariyla birlikte kinaye ve mecaz yoluyla olusan
diger anlamlari Gzerinde de durulmaktadir. Boylece bilgi eksikligi nedeniyle ortaya
¢ikabilecek  yanls anlamalar  Onlenebilmektedir. Ayrica bu  ydntemle
kelimeler/kavramlar daha genis bir bakis agisiyla ele alinmis olmaktadir. Hem koék
anlaminda hem de Arapga’daki kullanimlarina uygun olarak pek ¢cok manada Kur’an’da
kullanilan kelimelerden biri de “yed”dir. ilk akla gelen anlamiyla yed, insanin temel
organlarindan biri olup tekil, ikil ve ¢ogul olarak Kur'an’da yer almaktadir. Kelimenin
kullanildigi yerlerde, ilk anlaminin yaninda, yiklendigi farkl anlamlarin arastirilmamasi
yanls anlamalara ve yorumlara sebep olabilmektedir. Bu sorunun ¢é6ziimiinde, 6zellikle
ilk donem tefsirleri ve Kur'an kelimeleri/kavramlari hakkinda yapilan dil merkezli
calismalar yol gosterici niteliktedir. Bu makalede dncelikle yed kelimesi ile ilgili s6zllik
arastirmasi yapilmakta, temel ve diger mecazi anlamlari belirtildikten sonra Kur’an’daki
kullanimi ve anlam gergevesi sunulmaya ¢alisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Yed, Kur'an, Ayet, Hakiki anlam.
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THE WORD OF “YED” IN THE QUR’AN
Abstract

One of the methods of tafsir, which basically aims to understand and explain the Quran,
is word/concept-oriented studies. Because words/concepts are of great importance in
understanding a text in integrity and correctly. With this method, the main meanings
of the word in the language, as well as other meanings formed through trope and
metaphor are also emphasized. Thus, misunderstandings that may arise due to lack of
information can be prevented. In addition, with this method, words/concepts are
handled with a wider perspective. One of the Quranic words is “yed/hand” which is
used in many different meanings befitting both its main meaning and its usages in
Arabic. As one of a person’s principal organs, “hand” is mentioned in singular, dual and
plural form in the Qur’an. In the places where the word is used, not investigating the
different meanings besides its initial meaning may cause misunderstandings and
interpretations. In the solution of this problem, language-centered studies on the first
period commentaries and Quran words / concepts are of a guiding nature. In this
article, first of all, a dictionary search is made about the “yed/hand” word, and after
the basic and other figurative meanings are specified, its usage and meaning in the
Quran is tried to be presented.

Keywords: Tafsir, Yed, Qur’'an, Verse, Main meaning.

Giris
“Yed/%” gercek anlamiyla birlikte, tasidigi diger manalar g6z 6niine alindiginda hem

Tirkce’de hem de Kur’an’in indigi dil olan Arapga’da énemli bir yere sahiptir. Bu kelime,
tirevleriyle birlikte hakiki ve mecaz anlamlariyla Kur’an’in pek ¢ok yerinde gegmektedir.

Kur’an ayetlerinin anlasilmasi, icerdigi kelime ve kavramlarin tasidiklari manalarin ortaya
cikarilmasiyla miimkiindiir. Bu da s6z konusu kelime ve kavramlar (izerinde kapsaml bir
calismayi gerekli kilmaktadir. Calismanin konusu, Kur’an’da tirevleri ve tekrarlariyla yiiz
yirmi iki kez yer alan “yed” kelimesidir. Cok¢a kullanilmasina ragmen, Uzerinde tefsir
merkezli Tirkge bir ¢alisma yapilmamistir. “Dirasatli Kinayati’l-Yed fi'l-Kur’an’i’l-Kerim
ve'l-Edebi’l-‘Arabl” isimli Arapca makalede konu ele alinmis, kinaye yoluyla edebi
kullanimlari Gzerinde durulmustur (Zade, 1432). “Nesefi Tefsirinde Muskilu’l-Kur’an
Agisindan “Ruyetullah ve Yedullah” baslikli makalede ise tek bir tefsir baglaminda ve
kelimenin sadece bir kullanimi ele alinmistir (Akin, 2007). Yine “Yed”in Ayetlerde Allah’a
izafe Edilmesiyle ilgili Kelami Yaklasimlar” adli makalede konu, kelami ekollerin
yaklasimlari cercevesinde incelenmistir (Ardogan, 2012). Ayrica “Kur’dn-1 Kerim’de
“Beyne’l-Yed”in Anlam1” baslikli Arap¢a makalede “Beyne’l-Yed” ifadesinin Cahiliye siiri,
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Kur’an ve hadisler baglamindaki kullanimlari Gzerinde durulmustur (Muhammed, 2016).
Konuyu ansiklopedi maddesi olarak ele alan Yusuf Sevki Yavuz ise kelimenin sozliik
anlamlarini verdikten sonra Allah’a nisbet edildigi ayetler ve hadislerdeki kullanimi
hakkinda bilgi vermis, sonrasinda ise bunlarin yorumlanmasi hakkindaki gorislere yer
vermistir (Yavuz, 2013, s. 375). Bu c¢alismalarin yaninda “el-Yed fi dav'i'l-Kur'an ve’s-
stiinneti ve’z-zamiri’l-insani (acaib ve garaib)” bashkh bir kitap tesbit etsek de ulasip
inceleme imkani bulamadik. Bu makalemizde ise s6z konusu kelime/kavramin Kur’an’daki
tim kullanimlari sistematik bir sekilde ele alinacak, mifessirlerin gorislerine de yer
verilerek segilecek 6rnekler tizerinden konu agikliga kavusturulacaktir.

Bu calismada 6ncelikle yed kelimesin manasi lizerinde durulacaktir. Bu esnada kelime ile
ilgili olarak, ilk donem liigat/s6zlukleri incelenecektir. Ayrica kelimenin vahiy dncesi
kullanimini tesbit etmek icin Cahiliye siirine de miracaat edilecektir. Ardindan Kur’an’da
yer aldigi manalar dikkate alinarak nerede ve hangi mana baglaminda kullanildigina
deginilecektir. Arastirmamizda, Kur’an’da hem gercek hem de mecazi anlamlarda
kullanimi s6z konusu olan bu kelimeyle ilgili, agirlikli olarak ilk dénem olmak Uzere farkli
mezheplere mensup miifessirlerin gorislerine ve degerlendirmelerine yer verilecektir.
Makale hacmi sinirlarina riayet etme gayesiyle, tefsir temelinde bir tasnif ¢alismasi olarak
planlanmis, konunun diger ilahiyat disiplinlerindeki yerine deginilmemistir.

1. Sozliiklerde Yed/El Kelimesi

Turkge’de el, insanin tutmak, islemek, asilmak gibi islerde kullandigi iki uzvun her birinin
adidir. El, umumiyetle omuzdan tirnak uglarina kadar ve bilhassa kol ve bilegin haricinde
kalan kismi, yani bilek mafsalindan itibaren avugla parmaklari samil olan béliimiine denir
(Ayverdi, 20064, s. 826; Cagbayir, 2007b, s. 1402; Firuzabadi, 2014f, s. 6056; Semseddin
Sami, 1317, ss. 151-152). Gergek anlaminin disinda el; midahale etmek, iktidar, tasarruf,
sahiplik, is, nobet, sira vb. farkh anlamlara da gelmektedir (Ayverdi, 2006a, s. 826;
Cagbayir, 2007b, s. 1402; Firuzabadi, 2014f, s. 6057; Semseddin Sami, 1317, s. 152).

Yed'in fiil hali elin kurumasi, felg olmasi, ele vurmak, ele dokunmak manalarina gelen y-d-
y/<'dir (Cevheri, 1987f, s. 2540; Halil b. Ahmed, y.y.h, s. 102; Herevi, 2001n, s. 169; ibn
Diireyd, 1987a, s. 234; ibn Faris, 1986, s. 941). Bu fiilin ifal babi olan s ise birine ihsanda

bulunmayi, onu gliglendirmeyi ifade eder (Halil b. Ahmed, y.y.h, s. 102; Herevi, 2001n, s.
169; ibn Diireyd, 1987a, s. 234). “El atmak”, “elinden tutmak”, “elini uzatmak” veya “el
vermek” deyimleri Tiik¢e'de birinin isine karismak veya yardim etmek anlaminda
kullaniimaktadir (Ayverdi, 2006a, ss. 826-834; Cagbayir, 2007b, ss. 1403-1410). Ayni
zamanda i avuc manasinda da kullanilmaktadir. Ayrica, parmak uglarindan avug igine

kadar olan bélgenin ismi oldugu sdylenmistir (ibn Manz(r, 14140, s. 419).

Yed, miilkiyeti ifade etmek icin de kullaniimaktadir. Mesela > x (3 ifadesi ‘falancanin

milkiyetinde’ demektir (Halil b. Ahmed, y.y.h, s. 101). Ayrica iJi kuvvet manasina
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gelmektedir. & | & ‘glicim yok’ manasini anlatmak amaciyla kullaniimaktadir (Cevheri,
1987f, s. 2540; Herevi, 2001n, s. 168). Bu kelimenin cogulu i ve s¢'dir (Halil b. Ahmed,
y.y.h, s. 102). L= R ,jj (Sad 38:45) ifadesi ise gli¢ ve akil sahibi manasindadir (Herevi,
2001n, s. 168). Yine 3¥1 &1 &Y kelimeleri kuvvet anlamina gelmektedirler. Bundan dolayi
giicll, kuvvetli adam anlaminda s ;5 :45 o 5 455 ve «f 5 245 deyimleri kullanilir.
Misalen .bb LS (Lisdis (ez-Zariyat 51:47) ayetinde de bu manada bir kullanim s6z konusudur
(Cevheri, 1987f, s. 2540; ibn Diireyd, 1987a, s. 55). Yed kelimesinin gii¢ ve tasarruf

manasinda kullanimina Arap siirinde de rastlamaktayiz. Ornegin;

JEEN g il O 2528, 415 451 (Lebid b. Rebia, 2004, s. 67)

“Vahsi hayvan sirisiinii yonlendirdi ve yagmuru indirdi.
Bereketli yagmur bulutlari kuzey riizgarlarinin elindedir.”

beytinde yagmurlarin, kuzey riizgarinin tasarrufunda oldugu ifade edilmektedir. Tlrkce’de

de “el” ifadesinin yer aldig “el ermez” veya “eli ermez” deyimleri gii¢, kuvvet ve imkanla

ilgili olup gliclin yetmedigini anlatmaktadir (Ayverdi, 20064, ss. 826-834; Cagbayir, 2007b,
ss. 1403-1410).
Arapca’da i kelimesi ayrica nimet, ihsan (Cevheri, 1987, s. 2540), giic, kuvvet (ibn Faris,

1986, s. 941), kudret, sahiplik, zenginlik, egemenlik, itaat, kitlik, yemek yeme manalarinda
da kullanilir (Herevi, 2001n, s. 169). Ornegin 2% &> ‘yemek ye’ manasindadir. Ayrica i

kelimesinde pismanlik manasi da vardir. Pismanlik duyuldugunda s ¢ i denilir. el-A’raf
suresinde gegen ,@m\ & L2 U, Lifadesi de bu anlama gelmektedir (Cevheri, 1987f, s. 2541).

Yine bereketli yagmur, zulmiin engellenmesi, teslimiyet manalari da vardir. Azarlayan
kisiye ‘ellerim sana teslimdir/sana teslim oldum’ anlaminda < .5 «.s ifadesi kullanilir. Keza

1% el ¢ ifadesiyle temin etmek, garanti vermek manalari kastedilmektedir. ilaveten i
kelimesi yol manasina da gelmektedir. 2 X 3ys i2f cimlesi birinin deniz yolunu tuttugu

manasindadir (Herevi, 2001n, s. 169).

Yed kelimesinin deyimsel kullanimina bir baska 6rnek de s ,& . YL &L<f ifadesidir. Burada
verilen seyin alisveris bedeli, bor¢ ya da mikafat olmadigi, tamamen goénilden ve
karsiliksiz verildigi belirtiimek istenmektedir (Cevheri, 1987f, s. 2541; Halil b. Ahmed, y.y.h,
s. 103).

Araplar &X &% ifadesiyle “Onlinde” manasini kastederler. (.@;- ] \,@.m o & (el-A'raf 7:17)

ayetinde de bu mana vardir. Yine yagmur 6ncesi toz bulutunun olusmasini ifade temek

1 “Yaptiklarindan dolayi pismanlik duyduklarinda...”. el-A‘raf 7:149.
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icin kullandiklart LY sk oo #2550 sk climlesindeki &2 &t terkibi w2 o1ie % &5 (Sebe’ 34:46)
ayetinde oldugu gibi, 6niinde anlaminda kullanmiglardir (Halil b. Ahmed, y.y.h, s. 102;
Herevi, 2001n, s. 169).

Gerek Arapca’da ve gerekse Turkce’de kullanimlari dikkate alindiginda yed/el kelimesinin,
kolun neresiniifade ettigine dair farkli yaklasimlar olsa da, bilinen 6zel uzvun ismini; nimet;
kuvvet ve kudret ve mulk manalarini ve bir isi 6zellestirmenin? vurgusunu ifade etmek icin
kullanildigi gortlmektedir (Razi, 2011, ss. 165-166; Yazir, y.y.c, ss. 280-281).

2. Kur’an’da Yed Kelimesi

Kelime ve kavramlarin Kur’an’da kullanildiklari anlamlar Gzerinde duran viic(h ve nezair
tlirl eserlerde yed ele alinmis ve bu kelimenin farkli ayetlerdeki kullanimlar
orneklendirilmistir. Buna gore:

1. Yed, el anlaminda kullanilmistir. 3% 55 3, otbstss 6% 1 4, Wiseiof s v Lils

&g 5 ayetleri gergek anlamda kullanima verilebilecek 6rneklerdir (Askeri, 2007,

s. 509; Harun b. Musa, 1988, s. 366; Mukatil b. Stileyman, 2008, s. 154).

2. Yed kelimesi, darbi mesel olarak nimet verme anlaminda da kullanilmigtir. 33
Bk 8% a2 B ve sl ek W a0 & 3,20 <365 7 ayetleri bu anlamdaki 6rneklerdir

(Askeri, 2007, s. 509; Harun b. Musa, 1988, s. 366; Mukatil b. Stileyman, 2008,
s. 154).

3. Yed, fiil, islemek/yapmak anlaminda kullanilmigtir. G 2l & 8, 2ol 535 41 % 9,

reetl 2ee 3 10 ve iy &a i 3 11 ayetleri bu anlama uygun drneklerdir (Harun

b. Musa, 1988, s. 366; Mukatil b. Stileyman, 2008, s. 154).

2 Kisinin bir isi 6zellikle kendisine isnad etmek igin “Bizzat elimle yaptim” demesi gibi. (5% [OHERH]
“Bizzat iki elimle yarattigim” (Sad, 38:75) ayetinde de bu kullanim s6z konusudur.

3 “Elini gikardi” el-A‘raf 7:108.

4 “pksine O’'nun iki de aciktir” el-Maide 5:64.

5 “Seni, iki elimle yarattigim varliga secde etmekten alikoyan nedir” Sad 38:75.

& “Elini boynuna baglama, cimrilik yapma” el-isra 17:29.

7 “yahudiler ‘Allah bize nimet verme hususunda cimrilik yaptl’ dediler. Elleri baglansin!” el-Maide 5:64.

& “Ellerimizin yaptiklari ...” Yasin 36:71.

9 “pllah’in yaptigi hayirlar onlarin yaptiklarindan daha tstindur” el-Fetih 48:10.

10 “gjierinin yaptiklari...” Yasin 36:35.

11

“Iste bu, senin ellerinin 8nceden yapip ettikleri sebebiyledir” el-Hac 22:10.
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Gl & W ised of Jax u 12 ayetinde oldugu iizere yed, tekit anlaminda

kullanilmistir (Askeri, 2007, s. 509).

a4, =3 &) 5 13 ayetinde yed, kudret ifade etmektedir (Askeri, 2007, s. 509).

Calismamiza konu teskil eden ve y-d-y/s.. kelimesinden tiremekle birlikte farkl

anlamlarda kullanilan r@,@l;- U3 ﬁ.u & G ifadesi Kur'an’da bes yerde; \&A:- U3 (:,’<i,x;'i &L
seklindeki muhatab sigasiyla da bir yerde ge¢cmektedir (Abdulbaki, 1990, ss. 771-772).
Vic@h ve nezair tiri eserlerde bu ifadelere verilen anlamlar ise séyledir:

1. Bu ifade yaratilis 6ncesi ve sonrasini ifade eder. 3ils Us 1ol o5 G gl 14, pu

uils us wf 15 ayetleri buna 6rnektir (Askeri, 2007, s. 458; Harun b. Musa, 1988,
ss. 218-219; Mukatil b. Stleyman, 2008, ss. 86-87; Yahya b. Sellam, 1979, ss.
264-265).

Bazi ayetlerde ,@J.w & wifadesiahiret, WJ;- usifadesiise diinya icin kullaniimstir.

P

pede o el ot o 4V E 16, e g ol a7, e g oKt i u B g s 18,

FEHERN TR Oy
2007, s. 458; Harun b. Musa, 1988, ss. 218-219; Mukatil b. Stileyman, 2008, s.
86-87; Yahya b. Sellam, 1979, ss. 264-265).

Go Ao 15 ayetlerinde bu anlamda bir kullanim vardir (Askeri,

. " . . I R a2 . 2 20 I
Diinyada 6ncelik ve sonralik ifade eder. f¢ils (3 el 5 oo 1 2205 3 < Ve 155
dls s 4% G o 33y 2= 21 ayetlerinde bu anlamda bir kullanim séz konusudur

(Askeri, 2007, s. 458; Harun b. Musa, 1988, ss. 218-219; Mukatil b. Stileyman,
2008, ss. 86-87; Yahya b. Sellam, 1979, ss. 264-265).

12
13
14
15
16
17
18
19
20
21

“Seni, bizzat iki elimle yarattigim varliga secde etmekten alikoyan nedir” Sad 38:75.

“De ki: ‘Lutuf, ancak Allah’in kudretindedir” Al-i imran 3:73.

“Onlarin yaratihiglarinin 6ncesini de sonrasini da bilir” el-Bakara 2:255; Taha 20:110; el-Enbiya 21:28.
“Yaratmamizin 6ncesi ve sonrasi olanlar” Meryem 19:64.

“Sonra ben onlara diinya ve ahret yoniyle mutlaka gelecegim” el-A‘raf 7:17.

“Dunyada ve ahiretteki her sey O’nundur” Meryem 19:64.

“Onlara ‘dlinya ve ahiret azabina karsi Allah’tan sakinin’ denildiginde...” Yasin 36:45.

“Onlara 6limden sonrasini ve diinyayi glizel gosterdiler” Fussilet 41:25.

“Ondan 6nce de ondan sonra da kendilerine uyaricilar gelmisti” Fussilet 41:14.

“Ondan 6nce de ondan sonra da uyaricilar gelip gegmisti” el-Ahkaf 46:21.
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4. Akraba ve asiret manasi verir ki «ils U3 2eif G G ) 15 30122 ve 1ie el o e Uass
13 r@.&l:- 43 23 ayetleri buna 6rnek teskil ederler (Mukatil b. Siilleyman, 2008, s.
87). Burada gériilen ilging bir husus ise ayni ayetler 8rnek verilerek Us :g.f i3 G
ré-‘i" terkibinin ‘Onlerinde ve arkalarinda’ manasina geldigi de ifade edilmistir

(Harun b. Musa, 1988, s. 219; Yahya b. Sellam, 1979, s. 265).
Yed kelimesi veya farkh formlarina nispet edilerek Kur’an’da birlikte kullanilan bazi fiiller
vardir. B-s-t/L-.. (el-Maide 5:28 SUEY ) s Loty B U B89 34 ) s of; el-Maide 5:64 G
b y2a 31 2 16 G s gl S B8 U000 0 &g 3,40 el-isrd 17:29 Led a9 glans Y5 a0 ) 4 25 w2 Y5
el-En‘am 6:93 il 1kut), d-m-m/iz (TAhE 20:22 &-ts ) 3% :2%%), d-h-I/4+> (en-Neml
27:12 &gs ¢ % s3%), s-I-k/a (el-Kasas 28:32 &y ¢ 8% M), n-z-"/¢5 (el-A'raf 7:108 ¢33
5%5), e-h-z/3s1 (S&d 38:44 &y i, 143), t-b-b/es (Leheb 111:1 1% &%), k-d-d-m/:% (Al-i imran
3:182 ;% £a% G GU5; el-Hac 22:10 3% &35 & 3155), ~d-d/ 5 (el-Furkan 25:27 e ad 2oz 355
4%), h-l-k/a= (Sad 28:75 &k &dls W), b-t-s/ 2k (el-A'raf 7:195 & Oy2ks 5 i 5), k-s-b/cws’
(er-Rim 30:41 [ sl &85 eg-$0rd 42:30 ;K &8 G5), “m-l/os (Yasin 36:71 &l &
G.f; Yasin 36:35 il #ls Us), k-f-f/ S5 (en-Nisd 4:77 541 1 el-Maide 5:11 ey of 335 28§
K il B sl X0 el-Fetih 48:20 i 01 gl 58), “h-r-b/o 21 (el-Hasr 59:2 2% 044
et sifs gl), “I-k-a/ 21 (el-Bakara 2:195 &8 ) il 14 %5), m-s-h/zs (en-Nisd 4:77
38y 1584, 112236), gos-I/ s (el-Maide 5:6 il ) 15l 185,24 1L.56), n-y-1/Js (el-Maide 5:94
i 1), k-t-"/aks (el-Maide 5:38 izl 1456 el-Maide 5:93 oo 25 dltsfs sl 2 §f; el-A'raf
7:124 9 xSl &l 2408Y), ket-b/cs (el-Bakara 2:79 el X & A 153), I-m-s/- (el-
En‘dm 6:7 reih 5640), s-k-t/Liv (el-ATaf 7:149 il & Li %), k-b-d/ 25 (et-Tevbe 9:67
il 0adi), s-h-d/des (en-NOr 24:24 oilaxs 138G 4l 1eusly 48T b 463 23), kel-l-m/ils
(Yasin 36:65 555 1567 23051 Ag255 2gl WIKE), r-d-d/5, (ibrahim 14:9 sl 3 2iial 155) fiilleri
farkh formlariyla lzerinde galistigimiz kavramla birlikte kullaniimislardir. Bunlardan biri
olan b-s-t/L.. fiili kisinin hoslandigl veya hoslanmadigi seye elini uzatmasini ifade eder

(Herevi, 20011, s. 242). Oldirmeye tesebbiis (el-Maide5:28), liitfetmenin ve comertliginin
ifadesi (el-Maide5:64; el-isra 17:29) ve meleklerin ruhu teslim almalari (el-En‘am 6:93) bu
fiille ifade edilmektedir.

Kur’an’da, ilk anlaminin disinda, yed yerine kullanilan kelimeler de vardir. Sag el (Halil b.
Ahmed, y.y.h, s. 388), kuvvet (Herevi, 20010, s. 375), yemin (Cevheri, 1987f, s. 2221)
anlamlarina gelen yemin/..é/oul kelimesi pek ¢ok ayette el ya da sag el manasinda (Taha

22 «Bplerindekileri ve arkasindakileri gérmezler mi?” Sebe’ 34:9.

23 “Bnlerinden bir set, arklarindan bir set ¢ektik” Yasin 36:9.
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20:17 Lot 6 Sy 3l Us; TAHE 20:69 i U il 81k 3 U fl; el-Ankebit 29:4851s.5 ¥ ¥; es-
Saffat 37:93 ve el-Hakka 69:45 ol i 61sY; el-Ahzab 33:50 Us » 3l &1 (6f & s &80 us
0l 2805 el-Ahzab 33:52 i 250 G Y); en-Nisa 4:3 :K6f 286 G §f; en-Nisa 4:33 Si& ;.05
v&m, ez-Zimer 39:67 «.. «.J\J}Jaa Siksdis) kullanilmistir. Ayrica, bir seyi avucun tamamiyla
almayi (Herevi, 2001h, s. 272; ibn Manz(r, 1414g, s. 214) ifade eden kabza/xzs kelimesi
bir yerde (ez-Ziimer 39:67::: Py ALl ks 2235 ) el veya avug manasinda kullanilmistir.
Bununla birlikte bu ayette gecen kabza/avug ve yemin/sag el kelimeleri Allah’in giic ve
kudretinden kinaye olarak kullanilmislardir (Serif el-Murtaza, 1388a, s. 314).

2.1. Kur’dn’da y-d-y/s—s—< Kékiinden Tiireyen Kelimeler

Yed kelimesinin fiil hali olan y-d-y/s->-¢ Kur’an’da gegmemektedir. Bununla birlikte yed

kelimesi hem yalin haliyle hem de farkli formlariyla Kur’an’da yer almaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de yalin haliyle yed bes defa gegmektedir. Buna mukabil terkip halinde ve
ikil/cogul sigalariyla farkli formlarda yiiz on yedi yerde bulunmaktadir. Bunlar: 4% yedi

yerde; .. sekiz yerde; . bir yerde; 1% bir yerde; 4% bir yerde; 8% U¢ yerde; ¢ yedi yerde;
£ on yedi yerde; w3 bir yerde; &% (i yerde; /i sekiz yerde; \Sv.u on alti yerde; G tic
yerde; ,@J.w otuz yedi yerde; wisst bir yerde ve tiuf seklinde olmak iizere ii¢ yerde yer
almaktadir. Bu kullanimlarin bir kismi el organini ifade eden gergek manasinda, bir kismi

sozlik anlamlarina uygun olacak sekillerde farkli manalarda, bir diger bolimi de kelime
anlamlarinin haricinde deyimsel veya mecazi anlamlarda gerceklesmistir.

2.2. Kullanildiklar1 Anlamlar
2.2.1. Gergek Anlamda Kullanilmasi

Kelimenin, insanin bir organi olarak el manasina gelecek sekilde Kur'an’da kullanimina
baktigimizda pek ¢ok ornekle karsilasmaktayiz. Hz. Musa’nin bir mucizesi olarak elini
koynuna soktuktan sonra elinin bembeyaz ¢ikmasini (el-A‘raf 7:108; Taha 20:22, es-Su‘ara
26:33; en-Neml 27:12; el-Kasas 28:32); Hz. Eyylb’lin yeminini bozmadan geregini yerine
getirmek Uzere eline bir demet sap almasini (Sad 38:44); abdest ve teyemmiim esnasinda
ellerin yikanmasi ve mesh edilmesini (en-Nisad 4:46; el-Maide 5:6); sihirbazlarin Allah’a
secde etmeleri sonrasinda Firavun’un onlari ellerini caprazlama kesmekle tehdit etmesini
(el-A‘raf 7:124; Taha 20:71, es-Su‘ard 26:49); Allah’a, Elgisine karsi savasanlar ve
yerylziinde fesat ¢ikaranlar igin ceza olarak ellerinin ve ayaklarinin ¢gaprazlama kesilmesini
(el-Maide 5:33); hirsizligin cezasi olarak ellerin kesilmesini (el-Maide 5:38); Hz. Y(suf
kissasinda gecen, kadinlarin YGsuf'u gordiklerinde ellerini kesmelerini (Yasuf 12:31,50)
ifade eden ayetler bunlardan bazilaridir (+. kelimesinin gercek anlamdaki diger kullanimlari
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icin bk. el-Bakara 2:79,249; el-Maide 5:94; el-En‘am 6:7; el-A‘raf 7:195; ibrahim 14:9; en-
Nar 24:40; Yasin 36:65).

Bir 6rnek vermek gerekirse, Hz. M{sa’nin, diger mucizelerinin yaninda, Firavun’a karsi
gosterdigi mdcizelerden biri de yed ile ilgilidir. Rivayete gore, Hz. Musa, herhangi bir
hastalig bulunmayan, fazlaca da esmer olan bir peygamberdir. Elinin de normal sartlarda
esmer olarak gorilmesinin yaninda, koynuna sokup ¢ikarmasi sonrasinda eli bembeyaz,
lekesiz bir sekilde paril paril parlar. Elini tekrar koynuna sokup ¢ikarmasiyla da asli, esmer
rengine doner (Kurtubi, 1964g, s. 257; Taberi, 2001j, s. 343; T(si, 1388d, s. 492). Burada
yed ilk/gercek anlamiyla kullanilmistir.

ibrahim Stresi 9. ayette N(h, ‘Ad ve Semdd vb. kavimler, kendilerine génderilen
peygamberlerin getirdikleri mucizeleri inkar ederlerken ellerini agizlarina koyduklari ifade
edilmektedir ve burada yed ¢ogul haliyle gegmektedir. Ayette yer alan ;¢ & el gi;i
“Ellerini agizlarina gotlirdller” ifadesi inkarcilarin kendilerine teblig edilen mesaj
karsisindaki suskunluklarini (Razi, 1420s, s. 69), acizliklerini, saskinliklarini, inkar
konusundaki &fkelerini ve bizzat agizlariyla yalanlamalarini (ibn Asur, 1984s, s. 12; Kurtubf,
1964i, s. 345; Taberi, 2001m, ss. 604-608) anlatmaktadir. Zemahseri (6. 538/1144)
buradaki i kelimesinin ssLf manasinda, nimetler anlamina geldigini; ayette s6zu edilen

kavimlerin, peygamberlerin agizlarindan ¢ikan nasihat, 6git ve serfatler gibi nimetleri
dikkate almadan bu ilkeleri getiren peygamberlere sozIi olarak iade etmelerinin
anlatildigini nakletmektedir (Zemahseri, 1407b, s. 542).

2.2.2. Farkli Amag/Anlamlarda Kullanilmasi

Yed kelimesi, Kur’an’da farklh anlamlara gelecek sekilde gercek manasinin disinda da yer
almaktadir. Bu manada elin insan fiillerinin faili veya mefulli olarak ifade edilmesinde;
insan bicimci yorumlara sebep olabilecek bir Uslupla Allah’a ve meleklere izafe
edilmesinde de kullanildigini gérmekteyiz. Ayrica comertligin ve cimriligin dile getirilmesi;
glc, kuvvet ve hakimiyetin ifadesi bu kelime ile ifadesi edilmektedir. Bununla birlikte
ayetlerde gecen yed kelimesinin gercek anlaminin disindaki diger kullanimlarin tamaminin
mecazi anlamda oldugunu séyleyebiliriz (Razi, 2011, s. 165).

2.2.2.1. Bireyin Fiilinin Yed ile ifade Edilmesi

Ayetlerde kimi zaman sozcUgliin yan anlamlariyla gectigine de rastlamaktayiz. Bu
baglamda insanlarin karsilastiklari sonuglarin dnceden yapip ettiklerinin bir karsilig
oldugunu ifade etmek Uzere, fail olarak elin gosterilmesi (el-Bakara 2:95; Al-i imran 3:182;
en-Nisa 4:62; el-Enfal 8:51; el-Kehf 18:57; el-Hac 22:10; Kasas 28:47; er-Riim 30:36,41;
Yasin 36:35; SUrd 42:30,48; Cum‘a 62:7; en-Nebe 78:40) Kur’'an ayetlerinde yaygin olarak
gorilen bir ifade tarzidir. Kalkisma veya saldirlya engel olma ya da saldirlya maruz
kalacaklari korumaya vyonelik olarak saldirgani engelleme ifadesinde elin/ellerin
engellenmesi (en-Nisad 4:77,91; el-Maide 5:11; el-Fetih 48:20,24); kotuliuk veya 6ldiirme
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amach bir ise kalkismak icin elin uzatilmasi (el-Maide 5:28; el-Mumtehine 60:2) vb.
ifadelerle bir biitin olarak insanin fiillerinin ifadesinde elin fail ya da meful olarak
zikredildigi gorulmektedir (Yed kelimesinin insanin fiillerini ifade etmek Uzere diger
kullanimlari icin bk. el-Bakara 2:195; et-Tevbe 9:29; en-Nr 24:24).

Kur’an’da farkli konularda ve pek ¢ok yerde ré"“‘ sk & ifadesi gecmektedir. Bu ifade,
icindeki kelimelerin sozllkteki karsiliklaryla Tirkgelestirildiginde, “ellerinin 6nceden
sunduklari sebebiyle” anlamina gelmektedir. Ancak ayetlerde kullanildiklari baglama
baktigimizda “isledikleri glinahlar sebebiyle” (Yahya b. Sellam, 2004b, s. 272), “glinah,
isyan ve yalanlamalari sebebiyle” (Kurtubi, 1964d, s. 295; Zemahseri, 14073, s. 67) vb.
anlamlara geldigi goriilmektedir. Araplar kisinin bir sug-glinah ya da cinayet islemesi
durumunda ik &6k G Ak 5K Ak i & ifadeleriyle bu eylemi ele izafe ederler. Bu
kalibi ayni zamanda s6z konusu fiillerin ¢ogunlugunun el ile yapiimasi sebebiyle de
kullanirlar (Taberi, 2001b, ss. 272-273). Burada parcanin zikredilip bitinin anlatiimak
istenmesi s6z konusudur.

Allah rizasi i¢in malini harcamayi ve boylece insanin bizzat kendi elleriyle kendisini
tehlikeye atmamasini 6gltleyen ayette (el-Bakara 2:195 &34 ;,Q:qif 1545 5 e 3 1544315)
de mecazi bir kullanim vardir. Ayet sadaka vermekten, Allah rizasi icin infak etmekten
(Taberi, 2001c, s. 12) kaginmanin, gecim kaygisiyla timitsizlige diismenin (ibn Asur, 1984b,
s. 214; Razi, 1420e, s. 295; Taberi, 2001c, s. 321) helak olmaya sebep olacagini (Mukatil b.
Siileyman, 1423a, s. 170) dile getirmektedir. Ayet metninde yer alan “<:3/tehlike” ifadesi

ise Allah’in azabi (Taberi, 2001c, s. 325), asiri derecede cimrilik veya israf manalarina
gelmektedir (ibn Asur, 1984a, s. 214). Savasla ilgili ayetlerin ardindan gelen bu ayet, savas
masraflarinin karsilanmasi icin Muslimanlari mallarini harcamaya tesvik etmekte (Ates,
1988a, s. 337); bu konuda cimrilik ederek kendilerini, esir veya mahkum olma vb.
tehlikelere atmamalar konusunda onlari uyarmaktadir (Yazir, y.y.b, s. 39). Allah yolunda
savasma ve o ugurda mal harcamadan kaginmanin bir tehlike oldugunu hatirlatmanin,
ayetin nlz(l sebebi oldugu nakledilmektedir (Kurtubft, 1964b, s. 621; Taberi, 2001c, s. 322;
Tirmizi, 1975, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3).

Yed kelimesi bu baslik altinda 6rneklendirdigimiz kullanimlarin birincisinde fail, ikincisinde
ise meflldir. Ancak her iki kullanimda da bedenin bitiini kastedilmektedir.

2.2.2.2. Allah’a ve Meleklere izafe Edilerek Kullanilmasi

Mitesabih ifadesi bir seyin baska bir seye benzemesi manasindaki s-b-h/a% filinden
tliremis mufaale babinda mastardir (Cevheri, 1987f, s. 2236). Mitesabih ayetler ise,
herhangi bir sebep dolayisiyla manasinin agik bir sekilde anlasilamadigl, birden ¢ok
manaya muhtemel olup bu manalarin birini tercihte zorluk iceren hususlari barindiran
ayetlerdir (Demirci, 1996, ss. 36-39; Duman, 2005, ss. 18-24; Dumlu, 1998, ss. 94-99;
isfahani, 1412, s. 443; Simsek, 1997, ss. 32-33; Suy(ti, 1996c-d, ss. 5-9).
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Gergek anlamiyla insanin bir uzvu olan yed, insan igin tasidigi anlam ve kullanim amaglari
dogrultusunda, mecazi bir Uslup icerisinde Allah’a (Yasin 36:71; Sad 38:75; el-Fetih
48:10)24 ve meleklere (el-En‘dm 6:93; HGd 11:70; ‘Abese 80:15) izafe edilerek de
kullaniimakta ve mutesabih ayetlerden kabul edilip yorumlanmaktadir (Demirci, 1996, s.
167; Kadi Abdilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, y.y.a, ss. 229-231). Bu baglamda s6z
konusu ayetler hakkinda Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210), Allah’i takdis ve tenzih
maksadiyla kaleme aldigi (Razi, 2011, s. 32) Te’sisu’t-takdis isimli eserinde bu kelimenin
kullanimi hakkinda sunlari séylemektedir:

“Kur’an’da Allah’a nisbet edilerek kullanilan yed kelimesi tekil, ikil ve ¢ogul olarak
gegmektedir. el 33 & % 25, Dfts 21 55 O ve o2 LKL o o 05223 27 ayetleri miifret; U

Gl Ede W st of 3ais 28 ve oibyeis 3 o 29 ayetleri tesniye; 5,806 & i vl Ll ele & 30

ayetini de ¢ogul olarak kullanimina verilebilecek 6rneklerdir” (Razi, 2011, s. 165). Bununla
birlikte gerek burada verilen o6rneklerde gerekse farkli ayetlerde Allah’a nisbet edilen
‘yed’in, “O’nun zatina benzeyen higbir sey yoktur” (es-S(ird 42:11::% 4.5 ) ayeti geregi

gercek alamda anlasilamayacagi da agiktir.

Yasin S(resi 36:71 ve Sad Slresi 38:75 ayetlerinde Yiice Allah, yed ifadesini kullanarak,
yapmayi/yaratmayi herhangi bir katki/destek almaksizin, vasitasiz olarak (Zemahseri,
14074, s. 107) bizzat kendisinin gergeklestirdigini ifade etmektedir (Kurtubi, 19640, s. 55;
Mukatil b. Stleyman, 1423c, s. 584; Razi, 1420z, s. 306; T(si, 1388h, s. 460; Yahya b.
Sellam, 2004b, s. 819; Yazr, y.y.f, ss. 425, 481). Bu durumda ayet “... Bizzat benim
yarattigim varliga ...” anlamina gelir. Ayrica Adem’in yaratilisindaki 6zel itinanin ve Allah’in
kuvvet ve kudretinin yed kelimesiyle vurgulandigi da ifade edilmektedir (Mattiridi, 2005h,
s. 538; Mukatil b. Sltleyman, 1423e, s. 91; Yahya b. Sellam, 2004b s. 819; Zemahseri,
1407d, s. 27). Buna gore ayet “...Kudretimle yarattigim varliga ...” anlamini alir. Nitekim
Abdullah b. Omer’den (8. 73/693) nakledilen bir rivayete gére Allah Arsi, ‘Adn cennetini,
Kalem ve Adem’i bizzat eliyle yaratmistir (Hakim en-Nisaburi, 1990b, s. 349). Bu durum
ayni zamanda ayette yaratildigi ifade edilen varliklarin serefine ve lstlinliigline de delalet
etmektedir (ibn Agur, 1984h, s. 185). Ayette gecen bi-ye-dey-ye/é.; ifadesine verilen

manalari ele alan Serif el-Murteza (6. 436/1044), yukaridaki iki anlamin yaninda Ugtinci

24 El/45 kelimesinin sifat olarak Allah’a izafe edildigi el-Maide 5:64 ayetini, konusu itibariyle ileride farkl

bir baslik altinda ele alacagiz.

25 «pjlah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir” el-Fetih 48:10.

26 wpjlah'in eli baghdir” el-Maide 5:64.
27

28

“Her seyin hikiumranligi elinde olan ne yicedir” Yasin 36:83.
“Seni, iki elimle yarattigim varliga secde etmekten alikoyan nedir” Sad 38:75.
29 «pksine O’nun iki de aciktir” el-Maide 5:64.

30 “Ejlerimizin yaptiklarindan nice hayvanlar yaptik da onlar bu hayvanlara malik oldular” Yasin 36:71.
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bir gorlsi de zikretmektedir. Buna gore &.; kelimesiyle diinya ve ahiret nimeti ifade

edilmek istenmektedir ve ayet de “...Kendisine diinya ve ahiret nimetleri vermek lizere
yarattigim varliga ...” anlamini tasimaktadir (Serif el-Murtaza, 13883, s. 532). Sonug olarak
ayette yed’in Allah’a izafe edildigi bu ayetlerde yaratmadaki 6zen, nimet, kudret ve
Allah’in higbir seye muhtag¢ olmamasi vurgulanmis olmaktadir.

Mekkeli musriklerin, 6/628 yilinda, Musliimanlari resmen bir toplum olarak tanidiklari
Hudeybiye antlasmasini tasvir eden (Mukatil b. Stileyman, 1423d, s. 70; Taberi, 2001u, s.
254) el-Fetih Stresinin 10. ayeti (& & &85 Ul &S5 50 20l 53 &1 & 0 0,4 ) Sk o0l &)
lobe 131 wsied @ & dste 1 aff 255 “Muhakkak sana biat edenler, Allah'a biat etmislerdir.
Allah'in eli, onlarin ellerinin Gizerindedir. Bu durumda, kim ahdini bozarsa, artik o, ancak
kendi aleyhine ahdini bozmus olur. Kim de Allah'a verdigi ahde uyarsa, O da, ona biylk
bir ecir verecektir”), yed kelimesinin Allah’a isnad edildigi ve tizerinde pek ¢ok tartismanin
yapildigi bir baska 6rnektir. Ayette, ortaya ¢ikan savas ihtimaline karsi miminlerin, canlar
pahasina Hz. Peygamber’i miidafaa edeceklerine dair s6z vermeleri anlatilmaktadir.
Ayette gecgen ve lizerinde duracagimiz husus ise ,@J.w 3% & & “Allah’in eli, onlarin ellerinin

Uzerindedir” ifadesidir. Allah cisimlere ait sifatlardan ve uzuvlardan minezzehtir
(Zemahseri, 1407d, s. 335). Bu sebeple burada gercek anlamda bir kullanim s6z konusu
olamaz. Buradaki yed kelimesinin mahiyeti ile ilgili olarak tefsirlerde farkl gorusler ifade
edilmektedir. Buna gore Misliimanlar, Elgisine biat etmekle aslinda bizzat Allah’a biat
etmis oluyorlardi (Zemahseri, 1407d, s. 335). Bir baska goruise gore de buradaki “yed”
ifadesiyle Allah’tan gelecek zafer; Allah’in ihsani (Razi, 1420ab, s. 73), yardimi ve kuvveti
kastedilmis oluyordu (Kuseyri, y.y.c, s. 422; Matlridi, 2005d, s. 106; Mukatil b. Stileyman,
1423e, 5. 92; Razi, 1420ab, s. 73; Taberi, 2001u, s. 254). Ayricaimam Maturidi (6. 333/944),
bu biat sayesinde Allah’in Muislimanlara ferahlik ve amaglarina ulasma imkanini
vermesinin ayetin muhtemel manalarindan oldugunu dile getirmektedir (Mat(ridi, 2005i,
s. 299). Bununla birlikte ayette, Kur’an’in kullandigi tasvir Uslubuyla, Allah adina Hz.
Peygamber’e yapilan biatin 6nemi izerinde durulmaktadir (Ates, 1988h, s. 474). Bltiin bu
degerlendirmeler yed lafzinin Allah (cc) icin gercek anlamda kullanilamayacagini, bunun
otesinde mecaz ifade edecegini gostermektedir.

2.2.2.3. Deyim olarak ve Diger Anlamlarda Kullaniimasi

Sozclkler gercek anlamiyla baglantili olacak sekilde farkh anlamlari ifade etmek igin
kullanilabilmektedir. Yed kelimesi de Kur’dan’da, aracilik, vasita vb. anlamlarda
kullaniimaktadir (et-Tevbe 9:14,52; el-Hasr 59:2). Ehl-i Kitap’tan olan kafirlerin kalplerine
Allah tarafindan korku salinmasi Gzerine kendi elleri ve miminlerin elleriyle evlerini

yikmalari ayette iweith ol st 22 054 31 ifadesiyle dile getirilmektedir. Burada Beni

31 “Eylerini kendi elleriyle ve miminlerin elleriyle tahrip ediyorlardi” el-Hasr 59:2.
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Nadir Yahudilerinin, yapilan antlasmayl bozmalari sebebiyle, Mislimanlar tarafindan
kusatilmasi sonrasinda ¢aresiz kalmalari tizerine, kendi evlerini yagmalayarak ayrilmalari
ve Mislimanlarin da bu yikima disaridan sebep olmalari anlatiimaktadir (Razi, 1420ac, s.
503; Taberi, 2001v, ss. 500-502). Bu yikim bizzat elle yapilmissa bu gercek anlamda bir
tahribati ifade eder. Yikim, sayet anlasmanin bozulmasi sebebiyle ger¢eklesmisse burada
mecazi bir kullanim vardir (Kurtubi, 1964r, s. 5).

Yed kelimesinin Kur’dn’da, deyimsel bir ifade tarziyla (el-A‘raf 7:149; el-Furkdn 25:27;
Miimtehine 60:12; Leheb 111:1) da karsimiza gikmaktadir. Arapga’da s 3 L% ifade kalibi,

insanin yaptigi isten pismanlik duymasini ifade eder (Meydani, y.y.a, s. 330). Zira Araplar,
kisinin kagirdigi bir seyin pismanhgini veya bir konudaki acziyetini (Taberi, 2001j, s. 448);
sapikliga diismesini (Maturidi, 2005e, s. 43) bir pismanlik ifadesi olarak £% ;3 ki 3 ya da
$% 3 ki ifadesiyle dile getiriler (Cevheri, 1987f, s. 2541; Herevi, 2001n, s. 168). Ayette yer
alan ,@.u g bt 32jfadesi de, Miisa kavminden olup, buzagiya taptiklari icin dogruluktan

uzaklastiklarinin  farkina varan miisriklerin33  siddetli bir pismanlik hissetmesini
anlatmaktadir (Mukatil b. Siileyman, 1423b, s. 64; Zemahseri, 1407b, s. 160). ‘Yed’in
burada zikredilmesinin sebebi ise onun, insanin alma, yakalama ve koruma aleti olmasidir
(Razi, 14200, s. 369). Elmalili, 5.1 & Lat s cuimlesinin istiare, kinaye veya temsil yoluyla
siddetli pismanlik ifade ettigini; bir insanin bir is sebebiyle pisman olup aciz duruma
distiigunde kendisine o4 & Las “eline kiragi distrildi” denildigini sdyler. Ayrica bu kalibin

pismanlik veya asiri pismanlik ifade ettigi hususunda butin dil bilginlerinin goris birligi
icerisinde oldugunu dile getirir (Yazir, y.y.n, s. 135; Bayam, 2012, s. 150).

Ukbe b. Ebi Mu’ayt’in (Mukatil b. Stleyman, 1423c, s. 232; Taberi, 2001q, s. 440) veya
Ubey b. Halef'in (Vahidi, 1411a, s. 343; Yahya b. Sellam, 2004a, s. 479) pismanlik (Kurtubf,
1964q, s. 439) ve lzlintusinn dile getirildigi veya bu durumda olan tim zalimlerin halinin
anlatildig) (Matiiridi, 2005h, s. 22; Razi, 1420b, s. 454) el-Furkan Slresi 27. ayetinde3* ... 33

”

£ g; ’(lﬁz..h lax “o glin zalim ellerini 1sinp...” ifadesi gecmektedir. Burada gercek anlam
distnulebilecegi gibi Gizintl, keder, pismanlhk gibi duygularin kinaye ve temsil yoluyla
ifadesi de dustndlebilir. Zira bir sebeple 6fkesi, pismanligl ya da kederi siddetlenen kisi
kizginligindan dolay: ellerini isirir (Matlridi, 2005h, s. 22; Razi, 14200, s. 369). Pismanlik
kalpte olusmasina ragmen fillerin gcogunlugunun elle yapilmasi; kalpte gerceklesmesine

karsin bedeni etkilemesi sebebiyle (Kurtubi, 1964g, s. 286) ayet, izlintl ve keder hisseden

32 “Yaptiklarindan dolayi pismanlik duyduklarinda...” el-A‘raf 7:149.

33 Allah ile mikata giden Hz. M{sa’nin ardindan buzagiya taparak sirke diisenler kastedilmektedir.

34 Yoa Jodsll & BAES ookl 6 Ushs 4335 Je AU sl 3355 “O giin o zalim, ellerini/parmaklarini isirarak,
‘Keske Peygamber'le beraber yol tutsaydim’ der.”
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kisinin, bu durumda ellerini veya parmaklarini isirmasini ifade etmektedir (Razi, 1420x, s.
454).

2.2.2.4. Kuvvet, Hiikiimranlik, Coémertlik ve Cimriligi ifade Etmede Kullanilmasi

Arap dilinde bir sézclk gergek anlaminin tamamen disinda yeni bir anlam yiklenerek
baska bir kelimenin yerine de kullanilabilmektedir. Sozliikte yed, mecaz veya kinaye
yoluyla giig, kuvvet, kudret, miilkiyet, nimet ve lituf vb. manalara gelmektedir (ibn
Manzir, 14140, s. 423). Yed kelimesi de Arapga’da yuklendigi anlamlara uygun olarak
Kur'an’da gii¢, kuvvet ve kudretin (Sad 38:17,45; ez-Zariyat 51:47); yetki, hak ve
hukiimranhgin (el-Bakara 2:237; Al-i imran 3:26,73; el-Enfal 8:70; el-Mimin(in 23:88;
Yasin 36:83; el-Hadid 57:29; el-Milk 67:1); comertlik ve cimriligin (el-Maide 5:64; et-Tevbe
9:67; el-isra 17:29) ifadesinde kullaniimistir.

Allah, Hz. Muhammed’e ibrahim, ishak ve Ya‘kub’u anmasini emrederken onlarin gii¢c ve
kuvvet sahibi olduklarini sx3 _}j ifadesiyle dile getirir (Sad 38:45 Csis5 Sty ol Lils 353
)L@T% <23 Qj)- Bu ifade s6z konusu peygamberlerin ibadetlerindeki saglamliklarini
(Mataridi, 2005h, s. 636; Mukatil b. Stleyman, 1423c, s. 649; TGsi, 1388h, s. 555); sahip
olduklari nimetleri (Ahfes el-Evsat, 199043, s. 284); gli¢, kuvvet ve ibadet sahibi olmalarini
(Kuseyri, y.y.c, s. 259; Razi, 1420I, s. 395; Taberi, 2001t, s. 114; Tasi, 1388c, s. 579)
anlatmaktadir. Zira <, kendisiyle tutulan, vurulan, isler yapilan bir organ olan «'in
coguludur ve kendisiyle kuvvet anlatiimak istenir. Bundan dolayi kuvvetli bir kisi icin . 5

“giic sahibi” ifadesi kullanilir (Razi, 1420z, s. 400; Taberi, 2001t, s. 116). Ornegin tiz ;s

239115 54915 35 ayetinde bu anlam vardir.

Genelde Ehl-i Kitab, ozelde ise Yah(dilerin karakterlerinin tasvir edildigi bir dizi ayet
icerinde yer alan el-Maide siresi 64. ayeti3®, Allah rizasi icin yardim etmeyi emreden
ayetlerin niizGli sonrasinda, buna karsi ¢ikan Yah(dilerin sozlerini icermektedir. S6z
konusu ifadeleri kullananlarin Beni Kaynuka Yahddilerinin lideri konumunda bulunan
Finhas (Vahidi, 1411a, s. 138) b. ‘Azurd’ (Kurtubi, 1964f, s. 238), ibn Siriya ve ‘Azir b. Ebi
‘Azir oldugu nakledilmektedir (Mukatil b. Stileyman, 1423e, s. 91; Taberi, 2001f, ss. 290,
555). Buna goére YahGdiler, #i: & % ifadesiyle, Allah’in kendilerine nimet ve rizik

vermeyerek, kinaye vyoluyla (Razi, 1420l, s. 396), cimrilik yaptigini ifade etmek
istemislerdir. Zira ne akil sahibi Yahudiler, ne de baskalari Allah’in bagh bir ele sahip
oldugunu iddia etmez, aksine Yiice Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu ifade
ederler (Serif el-Murtaza, 1388b, s. 5). Bununla beraber Allah, onlara rizik vermis; isyan

35 aguvvet sahibi kulumuz David’u hatirla” Sad 38/17.

36 145 cal (348 O gdda 8135 5 166 Wy 5hals deudl CIE Aglia £ 5 394201 <JB5 “Yahudiler ‘Allah bize nimet
verme hususunda cimrilik yapt’ dediler. Elleri baglansin! Ve bu so6zlerinden dolayl onlar
lanetlenmislerdir. Aksine O, diledigine infak edecek sekilde comerttir.”
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edip kendilerine haram kilinanlari helal saymalari (zerine onlara verdigi rizki
durdurmustur (Mukatil b. Stileyman, 1423a, s. 490).

Araplar, cimrilik yapan kisiyi tasvir icin .Ji Jis (¥ ¥ GS0 ogk (LEY Gis ifadelerini

kullanirlar (Kurtubi, 1964f, s. 238). Yed kelimesi cimriligi ifade etmek lizere, el-A’sd’nin
(6.7/629) siirinde de yer almaktadir:

S 0WN 25 Ll 58 T 5SS als 1% Ak (A'sa, v.y., . 225)

“Senin elin dogruluk elidir, avucun da fayda verir.
Avug mal igin cimrilik yaptiginda sen infak edersin”

Maide slresi 64. ayette gecen yed kelimesinin nimet, Allah’in hazineleri ve mulki
manasinda oldugu da séylenmistir (Ahfes el-Evsat, 19903, s. 284; Serif el-Murtaza, 1388b,
s. 5). YahUdiler bu ifade ile daha 6nceleri aliskin olduklari gibi, Allah’in kendilerine bol rizik
vermedigini (Matlridi, 2005c, s. 551), cimri davrandigini (Razi, 1420i, s. 446; Sa’lebi,
2002c, s. 52), kendilerini litfundan mahrum biraktigini ifade etmek istemislerdir. isra
Stresi 29. Ayette (L 48 glaest ¥5 322 J) 9,05 4% 242 ¥5) benzer ifadelerle ayni manada bir
kullanim vardir (Taberi, 2001n, ss. 574-575; Yahya b. Sellam, 2004a, s. 132). Burada da
infak esnasinda cimrilik yapilmamasi veya malin sagilip savrulmamasi yine ayni lafizlarla
ifade edilmistir. Allah bu durumu yed lafziyla dile getirmistir ki burada nimet, ihsan
manasinda kullaniimistir. Zira ¢ogunlukla insanlarin tasarruflari el ile olmaktadir (Kurtubi,
1964f, s. 238; Taberi, 2001h, s. 552; TGsi, 1388c, s. 578). Onlarin bu ithamlarina karsilik
Allah’in, 9,23 3% & ifadesi, cimlenin kelime anlamiyla ‘iki elinin agik oldugu’nu degil
(Mataridi, 2005g, s. 36), ihsaniyla her daim kullarinin ihtiyaglarini gidermekte oldugunu
ifade etmektedir (Taberi, 2001h, s. 552). Yine minafiklarin olumsuz tutumlarindan s6z
edilirken “Ellerini de simsiki tutarlar” (et-Tevbe 9:67 ré—"*" 052 5) ifadesinde yed

kullaniimakta ve onlarin Allah rizasi igin infak etmekten kagindiklari, sadaka vermeyi
engelledikleri ve Allah’in kendilerine farz kildigi zekati vermedikleri dile getirilmektedir
(Razi, 1420p, s. 97; Taberi, 2001k, s. 548).

Goruslerine basvurdugumuz miifessirler, Allah’in, bir organ olarak ele ya da avuca ihtiyag
duymadigini ve bunlara sahip olmaktan miinezzeh oldugunu ifade etmektedirler. Bununla
beraber Arap dilinin imkanlari ve sinirlari gergevesinde kelimelerin tevil edilmesini uygun
bulmuglardir. Buna goére Hz. Adem’i “iki eliyle yaratmasi” bizzat kendisinin yaratmasinin
tekidi; “eli baghdir” ifadesi nimet ve ihsanini azaltmasi veya kesmesi; kiyamet gliniinde
“goklerin ve yerin onun elinde olmasi” bitin hakimiyetin onun elinde olmasi olarak
anlamlandiriimistir.

2.2.2.5. Yon ve Zaman Zarfi Olarak Kullanilmasi
Yed kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarindan biri de kaliplasmis bir ifade igerisinde,

zamani, mekani veya yonl ifade etmesidir. Bu manalarda Kur'an’da otuz dokuz defa
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gecmektedir (Bakara 2:66,97,255; Al-i imran 3:3,50; el-Maide 5:46,48; el-En‘am 6:92; el-
A‘raf 7:17,57; YOnus 10:37; Yasuf 12:111; er-Ra‘d 13:11; Meryem 19:64; Taha 20:110;
Enbiya 21:28; Hac 22:76; el-Furkan 25:48; en-Neml 27:63; Sebe’ 34:9,12,31,46; Fatir
35:31; Yasin 36:9,45; Fussilet 41:14,42; el-Ahkaf 46:21,30; el-Cin 72:27: el-Hucurat 49:1;
el-Hadid 57:12; el-Miicadile 58:13; Saf 61:6; Tahrim 66:8). Bu ifadelerin hemen hepsi,
belirttigimiz manalar ifade etmek Gzere ¢ (5 83 &5 8% & « &3 G é-w &l Guve &
+«1 kaliplariyla indirilmistir. Bu baglik hakkinda miistakil bir ¢calisma (Muhammed, 2016)

yapildigi icin ayrintiya girilmeyecek, konu birkag 6rnek tizerinden islenecektir.

25 Ll O R FE e gsz:\j\ 34 (el-A‘raf 7:57) ayetinde Allah’in rahmeti 6ncesinde riizgari
gonderdigi anlatilirken ‘6nce/onlinde’ manasi % G terkibiyle zikredilmistir (Taberi, 2001,
s. 253; Zemahgeri, 1407b, s. 111). Fahreddin Razi (6. 606/1210), yed lafzinin, 1 sk &
1% (el-Micadile 58:12) ve <5 &% & (el-Araf 7:57) ayetlerinde zaman belirtmekle birlikte
zait olarak kullanildigini ifade etmektedir (Razi, 2011, s. 166). Ancak Araplarin “iki el/o\..”

ifadesini mecaz yoluyla hediye, armagan manasinda kullandiklari sebebiyle burada mecazi
anlama guzel bir 6rnek bulundugunu da dile getirmektedir (Razi, 1420n, s. 289).

Sonug

Tirevleriyle birlikte ytz yirmi iki kez (Abdiilbaki, 1990, s. ‘Y-d-y’, 770-772) kullanilan3”
“yed” kelimesi, Kur’an’in dnemli kelimelerinden biridir. Arap¢a’da yed, parmak uglarindan
avug icine kadar olan bélgenin ismidir. Yed’in fiil hali olan y-d-y/.s kelimesinin tiim anlam

cercevesi de el ile ilgilidir. Gergek anlaminin disinda miilkiyet, tasarruf, gii¢, kudret,
hakimiyet, nimet, yol vb. diger mecaz anlamlara gelmektedir. Kelime, gercek
anlamlarindan farkh olarak, yén ve zaman ifade eden kaliplarinda da kullanilmistir. Hem
gercek anlamlari hem de mecaz anlamlariyla yed, el kelimesinin Tirkge deki
kullanimlariyla benzerlik tasimaktadir.

Kur'an’da yed, gercek anlamiyla el; darb-1 mesel olarak nafaka, nimet; fiil, bir seyi yapmak,
kuvvet manalarinda yer almaktadir. icerisinde yed kelimesinin de bulundugu bir ifade
kalibi olan r@" U3 H‘““’ & W ifadesi Kur'an’da yaratilis 6ncesi ve sonrasi, diinya ve ahiret,

diinyada 6ncelik ve sonralik, bir seyin 6ni ve arkasi anlamlarinda kullaniimistir.

Mecaz ve kinaye yoluyla yed ve tilrevleri, Kur'an’da, insanin fiillerinin ifadesinde, insanin
yapip ettiklerinin faili olarak elin zikredilmesinde kullanilmistir. Ayrica insan bigimci bir
Uslupla Allah’a ve meleklere izafe edilerek de Kur’an’da yer almaktadir. Yine yed, cémertlik
ve cimriligin, nimet ve ihsanin, gli¢ ve kuvvetin dile getiriimesinde de kullaniimistir.

37 Kuran kelimelerinin yer aldigi el-Mu’cemi’l-mifehres’te Sad 38/17 ve ez-Zariyat 51/47'deki
kullanimlari indekslenmemistir. Bk. Abdulbaki, 1990, ‘Y-d-y’ md.
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Arapca’daki deyimsel anlamlarina uygun olarak pismanlik ve acziyetin yed ile ifade edildigi
ornekler de Kur’an’da yer almaktadir.
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6z

Mezar taslari sahip olduklari bigcimsel 6zellikleri, sislemeleri veya kitabeleri ile farkl
arastirmalara konu olabilmektedir. Arastirmanin igerigi ve yaklagim tarzina gére mezar
taslan gesitli okumalara olanak saglamaktadir. Metfun bulunan kisilerin zaman zaman
0lim nedenleri de belirtilebilmektedir. Bu yoniyle ise mezar taglari 6zellikle pandemik
hastaliklarin ne zaman ve nerelerde yasandigl hakkinda bizlere kaynaklk teskil
etmektedirler. Calismamizda Kocaeli’'nin Dilovasi ilcesine bagh Tavsancil Mahallesi’nin
Merkez Mezarligl’'nda bulunan Osmanl dénemi mezar taslari bu yoniyle incelenmistir.
Mezarlikta Osmanli donemine ait tespit edilen 80 tane mezar tasi incelenerek
belgelendirilmistir. Ayrica bunlarin 19. ylzyill Osmanlisinda yasanan veba salginlari ile
irtibati arastirilmaya ¢aligiimistir.
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THE IMPORTANCE OF TOMBSTONES IN TERMS OF SOURCE TO HISTORY OF
PANDEMIC DISEASES AND THE EXAMPLE OF TAVSANCIL CEMETERY FROM THE
STANDPOINT OF PLAGUE

Abstract

Tombstones can be the subject of different studies with their morphological properties,
ornaments or epigraphs. The tombstones enable various readings depending on the
content and approach style of the research. The causes of death of people who are
entombed are also indicated from time to time. With this aspect, tombstones
constitute a source for us especially about when and where pandemic diseases occur.
In our study, Ottoman period gravestones in the Kocaeli province, Dilovasi district,
Tavsancll village's Central Cemetery were examined from this aspect. 80 tombstones
that were found to belong to the Ottoman period in the cemetery were examined and
documented. Also, it was tried to examine whether these tombstones were related to
plague epidemics in the 19th century's ottoman.

Keywords: Kocaeli, Tavsancil, Plague, Epidemic disease, Tombstone.

Girig

Pandemik hastaliklarin gegmise donik olarak epidemiyolojisini belirlemede genelde saglik
raporlari, arsiv belgeleri, yabanci el¢i yazismalari, seyyahlarin gozlemleri, hatiratlar,
mahkeme kayitlari, fetvalar, nizamnameler ve gazete haberleri kullanilmaktadir. Bu
kaynak cesitliligine mezar taslarini da ekleyebiliriz. Clinkii Osmanl mezar taslarinda zaman
zaman metfln bulunan kisilerin 6lim sebepleri de belirtilmistir. Bunlarin arasinda salgin
hastaliklar ise ilk siralarda yer almaktadir. Bu agidan mezar taslari bizlere veba ve benzeri
salgin hastaliklarin kaynagini, kronolojisini, cografi dagilimini, yayllma glizergahlarini ve
sikhigini belirlemede 6nemli veriler sunmaktadir.

Buna ragmen akademik ¢alismalarda Osmanli donemi mezar taslarindaki hastalik ve 6lim
sebeplerine ¢ok az yer verilmistir. Arastirmacilar epigrafik degerlendirmelerde kitabelerde
adi gecen salginlari genelde goz ardi edilebilmektedir. Bu ve benzeri incelemeler sayesinde
birinci derecede kaynak ozelligi olan Osmanli mezar taslarindan hareketle tlkemizdeki
salgin hastaliklarin tarihgesine epigrafik katkilar saglanabilecegini diisinmekteyiz. Mezar
taslarinin kitabe igeriklerini bu yonden degerlendiren bazi arastirmacilar da olmustur
(Unver, 1965; Das, 2008).

Osmanli mezar taslarinda veba disinda gorebilecegimiz, insanlarin vefatina neden olmus
salgin ve hastaliklar arasinda ¢icek, taun, kizamik, sirpence, verem, iskat-1 cenin (gcocuk
duslirme), haml-1 vaz (dogum) sayilabilir. Ayrica hastaligin ismi zikredilmemis olmasina
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ragmen kitabede kullanilan anlatim bigimlerinden hareketle bir rahatsizlik sebebiyle
oliumiin gergeklestigini anladigimiz 6rnekler de bulunmaktadir. Bu durumda mezar
taslarinda caresiz bir dert, ¢aresiz bir illet, azib illet gibi ifadelere yer verilmistir (Striin,
2006, ss. 435-439).

Ayrica salgin hastaliklar izerine yapilan diger branslara ait akademik ¢alismalarin genelde
blylk yerlesim yerleri Uzerine yogunlastigl gorilmektedir. Tasrada yer alan kdy ve
kasabalarin 6zellikle veba gibi salgin hastaliklardan ne 6l¢lide etkilendigi yine bu tlirden
yerel arastirmalarla ortaya ¢ikarilabilir. Osmanl gibi farkh kitalarda sinirlari bulunan bir
imparatorluk hakkindaki degerlendirmelerde -tarihin hangi disiplininde olursa olsun-
bltlnU yakalamak her zaman mimkiin olmamaktadir. Bu tiirden mahalli arastirmalarin
sayisinin artmasi tarih hakkinda daha bitiincil degerlendirmeler yapabilmemize ve flu
alanlarin daha belirgin hale gelmesine imkan verecektir.

Kocaeli 6zelinde tespit edebildigimiz kadariyla Ahmet Nezih Galitekin, Golclk (Galitekin,
2000) ve Eregli’deki (Galitekin, 2001), Lutfi Seyban ise Masukiye’deki mezar taslari Gizerine
calismalar yapmistir (Seyban vd, 2004). Galitekin’in ¢alismalari kitabe metinlerine,
Seyban’in galismasi ise kitabe metinleri ile birlikte sosyal ve edebi analize yogunlasmistir.
Bu arastirmalarda mezar taslari 6lim sebepleri ve salgin hastaliklar agisindan ele
alinmamistir.

Yukarida da belirttigimiz saikler sebebiyle Kocaeli-Tavsancil’daki Merkez Mezarhgr’'nda
bulunan 80 adet mezar tasi kataloglandiktan sonra 6zellikle salgin hastaliklarin bu bolgede
neden oldugu olimlerin boyutu belirlenmeye c¢alisiimistir. Calismanin birinci bolimde
Tavsancil’in tarihgesine, ikinci béliimde Osmanli’da veba ve Kocaeli-Tavsancil civarindaki
etkilerine, lglincl bolimde Tavsancil Merkez Mezarhgi’'na, dordiinci bolimde kataloga
ve besinci bolimde sonuca yer verilmistir.

1. Tavsancil

Tavsancil giinimuizde Kocaeli ilinin Dilovasi ilgesine bagh bir mahalledir. Gegmiste ise
(m.1844) Bolu eyaleti iznikmid sancag Gebze kazsina bagliydi (Berber, 2017, 1727).
Tavsancil mahallesi izmit’i istanbul’a baglayan yolun kuzey kisminda yer almakta olup
istanbul’a 76 km. izmit’e ise 45 km. uzakliktadir. Dilovasi ve cevresi bir dénem Roma
imparatorluguna baskentlik yapmis olan Nikomedya’nin (izmit’in) batisinda ve izmit
korfezinin karsi kiyaya en yakin kisminda bulunmaktadir. Bu bolge 14. ylizyilda Osmanli
hakimiyetine girmistir. Roma, Bizans ve Osmanli dénemlerinde izmit kérfezini dolasmak
istemeyenler igin bir gegis noktasi olmustur. istanbul’dan gerek Anadolu’ya gerekse iznik
ile Bursa’ya giden yolun {izerinde olmasi Dilovasi ve gevresini gilizergahin 6nemli
noktalardan biri haline getirmistir (Dilovasi Belediyesi, 15 Mayis 2020).

Mahalleye adini veren Tavsancil kelimesi “sah kartal, atmaca kartali, cogunlukla tavsan
avlayarak beslenen kartal, akbaba vb. yirtici kuslar” anlamina gelmektedir (Cagbayir, 2007,
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s. 4647; Ayverdi, 2011, s. 3096). Kaynaklarda genellikle Kocaeli/izmit ve Dilovasi ile ilgili
bilgiler olmasina ragmen Tavsancil hakkinda fazla bilgi yer almamaktadir. Evliya Celebi
seyahatnamesinde Tavsancil Mahallesi’nin bagli bulundugu Diloavsi’ndaki Dil iskelesi’nin
konumu ve énemi hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Mentzil-i iskele-i Dil: Konya, Haleb ve Sam ve Misir’a giden huccédc [u]
zevi’l-ihtiyac tiiccar ve ziivvér ciimle bu iskelede at kayiklarina siivér olup
bir mil karsi tarafda Hersek dilinde ubir ederler. Zird bir bogazdir. Sark-i
cdnib seksen mil bir kérfez-i azimdir kim nihyetinde izmit sehridir. Ammad
bu Gekbiziye dili iskelesinde iki hdn-1 atik ve iki ekmekci diikkéni ve bir
bozahdne ve iki bakkal diikkénlari ve bir gesmesi var. Térih-i gesme:

Yoluna Sultén Murédd-1 Gazi’'nin bu cesmeyi / Mustafd Ada-yi ser-
bosténciydn etdi sebil.

Seyr edenler dediler lafzen anin tdrihini / itdiler bin sekizde Kevser’i bunda
sebil

(E. Celebi, 2011, s. 38).

Menzil-i iskele-i Dil: Karsu tarafinda gine Gekbiziye dili derler. Uskiidar
tarafindan ammda bu dil Hersek tarafinda hakikatii’l-hdl deryd icre girmis
bir dildir (E. Celebi, 2011, s. 40).

Tavsancil 19. ylzyilin ortalarindaki temettiiat kayitlarina goére bin nifusa sahip bir koy
durumundaydi. Nifusun biylk kismi bagcilik ve zeytin basta olmak Uzere tarim ile
geciniyordu. Ayrica korfeze yakin olmasi sebebi ile Tavsancil’da ¢ok sayida kaptan ve
gemici tayfasi da ikamet etmekteydi (Berber, 2017, s. 1729). Tavsancil hakkinda bilgi
edinebilecegimiz bir diger kaynak Ahmet Mithat Efendi’'nin 1309/1893 yilinda yayimlanan
Sayyadane Bir Cevelan isimli eseridir (Ahmet Mithat, 1309). Yazar bu eserinde istanbul-
Beykoz'dan baslayip izmit-Tavsancil’a kadar kotra ile yaptiklari dért giinliik av ve seyahat
anilarini kaleme almistir. Kitabin Tavsancil’da, Bir Muvakkat Yalnizlik ve Tavsancil’dan
Cerkesli’ye Yalniz basligini tasiyan kisimlarinda o zamanlar kdy olan Tavsancil Karyesi ve
civari hakkinda malumat vermistir (A. Mithat Efendi, 2017, ss. 63-76). Ozellikle de
Uzimuyle meshur olan Tavsancil'in iki bin dénimi bulan baglarindan bahsetmistir (A.
Mithat Efendi, 2017, ss. 70-72). Ahmet Mithat Efendi 19. yizyilin sonlarinda
gerceklestirmis oldugu bu seyahatinde Muislimanlarin yasadigi ve iki yiz elli-l¢ yiz
haneye sahip olan Tavsancil Kbyl hakkinda sunlari paylasmistir (A. Mithat Efendi, 2017,
s. 64):

“Tavsancil denilen kdy, sahilden on dakika, bir geyrek yokus yukariya
¢cikilmak suretiyle vasil olunabilecek bir tepe (izerinde ve iki yiiz elli, (¢ yiiz
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kadar sirf [slém hanesini hGvi gayet nezaretli ve giizel bir yerdir. Sahildeyse
simendifer istasyonu ve birka¢ kahve ve kayik¢i ve balik¢i odalari ve firin
gibi ebniye bulunarak bunlarinda éniinde ufacik bir burun vardir ki esmekte
bulunan riizgari ve onun kabarttigi dalgalari o burun biraz kestiginden
onun i¢ tarafi olduk¢a liman addolunur.”

Ahmet Mithat Efendi o donemde Tavsancil’in son derece imar edilmis bir koy oldugunu ve
Bogazigi ile yarisan bir manzaraya sahip oldugunu bizlere su sézleriyle aktarir (A. Mithat
Efendi, 2017, ss. 70-71):

“Koy icinden gegtik. Ne glizel, ne mamur kéy! Bir kere tam kéye girerken
iizerine ¢iktiGimiz tepelerin izmit Kérfezi iizerine dodru miimted nezareti,
Bogazigi’'nde bile nadir bulunur nezaretlerdendir. Kéyde 6yle eskimis, bir
tarafa egilmis, kiremitleri diismiis haneler yok. Birer katli, fakat muntazam
yapilmis haneler gérdiim. Birka¢ tane kadim tepe camli ve pencereleri
lizerinde “Masaallah” ve “Ya Héfiz” yazili haneler gérdiim ki tarz-1 insalari
kadim ve ona mahsus olan letafetle latif olmakla beraber vaktiyle gayet
metin yapilmis olduklarindan, elyevm dahi birkag senelik binalar gibi
goriiniiyorlar. Yeni yaptiklari mektebi dahi Esref Ada gésterdi. Buna
kimlerin ne yolda iane ve himmet eylediklerini de anlatti ki ekserisini
tanidigim zevdt-1 mumaileyhimin miicerret rizaen-lillah etmis olduklari su
ianeleri ilandan hoslanmayacaklarini bildigim igin bende izah etmemeyi
tercih eyledim kéyiin bir de epeyce miihim ve giizel ¢arsisi vardir. Hele bir
gazinosu vardir ki bahgesi mazi agaglariyla gélgelendirilmis latif bir yerdir.”

Ahmet Mithat Efendi’den sonraki dénemlerde de buranin izimiini konu edinen yazarlar
olmustur. Tavsancil’in 6zellikle ¢avus Gzimi meshurdu. Ve Yunus Nizhet Unat Kocaeli
Uziim Tiirkdisii isimli siirinde bu konuya deginmistir (Yiice, 1988, ss. 49-50):

“Tavsancil anilsin bugiin dillerde
Cavusu yetismez baska ellerde
Bir ece lazimsa hep giizellerde
Tavsancil ¢avusu buna haklidir.”

Tavsancil 1960’li yillara kadar tGziim disinda ayrica meyve ve zeytin Uretimine dayali bir
ekonomiye sahipti. iki tane yaghanesi oldugu rivayet edilmektedir. 1960’li yillardan sonra
ise Dilovasi ve ¢evresinde sanayinin gelismesi ve genglerin buralarda ise girmesi sebebiyle
meyvecilik, bagcilik gibi tarim faaliyetleri 6nemini kaybetmistir (Dilovasi Belediyesi, 15
Mayis 2020). Guniimiz itibariyle Tavsancil 850 haneli ve 2350 nifuslu bir mahalledir.
Tarim ve hayvancilikla ugrasan kalmamistir. Burada yasayan insanlardan bir kismi emekli
olarak gengler ise sanayi de calisarak gegimlerini saglamaktadir (Keles, 2020).

177



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

2. Veba Salgini ve Kocaeli-Tavsancil

Tarihte savaslar, kithk, depremler, yanginlar ve diger dogal afetler kadar toplumlarda
kitlesel 6limlere neden olan sebeplerden biri de pandemik hastaliklar olmustur. Bu salgin
hastaliklarin basinda veba/taun, sitma/humma, tifus, clizam, verem/tiberkiloz, cicek,
kizamik, frengi, dizanteri ve kolera gibi hastaliklar gelmektedir. Bazen belirli bir bolgede
bazen de imparatorluklarin tamamina yayilan bu hastaliklar ekonomiyle birlikte
demografik yapiy! da derinden etkilemistir. Ornegin 1728 yilindaki veba salgininda 500-
600 bin kisinin yasadigi istanbul’da niifusun Ugte birinin kaybedildigi diisiinilmektedir
(Panzac, 1997, s. 23). Osmanlida 18. yuzyildan 19. ylizyilin ortalarina kadar yaklasik bir
buguk asir boyunca farkli kronolojik ve cografi dagilimlarla veba dongisel varhgini
hissettirmistir. Veba salgini bir bolgeye ulastiginda bazen birka¢ sene bezen de sekiz-on
sene devam etmistir (Panzac, 1997, s. 23).

Ozellikle veba gibi kitlesel &limlere neden olan bulasici hastaliklarin  yayilma
glizergahlarinin kara ve deniz ulasim yollariyla yakin iliski icersinde oldugu gorilmektedir.
Clnkt fare ve benzeri kemirgenlerden gegen pireler vasitasiyla bulasan vebanin cografi
yayginlik kazanmasinda kara ve deniz ticaret yollar etkili olmustur (Ayar, 2017, s. 164).
Mirettebati veya yolculari vebali olan gemiler gittikleri yerlere bu hastaligi da
beraberlerinde tasimaktaydilar (Panzac, 1997, s. 36). Boylece limanlar bu yayilmanin
kavsak noktalari olmustur. Donanmalar, tiliccarlar, ulaklar ve seyyahlar bulasici
hastaliklarin yayilmasinda rol oynamislardir. Ornegin 1834 tarihli bir belgede Trabzon’dan
Tersane’ye gelmis olan 21 bahriyelinin gicek hastaligindan izmit’te 6ldugi belirtilmistir
(Yilmaz vd., 2015, s. 948).

Tavsancil Mahallesi’nin de kara, deniz ve demiryolu ulasimi glizergéhi {izerinde bulunmasi
onu vebanin disaridan tasindigl gegici odaklardan biri haline getirmis olabilir. 19. ylzyil
ortasina kadar veba Osmanli cografyasinda ¢ok sik rastlanan bir hastalik olmustur. Kocaeli
bolgesi de farkli salgin hastaliklardan zaman zaman etkilenmistir. Fakat su ana kadar
yapilan calismalar genellikle izmit ve cevresindeki kolera, gicek, sitma, tifo, kizamik,
kuspalazi-difteri gibi salgin hastaliklar ve bunlarla ilgili koruyucu saglik hizmetlerine
odaklanmistir. Bu arastirmalarda veba salginina pek fazla deginilmemistir (Akpinar vd.,
2019, ss. 933-941; Atar, 2016, ss. 839-847; Yilmaz vd., 2015, ss. 947-953; Ozcan vd., 2015,
ss. 955-963).

imparatorluklarin fetih, sehirlesme, miibadele ve ticaret aglari sebebiyle vebayi tetikledigi
duslinilmektedir. Veba imparatorluklarin somut (ticaret mallari, insanlar, hayvanlar) ve
soyut (dustince) dolasim aglari gibi yol almistir (Varhk, 2017, ss. 23-24). Osmanli
imparatorlugunda da 1713, 1719, 1728-1729, 1739-1743, 1759-1765, 1781, 1784-1786,
1791-1792, 1813-1819 ve 1835-1838 tarihlerinde 10 ayri pandemik veba ortaya ¢ikmistir.
Bu salginlardan bazilari imparatorlugun yarisini etkilemistir (Panzac, 1997, s. 61). 19. yuzyil
boyunca veba salginlari etkisini giderek kaybetmesine ragmen Osmanli déneminde
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yasanan salginlarin en 6nemlileri 1812-19 ve 1835-38 yillarinda gorilmustar (Varlik, 2011,
s. 176). Kocaeli ve gevresinin, imparatorluk cografyasini blyuk 6l¢lide etkisi altina alan bu
veba salginlarina maruz kalmadigi diistinilemez. Fakat bu bélgenin veba salginlarindan ne
dlclide etkilendigi ve demografik yapiya olan etkisi tam olarak bilinmemektedir. Ozellikle
1812 yilinda baslayip 1819 yilina kadar devam eden veba salgininin Tavsancil agisindan da
yikici sonuglari oldugunu distinmekteyiz. Clnki Tavsancil Mezarligi’'nda bulunan Osmanh
donemi mezar taslarinda bu duruma isaret eden veriler bulunmaktadir. Gerek belli
tarihlerdeki (1811-1818 yillari) mezar sayilarindaki artis ve gerekse bu taslarin bazilarinda
olim sebebi olarak vebanin belirtilmis olmasi bu ihtimali gliglendirmektedir.

Osmanl doneminde salgin hastaliklarla miicadele ve koruyucu saglk hizmetleri
kapsaminda alinan tedbirler ve yapilan uygulamalar sayesinde vebanin etkisiz hale
getirildigi bilinmektedir. Bu tedbirler arasinda mezarlik ve defin islemleriyle ilgili
diizenleyici kararlar alindigi da gorilmektedir. Tanzimattan sonra kabul edilen veya
yurdrlilikten kaldirilan kanun ve yonetmeliklerin yayimlandigi resmi bir kiilliyat olan
Diistur’un ikinci clizinde Nizamdt-1 iddre-i tibbiye bashgi altinda yer alan istanbul dahilinde
defn-i emvdtin memnu’yyetine ddir nizamndmesiyle sehir icersinde defin yapilmasinin bazi
sartlara baglanmasi salgin hastaliklarla miicadele agisindan son derece 6nemlidir (DUstur,
1289). Bu kararlarin koruyucu saglk onlemleri dahilinde alindigi nizamnamenin
iceriginden de anlasiimaktadir. Bununla birlikte 1920’lere kadar goriilen veba karantina,
kordon, dezenfeksiyon, mezarliklarin sehir disina gikariimasi, yurtdisindan yabanci uzman
getirtilmesi ve yetismis saglik personelinin artirilmasi gibi uygulamalar ve saglikta
kurumsal modernlesme c¢abalari ile birlikte sinirl bir etkiye sahip olmus ve giderek
azalmistir (Ayar, 2017, s. 168).

Tavsancil'in demografik yapisinin salgin hastaliklardan nasil etkilendigini mevcut bilgiler
dahilinde tam olarak belirleyememekteyiz. Kocaeli Yarimadasi’nin niifus hareketliligine
bakildiginda 1844-1845 tarihinde Tavsancil’da tahmini olarak 185 hane ve 925 kisi oldugu
duslinulmektedir (Celik, 2015, s. 455). Kocaeli, Tavsancil ve gevresinin gegmiste veba ve
diger salgin hastaliklardan ne olglide etkilendigini anlayabilmek igin bolgedeki mezar
taslari lizerine daha kapsamli arastirmalar yapilmasi gerekmektedir.

3. Tavsancil Mezarhigi

Tavsancll Mahallesi'nde biri Koca Mezarlk (Yeniceri Mezarligl) digeri de Tavsancil
Mezarligl olmak Uzere iki mezarlik bulunmaktadir. Her iki mezarlikta mahallenin kuzey
kisminda yer almaktadir. Koca Mezarlik glinimiizde aga¢ ve ¢ali gibi bitkilerle kaplanmis
olup defin yapilmamaktadir. Tavsancil Mezarlig1 ise mahallenin Ust ¢ikisinda yer almakta
olup hem Osmanl déneminde hem de giinimizde defin yapilan bir mezarlik olarak
varligini devam ettirmektedir.

Arastirmamiza konu olan Tavsancil Mezarligi iki kissmdan meydana gelmektedir. Ve her
kismin igerisinde de iki ayri ada bulunmaktadir. Bu mezarlikta toplam 80 adet Osmanlica
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mezar tasl tespit edilmistir. Mezarlardan 401 kadin, 40’1 ise erkege aittir. Mezarlikta
Osmanli dénemine ait en erken tarihli tas 1201/1786-1787 yilina ait olup burada Sabikan
Serdar Ali Aga’nin oglu Menld Mustafa metfundur (Katalog no-1). Osmanlica kitabeli
mezar taslarinin en geg 6rnegi ise 1947 yilina tarihlenmektedir (Katalog no-76). Kadir Salih
oglu ishak’a ait olan bu mezar harf inkilabindan 19 sene sonrasini isaret etmesine ragmen
kitabesinde hem Arap hem de Latin alfabesi birlikte kullanilmistir. Mezarlikta harf
inkilabindan sonraki déneme ait olmasina ragmen kitabeleri Arap alfabesine sahip iki
mezar daha bulunmaktadir. Bu mezarlardan birincisi 1929 tarihli olup Tavsancilli Haci
Ahmed oglu Hasan Efendi’ye (Katalog no-74) digeri ise 1932 tarihli olup Hamamci Ahmed
Aga’nin mahdumu Ahmed Efendi’ye (Katalog no-75) aittir.

Mezarligin kronolojisine baktigimizda Osmanli dénemi mezar taslari 18. ylzyilin
sonlarindan 20. yiizyilin ikinci ¢eyregine kadar gorilmektedir. Bu zaman araligi yaklasik
160 yillik bir donemi kapsamaktadir. Mezarlikta 18. ylizyila ait 1 mezar, 19. ylzyila ait 65
mezar ve 20. ylzyila ait ise 9 mezar bulunmaktadir. Mezarlarin dort tanesinin kirik veya
tarih kisminin beton ve agag govdesi icerisinde kalmasindan dolayi yili tespit edilememistir
(Katalog no-77-80).

Tavsancil Mezarligi’'nda toplumun farkli kesimlerinden ve gesitli mesleklerden insanlar yer
almaktadir. Meslekleri belirtilmis olanlar arasinda muallim-i sibyan (Katalog no-54),
kahveci (Katalog no-50, 51), hafiz (Katalog no-52), ¢esnekar (Katalog no-70), imam
(Katalog no-17), asakir-i rediften borucu (Katalog no-56), bab-1 ali divan-1 hiimay(n
mihime odasi hulefasi (Katalog no-66) ve Corum telgraf memuru (Katalog no-68)
bulunmaktadir.

Taslara malzeme ve bicim agisindan baktigimizda fstanbul iislubunu tasidig
gorilmektedir. Anadolu’nun farkli bolgelerinde yerel taslar ve formlar kullaniimasina
ragmen Tavsancil Mezarlig’'nda bulunan Osmanli mezar taslarinda bu durum séz konusu
degildir. Taslarin tamami mermerden olup bigim, baslik tlrleri ve slislemeleri agisindan
imparatorlugun baskenti olan istanbul’da bulunan taslarla benzerdir. Tavsancil’in gerek
istanbul’a olan yakinligi ve gerekse deniz ulasimiyla baskente olan bagi burada bulunan
mezar taslarinin istanbul iislubunu yansitmalarini kolaylastirdig1 diisiiniilebilir. Kitabelerde
kullanilan yazi nevileri ise siillis ve taliktir. Taslarin 67 tanesinde siiliis, 13 tanesinde ise
talik yazi kullanilmistir. Talik kitabelerin tamami 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonraki
déneme tarihlendirilmektedir.

Konumuz agisindan bizi ilgilendiren en 6nemli detay metfun bulunanlarin 6lim
sebepleridir. Mezarlikta bulunan 1813 (Katalog no-15, Katalog no-16) ve 1837-1838
(Katalog no-51) tarihli (i mezar tasinda kisilerin vebadan o6ldukleri belirtilmistir. Bununla
birlikte mezarlarin énemli bir kisminda 6lim sebebi belirtilmis olmasa da belli bir tarih
araliginda yogunlasmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu da o6zellikle veba ve benzeri salgin
hastaliklarin bu 6liimlere neden oldugu ihtimalini aklimiza getirmektedir. Ayrica 6lim
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sebebi veba olarak belirtilmis taslar bu 6limlerin yogunlastigi tarihlerle ¢akismaktadir. Bu
veriler de bizlere bu donemdeki 6liimlerin veba kaynakli olabilecegini diisiindlirmektedir.

Mezarliktaki taslarin kronolojisine baktigimizda 49 tas oOzellikle belli tarihlerde yigilma
gostermektedir. Vebanin epidomiyolojisi agisindan belli araliklarla ve on seneye yakin
devam eden bir salgin olmasi bu ihtimali gliclendirmektedir. Bu taslardan 34 tanesi 1811-
1818 (h. 1226-1233), 8 tanesi 1823-1829 (h. 1239-1244) ve 7 tanesi ise 1836-1838 (h.
1251-1253) vyillarina tarihlenmektedir (Tablo 1). Ayrica mezarlkta yogunlasmalarin
goruldigu birinci  (1811-1818) ve UglUncli (1836-1838) tarih araliklari Osmanh
imparatorlugunda yasanan veba salginlari donemlerine denk gelmektedir.

Bu mezarlarda dikkat ¢eken hususlardan bir digeri ise mezarlarin genelde ¢ocuklara ait
olmasidir. Cocuk olmalari sebebiyle mezar sahidelerinin ebatlari yetiskinlere nispeten
daha kigik tutulmustur. Kitabelerinde ise kiiclik yasta vefat eden ¢ocuklar igin yasanilan
GzUntlyl hissettiren siir vb. ifadeler kullanilmistir. Ayni aileden birden fazla kisinin veba
sebebiyle vefat ettigi de goriilmektedir. Ornegin Kadi Hasan’in kizlarindan Ummft nin
mezar tasinda (Katalog no-15) Bir ahla gitti ddr-1 fenadan / Bu civanim vefét etti vebadan
ifadeleri yer alirken diger kizi Azime’nin mezar tasinda (Katalog no-16) ise Cihana doymadi
canim / Veba aldi nev civanim ifadesi yer almaktadir.

Tavsancll mezarliginin bir diger 6zelligi Yahya Kaptan’in (6. 1920) burada metfun
bulunmasidir. Yahya Kaptan Karakol Cemiyeti tarafindan Rum cetelerle miicadele igin
Gebze ve civarindaki teskilatin basina getirilmisti. 9 Ocak 1920’de Tavsancil’da
katledilmisti. Milli Miicadele’nin dnemli isimlerinden olan Yahya Kaptan adina sonradan
burada bir anit mezar yapilmistir (Galitekin, 2015, s. 181).

Tablo 1: Tarihlere Gore Mezar Numaralari ve Toplam Mezar Sayisi

Tarih Mezar Numarasi Toplam Tarih Mezar Numarasi Toplam
1201 1 1 1277

1202 1278

1203 1279

1204 1280

1205 1281 64

1206 1282 65

1207 1283

1209 1284

1210 1285

1211 1286

1212 1287

1213 1288

1214 1289

1215 1290 66 1
1216 1291
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1217 1292
1218 1293
1219 1294
1220 2 1 1295
1221 1296
1222 1297
1223 1298
1224 1299
1225 1300
1226 3,4 1301
1227 56,7 1302
1228 8,9,10,11, 12, 13, 14, 10 1303
15,16, 17
1229 18,19, 20,21, 22, 23, 16 1304 67
24, 25,26, 27,28, 29,
30, 31, 32, 33
1230 34 1 1305
1231 35 1 1306
1232 36 1 1307
1233 37 1 1308
1235 1309
1236 1310
1237 1311
1238 1312
1239 38,39, 40 3 1313
1240 1314
1241 1315
1242 41,42, 43 3 1316
1243 a4 1317
1244 45 1 1318
1245 1319
1246 1320
1247 1321 68
1248 46 1 1322
1249 47 1 1323
1250 1324
1251 48, 49 2 1325
1252 1326 69
1253 50, 51, 52, 53, 54 5 1327 70
1254 1328
1255 1329 71
1256 1330
1257 55 1 1331 72
1258 1332
1259 56,57 2 1333
1260 1334
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1261 1335

1262 1336

1263 1337 73
1264 1929 74
1265 58 1 1932 75
1266 1947 76
1267

1268

1269

1270 59

1271 60, 61 2

1272

1273 62 1

1274

1275

1276 63 1

I

4. Katalog
Katalog no 1 : Sabikan Serdar Ali Aganin oglu Menla Mustafa, 1201/1786-1787.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1l. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 100x28 cm.
Yazi nevi ve satir : SlUs, alti satir.
Kitabe metni :

S gy shegl [ B e o Uil [ sl Sially 5l 315 [ b i sl flpr 58

VY ) i [ 4wy, dloas |

Nev civanim ugtu cennet bagina / Firaki kaldi valideynin canina /
Sabikan Serdar Ali Aganin / oglu merhum menla / Mustafa ruhuna
fatiha / sene 1201.
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Katalog no 2 : Ali Cavus’un oglu Geng Ali, 7 Cemaziyelahir 1220, 2 Eylil 1805.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 79x24 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
VE AT e [ U iy 2 e ST phiay pme | sleg) 2ilr e

Ali Cavus’un oglu / merhum ve magfur / Geng Ali’nin ruhuna / lillahi’|
fatiha / sene 1220 C. 7.

Katalog no 3 : Colak oglu ibrahim Reis’in kerimesi Ummi, 1226/1811-12.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari : Mermer, 53x16 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
i | 26wy 1 [ w488 Sy [ @il M) Vs [ 4l i S e 5

\YYR

Nev civanim gitti cennet bagina / Colak oglu ibrahim / Reis’in
kerimesi merhume / Ummf ruhuna fatiha / sene 1226.
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Katalog no 4 : Seyh Emrullah’in oglu Seyyid Abdi, 1226/1811-1812.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 88x26.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Slls, dort satir.
Kitabe metni

VYT b ) [ iy sl s | oy sl Sl [ et L3 o

Cavus dereli Seyh / Emrullah’in oglu merhum / Seyyid Abdi ruhuna
/ el-fatiha sene 1226.

Katalog no 5 : Kalafatgi Ali Aga’nin oglu ibrahim, 1227 / 1812-1813.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 55x18 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni

VYYY ai B [ aimg) qunl) gligl [ Sl e DB [ Olenpl 4l [ Ol aSlonS”

Gengligine doymayan / Muradina ermeyen / Kalafatgi Ali Aga’nin /
oglu / Ibrahim ruhuna / fatiha sene 1227.
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Katalog no 6 : Tavsanaill Ali Aganin kizi Vahide, 1227/ 1812-13
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 64x21cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni

VYYY tir [ 46 aimgy odmly [ angompn Oloasgs [ a5 2l [ B e Jdlagb [ 3L

el-Baki / Tavsancilli Ali Aga / nin kizi gengligine / doymayan
merhume / Vahide ruhuna fatiha / sene 1227.

Katalog no 7 : Hact Muhammed Bey kerimesi Hanife, 1227/ 1812-1813.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 70x21 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni

s [ 426 iy [ adi oo [ a5 Sl e e [ 0Ll sl [ Olked aielis

\YYY

Diinyasina doymayan / Muradina ermeyen / Haci Muhammed Bey
/ kerimesi / merhume Hanife / ruhuna fatiha / sene 1227.
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Katalog no 8 : Memis Reis’in kerimesi Aise, 1228/1813.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 70x21 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
e [ anme o g5 ey | 8 i agy o | o) oy [ sl sy 030

VYYA aie [ 226w

Fenadan bekaya eyledi / rihlet, Ede kabrini / hak ravza-1 cennet
Memis / Reis’in kermesi merhime / Aise ruhuna fatiha / sene 1228.

Katalog no 9 : Tavsancilli Kara Mustafa oglu ismail Aga, 1228/1813.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 74x24.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
VYVA ti [ 426 aimyy [ GBI Jas) [ psomn sligl | ilaan o3 [ oaitigh [ U

el-Baki / Tavsancilli / Kara Mustafa / oglu merhum / ismail
Aganin / ruhuna fatiha / sene 1228.
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Katalog no 10 : Ali Kuzu’nun ehli Azime Hatun, 1228/1813.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 55x25-30 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
VYTA ai [ 4l [ iy, 05l aade | Lol Sisss o [ oysineg angm o | 15 1

Haza kabr / Merhume ve magfure / Ali Kuzu’nun ehli / Azime
Hatun ruhuna / el-fatiha / sene 1228.

Katalog no 11 : Mehmed Aganin zevcesi Habibe Menl3, 1228/1813.

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari : Mermer, 80x30 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, yedi satir.
Kitabe metni
Qogpe oo dg) SBLE) a2 [ it adgy G oyl [ oy syl iy 00l [ L)

VYYA i [ 42l i) [ St

el-Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / Ede kabrini hak ravza-i
cennet / Mehmed Aganin zevcesi merhume Habibe Menla /
ruhuna fatiha / sene 1228.
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Katalog no 12 : Laz Ahmed’in ehli Hamide Hatun, 1228/1813.

Bulundugu yer  : Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim I. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 71x31-36 cm.
Yazi nevi ve satir : SlUs, alti satir.
Kitabe metni
sdot [ angm e ol Bl Y [ o By g 8 o) [ oy ol il O3l [ U

VYYA i 42U [ aimgy Ol

el-Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / ide kabrini hak ravza-i
cennet / Laz Ahmed’in ehli merhume / Hamide Hatun ruhuna /
el-fatiha sene 1228.

Katalog no 13 : Ali Aga’nin kerimesi Sdime Menla, Safer 1228 / Subat-Mart 1813

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 83x21 cm.

Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.

Kitabe metni

26 iy [ Se il angmn [ 4 S L o [ Olaal ansle [ Ol axSlnssT/ 3L
2 VYYA a |

el-Baki / Gengligine doymayan / Muradina ermeyen / Ali Aga’nin
kerimesi / merhume Saime Menl3 / ruhuna fatiha / sene 1228 S.
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Katalog no 14 : Kadi Hasan’in kerimesi Hanife, 15 Rabitilahir 1228 /17 Nisan 1813.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 70x21 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
iy [ Mg dasmn o 485 [ Bl e 250 [ Olian) au3)e [ Oliessb eSS/ L

YO, NYYA aw [ 420

el-Baki / Gencligine doymayan / Muradina ermeyen / Kadi
Hasan’in / kerimesi merhume Hanife / ruhuna fatiha / sene 1228
R. 15.

Katalog no 15 : Kadi Hasan’in kerimesi Ummi, 15 Rabiilahir 1228 /17 Nisan 1813.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 54x18 cm.

Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.

Kitabe metni

g | 408 i 26 [ Dby U Dby fler s [ O3l s s alsl [ U

Vo S NYYA a4l [ aimg,

el-Baki / Bir ahla gitti dar-1 fenadan / Bu civanim vefat etti
vebadan / Kadi Hasan’in kerimesi / merhume Umm{ ruhuna /
fatiha sene 1228 15 R.
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Katalog no 16 : Kadi Hasan’in kerimesi Azime, 15 Rabiulahir 1228/17 Nisan 1813.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 58x19 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni

iy 4558 pmpe | g 448 i SB[ flir 5 sl Ly [ Al shib wler [ U

SV BVYYA 4 [ 421

el-Baki / Cihana doymadi canim / Veba aldi nev civanim / Kadi
Hasan’in kerimesi / merhume Azime ruhuna fatiha / sene 1228 fi
15R.

Katalog no 17 : Softa oglunun kerimesi Zeliha Mella, 1228/1813.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 88x32-37 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, sekiz satir.
Kitabe metni
B [l e il (o oy ) O [ pobtsh 4SS, b Jf5 abl o) [ osbl ool
o 4S5 sl ads [ pdely DU G sl g p8 B3 [ pegg jas Jsb el 36

VYYA din [ 420 aimgy Do asey [ oy 0

Ah mine’l-mevt / Ah ile zar kilarak tazeligime doymadim / Ciin
ecel peymanesi dolmus murad almadim / Hasret3 fani cihanda
tul 6mur stirmedim / Firketa takdir bu imis ta ezelden bilmedim
/ Softa oglunun kerimesi merhume / Zeliha Mella ruhuna fatha
/ sene 1228.
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Katalog no 18 : Mazlum Bekriz oglu Hiiseyin, 1229/1813-1814

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 60x21 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
[ aimgy e pomn | hog) S0 plan [ sl plly SB35 [ 4l o sl

YYYA w420

Nevcivanim gitti cennet bagina / Firaki kaldi valideyni canina /

Mazlum Bekriz oglu / merh(im Huseyin ruhuna / fatiha sene 1229.

Katalog no 19 : Bekir oglu kerimesi Emine Hanim, 1229/1813-1814

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada. .

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 44x15.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.

Kitabe metni

Mazlum Bekir oglu / kerimesi merhume / Emine Hanim’in /
ruhuna fatiha / sene 1229.
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Katalog no 20 11229 / 1813-1814.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 64x36 cm.

Yazi nevi ve satir : SilUs, iki satir.

Kitabe metni

VYYR ar [ 4l wimgy (i) [ ——— ——— ———

--- --- --- / Efendi ruhuna fatiha / sene 1229.

Katalog no 21 : Uzun oglu Halil, 1229/ 1813-1814.

Bulundugu yer  : Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 68x18 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
VYV w2 [ Oy s [ i 5 o | Oz [ 5yl

Uzun oglu / cennetmekan / merhum ve magfur / Halil ruhigtiin /
Fatiha sene 1229.

193



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Katalog no 22 : Emine Mella, 1229/1813-14

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim |. ada. E‘“ s

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 58x17.5 cm.

Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.

Kitabe metni

o szl angme | ShalS sl SSlo Ol [ slgo sl JSTIUE 2 [ 5 il Oler

VYV di [ 420wy [

Cihan baginda taze / bir nihal idi soldu / Ecelden sanki cihdna
gelmedi / merhume Emine Mella / ruhuna fatiha / sene 1229.

Katalog no 23 : ibrahim Reis’in oglu Ali, 1229/1813-14.

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim 1.
ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 63x19.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
ponee [ skegl ) wal) [ sl splly 0B 15 [ il o ) il [ SU
VYA a4l wimyy e

el-Baki / Nazenimiz ugtu cennet bagina / Firaki kaldi valideyni
canina / ibrahim Reis’in oglu / merhum Ali ruhuna Fatiha / sene
1229.
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Katalog no 24 : Colak oglu ibrahim Reis’in kerimesi Nefise, 1229/1813-1814
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 80x21.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni

[0z (o 465 Sy [ onll shesd BV [ Olnal a3guaie 3hn | Oligsh Slons”

\YY‘\M‘\;U/WJ)WM?}A

Gengligine doymayan / Murad-1 maksuduna ermeyen / Colak
oglu ibrahim / Reis’in kerimesi cennetmekan / merhume Nefise
ruhuna / fatiha sene 1229.

Katalog no 25 : Budak oglunun kerimesi Ummi Giilsiim, 1229/1813-1814.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 70x23.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
VYT & [ afls aimyy agtlST) 31 angm o o a8 ] skl Bloss [ OLEI g O oz

Cennet mekan firdevs-i asiyadn / Budak oglunun / kerimesi
merhume Ummi / Giilsiim ruhuna fatiha / sene 1229.
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Katalog no 26 : ibrahim Aga’nin kerimesi Serife Emine, 1229/1813-1814.

Bulundugu yer :Tavsancll Merkez Mezarlig, Alt 7§ J7E
kisim I. ada. :

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 60x25-28 cm.

Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.

Kitabe metni

iyt angm e | a8 S LN (il [ i 4y 3 (8 ol [ Sy ol by O3l

VYV din [ 420 aimgy [ sl

Fenadan bekaya eyledi rihlet / ide kabrini hak ravza-i cennet /
ibrahim Aga’nin kerimesi / merhume Serife Emine / ruhuna
fatiha / sene 1229.

Katalog no 27 : Emine Molla, 1229/1813-14

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 52x17cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
dir [ 426 aimgy Mo [ aidl angm e 4l [ Gy B 15 [ 4l o 64 il

\YYa

Nazeninim gitti cennet bagina / Firaki kaldi pederi / canina
merhume Emine / Molla ruhuna fatiha / sene 1229.
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Katalog no 28 : Durmus oglu Mustafa Reisin kerimesi Azize, 1229/1813-1814.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarlig, Alt kisim . ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 64x21 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni

o5 [ Angmpe oo 48,5 Sy [ ilaae Jeg) Jrajgs | Olap) ausln [ Olearsh aSloes”

YYYA a2l i,

Gengligine doymayan / Muradina ermeyen / Durmus oglu
Mustafa / Reisin kerimesi merhume / Azize ruhuna fatiha / sene
1229.

Katalog no 29 : Mustafa Reisin kerimesi Ummi, 1229/1813-1814.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 50x17 cm.

Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.

Kitabe metni

VYYA w0 [ iy (3 wagye | Oitpo ailss (oo 408 ) Sy llaan | 5liy) o

Dervis oglu / Mustafa Reisin / kerimesi diinyasina doymayan /
merhume Umm{ ruhuna / fatiha sene 1229.

197



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Katalog no 30 : Usta Ali Oglu Hiiseyin, 1229/1813-14.

Bulundugu yer  : Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 51x20 cm.
Yazi nevi ve satir : Slls, dort satir.
Kitabe metni
VYVt [ a2l aimg) e [ pgmpe Oz [ 5leg) ozl

Usta Ali Oglu / Cennetmekan merhum / Huiseyin ruhuna fatiha
/ sene 1229.

Katalog no 31 : Hasan Mellanin kerimesi Nefise Hanim, 1229/1813-1814.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 73x22 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
e o [ el Slilly (sl 313 [ 4l i 60 08 55 [ 3Ll
VYT a [ aEU) Oy G [ ai oypting aasmn [ o a0S

Have’l Baki / Nazeninim gitti cennet bagina / Firaki kald
valideynin canina / Hasan Mellanin kerimesi / merhume ve
magfure Nefise Hanim ruhigln el-fatiha / sene 1229.
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Katalog no 32 : Muhammed Aganin kerimesi Ayse, 1229/1813-1814.

Bulundugu yer  : Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim 1. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 65x20 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni

VYA 4 [ U aimy) adyle [ o agS 2l a2 [ g 0z [ gl

Ya h(i / Cennetmekan firdevs / Muhammed Aganin kerimesi /
Ayse ruhuna fa- / tiha 1229.

Katalog no 33 : Abdi Mella ismail Aganin ehli Hanife Kadin, 1229/1813-1814.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada. k.-, 2
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 73x21-29 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni

wimgy polh [ A aagmye Al L [ L) Leled Sl sbis [ Olay) 4l [ Oluge 4™

1YY ww [ 26

Gengligine doymayan / Muradina ermeyen / Abdi Mella ismail
Aga- / nin ehli merhume Hanife / Kadin ruhuna fatiha / sene
1229.
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Katalog no 34 : Bekar Ahmed Aga, 1230 / 1814-1815.

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 110x26 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
Al [ S psinn 5 pgmn [ i By o i ol [ Sy bl i 0303 [ U

VYT ZL [ amgy Slle)

el-Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / Ede kabrini hak ravza-i
cennet/ merhum ve magfur Bekar / Ahmed Aga’nin ruhuna / el-
Fatiha 1230.

Katalog no 35 : Bekar Ahmed’in zevcesi Hanife Hatun, 1231/1815-16.

i

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 68x27-31 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
VYTt [l sy, [ 05 i [ opphin g aagmn | o sy Sl S [ SU

el-Baki / Bekar Ahmed’in zevcesi / merhume ve magfure / Hanife
Hatun / ruhuna fatiha / sene 1231.
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Katalogno36  :Elmaci oglu Omer Reis, 1232/1816-17.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 92x27 cm.

Yazi nevi ve satir : SulUs, alti satir.

Kitabe metni

b o [ slog) o Al [ i oy G 8 el [ ) sl i 00/ S

VYTY a4l i,

el-Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / ide kabrini hak ravza-i
cennet / Elmaci oglu merhum / Omer Reisin ruhuna fatiha / sene
1232.

Katalog no 37 : Tavsangil Sipahi Ali Aga’nin kerimesi Ayse, 1233/1817-18.

ﬁi’i

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 68x19.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
VYYY i [ 426 aims, [ ayls angmn [ o a8 8L Lo [ alow ailigh [ 5L

el-Baki / Tavsangil Sipahi / Ali Aganin kerimesi / merhume Ayse /
ruhuna fatiha / sene 1233
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Katalog no 38 : Sinoplu Soyuk Cesme imami es-Seyyid Hafiz Mehmed Efendi,
1239/1823-1824.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 100x27.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
Ul [t g o | i Loy g 8 o) [ Sy sl ol 0003 [ U

VYV a2l [ Oy ) da [ il Sl g e

el-Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / Ede kabrini hak ravza-i
cennet/ Sinoplu Soyuk Cesme / imami merhum es-Seyyid Hafiz /
Mehmed Efendi ruhigtin / fatiha 1239.

Katalog no 39 : Hatip Seyyid Mustafa Efendinin kerimesi Serife Ayse, 1239/1823-
1824.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 80x22.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
L o pllyy | el i ol 85 Gler plso [ Delr) (S et IS ] SU
VYYA ai [l Ly, aole aipd [ an ogmpe o agS Sy 81 [ iloas

el-Baki / Bir guili gonca iken agilmadan / soldum, Cihani terk edip
cennet-i alayr / buldum, Hatip Seyyid Mustafa / Efendi’'nin
kerimesi merhume / Serife Ayse ruhuna fatiha / sene 1239.
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Katalog no 40 : Tavsancil hatibi es-Seyyid Mustafa Efendi’nin hemgiresi Serife Ayse
Hatun, 1239/ 1823-1824.

Bulundugu yer  : Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 85x26-29 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
while dit o opt® | add) daae ) [ o JELESL [ opihe 5 asn | U
VYT din [ 420 aimgy 093> |

el-Baki  / Merhume ve magfure / Tavsancil hatibi / es-Seyyid
Mustafa Efendi’nin / hemsiresi Serife Ayse / Hatun ruhuna
fatiha / sene 1239.

Katalog no 41 : Kaymes Ali Aganin ehli Hanife Hatun, 1242/1826-1827.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarlig), Alt kisim 1. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 62x29-33 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
e [ 4216 g 055 A [ OLish Al angm e [ ol S S ed [ S
VY Y

el-Baki / Kaymes Ali Aganin ehli / merhume gengligine
doymayan / Hanife Hatun ruhuna fatiha / sene 1242.
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Katalog no 42 : K6éroglu Haci Ali, 1242/1826-27.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 66x24 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni

o ol [ e Jig S| i oy 3 4 ol [ ey o) i 03l [ 3L

Ve BNYEY ai [ amy

el-Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / ide kabrini Hak ravza-i
cennet / Kéroglu merhum / Haci Ali ruhuna / sene 1242.

Katalog no 43 : Harputlu Ali’nin oglu es-Seyyid Siileyman, 1242/1826-1827
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 82x24 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni

VWYY wi [ il [ iy Ol [ edl jpinn 5 [ pyme JEol [ S5 e )l

Harputlu Ali'nin / oglu merhum / ve magfur es-Seyyid /
Suleyman ruhuna / el-fatiha / sene 1242.
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Katalog no 44 : EImacikh Selim Dedenin kerimesi Emine Hanim, 3 Muharrem 1243 /
27 Temmuz 1827.

Bulundugu yer : Mermer, Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt
kisim I. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: 92x30-35 cm.

Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.

Kitabe metni

S Gy k) 8 [ ks e Gl dhy [ Oliler S SU ST U o
PYEIVET a U [ wimg fl il g [ e 4550 03 03 e i/

Have’l Baki / Geng iken gogtii cihandan / béyle bir hulk-i halim,
Dilerim / kabrini pir nur eyleye Rabbu’l-kerim / EImacikli Selim
Dedenin kerimesi / merhume Emine Hanim ruhuna / el-Fatiha
sene 1243 fi3 M.

Katalog no 45 : Koca Bekir, 1244/1828-29.

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 78x28.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
por | OGS 05wl [ Ot 420y gy S o) [ Ol 0 s g8 kST U

VYPE a2l gy [ LSS angd

el-Baki / Gelip kabrim ziyaret eden ihvan / ideler ruhuma bir
Fatiha ihsan / Dinyaya zlrriyeti gelmeyen / merhum Koca
Bekir'in / ruhuna fatiha / sene 1244.
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Katalog no 46 : Macil oglu Mustafa, 1248/1832-1833.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 70x25 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
Jcab/éwga-l;-w@ﬁ/&\(%tsﬂlj%u/gw&\;};bv&”
VYYA ai [ o) aimyy [ dlaas pgm o sli)

Meskenim daglar basi sahraya / hacet kalmadi, ictim ecel /
serbetin Lokman’a hacet kalmadi / Macil oglu merhum Mustafa
/ ruhuna fatiha / sene 1248.

Katalog no 47 : Koca Hasan oglu Hiiseyin Alemdar, 7 Cemaziyelahir 1249/22 Ekim
1833.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 88x24 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
[ 4d gy | ke Grwom | shig) o st [ pidl) gy diy [ L) psiie psmpe [ 3L

VG\T\"KA;,«

el-Baki / Merhum ve magfurila / rahmete rabbehu’l gafur / Koca
Hasan oglu / Hiseyin Alemdar / ruhuna fatiha / sene 1249 C. 7.
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Katalog no 48 : Dudu oglu Osman Reis, 8 Sevval 1251 / 27 Ocak 1836.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarlig, Ust kisim II. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 82x22 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir
Kitabe metni :

sl [ 3350 sstaa g g | S b el G 0555 [ oles s sle 05 | Sllse

JASNVYe w2l [ sy 8, Olate

Have’l Baki / Ziyaretden murad bir duadir / Bugilin bana ise yarin
sanadir / merhum ve magfur Dudu / oglu Osman Reis ruhuna /
el-fatiha sene 1251 fi 8 Sevval.

Katalog no 49 : Dudu oglu kerimesi Hanife Hanim, 28 L. 1251 / 16 Subat 1836
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarlig), Ust kisim II. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 82x22 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, altisatir.
Kitabe metni :

Oy o ado [ gy oo a5 5ol | 3205 Ol aiolye | Olsssh aSUnusST) U1

JYA B Yoy wn [ 420

Have’l Baki / Gengligine doymayan / Muradina ermeyen Dudu /
oglu kerimesi merhume / Hanife Hanim ruhiciin fatiha / sene
1251 fi 28 L.
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Katalog no 50 : Kahveci Menla Mehmed’in oglu Mehmed, 1253/1837-1838.
Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim 1I. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 78x19.5 cm.

Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir

Kitabe metni

sl [ Baaz n o osgd [ al bbb ) )y [ s plso Daalat (STUsST) 3UIse
VYOV & 4l [ aimg) do pgmo
Have’l Baki / Gul gibi agiimadan soldum hele / Zari zar aglar bana

bulbul bile / Kahveci Menla Mehmed’in / oglu merhum Mehmed
ruhuna / fatiha sene 1253.

Katalog no 51 : Kahveci Menla Mehmed’in oglu Mustafa, 1253 / 1837-1838

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim 11. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 75x20.5 cm.

Yazi nevi ve satir : SiilUs, yedi satir

Kitabe metni

el [ Bz Se 053 [ OU) Sl by sk [ Olep syl s sl el [ 3UIsa
VYOF wiw [ ad Wil wims, | ilozs pym e

Have’l Baki / Emretti hoda eyledi ferman / Eristi veba vermedi
eman / Kahveci Menla Mehmed’in / oglu merhum Mustafa /
ruhuna el-Fatiha / sene 1253.
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Katalog no 52 : Hafiz Mustafa, 1253/1837-1838.

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim I1.
ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 77x22.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SlUs, altisatir
Kitabe metni
VYOY wiw [l sy, [ gorsn il [ jsial) ) (1] pinn g oy | SUIpn

Have’l Baki / Merhum ve magfur / ila rabbeh(’l gaf(r / Hafiz
Musa / ruhuna fatiha / sene 1253.

Katalog no 53 : Toble oglu Hasan Reis’in oglu Hiiseyin, 1253/1837-38.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 78x24 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
o gl Al [ OW) Sy o) sl [ Olep el salyl 1as i) ol [ 3L sa
VYOV ai [ 4l aimgy Cpnm psomn | skl Sl

Hive’l Baki / Emretti huda eyledi emr-i ferman / Eristi ecel
vermedi eman / Toble (?) oglu Hasan Reis’in oglu / merhum
Huseyin ruhuna el-fatiha / sene 1253.
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Katalog no 54 : Tavsancil Kariyyesi’nde muallim-i sibyan Ahmed Efendi, 12 Safer
1253 / 18 Mayis 1837.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim II. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 81x24.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Sills, dokuz satir.
Kitabe metni

Obgh (5unS ONST/ & (S sl 6 55 [ sl ol o S Olagl) [ UJIss
A sdiag pp Ol [ has o a3 miglh [ (S st 0305 [ 4kl imsS”
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Have’l Baki / Oliimden kimse mi kurtuldu kagip / Dahi ne kurtulur
el-hiikmii lillah / Gelen gegti konan gogtii hemise / Derilen dagilir
el-Hukmu lillah / Tavsancil Kariyyesi'nde muallim-i / sibyan
merhum ve magfur Ahmed / Efendi ruhuna el-fatiha / Sene 1253
S.12.

Katalog no 55 : Hanife Monla, 10 Safer 1257 / 3 Nisan 1841
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 31x22cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, g satir.
Kitabe metni

02V BTV i [ 4wy, s [ A agege S [ mem —m— ===

--------- / eden merhume Hanife / Monla ruhuna fatiha / sene
12571110 S.
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Katalog no 56 : Kabakg¢i oglu Seyyid Mustafa Reis oglu Asakir-i Rediften Borucu
Seyyid Ahmed, 1259/1843-1844.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim II. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 68x21 cm.

Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.

Kitabe metni

[aml der gy [ e Oizsy Sl | Jog) ) danas [ 2 gl Bl [ U
VY0 win [ 42l Oy,
el-Baki / Kabakgi oglu Seyyid / Mustafa Reis oglu / Asakir-i

Rediften merhum / Borucu Seyyid Ahmed / ruhigin fatiha /
sene 1259.

Katalog no 57 : Kara Mustafa oglu Muhammed Reis’in ve Haci ismail Aga’nin validesi
Ayse Hatun, 1 Muharrem 1259/ 1 Subat 1843.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim Il. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 76x24-28 cm.
Yazi nevi ve satir : Sills, yedi satir.

Kitabe metni

oWl [ L) Leler) by [ By a22 i) dlaas [ 0f pane Jud Lagh [ Sl
o o \YoR i [ A2l amy) Osbl [ adile ps e
Have’l Baki / Tavsancilli merhum Kara / Mustafa oglu

Muhammed Reis’in / ve Haci ismail Aga / validesi merhum Ayse
/ Hatun ruhuna el-Fatiha / sene 1259 M. Gurre.
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Katalog no 58 : Kavel oglu Mehmed Aga, 15 Ramazan 1265/4 Agutos 1849.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim 1l. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 90x28.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, yedi satir.
Kitabe metni

JoB [ sty poomn | i By, 3 o ol [ iy sl iy 0013 [ GU e

Vo 0V Y10 a [ 4l Ogmemyy [ SLLEI daz Loy

Hlve’l-Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / Ede kabrini hak
ravza-i cennet / merhum ve magfur leh( / Kavel oglu Mehmed
Aganin / ruhigtin el-fatiha / sene 1265 N. 15.

Katalog no 59 : Hereke Fabrikasi muallimi Ahmed Aganin zevcesi Emetullah Hanim,
1270/1853-54.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlar: 155x29-31.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, sekiz satir.
Kitabe metni
Skl s | s ks el Gl a0l S S ST Sl e ol

Oy | il 1 ol a3 [ S A e e i STen [ £ S0

VYV aiw [ aZ))

Ah mine’l mevt / Geng iken géctii cihandan / béyle bir hulk-i
halim, Dilerim kabrini / purnur eyleye rabbi’l-kerim / Hereke
Fabrikasi muallimi Ahmed Aganin / zevcesi merhume Emetullah
Hanimin / ruhiciin el-fatiha / sene 1270.
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Katalog no 60 : Haci Bekir Aga, 15 Saban 1271 / 3 Mayis 1855.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 100x26.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, sekiz satir.
Kitabe metni

DAl Gl i ol g ol il | s a2, el @) (5 08 [ SU 5

wmgy Bl [ S ol jgine g pgmpn [ gl o 626 azmgy ol [ 3l O il 28
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Have’l Baki / Coktan beri aradim bulmadim derdime derman /
Neyleyim ah heniiz buldu hakkin emr-i fermani / Gelip kabrim
ziyaret eden / ide ruhuma bir Fatiha hem ihsani / Merhum ve
magfur Haci Bekir / Aga ruhuna fatiha / sene 1271 fi 15 S.

Katalog no 61 : Saka oglu Osman Aganin kerimesi Emine Hanim, 1271/1854-1855
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim Il. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 87x26 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, dokuz satir.
Kitabe metni
SosS [ lgy b 8 opiin aizom o) [ 13 85 ) Gakl wog sl [ U 50
[ Bl Olazts Jxésl aio [ a5 (5l (3T oyl Gkt aizany [ OWB O3lis (548 O

VYVY tir [ il Oy, | G aial dsmn o agS

Have’l Baki / Hamlini vaz eyleyip eyledi terk-i fena / Ol habibin
hirmetine magfiret kil yar bana / Gengligine doymadan gitti
diinyadan heman / Rahmetine mistagrik ede onu bari hiida /
Saka oglu Osman Aganin kerimesi merhume Emine Hanim /
ruhigtin el-fatiha / sene 1271.

213



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Katalog no 62 : Kalayal oglu Mehmed Eriz’in kerimesi Sekiire Hanim, 1273/1856-
1857.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 87x23.5 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
BN [ Dbl Ol (630 (ST ) ki el [ Oelyy pliagl e [ U e
VYVY din [ Ll goemgy ila 00K [ o agS Sl ez Jool

Have’l Baki / Bir kusum ugmusam yuvadan / Emir haktandir ecel
geldi ayirdi anamdan babamdan / Kalayci oglu Mehmed Eriz’in
kerimesi Sek{re Hanimin ruhigtin el-fatiha / sene 1273.

Katalog no 63 : Erken oglu ismail Aganin oglu Yahya Aga, 26 Saban 1276/19 Mart
1860.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim Il. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 77x17 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
2 o Jesl L) | Lol Jeol (S b b sl b [ o ST L O
YU VYVYY a2l & [ asmy, SLLE

Ol biilbal-i glilzar-1 cennet / Bizleri yakti nar-i firkat / Erken oglu
ismail / Aganin oglu merhum / Yahya Aganin ruhuna / lillahi’l
fatiha / sene 1276 fi S. 26.
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Katalog no 64 : Stileymancik oglu Ahmed Aga, 1281/1864-1865.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim Il. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 80x23.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, yedi satir.
Kitabe metni

ser | Koyl getlase [ o Gy g s o [l sl 0l 05 [ B 5

VYA i [ 26 Sl gy [ SLLEN A piin

HOV'| Baki / Fenadan bekaya eyledi rihlet / Ede kabrini hak ravza-
i cennet / Suleymancik oglu / merhum ve magfur Ahmed Agann
/ ruhuna rizaenlillah fatiha / sene 1281.

Katalog no 65 : Stileymancik oglu Ahmed Aganin zevcesi Emine Hanim, 1282/1865-
1866.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim II. ada. )
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 72x29.5-32 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, alti satir.
Kitabe metni
S il U pinay [ angmpn oo gy SO A syl o Olosbs [ 0 a6

VYAY ae [ 42l aims

Ah mine’l mevt / Siilleymancik oglu Ahmed / Aganin zevcesi
merhume / ve magfur lehd Emine / Hanimin ruhuna fatiha /
sene 1282.
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Katalog no 66 : Bab-1 ali divan-1 hiimayan miihime odasi hulefasindan Halil Cehdi
Efendi, 2 Cemaziyelevvel 1290/28 Haziran 1873.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim Il. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 96x28 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, on satir.
Kitabe metni
3 S A ST gy 0SSl @bl sl [ 58 s paby okiler [ SU) g
| 5 ope Osedl Oy OVl Jis [ 5 Sl gl 5 G s [ i Sller 5085 4Bl [ adsS
VYA ain Al [ aimy) SB1 (g ol OinliMs [ abog) aage Ol Olgs s b
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Have’l Baki / Bu cihanda bulmadim hig rahati / ihtiyar ettim onun
icin rihleti / Kimse giilmez kimse dahi giilmeye / Zevkine degmez
cihanin mihneti / Dar-1 diinya misafirhdnedir /Akh olan benden

alsin ibreti / Bab-1 alf divan-1 himayln mihime odasi /
hulefasindan Halil Cehdi Efendi ruhuna / el-fatiha sene 1290 Ca. 2.

Katalog no 67 : Karaman Oglu Haci Mustafa, 1304/1886-1887.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1. ada. 4 ‘ >

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 87x26.5-30.5 cm. f’ |

Yazi nevi ve satir : Talik, yedi satir. .

Kitabe metni

[0l 0 ol o8 sl 013 55 plast e 52 [ O oy ) dne S s ] S
s [ 2D gy BN [ dlaas ol JEs 0L 0 [ Olum) 426y aimg, S 4l
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Huve’l Baki / Beni kil magfiret ey rabbi yezdan / Bihakki ars-i
azam nur-i Kur'an / Gelip kabrim ziyaret eden ihvan / Eyleye
ruhuma bir fatiha ihsan / Karaman Oglu Haci Mustafa / Aganin
ruhiclin el-Fatiha / sene 1304.

216



Siiriin & Erbas, Pandemik Hastaliklar Tarihine Kaynaklik Agisindan Mezar Taglarinin Onemi ve Veba
Yéniinden Tavsancil Mezarligi Ornegi

Katalog no 68 : Veli damadi Ali Aganin mahdumu Corum telgraf memuru Mustafa
Nuri Efendi, 1321/1903-1904.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim Il. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 78x23-24 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, yedi satir.
Kitabe metni
oz [ GBI e ool ds [ ol )l ) K 0585 [ oo sl 055 [ 3UWlss
VWYY a [ ol sy, sl (558 dlaas [ (ypale 1AL oy

Hve’l Baki / Ziyaretden murat olan duadir / Bugiin banaise yarin
sanadir / Veli damadi Ali Aganin / mahdumu Corum telgraf
memuru / Mustafa Nuri Efendi ruhuna fatiha / sene 1321.

Katalog no 69 : Hacl ismailzdde’nin mahdumu Mustafa Beyin kerimesi Hatice
Hanim, 1326/1908

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim I1. Fﬂi ‘
ada. ~

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 110x24-28.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Siills, dokuz satir.
Kitabe metni
[ adT asle phsb o ailay ot 05 [ pish a6 3, 4l all oF [ sl e T
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Ah mine’l mevt / Ah ile zar kilarak tazeligime doymadim / Ciin
ecel peyméanesi dolmus muradim almadim / Hasretd fani
cihanda t(l 6mdr sirmedim / Firkata takdir bu imis ta ezelden

bilmedim / Haci ismailzdde’nin mahdumu / Mustafa Bey’in
kerimesi Hatice / Hanim’in ruhuna fatiha / sene 1326.
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Katalog no 70 : Sultan Abdiilmecid’in ikinci cesnekarlarindan sarayli Hatice Bedrinur
Hanimin, 17 Mart 1327/30 Mart 1911.

Bulundugu yer : Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim I1.
ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 104x22.5-26.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Siilus, yedi satir.
Kitabe metni
[ o5 s agidm b [ 0G4S e | Sl Sagine [ Olale 0z [ SUIsa
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Have’l Baki / Cennetmekadn Sultan / Abdilmecid’in ikinci /
cesnekarlarindan / Sarayli Hatice Bedri Nur / Hanumun ruhuna
el-Fatiha / sene 1327 fi 17 Mart.

Katalog no 71 : Hasan Efendinin kerimesi Fatma Su’da Hanim, 1329/1911.
Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Gist kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 90x25-27.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, yedi satir.
Kitabe metni

03 all 1S [ 1agt)l e Sl ol 7y o) [ Ly Olim (g0 4abls of 0555 | 3Ulps
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Have’l Baki / Bugiin o Fatma erdi cindn-1 rahmete / O ruh-i
havariyle sir eyledi maassiiheda / Bana eyle Dede Osman okur
ona tarih / Eristi mutlak firdevsine Fatma Su’da / Hasan
Efendinin kerimesi Fatma Su’da Hanimin / ruhuna fatiha sene
1329.
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Katalog no 72 : Ayasofya sakinlerinden Geredeli Osman Efendi, 15 Muharrem
1331/25 Arahk 1912.

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 130x22.5 cm.

Yazi nevi ve satir : Sills, dokuz satir.

Kitabe metni

£y [ Oy [ okl Olate 4 03 oS OS] Lo adguoll [ o sting pgmn [ U 92
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Have'l-Baki / Merhum ve magfur lehu / Ayasofya sa- /
kinlerinden Gerede- / li Osman Efendi / ruhiciin / rizaen lillah
bihirmeti / el-Fatiha / sene 1331 fi 15 M.

Katalog no 73 : Balbal oglu Edhem Aga, 4 Mart 1337/ 4 Mart 1921.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim 1I. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 119x23.5-29 cm.
Yazi nevi ve satir : Talik, sekiz satir.
Kitabe metni

/ehjyuqaﬁﬂ\g&cﬁs-\a-f/(»);o}fﬂJAKeJKA}L@:,-}&/Q)MJJ
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Ah mine’l mevt / Su cihanda geldim geleli bir miriivvet
gérmedim / Gegti d6mrim mihnet ile bir sefa sirmedim / Bu
dinyanin vefasindan sevdigime doymadim / Bltiin cihdni gezdim
derdime derman bulmadim / Balbal oglu Edhem Aganin / ruhigiin
lillahi’l fatiha / sene 1337 Mart 4.
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Katalog no 74 : Tavsanaill Hacit Ahmed oglu Hasan Efendi, 1929.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Ust kisim I1. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 68x28 cm.

Yazi nevi ve satir : Talik, alti satir.

Kitabe metni

W e gl A o [ LALb JaS edT sre [ Blash 03 5L Ol [ pslyl T
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Ah 6ltim / Harman baginda toprak / yigini altinda élen Tavsancilli
/ Haci Ahmed oglu Hasan Efendi’nin / mezaridir ruhigtin fatiha /
1929 sini 27.

Katalog no 75 : Hamamca Ahmed Aga’nin mahdumu Ahmed Efendi, 26 Mayis 1932

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 126x25-29 cm.

Yazi nevi ve satir : Talik, sekiz satir.

Kitabe metni

[ p¥s et e g sl 5 glem U [ pllgr 03 aakrTol (Sl it [ bl o o
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Ah mine’l mevt / Bir gonca iken ah agilmadan soldum / Bag-i
cihani terk edip ve cenneti alayl buldum / Peder ve valideynim
hasretimle giryan oldular / Emma ben giil gibi cennet-i handani
buldum / Hamamci Ahmed Aga’nin mahdumu / Ahmed
Efendi’nin ruhu igin fatiha / sene 1932 26 Mayis Cuma.
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Katalog no 76 : Kadir Salih oglu ishak, 19.01.1947

Bulunduguyer : Tavsancll Merkez Mezarhigi, Ust kisim Il.
ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 95x30 cm.
Yazi nevi ve satir : SiilUs, bes satir.
Kitabe metni
O8N gl S [ VYAE gagbys [ 42U Ogmms, [ ol sl Ll 8 U 5o
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Have’l Baki / Kadir Salih oglu ishak / ruhiciin el-Fatiha / Dogumu
1284 / Olimi 19 Kandnisani 1947.

Katalog no 77 : Tasin alt kismi kirik oldugu igin kimlik ve tarih belirlenememistir.
Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 105x36 cm.
Yazi nevi ve satir : SilUs, alti satir.
Kitabe metni
[ Gapa i 108 g [ 4t sl S8 J [ 1 Site (58 e 05 b [ B 9
aar dell (gl pgope | Jef L Ol

Huve’l Baki/ Ya zayiran kabri mitefekkiran / hali kad kiinti emst
mislike / tasiru gaden bimisli miderrisin-i / hasbiyattan
Tavsancil / merhum Hatabi es-Seyyid Mustafa.
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Katalog no 78 : Biilbiil Muhammed Aganin kerimesi Fatma.

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarligi, Alt kisim |. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 52x19.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Slls, dort satir.

Kitabe metni

Nevcivdnim ugtu cennet bagina / Firaki kaldi valideyni canina /
BulbUl Muhammed Aganin / kerimesi Fatma --- --- .

Katalog no 79 : Tudu oglu Ahmed Aganin kerimesi ... (Tagin alt kismi kirik oldugu icin
isim ve tarih belirlememistir.)

Bulundugu yer :Tavsancil Merkez Mezarhgi, Alt kisim |. ada.
Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 62x27.5 cm.
Yazi nevi ve satir : Sills, dort satir.
Kitabe metni
“““““ [osadl v (S | (o a0, B al | Sl ol | SU 5

Huve’l Baki / Tudu oglu / Ahmed Aganin kerimesi / yirmi beg
yasinda / --- --- - .
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Katalog no 80 : Kimligi belirsiz. (Tagin alt kismi giiniimiizde yapilmig bir mezarin
icerisinde kaldigi icin tarih ve isim belirlenememistir.)

Bulundugu yer  :Tavsancil Merkez Mezarlig, Alt kisim I1. ada.

Tasin cinsi ve ebatlari: Mermer, 82x27 cm.

Yazi nevi ve satir : Talik, alti satir.

Kitabe metni

oy ol [ e L)l i OV) ke sl [ G0 il ol g OLp ) | B 5
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Have’l Baki / Olacak ferman-i hak ister icAbet davete / Emrine
muti olan ciimle ererler izzete / Hayatinda ruz u seb ikram

ederdi aleme / -------/.
Sonug

Salgin hastaliklar tarihinin ve epidomolojisinin arastirmalarinda yeni bir veri kaynagi olarak
mezar taslarinin degerlendirilmesinin geregi ve yontemi lizerine bir deneme yapilmistir.
Ozellikle izmit ve civarinin yasanan salgin hastaliklardan demografik olarak ne derece
etkilendigini ortaya cikarmak acisindan bu tiir ¢alismalara ihtiyag vardir. izmit’in Dilovasi
ilcesine bagl Tavsancil Mahallesi’'nin mezarliginda bulunan Osmanl dénemi mezar taslari
bizlere bu bolgede 19. yiizyilda yasanan veba salgini hakkinda kaynakhk teskil
edebilmektedir. Buradaki Arap harfli mezar taslari 1786-87 yilindan 1947 yilina kadar
tarihlenmektedir. Bir buguk ylzyilhk donemi kapsayan bu mezarlarda homojen bir tarihsel
dagilim yoktur. inceledigimiz 80 adet mezar tasina kronolojik olarak baktigimizda bu
taslardan 49 tanesinin 3 ayri dénemde 2-7 yillhk periyotlarla yogunlastigl dikkat
cekmektedir. Ozellikle 34 tanesinin hem 1811-18 yillarina tarihlenmesi hem de bu
taslardan iki tanesinde vefat sebebi olarak vebanin belirtiimesi bu oOlimlere salgin
hastaliklarin neden olma ihtimalini gliclendirmektedir. Ayrica bu tarih araliklari Osmanli
imparatorlugunda yasanan veba salginlarinin dénemiyle de 6rtiismektedir. Osmanli
mezar taslarinda olim sebeplerinin belirtiimesi ¢ok yaygin bir uygulama olmamasi
sebebiyle az da olsa zikredilen bu 6liim sebepleri ile birlikte tarihsel yogunluk ve ge¢miste
yasanan salgin hastalik donemleri ile bu yogunluklarin uyusmasi bir yontem olarak
uygulanabilir oldugunu gostermistir. Mezarliktaki taslar malzeme, iscilik, bigcim ve slisleme
dzellikleri agisindan istanbul Gislubunu yansitmaktadir. Metfun bulunan kisiler farkli sosyal
siniflara mensup olup saray ¢alisani, memur, asker, 6gretmen ve esnaf gibi ¢esitli meslek
calisanlari buraya defnedilmistir. Ayrica 1928 yilinda ilan edilen harf devrimine ragmen
kitabelerinde Arap alfabesi kullaniimis olan {i¢ mezar yer almaktadir. Ulkemizde salgin
hastaliklarin tarihi hakkinda yapilan arastirmalarin genelde istanbul, izmir gibi biyiik
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sehirlere yonelmesi tasraya ait tarihsel verilerin goéz ardi edilmesine sebep olmaktadir.
Bundan dolayi 6zellikle veba gibi salgin hastaliklarin epidemiyolojisini belirlemede bu tir
incelemelere ihtiyacimiz vardir. Tavsancil Mezarligi Gzerine yaptigimiz ¢alismanin mezar
taslarinin bu yonlerden de degerlendirmelere tabi tutulmasinin 6nemine katki
saglayacagini diisinmekteyiz.
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6z

islam medeniyetinin yetistirdigi miimtaz sahsiyetler arasinda oldukga genis bir ilim
yelpazesine sahip olan Kuseyri, derin izler birakan biyik bir mutasavvif ve miifessirdir.
Bir sGff olmasi hasebiyle o, tasavvuf ve tefsir sahasina ¢ok kiymetli eserler
kazandirmistir. Muellif, engin bir tefekkirin izlerini tasiyan Letdifu’l-isdrat adl
tefsirinde mitesabih dyetlerin isarf boyutlarina temas etmis ve onlari yorumlamaktan
cekinmemistir. Ote yandan Kelamci miifessir olan Maturidi de medeniyetimizin
yetistirdigi cok kiymetli ilim adamlarimizdan biri olup 6zellikle Kelam sahasinda bir
otorite olarak kabul edilmektedir. Kaleme aldigi Te'vildtu’l-Kur’dn adh tefsiri ise onun
Tefsir ilminde de s6z sahibi oldugunu gostermektedir. Maksadimiz, makalemizin
konusunu teskil eden ve mutlak mitesabih olarak addedilen hur@f-u mukatta‘anin, bir
sUfi mifessir ve bir Kelamci miifessir tarafindan nasil degerlendirildigini ve onlara hangi
manalarin verildigini ve aralarindaki farki tespit etmektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kuseyri, Maturidi, Hurdf-u ‘mukatta‘a, isari.

AL-QUSHAYRT’'S AND AL-MATURIDF’'S APPROACH TO AL-HURUF AL-MUKATTA‘AH

Abstract
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al-Qushayri was a great al-mufessir al-sufi /a mystic commentator who had profound
traces among the distinguished personalities of Islamic civilization and had a wide
range of knowledge. As a sufi, he brought valuable works to the field of Sufism and al-
Tefsir/Commentary. In his work titled Latdif al-Ishdrdt, which carried the traces of a
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vast contemplation, he touched the Ishdri/symbolic dimensions of the verses and did
not hesitate to interpret them. On the other hand, al-Maturidi who was the al-mufessir
al-mutekellim/a theologian commentator, was one of the most valuable al-
uldmd/scientists of our civilization and has being accepted as an authority especially in
the field of al-Kalam/Theology. His al-tefsir/commentary work titled Ta'vildt ahl
sunnah shows that he was also an authority in this field. The al-hurif al-muqdtd’ah/
disconnected letters which is considered as al-mutashdbihdt/absolutely sealed verses,
constitutes the subject of our article. Our aim is to determine how this al-hurdf al-
muqdtd’ah was evaluated by a mystic commentator and a theologian commentator
respectively. We try to focus which meanings had been given to them and what were
the distinguishing marks between them.

Keywords: Tafsir, al-Qushayri, al-Maturidi, al-hurif al-’'mukatta‘ah, Ishari,

Giris

Kur’an-1 Kerim, insanin hakikati bulmasi igin gonderilmis ilahi bir kelam olmasi hasebiyle
icerisinde bizlere hayat sunan mana yikli ayetleri barindirmaktadir. Bir miimin, Allah’in
kendisinden gergeklestirmesini istedigi kullugun nasil olmasi gerektigini bilmesi igin
mutlaka ona yonelmeli ve Uzerinde tefekkiir etmelidir. Bu minvalde her c¢agda

Muslimanlar, bu 6nemli gérevi yerine getirmek i¢in bliylik bir gaba harcamislar ve daima
Kur’an-1 Kerim’i anlamaya yonelik birtakim ilmT usuller ortaya koymuslardir.

Vahyi anlama noktasinda ilk dénemlerden itibaren yogun bir ilmf faaliyet icerisine girmis
olan ‘adlimlerimiz, ayetleri muhkem ve mitesabih olmak lzere iki kisma ayirmislardir. Bu
cercevede herhangi bir ihtilafa neden olmayacak sekilde kastedilen mananin agik¢a
anlasildigl ayetleri muhkem; birtakim sebepler miinasebetiyle manalarinda kapalilik
bulunan veya birden ¢ok manaya ihtimali bulunan ve s6z konusu manalari tercihte zorluk
cekilen ayetleri de mutesabih olarak degerlendirmislerdir (Zurkani, t.y., ss. 207-271;
Suy(ti, 1974, ss. 3-4; Kafiyeci, 1998, ss. 39-40).

Miitesabihlik, tefsir usQliniin 6nemli konulari arasinda yer almaktadir. Uzerinde
duracagimiz hur(f-u ‘mukatta’a da mitesabihlik konusu icerisinde mutlak/hakiki
miitesabihler kategorisinde mitalaa edilmistirl (Demirci, 2011, ss. 168, 183). Kur’an-i
Kerim’deki bazi s(irelerin basinda yer alan ve herhangi bir manaya delaleti noktasinda
muglaklik bulunan kesik harf veya harfler topluluguna hurdf-u mukatta‘a denilmektedir
(Sezzi, t.y., ss. 8-9).

1 Mutlak/Hakiki mutesabih, beser giici dahilinde olmayip hakikat ve mahiyetlerini sadece Allah’in bildigi

kelime veya dyetler olarak tarif edilmektedir.
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Toplamda on doért harften meydana gelen hur(f-u mukatta‘a, tekil, ikili, t¢lt, dortli ve

besli guruplar halinde yirmi dokuz strenin basinda yer almaktadir.2

ilim adamlari, hur(f-u mukatta‘anin mistakil bir ayet olup olmadig noktasinda birbirinden
farkh birtakim gorisler ileri sirmislerdir. Kifeli ‘alimler s6z konusu harflerin mistakil bir
ayet oldugu yoniinde fikir beyan ederken, Basra ekolline mensup ‘dlimler de kendilerinden
sonra gelen ayetlerin bir parcasi oldugu kanaatine varmislardir (Elmahh, 1979, s. 152).

S6z konusu harflerin anlamlari noktasinda da ‘ulema kendi ilmf1 bakis agilarina gore farkh
gorisler serdetmislerdir. Hadisgilerden S‘abi (6. 107/722) ve Sufyan-i Sevri (6. 127/744)
gibi selef ‘ulemasi, bu harflerin Kur’an-1 Kerim’in sirri oldugunu ve manasinin insandan
gizlendigini beyan etmislerdir. Onlar, bu goéruslerine Hz. Ebubekir’in (6. 13/634) ve Hz.
Ali’nin (6. 41/661), hur(f-u mukatta‘anin Kur’an-1 Kerim’in sirri olduguna dair sozlerini delil
godstermislerdir (Kurtbi, 1964, s. 154). Ote yandan Fahreddin er-Razi (6. 607/1210), ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Elmalili (6. 1361/1942) gibi mifessirler de selefin bu gérisuni
benimsemisler ve ilgili harflerin manasini insan olarak Hz. Peygamber’den baskasinin
bilemeyecegini ifade etmislerdir (Razi, 1420, s. 250; Elmalili, 1979, s. 161; Demirci, 2011,
ss. 185-186).

MiuteahhirGn Ehli Sinnet kelamcilari olan Halef ‘alimleri ise Allah’in insanlara
anlamayacagl veya bilemeyecegi bir ayeti gondermesinin miimkin olmayacagi
diisiincesinden hareket etmek slretiyle hurQf-u mukatta‘anin her birisinin bir anlami
oldugunu ve ilimde derinlesen kimselerin onlarin manalarina vakif olabilecegini ileri
sirmuslerdir. S6z konusu gorisleri icin pek ¢ok delil ileri siren halef ‘alimleri, bu harflerin
tevilini caiz gormis ve yeri geldikge onlari yorumlamaktan ¢ekinmemislerdir (Razi, 1420,
s. 250).

Fakat hurQf-u mukatta‘anin tevil edilmesi gerektigini savunan ulemanin harflere verdikleri
manalara dair aralarinda bir birlikten s6z etmek pek de miimkiin géziikmemektedir. ilgili
harflere verilen anlamlari genel hatlariyla kisaca soyle siniflandirabiliriz:

1. Hurdf-u mukatta“‘a Allah’in isim ve sifatlarindan bazilarini ihtiva etmektedir. Bu
goriste olanlarin bir kismi, bunlarin ayni harflerle baslayan Allah’in isim ve
sifatlarina delalet ettigini séylemislerdir (Kurtubi, 1964, s. 155; Elmahh, 1979,
s. 159; Demirci, 2011, ss. 186-187).

2. Hurdf-u mukatta‘anin her biri bir kasem ifade etmektedir. Bu kanaatte olan
dilci Ahfes (6. 215/830), Allah’in kendine, sanina ve tabiattaki birtakim varliklar

2 58z konusu harf gruplari ve yer aldiklari sGreler sunlardir: oJI :(Bakara, Al-i imran, Ankebdt, Rm,

Lokman ve Secde), ,I: (Yunus, Had, Yusuf, ibrahim ve Hicr ), padi: (‘Araf), »Ji: (Rad), e>: ( Mi’'min,
Fussilet, Zuhruf, Duhan, Casiye ve Ahkaf), s (1) o>: (S0ra), pa24S: (Meryem), 4b: (Taha), ow: (Yasin),
osb: (Neml), eub: (Suard, Kasds), oo (Sad), 3: (Kaf), o: (Kalem).
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lizerine yemin ettigi gibi bu harflerle de yemin ettigini dile getirmektedir
(Demirci, 2011, s. 187).

3. Hur0f-u mukatta‘a, baslarinda bulunduklari sGrelerin isimleridir. Dilci Halil bin
Ahmed (6. 175/791) ve Sibeveyh (6. 180/796) bu goriisi benimseyen
‘alimlerdir (Razi, 1420, s. 252).

4. Hur(f-u mukatta‘a, muhataplarin dikkatini ¢ekmek igin kullanilan ifadelerdir.
Bu gorilise gore so6z konusu harfler alfabenin harfleri olup Kur’an-1 Kerim de
bunlarla nazil olmus ve adeta misriklere meydan okuma sadedinde siz de onun
bir benzerini getirin bakalim demek istenmistir (Kurtubi, 1964, s. 155; Demirci,
2011, s. 189). Dilci Kutrub (6. 210/825) ve Ferra (6. 207/822), bu gorisi
benimsemislerdir. (Kurtubf, 1964, s. 155)

Ehli tasavvufun hur(f-u mukatta‘a konusundaki genel tutumu onlarin kesif ve ilham
yoluyla manalarinin ehline agilabilecegi ve dolayisiyla anlamlarinin bilinebilecegi
seklindeki kabuldiir. Hatta bazi sQrelerin basinda yer alan bu harflerin ilahi hakikatlerin
isaretleri olarak agiklanmasi geleneginin ilk defa sifilerle basladigl dile getirilmektedir
(Uludag, 2001, s. 425).

Makalemizde isarf tefsirin 6nemli isimlerinden biri olan ve bu konuda eserleri de bulunan
Abdulkerim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) ve dirayet tefsirinin 6ne ¢ikan simalarindan ve
ayni zamanda biyik bir Kelam alimi olan Eb( Mans(r el- Maturid?’ nin hurGf-u mukatta“‘aya
bakislarini ve onlari nasil degerlendirdiklerini tespit etmek istiyoruz. Calismamizdan elde
edecegimiz sonuglarin, ehli tasavvufun ve ehli dirayetin miitesabihlere yaklasimlarinin
tayin edilmesine ve dahi kiyaslanmasina katki saglayacagl kanaatindeyiz. Burada
Kuseyri'nin esas aldigimiz eseri, muellifin Kur’an-i Kerim’i bastan sona isarl tefsir
metoduna goére yorumladigi Letdifu’l-isdrat adli tefsiri ve Maturid’nin esas aldigimiz eseri
ise Te'vilatu’l-Kur’én adh tefsiri olacaktir.

1. Kuseyri ve Tefsiri

Abdulkerim el-Kuseyri, 376/986 tarihinde Tirkmenistan’da Kogan sehrinin Ustiiva
yoresinde diinyaya gelmistir. Babasi, Kuseyr, annesi Beni Siileym kabilesine mensup olan
muellif, kiglk yasta yetim kalmis ve Ebu’l-Kasim el-Yemant’'nin (6. ?) gozetiminde
blylimis, ondan Arapga ve Edebiyat 6grenmistir. Donemin taninmis sGfflerinden Eb( Ali
ed-Dekkak’in (6. 405/1014) sohbet meclisine de katillan Kuseyri, tasavvuftan oldukgca
etkilenmis ve Dekkak’tan kendisini dervislige kabul etmesini talep etmis fakat Dekkak, ona
ilk 6nce zahirf ilim tahsil etmesini tavsiye etmistir. Bunun Uzerine Kuseyri, Eb(bekir
Muhammed et-T(st’den (6. ?) Safi1 fikhini ve ibn Firek’ten (6. 406/1015) Kelam ilmini
almistir. O, bu dénemde Bakillant’nin (6. 403/1003) eserlerini de okumus ve béylece Eb{’l-
Hasan el-Es‘ari’nin (6. 324/935) kelamini benimsemistir. Bir yandan da mirsidi Dekkak’in
sohbet halkasina katilmak sdretiyle tasavvufta kendini yetistirmistir. Hadis ilmine de
vukdfiyeti olan Kuseyri, donemin taninmis ‘alimlerinden hadis dersleri almistir (Hallikan,
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1971, ss. 205-208; Mulkan, 1994, s. 257; Suy(ti, 1396, ss. 54, 65, 73; Uludag, 2002, ss. 473-
475).

Mirsidi Dekkak’in 6limiinden sonra Ebl Muhammed es-Silemf’ye (6. 412/1021) intisap
ederek tasavvuf sahasinda kendini daha da gelistiren Kuseyri, mirsid makamina ylkselmis
ve halki irsad etmekle vazifelendirilmistir. Oldukga giizel ve etkili bir hitabeti olan miuellif,
kisa zamanda halkin biyik ilgisini cekmis ve kisa siirede etrafinda kitleler toplanmaya
baslamistir. Devrin siyasal baskilari sonucu bir siire hapsedilen Kuseyri, Horasan ve
Bagdat’ta faaliyetlerini devam ettirmis ve daha sonra Nisabur’a dénmistiir. Omriiniin
sonuna kadar buradaki medreselerde ders okutmaya ve halki irsad etmeye devam eden
Kuseyri, 465/1072'de yine ayni yerde vefat etmistir. Tasavvuf, kelam, hadis, fikih, tefsir,
gramer, dil ve edebiyat gibi ilim dallarinda olduk¢a genis bilgisi olan Kuseyri, daha ¢ok
mutasawvif olarak taninmistir. imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve en seckin
6grencilerinden Eb( Ali el-Farmedi (6. 478/1085) vasitasiyla Gazzal'yi (6. 505/1111)
etkileyen Kuseyri, tasavvufu stinni bir cerceve igine almak istemistir. Oldukga vel(d bir
‘alim olan Kuseyri pek ¢ok eser kaleme almis ve ilim diinyasina miras birakmistir. er-Risale,
Tefsiru’l-kebir, Letdifu’l-isGrat, Nahvu’l-kuldb, Kuseyri’nin bilinen meshur eserleri arasinda
yer almaktadir (ibn Hallikan, 1971, ss. 206-208; Mulkan, 1994, s. 257; Suydti, 1396, ss. 65,
73; Uludag, 2002, ss. 474-475).

Ehli tasavvufun Kur'an-1 Kerim’in ayetlerini tefekkirleri neticesinde kalplerine dogan
manalardan meydana gelen tefsir ¢esidine isari tefsir denilmektedir (Ates, 1974, s. 19).
isari tefsir anlayisl, islam toplumlarinda meydana gelen ahlaki bozulma ve diinyevilesmeye
karsi bazi sGfilerin zihd ve ahlak ile ilgili ayetlerin izahina agirlik vermeleriyle baslamis,
zamanla sistemleserek mustakil bir tefsir ekoliine donlismistir. Kuseyri’nin Letdifii’l-
is@rdt’t so6z konusu ekoliin en dnemli kaynaklari arasinda yer alan oldukga kiymetli bir
tefsirdir (Bekiroglu, 2017, ss. 94-97).

Miellifin 434/1042 yilinda kaleme aldig1 eseri, 6z itibariyle isari bir tefsir olup yer yer kimi
ayetler rivayet usuliine gore de agiklanmistir. Bu gcercevede bazen ayetler, ayetle, hadisle,
sahabe ve tabiln sozleriyle tefsir edilmis, nesih ve esbab-1 niizOla dair rivayetlerden
faydalanilmis, siyere ve 6nceki toplumlarin kissalarina bagvurulmustur (Bekiroglu, 2017, s.
96). Ote yandan Letdifii’l-isGrdt’ta Kuseyri, tasavvufun ilkeleri ile yetleri arasinda irtibat
olusturmus ve bu sekilde tasavvufun her meselesi Kur’an’da kendisine bir dayanak
bulmustur. Fakat muellif bunu yaparken ayetlerin zahir-batin manalari arasindaki iliskiyi
daima g6zetmistir (Turan, 1991, s. 38; Bekiroglu, 2017, s. 97). O, ayeti tefsir ederken 6nce
ayetin zahirine deginmis ve hemen akabinde isarf anlamlarina temas etmistir.

Kuseyri tefsirinde kesfin, kisiye Allah’in hakikatleri gdsterme yollarindan birine tekabdl
ettigini, bu yolla elde edilen ilmin zanni olmadigini, tasavvuf yoluna girmeyenlerin bunu
kavramalarinin  mimkin olmadigini ifade etmektedir. Buna ragmen o, tasavvufi
tecribeyle elde edilen s6z konusu ilmin miimkiin oldugunca zahir ehli ile tanistiriimasini
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elzem addetmektedir. Bu minvalde ilhamin vahiyle benzerlik tasidigini diisiinen Kuseyri,
“Rabbin ariya vahyetti” (Nahl 16/68) ayetindeki “vahiy” kelimesinin “ilham” man&sinda
kullanildigini belirtmistir. Ancak ona gore peygamberlere gelen vahiy ile velilere gelen
vahiy farklidir. Peygamberlere i‘lam yoluyla vahiy gelirken, velilere ilham yoluyla hikmet
ulastirlmaktadir3 (Kuseyri, t.y.a, ss. 142, 227, 306, 349, 489). Miellif, kesfe dayali
manalara ancak marifetle ulasilabilecegini ifade etmektedir ki buna “hakka’l-yakin”
denmektedir ve irfani olan kimse, artik ilmin en Ust seviyesine ulagsmistir (Kuseyri, t.y.a, ss.
201, 500).

1.1. Kuseyri ve Harfler

Kuseyri, tefsirin girisinde Allah’in velilerin kalplerini irfanla agtigini, irfan yoluna girenlere
Ozel bir kavrayis ve anlayis melekesi verdigini, ilim ehlinin kalplerine Kur’an’in ilmini ve
tevilini tevdi ettigini, seckin kullarina ayetlerdeki sirlarin inceliklerini anlama yetenegini
bahsettigini, boylece onlarin kendilerine mahsus olan gaybin nurlariyla baskalarina gizli
kalan manalardan haberdar olduklarini ve kendi meratip ve makamatlarina gére bu
sirlardan  bahsettiklerini beyan etmektedir. S6z konusu kullarin kendiliginden
konusmadigini vurgulayan miellif, Allah’in verdigi ilhamla s6z konusu sirlari ifsa ettiklerini
ve onlari agikladiklarini dile getirmistir. Muellif, tefsirinin marifet ehlinin dili vasitasiyla
Kur’an’in zor ulasilan bazi manalarini ayrintili olarak anlattigini séylemektedir (Kuseyrd,
t.y.a, s. 41.) Ehli tasavvuf olmasi hasebiyle bu bakis agisi onun, Kur’an-1 Kerim’de anlami
bilinmeyen mitesabih ayetlerin olamayacagi dislincesine sahip oldugunu
gostermektedir.

Kuseyri, tipki kendisinden 6nceki sGff miifessirler gibi harflerin de tipki kelimeler gibi mana
veya manalarinin oldugu kanaatini tasimis ve yeri geldikge harflerden yola ¢ikarak birtakim
isari anlamlar elde etmistir* (Stilemi, 2001a, ss. 24-32). Bu minvalde onun tefsirinde
sadece besmelenin basindaki “bismillah” lafzindaki harflerine ve hur(f-u ‘mukatta‘aya
manalar verdigini gérmekteyiz. Besmelenin ilgili harflerini sadece Bakara s(iresinde ve
‘Araf sOresinde ele almakta ve kendi verdigi manalara ilaveten onlara dair birtakim
gorisleri de nakletmeyi ihmal etmemektedir. Miellifin bu konudaki yorumlarini ilgili
shrelere temas edildigi yerlerde dile getirecegiz.

Miifessir Kuseyri, bazi slrelerin basinda yer alan ve mutlak mitesabihattan addedilen
hurlf-u ‘mukatta‘aya genelde isari manalar vermistir. Bunlar, bazen harflerin sekilleriyle
bazen Allah’in isimlerinin bas harfleriyle bazen de Allah’in veli kullariyla olan
miinasebetleri ile iliskilendirilmistir.

Kuseyri'nin ilham, kesif ve marifet anlayisinin tefsire yansimalartile ilgili genis bilgi icin Abdulbaki Turan
ve Haydar Bekiroglu’nun adi gecen makalelerine bakilabilir.

Kuseyri oncesinde harflerin isari yorumlarina dair en 6nemli kaynak niteligi tagiyan Sulemi'nin
tefsirinde bu konuya dair epeyce nakil bulmak mimkundur.
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2. Maturidi ve Tefsiri

Tam adi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed olan Maturidi'nin dogumu ile ilgili
kaynaklar kesin bir tarih vermemektedirler. Esasen Ehl-i Siinnet Kelam alimlerinin
blydkleri arasinda zikredilen mdellifin hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla bilgiye
rastlanmamaktadir. Onun, Ebubekir el-Clizcani, Muhammed b. Mukatil, Nusayr b. Yahya
ve Eb( Nasr iyazi gibi alimlerden ders aldig bildirilmektedir. Te'vilatu Ehli’s-Siinne,
Kitabu’l-Makalat, Kitabu’t-Tevhid, Kitabu Meahizi’s-Seri’i fi Usili’l-Fikh, Kitabu Beyani
Vehmi’l-Mu’tezile, Kitabu Reddi’l-imdme onun baslica eserleri olarak zikredilmektedir
(zirikli, 2002, s. 19). Kendisi, Ehl-i Siinnet’in Gstiin gelmesi, islam inang sisteminin
savunulmasi ve dinin ihyasi igin gosterdigi gayretlerinden dolayr A’lamu’l-hiida, imamu’l-
hiida ve imamu’l-miitekellimin gibi lakaplarla aniimistir (Akgiil, 2001, ss. 57-67). Mellif,
333/944 yilinda Semerkand’da vefat etmistir (Kuresi, t.y., s. 195; Leknevi, t.y., s. 195).

Maturidi, kaleme aldig eserlerinde ilimlerin derinliklerine ustalikla nlifuz etmis, kendine
has orijinal deliller meydana getirmis, muhataplarina karsi ¢ok kuvvetli deliller kullanmis,
akaid konusunda muhataplarinin fikirlerini g¢lritmek igin miinazara ve cedel adabini
basarili bir sekilde ifa etmis bir Kelamci ve miifessirdir (Akgtl, 2001, s. 59).

Muellif, Kelam ilminde oldugu kadar Tefsir'de de oldukga basarili bir dlimdir. Bu sahada
yazdig1 Te'vildtu Ehli’s-Stinne adli tefsir kitabi, oldukg¢a hacimli ve zengin icerigi ile Ehl-i
Slinnet gelenegi icerisinde dnemli bir yere sahiptir. Eser, rivayet ve dirayet us(lleri Gizerine
yazilmasina karsin dirayet daha agir basmakta ve bu sebeple dirayet tefsirleri arasinda
zikredilmektedir. Mifessir, oncelikle ayetleri ayetlerle, hadislerle, sahabe ve tabiin
sozleriyle tefsir etmeyi esas almistir. Bunun yaninda kavram tahlillerine yer vermis, kiraat
farkliliklarina deginmis ve kimi zaman da cahiliye siirinden istifade etmistir. Ayetlerin inis
sebeplerine deginmeyi de ihmal etmeyen Maturidi, Mutezile gibi bazi firkalarin delil olarak
kullandiklari ayetleri tefsir ederken onlara itirazlarda bulunmus ve goruslerini
reddetmistir. O, tefsirinde soru-cevap yontemini de kullanmakta ve bu yolla ayetlerin
tefsirinde akla gelebilecek muhtemel sorulara da bodylelikle cevaplar vermektedir.
israiliydt konusunda ¢ok titiz olan miifessir, zaman zaman bunlari elestirmekte ve
reddetme yoluna gitmektedir. Mitesabih ayetler konusunda miifessir genelde ¢ekimser
kalmakta, kimi zaman goriis beyan etmekte, cogu yerde farkh gorislere temas etmekte
nihayetinde “en dogrusunu Allah bilir” demek s(retiyle kesinlikten kaginmaktadir (Akgdl,
2001, ss. 59-67).

2.1. Maturidi ve Harfler

Maturidi, mukatta‘a harflerinin tefsiri konusunda kendisine kadar gelen pek ¢ok goriisi
delilleriyle birlikte zikretmekte ve bu gorislerin her birinin ihtimal dahilinde oldugunu ileri
sirmektedir. Ona gore mitesabih olarak addedilen bu harflerin anlamlarini sadece
peygamberler bilebilirler. Bu mevzuda Hz. Peygamber’den ne miitevatir, ne meshur
herhangi bir hadis geldigi gibi sahabeden de bdyle bir rivayet ulasmamistir. Dahasi bunu
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Hz. Peygamber’e sorduklarina dair herhangi bir bilgi de mevcut degildir. Miifessire gore
bu harflerin manasi hususunda yapilmasi gereken en iyi sey susmak, konusmamaktir.
Clnki bu harflerden maksadin ne olduguna dair Allah ve resuliinden bir bilgi olmadik¢a
hi¢ kimsenin onunla neyin murat edildigini bilmesi mimkin degildir. Kaldi ki sahabeden
de herhangi bir aciklama gelmedigine gore demek ki onlar da bu mevzuyu Hz.
Peygamber’e sormamislardir. Elbette bunun da birtakim nedenleri olabilir; ya bu harflerin
ayetlerdeki hiikiimlerin agiklamasi oldugunu biliyorlardi da bu sebeple sormamiglardir. Ya
da bu harflerin, Allah’in kimseye agmadigi sirlarindan oldugu, bunlarin iman edilmesi ve
arastirilmamasi gereken miutesabihler oldugu icin sormamislardir. Ya da bu harfler Allah
ile elgileri arasindaki 6zel bir mesaj oldugu icin sormamislardir. Ve yahut da onlara gore
bu harfler shreleri tanimak igin konulan slre isimleri idi, sahislarin isimlerinde mana
aranmadigindan dolayi bu harflerin manasini sorma geregini duymadilar. iste Maturid? nin
mukatta‘a harfleri konusundaki gorisleri genel olarak boyledir (Maturidi, 1426a, s. 343).
Fakat buna ragmen o, bazen bu konuda goriis beyan etmekten de geri durmamaktadir.

3. Kuseyri ve Maturidi’nin ‘Mukatta‘a Harflerine Verdikleri Anlamlar
3.1. Bakara Sdresi

Bakara sdresinin basindaki besmelenin tefsirinde “Be”nin tazmin harfi oldugunu
vurgulayan Kuseyri, bunun, tim olaylarin Allah ile zuhur ettigine ve canli cansiz ne kadar
mahlikat, mana hikmet tlrinden ne varsa tlimiiniin onunla viicut bulduguna isaret
ettigini dile getirmistir. O, “Be” harfindeki isari manayi zikrettikten sonra isim vermeksizin
ehli tasavvufun “bismillah”taki “Be” “Sin” “Mim” harflerine verdikleri isari anlamlar
zikretmeyi de ihmal etmemektedir (Kuseyri, t.y.a, s. 44). Muellif, Bakara s(resinin basinda,
hur(f-u ‘mukatta‘a ile ilgili ‘alimlerin goruslerini naklettikten sonra “4”deki isari manalar

aciklamaya gegmektedir.

Burada Kuseyri ilk 6ne Elif harfinde yogunlasmakta, mahreg yeri ve yazilisi Gizerinden s6z
konusu harften birtakim isari anlamlar ¢ikarmaktadir. Bu noktada Elif harfi, yazilirken bir
baska harfe bitismemekte ve birkagi hari¢ diger bitiin harfler ona bitismektedir. Elif’'in bu
ozelligi, blitin mahlukatin Allah’a muhtag¢ oldugu, kendisinin de higbir seye muhtag
olmadig anlamina gelmektedir. Ote yandan Elif disindaki tiim harfler, girtlak, dudak dil vb.
cikis yerlerine sahipken Elif icin boyle bir mahreg¢ yeri s6z konusu degildir. Harfin bu
ozelliginden yola ¢ikan samimi bir kul, Allah’in mekdandan miinezzeh oldugunu rahatlikla
idrak edebilir.

Bu minvalde Elif, kulun Allah’a yoneldigine de delalet etmektedir. Kul, bir harfe bitismeyen
Elif gibi dosdogru olur ve Allah’in huzuruna durmaktan ayrilmaz. Ayrica Elif, diger
harflerden farkh olarak baska bir harfe bitismedigi gibi dikine boyludur. Benzerleriyle iligki
kurmaktan ve ugraslardan soyutlanan kimsenin de ylice bir makama sahip olacagina, en
ylce payeyi elde edecegine ve kendisine bitismeyen harflerle hitap olunmaya layik
olacagina isaret etmek lzere kitabin basi Elif'e ayrilmistir (Kuseyri, t.y.a, ss. 53-54).
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Muellif, Bakara s(resinin basinda yer alan Elif, Lam ve Mim harflerinin her birisinden kulun
ruhuna hitap edildigini ifade etmektedir. Buna gére kulun ruhuna Elif ile hitap edildiginde
ondan, kalbiyle yalnizca Allah’a yonelmesi talep edilirken, Lam ile hitap edildiginde Allah’in
hakkini gozetme noktasinda timden O’na teslim olmasi istenmekte ve Mim ile hitap
olundugunda da Allah’in emirlerine sadakatle uymasi istenmektedir (Kuseyri, t.y.a, s. 54).

Bakara siresindeki bu Ug¢ harfin isarf anlamlarini verdikten sonra Kuseyri meramin dile
getirilmesi noktasinda acik ifadelerin ve sembolik ifadelerin ¢oklugunun kimler igin
kullanildigina dair bir yorum nakletmektedir ki buna gére ¢ok fazla agik ifadeler insanlari
geneliicin, cok fazla sembol ve isaretler de 6zel seckin sahislar igin kullanilmaktadir. Allah
Hz. Musa’ya kavlini bin yerde isittirmisken Hz. Peygamber’e sadece "Elif" demistir (Kuseyrf,
t.y.a, s. 54).

Naklettigi bu yorum gercevesinde Kuseyri’'nin, hur(f-u ‘mukatta‘anin tasavvufta havas
dedigimiz irfan sahibi kimselere hitap ettigi ve anlamlarini sadece onlarin bilebilecegi
diistiincesine sahip oldugunu séyleyebiliriz. Yeri geldikge konuyla ilgili yapilan agiklamalari
nakletmesi hasebiyle hurlf-u ‘mukatta‘aya dair kendisinden dnce yapilan isarf yorumlara
epeyce hakim oldugu anlasilan muellif, s6z konusu harflere orijinal yorumlar getirmistir.

Maturidi, sOrenin basindaki mukataa harflerinin anlamlari konusunda bir¢ok farkli
gorusun oldugunu soylemekte ve bunlar slrenin tefsirinde zikretmektedir (Maturidi,
1426b, s. 370). Muellif, daha sonra bu gorusleri tek tek ele almakta, onlarin ayrintili bir
sekilde delillerini degerlendirmekte ve her birinin kendince hakli oldugunu, s6z konusu
harflere bu manalarin verilmesinin miimkin olabilecegini beyan etmektedir (Maturidi,
1426b, ss. 371-372). Serdettigi bu gorusler arasinda herhangi birini tercih etmeyen
Maturidi, harflere bir mana verme sadedinde kendisi de bir goris beyan etmemis ve
oldukga ¢ekimser kalmistir.

3.2. Al-i imran Saresi

Bakara slresinin ilk ayetinde yer alan “i”, Al-i imran sdresinin basinda da

tekrarlanmaktadir. Kuseyri, burada tekrarlanan Elif’in, insanin biitlin hallerinde ihtiyag
duydugu her seyin Allah tarafindan yerine getirildigine isaret ettigini ifade etmektedir.
Clnkl insan ¢ogu defa gaflet icerisinde yer almakta ve bu sebeple hakikatlere ulasma
noktasinda basarisiz olmaktadir. Oysa Allah, kulun tim noksanliklarini tamamlayabilecegi
sartlari aktif hale getirmekte ve kul talepte bulunmasa dahi onun noksanliklarini
gidermektedir (Kuseyri, t.y.a, s. 218).

Gordigumuz kadariyla muellif, burada Elif harfine Bakara s(iresinde verdiginden baska bir
mana vermistir. Orada daha ¢ok harfin seklinden yola ¢ikmisken bu slrede ise harfin bizzat
kendisinden yola ¢ikarak mana elde etme yoluna gitmistir.

Muellif, Lam harfinin sirrin gizliliginde Allah’in kuluna ihsan ettigi liitfa, Mim harfinin de
Allah’in takdirinin velilerden gelen taleplere muvafik bir sekilde meydana gelmesine isaret
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ettigini beyan etmektedir. Bu minvalde alemde mevcut olan her zerrenin viicuda gelisi ve
her seyin fiilleri, Allah’in velilerinin rizasi dogrultusunda meydana gelmektedir. Nitekim bir
kimse, “O, her an yaratma halindedir” (Rahman 55:29) ayetinde dile getirilen “olus”tan
kastedilen seyin Allah’in velilerinin muradini gerceklestirmek oldugunu dile getirse
yanilmis olmaz. Kuseyri’nin Mim harfinden g¢ikardigi bu isarf yorum, miellif her ne kadar
eserlerinde temas etmemis olsa da, tasavvuftaki “ricalu’l-gayb” doktrinini
cagristirmaktadir. Clnkil bu anlayisa gore Allah, dlemin maddi diizenini saglamalari igin
birtakim velilere cesitli gorevler verdigi gibi, manevi ve ruhani diizenin korunmasi,
hayirlarin  temini, kotdliklerin  giderilmesi i¢in yine sevdigi bazi veli kullarini
vazifelendirmistir (Uludag, 2008, ss. 81-82).

Kuseyri kendi isarf yorumunu yaptiktan sonra, s6z konusu harflerle ilgili yapilan bir baska
yorumu daha nakletmektedir. Buna gore, insanlarin asina olmadigi ve zihinlerinde bir
karsihginin bulunmadigi bu harfler, kulun kalbini maddi ve manevi hissiyattan meydana
gelen hayal, zan, evham, bilgi vb. hususlardan arindirmakta, boylece Allah lafzi oraya
yerlesmekte ve nihayetinde bu durum, “Elif, Ldm, Mim, Hayy, Kayy(m olan Allah’tan baska
ilah yoktur” (Al-i imran 3/1-2) ayetlerinde ifadesini bulmaktadir (Kuseyri, t.y.a, s. 218). Bu
gorise gore hurGf-u mukatta‘a adeta kulun kalbini Allah’a ve onun zikrine agip hazirlama
gorevi icra etmektedir.

Maturidi, Bakara s(resinde verdigi ilgili harflere dair ileri stirtilen gorisleri burada da 6z
olarak tekrar etmekte, kendisine ait herhangi bir goriis belirtmemekte ve sonunda bunlari
zaten Bakara siresinde aktardigini zikretmekle yetinmektedir (Maturidi, 1426c, ss. 296-
297).

3.3. ‘Araf Sdresi

Sdrenin basindaki besmeleyi tefsir ederken miellif, buradaki “Be” harfinin yazilista kisa
boylu ve diger harflerden noktasinin tek olmasi yénuyle farkh oldugunu, bu durumun da
azligin en son noktasina tekabl ettigini belirtmektedir. S6z konusu nokta, harfin en alt
kisminda yer almaktadir ki bu haliyle nokta, tevazua ve itaate isaret etmektedir (Kuseyri,
t.y.a, s. 516). Diger taraftan “Sin” harfinin harekesiz olmasi nedeniyle “Be”, kisinin kulluk
ve tevazu gibi erdemleri gerceklestirmeye gayret ettikten sonra kendisi hakkindaki Allah’in
takdirini beklemesine de isaret etmektedir. “Mim” harfi de Allah’in minnet etmesine isaret
etmektedir. Onun kuluna minnet etmemesi durumunda da “Be” harfi, insanin Allah’in
kendisi hakkindaki takdirine riza gostererek ona uygun yasamasi gerektigi anlami
tasimaktadir (Kuseyri, t.y.a, ss. 516-517).

A1

Muellif, besmelenin “Be” “Sin” ve “Mim” harflerindeki isari manalari verdikten sonra
bunlarla ilgili baskalarinin verdigi isari yorumlar nakletmeyi de ihmal etmemektedir
(Kuseyri, t.y.a, s. 517).
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‘Araf sQresinin basindaki “_21" harflerinin isarl manalarina deginmeyen Kuseyri, bunlarin

anlamlarinin olup olmadigi noktasinda selef ‘alimlerinin goriisiine temas etmekte ve daha
sonra bu harflere verilen birtakim isari anlamlari nakletmekle yetinmektedir (Kuseyri,
t.y.a, ss. 517-518).

Sdrenin basindaki harflerle ilgili Maturidi, Allah’in, musriklere itibar etmedikleri cihetten
seslendigini ve bazi s(relerin basina onlarin bilmedikleri rumuzlu harfler yerlestirdigini ve
onlarin da bu harfleri Hz. Peygamber’in uydurdugu yoniinde bir dislinceye kapildiklarini
ifade etmektedir. Miellif devaminda musriklerin bu harflerin ne oldugunu anlamak igin
Kur'an’in arastirmaya basladiklarini, bu yolla hakikatlerle yiiz yize gelip onunla
tanistiklarini ve béylece pek ¢ogunun islam’i kabul ettigini ifade etmektedir (Maturidi,
1426d, ss. 346-347). Onun bu ifadelerinden anladigimiz kadariyla Maturidi, bu harfleri,
insanlarin merakini uyandiran ve bu yolla Kur’an’a yonlendiren bir vasita olarak
degerlendirmektedir.

O, bu goérusini dile getirmekle birlikte yine de ihtiyati elden birakmamakta ve baska
manalara ihtimallerinin de olabilecegini zikretmektedir. Bu meyanda onlarin sifreli birer
hitap olmasi, sadece peygamberlerine has bir hitap olmasinin da miimkin olduguna vurgu
yapmakta ve Ferra’nin bu konudaki su gorisiini aktarmaktadir: Bu harfler, Allah’in: “Ben
de alfabenin timiine yayilmis olan bu harfleri bir araya getirip onlardan bir kitap meydana
getirdim.” Fakat muellif sonunda bu harflerden neyin kastedildigini yine en iyi Allah’in
bilebilecegini ve kendisinin bu konuda bildigi alimlerden nakledilen goriisleri Bakara
sUresinin basinda aktardigini beyan etmekle yetinmektedir (Maturidi, 1426d, s. 352).

3.4. Y{inus Sdresi

Sdrenin basinda yer alan “)” harflerindeki isari manalari veren Kuseyri, Elifin Allah

lafzinin, Lam’in latif lafzinin ve Ra’nin da rahim lafzinin anahtari oldugunu zikretmekle
yetinmis ve burada harflerle ilgili herhangi bir yorum nakletmemistir (Kuseyri, t.y.b, s. 76).
Kuseyri’nin, Elif ve Ldm harflerine verdigi isari manalar, Tlsteri’nin Bakara s(resinde yer
alan ilgili iki harfe verdigi manalarla bire bir 6rtiismektedir (Tusteri, 1423, s. 25)

Maturidi, YGQnus slresinin basindaki s6z konusu harflerle ilgili herhangi bir izahta
bulunmamakta ve hur(f-u ‘mukatta‘aya dair agiklamalari kitabinin basinda beyan ettigini
soylemekle yetinmektedir (Maturidi, 1426e, s. 3).

3.5. Hid Saresi

Kuseyri, bu shredeki hur(f-u ‘mukatta‘adan olan “’nin bir kasem oldugunu ifade

etmektedir. Elif, Allah’in rub(biyetinde tek olusuna, Lam, ehli tevhide olan litfuna ve Ra
da biitiin mahltkata olan rahmetine isaret etmektedir. Ozii itibariyle bu ayet, “benim
mutlak rab olusuma, beni birligimle taniyanlara olan litfuma ve biitiin mahl{katima olan
rahmetime yemin ederim ki bu Kur’an, ayetleri muhkem bir kitaptir” seklinde bir yemin
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manasi ihtiva etmektedir (Kuseyri, t.y.b, s. 120). Muellif, konumuzla ilgili bu agiklamalari
yaptiktan sonra ilgili harflerin isari manalarina dair baskalarindan herhangi bir yorum
nakletmemektedir.

Maturidi, bu slredeki harflere dair herhangi bir izahatta bulunmamaktadir (Maturidi,
1426e, s. 94).

3.6. Yiisuf Saresi

Sdrelerin basinda yer alan besmeleleri sQrelerden birer ayet olarak degerlendiren Kuseyri,
pek cok yerde besmelelerin tefsirlerini yapmistir. YOsuf slresindeki besmeleyi tefsir
ederken orada gec¢en “Be” harfinin tazmin ve ilsdk harfi oldugunu ve bunun, Allah’i bilenin
O’nunla bildigine, bilmekten acze diisenin de yine O’nunla geri durduguna isaret ettigini
ve bdylece Allah’a vasil olanin O’nun ihsaniyla bu mertebeye ulastigini, o mertebeye
ulasamayanin da yine O’nun engellemesiyle geride kaldigini dile getirmistir (Kuseyri, t.y.b,
s. 165).

Muellif, bu sGrede yer alan hur(f-u mukatta‘adan “ 3’ lizerinde dururken kelimeler halinde

dizilmis olan harflerle konusmanin, birbirlerine muhabbet duyan kimselerin aralarindaki
bu muhabbeti gizleme gibi bir prensipten kaynaklandigini séylemistir (Kuseyri, t.y.b, s.
165). Bu ifadelerden Kuseyri’nin s6z konusu harfleri 6zl itibariyle Allah ile velileri
arasindaki muhabbeti gizleyen ve o muhabbetin sirrini tasiyan birer rumuz olarak
gordigini séylememiz mimkinddir.

Maturidi bu sdredeki harflere dair herhangi bir izahatta bulunmamaktadir (Maturidi,
1426e, s. 204).

3.7. R'ad Sdiresi

Kuseyri, Ra’d sdresinin basinda yer alan "\ " harflerin her birinin Allah’in isimlerine

tekabul ettigini ve Allah’in s6z konusu isimleri Gzerine yemin ettigini zikretmistir. Buna
gore Elif Allah ismine, Lam Latif ismine, Mim Mecid ismine ve Ra da Rahim ismine isaret
etmektedir. Bu durumda ayet: “Latif, Mecid ve Rahim olan Allah adina yemin ederim ki
bunlar kitabin ayetleridir....” seklinde bir anlama sahip olmaktadir (Kuseyri, t.y.b, s. 215).
Kuseyri’'nin, Ldm ve Mim harflerine verdigi bu isari manalar, Tiisteri’nin Bakara s(iresinde
yer alan ilgili Gi¢ harfe verdigi manalarla bire bir 6rtismektedir (Tlsteri, 1423, s. 25).

Maturid? burada, harflere verilen iki muhtemel manaya temas etmektedir. Bunlardan
birincisine gore, harflerin noktasiz mukattaa harflerden kinaye olmasi muhtemel olup
bunlardan sonra gelen “iste kitabin ayetleri” diye baslayan ciimle de bu harfleri tefsir
etmektedir. Bu konudaki ikinci goris ise, delillerden ve 6nceki kutsal kitaplardan kinaye
olmasi muhtemeldir. Buna gore, iste delilleri, kanitlari ve diger kitaplari Kur’an’in ayetleri
yaptik seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Miellif, yine burada da bu harflerle ilgili
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gerekli agiklamalari kitabinin basinda zikrettigini ifade etmekte ve kendine ait herhangi bir
gorus serdetmemektedir (Maturidi, 1426e, s. 301).

3.8. ibrahim Saresi

HurGf-u ‘mukatta‘a icerisinde “ ) Ugllist birlikte en fazla zikredilen harfler arasinda yer

almaktadir. S6z konusu harf gurubu ibrahim sdresinin basinda da zikredilmektedir.
Kuseyri, buradaki harflere herhangi bir mana vermemis ve bunlarla “yemin ederim ki”
takdirinde bir kasemin kastedildigini sdylemekle iktifa etmistir (Kuseyri, t.y.b, s. 238).

Maturidi, slrenin basinda yer alan bu harflerin, Allah’in hikmete binaen kitabi meydana
getirdigi  hurGf-u ‘mukatta‘adan kinaye oldugunu, ayetin manasinin da “hur(f-u
‘mukatta‘ayi topladik ve o harfleri kitap haline biz getirdik” anlaminda oldugunu beyan
etmektedir (Maturidi, 1426e, s. 358).

3.9. Hicr Siiresi

YOnus saresi de “ 3 harfler gurubu ile baslamaktadir. Miellif Kuseyri, burada ilgili harflerin

isarl boyutuna atifta bulunmamis ve bunlarin Kur'an-i Kerim’de yer aldigina dair bir
acitklama yapmistir. Ona gore, Allah’in muhataplara bu harflerle hitap etmesi onlarin
dikkatini ¢ekmis ve soylenileni dinlemeye baslamislardir. Bu arada Kur’an-1 Kerim de
onlarin dikkatini ¢eken bu harflerin kitabin ayetlerinden olduguna vurgu yapti ve bu
sayede muhataplarin algilari agildi ve kendilerine okunanlara kulak vermeye hazir hale
geldiler (Kuseyri, t.y.b, s. 262). Bu agiklamalardan muellif, hurf-u ‘mukatta‘anin hitap-
isitme baglaminda insanla Kur’an-1 Kerim arasindaki baglantiyi gerceklestirme islevini icra
ettigine dikkat ¢ekmek istemistir. Clnkl sira disi hitaplar, tim algilar bir yere
odaklandirma 6zelligine sahip oldugundan kendilerine hitap edilen insanlarin daha fazla
dikkatini ¢ekmektedir. Bu minvalde s6z konusu harflerle hitap, muhataplarin tim
algilarinin ayetlere odaklanmasina neden oldugu muhakkaktir. Kuseyri ve Maturidi huraf-
u ‘mukatta‘anin muhataplari Kur’an-1 Kerim’e yonlendirmek i¢in kullanildigi yoniindeki bu
goris etrafinda birlesmektedirler.

Maturidi, buradaki harflerle ilgili olarak, Allah’in bunlari hikmetin gerektigi manaya
hamlettigini ve onlari kitabin ayetleri haline getirdigini beyan etmektedir. Miellif, bu
harflerin Allah’in kitabindan kinaye olma ihtimalinin bulundugu gibi, Hz. Peygamber’in
gormedigi gecmis kavimlerden haber vermekten de kinaye olabilecegini ifade etmektedir
(Maturidi, 1426e, s. 419).

3.10. Meryem Sdresi

Meryem s(resinin baginda yer alan “_2x¢5", bes harften meydana gelen en uzun hurdf-u

‘mukatta‘a grubunu olusturmaktadir. Miellif, bu harf grubunun, dostlari, hitabin
manalarinin sirlariyla tanitmak oldugunu beyan etmektedir. Allah, bunlarla hitap ettigi
kimselere onlarin manalarini anlama ozelliklerini vermistir. Segkin insanlarin/ahyar bunlari
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fehmetme ve zikretme 6zelligi oldugu gibi Hz. Peygamber’in de onlari fehmetme ve
sirlarina vakif olma kabiliyeti mevcuttur (Kuseyri, t.y.b, s. 418). Kuseyri’nin bu harflerle ilgili
yaptigl yoruma gore bunlar, ilahi hitabin yani Kur’an-1 Kerim’in manalarinin sirlarini
icerisinde barindirmaktadir ve bu sirlari sadece Allah’in fehmetme kabiliyeti verdigi
dostlari/velileri idrak edebilirler. O kimselerin Allah’in dostu olduklarinin bilinmesi de s6z
konusu sirlari anlayip insanlara aktarmalari sayesinde bilinmektedir.

Kuseyri, bu besli harf grubunun her birisinin iclerinde hangi isari manalar tasidiklari
hususunda herhangi bir gorlis beyan etmemekte fakat bunlarla ilgili baskalarinin verdigi
anlamlari, isim vermeksizin oldugu gibi nakletmektedir (Kuseyri, t.y.b, ss. 418-419).

Maturidi, bu bes harfin ne anlama geldigi hususunda kendisi bir gériis beyan etmeksizin
dogrudan bu harflere verilen manalar zikretmistir ki bu manalar da genel hatlariyla
Kur’an-1 Kerim’in isimleri ve sirlari, Allah’in kendi zatini 6vdgu gesitli isimleri seklindedir.
Muellif, s6z konusu harflerle ilgili mifessirlerin daha pek ¢ok izahlarda bulunduklarini,
kendisinin de bu mevzuda onceki yerlerde ilgili agiklamalara bir¢cok defa temas ettigini
soylemektedir (Maturidi, 1426f, ss. 218-219).

3.11. Taha Sdresi

Kuseyri, bu slreye ismini veren hur(f-u ‘mukatta‘’adan “4” daki “Ta” harfinin Hz.
Peygamber’in gonliiniin masivadan arindirildigina, “He” harfinin de onun génliiniin Allah’a
giden yolu bulduguna isaret ettigini ifade etmistir (Kuseyri, t.y.b, s. 445). Muellif, kendi
gorislerini serdettikten sonra s6z konusu harflere verilen manalari da nakletmekte ve bu
konuda baska da bir agiklama yapmamaktadir. Onun bu isari yorumu, ilk sGfilerden olan
Vasiti’'nin (6. 320/932’den sonra) ilgili harflere verdigi “sen bize gore tertemizsin ve bize
de yol bulmussun” seklindeki mana ile blyik olgiide ortlismektedir (Stlemi, 20013, s.

434).

Maturidi, “4” nin ne anlama geldigi ile ilgili bir gorlis beyan etmemis ve miifessirlerin
gorislerini zikretmekle yetinmistir. Bu noktada bazi mifessirlerin, bu harflerin Nabtice ve
Siryanca’da “ey adam” anlamina geldigini soylediklerini, bazi mifessirlerin ise bu
harflerden kastin Allah’in isimlerinden veya isimlerinin harflerinden ikisi oldugu yéniinde

goris beyan ettiklerini zikretmis ve mukattaa harfleri ile ilgili bircok yerde izahlarda
bulundugunu belirtmistir (Maturidi, 1426f, s. 266).

3.12. Suara Saresi

Mauellif, Suara siresinde yer alan “....."e kendisi herhangi bir isari mana vermemis, selefin

bu konudaki ihtilaflarini daha 6nceki yerlerde zikrettigini belirtmis fakat ilgili harflere
verilen gesitli anlamlari aktarmakla yetinmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 71) ki bu rivayetler, hocasi
Sulemt nin tefsirinde naklettiklerinden ibarettir (Stilemf, 2001b, s. 71).
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Maturid? bu slredeki harflere dair herhangi bir izahatta bulunmamakta ve daha dnce
mukataa ile ilgili agiklamalar yaptigini soylemekle iktifa etmektedir (Maturidi, 1426g, s.
49).

3.13. Neml Saresi

Bu slredeki hurdf-u ‘mukatta‘adan olan “_..” hususunda farkli bir yol izleyen Kuseyri,

genelde harflerin tek tek anlamlarini takdim etmesine karsin burada her iki harfin
kastettigi isarl manalar birlestirmis ve icmali bir anlam vermistir. Muellif, s6z konusu
harflerin isarf anlamini Allah’a tahsis etmis ve bu harflerle O’nun: “Ben, kutsiyetimin
temizligi ve izzetimin dvgusiyle Iitfumu (imit edeni bosa ¢ikarmam. lyiligimden dolay!
velilerimin kalpleri temiz ve glizel olur. Vechimi gérmekle saf kullarima batin sirlar agilir.
Bana yonelenlerin istegi litfumla karsilik bulur. Amel edenlerin gayretlerine sefkatimle
tesekkur edilir” seklinde demek istedigini beyan etmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 23).

Maturid? buradaki harflerle ilgili herhangi bir agiklama yapmamakta ve daha 6nce bunlarla
ilgili izahlar yaptigini ve ileri sirilen gorisleri zikrettigini soylemekle yetinmektedir
(Maturidi, 1426g, s. 95).

3.14. Kasas Siresi

“

Hurdf-u ‘mukatta‘a, Kasas slresinde “...” seklinde g harfle yer almaktadir. Kuseyri,

burada gegen harflerin her birinin isari anlamini agik bir sekilde ifade etmistir. Buna gore
Ta harfi, abidlerin nefislerinin Allah’tan baskasina ibadet etmekten, ariflerin kalbinin
Allah’tan baskasini yliceltmekten, ehli vecdin ruhlarinin Allah’tan baskasina muhabbetten,
ehli tevhidin sirlarinin Allah’tan baskasini suhld etmekten arindirilip temizlenmesine
isaret etmektedir. Sin harfi, Allah’in asi kullariyla olan kurtulus sirrina, emre muti kullariyla
olan derecelerin sirrina ve muhabbet sahipleriyle olan miinacatin devamliliginin sirrina
isaret etmektedir. Mim harfi, Allah’in vakitlerin yeterli olmasi ve hayirlarin yolunda
sebatkar olmasi yontyle tim miminlere olan minnetine isaret etmektedir (Kuseyri, t.y.c,
s. 53). Muellifin bu harflere verdigi isari manalar genellikle Allah’in iman bakimindan cesitli
mertebelerde bulunan kullari arasindaki miinasebetlere delalet etmektedir. O, harflere
verdigi bu manalarla adeta tasavvufi cerceveden Allah ve insan arasindaki iligkiyi bizlere
tanitmaktadir.

Maturid? bu slredeki harflere dair herhangi bir agiklama yapmamakta ve sadece daha
once bunlarin tevilini yaptigini séylemekle yetinmektedir.

3.15. Ankebat Saresi

Bakara ve Al-i imran sirelerinde gecen hurtif-u ‘mukatta‘adan “l”, Ankeb(t sdresinde de

yer almaktadir. Miellif, 6nceki slrelerde oldugu gibi burada da s6z konusu harfleri isarf
boyutlariyla degerlendirmektedir. Elif harfi, Allah’in gani olmasi ve tim varligin kendisine
ihtiyac duymasi bakimindan zati itibariyle her seyden bagimsiz ve tek olmasina isarettir.
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Allah’in bu durumu, tiim harflerin kendisine bitistigi ve kendisinin higbir harfe bitismedigi
Elif harfine benzemektedir (Kuseyri, t.y.c, s. 86).

Harfler icerisinde Elif'e en cok benzeyen Lam harfidir. ikisi de dik boylu olmasina karsin
Lam, kendisinden sonrasina bitismesi yoniyle Elif'ten ayriimaktadir. Ote yandan diger
bltlin harflerden farkli olarak Elif sadece Lam ile bitiserek tek bir harf haline
gelebilmektedir ki o da "Lamelif/y" tir (Kuseyri, t.y.c, s. 86). Esasen Kuseyri, burada L4m
harfi ile Elif arasindaki sekilsel iliskiyi ortaya koymus fakat Lam’in icerisinde barindirdigi
isarl manaya temas etmemistir. Elif harfinin Allah’a isaret ettigini beyan ettikten sonra
Lam harfinin onunla olan iliskisine deginmis olmasi, aslinda miellifin, tasavvufta da 6nemli
bir yere sahip olan Allah ile insan arasindaki yakin iliskiye dikkat ¢ektigini ve Lam harfinin
insani temsil ettigini sezdirmeye ¢alistigini séyleyebiliriz.

Bu gl hurdf-u ‘mukatta‘a nin son harfi olan “den-dan” anlamina gelen “min/..” edatina

isaret etmekte ve “halketmek Rab’den, hakka hizmet kuldandir. Ayrica yiicelik ve fazilet
de Rab’dendir” manasini ihtiva etmektedir (Kuseyri, t.y.c, s. 86). Kuseyri, harflerin isari
manalarini verdikten sonra bunlarla ilgili herhangi bir goris veya yorum aktarmamaktadir.

Maturid? bu slredeki harflere dair herhangi bir izahatta bulunmamakta ve daha dnce
mukata’a ile ilgili agiklamalar yaptigini séylemekle iktifa etmektedir (Maturidi, 1426g, s.
207).

3.16. Riim Sdiresi

HurGf-u ‘mukatta‘adan “4” G¢list ROm sdresi ile birlikte Kur'an-1 Kerim’de dérdincu defa
tekrarlanmaktadir. Mifessir Kuseyri, bu s(irede yer alan s6z konusu harflere de temas
etmis ve onlarin isari boyutlariyla ne manalar ihtiva ettigini agiklamistir. Elif harfi, ancak
Allah’in azametine arif olanin O’nun sohbetine ve ancak Allah’in biyikligiine arif olanin
O’nun imtihanina llfet ettigine/edecegine isaret etmektedir. LAm harfi, sadece Allah’in
muhabbetini zevk eden kimsenin O’nun kapisinin ve sadece Allah’in cemaline sahit olanin
O’nun dergahinin milazimi olduguna isaret etmektedir. Mim harfi ise ancak Allah’in
hizmetinde olan kimsenin O’na bir kurbiyet imkanina sahip olacagina ve sadece Allah’in
velayetini gergeklestiren kimsenin O’nun vefasi lizere Olecegine isaret etmektedir
(Kuseyri, t.y.c, s. 107).

Muellif, bu harflerin, 6zi itibariyle bir insanin Allah’in yaninda yer almasi ve manevi
nimetlere kavusmasi igin O’na karsi yerine getirmesi gereken tahkiki imana dayali birtakim
hususlari gergeklestirmesi gerektigi seklinde anlamlar icerdigini vurgulamistir. Kuseyri,
harfleri yorumlarken 6zellikle “dergahin milazimi olmak” ifadesini kullanmak slretiyle
bunun ancak tasavvufta bir seyr-i slllk ile gerceklesecek olan durum olduguna dikkat
¢cekmektedir.
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Maturidi bu sGredeki harflere dair herhangi bir agiklama yapmamaktadir (Maturidi, 1426g,
s. 248).

3.17. Lokman Siiresi

Kur’an-1 Kerim’de en fazla tekrarlanan “4” lg¢lisi Lokman slresinde de yer almakta ve bu

shreyle birlikte besinci defa tekrarlanmaktadir. Mifessir Kuseyri, burada da ayni harflerin
icerisinde barindirdiklari isari manalari beyan etmektedir. Buna goére Elif harfi, Allah’in
nimetlerine, Lam harfi, litfu ve hediyesine, Mim harfi de ululuguna ve 6vglsiine isaret
etmektedir. Bu minvalde Allah, Elif'in isaret ettikleriyle velilerinin génillerinden kifrd,
Lam’in isaret ettikleriyle saf kullarinin sirlarinda muhabbeti sabit kilar ve Mim’in isaret
ettikleriyle de kendisinin tiim mahlGkattan mustagni olmus olur (Kuseyri, t.y.c, s. 127).

Maturid? bu sGredeki harflere dair herhangi bir agiklama yapmamakta, daha énce bunlarin
yorumlarini ve ileri stirllen gorisleri beyan ettigini zikretmekle yetinmektedir (Maturidi,
1426g, s. 296).

3.18. Secde Siiresi

Kur'an-1 Kerim’de “4” harfleri, bu sreyle birlikte altinci defa tekrarlanmaktadir. Her

seferinde s6z konusu harflere farkli anlamlar veren Kuseyri’nin burada da onlarin isari
boyutlarina dikkat g¢ektigini gérmekteyiz. Nitekim Elif harfi, Allah’a muhabbeti olanlarin
O’nun vyakinhgina (lfet ettikten sonra onsuz olamayacaklarina ve ariflerin O’nu
ylceltmeye asina olduktan sonra bir baskasiyla Unsiyetlerinin kalmadigina isaret
etmektedir. Lam harfi, Allah’in, kendisine muhabbeti olanlarla bulusmasina isarettir. Bu
minvalde Allah, kendisine muhabbet duyanlarin dostluklarinin devamlihigina veya
vefalarinda meydana gelen kusurlara iltifat etmez. Mim harfi de Allah’in veli kullarinin
kendiisteklerinden O’nun istegi icin vazgectiklerine ve bu sebeple Allah’in onlari diger tim
kullarindan Ustiin tuttuguna isaret etmektedir (Kuseyri, t.y.c, s. 138).

Muellif, bu sGredeki harflere Allah’in kendisini seven ve yakinligi olan veli kullari arasindaki
iliski cercevesinde isari manalar vermistir. Bu noktada harflerde haber verilen s6z konusu
iliskiyi de sadece Allah’in irfan sahibi veli kullari bilebilmektedir. Haddizatinda bu harfler,
Allah’in veli kullarina olan manevi nimetlerini haber veren miujdeciler olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

Maturid? bu slredeki harflere dair herhangi bir agiklama yapmamakta ve gerekli izahi
kitabin basinda yaptigini soylemekle iktifa etmektedir (Maturidi, 1426g, s. 326).

3.19. Yasin Sdresi

“ n

Kuseyri, sGreye ismini veren ve iki harften olusan hurdf-u ‘mukatta‘adan “_..” ile ilgili

olarak herhangi bir isari yorum yapmamis, bu konuda séz konusu harflerin "ey

243



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

seyyid/efendi" demek olduguna ve misak gliniine, o giniin sirrina isaret ettigine dair iki
farkli yorumu nakletmekle yetinmistir (Kuseyrf, t.y.c, s. 211; Stilemf, 2001b, s. 171).

Maturidi, “_.” ile ilgili sahabe ve tabiinden gelen birtakim rivayetlere burada genisge yer

vermektedir. ibn Abbas’in, bununla Allah’in peygamberinin adina yemin ettigini ve
kelimenin Habesce oldugunu soyledigini nakletmektedir. Muaz b. Cebel ve Katade’nin bu
harfleri Allah’in yemin ettigi Kur’an-1 Kerim’in isimlerinden oldugunu, ikrime, bunlarin
s@renin baslangi¢ harfleri oldugunu, bazilarinin bu harflerin sQreye giris harfleri oldugunu,
bazilari da bunlarin yemin harfleri oldugunu soylediklerini zikretmekle yetinmekte ve
kendisine ait herhangi bir géris ileri sirmemektedir (Maturidi, 1426g, ss. 502-503).

3.20. Sad Saresi

Hur@f-u mukatta‘adan “_5”, mistakil olarak Sad sresinin basinda yer almig ve s(ireye de
ismini vermistir. Mifessir Kuseyri, Sad harfinin, yemin mahiyetinde kendisiyle baslayan
Allah’in Sadik, Sablr, Samed ve Sani’ isimlerinin anahtari oldugunu, Allah’in bu isimlerine
ve Kur’an-1 Kerfm’e yemin ettigini ve bu yeminin cevabinin da srede ge¢en “muhakkak
bu, ates ehlinin birbirleriyle cekismesi bir hakikattir” (Sad 38:64) mealindeki ayet oldugunu
dile getirmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 245). Goruldugu Uzere Kuseyri Sad harfini Allah’in
isimleriyle iliskilendirmis ve bu harfle baslayan isimlerin rumuzu olarak degerlendirmistir.

Mifessir Maturidi, “ 2" ile ilgili ileri suriilen gorisleri zikretmektedir. Buna gore bazilari bu

harfin, slrenin ismi oldugunu, bazilar sQreye giris lafzi oldugunu, bazilari Allah’in ismi
oldugunu soylerken bazilari da “Kur’an-1 Kerim’i kafirlere arzet”, “Kur’an-1 Kerim ile onlarla
micadele et”, “onlara Kur’an-1 Kerim ile seslen ve yonel” seklinde anlamlara geldigini,
bazilari da bunun yemin oldugunu séylemislerdir. Miellif, bu gorisleri verdikten sonra
kendine ait herhangi bir goriis beyan etmemekte ve "en dogrusunu Allah bilir" demek

sUretiyle ¢ekimser tavrini ortaya koymaktadir (Maturidi, 1426g, s. 597).
3.21. Miimin Sdresi

Hurdf-u ‘mukatta‘adan “,~", Kur’an-1 Kerim’de en cok tekrarlanan ikili harf gurubudur. Bu
iki harfin gectigi slrelere “Havamim sdreleri” denilmektedir. S6z konusu sdrelerin ilki
MU’min sQresidir. Kuseyri, sGresiyi tefsir ederken burada gecen ilgili harflerin manasina
kisaca temas etmis ve bunlarin: “olmasi gereken husus gerc¢eklesti” manasina geldigini
beyan etmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 294). Muellif, ".~"i Arap¢a’da gegen "gergeklesmek"
anlamindaki """ fiili (Ferahidi, t.y., s. 33; ibn Dureyd, 1987, s. 101; Ezheri, 2001, s. 4) ile
Ozdeslestirmis ve bu dogrultuda mana vermistir. Bu durum bizlerde, miifessirin s6z konusu

ngsn

harfleri ":+" fiilinin rumuzu olarak degerlendirdigi kanaatini uyandirmaktadir. Tusteri de

bu harflere "gerceklesmek" anlamini Fussilet sOresini tefsir ederken vermistir ki bu,
Kuseyri’nin isari yorumu ile birebir 6rtismektedir (TuUsteri, 1423, s. 137; Sulemi, 2001b, s.
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215).5 Kuseyri, kendi gorisiini kisaca naklettikten sonra bu harflerle ilgili yapilan iki
yorumu da nakletmis ve bununla iktifa etmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 294).

Maturidi, bu slredeki ‘mukatta‘a harflerinin, devaminda gelen ayette zikredilen hususa
tekabul ettigini séylemekte ve bunlarla ilgili gorlsleri nakletmektedir. Buna gore soz
konusu harflerin, Allah’in ismi, bazilari slre girisi oldugunu bazilari “hiikmolundu”
anlamina geldigini ifade ettikten sonra yine de en dogrusunu Allah bilir demek siretiyle
ihtiyati elden birakmamaktadir (Maturidi, 14264, s. 3).

3.22. Fussilet Sdresi

Havamim’den olan Fussilet slresi ile birlikte ".~", Kur'dn-i Kerim’de ikinci defa

tekrarlanmaktadir. Mifessir, burada gecen harfleri kasem olarak degerlendirmis ve
Allah’in, Kur’an-1 Kerim’in kendisi tarafindan indirildigine dair hakkina, hayatina, sifatlar
ve zatindaki yliceligine yemin ettigini beyan etmis, bunun disinda konu ile ilgili herhangi
bir goris nakletmemistir (Kuseyri, t.y.c, s. 313).

Miifessir Maturidi, bu slrenin basindaki harflere temas ederken genel anlamiyla bu
harflerin ne oldugunu kendilerinden hemen sonra gelen ayetin acikladigini ifade
etmektedir. O, ayrica s6z konusu harflerin, dinleyeni dislinmeye ve tefekkiir etmeye
sevketme gibi bir islevlerinin oldugunu da belirtmekte ve yine en dogrusunu Allah’in
bildigini ifade etmektedir. (Maturidi, 14264, s. 58).

3.23. Sara Saresi

Kur’an-1 Kerim’de hur(f-u ‘mukatta‘anin mustakil iki ayet seklinde gectigi tek yer Slra

‘"

sGresidir. Burada ilgili harfler “s.= .~” seklinde birbiri ardinca ge¢mektedir. Miifessir

Kuseyri, sGreyi tefsir ederken s6z konusu harflerin yemin mahiyetinde geldigini belirterek
her birini Allah’in isimleriyle 6zdeslestirmis ve onlari, kendisiyle basladigi Allah’in
isimlerinden birkag tanesiyle agiklama yoluna gitmistir. Ha harfi Halim, Hafiz, Hakim
isimlerinin, Mim harfi Melik, Macid, Mecid, Mennan, Mimin, Mitheymin isimlerinin, ‘Ayn
harfi “alim, ‘Adl, “Ali isimlerinin, Sin harfi Seyyid, Semi, Seriu’l-Hisab isimlerinin ve Kaf harfi
de Kahir, Karib, Kadir, Kuddds isimlerinin anahtaridir (Kuseyri, t.y.c, s. 341).

Maturidi, bu harflerin ne olduguna dair ileri siirlilen pek ¢ok goriisten bahsetmektedir.
Bunlarin, Allah’in isimleri, Kur’an-1 Kerim’in isimleri manasina geldigini sdyleyenler oldugu
gibi vuku bulacak olaylarin hilkme baglanmasini ifade ettigini sdyleyenler de olmustur.
Bunun yaninda s6z konusu harfleri Allah’in azabina, ilmine, kudretine, takdir etmesine,
hilmine, hikmetine, milkiine sanina hamledenler de olmustur. Miifessir, bu gorislerin
sonunda bu harflerin manasini peygamberlerden baskasinin bilemeyecegini ve dolayisiyla

5 Tuster'nin ilgili yorumunu Stilemfi de isim vermek sdretiyle eserinde Fussilet sGresini tefsir ederken

oldugu gibi nakletmektedir.
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kesin bir yorumu hi¢ kimsenin yapamayacagini zira bunlarin mitesabihattan oldugunu
zikretmektedir (Maturidi, 14264, ss. 100-101).

3.24. Zubruf Saresi

Zuhruf sOresi de icerisinde “,~" gectigi icin Havamim’den sayllmaktadir. Mifessir Kuseyri,
tipki Fussilet sOresinde oldugu gibi hur(f-u ‘mukatta‘ayr burada da kasem olarak
degerlendirmis ve onlara mana verme yoluna gitmistir. Buna gore Ha harfi Allah’in hayat
sifatina, Mim harfi ylceligine isaret etmekte ve ayetin manasi da “Hayatima, yiceligime
ve Kur’an’a yemin olsun ki miimin kullarima rahmetimden haber verdigim ne varsa hepsi
haktir ve dogrudur” anlamini ihtiva etmektedir (Kuseyri, t.y.c, s. 361). Muellif, kendi
verdigi manalar disinda harflerle ilgili baskalarindan herhangi bir nakilde bulunmamistir.

Maturidi, bu harflerle ilgili kendine ait bir gorlis sunmamakta, Katade’nin, bu harflerin
sdrenin ismi oldugunu ifade ettigini, bazilarinin ise bu harflerin, var olacak nesne ve
olaylarin karara baglandigi manasina geldigini soylediklerini nakletmekle yetinmektedir
(Maturidi, 14264, s. 145).

3.25. Duhan Siresi

“

Mufessir Kuseyri, Duhan siresinde gegen “.~” harflerini dnceki iki sGrede oldugu gibi
kasem olarak vasfetmis ve bunlari Allah ile iliskilendirmistir. Ha harfinin Allah’in hakkina,
Mim harfinin de muhabbetine isaret ettigini belirten muellif, bunlarin: “Kullarima olan
hakkima, muhabbetime ve onlara gonderdigim Kur’an’a yemin olsun ki ben, marifetime
ehil olanlara ayrilikla azap etmeyecegim” seklinde bir mana ihtiva ettigini vurgulamistir
(Kuseyri, t.y.c, s. 379). Goruldugi gibi mifessir, bu harflerin kasem goérevini icra ettiklerini
ifade etmekle birlikte anlamlarinin birbirlerinden farkli oldugunu ortaya koymustur.

Maturidiise bu harflerle ilgili verilen bazi muhtemel manalari aktarmakta ve bundan 6teye
herhangi bir agiklama da yapmamaktadir (Maturidi, 1426a, s. 196).

3.26. Casiye Siresi

“

Kuseyri, Casiye siresinde gecen “.~” harflerinin islevlerine veyahut anlamlarina dair

tefsirinde herhangi bir agiklama yapmamis ve dogrudan bir sonraki ayetlerin tefsirine
gecmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 388). Mufessir Maturidi de ayni sekilde burada herhangi bir
aciklama yapmadan dogrudan diger ayetin tefsirine gegmistir (Maturidi, 14264, s. 296).

3.27. Ahkaf Siresi

“

Havamim sdrelerinin sonuncusu olan Ahkaf slresinde yer alan “.>~” harflerin isarl
boyutlarina da dikkat ¢eken Kuseyri, onlari tek tek ele almak yerine icmali mana vermekle
yetinmistir. Ona gore bu harfler, Allah’in yardiminin, kendi ehlinin kalplerini muhafaza
ettigine, bu sdretle onlardan tevhide ters diisen hususlari caiz gérme egilimlerini

giderdigine ve o kalpleri hakikat nuruyla tahkiki iman Uzere sabit kildigina isaret
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etmektedir. Bu durumda onlarda delil isaretleri agikga zuhur etmis, Allah da o isaretlere
ihsaninin latifelerini ilave etmis ve nihayetinde vuslat membaina erismeleri
gerceklesmistir. Bunlara ilaveten Allah, bu kullarinin kalplerini kurbiyet sahalarinda
Unsiyet esintileriyle gidalandirmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 395).

Maturidi, buradaki harflerle ilgili herhangi bir agiklama yapmadan dogrudan diger ayetin
tefsirine gegmistir (Maturidi, 14264, s. 237).

3.28. Kaf Sdresi

“..n

Kuseyri, siirenin kendisiyle isimlendirildigi ve tek basina sadece burada gegen “3” harfinin
yemin mahiyetinde geldigini, Kavi, Kadir, Kadir, Karib isimlerinin anahtari oldugunu ve
ayetin, “bu isimlere ve ylice Kur'an’a yemin ederim ki” takdirinde bir mana ihtiva ettigini,
cevabinin da mahzuf olan “kiyamette muhakkak diriltileceksiniz” yargisi oldugunu beyan
etmekle yetinmis, fakat baskalarindan bu harfe dair herhangi bir goris nakletmemistir
(Kuseyri, t.y.c, s. 447). Tusteri de Kuseyri'nin Kaf harfine verdigi anlami vermis ve onun,
Allah’in kuvvet ve kudretine yemin ettigini beyan etmistir (Tusteri, 1423, s. 151; Sulemt,
2001b, s. 266).

Mifessir Maturidi, “s” harfinin ne oldugu hususunda su agiklamayi yapmistir: Kaf harfinin,

bu slreye ismi olmasi gerekir. Allah, s(releri istedigi sekilde adlandirir. Kaf, kinaye bir
lafizdir, nitekim Allah, génderdigi kitaplarina Kur’an, Zebdr, Tevrat ve incil diye isimler
vermistir. Burada bu slreye ve bitlin Kur'an’a yeminle baslamaktadir. Kaf harfini, hur(f-u
mukataanin timinden kindye olarak getirmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Buradaki
“Kur’an” kelimesi bitin harflerin ve mukatta‘a harflerinin de adi olmustur. Allah
mukatta‘a ve diger butlin harflerle kasem etmektedir. Bazilari sdyle bir izahta
bulunmaktadir: Kaf, yerylziini kusatan bir dagin ismi olup, bu dag yesil yakuttan veya
kirmizi yakuttandir. Bu sebeple sema yesil gibi gériinmektedir. iste Allah burada ona ve
Kur’an’a kasem etmektedir. Ancak ilk yorum daha dogru gibidir, ¢linkii Araplar Kaf diye bir
dagi bilmedikleri gibi onun biyikliginden de haberleri yoktu. Esasen kasem, sozii ve
haberi pekistirmek igin yapilmaktadir. Dolayisiyla muhatabin, adina kasem edilen varligi
bilmesi halinde ancak maksat hasil olur. Muhatap kisi eger onu bilmez ve ona saygi
duymazsa, yapilan yemin anlamsiz olur (Maturidi, 14264, ss. 342-343).

3.29. Kalem Siiresi

“w.n

Miustakil olarak sadece Kalem s(iresinde yer alan ve hur(f-u ‘mukatta‘a dan olan “o
harfinin islevi ve manasina dair miellif herhangi bir goriis beyan etmemis fakat s6z konusu
harfle ilgili yapilan yorumlari nakletmekle yetinmistir (Kuseyri, t.y.c, s. 616).

Maturidi, “o” harfinin tevili ile ilgili mifessirlerin birtakim fikirler beyan ettiklerini

soylemekte ve bu gorisleri siralamaktadir. Buna gore bazilari Yunus slresinde gegen
“ziinn0n" kelimesine dayanarak bu harfin “balik” oldugunu sdylemislerdir. Bazilari “nin”
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harfinin mirekkep hokkasi olduguna kani olmuslardir. Bazilari bunun Fars¢a “ekn(n kin”
terkibinden, Arapgalastirildigini ve “diledigini yap” anlamina geldigini soylemistir. Bazi
mifessirler de “n0n” harfinin hur(f-u mukattaadan oldugunu soylemistir, kastedilen
mana da bu olsa gerektir, zira dyette kalem ve ardindan onunla yazilan sey zikredilmistir.
Alfabenin harfleri kalemle yazilir. Netice olarak Allah, bu harfleri icat etmekle, kalemi ve
onunla yazilacak mirekkebi yaratmakla muazzam sanatini haber vermistir. Clinki bunlarla
hikmetin bilgisine ve din ile dlinya i¢cin elzem olan her sey elde edilmektedir. Bazi
mifessirler ise Arapga alfabe harflerinden her birini, ya Allah’in gizel isimlerinden biri
veya O’nun isimlerinden birinin ilk harfi saymistir. Sahabeden bu tir haberler
naklolunmustur. Eger “nin” Allah’in isimlerinden bir isim ise onun {izerine yapilan yemin
Allah’in adina yapilmis bir yemin olur. Sayet bunun disinda zikrettigimiz diger yorumlardan
biri ise bu durumda yemin, insanlarin ve maslahatlarinin ana dayanagi tizerine yapilmis bir
yemin olur. En dogrusunu Allah bilir (Maturidi, 14261, ss. 134-135).

Sonug

isari tefsir geleneginin en 6nemli simalarindan olan Kuseyri, Kur’an-1 Kerim’in
mitesabihleri arasinda manasi en kapali dyetlerinden addedilen hur(f-u ‘mukatta‘ayi agik
bir sekilde tevil etmistir. O, ¢ogu defa s6z konusu harfleri kendisine 6zgi bir bicimde
yorumlarken nadiren de olsa bazi harflere verdigi manalarda Tusteri’nin ve hocasi
Silemi’nin  eserinde naklettigi tasavvuf ehlinin yorumlariyla birlestigi gdzden
kagmamaktadir. Miellif, harfleri bazen Allah ile bazen Hz. Peygamber ile, bazen de Allah’in
veli kullari olan havas ile iliskilendirmis ve buna goére isari manalar vermistir. Kimi yerlerde
ayni harfi Allah ile iliskilendirirken bir baska yerde Hz. Peygamber veya velilerle
iliskilendirdigi  olmustur. Bu durum, miufessirin ehli tasavvuf olmasindan
kaynaklanmaktadir. Clnkl onlar, ayni varliga veya olaylara o anda bulunduklari
makamlarin icaplarina gére nazar edip onlari s6z konusu makamlarinin gerektirdigi hallere
gore degerlendirebilmektedirler. Dolayisiyla bu tespitimiz dahi, Kuseyri’nin tasavvufta
oldukga derin bir ilme ve irfana sahip oldugunu, buradaki birikimlerini isarf tefsire basarili
bir sekilde yansittigini géstermektedir.

Diger taraftan muellif, birkag defa tekrarlanan s6z konusu harflerin her birine gegtikleri
her yerde kimi zaman birbirinden farkli manalar vermistir. Bu durum, okuyucuda onun
Kur'an-1 Kerim’de tekrarin olmadigi seklinde bir disiinceye sahip oldugu kanaatini
uyandirmaktadir. Nitekim s(relerin basinda gegen besmelenin o slireden bir ayet oldugu
diisiincesinde olan Kuseyri’nin, her bir besmeleyi birbirinden farkh sekillerde yorumlamasi
da bu kanaati desteklemektedir. Muellif, harfleri genellikle Allah ve insan arasindaki iligki
cercevesinde ele almis ve bu dogrultuda manalandirmistir. Fakat onun burada vurgu
yaptigl insan tipolojisi siradan birisi degil, daha ¢ok tasavvuf yoluna girmis, Allah’a ulasmis
veya ulagsmak icin gayret eden yoldaki insandir. Bu ¢erceveden bakildiginda mufessir
Kuseyri’'nin Letdifinin tasavvufla tefsirin birlestigi bir eser oldugu gercegi dikkatlerden
kagmamaktadir. Ote yandan miitesabihattan addedilen bu harflerin tasavvufi zevkle
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yorumlamis olmasi, haddizatinda miifessirin Kur’an-1 Kerim ile insanin {insiyetinin veya
birlikteliginin saglanabilmesi icin aralarinda birbirlerine kapali kalan higbir hususun
olmamasi gerektigi diisiincesinde oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Bir Ehli Stinnet Kelam alimi ve mifessir olan Maturidi, mukatta’a harfleri ile ilgili yapilan
yorumlari genel hatlariyla aktarip degerlendirmekte, onlarin dogru olabilme ihtimallerini
delillerle ifade etmektedir. Bu meyanda s6z konusu goriisler arasinda en dogru olani tayin
noktasinda herhangi bir tercihte bulunmamakta bu gorisler karsisinda “en dogrusunu
Allah bilir” seklindeki ifadesiyle orta yerde durmaktadir.

Bu harflerin mitesabih oldugunu yer yer dile getiren muellif, genelde bir goriis beyan
etmekten ¢ekinmektedir. Fakat kimi zaman onlarin ne olabilecegine dair gérisiini de dile
getirdigi muhakkaktir. Ona gore bu harfler, kendilerinden sonra gelen ayetlerle birebir
iliskili olup s6z konusu ayetler, baslarinda gelen harflerin tefsirinden ibarettir. Ayrica bu
harfler, insanlarin merakini uyandiran ve bu yolla onlari Kur’an’a yonlendiren bir vasitadir.
Esasen miuellifin birka¢ yerde zikrettigi bu gorisleri ile bu harflerin manalarinin
bilinemeyecegi yonlindeki gorusinin birbirleriyle celistigi gozden kagmamaktadir. Bu
noktada onun oldukga temkinli oldugunu gormekteyiz.

Kuseyri, miitesabih olan bu harfleri yorumlamakta bir beis gormemekte ve oldukca da
cesur davranmaktayken Maturidi ise onlari yorumlamakta olduk¢a ¢ekimser
davranmaktadir. Burada Tasavvuf ehlinden olan Kuseyri'nin harfleri yorumlama
noktasinda Maturidi"den ¢ok daha glicli oldugu a&sikardir. Bu durumun nedeni,
yorumlama hususunda tasavvufun kalbi de aktif bir sekilde kullanip ilhamdan beslenmesi
olsa gerektir. Maturidi ise sadece akl ve nakli referans almis, bu ikisinin sinirlarini asmayi
uygun gérmemis ve boylece harfleri yorumlama noktasinda énceden yapilan yorumlarin
Otesine gecememistir.
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6z

Hadis tarihinde cokga tartisilan konulardan birisi de hadis uydurma faaliyetinin
baslangicidir. Tim goruslerin ortak noktasi ise hicri birinci asirda birlesiyor olmalaridir.
Ne var ki konunun islendigi kaynaklarda gorisleri destekleyecek rivayet ve ravi
orneklerinin yok denecek kadar az oldugu gorilmektedir. S6z konusu eksiklikten yola
¢ikan bu ¢alisma, hicri birinci asirda hadis uyduran ravileri ve rivayetlerini tespit etmeyi
amagclamaktadir. Calismada literatiir taramasi yéntemi kullanilmis ve raviler rical,
tabakat ve cerh-ta‘dil eserlerinden, rivayetleri ise mevz(‘at literatliri ve Kiitiib-i
Tis‘a’dan tespit edilmistir. inceleme sonrasi hicri birinci asirda hadis uydurma ihtimali
bulunan on sekiz ravinin mevz(‘at literatiriinde yetmis bes, Kiitiib-i Tis‘a’da ise kirk
dokuz rivayeti oldugu gorilmustir. Ravilerin rivayet sayilari, yasadiklari zaman dilimi,
uydurduklari rivayetlerin konulari géz o6nlinde bulundurularak hadis uydurma
faaliyetinin hicri birinci asrin ilk yarisindan énce baslamasinin ¢ok zayif bir ihtimal
oldugu tespit edilmistir. ikinci ihtimal ise bu tarihten &nce uydurulan rivayetlerin ve
hadis uyduranlarin tespit edilemedigidir. Uydurulan rivayetlerden on bes tanesinin Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda oldugu ulasilan diger bir sonugtur. Tespit edilen ravilerin
blytk ¢ogunlugunun Irakh olmasi da hadis uydurma faaliyetinin Irak’ta basladig
yoéniindeki goriisi desteklemektedir.
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HADITH FABRICATION MOVEMENT IN THE FIRST CENTURY OF HURI AND
DETERMINATION OF INVENTORS

Abstract

One of the most controversial topics in the history of hadith is the beginning of hadith
fabrication movement. The common point of all views is that they united in the first
century in Hijri. However, there are very few examples of transmission and narrator to
support the views in the sources where the subject is discussed. Based on this
deficiency, this study aims to identify the invertors and their narrations in the first
century of Hijri. The literature review method was used in the study, and the narrators
were determined from the rijal works, biographical dictionaries of hadith transmitters
and books of personality criticism, and their narrations were determined from book of
forget hadith and The Nine Books. After the research, it was seen that eighteen
narrators who had the possibility of fabricating hadiths in the first century of Hijri had
seventy-five narrations in book of forget hadith, and forty-nine in The Nine Books.
Considering the number of narrations of the narrators, the time period they lived, and
the subjects of the narrations they fabricated, it was determined that it is a very weak
possibility to start hadith fabrication movement before the first half of the first century
of hijri. As a second possibility, the fabricated hadith and inventors before this date
could not be detected. Another conclusion is that fifteen of the fabricated hadith are
about Ali and Prophet’s family. The fact that the majority of the identified narrators are
from Iraq also supports the view that the hadith fabrication movement started in Iraq.

Keywords: Hadith, Narrator, Inventor, Fabricated hadith, The first century in Hijri.

Hadis uydurma faaliyetinin baslangiciyla ilgili gorislere bakildiginda farkli kabuller
karsimiza ¢ikmaktadir. Bazi alimler sahabenin de bu yanlisa diisebilecegini belirterek hadis

uydurma faaliyetinin Hz. Peygamber (sas) déneminde basladigini belirtirken® (ibn Hazm,
1403, s. 84; Eb( Reyye, t.y., ss. 38-39; Emin, 1955, ss. 216-224; Cihan, 1997, ss. 37-39)
genel kanaat hadis uydurma faaliyetinin ibn Sirin’in (6. 110/729) ifadesiyle (Miislim, 2008,

s. 14) fitne déneminin baslangici kabul edilen Hz. Osman’in sehit edilmesi veya Cemel (h.

36) ve Siffin (h. 37) savaslarindan sonra hicri kirkh yillarda basladig yontindedir (Dimeynt,
1404, s. 30; Eb( Gudde, 1984, s. 19; Eb( Zehv, 1984, s. 114; Hatib, 19883, s. 187; idlibf,
1983, s. 40; Kasimi, t.y., s. 199; Kogyigit, 1988, s. 68).

1

Sahdbe doneminde yalanla ilgili genis bilgi icin bkz. Erul, (1999, s. 458).
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Hadis uydurma faaliyetinin baslangiciyla ilgili uzunca tartismalar olmakla birlikte2 bu
calismada ayni rivayetleri ve bilgileri tekrar etmeyecek, genel olarak hadis uydurma
faaliyetinin baslangici kabul edilen hicri birinci asirda hadis uydurdugu soylenen ravileri ve
rivayetlerini tespit etmeye calisacagiz. Zira hadis uydurma faaliyetinin baslangiciyla ilgili
yapilan yorumlarda sadece uydurma rivayetler 6rnek olarak verilmekte, rivayeti
uyduranin yasadigi tarihe deginilmemektedir (Hatib, 1988a, s. 193; idlibi, 1983, s. 40;
Kasimi, t.y., s. 200).

Bir Rafizi’nin: “Bir konu lizerinde birlesip de o sey hosumuza gittiginde onu hadislestirirdik”
ifadesi nakledilirken ne bu Rafizi’'nin ismi ne de uydurduklari rivayetlere dair bir 6érnek
zikredilmektedir (Hatib, 1988b, s. 197). Yine bircok alim tarafindan Sia’nin ortaya ¢ikis
tarihi ve hadis uydurma faaliyetini baslatmalari hicri ilk asrin ortalarina kadar gétiirilduga
halde verilen 6rneklerde rivayeti uyduranlarin ge¢ donemde yasamis kisiler oldugu

gorilmektedir (Fellate, 1981, ss. 237-254; Cihan, 1997, ss. 132-138).3

Emevi iktidarinin asabiyet¢i tutumu neticesinde hadis uydurma faaliyetinin gergeklestigi
gorusunl (Hatib, 1988b, ss. 208-209; Bagci, 2000, ss. 105-131) destekleyebilmek icin de
Emevi iktidarinin son buldugu hicri 130 yilindan 6nce yasamis ve sdz konusu olaylar
cercevesinde hadis uydurmus ravileri tespit etmek gerekir ki iddianin dile getirildigi
eserlerde boyle bir bilgiye rastlanmamaktadir.

Hicri birinci asrin sonlarina dogru ortaya c¢ikan Kaderiyye ve Cebriyye mezheplerine
mensup kisilerin mezhepleri lehine veya karsi grubun aleyhine hadis uydurdugu
soylenirken de 6rnek metinler vermekle yetinildigi, hadisleri uyduran ravilerin yasadiklari
doéneme herhangi bir atifta bulunulmadigi gortlmektedir (Fellate, 1981, ss. 254-258;
Kogyigit, 1967, s. 68; Cihan, 1997, ss. 80-85; Bagci, 2000, ss. 117-118).

Bu galismanin temellerini attigimiz doktora ¢alismamizda benzer bir girisimde bulunmus,
galismanin sinirlarini asmamak amaciyla sadece ravileri tespit etmekle yetinmistik (Gdil,
2019, ss. 114-115). Bu ¢alismada ise daha detayli bir literatlr taramasiyla 6ncelikle hicri
birinci asirda hadis uyduran, ardindan bu ravilerin mevz(‘at literatlriindeki ve muteber
hadis kitaplari kabul edilmeleri nedeniyle Kiitiib-i Tis‘a’daki rivayetleri tespit edilecektir.
Hicrf{ birinci asirda hadis uyduran ravileri tespit edebilmek i¢in en geg hicri yiz elli yilinda
vefat eden ve rical, tabakat ve cerh-ta‘dil kitaplarinda yapilan tarama neticesinde hadis
uydurdugu en agir cerh lafizlariyla? ifade edilen raviler calismaya dahil edilecektir. ikinci
asama olarak tespit edilen ravilerin rivayetleri konulari bakimindan incelenecektir.

2 Kkonu hakkinda farkli goris sahipleri tarafindan kullanilan delilleri detaylica gérmek igin bkz. Fellate,
(1981, s. 180); Kandemir, (2012, ss. 19-27); Yildirim, (2013, ss. 24-51); Asikkutlu, (2005, ss. 5-26).

3 stisna olarak Kandemir, hicri birinci asirda yasamis iki ravinin hadis uydurduklarini zikretmektedir.
Ancak mevz(‘at literattrinde yaptigimiz taramada isimleri verilen iki ravinin herhangi bir rivayetine
rastlanmamistir (Kandemir, 2012, s. 49, 172. ve 174. dipnotlar).

4

Cerh mertebeleri ve lafizlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Giil, (2015).
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Boylece hadis uydurma faaliyetinin baslangici belirlenirken 6ne sirilen Rafizilik, Emevi
taraftarligl, mezhep taassubu gibi hadis uydurma sebeplerinin uydurma rivayetlere ne
derece yansidigl gorilebilecektir. Son olarak s6z konusu ravilerin muteber hadis
kaynaklarinda yer alan rivayetleri de genel olarak konulari bakimindan incelemeye tabi
tutulacaktir.

1. Hicri I. Asirda Hadis Uyduran Ravilerin Tespiti

Calismada ilk olarak temel rical, tabakat ve cerh-ta‘dil eserlerinden yola g¢ikilarak hicrf
birinci asirda hadis uyduran raviler tespit edilecektir. Yukarida gectigi izere bu ravilerin
tespiti hadis uydurma faaliyetinin baslangici olarak gosterilen hicrf birinci asirda uydurulan
ilk rivayetleri tespit edebilmek adina énemlidir. Her ne kadar hadis uydurdugu bilinen
ravilerin rivayetleri alinmayip sahih hadislere yénelim olsa da (Ozcelik, 2004, s. 201), hadis
uyduranlarin rivayetlerinin de taninmasi nedeniyle nakledildigi bir vakiadir. Mevz(‘at
literatlrliintn ortaya ¢ikisi da ayni sebebe dayanmaktadir.

Yapilan literatlir taramasi sonucunda hicrf birinci asirda hadis uydurma ihtimali bulunan
toplam on sekiz isim tespit edilmistir.> Ravilerin cogunun 6liim tarihi -yaklasik da olsa-
tespit edilmisken Gg ismin 6liim tarihi hakkinda bilgiye ulasilamamistir. Bu raviler de gerek
sahabeden hadis naklettiklerinin bildirilmesi gerekse senet icindeki konumlari dikkate
alinarak ¢alismaya dahil edilmistir.

1.1. Haris b. Abdillah el-A‘ver (6. 65/684)

Mevz(‘at literatlrlinde ve Kiitiib-i Tis‘a’da dokuzar rivayeti bulunan Kifeli Haris b.
Abdillah daha ¢ok Haris el-A‘ver olarak bilinmektedir. Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes‘(d ve
Hz. Ali gibi sahabilerden hadis rivayet etmistir. Sa‘bi hadis uyduranlardan biri oldugunu
soylerken (Buhari, 19864, s. 273) Nesai, “leyse bi’l-kavi” lafziyla cerh etmistir (Nesai, 1985,
s. 164). Ali b. el-Medini ve Muslim de “kezzab” olarak nitelemistir (Mislim, 2008, s. 14;
ibn Ebi Hatim, 1952a, ss. 78-79; ibn Adi, 1988a, s. 185). Zehebi tabilin neslinin biyik
alimlerinden oldugunu ancak birgok alimin kendisini hadis uydurmakla itham ettigini
bildirmis, Darekutni ise zayif oldugunu soylemistir (Zehebi, 2009a, s. 141). Mizz,
Abdurrahman b. Mehd"nin de Haris’in hadislerini terk ettigini, diger bir¢ok alimin Haris
icin “kezzab” lafzini kullandiklarini aktarmaktadir. Eb( Ziir‘a ise “la yihtaccl bihi” lafziyla
onu cerh etmistir (Mizzi, 1980a, ss. 244-250). ibn Hibban da Sia’nin gulatindan oldugunu

Doktora ¢alismasinda bu rakam on yedi olarak tespit edilmisti (Gul, 2019, ss. 114-115). Ancak ravilerin
gerek cerh-ta‘dil durumlarinda gerekse naklettikleri rivayetlerde yapilan inceleme neticesinde ismail
b. Abdirrahman (6. 127/744), Biird b. Sinan (6. 135/752), Bisr b. Harb (6. 130/747) ve Abdullah b. Yezid
(150/767) uydurma literatiiriinde rivayetlerinin olmamasi, Abbad b. Abdissamed (6. 170/787) ise hicri
150/767 yilindan sonra vefat etmesi nedeniyle ¢alisma kapsamindan gikarilmiglardir. Ancak bu isimler
disinda galismaya alti yeni isim eklenmistir.
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belirterek Haris’i “vahiyen fi’l-hadis” lafziyla cerh etmistir (ibn Hibban, 1992a, s. 222).
Hakkindaki cerh ifadelerinden anlasilacagi lizere Haris el-A‘ver, hadis uyduran bir ravidir.

1.2. Mina b. Ebi Mina (6. I. Asir)

Mevz(‘at literatlriinde bir, Kitib-i Tis‘a icerisinde ise Ug rivayeti bulunan Mina b. Ebi
Mind’nin 6lim tarihi net olarak bilinmemekle birlikte hicri birinci asirda o6ldigu
aktarilmaktadir. Abdullah b. Mes‘(id, Abdurrahman b. Avf, Hz. Osman, Hz. Aise, Hz. Ali ve
Ebu Hureyre’den rivayetleri vardir (Mizzi, 1980b, s. 245). Nesai ve Ciizcani, mezhebi
nedeniyle hadis alimlerinin onun hadislerini terk ettigini bildirmektedir. Sahabeye
nakletmedikleri hadisleri isnad ettigi ve hadis uydurdugu ifade edilmistir. Mina hakkinda
Ebl Zir‘a “leyse bi’l-kavi” degerlendirmesinde bulunmustur (ibn Hacer, t.y., s. 201;
Zehebf, 2009b, s. 691). Eb{ Hatim “miinkeri’l-hadis” ve “kezzab” lafizlariyla; ibn Ma‘in ise
“leyse bi sika” lafziyla cerh etmistir (ibn Ebi Hatim, 1952b, s. 395). ibn Hibban ise Sikdt adli
eserinde ismini zikrederek onu tevsik etmistir (ibn Hibban, 1975a, s. 455). Her ne kadar
bazi alimler hafif cerh etmis olsalar da Mina’nin hadis uyduran bir ravi oldugunu kabul
etmek mimkindir.

1.3. Esbag b. Niibate (6. 110/728’den 6nce)

Kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmayan Esbag’in Kifeli bir tabii oldugu séylenmistir.
Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Hasan, Eb( Eyy(b el-Ensari ve Ammar b. Yasir'den rivayetleri
bulunmaktadir. Esbag’ glivenilir kabul eden tek alimin icli oldugu gériilmektedir. O, Esbag
icin “Kufeli sika bir tabiidir” demistir (icli, 1985, s. 233). Diger alimler ise Esbag hakkinda
olumsuz goris bildirmis, agir lafizlarla cerh etmislerdir. Nesat, onun hakkinda “miinkerd’l-
hadis” lafzini kullanmistir (Nesai, 1985, s. 156). Yahya b. Ma‘in “leyse bi sey” ve “leyse bi
sika” lafizlariyla, Eb( Hatim ise “leyyinil-hadis” lafziyla Esbag’i tenkit etmistir (ibn Ebf
Hatim, 1952c, s. 319). Eb( Bekir b. Ayyas Esbag icin “kezzab” nitelemesini yaparken,
Darekutni “miinkeriil-hadis” tabirini kullanmaktadir (ibn Hibban, 1992a, s. 173; Mizzi,
1980c, s. 308; Zehebi, 1995a, s. 271). Alimlerin cerhinden hareketle Esbag’in hadis
uyduran bir ravi oldugunu séylemek mimkiindir. Esbag’in mevz(‘at literatliriinde on g,
Kiitiib-i Tis‘a’da ise bir rivayeti bulunmaktadir.

1.4. Climey‘ b. Umeyr (6. 110/728)

Abdullah b. Omer ve Hz. Aise gibi sdhabilerden rivayetleri olan ve Kiitiib-i Tis‘a igerisinde
on Ug¢ rivayeti bulunan Cimey’ b. Umeyr'in mevz(‘at literatliriinde ise sadece bir
rivayetine rastlanmaktadir. Sif oldugu belirtilen ve glivenilirligi hakkinda farkh gorislerin
bulundugu Cilimey’, ibn Ebf Hatim tarafindan “mahalluhi’s-sidk” ve “salihu’l-hadis”
lafizlariyla ta‘dil etmistir (ibn Ebf Hatim, 1952c, s. 532). Buhari ise hakkinda “fihi nazar”
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lafzini kullanarak agir bir sekilde® cerh etmistir (Buhari, 19864, s. 242). Cimey* hakkindaki
ta‘dil ifadeleriyle birlikte cerh ifadeleri de bulunmaktadir. ibn Hibban Rafizt oldugunu ve
hadis uydurdugunu belirtirken (ibn Hibban, 1992a, s. 218); Cimey’ ayni zamanda
“insanlarin en yalancisi” olarak da nitelenmistir (Zehebf, 1995a, s. 421). Gorildugu Uzere
Clmey’ de ilk asirda hadis uyduran raviler arasinda yer almaktadir.

1.5. Musa b. Kays (6. 120/737’den 6nce)

Guvenilirligi hakkinda farkh gorislerin oldugu diger bir ravi de Kifeli Musa b. Kays'tir.
Oliim tarihi net olmayan Musa’nin hicri 120’den énce 6ldiigii kabul edilmektedir. ibn
Hibban Musa’yi Sikdt'inda zikretmistir (ibn Hibban, 1975b, s. 455). Yahya b. Ma‘in Musa
hakkinda ‘sika’ derken, Eb( Hatim ise “Ia be’se bih” nitelemesini yapmistir (ibn Ebf Hatim,
1952b, s. 158). Ahmed b. Hanbel de “onun sadece iyi oldugunu biliyorum” yorumunda
bulunmustur (Mizzi, 1980b, s. 134). Musa hakkindaki ta‘dil ifadelerine mukabil Ukaylt
miinker hadisler naklettigini ve Rafiziler’in gulatindan oldugunu sdylemistir (ibni’I-Cevzi,
140643, s. 148; Zehebi, 2009b, s. 686). Hakkindaki ta‘dil ifadelerinin yaninda kendisini hadis
uydurmakla itham edenlerin varligi dikkate alindiginda Musa’yl da hadis uyduranlar
arasinda zikretmek mimkindir. Musa’nin mevz(‘at literatliriinde ve Kiitiib-i Tis‘a’da
birer rivayeti bulunmaktadir.

1.6. Mugire b. Said (6. 119/737)

Sia’nin asiri gruplarindan Galiyye/Mugiriyye’nin kurucusu kabul edilen Mugire’nin kimligi
hakkinda bazi silipheler bulunmakla birlikte kaynaklarda hakkinda birgok bilgi
bulunmaktadir. Mugire, teberri? gérisini ilk savunan ve ayetleri gnostik olarak
yorumlayan ilk kisi kabul edilmektedir (Tucker, 1982, s. 203; Oz, 1996, ss. 333-337). Cerh-
ta‘dil alimleri de Siiligiyle meshur olan Mugire’yi en sert lafizlarla cerh etmislerdir. ibn Eb}
Hatim, ibrahim en-Neha?’den Mugire’nin “kezzab” oldugunu aktarmistir (ibn Ebi Hatim,
1952b, s. 23). Mugire’nin hadis uydurdugunu sdyleyenlerden birisi de ibn Hibban’dir (ibn
Hibban, 1992b, ss. 7-8). Zehebi de Rafizi oldugunu belirterek onun igin “kezzab” lafzini
kullanmistir. Clizcani, Mugire’nin peygamberlik iddiasi Gizerine oldirildiguni bildirmistir.
Onun Hz. Ali taraftarligi, ayetleri gnostik sekilde yorumlamasina sebep olmus ve o, Hz.
Ali’'nin dlileri diriltebilecegini iddia etmistir. (Zehebi, 1995b, ss. 160-162; ibn Adf, 1988b,
s. 352). Hakkindaki cerh ifadelerinden hareketle Mugire’nin de ilk asirda hadis uyduranlar
arasinda oldugu anlasilmaktadir. Mugire’nin mevz(‘at literatlirlinde bir rivayeti varken
Kiitiib-i Tis‘a’da rivayeti bulunmamaktadir.

Buhari’'nin hakkinda “fihi nazar” lafzini kullandigi kisileri agir bir sekilde cerh ettigi belirtilmistir
(Leknevi, 2000, s. 388).

Teberri, imamiyye Siasi’nin siyasi hakimiyet konusunda kendileri gibi diisiinmeyenlerle iliskiyi kesmesi
anlaminda bir terimdir (Oz, 2011, s. 214).
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1.7. Ebd Salih Bazam (6. 120/737)

Kaynaklarda “Eb( Salih Bazan” veya “Bazam Eb( Salih” olarak da gegen Kifeli Eb( Salih,
Ummii Han'nin azath kélesi olarak bilinmektedir. ismi Bazam b. Salih’tir. ikrime, Hz. Ali,
ibn Abbas ve Eb( Hureyre’den rivayetleri bulunmaktadir (Mizzi, 1980d, s. 6). Eb( Salih
hakkinda cerh-ta‘dil alimleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Yahya b. Sa‘ld el-Kattan
hadislerini terk eden kimseyi bilmedigini soylemistir. Yahya b. Ma‘in onun hakkinda ta‘dil
anlaminda “leyse bihi be’s” lafzini kullanirken, Eb( Hatim ise hadislerinin yazilabilecegini
ancak hadisleriyle ihticac edilemeyecegini sdylemistir (ibn Ebi Hatim, 1952c, ss. 431-432).
Nesal de agir bir cerh lafzi kullanmamis ve onu “zayif” lafziyla cerh etmistir (Nesai, 1985,
s. 158). ibn Hibban kendisinden hadis almadigi halde Abdullah b. Abbas'tan hadis
naklettigini séylemistir (ibn Hibban, 1992a, s. 71). Hakkindaki bu hafif cerh ifadelerine
mukabil Eb0 Salih’'i agir lafizlarla cerh eden alimler de bulunmaktadir. Buhari,
Abdurrahman b. Mehd"nin onun hadislerini terk ettigini aktarmistir (Buhari, 19864, s.
144). Zehebi de, Eb( Salih’in hadis uydurdugu bilgisini vermektedir (Zehebi, 19953, s. 296).
ibn Ad'nin aktardig bir bilgiye gére Ebd Salih, cagdasi ve arkadasi olan Muhammed b. es-
Saib el-Kelb'ye (6. 146/763) aktardigi hadislerin tamaminin uydurma oldugunu itiraf
etmistir (ibn Adi, 1988a, s. 69). Her ne kadar hakkinda bazi ta‘dil ifadeleri olsa da hadis
uydurdugunun séylenmesi Eb( Salih’in de birinci asirda hadis uyduranlardan oldugu
soylenebilir. Mevz(‘at literatlirlinde dort rivayeti bulunan Eb( Salih'in Kiitiib-i Tis‘a’da
rivayeti yoktur.

1.8. Cabir b. Yezid el-Cu‘fi (6. 128/746)

Kaynaklarda daha ¢ok Cabir el-Cu‘fi olarak gegen Kifeli Cabir, Atd b. Ebi Rabah, Tavls b.
Keysan, Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vasile, ikrime ve Amir b. Surahil’den hadis rivayet etmis,
kendisinden ise Sifyan es-Sevri ve Su‘be b. Haccac gibi alimler hadis almistir. Glvenilirligi
konusunda cerh-ta‘dil limleri ihtilafa dismdstir. Stifyan es-Sevri Cabir’in “haddesena” ve
“ehberana” lafizlariyla naklettiklerinin glivenilir oldugunu ifade etmis, hatta Su‘be b. el-
Haccac’a “Eger Cabir el-Cu‘fi’yi tenkit edecek olursan ben de seni tenkit ederim” demistir.
Su‘be ise Cabir hakkinda “sad(ikun fi’l-hadis” nitelemesini yapmistir (ibn Ebi Hatim, 1952c,
ss. 497-498; Mizzi, 1980d, ss. 465-471). Veki’ b. Cerrhah da Cabir’i glivenilir kabul eden
alimler arasindadir (Zehebf, 20094, s. 126). Hakkindaki bu olumlu ifadelerle birlikte Cabir’i
cok agir lafizlarla cerh eden alimler de olmustur. Sa‘id b. Clibeyr, Sa‘bi, Eyy(b es-Sahtiyant
ve Leys b. Ebi Siileym onu “kezzab” olarak nitelemistir. Eb( Hanife de onun hakkinda
“ondan daha yalancisini gormedim” demistir. Yahya b. Sa‘ld ve Abdurrahman b. Mehdi ise
Cabir’in hadislerini terk etmislerdir (Buhari, 1986a, s. 210; ibn Adi, 1988a, ss. 113-114;
Zehebi, 1995a, ss. 379-384). Nesai, onun hakkinda “metrlk” lafzini kullanmistir (Nesat,
1985, s. 163). Ahmed b. Hanbel ise Cabir'in hadisleri nedeniyle degil, goriisi nedeniyle
cerh edildigini séylemistir (ibnii’l-Cevzi, 1406b, s. 164). Hakkinda kullanilan diger cerh
ifadeleri ise “la ylhteccli bihi” ve “leyyin” lafizlaridir. Bu tenkitlerle birlikte Cabir’in
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insanlara nakletmedigi elli bin hadis oldugunu iddia ettigi ve rec‘ate® inandig
nakledilmektedir. Sia‘nin muteber hadis kaynaklarindan Kileyni’'nin el-Kafi'sinde Cabir’in
cok sayida rivayeti bulunmaktadir (ibn Adi, 1988a, ss. 113-120; Zehebi, 2009a, s. 126;

Figlali, 1992, s. 532).9 Ozellikle Muslim ve Ahmed b. Hanbel'in ifadelerinden ve mezhebine
dair kaynaklardaki séylemlerden anlasildigi (izere Cabir’in cerh edilmesinin temel nedeni
Sit kabul edilmesidir. Hadis rivayeti konusunda basta Siifyan es-Sevri olmak (lzere bazi
alimler kendisine glivenmektedirler. Bununla birlikte Cabir’'in mevz{‘at literatlriinde bes,
Kiitiib-i Tis‘a’da ise dokuz rivayetinin bulundugu gorilmektedir.

1.9. Nufey' b. Haris (6. 130/747’den 6nce)

Kiinyesi EbG Dav(d el-A‘ma olan Niifey‘in Zeyd b. Erkam, Bera b. Azib, Enes b. Malik ve
Biireyde el-Eslemi’den hadisleri bulunmaktadir. Buhari, onun hakkinda “tekellem fthi”
demistir (Buhari, 1986b, s. 114). Yahya b. Ma‘in “leyse bi sey” lafziyla, Amr b. Ali
“metrOki’l-hadis” lafziyla, Abdurrahman b. Mehdi “minkeri’l-hadis” lafziyla cerh
etmislerdir (ibn Ebi Hatim, 1952b, ss. 489-490; Mizzi, 1980e, s. 11). Ukayli, Rafizllerin
gulatindan oldugunu (Zehebi, 1995b, s. 272), Eb( Nuaym el-isfahani ise miinker hadisler
naklettigini belirtmistir (Ebd Nuaym el-isfahani, 1984, s. 152). ibn Adi de benzer ifadeleri
naklettikten sonra onun Hz. Ali'nin K{fe’deki asir taraftarlarindan oldugunu belirtmistir
(ibn AdT, 1988c, ss. 59-60). Anlasildigi kadariyla Niifey‘in cerh edilmesinin temel sebebi Ali
taraftari olmasidir. Nifey‘in mevz(‘at literatliriinde ve Kiitiib-i Tis‘a’da birer rivayeti
bulunmaktadir.

1.10. Umare b. Ciiveyn (6. 134/751)

EbG Davad kiinyesiyle meshur olan ve Abdullah b. Omer ve EbG Sa‘id el-Hudri gibi
sahabfilerden rivayeti bulunan Basrali Umare, cerh-ta‘dil alimleri tarafindan genellikle agir
lafizlarla cerh edilmistir. Buhari, Yahya b. Sa‘id el-Kattan’in Umare’nin hadislerini terk
ettigini bildirmistir (Buhari, 1986c, s. 499). Nesai, onun hakkinda “metrak{’l-hadis” derken
(Nesat, 1985, s. 224), Clizcani onu “kezzab” olarak nitelemis, Zehebf ise “lebentin murrin”
olarak tavsif etmistir (Zehebf, 1995c, s. 173). Hakkinda “kezzab” lafzini kullanan alimlerden
bir digeri de Hammad b. Zeyd’dir (ibn Ebf Hatim, 1952d, s. 363; Mizzi, 1980f, s. 232).

Goruldigi Gzere Umare agir lafizlarla cerh edilmis bir ravidir. Mevz(i‘at literatiiriinde alti,
Kiitiib-i Tis‘a’da bes rivayeti bulunmaktadir.

1.11. Amr b. Ubeyd (6. 144/761)

ibn Bab kiinyesiyle meshur olan Amr b. Ubeyd, Hasan Basri’nin 6grencileri arasinda kabul
edilmistir. Vasil b. Ata ile yakin arkadas olan Amr, Mutezile’nin kurucularindan kabul edilir.

8 Rec‘at, Bazi Sii gruplarina gére imamin éliimden veya gaybete girmesinden sonra zuhuru, isnaaseriyye
Sfasi’'na gore ise kiyametin kopmasindan 6énce imamlarin ve onlara zulmedenlerin yeniden diinyaya
dénmesi anlamina gelmektedir (Uziim, 2007, s. 504).

9

Cabir’in rivayetlerine 6rnek olarak bkz. Kuleynt, (2007, ss. 70, 123, 175, 181, 209, 212, 218).
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Zuihd ve takvasiyla meshur olan Amr, Siifyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattan, Alib. Asim
ve Abdiilvehhab es-Sekafi gibi dnemli alimler yetistirmistir (ilhan, 1991, s. 93). Amr
hakkinda cerh-ta‘dil alimlerinin genelde olumsuz ifadeler kullandiklari gérilir. Buhari, onu
“kezzab” lafziyla (Buhari, 1986d, s. 352), Nesai ise “metriki’l-hadis” lafziyla cerh etmistir
(Nesat, 1985, s. 219). Yahya b. Ma‘in, Amr hakkinda “leyse bi sey” lafzini kullanirken Eb(
Hatim de “metr0kd’l-hadis” nitelemesini yapmistir. Eyy(b es-Sahtiyani ve diger bazi
alimler tarafindan hadis uydurdugu ve Hasan Basri’ye ait olmayan hadisleri ona nispet
ettigi soylenmistir. Bununla birlikte Kaderiyye’ye mensup oldugu ve insanlari goriisiine
cagirdig) ifade edilmistir (ibn Ebi Hatim, 1952d, ss. 256-257; Mizzi, 1980g, ss. 123-125;
Zehebf, 1995¢, s. 273; ibn Adi, 1988d, ss. 96-98). ibn Hibban ise Hasan Basri’nin 6grencisi
oldugunu, ancak Vasil'la birlikte ondan ayrilarak Mutezili disiinceyi benimsedigini
bildirmektedir. Amr’in insanlari kendi diisiincesine ¢agirdigini ve bunu yaparken de bilerek
olmasa da yanlishkla hadis uydurdugunu sdylemektedir (ibn Hibban, 1992c, ss. 69-70).
Hakkinda kullanilan cerh ifadelerine bakildiginda Amr’in Mutezili goriisii benimsemesi ve
ozellikle kaderle ilgili diistincelerinden dolay! tenkit edildigi anlasiilmaktadir. Bununla

Ain

birlikte mevz(‘at literatlirlinde iki, Kiitiib-i Tis‘a’da ise bir rivayeti bulunmaktadir.
1.12. Muhammed b. Siib el-Kelbi (6. 146/763)

Meshur bir mifessir ve neseb alimi olan Muhammed b. Saib, Kelbi nisbesiyle meshur
olmustur. Hicri 66 yilindan 6nce dogdugu aktariimaktadir (Cerrahoglu, 2002, s. 205;
Karatas, 2019, s. 2). Eb( Salih Bazam ve Esbag b. Nibate gibi uydurmaci kabul edilen
kisilerden ve Sa‘bi"den hadis rivayet etmistir. Glnimize ulasmayan ancak zamaninda
meshur olan tefsiri, birgok alim tarafindan makbul gérilmemistir. Cerh-ta‘dil alimleri
genellikle Kelbt’yi agir lafizlarla cerh etmislerdir. Yahya b. Sa‘id el-Kattan Kelbf'yi terk etmis
(Buharfi, 1986e, s. 101), Abdurrahman b. Mehdi ise alimlerin Kelbiyi terk etme hususunda
goris birliginde olduklarini séylemis ve onu “zahibi’l-hadis” lafziyla cerh etmistir (ibn Ebi
Hatim, 1952e, s. 270; Mizzi, 1980h, ss. 246-252; Zehebi, 1995c, ss. 556-559). Eb(l Nuaym
el-isfahant, Eb( Salih BAzam’dan uydurma haberler aktardigini sdylemis (Ebd Nuaym el-
isfahani, 1984, s. 138), Nesat ise Kelblyi “metriki’l-hadis” lafziyla cerh etmistir (Nesai,
1985, s. 231). ibn Hibban da Abdullah b. Sebe’nin taraftarlarindan oldugunu ve Hz. Ali’nin
dlmedigi goériisiini savundugunu bildirmistir (ibn Hibban, 1992¢, ss. 253-255; Karatas,
2019, s. 4). Kelbi hakkindaki bu olumsuz ifadeler hadis alimlerinin rivayetlerine temkinli
yaklasmasina sebep olmustur. Mevz(‘at literatiiriinde Kelbi’nin on rivayeti yer alirken
Kiitiib-i Tis‘a’da bir rivayeti bulunmaktadir.

1.13. Yahya b. Ebi Uneyse (6. 146/763)

Eb( Zeyd el-Cezerf olarak taninan Yahya, meshur tebe‘u’t-tabiin dlimlerinden Zeyb b. Ebi
Uneyse’nin (6. 125/743) kardesidir. ibn Ar(be Yahyd’nin Zeyd’den biyiik oldugunu
sdylemistir. Zihri ve Amr b. Suayb gibi isimlerden rivayetleri vardir (ibn Adi, 1988, s. 186).
Cerh-ta‘dil alimleri Yahya hakkinda genellikle olumsuz goris bildirmislerdir. Kardesi Zeyd
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dahi ondan hadis rivayet edilmemesi gerektigini sdylemis, kardesini “kezzab” olarak
nitelemistir. Hadis ehlinin onun hadislerinin terk edilmesi gerektigi konusunda goris
birliginde oldugu aktarilirken, Ahmed b. Hanbel de hadislerinin yazilamayacagini
sOylemistir. Yahya b. Ma‘in onu “da‘if, leyse hadisih( bisey’in” lafziyla, Eb( Hatim de
“da‘ifii’l-hadis” lafziyla cerh etmistir (ibn Ebf Hatim, 1952f, ss. 129-130; Mizzi, 1980i, ss.
223-228; Zehebi, 1995b, ss. 364-365). Nesdi, Yahya icin “metraki’l-hadis” lafzini
kullanirken (Nesai, 1985, s. 250) Ebl Nuaym el-isfahant onu “fihi da‘fun” lafziyla cerh
etmistir (EbG Nuaym el-isfahani, 1984, s. 162). ibn Hibban senetlerde degisiklik yaptigini
ve mirsel rivayetleri merf(‘ olarak naklettigini, onun hadisleriyle ihticac etmenin caiz
olmadigini sdylemistir (ibn Hibban, 1992b, s. 110). ibn Adi ise zayifligina ragmen bazi
hadislerinin miitabi‘i olmasi nedeniyle hadislerinin yazilabilecegini séylemistir (ibn Ady,
1988c, s. 190). Yahya’nin mevz{‘at literatlriinde g, Kitib-i Tis‘a’da ise bir rivayeti
bulunmaktadir.

1.14. Abdullah b. Ziyad (6. 150/767’den 6nce)

ibn Sem‘an nisbesiyle ve Eb( Abdurrahman kiinyesiyle meshur olan Abdullah, Hz.
Peygamber’in eslerinden Ummii Seleme’nin azatli kdlesidir. Nafi, Ziihri, Stileyman b. Habib
gibi kisilerden hadis rivayet etmistir. Hakkinda hafif cerh ifadeleri oldugu gibi kendisini agir
bir sekilde tenkit eden alimler de bulunmaktadir. Yahya b. Ma‘in agir bir cerh lafzi
kullanmadan onun hakkinda “da‘if, leyse bi sey” demistir. Nesai, onu “metr(ki’l-hadis”
lafziyla cerh etmistir (Nesai, 1985, s. 202). Buhari de kendisini “seketl anh” lafziyla agir bir
sekilde10 cerh etmistir (Buhari, 1986f, s. 96). Malik b. Enes, onun hakkinda “kezzab”,
Ahmed b. Hanbel “metr(kii’l-hadis” derken, ibrahim b. Sa‘d ise onu yalancilikla itham
etmistir. Abdullah’in Micahid’den hadis aldigini sdylemesi (izerine ibn ishak: “Yalan
séyliiyor, ben ondan biiyiik oldugum halde Miicahid’i gormedim” demistir (ibn Ebi Hatim,
1952g, ss. 60-62; Mizzi, 1980j, ss. 526-532; ibn Adi, 1988e, ss. 125-126). ibn Hibban da
duymadigi kisilerden hadis naklettigini ve Abdullah’in terk edilmesi gerektigini soylemistir
(ibn Hibban, 1992c, s. 7). Alimlerin cerh ifadeleri dogrultusunda Abdullah’in hadis uyduran
bir ravi oldugu anlasiimaktadir. Mevz(‘at literatiiriinde on rivayeti bulunan Abdullah’in
Kiitiib-i Tis‘a’da rivayeti yoktur.

1.15. Halid b. Ubeyd (6. 150/767)

Eb( Isam kiinyesiyle bilinen Halid b. Ubeyd aslen Basrali olmakla birlikte Merv'de
yasamistir. Enes b. Malik, Abdullah b. Bireyde, Eb( Hureyre ve Hasan Basri’den hadis
nakletmistir. Buhari “fi hadisihi nazar” lafziyla Halid’i cerh etmistir (Buhari, 1986g, s. 161).
ibn Hibban, Enes b. Malik’ten uydurma bir niisha naklettigini, hadislerinin yazilamayacagi

belirtmistir (ibn Hibban, 1992a, s. 279). ibn Adi ise hadislerinin ¢ok zayif olmadigini

10 Byhari’nin hakkinda “seket anh” lafzini kullandigi kisileri agir bir sekilde cerh ettigi belirtilmistir
(Leknevi, 2000, s. 388).
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sdylemektedir (ibn Adf, 1988f, s. 125). Hakim de Enes’ten mevz{* hadisler aktardigini ifade
etmistir (Mizzi, 1980k, s. 125; Zehebi, 19953, s. 634). Genelde agir olmayan lafizlarla cerh
edilse de hadis uydurduguna dair cerh lafizlari Halid’in de uydurmaci olarak kabul
edilmesini gerektirmektedir. Mevz(‘at literatiiriinde (g rivayeti bulunan Halid’in Kditiib-i
Tis‘a’da ise iki rivayeti bulunmaktadir.

1.16. Davad b. Affan (6. ?)

Horasan’da yasadigl aktarilan David b. Affan’in 6lim tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur.
EbG Nuaym el-isfahani Enes b. Malik’ten amellerin faziletlerine dair ve Mu‘aviye’den de
bazi uydurma hadisler aktardigini séylemektedir (Ebd Nuaym el-isfahani, 1984, s. 78). ibn
Hibban da benzer sekilde David’un Enes b. Malik’i duymadigi halde ondan hadis aldigini
iddia ettigini ve ona uydurma bir hadis ciizii nispet ettigini belirtmistir (ibn Hibban, 1992a,
s. 292). Daviad’un hadislerinin sadece yermek amaciyla yazilabilecegi, delil olarak
kullanilamayacag) ifade edilmistir (ibn Hacer, 1986a, s. 421; Zehebi, 1995d, s. 12).
David’'un mevz(‘at literatlriinde iki rivayeti varken Kiitib-i Tis‘a’da rivayeti
bulunmamaktadir.

1.17. Kays b. Mind’ (6. ?)

Hayati hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan Klfeli Kays b. Mina’nin 6lim tarihi de
bilinmemektedir. Hz. Ali ve Selman el-Faris’den rivayeti vardir. Hz. Ali’nin vasiyetiyle ilgili
uydurma bir rivayet nakletmesi nedeniyle cerh edilmistir (Zehebf, 1995c, s. 398). Ukayli de
hadislerinin mitabi‘i olmadigini séylemis ve mezhebi nedeniyle kendisini cerh etmistir
(ibn Hacer, 1986b, s. 480). Hz. Ali hakkinda uydurma bir rivayet nakletmesi sebebiyle cerh
edildigi anlasilan Kays'in mevz(‘at literatiiriinde sadece bir rivayeti bulunurken Kiitiib-i
Tis‘a’da rivayeti yoktur.

1.18. Matar b. Meymdn (0. ?)

el-iskaf kiinyesiyle bilinen Matar b. Meym{n’un hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamakta,
6lim tarihi de bilinmemektedir. Buhari, Enes b. Malik ve ikrime’den hadis aldigini séylemis
ve Matar’it “munkeri’l-hadis” olarak nitelemistir (Buhari, 1986h, s. 401). Eb( Hatim de onu
ayni lafizla cerh etmistir (ibn Ebi Hatim, 1952b, s. 287). Eb Nuaym el-isfahanfise amellerin
faziletleri hakkinda hadis uydurdugunu belirtmistir (EbG Nuaym el-isfahani, 1984, s. 148).
ibn Hibban ise giivenilir kisilerden onlara ait olmayan uydurma rivayetler aktardigini, Enes
b. Malik’ten Hz. Ali’nin fazileti hakkindaki rivayetlerin de bu kabilden oldugunu ve ondan
hadis rivayet etmenin helal olmadigini sdylemistir. Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma‘in de
Matar’i terk etmislerdir (ibn Hibban, 1992b, ss. 5-6). Matar b. Meym{in’un uydurma hadis

literatlriinde iki rivayeti bulunurken Kiitiib-i Tis‘a igerisinde bir rivayeti vardir.

Asagidaki tabloda (Tablo 1) ¢alismada ele alinan ravilerin isimleri, haklarinda kullanilan
cerh lafizlari ile mevz(‘at literatiirl ve Kiitib-i Tis‘a’daki rivayet sayilari yer almaktadir.
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Tablo 1: Hicri I. Asirda Yasamis Raviler

A Kiitiib-i
. Hakkinda Mevzi‘at i X
s Yasadigi 5 o .| Tis‘a’daki
No Ravi Ismi . Kullanilan Cerh Literatiiriindeki .
Bolge . Rivayet
Lafizlan Rivayet Sayisi
Sayisi
1 Haris b. Abdillah el-A‘ver (6. Kafe )
4 et Y oldS” 9 9
65/684) <
2 Mina b. Ebi Mina (6. I. Asir) Meghul okl S colis 1 3
3 Esbag b. Nubate (6. Kafe okt S oS 13 1
110/728’den 6nce)
4 Climey’ b. Umeyr (6. Kafe A ST b 1 13
110/728)
5 Mugire b. Said (6. 119/737) Kife ity 1 -
6 Musa b. Kays (6. Kafe ik e 1 1
120/737’den 6nce)
7 Ebd Salih Bazam (6. 120/737) Kife Sl e it 15 4 .
8 Cabir b. Yezid el-Cu‘fi (6. Kafe ) )
N Y olds” 5 9
128/746)
9 Nufey' b. Haris (6. Kafe Joja (gl San
130/747’den 6nce) jowet| ! !
10 | Umare b. Ciiveyn (6. Basra ot ype i 6 s
134/751)
11 | Amrb. Ubeyd (6. 144/761) Basra gl Sy (IS 2 1
12 | Muhammed b. Saib el-Kelbi Kafe Cls (gadl Sz
(6. 146/763) - 10 -
13 | Yahya b. Ebi Uneyse (6. Cezire ot pe i 3 1

146/763)
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14 | Abdullah b. Ziyad (6. Medine ot e i 10 )
150/767’den 6nce)

15 Halid b. Ubeyd (6. 150/767) Basra g se il (S3) 3 2

16 David b. Affan (6. ?) Horasan i sge B (So) 2 -

17 | Kays b. Mind’ (6. ?) Kafe ol gpm 1 -

18 | Matar b. Meymdin (6. ?) Kafe JOWEERCEN 2 1

2. Tespit Edilen Ravilerin Uydurma Hadis Literatiiriindeki Rivayetleri

Hadis uydurma faaliyetinin hicri birinci asirda basladigi kabul edildiginde yapilmasi
gereken ikinci islem, uydurulan rivayetlerin tespit edilmesi olacaktir. Bu nedenle bu bashk
altinda yukarida tespit ettigimiz on sekiz ravinin uydurma hadis literatiriindeki rivayetleri
incelenecektir. Yapilan tarama neticesinde s6z konusu ravilerin uydurma hadis
literatliriinde toplam yetmis bes rivayeti tespit edilmistir. Rivayetler incelendiginde gerek
hadis uydurma faaliyetinin baslamasinin nedenlerinden kabul edilen Hz. Ali taraftarligi
gerek mezhep taassubu gerekse amellerin faziletine dair bazi rivayetlere rastlanmistir.
Ancak Emevi iktidarinin baskisi sonucunda Hz. Ali aleyhine dair uydurulan herhangi bir
rivayet tespit edilememistir.

2.1. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Hakkinda Uydurulan Rivayetler

Calismanin  basinda aktarildigi Uzere hadis uydurma faaliyetinin baslamasinin
sebeplerinden birisi olarak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi gosterilmis, hatta Sia/Rafiziler ilk
hadis uyduranlar olarak kabul edilmistir. Bu nedenle bazi alimler tarafindan hadis uydurma
faaliyetinin Hz. Ali'nin her ikisinde de taraf oldugu Cemel ve Siffin olaylarindan sonra
basladigi kabul edilmistir. S6z konusu goérisiin desteklenebilmesi igin o tarihlerde yasamis
olan kisilerin konuyla ilgili uydurduklari hadisleri tespit etmek gerekmektedir. Yukarida ele
alinan ravilerden Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in faziletiyle ilgili toplam on bes rivayet geldigi
gorilmektedir.

Hz. Ali hakkinda uydurulan rivayetlerin basinda onun cennetlik ilan edilmesi gelmektedir.
Hz. Ali'lden nakledilen bir rivayette Hz. Peygamberin kendisine “Sen ve
sian/beraberindekiler cennettesiniz”’ dedigi belirtiimektedir. ibni¥’l-Cevzi rivayeti Climey*
b. Umeyrin (6. 110/728) uydurdugunu sdylemektedir (ibnil-Cevzi, 1966a, s. 397).
Climey‘in 6lim tarihi goéz oniline alindiginda Cemel ve Siffin olaylarini gérmesi ve bundan
dolayi hadis uydurmasi zayif bir ihtimaldir. Onun bu hadisi uydurmasinin daha ¢ok sonraki
nesillere aktarilan Hz. Ali sevgisi oldugu sdylenebilir. Benzer bir rivayet Mina b. Ebi Mina
(6. I. Asir) tarafindan uydurulmus ve Hz. Ali, ailesi ve siasi bir agaca benzetilerek bu agacin
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cennette oldugu iddia edilmistir (SuyGti, 1975a, s. 370). Mind’nin 6lUm tarihi net olarak
bilinmediginden dolayi rivayetin hangi zaman diliminde uyduruldugunu tespit etmek de
mimkiin olmamaktadir. Ancak birinci asirda vefat etmesi nedeniyle Cemel ve Siffin
olaylarini gérmesi ve sonrasinda olusan ortamda hadis uydurmasi ihtimali bulunmaktadir.

Hz. Ali hakkinda uydurulan rivayetlerde dikkat ¢eken diger bir unsur da Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber vasitasiyla Allah tarafindan vasi tayin edilmesidir. Calismamiza konu olan
ravilerin de konuyla ilgili hadis uydurduklari gériiliir. Bu raviler Kays b. Mina (8. ?) (ibni’l-
Cevzi, 19664, s. 375; Suy(ti, 1975a, s. 328), Halid b. Ubeyd (6. 150/767) (ibnii’l-Cevzi,
19663, s. 375; Suy(ti, 1975a, s. 328), Cabir el-Cu‘fi (6. 128/746) (ibni’l-Cevzi, 19664, s.
377; Suy(ti, 1975a, s. 328) ve Matar b. Meyman’dur (8. ?) (ibni’'l-Cevzi, 19664, ss. 347,
374; Suy(ti, 19753, s. 299; Sevkani, t.y., s. 246). Ravilerin 6lum tarihleri dikkate alindiginda
Clmey‘icin gecerli olan sebebin bu raviler igin de gecerli oldugunu séylemek mimkinddr.
Zira bu ravilerin de hadis uydurma faaliyetinin baslangici kabul edilen Cemel ve Siffin
olaylarini gérme ihtimalleri oldukga disUktir.

Hz. Ali’nin vasi tayin edilmesine benzer sekilde onun hilafetiyle ilgili de uydurma rivayetler
bulunmaktadir. Mirac gecesi gerceklesen ilging olaylarin anlatildigl bir rivayette Hz.
Peygamber’in bir yildizin distigl yerin kendisinden sonraki halifeyi gosterecegini
soyledigi ve bu yildizin Hz. Ali’nin evine dlstigli Necm S(resi’nin ilk ayetleriyle baglantili
olarak aktariimistir. Agik¢a Hz. Ali’nin Allah tarafindan vasi tayin edildigini ifade eden bu
rivayet senedindeki Eb( Salih Bazam (6. 120/737) ve Muhammed b. es-Séib el-Kelbi (6.
146/763) nedeniyle uydurma kabul edilmistir (ibni¥’l-Cevzi, 1966a, ss. 372-373). Hadisin

kabul edilen yillarda hadis uydurmalarinin miimkiin olmadigi anlagiimaktadir.

Hz. Ali hakkinda uydurulan rivayetler arasinda onun faziletleri ile ilgili olanlarin énemli bir
yer tuttugu gorilir. inceledigimiz ravilerden Haris b. Abdillah el-A‘ver (6. 65/684) (ibni’l-
Cevzi, 1983a, s. 246), Esbag b. Nibate (6. 110/728'den &énce) (ibni¥’l-Cevzi, 19663, s. 395;
Suy(ti, 1975a, s. 307) ve Umaére b. Civeyn (6. 134/751) (Suy(ti, 19754, ss. 325, 375) bu
konuda hadis uydurmuslardir. Haris el-A‘ver’in 6liim tarihi géz 6nline alindiginda erken
donemde hadis uydurdugu kabul edilebilir. Dolayisiyla Haris tarafindan uyduruldugu
soylenen rivayet, hadis uydurma faaliyetinin baslangici hakkindaki gorisler icin dnemli bir
delil niteligi tasimaktadir. Ancak diger iki ravinin o6lim tarihleri igin ayni seyi sdylemek
mimkiin degildir.

Hz. Ali hakkinda uydurulan rivayetlerle birlikte Ehl-i Beyt'in fazileti hakkinda da hadis
uyduruldugu goriilmektedir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in faziletine dair ibn Abbas’tan
nakledilen bir rivayet senedinde Eb{ Salih Bazam ve Kelbi olmasi nedeniyle uydurma kabul
edilmistir (ibnii’l-Cevzi, 19664, s. 406). Diger bir rivayette ise Hz. Fatima’nin sirattan gegisi
tasvir edilmis ve Esbag b. Niibate’nin uydurdugu gerekgesiyle reddedilmistir (ibnii’l-Cevzi,
1983a, s. 263; SuyQti, 1975a, s. 343). Hadisleri uyduran ravilerin ge¢ donemde 6lmds
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olmalari bu hadisleri de en erken hicri birinci asrin sonlarinda uydurduklarini
gostermektedir.

Hz. Ali taraftarlarinin sadece Hz. Ali’nin fazileti veya vasiyeti hakkinda degil, Mu‘aviye
aleyhinde de hadis uydurdugu kabul edilmektedir. Bu minvalde “Mu‘éviye’yi minberde
gordigiiniiz taktirde éldiiriiniz!” anlaminda bir rivayeti Amr b. Ubeyd’in (6. 144/761)
uydurdugu ifade edilmistir (ibni’l-Cevzi, 1966b, s. 26; Suy(ti, 1975a, s. 388). Ancak burada
da Amr’in 6lim tarihi dikkate alindiginda hadisin erken dénemde uydurulmadig
anlasilmaktadir.

2.2. Amellerin Faziletine Dair Uydurulan Rivayetler

A

Calismada incelenen ravilerin mevz(‘at literatlriindeki rivayetleri incelendiginde
amellerin fazileti ile ilgili az sayida hadis uydurduklari anlasiimaktadir. iki farkli konuda
toplam dort rivayet inceledigimiz raviler tarafindan uydurulmustur.

ilk olarak kelime-i sehadet getirmenin faziletine dair bir rivayet Yahya b. Ebi Uneyse (.
146/763) tarafindan uydurulmustur (ibnii’l-Cevzi, 1966c, s. 166; Suy(ti, 1975b, s. 289; ibn
Arrak, 1399a, s. 390). ikinci olarak ise orugla ilgili uydurma rivayetler karsimiza
¢cikmaktadir. Recep ve Ramazan aylarinda orug¢ tutmanin fazileti hakkindaki bir rivayet
Umare b. Cliveyn (6. 134/751) (Fetteni, 1323, s. 116), benzer bir rivayet Esbag b. Niibate
(6. 110/728’den &nce) (ibn Arrak, 1399a, s. 409), yine orucun faziletiyle ilgili nakledilen
diger bir rivayet de Muhammed b. Siib el-Kelbi (6. 146/763) tarafindan uyduruldugu
gerekcesiyle reddedilmistir (Sevkani, t.y., s. 96). Ravilerin 6lim tarihlerine bakildiginda
amellerin faziletleriyle ilgili hadis uydurma faaliyetinin de hicri birinci asrin sonlarina dogru
basladigini séylemek mimkindir.

2.3. Mezhepler Adina Uydurulan Rivayetler

Hicrf{ birinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢iktiklari kabul edilen Kaderiyye ve Cebriyye gibi
gruplarin da gerek kendi goruslerini savunmak gerek karsit goriisii yermek igin hadis
uydurduklari kabul edilmistir. Ancak bu uydurma faaliyetinin ne zaman basladigina dair
kaynaklarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Calismamiza konu olan ravilerin
naklettigi rivayetlerde mezhep taassubunun ¢ok az yer kapladigi gorilmektedir. Zira

Hz. Peygamber’in kader hakkinda konusulmamasi gerektigine dair ifadelerini iceren bir
rivayet senedinde Yahya b. Ebi Uneyse (6. 146/763) olmasi nedeniyle uydurma kabul
edilmistir (ibni’l-Cevzi, 1983a, s. 155). Bir adim ileri giderek dogrudan Kaderiyye
kelimesini iceren ve Kaderiyye’nin immetin heldkina sebep olan U¢ gruptan biri oldugunu
belirten rivayet de senedinde Abdullah b. Ziyad (6. 150/767’den 6nce) olmasi nedeniyle
reddedilmistir. (ibn Arrdk, 1399b, s. 361; Suy(ti, 1975a, s. 241). Rivayetleri uyduran
ravilerin 6lim tarihlerine bakildiginda Kaderriye ve Cebriyye gruplarinin ortaya cikisiyla
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ortlstliglu gorilmektedir. Ancak sadece iki rivayetin uydurulmus olmasi sistematik bir
uydurma faaliyetinin gerceklestigini soylemek igin yeterli olmamaktadir.

2.4. Diger Konularda Uydurulan Rivayetler

Hadis uydurma faaliyeti sadece bir kisiyi 6vmek veya mezhebini savunmak igin degil ¢ok
farkh sebeplerle de yapilmistir. Bu nedenle uydurma hadis literatiiriinde hemen her
konuda uydurma rivayete rastlamak mimkindir. Calismamiza dahil olan raviler de gesitli
konularda ¢ok sayida hadis uydurmuslardir.

Nasiple ilgili bir rivayet Niifey’ b. Haris (ibnii’l-Cevzi, 1983b, s. 919; ibn Arrak, 1399a, s.
371), ateste pisen yiyecekten dolayi abdest almakla ilgili Hz. Aise’den nakledilen bir rivayet
Yahya b. Ebf Uneyse (ibni’l-Cevzi, 19834, s. 364), dabbe ile ilgili bir rivayet Halid b. Ubeyd
(ibni’I-Cevzi, 1983b, s. 913) ve namazda giilmenin namazi ve abdesti bozacagina dair bir
rivayet de Amr b. Ubeyd tarafindan uydurulmasi nedeniyle reddedilmistir (ibni’l-Cevzi,
19834, s. 317).

Uydurma hadislere konu olan bir kavram da IGtiliktir. S6z konusu davranisi yeren bir
rivayet Enes b. Malik araciligiyla Hz. Peygamber’e isnat edilmektedir. Ancak senedinde yer
alan Dav(d b. Affan nedeniyle rivayet uydurma kabul edilmistir (ibni’l-Cevzi, 1966c, s.
112; Suydti, 1975b, s. 168; ibn Arrak, 13993, s. 271). Benzer bir rivayet Eb( S41d el-Hudri
araciligiyla da gelmektedir ve bu rivayet de senedindeki Umare b. Cliveyn nedeniyle
reddedilmistir (ibni¥’l-Cevzi, 1966¢, s. 113; Suy(ti, 1975b, s. 168). Konu hakkinda Haris b.
Abdillah el-A‘ver’den nakledilen bir rivayet de bulunmaktadir (ibn Arrak, 1399a, s. 231).
Goruldiagh tzere Ug farkl ravi ayni konuda farkl hadisler uydurmustur. Bu durum belki de
toplumdaki bozulmaya engel olmak amaciyla diisiinilmis yanlis bir metottur.

incelenen raviler arasinda ayni rivayeti nakledenler de olmustur. Yukarida bahsi gegtigi
Uzere Kelbi, Eb( Salih’ten hadis aktarmistir. Bu nedenle ikisinin yer aldigi rivayetler alimler
tarafindan uydurma kabul edilmistir. Bunlar arasinda yer alan ve Hz. Eb( Bekir’'in Kus b.
Saide’nin hutbesini ezbere okuduguyla ilgili bir rivayet, sonrasina farkli bilgiler eklenerek
Kelbi ve Eb( Salth Bazam tarafindan nakledilmistir. Her iki isim de gerekce gosterilerek
rivayet uydurma kabul edilmistir (ibni’l-Cevzi, 19664, s. 214; Suy(ti, 1975a, s. 167). iki
raviden gelen hinsalarin mirasi ile ilgili bir rivayet de ayni gerekgeyle reddedilmistir
(ibni’'I-Cevzi, 1966¢, s. 230).

Akillerin 6viildugu, faizin kotulugiinin vurgulandigl, baykus ve akbaba haricinde biitiin
kuslarin yenebilecegi, Persembe ve Cumartesi hacamat yapilamayacagl hakkinda
nakledilen rivayetler senetlerinde Abdullah b. Ziyad bulundugu icin uydurma kabul
edilmistir (ibn Arrak, 1399b, ss. 294, 361; 13994, s. 235; ibnii’l-Cevzi, 1966¢, s. 211; 1983b,
s. 640; Suy(ti, 1975a, ss. 114, 241; Sevkani, t.y., s. 175). Gorlldugu lzere Abdullah,
birbirinden bagimsiz ¢cok sayida konuda hadis uydurmustur.
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Asagidaki grafik (Grafik 1) calismada ele alinan ravilerin uydurduklari rivayetlerin konu
dagihimini gbstermektedir.

Grafik 1: Uydurma Rivayetlerin Konu Dagilimi
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3. Tespit Edilen Ravilerin Kiitiib-i Tis‘a igerisindeki Rivayetleri

Calismada ele alinan on sekiz ravinin hemen hepsi agir lafizlarla cerh edilmislerdir. Bununla
beraber hakkinda olumlu goris bildirilenlerde yok degildir. Bu nedenle olacak ki
inceledigimiz ravilerden on ikisinin Kiitiib-i Tis‘a’nin alti kitabinda toplam kirk dokuz
rivayetinin oldugu tespit edilmistir.

S6z konusu rivayetler arasinda Hz. Ali'nin fazileti hakkinda ifadeler icerenler dikkat
¢ekmektedir. Konuyla ilgili olarak ele aldigimiz ravilerden Haris el-A‘ver ve (Ahmed b.
Hanbel, 1999, s. 208; Tirmizi, Salat, 94, h.no: 282) Cumey’ b. Umeyr’in iki (Tirmizi,
Menakib, 71, h.no: 3720; 134, h.no: 3874), Umare b. Clveyn’in ise bir rivayeti (Tirmizi,
Menakib, 68, h.no: 3717) bulunmaktadir. Her Ui¢ ravinin de cerh-ta‘dil dlimlerince hadis
uydurmakla ve Hz. Ali taraftari olmakla itham edildikleri bilinmektedir. Bununla birlikte
her Ug¢ ravinin de uydurma hadis literatlirinde Hz. Ali'nin faziletiyle ilgili uydurduklari
rivayetler de bulunmaktadir.

Cumey’ b. Umeyr'in Hz. Eb( Bekir'in fazileti ile ilgili de bir rivayetinin Tirmizi’nin
Siinen‘inde yer aldigi gortlmektedir (Tirmizi, Menakib, 39, h.no: 3670). Dikkat ¢ceken diger
bir ayrinti ise Tirmizi’de yer alan ezanin fazileti ile ilgili Cabir el-Cu‘fi’"den nakledilen bir
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rivayetin (Tirmizi, Salat, 38, h.no: 206) aynisinin uydurma hadis literatiiriinde de yer
almasidir (ibnii’l-Cevzi, 1983a, s. 395).

Calismada ele alinan ravilerin Kiitiib-i Tis‘a igerisinde yer alan diger rivayetleri namaz,
kurban, abdest, hayirli kazang, ahkam, ilim talebi gibi cesitlilik arz etmektedir. Bu nedenle
her birini burada zikretmenin ¢alismanin sinirlarini asacagini disinmekteyiz. Asagidaki
grafikte (Grafik 2) galismada ele alinan ravilerin Kiitiib-i Tis‘a igerisindeki rivayetlerinin
eserlere gore dagilimi bulunmaktadir.

Grafik 2: Kiitiib-i Tis‘a icerisinde Rivayetlerin Dagilimi
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Hadis uydurma faaliyetinin baglangici her zaman igin tartismali bir konu olmus, kesin bir
kanaate varilamasa da en azindan birbirine yakin tarihler baslangi¢ olarak kabul edilmistir.
Konu hakkinda gorus bildiren dlimlerin hemen hepsine gore -farkli tarihler zikredilse de-
hicri birinci asir hadis uydurma faaliyetinin basladigi asir olarak kabul edilmistir. Ancak
konuyu ele alan ¢alismalarin neredeyse higbirinde hadis uydurma faaliyetine karisan
ravilerin zikredilmedigi tespit edilmistir.

Yapilan arastirma neticesinde hicri birinci asirda hadis uydurma ihtimali olan toplam on
sekiz ravi tespit edilmistir. Ravilerin 6lim yillari goz 6niine alindiginda Haris b. Abdillah el-
A‘ver (6. 65/684) hari¢ tim ravilerin hepsinin hicri ikinci asirda 6lduikleri ve hadisleri de
hicri birinci asrin sonlarinda ve ikinci asrin baglarinda uydurma ihtimallerinin bulundugu
anlasilmistir. Dolayisiyla eldeki bu verilerle hadis uydurma faaliyetinin hicrf birinci asrin ilk
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yarisindan &nce sistematik olarak basladigini séylemek mimkiin gézilkmemektedir. ikinci
bir ihtimal olarak ise hadis uydurma faaliyeti baslamissa bile ne bu rivayetlerin ne de
uyduranlarin kaynaklara kaydedildigini séylemek gerekmektedir.

Hadis uyduran ravilerin yasadiklari bolgeler de hadis uydurma faaliyeti agisindan 6nem arz
etmektedir. Zira birgok kaynakta hadis uydurma faaliyetinin K(fe 6zelinde Irak’ta basladigi
kabul edilmektedir. incelenen ravilerin yasadiklari bolgelere bakildiginda on birinin Kafe,
Uglniln Basra, birinin Medine, birinin Horasan ve birinin de Cezire’de yasadigi tespit
edilmisken birinin ise nerede yasadigi bilinmemektedir. On biri Kifeli olmak (izere toplam
on dort ravinin Irakli olmasi kaynaklardaki bilgileri dogrular niteliktedir.

Calismada ele alinan ravilerin mevz(‘at literatiriindeki rivayetlerine bakildiginda ise Mina
b. EbT Mina, Ciimey‘ b. Umeyr, Mugire b. Sa‘id, Musa b. Kays, Niifey’ b. Haris ve Kays b.
Mina’nin birer; Amr b. Ubeyd, David b. Affan ve Matar b. Meym(n’un ikiser; Yahya b. Eb?
Uneyse ve Halid b. Ubeyd’in {icer; Eb( Salih Ba4zAm’in dért; Cabir el-Cu‘fi’nin bes; Umare
b. Clveyn’in alti; Haris b. Abdillah’in dokuz, Muhammed b. Saib el-Kelbi ve Abdullah b.
Ziyad’in onar ve Esbag b. Niibate’nin on (g rivayeti bulundugu tespit edilmistir. Toplam
yetmis bes olan uydurma hadis sayisi da aslinda hadis uydurma faaliyetinin hicr{ birinci
asirda sistematik olarak yapildigini gbstermesi agisindan yetersizdir.

Ravilerin uydurduklar hadislerin konularina bakildiginda ise on bes hadisin Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt, dort rivayetin amellerin fazileti, iki rivayetin mezhep taassubu ve elli dort rivayetin
de cesitli konularda oldugu anlasilmistir. Bir¢ogu hakkinda Sii oldugu yoniinde cerh
ifadeleri bulunan toplam on iki ravinin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda hadis uydurdugu
gorilmektedir. Bununla birlikte Sif oldugu gerekgesiyle cerh edilen Niifey’ b. Haris, Mugire
b. Sa‘ld ve Musa b. Kays’'in Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in fazileti hakkinda uydurduklari bir hadis
tespit edilememistir. S6z konusu durum bu konuda hadis uydurma faaliyetinin en erken
hicri birinci asrin son ¢eyreginden sonra basladigl ya da bu tarihten 6nce uydurulanlarin
tespit edilemedigi anlamina gelmektedir. Amellerin fazileti ve mezhepleri 6vme/yerme
konularinda hadis uydurma faaliyetinin ise ¢ok daha sonralari basladigini séylemek
mimkunddr.

Tespit edilen ravilerden on ikisinin rivayetinin Kiitiib-i Tis‘a igerisinde yer aldig tespit
edilmistir. Toplam kirk dokuz rivayetin bes tanesi Hz. Ali’nin fazileti ile ilgilidir. Bir rivayetin
ise hem Tirmizi’de hem de mevz(‘at literatlirlinde yer aldig1 gériilmustiir. Nakledilen diger
rivayetlerin konulari ise gesitlilik arz etmektedir. Kiitiib-i Tis‘a miellifleri icerisinde s6z
konusu ravilerin rivayetlerine en fazla yer veren isimler ise Tirmizi (17) ve Ahmed b.
Hanbel’dir (15). Buhari, Mislim ve imam Malik ise bu ravilerin rivayetlerine eserlerinde
yer vermemislerdir.

Calisma neticesinde elde edilen veriler 1s18inda, hadis uydurma faaliyetinin baslangicini
hicrf birinci asrin ilk yarisindan éncesine gotiirmek icin eldeki verilerin yetersiz oldugunu
soylemek mimkiindir. En azindan bu faaliyet varsa bile sistematik olmadigl ve o zaman
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diliminde uydurulan rivayetlerin ve ravilerinin isimlerinin glinimiize ulasmadig
anlasilmaktadir. Bununla birlikte hadis uydurma faaliyetinin hicrf birinci asrin son ¢eyregi
ve ikinci asrin baslari itibariyle bir ivme kazandigl eldeki verilerle ortaya ¢ikmaktadir.
Buradan hareketle ibn Sirin’in “fitne dénemi’ olarak tavsif ettigi ve hadis uydurmaciliginin
baslangici olarak kabul edilen dénemin de hicri birinci asrin son g¢eyregi oldugunu
soylemek daha dogru olacaktir.
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ARAPCA’DA KURAL UYUMSUZLUGU iLE “ADL” ARASINDA “UDUL” KAVRAM

0z

Bu makale, sarf ve nahiv ilminde “udul” kavramini ele alarak nahivcilerin bu kavrama
ait gorislerini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda anlam genislemesi olgularinin

|H

incelenmesi neticesinde “udul” kavraminin kullanim yolunu ve Arap kelaminda siire
gelen siir ve nesirdeki fasih Araplarin kullanim aykiriliklarina da deginmektedir. Bu
kavrami nahivciler dillerinin kullanimlarindaki timevarimdan yola ¢ikarak kiyas olarak
isimlendirmislerdir. Butlin bunlarla birlikte yine bu makale sarf ilminde kullanilan
“udul” kavrami ile kelimenin ve harflerin yapisindaki standart bir degisiklige has olan
“adl” kavramindan farkini da ortaya koymaktadir. Makalede ortaya konan hususlar
mitekaddimun ve miteahhirun Arap dil bilimcilerinin “adl” ve “udul” kavramlarinin
ayni kokten giktigina dair gorusiini ifade etmektedir. Bu konu Arapga dil olgusuna dair
sarf ve nahiv ilminde onlarin istishad ve gorlsleri etrafinda déner ki bu konuda fasih
Araplarin gorisleri diger Araplarin kiyas yoluyla kullana geldikleri gérislerine aykiridir.
Makalemizde muasirlarin arastirmalarindaki “udul” kavrami ele alinmamistir. Clinki

|u

onlara gore “udul” kavrami genellikle sarf ve nahiv ilminin disinda Uslup, belagat ve

filolojiye dair baska dilsel olgular etrafinda meydana gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, Belagat, Sarf-Nahiv, Adl, Uddl.

THE CONCEPT OF “DEVIATION” BETWEEN RULE INCOMPATIBILITY AND "AL-ADL" IN
ARABIC

Abstract

This research addresses the concept of “udul” in the sarf and nahiv and reveals the
views of the nahivists regarding this concept. It also refers to the way in which the

|H

concept of “udul” is used as a result of the study of the phenomena of expansion of
meaning, and to the contradictions of the usage of the fasih Arabs in the poetry and
prose of the Arabic word. The nahivists have named this concept as comparison based
on the induction in the use of their language. In addition, this article also reveals the
P

difference between the concept of “udu
change in the structure of words and letters. The issues laid out in the article express

and the concept of “adl”, which is a standard

the view of mitekaddimun and muteahhirun that the concepts of “adl” and “udul”
come from the same root of Arabic linguists. This issue revolves around their
consultation and opinions in the knowledge of the Arabic language and the nahiv,
which is contrary to the views of the facih Arabs that other Arabs have come to use by
comparison. In our paper, the concept of “udul” in muasir research is not discussed.
Because, according to them, the concept of” udul " is usually based on other linguistic
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facts about style, eloquence, and philology, besides consumables and non-Semitic
knowledge.

Keywords: Arabic, Rhetoric, Morphology - Syntax, Adl, Deviation
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MUSLUMAN BiR KADININ EHL-i KITAP’TAN BiR ERKEKLE EVLENMESiNi MUBAH
GORENLERiIN SUPHELERINE REDDIYE

6z

Cagimizda yanilgilar artmig, gegmiste lGzerinde icma“ edilen bir konuya bugiin stiphe ile
yaklasilmakta ve konu iginden gikilmaz bir sekilde karmasik bir hale getirilmektedir.
Mislimanlarin ¢ogunluguna goére kat‘t olan hususlardan bir tanesi Misliman bir

kadinin Ehl-i Kitap’tan bir erkekle evlenmesinin haram oldugudur. Ancak giinimizde
bu evliligin helal olduguna fetva verenler ortaya gikmaktadir. Bu kimseler bu konudaki
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apacik delilleri inkar etmekte ve bu tirdeki nikdhin haram olduguna iliskin
Mislimanlarin 6zellikle de fakihlerin icma‘ini Gnemsememektedirler. Keza bu kimseler
ispata muhtag iddialarini igeren bazi siipheler ortaya atmaktadirlar. iste bu arastirma
s6z konusu iddialari ve siipheleri ortaya koymakta ve bunlara cevap sadedinde agik,
glclu ve katT delillerle (burhan) reddiye yapmaktadir. Bu deliller; Yiice Allah’in Kitab’,
Hz. Peygamber’in hadisleri, sahabe asrindan bugiine kadar Misliimanlarin bu konudaki
kavilleri (gorusleri) ve icma‘i/ittifaki, kiyas, evlilik ve ailenin temelinde seri‘atin gozettigi
maslahatlardir. Arastirma birgok soruyu cevaplandirmaya ¢alismaktadir. Bunlardan
bazilari sunlardir: Misliman bir kadinin Ehl-i Kitap’tan bir erkekle evlenmesini mubah
gorenlerin ortaya attiklari stiphelerinin delilleri nelerdir? Bu siphelerin ilmi degeri
nedir? Bu stiphelere nasil cevap verilebilir?

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Nikah, Misliiman kadin, Ehl-i kitap.

RESPONDING TO THE SUSPICIONS OF SOMEONE WHO PERMITTED A MUSLIM
WOMAN TO MARRYING WITH AL-KETABI A JEW AND A CHRISTIAN

Abstract

In an era where there is a lot of confusion, What was yesterday became the object of
consensus Today’s complexity, What was constant became doubtful, Among the topics
that were the subject of certainty among the Muslim community, Prohibition of a
Muslim woman marrying a book, Now that he has left Yafti to dissolve this marriage,
Indeed, he denies all clear evidence He does not care what has been agreed or agreed
upon Among other Muslims Especially the jurists of them Forbidding this kind of
marriage, Some similarities are given Who doesn’t starve to prove what he’s claiming,
This article shows all of this And he resembles that with strong, evident evidence and
proofs. And discusses the ruling on Muslims marrying others With evidence and
legitimate arguments. They are: Verses from the Book of God Almighty, And hadiths on
the Messenger of God, peace be upon him, The consensus of Muslims and their
agreement from the era of the Companions May God be pleased with them, To this
day, And their effects and sayings on that, And the correct measurement, And the
destination of Sharia in building family and marriage. This study sought to answer
several questions, including: What is the ruling on a Muslim woman marrying a

polytheist and writer? What are the evidence for the permissibility of a Muslim woman

marrying the People of the Book? What is the value of that evidence and what is it
responding to?

Keywords: Islamic Law, Mariage, Postulate, Dhimmis, The people of the book.
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Dinyanin birgok farkl yerinde bulunmus ve ders vermis ve 2007 yilindan beri King’s
College London’da gorev yapmakta olan Carool Kersten’in ilk defa 2019 yilinda
yayinlanmis olan son kitabi, Contemporary Thought in the Muslim World: Trends, Themes
and Issues (islédm Diinyasinda Cagdas Diisiince: Yénelimler, Temalar ve Meseleler) bashgini
tasimaktadir. islam, Ortadogu, Giineydogu Asya, din ve teoloji uzmani olan Kersten, bu
kitabinda, kiiresellesme ve bireysellesme donemine tekabiil eden 1950 sonrasi donemde
islam cografyasinda Uretilmis diisiincelere, bu diisiincelerde 6ne ¢ikan yénelim, ana fikir
ve sorun alanlarina, bunlarin nasil siniflanmasi ve anlasilmasi gerektigine, ayrica
yenidiinyanin bu dislincede nasil alimlanmis olduguna yogunlasmaktadir. Kitapta
Tirkiye’yi temsilen hem ilahiyat Fakiilteleri icinden iiretilmis yeni diisiincelere ve hem de
Rasim Ozdendren ve ismet Ozel gibi Tirkiye islam’inin edebiyatgl ve sosyal
entelektiellerine filozof nitelendirmesiyle isarette bulunulmus olmasi ilgi ¢ekicidir. Hatta
modern Batili ve ¢agdas filozoflarla Muhammed ikbal, Abdiilkerim Surus, Muhammed
Huseyin Tabatabai, Fazlur Rahman, Hasan Hanefi, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Muhammed Abid
el-Cabiri, Seyyid Hiseyin Nasr ve ismet Ozel beraber aniimislar, Fransiz postmodern
filozoflara kosut islam diinyasinda post-kolonyal filozoflarin varligindan séz edilmistir.
Kitaba gore postmodern ve post-kolonyal filozoflarin ortak yoni, diinyada baskin
hegemonik soylem ve politikayi elestirel degerlendiren argimanlaridir (s. 27).

Sii islam ve Siinni islam’i, Arapcada, Tiirkcede, Farsgada, Malaycada ve hatta Avrupa
dillerinde islam tizerine gelistiriimis analizleri ve farkli islam cografyalarini ayirt etmeksizin
ve disarida birakmaksizin butlinliyle degerlendiren kitap, sekiz ana bdlimden
olusmaktadir. Birinci bélimde siniflama problemine ve ¢agdas islam disiincesinin nasil
dogru kategorilendirilebilecegine yer verilmektedir. ikinci bélimde islam’da tretilmis bilgi
felsefelerine bilginin aktarimi ve aklin islevine yonelik tartismalar bakimindan yer
verilmektedir. Bu bdélimde o&zellikle islam’da akil ve ictihat tartismalari
degerlendirilmektedir. Uglincii bélimde bir metin deneyimi olarak Kur'an-i Kerim ile
iletisim ve miinasebet kurmanin, onu yorumlamanin yeni alternatif yollari islenmektedir.
Dordinct bolimde ¢agdas Miusliiman diistincenin ruhsal boyutu ele alinmaktadir.
Tasavvufi  dlslincenin  ve sufi arinma deneyiminin  Urettigi yeni fikirler
degerlendirilmektedir. Besinci bélimde islam ile siyaset veya politik durumlar arasindaki
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iliskilere yer verilmektedir. Burada 6zellikle sekilarizm, 6zgirliik ve demokrasi kavramlari
ile islam arasinda yapilmis etiitlere yer verilmektedir. Altinci bélim en kritik sorunlardan
bir tanesine, seriatin islam hukuk sistemi mi yoksa etik bir rehber mi oldugu sorusuna
verilmis cevaplara ayrilmistir. Yedinci bolimde farklilk ve ¢ogulculuk kavramlari etrafinda
Miusliman diisiincenin durumu degerlendirilmekte, 6zgirlik ve hosgoriiye dair etiitlere
yer verilmektedir. Burada Kur’an ile kadin arasindaki iliski 6zelinde Uretilmis arglimanlara
ozellikle temas edilmektedir. Sekizinci ve son bolimde 21. ylizyilin sorunlarina, ¢agdas
islam’in kiiresellesme, bireysellesme, aile, ekoloji, toplumsal cinsiyet ve farkli cinsel kimlik
ve yonelim kavramlarina verdigi tepkilere yer verilmektedir.

Kitabin temel iddiasi ¢agdas islam diisiincesinde vyeniliklerin ve olumsal fikirlerin
bulundugu, diinyanin bunlardan faydalanmasi gerektigi ydniindedir (s. 1-2). Cagdas islam
diistiincesi baglaminda Misliiman aydinlarin siniflanmasiyla ilgili olarak Kersten islevsel bir
dneri gelistirmektedir. Once “resmi islam”, “popiilist islam”, “bir din olarak islam”, “bir
inan¢ olarak islam”, “teolojik cogulculuk”, “selefi literalizm”, “skolastik gelenekgilik”,
“sufizm”, “sekiiler liberalizm”, “selefi liberalizm” ve “liberal reformculuk” gibi daha 6nce
benzer bir baglamda siniflama 6nerisi gelistirmis dort 6nde gelen arastirmacinin durum,
onad, okuma ve anlama yontemi ve islev gibi farkli olgltlere gore olusturduklar
birbirinden ¢ok farkli siniflamalara yer veren Kersten sonra kendi siniflama 6nerisini
sunmaktadir. Kersten’in siniflamasi sdyledir: “Geleneksel ve Sosyal olarak Muhafazakar”
(s. 7-12), “Reaksiyoner” (s. 12-16) ve “Progresif islami Soylemler (s. 16-23). Kersten,
¢agdas Musliimanlarin gogunlugunun ilk grupta yer aldiklarini, bunlarin timan ve idareci
yasadiklarini, Ehlisiinnet vel-Cemaat’in insanlari ge¢imli ve wuzlasmaci yaptigini
belirtmektedir. Yazar, reaksiyonerlere oOrnek olarak, selefi, vehhabi ve cihatgi
nitelemeleriyle isarette bulunulan birtakim Arapga Misliman deneyimlerini anmaktadir.
Uglincii grupta yer alan ilerlemeci séylemler, Tiirkiye’den Rasim Ozdenéren, ismet Ozel ve

Ali Bulag’in anildigi entelektiielleri icermektedir.

Kersten, kitabinin bilgi felsefelerini inceleyen ikinci boliminde, Tirkiye’den Ankara
Okulu’nu bir dislince akimi olarak anmis ve tanitmistir. O, Ankara Okulu’nun Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiltesi merkezli olarak tiim Tirkiye’de yanki uyandirdigini ifade
etmektedir. Kersten’in saptamasina gore Ankara Okulu’nun 6nerdigi Kur’an-i Kerim
tarihsel okunmasi oOnerisinin iki distnsel kaynagl bulunmaktadir. Birincisi, kendisini
“Kur’anci” olarak nitelendirmis olan ve 1980’lerde Tiirkiye’de ses getirmis olan Edip Yiksel
diistincesidir. Yiksel, Hz. Peygamberin Misliimanlara islam’in dogru &grenilmesi ve
aktarilmasi icin Ogrettigi yegane kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugunu ve hadislere elestirel
yaklasilmasi gerektigini iceren bir 6neride bulunmustur. ikinci kaynak, Fazlur Rahman’in
islam calismalarina yaklasimda dindarlik ile tarihsel baglamin birbirinden ayrilmasi
geregine vurgu yapan yontemidir. Kur’an ve hadislere yaklasimlari blyik ol¢lide etkilemis
olan bu yontem 1990’larda Ankara Okulu’nu etkilemis ve ona glinlimizdeki rengini ve
icerigini vermistir (s. 44-45). Kitap Ankara Okulu’ndan hemen sonra iran’in yeni dindar
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entelektiiellerine yer vermektedir ve Seyyid Kutub’un Siinni islam’a, Ali Seriati’nin de Sii
islam’a elestiriler getirdiklerine deginilmektedir.

Ankara Okulu’nun yani sira Kersten’in kitabinda Seyh Muhammed Zahid Kotku ve
Naksibendi tarikatinin Tiirkiye’de Urettigi islam diisiincesinin etkilerine (s. 97-98), Mustafa
Kemal Atatiirk (s. 104), Turgut Ozel (s. 96), Necmettin Erbakan (s. 21) ve Recep Tayyip
Erdogan (s. 115) gibi uluslararasi olcekte ses getirmis Tirkiyeli siyasetcilerin islam
diisiincesine olan etkilerine yer verilmektedir. Ayrica Necip Fazil Kisakirek, Nurettin
Topgu, Sezai Karakog, Hayrettin Karaman, Nuri Pakdil (s. 95-96) 6zellikle anilmakta ve bu
Misliman aydinlarin islam’i modernizmi gdz 6niinde bulundurarak yeniden ifade
ettiklerine vurgu yapilmaktadir. Bu arada Cemil Merig ve Erol Glingor gibi dislinlrlere yer
verilmemis olmasi ilginctir. Ciinkii Araplardan ve iranlilardan bu iki aydinin ¢cagdasi olanlar
anilmis ve degerlendirilmislerdir.

Kitabin kiresellesme ve daha yeni giindem maddelerini ilgilendiren son béliimiinde,
ozellikle saglk etigi ve biyoetik gibi konularda sadece Arapga yazip konusan mifti ve
aydinlara yer vermis olmasi ilgingtir. Clinkii spekdilatif ve kavramsal nitelikli sorunlar
Uzerine Tlrkiye aydinlarinin cevaplar Urettiklerini, ama doga bilimleri, saglk bilimleri,
teknoloji ve gevre gibi daha ampirik nitelikli alanlarda islami yorumlar gelistirmemis
olduklarini imlemektedir. Anlasilabildigine gore, Tirkiye’deki islami entelektiiel
diisiincenin saglik etigi ve biyoetik basta olmak lizere ¢evre ve teknolojiyi ilgilendiren
sorun alanlarinda daha goériiniir olan géris ve yorumlar gelistirmesi gerekmektedir.

Giftgi, F. (2012). Din Ogretiminde Proje Tabanl Ogrenme Yaklasimi ve Uygulama
Ornekleri (1. Baski). Ankara: Nobel Yayinlari, 347 s.

Medinenur SAHIN=*
E-mail: ogr.medinenur.sahin@ahievran.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-8480-4994

Egitim-0gretim faaliyetlerinin bir amaci, 6grencilere bilgi ve beceri kazandirmaktir. Bu
amaca ulasmak icin izlenen vyollar ve ders igeriginin nasil 6gretilebilecegi ile ilgili
dluzenlemeler 6gretim yontemleri olarak nitelendirilmektedir. (Bilgin & Selcuk, 1991;
Tasdemir, 2007; Giines, 2014; Akyiirek, 2017; Aydin, 2018; Akin, 2019) Ogretim
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yontemleri geleneksel ve 6grenci merkezli olmak tzere ikiye ayrilmaktadir. (Cengizhan,
2016; Taskin & Cakmak, 2017). Geleneksel 6gretme yontemleri bilgiyi 6grenciye aktarmayi
amaglarken; 6grenci merkezli yontem ve yaklasimlar, egitimde aktiflik ilkesinin hayata
gecirilmesini, katihmci 6grenmenin saglanmasini ve bilginin 6grenci tarafindan
yapilandirilarak kalici hale getirilmesini amaglamaktadir. (Ozpolat, 2013, s. 8). Probleme
dayali 6grenme, arastirma tabanl 6grenme, isbirligi temelinde 6grenme, proje temelli
6grenme vb. yaklasimlar 6grenci merkezli yaklasimlardan bazilaridir. (Taskin & Cakmak,
2017, s. 1229).

Burada tanitimini yaptigimiz kitaba konu olan proje tabanl 6grenme yaklasimi, sosyal
baglam icinde bireyin igsel ilgi ile gergeklestirdigi bir faaliyet olarak ele alinmaktadir.
(Aktan, 2016, s. 39). Bir calismanin proje temelli olabilmesi i¢in amagh bir eylem olmasi,
bireyin yasaminda bir yerinin olmasi ve daha da 6nemlisi bireyi daha degerli ve nitelikli bir
yasama hazirlamasi gerekir. Proje yonteminde o6gretmenin de ayri bir yeri vardir.
Ogretmenin gdrevi cocugun ilgilerini kesfetmek ve bu ilgilerden hareketle 8grenci igin
deneyim yasayacag egitsel etkinlikler Gretmektir. Ogretmen, 6grenci igin farkli deneyim
imkanlarinin ortaya konulmasi ve 6grencinin sosyal hayatin farkli boyutlarini
kesfedebilmesinde anahtar bir role sahiptir. Kilpatrick, proje ydntemini
kavramsallastirirken dort ana yapi Gizerinde durmustur. Birincisi dlislince veya planlamaya
dayall projelerdir. ikincisi bireyin yapmaktan hoslandigi faaliyet alanlaridir. Ugiinciisti
problem ¢6zme veya Ust dlizey bilissel gliglerin kullanildigi projeler ve dordiincisd ise belli
bir beceri veya bilgi kazanmaya yonelik projelerdir. Proje yonteminin temel pedagojik
hedefi yaratici, yapici, elestirel ve zihinsel yeteneklerin gelistirilmesidir. (Aktan, 2016, ss.
39-40).

Bu noktada proje tabanli 6grenme, 6grencilerin konulari derinlemesine inceleyip projeler
halinde hazirlayarak ortaya ¢ikan {irlinl diger 6grencilerle paylasmasi ve o konuyu en etkili
bir sekilde 6grenmesine firsat vermektedir. Bu yaklasim 6grenme-06gretme sirecinde
O0grenenin pasif alici konumundan; arastiran, inceleyen, bilgiye ulasan ve elde ettigi
bilgileri kullanarak sorun ¢dzen, bagimsiz diisiinen, yaratici bireyler haline getirilmesini
temele alan bir 6grenme yaklasimidir.

Proje tabanli 6grenme yaklasimini konu alan bu kitap, “ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersinde Proje Tabanli Ogrenme Yaklasimi ve Uygulama Ornekleri” adiyla 2011
yilinda Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde, Fatma Ciftci tarafindan
yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. Bu kitapta, Proje Tabanl Ogrenme yaklasiminin
ilkdgretim DKAB derslerinde nasil kullanilabilecegine iliskin 6rnekler sunulmustur.
Calisma, giris ve iki bdliimden olusmaktadir. Giris bélimiinde, Proje Tabanli Ogrenme
yaklasimi hakkinda bilgiler verilmis; faydalari, 6grenme-6gretme slrecine etkileri ve
amaglarindan bahsedilmistir. Birinci bdlimde, temel 6grenme 6gretme yaklasimlari
hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra, proje tabanh 6grenme yaklasiminin ne anlama
geldigi, genel 6zellikleri, Gstlin yonleri, sinirhlklari, felsefi temelleri, projelerin planlanmasi
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ve sinifta uygulanmasi, proje tabanli 6grenme yaklasiminin 6geleri, proje tabanli 6grenme
yaklasiminda 6grencinin ve 6gretmenin rolleri, degerlendirme, teknoloji kullanimi ve
uygulama alaniyla ilgili gorislere yer verilmistir.

Kitabin ikinci bolimiinde, proje tabanli 6grenme yaklasimiyla yapilan materyaller ve
dgrencilerin Urettikleri etkinlikler tanitilmistir. Ogrencilerin proje tabanli &grenme
yaklasimiyla Urettigi etkinlikler su Uniteleri kapsamaktadir: Din ve Ahlak Hakkinda Neler
Biliyoruz? , Temiz Olmaliyim, Hz. Muhammed’i Taniyalim, ibadet Konusunda Bilgilenelim,
Namaz ibadeti, Ramazan Ayi ve Orug ibadeti, islam Dinine Gére Kétii Aliskanliklar, Kaza ve
Kader. Bu bélimiin devaminda Ogrencilerin proje tabanli 6grenme yaklasimi
cercevesinde, pano yapma, tiyatro yazma ve oynama, resim g¢izme, hikdye yazma,
resimlerle anlatma, maket yapma, kavram haritasi yapma, sunu yapma, siriicti belgesi ve
nifus clizdani hazirlama, mektup yazma, siir yazma, tisort yapma, kolye yapma, ilahi
soyleme, slogan olusturma, afis yapma, bulmaca hazirlama, yarisma yapma, kiip yapma,
boyama kitabi yapma, brosiir hazirlama, roportaj yapma, haber biilteni hazirlama, video
yapma, gazete ¢ikarma, tebrik katki yapma, glinliik yazma gibi etkinliklerine yer verilmistir.
(Ciftci, 2012, s. 71). Proje ¢ergevesinde hazirlanan materyal ve etkinliklerin video kayitlari,
resimler haline getirilerek kitaba eklenmistir. Ogrencilerin tiyatro etkinlikleri, réportajlari
ve soyledikleri ilahiler kitabin sonunda ek olarak yer almistir. (Ciftgi, 2012, s. 72). Ayrica
Proje Tabanli Ogrenme Yaklasimiyla ilgili 4. 5. 6. 7 ve 8. Siniflari kapsayan 15 tane
uygulamali proje ¢alismasi da kitabin sonuna eklenmistir.

Din 6gretiminde proje tabanh 6grenme yaklasimina iliskin farkl bir ¢alisma dikkatimizi
cekmektedir. 2007 yilinda, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde, Yasin Uzun
tarafindan hazirlanan, “Proje Tabanli Ogrenme Yaklasimi ve ilkdgretim Din Kiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Derslerinde Kullanilmasi” isimli ylksek lisans tezi hazirlanmistir. Bu tezde,
Proje Tabanli Ogrenme yaklasiminin 8. Sinif grencilerinin DKAB dersi, “Kiiltiirimiiz ve
Din” Unitesindeki akademik basarilarina, 6grencilerin bu derse karsi tutum ve
diisiincelerine ydnelik inceleme yapilmistir. Proje Tabanli Ogrenme yaklasiminin sadece 8.
Sinif diizeyinde ve bir inite igin incelendigi géz 6niine alindiginda, Din Ogretiminde Proje
tabanli 6grenme yaklasimini mistakil bir konu olarak ele alan tek ¢alismanin elimizdeki bu
kitap oldugu gorilmektedir.

Ayrica bu c¢alismanin, Unite konularindaki gesitlilik agisindan da ayri bir 6neme sahip
oldugu anlasiimaktadir. Gerek konu cesitliligi, gerekse birbirinden farkl projelerin
Uretilmis olmasi ve uygulanmasi bu alandaki eksikligi gidermesi ve 6gretmenlere 6rneklik
teskil etmesi agisindan 6nem kazanmaktadir.

Bu c¢alismayla, proje tabanli 6grenme yaklasiminin egitimde yasanan sorunlara nasil
¢6zUm Uretebildigini ve ilkdgretim DKAB dersinde ne élgiide uygulanabilir oldugunu test
etmenin yaninda, bu alandaki 6gretmenlere ve Kur’an Kursu o6greticilerine ornekler
sunmasl amagclanmistir. Bir sonraki baskisi icin kitaptaki gorsellerin renklendirilmesi,
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gorsellerdeki yazilarin okunakli hale getirilmesi ayrica proje tabanli 6grenme yaklasimiyla
ilgili 6rneklerin ¢esitlendirilmesi, uygulamali proje ¢alismalarinin sayisinin arttiriimasi ve
kitap iceriginin yeni mifredata gore gozden gecirilmesi tavsiye edilebilir. Ayrica
ortadgretim diizeyinde de bdyle bir ¢alismaya ihtiya¢ oldugu agiktir. Bu ¢ercevede, din
O0gretiminde proje tabanh 6grenme yaklasimini ortaya koyan bu kitabin, 6grenci merkezli
uygulamalarin etkili bir sekilde gercgeklestirilmesi stirecinde din egitimcilerine yol gosterici
nitelikte olabilecegi dislinilmektedir.
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Etik Beyani

Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi kullanicilari olan (editor, yazar, hakem, bolum
editorl, okuyucu) tum vyapilan islemlerde dergimizin yayinladigi WEB sayfamizda
yayinladigimiz Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara

ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve sorumluluklar asagida da
O6zetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. TUDEAR herhangi bir sekilde yazarlardan licret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhit eder.

3. Editorler, TUDEAR’a gonderilen galismalarin tim sireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar g6z 6nline alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

4. TUDEAR, yayinlanmis her makalenin mulkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis
her kopyanin kaydini saklama yikimligunt ustlenir.

5. Bununla birlikte veri tabanini internet Gzerinden erisime agik tutar.

6. Editorlere iliskin her turli bilimsel suistimal, atif geteciligi ve intihalle ilgili
onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

B. YAYIN KURULUNUN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi’'ne basvurusu yapilan her makaleden,
Tlrkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin
Kurulu”) ve Editérler/Edit6r yardimcilari sorumludur.

2. Yayin Kurulu, yayin, kér hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi
politikalarinin belirlenmesini ve uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu’nca hakem siirecine alinmasi bir yayin taahhidd anlamina
gelmez. Yayin igin hakem sireci olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun
ve Editorlerin/Editor yardimcilarinin karari gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik durustligiu tesvik eder. Yayin Kurulu, yazili eserlerin
orijinalligini, bu eserleri yayin Oncesinde iThenticate intihal 6nleme programi
araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yayin Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her
zaman incelemeye alir. Ornegin, bir yazar makalesinde baska ¢alismalardan intihal
yapmis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik bildirimle
Uglnci sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri gekmek,
meseleyi yazarin calistigi kurumdaki bolim baskanina, dekanina ve/veya ilgili
akademik kurumlara bildirme dahil gesitli islemler yapma hakkini kendinde sakl
tutar.

C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

Tlrkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisinde editér ve sayi editorleri, dergimizin web
sayfamizda bulunan “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve
“Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri belirtilen etik gorev ve
sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gorev ve sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
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1. Editérlerin Okuyucu ile iliskileri

Editorler yayinlanan ¢alismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen
geri bildirimleri dikkate almak ve gereken cevaplari ve islemleri yapmakla ytukiamltdar.

2. Editérlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin 6zglin degerine, derginin amaglarina ve etik kurallara
dayanilarak makale hakkindaki kararini verir.

2. Makale 6zgin degeri ylksek, dergi amaglarina ve etik kurallar dikkate alinarak
hazirlanmis makaleyi degerlendirme slrecine almalidir.

3. Editor ve bolum editori 6nemli bir gerekge olmadigi siirece olumlu yondeki hakem
gorislerini dikkate almasi gerekir.

4. Yazarlardan gelen talep ve goruslere geri bildirimler ile dénis yapmasi
gerekmektedir.

3. Editérlerin Hakemler ile iliskileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak segilmelidir.

2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar gatismasi ve cikar iliskisi olmamasina 6zen
gostermelidir.

3. Makale degerlendirme stirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi
saglamakla gorevlidir.

4. Editor kérleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle
yukimladar.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi igin
gereken uyarilari ve tedbirleri almasi gerekmektedir.

6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoninde gayret gostermelidir.
4. Editérlerin Danisma Kurulu ile iliskiler

Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goris ve o6nerilerini dikkate almasi
gerekmektedir.

5. Editorlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler

Editorler makale hakkinda alacagi kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz
olmalidir.

6. Editérlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaglarini ve
uluslararasi standartlari gézetmekle sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale yazarlarinin rizasi haricindeki kisisel bilgilerini Uglncli kisilere
aktarmamakla sorumludur.

8. Etik kurul, insan ve hayvan haklari

Editorler makale igeriklerinde insan ve hayvanlar lzerinde yapilmis galismalar olmasi
durumunda insan ve hayvan haklarini korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi
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gereken ¢alismalarda etik kurul onayi gonderilmemesi durumunda makaleyi reddetmekle
sorumludur.

9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tim makalelerin fikri mulkiyet haklarini
korumakla sorumludur.

10. Editérlere gelen Sikayetler

Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere agik ve aydinlatici cevap
vermekle sorumludur.

11. Cikar ¢atismalari ve iligkileri

Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme sireglerinin
tamamlanmasi igin yazarlar, hakemler ve lglinci kisiler arasinda olusabilecek gikar iliskisi
ve ¢atismalarina karsi 6nlem almakla sorumludur.

D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler vyazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine
bakilmaksizin eserleri degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye génderilen
metinlerin degerlendirilmesi igin adil bir kor hakemlik streci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler,
editor tarafindan yetkilendirilmis olanlar disinda baskalari mizakere etmemelidir.

3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editérler vb. gibi taraflar ile menfaat
¢atismasi bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editérlere yardim ederler ve ayrica metinlerin
iyilestirilmesinde yazarlara yardimci olabilmektedirler.

5. Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir.
Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, acgik bir sekilde goruslerini ifade
etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale
ile dergiye génderilen metin arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya 6rtisme
ile ilgili olarak editorl bilgilendirmelidir.

E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Yazarlar galismalarini 6zgln olarak hazirlar ve génderir.

2. VYazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklari atiflarin ve alintilarin dogru ve
eksiksiz olmasini saglar.

3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar c¢atismasi olabilecek durumlari
belirtmeleri ve agiklamalari gerekir.

4. Editor, hakem ve bolum editért tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler
talep edebilir. Bundan dolayl yazar makalesine ait ham verileri sunacak sekilde
hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni g¢alismayr herhangi bir baska dergide vyayinlanmak (zere
gondermemelidirler. Ayni ¢calismanin birden fazla dergiye es zamanli gonderilmesi
etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin galismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar,
¢alismalarinin belirlenmesinde etkili olmus yayinlara referans vermelidirler.
Calisma slrecinde kullanilan kaynaklarin timi belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tim kaynaklar agiklanmalidir. Tum yazarlar, ¢alismalarinin
olusturulmasi slirecinde yer alan gikar gatismasini ortaya koymalidirlar.

8. Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu
konuda dergi editoérligine vakit gegirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar,
makalesini geri ¢ekme veya makaleye dair bir dizeltme yayinlamada dergi
editorltgu ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar igin ve etik kurul karari gerektiren klinik ve deneysel insan ve
hayvanlar tGzerindeki ¢alismalar igin ayri ayri etik kurul onayi alinmis olmali, bu
onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

F. ETIK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDITORE BILDIRILMESI

TUDEAR‘da yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanhshk fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya igerikle
karsilasirsaniz litfen tudearjournal@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.
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PUBLICATION ETHICS

Users of Turkish Journal of Religious Education Studies (editors, authors, reviewers,
department editors, readers) must obey to the ethical rules and responsibilities specified

by Committee on Publication Ethics (COPE) These ethical rules and responsibilities are

summarized below.

A. DUTIES of PUBLISHER

1.

B. THE

Turkish Journal of Religious Education Studies (TUDEAR) does not charge any
article submission from authors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted
to TUDEAR will go through. Within this framework, ignoring the economic or
political interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against
scientific abuse, fraud and plagiarism.

RESPONSIBILITIES OF THE EDITORIAL BOARD

Turkish Journal of Religious Education Studies Editorial Board (henceforth, “The
Editorial Board”) and Editors/Number Editors are responsible for all the processes
before, during and after the publication of each and every article submitted to the
Journal.

The Editorial Board determines and implements the entire policies of The Journal,
including but not limited to publication, blind review, assessment process, and
ethical principles.

The initiation of blind review process for an article does not indicate a publication
promise on behalf of The Journal. Likewise, the positive outcome of the review
process still necessitates the affirmative decision of The Editorial Board and
Editors/Vice Editors for the publication of the article.

The Editorial Board encourages academic honesty. The Editorial Board ensures the
originality of the articles by uploading them on iThenticate plagiarism detection
software, and evaluating their originality report.

The Editorial Board always examines the claims of plagiarism and abuse in regard
to published articles. In case it is established that an author committed plagiarism,
or used copyrighted material that belongs to third parties without proper and full
reference and permission, The Editorial Board reserves the rights, including but
not limited, to retract the article, inform the author’s head of department, dean
of faculty and/or other academic institutions.
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C. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of EDITORS

The editors of Turkish Journal of Religious Education Studies should be obeyed to the
ethical roles and responsibilities of “CODE OF CONDUCT AND BEST PRACTICE
GUIDELINESFOR JOURNAL EDITORS” and “COPE BESTPRACTICE GUIDELINES FOR JOURNAL
EDITORS” announced by Committee on Publication Ethics (COPE) and provided on our
webpage. These duties and responsibilities are summarized below.

1. Editors’ Relationships with Readers

The editors are responsible for taking into account the feedback from the readers,
researchers and practitioners about the published works and to provide the necessary
responses and take necessary actions.

2. Editors’ Relations with the Authors

1. Editors make decisions about the articles based on the original value of the article,
the aims of the journal and the ethical rules.

2. Editors should accept papers with high original value, based on journal objectives
and ethical rules for the evaluation process.

3. The editors should take into account positive opinions of the reviewers unless
there is an important reason.

4. Requests and feedback from the authors should be returned with feedback.
3. Editors’ Relations with the Reviewers

1. The reviewers to be appointed must be selected from related area of the
manuscript.

2. The editor should make sure that there is no conflict of interest between the
reviewers and the authors.

3. The editor is responsible for guiding the reviewers during the article evaluation
process and for providing the requested information.

4. The editor is obliged to hide the credentials of the author and the reviewers by
means of blind reviewing.

5. The editor must make the necessary warnings to the reviewers about evaluating
the article in a timely, impartial and scientific manner.

6. The editor must make an effort to increase the number of reviewers.
4. Editors’ Relations with Advisory Board

Editors should consider the opinions and recommendations of the advisory board about
the articles.

5. Editors’ Relations with the Journal Owner and the Publisher
Editorial decisions should be independent of the journal owner and the publisher.
6. Publication of the Article

Editors are responsible for considering publishing principles, journal objectives and
international standards in the articles to be published in the journal.
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7. Retention of Personal Data

Editors are responsible for not transferring the personal information to third parties
except for the consent of the authors.

8. Ethics committee, Human and Animal Rights

The editors are responsible for protecting the human and animal rights at about
manuscript in the studies conducted on humans and animals. The editor is responsible for
rejecting the article if ethics committee approval is not sent in the works that must provide
ethics committee report.
9. Protection of intellectual property rights
Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all articles
submitted and published in the journal.
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